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Giris

1987 yilinin Mart ayinda Zaman gazetesinde Ali Bula¢ imzasiyla “Feminist
Bayanlari Kisa Akli” bashikli yazi yayimlandiginda, dindar Miisliiman kadinlarin'
birakin diizenli koseyazist yazmayi, Nisan aymnda Zamanalternatif ekinde
yayimlanmak tizere Bulag¢’a yazdiklar1 yanitlar1 dahi, “kazara” kaybolmus ve ancak
aym yilin Eyliil ayinda gazetenin “Insan ve Hayat” bashikli boliimiinde yer
bulabilmisti.” Belli bir Islami ¢izgisi bulunan giinliik gazetede seslerini duyurmakta
bdylesine zorlanan dindar Miisliiman kadinlar, bu gecikmeli tartismanin {izerinden
gecen yirmi bes yila yakin slirede Zaman’dan Star’a, Vakit’ten Habertiirk’e, Yeni
Safak’tan Taraf’a kadar cesitli gilinliikk gazetelerde koseyazari oldular. Kimlik
siyasetine uygun bicimde, kentli, {iniversite mezunu, inanci gii¢lii kadinlar olarak
kamusal tartigmalarin toplumsal smif, statii, cinsiyet ve dinsel kimlikleriyle
dolayimlanan taraflar1 oldular. Bu siireg, Islam referansh siyasal ve ekonomik bir
giiclin yiikselisi, Kemalizm’le miicadele ve kadin hareketinden beslenmistir; en ¢ok
da 1980’lerden itibaren Tiirkiye’de Islamcilik’in, ulusal ve uluslararasi alanda

yasanan bir takim gelismelerin etkisi ile toplumsal ve siyasal alanda elde ettigi

! Literatiirde s6z konusu kadmlar i¢in “Islameci” “dindar” “Miisliiman” nitelendirilmesi yapilmaktadir.
Islamc1 hareketin iginden gelen kadinlar kendilerini “Miisliiman” ya da “dindar” olarak tanimlama
egilimindeyken, “Islamc1” nitelemesi daha ¢ok laik\Kemalist kesim tarafindan yapilan bir
tanmimlamadir. Bu baglamda “Islamc1” ifadesinin kullanilmamasi, bu ¢alismanin Kemalizm karsit1 bir
perspektif iginden yapilandirildigi anlamma gelmemelidir. Calismada “dindar Miisliman kadin”
ifadesinin kullanilmasi, tamamen, kadinlarin kendi kimliklerini tanimlama bicimlerine gosterilen
saygtyla iliskilidir.

> Ali Bulag imzasiyla 17 Mart 1987°de Zaman’da yayimlanan “Feminist Bayanlarin Kisa Akl
baslikli yazinin ardindan Bulag’a yanit vermek {izere Mualla Giilnaz “Ali Bulag¢’in Diisiindiirdiikleri”
ve Tuba Tuncer “Kimin Akli Kisa?” baglikli iki yazi kaleme almislar ve bu yazilart Zamanalternatif
ekinde yayimlanmak iizere Nisan ayinda gazeteye gondermislerdir. Zamanalternatif’in sorumlu yazi
isleri miidiri Ali Sali ise, Giilnaz ve Tuncer’in s6z konusu yazilarinin dizgi sirasinda
“kayboldugunu”, uzun siire aramalarina ragmen bulamayinca da, “pesini biraktiklarini”, ancak aradan
alt1 ay gectikten sonra arsivde “kazara” bulduklarini ifade ederek, 1 Eyliil’de bu yazilarin gazetenin
“insanlar ve hayat” baslikli bolimiinde yayimlanmasina karar verdiklerini belirtmistir. bkz., Ali Sali.
“Cogito Kadma Kars1”, Zaman, 1 Eyliil 1987.



konumla da dogru orantili olarak, karsi hegemonik bir gilic haline gelmesiyle
iligkilidir.

1970’lerin sonlar1 uluslararas1 alanda siyasal Islamin roliiniin 6nemli &lgiide
degismeye basladig1 bir dénemdir. Bu yillarda Islamci gruplar, sadece muhalif bir
unsur olmanin Otesinde siyasal degisime yoOnelik bir inisiyatifin kaynagi olarak
ortaya ¢ikmislardir. Bununla baglantili olarak, yasanan rejim degisikligi ile birlikte
[ran’da bir Islam Cumhuriyeti’nin kurulusu, 1977°de Pakistan’daki y®&netim
degisikliginin devleti ve toplumu hizla Islamlastirma girisimi ve Misir’da gegmis
donemlerde bastirilan en giiclii muhalif Islamci1 grup Miisliman Kardesler
Hareketi’nin bu yillarda yeniden canlanmasi ve beraberinde yeni militan Islamci
gruplarm ortaya ¢ikisi, Tiirkiye’de de Islamcilik’in diisiinsel seyrinde farkli bir
doniistimii baslatmistir. Bunun yani sira, kiiresellesme siireciyle birlikte uygulamaya
konulan neoliberal politikalarin etkisi altinda serbest piyasa ekonomisinden
beslenmeye baslayan Tiirkiye’deki Islamc1 gruplar, 1980 sonras1 ekonominin giiclii
aktorleri olarak ortaya ¢ikmislardir. Bu durum aymi zamanda Tirkiye’de
Islamcilik’m toplumsal tabani i¢in de Onemli bir hareket alam1 saglamustir.
Kiiresellesme ile birlikte modernitenin sorgulanmasi ve i¢ine diistiigii kriz ortaminin
Islamc1 diisiince agisindan elverisli kosullar yarattigini sdylemek miimkiindiir. Tiim
bu gelismelerin yanm1 sira, 1980’lerle birlikte, gerek Kemalizm’in yasadigi
hegemonya krizi, gerekse de 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan sol hareketler ve
Kiirt hareketine kars1, Tiirk-Islam sentezinin 6ne ¢ikarilma girisimi de Tiirkiye’de
Islamc1 hareketin toplumsal ve siyasal alanda etkisi giderek artan énemli bir aktor

haline gelmesine olanak saglamstir.



Tim bu gelismelerin etkisi altinda 1980’lerden itibaren hegemonik bir
sOylemden hegemonya i¢in miicadele eden bir sdylem haline gelen Kemalizm (Celik,
1996) ve toplumsal ve siyasal alanda elde ettigi giicle kars1 hegemonya yaratmayi1
basaran Islamcilik arasindaki miicadele, temel olarak kadimlar iizerinden
yiiriitiilmektedir. Baska bir deyisle Insel’in de belirttigi gibi (2000: 23), bu iki erkek
egemen, ataerkil ve otoriter ideoloji, kadinlar lizerinden bir iktidar miicadelesi
vermektedir. Zira 1970’lerin sonlarindan itibaren kentlesme ve artan egitim
olanaklarina paralel olarak {iniversitelerde egitim gormeye ve c¢alisma yasamina
katilmaya baslayan Miisliman kadinlar, 1980’lerden itibaren kamusal alana iliskin
bir takim taleplerle giindemdedirler. Buna gore Kemalizm, modernlesmeci perspektif
icinden kadinlarmn “ortiilerinden styrilmalari”n1 gelenegin, bu yéniiyle de Islam’in
yenilgisinin somutlasti1 bir sembol olarak isaretleme egilimdeyken Islamcik, her ne
kadar tarihsel olarak kadilarm kamusal alana ¢ikisini, Islami degerlerin yozlasmasi
ve ahlaki ¢okiintiiniin bir gostergesi olarak nitelendirse de, pradoksal bir bigimde,
Kemalizm’e karst hegemonya miicadelesi igine girdigi bu tarihlerden itibaren
kadinlarin kamusal yasama katilimin1 savunur hale gelmistir (Kubilay, 2010).
Islamcilik agisindan kamu alaninda basortiilii kadinlarin artan goriiniirliigii siyasi-
simgesel bir anlama sahiptir (Insel, 2000: 23).

Islamcilik’mn karst hegemonik bir sdylem olarak yiikselise gectigi 1980’lerden
itibaren Islami cemaat iginde yer alan Miisliiman kadinlar, kendi séz ve edimleri ile
miicadelenin goriiniir bir pargasi olmaya baslamislardir. Ancak kadinlar tarafindan
bu miicadele Miisliman erkeklerden farkli olarak hem Kemalizm’e karst hem de

cemaat i¢inde yer alan erkek ve kadinlara kars1 yiiriitiilmektedir.



Bu baglamda bu calismanin konusu, Kemalizm’e, Islami cemaat i¢inde yer
alan erkeklere ve belli Ozelliklere sahip basortiilii kadinlara karsi yiiriitiilen
hegemonya miicadelesi ekseninde 1980 sonrast dindar Miisliiman kadin sdyleminin
incelenmesi olusturmaktadir.

1960’larda ilk olarak Islam dinini teblig amaciyla ev ici ile sinirl bir yasam
alanin disimna ¢ikan Miisliiman kadinlar, 1970’lerde kentlesme ve artan egitim
olanaklarina paralel olarak yavas yavas tiniversitelerde egitim goérmeye ve ¢alisma
yasamina katilmaya baglamiglardir. 1980’lerden itibaren ise, kendi okuma pratikleri
aracihigiyla yorumladiklart kutsal metni, Islam gelenegini kadmna verilen haklar
ekseninde tartismaya agan Miisliiman kadinlar, egitim, ¢calisma yasami ve siyasete
katilim gibi kamusal alana iligkin bir takim taleplerle de glindemdedirler. Ayrica
cesitli parti, dernek, sivil toplum kuruluslari i¢inde rgiitlenen, edebi metinler kaleme
alan, gazete ve dergilerde yazilar yazan Miisliman kadinlar bu baglamda
Tiirkiye’deki politik ve kiiltiirel ortama kendi s6z ve edimleri ile dahil olmaktadirlar.’

Ancak Misliman kadimnlarin toplumsal ve siyasal alana iligkin bir takim
taleplerle giindeme geldikleri 1980’lerden itibaren ayn1 zamanda uygulamada resmi
hale getirilen basortiisi yasaklari nedeniyle bu taleplerin engellendigi de
goriilmektedir. Bu durum Misliman kadinlarin Kemalizm’e yonelik karsi
¢ikislarinin kaynagini olusturmaktadir. Miisliman kadinlarin kamusal alana iligkin

taleplerle giindeme geldikleri 1980’ler ayrica Batiya karsi Miisliiman kimliginin en

3 Bu noktada 1980’lerle birlikte kendi kamusal dillerini yaratma cabasinda olan Miisliiman kadinlari
yekpare, homojen bir biitiin olarak ele almamak gerektiginin alt1 ¢izilmesi gerekir. Bazi kadinlar bir
cemaatin sozciisii olabilirken, birgogunun cemaat ve gruplarla organik baglantilar1 yoktur. Refah
Partisi, Fazilet Partisi, Saadet Partisi, AKP gibi siyasal olusumlarla yakin iligkileri olanlar gibi,
kendini higbir partiye yakin bulmayan kadimlar da mevcuttur. Yine Islamim tasavvufi yorumunu
benimseyenler gibi, gelenek¢i ve modernist yorumunu benimseyenler de vardir (Mergil, 2002:62).
Ayrica bu ¢aligmada da goriilecegi iizere dindar Miisliiman kadinlar aktif siyasetle olan iligkilerindeki
farkliliklarin yan1 sira, feminist hareketle olan mesafeleri ya da etkilesimleri ekseninde de
birbirlerinden ayrigmaktadirlar.



onemli tasiyicilar olarak konumlandirilan kadinlarin toplumsal konumunda ortaya
cikabilecek herhangi bir doniisiimiin de cemaat i¢inde endise ile karsilandigi bir
donemdir. Bu baglamda da Misliman kadmlar s6z konusu taleplerin
temellendirilmesinde cemaat icinde yer alan kadin ve erkeklere karsi da bir miicadele
yiiriitmek zorunda kalmiglardir. 1990’lardan itibaren ise Islamcilik, her ne kadar,
Kemalizm’e kars1 hegemonya miicadelesinde kadinlarin kamusal yasama katilimini
savunur hale gelse de, elde ettigi hakim ekonomik ve siyasal giiciine ragmen,
basortiisii yasaklarinin kapsami ve tartisma alanlart da giderek genislemektedir. Bu
durum ise, Miisliman kadmnlarin cemaat icinde yer alan erkeklere karsi
miicadelelerini de goriiniir hale getirmektedir.

Caligmanin temel amaci da bu baglamda ortaya ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de dindar
Miisliiman kadimlarin sdylemsel olarak Kemalizm’e, Islami cemaat i¢inde yer alan
erkeklere ve kendi basortiilii hemcinslerine karsi nasil bir hegemonya miicadelesi
icinde olduklar1 incelenerek, tiim bu miicadele eksenleri boyunca Miisliiman kadin
sOyleminde hegemonik anlamlandirmalara yonelik alternatif bir tasavvurun iretilip
tiretilemediginin ortaya konulmasi amag¢lanmaktadir.

Calismanin O6nemini ortaya koyabilmek acisindan literatiirde bu konuda
yapilmis 6ne ¢ikan calismalardan farkina da isaret etmek gerekmektedir. Tiirkiye’de
yakin zamanda Miisliman kadinlar {izerine yapilmig pek ¢ok calismaya rastlamak
miimkiindiir. Bu ¢aligmalarin bir kisminda basortiilii kadinlarla derinlemesine yapilan
goriismeler sonucunda Miisliiman kadinlarin kendi kimlik tasavvurlari ortaya
konulmaya c¢aligilmaktadir. Bunlar arasinda en popiiler olanlar Niliifer Gole’nin
Modern Mahrem (2001) ve Aynur Ilyasoglu'nun Ortilii Kimlik (1994) adh

eserleridir. Kemalist modernlesme projesinin modern\geleneksel kadin dikotomisinin



sorgulandigr her iki calismada da, Miisliman kadinlarla yapilan derinlemesine
goriisme ve miilakatlar yoluyla kadinlarin kendi kimliklerini olusturma siiregleri
incelenmektedir. Jenny White’in “Islamcilik’in Agmazlar1” (2004) bashkli makalesi
de tlizerinde durulmasi gereken diger bir calismadir. 1994-1998 yillar1 arasinda
Istanbul Umraniye’de bir grup Miisliiman kadinla goriismeler yapan White,
Tiirkiye’de kadinlarin bagortiisiine egitimli, kentli, modern olmak gibi anlamlar
yiikleyerek, bir bicimde Kemalizm’in modern\geleneksel kadin hiyerarsisine meydan
okuduklarini 6ne siirmektedir. Miisliman kadinlar iizerine yapilmis diger énemli bir
calisma da, Rusen Cakir’in Direnis ve Itaat: Iki Iktidar arasinda Islamci Kadin
(2000) adli eseridir. Agirlikli olarak Islamci hareket iginde &ne ¢ikan bir grup
Miisliiman kadin yazarla yaptigi roportajlardan olusan bu c¢alismasinda Cakaur,
kadinlarin kamusal alanda goriiniir olmaya basladiklar1 1980°1i yillarda iglerinde bir
direnis potansiyeli barindirmalarina ragmen, 1990’lardan itibaren Kemalizm ve
Islamcilik arasinda sikisip yenilerek itaate yoneldiklerini iddia etmektedir. Miisliiman
kadinlar iizerine yapilmis diger bir calisma ise, Metin Sever’in Tiirban ve Kariyer
(2006) isimli kitabidir. Universite mezunu ve calisan bir grup Miisliiman kadinla
yaptig1 derinlemesine goriigmelerden olusan ¢alismasinda Sever, yeni kusak olarak
adlandirdig1 Miisliiman kadimlarm 1970 ve 1980’lerde Islamci hareket iginde etkin
olan kadinlardan farkim1 ortaya koymaya calismaktadir. Bu baglamda yazar, yeni
kusak kadinlarin siyaseten radikalliklerini yitirdiklerini, demokratik ve ¢ogulcu bir
yaklagimi benimsediklerini 6ne siirmekte ve bu yoniiyle de eksi kusaktan farkli
olarak daha sivil bir Islam’mn temsilcisi olduklarini iddia etmektedir. Farkli yas ve
meslek gruplarindan Miisliiman kadinlarla yaptig1 goriismelerden olusan Basortiilii

Erkekler (2010) isimli calismasinda Selin Ongun ise, Islamc1 hareket i¢inde yer alan



erkeklerdeki doniisiimii Miisliiman kadinlarin bakis acisindan incelemektedir. Ongun
bu calismasinda, muhafazakar kadinlarin erkekler s6z konusu oldugunda Kemalist ya
da Islamci olmalarmin bir fark yaratmadigim, erkeklere karsi ortak bir paydada
bulusabildiklerini ileri siirmektedir. Bu alanda yapilan diger bir ¢alisma da, Beybin
Kejanlioglu ve Oguzhan Tas’in “Regimes of un/veiling and Body Control: Turkish
Students Wearing Wigs” (2009) baslikli makalesidir. Bagortiisii\peruk takan bir grup
Miisliiman 6grenci ile yaptiklart goriismelerden olusan bu ¢alismalarinda Kejanlioglu
ve Tas, basortiisii yasaklari nedeniyle olusan yasal dislamanin iistesinden gelmeye
yonelik bir strateji olarak peruk takma deneyiminin, kendi i¢inde ¢eliskiler barindiran
bir uygulama oldugunu ortaya koymaktadirlar.

Ug Islameci kadin dergisinin analizi iizerinden Islamc1 hareket i¢inde Miisliiman
kadmlarm toplumsal olarak nasil konumlandirildiklarini ortaya koydugu “Islamci
Ideolojide Kadin” (1993) baslikli ¢alismasinda Feride Acar, iislup ve igeriklerdeki
farklihga ragmen, dergiler aracilifryla Miisliiman kadmlarm alternatif bir Islam
kiiltiirii gelistirme yoluyla Tiirk kadininda Islamci bir biling yaratmaya ¢alistiklarim
iddia etmektedir. “Tiirkiye Alternatif Kamular\Cemaatler ve Islamc1 Kadin Kimligi”
(1997) baslikli makalesinde Sevda Alankus-Kural da, Islamcilik’in siyasal\kamusal
alandaki iktidar miicadelesini, Miisliiman kadin sdylemi ilizerinden incelemektedir.
Siyasal Islam’1 temsil eden kadinlarin sdylemsel konumlarinin {i¢ islamci1 kadin
dergisi tizerinden analiz edildigi bu ¢alismada, kadinlarin sdylemi iizerinden nasil bir
alternatif kamusal alan tasavvurunun iiretildigi sorusuna yanit aranmaktadir. “Islamci
Kadin Dergilerinde Yurttaslik Tasavvuruna Iliskin Karsilastirmali Bir Analiz: Bizim
Aile ve Turuncu Ornekleri” (2010), baslikli makalesinde Cagla Kubilay, Tiirkiye’de

Kemalist yurttaglik tasariminin dayandigi modern kadin imgesi nedeniyle bagortiilii



kadinlarin bu tasarimdan dislandiklarina yonelik ©One siirlilen argiimanlardan
hareketle, Miisliiman kadin s6yleminde nasil bir yurttaglik tasarimin insa edilmeye
calisildigim iki Islamci kadin dergisi iizerinden incelemektedir. Calismasimin
sonucunda Kubilay, kadinlarin esitlik talebinin Kemalizm’in mesruiyetini yerinden
etmek i¢in kullamlan bir talepten ibaret oldugunu savunmaktadur.*

Tiim bu caligmalarda 1980’lerden itibaren Islamci hareket i¢inde goriiniir
aktorler olarak one ¢ikan kadinlarin gerek Miisliman gerekse de kadin kimlikleri
ekseninde kendilerini nasil konumlandirdiklar1 meselesi merak konusudur. Bu
calismanin yapilma nedeni de, aslinda tam da bu merak duygusuyla yakindan
iligkilidir. Ancak bu c¢alismada Misliman kadinlarin toplumsal ve siyasal
konumlarinin ancak Miisliiman kadin séyleminin Kemalizm’e, Islami cemaat iginde
yer alan erkeklere ve basortiilii kadinlara karsi yiiriitiilen hegemonya miicadelesi
ekseninde incelenmesiyle anlagilabilecegi savunulmaktadir. Bu baglamda dindar
Miisliiman kadin sdyleminin yiiriitilen hegemonya miicadelesi eksenleri lizerinden
incelendigi bu ¢alismanin kuramsal dayanagini, Laclau ve Mouffe’un sdylem kurami
olusturmaktadir.

Marksizm ve yapisalciligi kendi kuramlari ekseninde birlestirip doniistiiren

Laclau ve Mouffe’un sdylem kuramlarinda Marksizm, onlara toplumsal {izerinde

* Bu alanda yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezleri de mevcuttur. Ozlem Oz Kiling’in 2000
yilindaki Islamci Hareket ve Kadin bashkl yiiksek lisans tezinde egitim gdrmek isteyen ancak
bagortiisii yasaklar1 nedeniyle bu talepleri engellenen tesettiirlii 6grencilerin yasadiklar1 ¢atismadan
kaynaklanan hayat tasavvurlari ortaya konulmaktadir. Giilbana Ceken’in 2007 yilinda tamamladig1 /ki
Islamct Kadin Dergisinde “Kadin Imgesi”: Kadin ve Aile Ile Bizim Aile Dergileri baslikl yiiksek
lisans tezinde, Islamc1 kadin dergileri araciligiyla nasil bir Miisliiman kadin kimliginin insa edilmeye
calisildigr serimlemektedir. Ayse Gii¢’iin 2007°deki Feminist Soylemin Islamci Kadin Yazarlar
Uzerindeki Etkisi baslikli yiiksek lisans tezinde ise, Islamci kadm yazarlarin kitaplar1 incelenerek,
feminist hareketle Miisliiman kadinlar arasindaki etkilesimin boyutlar: ortaya konulmaktadir. Bunlarin
yant sira gerek Fatma Siinda tarafindan 2002’de tamamlanan The Logic of tesettiir: Engendering
evaryday lives of educated Islamist women in Turkey, gerekse de 1999°da Nese Oztimur tarafindan
yazilmis Professional Veiled Women: The Everyday Life Strategies of Professional Islamic Women in
1990s Bursa baslikli doktora tezlerinde ise, egitimli ve meslek sahibi Miisliiman kadinlarin giindelik
yagsam deneyimleri merkeze alinmaktadir.



diisiinmek i¢in bir baslangic noktasi saglarken, yapisalcilik bir anlam teorisi
sunmaktadir. Bu iki gelenegin postyapisalct bir perspektif iginde doniistiiriilerek,
kaynastirildigi bu teoride sosyal alan, anlamin yaratildig1 bir siire¢ler agina isaret
eder. Laclau ve Mouffe’'un sdylem kuraminda yapisalciliga yonelik elestirinin
temelini, yapisalciligin dile iliskin yaklasimi olusturmaktadir. Anlamin kesin ve agik
bir bicimde sabitlenemezligi lizerinden hareket eden postyapisalci perspektif iginde
isaretler anlamlarmi birbirlerinden farkliliklar1 yoluyla kazanirlar (Philips ve
Jorgensen, 2002: 25). Marksizmin altyapi-iist yap1 ayriminin, toplum kavrayisinin ve
Marksist nesnel kimlik ve grup iradesi olusumunun reddedildigi bu postyapisalci
anlay1s i¢inde ayrica kimlik de sdylemsel miicadeleler sonucunda olusur bu yoniiyle
de nesnel, evrensel ve verili degil, olumsaldir (34). Her 6genin bir farklilik konumu
isgal ettigi eklemlenmis bir sdylemsel biitiinde tiim kimlikler bu baglamda iliskiseldir
ve bu iliskilerin de zorunlu bir karakteri vardir.

Laclau ve Mouffe’un sdylem kuramlarinin temelini Gramsci’nin hegemonya
kavrami olusturmaktadir. Isci sinifinin feodal diizene karsi, burjuva devrimindeki
rolii baglaminda {iretilmis hegemonya kavramini, sermaye toplumunda is¢i sinifi
tizerinde burjuva egemenlik mekanizmasini kapsayacak sekilde genisleten Gramsci,
kavrami Batidaki burjuva iktidarlarinin yapisint ayrintili analiz etmek i¢in
kullanmistir (Anderson, 2007: 39-40).

Gramsci, egemenlik ve yonetim arasinda temel bir ayrim yapmaktadir. Buna
gore, egemen bir grubun, yonetici konumuna gegebilmesi ancak kendi diinya
goriistinii aydin simifi araciligryla tiim topluma yayabilmesi sayesinde miimkiindiir.
Bu yoniiyle bir toplumsal grup, bagimli gruplar {izerinde hegemonyasini kurarak

kendi kismi ¢ikarlarint evrensellestirebilmektedir (Gramsci, 1997: 28-29).



Gramsci’ye gore, hegemonyanin tesisinde egemen grup, bagimli grubun ¢ikar ve
egilimlerini gbéz Oniinde bulundurmak ve bir uzlasma zemini saglamak igin
ekonomik-korporatif bir takim fedakarliklarda bulunmak zorundadir. Ciinkii
Gramsci’ye gore hegemonya, siyasal, moral oldugu kadar ekonomiktir de (228-249).
Bu yoniiyle de kavram, ideolojik bir alanin olusturulmasiyla, ekonomik, siyasal,
ahlaksal liderlik ve riza ile 6zdeslesir.

Kisaca Gramsci’nin diislincesinde kilit bir kategori olarak ©One ¢ikan
hegemonya, en genel ifadeyle bir egemen iktidarin hakimiyeti altindaki insanlarin
rizalarin1  kazanmak igin basvurdugu pratik stratejiler alanidir. Bu baglamda
hegemonya olusturmak, egemen sinifin kendi diinya goriisiinii bir biitlin olarak
topluma yayarak, bu yoniiyle de kendi kismi ¢ikarlari ile toplumun g¢ikarlarini biiyiik
Olciide esitlemeye calisarak ahlaki, siyasi bir liderlik kurma siirecine isaret
etmektedir (Eaglaton, 2005: 168).

Gramsci hegemonyayi, insanlarin gergek ¢ikarlarini maskeleyen bir alan olarak
goriir ve hegemonik siireg iist yapida yer alir, politik olanin bir pargasidir. Ustyapida
anlam {retimi yoluyla bireylerin mevcut kosullara karsi ¢ikmak iizere mobilize
edilebileceginin ve toplumu organize etmenin alternatif yollarini arayabileceklerinin
savunuldugu Gramsci’'nin diigiincesinde bu baglamda her ne kadar {ist yapiya gorece
bir 6zerklik taninmis olsa da son kertede ekonomi hala iist yapiy1 kontrol etmekte ve
insanlarin ¢ikarlarini ve toplumun sinifsal boliinmesini belirlemektedir. Bu yoniiyle
de Gramsci, hegemonya kavramiyla politik alani agmakla birlikte, ekonomiye
toplumu simiflara bolen bir rol atfettigi i¢in bu alan1 kismi olarak sinirlandirir. Bu
durum Laclau ve Mouffe’un Gramsci’nin teorisinden ayrildiklar1 noktaya isaret eder.

Gramsci’deki nesnellik ve Ozclligi safdisi birakarak gelistirdikleri kendi
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teorilerinde, toplumu belirli gruplara bolen nesnel yasalar yoktur ve gruplar daima
politik, soylemsel siireclerle yaratilir (Philips ve Jorgensen, 2002: 33).

Laclau ve Mouffe’'un sdylem kuraminda hegemonya, toplumsalin
tamamlanmamis ve acik karakterini gerektirir; bu yoniiyle de eklemleyici pratiklerin
egemen oldugu bir alanda kendine yer bulur. Ancak hegemonyanin ortaya ¢ikisinda
bu eklemlenme yeterli degildir. Zira hegemonya ayni zamanda antagonizmalarin
kesistigi bir alanda ortaya c¢ikar ve dolayisiyla esdegerlik ve smnir etkileri
fenomenlerini varsayar. Antagonist gili¢lerin varligi ve bunlari ayiran sinirlarin
kararsizlig1 hegemonik eklemlenmenin temel kosullarina isaret etmektedir. Baska bir
deyisle genis bir gezici 0geler alaninin varligi ve bu 0Ogelerin karsit kamplara
eklemlenmelerinin olanakliligi, bir pratigin hegemonik olarak tanimlanmasini
saglayan zemini olusturur (Laclau ve Mouffe, 2008: 214-218).

Laclau ve Mouffe’un politik iktidara hegemonya kategorisi etrafinda toplanan
bir yaklagimi formiillestirmelerinde postyapisalc1 gelenegin iki boyutu 6nemli bir rol
oynanmustir. I1ki dilsel ve dil dis1 arasindaki ayrimi asan anlamli totalite olarak sdylem
nosyonudur. Kapali bir totalitenin imkansiz olusu, gosteren ve gosterilenler
arasindaki baglantiy1 ¢6zmektedir. Bu baglamda da toplumsal alanda politik rekabet,
rakip giiglerin belli gosterenleri bir takim anlamlandirmalar {izerinden kismen
sabitleme girisimleri olarak diistiniilmelidir. Hegemonya da, gosteren ve gosterilenler
arasindaki bagin kismi olarak sabitlenme girisimidir. Postyapisalciligin hegemonya
teorisine katkisinin ikinci yonii ise, yapisokiimiin yapinin Ogeleri arasindaki
baglantinin  kararlagtirllamazligr ile ilgilidir. Bu baglamda soylem daima
kararlastirilamaz bir alanda, anlamin gecici ve kismi sabitlenmeleri olarak karsimiza

cikar (Laclau, 1998: 167).
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Laclau ve Mouffe’un sdylem kuraminda “6zne”ye de ozerk bir konum
atfedilmez, “toplumsal aktoriin 6zne konumunu meydana getiren sdylemdir” (Laclau
ve Mouffe, 1992: 13). Soylem tarafindan belirlenen 6zne ayni zamanda pargalidir,
yani pek ¢ok farkli soylem baglaminda farkli pozisyonlar alir (Philisps ve Jorgensen,
41). Biitiin 6zne konumlar1 sdylemsel oldugu icin biitliin sdylemlerin agik karakteri
onlarin da karakterini olusturur. Bu yiizden ¢esitli 6zne konumlar1 ¢esitli farkliliklar
sistemi i¢inde biitiiniiyle sabitlenemez (Laclau ve Mouffe, 2008: 186).

Kisaca sosyal fenomenin tamamlanmayan ve bu yoniiyle de biitiinciil olmayan
karakterine vurgu yapan Laclau ve Mouffe’un séylem kurami anlamin asla nihai
olarak sabitlenemedigi iizerinde durur. Bu durumda da toplumun ve kimligin
tanimlariyla ilgili olarak siirekli devam eden bir miicadelenin varligi s6z konusudur.
Ciinkii her nesne, bizzat kendi varolusuna kendinden baska bir seyi de kaydeder ve
sonucta her sey bir farklilik olarak kurulur. Tam da bu nedenle nesnenin varolusu saf
bir varlik ya da nesnellik olarak tasavvur edilemez. Kurucu digsalin gergegin bir
imkan1 olarak iceride daima mevcut olmasi nedeniyle her kimlik olumsaldir. Bu,
kimliklerin kendilerini kurmalarindan ziyade, kimlikler arasinda onsel-kurulus
iligkisine dissal olmayan bir iktidar kavramsallagtirmasini igerir. Nesnellik ve iktidar
arasindaki bu kavsak noktasi ise Hegemonyadir (Mouffe, 2003: 33). Bu kuramsal
dayanak, bu c¢alismada, Miisliiman kadin sdyleminde miicadele eksenleri boyunca
degisen eklemlenmelerin ortaya g¢ikardigi ¢ogul anlamlari ve ¢oklu konum aliglari
degerlendirebilmek i¢in verimli bir zemin saglamaktadir. Dindar Misliiman kadin
sOyleminde karst hegemonya miicadelesinin incelendigi bu c¢alismada, sOylem
kuramlar1 ile bu kuramlarin temel yaklasimlarini merkeze alan bir ¢oziimleme

yontemini igeren elestirel sdylem ¢oziimlemesinden yararlanilmaktadir.
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Kapitalist toplumsal iligkilerin nasil kuruldugu ve mesrulastirildig1 noktasinda
son on yillarda ekonominin 6tesinde kiiltiirel, ideolojik ve politik yapidaki igleyisin
bu mesrulastirma siirecindeki roliiniin vurgulanmasiyla birlikte, elestirel sdylem
¢oziimlemesi (ESC) sanayi sonrasi toplumlardaki hakimiyet iligkilerini anlama ve
doniistirmeye yonelik elestirel bir girisimi ortaya koymaktadir (Dursun, 2007).
Elestirel sdylem ¢ozlimlemesinin kuramsal kokenlerine bakildiginda kapitalist
toplumsal yapidaki somiiriiniin nasil mesrulastirildigini  anlamada kiiltiir ve
ideolojinin Onemine isaret eden Bati Marksizminin 6nemli isimleri karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda Gramsci, Althusser, Habermas, Frankfurt Okulu,
Foucault, Bakhtin, Volosinov bu miras1 olusturan kuramsal katkilar1 saglayan dnemli
figlirlerdir. Gramsci, hegemonya kavrami aracilifiyla toplumsal yapidaki esitsiz
iligkilerin  nasil mesrulastirlldigint  ortaya koyarken, Althusser, ideoloji
kavramsallastirmasiyla, ideolojinin maddi pratiklerle olan baglantisina vurgu
yapmistir. Foucault’un sdylem nosyonu ise, elestirel soylem ¢oziimlemesinin soylem
anlayisina kaynaklik etmesi agisindan onemlidir. Zira Marksizm’e karsit bir sekilde
Foucault, soylemi, modern toplumdaki iktidarin uygulanma bi¢imi olarak
gormektedir. Frankfurt Okulu diislintirleri ise, gerek “elestirellik” nosyonuna,
gerekse de kapitalist toplumdaki kiiltiirel {iriinlere sadece ekonomik bir temel
tizerinden bakilamayacagina yonelik vurgular ile elestirel soylem ¢dziimlemesine
kaynaklik etmiglerdir. Elestirel soylem ¢éziimlemesine kaynaklik eden diger onemli
isimler de Volosinov ve Bakhtin’dir. Gerek Bakhtin’in metinlerarasilik, isaretin
cokvurgululuguna yonelik yaklasimi gerekse de Volosinov’in dilsel isaretleri sinif

miicadelesinin bir alan1 olarak kavramsallastirmasi, elestirel sdylem ¢6ziimlemesinin
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diger bir kuramsal dayanagini olusturmaktadir (Dursun, 2007; Kubilay ve Durna
2010).

Bu caligmada da goriilecegi lizere, ¢Oziimlenen dindar Miisliman kadin
sOylemi, diger sOylemlere eklemlenerek, hegemonik performansin bir gostergesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu eklemlenmeler iizerinden varolan iktidar iliskilerinin
nasil dogallagtirildig1 ve esitsiz iktidar iliskilerinin nasil yeniden iiretildigi elestirel
sOylem ¢ozliimlemesi araciligryla ortaya konulmaya calisilmaktadir. Calismada so6z
konusu kuramsal cergeve ekseninde Miisliman kadin soylemi, koseyazilar
tizerinden analiz edilmektedir. Sembolik segkin olarak koseyazarinin kismi\kendi
¢ikarinin toplumun genel c¢ikar1 olarak sunulmasinda ideolojik bir islev goren
koseyazisi, bu calismanin kuramsal ve bu kuramsal dayanaga dayali ¢oziimleme
yontemine uygun oldugu icin se¢ilmistir.

Bu ¢ergevede calisma, asagida yer alan sorular ¢ergevesinde yapilandirilmistir.

1) Dindar Miisliman kadin sdyleminde modern\geleneksel kadin kimlikleri
arasindaki fark nasil insa edilmektedir? Bu farkin insasinda Miisliiman kadin sdylemi
hangi diger soOylemlere eklemlenmektedir? Bu eklemlenmeler sonucunda
Kemalizm’in modern\geleneksel kadin hiyerarsisine karsi alternatif bir tasavvur
tiretilebilmekte midir?

2) Dindar Misliman kadin sOyleminde basortiilii kadinlarin kamusal alana
iligkin talepleri nasil temellendirilmektedir? Bu temellendirme ekseninde Miisliiman
kadin soylemi hangi diger sdylemlere eklemlenmektedir? Bu eklemlenmeler
sonucunda popiiler talepler politik bir talebe doniisebilmekte midir?

3) Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Kemalist hegemonyay1 sarsmak {izere

Kemalizm’in laiklik ve halk¢ilik kavramlarina yonelik nasil bir miicadele
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yuriitiilmektedir? Bu miicadele ekseni boyunca s6z konusu kavramlara dindar
Miisliiman kadin sdyleminde demokratik ve c¢ogulcu igerik kazandirilabilmekte
midir?

4) Dindar Misliman kadin soyleminde “sistemle biitlinlesme” nasil
kavramsallastirilmaktadir? Bu kavramsallastirma {izerinden cemaat i¢inde yer alan
Miisliman erkeklere karsi nasil bir miicadele yiiriitilmekte ve Miisliiman kadinin
Miisliiman erkekten farki nasil insa edilmektedir?

5) Dindar Miisliman kadin sdyleminde kentli, egitimli, modern bagortiilii
kadinlar; egitimsiz, koylii, geleneksel basortiilii kadinlardan hangi farkliliklar
tizerinden ayristirilmaktadir? Bu ayristirmada kentli, egitimli, modern basortiilii
kadinlarin farkliliklarinin ingasinda Miisliiman kadin s6ylemi hangi diger sdylemlere
eklemlenmektedir?

6) Sembolik alanda elde edilen sermaye dindar Miisliiman kadin sOyleminde
gerek cemaat iginde yer alan erkeklere, gerekse bagortiilii kadinlara kars: yiiriitiilen
hegemonya miicadelesinde nasil kullanilmaktadir?

Bu sorular gercevesinde yapilandirilan ¢alismada dindar Miisliiman kadin
sOylemi; egitim, caligma yasami, siyasete katilm ve aileye iliskin belirli
tartigmalardan olusan c¢esitli 6rnek olaylar baglaminda incelenmektedir. Bu 6rnek
olaylarin se¢ilmesinin temel nedeni ise, dindar Misliiman kadinlarin Kemalizm’e,
Islami cemaat icinde yer alan erkeklere ve basortiilii kadinlara kars: miicadelelerinde,
catismanin ozellikle bu 6rnek olaylar etrafinda goriiniir hale geldiginin tespit edilmis

olmasidir. Bu baglamda incelenen 6rnek olaylar:
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Ali Bulag’in 17 Mart 1987’de Zaman gazetesinde yer alan “Feminist

Bayanlarin Kisa Akl1” baglikli yazisinin ardindan baslayan tartigmalar
28 Subat 1998 MGK kararlar1

18 Nisan 1999 genel secimlerinde milletvekili olan Merve Kavake¢i’nin

tiirbanli olmasi gerekcesiyle milletvekili yemini etmesine izin verilmemesi

29 Haziran 2004 tarihinde Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’nin Leyla Sahin

davasini davacinin aleyhine sonuglandirdigi karar1 agiklamasi

Mehmet Sevki Eygi’nin Agustos 2004’te yayinlanan bir roportajinda yer alan
“Tesettlirlii kadinlar ¢ok riikils, besleme gibi giyiniyorlar” sozleri iizerine
ylriitlilen tartigsma

1 Eyliil 2005 tarihinde “Islamc1” sair Ismail Kiligarslan’in “Basortiilii Kizlar
Kiminle Evlenecek?” baslikli yazisiyla ilgili tartigmalar

9 Subat 2006 tarihinde Danistay’in Ayta¢ Kiling adl1 6gretmenin okul disinda
da tiirban takamayacagina iliskin kararini agiklamasina iliskin tartigmalar
Subat 2008’de TBMM'de yapilan Anayasa degisikligi ile Universitelerde

tiirban yasaginin kaldirilmasina iligkin tartigsmalar

Vakit Gazetesi yazar1 Hiiseyin Uzmez’in 26 Nisan 2008 tarihinde “cocugun
cinsel istismar1” sugundan tutuklanmasi

Tiirk asilli tiirbanli Mahinur Ozdemir’in Belgika'da, 7 Haziran 2009 bolgesel
secimlerinde milletvekili olarak se¢ilmesi

24 Aralik 1995, 18 Nisan 1999, 3 Kasim 2002, 28 Mart 2004, 22 Temmuz

2007 genel ve yerel se¢im donemlerindeki tartigmalar.
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1987 yilinda Zaman gazetesinde yer alan tartisma disinda, secilen tiim 6rnek
olaylar 1990’larn ikinci yarisindan itibaren baglayan donemi kapsamaktadir. Ctinkii
Miisliiman kadin yazarlarin gazetelerde koseyazari olarak yer almaya baglamalari
bliylik oranda 1990’larin ikinci yarisinda gerceklesmistir. Bu yillara kadar
Islamcilik’in  farkli fraksiyonlarmi temsil eden gazetelerde kadinlarin gesitli
yazilarina yer verilmekle birlikte, dindar Miisliiman kadinlar koseyazar1 olarak ancak
1990’larin sonlarindan itibaren etkindirler.

Yukarida sayilan olaylara iliskin ¢oziimleme asagidaki yazarlarin koseyazilari
tizerinden yapilmaktadir: Bu yazarlarin secilmesinde belli kriterler etkili olmustur.
Ornegin Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Ayse Bohiirler, Ozlem Albayrak, Nihal
Bengisu Karaca, Sibel Eraslan, Cihan Aktas, Y1ldiz Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli
Tuksal, Demet Tezcan, Canan Ceylan, Afet Ilgaz, Mine Alpay Giin, Nazife Sisman
hem Islamc1 hareket icinde uzun yillar etkin olan kadinlar olarak éne ¢iktiklari, hem
de 1990’larin sonlarindan itibaren diizenli olarak koseyazarligi yaptiklart igin
se¢ilmiglerdir. Halime Toros, Mualla Giilnaz, Rahime Ocaktan, Tuba Tuncer ise,
yine Islamci hareket icinde one ¢ikan kadimlar olmakla birlikte, diizenli olarak
koseyazarlign yapmamaktadirlar. Ikinci grupta yer alan kadimnlarin yazilarina bu
nedenle sadece 1987 yilinda Zaman gazetesinde Ali Bulag ve diger erkek yazarlarla

feminizm {izerine yiiriittiikleri tartisma ekseninde yer verilmistir’.

> Calisma kapsaminda s6z konusu kadinlarin koseyazilarinin  segilmesinde diizenli olarak

koseyazarligi yapmalarmin yam sira Tiirkiye’de Islami hareket icinde 1990’lardan itibaren etkin
figiirler olarak 6ne ¢ikmalari belirleyici olmustur. Giinliik gazetelerin yani sira, Umran, Islamiyat,
Tezkire, Yeni Devir, Izlenim gibi Islamcilik’m farkli fraksiyonlarmi temsil eden cesitli dergilerde de
yazilar yazan s6z konusu Miisliman kadinlar ayni zamanda bu yillardan itibaren Tiirkiye’de
Miisliiman kadin kimligi, islam ve Kur’an da kadm, basortiisii yasaklari, Islam ve feminizim, tesettiir
ve moda ile ilgili pek ¢ok kitap ve makaleler de yayimlamiglardir. Ulusal ve uluslar aras1 kadin konulu
pek cok konferansa dinleyici ve konusmaci olarak da katilan Miisliman kadin yazarlar arasinda ayrica
Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Sibel Eraslan ve Halime Toros
yazdiklart hikdye ve romanlarla da 6ne ¢ikmaktadirlar. Kisaca ¢alisma kapsaminda gazetelerde yer
alan kose yazilart analiz edilen s6z konusu Miisliiman kadnlar, yazar, edebiyat¢t ve kismen aktivist
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Fatma Karabiyik Barbarosoglu: 1996’dan itibaren O6nce haftada bir periyotla
Yeni Safak’ta koseyazarligi yapmaya baslayan Barbarosoglu, halen ayni gazetede
haftada dort glin koseyazist yazmaktadir.

Ayse Bohiirler: 2006 yilindan itibaren haftada bir giinliik periyotla Yeni Safak
gazetesinde kose yazarligi yapmaktadir.

Ozlem Albayrak: 1999°dan itibaren Yeni Safak’ta dnce haftada bir periyotla
kose yazarligi yapmaya baslayan Albayrak, halen ayni gazetede haftada dort giin
koseyazist yazmaktadir.

Sibel Eraslan: 1999°dan 2010 yilina kadar Vakit gazetesinde once haftada bir,
ardindan {ig-dort giinliik periyotla kdseyazarligi yapan Eraslan, 2011°den itibaren ise,
Star gazetesinde yazmaktadir.

Mine Alpay Giin: 1987 yilindan itibaren haftada iki gilinlik periyotla Milli
Gazete’de koseyazarligi yapmaktadir.

Demet Tezcan: 1998-2008 yillar1 arasinda Vakit gazetesinde haftada bir giinliik
periyotla kose yazarlig1 yapmistir.

Nihal Bengisu Karaca: 2002-2009 yillar1 arasinda haftada bir-iki giinliik
periyotla Zaman’da kose yazarligi yapan Karaca, 2009°dan itibaren Habertiirk’te
haftada dort glin koseyazist yazmaktadir.

Afet Ilgaz: 1995-2000 yillar1 arasinda Yeni Safak’ta kose yazarlig1 yapan llgaz,
2002-2010 yillar1 arasinda da haftada bir-iki giinliik periyotla Milli Gazete’de
koseyazarhigt yapmugtir. Ilgaz, Ocak 2010’dan itibaren Yeni Cag gazetesinde

yazmaktadir.

kimlikleri ile Islami kesimin son yillarda 6ne ¢ikan kiiltiirel sermaye sahibi sembolik seckinleri
arasinda yer almaktadirlar.
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Cihan Aktas: 1990’larin ortalarindan itibaren Yeni Safak’ta yazilar1 yayimlanan
Aktas, 2008’den itibaren Taraf’ta haftada bir-iki gilinlik periyotla koseyazarlig
yapmaktadir.

Hidayet Sefkatli Tuksal: 2009°dan Subat 2011°e kadar Star gazetesinde haftada
iki giinliik periyotla koseyazarlig1 yapmustir.

Yildiz Ramazanoglu: 1990’larin ortalarindan itibaren Yeni Safak ve Zaman
gazetelerinde yazilar1 yayimlanmaktadir.

Nazife Sisman: 1990’larin ortalarindan itibaren Yeni Safak ve Zaman
gazetelerinde gesitli yazilar1 yayimlanmaktadir.

Tuba Tuncer (Zaman), Halime Toros (Zaman), Rahime Ocaktan (Zaman),
Mualla Giilnaz (Zaman)

Calisma iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliim diger boliime tarihsel bir
arka plan bilgisi vermek lizere tasarlanmigtir. Bu boliimde 6zellikle Tanzimat’tan
itibaren kadin meselesinin nasil ele alindigina iligkin bir tarihsel arkaplan bilgisi,
calismada, Tirkiye’de 1980 sonrast dindar Miisliman kadin sdyleminin ¢atistigi
temel alanlar olarak Kemalizm ve Islamcilik’in kadin meselesini kendi ideolojik
referanslar1 dogrultusunda nasil ¢er¢evelediklerine dair tartismalar1 gormek agisindan
onemlidir. Bu boliimde 6ncelikle Osmanli’da Tanzimat doneminden itibaren Batici,
Islamc1 ve Tiirkeii ideolojinin kadin meselesini hangi argiimanlar gergevesinde bir
“sorun” olarak ele aldig1 incelenmekte ve bu donemde ortaya ¢ikan Osmanli kadin
hareketinin arglimanlarina yer verilmektedir. Ardindan Cumhuriyet doneminde
Kemalist modernlesme projesinin cinsiyet rejimi tartigmaya agilmakta ve
Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadin hareketinin etkinliginin rejim tarafindan nasil

bastirilmak istendigi ortaya konulmaktadir. Bu bdliimde son olarak, Osmanli’dan
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itibaren Tiirkiye’de Islamci hareketin nasil bir seyir izledigi, Cumhuriyet dénemi
Islam dinine iliskin politikalarla da baglantili olarak ele alinmakta ve Islamci hareket
icinde yer alan kadinlarin 1960’lardan itibaren toplumsal ve siyasal goriiniirliiklerine
dair genel bir bilgi verilmektedir.

Caligmanin  ikinci  boliimiinde dindar Miisliman kadin sOyleminde
Kemalizm’e, Islami cemaat icinde yer alan erkeklere ve basortiilii kadinlara karsi
yiiriitiilen hegemonya miicadelesi, ii¢c ayr1 baslik altinda ele alinmaktadir. SGylemsel
miicadelenin bu her ii¢ diizeyinde izlenen stratejinin birbirinden farkli olmasi ve bu
farkliliklarin nasil insa edildigi meselesine bagl olarak, ¢alismada bu {i¢ temel diizey
lizerinden bir baslhiklandirmaya gidilmistir. {lk olarak, dindar Miisliiman kadmn
sOyleminde Kemalizm’in milliyet¢i modernlesme projesinin anlam ve degerleri
tizerinden Kemalizm’e karsi yiiriitiilen hegemonya miicadelesi incelenmektedir.
Ikinci olarak, 1980°1i, 1990’11 ve 2000li yillarda izlenen farkli stratejilere ve farkli
eklemlenmelere bagli olarak, cemaat iginde yer alan Miisliman erkeklere karsi,
Miisliman kadin sdyleminde yiiriitiilen hegemonya miicadelesi analiz edilmektedir.
Son olarak da, modern, kentli, egitimli basortiilii kadinlarin toplumsal ve siyasal
konumunu mesrulastirmaya yonelik bir dizi pratigin sdylemsel alana eklemlendigi
Miisliiman kadin sOyleminde basortiilii kadinlar arasinda ortaya ¢ikan ayrismanin

nasil insa edildigi serimlenmektedir.
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1. BOLUM

TURKIYE’DE KADIN MESELESINE DAIR TARTISMALAR VE iSLAMCI
HAREKET iCINDE DINDAR MUSLUMAN KADINLAR

Tiirkiye’de Islamciligin kars1 hegemonik bir sdylem olarak yiikselise gectigi
1980’lerden itibaren Islami cemaat i¢inde yer alan kadinlar da kendi sdz ve edimleri
ile bu miicadelenin goriiniir bir pargasi olmaya baslamiglardir. Kadinlar tarafindan
yiriitilen hegemonya miicadelesi cemaat icinde yer alan erkeklerden farkli olarak
hem Kemalist hegemonik sdyleme karsi, hem de kendi cemaat yapilar i¢indeki
erkek egemen sdyleme karsi yiiriitiilmektedir. Bu baglamda calisma temel olarak
Tiirkiye’de dindar Miisliman kadinlarin  sdylemsel olarak nasil miicadele
gelistirdigine, hegemonik sdylemlere yonelik karsi anlamlandirma siireclerine ve
anlamlar tizerinden alternatif bir tasavvur iiretip iiretemediklerine odaklanmaktadir.

Osmanli Imparatorlugu’'nda Tanzimat’tan itibaren baslayan modernlesme
cabalar1 kadinin toplumsal konumuna iligkin tartismalarin da basladigi bir doneme
isaret  etmektedir. Modernlesmenin  toplumsal ve  siyasal alanlardaki
uygulanabilirligine dair sinirliliklara ait tartigsmalar, kadin meselesinin ele alinig
bigiminin de smirlarin1 belirlemistir. ikinci Mesrutiyet doneminin siyasal akimlarinin
kendi projelerine ideolojik olarak dahil ettikleri “kadin”, Cumhuriyet’in
kurulugundan itibaren de Kemalist modernlesme projesinin 6nemli bir tastyici unsuru
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinde,
gerekse Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulusundan sonra “kadin” konusu, “ideal
kadimin” nasil olmasi gerektigi meselesi cesitli siyasal projelerin kendi ideolojik
referanslar1 ¢ercevesinde tartigma eksenlerini kesen temel bir mesele olmustur.

Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte modern kadin kimligi de, Kemalist rejim tarafindan



geleneksel kadin kategorisi ile kurulan karsitlik ekseninde rejimin tasiyici unsuru
olarak idealize edilmistir.

Tanzimat’tan itibaren kadin meselesinin nasil ele alindigina ve
cercevelendigine, kadinlarin bu silire¢te kendi kadinlik konumlarma iligkin nasil
tartigmalar yuriittigline dair bir arkaplan bilgisi, ¢aligmada, Tiirkiye’de 1980 sonrasi
kadmlarm catistiklar1 temel sdylemler olan Islamci ve Modernlesmeci\Kemalist
sOylemin kadin meselesini kendi ideolojik referanslart1 dogrultusunda nasil
cercevelediklerine dair tartigmalari gormek agisindan Onemlidir. Bu baglamda
calismanin bu boliimde ilk olarak kadin meselesinin Osmanli Imparatorlugu
doneminden itibaren Tiirkiye’de hangi arglimanlar ¢ergevesinde bir “sorun” olarak
isaretlendigine dair tarihsel bir arkaplan bilgisi verilmektedir. Ardindan Islamciligin
Osmanli Imparatorlugu déneminden itibaren Tiirkiye’de nasil bir seyir izledigi
Cumhuriyet’in dine yonelik politikalarinin etkisini de dikkate alarak tartisilmakta ve
son olarak dindar Miisliiman kadinlarm 6zellikle 1960°lardan itibaren Islamci hareket

icindeki konumlar1 ve etkinlikleri ele alinmaktadir.

1. Osmanh Imparatorlugu’ndan Cumhuriyet’in Kurulusuna Kadar Kadin

Meselesinin Ele Alimis1 ve Osmanh Kadin Hareketi

Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat Donemi’nden itibaren modernlesme
cabalart ile birlikte kadinlarin toplum i¢indeki yerine dair tartismalarin da basladigi
goriilmektedir. Modernlesmenin nasil ve ne sekilde uygulanip uygulanmayacagi
meselesi Tkinci Mesrutiyet’e kadar kadinin toplum icindeki konumunun da tartigilma
bigiminin siirlarini belirlemistir. ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte dénemin

diisiince diinyasina hakim olan siyasal akimlara mensup aydinlar, kadin meselesini
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kendi ideolojik referanslar1 ¢er¢evesinde tartismaya devam etmisler ve kadini kendi
ideal toplum tasarimlarinin merkezine yerlestirmislerdir. Tanzimat’la baglayan siireg
ayni zamanda, imparatorluk i¢inde yer alan kadinlarin da kendi sosyal konumlarina
ve kadinlik durumlarina iligkin tartigmalar1 baslattiklart bir dénemi imlemesi

agisindan da onemlidir.

1.1. Tanzimat Donemi’nde Kadin Sorunu

Imparatorlugun Bati karsisindaki yenilgisinin nedenini klasik ~diizeninin
bozulmasina baglayan Osmanli yoneticileri, uzun bir siire s6z konusu diizenin
yeniden tesis edilmesine yonelik onlemler alma yoluna gitmislerdir. Ancak Karlofca
yenilgisi ve ardindan Lale Devri’nde yasanan gelismeler sonrasinda kadim diizenin
sorgulanmasiyla birlikte, yeni bir diizenin kurulmasi gerekliligi lizerinde tartismalar
baslamistir. Bat1 karsisindaki yenilgi kabul edilmekle ve Batililasmanin gerekliligi
anlasilmis olmakla beraber, devlet kurumlarinin doniisiimiine iliskin temel
degisimlerin yasanmasi Tanzimat ile birlikte gerceklesmistir. Tanzimat, merkezi
otoritenin yeniden tesis edilmeye ¢alisildigi, devlet ve toplum yapisinda 6nemli
doniigiimlerin basladigi bir doneme isaret etmektedir. Bu noktada merkezin otoritesi
giiclendirilmeye calisilmig, yeni devlet kurumlart yaratilarak  biirokrasi
sekillendirilmis ve devlet aygitinin islevsel kilinmasi i¢in Batili egitim kurumlarinin
sayist hizla arttirllmistir. Tanzimat 6ncesinde Batili egitim ordu biinyesindeki kisitl
bir gruba aitken, bu donemde egitim veren kurumlarin sayisinin artmasi ile sivillerin
de Batil1 tarzda bir egitime ulagmasinin 6nii a¢ilmistir (Mardin, 2002). Boyle bir
egitimden gecen Tanzimat’in mimarlar1 Osmanli aydinlarina gore, imparatorlugun

karsilastig1 i¢ ve dis problemler karsisinda yapilmasi gereken, biitiin siyasi ve idari
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kurumlarin bir doniisiim ve degisim siirecinden gecirilmesinin zorunlulugudur. Buna
gore Avrupa’da ilmin gelismesini tesvik eden unsurlar Osmanli’nin kisa bir siire
icinde uygulamaya gegirebilecegi, halkin zihniyet ve dinini degistirmeden kolayca
benimseyebilecegi ozelliklere sahiptir. Islam kimligi ve kiiltiiri korunarak
Avrupa’dan gerekli olan her tiirli kurumun ithal edilmesinin miimkiin oldugunu
savunan Tanzimat doneminin Osmanli aydinlarina gore, yapilacak bir takim siyasi ve
idari reformlarla Avrupa toplumlar1 gibi egitimli ve bilimde ilerlemis bir toplum
yaratilabilecektir (Cetinsaya, 2004: 51-71). Bu asamadan itibaren de imparatorluk
icinde Batili milli devletin birgok kurumu, 6rnegin yeni bir milli egitim sistemi, yeni
bir yargi mekanizmasi ve yeni bir idari sistem bazen Oziinii yitirmis olarak da olsa
imparatorluga yerlesmeye baslamistir (Mardin, 2004: 13).

Kisaca Osmanli-Tiirk toplumu iizerinde genis, kapsamli ve kalici etkileri olan
Tanzimat, Batt medeniyetine girigi simgeleyen onemli bir donemdir. Eski kurumlarin
korunmasina ve onarilmasina yonelik geleneksel Osmanli reform kavrami yerine, bu
kurumlarin bazilar1 Batidan ithal edilmek iizere yenileriyle degistirilmesini 6ngdren
modern reform kavramini getirmistir. Bakanliklar, devlet daireleri, yasama organt,
adalet oOrgiitii diizenlenerek, merkezilestirme siireci derinlestirilmistir. Ayrica bu
donemde Batililagmis biirokratlara yonelik yeni bir okul sisteminin getirilmesiyle
cagdaslagma siirecinin kurumsallasmasinin da 6nii agilmistir (Parla, 2001: 20-22).

S6z konusu agamadan itibaren imparatorlugun siyasal ve toplumsal yapisinda
meydana gelen doniisimler ayni zamanda kadinlarin imparatorluk ic¢indeki
konumuna dair tartismalarin da baslamasina neden olmustur. Buna gore,
Batililasmadan yana olanlarin ve buna karsi ¢ikanlarin disiincelerinde kadin

meselesinin merkezi bir yer isgal ettigi goriilmektedir. Batililasma ile birlikte kadinin
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toplumsal konumumda meydana gelen ve gelebilecek olan doniistimlere dair
diisiinceler once edebi eserlerde islenmis, ardindan ¢ikan gazete ve dergilerde
kadinlarin da dahil oldugu konular yogun bir bigimde tartisilmaya devam etmistir.
Osmanli aydmlarinin kadin meselesini ele aliglarinda tizerinde en ¢ok
durduklar1 konu, kadinin egitimi meselesi olmustur. Yine Tanzimat doneminde
kadinlarin toplumsal konumuna iliskin ilk 1slahat girisimlerinin de egitim alaninda
gergeklestirildigi  goriilmektedir. Kadinlara ilk kez orta &gretim imkanmin
saglanmasi, ilk kiz 6gretmen okulu ve kadinlar i¢in ilk idadinin agilmasi bu déneme
denk diismektedir (Kurnaz, 1991). Kadinin konumuna iliskin tartigsmalarda gerek
Osmanli doneminde, gerekse Cumhuriyet’in kurulus yillarinda ilk olarak egitim
meselesinin glindeme gelisinde kadina toplumsal olarak atfedilen annelik roli etkili
olmustur. Kadinin toplumdaki anne konumuyla c¢ocugun terbiyesinden sorumlu
tutulmas1 meselesi egitimli kadinlarin gelecek kusaklar ig¢in iyi birer evlat
yetistirebilecegi saikiyle iligkili olarak disiiniilmekteydi. Kadinlarin egitilmesi ayni
zamanda iyi bir evlilik yapabilmeleri, aile kurumunun sorumlulugunu alabilmeleri
icin de gerekli goriiliiyordu. Keza bu donemde kadin meselesinin ele alinisinda
egitim konusunun yami sira cokeslilik mevzusunun da tartigilmasi kadinin aile
kurumundaki ve c¢ocuk yetistirmedeki sorumluluguyla baglantilidir. Kisacasi
Tanzimat’la birlikte Batililagma yanlilarinin toplumun geri kalmishigi ve kadinin
cehaletten kurtarilmasi arasinda kurduklari iligkinin temelinde yatan dinamik,
cocuklarin egitimi ve terbiyesi meselesi iizerinden sekillenmistir (Toksa, 1998: 71).
Osmanli toplumunda 19. ylizyilin sonu ve 20. yilizyilin basinda yansimasini bulan

egitilmis kadinlarin ailenin ve ulusun daha iyi ve erdemli anneleri olacagi tezi, daha
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sonra Cumhuriyet’in kurucu ideolojisi i¢cinde de kendine onemli bir yer edinecektir
(Berktay, 2004: 350).

Bu donemin Osmanli aydinlarimin kadin meselesini tartismalarinda temel
referans cercevelerini Islam dininin olusturdugu goriilmektedir. Kadinlara belirli
sosyal haklarin taninmasia Islam dininin ilkelerini gerek¢e gdstererek kars1 ¢ikanlar
da, belirli sinirlandirmalar dahilinde haklarin verilmesini savunanlar da tartigmalarini
Islam’a referans vererek yiiriitmiislerdir. Kadin meselesini dini ¢ercevede ele alan
donemin aydinlarma gore, Islam Bati’daki inang sistemlerine nazaran daha ilerici bir
dindir ve seriat kadina fazlasiyla hak tanimigtir.

Tanzimat doneminde kadin meselesinin ele alinisinda Osmanli kadinlarinin da
siirece miidahil olmasi dénemin en Onemli 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendileri hakkinda konugmaya ve yazmaya baglayan kadinlar, toplumsal
konumlarini ve kadinlik durumlarini tartigmaya agmislardir. Kadinlar bu donemde ilk
olarak erkeklerin egemenligindeki edebiyat ve basin alanina kendi s6z ve edimleri ile
dahil olma siirecine girmisler ve cikardiklari dergilerle,® olusturduklart bir kadin
yaziniyla okur kitlelerine ulasarak, kadinlarin yazi yazabildigi bir alan olusturmaya
calismiglardir. Kadin meselesinin kadinlar tarafindan tartisilmaya baslanmasi ile bir
“kadinlik mefkuresi” kavraminin gelistigi goriilmektedir. Bu noktada yasadiklari
sorunlarin anlasilmasi ve ¢oziimiine yonelik Onerilerinin gelistirilmesi ile birlikte,
kadinlar konumlarin1 ve kadin olarak toplumda nasil bir yer edinmek istediklerini

tartigmaya baslamislardir. Toplumda insan olarak addedilme, kamu yasamina

6 1868°de Terakki Gazetesi’nin bir eki olan Muhaddarat’tan itibaren Cumhuriyet dénemine kadar
cogu kisa siireli 40’tan fazla kadmnlara yonelik, kadinlar tarafindan g¢ikarilan yayinlar mevcuttur. S6z
konusu yayinlarin bir boliimii Batililasma ile birlikte yasam tarzlarinda olusan doniisiimiin kadini
ilgilendirdigi diigiiniilen ¢ocuk egitimi, ev isleri ve aile gibi konulara yer veren, kadin okuyucu
kitlesinin yetismesini saglayarak topluma hizmet etme amacinda olduklarini belirten yayimlardir. Bir
kismu ise, kadmnlar1 gelencksel faaliyet alanlari i¢inde kadinin durumu ve taleplerini giindeme
getirmeyi amaglayan yaymlardir (Demirdirek, 1993: 8-9).
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katilma, egitim ve ¢alisma hayatinda kendilerine yer edinebilme amaciyla bir kadin
Ozgiirlesimi  miicadelesine girmislerdir (Zihnioglu, 2003: 45-46). Tanzimat
doneminde kadinlar tarafindan gelistirilen diisiince ¢izgisinin kadinlara yonelik
belirli diizlemlerde ¢oziimler iirettigi goriilmektedir. Bir kadin kimligi ve kadinlarin
hiirriyetinin kazanilmasi i¢in toplumsal ve kamusal hayata katilim tesvik edilmis,
egitimin kadin cephesinde yayginlastirilmasinin &nii acilmis ve Islam’da bir kadin
reformuna iligkin onerilerin gelistirilmesine olanak saglanmistir.

Bu donem kadin yazininin énemli isimleri olarak karsimiza Emine Semiye ve
Fatma Aliye Hanim ¢gikmaktadir. Ozellikle Fatma Aliye Hanim, kadinlarin egitimini,
toplum ve aile i¢indeki konumlarmi tartistig1 yazilariyla kadinlik bilincine sahip yeni
kusak kadinlarin yetismesine Onciiliikk etmistir. Bunun yaninda Batinin kadinlarin
geri kalmishigma neden olarak Islam dinini gostermesini elestirmistir.
Modernlesmeyle kadinlara saglanacak haklarin aslinda Islam ile ¢elismedigi, Batidan
almacak her yeniligin Islamm kaynaginda bulundugu fikri, “Asr-1 saadet” miti bu
donem Fatma Aliye’nin diisiincesinde yansimalarini bulmaktadir. Buna gore,
kadmnlarin iginde bulunduklar1 geri kalmislik siirecinin nedeni Islam dini degil,
Islam’1 iyi kavrayamayan ya da deformasyona ugratan hiikiimlerdir. Fatma Aliye,
Batinin konuya dair yorumlarim elestirerek, Islamiyet’in kadinlara Hiristiyanliktan
daha fazla hak tanidigin1 savunmustur.

Islam dininin kadinlara genis haklar sagladig: tezi bu donem kadin hareketini
savunan kadinlar i¢in temel bir izlek olusturmaktadir. Gelenek ig¢inden hareketle
Batiya kars1 mesafeli bir tutum alan Tanzimat dénemi kadin kusag1 acisindan Islam
kiiltiirlinlin  Gstiinligiinii vurgulamak ve bu stiinliigii Batiya karst kanitlamaya

calismak Onemlidir. Zira kadinlara iliskin faziletin gergek igerigini Islamiyet’in
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tasidig1r diistiniilmektedir. Batinin Osmanli kadinina bakisina yonelik elestiri ve
Batiya kars1 tutum alig, Miisliiman kadinin erdem, fazilet ve yiiksek ahlakina yapilan
vurgu, Osmanli kadinlarinin tartismalarinda belirgin bir usliip olarak karsimiza
cikmaktadir. Kadinlarin kendi kadinlik durumlarina iligkin yazilarinda 6ne ¢ikan
vurgu, ddnemin saglanan egitim olanaklarindan faydalanarak, Islam dinini bilingli bir
bicimde yasamaya c¢alisan egitimli kadin figliriidiir (Toksa, 1998, Zihnioglu, 2003).
Kisaca, bu donemde kadin meselesi etrafinda sekillenen tartigmalar bir kadinlik
bilincinin olusmasi saglamis, gelenek icinden hareketle Islam dininde kadina
yonelik bir reform ihtiyacinin varligi belirginlesmistir.

Tanzimat’la birlikte baslayan ilk modernlesme cabalar1 siirecinde Osmanli
aydmlarina gore, temel sorun, Islam dininin hangi agilardan reformlara destek
saglayilp saglayamayacagini tespit etmek olmustur. Dogu ve Bati arasinda ortak
noktalarin olup olamayacagi sorusu, Tanzimat'tan Ikinci Mesrutiyet’e kadar
kadinlarin konumunun toplum i¢inde tartisilma meselesinin sinirlarini belirlemistir.
Batililasmadan yana tavir alanlara gore, erkegin ¢okesliligi, goriicti usuli evlilik ve
kadinlarin egitim 6zgiirliigiiniin saglanmas1 modernlesme yolunda atilmasi gereken
adimlarin bir parcast olarak goriiliip, savunulurken, reformlari hakim kiiltiirel
gelenege yonelik bir tehdit olarak algilayanlara gore, tiim geleneksel degerler gibi
kadinlarin sosyal konumlari da muhafaza edilmeye mecburdur. Bu baglamda kadin
“meselesi” ilk kez Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat’la birlikte modernlesme ve
Batililasmaya dair iki farkli diinya goriisliniin catisma odaginda yer almaya

baslamistir (Gole, 2004: 50-51).
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1.2.  ikinci Mesrutiyet Dénemi’nde Kadin Sorunu

Osmanli’da 1908’den itibaren baslayan ikinci Mesrutiyet, imparatorlugun
¢oziiliisline ragmen, diislince diinyasindaki c¢esitlenmelere paralel olarak gorece
Ozgirliigiin hakim oldugu, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda Onemli
doniigiimlerin yasandigi bir donemdir.

Osmanli tarihinde ilk kez ¢ogulcu bir siyasi hayat bu donemle birlikte
baslamistir. Kanun-i Esasi’de dernek kurma hakki ve toplanma hiirriyeti taninmadigi
halde —ki bunlar 1909 degisikligi ile konmustur- parti, dernek, gazete ve dergilerin
sayisinda Mesrutiyet’le birlikte yasanan bir patlamanin varligr dikkat g¢ekicidir
(Tunaya, 2003: 128). Partiler aras1 ¢esitlenme ile her noktada esit ilerlemeyen genis
kapsamli ideolojik farkliliklar da ilk kez bu donemde ortaya c¢ikmistir. Bununla
birlikte bu donemin biitiin diislince diinyasina hakim olan temel goriis, aslinda
imparatorlukta Lale Devri’nden beri baslamis olan bir sorunun séz konusu donemde
genel bir hale gelmesidir. Buna gore imparatorlugun neden geri kaldigi sorusu
biitiinsel bir bicimde doneme hakim tiim siyasal akimlarin disiiniirleri tarafindan
sorulmakla birlikte, nedenlerinin arastirilmasi sonucunda verilen yanitlar akimlarin
kendi siyasi goriisleri cercevesinde farklilagsmistir (Berkes, 2002: 393).

Tanzimat’la birlikte devlet otoritesinin egemenligi altinda denetimli
Batililasma cabalar1 ikinci Mesrutiyet’in ilaninin ardindan Jon Tiirklerle birlikte
belirli bir doniisiime ugramistir. Tanzimat’in yonetici segkinlerine kargi tavir alan Jon
Tiirkler, imparatorluk i¢inde rasyonel, Batili bir yonetimin kurulmasi i¢in Mesrutiyeti
gerekli gormiisler ve pozitivist diisiincenin etkisi altinda toplumun diizenlenebilir bir

nesne oldugu fikrinden hareket etmislerdir.
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Ikinci Mesrutiyet, Tanzimat ile birlikte baslayan kadin meselesine dair
tartigmalarin  yogunlastigi bir donem olarak da karsimiza c¢ikmaktadir. Diisiince
diinyasinda yasanan bolluga paralel bir bigimde Osmanli vatandasligi ve kadin
esitligi fikri giindeme gelmistir. Kemalist reformlarin temelinde de bu doénemde
dogan ve billurlasan diisiince akimlar1 yatmaktadir (Géle, 2004: 31). Ikinci
Mesrutiyet’in diisiince diinyasina damgasin1 vuran Islamci, Tiirk¢ii ve Batict
akimlarin siyasi projelerinde kadin meselesi de vardir. Kadiin toplumsal konumuna
iligkin kadin ve erkek Osmanli aydinlarinin yiiriittigli tartismalara ek olarak ayrica
Osmanli kadin hareketi de etkin bir hale gelmeye baslamistir. ikinci Mesrutiyet’in
gorece liberal ve 0zgilir ortamindan yararlanan kadinlar kendi kadinlik durumlarina
ve llke i¢indeki konumlarma dair diislinsel faaliyetlerini yazdiklar1 yazilar ve
kurduklar1 dernekler araciligiyla yiiksek sesle dile getirmeye calismislardir.

Osmanli  Imparatorlugu’nun  Bati  karsisinda  gerilemesi  ile  birlikte
imparatorlugu kurtarmaya yonelik Tanzimat doneminde sekillenmeye baslayan
Batici, Tiirkgii, islamer fikirler Ikinci Mesrutiyet donemi ile birlikte birer siyasi akim
haline gelmislerdir. Dénemin diisiince diinyasini sekillendiren s6z konusu akimlar,
ayn1 zamanda kendi ideolojik regetelerine “kadin” meselesini de bilingli olarak dahil
etme yoluna gitmislerdir. Osmanli’nin kurtulusunu Islam’m imparatorluk i¢inde tam
olarak uygulanmasima baglayan Islamcilardan, dinden kesin bir kopmay1 ¢dziim
olarak oneren Baticilara ve kurtulusu Tiirk birligi etrafinda sekillenecek bir yapiya
baglayan Tiirkglilere kadar, imparatorluk i¢indeki bu diisiince akimlarina mensup
herkes, kadinlarin konumunu toplumun ahlaki olarak geligsmisliginin bir gostergesi

olarak kullanma yoluna gitmistir.
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Ikinci Mesrutiyet’ten dnce de siyasal alanin temel normuna igkin bir hareket
olmakla birlikte, mesrutiyetin ilaniyla birlikte JIctihad Dergisi etrafindaki
tartigmalarla doktriner bir nitelik kazanan Batililasmaci akim, Osmanli Devleti’nin
geri kalmasinin sebebini Bati uygarligindan uzak kalmasina baglamaktadir. Bati
medeniyetinden uzaklagsmanin temel nedeni olarak da Islam dininin etkisi
gosterilmektedir. Dinin getirdigi seriat ilkesinin toplumsal ve siyasal alanin her
tarafin1  etkisi altina almasi, geriliklerin temelinde yatan dinamik olarak
goriilmektedir (Berkes, 2002: 414). Bu noktadan hareketle Baticilar imparatorlugun
kurtulusunu tam Batililagsmakta bulmaktadirlar. Batililagmay1 radikal bir donlisiim
olarak degerlendiren bu akimin mensuplarina gore, bu durum onu birebir kopya
etmek anlamina gelmemektedir. Onerilen, milletin toplumsal ve tarihi degerleriyle
uyumlu bir bicimde Avrupa medeniyetine eklemlenmektir. ileri ve medeni bir
toplum olarak kodlanan Avrupa medeniyeti seviyesine ulasmak temel amag olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte imparatorlugun kurtulusu i¢in Batililasmay1 6neren
goriigler arasinda belirli farkliliklar da kendini gdstermektedir. Batililasmanin nasil
uygulanacagi noktasinda kimi aydinlar Batinin yalniz tekniginin alinmasindan yana
iken, diger bir gorlise gore Batinin hem teknigini hem de medeniyetini almak
gerekmektedir (Tunaya, 2003: 222-228).

Ikinci Mesrutiyet’in diisiince diinyasia hakim olan etkili akimlardan bir digeri
Islamciliktir. Ikinci Mesrutiyet donemine kadar islam dini ekseninde kurtulus
regeteleri 6ne siiriilmiis olmakla birlikte, islamciligin gercek ve homojen bir akim
haline gelmesi bu donemle gerceklesmistir. Mesrutiyetin siyasi yapisi iginde
teokratik bir monarsinin sosyal ve siyasal yapisini koruma, kurtarma ve diriltme

kaygisi ile cagdas meseleleri karsilama baskist arasinda dogmus bir akim olan
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Islamcilik, Osmanli Imparatorlugu’nun Bat1 karsisinda geri kalmishgmin nedenini
Islam’dan uzaklasma olarak tespit etmis, buna ¢oziim olarak da careyi tam
Islamlasmada bulmustur (Tunaya, 2007: 258). Etki giiciinii ge¢misten alan Islamci
akim i¢in 6rnek alinmasi ve tekrar tesis edilmesi gereken mazi, vahsi ve bedevi bir
kavim halinden diinyanmn en biiyiikk imparatorluklarindan birini doguran Islam
medeniyetidir. Bu medeniyeti tekrar yasatmak icin de Islami bir R&nesans
Onerilmektedir (Tunaya, 2003: 235). Bati karsisinda maglubiyetin nedeni olarak
Islam’1n bizzat kendisi degil, yanls anlasilan ve yanlis yasanan bir Islam anlayismin
varligr gosterilmektedir. Bu noktada maglubiyet bir anlamda, Islam’m kendi
maglubiyeti olarak okunmustur (Kara, 2004: 36). Zira Islamc1 akim mensuplar1 temel
olarak, Islam birligi fikri etrafinda {immetin yeni bir anlayisla yeniden
toparlanabilecegi umudu iizerinden, geleneksel kurum, diisiince ve alisgkanliklarin
Islam’1n ilk kaynaklarina déniilerek yapilandirilmasini savunmustur.

Islamc1 akim, kendini aciklarken 6ncelikli olarak Imparatorluk icinden ve
disindan kendisine yonelik yiikselen elestirilere cevap vermek ve kendi diisiince
sistemine temel teskil eden prensipleri dogrulamak ve gerekg¢elendirmek durumunda
kalmistir. Buna gore Islamcilar, ilk olarak Islamiyet’in ilerlemeye engel teskil
etmedigi noktasindan hareket etmislerdir. (Tunaya, 2003: 240). Buradan hareketle de
Islam’1n yenilik¢i ve devrimci bir yap: barindirdig: ispat edilmeye ¢alisilmistir. Buna
gore, Miislimanlik bireyin sosyal ve siyasi hayatini tanzim etmeye doniik kurallar
koyan devrimci ve yenilik¢i bir inang sistemidir. Avrupa’nin yeni olarak sundugu
ilkelere dayanan toplum ve devleti Islam yiizyillar nce kurmustur (Tunaya, 2007:

20).
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Ikinci Mesrutiyet doneminin diisiince iklimine hakim diger bir siyasal akim da
Tiirkeiiliiktiir. Carlik yonetimi altindaki milliyetcilik geleneginden gelen Tiirkgiiler,
Osmanl1 Imparatorlugu’nun ¢dkmeye mahkum oldugunu agik¢a yazmamakla birlikte
Berkes’e gore (410), cesitli milliyetgi davalara gosterdikleri sempati nedeniyle
donemin Islamc1 ve Batici diisiince akimlarma kiyasla daha koktencidirler. Buna
gore, Baticilar ve Islamcilar arasinda Osmanlilik fikri hala bir gecerlilik arz etmekle
birlikte, Tiirk¢li diisiiniirlerin hepsi i¢in bdyle bir genelleme yapmak miimkiin
degildir. Bu ozellikleri nedeniyle zaten bir siire Osmanli hiikiimeti tarafindan
kovusturmaya da ugramislardir. Ancak Ziya Gokalp’in Tirkeiiliigii Rusya
Tiirkgiiliigiinden ¢ikartip, yerine Osmanlilik altinda Ittihat ve Terakki’nin Batici-
Islamci-milliyet¢i karma ideolojisi haline getirmesinden sonra, akim itibarli bir
anlam kazanmistir. Bat1 medeniyetine karsi tutum alista Islamc1 ve Batic1 akimlarin
diisiince c¢izgisinden farklilasan Tiirkeiilikk, ne Bati1 yanlis1 ne de Bati karsiti bir
cizgide konumlanmistir (411). Bati Medeniyeti ile ulusal kiiltiirel gelenekler arasinda
bir bag kurmaya calisarak Islamc1 ve Batict akimlar arasindaki gatismay1 asmaya
yonelen (Gole, 2004: 66) Tiirkeiiliigiin onde gelen ideologu Ziya Gokalp,
Osmanlicilik ve Islami immetcilik davalarinim yitirilmis oldugu bir ortamda tarihsel
gergekligi kabul ederek, imparatorluktan ulus devlete gecis silirecinin toplumsal
alandaki manevi etkilerini hafifletmek {iizere yayilmaci olmayan ve yitirilen
topraklar1 geri alma amaci giitmeyen bir Tiirk¢iiliigii savunmustur (Parla, 2001: 18).
Bat1 uygarliginin kendine 6zgili ayirict yaninin, 6ziinde farkli bir toplum, bir devlet
tipi ve sivil bir ahlak gelistirmesinden kaynaklandigini diisiinen Gokalp’in diisiince

cizgisinde Tirkgiilik, Bat1 uygarlig1 ve kiiltlirtiyle uzlasmaz bir nitelikte degildir
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(78). Avrupa uygarligt modern uluslardan meydana gelen bir uluslar toplamidir.
Cagdas diinya ulus birimlerinin ve ulus devletlerinin tanindig: kiiltiir birimleridir.

Bu noktada Gokalp’e gore, Baticilarin 6ngoérdiigli bigimde Bati uygarligina
katilmak, Bat1 uluslarinin kiiltiirlerini almak demek degildir. Bu anlamda Baticilik
bir Tiirk ulusunun ve kiltliriiniin  geligebilmesi acisindan da  zararhidir.
Cagdaslasmanin akil ve yarar Olglisiinden ziyade, degerler ve iilkiiler tizerinden
sekillendirilmesi gerektigini diisiinen Gokalp’e gore, Islamcilar temsil ettigi iilkiiler
degerini yitirmistir ve toplumun cagdaslagsmasi iizerinde engel teskil etmektedir.
“Ummet” fikrinin artik degerini yitirdigini savunan ve cagdas diinyada dinsel
tilkiilerin agindigini belirten Gokalp, ¢cagdas toplumlarin immet degil ulus toplumlari
oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore, cagdas uygarlik bir uluslar uygarligidir ve her
ulusun kendine 6zgii bir kiiltiirii vardir. Bu noktada Bat1 uygarhiginin gerekli ve iyi
bulunan yonleri alinmakla birlikte Gokalp, Bat1 uygarliginin uluslarmin kiiltiirlerinin
alimmasina karsi ¢ikmaktadir ¢iinkii kiiltiir sadece o ulusa 6zgili bir yapidir. Bu
anlamda Tiirkgiilik akimmin ¢agdaslasmaya yonelik ¢6ziimii, Batililagma yoluyla
cagdaslagsma degil, uluslasma yoluyla ¢agdaslasmadir. Bu asamadan itibaren de
cagdaslagma sorunu Bat1 uygarligini taklit etmeli mi, etmemeli mi? sorusu etrafinda
donmekten c¢ikarilmis ve Mesrutiyet doneminde ¢agdaslasma yolunda atilan adimlar
bu goriisiin getirdigi dogrultuda atilmistir. Gokalp’in “ulus” denen toplum tiiriinii
anlayis bigimi, Ikinci Mesrutiyet donemi icin énemli bir doniim noktas1 olmustur.
Onun ulus goriisii Osmanli Imparatorlugu’nun milletlere ayrilma noktasimin esigine
geldigini gostermektedir. Gokalp’in ulusgulugu bir irk¢ilik sorunu olarak degil,
cagdas bir toplum olma ve evrensel bir iimmet dininden ve evrensel bir Osmanli

Imparatorlugu’ndan ¢ikma sorunu oldugunu isaretlemesi de &nemlidir. Gokalp
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uluslarin 6zgiirliigiini kabul etmekle, Tiirklerin Osmanli sistemi iginde bir ulus
olarak gelisme davasinin oniinii agmustir (Berkes, 2002: 435-444).

Bu donemde kadin meselesi ilk olarak Baticilarin tartisma glindemine girmis
ve giderek diger siyasal akimlarin da projelerine dahil olmustur. Mesrutiyet
doneminde siyasal akimlarin kadin meselesini ele alirken 6zellikle ortiinme, egitim
(esitlik, uygarlagsma, toplum ve ailedeki rol baglamina taginarak), kadinin toplumsal
hayata katilimi ve aile —¢okeslilik, bosanma- gibi konular etrafinda tartigmalari
cerceveledikleri goriilmektedir.

Batililagma yanlilarinin imparatorlugun gii¢ kaybetmesi ile kadinin toplumsal
konumunun geri kalmiglig1 arasinda dogrudan bir bag kurdugu sdylenebilir. Bununla
birlikte bu donem Batililasmadan yana tavir alan Osmanli aydinlarinin kadin
meselesine iliskin diisiincelerinin  homojen bir biitiinlik arz etmedigi de
soylenmelidir. Bu noktada kimi Osmanli aydinlarma gore, kadinin toplumda geri
kalmasinin nedeni Islam dinidir ve seriatin kadin iizerindeki baskis1 kadinlarin tabii
ozelliklerini yitirmelerine neden olmaktadir. Bu déonemin kimi Baticilarinin ise kadin
meselesini tartisgirken dogrudan Islam’a karsi bir tavir almaktan kacindiklari
goriilmektedir. Bu goriislere gore gercek Islam aslinda kadilara taninan haklar
noktasinda ilerici bir dindir. Kadinin geri kalmigligt meselesinde asil sorun bu
noktada Islam dininin kendisi degil, toplumsal yapidaki uygulamalarindan
kaynaklanmaktadir (Kurnaz , 1993: 68).

Bu baglamda s6z konusu tartigmalarda One ¢ikan nokta, kadinlarin
modernlesmesinin &niindeki en biiyiik engelin “ortii”ye baglanmasidir. Ortiiniin
kadin1 bir insan olarak degil, bir “disi” olarak gérmenin hem sebebi hem de sonucu

oldugunu savunanlara gore, modernlesme ile kadinin ¢arsaf ve pegeden siyrilmasi
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arasinda dogrudan bir iligki vardir. Mesrutiyet doneminin Batici diisiince akiminin en
onemli temsilcilerinden Abdullah Cevdet, bu dénemde kadinlarin pege ve ¢arsafina
kars1 miicadele veren ilk isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diisiincesini “hem
kurani, hem de kadimlar ag¢” soziiyle de sloganlastiran yazara gore, islam dininin
etkisinden siyrildikca kadmlar da Ozgiirlesecektir. Selehaddin Asim’a gore de
kadinlar1 ekonomik ve sosyal hayata kazandirmak icin ortiilerinden kurtarmak
gerekmektedir. (Kurnaz, 68-69).

Kadmin kurtulusu sorununu egitim meselesinden daha ileri bir noktaya tasiyan
Batic1 akim, temel olarak kadin merkezli tartismay1 Bati tipi bir uygarligin kurulmasi
yoniindeki egilimin onemli bir simgesi olarak ele almaktaydi (Kadioglu, 1998: 92).
Ikinci Mesrutiyet doneminde Baticilarin kadin meselesini tartisirken {izerinde
durduklart asil nokta, toplumsal reformlar siirecinde radikal bir doniisiimiin
yasanmasi i¢in Oncelikli olarak kadinin ve kadin lizerinden aile hayatinin yeni bir
eksen altinda bastan tesis edilmesinin gerekliligidir. Bu da egitim olanaklarindan
kadinlarin da tam olarak yararlanmasina bagli olarak, toplumda kadin erkek
esitliginin saglanmasi ile miimkiin olabilecektir (Berkes, 2002: 444-445).

Ikinci Mesrutiyet ddnemi kadin ve aile meselesinin dzellikle Batililasmacilar
acisindan Bati medeniyetine eklemlenme siirecinde bir simge olarak kullanilisi
Islamc1 akim mensuplar1 tarafindan tepkiyle karsilanmustir. Kimi Baticilarin bu
donemde kadmlarin toplumsal konumlarinin 6zgiirlestirilmesi i¢in  6zellikle
ortiilerinden siyrilmalart gerekliligine yaptiklart vurgu, seriata yonelik bir saldiri
olarak degerlendirilmis, kadin ve aile hayatinin ahlaken ¢okmesi olarak okunmustur.
Kadinlarin egitim almaya ve yavas yavas c¢alisma hayatina katilmaya baslamalarini,

sokaklarda erkeklerle beraber goriinmelerini endise ile takip eden Islamcilar,
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cikardiklar1 yayinlarla kadinlarin ortiinmesi, egitim ve ¢alisma yasamina katilmasi
konusunu hararetli bir bigimde tartismaya baslamiglardir. Mesrutiyetin seriatin tam
olarak uygulanmasi demek olduguna inanan Islamcilar, kadinin degisen toplumsal
konumunu rejimle uyugsmayan sapikliklar olarak degerlendirmislerdir. Bu donem
Islamcilarmin énde gelen isimlerinden Musa Kazim Efendi, kadinlarin yiizlerini ve
saclarini Ortmesi, siislii giysilerden sakinmasi gerektigini, erkekler arasinda onlarin
cinsel isteklerini kamgcilayacak sekilde dolagsmalarinin seriata kesinlikle aykiri
oldugunu vurgulayarak, kadinlarin ancak kendi aralarinda olmak kosuluyla eglence
ve konferans diizenleyebilecegini savunmustur. Yine kadinlarin egitimini belirli
sinirlar dahilinde caiz goéren Musa Kazim, yiiksek 6grenim gormelerine kesinlikle
kars1 ¢cikmaktadir (Berkes, 446). Islamci akimin énemli mensuplarindan Sait Halim
Pasa da, kadinlarin belli dzgiirliikler elde etmesini, Islam’m gereklilikleri agisindan
toplumun ahlaki biitiinliigliniin devami igin tehlikeli bir durum olarak gérmektedir.
Islamcilar agisindan bu dénem kadinin toplumsal ve ekonomik hayatta katilimiyla,
kadin ve erkegin biraradaligi durumunda yasanacak olasi bir cinsel patlama, 6zellikle
aile kurumuna verebilecegi zarar acisindan bir tehdit olarak algilanmistir (Kadioglu,
1998: 92). Islamcilara gore seriat kadinlara gerekli hak ve 6zgiirliikleri tanimistir. Bu
noktada da Osmanli kadinlarinin Batili kadinlar gibi ¢aligma hayatina katilmalarina
gerek yoktur.

Bu donem kadmlarin Ortiinmesi, egitim, calisma hayatina katilimi gibi
konularin yani sira toplumda kadin ve aile meselesi tartigilirken 6ne ¢ikan bir diger
konu da, ¢ok kadinla evlilik ve kadinlarin bosanma hakkidir. Bu konuda da
Islamcilarn tavrinin net oldugu goriilmektedir. Buna gore, ¢ok kadinla evlenme

meselesi, seriatin kesin bir emri olmamakla birlikte, kadinlar arasinda esitligi
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sagladigi durumlarda caizdir ve erkegin bdyle bir hakki vardir. Islamcilara gére
cokeslilik erkege ait bir icgiidii olarak goriilmektedir. Erkegin sahip oldugu
diisiiniilen bu icgiidiisii nedeniyle bosanma konusunda da istiinlik erkektedir.
Kadina bosanma hakki verilmesi konusunda da karsi ¢ikiglarinin temelinde yine
kadina ait varsaydiklar1 icgiidiisel diirtiiler etkili olmustur. Buna gore, kadinlar
duygular ile hareket eden varliklar olarak diisiiniildiigli i¢in bosanma hakkina sahip
olduklarinda ailenin ahlaki bitiinliigli sarsilabilecektir (Berkes, 2002: 447-448;
Kurnaz, 1993: 65-66; Sisman, 2005).

Ikinci Mesrutiyet ddneminde kadin meselesini kendi ideolojik perspektifleri
dogrultusunda tartisan diger bir akim da Tirkciliktir. Tirk¢li akimimin kadin
meselesine yaklasiminda temel belirleyici unsuru, kadimlarmn Iran, Arap ve Bizans
etkisinden arindirilmasi ve eski Tiirk medeniyetlerindeki konumlarina geri doniisiin
saglanmas1 olusturmaktadir. Tiirk¢iiliik akimimin bu dénemdeki temsilcileri agisindan
Osmanli kadminin kurtulusunu saglayacak olan sey eski Tirk geleneklerine geri
doniistiir (Kurnaz, 70-71). Bu donem Tiirk¢ii diisiince akimi Islam &ncesi Tiirk
esitlikeiligi adina kadinlarin baskidan kurtarilmasini listlenmeye c¢aligsmig, Osmanli
ataerkilliginin ¢okeslilik ve kadinlarin toplumsal ve ekonomik hayattan diglanmasini
Ozgin Tirk torelerinin bir yozlasmasi olarak kodlama c¢abasina girismistir. Daha
sonra Cumbhuriyet’i kuran elit kadro kadinlarin 6zgiirlesmesine iliskin bu yaklagimi
resmi devlet ideolojisinin bir unsuru olarak belirleme yoluna gidecektir (Kandiyoti,
1998: 112).

Bu donemde Tiirkciilik akimmin en Onemli temsilcisi Ziya Gokalp’in
goriislerinde kadin meselesinin 6nemli oldugu goriilmektedir. Kadiin toplumsal

konumunu aile ve devletin ahlaki biitiinliigii ekseninde ele alan Gokalp, bu noktada
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kadinin egitim ve ekonomik hayata katilimini 6nemli gérmektedir (Kurnaz, 72).
Kadin meselesine iligkin goriislerinde Islamiyet oncesi Tiirk toplumundaki kadinm
konumunu referans alan Gokalp’e gore, Orta Asya’daki kadin ozgiirliigii Tirk
geleneklerinin bir 6gesidir (Kadioglu, 1998: 92). Islamiyet 6ncesi Orta Asya’daki
Tiirk toplumunda yer alan kadinlarin konumunu idealize eden Gokalp’e gore,
zamanla Bizans ve Acem medeniyetlerinin etkisi altina girilmesi ile kadinlarin
konumu da gerilemistir. Bu noktada milli kiiltiiriin yeniden canlandirilmasi ile ideal
bir anlayis cercevesinde kadinlar eski esitlik¢i konumlarina geri donebileceklerdir.
Gokalp agisindan demokrasi, insan haklar1 ve medeniyet gibi feminizm de Tiirk
kiiltiirtine yabanci bir unsur degildir. Aksine bu kiiltiirde feminist 6geler vardir ve bu
durum zaten Tirklere ickin bir degerdir (Durakbasa, 2007: 121). Tiirk feminizmini
Islam &ncesi gogebe Tiirk kavimlerindeki kadin erkek esitliginde temellendiren Ziya
Gokalp’in diislince ¢izgisinin bir uzantisi olarak Tiirkiye’de Tiirk feminizmi Tiirkgli
milliyetci paradigmanin islam ncesi Tiirk kiiltiirii ve cinsler aras1 esitligini referans
olarak almis ve bu noktada bir ilerleme gostermistir. Bu da uzun bir siire Batili
feminizmi bir anlamda olumsuzlayarak kadinligin yerli bir kimlik olarak kurulmasina
neden olmustur (Durakbasa, 1998: 36).

Ikinci Mesrutiyet doneminde modernlesmekte olan  bir  toplumun
gereksinimlerinden kaynakli bir kadin haklar1 ve talepleri meselesini kendi ideolojik
referanslari gercevesinde tartisan Islamci, Tiirk¢ii ve Baticr diisiincelerin soz konusu
doniisiime ve taleplere iliskin yaklasimlari farklilik gosterse de, “kadin”a dair kimi
temel algilarda birlestikleri goriilmektedir. Buna gore, kadin sorununa toplumsal
projelerinin birer nesnesi goziiyle bakan diisiince akimlar1 kadinin konumunu aile

alani i¢inde siirlandirarak tartigmiglardir (Kadioglu, 1998: 92). Bu donemde kadin
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sorununu ele alan erkek yazininda 6ne ¢ikan diger bir nokta da kadinlar1 ahlak disi
varliklar seviyesine diisiiren anlayisin elestirisidir. Kadinlarin agagilanma ve ezilme
durumundan kurtarilmalart i¢in ¢agrida bulunan Osmanli erkeklerinin kadin
konusunda uzlagtiklar1 bir diger mesele onlar1 cinsel nesneler olarak degil, sosyal
birer varlik olarak gérmek istemeleri noktasidir. Kadinin konumunun o6zellikle
miinevver anneler olarak iyilestirilmesi, bu donemde erkeklerin {izerinde uzlastiklar
diger bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Durakbasa, 2007: 67-68).

Kisacas1 kadin sorunu dénemin ideolojik akimlarinin Batinin kiiltiirel modeline
yonelis smirlarint belirlemeye devam etmistir. Zira mahrem yasam ve cinsiyet
iligkileri dini yasa tarafindan diizenlenmis olmalar1 bakimindan Bati kiiltiirel
modeline direng goOsteren en yerlesik kiiltiirel ozellikler olarak karsimiza

cikmaktadir.

1.3. ikinci Mesrutiyet Donemi Osmanh Kadin Hareketi

Ikinci Mesrutiyet doneminde yasanan gérece liberal ve Ozgiirliik¢ii ortam,
kadinlar agisindan Tanzimat doneminden farkli olarak, yeni bir donemi
imlemekteydi. Bu donemde yaz1 ve faaliyetleriyle, kendi kadinlik durumlarina,
toplumsal konumlarina iligkin goriis ve diisiincelerini daha agik bir dille ifade eden
kadinlar, kadin meselesine dair tartigsmalarin da yeni boyutlar kazanmasinda etkili bir
rol oynamislardir.

Mesrutiyetin ilanindan itibaren kadinlar 6ncelikli olarak 6zgiirliik talepleriyle
giindeme gelmislerdir. Bu donemde Ittihat ve Terakki yénetiminin kadinlara yonelik
tutumu ilk basta umutla karsilanmis olsa da, kadinlara haklarinin teslimi konusunda

baskic1 ¢evreleri gerekge gostererek, beklemelerini 6nermeleri kadinlar cephesinde
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bir hayal kiriklig1 yaratmis, ancak bu durum bir siire sonra haklari i¢in kendilerinin
miicadele etmesi gerektigi diistincesini dogurmustur. Kadinlarin ancak kendi
verecekleri bir miicadele ile haklarmni elde edebileceklerini anlamalar1 bu dénemde
kadin hareketinin belirgin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Zihnioglu, 2003:
54-55, Demirdirek, 1993: 72). Bunun bir sonucu da, kadinlarin kadin meselesini dile
getiriglerinin ve soruna dair ¢0ziim Onerilerinin en azindan retorik agisindan
erkeklerinkinden farkli olmasidir. Ikinci Mesrutiyet doneminde c¢ikan kadin
dergilerinde artik toplumsal ve siyasal alanda hak talebinde bulunan ve erkeklere
isyan eden bir kadin sdyleminin varligi kendini gdstermeye ve belirginlestirmeye
baslamistir (Durakbasa, 98: 37). Donemin kadin hareketinin temel bir belirleyeni
olarak one ¢ikan ve Tanzimat donemi kadin hareketinden temel olarak ayrigan nokta,
kadinlarin erkeklerle aralarina koyduklart belirgin mesafedir. Bu mesafe kadinlarda
bir miicadele bilincinin gelismesinin ortamini saglamistir. Demirdirek (82), bu
donemde kadinlarin ayn1 zamanda bir hayat hakki talep ettiklerinden bahsetmektedir.
“Kadinlar ne istiyor?” “Erkekler ger¢ekten hiirriyetperver midir?” baslikli yazilar
kaleme alinarak, erkeklerin kadinlarin haklarini teslim etmedeki cekinceli tavirlari
elestirilmektedir.

Kendi konumlarina iligkin yapilacak iyilestirmeler konusunda erkeklerden bir
talepleri olmadigin1 agik¢a ifade eden kadinlar, miicadelenin erkeklere ragmen
kazanilacagint da belirtmiglerdir. Erkeklerin kadinlar1 kurtarma sevdasindan
vazgeecmeleri talebinde bulunan kadinlar, haklarini erkeklere el agmadan kazanma
konusunda 1srarl1 olduklarin1 gdstermislerdir. Kadinlara gore, zaten erkekler isteseler
de bu konuda kadinlara yardimci olmaktan uzaktirlar. Bu baglamda Kadinlar

Diinyasi’nda yer alan bir yazida su sozlere yer verildigi goriilmektedir.
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“Evet Osmanli erkeklerinden bazilar1 biz kadinlari miidafaa ediyorlar.
Goriliyoruz, ¢ok tesekkiir ediyoruz. Hatta doktor Abdullah Cevdet Bey gibi
kendisini smifimizin bir vekili zannedenlere dahi rasthiyoruz. Biz Osmanlh
kadinlar1 kendimize mahsus inceligimiz adet ve adabimiz vardir. Bunu erkek
yazarlar bir kadmin anlayacagi ruhla anlamazlar, lLitfen bizi kendimize
biraksinlar hayallerine eglence aramasinlar. Biz kadmnlar hukukumuzu bizzat
kendi anlayisimizla miidafa edebiliriz. Erkekler bizi daima mahkiim, daima esir
etmislerdir. Erkekler yiizlinden ¢ekmekte oldugumuz zulmiin ortadan
kaldirilmasin1 bugiin biz erkeklerin insaniyetinden istemeye tenezziil eder
miyiz?” (akt. Cakir, 1996: 124-125).

Her ne kadar kadin hareketi i¢inde yer alan bazi kadinlar kendilerini devletin
ideolojik perspektifi ile dogru orantida yuvadan sorumlu olarak goriip, es ve anne
kimliklerini tartigma dis1 biraksalar da (Kadioglu, 1998: 92), biiyiik bir kadin kitlesi
Osmanl aile sistemine karst sesini yiikseltmekten geri durmamistir. 1913 yilinda
yayinlanmaya baslanan Kadinlar Diinyas: dergisi, donemin kadin hareketinin 6nemli
bir yaym orgam olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Toplumsal taleplerini s6z konusu
dergide yazdiklar1 yazilarla tartisan kadinlarin kadinin varlik alanini sadece es ve
annelik konumu {izerinden degerlendiren bakis agisina karst c¢iktiklart da
goriilmektedir. Toplumsal olarak kendilerine atfedilen degerlerin onlar1 ikincil
konuma diisiirmesini elestiren kadinlar, bunun sorumlusu olarak erkekleri
gormektedirler. Erkeklerin kadinlar1 sadece ev isleri ile mesgul olan, yemek pisiren
ve cocuk bakan varliklar olarak degerlendirmesine tepki gosteren kadinlar, bunu
neden ve ne mecburiyetle kabul edeceklerini de acik¢a sormuslardir. Kadinlarin
sadece ev i¢i alanla siirlandirilan rolleri ile egitim ve sosyallesme imkanlarindan
mahrum birakilmalar1 arasinda dogrudan bir baglanti kurduklar1 da goriilmektedir.
Bu yazilarda sosyallesme siirecinin cinsiyete gore bi¢cim aldiginin kadinlar arasinda
fark edildigi de anlasilmaktadir. Sosyallesme siirecinde erkeklere tahakkiim hissinin
asilanmasi, kadinlarin da ¢ocukluklarindan itibaren erkege muhtag¢ hale getirilmeye

calisilmasi agik bir bigimde elestirilmistir (Cakir, 1996: 108-110).
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Osmanli kadin hareketinin hukuk, egitim, toplum, siyaset ve ekonomik yap1
yoniinden gelisme ve degisme doneminin basladigi Ikinci Mesrutiyet déneminde
ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir. Tiim diinyada 1900’li yillarin bir 6zgiirliik ve
esitlik hareketi olarak kadin hareketinin bagladigi donem olmasi da, Osmanli’daki
Ikinci Mesrutiyet doénemi kadin hareketini etkilemistir (Cakir, 1993: 314).
Sufrejetler, Avrupa’daki kadinlarin konumlariin kendilerine gore gelismis oldugunu
teslim eden kimi Osmanli kadinlarinin ilgilendikleri ve takip ettikleri konularin
basinda gelmektedir (Demirdirek, 1993: 82).

Degerlerin sorgulanmasi, hak ve ozgiirliikk taleplerinin glindeme getirilmesi,
bunlarin tartismaya agilarak uygulamaya gegirilmesi agisindan Ikinci Mesrutiyet
doneminde kadinlar kadin hareketi i¢inde etkin rol oynamislardir. Bu geligsmelerin
1s1¢1nda Osmanli kadini giderek 6zgiirlesmeye ve bireysellesmeye baslamistir. i¢ginde
bulunduklar1 toplumu, erkege nazaran konumlarini sorgulayan kadinlar, kendilerini
kusatan geleneklere, kisitlamalara ve kadin-erkek esitsizligine karsi bir miicadele
yuritmiislerdir. Aile, ¢caligma yasami, siyaset gibi alanlarda yeni bir yapilanmaya
gitmenin Onemi iizerinde israr eden kadinlar, toplumsal yasamin tiim alaninda
yayginlastirilacak bir kadin inkilabinin gergeklesmesi i¢cin miicadele vermislerdir.
Cikardiklar pek ¢ok dergiyi ve faaliyetlerini yiriittiikleri pek ¢ok dernegi kadin
inkilabinin gerceklesmesi yolunda birer ara¢ olarak kullanmiglardir. Kadinin sadece
es ve anne kimliklerine degil, ¢esitli kimlik ve rollere sahip olmasi gerektigini
vurgulayan kadinlar, egitim, ¢alisma hakki gibi taleplerle soyutlandiklari yasam
alanlarina katilimi Onemsemislerdir. Kadinlar tarafindan kadinin kurtulusu ile
toplumun kurtulusu arasindaki paralellige de dikkat ¢ekmislerdir (Cakir, 1993: 314-

317).
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Ozetlersek, Tanzimat déneminden itibaren Batililasma cabalarina kosut olarak
imparatorluk i¢inde “kadin” meselesine dair bir sorunsallagtirmanin basladig
goriilmektedir. Batili degerlerin benimsemesi asamasinda kadinlarin toplumsal
konumlarinda yasanabilecek olasi degisim ve donilisiimler bu asamadan itibaren
imparatorluk i¢inde yer alan gesitli siyasal akimlarin tartisma giindemlerine girmis,
ideal toplum tasarimlarinin merkezine yerlesmistir. Tanzimat’la birlikte baglayan
stirecte kadin meselesine dair tartisilmalar sadece erkek aydinlar ve siyasi segkinlerle
sinirl olmamustir. Ozellikle Tkinci Mesrutiyet déneminin gérece zgiir ortami icinde
kadinlar da cikardiklar1 dergi ve gazetelerle, kurduklar1 dernekler araciligiyla kendi
toplumsal konumlarina ve kadinlik durumlarina dair s6z sdylemeye baslamislardir.
Kendi sorunlarina iliskin ¢6ziim Onerileri getirirken erkeklerle aralarina belirgin bir
mesafe koyan kadinlar, toplumsal ve siyasal hak taleplerinde bulunarak imparatorluk
icinde bir kadin hareketini baglatmislardir. Toplumun tiim alanlarina
yayginlastirilacak bir kadin inkilabinin ger¢eklesmesi i¢in miicadele veren kadinlar,
bu dénem esitlik talebiyle de giindeme gelmislerdir. Tanzimat’la baslayan ve Ikinci
Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte ivme kazanan kadin meselesinin, Cumhuriyet’in
kurulusundan itibaren de Kemalist modernlesme projesinin dnemli bir ayagi olmaya

devam ettigi goriilmektedir.

2. Cumhuriyet Donemi’nde Kadin Meselesinin Ele Alinis1

Tiirkiye Cumhuriyeti, devleti kuran Kemalist modernlesmeci kadronun
onderliginde Osmanli Imparatorlugu déneminden kalma toplumsal ve siyasal tiim
kurum ve yapimin ortadan kaldirilmasiyla, bir ulus devlet olarak tarih sahnesine

cikmustir. Imparatorluktan kalma yapini topyekiin lagvedilmesi, yeni kurulacak olan
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devletin Batili, laik, modern bir toplumsal ve siyasal zemin {iizerinde tesis
edilmesinde temel bir zorunluluktu. Bu noktadan itibaren amaglanan, toplumu
yonetim bigiminden hukukuna, kullandig1 yazidan kiyafetine kadar pek ¢ok alanda
imparatorluk geleneginden, kiiltiir ve diisiince yapisindan siyirarak, modern, laik,
Batili bir ulus devletin gereklerine uygun bastan asagi bir doniisiim silirecinden
gecirmek oldu. Osmanli imparatorlugu doneminde baslayan Batililasma hareketi de
bu baglamda Cumhuriyet’in ilan1 ile birlikte biitiinliikli bir projeye donistiiriilerek
tiim toplumsal ve siyasal alanlarda uygulanmaya basladi.

Kemalist modernlesme projesi, kisilerin otoritesi iizerine kurulu bir onur
anlayisindan kurallar ve yasalar {istiine kurulu bir onur anlayisina, evrenin diizenini
anlamada dinden pozitif bilim anlayigina, avam-havas ayrimi iizerine kurulu bir
topluluktan halker bir topluluga, timmetten ulusal bir devlete gegisi (Mardin 2002:
206) ongodrmesi acgisindan Osmanli’dan kesin bir kopusa isaret etmekteydi.

Cumhuriyet’in kurulus siirecinde de Islam dini, s6z konusu kesin kopusun
gergeklestirilmesi ve yeni bir modern ulus devletin yaratilmasi siirecinde merkezi bir
alan isgal etti. Devleti muasir medeniyet seviyesine ulastirmayr amaglayan
Kemalistlere gore, Islam bu amaca ulasmada temel engeldi (Giilalp, 2003: 33). Hem
geleneksel toplumun bir simgesi, hem de modernlesmenin 6niindeki temel engel
olarak algilanan Islam, bu baglamda gerek toplumsal, gerckse siyasal alandan
dislanmas1 ve yeniden tanimlanmasi gereken bir kategori olarak ele alindi. Bu
noktada “Tiirk milli kimliginin kurulus siirecinde bu kimligin 6teki imgesi “Eski
Tiirkiye” yani Osmanli: dini diinya goriisiiniin ¢ergeveledigi eski medeniyet
olmustur” (Bora, 2003: 41). Islam’in &zel yasam alaniyla sinirlanmas1 modernlesme

projesinin gergeklestirilmesinde temel bir dayanak noktast olusturdu. Topyekiin
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Batililasma projesinde geleneksel toplumun temel Oriintiilerinden kurtulmayi
amaglayan Cumhuriyet¢i kadro, kurulus siireci ile birlikte bir dizi reform
gergeklestirmeye giristi. Hilafetin kaldirilmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi,
egitim ve ogretimin birlestirilmesi, Islam dininin anayasadan c¢ikarilmasi ve
nihayetinde laiklik ilkesinin kabulii ile birlikte dinin toplumsal ve siyasal alandaki
geleneksel izleri sinirlandirilmaya ve yeniden tanimlanmaya calisildi. Bunun yani
sira kilik kiyafete iliskin diizenlemeler, uluslar arasi rakamlarin kabulii, Latin
alfabesine gecis gibi simgesel nitelikli degisimlerle de Bat1 ile biitiinlesmenin 6nii

acildi.

2.1. Cumhuriyet Doneminde Cinsiyet Rejimi

Osmanli toplumunda 19. yiizyilin sonlarindan itibaren, modernlesme ve
Batililasma ¢abalariyla baglantili bir bi¢imde simgesel bir anlam kazanan kadin
kategorisi, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren de Kemalist modernlesme
projesinin en 6nemli tasiyicilarindan biri haline gelmistir. Cumhuriyet’in kurucu
“baba”larinin Tanzimat geleneginden gelen modernlesmeci erkekler ve siyasi
seckinler oldugu gbz oniinde bulunduruldugunda kadin meselesinin aslinda kesintiye
ugramadan, hatta iizerinde daha fazla vurgu yapilarak Cumhuriyet’in kurulusg
donemine de tasindigi goriilmektedir (Agduk, 2004: 301). Bu baglamda
Cumhuriyet’in ilanindan hemen sonra kadinlara bir takim haklar taninarak toplumsal
statlilerinin doniisiimiinde 6nemli rol oynayacak reformlarin gerceklestirilmesi,
Cumbhuriyet ideolojisine karakterini veren asli bir unsur olarak karsimiza

cikmaktadir.
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Tim yeni kurulan ulus devletlerde yasanan siirece kosut olarak Tiirkiye’de de
Cumbhuriyet’in kurulugu ile birlikte kadin haklarn alaninda gergeklestirilecek
reformlar Cumhuriyet’in modern ulus devlet sistemi i¢inde yer alabilmesi ¢abasinin
Oonemli bir pargasi olarak goriilmiistiir. Yine, tim yeni kurulan ulus devletler gibi,
Tiirkiye’de de kadin konusundaki tutumlar ve kadinlarin konumuna iligkin reform
Onerileri ge¢misle olan bagin koparilmasi noktasinda onemli gostergelerden biri
olarak tasarlanmistir (Cagatay ve Soysal, 1995: 327-329). Yeni kurulacak olan
devleti Batili ve modern bir ulus devlet haline getirmeyi amaglayan Cumhuriyetgi
proje, Osmanli imparatorlugu’ndan kesin bir kopusun saglanmas1 amaciyla éncelikli
olarak Islam dininin siyasal ve Kkiiltiire]l alandaki etkisini sinirlandirmistir.
Cumbhuriyet’in  kamusal kurumlarindan dinin etkisinin silinmesi konusundaki
kararlilikla, Islam inanc1 bireyin kisisel se¢imine dayanan bir inang sistemine
doniistiiriilmiistiir. Yeni kurulan Cumhuriyet rejiminde Islam ve kadmn haklar1 birbiri
ile bagdasmamaktadir (Durakbasa, 2007: 24). islam dininin toplumsal ve siyasal
hayattan silinmesi girisimi kadimlar agisindan Islam’in ataerkil baskilarindan
Ozgirlesimleri noktasinda Onemli bir mesrulagtirma aracit olarak kullanilsa da
kadinlar, bu kez de devlet merkezli bir ataerkilligin baskis1 altinda yasamlarini
siirdiirmek zorunda kalmislardir (Saktanber, 2002: 336).”

Aslinda Cumhuriyet doneminde Medeni Kanun’un kabul edilmesi ile birlikte
toplumsal yasamin seriata gore diizenlenen ilkelerden siyrilmasi, kadinlar agisindan

onemli doniistimleri beraberinde getirmistir. Evlilik kurumunun hukuki koruma

7 Kadinlar milliyetgi soylem iginden yeni bir ataerkinin etkisine maruz birakilmuslardir. Milliyetgi
soylem “yeni” kadmi igine yerlestirdigi ev ile diinyayr birbirine baglayan sosyal diizeni sadece
modern Bati toplumuyla bir karsitlik i¢inde olugturmakla kalmamus, yerli gelenegin ataerkinden de net
bir bigimde ayirmistir. Yeni bir ataerkinin etkisine maruz kalarak simgesellestirilen “yeni” kadin, bu
baglamda kaba, bayagi, manevi erdemlerden yoksun, cinsel agidan serbest, “avam” kadmnin tam tersi
ozelliklere sahip olarak kurgulanmustir (Chatterjee, 2004: 116).
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altina alinmasi, cokesliligin yasaklanip bosanma, cocuklarin velayeti ve mirasta
kadina esit haklarin saglanmasi bu doniisiimlerin basinda gelmektedir. Ancak ayni
yasa kadmin toplumsal ve hukuksal konumunda 6nemli bir degisimi imliyor gibi
goriinse de en temel diizlemde kadin {izerindeki ataerkil baskiy1 yenilemekten oteye
gidememistir. Zira s6z konusu yasa kocay1 evin reisi ilan ederek, anlasmazlik halinde
velayeti babaya vererek, kadinin disarida ¢aligmasini kocasinin iznine baglayarak,
aileyi temsil hakkini erkege teslim ederek, aile kurumu ig¢inde erkek egemenligini
yeniden muhafaza etmistir (Saktanber, 2002: 336). Yasanin evli kadin ve erkegin
birbirine gore hak ve gorevlerini diizenleyen “Evliligin Sahsi iliskileri” baslikli
boliimii bir cinsiyet hiyerarsisi kurarak kadin erkek esitsizligini mesrulastirip
yasallagtirmistir (Zihnioglu, 2003: 181-182). Bu durum aile ig¢i iligkilerde erkek
egemenligi ve cinsiyete dayali isbdliimiiniin Cumhuriyetci ideolojinin Islami ataerkil
degerlerle ¢elismediginin, aksine Ortiistiigiiniin bir gostergesidir. Bu ayn1 zamanda da
Kemalist ideolojinin kadinin toplumsal konumunu doniistirmede ataerkil ve
cinsiyet¢i degerlerle higbir bicimde hesaplasmaya gitmedigi gibi bu degerlerle
uyumlu bir sdylemi yeniden tirettigini de gostermektedir (Saktanber, 2002: 336).
Sosyal alanda erkegin c¢okesliligi ve talak’t yasaklayarak kadinin konumuna
iligkin  getirdigi yeniliklere Kkarsilik, cinsiyet hiyerarsisini savunmasi ve
toplumsallagtirmasi1 bakimindan Kemalist rejim, kadinlar1 tiim haklara sahip 6zgiir
bireyler olarak konumlandirmamistir (Zihnioglu, 2003: 223). Bu durum Cumbhuriyet
Halk Firkasiin 1923-1927-1931 programlari incelendiginde de agiga ¢ikmaktadir.
Bunlara gore CHF kadin haklari sorununa hemen ve acil bir ¢6ziim 6nermemistir.
Savas sonrasi erkek niifusunun azalmasi sonucu CHF nin programina gore en dnemli

hamle niifusun arttirtlmasidir. Bu durumda da kadinlara diisen toplumsal vazife ¢ok
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cocuk dogurmak ve vatana asker yetistirmektir. Kemalistlerin kadinlara iliskin
siyasetlerinde agirlik aile ve ¢ocuklarin korunmasini da igeren “hifzisihha” ve niifus
siyaseti olmustur (221). Zira, kurulan milli devletin bekasi i¢in yeni kusaklarin
yetistirilmesi ve bu kusaklara tiim toplumsal kodlarin iletilmesi gorevi kadinlarin
sirtina yiklenmistir. Annelik rolii ve dogurganliklar1 dolayimiyla kadinlar, Kemalist
milliyet¢i projenin en 6nemli tagiyicilart olmuslardir (Agduk, 2004: 304).

Bu donemde kadinlara taninan se¢gme ve secilme hakkinin da sadece bi¢imsel
acidan bir anlam tasidigi goriilmektedir. Buna gore, 1935-1939 meclisine Atatiirk’iin
denetiminde on sekiz kadin milletvekili girmis olsa da, kadinlarin bu temsili
cinsiyet¢ilikten kaynaklanan kadin sorunlarina egilen bir kadin temsili olmaktan
uzaktir (Saktanber, 2002: 327). Patriyarkal oriintiilerin etkisinde kadinlar1 salt vatana
asker ve evlat yetistiren anneler olarak tanimlama egiliminde olan Kemalist rejim,
kadinlara yonelik gerceklestirdigi reformlari, kadinlar cephesinde gergek bir
toplumsal doniisiimii saglama isteginden azade bir bigimde Batiya karsi giiglii bir
demokratiklesme simgelerinden biri olarak kullanmistir (Zihnioglu, 2003: 22-25).

Yapilandirilan bir millet anlayisi ile toplumsal cinsiyet arasinda karsilikli bir
belirleme ve belirlenme iliskisinin varlig1 géz oniinde bulunduruldugunda, kadin ve
erkegin baska milletlerden farkli olarak tanimlanmasi hem yeni bir milli 6zii, hem de
toplumsal cinsiyet iligkilerini yaratmistir (Sirman, 2003: 227). Cumhuriyet’in ilk
yirmi yilinda resmi ideoloji i¢inde cinsiyet ideolojisinin bi¢imlenisi, toplumsal
cinsiyetin ¢esitli kurumsal diizeneklerle yapilanisi irdelendiginde modern aile ile
ilgili soylem, hukuksal diizenlemeler, egitim kurumlarinda esitlik¢i bir cins
ideolojisinin hakimiyeti, kadin erkek alanlarmnin karma toplumsal pratiklerle

birlestirilmesi ve uzman mesleklerde kadina yer acilmasi gibi gelismeler dikkat
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cekicidir., Bu baglamda Kemalist proje modernist reformlarma  bir
“cinsiyetsizlestirme” ve “yeniden cinsiyetlestirme” projesini dahil ederken getirdigi
yeni erkeklik ve kadinlik tarzlariyla geleneksel cinsiyet nosyonlarindan bazilarini
“geri” sayarak kotiilemis, bazilarini ise yeni bir baglamla degerli kilip yiiceltme
yoluna gitmistir (Durakbasa, 1998: 36-46). Bu durum Cumbhuriyet ideolojisinin
sadece kadin-erkek arasinda bir cinsiyet hiyerarsisi yaratmadigini da gostermektedir.
Bu noktaya dikkat ¢geken Kandiyoti’ye gore, bu donemde kirsal kesimdeki kadinlarin
biiylik cogunlugu icin aslinda Cumhuriyet ideolojisi gerceklesmemis bir ideali
yansitmaktadir. Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren gergeklestirilen pek ¢ok reform
egitimli ve kentli kadinin toplumsal ve kiiltiirel konumunda 6nemli doniigiimler
meydana getirse de, kOyde yasayan kadin agisindan durumun farkli oldugu
goriilmektedir. Kemalist projenin hayata gecirmeye ¢alistigi egitimli, meslek sahibi,
kliip ve dernek faaliyetlerine katilan, moday1 takip eden modern kadin ile kirsal
kesimde yasayan kadinin toplumsal konumuna dair belirgin fark, modernist projenin
ayni zamanda kadinlar arasinda da bir hiyerarsi yarattigini gostermektedir. Nitekim
s06z konusu reformlar kirsal kesimde yasayan kadinlari daha da marjinal bir alana
sikistirma iglevi gormiistiir. Zira burada yasayan kadinlarin modern devlet
kurumlarma ulagmasina erkekler aracilik etmekteydi. S6z konusu erkeklerin konumu
da asiret reisi, toprak agasi ya da tarikat seyhi gibi daha niifuzlu kisilerin araciligina
bagimliydi. Bu nokta da bir bicimde kadinlarin yerel niifuz sahiplerine daha da ¢ok
bagimli olmalari sonucunu dogurmustur. Buna karsilik iiniversite egitimi gorerek
Cumbhuriyet kadrolar1 ve serbest meslek sahipleri safin1 dolduran kadinlarda bir
onciliik duygusu hakimdir. Kadinlarin serbest mesleklere girisi Cumhuriyet’in hizli

gelisme kosullar1 altinda kadrolar1 doldurmak igin izlenen bir yontemin sonucu
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olarak karsimiza cikmaktadir. Ust ve orta siniftan kadinlar meslek okullarina
yonelmedigi takdirde bu kadrolara kdy kokenli vatandaslarin yerlestirilmesi gibi bir
durum ortaya ¢ikacaktir. Kadinlarin egitimi konusundaki goriislerin sagladigi
elverigli ortam st ve orta siniftan kadinlarin saygin ve iyi iicret verilen islere
alinmasinda onemli rol oynamistir. Bu noktada da kadinlarin egitim gormesi
baslangigta kadinlar arasinda toplumsal hareketlilige yaramadigi gibi, sinifsal
ayrimlarin pekigsmesine yaramistir (Kandiyoti, 2005: 113).

Bir grup avantajli kadinin Cumhuriyet’le birlikte biirokratik aygitlar iginde
erkeklerle esit liyeler olarak kendilerini sunmalart ayni zamanda s6z konusu modern
kadinin kendini bir kadin olarak degil, devletin hizmetinde Cumhuriyet’in saygideger
simgesi olarak goriilmesine nenden olmustur. Cumhuriyet tarafindan yaratilan yeni
orta smif elit, 6gretmen, biirokrat, devlet memuru gibi egitimli gruplara 6zellikle
yiiksek statii saglayarak, egitimli, elit kentli kadinlarla, egitimsiz geleneksel degerleri
koruyan ve kirsal alanda yasayan kadinlar arasinda keskin bir ayrimin yaratilmasina
neden olmustur ve kadinlar arasindaki statii katmanlagmasi toplumun yapisal bir
niteligi olarak kurumsallagsmistir (Durakbaga, 2007: 93). Cumhuriyet rejimi siyasal
ve toplumsal alanda gergeklestirdigi reformlarla hem kentli ve kirsal kesimdeki erkek
ve kadinlar arasinda sinifsal bir hiyerarsi yaratmig, hem de modern ve geleneksel
kadin ayriminin daha da pekistirilmesini saglayarak, modern kadinlar lehine bir
hiyerarsinin olugmasinin oniinii agmustir.

Kisacasi, Cumhuriyet’in kurulus yillarindan itibaren kadinlarin toplumsal
konumlarinin 1iyilestirilmesini modernlesme ve Batililasma projesinin en Onemli
ayaklarindan biri olarak géren Kemalist rejim, bu donemde kadinlara saglanan haklar

acisindan Osmanlt donemine nazaran ancak goriiniirde devrimci bir atilim
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gerceklestirmistir. Kemalist rejim kadinlarin toplumsal ve siyasal alanda haklarini
saglayacak bir dizi reform girisimini baglatmig ve bunlarin bagariya ulagsmasini
saglamigsa da, hem sinif ve cinsiyet hiyerarsilerini yeniden kurmus, hem de rejimin
ingasinin erken doneminden itibaren bagimsiz bir kadin hareketinin varligina ve

muhalefetine izin vermemistir (Saktanber, 2002: 327).

2.2. Cumhuriyet’in ilk Yillarinda Kadin Hareketi

Osmanli kadin hareketi mirasinin tasiyicist olan yeni kusak kadinlar, Kemalist
rejimin kadmin toplumsal, siyasal ve ekonomik durumuna iliskin tartigmalarla
cizdigi siirhilik icinde kendi siyasal, toplumsal ve iktisadi haklarinin kazanimi igin
miicadele vermislerdir (327). Kadinlarin siyasi ve i¢timai haklarin1 kazanmak, meclis
kiirstistinden haklarin1 savunmak ve kadinhigin statiisiinii yiikseltmek hedefiyle
Nezihe Muhiddin’in 6nciiliigiinde kurulan Kadinlar Halk Firkas: (KHF), bu dénemin
kadinlarimin 6zellikle siyasi haklarin1 savunmalarinda 6nemli bir olusum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Firkanin kurulus bildirgesinde kadinlarin iilkenin her yerinde
siyasi, iktisadi ve i¢timai tiim konulara dogrudan katilacaklar1 ve biitiinlikli bir
program dahilinde kitlesel olarak harekete gececekleri belirtilmistir. Ancak bu
donemde firkanin kurulusu icin gerekli iznin hiikiimet tarafindan programindaki
“baz1 disiinceler” gerekge gosterilerek onaylanmadigr goriilmektedir. Zihnioglu'na
gore, hiikiimetin firkanin kurulusuna yonelik izni vermemesinin nedeni, kadin haklari
meselesinin tiim yeni kurulan uluslarda oldugu gibi cagdaslasma ve modernlesme
programinin 6nemli bir simgesi olmasiyla iligkilidir. Zira Kemalist rejim kadin
haklarin1 kendi ¢izdigi smrlar dahilinde bizzat kendi vermek istemistir. Izin

alamayan Kadinlar Halk Firkasi kuruculari uygun bulunmayan program maddelerini
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degistirerek 1924’te Tirk Kadinlar Birligi’ni (TKB) kurmuglardir. Bu asamada
kurucu heyet, KHF nizamnamesini degistirerek, hak hukuk taleplerini geri ¢ekmek
durumunda kalmistir. Ayrica hiikiimet tarafindan uygulanan sindirme politikasinin
bir uzantis1 olarak da birligin siyasetle bir ilgisi olmadigi ibaresi bir madde olarak
nizamnameye eklenmistir (Zihnioglu, 2003: 127-148). Ancak Tiirk Kadinlar
Birligi’nin kurulusundan sonra da kadinlar, siyasal haklar1 i¢in miicadele vermeye
devam etmistir.

Kadinlar cephesinde siyasal haklarin kazanimi i¢in miicadele verilen bir
donemde, hiikiimet tarafindan kadinlara askerlik gorevi yapmalar1 Onerisinde
bulunulmast ilging bir gelisme olarak karsimiza ¢ikmaktadir (149). Bu donemde
hiikiimet tarafindan askerlik gorevleri karsiliginda kadinlara siyasi haklarin verilmesi
tartismasinin ortaya atildigi goriilmektedir. Buna gore, madem siyasi haklara sahip
olan erkekler askerlik gérevini zorunlu olarak yiiriitmektedirler, o halde ayn1 haklari
talep eden kadinlar da vatan savunmasina goniillii degil, zorunlu olarak katilmak
durumundadirlar. Bu déonemde 6zellikle Hakki Tarik Us ve Recep Peker’in kadinlara
siyasi haklarin verilmesi ile askerlik gorevine zorunlu olarak katilmalari arasinda bir
iliski kurduklar1 goriilmektedir. Nitekim Mustafa Kemal de kadinlarin talep ettikleri
siyasal haklar karsiliginda askerlik gorevini yapmalari gerektigini sik sik
yinelemistir. Mustafa Kemal’e gore bu, ayni zamanda kadin erkek esitliginin de
temelidir (Under, 2000, 51-55). Kadinlar Birligi baskam1 Nezihe Muhiddin, bu
donem siyasi haklarin verilmesi taleplerine karsilik hiikiimetin kadinlara zorunlu
askerlik meselesini 6ne siirmesini kadinlar1 yildirmaya doniik politikanin bir uzantisi
olarak gordiiglinlii belirtmigtir. (Zihnioglu, 2003: 216). Nihayetinde hiikiimet

bagimsiz bir kadin hareketinin siyasal haklarini kazanma noktasinda verdigi
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miicadeleyi bastirmaya yonelik bir hamleyle Tiirk Kadinlar Birligi baskan1 Nezihe
Muhiddin’i istifaya zorlayacak bir takim gelismelerin Oniinii acarak, TKB’nin
tarihini kendi ideolojik perspektifleri dogrultusunda yeniden sekillendirecek
hamleleri baslatmistir. Buna gore Nezihe Muhiddin’in baskanligindan sonra TKB
temel siyasetini degistirerek, kadin politikalarindan uzaklasmis ve 1935°te “kendini
fesh edene” kadar da hayir isleriyle ve Anadolu kadinin egitimiyle ilgilenmistir.

Tim bu gelismeler Cumhuriyet doneminde Kemalist rejimin Nezihe
Muhiddin’in 6nderliginde var olan bir kadin hareketini kendi iktidarina yonelik bir
tehdit ve tehlike olarak algiladiginin bir gostergesi olmasi agisindan onemlidir.
Cumbhuriyet doneminde kadinlara verilecek sosyal ve siyasal haklarin niteligini ve
siirlarin1 sadece kendisinin belirledigi bir c¢erceveden c¢izme girisimi gosteren
Kemalist rejim, kadin meselesinde kendi hegemonyasini tesis etmek istemistir. Kadin
haklarma iligkin kazanimlar1 kadinlarin bu konudaki miicadelelerine degil, kendi
rejimine mal etmek isteyen Kemalistlerin bu saikle bagimsiz bir kadin hareketini
bastirma ve sindirme politikasi bu hegemonyanin tesisinde etkin bir rol oynamuistir.

Nitekim bu uygulamanin dogal bir sonucu olarak da, Tiirkiye’de hegemonik
sOylemin kadinlara haklarinin bizzat Kemalist Cumhuriyet rejimi tarafindan verildigi
tezinde yansimasini bulmaktadir. Bu sdylemin ayni zamanda kadinlarin Cumhuriyet
rejimine dair minnettarliginin tesisinde de Onemli rol oynadigi goriilmektedir.
Kemalist kadin haklar1 sdyleminin en yaygin kabulii, kadinlara medeni ve siyasi
haklarimi kendilerinin miicadele etmesine gerek kalmadan hatta boyle bir beklenti
icinde bile olmadiklar1 halde Mustafa Kemal tarafindan verilmis oldugudur. Kadin
haklaria dair boyle bir 6nkabul, Cumhuriyet’in kurulug doneminde gerceklestirilen

reformlardan yararlanarak toplumsal hayatta kendine bir yer edinebilmis kadinlari
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reformlar1 halka anlatmak ve hayata gec¢irmeye calismak icin ¢aba harcamanin
Otesinde edilgen bir konuma yerlestirmistir. Clinkii kadinin toplumsal konumunun
farkli toplumsal oOriintiiler dahilinde cinsiyet iliskileri a¢isindan sorgulanmasini
engellemis ve haklarini genisletmek i¢in miicadele verme geregine ket vurmustur. Bu
anlayis aynm1 zamanda kadinlarin ataerkil Oriintiileri sorgulamalarinin ve kadinlik
durumlarina dair diislinsel ¢ergevelerini gelistirmelerinin de Oniinii tikamigtir
(Saktanber, 2002: 325).

Tim bu tartigmalarda alti ¢izilmesi gereken temel nokta, kurgulanan “yeni
aile” ve “yeni kadin”in sadece iktidar tarafindan belirlenen kategoriler degil, iktidar
iligkilerini kuran, anlamlandiran ve sekillenmesini saglayan yeni yapilar oldugudur
(Sirman, 2003: 232). Yeni aile ve yeni kadin ulusun organik bir biitiin olarak
kurulmasinda kilit rol oynayan kategoriler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglantiya
dikkat ¢eken Bora’ya gore (2008), milliyetci elit onderler eliyle gergeklestirilen
modernlesme, bu baglamda her zaman kadinlarin 6zgiirlesmesini saglayacak bicimde
islememektedir. Kadinlara saglanan yeni olanaklar ve agilan yeni alanlar aym
zamanda kadinlarin 6zgiirlesmelerinin sinirlarin1 da belirlemistir. Bu durum farkli
kadinliklarin insasimna olanak saglarken, yeni bir cinsiyet rejimi insa ederek, bu
rejimin iktidar iliskilerini de yeniden olusturmustur. Milliyet¢i modernlesmenin orta
siif kadinlar i¢in sagladigi yeni iktidar alaninin, kadin hareketi agisindan en dnemli
sonucu Bora’nin dikkat ¢ektigi iizere, miicadelenin artik erkeklere degil, “gelenege”
yonelmis olmasinda yatmaktadir. Kadin hareketindeki s6z konusu stratejik kaymanin
en Onemli sonucu da, miicadelenin siyasetin terimleriyle yiiriitilmesinin terk
edilerek, “kiiltiir’iin terimlerinin devreye sokulmasidir. Bu baglamda da yeni

kadinligin insas1 eski kadinlik tarzlarini karsisina alarak ger¢eklesmeye baslamistir.
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Bu durumun Tiirkiye’de kadin hareketi agisindan yarattigi en onemli kirilma da,
Osmanli donemi kadin hareketinde One ¢ikan “hak™ kavraminin ozellikle 1934°te
Tirk Kadinlar Birligi’nin siyasal miicadeleden c¢ekilme kararmnin ardindan bir
“aydinlatma” diline doniismesinde kendini gostermektedir. Hak kavraminin ve
anlayisinin 1930’lardan itibaren miicadelenin kilit dili olmaktan ¢ikarilisi, bunun
yerine kadinlarin nasil olmasi gerektigine dair ahlaki ve kiiltiirel bir yaklagimin
devreye sokulmasi cinsiyet esitsizliginin siyasal bir sorun olarak tanimlanmasini da
sona erdirmistir (Bora, 2008: 62-64).

Ozetle, Osmanli déneminden itibaren modernlesme ve Batililasma ¢abalarinin
goriintirdeki en onemli simgelerinden biri olarak kodlanan kadinlar, Cumhuriyet’in
kurulugundan itibaren de yine s6z konusu cabalarin en 6nemli tasiyicilari olarak
goriilmiistiir. Cumhuriyet doneminde kadinin toplumsal ve siyasal konumunda
saglanan o&nemli déniisiimler, Osmanli Imparatorlugu donemindeki kadinlarin
konumlar ile karsilastirildiginda 6nemli bir kopusa isaret etmektedir. Keza, bu
donemde kadinlara saglanan haklar, erkeklerle esit vatandaslik statiisii kazanmalari
acisindan kadinlar lehine 6nemli bir adimdir. Ancak cinsiyetci ve ataerkil oriintiilerle
hicbir hesaplasmaya gitmeden hatta bu sdylemleri yeniden ve farkli bir bigimlerde
tekrar tireten Cumbhuriyet¢i kadro agisindan kadina asil degerini veren, topluma ve
vatana iyi birer evlat ve asker yetistiren “anne” olmasidir.

Kadin haklarinin niteligini ve siirlarini tam olarak kendi belirleyen Kemalist
ideoloji, Cumhuriyet doneminde bagimsiz bir kadin hareketinin varligin1 da kendi
rejimine yonelik bir tehdit ve tehlike olarak algilamistir. Bu donem kadin hareketinin

sindirilmeye c¢alisilarak susturulmasi Kemalist rejimin “kadinlara haklarin1 biz
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verdik” sdyleminin toplumsal yapida igsellestirilerek kadinlarin rejime duyulan

minnettarliginin pekistirilmesine olanak saglamistir.

3. Tiirkiye’de islamcilik ve Dindar Miisliiman Kadinlar

Osmanli Imparatorlugu’nda 19. yiizyiin ortalarindan itibaren devletin geri
kalmishigma yonelik ¢dziim onerilerinden biri olarak ortaya cikan Islamcilik, ikinci
Megsrutiyet’in ilaninin ardindan siyasal partiler ve dernekler araciligiyla da
orgiitlenerek biitiinliiklii bir akim haline gelmistir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte
Kemalist modernlesmeci kadronun Osmanli’dan kesin bir kopusu saglamak amaciyla
Islamin toplumsal ve siyasal alandaki tiim etkilerini simrlandirma ve yeniden
tanimlama girisimi, ¢ok partili siyasal yasama kadar akimin etkinlik alanini da
daraltmustir. Islamciligin geleneksel kanadi Cumhuriyet’in laik reformlar karsisinda
bir suskunluk dénemine girerken, diger bir kanat Islamin modern diinyada da gegerli
oldugunu kanitlama ¢abasina girismistir. 1940’lar ve 1950’ler, Islamc1 diisiincede
yeniden uyanigin kendini gosterdigi yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
donemden itibaren giderek etkinlik kazanan akim, ulusal ve uluslararasi alanda
onemli doniisiimlerin yagandigi 1980 ve sonrasi donemde ise siyasal ve toplumsal
alanda hizli bir ylikselise gegmistir.

1980 sonrasi sdz konusu yiikselisin onemli parametrelerinden biri de kadinlarin
da Islamci hareket icinde etkin bir hale gelmeleridir. Siyasal parti, gesitli Islami
cemaat, dernek ve vakiflar etrafinda oOrgiitlenen, dergi ve gazetelerde yazilar
yazmaya baslayan kadinlarin varlik ve talepleri bir taraftan Kemalist modernlesme
projesine yonelik bir elestiriyi giindeme getirmis, diger taraftan Islamci diisiince

icinde de bir doniisiim ve degisimin isaretlerini vermistir.
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3. 1. Osmanh Imparatorlugu Déneminde Islamcilik

19. yiizyihn ortalarinda Osmanli Imparatorlugu’nun uzak cevresinde ve
Hindistan’da Batinin somiirgesi haline geldigi diisiiniillen Miisliman devletleri
bagimsizliga kavusturmak amaciyla bir siyasal proje ve kurtulus ideolojisi olarak
ortaya cikan Islamcilik, 1870’lerden itibaren Osmanli Imparatorlugu iginde
giiclenmeye baslamistir (Kurtoglu, 2004: 201, Mardin, 2007: 9). islam dininin bir
siyasal kurtulus projesi olarak yorumlanmasinda Batinin siyasal, teknolojik ve
kiiltiirel giictiniin Miisliiman iilkelere yonelerek onlarin bilincinde kirilma meydana
getirdigine doniik diisiince etkili olmustur (Kurtoglu, 2004: 201). Bati, bu baglamda
Islamcilarin diisiincelerinin gercevesinin ve igeriginin belirlenmesinde etkin bir rol
oynamustir (Kara, 2001: 19).

Yukarida da belirtildigi gibi Islamcilik, ayrimlanabilir bir akim olarak asil
etkinligini ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra gdstermistir (Mardin, 2007; Tunaya,
2007). Mesrutiyet’in ilaninin ardindan yasanan gorece Ozgiir ortam, bir taraftan
Islamcilarin fikirlerini programlastirmalarinin 6niinii acarken, diger taraftan gesitli
parti ve dernekler etrafinda orgiitlenen Islamcilar, akimin belli bir biitiinliikteki bir
yapiya bilirlinmesine olanak saglamiglardir (Tunaya, 2007: 105). Tanzimat’la
baslayan Batililasma siirecinden rahatsizlik duyan Islamcilar bu dénemden itibaren
uygulamalara yonelik elestirilerini ortaya koymuslardir. Islamcilar imparatorlugun
gerilemesinin nedenlerini sadece askeri alandaki yenilgilerle sinirlandirmamiglardir.
Onlara gore, askeri yenilgilerin yan1 sira gerileme siireci Islam diinyasinin biiyiik bir
boliimiiniin  somiirge olmasinda, Miisliman diinyanin egitimsizliginde ve
yoksullugunda da kendini gostermektedir (Bulag, 2004: 53). Bunun yani sira Batinin

Osmanli Imparatorlugu iizerindeki teknik ve kiiltiirel baskis1 da gerilemenin diger bir
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sebebini olusturmaktadir. Osmanli’nin Batililara benzemek yoluyla benliginden ve
geleneginden uzaklastigim diisiinen (Tunaya, 2007: 8) Islamcilara gore, Batililasma
ile birlikte Imparatorluk, dini gorevlerini ihmal etmis ve Islamin konumunu tam
olarak taniyan kurumlar gelistirememistir (Mardin, 2007: 117).

Bu bakis acist iginde Islamcilar imparatorlugun gerileme ig¢inde bulunusunun
nedenini Islamlasamama, Miisliimanliga aykir1 bir gidis ve Islamci zihniyetin tam
kavranamamasi olarak tespit etmislerdir (Tunaya, 2007: 13). Bu baglamda iimmetin
yeni bir ruh ve anlayisla Islam birligi etrafinda yeniden toparlanmasi gerilemeye
kars1 temel ¢Oziim Onerisi olarak getirilmistir. Geleneksel kurum, diisiince ve
aliskanliklarin Islamm ilk kaynaklarma doniilerek yeniden tesis edilmesi, Kuran ve
stinnetin hiikkiimlerine geri donts, igtihad kapisinin agilmasinin gerekliligi bu donem
kurtulus igin getirilen ¢oziim Onerileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bulag, 2004:
54-59; Kurtoglu, 2004).

Islamc1 akim Mesrutiyet yillar1 boyunca bir taraftan imparatorlugu kurtarmaya
yonelik Islami referansli ¢oziim Onerilerini ortaya koyarken, diger taraftan
imparatorluk i¢inden ve disindan diisiincelerine yonelik elestirilere de cevap vermek
zorunda kalmistir (Tunaya, 2007). Bu durum ayni zamanda onlarin diigiincelerinin
icerigini de onemli dl¢iide belirlemigtir.

Miisliman aleminin bir gerileme siireci i¢inde oldugunu bizzat kabul etmekle
birlikte, Islamcilar, gerilemenin temel sebebi olarak dininin gdsterilmesine kesinlikle
kars1 ¢ikmislardir (Tunaya, 2007; Berkes 2002; Mardin, 2007). imparatorluga hakim
olan Islamin ger¢ek olmadigi noktasindan hareket eden Islamcilara gore, gercek
Islam, 6zii itibarryla devrimcidir ve ilerlemeye engel teskil etmemektedir. islamin

devrimci ve aktif bir din olmasi1 ayn1 zamanda 1slahat yapmak isteyenlere de yenilik¢i
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hamleleri saglayabilmektedir. Batinin yeni olarak sundugu degerlere dayanan toplum
ve devleti Islamin zaten yiizyillar énce kurduguna yonelik bir vurgu da bu dénemde
akim i¢inde oldukga popiiler hale gelmistir (Tunaya, 2007: 15-16).

Bu baglamda Bulag’a gére (2004: 62-63), Osmanli donemi islamcilarinm
ilerleme inanc1 ve iki diinya arasinda kurduklar1 anoloji, zihinsel arka planda kendini
gosteren temel bir pradoks olarak ortaya ¢ikmaktadir. Batinin temsil ettigi tarihsel
gelismenin dogrusal bir ¢izgiyi izleyerek siirdiigii ve ilerledigi fikri, Islam diinyasinin
geri kaldigim tespit edip bunun {izerinde diisiinen islamcilarin farkinda olsun ya da
olmasin s6z konusu ilerlemeci tarih anlayismi agik ya da zimni olarak
benimsemelerine neden olmustur. Bu noktada geri kalmisligi simgeleyen tarihsel
zamanlar1 Islamin kendi 6ziinden ayirmak, tarihsel Islami tasfiye edip ideal Islam
perspektifinden gercegi yeniden kurmak ¢oziim olarak diistinlilmiistiir. Bu da dinin
ilerlemeye engel teskil etmedigi tezinin temel dayanagini olusturmustur. Tim bu
stire¢ i¢inde gelenegin elestiriye tabi tutulmasi, modern diinya ile uyum saglayacak
bir igtihat diisiincesinin gelistirilmesi, Asri-1 saadete geri doniis, Islamm akil, bilim
ve ilerlemeye elverigli bir din olarak yeniden tanimlanmasi, geri kalmisliga neden
olarak tasavvufa yiiklenilmesi aktif olarak giindeme gelmis ve tartigilmistir. Geri
kalmishigin nedeni ve ¢oziimii bu sekilde tartisilirken Batinin maddi ve ekonomik
degerleri de kism1 olarak yiiceltilmistir. Bu kabuliin bir sonucu da modern bilimin
zimni olarak kabul edilmesidir. Bu dénemde kimi Islamcilar tanrinm varligim ispat
noktasinda pozitif bilimlerin taniklifindan yararlanirken, kimleri de Batinin teknik
olarak iistiinliigiiniin 6ziinde Islami degerlerin yattigin1 savunmuslardir. Bu bakis

acisina gore Miislimanlar, zaten kendilerine ait olan teknigi Batidan almakla hem
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kendi ge¢mislerine sahip ¢ikacak, hem de Kuran’in bir emrini yerine getirerek, geri
kalmigliktan kurtulacaklardir.

Islamciligin diisiinsel alanda izledigi seyir, ayn1 zamanda, imparatorlukta
Batililasma ve modernlesme siirecinin basladigi Tanzimat doneminden itibaren
yonetici sinifin Islamin toplumsal alandaki etkisine yonelik degisen tutumuyla da
yakindan iligkilidir. 19. ylizyillda Osmanli aydinlarinin gerilemeye bir ¢dziim olarak
devleti belirli alanlarda Batili bir eksende modernlestirmeye yonelik girisimleriyle
dinin imparatorluk igindeki toplumsal ve siyasal konumu da bir dizi doniisiime
ugramistir. Osmanli yoneticileri bir taraftan dinin kolektif birligi saglamadaki roliinii
kullanirken, diger taraftan kismi bir laiklesme girisimini de baglatmislardir.

Batililasmaya doniik ¢abalar neticesinde, medrese veya dini okullarda degil de
saray sisteminde yetisen Osmanli biirokratlari, temel olarak kendi gorevlerini
devletin biitiinliigiiniin korunmasi ve Islam dininin yiiceltilmesi olarak gérmekteydi.
Bununla birlikte devletin din iizerinde bir onceligi vardi. S6z konusu durum
Mardin’e gore (2007: 115-116), Osmanli kiiltiirline derinden etki etmistir.
Vicdani\kisisel din ile birligin saglanmasinda belirleyici bir unsur olan din arasinda
bir ayrim gozeten biirokratlarin bu tutumunun en agik gostergesi de, laik kanunlarin
uygulanmasinda ve sultanin ceza hukukundaki yetkisini azaltmaya yonelik
tartigmalarda kendini goOstermistir. Devlete taninan Oncelik yliziinden Osmanl
yonetici sinifi kendi denetimleri disinda gelisen her tiirli dini olusuma tepki
gostermistir.

Batililagmaya yonelik girisimlerin  kismi olarak baslatilmasi siirecinde
uygulamalardan en fazla etkilenen kurumlarin basinda Islamin yerlesik ve geleneksel

degerlerinin en onemli temsilcisi ve {iireticisi konumundaki ilmiye sinifi gelmistir
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(Kara, 2001: 49). Ulemanin aginmis kavram ve ¢oziim Onerileriyle reformlarin ¢ok
uzaginda kaldigini diisiinen Osmanli aydinlar1 (Bulag, 2004: 54) Kara’ya gore (2001:
47), so6z konusu sinift “bir diisman olarak addedmis”, fiili olarak da devlet igindeki
etkinliklerini azaltma yoluna gitmistir (Bulag, 2004: 59). Memur siifina dahil
edilerek 6denekleri bakimindan devlete bagimli hale getirilen ulema (Mardin, 2007:
116), bu asamadan itibaren de imparatorluk i¢indeki 6ncli konumunu terk ederek,
takipei bir konuma yerlesmeye baslamistir (Kara, 2001: 47).

Ikinci Abdiilhamit Islam dinini gerek kendi biinyesinde yer alan tebaayi
birlestirmek i¢in bir harg islevi olarak diisiinmiis (Mardin 2007: 15), tarikatlar1 tesvik
ederek Islami kiiltiirii ve ideolojiyi yaymaya calismus (Tapper, 1993: 12), gerekse de
imparatorluk disindaki Miisliimanlar i¢in emperyalizme karsi savasta etkili bir arag
olarak kullanmistir (Mardin, 2007: 15). Aym tutumu ikinci Mesrutiyet ddneminin iki
onemli ve etkin partisi Ittihat ve Terakki ile Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nda da gérmek
miimkiindiir. Parti programlarinda ve eylemliliklerinde Islamci tezlere yer verip
savunduklari gibi, islamcilardan da taraftar toplamuslardir (Tunaya, 2007: 99-100)."
Ozellikle Ittihat ve Terakki kadrosu dini, muhalefeti zayiflatma ve katilimi ve
mobilizasyonu saglamanin bir araci olarak da kullanma yoluna gitmistir (Kara, 2001:
63). Dinin toplumsal alandaki pekistirici roliinii bilen ve Islamim imparatorluk icinde
yerlesik derin bir zihniyet oldugunun farkinda olan Jon Tiirklerin iktidarda kaldiklar
siire i¢inde programlarinda Islama artan bir deger vermelerine ragmen, uygulamada

gerceklesen yasal siireglere bakildiginda bunun tersi yonde gelismeler oldugu

¥ fttihat ve Terakki déneminin ilk yillarinda kimi islameilar, yonetimi kendileri igin bir kurtulus olarak
gormiislerdir. Bu yonetime herkesten &nce kendilerinin ihtiyaci oldugunu diisiinen islamcilar,
yonetimin Ali’nin hilafetinin ardindan baglayan istibdat donemine son verecegi beklentisini
tasimaktaydilar (Kara, 2001: 65). Mesrutiyet’in ilk yillarinda ittihat ve Terakki liderlerinin isimleri
anilarak Islami icerikli yayinlarda ve camilerde savunulmustur. Ancak yonetimin kismi laiklik
uygulamalar1 ve Ittihatcilarin Tiirkgii-Islamci-Batic1 bir ¢izgi iizerine kurulu politikalar1 zamanla
Islame1 cephe iginde ydnetimin tam bir onay gérmemesine ve muhalefetine neden olmustur (Tunaya,
2007: 99-101).
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goriilmektedir (Mardin, 2007: 15). Bu déonemde egitim, hukuk ve yonetim alaninda
bir dizi laiklestirme ¢abalar yiiriitiilmiistiir (Tapper, 1993; Mardin, 1997). Ornegin
seyhiilislamliga sadece dini konularda genis yetkiler verilerek bir anlamda din-devlet
ayriminin 6ni agilmistir (Mardin, 2007: 17). Din islerinin belirgin bir bigimde din
adamlarinin omuzlarina yiiklenmesi onlarin siyasetle ilgili konularda yavas yavas
karar mekanizmalarinin digina itilmesine ve ayni1 zamanda da, devletin din islerindeki

goriinen agirhgimi kaybetmesine neden olmustur. (Mardin, 2007: 27).’

3.2. Cumhuriyet Déneminde Islamci Diisiince

1923’te Cumbhuriyet’in ilan1 ile baglayan silireg, Kemalist modernlesmeci
kadronun oOnderliginde Osmanli bakiyesinin toplumsal ve siyasal alandaki tim
izlerinin silinmesine sahne oldu. Topyekiin bir Batililasma projesi ile geleneksel
toplumun temel Oriintiilerinden kurtulmayr amaglayan cumhuriyet¢i kadro,
milliyetcilik ve laiklik ekseninde toplumu ve devleti yeniden doniistiirdii.
Cumhuriyet ideolojisinin temel bir bileseni olarak laiklik ilkesi, bu doénemde
gergeklestirilen tiim reform siirecine damgasini vurdu ve geleneksel toplumun en
onemli simgesi sayilan Islam, yonetici kadro tarafindan toplumsal ve siyasal alandaki
etkisi simirlandirilarak yeniden tamimlandi. Bu siireg 1950’lere kadar Islamci
diistincenin etkinlik alanina da onemli bir darbe indirdi. Cumbhuriyetin laiklik
politikasinin gérece esnedigi 1950 sonrasi doénem, Islamci diisiincenin yeniden

canlanisina olanak sagladi. 1970 ve sonrasindaki yillar ise, 6zellikle uluslararasi

? Bu durum Mardin’e gore (2007:27), “Din kuruluslarinda dinin tasrali dar anlayigsmin egemen
olmasini da beraberinde getirmistir.” Bu durum Osmanli imparatorlugu’nda ve daha sonra Tiirkiye’de
Islamciligin baslangigta tasidign ozelligi yitirerek giderek tagrali ve fundamentalist bir yapiya
doniismesine neden olmustur.
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alanda Islam cografyasinda yasanan gelismelerin etkisi ile Tiirkiye’de de Islamci
diisiince siyasal ve toplumsal alanda yiikselise gecti.

Cumhuriyetin kurulus yillari, devleti ve toplumu modern ve Batili bir eksende
doniistiirmek isteyen Kemalist kadronun onderliginde Osmanli’dan ontolojik ve
epistemolojik bir kopusun saglanmasi amaciyla topyekiin bir Batililasma siirecine
sahne oldu (Kurtoglu, 2004: 205). Batililasmanin 6niindeki en temel engel ise yeni
Tirk milli kimliginin “Otekisi” olarak isaretlenen Osmanli medeniyeti ve bu
medeniyeti simgeleyen potansiyel bir gii¢ olarak Islam dini idi (Bora, 1997: 58).
Islam, kurucu kadronun diisiincesinde Bati karsit1 bir dizi gelenegi ve normu
icermekte hem de Kemalist modern ulus devlet anlayisiyla bagdagsmamaktaydi. Bu
baglamda Cumhuriyet’i kuran kadro, yeni kurulacak olan devleti Islami bir
imparatorluktan ulus devlete, devletin mesrulastirici ideolojisini de Islamdan
milliyetcilige dogru doniistiirdii (Gtilalp: 2003, 33). Bu asamadan itibaren de laiklik
ve milliyet¢ilik, Cumhuriyet rejimine asil rengini veren temel ilkeler olarak 6ne ¢ikt.
(Mert 2004; Giilalp, 2003). Bu baglamda Osmanli imparatorlugu’nda 19. yiizyilin
sonlarindan itibaren belirli alanlarda kismi olarak kendini gdsteren laiklesme cabalari
Cumbhuriyet’in kurulusundan sonra topyekiin bir laiklestirme politikasina doniisti
(Colak, 2009: 296).

Modernlesme reformlarinin 6niinde en biiyiik engel teskil ettigi kanistyla dine
kars1 savasimda laiklik anlayisi, sadece devlet aygitlarindan dini etkileri temizlemek
i¢in degil, aym zamanda bir inang sistemi olarak Islamin etkisini sinirlandirmak icin
de kullanildi (Ozdalga, 2006: 54-55). Yeni devletin laik milliyet¢i ideolojisiyle
birlikte Islamin siyasal alandan dislanarak (Ahmad 1991), devletin siki denetimi ve

gbzetimi altina alinmasi, ayrica dinin kisisel bir vicdan meselesine indirgenerek 6zel
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alana dogru itilmesi sonucunu da dogurdu (Tapper, 1991: 9-13). Kisaca Cumhuriyet
donemi boyunca hem geleneksel toplumun bir simgesi, hem de modernlesmenin
oniinde engel olarak algilanan Islamin etkinligi ve anlami Kemalist kadro tarafindan
donistiirtilerek yeniden tanimlandi.

Cumhuriyet ile birlikte sekiilerlesmenin aydinlanmaci bir ideolojiyle
diisiiniilmesi, siire¢ i¢cinde tanr1 merkezli bir diinya tasarimi goriisiiniin degil, bizzat
dinin kendisinin hedef alinmasi sonucunu dogurmustur. Sekiilerlesme, Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde elestirel aklin Islami akil karsisindaki {istiinliigiinii tesis eden din dis1
bir diinya tasarmmini degil, pozitivist bir aklin giidiimiinde Islami akli tamamen
ortadan kaldiran din karsiti bir diinya tasariminin adi olmustur. Kemalist
modernlesme projesinin ongordiigli siiregte dine yonelik temel yaklagim da bu
baglamda Islami bir inang sistemi olmaktan cikarip, pozitif bilimin konusu haline
getirmek oldu.'” Dine yénelik bu diisiince bi¢imi Tiirkiye’de laikligin din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasini degil, dinin devletin denetimi altina girerek, din
islerinin devlet eliyle yiiriitiillmesi sonucunu getirdi. S6z konusu laiklik anlayisinin en
temel gostergesi ve kurumsal dayanag da Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasiyla
kendisini gosterdi. (Kurtoglu, 2004: 207-209).

Cumhuriyet’in ilaninin ardindan devletin ve toplumun modern ve Batili bir
eksende doniistiiriilmesi siirecinde uygulamaya konulan reformlara bakildiginda da,

bunlarin dogrudan ya da dolayli olarak dinle baglantili oldugu goriilmektedir. 1922

' Kemalist seckinlerin islam dinini pozitif bilimlerin konusu haline getirme istegi 1928 yilinda
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir uzmanlar komisyonunun Islama iliskin hazirladig
reform programinda da kendini gostermektedir. Raporda tiim toplumsal konularda uygulamaya
konulan ilmilegsme ve millilesmeye paralel olarak, dini alana yonelik tiim diisiince ve uygulamalarda
da bilimin dnceligine yer verilmesi gerekliligi vurgulanmistir. Bilimsel bir metotla ibadetin dilinden,
sekline kadar ¢esitli 6nerilerin yer aldigi ve Milli Egitim Bakanligi’na sunulmasi tasarlanan komisyon
raporu bu donemde basinda da genis yer bulmustur. Ancak raporun basma yansimasi ile birlikte
tartigmalarin siddetlenmesi hiikiimetin bu konuda geri adim atarak, komisyonu dagitmasimna neden
olmustur (Jaschke, 1972: 40-42).
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yilinda vesayet iddialarinin hige sayilmasi anlamina gelen saltanatin kaldirilmasi
zaten bir baslangi¢ olusturmustu, 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen ii¢ kanun da
devletin Islam dini ile olan baglantisinin ortadan kaldirilmas: siirecinde merkezi bir
yer iggal etti. Uygulamaya konulan s6z konusu kanunlarla ilk olarak halifelik kurumu
ortadan kaldirilmistir. Bu uygulama devletin dini kimliginden biiytik 6l¢iide tecridine
olanak saglamus, islam diinyast ile olan temel baglant1 noktas1 kesilmistir. Ardindan
kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte Osmanli’da Ittihat ve Terakki
Cemiyeti doneminde Maarif Vekaleti’nin denetimi altina alinan egitim sistemi, bir
adim daha ileri gotiiriilerek devlet tekeline alinmis ve tamamen laiklestirilmistir.
Buna gore dini egitimin simgesi medreseler kapatilmis, yerini imam hatip okullar1 ve
Istanbul Dariilfiinunda kurulan Ilahiyat Fakiiltesi almistir. S6z konusu kanunla
yaygin din egitimini tamamen ortadan kaldirilarak din adami yetistirilmesi i¢in orta
ve yliksek dereceli okullar agilmasina olanak saglanmis ve egitim sistemi dini
iceriginden tamamen arindirilmistir. Yine ayni giin kabul edilen diger bir kanunla
seyhiilislamlik makamina son verilmis, Seriye ve Evkaf Vekaleti vekalet olmaktan
cikarilarak din isleri, Basbakanliga bagli bir kurum olarak teskil edilen Diyanet Isleri
Baskanligi’na devredilmistir (Ziircher, 1999: 272; Kara, 2004: 180; Jaschke, 1972).
Din isleri yonetiminin s6z konusu kanunla birlikte Basbakanliga bagli bir kurum
olarak Diyanet Isleri Baskanhigi’mma devri aym zamanda Tiirkiye’de devletin din
karsisindaki konumunu da tartigmali hale getirmistir.

Laiklesmenin onii s6z konusu kanunlarla agildiktan sonra 1928’de “devletin
dini islamdir” diyen anayasa maddesi iptal edilmistir. 1931°de CHP’nin alt1 temel
ilkesinden biri haline gelen laiklik, 1937°de anayasanin degistirilemez maddeleri

arasina girmistir.
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Cumbhuriyet doneminde gergeklestirilen reformlarin biiyiik bir kismi, simgesel
oneme sahip olmakla birlikte biiyiik oranda devletin Islam dininin temel
ortintiillerinden kurtulma ve Bati medeniyetine eklemlenme isteginin agik bir
gostergesi olmustur. Buna gore, Batili takvim, saat, rakam ve 6l¢ii birimlerinin kabul
edilmesi, Osmanlica’nin terk edilerek Latin harflerine gecilmesi, Sapka Inkilab1 gibi
doniigiimler Cumhuriyet rejiminin tam olarak modernlesme ve Batililasma isteginin
uygulamadaki yansimalari olmakta, ayn1 zamanda dini diinya gorlisiinden ve bu
goriistin simgelerinden kurtulma istegini de imlemektedir.

Islamc1  diisiince akimi agisindan manzaraya bakildiginda, Osmanh
Imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra yerine gegen Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
hiikiimeti ddneminde de teokratik yapinin en énemli diisiince akimi olan islamciligin,
ozellikle Ikinci Mesrutiyet sonrasinda elde etti§i konumunu devam ettirmek
iddiasindan vazge¢medigi soOylenebilir (Tunaya, 2007: 131). Ayn1 zamanda
Anadolu’daki bagimsizlik savasinin yiiriitiilmesinde fazla {izerinde durulmamakla
birlikte Islami bir dayanagin varligina dikkat ceken Mardin’e gére (2007: 28), din
adamlar iggale kars1 orgiitlenmede etkin bir rol oynamuis, ayrica bu kisiler birinci ve
ikinci meclise de temsilci olarak katilmislardir. islamcilar milli miicadeleyi kalan tek
Islam {ilkesinin Bati emperyalizmine kars1 bir savasi olarak degerlendirmislerdir.
Bununla birlikte Cumhuriyet déneminde Batililasma ve modernlesme ekseninde
gerceklestirilen tiim laik reformlar ve uygulamalar, Islamcilarin diisiince ve
eylemliliklerinde bir kirilmaya neden olmustur. Bir kismi Cumhuriyet reformlarina
tepkilerini susarak ve inzivaya cekilerek gosterirken, bir kismi da modernlesmeye
ayak uydurarak reforme edilmis bir din anlayisii savunmus ve Islamm modern

diinyada da hala gegerli olabilecegini ispatlamaya ¢alismistir.

67



Modern ve Batili bir ulus-devletin gerekleri olarak toplumsal ve siyasal alanda
gerceklesen doniisiimlere Islamcilarin tepkisi, temel olarak birbiriyle iliskili iki nokta
tizerinde sekillenmistir. Bati medeniyetini bir Hiristiyan medeniyeti olarak telakki
eden Islamcilar, bu medeniyetin tiim degerleri kabul edildigi takdirde “dinin elden
gidecegi” endisesini tasimaktadirlar. Islamcilara gore diger 6nemli nokta, Bati
medeniyetine eklemlenildigi oranda bu medeniyetin kiiltiiriiniin de topluma sirayet
edecegi kaygisi olmustur.

Cumhuriyetin kurulus yillarinda Islamcilarin Batililasma ve modernlesmeye
yonelik tepkilerinin 6zellikle Miisliiman kadinlarin toplumsal konumunda yasanacak
doniigiime iliskin endiselerle baglantili oldugu goriilmektedir (Tunaya, 2007: 150-
156). Islamcilar, 19. yiizyi1lda Osmanli Imparatorlugu’nda yasanan modernlesme
stirecinin Miisliman kadinlar iizerinde yaratacagi etkilere yonelik tartigmalarin
benzer bir bicimde Cumhuriyet’in kurulus yillarinda da siirdiirmislerdir.
Batililasmayr “bar ve fuhushanelere Miisliman kadinlarin girmesi” olarak
degerlendirenlerden “Seriata uygun Ortiinme” baslikli  brosiirler hazirlayan
Islamcilara kadar kadin meselesi Cumhuriyet reformlar1 baglaminda da Islamcilarin
giindeminde 6nemli bir yer tutmustur. Kemalist modernlesme projesinin dngordiigii
modern gorinimlii, egitimli kadin imgesinin Miisliman kadinlar i¢in de bir rol
modeli teskil edeceginden endise duyan Islamci erkeklerin o6zellikle tesettiir
konusuna hassasiyet gosterdikleri goriilmektedir. Islamcilara gore, tesettiir dini bir
emir olmanin diginda ahlaksizlig1 ve fuhusu 6nledigi, kadinlar1 evlerinde kalmaya, ev
isleri ve ¢ocuk bakimiyla ilgilenmeye sevk ederek sosyal huzuru tesis ettigi icin
gerekli ve zorunludur. Buna gore s6z konusu kurala sadik kalmayan, acik sagik

gezen, ev diginda ¢alisan, akraba bagi olmayan yetiskin erkeklerle kalabalik veya
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tenha yerlerde temas halinde bulunan kadin giinahkardir ve dinden\yoldan ¢ikmistir
(151-154).

Cumbhuriyet’in kurulugundan 1945°¢ kadar dini akimlarin etkisini siirdiirmesi,
kiiltiir muhafazakarlar, tarikatlar ve dini modern yorumlarla bagdastirmaya ¢aligarak
onu yeniden canlandirmaya ugrasan akimlar yoluyla gerceklesmistir (Mardin, 2007:
28). Bununla birlikte 1945’e kadar ciddi bir Islami sdylemin agirhigindan ya da
derinlikli bir ¢ikistan s6z etmek zordur. Uzun bir siire kendi kabuguna ¢ekilmek
zorunda kalan Islamcilar, tek parti dénemi boyunca bir anlamda Osmanli’nin dinsel
mirastyla biitiinlesmek durumunda kalmiglardir (Subasi, 2004, 21: 221).

1940’larin sonlar1 ve 6zellikle 1950’lerden itibaren ¢ok partili siyasal yagama
gecisin etkisi, devletin laik politikalarinda kendini gosteren gorece esneme,
ekonomik déniisiim ve kentlesmenin baslamasi, Islamci diisiincenin Tiirkiye seyrinde
de onemli doniisiimlere yol agmustir. S6z konusu tiim gelismeler bu tarihlerden
itibaren Tiirkiye’de Islamciliin hem diisiinsel hem de siyasal etkinlik alanini
belirlemis ve ona yon vermistir.

Cok partili siyasal hayata gecisle birlikte muhalefet, tek parti doneminin
uygulamalarina yonelik elestirilerle giindeme gelmistir. Muhalefetin elestirilerinin
odaginda yer alan konu ise 6zellikle Kemalist tek parti rejiminin Islam dinine y&nelik
tutumudur. Muhalefetin dini kendi siyasal diline uyarliyan yaklagimi, Cumhuriyet
Halk Partisi’nin de Islama yonelik tutumunda bir yumusamay1 beraberinde getirmis,
Demokrat Parti etrafinda toplumsallasan siyasal muhalefet muhatap alinmaya
baslanmigtir. Cumhuriyet doneminin toplumsal ve siyasal ortamindan hosnut
olmayan kitlelerin taleplerini kendi siyasal projesine dahil eden DP’nin 1950°de

iktidara gelmesi ise, dinsel diisiincenin canlilik kazanacag1 gorece 6zgiir bir ortama
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olanak saglamistir (Kurtoglu, 2004: 211). S6z konusu liberal ortamin etkisi altinda
muhafazakar ve dini yonelimli akimlar tekrar su yiiziine ¢ikmiglardir (Cigdem, 2004:
29).

Cok partili siyasal yagama gec¢isin hemen ardindan kurulan ¢ok sayida siyasi
parti ve tesekkiiliin programinda oOzellikle din, gelenek ve laiklik meselesine
egilindigi goriilmektedir. Bu dénemde Muhafazakar Millet Partisi’nden, Islamin
yiikselmesi ve korunmasi talebinde bulunan islam Koruma Partisi’ne, dinci siyasal
bir parti oldugunu tliziigiiniin birinci maddesinde acgiklayan Aritma Koruma
Partisi’nden, programinda Islami esaslarm hakim oldugunu agik¢a belirten Tiirk
Muhafazakar Partisi’ne kadar pek ¢ok siyasal olusum ortaya ¢ikmistir (Tunaya,
2007: 169-170).

Siyasal ve toplumsal arenada varolan muhafazakar egilim ve tek parti
doneminin Islama dair uygulamalarina yénelik elestiriler, CHP’nin de belirli dini
konularda esnemeye gitmesine yol agnustir. Ozellikle dini egitim ve din dersi konusu
bu donemde iizerinde en fazla durulan meselelerin basinda gelmektedir. Din
adamlarinin daha iyi egitilmesine yonelik tartismalarin giindeme gelmesinin ardindan
bu ihtiyact karsilamak {iizere 1947°de Milli Egitim Bakanligi’nca din dersleri
Ogretmenleri olan imam ve hatipler i¢in 6zel din seminerlerinin agilmasma karar
verilmigtir. Ardindan 1949°da imam hatip kurslar1 a¢ilmis ve meclis Ankara’da bir
[lahiyat Fakiiltesi a¢ilmas1 hakkinda kanunu kabul etmistir (Jaschke, 1972). Yine
aynt1 yil ilkokul programlarina segmeli din dersleri konulmugtur. CHP iktidarinin son
doneminde iizerinde yogun tartismalarin yasandigi diger bir gelisme de, 1925 tarihli
tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasina dair kanun maddesinde yapilan degisiklikle

tiirbelerin yeniden agilmast olmustur (Tunaya, 2007).
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DP hiikiimeti tarafindan CHP tek parti doneminin laiklesme programinin
gevsetilmesi, uygulanan politikalarla dine yonelik diisiince ve baskinin azalmis
olmasi Islam dinine olan ilginin daha da canlanmasina olanak saglamistir (Toprak,
1998). Arapga ezan yasagmin kaldirilmasi, radyodan dini igerikli yayinlarin
yapilmasi, din egitimi veren okullarin sayisinda kendini gosteren artis, devlet
biitcesinden Diyanet Isleri Bagkanligi'na ayrilan 6denegin arttirilmasi (Toprak, 1998;
Tunaya, 2007; Jaschke, 1972) bu donemde 6ne ¢ikan gelismelerdir. Dinsel diisiince
ve yasantiya yonelik baskmin gérece azalmis olmasi Islamcilarin kendilerini ifade
etme firsat1 yakalamalarini da beraberinde getirmistir.

Bu ortam i¢inde Cumbhuriyet rejiminin uygulamalarini kendi hayat tarzlarina ve
inang¢ Ozgiirlikklerine yonelik bir tehdit olarak algilayan ve kimligini temel olarak bir
dinsellik etrafinda tarif eden koylii, esnaf ve esraftan olusan bir kitle de zamanla
Islamci olusumlara bir duyarlilik saglanmasinda etkili olmustur (Cigdem, 2004: 29).

Ulusal arenada yasanan gelismelerin disinda 1940’larin sonlar1 ve 1950’lerden
itibaren uluslararasi alanda Islam cografyasinda yasanan gelismeler de Tiirkiye’de
Islame1 diisiincenin canlanmasinda etkili olmustur. Pakistan’in 1947°de bir Islam
Cumhuriyet’i olarak kurulmasi, 1940’larin sonlarina dogru, Misir’da Miisliiman
Kardesler Hareketi’nin politik bir kimlik degisimine ugramasi, yine bu donemde
[ran’da Sah rejimine yonelik en giiglii muhalefeti sergileyen Musaddik hareketinin
patlak vermesiyle birlikte iilkedeki Islami gruplarin onun muhalefeti etrafinda
orgiitlenmeleri, Miisliimanlarin politik diisiincesinde 6nemli bir doniisiime isaret
etmistir (Esposito ve Voll, 1998; Bulag, 2004: 49).

Kisaca 1940’larin sonu ve 1950’lerden itibaren toplumsal ve siyasal alanda

yasanan tiim doniisiim beraberinde Tiirkiye’de Islamci diisiincenin de ge¢mise oranla
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farkl1 bir mecra i¢inde seyrine olanak saglamistir. 1924-1950 aras1 donemi Islamci
diistince agisindan bir fetret devri olarak tanimlayan Bulag’a gore (2004: 52), sz
konusu dénemde Islam cografyasmin yiizde sekseni somiirge altindadir. Somiirge
olmayan Tiirkiye, Iran ve Afganistan gibi iilkelerde de Islamcilar, Batili rejimin
etkisi altinda temsil ve ifade alanlar1 kisitlanmig bir bigcimde yasamiglardir. 19.
yiizyiln sonlarindan Cumhuriyet’in kurulusuna kadar gecen evrede Islamci
diisiincenin lokomotifini olusturan kurtariciik misyonu ve Islama doénme fikri,
1950’lerle canlanarak yerini kurucu bir misyon, yeni bir devlet ve toplum tasarimi
fikrine birakmustir. S6z konusu kurucu misyon talebi sadece Islami bir devlet degil,
toplumu da kurma iddiasinda olan bir talebe isaret etmektedir. Subasi’na goreyse,
1946-1960 yillar1 Islamci hareketin diisiinsel alanda kendi iginde farklilasmaya
basladig1 ve bu farklilagmayla birlikte hareket i¢inde de belirginlesen bir ayrigsmanin
tohumlarmm atildign bir dénem olmustur (Subasi, 2004: 227). Ornegin, 1945
sonrasinda gdrece demokratik ve liberal bir ortam igerisinde kimi islamcilar, ilk
olarak Tiirkiye’de uygulanan laikligin Miisliman halkin vicdan 6zgiirliigline yonelik
bir ihlal oldugu gerekgesi ile aslinda anti demokratik bir uygulama oldugunu iddia
ettiler. Buna gore Tiirkiye’deki laiklik aslinda devlete angaje olmus bir dini
sistemdir. Bu baglamda Islamcilar halihazirda uygulanan sistemin aslinda islama
oldugu kadar demokrasi ve laiklige de aykiri oldugunda 1srar ettiler (Ahmad, 2007:
8-9).

1946-1960 arasi, Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren bastirilmig olan
muhalefetin din ve gelenek motiflerini kullanarak toplumsal alanda goriiniir olmaya
basladig1 yillarken (Kurtoglu, 2004: 212), 1960 sonrasi, Islamciligin Tiirkiye’deki

seyri acisindan yeni bir donem olmustur. 1960’larin siyasi yonelimlerini belirleyen
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gbrece ozgiir ortami etkisi altinda Islamci diisiince, dncelikle Arapgadan yapilan
terciimeler aracilig1 ile kendi siyasi egitimine baslamistir. Ayrica Islamcilarm, iimmet
ve hilafet kurumunun ¢okiisiinden sonra ilk kez yogun bir bicimde diger Misliiman
toplumlarla tanigmast da yine bu yillara denk diismektedir (Cigdem, 2004: 28).
Tarikatlarm etkinliginin giderek artmasi, Islamci partilerin Tiirk siyasal hayatinda yer
almaya baslamasi, Islamci diisiincenin igeriginde ve eylemliliginde ge¢mis
donemlere gore belirgin farkliliklar yaratmustir.

1970°de ilk Islamci siyasal parti olarak kurulan Milli Nizam Partisi’nin
1971°de kapatilmasindan sonra 1973’te kurulan Milli Selamet Partisi (MSP) ile
birlikte Islamcilik, taleplerini siyasal alanda ifade etme olanagini arttirmistir.
Sanayilesmeye dayali ekonominin biiyiime gosterdigi 1960-1970’lerde Islam dini ve
onun yarattig1 uygarliga doniis ile hizli sanayilesme hamlesini bir arada ytiriitme
hedefiyle yiikselen MSP, ayn1 zamanda Islami sanayilesmenin yiikiinii hafifletecek
bir ara¢ olarak formiile ederek sanayilesme ve kiiltiir arasinda bir bag kurmaya
calismistir (Toprak, 1998; Giilalp, 2003). Buna gore sinai biiylime gercgeklesirken
aym zamanda kapitalizmin ortaya cikardigi sorunlar da Islami kardeslik ve
yardimlasmaya dayali cemaat fikri sayesinde bertaraf edilmis olacaktir (Toprak,
1998: 251). MSP’nin 1977 seg¢imlerindeki basarisinda da, iste bu hem toplumun
Islami kimligini koruyan muhafazakar kesimlerine hem de tasrali ve kiigiik 6lgekli is
sahiplerine yonelik politikalar: etkili olmustur. (Giilalp 2003; Toprak, 1998).

Kiiciik olgekli girisimciligin yilikselmesi ile baslayan siire¢ ise, Tirkiye’de
siyasal Islamm giiclenmesine verimli bir zemin saglamistir (Giilap, 2003 47).
1970’lerle birlikte gereck MSP ve Milli Goriis hareketinin gerekse de iran Islam

Devrimi’nin etkisi basta olmak iizere uluslararas: gelismelerle kendisini ve taleplerini
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siyasi bir dille ifade etme olanagim elde eden Islamcilik (Cigdem, 2004), bu yilardan
itibaren toplumsal ve siyasal alanda 6nemli bir gii¢ haline gelmistir.

Bu dénem aym zamanda uluslararasi alanda Islamin siyasal roliiniin énemli
olgiide degismeye basladigi bir dénemdir. Islamci gruplar 1970’lerden itibaren
siyasal topluluk icinde basitge muhalif bir unsur olmaktan ¢ok, siyasal degisim ve
gelismeye yonelik yeni inisiyatiflerin kaynagi olarak ortaya ¢ikmislardir (Esposito ve
Voll, 1998: 11). 1979-1981 yillar1 Iran Islam Cumbhuriyeti’nin yaratilmasi ve
kurumsallastirilmasina tanik oldu. 1977°de Pakistan’da yasanan yonetim degisikligi
gecmise gore daha muhafazakar bir Islami yonelimin, devlet ve toplumu
Islamlastirma girisiminin egemenligine sahne oldu. 1970’ler ve 1980’lerin basi ayni
zamanda Misir’da da siyasal Islamin giiclendigi ve etkin hale geldigi bir donemdir.
Gegmis yillarda bastirilan iilkedeki en gii¢lii Islamc1 muhalif grup olan Miisliiman
Kardesler Hareketi bu donemde yeniden canlanmis ve bu siire¢ beraberinde daha
radikal militan Islamci1 gruplarm ortaya ¢ikisina olanak saglamistir (Esposito ve Voll,
1998).

Uluslararas1 alanda Islam cografyasinda yasanan séz konusu gelismeler,
Filistin Davas1 ve 6zellikle iran’da yasanan rejim degisikligi Islamc1 hareketlere Bat1
hegemonyasina karsi uluslararasi politik bir alternatif olma iddias1 kazandirmistir.
S6z konusu bu durum Islamcilik iginde en belirgin damar olan Bati karsithg
sOylemine belirli bir 6zgliven ve stratejik bir perspektif saglamis (Bora, 2004: 261)
ve bu durum hem genel olarak Islam cografyasinda hem de Tiirkiye’deki Islamci
hareketin ideolojik seyrinde onemli bir kirilmaya igaret etmistir.

Miisliimanlarin zihninde Batinin daima Hiristiyanlik ile 6zdeslestirilmesi,

Miisliimanlarin Batiya dair bakis agilarini bir taraftan biiyiilenme, diger taraftan ise
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reddetmeye varan paradoksal bir alana hapsetti (Shyegan, 2007: 26). Batinin kesifler,
Ronesans ve Reformla baslayan bilimsel, endiistriyel, siyasal ve kiiltiirel tiim alanlari
kapsayan yiikselisi (Jeanniere, 2000) karsisinda Islam diinyasiin zihinsel kapalilig
ve Batida ortaya c¢ikan bu kokli donilisiim siirecine yabanci kaligi, 19. yiizyilin
ortalarina kadar bir direnme big¢iminde tezahiir etti. Bati etkisine karsi alternatif bir
cevap vermekte zorluk ¢eken Islam diinyas: gittikce i¢ine kapanmaya baslamis ve bu
siire¢ skolastik bir kohnelesmeye yol agcmustir. Ancak 19. yiizyilin sonlarindan
itibaren Bat1 hegemonyasinin bilincine varan Islam diinyasi, ge¢ kalisin nedenlerini
sorgulamaya baglamistir (Shayegan 2007) ve bu sorgulamanin ilk evresi 19. yiizyilin
sonundan 1950’lere kadar yayilirken, ikinci evre halen devam etmektedir
(Arkoun’dan akt. Shayegan, 2007: 60).

19. yiizyilin sonlarindan itibaren Miisliman disiiniirlerin kaynaklara geri
doniis, Islami Rénesans, Panislamizm gibi fikirleri giindeme getirmeleri Bati
karsisinda gec kaligin farkina varilmasi ve bu dogrultuda bir meydan okuma istegiyle
dogrudan baglantihidir. Bati hegemonyasiin bilincine varilip buna yonelik
cozlimlerin iretildigi iki evre arasindaki farka dikkat ¢ceken Shyegan’a gore, ilk
evrede kendini gosteren elestirel diisiince, 1950’lerden itibaren epistemolojik
anlayistan uzak, Bati1 karsit1 bir kavga ideolojisine déniismiistiir (2007: 63). Ozellikle
1970’lerin sonlarinda iran’da yasanan siiregte, hakim sekiiler paradigma tarafindan
etkisizlestirildigi sanilan Miisliman din adamlar1 sinifinin siyasal bir giic olarak
etkinligi ve Miisliman kolektif bilincaltindaki patlamay: ortaya cikarmasi, Islam
diinyasinda 19. yiizyildan itibaren Hiristiyan Bati ile varolan gerilimli iliskinin
ozellikle 1970’lerden itibaren bir 6zgiliven ekseninde topyekiin bir Bati karsithigi

sOylemine donilismesine olanak saglamistir (Shyegan, 2007).
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Bu déneme kadar milliyet¢i dozu yiiksek, goriinliste Batililasmay1 asagilayan
ancak uluslararasi politikada yer yer Amerikanci sayilabilecek bir yaklasima da sahip
olan Tiirkiye’deki Islamcilar da, 1970’lerden itibaren resmi milliyet¢i sdylemden
kendini kismi olarak ayristirarak ve bir Islam diinyasinin varligindan agik bir bigimde
s6z ederek bu diinyanin birligini talep etmeye baslamuslardir. islamc1 hareket iginde
Bat1 karsithginin artik belirgin bir 6zgiivenle savunuldugu bu donemden itibaren
Tiirkiye’de Islamcilik milli karakterinden siyrilarak {immetci bir cizgiye dogru
kaymustir (Calis, 2004). Islamcilik’in milli karakterinin {immetgilige dogru evrilmesi
bu baglamda Islam cografyasinda yasanan gelismelerle dogrudan baglantilidir.
Ozellikle 6nemli radikal islamc1 gruplardan Miisliiman Kardesler Hareketi icinde yer
alan ya da bu hareketle baglantili olan lider ve diisiiniirlerin fikir ve yaymlarinin
Tiirkiye’deki Islamcilar arasinda da ilgi gérmesi giderek tiim Islam cografyasini icine
alan evrensel bir “Islam alemi” anlayisinin yerlesmesine olanak saglamistir (Caha,
2004: 477). Hasan El-Benna, Seyyid Kutub, Ebul Ala El Mevdudi, Ali Seriati gibi
yasadiklar iilkelerde harekete teorik ve pratik katkida bulanan isimlerin fikirleri ile
tanisan Islamcilar, hareketin uluslararasi boyutta yer alan seyrinin idrakine varmislar
ve bu idrak, Tiirkiye’deki Islamcilara da daha devrimci bir dil ve muhayyile imkam
saglamigtir. Bu baglamda etkin isimlerinin eserlerinin g¢evirileriyle baslayan siireg,
Tiirkiye’de Islamcilarin bir taraftan {immetcilige daha sik1 baglanmalarini saglarken,
diger bir taraftan da radikallesmelerine neden olmustur (Calis, 2004: 898; Cayrr,
2008: 7). Bu radikallesmenin etkisi ile birlikte Tiirkiye’deki dini gruplar da Islami
yalmz kisisel yasam alami ile smirli bir dini referans olmaktan ¢ikarmis, Islammn aym
zamanda kamusal alanda da bir iddias1 oldugu anlayisina ulasmislardir (Caha, 2004:

477).
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Tiirkiye’de Islamciligin 1980’lerde yiikselise gegisi ayn1 zamanda kiiresellesme
stireci ile de yakindan baglantilidir. Kiiresellesme ile birlikte yeni sosyo-ekonomik
egilimlerin ortaya cikis1 siyasal Islamin yiikselise gegisine verimli bir zemin
saglamigtir. 1980 sonras1 uygulamaya konulan neoliberal politikalarin serbest ticaret
ve agik piyasa ortamindan beslenen Anadolu’daki muhafazakar ve dindar kii¢iik
Olcekli sermaye gruplarinin ekonominin giiclii aktorleri olarak ortaya cikisini ve
yiikselmesini saglamasi, Islamci siyasetin toplumsal tabani i¢in de 6nemli hareket
alan1 yaratmistir (Keyman, 2007; Gtlalp, 2004; Caha, 2004). Kiiresellesme ile
birlikte ulus-devlet ve milliyetgiliklerin sorgulanmasi, bu politik ve ekonomik ortam
icinde One ¢ikan diisiinsel ve siyasal akimlarin modernizmin ilerleme, evrensellik,
rasyonalite gibi degerlerini elestirmesi ve yerellik iizerine yaptiklar1 vurgu, ayni
zamanda Islamciligin da bu diisiincelerden beslenmesine ve giiclenmesine neden
olmustur. Modernitenin elestirilmesi ve sorgulanmasi siirecinde igine diistiigli kriz
ortami, Islamci diisiince igin elverisli kosullar yaratmistir (Giilalp, 2004).

1980’lere kadar Islam dini ile iliskisini kontrollii ve mesafeli bir bigimde
koruyan devlet (Kurtoglu, 2004: 213), 1980 darbesinin ardindan Kiirt hareketine ve
komiinizme kars1 ulusal birlik ve biitiinliiglin siirdiiriilmesinde, ideolojik olmayan bir
uzlagt toplumunun yaratilmasinda ve ortak iyinin tesis edilmesinde dini 6ne ¢ikararak
siyasal bir ara¢ olarak kullanma yoniine gitmistir (Kurtoglu, 2004; Cigdem, 2004;
Celik, 1996)."" Bu dénemde islamin bir ara¢ olarak kullanilmasindaki temel amag
Tiirkliigiin bir parcasi oldugu diisiiniilen Islam inancinin rasyonelligini ispatlayarak,
bu rasyonelligi toplumsal baris1 saglayict bir ilke olarak rehber edinmekti (Celik,

1996: 261). Dinin yurttaglarin ideolojik olarak homojenlestirilmesinde toplumsal

" Toprak’a gore (1998), 1980 askeri miidahelesi gerceklesmeseydi islami giiler yasayabilir siyasal
bir alternatif haline gelemezdi.
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birligi saglayict bir har¢ olarak islevsellestirilmesi milli bir din ideolojisinin
giiglenmesine, Islami ideolojilerin hareket alan1 bularak siyasallasmasina yol agmustir
(Kurtoglu, 2004).

Bunun yani sira 1980’lerle birlikte Islamcihigin yiikselise gegisi Kemalizmin
yasadig1r hegemonya krizi ile de yakindan iliskilidir. Siyasal miicadele ve toplumsal
talebin ortak dili oldugu siirece hegemonik olan Kemalist sdylem, 1980°lerle birlikte
bu talebi gerceklestirmeyi bagaramadigi oranda hegemonyada bir ¢oziilme de kendini
gostermistir. Ulus insa siirecinde din ve gelenegi kendi sdylemsel ufkundan
dislayarak kuran, ilerlemenin ancak toplumsal birlik ve uyumun saglanmasi ile
gerceklesebilecegini  diislinen ve bu baglamda da farkli kimliklerin degisen
taleplerine kapali bir siyasal ve toplumsal orgilitlenme modelini benimseyen
Kemalizmin digladigi kimlikler 1980’lerle birlikte yeniden su yiizline ¢ikmistir
(Celik, 1996 ve 2004). 1980 darbesi aslinda devlet ideolojisi olarak Kemalizmin
desteklenmesi yolu ile toplumsal alanda yasanan birlik sorununu ¢6zme girigimi idi.
Kemalizmin hegemonik bir sdylemden hegemonya i¢in miicadele eden bir sdylem
haline gelmesinde 1980’lerden sonra yiikselen Islamcilik ve Kiirt hareketi etkili
olmustur (Celik, 1996: 16). 1980’ler Kemalizmin dinsel kimlik ¢ogullugunu evrensel
bir biitiine indirgemekteki basarisizligina sahne olmus, devletin siki denetimi
altindaki din ve Kemalist hegemonyanin disladigi ve marjinallestirdigi dinsel
kimlikler Islamin politik alana déniisiiyle sonuglanmustr.

Tiim bu gelismelerin etkisi altinda 1980°den sonra kamusal alandaki
goriiniirliigii onceki donemlere oranla artan Islameilik, toplumsal goriiniimii itibartyla
daha yerel\geleneksel, diisiinsel diizeyde de bir biitiin olarak Islam cemaatinin

sorunlartyla ilgili olarak daha genel ve evrensel bir gériinlim arz etmeye baglamistir.
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Bu ayrim toplumsal olarak daha gelenekselci, entelektiiel olarak daha kitabi bir
Islamciliga tekabiil etmektedir (Cigdem, 2004: 28). 1980°li yillarda yazilan ve Islami
diinya goriisiiniin yansitildigi pek cok metinde Islam, hayatin tiim alanlarim
sekillendiren bir din olarak yeniden yorumlanmustir.

1990’1arda Islamciligin yiikselisi reel politikada da kendini gosterdi. MSP nin
devami olarak 1983 yilinda kurulan Refah Partisi’nin siyasal alandaki bagaris1 1995
genel se¢imlerinden en ¢ok oyu alan parti olarak ¢ikmasini sagladi. Refah Partisi’nin
iktidar1 ayn1 zamanda egitim, piyasa ve medya yoluyla goriiniirliikk ve gii¢ kazanan
Islami kesimlerin kamusal alana da tasmnmasima firsat verdi. 1990’lardan itibaren
Islami hareket bir muhalefet ve muhafazakar kesimin sdzciiliigiinii iistlenmenin
Otesinde yeni bir kentli, egitimli, profesyonel bir orta sinifin da olusmasina olanak
saglamistir. Kendi orta sinifini, aydinlarii ve profesyonellerini olusturmasi, bu
kesimlerin giderek piyasa ekonomisi ve medya diinyasiin i¢inde yer almalar1 islami
hareketin dinamiklerini de degistirmistir (Gole, 2002: 14).

Islamm ekonomik, sosyal ve politik olarak yiikselise gecisi ve kamusal alana
yonelik talepleri toplumsal mutabakata ait kurumlarin ve kurallarin fazlaca
tartisilmasina ve din-siyaset arasindaki baglantinin daha kirillgan bir hale gelmesine
neden oldu (Keyman, 2007: 216; Géle 2002: 13). Islamci bir partinin Cumhuriyet
tarihinde ilk defa mecliste ¢ogunluga sahip oldugu 1995-1997 yillar1 ayn1 zamanda
Kemalist laiklik ideolojisi ile Islamci ideolojinin gergek bir karsilasmasina sahne
oldu. 28 Subat 1998°de MGK’nin askeri kanadinin iktidara yonelik darbesiz
miidahalesi sonrasinda devlet, dine tanidigi imtiyazlari rafa kaldirdi ve dinsel
olusumlar1 yakin takibe aldi. Refah Partisi’nin 1998’de kapatilmasi ve devletin dine

kars1 aldig1 6nlemler, RP’nin devamu niteligindeki Fazilet Partisi (FP), Saadet Partisi
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(SP) ve Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti/AKP) gibi Islamci siyasal olusumlari
engelleyemedi. Bu donemden sonra liberal degerler Islamci camia igin daha én plana
¢ikarken, yeni misyon da Tiirkiye’de demokrasi kiiltiiriiniin yerlestirilmesi olarak
sunuldu (Kurtoglu, 2004: 215).

1980 ve 1990’larda siyasal parti, belediyeler ve radikal gruplar ekseninde laik
hegemonyaya saldiran Islamci hareket, 1990’larin sonu ve 2000’li yillardan itibaren
catismact bir siyasal kimlikten ve radikallikten siyrilarak, neoliberalizm ve
sekiilarizm ile uzlasma icinde merkeze yerlesti (Tugal, 2010). Bu donemden itibaren
Islamc1 hareketin sdyleminde kentli Miisliiman vurgusu hakim olmaya baslamus,
Miisliman cemaat fikrine Miisliiman birey boyutu eklenmistir. Devleti fetih fikri
asinirken, entelektiiel diizeyde yeni kusakla birlikte bir sorgulama ve sorgulanma
siireci baglamustir (Kentel, 2004: 723)."* Tiirkiye’de Miisliman kadinlarin etkinlikleri
de bu baglamda anlam kazanmaktadir. 1980’lerle birlikte siyasal ve toplumsal alanda
etkinligi giderek artan Islamci hareket icinde Miisliiman kadimlar da, kendi séz ve
edimleri ile kamusal alanin goriinlir birer aktorleri olarak ©ne c¢ikmaya

baslamiglardir.

12 islamei sdylemin 1990’larin ortalarindan itibaren degisen dogasii Islami yaymnlar araciligi ile
izleyen Kentel’e gore (2004), Islamcihigin yiikselisine ve toplumsal alanda elde ettigi giice paralel
olarak 1980’lerde Islamc1 yayinlarda Islami bir devlet ve toplumun olusturulmasi yoniinde bir proje
kendini gosterirken, 1990’larla birlikte bu durum yerini daha ¢ok bir arayis ve tartismaya birakmistir.
Cemaat anlayisinda meydana gelen doniisiim sonucunda “birey” olgusunun one ¢ikisina Cayir da
isaret etmektedir. 1980 sonrasi Islamc1 hareketin ve kimligin 1980’lerden itibaren yasadigi deneyimi
ve farkhilasan anlatilarimi, Islameci romanlar eksininde ¢oziimledigi calismasinda yazar, 1980’lerin
hidayet romanlar1 ile 1990’larin 6zelestirel romanlarindaki anlatiyr karsilastirmistir. Buna gore,
hidayet romanlar1 Miisliimanlar1 tutarli ve homojen bir biitiin olarak tasvir etmekte ve inananlarin
yozlagmig diizen ve onun temsilcileri ile miicadelesine yogunlagsmaktadir. Bu baglamda hidayet
romanlar1 modernlesmeye karsi Islami bir kiiltiirel elestirinin seslendirildigi, tutarli bir Islami kimlik
ve benligin 6ne ¢ikarildigi, biz\onlar sdyleminin baskin oldugu anlatilar olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Buna karsin 1990’lardaki Islamci 6zelestirel romanlarm anlatis1 Islami kimligi sorunsuz ve ideal
olarak sunan hidayet romanlarindan oldukca farklidir. Ozelestirel romanlarda 6ne ¢ikan unsur
“bireysel” bir durustur. Bu romanlardaki karakterler Islami kimlik ve dini idealler ile modernlesme
arasinda sikismis bireylerdir ve bu romanlar artik bireyin yasadigi hayal kirikligia ve geliskilerine
odaklanmaktadir (Cayr, 2008).
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3. 3. Tiirkiye’de Dindar Miisliiman Kadinlar

Cumbhuriyet’in kurulus yillari laiklik ve milliyetcilik ekseninde yeni bir cinsiyet
ideolojisinin yaratilmasint da beraberinde getirdi. Modernlesmenin tasiyict ve
tamamlayict bir unsuru olarak kurgulanan egitimli, modern goériiniimlii, cumhuriyet
ideolojisini i¢sellestirmis kadinlar idealize edilip yticeltilirken medeni ve yeni Tiirk
milletinin simgeleri olarak sunuldular (Durakbasa, 2007: 24). Buna karsilik islami
degerlerin tastyicist konumundaki geleneksel goriintimlii kadinlar “geri kalmisligin”
(Durakbasa 1998: 46) bir simgesi olarak degerlendirilip “Oteki”lestirildiler.
Kadinlarin kapanmalari ya da ortiilerinden siyrilmalari, bununla ilgili olarak
dinselligin yaganma bi¢imi bir anlamda modernlesmenin\modernlesememenin de
kriterini olusturdu (ilyasoglu, 1994: 55).

Modern goriiniimlii kadinlarin Cumhuriyet’in “makbul vatandas”lar1 (Ustel
2004) olarak 6n plana ¢ikarildig: siirecte, Islami degerlerin tasiyict olan kadinlar hem
goriintimleri itibartyla geleneksel olduklari i¢in kamusal alandan diglanmis, hem es-
baba-cevre etkisiyle haneyle sinirli bir alanda yasamis hem de bilingli bir bigimde ice
kapanmay1 se¢miglerdir.

Devletin Islam dinine yonelik tutumunda belirli esnemelerin kendini gosterdigi
cok partili siyasal yasama gecisin ardindan baglayan toplumsal ve siyasal ortamdaki
degisim, aym zamanda Islamci kesimin algilarinda da belirli doniisiimlere yol
acmistir. Ancak yine de bu donemlerde genel egilim, kadinlarin kamusal hayata
katilmalar1 yoniinde degildir. Kadinlar da erkekler tarafindan kendilerine tavsiye
edilen dogrultuda tercihlerini kamusal alana katilim dogrultusunda degil, enerjilerini
ev i¢i alanla sinirlt bir bigimde kullanmayi tercih etmislerdir. Zira 1945 sonrasinda

Islami icerikli yayinlarda erkekler tarafindan kadinlara verilen tavsiye, ev idaresi,
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kocanin bakimi, saadeti, c¢ocuklarin yetistirilmesi ve terbiyeleri etrafinda
sekillenmistir. Kadin meselesinin belirgin bir bigimde iffetli evlilik, annelik, ese itaat
ve tesettiir konulari {izerinde yogunlasti1 goriilmektedir. Bu yillarda Islami camiada
modernlesme ile birlikte kadmlarin toplumsal yasaminda bas gosterebilecek bir
donligiimiiniin cemiyetin i¢ dengesini bozacagi endisesi hakimdir. Gazete ve
dergilerde Neslihan Kisakiirek’in Biiyiik Dogu’da kadin meselesi iizerine yazdigi
yazilar disinda kadinlarin kendileri ile ilgili dogrudan ifadelerine rastlanmamaktadir
(Aktas, 2004: 826). Bunun yani sira 1960’lara kadar belirli ihtiyaclar ve ziyaretler
haricinde kadinlarin ev digina ¢ikmalart ve kamusal yasama katilimimin varligindan
s0z etmek zordur (Eraslan, 2004: 818). Kisaca bu donemde dindar kadinlar, erkekler
tarafindan kendilerine tavsiye edilen dogrultuda enerjilerini ev i¢i alanla sinirlt bir
bicimde kullanmay1 tercih etmisglerdir.

1960’11 ve 1970’1i yillar ise kadinlarin kamusal alandaki goriintirliiklerinde bir
kirilmanin yasandig1 déneme isaret etmektedir. Islamci diisiincenin toplumsal ve
siyasal olarak daha fazla ifade alani kazanmasi, kentlesmenin baslamasi, egitim
olanaklarinin artis1 bu donemde kadinlarin ev i¢i alanla sinirli yasam bigiminde de
bir doniisiimii meydana getirmistir. 1960’larla birlikte dindar Miisliiman kadinlarin
dini “teblig” etmek amaciyla evin disina ¢ikmalari, sayilart az da olsa gazete ve
dergilerde kose yazarligi yapmalar1 ve liniversitelerde egitim gérmeye baslamalari
kamusal alandaki varliklarini goriiniir hale getirmistir (Eraslan, 2000, 2004; Aktas,
2000, 2004; Sisman 2000). 1968’de Hatice Babacan’in bagortlisii meselesinden
dolay1 6grenim gordiigii Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nden atilmasi ile birlikte baslayan
ogrenci boykotlari, kamusal alanda tlirbanin varligina iliskin tartigsmalar1 baglatmig

olmanin yani sira dindar Miisliiman kadinlar i¢in bir kavsak noktasi da olusturmustur
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(Aktas, 2004: 829; Eraslan, 2004: 820). Bu olay ortiilii olarak egitim hayatina devam
etmek isteyen kadinlarin biiyiik l¢iide politizasyonuna olanak saglamistir.

Islamc1 kesim agisindan kamusal alanda basértiisiine dair tartismalar kadina
yonelik yaklasim gdzden gegirmeyi gerektiren yeni bir olgu olmus, Islamda kadin
haklar1 konusu zamanla boyutlar1 genigleyerek yayilan bir tartigma ortamini
baslatmistir. Aile disindaki hayatin kadinlar i¢in bir tehlike olusturduguna yonelik
baskin bir dil, kadinlarin haklar ad1 altinda kendi yaratiliglarina ters bir hayat tarzina
dogru siiriiklendigine dair yogun bir endise camia i¢inde kendini gostermistir.
Kadinlarin kamusal alanda yer alisina dini referanslar gercevesinde karst cikislar,
ayni zamanda kadinlara Islamimn kendilerine tanidig1 haklar konusunda kaynaklara
donerek bir itiraz getirmelerinin de yolunu agmustir (Aktas, 2004: 830, Ramazanoglu
2004: 811). Egitim hakki talep etmekle baslayan siire¢, zamanla kadinlarin edebiyat,
gazete ve dergiler araciligiyla da seslerini duyurmaya baslamalarini beraberinde
getirmistir (Eraslan, 2004: 820). Kisacasi, dindar Miisliman kadinin basortiisii
tizerinden donen tartismalar 1970’lerle birlikte kadinlar1 bu alanda kendileri
hakkinda dogrudan konusmaya sevk etmistir.

1977’den itibaren imam hatip okullarina kiz 6grencilerin alinmaya baslanmasi,
tiniversiteye giden kadinlarin sayisindaki artis, darbe sonrasi olusan politik ortam,
hizli kentlesme ve ekonomik doniisiimler, sekiiler ve feminist hareketlerin ivme
kazanmas1 ve tabil ki Islamcihigin yiikselise gegisi kadinlarin da zihinsel ve
toplumsal olarak etkinligine imkan saglamistir (Ramazanoglu 2004, Sisman 2000).
Tiim bu siiregler i¢inde dini kaynaklar1 birincil elden okuma anlama avantajini
kullanan kadinlar, dinin pratiklerini igerden doniistiirmeye ve gelenegi sorgulamaya

baslamiglardir (Aktas, 2004; Ramazanoglu, 2004).
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Okuma pratiklerinin yerlesmesi ile birlikte Islam dinini kendi okumalar1 ile
ogrenmeye baslayan kadinlar, Islama yonelik erkekler tarafindan kaleme alman
yazilar1 elestirmeye yonelmislerdir. Bu donemde yayinlanan dergi ve gazetelerde
ideal Miisliman annelerin yetistirilmesi, toplumsallasma ve politize olmalarinin
onlini.  agmak, tlrbandaki “yozlagmay1” engellemek admna kadinlarin
bilinglenmesinin 6nemi {izerinde duran ve bu noktada yazmanin gerekliligine isaret
eden yazilarin sayisinda artis kendini gostermistir (Aktas, 2004: 830-833). Dindar
kadinlar 1970’lerden itibaren egitim ve calisma hayatinin yani sira kurduklari
derneklerde kadin konulu konferanslar ve toplantilar diizenleyerek ayni zamanda
sosyal alanda da faaliyet gostermenin Oniinii agmiglardir (832).

1960’larm sonlarindan itibaren oncelikle Yeni Istiklal, Bugiin, Ittihat, Yeni
Asya, Hiir Sz gibi Islami duyarliliga sahip okuyucu kitlesine seslenen gazetelerde
dindar kadinlarin yazilar1 yayimlanmaya baslamistir. islami camia iginde yer alan
kadinlar agisindan 6nemli bir figlir ve rol modeli olarak 6ne ¢ikan Sule Yiiksel
Senler, Cumhuriyet’in ilk Islamc1 kadin dergisi Seher Vaktini 1967°de ¢ikarmistir.
Ayrica Senler’in bu yillarda diizenledigi konferanslar, yasantilarinin ¢ogunu evde
geciren kadinlarin yagam bi¢imlerinde de onemli bir doniisiime isaret etmektedir.
1970’11 yillarda Sule Yiiksel Senler’in yani sira Sevim Asimgil ve Bakiye Marangoz
da Islami camia iginde en ¢ok iiriin veren kadin yazarlar olarak 6ne cikarlar.
Ozellikle tesettiiriin dnemi, ¢ocuklarm Islami ilkelere gore yetistirilmesi, Miisliiman
kadmin toplumdaki yeri, Islami egitim meseleleri gibi konular iizerinde duran
kadinlar, bu yillardan itibaren yazdiklar1 hikaye ve romanlarla da kendilerini ifade
etmeye baslamislardir. Yazdigi hidayet romanlariyla Islami camiada 1970’1 ve

1980°1i yillara damgasin1 vuran Senler’in basini ¢ektigi kadmlarin kendilerini ifade
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etme bi¢imi olarak roman ve hikaye yazma edimine 1980’lerden itibaren Emine
Senlikoglu Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Halime Toros, Cihan Aktas, Melek
Pasali, Miinire Danis, Yildiz Ramazanoglu, Hiilya Aktas, Sevim Asimgil de
katilmustir (Akeay, 53; Mergil, 63)."

1980’lerin sonlart ve oOzellikle 1990’lardan beri dindar Miisliiman kadinlar
Zaman, Yeni Safak, Vakit gibi gazetelerde kose yazilar1 yazmakta, Mektup, Kadin ve
Aile, Bizim Aile, Kadin Kimligi, Turuncu gibi kadin dergileri ¢ikarmakta, Tezkire,
Islamiyat, Yeni Hayat, Koprii, Izlenim, Yeni Devir, Umran gibi dergilerde de yazarlik
yapmaktadirlar.

1980’ler ve 1990’larda Islami hareket igindeki énemli bir degisim de dnceki
donemlerden farkli olarak, kadinlarin da aktif ve goriiniir bir bigimde siyaset
saflarma katilmalaridir (Cakir, 2000: 14). Paradoksal olarak, Islami siyasetin bir
taraftan kadinin bireyselligini ve goriniirliigiinii sinirlarken, diger taraftan onlari
siyaset dahilinde politize etmeye c¢alismasi dindar Miisliman kadin kimliginin
giiclenmesine de olanak saglamigtir (Gole, 2001: 41). Bu donemden itibaren pek ¢ok
cemaat kapilarin1 kadinlara agmis ve onlara yonelik dernek ve vakiflar
kurumsallagmaistir.

Bu yillarda 6ne ¢ikan bir gelisme Refah Partisi iginde yasanmus, parti iginde
orgiitlenen “hanim komisyonlar1” kadinlarin politize olmalarinin 6niinii agmustir.
1994-1995 secimlerinde partinin aldig1 oy oraninda s6z konusu kadinlar kilit bir rol

oynamislardir (Cakir 2000; Eraslan, 2000, 2004; Sisman 2004: 127-128). Ik olarak

¥ Senler’in basmi ¢ektigi ilk kusak olarak adlandirilabilecek kadin yazarlarin roman ve

hikayelerindeki ana temalar kadin, hidayet, agk, 6liim, tesettiir, sabir, evlilik gibi konular iken,
1980°lerin sonlart ve oOzellikle 1990’lardan itibaren kadinlarin yazdiklari 6ykii ve romanlarda
mahremiyet énemli bir tema olarak 6ne ¢ikarken, Tiirk modernlesmesi, Islami olmayan aliskanliklar
sorgulanmis ve ozellikle Islami cemaat icindeki erkekler elestirilmeye baslamustir. (Akcay, 53; Mergil,
63).

85



1987 yilinda RP’ye kabul edilmeye baslanan kadin iiyelerin reel siyaset i¢cinde aktif
olarak goriiniirliikleri ve faaliyetleri 1989-1990 yillarinda baslamustir. II, ilge,
mahalle, sokak teskilatlarinda calisan kadinlar, bu dénemde basta Istanbul olmak
lizere, Ankara, Izmir, Antalya, Konya, Samsun, Bursa, Erzurum ve Sivas’ta kadm
komisyonlar1 olusturmuslar, 1990°da Istanbul i1 Hanimlar Komisyonu tarafindan
ulusal ¢apta ilk kez kadin divani toplantisin1 diizenlenmistir (Eraslan, 2000, 2007).
Egitim seminerleri, kitap okuma kampanyalari, konferanslarin yani sira, salon
toplantilar1, ev ziyaretleri, kermes ve piknikler diizenleyen, kadinlara is ve egitim
olanaklar1 saglayan kadin komisyonlari, Eraslan’in ifadesiyle “RP’li kadinlara
disarida ve goriiniir olma” yolunu agmistir (2000, 219).

1990’1 yillar ayn1 zamanda Miisliiman kadimnlarin egitim, yardimlagma gibi
konularda faaliyet gosteren cesitli vakif ve dernekler i¢inde etkin olarak yer aldiklari
bir dénemdir. Islami camia i¢inde kurucu iiyelerinin tamaminin kadin oldugu ilk
dernek calismasi 1987 yilinda Asiye Dilipak tarafindan organize edilen “Ogrenci
Velileri Yardimlasma ve Dayanmigsma Dernegi”dir (ONDER). Basortiilii 6grencilere
yurt i¢i ve yurt disinda burs imkan1 saglayan, yabanci dil ve bilgisayar egitimi veren,
hukuki siireclerde damismanlik hizmetlerinde bulunan ONDER ve Hazar Egitim
Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi gibi kadinlarin aktif bir bigimde orgiitlendigi vakif ve
derneklerin sayilarinda hizli bir artisin yasandigi goriilmektedir (Erslan, 2007).
Basortiilii 6grencilere yonelik calismalarin yani sira 6zel olarak kadin meselesi ile
ilgilenmeye baslayan Miisliiman kadinlar, 1990’lardan itibaren kadin-iilke-diinya
sorunlarinin tartisildigi konferanslar da diizenleyerek, etkin sivil inisiyatiflerin i¢inde
yer almiglardir (Cakir, 2000: 91). Miisliman kadinlarin, Baskent Kadin Platformu,

Gokkusagr Kadin Platformu, Hanimlar Dayanigsma ve Yardimlagma Kiiltiir Vakfi,
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Gilineydogu Kadin Platformu, Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi (AKDER),
Ozgiir-Der gibi sivil toplum kuruluslari icinde orgiitlenmeleri ayn1 zamanda farkli
kadin kuruluslar ile ortak projeler gelistirip iletisime girmelerinin de dniinii agmistir.
Bu donemden itibaren Miisliiman kadinlar arasinda sadece iilke c¢apinda degil,
uluslararas1 alanda da kadin meselesine dair bir ilginin arttig1 goriilmektedir. Buna
gore, 1995’te dordiinciisii diizenlenen ve Pekin’de gergeklestirilen Birlesmis
Milletler Diinya Kadin Konferansi’nda ilk kez Baskent kadin Platformu tiyesi dort
kadin katilimer olarak yer almistir (Sisman, 1996). Ardindan 2000°de New York’ta
gergeklestirilen toplantiya da Tiirkiye’den Miisliman kadinlarin temsilci olarak
katildiklar1 goriilmektedir (Ramazanoglu, 2001). S6z konusu etkilesim, Tiirkiye’de
Miisliiman kadinlarda, diger {ilkelerde kadinlarin yasadiklart sorunlara dair
bilinglenmenin de oniinii agmistir (Eraslan 2007).

Kisaca, Tiirkiye’de 1960’lardan itibaren ilk olarak Islami teblig amaciyla
kamusal alanda goriiniir olmaya baslayan kadinlar, 1980’lerden itibaren Islamciligm
yiikselise gecisine olanak saglayan tiim ulusal ve uluslararasi kosullara paralel bir
bicimde, kamusal alanda daha etkin olarak yer aldiklar1 gibi, toplumsal ve siyasal
taleplerini de yiiksek sesle dile getirmeye baslamislardir. Bugiin egitim, calisma
yasami ve siyasete katilim haklarina iligkin artan talepleriyle bir taraftan Kemalist
modernlesme projesinin yerlesik degerlerini sorgulamaya acarken diger taraftan
Islamc1 diisiince i¢inde de kadin kimlikleriyle bir doniisiimii zorlamaktadirlar.

Nitekim kamusal alanda goriiniir olmaya basladiklar1 1980’lerden itibaren
Miisliiman kadinlar, uygulamada resmi hale getirilen basortiisii yasaklar1 nedeniyle
toplumsal ve siyasal bir takim haklarindan mahrum birakilmaktadirlar. Ustelik

Tiirkiye’de Islamc1 hareket 1990’larin ortalarindan itibaren, gerek ekonomik gerekse
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de siyasal alanda yiikselise gegen ve bugiin gelinen noktada artik Kemalist
hegemonyaya meydan okuyan bir konumda olmasina ragmen, cemaat iginde yer alan
erkekler, bu yasaklarin ¢oziimiine yonelik etkin politikalar tiretmekten de uzaktilar.
Bu baglamda Miisliiman kadinlar tarafindan gerek Kemalistlere, gerekse de cemaat
icinde yer alan Miisliman kadin ve erkeklere karsi, engellenen bu taleplerin nasil

temellendirildigi meselesi onemlidir.
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II. BOLUM

TURKIYE’DE 1980 SONRASI DINDAR MUSLUMAN KADIN SOYLEMIi

1960’lardan itibaren kurduklar1 derneklerle, ¢ikardiklart yayinlarla bir kadin
kamusallig1 yaratmaya baslayan dindar Misliman kadinlar, 1980 ve 1990’lardan
itibaren gazete ve dergilerde yazdiklar1 yazilar aracilifiyla seslerini duyurmayi
yayginlastirmiglardir. 1970°li yillarda Islami toplumlarda Bati tahakkiimiine karsi
koyusta “kadin”1 merkeze alan bir yaklasimin &ne cikmasi ile birlikte “Islam’da
kadin” meselesinin giindeme gelmesi, Tiirkiye’de de Miisliimanlar1 dogrudan
etkilemistir. Tiirkiye’de Islamcilik’m 1980 sonrasi toplumsal ve siyasal alanda
yiikselisine kosut olarak Miisliiman kadinlarin kendi okuma pratikleri ile Islam’da
kadimin yeri ile ilgili geleneksel addedilen anlayislar1 sorgulamalar1 ve tartismaya
acmalar1 Oncelikli olarak Islamci hareket iginde igeriden bir doniisiimii ortaya
cikarmistir. Bu doniisiim ekseninde Islami geleneksel degerlerin “aslinda Islam’in
Oziinde var oldugu diigiiniilen kadina yonelik haklarin geri iadesi talebiyle”
Miisliiman kadinlar tarafindan tartismaya agilmasi, cemaat iginde yer alan kadin ve
erkekler arasinda var olan iligki bigimini doniistiiriicli bir etki yaratmistir.

Basortiisli yasaklari ile dindar Miisliiman kadinlarin egitim, ¢alisma yasami ve
siyasete katilim gibi sosyal ve siyasal haklardan mahrum birakilmalar1 1980’li
yillarda Oncelikli olarak Kemalizm’e karsi bir miicadeleyi one ¢ikarmigtir. Bunun
yani sira, 1990’lardan bugiinlere Islamcilik’in gerek ekonomik gerekse siyasal alanda
yiikselisine ragmen, basortiisii yasaklarinin kapsamimin ve tartisma alanlarinin
giderek genislemesinin dindar Miisliiman kadinlari, Islami cemaat icindeki erkeklerin
basortiisii yasaklar siirecinde gosterdikleri tavri sorgulamaya ittigi de goriilmektedir.

Bu sorgulama ile birlikte cemaat ig¢indeki erkekleri “sistem”le biitiinlestiklerine



yonelik bir isaretlemeyle elestiren Miisliman kadinlar, Kemalizm’in yanisira
Miisliiman erkeklere karsi da bir hegemonya miicadelesinin i¢ine girmisgler, hatta
Miisliiman kadinlar arasinda da bir catisma ekseni yaratmiglardir.

Bu kapsamda ¢alismanin bu béliimiinde, 7 giinliik gazetede yazilar1 ¢ikan 16
kadin yazarin 1980°1i yillardan beri yayimlanmig yazilar1 dikkate alinmakta, Yeni
Safak gazetesinden'' Ayse Bohiirler, Fatma Karabiytk Barbarosoglu, Ozlem
Albayrak ve Nazife Sisman’in; Vakit gazetesinden" Sibel Eraslan, Canan Ceylan ve
Demet Tezcan’in; Zaman gazetesinden16 Yildiz Ramazanoglu, Tuba Tuncer, Halime

Toros, Rahime Ocaktan ve Mualla Giilnaz’in; Star gazetesinden'’ Hidayet Sefkatli

' 19 Eyliil 1994’te hekimler birligi baskan1 Yakup Yonten ve Fuat Mengi tarafindan kurulan Yeni
Safak, yayimlanmaya bagladiktan bir bucuk ay sonra ekonomik zorluklar nedeniyle satisa ¢ikarilmig
ve Ensar Vakfi baskan1 Ahmet Sisman tarafindan satin alinarak, Ocak 1995’ten itibaren farkli bir
kimlikle yayin hayatina baslamistir. Gazeteye daha sonra Mahmut Kis’in ortak olmasi ile birlikte,
sahiplik bir siireligine Kis ailesine gecse de, gazetenin simdiki sahibi, Bagbakan Recep Tayyip
Erdogan’la da akrabalik iliskisi bulunan Ahmet Albayrak’tir. icra kurulu baskanhgmi ise, Mustafa
Albayrak yiiriitmektedir. 1980 sonrasi biiyiiyen Islami sermaye gruplarindan biri olan Albayrak’lar,
basta insaat olmak iizere sanayi, lojistik, hizmet ve medya sektoriinde yirmi bes civarinda sirketle
faaliyet gostermektedir (Adakli, 2009: 585).

"% [Ik olarak 12 Eyliil 1993°te Beklenen Vakit olarak yayin hayatina baslayan gazete, ticari kullanim
hakkinda ortaya ¢ikan sorun karsisinda bir siire sonra ismini Akit olarak degistirmek zorunda
kalmistir. Hakkinda verilen karardaki tazminati 6deyemeyince 2001 yilinda iflas edip kapanan gazete,
ayn1 yayin kadrosu ile bu tarihten itibaren Anadolu’da Vakit adi ile yayin hayatina gecmistir. Ancak
gazetenin imtiyaz sahibi Nuri Akyon’un 13 Eyliil 2010 tarihinde 6lmesinin ardindan isim hakkina
sahip varislerin gazetenin yayin hayatina devam etmemesi konusundaki kararlari ile birlikte 10 Ekim
2010 tarihinden sonra gazete, Yeni Akit adi ile yayimlanmaya baslamistir.

Kose yazarlarinca gazetenin kimliginin seriatgr olma zorunlulugundan agik¢a bahsedilmekte ve
gazetede Islamci ideoloji sistemli ve siirekli bir bigimde iiretilmektedir. Bununla birlikte gazetenin bir
parti veya grup ile dogrudan organik bir bagi da bulunmamaktadir (Dursun, 2004: 196). Akit lizerine
yaptig1 incelemesinde Cinar (1997: 79), gazetenin Islamcilik’in burjuvast ya da entelektiielinin degil,
“alt tabakasinin” psikolojisine hitap ettigini belirtmektedir.

'® 1986°da, basin1 Fehmi Koru’nun ¢ektigi bir grup Miisliman aydimin yonetiminde yaym hayatina
baslayan ve bagimsiz bir Islami kimligin olusumunda rol oynayan Zaman, yayin hayatina basladig1 ilk
bir y1l; kadin, bilim, teknoloji, egitim, cevre, cinsellik gibi konularda geleneksel islami temsil eden
kitleleri tedirgin edici, bu gevrelere “aykir1” gelebilecek tartismalara koselerde yer vermekteydi
(Cakir, 2002: 110, 270). Finans sahiplerinin ortaya ¢ikan bu durumdan rahatsiz olmasi sonucu, 6nce
kisa bir siireligine “radikal” bir kesimin eline gecen, ardindan da Mehmet Sevki Eygi’nin yonetiminde
sagcl bir rotaya oturan gazeteye 1988’den beri Fethullah Giilen Cemaati hakimdir (110).

'7 Star gazetesi Uzan Grubu tarafindan 8 Mart 1999°da yaym hayatma baglamistir. 2003 yilimin
sonlarinda Uzan’lara ait farkli alanlarda faaliyet gdsteren firmalara el konulmasinin ardindan
TMSF’ye gecen gazete, 25 ocak 2006 tarihinde Zaman’in kurucularindan Alaaddin Kaya’yla ortaklik
kuran KKTC’li isadami1 Ali Ozmen Safa’ya satilmis ve gazetenin basina, 2000 yilina kadar Zaman’m
imtiyaz sahibi olan Alaaddin Kaya getirilmistir. 5 Haziran 2008’de gerceklesen genel kurulda, Ali
Ozmen Safa, yonetim kurulu bagkanligini Ethem Sancak’a devretmistir (Adakl, 2009: 564).
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Tuksal’mn; Zaman ve Habertiirk’te'® yazan Nihal Bengisu Karaca’nin; Taraf,'® Yeni
Safak ve Zaman gazetelerinden Cihan Aktas’in ve son olarak da Milli Gazete’den®
Mine Alpay Giin ve Afet Ilgaz’in kose yazilar elestirel soylem ¢oziimlemesi ile
analize tabi tutulmaktadir.

Dindar Miisliman kadin s0yleminde sOylemsel miicadelenin diizeyine gore
izlenen stratejinin farkliligi ve bu farkliliklarin nasil insa edildigi meselesine baglh
olarak kose yazilari, miicadelenin yiriitildiigii li¢ temel diizey ekseninde
¢oziimlenmektedir: Kemalizm’e karsi, dindar Miisliman erkeklere karsi ve diger

basortiilii kadinlara karst.

1. Kemalizm’e Kars1 Islamc1 Séylem

Batili, modern, laik bir ulus devletin kurumsallastirilma ¢abasi olarak Kemalist
modernlesme projesi, en genel ifadeyle Islam dini ile &riili Osmanh
Imparatorlugu’na ait gelenekten bir kopusu imlemektedir. Bu kopusun yaratilan yeni
cinsiyet kimliklerinin goriiniirliigli izerinden tesis edilmeye ¢alisilmasi ise, 6zellikle
kadinlar arasinda modernlik\geleneksellik karsithgr ekseninde belirgin  bir
hiyerarsinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Buna gore, basi agik, egitimli, kentli
kadimlar modern toplumun bir gostergesi haline gelirken, islam dininin kadin bedeni
tizerindeki en goriiniir simgesi olan basortiisii takan kadinlar ise geleneksel olarak

addedilmislerdir.

'8 1 Mart 2009 tarihinde yayin hayatina baslayan Habertiirk Ciner Grubu’na aittir. Gazetenin genel
yayin yonetmenligini ise, Fatih Altayli yiiritmektedir.

¥ Alkim Yaymeilik’in finansérliigiinde 15 Kasim 2007 tarihinde yayin hayatina baslayan Taraf’in
genel yayin yonetmeni Ahmet Altan ve Alev Er’dir. Islamci bir ¢izgiye sahip olmamakla birlikte
AKP’ye destek veren Taraf, son donemde etkin yayin organlardan biri olarak one ¢ikmaktadir
(Adakli, 2009: 589).

%1973 yilinda yayn hayatina baslayan Milli Gazete, Milli Gériis gizgisinin yaym organidir.
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1980’lerden itibaren kentlerde egitim, calisma yasami ve siyasete katilim gibi
taleplerle giindeme gelen Miisliiman kadinlar, Kemalist laik rejime bir tehdit unsuru
olarak algilanan ve bu yoniiyle de uygulamada resmi hale getirilen basortiisi
yasaklar1 kapsaminda, toplumsal ve siyasal bir takim haklardan mahrum
birakilmaktadirlar. Basortiisiiniin bir taraftan modern topluma, diger taraftan da
laiklige bir tehdit unsuru olarak isaretlenerek yasaklanmasi, Miisliman kadin
sOyleminde oncelikli olarak Kemalizm’e yonelik bir miicadeleyi 6ne ¢ikarmistir.

Bu baglamda asagida oncelikle, dindar Miisliiman kadin sdyleminde bagortiisii
yasaklarinin anlamlandirilma bigimi tizerinde durulmaktadir. Ardindan modernlesme
projesi ve laiklik, demokrasi gibi kavramlar {izerinden Miisliiman kadin soyleminde

Kemalizm’e kars1 yiiriitillen hegemonya miicadelesi incelenmektedir.”’

1.1 Dindar Miisliiman Kadinlar Kemalizm’e Karsi: Basortiisii Yasaklar:

Basortiilii kadinlarin  Tiirkiye’deki varliklari (¢linkii bizatihi varligini bir
meydan okuma kabul edip, ayn1 mekanda bulunmay1 reddeden sivil ve askeri
erkanm tavirlarindan s6z ediyorum), egitim ve c¢alisma haklari, segilme ve
siyaset yapma haklar1 yillardir tasallut altindadir ve bu tasallut konusunda higbir
etkili politika gelistirilememistir. CHP ve pek ¢ok kadm haklar1 savunucusu
‘korliik’ siyasetini benimserken, digerleri de ‘sinme’ siyasetini benimsemis
goriinmektedir (Hidayet Sefkatli Tuksal, “Iran’a Degil, Belgika’ya!”, Star, 26
Haziran 2009).

Mahinur Ozdemir’in®*® Belcika’da milletvekili secilmesinin ardindan kaleme
alan yazidan yapilan yukaridaki alinti, esas itibariyle dindar Miisliiman kadinlarin

hem Kemalizm’e ve kadin haklar1 savunucularma, hem de Islami cenaha yonelik

! Kemalizm’e, Kemalist milliyet¢i modernlesme projesine ve Kemalistlere karsi soylem birbiri ile
kesismekle birlikte, miicadelenin bu diizeyinde alintilanan kdse yazilarmin ayristirllmasinda
basliklandirmalarda 6ne ¢ikan temalar belirleyici olmustur.

2 7 Haziran 2009 tarihinde Belgika’da gerceklesen bolgesel segimlerde Valon Hiristiyan
Demokratlarin listesinden Briiksel parlamentosuna segilen Tiirk asilli Mahinur Ozdemir, 23 Haziran
2009°da parlamentoda yemin ederek, hem Belgika’nin hem de Avrupa’nin ilk basortiili milletvekili
olarak goreve baglamistir.
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elestirilerini igermektedir. Islami cenaha yonelik elestirilere daha sonra dénmek
tizere, elestirinin Kemalizm’e ilisgkin boyutuna bakildiginda temel hedefin
Kemalizm’in baskiciligt oldugunu séylemek miimkiindiir. Alintida yer alan
“basortiili  kadinlarin tasallut altinda olduklari”na iligkin ifade, Tiirkiye’de
Miisliiman kadinlarin ¢esitli haklarindan mahrum birakilmalarina dair ortaya konan
arglimani 6zetler niteliktedir. Ayrica bu ifadede karsimiza ¢ikan “tasallut” kelimesi,
basortiisii yasaklarinin kadinlar agisindan Miisliiman kadinin beden biitlinliigiinii
parcalamaya yonelik bir “taciz” olarak da algilandigini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir.

Kemalizm’in basortiilii kadinlarin toplumsal, siyasal varliklarina ve haklarina
yonelik uyguladig1 “baski”nin dindar Miisliiman kadin sdyleminde temel olarak iki
bicimde anlamlandirildigini sdylemek miimkiindiir. Kemalizm’in ya da kurulu
diizenin ortiili  kadmlara yonelik olarak uyguladigi baskinin  bir boyutu,
rejimin/dilizenin/sistemin bagortiilii kadinlar1 yok saymasi, kamusal alandan diglamasi
ve dolayisiyla haklarindan mahrum birakmasidir. Ikincisi ise, dogrudan “siddet”
uygulanmasidir. Once ilkinden bir &rnekle baslanabilir.

Imanimiz yaniyor, inancimizla oynaniyor., yok farz ediliyoruz. Kaale alinmiyor,
muhatap goriilmiiyoruz. Inaniyorsan devlet kademesinde isin yok deniliyor.
Milletvekili olmazsin, doktor Ogretmen olmaz, orduya giremezsin, okula
gelemezsin, avukatlik senin neyine... amele bile olmazsin diyecekler. Bizler
lokma oldugumuz siirece birileri bizi yutmaya devam edecek... ta ki yok olup,
ta ki tiikenene dek... (Demet Tezcan, “Inancim Kiymetli ey Beyzadeler”, Vakit,
2 Kasim 2000).

Yukaridaki alint1 esas olarak dindar Miisliman kadinlarin kamusal alandan
dislanmasini ve yurttaslik haklarini kullanmalarinin 6niindeki engelleri vurgularken
aym zamanda “inancimizla oynaniyor” ifadesi yoluyla mesele, Islamc1 sdylemde

temel bir karsitlik olarak karsimiza ¢ikan laik-dindar ya da dinsiz-miisliiman
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karsithigini temel almaktadir. Bu karsithik baglaminda, temelde kadina yonelik bir
ayrimcilik  olarak  kendini  gosteren hak mahrumiyeti tiim inananlara
genisletilmektedir. Inanci nedeniyle Miisliiman erkeklerin haklarindan mahrum
birakilmamalarindan s6z edilmeyerek, ayrimciligin muhatabinin tiim inangh kesimler
oldugunun ima edilmesi, hegemonik performansi arttirmaya yonelik stratejinin bir
parcasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Magduriyetin tiim inanan kesime hasredilerek
miicadele alaninin bu yonde genisletilmesi, kadin haklar1 sdylemiyle kurulabilecek
bir baglantinin 6niinii keserken, ayni zamanda dindar Miisliiman kadin soylemindeki
en temel karsi ¢ikis noktasini Kemalizm olarak isaretlemektedir.

1968 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ogrencisi Hatice
Babacan’in ortiisli nedeniyle derslere alinmamasiyla baslayan ve 12 Eyliil darbesinin
ardindan yapilan yasal diizenlemeler, bu karsithigin gerekgesini bir bigimde ortaya
koymaktadir. Buna gére 20 Aralik 1980 tarihli YOK genelgesi ile iiniversitelerde
basoOrtiisii tamamen yasaklanmis, Temmuz 1981 tarihli Bakanlar Kurulu kararinin, 7
Aralik 1981°de Resmi Gazete’de yayimlanmast ile de basortiilii olarak derslere
girilemeyecegi ilan edilmistir. Ayn1 yil, Basbakanlik tarafindan ¢ikarilan
yonetmelikle, imam hatip liselerinde okuyanlar da dahil olmak {izere yasak, tim
ogrencileri kapsayacak sekilde genisletilmistir (Aksoy, 2005: 164, Ozkan 2005,

Aktas, 2006).
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1980’ler boyunca bu sorunu ¢ozmek lizere ¢esitli girisimlerde bulunulmus® ve
1991 yilinda Anayasa Mahkemesi’nin verdigi kararla {iniversitelerde serbest

birakilan tiirban, 28 Subat siireciyle birlikte yeniden yasak kapsamma almmustir.**

2 1980 askeri darbesinin ardindan yapilan 1983’teki ilk genel secimlerde Turgut Ozal’m

bagbakanliginda ANAP’in iktidar olmasi, basortiisii yasaklarma yonelik belirli esnemeleri de
beraberinde getirdi. 10 May1s 1984 tarihli YOK karar1 ile basortiilii kiz 6grencilerin bu sekilde okula
devam edebilmelerini saglamak iizere, “modern bir kiyafet olan tiirbanla derse girebilecekleri”
aciklandr (Aktas, 2006: 90). Bu asamadan itibaren “tiirban” ara bir ¢6zlim Onerisi olarak giindemdeki
yerini ald1 (Ozkan, 2005: 26). izin verilen tiirbanin yasak olan basortiisiinden farki, boynu ve kulaklar
acikta birakip, sadece saglari drtmesi idi. Ancak, tiirban1 serbest birakan 1984 tarihli YOK kararmin
iiniversitelerde farkli farkli uygulanma bi¢imi, kararin yeniden gozden gegirilmesine neden oldu. 8
Ocak 1987°de YOK’iin oOgrenci disiplin yonetmeligine eklenen maddenin Resmi Gazete’de
yayimlanmasi ile geleneksel ortiinmeden farkli tanimlanarak izin verilen tiirban da iiniversitelerdeki
yasaga dahil edildi. 1987 genel segimlerinden sonra Meclis, tiirbani yeniden serbest birakmak i¢in
yasa tasaris1 hazirlamaya giristi. Buna gore, Kasim 1988’de cikarilan yasada ‘Inkilap kanunlarina
aykir1 olmamak kaydiyla yiiksekogretim kurumlarinda 6gretim elemanlar: ile 6grenciler igin kilik,
kiyafet serbesttir’ hilkkmii getirildi. Ancak, daha dncesinde hangi drtiinme bigiminin yasak, hangisinin
serbest oldugu konusunda yasanan sorunlar dikkate alinarak yoruma agik kapi birakmamak igin “kilik
kiyafet serbestisi”nin ¢ok genig tanimlanmasit baska bir sorun yaratmis ve donemin Cumhurbagkant
Kenan Evren, sinirsiz serbestinin “goriis ve inanglari simgeleyen kiyafetlerle {iniversitelere
gelinmesinin gengler arasinda goriis ve inamis, din ve mezhep ayriligini artiracagi’ni gerekce
gostererek yasay1 veto etmistir (Aksoy, 2005). Keza Evren bu donemde “tiirbanlilar tamam ama kara
carsafli ve mayolular da gelirse ne olacak” seklinde bir agiklamada da bulunmustur (Akt. Ozkan,
2005: 28). Yasanmn veto edilmesinin ardindan yeniden YOK kanaliyla bir diizenlemenin yapilmasi
giindeme geldi ve 3 Aralik 1988’de YOK disiplin ydnetmeligine eklenen bir madde ile “dini inang
nedeniyle boyun ve saglar ortii veya tiirbanla kapatilabilir” denildi. S6z konusu madde ile tiirban yine
modern bir kiyafet olarak tanimlanip serbest birakilmakla birlikte, yorumda ortaya cikabilecek
sikintilar1 agmak i¢in Ortii ifadesi kullanilmig ve her tiirli basin kapatilmasinin 6nii agilmaya
calisilarak, aymi sekilde boyunun da ortiilebilecegi belirtilmistir. Ancak YOK diizenlemesinde gegen
“dini inang” gerekgesi, yeniden bir yasal diizenleme yapma geregini dogurmus ve Cumhurbaskaninin
veto gerekgeleri dikkate alinarak hazirlanan yeni bir yasa 10 Aralik’ta Meclis’te kabul edilerek,
Cumhurbaskaninin onaymnin ardindan 27 Aralik 1988’de Resmi Gazete 'de yayimlanmistir. Buna gore
“Yiksekogretim kurumlarinda dershane, laboratuar, klinik, poliklinik ve koridorlarda ¢agdas kiyafet
ve goriinimde bulunmak zorunludur. Dini inang sebebi ile boyun ve saglari ortii veya tiirbanla
kapatilmasi serbesttir” hiikmii getirilmistir. Ancak dncesinde yasay1 onaylayan Kenan Evren’in daha
sonra bu karar1 Anayasa mahkemesine tagimasiyla yasa, 7 Mart 1989°da mahkeme karariyla iptal
edilmistir. 8 Kasim 1989°da Turgut Ozal’m, Evren’in yerine Cumhurbaskani olarak Cankaya’ya
cikmasi, basortiisti\tiirban meselesine dair olaylarin gidisatin1 da degistirmistir (Aksoy, 2005: 162-
190).

24 1980’lerde ozellikle tiniversitelerde yogunlasan bagortiisiine yonelik yasaklarin 28 Subat siireciyle
birlikte, kapsami ve tartisma alaninin da genisledigi goriilmektedir. islami duyarhliga sahip Refah
Partisi’nin 1995-1997 yillar1 arasinda hiikiimet ortagi olarak mecliste yer almasi, basortiisii meselesine
dair belirli uygulamalarin giindeme gelmesine olanak saglamigtir. Adalet Bakanligi’nin izni ile
basortiilii avukatlarin durugmalara girmelerinin, basortiili yargic stajyerlerin kura ¢ekme torenlerine
katilabilmelerinin 6nii bu dénemde agilmis ve yine Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu bagortiilii
stajyerlerin yargiclk ve savcilik yapabilecegine karar vermistir. Yine yaptigi bir agiklamada
basortiistiniin  okullarda artik bir sorun teskil etmeyecegini agiklayan Necmettin Erbakan’in
basgbakanligi doneminde Adalet Bakanlig: tarafindan devlet memurlarimin kilik kiyafetini diizenleyen
yonetmeligin besinci maddesinde yapilmasi diisiiniilen bir degisiklikle basortiisii yasaginin agilmast
giindeme getirilmistir. Ancak, Ocak 1997°de Meclise gelen tasari, muhalefet milletvekillerinin tepkisi
nedeniyle geri ¢ekilmek durumunda kalmigtir (Aksoy, 2005: 200-201).
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Bununla birlikte basortiisti\tiirbana yonelik yasagin yalnizca {iniversitelerle sinirli
kalmadigin1 vurgulamak gerekmektedir. Dindar Miisliman kadinlarin 1960 ve
ozellikle 1970’lerden itibaren iiniversitelerde egitim almaya baslamalarina paralel bir
bicimde yavas yavas calisma yasamimin da iginde yer almalari, zamanla devletin
tiniversiteler disina yonelik miidahalelerini arttirmasina neden oldu. Bu baglamda sz
konusu yasak, kamu kurum ve kuruluslarinda calisan 6rtiilii kadinlar da etkiledi.”
Kisaca, Tiirkiye’de basortiilii kadinlarin egitim ve g¢aligma haklarina iliskin

engelleme ve yasaklarin ortaya ¢ikardigi “baski”, dindar Miisliiman kadin sdyleminin

Hiikiimette oldugu ilk dénemde ilimli bir ¢izgi izleyen Refah Partisi’nin zamanla Taksim’e cami
projesinden, cemaat liderlerine verilen iftar yemegine, Libya gezisinden, devlet dairelerinde
basortiisiine tanman izne kadar Islami referansh bir dizi ¢ikis1 (Cakir, 2004: 571) iilkedeki Kemalist-
Islamc1 kutuplasmasinin siyasal bir krize doniismesine neden oldu. Ulke ¢apinda meydan gelen bazi
olaylari, Cumbhuriyet’in laik degerlerine yonelik bir eylem olarak nitelendiren Milli Giivenlik
Kurulu’nun 28 Subat 1997 tarihli toplantisinda hiikiimete, egitim reformundan, kilik kiyafet yasasinin
sik1 bir sekilde uygulanmasina kadar uzanan ve iilke capindaki Islamci etkinlikleri &nlemeyi
amaglayan bir dizi yasal ve idari 6nlemlerin alinmasi uyarisinda bulunuldu (Giilap, 2003: 82).
“irticanin bir i¢ tehdit” olarak (Ozipek, 2004: 640) isaretlendigi 28 Subat 1997 ile baslayan siirecle
birlikte, ortaya konulan yasal ve idari uygulamalar ve ortaya ¢ikan gesitli olaylar kamusal alanda
bagortiisiine iliskin tartismalarin giderek yogunlagsmasini da giindeme getirdi. Temel egitim siiresinde
yapilan degisiklik ile 1997-1998 egitim yilindan itibaren zorunlu egitim sekiz yila ¢ikarild1 ve boylece
meslek liseleri ve imam hatip liselerinin orta kisimlari kapatilmig oldu. (Aksoy, 2005: 202).

» Kadmlarm basértiilii olarak ¢alismalarini engellemeye yonelik ilk uygulama, 1972°de Ankara
barosundan gelmistir. Ankara Barosuna bagli serbest avukat olarak ¢alisgan Emine Aynakenar, “dinsel
Ortlinlin uygar giysi ve mesleki kilikla bagdastirmanin olanaksizlig1” gerekgesiyle 29 Mart 1973’te
barodan ihra¢ edilmistir (Aksoy, 2005: 151). 27 Kasim 1972 tarihli Tebligler Dergisi’nde ise, kadin
ogretmenlerin kilik kiyafetlerinin nasil olmasi gerektigi konusu giindeme getirilmistir. Buna gore,
kadmlarm derslerde, torenlerde ve gorev sirasinda baslarinin agik olmasi sarti vurgulanmistir (Aktas,
2006: 31). 1978’de CHP hiikiimeti doneminde de Calisma Bakanligi, yayimladigi bir genelge ile
kendi biinyesindeki kamu hizmetinde ¢alisan kadin gorevlilerin ortiinmelerini yasaklamigtir (Aktas,
2006, Aksoy, 2005). 28 Subat siireciyle birlikte ise, Dindar Miisliman kadinlarin o6rtiili olarak
calismalarina iligkin kargilarina ¢ikan engellemelerin kapsam ve alaninin da genisledigini sdylemek
miimkiindiir. Buna goére, Ekim 2000 tarihinde uygulamaya konulan bir diizenlemeyle ¢ocuk yurtlar1 ve
kreslerdeki kadin gorevlilerin ortiilii olarak caligmalari yasaklanmistir (Cakir, 2000: 138). 2000’li
yillarin ortalarinda kamuoyunda da yogun olarak tartisilan bu alana dair diger bir uygulama ise,
Danigtay’in 9 Subat 2006 tarihinde verdigi bir kararla, Ayta¢c Kiling adli 6gretmenin “... YOnetici
olarak gorev yapacagi egitim ve Ogretim kurumunda Ogrenim gorenlerin yaslarinin kiicikligi
itibariyle mantiksal degerlendirme ve cikarim yapma c¢agindan uzak olduklari hususlari birlikte
degerlendirildiginde, bulundugu ortam igerisinde en iyi 6rnek konumunda olmasi gereken davacinin
okula gidis gelisler sirasinda yasal diizenlemelerde belirtilen temel ilkelere aykiri davrandigi sabit
oldugu” gerekgesi ile anaokuluna miidiir olarak atanmasinin engellenmesidir. Okula gidis gelislerde
basortiisii takan 6gretmenin anaokuluna miidiir olarak atanmasini sakincali bulan Danistay 2’nolu
dairenin s6z konusu karari, “basortiisii yasaklarinin sokaklara kadar genisletildigi’ne dair yeni bir
tartismay1 da giindeme getirmistir.
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ilk diizeyinde toplumsal varlik ve taleplerini yok sayan, onlar1 kamusal alandan
dislayan bir unsur olarak isaretlenmektedir.

Dindar Miisliman kadin sdyleminde “yasaklar” kapsaminda Kemalizm’e
yonelik elestirilerin anlamlandirilmasinda 6ne ¢ikan ikinci boyutu ise, basortiilii
kadinlara uygulanan ve dogrudan sayilabilecek “siddet” big¢imlerinin olusturdugu

goriilmektedir.

Miisliimanlarin 6zgiirliikleri, islAm diismanlarmin tekelinde. Hiirriyete ne kadar
omiir bigmislerse o. Fazlasi yok. Ustiine garnitiir olarak karalama, ¢amur,
suclama tuz-biber oldugunda da; hanesine diisen sadece susmak. Yasadigi
topraklar hep o yasakgilara zimmetli, ge¢tigi cadde bile ¢ok goriilmekte gogu
zaman. Bu sebeple igeride yillarca ikinci sinif vatandas kaldi. Okullara kabul
edilmedi. Isyerlerinden atildi. En sivil yerlerde, asik suratlarla karsilasti. Irticai
tehlike olarak ad verilip, i¢inde yasadigi topluma hedef gosterildi. Cok anne,
cocugunu okuldan alamaz hale geldi. Mektep torenlerindeki sdylevler,
basortiiliilerin {izerine bina edildi. Bir anda Tiirkiye’nin belalilarini olusturdular.
Hastanelerde hakaretlerle irkildiler. Babalarindan, kocalarindan yiiksek sesle
bile hitab tanmimayan kadinlar; hayal edemeyecekleri muameleleri sineye
cektiler. Biilbiil gibi “ah vatan” saadeti idi, belki de kabullenisleri. (Mine Alpay
Giin, “Igeride de Ayn1, Disarida da”, Milli Gazete, 15 Subat 2006).

Yukaridaki alinti Kemalizm’in basortiilii kadinlara uyguladigi baskinin
dogrudan “siddet” bi¢ciminde de anlamlandirildigina yonelik bir vurguya isaret
etmektedir. Bununla birlikte, alintinin giris kisminda yer alan “Miisliimanlarin
ozgiirliikleri Islam diismanlarinin tekelinde” ifadesi, bir énceki alintida da karsimiza
cikan sadece kadinlara yonelik bir yasagin, tiim inanan\Miisliiman kesime
hasredilerek temel karsithigin Kemalizm iizerinden kurulduguna dair diger bir 6rnegi
olusturmaktadir. Yine alintida yer alan “babalarindan, kocalarindan yiiksek sesle bile
hitab tanimayan kadinlar; hayal edemeyecekleri muameleleri sineye ¢ektiler”
ifadesiyle ise, kadinlara yonelik baskinin Kemalist sistem tarafindan ve sadece
kamusal alanda cereyan ettigi noktasi one cikarilmaktadir. Ozel alanda zaten
herhangi bir esitsiz iliski bi¢ciminin olmadig1 vurgusu, “magduriyet”in tek nedenini

Kemalizm’in kamusal alanda uygulamaya koydugu basortiisii yasaklar1 olarak
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isaretlemektedir. Dindar Miisliiman kadin sdyleminde, kadinlarin 6zel alanda
ugradiklart magduriyet bigimlerinin bertaraf edilmesiyle ayn1 zamanda feminist
sOylemle kurulabilecek bir esdegerlik iligkisi ortadan kaldirilmaktadir. Dindar
Miisliiman kadinlar tarafindan Kemalizm’e karsi miicadelede 06zel alandaki
esitsizligin tartisilmaya agilmamasi, aslinda temel bir karsitlik olarak kurulan
Kemalizm ile dindar Miisliiman kadin sdyleminin nasil benzer bir igleyis mantigina
sahip oldugunu gostermesi acisindan dikkat cekicidir. Kemalizm gibi Miisliman
kadin sdyleminin de o©zel alan\kamusal alan dikotomisini sorgulamamasi ve
esitsizligin sadece kamusal alanda cereyan ettigine yonelik vurgusu, kadina yonelik

esitsizligin tutarli bir bigimde sorgulanmasini engellemektedir.

Alintida yer alan “topluma hedef gosterilen”, “hastanelerde hakaretle irkilen”,
“cocuklarin1 okuldan alamaz hale gelen”, “Tiirkiye’nin belalilarin1 olugturan”
ifadeleri, Kemalizm’in baskicilifinin dindar Miisliiman kadinlar {izerindeki

“psikolojik siddet” boyutunu 6ne ¢ikarmak tizere kullanilmaktadir.

(...)Sokaklara tasirdigimiz Ortii aveiligt konusunda, net bir sonu¢ almak
istiyorsaniz, Ortiiyli dogumevlerinden itibaren yasaklayin, zira milyonlarca
cocuk dogdugu ilk andan itibaren kendisine “kéti 6rnek” olan oOrtiilii annesini
gorerek biiyiiyor. Ne yapacaksiniz, ortiiyii nasil kaziyacaksiniz? fkna odalariniz
yetmedi, iilkeyi toptan bir karantinaya cevirdiniz...” (Sibel Eraslan, “IKNA
ODASI”’NDAN “KOTU ORNEK”E, Vakit, 17 Subat 2006).

Yukaridaki alinti, basortiilii kadina yonelik yasagin “dogrudan siddet” olarak
anlamlandirildigr diger bir O6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alintida “ikna
odalar”na®® dair yapilan vurguyla 28 Subat siireci hatirlatilarak, rejimin siddet

uygulayan baskici niteligine dikkat ¢ekilmektedir. Yine alintida kullanilan “sokaklara

% 28 Subat siirecinin ardindan Kemal Alemdaroglu’nun rektorliigii doéneminde Istanbul

Universitesi'nde baslatilan bir uygulamayla, iiniversiteye kayit yaptirmaya gelen basortiilii
Ogrencilere, baglarini agmalar1 yoniinde Universite hocalart tarafindan telkinlerde bulunulmustur.
Basini agmayan kiz dgrencilerin kaydinimn silinmesine yonelik uygulamaya gore (Ozkan, 2005) sz
konusu telkinlerde bulunulan alanlar islami cenah tarafindan “ikna odalar1” olarak adlandirilmaktadar.
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tasirdiginiz ortii avciligr” ibaresiyle kurulan siz\biz karsith§i yukarida da dikkat
cekilen Kemalist\islamc1 karsithgina denk gelmektedir. “Ortii aveiligr” ile
Kemalizm’in “saldirgan”ligina yonelik yapilan vurgu, 28 Subat siireci ve ikna odalar1

hatirlatilarak mesrulastirilmaya ¢aligilmaktadir.

28 Subat siireci sonrasi Laik\Islamc1 kutuplasmasinin yarattig: gerilim, Dindar
Miisliman kadin sdyleminde rejimin bagortiilillere yonelik uyguladigr baskinin
giderek varliklarii tehdit eden bir “saldir’”’ya donlismesi olarak igaretlenmektedir.
Asagida yer alan alintilarda, rejimin saldirgan tutumunun sadece psikolojik degil,

fiziksel siddet de iceren boyutuna dikkat ¢ekilmektedir:

(...) Kavake¢r’'nin evinin basildigi ve okulda ¢ocuklarmin tartaklandigi o
giinlerde, sokakta gordiikleri basortiiliilere arabalarinin camlarii agip hakaret
eden, ‘Iran’a ve Suudi Arabistan’a’ dogru kiskislayan asil Tiirk vatandaslarinin
saldirlartyla karsilastik. Siilleyman Demirel hazretleri de o giin bu giindiir
yillarca kandirip oylarimi i¢ ettigi dindar insanlarin saskin bakiglari arasinda
bizleri kiskislamaya devam ediyor. Ama bilmiyor ki, biz Iran’a ya da Suudi
Arabistan’a degil, Belgika’ya gitmek istiyoruz! (Hidayet Sefkatli Tuksal,
“Iran’a Degil, Belgika’ya”, Star, 26 Haziran 2009)

Sanki son zamanlarda carsafli kadinlara yonelik ayrimci tutumlarda bir artig var
Tiirkiye’de. Mahkemelerde kovuluyor, hastanelerde gérmezden geliniyorlar.
Capa tip fakiiltesinin acil servisinde ambulans soforii ¢arsafli hasta yakinini ve
basortiili kizin1 tagidigi i¢in azarlantyor. Hasta yiiksek atesli haliyle alti buguk
saat bekletiliyor acil serviste. Annesi g¢arsaf giydigi icin savsaklanan Aynur
Tezcan’in (30) beyin Olimii gerceklesiyor. Siyah carsafin ima ettigi
“garibanlik”, onlar1 goriiniiste Batict ve ¢agdas zihinler agisindan kolay bir
hedef tahtasina g¢eviriyor. Yazim’in bagligi Fanon’un iinli kitabindan miilhem.
Siyah carsafi ¢ikartma arzusu vahsi bir kesif giidisiiyle biitiinlesmistir,
oryantalist gezginde. Giin gelir oryantalist gezginin ciimlelerini Tiirkiye’de
cagdas hayat militanlar1 dillendirmeye baslar. Siyah carsafi agma basarisini
gosteren, Tirkiye'nin ¢agdas uygarliga katilmasini saglayacak bir kahraman
olacaktir sanki (Cihan Aktas, “Siyah Carsaf, “Beyaz” Ofke,” Taraf, 1 Haziran
2009).

Yukaridaki alintilarda, basortiisii yasaklarinin Miisliiman kadinlar iizerinde
yarattig1 “fiziksel siddet”e vurgu yapilmakta ve Kemalist sistem, basortiilii\carsafli

kadinlar1 kamusal alandan diglamanin o6tesinde onlart toplum i¢in dogrudan bir

99



“hedef tahtas1” haline getirmekle su¢lanmaktadir. “Evleri basilan™, “cocuklari
tartaklanan”, “yakinlar1 c¢arsafli oldugu gerekgesi ile Oliime mahkim edilen”
basortiilii kadinlar, “asil Tiirk vatandaslarinin”, “Batici, ¢agdas zihinlerin” fiziksel ve
psikolojik siddetine maruz kalan bir kesim olarak igaretlenmektedir. Bununla birlikte
alimtilarda dikkati ¢eken nokta, her iki yazida da, basortiisii yasaklarinin kadinlar
lizerinde yarattigr “siddet”e vurgu yapilmasina ragmen, sOylemsel miicadelenin
birbirinden tamamen farkli, hatta karsit stratejiler tizerinden yiiriitiilmesidir.

Buna gore, bashigi Frantz Fanon’un Siyah Deri Beyaz Maske’ kitabindan

esinlenilen ikinci alintida, basortiisii\carsafa karsi ¢ikan Kemalizm ve oryantalist

*" Temel olarak, somiirgeciligin sémiirge halki iizerinde yarattig1 psikolojik sonuglar iizerinde ¢alisan
Antilli bir psikiyatr olan Frantz Fanon, siyah insan1 ydnlendiren psikolojik motivasyonlari
¢cozlimledigi Siyah Deri Beyaz Maske kitabinda, “Benim i¢in kabul edilmesi son derece ac1 veren bir
gercek olsa da, siyah insan i¢in tek bir alin yazisi, ona kendini tiiketircesine pesinden kosma coskusu
veren bir tek kader vardir: beyaz olmak™ der (2009: 5). Buna gore bilyiikliik duygusunun saplantisi
icinde hareket eden beyaz insanin karsisinda, asagilik duygusunun esareti ile nevrotik bir yonelim
altinda olan siyah insanda, kendi bireyselliginden kagma ve kendini yok sayma ¢abasi vardir Fanon’a
gore, soOmiirgelestirme siirecinde beyaz adam, sOmiirgenin psikolojisini bigimlendiren yerli
mekanizmalari alt Gist ettigi, somiirgedeki kendine 6zgii sosyal ve kiiltiirel yapiy1 derinden sarstig1 i¢in
siyah insandaki bu asagilik duygusunun temelinde Avrupalinin yiikseklik saplantisi yatmaktadir. Bir
ik ve deger ayrimi yaratan “iistiin bir insan” drnegi olarak siyah insana kars1 dayatilan beyaz adam,
ayn1 zamanda somiirgelinin kisilik ekseninde de bir yarilma yaratir. Beyazlarin diinyasi ile temasa
gectikleri zaman fiziksel yapisina iliskin bir eksiklik duygusu i¢inde siyah insanin benliginde bir
¢okiis ve egoda geri ¢ekilme hali vuku bulur. Bu durumda etkin bir birey olarak davranmay1 birakan
zencinin kigisel varolus amaci artik “beyaz adam goriiniimii altinda “6teki” olmaktir. Ciinkii ona deger
bicecek olan bu “Oteki”dir bundan boyle” (175). Kolektif bilingaltinin beynin fiziksel yapisi ile
birlikte kusaktan kusaga aktarilan bir miras degil, kiltiiriin disa yansimayan yiiklemelerinden ibaret
oldugunu belirten Fanon, zenci ile Avrupalinin ayni kolektif bilingaltin1 paylastigina dikkat
¢ekmektedir. Avrupalinin kolektif bilingaltindaki “kotiiliigiin™, “sefaletin™, “kithigin” sembolii olan
zenci de bu bilingaltindaki arkatiplerin tiimiinii kendine mal etmek durumunda kalir. Bu baglamda
Fanon’a gore, aslinda zenci de bir anlamda “zenci diismanidir” (214).  Bir sabah uyaninca aynada
kendini beyaz olarak hayal eden zencinin” (45), ruhu ya beyaz bir kadina aittir ya da siyah bir kadinin
en biiyiik arzusu beyaz bir erkege sahip olmaktir (214).

Fanon’un ¢alismalarinda ortaya koydugu kimi bulgularin kismi olarak Miisliiman kadin séyleminde
de yansimalarin1 gormek oldukca ilgingtir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi gibi,
Kemalist modernlesme projesinin modern-basi agik\geleneksel-basortiilii kadin arasinda kurdugu
hiyerarsiyi elestiren Miisliiman kadinlarin, bu elestirilerini ayn1 zamanda aslinda kendilerinin ne kadar
modern, medeni, uygar, sehirli ve egitimli olduklarini ispatlamaya yonelik bir ¢aba iginde ortaya
koyduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda dindar Miisliiman kadmlarin da, geleneksel kadin tipolojisini
“gerilik”, “cehalet”, “egitimsizlik”, “kdyliiliikle” simgesellestiren bir kolektif bilingaltindan
beslendigini séylemek miimkiindiir. Buna gore bu kolektif bilingaltin1 paylasan Miisliman kadinin,
ancak kendini “oteki” ile esitledigi oranda degerli hissettigi soylenebilir.
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sOylem arasinda dogrudan bir bag kurulmakta ve bu sdylemsel operasyonla
Kemalizm ayn1 zamanda “somiirgeci” bir rejim olarak isaretlenmektedir.

Batinin Doguyu bir 6grenme, kesfetme konusu olarak sistemli bicimde ele
almasin1 saglayan bir yaklasgim olarak oryantalizm (Said, 2001: 83), 19. yiizyilin
sonlarindan itibaren bir aragtirma sdyleminden emperyal bir kuruma doénilismiis, bu
asamadan itibaren de sadece metinsel bir Dogu tahayyiilliinden ve tanimlanmasindan
uzaklagilarak, tiim bu tahayyiillerin Doguda bizzat uygulamaya konulmasina
gecilmigtir. Bu baglamda Batili insanin kendinden farkli, yeni bir diinyay1 sadece
anlama degil, kimi durumda denetleme, degistirme, hatta sekillendirme isteginin ya
da niyetinin ta kendisi olarak oryantalizm, tarihten koparilmig, 6zcii bir bigimde
kavranan bir tiir siniflandirmaya dayanmaktadir. Bu siniflandirma “incelenen
nesneyi” yani Dogu ve Doguluyu bagka bir varliga doniistiirerek, “inceleyen”
Batiliy1, bu “nesne” karsisinda agkinlastirmistir (106-107). Bir merkez-kurma c¢abasi
icinde hegemonik bir islem olarak oryantalist soylemde kendi kimligini “Oteki”
olarak imledigi bir mekandan farklilagtirarak kuran Bati, Doguyu da baska bir yer
olarak kurmakta ve tanimlamaktadir (Mutman, 1999: 31) ki ancak bu sayede Batili
0zne kendi kimligini ve iktidarini kurabilmektedir.

Batili 6znenin kendi kimligini kurabilmesini saglayan bu “fark™ kiiltiirel
oldugu kadar cinsel bir farklilagtirma sayesinde miimkiindiir. Farkin ayn1 zamanda
cinsel bir farkliligi da imlemesi, kadin ve Dogu arasinda dogrudan bir 6zdesligin
kurulmasina neden olmaktadir. Bu 6zdeslik nedeniyle de erkek olarak konumlanan
Batili oryantalist somiirge 6znesinin “6teki”’si, Dogulu 6teki cinse isaret eder: peceli
Miisliiman kadin. “Pege” Miisliman kadinin yiiziinii kapatan bir kumas pargasi

olmanin Gtesinde, Dogulu kadinin bedenini Batili bakisg ve arzunun erisiminden uzak
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tutmas1 nedeniyle fantazmatik bir figiir olarak 6nemlidir. Bu yoniiyle pecenin ve
ardindakinin goriinmez ve erisilemez olusu karsisinda bir tiir hayal kirikligina
ugrayan Batili 6zne i¢in bu fantazmatik figiir, gercegi bulup ¢ikartma arzusuyla bir
“sorusturma nesnesine” donligmiistiir. Zira Dogunun kadin ile 6zdeslestirildigi
oryantalist sOylemde “pece”, ayni zamanda Dogunun gizemini, “Oteki’nin i¢
diinyasin1 imler. Bu sembolik anlam nedeniyle kadini fethederek “pegesini ¢ikartma”
bir yoOniiyle somiirge topraklarini ve somiirge halkini fethetmekle, ele gecirmekle
ayn1 anlama gelmektedir (Yegenoglu, 2003: 52-54).

Yukaridaki ikinci alintida karsimiza ¢ikan “oryantalist gezginde siyah carsafi
¢ikartma arzusu vahsi bir kesif gilidiisiiyle biitiinlesmistir” ifadesi, aslinda tam da
Batili 6znedeki Dogunun pece ardina gizledigi “gergekligini” bulup c¢ikarma
arzusunun bir uzantisina igaret etmek icin kullanilmaktadir. Yegenoglu’'nun da
belirttigi gibi, Batili 6znenin kadinlarin ortiinmesi ile ilgili bakisini agiklamak igin
One siiriilen geri kalmis Doguyu ve onun kadinlarini medenilestirmeye,
modernlestirmeye dair arglimanlar yetersizdir. Cilinkii kadinlar1 Ortiilerinden
kurtarmaya yonelik hedef, temel olarak fantazi tarafindan beslenen bir arzunun
aliana aittir (62).

Batili oryantalistlerle, “cagdas hayat militanlar1” olarak nitelendirilen bagortiisii
karsitlarinin dogrudan iligkilendirildigi yukaridaki alintida ayn1 zamanda Tiirkiye’de
basortiililler de sOmiirgecilerin ya da oryantalistlerin “vahsi kesif giidiilerinin”
dogrudan hedefine maruz kalan somiirgelestirilmis toplumlarin kadinlari ile
esitlenmektedir. Buna gore “siyah carsaf” “pecenin” yani sira, ayni zamanda
sOylemsel diizeyde “basortiilii kadin” ile “siyah\zenci insan” arasinda kurulan bir

0zdeslesmeye de isaret etmektedir.
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Bunun yami sira dindar Miisliiman s0yleminde bagortiisii yasaklar1 nedeniyle
Tiirkiye’de Miisliiman kadinlara “zenci muamelesi” yapildigina yonelik dogrudan
ifadelere de rastlanmaktadir.”® Basortiilii kadinlarin “zenci” ile 6zdeslestirildigi bu
anlamlandirmalarda Kemalist sistem de yine somiirgeci bir rejim olarak
isaretlenmektedir. Ancak, basortiisii yasaklar1 nedeniyle Tiirkiye’de basortiilii
kadinlara uygulanan “ayrimcilig1’” ifade etmek iizere “zenci” nitelemesinin
kullanilmast bir magduriyeti imliyor gibi goriinse de, ortiik olarak siyahlara yonelik
ayrimciligin bir bigimde dogallastirilmasina hizmet etmesi agisindan sorunludur. Bir
asagilanma durumuna gonderme yapan “zenci muamelesi” ifadesi, sdylemsel

9 ¢C

diizeyde siyahlara karsi ayrimciligin “sorgulamaya gerek duyulmayan” “verili”,
“evrensel” bir olgu olarak kabul edildigini gostermektedir. Buna gore, siyahlara kars1
uygulanan ayrimcilik evrensel diizeyde gecerli, olagan bir durum iken, basortiilii
kadinlar boyle ayrimer bir muameleye “hi¢ hak etmedikleri halde maruz kalan”
magdur bir kesim olarak isaretlenmektedir.

Kisaca yukaridaki ikinci alintida bagortilii\carsafli kadinlar1 oOrtiilerinden
kurtarmaya yonelik bir “caba”dan ve bu c¢aba sonucu ortaya c¢ikan ayrimci

uygulamalarindan dolay1 oryantalist bir mantiga sahip olmakla elestirilen

Kemalizm,” aym zamanda somiirgeci bir rejim olarak isaretlenmektedir. Bu

* Bagortiilii kadinlarin Tiirkiye’de “zenci muamelesi” gordiiklerine yonelik dogrudan ifadelerin
kullanildig1 yazilar icin bkz. Nihal Bengisu Karaca, “Ismet Berkan’in ‘Bes Para Etmez’ Demesine
Canim Sikildi1!”, Habertiirk, 10 Temmuz 2009; Ozlem Albayrak, “Basortiiliilerin Asil Derdi
Evlenmek mi?”, Yeni Safak, 14 Temmuz 2009.

¥ Bu noktada Kemalizm’in tiim antiemperyalist milliyetci olusumlara ickin bir oryantalizmle malul
oldugunu vurgulamak gerekir. Said’in de belirttigi gibi, bu tiir milliyetgiliklerde karsimiza ¢ikan asli
bir milli koken arayisi aslinda somiirgeci tarih tarafindan dikte edilen bir ¢abadir (akt. Yegenoglu,
2003: 158). Dogunun Batidan farkli bir yer olarak isaretlenip oryantalize edilmesi, kendi halkinin
“ilerlemesini” ve “cagdaslagsmasini” hedefleyen milliyet¢i elitin modernlesme projesine de
yansimaktadir. Buna gore, modernlesmecilerin modernlesirken ayni zamanda yerli hakiki kiiltliriin
korunmasiin gerekliligine iliskin vurgulari, oryantalizmin Dogu Bat1 arasinda kurudugu karsitliktan
beslenmektedir (158).
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durumda basortiilii kadinlar da bir bigimde somiirgelestirilmis Dogulu toplumlarin
kadinlar ile 6zdeslestirilmektedir.

Ancak Kemalist rejimin dindar Miisliiman kadinlara yonelik “saldirgan”
tutumunun “Merve Kavake¢r olayr” ve 28 Subat siirecine gonderme yapilarak
tartisildign ilk alintida, basortiili kadin1 “Dogulu” toplumlarin kadinlar ile esitleyen
bir sdyleme itiraz edildigi ve Miisliman kadinin kendini “Batida” gérmek istedigine
dair bir anlamlandirmanin 6ne ¢ikarildig1 da goriilmektedir. 18 Nisan 1999°da genel
secimlerde Fazilet Partisi'nden Istanbul milletvekili olarak segilen Merve
Kavaker’'nin, Mecliste gergeklestirilen yemin tdrenine basortiilii olarak katilmak
istemesiyle baslayan tartigmalar, Kavak¢i’nin 6nce milletvekilliginin diisiiriilmesi,
ardindan da vatandasliktan ¢ikarilmasiyla sonu¢lanmistir. “Merve Kavakei olay1”,
dindar Miisliiman kadin sdyleminde basortiilii kadinlarin egitim ve ¢aligma disinda
secilme haklarina yonelik olarak da karsilarina ¢ikan engellemelerin somut bir
gostergesi olarak isaretlenmektedir. Bununla birlikte dindar Miisliman kadin
sdyleminde Merve Kavak¢1 ve Mahinur Ozdemir’in ayn1 zamanda bir Batililasma ve
modernlesme projesi olarak Kemalizm’in basi acik kadin-modern kadin arasinda
kurdugu 6zdesligi sarsmaya yonelik hegemonya miicadelesinin belirleyici figiirleri
olarak sdylemsel alana dahil edildigi gériilmektedir. ilk alintida karsimiza gikan “biz

',,

Iran’a ya da Suudi Arabistan’a degil, Belgika’ya gitmek istiyoruz!” ifadesi
Kemalizm’in kurdugu s6z konusu 6zdesligi tersine ¢evirmeye yonelik bir sdylemsel

miicadeleyi gortintir kilmaktadir.
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1.2. Dindar Miisliman Kadinlar Kemalist Modernlesme Projesine Karsi:
Basortiilli Modern Birey\Kadin

Modern kelimesi Latince modernus bicimiyle ilk kez 5. ylizyilda, Hiristiyan
olan o donemi Romali ve pagan ge¢misten ayirmak i¢in kullanilmigtir. Kavramin
icerigi siirekli degismekle birlikte modern kelimesi, kendini eskiden yeniye gegisin
bir sonucu olarak goérmek igin antik c¢ag ile kendisi arasinda iligki kuran donemlerin
bilincini dile getirmistir. Bu baglamda kavram, Avrupa’da yeni bir zihniyeti ifade
eden ve antik ¢aglarla yeniden iligski kurulan donemlerde ortaya ¢ikmistir (Habermas,
1994: 31-32).

Modern kelimesinin kullanimi 5. yiizyila dayanmakla birlikte, bir idea ve siire¢
olarak modernlige (Cigdem, 1997a: 13) gecis, temel olarak bilimsel devrimde
yasanan doniistimle basladi. Bilimsel devrimle birlikte, tanri tarafindan yonetilen bir
dogadan, mekanik olarak diizenlenmis ve insanin yasalarim1 kesfetmek zorunda
oldugu bir evren anlayisina gecis, insanin sadece doga ile olan iligkisini degil, tanrtya
yonelik algisin1 da degistirdi (Jeanniere, 2000). Antik doneme 6zgii, insanin politik
ve toplumsal yasaminin dogada oldugu gibi dongiisel hareket ettigine dair anlayisin
bilimsel devrimle birlikte ilerlemeci bir anlayisa devri, zamanla insanlik tarihinin de
ilerledigine, ileriye gidecegine dair bir iddiaya dogru genisletildi (Callinicos, 2005:
32-33). Fiziksel bilimlerde ortaya ¢ikan evrene ve insanin evren i¢indeki yerine dair
diisiincelerin degisimi toplumsal ve siyasal alanda da 6nemli degisimlere yol act.
(Berman, 1992: 43). Tanr1 otoritesinin sorgulamaya agilmastyla, iktidarin kaynaginin
tanridan halka gecisi, Batida modern demokrasiyi devletin tek rasyonel ydnetim
bicimi olarak one ¢ikardi (Jeanniere, 2000). Tanriya yonelik s6z konusu

sorgulamanin ayni zamanda bir din elestirisi olarak ortaya ¢ikisi ise, dini 6zel yasam
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alanmiyla sinirlayarak, rasyonellesme ve sekiilerlesmeyi toplumsal ve siyasal alana
dair tiim diisiincenin merkezine yerlestirdi.

Kisaca Reformasyon ve Ronesansla baslayan siiregte toplumsal diinyanin
sekiilarizm ve aklin evrenselci iddialarmin egemenligi altina girdigi Aydinlanma
déneminin bir {iriinii olan modernlik (Kiigiik, 2000: 28), Avrupa’da ortaya ¢ikmakla
birlikte giderek tiim diinyay1 etkisi altina alan yeni bir toplumsal ve siyasal yasam
orgiitlenmesi 6ngordii (Giddens, 1994: 11). Modern toplum projesi bu baglamda,
merkezinde tanr1 yerine, insan aklinin ve bilgisinin yer aldig1 bir diizen arayisinin ve
akil ve bilginin i¢inde geliserek yol aldigi evrensel bir tarihin kurgulanmasiyla
mesrulastirildi. Akil\dogma, medeniyet\ilkellik, modernlik\gelenek gibi karsitliklar
da bu kurgunun orgiitleyici ilkeleri olarak 6ne ¢ikarildi (Kiiciik, 2000: 63-64). Zira
modernlik, 6zellikle aklin geleneksel olarak adlandirilan toplumsal baglar, gérenek
ve inanglarin yikimini gerektirdigini ve dayattigini vurgulamaktaydi (Touranie, 2002:
25).

Bu baglamda geleneksel toplum tipinden modern topluma dogru evrilen,
modern olana dogru ilerleyen bir degisim siirecine igsaret eden modernlesme (Aydin,
2000; Koker, 2008), degisimin asamali bir evrim niteliginde kavranmasi bi¢ciminde
kendini gosteren ilerleme fikrini merkeze koymaktadir (Koker, 2008). Modernlesme
paradigmasi geleneksel toplumu, din ve kiiltiirden kaynakli bir degerler biitiiniiniin
etkisi altinda duragan kalan ve Bati kapitalizminin zorladig1 gelisme ve degisime
direnen bir toplumsal yapi olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlama ayni zamanda
toplumlarin ilerlemesi ve gelismesi i¢cin Bati modelinin benimsenmesini tek mesru
yol olarak ortaya koymaktadir (Inan, 1993: 15). Bu noktada, geleneksel toplumdan,

sanayilesmis, rasyonel ve sekiiler bir kiiltiiri yerlestirmis, kapitalist, demokrasi ile
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yonetilen modern topluma gegis siireci, ilerlemenin ancak modernlesme ile
saglanabilecegine dair anlayisin evrensellesmesine neden olmustur (Koker, 2008).

Koker’e gore (2004: 106-107), modernlesme teorisi Tiirkiye’de Kemalizm’in
resmiyet kazanmasindan ¢ok sonra ortaya c¢ikmakla birlikte, Kemalist ideoloji ile
ortiisen bir icerige sahiptir. Buna gore, Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinde
Ittihat ve Terakki’nin ilerleme fikrinin miras: iizerine sekillenen Kemalist ideoloji
temel olarak modern bir toplumun yaratilmasini hedeflemekteydi. Bu hedef
dogrultusunda da resmi sdylem, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegisi bir “kopus” olarak
simgelestirme egilimi gosterdi (Cosar, 1999). S6z konusu “kopus” en genel ifadeyle
“geleneksel toplum”dan “modern toplum”a gecisi saglayan topyekiin bir zihniyet
degisimi idi.

Osmanli Imparatorlugu’nda nizam igin terakki anlayisinin bir uzantisi olarak,
Batiya yonelik biitlinliiklii bir kavrayistan ziyade, Bati medeniyetinin maddi ve
manevi yonleri arasinda segmeci bir anlayigin varligi, Osmanli donemi modernlesme
tartigmalarinda gelenek ve modernlik arasinda bir dengenin goézetilmesini de
beraberinde getirdi (Onbasi, 2003: 89). Bununla birlikte geleneksel yapilar
modernlestirmeye yonelik girisimler, modernlige dair modern\geleneksel, akil\din,
Dogulu\Batili gibi ikili diislince kaliplarinin Osmanli aydinlar tarafindan Batililagma
ekseninde yeniden iiretilmesine ve bu ikiliklerin Cumhuriyet modernlesmesinde de
Ozcii bir yaklagimla ele alinip, zorunlu bir karsitlik iginde kavramsallastirilmasina
neden oldu (Onbasi, 2003: 85; Kadioglu, 1999: 26). Osmanli’da gelenek ve
modernligin birlikteliginin yarattigi gerilimi devlet eliyle asma yoluna giden
Kemalist seckinler (Cosar, 1999), modernlesmenin dogrusal bir ¢izgi halinde devam

etmesi gerektigi anlayisindan hareketle, gelenek ve modernlik arasindaki iliskiyi
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birinden digerine ge¢me-gecememe sorunu olarak ele aldilar (Onbasi, 2003-2004:
89).

Cumhuriyetle birlikte biitiinliiklii bir proje olarak kavranan modernlik, Batiy1
modern kilan kiiltiirel boyutun tiimiinii igermeyi hedefleyen bir program dahilinde
modernlesmeci segkinler tarafindan uygulamaya konuldu (Keyder, 2005). Bu
baglamda Tiirk modernlesmesi biitiinsel bir doniisiimii, ilerlemeyi ve gelismeyi
saglamak i¢in de eski mesruiyet kaynagi olarak gordiigii gelenegin terk edilmesi
talebiyle ortaya cikti (Tekin ve Toker, 2003).*° “Degisimi “kopus”la saglama
tercihinden hareket eden “resmi” Cumhuriyet modernlesmesi, yeniden bi¢cimlemeyi
hedefledigi toplumsalligin biinyesinde cari gelenegi yok sayan bir baglangic
politikasi izledi” (Atay, 2006: 155). Imha edilmesi gereken s6z konusu cari gelenek
ise, en genel ifadeyle hem geleneksel toplumu simgeleyen, hem de modernlesmenin
oniinde en biiyiik engel teskil ettigi diisiiniilen Islam dini idi. Islam ile gergevelenen
Osmanli’ya ait yakin ge¢mis, bu baglamda “modern toplum”un negatifini

olusturdu.”!

% Sadece Kemalist modernlesmeye 6zgii olmayan bu durum Chatterjee’ye gore, (1996) dogu tipi
milliyetciliklerin temel karakteristigini olusturmaktadir. Buna gore, dogu milliyetgiliklerinin kendi
geri kalmigliklarini Batili gelismis uluslar tarafindan ortaya konan belirli evrensel standartlara gore
6lgme egiliminde olmalari, kendilerine miras kalan gelenekle geri kalmislik arasinda dogrudan bir bag
kurmalarina neden olmustur. Bu baglamda geleneksel kiiltiiriin Bati tipi “ilerlemenin” 6niinde bir
engel olarak goriilmesi beraberinde dogu milliyetgiliklerini yeni kurulan ulusu donistiirmek i¢in onu
kiiltiirel olarak yeniden yapilandirmaya dair bir ¢abaya sevk etmektedir.

3! Bununla birlikte, Islam ve Osmanli geleneginden kopma istegi, ayn1 zamanda Cumhuriyet’in insa
stirecinde, tarihsel siireklilik ihtiyacini karsilayacak yeni bir gelenegin de icat edilmesini zorunlu
kilmaktaydi. Bu ihtiyaci karsilayacak gelenek ise islam &ncesi Orta Asya’ya dayandirilan kadim bir
gecmisten devsirildi (Atay, 2006). Zira, sekiiler bir “simdi”nin olusturulmasi i¢in icat edilen gelenegin
de sekiiler bir gegmisten devsirilmesi gerekiyordu. Bu baglamda Kemalist modernlesmecilerin
Osmanli-Islam ge¢misini dislayarak, gelenegi Orta Asya’ya dayandirmalarinin en somut Ornegi
kendini Tiirk Tarih Tezi’'nde gosterdi. Arkeolojik bulgulardan yararlanilarak, Anadolu’daki Tiirklerin
geemisini ortaya ¢ikarmaya galisan bu tez ile Tiirklerin aslinda biiyiik bir gegmise sahip olduklari
ispatlanarak, “koksiizliik” sorunu c¢oziilmeye calisildi. Tarih Tezi bir taraftan Tiirk tarihini Islam
tarihinden soyutlarken, diger taraftan da, Tirklerin tarihini genel olarak diinya, 6zel olarak da Bati
tarihi ile biitiinlestirerek Osmanli’y1 “karanlik bir gegmise hapsetme” islevi gordii (Yildiz, 2004: 228).
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Modernlesme ile birlikte gelenekle catismaya giren Cumhuriyetci kadro, ayni
zamanda hem geleneksel olarak nitelendirilen eski toplumun, hem de idealize edilen
modern toplumun birer simgesi olarak, yaratilan yeni cinsiyet kimliklerini
modernlesme projesinin vitrinine yerlestirdi (Bora ve Sayilan 1998: 134). Toplumsal
hayatin orgiitlenisinde en etkili paradigma olarak 6ne ¢ikan modernlik\geleneksellik
bu baglamda kadin ve erkeklerin diinyay1, toplumu ve kendilerini algilamalarindaki
anlam cergevelerinin temel bir bilesenini olusturdu (Bora, 2005: 141). Gelenekselin
nasil ortadan kaldirilip yerine modern olanin nasil tesis edilecegi noktasinda temel
alman “kadin” (Tutal, 1994: 59), modernlesmenin ihtiya¢ duydugu diizenleme
stratejisinin kurucu 6znesi haline geldi (Sancar, 2004: 202).>?

Islam geleneginden arindirilmis, Orta Asya gelenegindeki kadin-erkek arasinda
esitlige dayali bir cinsiyet rejimi yaratmaya calisan Kemalist modernlesmeci
seckinler i¢in, kadinlarin kamunun pargas: vatandaslar haline getirilmesi, kamusal
alanda artan goriiniirliikleri ve cinslerarast kaynagsma ayni zamanda modern
toplumun bir gostergesi idi (Gole, 2001). Bu baglamda Cumbhuriyet’in ilk yillarinda
yeni devletin modernligi, “resmi torenlerde bayrak tasityan sortlu, okul 6nliiklii, asker
tiniformal1 geng kizlar, balo salonunda dans eden tuvaletli kadinlar” gibi belirli kadin
figtirleri ile simgelendi (Kandiyoti, 1999: 112).

Modern goriiniimlii, egitimli kadinlarin bir statii sembolii ve norm olusturdugu

Cumbhuriyet modernlesmesi ayni zamanda kadinlar arasinda bir hiyerarsiyi de

32 Yaratilan yeni cinsiyet kimlikleri ayn1 zamanda Tiirk modernlesmesinin temel karakteristigini ve
paradoksunu olusturan Dogu\Bat1 gerilimini yansitmasi agisindan da dikkat ¢ekiciydi. Modernlesme,
Bat1 medeniyeti ile biitiinlesme projesi olarak islevsellik kazanmakla birlikte, Batiya benzemenin ayni
zamanda “kendi farkin1” yaratma iddiasini da tasimasi en somut bicimde s6z konusu yeni cinsiyet
kimliklerinde kendini gosterdi. Buna gore Bati ile benzerligin kurulma siirecinde erkeklik, vatani
savunmak ve ulusal kalkinmayr gergeklestirmekle esitlenirken, Batidan farkli olani, yerel kiiltiir ve
namusun imledigi diisliniilen disilik olusturdu. Batidan fark’in bir gostergesi olarak modern Tiirk
kadinin 6zglrligiiniin siirlar1 aynt zamanda Batili kadinlara benzememekten de gegmekteydi.
(Sancar, 2004)
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yerlestirdi. Tirk modernlesmesi modern kadin1 mazbutluk, aileye baglilik gibi ayni
zamanda st sinifin agiriliklarina karsit bir bigimde tanimlarken; egitimli, kamusal
alanda goriiniir, haklarint bilen 6zellikleri de alt siif gelenekselligine kars1 olarak
konumlandirildi (Sancar, 2004). Modernlesmenin geleneksel toplumu modern
toplumun otekisi olarak igaretlemesinin diger bir uzantisi olarak modern kadinin
“Oteki”sini geleneksel kadin olusturdu (Tutal, 1994: 59). Bu geleneksel kadin ise, bir
taraftan cehalet ve ezilmislik ile tamimlanirken, bir taraftan da fedakarlik ile
simgelendi. Geleneksel\modern kadin karsithig temelde, modernligin disladig
toplumsalliklar olarak, kirsallik, etnik ve dini kimlikler diinyasinin dogrudan kadinlar
tizerinden kurulan bir hiyerarsisine isaret etmekteydi. “Buna gore, Cumhuriyet’in
kurulusu ile birlikte, modern\geleneksel kadin kimlikleri arasinda kurulan karsitlik,
Islamci\laik kadin kimligi farkina doniiserek, zamanla siyasal rejim tartismalarinin
gosterenine dontistii” (Sancar, 2004: 207).

Cumhuriyet modernlesmesinin kadinlar arasinda yarattigit sdz konusu
modern\geleneksel karsithigindan, dindar Miisliiman kadin sdyleminde, Kemalizm’e
yonelik hegemonya miicadelesinde yararlanildigr goriilmektedir. Buna gore
Misliman kadin sdyleminde Kemalizm’e yoOnelik miicadelenin bir diizeyinde
izlenen temel strateji, Kemalizm’in basi acik kadin-modern kadin\bagortiilii kadin-
geleneksel kadin arasinda yarattigi ideolojik kapanmanin tersine c¢evrilmeye
calisilarak, basortiili kadinlarin aslinda “modern birey”ler olduguna yonelik bir

anlamlandirmanin 6ne ¢ikarilmasidir.

Bagortiililler bu ¢agin insani olarak bugiinden konusuyor. Duygular iizerinden
degil, rasyonel olarak ifade ediyorlar diisiincelerini. Rasyonel davranig onlarda.
Ozgiirliikgii yaklasim onlarda. Tercih hakk: iizerinden sdylem analizi onlarda.
Oysa bagortiisii karsitlar1 rasyonel degil, irrasyonel bir dil ile konusuyor.
Basortiisii karsitlar1 ne diyor? Bunlar eskiden yoktu diyor. S6ylemini “Eskiden
yoktu boyle seyler” diye kim belirler? “Gerici”ler. Basortiisii karsitlar: rasyonel
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davranamiyor. Modern toplum rasyonel davramiglara gore Orgiitlenmis bir
toplumdur. Iliskiler rasyonel oOlcekte gerceklesir. (...) Basortiisii karsitlari
elestirilerini bir mesafeden dile getiremiyor. Halbuki modern zihniyetin en
onemli Ozelligi; meselesi ile arasina belli bir mesafe koyarak, analiz eksenli
diisiinebilme kabiliyetinde kendini gosterir.” (Fatma Karabiyik Barbarosoglu,
“Antitiirbanistler Biraz Daha Birikimli ve Rasyonel Olabilse”, Yeni Safak, 22
Ocak 2008).

Yukaridaki alinti temel olarak basortiiliiller ve basortiiliillere karsit olanlar
arasindaki ayrimin dindar Miisliman kadin sdyleminde modern (Batili) diisiince
sistemine ickin akil\duygu ikiligi ve bununla baglantili “rasyonellik” kavrami
tizerinden nasil anlamlandirildigini1 ortaya koymaktadir. Yazida, basortiilii kadinlar,
Aydinlanma felsefesi ile birlikte modern bireyin en temel 6zelligi olarak One
cikarilan “akil”1 kullanma yetisine sahip “ilerici” bireyler olarak isaretlenirken,
basortlisii karsitlar1 duygulariyla hareket eden irrasyonel “gerici” bireyler olarak
kodlanmaktadir.

18. ylizyilhn sonlarinda seckin bir entelektiiel hareket olarak ortaya ¢ikan
Aydinlanma, insanhigin biitiin gerilik kaynaginin cehalet, dini inanmis ve hurafeler
oldugunu ortaya koyan bir ogretiler kiimesi gelistirdi (Hollinger, 2005: 11). Bu
baglamda Aydinlanma felsefesinin en temel 6zelligi, ortacagi simgeledigi diisiiniilen
akildisilik, batil inan¢ ve hurafelere kars1 miicadelede, insan aklin 6ne ¢ikarilisi oldu.
Bireyin en temel 6zelligi olarak sadece diisiinmeyi degil, bunun da 6tesinde onu
rasyonel olarak davranmaya sevk edecek bir “akil”t merkeze koyan (Gilgli vd.,
2003: 138) Aydinlanma felsefesi ile birlikte bu yeni akil, sadece olgularin
¢Oziimlenmesinde ontolojik bir kategori olmaktan ¢ikarilarak, birey ve toplumun bir
takim hedefler dogrultusunda “ilerlemesini” de saglayacak islevsel bir 6zne haline
geldi. Buna gore “modern akil”, temel olarak din, metafizik, hurafe gibi karanlik ve
gerilik kaynagi olarak goriilen birtakim giiclere karsi bir miicadelede goreve ¢agrildi

(Cigdem, 1997b: 21). Zira akli kullanma vyetisizligi aym1 zamanda insan
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Ozgiirliigiiniin 6niinde engel teskil ettigi diisiinlilen dinle oriilmiis bir gelenek ve
otoriteye baglilikla esdeger tutulmaktaydi (23). Aydinlanmanin akil ile birlikte one
cikardigi diger bir kavram da bilim oldu. Ancak insan akl1 araciligiyla ulagilabilecek
biitiin zamanlar i¢in gegerli bilimsel bilgi, cehaletin ve geriligin ortadan kaldirilarak
insani ilerlemenin zorunlu bir kosulu olarak okundu. Nesnellik ve deger bakimindan
yansizlik ise bu bilimsel bilginin en belirgin 6zelligini olusturmaktaydi. Ciinkii ancak
bu tarz bir bilimsel bilginin rasyonel oldugu ve toplumun ve insanin da bu
rasyonellik iizerinden 6zgiirlesecegi varsayildi (Hollinger, 2005: 15-18).

Bu baglamda yukaridaki alintida, dini tamamen dislayarak insan aklini ve
ancak bu akil sayesinde duyularla kavranabilecek bir bilgiyi merkeze alan
Aydmlamaci diisiincenin Islam inanci ile tamamen ¢elisen degerlerinin sdylemsel
alandan dislandig1 goriilmektedir. Bu strateji sayesinde Kemalizm, tam da
Cumbhuriyet’in kurucu epistemolojisini olusturan Batili diisiince sistemine i¢kin bilim
ve ilerlemeye duyulan Aydinlanmacit inan¢ referans alinarak yipratilmaya
calisilmaktadir.

Kemalist modernlesme projesinin basi ac¢ik kadin-modern kadin arasinda
kurudugu 6zdesligin, dindar Miisliiman kadin sdyleminde bagortiilii kadin-modern
kadin bigiminde tersinden yeniden anlamlandirilmasi tizerine yiiriitiilen miicadelede,
sOylemsel alanin sadece Batili (modern) kavram ve degerler iizerinden genisletilme
cabasi, modernlesmeci sdyleme ickin akil\duygu, rasyonel\irrasyonel, ilerici\gerici
karsitliklarinin yeniden iiretilmesinden Oteye bir anlam tagimamaktadir. Caligmanin
ilerleyen boliimlerinde de goriilecegi gibi, Miisliman kadin sdyleminde

modernlesmeci anlayisa Ozgii karsitliklarin  yeniden {iretilmesi ayni zamanda

112



basortiilii kadinlar arasinda belirli bir hiyerarsinin sdylemsel diizeyde kurulusunu da
isaret etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Kisaca dindar Miisliiman kadin sdyleminde Aydinlanma felsefesi {izerinden
Batili (modern) diisiince sistemine igkin degerlerin sadece sOylemsel alani
genigleterek Kemalizm’i yipratmak tizere kullanildigi goriilmektedir. Zira Cihan
Aktas’a gore (1995: 9-13), modernligin en temel 6zelligi “dine kars1 savas’tir. Bati
duyularla kavranamayan her seyi yok saymis ve rasyonellik iddias1 i¢inde kisisel ve
duygusal olan her sey dislanmistir. Bilimsel bilginin olmazsa olmaz kosullar1 olarak
One siirlilen tarafsizlik, yansizlik gibi degerlerin inangli insanlara karsi itiraz kabul
etmez bir Ol¢ii olarak sunuldugunu belirten Aktas, modern bilimin tamamen bir
hiyerarsi ilizerine insa edildigini vurgulamaktadir. Bu baglamda Miisliimanlarin
modern bilime yonelik elestirilerinin\tepkilerinin temelinde de bu hiyerarsi ve
dislayici bir dilin etkisi vardir.

“Modernizm ile dinin kolay kolay uzlagamayacagi noktalarin varoldugu
dogrudur. Modernizmin kutsalsiz hayat goriisiine karsin, Islam’in mahremiyet ve
utanma duygusu ile terbiye edilmeye herkesin ihtiyaci var. I¢inde yasadig1 diinyaya
ve kendine kars1 saygiya...” diyen Ozlem Albayrak’a gore de> “Kutsalsiz bir hayat
gorlisii dayatan” modernizm, bireydeki mahremiyet ve utanma duygusunu yok
etmektedir. Bu duygulardan yoksun oldugu i¢in kendine ve diinyaya karsi saygisini

yitiren modern bireye 6nerilen ise, kendini Islam inanciyla terbiye etmesidir.

33 Ozlem Albayrak, “Islam’da Ar Etmek”, Yeni Safak, 18 Agustos 2005.
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1.3. Dindar Miisliiman Kadmnlar “Laikg¢i”, “Otoriter”, “Baskic1” Kemalistlere
Kars1

Dindar Misliman kadin sdyleminde Kemalizm’e karst hegemonya
miicadelesinin diger bir diizeyinde de, demokrasi, laiklik gibi Batili\sekiiler kavram
ve degerlerin Kemalist hegemonyay1 sarsmaya yonelik bir strateji olarak kullanildigi
goriilmektedir. Zira Kemalizm’in bagortiistinii “Cumhuriyet’in temel degerlerini
yikmaya yonelik laiklik karsit1” bir sembol olarak isaretlemesi, dindar Miisliman
kadinlarin, temel olarak Kemalizm’in laiklik kavrami iizerine bir miicadele
yiiriitmelerine neden olmaktadir.

Yunanca din adami olmayan halk anlamina gelen laos sozciigiinden tiiretilen
laiklik (Berkes, 1997: 91) kavrami baglangici itibariyla, bireyin kilise ya da genel
anlamda din alanina dahil olup olmamasma bagli bir ayrima dayanmaktaydi
(Kiligbay, 1996: 16). Siyasal ve toplumsal sistemin din ve devlet ayrilig1 ilkesine
dayanmasi ve bunu savunan bir anlayis olarak laiklik, Fransa’da Hiristiyan cemaatin
ruhban ve onlar disinda kalanlar olmak iizere iki sinifa ayrilmasi ve ruhban sinifin
yonetimindeki Katolik kilisesi ve devlet arasinda siyasal iktidarin kullanilmasindan
dogan catigma sonucu ortaya ¢ikmustir (Narli, 1996: 23-24). Her iilkenin farkli
tarihsel, toplumsal ve siyasal kosullarma gore sekillenen laiklik, Fransa’da
miidahaleci, militan ve catigsmaci bir anlayis i¢inde sekillenirken, Fransa disinda yer
alan diger Bati iilkelerinde goriilen Anglosakson anlayis olarak sekiilarizm, kilise ile
daha uyumlu, uzlastirmaci ve evrimci bir model olarak karsimiza g¢ikmaktadir
(Tanor, 2001). Katolik olan Fransa’daki laik siyasal orgiitlenme tarzi ile Protestan
tilkelerin sekiilerlesme deneyimlerinin birbirinden farkli olmasi temel olarak, dinsel

geleneklerin farkli toplumlarda farkli diinyevilesme deneyimleriyle iligkilidir. Bazi
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toplumlar bu deneyimi, laik siyasal oOrgilitlenme c¢ercevesinde yasarken, bazi
toplumlarda dinsel kurumlar, dolayli bir bicimde modern toplumsal kosullara
kendilerini uydurma yoluna gidebilmistir (Mert, 1996: 92).

Tiirkiye’de ise, Cumbhuriyet’in milliyet¢ilik ile birlikte temel kurucu
ilkelerinden biri olarak karsimiza c¢ikan laiklik, aslinda Osmanli’'nin son
donemlerinden itibaren, imparatorlugu kurtarma ve gerilemeye son verme tasarisinin
bir pargasi ve sonucudur. Gerilemenin, Osmanli aydinlar1 tarafindan Bati karsisinda
bir geri kalis olarak okunmasi, ¢okiis ve yenilginin temel sebebinin de aslinda
Islam’dan kaynaklandigia dair bir bakis agisin1 beraberinde getirmistir.

Osmanli aydinlarinin yenilginin nedenlerini sorguladiklar1 donemde tanistiklar
Bat1 diisiince ve felsefesinin {irlinii olan fikirler, dinsel diisiinceye dair bir
sorgulamay1 da zorunlu kildi. Cumhuriyet’in kurulusu ile birlikte pozitivist felsefenin
etkisi altinda “ilerlemenin” ancak bilim ve akil yoluyla saglanabilecegine dair
inancin kesin ve net bir bigcimde kabul edilmesi, Osmanli Imparatorlugu déneminde
kendini gosteren kismi laiklesme ¢abalarinin, Cumhuriyet ile birlikte topyekiin bir
laiklesme politikasina devrine olanak sagladi. Cumhuriyet donemi laiklik politikas,
modernlesmeci Kemalist secgkinler tarafindan devlet yonetiminde Islam dininin
etkisinin ortadan kaldirilmasindan ¢ok daha 6te, dini diisiincenin etkisi altinda oldugu
diisiiniilen “avam”in yani halkin, Batili manada ileri bir toplum olusturmak iizere
doniistiiriilmesinin de elzem bir kosulu olarak okundu (Hanioglu, 2006; Mert, 2004).
Bu baglamda laiklik, siyasal alanda Islam dininin etkisinin ortadan
kaldirilmasi\sinirlandirilmasinin - disinda, “siyasal alan” ile “toplumsal alan”

arasindaki iligkinin ve ayn1 zamanda toplumsal alanda var olan hak ve 6zgiirliiklerin
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sinirlarinin da nasil denetlenip diizenlenecegine dair bir dizi meseleyi de igerdi
(Keyman, 2007: 119).

Bu baglamda laiklik, hem geleneksel toplumdan modern topluma gecisin, hem
de modern bir ulus ve ulusal kimlik olusturma tasarisinin en 6énemli tasiyici ilkesi
olarak kabul edildi (Mert, 2004: 205). Zira modernlesmeci seckinlerin diisiincesinde
Tiirkiye’nin ¢agdas bir uygarlik ve ¢agdas bir ulus devlet olarak var olabilmesinin
tek kosulu, Islam dininin siyasal sdylem alanindan ¢ikartilarak, sekiiler bir ulus
devletin insa edilmesine bagliydi (Keyman, 2007:128). Islam dini, Tiirk ulusal
kimliginin asli bir bileseni olmaya devam etse de, Kemalist kadro bu kimligi sekiiler
bir c¢er¢evede tepeden bir miidahale ile doniistirme girisiminde bulundu. Milli
kimligin sekiiler bir tarzda donistiiriilmesi ayn1 zamanda kimligin Batili bir kimlik
olarak oOne c¢ikisina da uygun kosullar1 saglamaktaydi (Mert, 2004: 205-206;
Keyman, 2007).

Cumhuriyet’in temel ilkelerinden biri olan laikligin Tiirkiye’deki anlami ve
buna bagl olarak da uygulanma bi¢imi, Anglosakson sekiilarizm modeli yerine
Fransiz laiklik anlayigindan esinlenmektedir (Tandr, 2001). Bununla birlikte, devletin
herhangi bir dini mezhep ya da sinifa dayanmamasi gerektigine isaret eden 19. yiizyil
Fransiz anayasal pratiginden ¢ikan laiklik anlayisindan da farklidir (Mardin, 2007:
35). Zira, laikligin “dinin devlet islerine karismamasi” ilkesi Tiirkiye’de gecerli
olmakla birlikte, Diyanet Isleri Baskanligi’nin varhig: laikligin diger bir 6nermesi
olan “devletin de din iglerine karismamas1” meselesini tartismali hale getirmektedir

(Tandr, 2001).** Bu baglamda Tiirkiye’de laiklik, devletin tim dini pratikleri

3* Tanor’e gore, 1945’e kadar Diyanet isleri Baskanlhig1 Tiirkiye’de dini yayan bir kurum olarak degil,
Kemalist laiklik anlayisinin halk tarafindan benimsenmesini saglamak amacini tasiyan araci bir kurum
olarak islev gdrmiistiir. Ancak kurumun 1960 ve 6zellikle 1980°lerden itibaren Siinni Islam’1 yaymaya
yonelik islevinde meydana gelen degisim ¢ercevesinde, laiklikle ¢eligsen bir durum s6z konusudur. Bu
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denetledigi, Islami ruhban sinifinin devlet biinyesi igine alinip faaliyet alanlarmnin
daraltildigi, dini prensiplerin bir kisminin devletin siyasal mesruiyet ihtiyaglarina
gore gerektiginde kamu yasamina yon vermek i¢in kullanildigi bir forma
doniistiiriilmiistiir (Insel, 2005: 113). Devletle dinin kat1 bir bicimde birbirinden
ayrilarak, ozellikle Islam dininin anayasa tarafindan kontrol altina alinmasiyla
Tiirkiye’de laik bir kimligin olusacagina ve boylelikle de 6znel bir sekiilerlesmenin
saglanacagina dair bir inanca ragmen, Tiirkiye’de Islam hicbir donemde sadece
kisisel inang diizeyinde kalmamistir (Keyman, 2007: 130-132). “Aksine, Tiirkiye’de
benlik olusum siirecinde, dine dayali grup normlarmi ve degerlerini saglamasi
temelinde her zaman gii¢lii bir toplumsal 6ge, kiiltiirel kod iglevi gormiistiir” (132).

1980’lerden itibaren Islamcilik’in siyasal, kiiltiirel ve ekonomik alanda
yiikselise gecisi ve Islam dininin kadin bedeni iizerindeki en goriiniir ifadesi olarak
basortlisiiniin kamusal alanda artan varligi, bu baglamda Tiirkiye’de uygulanan
laikligi sorgulanan, tartismali bir kavram haline getirmistir. Yukarida da belirtildigi
gibi ozellikle 1980’lerden itibaren bagortiisiinlin resmi sdylemde “laiklik karsit1 bir
sembol” olarak isaretlenmesi Miisliiman kadinlarin “laiklik” kavrami {izerine bir
miicadele yiiriitmelerine neden olmaktadir.

Dindar Misliman kadin sdyleminde laiklik kavrami iizerinden yiiriitiilen
hegemonya miicadelesinde temel olarak Tiirkiye’de uygulandig1 bicimiyle laikligin
“gercek” laiklik olmadig1 vurgusu hakimdir. Buna gore Tiirkiye’de uygulanan laiklik

9936

“halka zorla dinsizligin dayatilmasi”,” “halkin 6zgiirliiginiin kisitlanmasi™® gibi

ifadelerle nitelendirilirken, “gerg¢ek” laiklik ile Tiirkiye’de uygulanan laikligi

baglamda Tandr’e gore, Diyanet Isleri Baskanligrmin kurum olarak kendisi laiklik ile
celismemektedir. Celiskinin temeli gorevleri ekseninde yapisinda meydana gelen doniisiimde
aranmalidir.

3% Canan Ceylan ,“imam Hatip Sendromu”, Yeni Safak, 8 Eyliil 1997.

3% Ozlem Albayrak “Ozgiirliik igin ama Ozgiirliige Kars1”, Yeni Safak, 12 Subat 2008.
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birbirinden ayirmak {izere “Kemalist laiklik” anlayisinin  “laik¢ilik” olarak
isaretlendigi goriilmektedir. Bu ayrimin dogrudan bir uzantist olarak da “laikler” ve
“laikgiler” arasinda bir ayrima gidildigi goriilmektedir.’’ Tandr (2001), Tiirkiye’de
devletin dini kat1 bir bigimde denctlemesi anlaminda Fransizca laisizm kelimesinin,
ozellikle liberal ve Islami cevrelerde “laikgilik” olarak adlandirildigina dikkat
cekmektedir. Tiirkiye’de laikligin tepeden inmeci ve despotik karakterine vurgu
yapmak amaciyla pejoratif anlamda kullanilan “laik¢ilik” bu yoniiyle laiklikten
ayrigtirllmaktadir.

Laikligi Miisliimanlar’a karsit bir baski araci olarak kullananlar, Bati
demokrasisini de kendi baskici rejimlerine alet etmekteler. Bunlar, laikligin de,
demokrasinin de yobazi ve yalancisi. Iktidarlari ugruna her tiirlii totaliter
yaklagimi mesru goren bir anlayisa sahipler. ...“Atatilirk¢iiliik, laiklik,
demokrasi tehlikede!” teraneleri bahane aslinda tehlikede olan menfaatleri.
Sekiz yillik kesintisiz egitim uygulanamazmis, bunun igin yeterli altyap1 ve
finansman yokmus umurlarinda degil, yeter ki imam hatipler ve kur’an kurslari
kapansin. Kapansin ki sisteme uygun kafalar (kendilerine benzer tek tip insan)
yetigsin ve eski somiirii diizeni geri gelsin (Canan Ceylan, “Imam Hatip
Sendromu”, Yeni Safak, 8 Eyliil 1997).

28 Subat 1997°de MGK kararlarinin ardindan uygulamaya konulan “8 yillik
kesintisiz egitim” meselesinin tartisildigi yukaridaki alintida, imam hatip liseleri®® ve

Kur’an kurslarinin  kapatilmas1  ekseninde rejimin baskic1 niteligine vurgu

37 Laiklerin “laikgiler” olarak nitelendirildigi yazilar i¢in bkz. Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Sapka
Giymenin Degisen Anlam1”, Yeni Safak, 13 Aralik 2002; Ayse Bohiirler “Kafa Kafaya Vermek mi?”
Yeni Safak, 9 Aralik 2006; Ozlem Albayrak “13 yas”, Yeni Safak, 26 Ekim 2010; Ozlem Albayrak,
“Ozgiirliik i¢in ama Ozgiirliige Kars1”, Yeni Safak, 12 Subat 2008.

% Tiirkiye’de imam hatip yetistiren okullari tarihi 1924 yilina kadar uzanmaktadir. Tevhid-i Tedrisat
kanunu ile agilan imam Hatip Mektepleri Tiirkiye’de imam hatip yetistirilmesine yonelik ilk
uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak 6grenci yetersizligi nedeniyle bu mektepler 1930
yilinda kapatilmistir. 1951°de DP doneminde egitim siiresi yedi yil olmak iizere tekrar agilan imam
hatip okullarinin orta kisimlari, 1971 askeri muhtirasinin ardindan kapatilarak egitim siireleri dort yila
diistirilmiistiir. 1973 yilinda Milli Egitim Temel Kanunu’nda yapilan bir degisiklikle imam hatip
okullarnin ad1 imam hatip liseleri olarak degistirilerek orta kisimlar tekrar agilmig ve 1976°da kabul
edilen Danistay karar1 ile daha once sadece erkeklere egitim veren bu liselere kiz Ogrenciler de
alinmaya baslanmistir. Bununla birlikte 1980°den 1997’ye kadar imam hatip lisesi mezunlarimin
Universitelerin tiim boliimlerine girmelerine olanak saglanirken, 28 Subat siirecinin ardindan 16
Agustos 1997°de kabul edilen 8 yillik kesintisiz egitim kanunu ile imam hatip liselerinin orta kisimlari
tekrar kapatilmistir. Ayrica 1998’de YOK genel kurulunda kabul edilen katsayilara iliskin
diizenlemeyle birlikte, imam hatip lisesi mezunlarmin {iniversitelerin Ilahiyat fakiiltesi digindaki
fakiiltelere girmelerinin de zorlastirildig1 goriilmektedir (Cakir, Bozan, Talu, 2004:15).
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yapilmaktadir. S6z konusu vurgunun giiclendirilmesinde de, “laiklik” “demokrasi”
gibi Kemalizm’in dayandig1 Batili kavram ve degerler olumlu bir igerikle sdyleme
eklemlenerek, Kemalistler hedef gosterilmektedir. Buna gore, Tiirkiye’de
uygulandigi bi¢imiyle “laiklik”, temel olarak Miislimanlar1 bask: altinda tutan bir
anlayis olarak isaretlenmekte, benzer bir bicimde “demokrasi” de Kemalistlerin
kendi ¢ikarlari, baskici rejimin devami i¢in kullandiklart bir arag olarak
kodlanmaktadir. Boylece de Kemalistler demokrasi ve c¢ogulculuktan uzaga
diismektedirler. Ancak burada dikkati ¢eken nokta, imam hatip liseleri (IHL)
disindaki egitim kurumlarinin “sisteme uygun tek tip insan yetistiren” yerler olarak
ele almmalaridir. S6z konusu bu isaretlemede, IHL lerin de, aslinda sadece Islam
dini agirlikli bir miifredata dayali olmasindan kaynakli “tek tip insan yetistirme”leri
disarida  birakilmaktadir. Kisaca, demokrasi ve laiklik sdylemi tiizerinden
“cogulculuk” ve “farklilik”in saglanmasi sadece Islami diisiince ve duyarlihiga sahip
bir egitimin varligiyla smirlandirilmaktadir. Yazida, Tiirkiye’de uygulandigi
bigimiyle laikligin Siinni Islam disindaki farkliliklar1 ve talepleri de gdrmezden
gelen\yok sayan tutumuna dair herhangi bir elestirel ifadeye yer verilmedigi de
goriilmektedir. Oysa ki, “Siinni Islam’m sekiiler hedeflere uygun bir rasyonalite ile
kontrol altina alindig1” (Kiiglik, 2003: 903) Tiirkiye’de uygulanan laiklik, basta
Aleviler olmak tizere farkli dini cemaatlerin toplumsal ve siyasal taleplerini de
baskilayict bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dindar Miisliiman kadin
sOyleminde Kemalizm’in laiklik anlayismin disladigi farkli kolektif kimliklerle
kurulabilecek bir esdegerlilik iliskisinin bu baglamda iptal edilmesi, dislamay1
(ayrimcilig1) sadece Siinni Islam’a yénelik bir dislamayla esitlemektedir.

Laikgilerin Iran fobisini bilmeyen yoktur. Kabustur onlar igin Iran rejimi.
79’dan bu yana afakanlar basar, uykulari kacar. Her basortiiliide Iran devriminin
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ayak seslerini duyarlar ve yerlerinde duramaz olurlar. Fildisi kuleleri zindan

olur, dar gelir, sigamazlar kosklerine! Ya bu iilkenin ezilmisleri de yonetime

gelirse! Hele hele yapilan keyfi islemlerin hukuk cercevesinde bagimsiz

mahkemelerde hesabi sorulursa. Sik sik elestirilen Iran’daki herkesin basini

zorla Orttiigii rejimle, herkesin basini agmak igin ¢irpinan zihniyet arasinda bir

fark var mdir? Ozgiirliik, demokrasi, insan haklar1 yalmz kendileri gibi diisiinen

kesim icin gecerli! Degilse bu sayilan ve edebiyati yapilan mefhumlardan

bizlerin nasibine baski ve dayatmadan baska bir sey diismiiyor... (Demet

Tezcan, “Var m1 Kinadigiiz iran’dan Farkiniz?”, Akit, 13 Mayis 1999).

Basortiisii yasaklar1 ekseninde Kemalizm’in hedef gosterildigi yukaridaki
alintida, “6zgiirliik” “demokrasi” ve “insan haklar’” kavramlarinin Tiirkiye’de
uygulanma bi¢iminin dindar Miisliiman kadinlar iizerinde bir “baski” ve “dayatma”
aracina doniistiigii ifade edilmektedir. Alintida karsimiza ¢ikan “sik sik elestirilen
Iran’daki herkesin basin1 zorla orttiigii rejimle, herkesin basini agmak igin ¢irpinan
zihniyet arasinda bir fark var midir?” ifadesi aslinda “6zgiirliik”, “demokrasi”, “insan
haklar1” kavramlarinin igeriginin dindar Miisliiman kadin s6yleminde sadece devletin
basortiisiine uyguladigir yasaklarla siirlandirildigini gdstermesi agisindan dikkat
cekicidir. “Ozgiirlik” ve “demokrasinin” ancak basortiisii yasaklarinm ortadan
kaldirilmasiyla saglanabilecegine dair bir vurgu ve kavramlarin bu vurgu ekseninde
sinirlandirilarak anlamlandirilmasi, hak ihlaline ugrayan ve demokrasi talebinde
bulunan farkli toplumsal kesimlerle soylemsel diizeyde kurulabilecek bir baglantinin
oniinii kesmektedir.

Yine alintida karsimiza ¢iktig1 sekliyle sistem tarafindan uygulamaya konulan
basortlisii yasaklarinin nedeni, Kemalizm’in “seriat fobisiyle” iliskilendirilerek
anlamlandirilmaktadir. Bununla birlikte kavramsallastirmada “seriat” yerine “Iran
devriminin” tercih edildigi goriilmektedir. Kemalizm’in Iran’daki rejim degisikligini
“seriat” olarak isaretlemesine karsilik, Miisliiman kadin sdyleminde Iran’daki bu

degisim, ezilmis\magdur toplumsal Kkitlelerin yonetime gegerek, kendilerine
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uygulanan baskinin hesabini sorduklar1 bir “devrim” olarak anlamlandirilmaktadir.
Bu baglamda Kemalizm tarafindan baskic1 ve totaliter bir rejim olarak olumsuzlanan
[ran’daki islami rejim, dindar Miisliiman kadin sdyleminde “ezilmislerin” “dzgiirliik”
ve hak talebinde bulunduklar1 bir “devrim” olarak isaretlenmektedir.

Alintida, Kemalist’lerin en biiylik korkusu olarak ifade edilen “ezilmislerin de
bir giin yonetime gelme ihtimali”’nde karsimiza ¢ikan, Miisliimanlarin ezilmisligine
dair vurgu, Tiirk-Islam sentezindeki mazlumluk\eziklik sdyleminin aslinda bir iktidar
fetisizminin ve intikamci tazmin egilimlerinin gostergesine isaret etmektedir (Agikel,
1996: 153). Acikel, Tiirk saginin gelistirdigi en 6nemli ideolojik dizge olarak “kutsal
mazlumluk™u, “ge¢ kapitalistiesme ve hizli modernlesmenin siddeti karsisinda
toplumsal, kiiltiirel ve imgesel bir yurtsuzlasmaya ugrayan; miilksiizleserek
altlarindaki maddi zemini hizla kaybeden yiginlarin gii¢ istemlerini temsil eden
baskici-nevrotik bir siyasal ideolojiye doniisme momenti ve bir tiir savunma, karsi
cikma ve eklemlenme stratejisi” olarak tanimlamaktadir (155). Buna gore “mazlum
O0zne” i¢in ugradigr haksizligin diri tutulmasinda tarih temel bir isleve isaret
etmektedir. “Mazlum 6zne” icin pasif bir hatirlama iglevinin disinda tarihle yaratilan
hatirlama, 6znenin bilingdisini belirler. Gegmise doniis, mazlum 6zne i¢in bugiinden
kacisin yanmi sira, siyasal erek igin gerekli motivasyonun kazandirilmasi silirecini
imlemektedir. Gegmisle hesaplagsma ve adalet istegi ayni zamanda mazlum 6zneyi
politize edici bir islev de goriir (167). Bunun yani sira, “mazlum” kendisiyle ayni
kaderi paylastigin1 diisiindiigi herkesle bir ittifak kurma istenci icindedir. Bu
baglamda yukaridaki alintida fran Islam Devrimi’ne ve bu devrimi “ezilmislerin”
gergeklestirdigine dair bir gondermede bulunulmaktadir. Basortiili mazlum igin

ezilmisliginin diri tutulmasinda Iran, bir taraftan tarihsel bir hatirlama olarak islev
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goriirken, diger taraftan, iran’da devrimi gergeklestiren ezilmis kitleyle kurulan bir
ozdeslesmeyle Islamcilik’1n tikel ¢ikarlar1 evrensellestirilmeye ¢alisiimaktadir.
Dindar Misliman kadin sdyleminde basortiisii yasaklarina karst hegemonya
miicadelesinde sdylemsel stratejinin diger bir diizeyinde de “Atatiirk’iin laikligi”,
tam da Kemalizm’in laiklik anlayisin1 yipratmak tizere karsimiza ¢ikarilmaktadir.

Tesekkiirler Merve Kavakei, biitiin Tiirkiye’ye ve diinyaya demokrasi dersi
verdin “akademisyen bir annenin ve babanin evladi olarak basimi siyasi bir
amagla degil, inancimin geregi olarak oOrtliyorum. Benim uluslar aras1 hukuka,
anayasaya, ictiiziige uygun tavrimi kiskirtmacilik ve provokatorliikk olarak
degerlendirenler bu sifatin bana degil, ant igmeme engel olanlara daha ¢ok
yakistigin1 gorecekler” diyen Merve Kavak¢i’ya inaniyor ve sonuna kadar
destekliyorum. (...) Ellerine Atatiirk posteri alarak, basortiisiine kars1 ¢ikanlar
ve ¢igirtkanlik yapanlar Atatiirk’iin Latife Hanim’la ve Halide Edip’le birlikte
¢ekilmis resimlerine baksinlar. Yazik Atatiirk’ii ve laikligi savundugunu iddia
edenler, Atatiirk’ii kendi laiklik anlayislara alet ediyorlar (Meryem Canan
Ceylan, “Cadir Tiyatrosu Hokkabazlig1 ve Merve Kavake1 Gergegi (2)”, Akit, 8
May1s 1999).

Yukaridaki alintida, Kavake1, Tiirkiye’ye ve diinyaya “demokrasi dersi veren”
basortiilii bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira alintida dikkati
ceken temel nokta, Kemalistlerin Atatilirk’iin laiklik anlayisin1 “saptirdiklarina” dair
one cikarilan bir vurguyla suclanmalaridir.

Dindar Miisliman kadin sdyleminde eklemleyici bir diiglim noktas1 olarak
Atatiirk, laiklik kavrami iizerinden yiiriitilen miicadelede Kemalist hegemonyay1
sarsmaya yonelik sOylemsel stratejinin Onemli bir diizeyi olarak karsimiza
cikmaktadir. Buna gore Atatlirk’iin Kemalistler gibi “basértiisii diismani” olmadigi,
ozellikle annesi ve esi ornek gosterilerek kanitlanmaya ve kurulan bu baglantiyla,
Kemalizm’in laiklik anlayisinin mesrulugu sarsilmaya calisilmaktadir. Bu vurgu ayni
zamanda, dindar Miisliiman kadin sdyleminde yine laikligin “basortiisii diigmanlig1”
olarak isaretlendigini gostermektedir. Yukaridaki alintida da Latife Hanim ve Halide

Edip ornekleri {izerinden Atatiirk’iin basortiisiine karsit olmadigi, buna ragmen
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Kemalistlerin Atatiirk’iin laiklik anlayigim1 “saptirarak” bunu bagortiisii yasagini
mesrulastirmak i¢in kullandiklar1 ifade edilmektedir.

(...) Birinci Meclis’ten bu yana, belki de ilk kez kendisine benzeyen birini tagidi

halk Meclis’e... aklima 23 nisan 1920°de bir Cuma ¢ikisi, tekbir, Kur’an ve

kurbanlarla agilan ilk meclis geldi...Merve’ye “disari, disar1’” mu derlerdi,

evladim diyerek bagirlarina m1 basarlardi? Atatiirk, basortiisii diismant miydi?

Bunu mu iddia ediyorsunuz? Meclis’in duvarina “hakimiyet kayitsiz sartsiz

milletindir” yazdiran biri, halkin, milletin, ylizbinleri oyu ile segilmis birinin

karsisinda olur muydu sizce? Ecevit gibi kiirsii gaspettigi olmus mudur

Atatiirk’iin? Devlet; ekonomiden siyasete, bir kokusmus, mafyalagmis

paylagima tabidir. Kiigiik ama mutlu bir dar g¢evre, ekonominin, siyasetin,

hukukun sadece kendilerinin olmasi igin biitiin gii¢lerini adeta biitiin sirretlikle
ortaya dokmektedir. Biitiin bu vahseti seyreden halkimiz elbette bu kizimiza

sahip ¢ikacaktir. (...) bir lilkenin cumhurbagskani agik¢ca Anadolu kadinina ajan

diyebiliyor. Nene Hatun’larin, Latife Hanim, Halide onbaginin Ortiisiine ajan

diyebiliyor (Sibel Eraslan, “Aferin Merve”, Vakit, 5 Mayis 1999).

Yukaridaki alintida benzer bir bigimde Atatiirk’iin basortiisii  diismant
olmadigi, Latife Hanim ve Halide Edip gibi Mustafa Kemal’in yakin ¢evresindeki
kadinlar 6rnek gosterilerek ispatlanmaya calisiimaktadir. Bunun yani sira alintida
dikkati ¢eken temel nokta, Atatiirk’iin halk¢iliginin, tam da Kemalizm’in halkgilik
anlayisini sarsmak tizere karsisina ¢ikarilmasidir. Bu baglamda Kemalizm’in laiklik
anlayisi ile birlikte halk¢ilik ilkesinin de Miisliiman kadin sdyleminde yipratilmaya
calisildig goriilmektedir.

Osmanli Imparatorlugu’nda Abdiilhamit rejimine karsi, halki yanina almaya
calisan Jon Tirklerin pozitivist ilerleme diisiincesi iizerine temellendirdikleri toplum
projesinin kurucu bir 68esi olarak halkg¢ilik, bir anlamda yeni bir aydin smifinin
ortaya cikistyla da paralel bir siire¢ izlemistir (Karadmerlioglu, 2004). Toplumun
nasil ilerleyecegine dair kararin tayininde aydinlarin oncii rolli, aym1 zamanda
halk¢iligin demokratik ve 6zgiirliik¢li bir anlayisla temellendirilmesinden ziyade,

seckinlerin kendi “iyi”lerini halka dayattiklar1 bir goriiniim ortaya cikard: (Koker,

2005: 131). Halkin talepleriyle degil, yeni olusan aydin sinifinin pozitivist ilerlemeci
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gereksinmelerine gore sekillenen halkgilik, bu yoniiyle 1920’lerin ortalarindan
itibaren Kemalist ideolojinin de ¢ekirdegini olusturdu.

Toplumun farkli kesimlerini ortak bir miicadele ekseninde mobilize etme
girisiminin One ¢iktigl, belli Olclide kitlesel seferberlige dayali Milli Miicadele
donemi (Laclau, 2007: 234; Karaomerlioglu, 2004) ve onu izleyen Cumhuriyet’in
ilaninin ilk yillarinda “hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir” ifadesinde kendini
gosteren halkgilik, ilk olarak siyasal boyutuyla giindeme geldi. Iktidarin kaynagmin
tanridan  halka devri, halki salt bir kiltirel kategori olmaktan c¢ikartip,
siyasallagtirmaya olanak sagladi (Celik, 2004; Koker 2005). Bu yoniiyle halk¢iligin
Cumhuriyet’in erken doneminde teorik olarak dogrudan demokrasi ve temsili
demokrasi kavramlar1 g¢ercevesinde belirlenen bir diizlemde tartisilmasi (Koker,
2005: 138) beklenirken, 1920’lerin ortalarina dogru sekillenen ve 1945°e kadar
kendini belirgin bir bigimde gosteren farkl bir halk¢ilik kavrayist ortaya ¢ikti.

Buna gore, Tek Parti Doneminin halk¢ilik anlayisi, cumhuriyetgilik ve ulusal
egemenlik ilkeleri etrafinda temellendirilmekle birlikte, kavramin etki alan1 Kemalist
seckinlerin ilerlemeci anlayislari ile baglantili bir bigimde, bu kez baska bir halke1
ifadeyle smirlandirildi. Batili modern ulus devlet idealini halk adina gergeklestirme
vesayetini elinde bulunduran Kemalist seckinlerin, “halki, halka ragmen” y&netme
talebi, bir yoniiyle halk hiikiimeti diisiincesinin de gegersiz kilinmasina neden oldu.
Toplum adina en dogru kararin verilmesinde tiim yetkinin hiikiimete devri, bu
baglamda paradoksal bir bigimde siyasal katilimin alanin1 da daraltti (Celik, 2004:
77). Katilim etkinliginden ziyade, bir sosyal teknik meselesine indirgenen siyasete
yiiklenen islev de, toplumun Bati modeline uygun bir bicimde imal edilmesi oldu

(Tekin ve Toker, 2004: 87). Bu baglamda siyasal katilim yoniinden zayiflatilan
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halk¢iliga bu donemden itibaren eslik eden seckinci bir milliyet¢ilik, kavrama
yonelik kiiltiirel boyutlu baska vurguyu one ¢ikardi. Cumhuriyet idaresinin Tiirk
ulusunun yapisina en uygun yonetim bi¢imi olduguna dair rejim ile Tiirk ulusunun
0zii arasinda kurulan dogrudan baglanti, halk kategorisinin Ulus ile esitlenmesini
beraberinde getirdi. Bu noktadan itibaren Cumhuriyet donemi halk¢ilik anlayisi,
aralarinda catigsmanin olmadig1 uyumlu bir toplum miti temelinde vurguland: (Celik,
2004).

Halkin “aralarinda igsel catlaklarin olmadigi, dikissiz bir topluluk™ (Laclau,
2007: 230) olarak tasavvurunda, Ikinci Mesrutiyet donemi Osmanli aydinlarinin
diistinceleri ile Kemalist seckinler arasindaki dogrudan bagin izlerini gérmek de
miimkiindiir. Toplumsal yasamda sinif catismasindan uzak, c¢eliskilerden arinmus,
uzlasma esasina dayali organik dayanigsmanin temel alindigi bir 6greti olarak
solidarizmin, (tesaniit¢iililk) Osmanli aydinlar1 ve 6zellikle Kemalizm’in 6nde gelen
ideologlarindan Ziya Gokalp’in fikirleri {izerindeki etkisi, Kemalist ideolojiyi de
dogrudan sekillendirmistir (Toprak, 2004: 313). Ziya Gokalp’in diisiincesinde
toplumsal dayanisma ve birligin temelini olusturan ideal bir yasam felsefesi olarak
Tiirk milliyetciligi, irk¢1 ve yayilmact degil, esitlik¢i bir milliyetgilikti. Bu yoniiyle
uyumlu bir toplumun ve uzlagsmaya dayali siyasetin en 6nemli harci, toplumsal birlik
ve dayanigma idi (Parla, 2001: 119). Oydasmaya dayali bu toplum modeli i¢inde
Goklap’te “halk”, her ne kadar esit siyasal haklar1 ve esit statiilii yurttaglar biitliniinii
temsil etse de, mesleki ahlak ve korparatif orgilitlenme yoluyla sinifsal ¢atigmanin
bertaraf edilebilecegini savunan Gokalp’in teorisinde son kertede halk, anlamli ve

uyumlu bir topluluk olarak tasavvur edildi (151).* Bu baglamda halkeilik ilkesi

% Parla’ya gore, Kemalist segkinlerin cumhuriyetciligi ve milliyetciligi Ziya Gokalp’in ¢izdigi smirlar
icinde kalmakla birlikte, Gokalp’in iktisadi devlet¢iligi ve retorik diizeyde kalmayan ve segkinci
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etrafinda ifadesini bulan simiflarin yoklugu fikrini, milliyetgilik ilkesinde siyasal
hukuki esitlik anlayisi ile biitlinlemeye c¢alisan Kemalist ideoloji, halkin tim
taleplerini, yine halkin terakkisi i¢in bilinyesinde toplamaya “goniilli” tek siyasal
orgiit olarak CHP’yi ve Meclis’in varligini demokrasinin tesisi ig¢in yeterli
gormekteydi. Koker’e (2005) gore, milliyetcilik ve halkeilik ilkelerinin bir bigimde
tek parti rejimine mesruluk kazandirma gorevi iistlendigi Kemalist rejimin, halkin
siyasete katilmasi yoniindeki tutumu en somut bicimde millet ve halk kavramlar
arasindaki farkta belirgin hale gelmektedir. Buna gore halk belirli bir zaman ve
mekan i¢inde fiilen yasayan insan kitlesini ifade ederken; dil, tarih ve kiiltiir birligi
tizerine kurulu ve tiim zamanlar i¢in gecerli millet, soyut bir kavrami imlemektedir
(158). Bu baglamda Kemalist ideoloji, ¢esitli ¢ikar gruplarindan olusan halka ait bir
egemenlikten ziyade, bir birlik tizerine kurulu, biitiinii ifade eden millet egemenligini
one cikararak (Heper, 2006: 96) ayn1 zamanda, millet gibi soyut bir varligin
iradesinin devlette ve devletle 6zdeslestirilen CHP ve Mecliste somutlagsmasini
saglamigtir (Koker, 2005). Bu donemde devlet, millet, halk, hiikiimet gibi
kavramlarin birbiri ile i¢ i¢e gecmis tiirdes bir biitiinliikk olarak ideallestirilmesinde,
Kemalist ideolojinin organizmaci toplum yaklagimi ve otoriter ve seckinci devlet
anlayisinin yansimalarini gérmek miimkiindiir (Bora, 1997: 54). S6z konusu se¢kinci
otoriter devlet anlayiginin temellerinde de bir bicimde Kemalizm’in halk tahayyiilii
yatmaktadir.

Erdogan’a gore (1997), Kemalist sdylemde halk, “Bhabba’nin “cifte anlatisal
hareket” dedigi, betimleyici-pedagojik ve edimsel sdzce veya anlatilar arasindaki

karar verilmez iligskiye dayanir.” Bu nedenle de karmasik retorik bir anlatinin iiriini

olmayan halk¢iligi, Kemalistler tarafindan idari bir devletgilie ve vesayetci bir halk¢iliga
donistiirilmistiir (2005: 212).
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olarak halk, “cifte zaman” i¢inde kurulur. Kemalist sdylemde bir yandan milliyetci
pedagojinin tarihsel nesnesi olarak yiiceltilip, kokene dayali bir otoriteyi
kurumsallastirma islevi goren halk (117), diger yandan “cagdasligin, bugiiniin
gostergesi olarak kurulabilmek i¢in herhangi bir verili veya asli varolusu kaziyip
atmas1 gereken bir anlamlandirma siirecinin 6znesi” olarak tasavvur edilmistir. Bu
baglamda Kemalist soylemde halk, gecmis tarihin ve kiiltiirel degerlerin tastyici
olarak yticeltilirken ayn1 zamanda da geri birakilmis, cahil, milli 6ze yabanci 6gelerin
etkisine maruz kalmis, edilgen bir kiitle olarak sunulmustur (118). Bu noktada geri
kalmus, cahil halk tahayyiilii, toplum adina neyin dogru olduguna dair karar verici tek
merci olarak Kemalist seckinlerin konumlarin1 mesrulastirici bir etki yaratmistir.

Kisaca Cumbhuriyet’in inga yillar1 boyunca halk¢1r bir retorige ragmen, onu
bastiran siyasal seckinci Oriintiiniin varligir (Baydur, 2004: 67), tek parti rejiminin
egemen oldugu 1945’¢ kadar tartisilmadan siirdiiriilmiistiir. Ancak Demokrat Parti ile
birlikte, Kemalist halk¢iligin seckinci yoniinii elestiren, yeni bir halk¢ilik yorumu
giindeme gelmistir. Popiilizmin kitlesel destegi saglamaya doniik ise kosuldugu DP
donemi, halk¢1 soylemde dinsel ve kirsal degerlerin yiiceltildigi yeni asamaya isaret
etmektedir. Celik’in de belirttigi gibi (2004: 89), DP ile birlikte giindeme gelen yeni
halkeilik, ézellikle kimligini Islam’la &zdeslestiren gruplarin bastirilan taleplerini
dile getirmelerine yonelik bir islev gérmiistiir.

Milli irade kavramindan yola ¢ikan DP, halki ve ozellikle koyliiyli otantik
degerlerin koruyucusu olarak yiiceltip ona gercek degeri vermeyi vaad eden bir
retorikle ise baglamigtir. “Kemalist elite karsi reformlarin gercek muhafizi Tirk

milletidir” diyen Menderes (Akt. Ozkan, 2004: 32) ve diger partililerle birlikte,
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siyasetin halktan uzak ve elitist boyutu bir bi¢imde elestiriye tabi tutulmustur.*® Bu
halk¢1 retorik Menderes’in ifadesinde kendini gosterdigi gibi halk ve seckinler
arasinda bir karsithigin kurulusunu da beraberinde getirmistir. Kubilay’in (2010)
dikkat ¢ektigi gibi, DP doneminden itibaren giindeme gelen halk-seckin karsitligi,
Islamc1 sdylemde, devlet-millet karsithigi biciminde hegemonya miicadelesinin
stirduirtildiigii temel diizeylerden biridir.

Buna gore Miisliiman kadin sdyleminde halkin nasil insa edildigine bakilabilir.
Yukaridaki alintida milletvekili se¢ilen Merve Kavakgi’nin mecliste basortiilii olarak
yemin ettirilmemesine dair elestiriler, Meclis’in ac¢ildig1 ilk donemdeki halke¢i
tahayyliliin idealize edilmesi lizerinden temellendirilmektedir. Ancak Celik’in de
isaret ettigi gibi (2004), Cumhuriyet’in ilanindan Onceki halk¢ilik ile Tek Parti
donemi halkeilik anlayisi demokratik idealler agisindan bakildiginda bir kopustan
ziyade, siireklilik arz etmektedir. Yukarida da bahsedildigi gibi, aydinlarin ilerleme
diistincelerini dogrudan bi¢imlendiren ve halk¢i sdylemde de yansimalarini bulan
pozitivist idealler her iki donemde de, halki yiiceltmenin 6tesine gecip, “cogulculuk”,
“halkin kendi kendini yonetmesi” gibi demokratik bir yapiin olusumunu
engellemistir (78). Buna ragmen Misliman kadin sdyleminde s6z konusu
devamliliktan bahsedilemeyerek, bir kopusun yasandigina yodnelik bir iddia 6ne
cikarilmakta ve bu sdylemsel operasyon sayesinde Kemalizm, anti-demokratik bir

rejim olarak isaretlenmektedir. Ancak Miisliiman kadin sdyleminde de halk¢iligin

* Bununla birlikte, s6z konusu bu anti-elitist vurgu, siyasal elit karsisindaki her kesimin homojen bir
biitiin olarak algilanmasiyla paralel bir siire¢ izlemis ve DP, ayn1 tek parti donemindeki CHP gibi
nihayetinde tiim milleti temsil eder bir hal almistir. Zira DP déneminde siyasetin milli irade
kavramiyla birlikte 6nce meclise sonra da hiikiimet politikalarina indirgenerek, sadece segilmiglere
0zgii bir alan olarak tanimlanmasi, retorikte One ¢ikan anti-elitist sdyleme ragmen seckinci siyaset
anlayisii  devam  ettirmistir.  Ancak, elitizm bir bigimde devam ettigi igin siyaset
merkezsizlestirilmemis olsa da, dogrudan muhatap alinmalar1 halkta siyasal bir gii¢ oldugunun farkina
varilmasina neden olmustur (Ozkan, 2004: 36).
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halk kavramina siyasal bir i¢erik kazandirmaktan ve ¢ogulculuktan uzak bir bi¢cimde
tartisildigr goriilmektedir. “Atatiirk, bagortiisii diigman1 miydi? Bunu mu iddia
ediyorsunuz? Meclis’in duvarina “hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir” yazdiran
biri, halkin, milletin, yiizbinlerin oyu ile se¢ilmis birinin karsisinda olur muydu
sizce?” ifadesi ile Kemalizm, halk iradesini hice sayan bir rejim olarak
isaretlenmektedir. Ancak aymi ifade, ayn1 zamanda Miisliman kadin sdyleminde
siyasetin sadece secilmislere Ozgii bir alan olarak tanimlandigim1 da ortaya
koymaktadir.

Bunun yani sira, “Bir Cuma giinii, Kur’an, tekbir ve kurbanlarla agilan ilk
meclisten bu yana halkin belki de ilk kez kendine benzeyen birini meclise tagidigina”
yonelik bir ifade, Miisliman kadin sdyleminde ‘“halk” kategorisinin i¢inin nasil
doldurdugunu gostermesi agisindan onemlidir. Halk, sadece ortodoks Islami yasam
biciminin tagtyicilarina igaret etmekte, bunun disinda kalan inangsizlar, farkli din ve
mezhepten olanlar halk kategorisinden diglanmaktadir. Bu baglamda tikel bir farkin
kendini asan bir biitlinii temsil etme iddiasini tagidigi hegemonya miicadelesinde
(Laclau, 2006: 90) halkin sadece Miisliimanlardan olustugu iddia edilmektedir. Halk
sadece Miisliimanlardan miirekkep homojen bir kategori olarak tarif edildigi oranda
da mecliste basortiilii vekilin varligi, halkin gercek iradesini yansitan bir unsur olarak
mesrulastiriimaktadir.

Tipkt muhafazakar popiilizmde oldugu gibi (Bora ve Erdogan 2006: 632),
dindar Miisliman kadin sdyleminde de gelenegin koruyucusu sifatiyla yiiceltilen
halk, organik bir varlik, bir cemaat olarak tahayyiil edilmektedir ve bu cemaat
yukarida da gorildiigli lizere tamamen dinsel referansli bir cemaattir. Alintida

karsimiza ¢ikan “biitin bu vahseti seyreden halkimiz, bu kiza elbette sahip
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cikacaktir” cilimlesindeki “seyreden” ifadesinde de gorildiigi gibi halk, aym
zamanda etkin bir toplumsal Ozne olarak degil, edilgenligi ve tevekkiilii ile
degerlidir. Ancak s6z konusu bu halk bir taraftan edilgen ve tevekkiil sahibi olarak
degerli iken, diger taraftan da, “yasanan vahset karsisinda inisiyatifi ele alabilecek
olan etkin bir cemaat” olarak da dnemlidir.

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Islami referansli, homojen ve edilgen bir
cemaat olarak tahayyiil edilen halk, ayn1 zamanda “devletinden” “kopuk” bir halktir.
Zira “kiiclik ama mutlu bir dar ¢evrede biitiin gii¢leri elinde tutan” devlet, bu giiciinii
“sirretlikle” halkin iizerinde uygulamaktadir. Alintida yer alan bu ifade de gorildigi
lizere soylemsel diizeyde devlet ve halk birbirinden farkli, iki ayr1 biitiinliik olarak
kavramsallastirilmaktadir.

Toplumsal sahnenin halk ve iktidar blogu olarak ikiye bolinmisligiini
kapsayan popiilist ideolojiye (Laclau: 2006; Erdogan: 1998) eklemlenen dindar
Miisliiman kadin sdyleminde, toplumsal ve siyasal alan halk\vatandas ve devlet
arasindaki antagonistik iliskiyle bolinmektedir. Bu baglamda sadece retorik bir
kavrami*' degil, nesnel bir belirlemeyi de igeren halk, somut toplumsal formasyon
diizeyinde hakim ¢eliskinin iki kutbundan birine de isaret etmektedir (Laclau: 1998:
180).

Devletin islevi, elindeki giicli dikte ederken zorbaliga varan bir inada yazilarak,

vatandagini tehdit ve ardindan olusan korku {izerinden zapt altina almak degil,

toplumsal birlik ve beraberligi incitmeyen uygulamalarin altina imza atmasidir.

Muhatabin1 "yildirarak" yola getirmeye yarayan bu dile sardirildik¢a devlet-

toplum iliskisinde saglikli bir iliski kurulamaz. (Ozlem Albayrak, “Ké&tii
Ornekler!”, Yeni Safak, 16 Subat, 2006)

! Halk kavraminin “esnek”, “biikiilgen” niteligi halki popiilizmin énemli bir 6gesi haline getirmekle
birlikte Taggart’a gore (2004: 120-121), halka goénderme yapilmasinin temel nedeni, popiilist
tahayyiile kok salan, iistiinde erdemli ve homojen bir kitlenin yasadigi zimni bir “anayurt” anlayisidir.
Buna gore, tekil bir toprak pargasi olarak tahayyiil edilen anayurt, “tekil” bir niifus gerektirir. Bu
nokta ayni zamanda popiilist soylemde neden halkin her zaman homojen bir kitle olarak tasavvur
edildigini de agiklamaktadir.
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Ayta¢ Ogretmenin sahsinda "basarili" tesettiirlii 6gretmenin hukuk eliyle
cezalandiriligina sahit oluyoruz. Cezanin gerekcesi cezadan daha agir. Ciinkii
devlet vatandasini, asli olanlar ve olmayanlar olarak ayristiriyor. Basi agik
anneler ve bast acik annelerin ¢ocuklarinin zihinlerinde olusabilecek bir
imajdan bahsedilerek, bagortiilii anneler goriinmez kilinmaya calisiliyor.
Bagortiilii anneler -Aytag Ogretmen bir anne ayni zamanda- ve basortiilii
annelerin ¢ocuklar1 "Oteki anneler ve oOteki c¢ocuklar" olarak bu kararla
yabancilastiriltyor (Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Ezenin Yaninda Olmak ya
da Antitiirbanist Saflasma”, Yeni Safak, 17 Subat 2006).

9 Subat 2006 tarihinde Damistay 2 No’lu dairenin, okula gidis gelislerde
basortiisii takan Ayta¢ Kiling adli 6gretmenin anaokuluna miidiir olarak atanmasini
sakincali bulan kararinin ardindan kaleme alinan yazilardan yapilan alintilarda,
antagonizmanin bir kutbunda vatandas, diger kutbunda ise, “vatandasini baski altinda
tutan, aralarinda ayrimcilik yapan” devlet yer almaktadir. Devlet tarafindan
ayrimcilia maruz kalan tek kesim ise, basortiiliiler, hatta ikinci alintida 6ne ¢iktig1
gibi sadece basortiilii “anneler” olarak isaretlenmektedir. Toplumsal ve siyasal
alanda ayrimciliga ugrayan farkli kesimlerden hi¢ s6z edilmeyerek, devlet tarafindan
baskinin sadece bagortiilii kadinlar\anneler {izerinde uygulandigina yonelik bir
anlamlandirma, ayn1 zamanda ayrimciliga ugrayan farkli etnik, dinsel ve cinsel
kimliklerle kurulabilecek bir esdegerlilik iliskisini de ortadan kaldirmaktadir.
Ayrimciliga ugrayan toplumsal sistemin tiim Ogeleri arasinda kurulabilecek
esdegerlilik iliskisi sirasinda her bir toplumsal 6ge, kendi kismi ¢ikar ve taleplerini
bu esdegerlilik zinciri iginde evrensellestirme olanagi bulmaktadir. Ancak, girilen bu
esdegerlilik iliskisi, kendi kimligini diger toplumsal 6gelerden fark {izerine kuran
kimligin, bir fark olarak kendini iptal etmesine de neden olmaktadir (Laclau, 2003:
97-99). Bu baglamda dindar Miisliiman kadin sdyleminde, ayrimciliga ugrayan farkl
toplumsal kesimlerle kurulabilecek bir esdegerlik zincirinin iptal edilmesi, magdur
olan tek toplumsal kimligi basortiilii kadinlara esitlemektedir. SOylemsel diizeyde

one cikan bu anlamlandirmaya gore de, “devlet ve toplum arasinda saglikli bir
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iliskinin kurulmasi™nin “tek kosulu” basortiisii yasaklarinin ortadan kaldirilmasi

olarak isaretlenmektedir.

Yukaridaki ikinci alintida ise, devlet, vatandaglari arasinda bir hiyerarsi
kurarak, ayrimcilig1 “koriiklemekle” suglanmaktadir. Buna gore, “basi agik anne ve
cocuklarinin haklari koruma altina almak isteyen devlet, bunu yaparken basortiilii
anne ve ¢cocuklarini “Otekilestirmekte” ve bu anlamda da vatandaslar1 arasinda bir tiir
ayrimcilik uygulamaktadir. Ancak alintida basortiilii kadin\basi agik kadin
kategorisinin sadece “annelik”e yonelik bir vurgu iizerinden anlamlandiriliyor olusu,
Miisliiman kadin sdyleminin de elestirilen ayrimcilikla malul oldugunu gdstermesi
acisindan dikkat c¢ekicidir. Buna gore, basi acik ya da basortilii kadin, “annelik”
vasfi dolaymmui ile “vatandas” statiisiine erigebilmekte ve devlet ancak bu statiiye

erisebilmis kadinlar arasinda bir hiyerarsi kurabilmektedir.

Bu anlamlandirmada 6ne ¢ikan, kadinin kadin olarak kimliginin annelige baglh
olmasi, ¢aligmanin ilerleyen béliimde de goriilecegi gibi, 1980’lerin sonunda Islam
geleneginin tartigmaya acilmasi sirasinda cemaat iginde yer alan erkeklere yonelik
miicadelede, kimi Miisliman kadinlar tarafindan giindeme getirilen “kadinin tek
vasfl anneligi degildir” anlayigindan tamamen farklidir. Bu fark, kismen konjonktiirle
—ki Islam’da kadinmn yeri ile ilgili geleneksel degerlerin Miisliiman kadinlar
tarafindan tartismaya acildigi 1980’ler, ayn1 zamanda Tiirkiye’de feminist hareketin
yiikselise gectigi bir donem olarak da one c¢ikmaktadir- ve Miisliiman kadin
sOyleminde hegemonya miicadelesinin yiiriitiildiigi diizeyle ilgili oldugu kadar,

kadinlarin kendi aralarindaki farkliliklara da isaret etmektedir.
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Buna gore, yukaridaki alintida Kemalist devlet, basortiisii yasaklar1 ile basi
acik ve bagortiili kadinlar iizerinden vatandaslarina ayrimcilik yapmakla suglanirken,
kadinlarin vatandasliginin anneliklerine esitlenmesi, Miisliiman kadin sdyleminin
Kemalizm’in toplumsal cinsiyet sOylemi ile benzer bir isleyis mantigina sahip

oldugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Tiim milliyet¢i projelerde “kadin”a etnik toplulugun biyolojik iireticileri olarak
simgesel bir 6nem atfedilmektedir. Hem ulusun cocuklarini yetistirmekle, hem de
ulusun namusunu korumakla vazifelendirilen kadinlarin, bu projeler i¢in anlami bu
yoniiyle erkeklerden farklilastirilmistir. Modern ulusun bir aile olarak tahayyiil
edildigi milliyet¢i ideolojide (Yuval Davis ve Anthias, 1989; Nagel, 1998;
Najmabadi, 2009) ulus, basinda ailenin reisi olarak erkegin yer aldigi, kadinin da

anne olarak sembolize edildigi bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Nagel, 1998).

Buna gore, tiim milliyet¢i projelere ickin olan bu tahayyiiliin, Tiirkiye’de de
modern ulus devletin kurulusunda ve kurumsallagmasinda dogrudan yansimalarini
gormek miimkiindiir. Tiirk modernlesmesi i¢inde ulusun Batili, ¢agdas uygarlik
diizeyine erisiminin en Onemli gdstergelerinden biri olarak kadinlarin kamusal
goriiniirlikleri simgesel bir 6neme sahip olmakla birlikte, Tiirkiye’de milliyetci
modernlesme projesi, kadinlart ayni zamanda aile sinirlart iginde es ve anne

kimlikleri ile tanimlay1p yiiceltmistir (Durakbasa, 1998).

Biiyilik atalarimiz ve onlarin analari, tarihin, vukuatin sahadetiyle sabittir ki,
yiiksek faziletler gostermislerdir. Bu faziletlerin en biiyiigii kiymetli evlatlar
yetistirmeleriydi. (...) Kadinlarimizin kendileri i¢in en hayirli ve en faziletkar
bir vazifeleri de iyi valide olmaktir. Zaman ilerledik¢e, medeniyet dev adimlari
ile yiiridikee, asrin bugiinkii icabmma gore evlat yetistirmenin miigkiilatini
biliyoruz. Analarin bugiinkii evlatlarina verecegi terbiye, eski devirlerdeki gibi
basit degildir. Binaenaleyh, kadinlarimiz hatta erkeklerden daha ¢ok miinevver,
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daha fazla bilgileri olmaya mecburdurlar. Eger hakikaten milletin anasit olmak
istiyorlarsa bdyle olmalidirlar (akt. Durakbasa, 1998: 94).

Bu agiklamada bulunan Mustafa Kemal ve diger milliyet¢i modernlesmecilere
gore, kadin temel olarak “milletin anas1” olma vasfi ile degerlidir. Ulusun bekas1
adina bir anlamda cinsellikleri devlet denetimi altina alinan kadinlarin, toplumsal ve
siyasal alana nasil dahil olacaklarmi belirleyen smirlar da yine modernlesmeci

seckinler tarafindan ¢izilmistir.

Bununla birlikte, tim milliyet¢i projelerde oldugu gibi, ulusal\etnik gruplar
arasindaki farkliliklarin yeniden iiretiminde etkin bir rol oynayan kadinlardan Tiirk
modernlesmesinde de ulusun anneleri oldugu kadar, kiiltiiriin tastyicilart olma
yiikiinii de iistlenmeleri beklenmistir. Bu durum ayni1 zamanda kadinlarin ulusa dahil
edilme ve vatandas olarak katiliminin anlaminin da erkeklerinkinden farkini ortaya

koymaktadir (Kandiyoti, 1997: 149)*

Yukaridaki alintida, Kemalist devlet, vatandaglari arasinda bir hiyerarsi
yaratmakla elestirilirken 6ne ¢ikarilan arglimanlar sdylemsel diizeyde bu kez farkh
bir ayrimciligin kurulusuna isaret etmektedir. Buna gore devlet karsisinda kadinin
vatandas statiisli ancak “anneligi ile riistlinii ispat” etmesine baglidir. Bu durum tam
da dindar Miisliman kadin sdyleminin, milliyet¢i ideolojinin cinsiyet rejimi
sOylemine eklemlendigini gostermektedir. Tiim milliyet¢i projelerde ancak “milletin
anas1” olma vasfi dolayimiyla degerli goriilen kadinlar, Miisliiman kadin sdyleminde

de oncelikle anne olarak degerlidirler. Kisaca, Kemalizm’e kars1 miicadelede, dindar

2 Bu tiir bir kavramsallastirma, modern devlete yurttas olarak katilimin sadece kadin-erkek farkina
indirgendigi anlamina gelmemelidir. Modernlesmenin ayn1 zamanda farkli kadin ve erkek kimlikleri
arasinda bir hiyerarsiyi de yaratmig olmasi, toplumsal ve siyasal alana katilimin anlammin bu
belirlenen hiyerarsi iizerinden iglemesine de neden olmaktadir.
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Miisliiman kadin s6yleminin eklemledigi bu diizey nedeniyle, sdylemsel olarak kadin

kimlikleri arasindaki ayrim yeniden iiretilmektedir.

2. Dindar Miisliiman Kadinlar Miisliiman Erkeklere Karsi

1980’lerde Tiirkiye’de dindar Miisliman kadinlar, egitim, ¢aligma yasamina
katilim gibi toplumsal alana iliskin taleplerin yani sira, islam gelenegine ydnelik
elestirileriyle de giindeme gelmislerdir. Miisliman kadinlarin “Islam’da kadina
verilen haklar” ekseninde gelenegi sorgulamaya a¢malari, cemaat i¢cinde yer alan
kadin ve erkekler arasindaki iliskilerde doniistiiriicii bir etki yaratmasi acisindan
onemlidir. islam’da kadinin yeri ile ilgili meselelere ge¢gmis dénemlerden farkli bir
perspektifle dahil olan kimi Miisliiman kadinlar, egitim gorme, c¢alisma hayatina
katilma gibi taleplerini yliksek sesle dile getirirken ayni1 zamanda da zimni olarak
ataerkil tahakkiimii tartismaya a¢mislardir. Bu baglamda 1987 yilinda Zaman
gazetesinde bir grup Miisliman kadin ve erkek arasinda Miisliiman kadinlarin gerek
ev ici, gerekse de toplumsal alanda degisen konumuna iliskin baslayan tartigsmalar,
dindar Miisliiman kadin sdyleminde cemaat icinde yer alan erkeklere yonelik bir

miicadelenin de baslangicini olusturmustur.

1990’1 yillar ise, Tiirkiye’de Miisliiman kadimnlarin toplumsal alana iliskin
taleplerinin yani sira politik orgiitlenmeler i¢cinde yer almaya basladiklar1 ve reel
siyasette de giindeme geldikleri yeni bir déneme isaret etmektedir. ilk kez 1987
yilinda Refah Partisi’ne tiyelikleri kabul edilen Misliman kadinlar, o6zellikle
1990’lardan itibaren Islami reel politikada aktif 6zneler olarak &ne c¢ikmakta ve
sadece se¢cme degil, se¢ilme talebinde de bulunmaktadirlar. Ancak 1990’larin

ortalarindan itibaren Islami olusumlu ©6nce Refah, sonra Fazilet partilerinin
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secimlerde basortiilii aday gostermemeleri ile birlikte baglayan ve Merve
Kavak¢i’'nn 18 Nisan 1999 genel secimlerinde Fazilet Partisi’nden Istanbul
Milletvekili secildigi halde bagortiilii oldugu gerekgesi ile mecliste yemin etmesine
izin verilmemesi ile devam eden donem, dindar Miisliman kadin sdyleminde
Kemalizm’e yonelik bir karsi ¢ikigin yani sira, cemaat i¢inde yer alan erkeklere
yonelik bir miicadelenin de 6ne ¢ikmasina neden olmustur. Dindar Miisliiman
kadinlar arasinda basortiilii kadinlarin  reel siyasete aktif olarak katilmalari
konusunda farkli bakis agilari olmakla birlikte, 6zellikle “Merve Kavakei olay1”,
Miisliiman kadin sdyleminde bagortiilii kadinlarin sadece toplumsal degil, siyasal
alandan da dislanmasina yonelik bir operasyon olarak isaretlenmis ve Miisliiman

erkekler basortiisii yasaklar siirecinde kadinlar1 yalniz birakmakla suglanmislardir.

Bunun yani sira islami duyarliliga sahip, kendini muhafazakar demokrat olarak
tanimlayan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AKP) 2002’den itibaren iktidarda
olmasia ragmen, basortiisii yasaklarinin ¢oziimiine dair somut adimlar atilmamis
olmasi, Miisliiman kadin sdyleminde Islami cemaat igindeki erkeklere kars
miicadelenin daha da goriiniir hale gelmesine neden olmustur. Bu dénemden itibaren
Miisliman kadin sdyleminde Miisliiman erkekler de bagortiilii kadinlar1 “tasallut
altinda tutan” sistemin bir parcasi olarak isaretlenmis ve erkekler, bir taraftan
Kemalizm diger taraftan da kapitalizm ile biitiinlesmekle suglanmislardir. AKP’nin
2002°de iktidara gelisi dindar Miisliman kadin sdyleminde sOylemin agirlik
noktalarin1 degistirmesi agisindan 6nemlidir. Buna gore, AKP’nin iktidar oldugu
donemden itibaren Miisliiman kadinlar, ortak bir Islami kimlik iizerinden degil,

Miisliiman kadin olarak tepkilerini dile getirmeye baglamislardir.
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Burada belirtilmesi gereken diger énemli bir nokta da, Miisliiman kadinlarin
Kemalizm’e yonelik miicadelelerinde kendi aralarindaki farkliliklar ¢ok belirgin
diizeyde olmamasina ragmen, erkeklere karsi miicadelede bu farkliliklarin goriiniir
hale geldigidir. Bu baglamda, Islami cemaat icinde yer alan erkeklere karsi
miicadelede kadinlar arasindaki ayrismanin temel olarak reel siyasetle olan
iligkilerinde ve feminizmle kurulan etkilesimdeki farkliliklarinda belirgin hale

geldigini séylemek miimkiindiir.

2.1. Dindar Miisliman Kadinlar Erkeklere Karsi: Feminizmden Beslenen

Soylemsel Strateji 1987

1970’lerden itibaren Islami toplumlarda 6zellikle kadinlar vasitasiyla Bati
tahakkiimiiniin din ve kiiltiirtin zayiflatilmasi1 yoluyla islerlik kazandigina dair bir
paradigmanin ortaya ¢ikisi, Islamc1 hareketin yiikselisinde, “kiiltiir olarak kadin”in
merkezde yer aldig1 politik bir sdylemi yeniden insa etti (Najmabadi, 2009: 117).
Kadin’1 etkinlikle saflarma katan Islami rejim icinde Humeyni, Ali Seraiti, Mutaharri
gibi etkin ideologlarin 6nderliginde kaynaklara geri doniis hareketinin esas alinmast,
Islam tarihinde kadin konusunu yeniden ele alan bir anlayisin yerlesmesine olanak
sagladi (Aktas, 1997: 20-21). Bat1 hegemonyasina karst durusta kadin meselesinin
merkeze alinmasi sadece yeni diizene muhalif olanlar degil, bu diizenin destekgileri
icin de kadina dair gegmiste ertelenen ya da gayrimesru addedilen konularin acil
olarak tartigilmasini giindeme getirdi (Najmabadi, 2009: 117). Bu baglamda genis
halk kitlerinin yan1 sira dzellikle laik ve Islami ydnelimli pek ¢ok kadinin destegini

alarak kurumsallasan iran Islam Cumhuriyeti’nde kadmnlar zaman iginde gittikce
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artan aktif ve goOrliniir roller istlenmeye basladilar (Esposito ve Voll, 1991;
Najmabadi, 1991). Islam’da kadin haklarina iliskin meselelerin kadinlar tarafindan
yeniden yorumlanmasina dair bu girisim, ruhban sinifinin bu alanindaki hakim
konumunu radikal bir sekilde degistirmenin yani sira, kadinlari seriat ve kanun
metinlerinin yeni yorumculari olarak da konumlandirdi (Najmabadi 2009: 119).

Tiirkiye’de de dindar Miisliiman kadmlarm, 1980’lerden itibaren Islami
metinleri yorumlama girisimleri, kentlesme ve artan egitim olanaklarina paralel
olarak {iniversitelerde egitim alma ve ¢alisma yasamina katilim gibi kamusal alana
iliskin taleplerle giindeme gelmeleri, Islamc1 hareket iginde kadin-erkek iliskileri
acisindan gecmis yillardan farkli bir doniisiime neden oldu. Bati hegemonyasina
karst durusta birer “kale” olarak konumlandirilan Miisliiman kadinlarin, kutsal
metinleri “Islam’da kadmna verilen haklar” ekseninde yoruma agmalari ve
Batili\sekiiler degerlerle yiiklii oldugu varsayilan kamusal alana iligkin talepleri,
Islami cemaat icinde yer alan kadin ve erkekler arasinda Miisliiman kadmlarin
degisen konumuna iligkin belirli bir tartismay1 da giindeme getirdi.

Hidayet Tuksal’a gore (2006), Islam diinyasinda yaygin bir egilim olan “saygin
otoritelere teslimiyet gelenegi’nin Tiirkiye’deki Miisliimanlar tarafindan bir tabu
olarak algilanmasi ve Miisliimanlar arasinda kadina iligkin geleneksel rol ve degerleri
Islami olarak kabul etmede ortak bir anlayisin varligi, 1980’lerin sonlarina kadar
Islami camia iginde kadin meselesinin farkli bir perspektif iginde ele alinmasim
engellemistir (20). Ancak 1980’lerin sonlarindan itibaren kimi Miisliiman kadinlar
arasinda Islam gelenegine iliskin bazi sorgulamalarin varlig1 kendini gostermistir.

Kadin meselesinin baglangict insanin yaratilisina kadar uzanir. Son zamanlarda
Miisliimanlarin da glindemine yeniden geldi. Oysa, kadini evin “en gizli ve en
i¢ odasinda” unutmustu Miislimanlar uzun zamandir. Saglari darmadagin, ¢oluk
cocuk ve ev igleriyle bas basa, kendine ayiracak bir saniyesi bile kalmadan
sessiz bir ¢i1glik gibi susuyordu kadin. Sesini ¢ikaranlar ise, feminist (1) oluverdi
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cabucak. (...) Misliman kadina haklarinin kullandirilmamast problemi
yiizyillardir var. (...) Islam kadmn evleninceye kadar babasmin daha sonra da
kocasmin tahakkiimii altinda, kisiliksiz soyut bir nesne olarak yasamasini
ongdrmez. Bilakis kendi ayricalikli kisiligini gelistirmesini, Kur’an’la ters
diisen konularda esine bile baskaldirmasmi ©Ongoriir. Klasik kaynaklara
yoneldigimizde durum ¢ok ilging dogrusu. Kadin yalnizca “taaddiid-ii zevcat,
tal’ak, muamelat-1 zevciyat, hayiz ve nifaz”dir sanki. Biz Miisliiman kadin giin
1s181na ¢iksin istiyoruz, zaten toplum ve sokak kadin i¢in Miisliiman erkek i¢in
oldugundan daha tehlikeli ve kotii degil ki! Problem topyekin Miisliiman
insanin problemi (...) Hazret-i Fatima’nin yiin egirip, cocuk bakmasini 6n plana
cikaranlar neden en biiyiik fikih alimlerinden biri de oldugunu vurgulamazlar?
Ya da en meshur muhaddis Hazret-i Aise? Peygamberimizin evlenme
teklifinden sonra Hazreti Ebubekir kizint ev isleri degil de, ilim yoniinden
yetistirmis, hazirlamist:. Sahabe diisiinen soran, sorgulayan islam kadm ile
gurur duyar, saygi gosterirdi. Simdi Miisliiman erkek neden korkuyor bilen,
O0grenen kadindan. Yalnizca ev isiyle mesgul, dis diinyadan kopuk kadina
tahakkiim etmek, kendine hayran ve ram etmek miimkiin de ondan. Islamm
dinamik yapist uyuyan degil, uyanik, aktif, aksiyoner insanlari ongoriir. Bu
noktadan yola ¢ikarak gelenegi iyice bir sorgulamak gerekiyor. Tertemiz islam,
erkegin olusturup kadmin boyun egdigi gelenekten ne zaman ayrisacak?
Durmadan “Islamda kadin” diyerek, kadimi insandan ve Kur’ani hitaptan
soyutlayip bir kenara ayiranlar, islamda erkek meselesini de agmali biraz
(Y1ildiz Kavuncu, “Islam’da Kadin ya da “Ipekbdcegi”, Zaman, 29 Eyliil 1987)

Yukaridaki uzun alinti Islam’da kadminm yeri ile ilgili geleneksel bakis
acisiin elestirisini icermektedir. S6z konusu elestirinin odaginda ise, “Islam
gelenegi” adina kadinlarin haklarim1 kullanmalarina karsi ¢ikan ve onlart “ev igi
alanla sinirli bir yasama mahkiim eden” Miisliiman erkekler yer almaktadir. Buna
gore Miisliiman erkekler, karsi cins lizerinde daha kolay baski ve tahakkiim kurmak
adina Miisliiman kadinlarin ashinda Islam’in 6ziinde var olan egitim gdrmek,
caligsmak, bilgi sahibi olmak, elestirel diisiinmek gibi haklarin1 kullanmalarina engel
olmakla sug¢lanmaktadir.

Asri-1 saadet miti, dindar Miisliiman kadin sdyleminde kamusal alana iligkin
taleplerde Miisliiman erkeklere kars1 yiiriitiilen hegemonya miicadelesinde bir diigiim
noktasi olarak one ¢ikmaktadir. Dort halife devri olarak nitelendirilen Asr-1 saadet
doneminde yasamis kadinlarin Miisliman kadinlar i¢in birer rol modeli olarak 6ne

c¢ikarilmasi, kadinlarin kamusal alana iligkin taleplerinde Batili kavram ve degerlerle
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kurulabilecek bir eklemlenmenin Oniine gegmeye yoOnelik bir stratejiyi ortaya
koymaktadir.

Miisliman kadinlarm Islam gelenegine yonelik elestirilerinin  basladig
1980’ler aym zamanda bir ideoloji olarak ortaya ¢iktig1 ddnemden itibaren Islamci
sOyleme igkin bir deger olan “Bati karsitligi”’nin (Bora: 2004, Kubilay: 2010) tim
Islam cografyasinda hararetle savunuldugu bir déneme de denk diismektedir. Batinin
teknigini alip kiltiirlinii reddetme bi¢iminde kendini gosteren Bati karsithigi,
1970’lerin sonlarindan itibaren teknigin de reddini iceren topyekiin bir Bati
karsitligma déniismiistiir. Tiirkiye’de de Islam ile Bat1 arasinda nasil bir uzlasmanimn
saglanabilecegi sorusunun yerine Bati’da uygulandigi bi¢imiyle bilim ve teknolojinin
Islam’la gelisen ve bagdasmayan yonleri Miisliimanlar tarafindan tartismaya acilmis
(Meeker, 1993: 262) ve Bati elestirisi sistemli bir bigcimde ele alinmaya baslanmustur.
Bat1 karsithiginin sistemli bir Bati elestirisi haline doniismesinde Tanil Bora’nin da
dikkat c¢ektigi Islam cografyasinda yasanan gelismelerin Miisliiman bilincinde
yarattigt Ozgiivenin dogrudan izlerini gérmek mimkiindiir. Buna gore gecmis
donemdeki Islamci1 diisiiniirler, Batimin giicii karsisinda duyduklar1 asagilik
duygusundan otiirii Islami bakisin kendine 6zgiiliigii ile baglarim koparmakla
elestirilmiglerdir (263). Ancak Tiirkiye’de Islamci hareketin devlet karsisinda
savunmaya gectigi 28 Subat siireciyle birlikte baslayan yeni donemin oOzellikle
Islamcilarn Batiya iliskin tasavvurunda onemli bir kirilmaya da isaret ettigi
goriilmektedir. Yiizy1l boyunca Islam diismani ve emperyalist olarak nitelenen Bati,
bu yeni donemle birlikte arttk “insan haklarinin kalesi” olarak goriilmeye

baslanmistir (Kubilay, 2010: 138).
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1980’lerde Tiirkiye’de Miisliimanlarin yiiriittigli sistemli Bat1 elestirisinin en
goriiniir oldugu diizeylerden biri de “kadin” meselesinin tartisilma bigiminde kendini
gostermektedir. Batiya karst Miisliiman kimliginin en belirgin gostergesi olarak
konumlandirilan kadinlarin egitim ve g¢alisma yasamina katilim talepleri de bu
baglamda cemaat iginde bir taraftan Islam’da kadin mevzusunu tartismaya acarken,
diger taraftan da Tanzimat’tan itibaren giindemde olan kadinin ve ailenin Bati
etkisinden nasil “korunacagi” meselesini de yeniden giindeme getirmistir.

Bu dénemde Islami camia iginde kadin meselesinin tartisilmasinda feminizmin
kilit bir kavram olarak one ¢iktig1 goriilmektedir. 1987 yilinda Ali Bulag imzal
Zaman gazetesinde yayimlanan “Feminist Bayanlarin Kisa Akl1” baslikli yazinin
ardindan baslayan tartismalar, kadin meselesinin Miisliman kadin ve erkekler
arasinda nasil bir miicadele alanina doniistiigiini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir.

Feminizmi “kadini erkege kars1 ayaklanmaya hizmet eden isyanci bir meslek”
olarak tanimladigi s6z konusu yazisinda Bulag, kapitalizmin refah toplumu ile
feminist hareket arasinda dogrudan bir bag kurmaktadir. “Feminizmin kapitalist
toplumun kadini ikinci sinif bir insan telakkisine karsi ¢ikip onun somiiriilmesine
tepki gostermek gibi hakli nedenleri vardi” diyen yazar, emperyalist yayilmaci
politikalarla birlikte bugiin Batida kadinin “teknoloji, liretim ve yabancilagmanin
getirdigi modern ve iginden ¢ikilmaz kokli sorunlarla karsit karsiya” oldugunu
belirtmistir. Tiirkiye’de ise kadinlarin “yukaridan ve disaridan yapilan empozelerle
kurulan dernekler vasitasiyla modernizmin hizmetine” girdigini belirten yazar, bu
dernekler yoluyla feminizmin Tiirkiye’yi de etkisi altina almasindan kaygi

duymaktadir. Feminist diinya goriisii ve ahlak anlayiginin temel olarak escinsellik ve
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lezbiyenligi mesrulastirict bir etkisi oldugunu ifade eden yazar, hareketin yayilmasi
durumunda “kadinin erkekle ayni yatagi paylasmaktan vazgececegi” ve bu noktada
da neslin devaminin tehlikeye diisecegi endiselerini dile getirmistir. Bulag yazisinda,
feminizme dair elestirilerini siraladiktan sonra, kapitalizmin refah toplumunun
bunalimi ile dogrudan iligkilendirdigi feminist hareketin Tiirkiye gibi kalkinmasini
heniiz tamamlayamamig bir toplumda yiikselisini “peki bize ne oluyor? Bizim
tarihimizde ve kiiltiirimiizde kadin horlanmad1 ve asagilanmadi. Fabrikalarda koleler
gibi calistillmadi, namusu satilifa cikarilmadi” diyerek elestirmistir.”® Kisaca
kadinlarin ezilme ve somiiriistiniin tek miisebbibi olarak kapitalizmi ve modernizmi
sorumlu tuttugu yazisinda Bulag, feminist hareketin sorunsallastirdigi ataerkil
tahakklimii sdylemsel alanin disinda birakarak, kadin meselesini Bati karsitligi
ekseninde tartismig ve bu yolla da 6zellikle Tiirkiye’de 1980’lerde yiikselise gegen
ikinci dalga feminist hareketin mesruiyetini sarsmaya ¢alismistir.

Uluslararas1 diizlemde 1960’lardan itibaren cinsiyet¢i rejimden kaynaklanan
celigkilerin politize edilerek, politik sOylemin farkli bir anlayigla yeniden
bicimlendirilmesini hedefleyen ikinci dalga feminist hareket, birinci dalga hareketin
sadece bi¢imsel bir esitlik iizerinden temellendirdigi anlayisi elestirerek, s6z konusu
esitligin sosyal degerlerini de sorgulamaya yoneldi. Buna gore esitligin sadece
hukuki ve siyasi bir diizlemde tanimlaniyor olusunun eksikligi tizerinde duran ikinci
dalga hareket, yapisal esitsizligin hukuki esitsizligi de beraberinde getiren bir siireg
olduguna dikkat ¢ekti. Bu baglamda toplumsal cinsiyet meselesi, cinsiyetin dogal ve
dogustan verili oldugunu sorgulayan bir bakis agisi i¢inde cinsiyet rejiminin devrimei

bir doniisiimle degistirilebilecegi meselesi giindeme geldi. Cinsiyetin verili olmayip

# Ali Bulag, “Feminist Bayanlarin Kisa Akl1”, Zaman, 17 Mart 1987
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toplumsal belirlenimle olusan bir siire¢ oldugunun ifadesi ayni zamanda
patriyarkanin kapitalist ¢eliskiden de ote bir g¢eliski oldugunun altinin ¢izilmesini
beraberinde getirdi.

Ikinci dalga feminist hareket Batida 1960’larla birlikte kendini gdsterirken
Tiirkiye’de bu siire¢ 1980’lere tekabiil etti. Tiirk solunun gdrece giiclii oldugu
1970’lerde sol hareket icinde yer alan kadinlarin kadin haklar1 sdylemini
gelistirmeye yonelik girisimleri ve yine bu donemde Batidaki feminist yazinin
Tiirkceye c¢evrilmeye baglanarak feminist harekete dair kuramsal bilginin
bicimlenmesi, 1980 sonrasi1 Tiirkiye’de feminist hareketin olusmasi igin belirli bir
zemini saglamig oldu.

Sol birikimin hareket i¢inde yer alan kadinlar agisindan onemli bir etkisi
olmakla birlikte, 1980’lerde Tiirkiye’de feminist hareketin dncelikli meselesi bagka
miicadele alanlarinin  pesine takilmadan kendi bagimsiz durusunu nasil
gerceklestirebilecegi noktasi oldu (Bora, 2004: 106). Her tiirli farkliligin geride
birakilarak, yalnizca ortak gelecege iliskin politikalarin kamusal alana tasindigi ve
tartisildigt 1980 oOncesinde, farkliliklar ve 0Ozel ¢ikarlar 06zel alanin igine
hapsedilmisti. Bu noktada feminist hareket i¢inde yer alan kadinlar 6ncelikli olarak
kamusal\6zel ayrimini sorguladi ve bu ayrimin kendisini politik miicadelenin
cksenine oturttular (Bora ve Giinal, 2007: 14). “Ozel olan politiktir” slogan
ekseninde kadinlik, evlilik, cinsellik, ask, annelik, babalik gibi deneyimlere bakilarak
ataerkilligin gerceklesme kosullarin1 acgiklamaya c¢alisan elestirel bir bakisin
yerlesmesini sagladilar (Sancar 2009).

Kisaca kendilerine yakin bulduklar: siyasal ¢izgilerin ve ideolojilerin 6tesinde,

hareket i¢inde ortaklastirici deneyimin bizzat kadinlik oldugunu kesfeden feministler,
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1980’ler boyunca buna yonelik politik bir dil olusturma ve orgiitlenme bigimlerini
tartistilar (Bora: 2004). Kadin olmaktan kaynakli bir ortakligin vurgulanmasi ayni
zamanda smif eksenli farkliliklarin cinsiyet ortakliginin disina itilmesini beraberinde
getirdi. Feministlerce tanimlanan s6z konusu ortaklik kadin olarak ezilmekten
kaynaklanan negatif bir ortaklia isaret etmekteydi ve bu ortaklik zemini ayni
zamanda kadinlarin kurtulusunu modernlesme ile iligkilendiren eski ve giiglii devlet
feminizminde de bir kopusa denk diistii. Feminizmi bir aydinlanma projesi olmaktan
ziyade, politik bir miicadele alan1 olarak tanimlamaya yonelik girigim,
modernlesmenin  kadina  yiikledigi  simgesel anlami  sorunsallastirarak,
modernlesmenin kendisi ile bir hesaplasmay1 glindeme getirdi. Bu baglamda devlet
ve milliyetgilikten, Kemalist kadin haklar1 sdyleminden bir ayrisma ve kopma ¢abasi
Tiirkiye’de ikinci dalga feminist hareketin 6nemli bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikti
(107).

Tiirkiye’de ikinci dalga feminist hareketin 6zellikle Kemalist modernlesme
projesine yoOnelik elestirileri, kamusal\6zel dikotomisinin kendisini politik
miicadelenin eksenine oturtarak ©zel alanda yasanan esitsizlikleri sorgulamaya
acmasi, dindar Miisliiman kadmlara, islam’da kadinin yeri ile ilgili geleneksel
degerlerin tartisilmasinda erkeklere karsi yiiriitiilen miicadelede feminist sdylemle
eklemlenme olanag1 yaratmustir.

Kadmin sorunu sadece iicret diisiikliigii ve ¢alisma sartlarindan ibaret degildir;
tipki segme ve segilme hakki ya da serbest kiirtajdan ibaret olmadigi gibi.
Kadinin ikinci sinif olusunun firetim araglarin doniistiiriilmesiyle, refah
diizeyiyle, sistemle c¢ok siki bir iligkisi olmadigi bugiin biitiin feministlerce
kabul edilmektedir. Bu biitiin toplumlarda ve kiiltiirlerde tarihin her asamasinda
gorillen ¢ok yaygm bir haldir. Patriyarkal baski kapitalist ya da modern
baskilarin yaninda siiregelen bir olgudur. ( ...) Bizim tarihimiz ve kiiltiiriimiiz
de bu baskidan fazlasiyla paymi almistir. Tiirkiye’de “yukarindan yapilan
empozelerle kurulan dernekler” anti-feministtirler. Gorevleri — sistemi
korumaktir. Basortiisiine karst miicadele veren (!) bunlardir, feministler degil.
Feministlerin “tiirban”la bir alip veremedikleri yoktur. (...) Evet! Feminizm
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kadin1 erkek tahakkiimiine karsi ayaklanmaya cagirir. Evde, iste, sokakta.
Bundan bu kadar korkmak niye? Laf cambazligi yerine tahakkiimden
vazgee¢mek diistiniilemez mi? Kadm artik sadece disi degil, insan olmak istiyor.
Arkadas olmak, dost olmak biraz da sevgi. Aksama kadar kosturup, sonra iki
cift laf etmeden, yiiziine bakilmadan yorgun bedenini siiriikledigi yatag: degil.
(...) Gelelim ¢ocuk meselesine, kadinin kendine ait bir hayati olmali, ¢ocuk
dogunca kendi hayatindan vazgegmemeli. Ama halihazirdaki sartlar ya kendin
ya c¢ocuk diyorsa, kadina; diisiinen c¢alisan, yasayan kadin, ¢ocugunu ihmal
etmek, cocugunu ihmal etmeyen kadin kendinden vazge¢mek durumunda
kaliyorsa, niye bu sartlarin degismesi diisiiniilmiiyor? En azindan ¢ocuk sayisi
sinirlanmali, babalar kadmin yiikiinii paylasmali, kresler arttirilmali, kadmnin
calisma sartlari gbézden gegirilmelidir (Mualla Giilnaz, “Ali Bulag¢’m
Diisiindiirdiikleri”, Zaman, 1 Eyliil 1987).*

Bulag¢’in feministlere yonelik elestirilerinin yer aldigi “Feminist Bayanlarin
Kisa Akl1” bashikli yazinin ardindan kaleme alinan yukaridaki alintida Giilnaz,
kadinlarin asagilanma ve ikincillestirilmelerinin nedeni olarak kapitalizmin yani sira
ataerkil tahakkiime isaret etmektedir. S6z konusu tahakkiimiin bir sonucu olarak da
kadinin yalnizca es ve anne olarak konumlandirilmasi elestirilmektedir. Bu noktanin
altim1 ¢izen Tuba Tuncer de “kadinlarin diinyaya sadece ev isi yapip, ¢ocuk
yetistirmek icin gelmedikleri”ni ifade ederek, kadinlarin temel derdinin “insanca
muamele gormek” oldugunu belirtmistir.* Yazida karsimiza ¢ikan “evet feminizm
kadin erkek tahakkiimiine kars1 ayaklanmaya ¢agirir. Evde, iste, sokakta” ifadesi ise,
tam da ikinci dalga feminist hareketin mottosu olan “6zel olan politiktir” sloganina
paralel bir bicimde dindar Miisliiman kadin sdyleminde de erkeklere yonelik
gelenegin elestirisinde, ataerkil iktidarin ev i¢i alanda goriinlir hallerine dikkat

cekildigini ve bu alanda yasanan esitsizliklerin sorunsallastirildigin1 gostermektedir.

* Mualla Giilnaz’m “Ali Bulag¢’mn Diisiindiirdiikleri” ve Tuba Tuncer’in “Kimin Akl Kisa?” baslikli
yazilarimi gazetenin Zamanalternatif ekinde yayimlanmak {izere Nisan ayinda gondermelerine
ragmen, yazilarin dizgi sirasinda kayboldugunu ve Agustos sonunda “kazara” bulundugunu belirten
Ali Sali, yazarlarm da izniyle yazilarmm Zaman'in “Insan ve Hayat” bashkli béliimiinde
yayimlanmasina karar verdiklerini belirtmektedir. bkz., Ali Sali, “Cogito Kadna Kars1”, Zaman, 1
Eyliil 1987.

* Tuba Tuncer, “Kimin Akl Kisa?”, Zaman, 1 Eyliil 1987.
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Bu dénemde dindar Miisliiman kadin sdyleminde Islam’in 6ziinde varoldugu
diisiiniilen kadmna yonelik haklarin gelenek adina erkekler tarafindan engellenmesine
yonelik elestirilerin temellendirilmesinde feminist soyleme eklemlenmede, yukarida
da ifade edildigi gibi Tirkiye’de ikinci dalga hareketin Kemalist kadin haklari
sOyleminden kendini ayristirma ¢abasinin 6nemli bir etkisi oldugu goriilmektedir. Bu
etki ayn1 zamanda, Miisliiman kadin sdylemine miicadele alanini genisletme olanagi
saglamigtir. Bu baglamda feminist sdylemin, gelenegin tartismaya agilmasinda bir
taraftan cemaat iginde yer alan erkeklere, diger taraftan modernlesme projesinin
elestirisinde Kemalizm’e kars1 miicadelede sdylemsel alan1 genisletmeye yonelik bir
strateji olarak kullanildigi goriilmektedir.

Gordiigiim kadariyla sayin yazar, hergiin Tiirkiye’nin geriye gitmesine izin

vermeyeceklerine dair bildiriler yaymlanan bir takim kadin derneklerini

feminist zannetmektedir. Ancak, bu tiir dernekler adeta bos zaman
degerlendirmek icin daha c¢ok iist sosyo ekonomik diizeyde biirokrat

hanimlarinin  kurdugu derneklerdir. Bunlar Tiirk kadinmin sézciisii kabul
edilemezler. (Tuba Tuncer, “Kimin Akl Kisa?” Zaman, 1 Eylil 1987).

Gerek yukaridaki alintida, gerekse de Giilnaz’in yazisinda karsimiza ¢ikan
“Tiirkiye’de “yukarindan yapilan empozelerle kurulan dernekler” anti-feministtirler.
Gorevleri sistemi korumaktir. Basortiisiine karst miicadele veren (!) bunlardir,
feministler degil” ifadeleri sdylemsel diizeyde feministlerle Kemalist kadin haklari
savunucularini birbirinden ayirmaya yonelik bir ¢abaya isaret etmektedir. Ancak bu
ayrimin dindar Miisliiman kadin s6yleminde sadece bagortiisiine karsi olma\olmama
bicimde anlamlandirildigi da goriilmektedir. Buna gore, faaliyetleri “bos zaman
degerlendirmek” ve “sistemin bekg¢iligini” yapmak olarak isaretlenen Kemalist

kadinlar “bagortiisiine karsi olma” temelinde feministlerden ayrigtirilmaktadir.
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Boyle bir ayristirmaya karsi ¢ikan Halime Toros’a gore™ ise, Tiirkiye’de
feminist hareket irtica ile bir derdi olmadigini sdylese de ger¢ekte durum boyle
degildir. “Dayaga kars1 dayanigma” yiirliylisiinde “dayagin ¢iktig1 yere de karsiyiz”
sloganimi bol bol kullandilar. Ustelik bu sloganlarin gdlgesinde yiiriiyen bir gok
basortiilii kadin, “dayak cennetten ¢ikmadir” soziinii protesto etmek ig¢in
yuridiiklerini zannederken, goriinliste dayagin ¢iktigi yeri(!); yani cenneti, yani
inanclarini protesto ediyormus izlenimi biraktilar. Ve kullanildilar” demektedir.

Ikinci dalga feminist hareketin sorunsallastirdigs “esitlik” kavrayisinin da
Misliman kadin sdyleminde hem cemaat iginde yer alan erkeklere hem de
Kemalizm’e karsit miicadelede ortak bir strateji olarak kullanildigir goriilmektedir.
Erkeklere karsi miicadelede, “cocuk sayisinin sinirlandirilmasi”, “erkeklerin de
¢ocugun bakimindan sorumlu olmalar”, “kres sayisinin arttirtlmasi”, “kadinin
calisma kosullarinin iyilestirilmesi gibi”, daha yapisal bir esitlik anlayisi talebinde
bulunan kadinlar, bu esitlik anlayisi temelinde ayn1 zamanda Kemalizm’in kadin-
erkek esitligi soylemini de tartigmaya agmaktadir. “Kadinin tek sorunu se¢me
secilme hakkindan ibaret degil” ifadesi, 1934 yilinda kadinlara segme ve secilme
hakkinin verilmesine dayali salt yasal esitligi de bu baglamda sorunsallastirmaktadir.
Tuncer de s6z konusu yazisinda “bir iilkede kadinlarin segme ve se¢ilme haklarinin
olmasi orada kadinlarin erkeklerle esit oldugunu gostermez” ifadesi ile ayn1 vurguyu
yapmaktadir.

Bu donemde Giilnaz ve Tuncer’in yazilarinda yararlandiklar1 feminizmin
kavramsal araglari, cemaat i¢inde yer alan erkekler tarafindan yogun bir tepki ile

kargilanmistir. “Kadin1 kadin yapan en 6nemli unsurun annelik ve evinin hanimi

% Halime Toros, “Galiba Biraz Feminist,” Zaman, 12 Eyliil 1987.
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olmak” oldugunu belirten Kokogluna gore’’, “Miisliiman kadimlarin “kadinmn en
onemli vasfi olan bu unsurlara” itiraz etmelerini elestirmektedir. “Toplum hayatina
karismak, kendi hayati olmak, c¢alismak vb. sekilde siraladiklar1 alternatifler
kadinsilikta yerini bulmayan istekler” diyen yazar, ¢ocuklar i¢in kres talebinde
bulunan kadinlara “peki sen necisin?” diye sormaktadir. “Feminizmin Gelecegi ve
Biz” bashikli yazisinda Unal Sade®®, islam’in zaten kadma gerekli haklar1 verdigini
belirterek, “Miisliiman kadinlarin sun’i ¢oziimlerden vazgecerek 6ze donmeleri”
telkininde bulunmaktadir. Kadmin kurtulusu igin tek ¢dziim yazara gore, “Islam’m
¢izdigi siurlar1 6grenip, seref ve haysiyetini korumak” olmalidir. Ahmet Kiiskiin®’
ise, “kadin ve erkek olarak biyolojik temelli bir ayrimin, 6ziinde 1rk¢r bir yaklasim
oldugunu” belirterek, bu ayrimi mesrulagtirilmasinin en ¢ok kadinlara zarar
verecegini ifade etmektedir. “Irk¢1 imgenin Miisliiman arkadaslara musallat olmasini
kisisel olarak hos goremem” diyen yazar, bir anlamda Miisliman kadinlar
uyarmaktadir.

Batiya karst Miisliman kimliginin en onemli belirleyicisi olarak kadinlarin
ahlaklarinin ~ korunmasmm ve Islam’m 6ngordiigii sekilde davranmalarinin
saglanmasimmi  kendi vesayetlerinde goren erkekler, Miisliman kadinlarin
“bagimsizlik” talebini “kadinlik goérevleri”nden bir sapma olarak nitelendirilmekte,
bu sapmanin da temelde aile ve evlilik iligkileri a¢indan bir sorun olusturacagi
endisesini dile getirmektedirler (Hassan, 2010: 170, 177). Bu baglamda 1980 sonrasi
kimi Miisliiman kadinlarin, Islam gelenegini hem ev i¢i alanda yasanan esitsizlikler,
hem de kamusal alana iliskin talepler ekseninde tartismaya agmasi, Islami cemaat

icinde yer alan erkekler tarafindan feminist olarak “su¢lanmalarina” neden olmustur.

7 Giines Kokoglu, “Demek Feministlerimiz de Var,” Zaman, 8 Eyliil 1987.
* Unal Sade, “Feminizmin Gelecegi ve Biz”, Zaman, 22 Mart 1987.
* Ahmet Kiiskiin, “Bir Kiigiik Katk1,” Zaman, 15 Eyliil 1987.
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Bu “suglamalar” karsisinda kendilerini yeniden ifade etme geregi duyan kadinlar,
feminizmin kavramsal araclarindan yararlanmakla birlikte, feminist olmadiklarinin
altin1 ¢izmiglerdir.

Temizlik, camasir, yemek, bulasik gibi ev islerinin hicbir {iretici yam
olmadigint ve kadmnin iiretmemekten dolayr mutsuz oldugunu ama ayni zamanda

“Miisliiman kadinlarin haklarmi savunmak i¢in feminizme ihtiya¢ duymadigini”

0 51

belirten Giilnaz,”® gibi Rahime Ocaktan da,”' Islami kesim i¢inde Miisliiman
kadinlarin sorunlarinin uzun yillar gérmezden gelinerek kadinin sadece es ve anne
olarak goriildiigiine yonelik elestirilerini siraladiktan sonra, “Miisliiman kadinlarin
hem Miisliiman hem de kadin olmaktan dolay1 ortaya ¢ikan sorunlari ancak feminist
sOylemlerden bagimsiz kalinarak ¢oziilebilir” demektedir. Benzer bir bigimde

2 «coziim pek tabii ki Islamiyet iginde aranmaldir.” Kisaca

Tuncer’e gore de
1980’lerin sonunda Islam gelenegi adina kadina yénelik ev i¢i alanda yasanan
tahakklimili sorunsallastiran ve bu sorunsal ekseninde egitim ve ¢aligma yasamina
katilim gibi taleplerle giindeme gelen Miisliman kadinlar, erkeklere yonelik
elestirilerinde feminizmin kavramsal araglarindan yararlanmakla birlikte, feminist
olmadiklarini dile getirmislerdir.

Nazife Sisman’a gore (2004), 1987 yilinda Zaman gazetesinde baslayan bu
tartigmalar, Miisliman kadinlar arasinda 6nemli bir paradigma degisimine isaret
etmistir. Buna gore 1980 6ncesinde kapitalizm ve modernizmle baglantili bir bigimde

Batili kadinlarin sorunu ya da sapkin bir egilim olarak nitelenen feminizm,

1980’lerin sonlarindan itibaren “modern hayatta karsilasilan esitsiz ve adaletsiz

>0 Mualla Giilnaz, “Biz Kimiz?” Zaman, 15 Eyliil 1987.
3! Rahime Ocaktan, “Once Miisliman Sonra da Kadn,” Zaman, 15 Eyliil 1987.
32 Tuba Tuncer “Kadmlar Yine Kadmlar,” Zaman, 15 Eyliil 1987.
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durum karsisinda zihinsel ve toplumsal karsi koyusu saglayabilecek bir enstriiman
olarak goriilmeye baglanmistir” (74).

Ancak her ne kadar, Sisman, 1980’lerin sonlarindaki bu tartismalarin
Miisliiman kadinlar arasinda feminizme iliskin yaklagimlarinda bir paradigma
degisimine isaret ettigini vurgulasa da, Miisliman kadinlar arasinda feminizm artik
sadece Batili kadinlarin bir sorunu olarak goriilmese de, hala Batili bir kavram olarak
isaretlenmekte ve baz1 Miisliiman kadinlar hareketle olan mesafelerini de bu eksende
mesrulastirmaya devam etmektedirler. Ornegin, feminist hareketle birlikte Miisliiman
kadinlarin da kendi varoluglarin1 ve misyonlarin1 sorgulamaya basladigini belirten,
Yildiz Ramazanoglu,”® feminizmi aym zamanda modernizmin bir pargasi olarak
gormektedir. “Ortaya konan kadinin tarihi daha c¢ok Batili kadmin tarihi” diyen
Ramazanoglu’na gore, Islam, kadim diger dinlerden farkli olarak asagilamadig igin
feminizm de bu yoniiyle Miisliimanlikla bagdagsmamaktadir (Selek, 2006: 33).
Benzer bir bicimde, erkek egemen toplumun ve kiiltliriin farkina varilmasinda
feminizmin ¢ok onemli katkilar1 oldugunu vurgulayan Mualla Giilnaz da, feminizmi
Bat1 merkezli bir hareket olarak isaretlemektedir (Cakir, 2000: 46).

Bunun yani sira kimi Miisliman kadinlar arasinda feminizmin hala “sapkin bir
egilim” olarak da isaretlendigine dikkat ¢cekmek gerekir. “Pek ¢ok feminist grup i¢in
heteroseksiiellik, neredeyse 6ziir dilenmesi gereken bir kusur” diyen Nihal Bengisu

2 ¢

Karaca, “feministlerin nihai mutlulugu lezbiyenlikte goriiyiir olmalarin1” “asirt bir
yaklagim” olarak degerlendirmektedir. Karaca’ya gore, “kadindaki insani ve

yumusak tavri yakalayamadigi i¢in feminizm kaybetmis bir akimdir” (Sever, 2006:

76) ve feminizmin Ozgirlik anlayist1 amagsiz bir meydan okumadan ibarettir.

> http://www.analizmerkezi.com/haber/kadin-uzerine-sorusturma-3 14.htmlwww.
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Feminizmi “cinsel 6zgiirliik” olarak isaretleyen Ozlem Albayrak ise, bu yéniiyle
hareketi “Tiirk kadini i¢in “fazla havali, fazla modern, fazla basina buyruk, fazla
Ozgir” buldugunu belirtmektedir (Sever, 2006: 37).

Tersine, 1980’lerin sonlarinda Zaman’'da baslayan tartismalarin bir grup
Miisliiman kadmin feminist hareketle olan iliskisinde Oonemli bir donilisiime isaret
ettigini vurgulayan Hidayet Sefkatli Tuksal ise (2008: 41), 1990’lara kadar aralarinda
kendisinin de bulundugu bir grup Misliiman kadmin feminizmi Batili bir hareket
olarak gordiikleri i¢in varoluslarini “adalet” kavrami {izerinden temellendirmeye
calistiklarin1  belirtmektedir. Ancak adaletin goreceli bir kavram oldugunu
anlamasiyla birlikte bu yillardan itibaren feminist birikimden yararlanmaya
basladigin1 vurgulayan Tuksal, feminizmi evrensel bir hareket olarak degerlendirerek
bu tavriyla da aslinda hareketle iliski i¢inde olan Cihan Aktas ve Yildiz
Ramazanoglu’ndan da farklilagmaktadir.

Ornegin Tuksal, Vakit gazetesi yazar1 Hiiseyin Uzmez’in “cocugun cinsel
istismar1 su¢undan” tutuklanmasinin ardindan kaleme aldig1 “Taciz nasil engellenir?”
baslikli yazisinda “cinsel taciz meselesini glindeme tasiyan, gareler Oneren ve sonug
almmasin1  saglayan tek grup feministlerdir” demektedir. Feministlerin
diisiiniilmeyen ve konusul(a)mayan konular {lizerine diisiinerek ve yazarak politika
tiretmeye c¢alistiklarint vurgulayan Tuksal, Tiirkiye’de feminist harekete duyulan
tepkinin nedenini de, tam da feministlerin “erkek egemen diizenin, her kosulda erkek
menfaatlerini koruyan; sinir tanimaz iktidar duygularina ve saldirganliklarina ¢anak

tutan adaletsizligine kars1 actiklar1 savastan duyulan “rahatsizliga”™ baglamaktadir.”*

>4 Hidayet Sefkatli Tuksal, “Cinsel Taciz Nasil Engellenir?”, Star, 6 Kasim 2009.
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Kisaca, 1980’lerde Tiirkiye’de yiikselise gecen ikinci dalga feminist hareketin
ve yine bu dénemde Islamci sdyleme ickin bir Bat1 karsithginimn yaratti1 atmosferin
de etkisi ile Zaman gazetesinde bagslayan tartismalar, Miisliiman kadinlarin
feminizmle olan iligkisinde bir donilisiimii baslatmakla birlikte, kadinlarin feminist
hareketle olan iliskileri birbirinden farklidir. Bu baglamda Nazife Sisman’in
1980’lerin sonundaki paradigma degisikligine iliskin tespiti, gerek Miisliiman
kadmlar arasindaki farkliliklar, gerekse de Kemalizm’e ve Islami cemaat i¢inde yer
alan erkeklere karsi yiiriitiilen sdylemsel miicadele stratejilerinin farkliliklar1 goz

oniine alindiginda genellenemeyecek bir konumda durmaktadir.

2.2. Dindar Miisliiman Kadinlar “Sistemle Biitiinlesen Miisliman Erkekler”e
Karsi: Bir Miicadele Alan1 Olarak Simif

Yukarida incelendigi gibi, Tirkiye’de dindar Miisliiman kadinlarin egitim,
calisma yasami ve siyasete katilim gibi, toplumsal ve siyasal alana iliskin taleplerine
karsilik, uygulamaya konulan basortiisii yasaklari, Miisliman kadin sdyleminde
oncelikli olarak Kemalizm’e yonelik bir miicadeleyi one c¢ikarmistir. Ne var ki,
1990’1arin ortalardan itibaren Islamcilik’in gerek ekonomik, gerekse de siyasal
alanda yiikselisine ragmen, basortiisii yasaklarinin ¢oziimiine yonelik Miisliiman
erkekler tarafindan da etkin politikalarin gelistirilmemesi, cemaat i¢inde yer alan
erkeklere kars1 bir miicadelenin 6ne ¢ikarilmasina neden olmustur. Dindar Miisliiman
kadin sdyleminde basortiisii yasaklar1 ile birlikte, Islami cemaatin ve bu cemaat
icinde yer alan erkeklerin tutumlarinin sorgulanmasinin 28 Subat siireci ile
basladigin1 ve Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AKP) iktidarda oldugu 2002’den

bugiinlere kadar devam ettigini sdylemek miimkiindiir. “28 Subat muhtirasi ile
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Islamcilarin toplum igin birtakim tasavvurlarda bulunmak yerine, bireysellesmeyi
tercih ettikleri”ne vurgu yapan Nihal Bengisu Karaca (Sever, 2006: 56-57), bu
donemden itibaren, erkeklerin yok saydiklar1 ya da elestirdikleri ortak siyasal ve
kiiltiirel hayata gittikge daha fazla dahil olmaya basladiklarin1 ve bu durumun bazen
bireysellesmeyi de asan “bireycilesme” bigiminde tezahiir ettigini belirtmektedir.
Benzer bir bicimde Ozlem Albayrak’a gore de, 28 Subat siirecinden sonra dzellikle
Misliman erkekler “efendi efendi modernlesme siirecinden ve postmodernizmin
tezgahindan ge¢mislerdir” (2006: 22). Bu donemden itibaren bagortiili kadinin
kamusal alana iligkin hak ve taleplerini “baskilayan” “diizenin” bir par¢asi olmakla
isaretlenen Miisliman erkekler, “sistemle biitiinlesmekle” suc¢lanmaktadirlar.
Soylemsel olarak sistemle biitiinlesmenin iki diizeyde kavramsallastirildigi
goriilmektedir. Buna gore “sistem” bir taraftan Kemalizm’e igaret ederken, diger
taraftan da kapitalist degerleri imlemektedir. AKP’nin iktidara geldigi 2002’ye kadar
dindar Misliman kadin soyleminde erkekler biiyilkk oranda Kemalist sistemle
biitiinlesmekle sucglanirken, 2002°den itibaren kapitalizmin de sdylemsel alana dahil
edildigi ve miicadele alaninin genisledigi goriilmektedir.

Dindar Miisliiman kadin sOyleminde basortiisii yasaklari ekseninde 28 Subat
siireci sonrasinda baslayan Islami cemaat iginde yer alan erkeklere yonelik
miicadelenin bagortiilii  kadinlarin  6zellikle siyasal alana iligkin taleplerinin
Kemalistler diginda Miisliiman erkekler tarafindan da engellendigine yonelik bir
elestiri iizerinden temellendirildigi goriilmektedir. Buna gore “Allah rizas1” igin
yapildig1 ifade edilen siyaset, Miisliman kadin sdyleminde basortiilii kadinlarin
secilme taleplerinin engellendigi noktada erkeklere yonelik miicadelenin de itici

giiclinii olusturmaktadir.
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[lk kez 1987 yilinda Refah Partisi’ne iiye kabul edilmeye baslayan®> Miisliman
kadinlar, 1990’da parti iginde bir kadin komisyonunun kurulmasinin ardindan
politikada goriintir aktorler olarak one ¢ikmiglardir. 1990-1995 yillar1 arasinda Refah
Partisi Istanbul Il Kadin Komisyonu baskanligi ve Refah Partisi Merkez Karar
Yiriitme Kurulu (MYKY) iiyeligi yapan Sibel Eraslan’a gore, 1990’l1 yillarda
“Allah, koca ve babadan onay almay1 bagsarabilmis tek kadin hareketi olarak” kadin
kollar1 igindeki orgiitlenme, 6zellikle uzun yillar evden ¢ikmayan Miisliiman kadina
bir hareket ve Ozgiirliik alan1 saglamasi agisindan O6nemlidir (2000: 220). Kadin
kollar1 i¢inde yiirittiikleri faaliyetlerle birlikte toplu tasima araglarini kullanan,
seyahat eden, topluluk oniinde konusan, insanlarla etkilesimde bulunan Miisliman
kadinlar, Eraslan’a gore “ayni zamanda birey olmay1 da 6grenmeye baslamislardir”.
% Refah Partisi kadin kollarini, kadmnlar olarak bir muhalefet yiiriitmeden, parti
icinde alinan tiim kararlara “hikmetli bir sessizlikle” uyum saglayan bir orgiit olarak
nitelendiren Eraslan, kadinlarin parti i¢indeki bu konumunu, dini igerik kazanan bir
siyaset algisina ve yakalanan kismi Ozgiirliigiin siirdiiriilebilmesine yonelik bir
cabaya baglamaktadir (Eraslan, 2000: 220).

Ancak 1990’larin ortalarindan itibaren dindar Misliman kadin sdylemi
incelendiginde siyasetin basortiilii kadinlar i¢in “Allah rizas1 kazanmak”tan 6te bir
anlama sahip oldugu da goriilmektedir. Buna gére, Islamcilik’m siyasal alanda

yiikseligine kosut olarak reel politikadan talep ve beklentileri de artan Miisliiman

> 1987°den 6nce “kapist kadinlara kapali” olan Refah Partisi’ne bu tarihten itibaren kadinlarm iiye
olarak kabul edilmelerinde Sibel Eraslan’a gore, 1984-1986 yillar1 arasinda basortiilii 6grencilerin
yasaklar nedeniyle iiniversitelerde yaptiklar1 eylemlerin biiyiik etkisi olmustur. “Islami hareketin
kendisini ilk kez bir protesto ile tanimladig1” bu eylemlere katilimin genisligi ve halkin destegini
goren erkekler bu konuda bir politikanin {iretilmesi i¢in harekete gegmislerdir (Tura, 2007: 78-79)

*% Ferai Ting, “Fazilet Sancis1 4”, Hiirriyet, 19 Mart 1998.
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kadinlar, “karar mekanizmalarinda daha etkin olmak™’ ve “sadece segmek degil,
kendisini sahiden temsil edecek olan1 se¢gmek, temsil edilme hakkina sahip ¢ikmak™
(Aktas, 2005: 220) i¢in bir miicadele ig¢indedirler. Bu baglamda dindar Miisliiman
kadinlarin politika ile olan iliskileri birbirlerinden farkli olmakla birlikte, basortiilii
kadinlar tarafindan temsil edilmenin 6nemi noktasinda uzlastiklar1 gériilmektedir. Bu
konuda olusan konsensus, basortiilii kadinlarin, Islami duyarliliga sahip siyasal
olusumlar i¢inde yer alan Miisliiman erkekler tarafindan temsil edilmeyi yeterli
bulmadiklarin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Karar verici mercilerde aktif olarak yer alma, ya da dogrudan basortiili
kadinlar tarafindan temsil edilme talebinde bulunan Miisliman kadinlarin bu
taleplerinin engellendigi noktada Kemalizm’e oldugu kadar Islami camia i¢inde yer
alan erkeklere kars1 da bir miicadele ytirtittiikleri goriillmektedir.

Son yillara kadar Miisliiman kadin kimliginin en bariz 6zelligi icra etmekte
oldugu her isi, sadece iyi yapmak ve bunu yaparken “dikkat ¢ekici” olmaktan
ozellikle kaginmak olmustu. Bunun en iyi ifadesi Refah Partisi kadilar
komisyonunun kendilerini milletvekili olmaya hazir hissetmediklerine dair
yapmis olduklart agiklamalardir. O ifadede Refahli kadinlarin heniiz kemale
ermemis olan siyasi tavrindan bahsediliyor ve fakat olgunlagmis tavirlarin
gorlinmesine de bir davetiye cikarilmis oluyordu. Gegen zaman iginde parti
yoneticileri olmaya caliganlardan yana degil de, goriinmeye calisanlardan yana
tercihini kullanarak, tesettiirliilerin goriilmemesinin gerilimi azaltacagi yolunda
bir tercihte bulunmus oldu. Sistem tesettiirlii kadinlarin goriinmesine firsat
vermemek i¢in onlar1 kamusal hayatin her noktasindan siirmeye calisirken
Fazilet Partisi tesettiirlii kadilarin kendilerinin de gérmeyecegini ima etmis
oldu (Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Aday Olmak ve Aday Géosterilmek”,
Yeni Safak, 19 Subat 1999).

Goriinen o ki, gesitli gerekgelerle yillardir kadinlara gecit vermeyen Fazilet
Partisi bu sefer de kadin se¢menini sarisin vekillerle avutmaya ¢alisacak. Oysa
ozellikle son bir yildir yasanan onmaz acilardan sonra kadinlar goniillerindeki
birebir anlayip, meclis giindemine tasiyabilecek, kamuoyuna en dogru bir
sekilde aktarabilecek basortiilii vekillerle de temsil edilmek istiyorlar. Tesettiirli
kadimnlarin biitlin barikatlar1 iman, azim ve Ozveri ile asarak elde ettikleri, tim
toplumun kalitesini yiikseltecek birikimlerini, taleplerini birinci elden yasamaya
tagimalar1 kagimilmazdir. Bu zenginlesmeyi hafife almak, ertelemek, polemik
konusu yapmak, “siyaset kurtlar sofrasidir” diyerek kadinlarda tereddiidler

>7 Ferai Ting, “Fazilet Sancis1 4”, Hiirriyet, 19 Mart 1998.
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yaratarak, caydirmaya calismak lilkeye vakit kaybettiriyor. Yasamimizin her
anin1  siyaset Dbelirliyor. Cocuklarimizin  gelecegini  belirlemede bile,
ebeveynlerin inisiyatifi minimize edilmeye ¢aligiliyor. Bu kosullarda kadinlarin
aktif siyasete katilmasi, toplumun tiim kapasitelerini kullanmaya dair atilmis
onemli bir adim olur. Kadinlar evlerde olusturduklar1 uzlagmayi, diizeni, huzuru
ve sevgiyi neden ililke yonetimine tagiyamasinlar? Buna ragmen erkekler igin
hi¢ bahsi gegmeyen ehliyet ve liyakat kavramlarinin kadinlar s6z konusu olunca
glindemden diismemesi diisiindiiriicii (Yildiz, Ramazanoglu, “Kadinlar Kimi
Temsil Eder?” Yeni Safak, 24 Subat 1999).

18 Nisan 1999 genel secimleri Oncesinde yayimlanan yazilardan yapilan
yukaridaki alintilarda, Fazilet Partisi’nin bagortiilii milletvekili aday1 géstermemesine
iliskin bir elestiri odaga alinmaktadir. Her iki alintida da Islami duyarliliga sahip bir
tabana hitap eden Refah Partisi ve bu parti kapatildiktan sonra yerine kurulan Fazilet
Partisi i¢inde yer alan erkekler, tipki Kemalistler gibi basortiiliillerin toplumsal ve
siyasal varhigini “gérmezden gelerek” Miisliman kadmin hak ve taleplerini
engellemekle suglanmaktadir.”® Erkeklere yonelik elestirinin temelinde ise, her ne
kadar Refah Partili kadinlar kendilerini “milletvekili olmaya hazir hissetmediklerine”
dair agiklamalarda bulunsalar da, parti i¢inde yer alan erkeklerin se¢imlerde kendi
biinyesinde uzun yillar gérev alan kadinlar1 degil de, “disaridan”, “gdriinmeye
calisan”, “sarisin” kadinlar1 aday olarak gostermeleri yer almaktadir.”

Islami duyarliliga sahip partilerin kadin kollarinda ¢alisan basértiilii kadimlar,
partilerinin kendilerini aday gostermemesine iligkin tutumunu uzun bir siire ya
milletvekili olmaya heniiz kendilerini hazir hissetmedikleri ya da zaten partinin

“mutfaginda” kalmay1 tercih ettiklerine yonelik yaptiklari agiklamalarla bertaraf

etmeye caligmiglardir. Refah Partili kadinlarla yaptig1 goriismede, bu konuda en ¢ok

%8 28 Subat siirecinde Fazilet Partisi’ni bu konuda elestiren benzer yazilar igin bkz., Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, “Fazilet Partisi’nin Tiirbanlit Aday Gostermemesine Neden Sevindim?”, Yeni Safak 12
Subat 1999; Nazife Sigman, “Basortiisii Ne Her Sey, Ne Higbir Sey”, Yeni Safak, 12 Eylil 1997.

> 27 Mart 1994 yerel segimlerinde 6zellikle istanbul’da elde ettikleri basaridan sonra Refah Partisi
kendi biinyesinde ¢alisan kadinlara yoneticilik ve danigsmanlik gorevleri vermedigi gibi Sibel Eraslan
ve ekibini de gorevinden alarak, onlarin yerine genel merkez yoneticilerinin esleri, kizlar1 ve
gelinlerini atamustir (Tura, 2007: 78).
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“deneyimsizlik’lerine vurgu yapildigini belirten Ting, bu deneyimsizligin de kadinlar
tarafindan genellikle yas sorununa baglandigina dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
partinin kadin kollarinda ¢alisan basortiilii kadinlarin 1995°teki yas ortalamasinin 27
olmasi partili kadinlara gore, milletvekili olmak icin “yeterli bir olgunluk diizeyine”
isaret etmemektedir.®® Bu baglamda gerek Partili kadinlarin milletvekili olabilmek
icin yeterli “deneyim”e sahip olmadiklarima yonelik vurgulari, gerekse de Fatma
Karabiyik Barbarosoglu tarafindan kaleme alinan yukaridaki ilk alintida da
vurgulanan “kadinlarin kemale ermemis siyasi tavirlari”na dair ifadeler, bilgi ve bu
bilgi ile olusan deneyime ait alanin eril niteligini mesrulastirmaktadir. Kadinlar
siyasal karar mekanizmalarina katilmamalarinin nedenini deneyimsizlik ve
olgunlasmamuislikla iligkilendirdikleri oranda bilgi ve deneyim erkege ait bir 6zellik
olarak mesrulastirilmakta ve ancak bu yolla “kemale ermemisglik”, “deneyimsizlik”
kadinlarla dogrudan iligkilendirilip, kadina ait bir sorun olarak isaretlenebilmektedir
(Sancar, 1998: 539). Bu baglamda Yildiz Ramazanoglu tarafindan kaleme alinan
ikinci alintida yer alan “erkekler icin hi¢c bahsi gecmeyen ehliyet ve liyakat
kavramlarinin kadinlar s6z konusu olunca giindemden diismemesi diistindiirticii”
ifadesi, “sorunu” kadindaki eksiklige baglayan eril dilin bir elestirisini igermesi
acisindan Onemlidir. Zira kadinlarin siyasal alanda goériinmez kilinmasinin nedeni
dogrudan kadinlarin yeterli olup olmadigini sorgulayan cinsiyet¢i bir anlayisla
iligkilendirilmektedir.

Ne var ki, sadece bagortiilii kadinin Miisliman kadinlarin gergek temsilcisi
olabileceginin vurgulandigi ikinci alintida bagortiili kadinlar, ev i¢i alanda

olusturduklart “huzur”, “diizen” ve “uzlagsmay1” siyasete tasima kapasitesine sahip

% Ferai Ting, “Fazilet Sancis1 4”, Hiirriyet, 19 Mart 1998.
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bireyler olarak isaretlenmektedir. Ancak erkeklere yonelik miicadelede basortiilii
kadinlarin siyasete katiliminin temel olarak onlarin ev i¢i alandaki rolleri {izerinden
mesrulastirilma girisimi, ayn1 zamanda Miisliman kadin sdyleminde ev i¢i alan\6zel
alanin nasil tanimlandigin1 gdstermesi agisindan onemlidir. Buna gore ev iginin bir
huzur ve uzlasma alam1 olarak isaretlenmesi, burada yasanan esitsiz iliskinin
gormezden gelinmesine neden oldugu gibi, hegemonik 06zel\kamusal ayrimini
yeniden iiretmesi agisindan da sorunludur. Tiim esitsizliklerden ve ¢atigmadan azade
idealize edilen bir “6zel alan” tahayyili, esitsizligin de sadece kamusal alanda
yasandigina\goriiniir olduguna yonelik bir yanilsamayi yeniden iiretmektedir. Zira
sadece kamusal alanda yasanan magduriyeti dile getirebilmek igin bagortiili
kadinlarin siyasete katiliminin talep edilmesi oraninda, 6zel alanda yasanan
esitsizligin ¢ozliimiine yonelik ne tiir politikalarin tretilebilecegi sorusu yanitsiz
kalmaktadir.

Yine yazida basortiilii kadinlarin siyasetteki varliklarinin gerekliligi, “huzurlu”,
“sevgi dolu”, “diizenli” olmak gibi “kadin dogasina ait” oldugu varsayilan bir takim
degerler ve annelik yliceltisi ile mesrulagtirllmaktadir. “Cocuklarimizin gelecegini
belirlemede bile, ebeveynlerin inisiyatifi minimize edilmeye calisiyor” ifadesinde de
goriildiigi gibi, “annelik dolayimi ile ¢ocuklarin gelecegini belirlemede bir yurttas
olarak siyasete katilimi1 hak eden Miisliman kadin”1 gérmezden gelen erkekler bu
tutumlart ile temelde “annelerin” s6z haklarin1 engellemekle suclanmaktadir. Bu
durum ayni zamanda Miisliiman kadin sdyleminin, kadin1 ncelikle es ve anne olarak
konumlandiran Kemalist ve Islamci sdylemle benzer bir isleyis mantigma sahip

oldugunu da gostermektedir.

158



Yukarida da belirtildigi gibi, her iki alintida da erkeklere yonelik elestirinin
yogunlastig1 nokta, Islamci siyasal olusumlar icinde yer alan erkeklerin segimlerde
basortiilii kadinlar1 degil, “disaridan”, “sarisin” kadinlari milletvekilligine aday
olarak tercih etmeleridir. Dindar Miisliiman kadin sdyleminde siyasal alana iliskin
talep ve beklentilerin engellenmesi noktasinda erkeklere yonelik miicadelede
“sarisin” nitelendirmesine sik¢a basvuruldugu goriilmektedir. “Yonetim kadrolarinda
yonetici eksikliginin giderilmesi i¢in iilkenin ger¢ek kadiniyla ilgisi olmayan karton
isimleri On siraya yerlestirmeyi bir ¢oziim olarak gérmedigini” ifade eden Refah
Partili Mine Alpay Giin’e gore,’' “sarisin bir diizenleme ile Fazilet Partisi kendini
merkez saga dogru ¢ekmeye ¢aligmaktadir”. “Bagortiisii Ne Her Sey, Ne Hicbir Sey”
baslikli yazisinda da Nazife Sisman,*” Refah Partisi’nin se¢imde elde ettigi basaridan
sonra kadinlari tesettliire zorlamayacaklarinin garantisini vermek igin ‘“vitrinine
sarigin kadinlar yerlestirmesini” elestirmektedir. Bu yazilarda 6ne ¢ikan “sarigin”
ifadesi ile temel olarak 18 Nisan 1999 genel secimlerinde Fazilet Partisi’nden
milletvekili olarak secilen “sar1 saglart onu hep muaf tutan”® Nazli Ilicak ve Oya
Akgoneng’e gonderme yapilmakla birlikte, bu nitelendirme ayn1 zamanda sdylemsel
diizeyde “Batili”, “cagdas” “Miisliiman olmayan\bizden olmayan” “bir yabanci’ya
da isaret etmektedir. Buna gore sistemle uzlasma adina “yabanci” kadinlari meclise
tagiyan Miisliman erkekler bu tutumlart ile Kemalistlerle birlikte basortiilii kadinin
siyasal haklarim1 “gasp etmekle” suglanmaktadirlar. Tam da bu noktada “sarigin”,
dindar Miisliman kadin sdyleminde Miisliman erkegi sistemle biitlinlestigine
yonelik isaretlemede kilit bir kavram olarak one ¢ikarilmaktadir. Kemalistler ve

Islami camia iginde yer alan erkekler tarafindan “onaylanan” ve Miisliiman kadimin

%! Ferai Ting, “Fazilet Sancis1 4”, Hiirriyet, 19 Mart 1998.
62 Nazife Sisman, “Basortiisii ne Her Sey Ne Hicbir Sey”, Yeni Safak, 12 Eyliil 1997.
% Mine Alpay Giin, “Listelerde Fay Kirig1,” Milli Gazete, 6 Haziran 2007.
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2 (13 ~ 99

“Oteki’si olarak isaretlenen “sarisin kadmin” “gercek olmadigi™na yonelik bir
vurguda ise, kadmin toplumsal ve siyasal varligi bagortiilii olup olmamasi ile
baglantilandirilmaktadir.

Kisaca bagortiilii kadinlarin siyasal varliklarii gérmezden gelen Miisliman
erkeklere yonelik elestirilerin yer aldig1 yukaridaki alintilarda, kadinlarin siyasetteki
varlig1 sadece basortiilii kadinlarin meclisteki temsiline indirgenmektedir. Politik
arenaya hakim erkek egemen dilin salt farkli kadinliklar1 degil, tim “farkliliklar1” da
dislayici yapisindan hi¢ bahsedilmeyerek, sadece basortiilii kadinlarin engellendigine
yonelik bir vurgu, dindar Miisliman kadin sdyleminde temsilde adaletin nasil
saglanabilecegine dair bir sorgulamanin oniinii tikamaktadir. Zira sadece basortiili
kadinlarin degil “sistemli bir bi¢imde tiim kadinlarin sesini dislayan bir temsil
sistemi, sadece adaletsiz degildir, temsil bile sayilamaz” (Philips, 1995: 86). Farkli
tirde ayrimciliga ugrayan toplumsal kesimlerin temsilindeki adaletsizligin
Onlenmesine yonelik etkin politikalarin nasil {iretilebilecegine dair bir tartisma
yiiriitiilmeden, miicadelenin sadece basortiilii kadinlarin meclisteki “goriiniirliigiine”
indirgeniyor olmasi Miisliiman erkeklere yonelik elestirilerle, zimnen dindar
Miisliiman kadin sdyleminin de malul oldugunu gostermesi agisindan dikkat
cekicidir. Buna gore erkekleri sadece “goriiniir olmaya g¢alisan” kadinlart “vitrin
malzemesi” yapmakla suclayan Miisliiman kadin sdyleminde de bagortiilii kadin,
siyasal arenada niceliksel bir varliga indirgenmektedir.

Bunun yani sira Miisliiman erkeklere karsi Kemalist sistemle biitlinlestiklerine
dair bir isaretleme iizerinden yliriitiilen miicadelede “sarisin basi agik” kadinlarin
basortiilillerin  ¢ikarlarini temsil etmedigine yonelik bir vurgu, ayn1 zamanda

basortiililler disinda Tiirkiye’de tiim kadinlarin temsilinde herhangi bir problemin
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olmadigini1 da ortiik olarak icermektedir. Zira Miisliiman kadin sdyleminde cemaat
icinde yer alan erkeklere kars1t miicadelede izlenen temel strateji, Kemalist kadinlarla
kurulan bir karsithk tiizerinden yiriitilmektedir. Erkeklere karsi miicadelenin,
erkeklerden ziyade Kemalist kadinlarla kurulan bu karsitlik {izerinden ilerlemesi ise,
hakim eril hegemonyanin sorgulanmasmnin Oniindeki en biiyikk engeli
olusturmaktadir. Burada Bora’nin (2008) dikkat ¢ektigi, milliyet¢i modernlesme
projesi ile yaratilan yeni cinsiyet kimliklerinin olusturdugu iktidar alani i¢inde, kadin
hareketindeki miicadelenin hak kavramindan bir aydinlatma sdylemine dogru
kayisinin 6nemini vurgulamak gerekir. Cumhuriyetin kurulusundan itibaren kadin
hareketinde miicadelenin kilit dili olmaya baslayan ‘“aydinlanmaci” sdylem ile
cinsiyet esitsizligi artik siyasetin degil, kiiltliriin terimleri ile tanimlanagelmis, bu
noktadan itibaren de “aydinlanmis kadinlar” miicadelelerini erkeklere degil,
“karanlik gelenege” ve bu gelenegin tasiyicist kadinlara karsi yiirlitmeye
baslamiglardir (63-64). Milliyet¢i modernlesmeci paradigmanin kadinlar arasinda
yarattig1 bu karsitliktan beslenen dindar Miisliiman sdyleminde de esitlik miicadelesi
bu baglamda erkeklerden ziyade Kemalist\modern kadinlarla kurulan bir karsitlik
tizerinden yiiriitiilmektedir.

Siyasal alana iligkin taleplerin temellendirilmesinde kadinlar arasindaki
smifsal, etnik, dinsel, cinsel, dilsel farkliliklarin gérmezden gelindigi Miisliiman
kadin sdyleminde esitligin\esitsizligin sadece meclise basortiilii kadinlarin
girip\girememesi ile iligkilendirilmesi, “esitlik” sdylemini de tartigmali bir alana
hapsetmektedir. Ornegin Tiirkiye’de kadinlarin temsilindeki esitsizlige vurgu yaptigi,

“Kadm Politikacilarin Kaderi” bashkli yazisinda Cihan Aktas,®* Kemalist kadin

6 Cihan Aktas, “Kadin Politikacilarin Kaderi,” Yeni Safak, 30 Temmuz 1997.
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haklar1 sdyleminin esitlik iddiasini tartismaya agmakta ve kadinlarin ancak statiikoyu
temsil ettikleri oranda parlamentoda yer alabildigine dikkat ¢cekmektedir. Yazarin bu
vurgusu, basortiilii ya da basi acik tiim kadinlarin statiiko karsisinda aslinda goriiniir
olsalar bile nasil “susturulduklari”ni bir bigimde ortaya koymaktadir. Ancak Aktas,
statiiko kavramini ataerkil tahakkiimii s6ylemsel alandan dislayarak, sadece Kemalist
hegemonyay1 sarsmaya yonelik bir strateji i¢inde laiklik, Batililasma ve kapitalizm
ile smirlandirmaktadir. Buna gore, “laik kapitalist sistem icinde siyaseti halka
acmaya yanasmayan iktidar seckinleri, biitiin kiiltiirel farkliliklar tasfiye ederek, salt
sOmiiriiye ve egemen burjuva kiiltiirline kosullanmis, uysal bireylerce Oriilmiis,
homojen bir toplum yaratmak istiyor” diyen Aktas, yazmin devaminda ise,
“Miislimanlarin inanglarini ipotek altinda tutan ve tabulara yaslanan bir demokrasi
ne kadar nereye kadar katilimi miimkiin kilabilir?” diye sormaktadir. Bu baglamda
“kiiltiirel farklilik” sadece Miislimanlarin inang Ozgiirligline indirgemekte ve
dolayistyla “demokrasi”, “esitlik” ve “katilim” da yalnizca Siinni Miislimanlarin

inan¢ 0zgiirliigiiniin taniip taninmamasina bagl olarak kavramsallastiriimaktadir.

Dindar Miisliiman kadin séyleminde 28 Subat donemi ve sonrasinda Kemalizm
karsisinda “sinme siyaseti’ni benimsemekle ve Kemalizm’e eklemlenerek, basortiisii
yasaklar1 siirecinde kadinlari bir anlamda gormezden gelip, yalniz birakmakla
elestirilen Miisliiman erkeklere yonelik miicadelenin 6zellikle AKP’nin iktidarda
oldugu 2002’den itibaren sistemli bir hale geldigini gérmek miimkiindiir. Zira
“geemis yillarda bagortiilii kadinlara tiniversite kapilarinda destek veren Miisliiman

65 .. . . . . o ve e ae
erkekler™ zaman i¢inde artan ekonomik ve siyasal giiclerine ragmen basortiisii

% Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Fazilet Partisi’nin Tiirbanli Aday Gostermemesine Neden
Sevindim?”, Yeni Safak, 12 Subat 1999.
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yasaklariin ¢oziimiine yonelik etkili politikalar iiretmedikleri gibi, Miisliiman

kadinlar1 yok saymaktadirlar.

Malum {ilkemizde bagortiisii yasaklar1 var. Aslinda goriiniiste yasaklar
basortiisiine yonelik ama genellikle bu ortiiniin altinda bir de kadin oldugu i¢in
ortaya ‘yasakli kadinlar’ olgusu ¢ikiyor. Genellikle basortiisii yasaklarindan
bahsettigimiz i¢in bu ‘yasakli kadmlik’ hali kolayca geri plana atilabiliyor.
‘Korliik’ siyasetini benimseyen bir kesim i¢in zaten yasakli kadinlar bile yok!
Su siralar ‘korlik’ siyaseti ile ‘sinme’ siyaseti uzlastig1 i¢in, bagortiilii yasakli
kadinlar, ‘hayalet varliklar’ haline geldiler. Bagortiilii kadinlar her iki durumda
da haklarinda herkesin her seyi bildigi (!) anonim kahramanlara déniisiir. (...)
basortiilii kadmmlar muhafazakar\demokrat Ak parti iktidarinin, her tiirli
muhalifinin, kargitinin, diismaninin elindeki rehineleridir (Hidayet Sefkatli
Tuksal, “Yasakli Kadinlar Hayalet Varliklar,” Star, 10 Temmuz 2009).

Bu kadar g6z oniinde olup da ¢ozlim ihtimalleri bu kadar derine gomiilmiis,
iistiine kiirek kiirek sessizlik topragi ortiilmiis bagka hicbir “ceset” olmadi bu
iilkede. Oliim sekli de, sevmedikleri kadar sevdiklerinin de kerhen onayiyla
sirtindan vurulmak seklinde tezahiir etmisti. Bu tezahiirat, totaliter ve tepeden
inmeci pespektifin durdugu noktadan baglamis, kapatilma noktasina kadar gelip
direkten donen bir partinin suskunlugunu igererek biiylimiis ve son olarak
muhafazakar camianin neredeyse tamamina yayilan caresizligin bikkinlig
vasitasiyla son darbeyi almak seklinde tecelli etmisti. Bugiin sokaklarda
gezerken, aligveris yaparken, yetismesi gereken yere kostururken “goriinen”
milyonlarca ortiilii kadin “ontolojik bir gomii” aslinda. Kani1 bagislamaya bile
deger goriilmeyen basortiiliiler, sokakta dahi Ortiisiine tahammiil edilemedigi
icin memurluktan azledilmis basortiiliiler, peruk takmaktan® usanmis ve
direkt basmi agmus 6grenciler, hepsi ama hepsi bu iilkede (Ozlem Albayrak,
“Basortiisii Miisabakasi,” Yeni Safak, 27 Haziran 2009).

Yukaridaki alintilarda, Tiirkiye’de basortiilii kadinlarin “yasakli kadin” hatta
“ceset” haline getirildigi vurgulanmaktadir. Buna goére Kemalistler, “totoliter ve

tepeden inmeci bir perspektif i¢inde” “Miisliman kadinlarin yasam alanlarini

% Tiirkiye’de Miisliiman kadin 6grencilerin peruk takma deneyimi, Kejanlioglu ve Tas’in (2009) bir
grup basortiilii\peruk takan 6grenci ile yaptiklari goriigmelerden olusan galismalarinda vurguladiklart
gibi, ¢cok boyutlu anlamlar icermektedir. Bedensel bir performans olarak peruk takmak, basortiisii
yasaklari nedeniyle olusan yasal diglamanin {istesinden gelmeye yonelik bir strateji olarak, dini
metinler, devlet politikasi, tiiketim kiiltiiriiniin yorumlarini da igeren, bu yoniiyle de kendi icinde
celigkiler barindiran bir uygulamadir (425). Buna goére s6z konusu ¢alisma kapsaminda goriisiilen
peruk takan &grenciler, her ne kadar takmaktan memnun olmadiklarini, hatta bunun aci veren bir
deneyim oldugunu vurgulasalar da, Islam’m kadmlarin egitimine 6nem verdigini belirterek, perugu da
tiniversiteye devam edebilmede bir ¢6ziim olarak goérmektedirler. Ayrica, ucuz ve daha da dnemlisi
“gosterigsiz” oldugu igin gergek sagtan yapilmis peruklardan ziyade, sunni\sentetik koyu renkli
peruklart tercih eden &grencilerin bu tutumlari, Kejanlioglu ve Tag’a gore, politik baski kosullar
altinda dini agidan daha “ahlakl” ve “edepli” goriinmek istemenin bir uzantisina da isaret etmektedir
(434).
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sinirlayan” bir “kérlilk siyaseti” benimsemekle suclanirken, Islami camia da,
“sinmekle” hatta “kadinlari sirtindan vurmakla” suglanmaktadir. Kemalizm ve
Islamcilik’m basértiisii yasaklar: konusunda “uzlasmalar1” ise, “yasakli kadinlar’in
ayn1 zamanda “hayalet varliklar” ve “ontolojik gomii” haline getirilmelerine yonelik
bir operasyon olarak isaretlenmektedir. Dindar Miisliiman kadinlarin varliklarinin
“hayalet”, “ceset” olarak anlamlandirilmasi, soylemsel diizeyde, Islami cenah
icindeki erkeklerin basortiilii kadinlar1  “gdérmezden gelme”, “yok sayma”
tutumlarinin  bir uzantisina dikkat ¢ekmektedir. Tim bu anlamlandirmalarda
basortiilii kadinlarin  “kurbanlastirilmasi”, dindar Miisliiman kadin sdyleminin
muhafazakar popiilist soyleme eklemlendigi noktaya isaret etmektedir. Toplumsal
varliklart gérmezden gelindigi icin “ac1 ¢eken” basortiilii muhafazakar 6zne, ileride
de goriilecegi gibi aslinda paradoksal bir bigimde bu acidan beslenmekte, giiclinii ve

mesruiyetini tam da bu mazlumluk séyleminden almaktadir.

Basortiisii yasaklar1 konusunda Islamcilarin Kemalistlerle “uzlasmalari”nin
dindar Miisliiman kadin sdyleminde kendi varliklarina yonelik bir “tehdit” unsuru
olarak nasil isaretlendigini gostermesi agisindan ilk alintida karsimiza ¢ikan “rehine”
kavrami dikkat c¢ekicidir. Bu kavrama yonelik bir gonderme ayni zamanda,
Kemalizm ve Islamcilik arasindaki toplumsal ve siyasal miicadelede basortiiniin
“aracsallastirildigina” dair bir vurgunun da altin1 ¢izmektedir. Bununla birlikte,
alintida yer verilen “basortiilii kadinlar muhafazakar\demokrat Ak Parti iktidarinin,
her tiirlii muhalifinin, karsitinin, diismaninin elindeki rehineleridir” ifadesiyle,
aslinda tiim siyasal ideolojilerin miicadelelerini temel olarak “kadin bedenleri”
tizerinden ylriittiikkleri noktas1 gormezden gelinerek, sorun sadece basortiilii kadinlar

meselesine indirgenmektedir. Bu baglamda Kemalizm ve Islamcilik arasindaki
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miicadelenin alintida “kadin bedenine”ne yonelik bir vurguyla degil, “basortiilii
kadinlar” iizerinden yiritiildiigiine dair bir anlamlandirma, siyasal ideolojiler

icindeki cinsiyet rejiminin ¢ok boyutlu dogasin1 gérmeyi de engellemektedir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, dindar Miisliiman kadinlarin bagortiisti yasaklar
ile miicadelede cemaat i¢cindeki erkeklere yonelik elestirilerinin sadece Kemalizm ile
“uzlagsma” olarak isaretlenen boyutuyla sinirli kalmadigi da goriilmektedir.
1990’lardan itibaren Islamcilik’mn kapitalist sisteme eklemlenmesine paralel olarak
Miisliiman erkeklerin artan ekonomik giicleri, sdylemsel diizeyde islamcilik’n farkli
bir mecraya kayisi olarak anlamlandirilarak, s6z konusu bu kayistan erkekler
sorumlu tutulmaktadir. Buna gore, erkeklerin gerek Kemalizm gerekse de
kapitalizme eklemlenmeleri ile modern ve sekiiler degerleri gittikce daha fazla
igsellestirmeleri Islamcilik’taki “yozlasmanm”, “bozulmanin” da bir gostergesi

olarak okunmaktadir.

Tiirkiye, 1990’larin ortalarindan itibaren gegmis donemlerden farkli olarak, bir
taraftan Islamcilik’in reel siyasetteki yiikselisine, diger taraftan da smifsal
tabanindaki doniisiimiine sahne oldu. Buna gore, 1970’lerde Milli Selamet Partisi’nin
toplumsal tabani, kiiciik sehirlerin dindar kesimleri, esnaf ve zanaatkarlar iken, 1980
sonrasi kiiresellesme ve neoliberal politikalarin etkisi altinda bu kiiciik ve orta boy
isletmelerin ekonomide gittikge artan bir agirliga sahip olmasi, gecmisin tasrali
tiiccarlarinin da yavas yavas giiclenmesine sebep oldu (Giilalp, 2003: 70, Tugal,
2010: 69). Batida uygulamaya konulan neoliberal politikalarin 1980’lerde Ozal
donemi ile birlikte, Tiirkiye’de de yansimalarmni bulmasi, Islamci hareket iginde

Oonemli bir asamaya isaret etmekteydi. Kiiresellesme ve serbest ekonominin sundugu
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imkanlar ilk etapta kiiciik 6l¢ekli igletmeleri olumsuz yonde etkilese de, Anadolu’da
yeni ekonomik acilima dayanabilen ve bunu firsata doniistiiren yeni bir sinifin
olusumu i¢in uygun kosullart saglamisti. Neoliberal doniistimiin ilk agsamasinda
devletin ekonomiden elini ¢ekerken yarattig1 boslugu, tarikat ve cemaat baglantilarini
da kullanarak doldurmaya baslayan bu yeni sinif, alternatif bir sermaye birikimi
gelistirdi. Islami kesimin ekonomik ve siyasal olarak giiciinii arttirmasinda da bu

sermaye birikimi dogrudan etkili oldu (Taslaman, 2011; Uzgil, 2010: 16-17).

Ekonomideki bu disa acilma siirecinde, Anadolu’da hizla gelisen bir {iretim ve
birikimden yararlanan dindar kesim,”” ekonomik alanda daha goriiniir hale geldi.
“Yesil sermaye”, “Islamci sermaye” olarak adlandirilan Miisliimanlarin ekonomi
alanindaki faaliyetleri,” islamci diisiincenin seyrinde 6nemli bir kirilmaya da isaret
etmekteydi. Miisliimanlar i¢in uzun yillar “iiretim” olarak degil, “rizik” olarak
algilanan “iktisadi faaliyet”lere iligkin algidaki doniisiim, Miisliimanlar1 kapitalizm
ve tliketim kiiltiiriiniin kavramlariyla tanistirdi (Arslan, 1999: 33). Ekonomik olarak
gliclenme, bir taraftan dindar kesimlerin egitim olanaklarindan yararlanarak modern
meslekler edinmelerine ve profesyonellesmelerine yol acarken, diger taraftan da tatil
koyleri, radyo ve televizyonlar, 6zel okullar, mesleki dernekler araciligiyla dindar bir

isadami smifinin olusumuna olanak sagladi (Demir, 2004: 875; Cayir, 2008: 123).

99 G

67 «“Anadolu sermayesi”, “yesil sermaye”, “Islamc1 Sermaye” olarak da nitelendirilen 1980 sonrasi
Anadolu’nun bir¢ok ilinde ¢ok ortakli sermaye birikimi ve iiretimdeki artigin ortaya ¢ikisinda gesitli
faktorlerin etkisini gérmek miimkiindiir. 1980 sonrasi ekonomide disa agilma politikasi, iktisadi
sistemin kenarinda kalan Miislimanlar1 “sistem”in i¢ine daha aktif olarak katilmaya davet etmekle
birlikte (Can, 1999), yurtdisinda yasayan is¢ilerin doviz tasarruflarinin sirketlesme ve ekonomik
kaynak olusturmak igin Tiirkiye’ye girisi, 1983’te bakanlar kurulu karari ile faizsiz finans
kurumlarinin kurulmasina imkan taninmast da Anadolu’daki sermaye birikimini arttirmistir. Buna
gore bu kurumlar, bir taraftan dindar kesimin tasarruflarini bankacilik sistemine c¢ekerken, diger
taraftan da faize karsi olan Misliimanlarin fon temin etme yoluyla ekonomik olarak geligsmelerine
olanak saglamistir (Demir, 2004).

8 Kivang’a gore (1999: 44), kapitalist iliski agina katilan ama ayn1 zamanda faaliyetlerinin dini
yonleri oldugunu ileri siiren bir isadami grubunun varligt ve dini amacgh faaliyetlerden elde edilen
gelirin sermayeye déniismesinin siireklilik kazanmasi, dzel olarak “yesil sermaye” ya da “Islamc1
sermaye” diye bir olusumdan s6z edebilmesinin nedenini olugturmaktadir.

166



Buna gore, paranin kazanilma tarzinin, harcanma bi¢giminden ayr1 diisiiniillemeyecegi
gercegi (Kivang, 1999), Tiirkiye’de Miisliimanlari talep ve beklentilerini karsilamak
tizere yeni ve farkli {iretim ve buna bagl olarak yeni tiiketim alanlar1 olugturmaya
yonlendirdi (Demir, 2004: 872). Pazarin taleplerine uygun olarak Islamilestirilen bu
yeni tiikketim alanlart ayn1 zamanda Miislimanlarin giindelik yasamini belirgin bir

bicimde doniistiirdii (Kiligbay ve Binark, 2002: 499).

Kisaca, 1990’11 yillarda Tiirkiye, Géle’nin (2000) ifadesiyle “Islam’m yeni
kamusal yiizleri”ne sahne oldu. Islami orta siniflarin egitim ve ekonomik kaynaklar
yoluyla edindikleri kiiltiirel ve sembolik sermaye, Islamcilik’1n siyasal ve toplumsal
seyrinde Onemli bir doniisimii de beraberinde getirdi. Tiiketime dayali bir
pragmatizmin eslik ettigi bu siire¢, ayn1 zamanda Islamcilik’1n tepkisel ve protestocu

yénelimlerinin de asinmasina sebep oldu (Bilici, 2004: 800).%

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Islami cemaat igindeki erkeklerin
kapitalist sistemle uzlagsmalariyla birlikte Ayse Bohiirler ve Sibel Eraslan’a gore
“smif atlamalar’” (Ongun, 2010), ozellikle basortiilii kadinlara yonelik algida bir
doniisiim olarak igaretlenmektedir. Buna goére “simif atlayan Miisliiman erkekler”,
Bohiirler ve Merve Kavake¢i’ya gore “basi agik kadin ile modernlik arasinda
dogrudan bir bag kurma”ya (Ongun, 2010) baslamislardir. Islami cemaat i¢indeki
erkeklerde kadina yonelik degisen bu algi, basortiilii kadinlarin cemaat icinde de

kendilerini “yalniz” hissetmelerinin diger bir boyutunu olusturmaktadir.

%9 islameilik’taki bu doniisiimiin sadece Tiirkiye’ye 6zgii olmadigina da dikkat ¢ceken Tugal’a gore
(2010: 11), Miisliiman cografyanin bircok bolgesinde Islami siyaset bir tiir radikalizm ile baglamasina
ragmen, uluslar arasi konjonktiiriin de etkisiyle, piyasa giidiimlii, kismen Bat1 yanlis1 bir ¢izgiye dogru
evrilmistir. Tiirkiye’de etkisini gosteren ve “iliml Islam” olarak nitelendirilen bu doniisiim siirecini
Tugal, “hegemonyanin kurulusu ve radikalizmin massedilmesi” olarak degerlendirmektedir. Ozellikle
AKP 6rnegi radikalizme karsi ¢ikisin massedilme siirecine denk diismektedir.
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Devletin tesettiirlii kadinlar1 “asagilama” bigiminden sikayetci goriinenler,
ellerine firsat gectiginde bu asagilama dilini igsellestirdiklerini fark etmedikleri
siirece, bagoOrtiislinlin 6zgiir olmas1 pek miimkiin gdziikmiiyor. Yani yiiksek
lisansini, doktorasini yapmis tesettiirlii kizlar1 baska yerde is bulamazsiniz
diyerek basi agik elemanlarmin iicte biri maasmna ¢alistiran isverenler,
karsilagtig1 tesettiirlii kadin ile adab-1 muaserete uygun bir dil ile iletigim
kuramayanlar oldugu siirece, basortiisiine hiirriyet alaninin agilmast ZOR. (...)
“Bazilar1”nin verdigi kararlar1 konusup durmanin, eyvah evimize de gelecekler
korkusunu seslendirmenin bir anlami ve islevselligi yok (Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, “Bir de Bu Mercekten Bakalim,” Yeni Safak, 24 Subat 2006).

Yukaridaki alinti, Miisliiman erkeklerin “sistem”le eklemlenme siirecine kosut
olarak basortiilii kadinlara uyguladiklar “ayrimcilik”a isaret etmektedir. Kadinlarin
basortiisii yasaklar1 nedeniyle calisma yasaminin disina itilmesinin ‘“‘asagilama”
olarak isaretlendigi yazida, Miisliiman erkekler de bu alanda uyguladiklar1 ayrimcilik
lizerinden basortiisii  yasagim1 yeniden iiretmekle ve kadinlar1 asagilamakla
suglanmaktadir. Buna gore, Islami camia icinde yer alan Miisliiman erkekler de
aslinda farkli bir tiir dolayimla kamusal alanda basortiisiinii adeta yasaklamakta,
kadinlarin  bagortiileriyle de olsa kamusal alanda gOriinlir olmalarini

engellemektedirler.

“Yiiksek egitimli” basortiilii kadinlari, bas1 agik kadinlardan daha diisiik iicretle
calistiran ve onlarla “gérgii kurallarina uygun” bir iletisim kuramayan erkeklerin
varligi, “bagortiisiine 6zgiirliigiin” oniinde bir engel olarak isaretlenmektedir. Bu
baglamda bagortlisii yasaklarinin tek miisebbibi artik sadece Kemalizm degil,

basortiilii kadina ayrimcilik uygulayan Miisliiman erkeklerdir de ayn1 zamanda.

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Miisliiman erkeklerin basortiilii kadinlara
yonelik degistigi ifade edilen tutumlari, yukaridaki alintida da karsimiza ¢iktig1 tizere
temel olarak erkeklerin ekonomik alanda giiclenmeleri ile iliskilendirilmektedir.

Erkeklerin ekonomik alanda elde ettikleri sermayeleri -elestirilirken, dindar
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Miisliiman kadinlarin da kendi kiiltiirel sermayelerini 6ne ¢ikardiklar1 gériilmektedir.
Alintida karsimiza cikan “yiiksek lisansini, doktorasini yapmis tesettiirli kizlar”
ifadesi, Miisliiman erkeklere yonelik miicadelede tam da sinifsal bir vurgunun altini
cizmek igin kullanilmaktadir. Buna gore, Islami cemaat igindeki erkeklerin
kapitalizme eklemlenmesi ve ekonomik olarak giliclenmeleri aslinda onlarn
“zayiflatic1t” bir unsur olarak isaretlenirken, basortiilii kadinlarin yasaklar nedeniyle
bu siirecin disinda kalmalari, kiiltiirel sermayelerine yatirim yaparak Merve
Kavaker’ya gore “giliglenmelerine” (Sever, 2006: 213) olanak saglamis, “bilinglenen
ve egitimlerine yatirnm yapan basortiilii kadinlar, bu silirecten alinlarinin akiyla
cikmiglardir” (Ozlem Albayrak’tan akt. Sever, 2006: 40). Benzer bir bicimde 28
Subat siirecinin Misliiman kadin ve erkekler iizerinde yarattig1 “farkli sonuglarin”
altim1 ¢izen Nihal Bengisu Karaca’ya gore de, “erkekler Onlerine para ¢ikinca
yozlasip, manevi planda geri kalmislardir.” Erkeklerin baski karsisinda adapte
olmay1 tercih ettiklerini belirten Karaca, kadinlarin “gizlenemedikleri” igin
kimliklerine daha siki sarildiklarmi ve kendilerini “okumaya” verdiklerini ifade
etmektedir. “Kadinlarin kitap ile kurduklar iligki de bu ylizden erkeklere gore daha

sikidir” (Sever, 2006: 84).

Miisliiman kadinlarin erkeklerden farkli olarak “egitimli” olduklarina yonelik
tiim bu anlamlandirmalar, kiiltiirel sermayenin erkeklere karsi miicadelede basortiilii
kadinin toplumsal konumunu yiikseltmek i¢in bir strateji olarak kullanildigini
gostermektedir. “Bir dizi ayiklama islemi araciligiyla kiiltiirel sermayeye sahip
olanlari, bu sermayeden yoksun olanlardan ayirmak i¢in” (Bourdieu, 2005: 37)
sOylemsel alana dahil edilen Miisliiman kadinlarin egitimli\iiniversite mezunu —hatta

yuksek lisans ve doktorali- olduklarina yonelik vurgu, tam da Miisliiman kadni,
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Miisliman erkekten ayirmaya yonelik bir “fark”a isaret etmektedir. Soylemsel
diizeyde Miisliman erkeklere yonelik miicadele zaten tam da bu smifsal fark
tizerinden insa edilmektedir. Bourdieu’nun da belirttigi gibi, sadece teknik degil, ayni
zamanda bir toplumsal yetkinlik sertifikasi olarak islev goren okul\iiniversite\egitim
simgesel bir Oneme sahiptir. Zira toplumsal basari, toplumsal farklilig1 okul
baglaminda kutsayan bir adlandirma edimiyle siki sikiya baghdir. Kutsal bir
kategori, ayr1 bir sinifa dahil olma diizenlemesi iceren egitim\okul\iiniversite bu
yoniiyle temel bir ayrima isaret eder: (38-39), statii ve ayriciligin dagilimini
denetleme (Swartz: 2010: 263). Bu baglamda dindar Miisliiman kadin sdyleminde
“egitimli bagortiilii kadin” imgesi, Misliiman kadinlar1 “Kemalist ve kapitalist
sisteme eklemlenen” erkeklerden ayirmaya yonelik bir sinifsal fark isareti olarak 6ne

surilmektedir.

Kisaca, Islami camia icindeki erkeklere karsi gerceklestirilen miicadelede,
sOylemsel stratejinin bir pargast olarak, Miisliman erkeklerin ekonomik
sermayelerinin karsisina, basortiilii kadinlarin kiiltiirel sermayelerinin ¢ikarildigi ve
bu eksende bir simif miicadelesinin yiiriitiildiigiini sdylemek miimkiindiir. Ancak
boyle bir karsithgin kurulusunda kiiltiirel sermayenin, ekonomik sermayeden
tamamen bagimsiz olmadigi (Swartz, 2010: 117) gerceginin dindar Miisliiman
kadinlar tarafindan goéz ardi edildigine de dikkat ¢ekmek gerekir. Zira kiiltiirel
sermaye biriktirmek i¢in gerekli olan zaman, ancak ekonomik sermaye sayesinde

mumkin olabilmektedir.

Miisliiman kadin sdyleminde, basortiisii yasaklarina maruz kalmis olmanin

Miisliiman erkeklerden farkli olarak kadinlar1 “gli¢lendirerek™ “egitimlerine yatirim
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yapmaya sevk etti§ine” yonelik tiim bu vurgular, “basortiisii yasaklarinin”
Kemalizm’e ve Islami cemaat iginde yer alan erkeklere kars1 miicadelede nasil farkli
anlamlandirildigint  gostermesi  agisindan da Onemlidir. Kemalizm’e karsi
miicadelede kadinlar1 egitim ve ¢alisma yagamindan diglayan, psikolojik ve fiziksel
siddete maruz birakan bir tiir “baski” olarak anlamlandirilan bagortiisii yasaklari,
Miisliiman erkeklere karsi miicadelenin bir diizeyinde basortiilii kadini toplumsal
alanda “gliglendiren” bir unsur olarak isaretlenmektedir. Bu vurgu ayni zamanda
dindar Miisliiman kadin sdyleminin muhafazakar popiilist sdyleme eklemlendigi

noktaya da isaret etmektedir.

Istirap anlatis1; “kendini  kurbanlastima” sOylemi olarak muhafazakar
popiilizmin ayirt edici en temel 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhafazakar
popiilizmin mazlumluk sdylemi olarak kurulusunu saglayan zuliim anlatis1 ayni
zamanda Ozneye gii¢ ve mesruiyet saglamaktadir (Bora ve Erdogan, 2006: 633).
Kisaca yasadigi magduriyetten ve acidan beslenen muhafazakar 6zne i¢in bu aci
aslinda onu bir bigimde var edip, giiglii kilmaktadir. Bu baglamda bagortiisii yasaklari
nedeniyle Miisliman kadinin yasadigi magduriyeti bir “aci si¢gramasi” olarak
nitelendiren Cihan Aktag’m’® bu ifadesi, muhafazakar 6znenin acidan duydugu
aslinda paradoksal gibi goriinen hazza isaret etmektedir. Buna goére Miisliiman
kadinin elde ettigi giic, basortiisii yasaklarindan dolay1 hissedilen “aci”dan

beslenmektedir.

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde sistemle biitiinlestiklerine yonelik bir

anlamlandirma tizerinden Miisliiman erkeklere kars1 yiiriitiilen miicadelede basortiisii

70 http://www.analizmerkezi.com/haber/kadin-uzerine-sorusturma-3 14.htmlwww.

171



yasaklar1, ayn1 zamanda kadinlar1 Islami degerlere daha siki sarilmaya sevk ettigi
icin de “gliclendirici” bir unsur olarak isaretlenmektedir. “Erkeklerin egilip
biikiilmeleri karsisinda kadinlar dini degerlerin daha saglam tasiyicisi oldular” diyen
Yildiz Ramazanoglu,”' “erkekler kendilerini kamufle etme ihtiyaci duyarken
kadinlarin 6zveri ile “burada” durabildiklerini” ifade etmektedir. Yazar’a gore
erkeklerdeki liimpenlesme Miislimanlig1 yozlastirmakla birlikte, islam’a yaslanan
degerlerin her seye ragmen etkisini kaybetmemesi kadinlarin ¢abasi ile miimkiin

olabilmektedir.”?

(...) Basortiisii yasaklar1 kadinlart kamusal alanda gii¢lendirdi ama erkekleri
zayiflattt. Kadmnlar Giinti'nli, Sevgililer Giinii'nii  kimselere birakmak
istemiyoruz. Anamizin ak siiti gibi helal biliyoruz sekiiler diinyanin
giindemlerini. Kadinlar giinii kutlamasi i¢in arayanlarin tamamina yakini erkek.
Ihtimal vilayetlerinde feministler ya da Kemalistler tarafindan diizenlenecek
giinler igin teyakkuza gecmisler. Onlar Islamiyet kadini ikinci sinif yapryor
demeden Islamiyet’in kadmnlara verdigi haklar1 bir kadmn konusmaciya
anlatmanin derdine diigmiisler. (...) Miisliiman erkekler Miisliiman kadinlarin
giindelik hayat1 yasama bi¢imine ¢ok kafa yoruyor. Bu mesainin yarisini kendi
hemcinslerinin giindelik hayat tasavvuruna harcasalar ortaya ¢ok iyi ¢alismalar
cikacak (Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Giindemsiz Diisiinememek,” Yeni
Safak, 5 Mart 2004).

Yukaridaki alintida Miisliiman erkekler temel olarak sekiiler degerleri
igsellestirmekle ve bu yonliyle de sistemle biitiinlesmekle su¢clanmaktadirlar. Alintida
karsimiza cikan “basortiisii yasaklar1 kadinlar1 kamusal alanda giiglendirdi ama
erkekleri zayiflatt’” ifadesi ikili bir anlamlandirma tagimaktadir. Buna gore,

basortiisii yasaklar1 Miisliiman kadinlar1 Islami kolektif kimliklerine daha fazla sahip

! http://www.analizmerkezi.com/haber/kadin-uzerine-sorusturma-3 14. htmlwww.

72 Miisliiman erkeklerin Miisliiman kadmlardan farkli olarak biyiklarim1 kesmek suretiyle ok kolay
kamufle olabildiklerini belirten Fatma Karabiyik Barbarosoglu da, erkeklerin degistiklerini ispat
etmek icin “sa¢ sakal traslarmi yeniden gdzden gecirmelerini” Islami kimliklerinden bir sapma olarak
isaretlemektedir. Bu noktada YOK Yasas1 nedeniyle sakalini kesme mahkumiyetini protesto etmek
icin Universiteden ayrilan “sosyalist” Mete Tungay’it Ornek gosteren Barbarosoglu’na gore,
“muhafazakar kimligi tist kimlik olarak “se¢gmis” olanlar biyik iizerinden kopus gerceklestirirken, {ist
kimligini “sosyalist” olarak ifade edenler biyik ve sakallarina kars: kariyeri bile feda edebilecek bir
vefa 6rnegi gosterebilmektedir”. Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Biyik Soylencesi”, Yeni Safak, 15
Temmuz 2005.
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ctkmaya iterken, bu durum ayni zamanda kadinlarin modernizm ve kapitalizmin
degerlerinden daha az etkilenmelerine neden olan bir siire¢ olarak isaretlenmektedir.
Ancak erkekler bu tarz bir yasaga maruz kalmadiklari i¢in, uyum sagladiklar
modern ve kapitalist degerler, kolektif kimlikleri tizerinde de ¢oziicii\zayiflatici bir

etki yaratmistir.

Miisliiman erkeklerin kamusal alanda Miisliiman olmalarindan kaynakli
basortiilii kadinlar gibi herhangi bir dislama ya da baskiya maruz kalmamis olmalari,
“diinyanin modern yiiziine kolay adapte olmalari”na ve rahat bir bicimde “kurulu
(dayatilan) degerler sistemini ve eylemlerini” igsellestirmelerine sebep olmustur
(Sever, 2006: 156). Erkeklerin dis goriiniisleri agisindan herhangi bir bedel 6demek
zorunda kalmamalar1 (Aktas, 2005: 10) bir “zayiflamaya” yol agmistir. Bu durum,
cemaat i¢inde yer alan erkeklere iliskin elestirinin de diger bir boyutunu
olusturmaktadir. Zira yazida da karsimiza ¢ikan erkeklerin kendi giindelik hayat
tasavvurlarina daha fazla kafa yormalarmin gerekliligi, Islami kolektivitedeki

¢0ziiliislin dindar Miisliiman kadinlar iizerinde yarattig1 kaygiya isaret etmektedir.

Bu noktada, Ayse Bohiirler’in Miisliiman kadin sdyleminde “sistemle uzlasma”
olarak isaretlenen Miisliiman erkeklerdeki ‘“degisimi”, diger kadinlardan farkli
anlamlandirdigina da dikkat cekmek gerekir. AKP kuruculari arasinda yer alan, ayni
zamanda da parti MKYK {iyesi olan Bohiirler, erkeklerdeki doniisiimii sekiiler
diinyanin baskisina baglamaktadir. Miisliman kadinin “smif atlama talebini
dindarligin dogasina aykir1” bulan, ancak erkeginkini “nefsine yenik diisme” olarak
anlamlandiran Bohiirler, bu baglamda Miisliiman kadin ve erkegi “sorumluluklar”

ekseninde ayristirmaktadir. Miisliiman erkekleri elestirmeden 6nce, onlar1 degisime
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iten nedenleri iyi analiz etmek gerektigini belirten yazara gore, “suclu sekiiler
diinyadir ve bu noktada erkekleri “anlamak” gerekir.” Ancak yukarida da belirtildigi
gibi, Bohiirler “sekiiler diinyanin baskis1” ile dogrudan iligkilendirdigi erkeklere
yonelik elestirilerini, diger Miisliiman kadmlardan farkli olarak Islam’m erkek ve
kadina yikledigi varsayilan ayri sorumluluklari sdylemsel alana dahil ederek

tartigmaktadir.”

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Islamcilik’m siyasal ve toplumsal alanda
yiikselise gecisi ile “Islami kolektivitenin ¢oziiliisii” arasinda dogrudan bir bagin da
kuruldugu goriilmektedir. Soylemsel diizeyde siyasal ve ekonomik alanda elde edilen
iktidar konumu, ortak Islami kimlik iizerinde olumsuz anlamda doniistiiriicii etkisi

olan bir unsur olarak isaretlenmektedir.

Herhalde su tezin hakkim vermek lazim artik: Tiirkiye’deki Islami hareketin
vaatleri ve dinamizmi iktidara yaklastik¢a sivilasti (...) eskiden bayraktarligini
yaptig1 “fazilet” gibi “refah” gibi “saadet™ gibi vaatlerin yerini, kargitina oldugu
kadar, kendi benzerine de giittiigii intikam stratejisinin maddeleri almis.
Menfaatlerine aldig1 en kiiglik darbeyle sadece eski refiklerini degil, o refiklerle
beraber inandig1, yiicelttigi degerleri de un ufak etmeye, boliip pargalamaya, en
basitinden pazarlamaya kalkan muhafazakarlarla dolu ortalik. Bir taraf sen
dinini ver ben de sana serbest piyasada alan agayim, ekonomik refahini temin
edeyim, diledigini pazarla, rekabet sansin artsin derken; diger taraf, temel
noktalarda anlastitk ama namazima, niyazima ve aile degerlerime dokunma
diyor. Bugiin gelinen noktada muhafazakarlik, kadmlarin doért ¢ocuk dogurup
evde oturdugu, erkeklerin hirsin ve rekabetin belirledigi vahsi cangila adapte
olup, baska diinyalara yelken actig1 tuhaf bir uzlasmaya dondii. “dindarlik” ise
bu zeminde yolunu sasirmisg, siiriiden ayri diismis, kurtla karsilasmamak igin
dua eden bir kuzu gibi. Hem AK parti ve genelde Islamci kesim; kendine
benzeyenle miicadele ederken gosterdigi enerjiyi biraz da kendi igindeki
menfaat ¢atigmalarinin kabaligi ve sagliksizlig: iizerinde diisiinmeye verse ne
iyi olurdu. Zira goriinen o ki, “karsit-6teki”nin ¢oziilmesi ihtimalinde, sz
gelimi hiper laik baskilar azaldiginda filan, hayat daha giizel bir yer olmayacak.
Bu kez daha korkutucu bir surete bakiyor olacagiz. Kendi benzerimize,
aynadaki aksimize... (Nihal Bengisu Karaca, “Katil Usak Cikti: Dinleri
Yaristiran Bir Dindar imis...”, Habertiirk, 20 Temmuz 2009).

7 http://www.mervekavakci.net/medyadahaber.php?id=18
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Yukaridaki alintida temel olarak 2000°1i yillarda Tiirkiye’de Islami hareketin
gecirdigi donlisiim odaga alinmaktadir. “Vaatler ve dinamizm iktidara yaklastikca
stvilast1” diyen yazar, siyaseten uzun yillar Milli Goriis ¢izgisi etrafinda devam eden
Islamc1 hareketin AKP ile birlikte yeni bir doneme girdigini vurgulamaktadir.
Alintida karsimiza ¢ikan ““Fazilet”, “refah” “saadet” gibi vaatlerin yerini, kendi
benzerine de giittiigli intikam stratejisi’nin aldigina yonelik ifade, AKP ile selefi
Islami olusumlu partiler arasindaki farka isaret etmektedir.

28 Subat siireci sonrasi Refah Partisi’nde yasanan bunalimin ardindan geng
kusak liderler, partiyi boliip AKP’yi kurarken, eski kusak once Fazilet ve ardindan
Saadet Partisi ile yola devam etmistir. isadamlari, liberaller ve aydinlar ile eski
Islamci destekgilerin giiciinii birlestiren AKP, 2002 se¢imlerini kazanarak bu tarihten
itibaren tek basina hiikiimet kurmayi basarmistir (Tugal, 2010: 16). AKP’’nin
2002’den itibaren elde ettigi giiclin onemli Ol¢lide dindar isadamlarinin destegine
dayanmasi (Uzgil: 2010; Onis, 2006; Tugal, 2010) islami kesimin de, Islami
burjuvazinin muhafazakar vizyonuna uygun bir ¢er¢evede doniigiimiinii beraberinde
getirdi: serbest piyasa kosullarinin desteklenmesi, Ozellestirme, uluslar arasi ig
diinyasi ile eklemlenme, muhafazakar bir ahlak anlayisinin 6ne ¢ikarilmasi (Tugal,
2010: 17-18).

Refah Partisi doneminde partiyi destekleyen ve bu destek karsisinda belirli
avantajlar elde eden Islami sermaye gruplari, 28 Subat siireci ile birlikte yeni bir
doneme girdi. Zira 28 Subat’ta asker, sadece hiikiimeti iktidardan diistirmekle
kalmamus, irticanin ekonomik temeli olarak gordiigli bu sermaye gruplari tizerinde de
bir baski uygulamaya baglamistir. Genelkurmay Baskanlig1 tarafindan yayimlanan

listelerle Islami olusumlu sirketlerin kamu ihalelerine girmelerinin engellenmesi bu
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sermaye gruplarini, kiiresel sistemle biitiinlesmelerini kolaylastiracak, devlet
aygitiyla daha uyumlu ve kismen Bati yanlisi bir siyasal hareket arayisi igine
sokmustur. Bu asamadan itibaren de bu yeni sermaye gruplart desteklerini Refah
Partisi icinde daha yenilik¢i ve gen¢ kanat olarak adlandirilan kesime dogru
yoneltmeye baslamislardir (Uzgil, 2009: 13). Onis (2006), Islami burjuvazinin talep
ve beklentilerini karsilayan AKP’nin elde ettigi giicii, dogrudan bu sinifin destegi ile

iligkinlendirmektedir.

Kisaca Tirkiye’de merkez sagin krize girdigi bir donemde tasrali tiiccar ve
isadamlarinin yani sira, dindar-liberal aydinlarin, profesyonellerin de destegini alan,
kiiresel kapitalizm ile dini referanslhi bir ahlak anlayisini birlestiren ve kendini
“muhazafakar demokrat” bir parti olarak sunan AKP donemi ile birlikte, Islami
burjuvazi kapitalizm ile gittikge daha fazla hemhal olurken, Miisliiman entelektiieller
de medya araciligiyla kendilerini etkin bir bi¢cimde ifade etme pozisyonu yakaladi.
Giindelik yasam alaninda dini degerlerin genis bir temsil alan1 buldugu 2000’li
yillarda Tiirkiye’de toplumsal yap1 da énemli dlgiide déniistii. Ozellikle 1990’larda
kapitalizm ile eklemlenmeye baslayan Islami kesimin giindelik yasaminda zaten
belirgin olan piyasa eksenli, liberal ve bireyci egilimler, AKP iktidarinin yarattigi

uygun kosullarla daha da goriiniir olmaya basladi. (Tugal, 2010: 271).

2000’li yillarda diinyada yasanan “ilimli islam” anlayisini, hegemonyanin
kurulusu ve radikalizmin massedilmesi olarak kavramsallagtiran Tugal’a gore,
Tiirkiye’de de askeri yenilgi ve burjuvalasma karsisinda Islamcilarin giindelik hayati
istedikleri yonde tamamen doniistiiremeyeceklerini anlamis olmalar1 melez bir yapiy1

benimsenmelerine neden olmustur. Hegemonya miicadelesinde tamamen kazanan ya
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da kaybeden taraf olmadig1 siirece de Islamciliktaki bu melez yapr varligmi
siirdiirmeye devam edecektir. Bu eksende Islami yasam modelleri ortadan
kaldirilmadan, talep ettikleri yasam tarzi ile geleneksel Islam ve modern
tilketimciligin belirli yonlerinin eklemlenmesi ile benimsenen bu melez yap1 i¢inde
Islamcilik’m giindelik rutinleri artik “normallesirken”, laik sekiiler hakim pratiklerin
baz1 yonleri de kismen biinyeye aktarilmaktadir. Bu baglamda AKP ile birlikte
gelisen burjuva Islami sivil toplumun, mevcut Islami sivil toplumu déniistiirmesi ile
ortaya ¢ikan yapi ig¢inde artik pratige dokiilen dine, daha bireyci, akilc1 ve milliyetei
bir ruh kazandirilmaya baslanmis ve laik elitin bazi kesimleri tarafindan da
sahiplenen bu yeni dindarlikla, islami giinliik pratik daha kapitalist, liberal ve bireyci

bir hale gelmistir (276-281).

Bu baglamda yukaridaki alintida “sivilagma” olarak anlamlandirilan bu
doniisiimiin esas sorumlular1 olarak gosterilen Miisliman erkekler, serbest piyasa
kosullarindan yararlanabilmek igin gerektiginde “Islami pazarlayan” aktérler olarak
isaretlenmektedir. Miisliimanlarin kapitalizme eklemlenmeleri ile birlikte, gittikce
Islami degerlerden uzaklasildigina yénelik alintida karsimiza ¢ikan dindarhigin
“siirtiden ayr diisen kuzu”ya benzetilmesi de dikkat ¢ekicidir. Buna gore bu ifade ile
sOylemsel diizeyde bir taraftan AKP’ nin milli goriis ¢izgisinden kopmasi ile baslayan
yeni donemde “Islamin &ziiniin” kaybolmaya basladig1 vurgulanirken, diger taraftan
da 2000’li yillara kadar Miisliimanlar1 bir arada tutan ortak Islami yasam algisinin
serbest piyasa kosullar1 karsisinda dagilip, pargalanmasindan Miisliiman kadinin

duydugu kaygiya isaret edilmektedir.
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Dindar Miisliman kadin sdyleminde cemaati bir arada tutan Islam
tahayylilinde ortaya ¢ikan bu yeni doniigiim, ayni zamanda Miisliiman kadin ve
erkekler arasindaki iliskide de “¢Oziicii” bir etki yaratmasi agisindan “kaygi
vericidir.” Alintida karsimiza c¢ikan “bugiin gelinen noktada muhafazakarlik
kadinlarin dort ¢ocuk dogurup evde oturdugu, erkeklerin hirsin ve rekabetin
belirledigi vahsi cangila adapte olup, bagka diinyalara yelken agtig1 tuhaf bir
uzlagsmaya dondii” ifadesi ile bir anlamda s6z konusu ¢oziilmeye isaret edilmektedir.
Buna gore, Islami hareketin “sivilasmasiyla” birlikte ortaya cikan degisimden
kadinlarin hesabina ¢ocuk dogurup evde oturmak diiserken, kapitalizmin riizgarina
kapilan erkekler, “bagka diinyalar” olarak isaretlenen modern, sekiiler hayata dogru
“stirtiklenmektedirler”. Bu durum ayni zamanda dindar Miisliman kadin sdyleminde
Islami yasam bigimi iizerinde serbest piyasa kosullarinin giderek artan etkisinin
kadinlar agisindan en az Kemalizm kadar Islam dini iizerinde bir “baski unsuru”
olarak isaretlendigini gostermesi agisindan da Onemlidir. “Karsit-6teki” olarak
nitelendirilen Kemalizmin ¢oziilmesi durumunda bile “hayat daha giizel olmayacak”
ifadesi sdylemsel diizeyde kadina yonelik baskinin sadece Kemalist sistem tarafindan
degil, Islam1 yozlastiran Miisliiman erkekler tarafinda da uygulandigina yonelik bir
vurguyu igermektedir. Buna gore kadin1 “ev i¢i alana hapseden” bu yeni Islami
muhafazakarlik, en az basortiilii kadin1 kamusal alandan dislayan Kemalist sistem

kadar “korkutucu”dur.

Bu nokta, 1980’lerin sonunda dindar Miisliiman kadin sdyleminde, Islam
gelenegi adina kadinlar1 ev i¢i alanla sinirli bir yasama mahkum etmekle suglanan
cemaat icinde yer alan erkeklere karst miicadelenin, 2000’li yillarda degisen

stratejisini ortaya koymasi agisindan onemlidir. 1987 yilinda feminizmin kavramsal
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araclarindan beslenen bir sdylemsel operasyon icinden Islam gelenegini uzun yillar
kadinlar aleyhine yorumlamakla elestirilen Miisliman erkekler, bu kez 2000’li
yillara gelindiginde elde ettikleri ekonomik ve siyasal giicle dogru orantili olarak
[slam  geleneginden "sapmakla” ve Islami degerleri “yozlastirmakla”
suclanmaktadirlar. Bu baglamda erkeklere karsi miicadelede, Miisliiman erkegin
“kadini ev ig¢i alanla sinirlt bir yasama mahkum eden” 6zneler olarak isaretlenmeleri
noktasinda Miisliman kadin sOyleminde bir siirekliligin varliginda s6z etmek
miimkiindiir. Zira ister gelenegi yanlis yorumlamakla, isterse de gelenekten sapmakla
isaretlensinler sOylemsel diizeyde her iki durumda da Miisliman erkek, kadin

kamusal alandan dislamaktadir.

Ne kadar azadeyiz elestirdigimiz veya savundugumuz reel politik iligkilerden...
Bu sorunlu bir konudur... Ciinkii neticede ayni1 kusak yazarlar, gazeteciler
olarak, elestirsek de begensek de, ayni politik zeminde dogmus, biiylimiis, boy
atmig kalemleriz... Buglin ortiili kizlarin1 begenmedigimiz annelerin,
bileklerinden siyirip toparlanan bilezik, yiiziik gibi sarrafiyelerle kurulmadi mi
Ahmet Hakan’it da Ayse Bohiirler’i de meshur birer basin-yayincit yapan
televizyonumuz? Sevgili arkadasim Ismail de ben de, muhafazakar kesimin
“Allah rizas1” i¢in satin almay1 kendine gorev bildigi ii¢ gazetesinde yazan tiim
diger arkadaglarimiz da, televizyoncularimiz da... Aym1 umut dolu, cefakar
kesimin destegi, soyle veya boyle sagladigi sar ve duasi olmadan bugiinlere
gelebilir miydik? Peki her sey birbirine bu kadar ince tellerle bagliyken,
muhalefet nereden ¢ikacak? “Bunlarla konunun ne alakasi1 var” demesin kimse...
“Alt tarafi diinyalik bir is” dedigimiz siyaset, hayatin o gii¢lii orkestrasyonunu
kurucu hatta yonlendirici bir giic oldugunda iste muhalefet dedigimiz sey,
diinyanin yapilmasi en zor igine doniisiiyor. (...) Basortiisiinii kendimiz igin,
rahatsizlik verici bir sorun haline getiren siireg, elbette bizim artan politik
giiclimiiz ve maddi zenginlik anlayisimizla ilgilidir... miitedeyyin kesimin
kazandig1 siyasal basarilar ve ekonomik gii¢, ayni kesimin bir zamanlar
yaslandigi muhalif durusunu bastirmig hatta susturmustur. Sokaktayim. Ve kag
kisi kaldigimizi bilmiyorum ben (Sibel Eraslan, “Ayse Susun Diyor,” Vakit, 20
Temmuz 2009).

AKP donemi ile birlikte elde edilen ekonomik ve siyasal “iktidar” konumunun
Islameilik’1n muhalif olarak nitelendirilen damarini ortadan kaldirdigina yonelik bir

vurgunun yer aldigi yukaridaki alinti, islami camia tarafindan tanman sair Ismail
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Kiligarslan’in “Basortiilii Kizlarla Kim Evlenecek?” baglikli yazisina iligkin, yazidan

dort y1l sonra baslayan tartismalar lizerine kaleme alinmustir.

1 Eyliil 2004 tarihinde cemaat.com adli internet sitesinde yayimladig: yazisinda
Kiligarslan, camia iginde Ortiilii olmayan kizlarla evlenmenin son dénemde moda
haline geldigini vurgulamaktadir. “Islamci erkekler értiinmeyen kizlarla evlenecekse;
basortiilii kizlarla kim evlenecek?” diye soran sair, “basortiilii kizlarin sigindigi son
tesellinin  de ellerinden kaywp gittigini”  belirtmektedir.”* Bu  yazinmn
yayimlanmasindan yaklasik dort yil sonra Ahmet Hakan,” istanbul Biiyiiksehir
Belediye Baskan1 Kadir Topbas’in oglunun “basi a¢ik™ bir kadinla evlenmesinin
ardindan Hiirriyet’te yer alan kosesinde, Kilicarslan’in yazisina gonderme yaparak
“Benim gibi iki diinya arasinda kopriiler kurmaya merakl bir adam i¢in, bu iki diinya
arasinda gerceklesen kiz alip-vermeler hayra isaret eder... Ben memnunum yani
gidishattan. Ama Ismail’in yazis1 meselenin baska bir yoniine isaret etmesi agisindan
onemli” diyerek “tiirbanlilarla kim evlenecek?” sorusunu giindeme getirmistir.
Ahmet Hakan’in bu yazisimna Radikal’deki kosesinden “Gergekten de, kendimize
itiraf edelim veya etmeyelim, boyle diigiinler oldugunda benim géziim hemen gelinin
basina kayiyor. Sac1 agik mi, degil mi?. Bu tiir lakirdilar1 dost arkadas sohbetlerinde
konusuyoruz bir nevi dedikodu yapiyoruz ama bunlardan yola c¢ikarak biiyiik
sosyolojik ve siyasi analizler yapmaya hi¢ kalkismadim dogrusu” diye yanit veren
Ismet Berkan,”® yazisinin devaminda ask, evlilik gibi konularin siyasetin alani haline
getirilmesini elestirerek, “Ortiinme veya ortiinmeme konusundaki bireysel tercihleri

siyasal bir konunun kavgasi haline getirince, ister istemez Ahmet Hakan’in yazisinda

™ http://www.cemaat.com/basortulu-kizlarla-kim-evlenecek.
> Ahmet Hakan, “Tiirbanhlarla Kim Evlenecek Sorunu,” Hiirriyet, 7 Temmuz 2009
76 fsmet Berkan, “Ahmet Hakan Asik Olsa...” Radikal, 8 Temmuz 2009.
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aktarmay1 tercih ettigi tiirden bes para etmez ve gercek hayatta higbir karsilig

bulunmayan sosyolojik analizlere kap1 aralamis oluruz” ifadesine yer vermistir.

Ahmet Hakan ve Ismet Berkan’in s6z konusu yazilari, dindar Miisliiman
kadinlar arasinda konuya iliskin yogun bir tartigmay1 baglatmasi acisindan énemlidir.
Buna gore, Ayse Bohiirler disinda tartigmaya katilan tiim yazarlar, “Miisliiman
erkeklerin basortiili  kizlarla evlenmek istememesi’ni “sosyolojik ve siyasal
analizlerle agiklanmaya muhtag, “reel” bir sorun olarak™ anlamlandirmaktadir.
Ornegin, “dzgiirliikler ve segenekler diinyasi yalmzca bir camianin erkeklerinin
lehine ¢alisan, kadinlarini “zencilestiren” bir hale gelmisse ‘yok bi sey, yok’ demek
anlamli degildir.” diyen Nihal Bengisu Karaca’ya gore,”’ bu mesele ask ya da istisna
ile aciklanamayacak kadar sistematik bir haldedir. Yine mevzunun sosyolojik agidan
¢oziimlenmeye muhtac bir konu oldugunu belirten Ozlem Albayrak’® ise, basortiilii
kadinlar1 dindar erkeklerden ziyade “iliniversitelerin giris kapilarindaki giivenliklerin
‘almamasi’nin daha biiyiik bir ‘sorun’a isaret ettigini” belirterek, basortiisii yasaklar
ortadan kalktiginda zaten kadinlarin da “evde oturup koca beklemeyeceklerini

vurgulamaktadir.

Albayrak, diger yazarlardan farkli olarak, meselenin kadini erkek karsisinda
“secilen” ve bu anlamda da “edilgen” bir konuma indirgeyen eril bakis acisina da bir
elestiride bulunmaktadir. “Islamc1 erkeklerin basortiilii kizlarla evlenmedigi iizerine
kurulan her retorik, erkek egemen dilin insasini yeniden {iretiyor” uyarisinda bulunan
Ozlem Albayrak’a gore, bu retorik “secme-segilme konumunda avantajli olan

secenegi erkege ‘ataglayip’, kadimmi secilen, edilgen bir 6zne konumuna

77 Nihal Bengisu Karaca, “ismet Berkan’in ‘Bes Para Etmez’ Demesine Canim Sikildy,” Habertiirk, 10
Temmuz 2009.
¥ Ozlem Albayrak , “Basortiiliilerin Asil Derdi Evlenmek mi?” Yeni Safak, 14 Temmuz 2009.
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indirgemektedir.” Kadinlara bu konudaki fikirleri sorulsa “elde kalmis ihra¢ fazlasi
mal muamelesi gormeye hepsinin itiraz edecegini” belirten yazar, basortiili
kadinlarin da zaten “lightlasmaktan dolay1 fazla u¢gmus, sahsiyetini yere sabitleyen
deger iplerinin tamami kopmus, zipir herifleri” istemediklerini ifade etmektedir.
Dindar Miisliman kadin sdyleminde, cemaat icinde yer alan erkeklerin sistemle
biitiinlestiklerine yonelik bir elestiri ilizerinden ylriitilen miicadelede izlenen
stratejiye uygun olarak Albayrak’ta da Miisliman erkekler, “Islami degerlerden
uzaklagmig” aktorler olarak isaretlenmektedir. Bu sOylemsel operasyon sayesinde
Albayrak, diger yazarlardan farkli olarak, Misliiman erkekler istese bile, basortiilii

kadinlarin zaten artik onlar1 tercih etmediklerine vurgu yapmaktadir.

Ozlem Albayrak gibi, konuyu basértiisii yasaklari ekseninde tartisan Hidayet
Sefkatli Tuksal’a gt')re,79 Kemalizm ve Islamcilik arasindaki “uzlasma” sonucu
yasakli olan basortiisii degil, “basortiilii kadin”dir. Buna gore, istedigi gibi
okuyamayan, kariyer yapamayan, calisamayan bagsortiilii kadinlar ayni zamanda
“sicilini temiz, misterisini bol tutmak, aidiyetini gizlemek isteyen erkeklere de es
olamazlar.” Basortiisii yasaklar1 nedeniyle Miisliiman erkeklerin evlenmek icin basi
acik ya da basinmi agabilecek kadinlari tercih ettigini vurgulayan Tuksal (2008), bu
baglamda basin1 agmamakta israr eden kadinlarin evlenmek icin iyi birer aday
olmadiklarini belirtmektedir (40). “Bu ahval ve serait i¢inde, basortiilii kizlarla hangi
kahramanlarin® evlenmesini bekliyorsunuz?” diye soran Tuksal, bu ifadesi ile
Ozlem Albayrak’tan farkli olarak evliligi basortiili Miisliman kadin igin bir

“kurtulus” olarak isaretlemektedir.

7 Hidayet Sefkatli Tuksal, “Yasakli Kadinlar Hayalet Varliklar”, Star, 10 Temmuz 2009
% Vurgu bana ait.
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Kisaca “Miisliiman erkeklerin basortiilii kadinlarla evlenmek istememelerine”
dair yiiriitiilen tartismalarda s6z konusu yazarlarin konuyu temel olarak Islamci
hareketin AKP ile birlikte siyasal ve ekonomik alanda giiclenmesiyle paralel bir
siirece bagladiklar1 goriilmektedir. Yukaridaki ilk alintida da karsimiza ¢ikan
“Bagortilistinli kendimiz i¢in, rahatsizlik verici bir sorun haline getiren siireg, elbette
bizim artan politik giiciimiiz ve maddi zenginlik anlayigimizla ilgilidir” ifadesi

Ozellikle bu noktanin altin1 ¢izmektedir.

Ancak daha once de belirtildigi gibi AKP kurucular1 arasinda yer alan ve
MYKY iiyesi olan Ayse Béhiirler®', séz konusu yazarlarm “Miisliiman erkeklerin
bas1 acik kizlarla evlenmek istemesi’ni Tiirkiye’de Islamc1 hareketin AKP ile birlikte
yasadign doniisime bagli olarak tartismalarim elestirmektedir. “Iktidara kars
olanlarin elestirileri anlagilabilir de, bizim camiadaki muhaliflerin serzenis boyutlari
insanin mantik devrelerini infilak ettiriyor” diyen Bohiirler, bu ifadesiyle AKP
iktidarin1 elestiren Miisliimanlar1 “camianin mubhalifleri” olarak isaretlemektedir.
“Imanin zayiflamas1”, “es tercihleri”, “camianin birbirine girmesi”, “dindarlarin
bozulmasi” gibi meselelerin bir siyasi parti ile iligkilendirilmesini anlamakta
zorlandigimi ifade eden Bohiirler’e gore, ayrica “Ak Parti alt tarafi diinyalik bir siyasi
partidir” ve “politik elestiri ve iman, ask gibi konular1 birbirine karigtirmamak

gerekir.”

Ayse Bohiirler’in s6z konusu yazisinin ardindan Sibel Eraslan tarafindan
kaleme alman “Ayse susun diyor” baslikli yazidan yapilan yukaridaki alinti, islami

kolektif kimlikteki ¢oziilmeye iligskin elestirinin yani sira, artik cemaat i¢inde goriiniir

8 Ayse Bohiirler, “Akepelilesmek!”, Yeni Safak, 18 Temmuz 2009.
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hale gelen bir catismanin da kendisini odaga almaktadir. Buna gore, Islamcilik’in
ekonomik ve reel siyasette artan giicii, Miisliman kadin sdyleminde bir taraftan
“basortiistinii sorun haline getiren bir mesele” olarak isaretlenirken, diger taraftan bu
durum Islamci hareketin “muhalif” oldugu varsayilan yéniinii ortadan kaldiran bir

siire¢ olarak anlamlandirilmaktadir.

Bu baglamda Islamcilik’in siyasal ve ekonomik alanda yiikselisiyle baslayan
donem, dindar Miisliiman kadin sdyleminde, cemaat i¢inde yer alan erkekler disinda,
Miisliiman kadinlar arasinda da “muhalefet” kavrami iizerinden nasil bir
miicadelenin yiiriitiildigiinii géstermesi agisindan 6nemlidir. “Sokaktayim ve kag kisi
kaldigimizi bilmiyorum ben” ifadesi, tam da bu miicadelenin varligina isaret
etmektedir. Bu ifade, bir taraftan Miisliimanlar arasinda ekonomik ve siyasal giiciin
sagladig1 iktidar iliskilerinden bagimsiz kalmaya c¢alisanlarin “azinlikta” ve
“dislanmis” olduguna yénelik bir vurguya isaret ederken, diger taraftan Islami camia
icinde gerek erkeklerin, gerekse de kadinlarin giderek artan bir bi¢imde bu iktidar
iliskisi ile hemhal olmasinin muhalefeti ortadan kaldirdigini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda “tekinsiz dogasi itibariyla ayn1 zamanda 6zgiirliigii de ¢agristiran” (Senol-
Cantek, 2001: 121) “sokaktayim” ifadesi ile iktidar iliskilerinden azade “6zgiir
kalmay1 basarabilmis”, “muhalif” Miisliman 6zneye isaret edilmektedir. Sokak
kelimesi ile ayn1 zamanda Islamc1 hareketin ancak “sistem disinda” kalarak gergek
anlamda mubhalif bir siyaset ylriitebilecegine dair bir anlamlandirma da O6ne

cikarilmaktadir.
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3. Dindar Miisliiman Kadinlar Basortiilii Kadinlara Kars:

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde gerek Kemalizm’e, gerekse de Islami
cemaat i¢inde yer alan erkeklere karsi yiiriitiilen miicadele daha 6nceki boliimlerde
de goriildiigli gibi birbirinden tamamen farkl stratejiler iizerinden yiiriitiilmektedir.
Buna gore, Kemalizm’e yonelik hegemonya miicadelesinin bir diizeyinde
Cumhuriyet modernlesmesinin modern\geleneksel kadin dikotomisinden yararlanan
dindar Miisliiman kadin sdyleminde, Kemalizm’in bagortiilii kadin-geleneksel kadin
arasinda yarattig1 ideolojik kapanmanin tersine cevrilmeye c¢alisilarak, basortiilii
kadinlarin aslinda modern kadinlar\bireyler olduguna yonelik bir anlamlandirmanin
one cikarildigr goriilmektedir. Miisliiman kadin sdyleminde cemaat iginde yer alan
erkeklere karst miicadelenin bir diizeyinde ise, Miisliiman kadinlar kendi kiiltiirel
sermayelerini 6ne ¢ikarmaya yonelik bir strateji izlemektedirler. Farkli diizeylerde ve
farkli anlamlandirmalar {izerinden ytiriitiilen bu miicadelelerde izlenen stratejilerin,
sOylemsel diizeyde basortiilii kadinlar arasinda farkli bir tiir hiyerarsi insa ettigi de
ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda c¢alismanin bu bolimii, Miisliiman kadin
sdyleminde gerek Kemalizm’e gerekse de Islami cemaat i¢in yer alan erkeklere kars
ylriitiilen miicadele ekseninde sdylemsel diizeyde basortiilii kadinlar arasinda nasil

bir hiyerarsinin kurulmaya ¢alisildigina odaklanmaktadir.

3.1. Modern\Kentli\Egitimli Dindar Miisliiman Kadinlar

Geleneksel\Koyli\Egitimsiz Basortiilii Kadinlara Karsi: Hangi Basortiisii?

Dindar Miisliman kadin sdyleminde Kemalizm’e ydnelik hegemonya
miicadelesinde modernlesmenin basi acgik kadin-modern kadin, basortiilii kadin-

geleneksel kadin arasinda kurdugu o0zdesligin tersine ¢evrilmeye ¢alisiimasi,
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Kemalist modernlesme projesinin anlamlarini  yerinden etmeye yonelik bir
miicadeleden ziyade, var olan hegemonik anlamlandirmalar1 tersinden yeniden
tiretmektedir. Bu durum dindar Miisliiman kadin sdyleminde modernlik\geleneksellik
karsitlig1 ekseninde, toplumsal ve sinifsal bir hiyerarsinin kuruluguna da isaret etmesi
agisindan onemlidir.

Kadinlarin baglarin1 6rtme ve agma hakkinin sadece geleneksel-modern
kodlar1 etrafinda tartisilmasi; gardrop baticiligini miidafaa edenlerin
baskilariyla s1g bir zeminde yayildik¢a yayildi(...) Universite mezunu
basortiilii sehirli kizlar higbir zaman kimliklerini "geleneksel " vurgusu
iizerine bina etmemisti. Basortiisii yasaklarini savunanlarin da, bagortiisiinii
savunanlarin da bir tiirlii anlayamadiklar1 bir durum bu. Universite mezunu
ilk tesettiirlii kusak kendi kimligini "sehirli, tahsilli, yeni dindar kadinlar"
olarak belirlemisti. "Geleneksel kadin" olarak degil. (...) "geleneksel kadin" a
dair bir tanim iizerinde anlagabilmek pek miimkiin goriinmiiyor. Ortak bir
tarif lizerinden anlagabilecegimiz "geleneksel kadin" yok. Hi¢ egitimsiz,
koyiinden disar1 ¢ikmamis kadinlar bile "sabah/kadin kusagi" programlarinin
miidavimleri olarak, ¢ok degil kendilerinden sadece yirmi yil 6nce dogmus
kadinlardan ¢ok farkli diistiniiyor ve ¢ok farki taleplerde bulunuyor (Fatma
Karabiyik Barbarosoglu, “Geleneksel Kadin Daha Az Maliyetlidir (2),” Yeni
Safak, 11 Ocak 2008) .

Yukaridaki alinti geleneksel\modern kadin dikotomisinin bir elestirisini
icermektedir. Yazida s6z konusu ayrimin gegersizligini vurgulamak tizere kullanilan
“gardrop Baticiligr” ifadesi ile Kemalistler Bati taklitciligi ile suglanmaktadir.** Buna
gbre modern\geleneksel kadin ayrimi, Batililasmay1 yiizeysel bir sekilde ve sadece
bicimsel olarak kavrayan modernlesmeci zihniyetin bir iirlinli olarak isaretlenerek,
basortiisii ve geleneksellik arasinda kurulan 6zdeslik bertaraf edilmek istenmektedir.
Ancak bu 6zdesligin sarsilmasinda “sehirli” ve “egitimli” olmanin 6ne ¢ikarilisi,

dindar Miisliiman kadin sdyleminde karsi ¢ikilan modern\geleneksel hiyerarsisinin

2Bati taklit¢iligi” Dursun’un da belirttigi gibi (2004: 189-190) ashnda Tiirkiye’de Islamci
ideolojinin s6ylemsel alanini belirleyen temel kurucu 6gelerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Bati taklitgiligi, Islamc1 sdylemde bir diigiim noktasi olarak, Kemalistleri ve onlarla ilgili ilericilik,
aydinlanmacilik, Baticilik gibi gosterenleri diglamaktadir.” Bununla birlikte “taklit” nitelemesi ile
ortaya c¢ikan “asagilama”, Islamci sdylemi Bati ile 6zdeslesmekten alikoymamaktadir. Buna gore,
Kemalizm’in Batic1 ve ilerlemeci anlayisina karsilik Islame1 ideolojide ciddi bir alternatifin yoklugu,
Islamc1 sdylemde Bati ile 6zdeslesme gibi bir paradoksun ortaya ¢ikisina da neden olmaktadir (191).

186



yeniden nasil iiretildigini gostermesi acisindan dikkat c¢ekicidir. Buna gore, egitimli
ve sehirli basortiili kadmlarin geleneksel olmadigina dair vurgunun karsisina
egitimsiz ve koylinden disar1 ¢ikmamis kadinlar konulmaktadir. Adi “geleneksel”
olarak konmasa da bu koylii kadinlar en ¢ogundan televizyon izleyicileri olarak
kentli ve okumus kadinlarin karsisinda sadece eskiye gore “ileride” durabildigi igin,
dindar Miisliiman kadin sdyleminin modern\geleneksel kadin karsithgmi kendi
icinde yeniden {rettigi goriilmektedir. Bu baglamda Kemalist modernlesme
paradigmasinin kadinlar arasinda yarattig1 hiyerarsi elestirilirken, ayn1 hiyerarsi sehir
ve egitime yonelik bir vurgu iizerinden yeniden kurulmus olmaktadir.

Basortiilii kadin\geleneksel kadin 6zdesliginin bertaraf edilmek istenmesinde
“sehirli” olmaya dair vurgunun 6ne ¢ikarilma cabasi, Kemalizm’in modern kadini
sehirli kadina esitleme girisiminin dogrudan bir uzantisina isaret etmekle birlikte,
temel olarak basortiili kadina “sayginlik” ve “statii” kazandirmaya yonelik
miicadelenin bir parcasini olugturmaktadir. Basortiisiiniin gerilik, koyliiliikk, cehalet
ile Ozdeslestiriliyor olmasinin Miisliman kadinlarda yarattigi “hassasiyet”, bu
algilanma bi¢imini degistirmeye yoOnelik bir ¢cabaya isaret etmektedir.

Buna gore, Cumhuriyet modernlesmesi iginde basortiisiiniin koylilik ve
tagraliligin bir gostergesi olarak kodlandigina dikkat ¢eken Nazife Sigman’a gore
Tiirkiye’de modernlesmenin yukaridan asagiya bir kiiltiirel degisimi icermesi, Batili
(modern) olmakla iist sinifa mensup olmay1 bir kilmigtir. Bu durumun dogrudan bir
uzantisi olarak da basortiisii, Batililasamamus alt siniflarin, kdyliilerin, tagralilarin bir
0zelligi olarak simgelestirilmistir (2000: 119). Benzer bir bi¢imde Fatma Karabiyik
Barbarosoglu da (1997: 23), Cumhuriyet’in kurulus yillarinda “Is Bankas1’na memur

almmacaglt zaman, kadinlardan basi agik olarak c¢aligmalar1 istenirken, cayci ve
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miistahdem kadinlardan 6zellikle baglarin1 = Ortmelerinin  istenmesi”™ni  6rnek
gostererek, Kemalizm’in kadinlar arasinda bir hiyerarsi kurmaya c¢alistigin
belirtmektedir. Barbarosoglu’na gore, bu hiyerarsi nedeniyle de “bagortiisii toplumun
alt tabakasina mensup olmakla ayni1 anlama getirilmeye ¢alisilmistir.” Bu baglamda
dindar Miisliman kadin sdyleminde bagortiistiniin bir alt sinif gostergesi olmaktan
cikartilip, st sinifa ait bir simge olarak isaretlenmesine dayanan bir miicadelenin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu miicadelede, bagortiilii kadin-geleneksel
kadin arasinda kurulan hegemonik 6zdeslik kirilmaya g¢aligilirken, bagortiilii kadinlar
arasinda sehirli ve egitimli olanlarin bir statii ve norm sembolii olarak One
cikarildiklart goriilmektedir. Bu sOylemsel operasyon sayesinde s6z konusu
kadinlari, koyli, egitimsiz\cahil basortiilii kadinlardan ayristirmaya yonelik caba ise,
basortiilii kadinlar arasinda belirli bir sinifsal hiyerarsinin insa edilmesine neden
olmaktadir.

Tirkiye’de estetik tartismalarinda kimi muhafazakar yazarlarin tipki laikgiler

gibi bagortiiliileri riikiigliikle sucladigi goriiliiyor. Bu suglamalar yanlis bir

estetik algi ile yapiliyor. Varoslarda hayata tutunmaya calisan ezilmis insanlarin

dinsel degerlere sarilmasi anlasilabilir bir vakia bu nedenle de her basortiilii ille

de bagortiistinii biiyiik anlamlar ve idealler yiikleyerek oOrtiiyordur diyemeyiz.

Varos tarzi basortiisii®® en azindan bir Slgiide mesruiyet kazanma anlamina
geliyor. Estetik olgunlasma bir siire¢ meselesidir.™*

Cihan Aktas’in muhafazakir camianin 6nde gelen isimlerinden Mehmet
Sevket Eygi'nin “Miisliiman hanimlar beni bagislasinlar ama besleme ve hizmetci
gibi dolastyorlar” sozlerine karsilik bir tepkiyi iceren yukarida alintilanan ifadeler,
benzer bir bigimde basortiilii kadinlar arasinda kurulan hiyerarsiye Ornek teskil
etmektedir. “Muhafazakarlarin ve laikg¢ilerin basortiilii kadini riikiisliikle su¢lamalari

yanlis bir estetik algi lizerinden yapiliyor” diyen Aktas, “sehrin varoslarinda yasayan

% Vurgu bana aittir.
% http://www.analizmerkezi.com/haber/kadin-uzerine-sorusturma-3 14.htmlwww.
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‘ezilmis’ basortlilii kadinlarla”, sehirli ve egitimli basortiilii kadin arasinda bir
“ayrim” yapmaktadir. Ustelik bu ayrim ikili bir anlamlandirmay1 icermektedir. Buna
gore, “varos”larda yasayan ‘ezik’  Dbasortili = kadinin  estetik acidan
“olgunlag(a)mamis” olarak isaretlenen giyim-kusami, temel olarak dini degerleri
egitimli ve sehirli basortiilii kadinlar kadar sahiplen(e)memesine dayali bir “Islami
olgunlasamama hali” ile iliskilendirilmektedir. Bu baglamda Aktag’in temel
elestirisi, sehirli ve basindaki ortiiyii neden taktigmmin “bilincinde” olan bagortiilii
kadinla, “varoslarda yasayan” ve Ortliyli “mesruiyet” kazanmak icin “kullanan”
basortiilii kadinlarin toplumun géziinde bir\ayni gortilmeleridir.

Alintida yer alan ifadeler, ayn1 zamanda estetik begeniden yoksunluk ile
yoksulluk arasinda nasil bir baglantinin kuruldugunu goéstermesi acisindan da
onemlidir. “Ezilmis”, “hayata tutunmaya c¢alisan” estetik degerlere de bu yiizden
uzak Ozneler olarak isaretlenen bagortiilii kadinlara yonelik dislayici dil, yoksullugu
tireten kosullarin tutarli ve elestirel bir bakigla sorgulanmasini engelleyerek, kotii
giyinmeyi yoksullukla Oriilii bir cehaletle iliskilendirmektedir. S6z konusu
dislayicilik sayesinde de estetik begeni ancak sehirli ve varsil basortiilii kadinlara has
bir olgunluk olarak anlamlandirilmaktadir. Bu noktada dindar Miisliiman kadin
sOyleminde Bourdieu’nun isaret ettigi, kiiltiirel pratiklerle ekonomik zorunluluklar
arasinda kurulan bir iliskinin varligindan s6z etmek mimkiindiir. Zira sdylemsel
diizeyde, “kent merkezinde” yasayan basortiiliilerin estetik begeni algisi hakim
kilinmaya c¢alisilirken, bu hakimiyet tam da, ekonomik zorunluluklardan azade
olmakla inga edilmektedir. Kisaca kentlerin kenar mahallelerinde yasayan basortiilii
kadinlar, egitimli ve sehirli basortiilii kadinin giyim kusami i¢in negatif bir referans

kaynagi olarak islev gormekte ve sehirli, egitimli kadinlar, kendi habituslarini

189



“Oteki” kadinlarin habitusundan ayristirarak estetik begeni {izerinden bir tahakkiim
kurmaktadirlar. Bu yoniiyle dindar Miisliiman kadin sdyleminde sehirli ve egitimli
basortiilii kadinlarin zevk ve begenileri {izerinden uygulanan simgesel bir iktidarin
varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Bourdieu fazla sermayeye sahip olan aktorlerin daha az sermayeye sahip
olanlardan farkli olarak pratik ve zamansal kisitlamalardan bagimsiz olduklarini
vurgular. Bu baglamda da “zorunluluklardan gorece uzak olmak™ farkli bir sinif
habitusu tretir. Bu habitus da farkli begeni kiimeleri olusturur (Akt. Swartz, 2011:
230-231). Aktore, kendisi i¢in neyin yararl ya da yararsiz oldugunu hissettiren bir
pratik olarak begeni, bireye, en temelde toplumsal uzam iginde kendine bir konum
belirlemesini saglar (Bourdieu, 1984: 466). Bu baglamda da, Miisliiman kadin
sOyleminde basortiilii kadinlarin giyim zevkleri lizerinden ayristirilmalari, aslinda
kadinlarin toplumsal uzamdaki konumlarin1 ayristirmaya yonelik bir c¢abadir.
Kentli\egitimli basortiilii kadinlarin  estetik  begenisinin saflastirilip, incelikli
kilinmaya c¢alisildigi dindar Miisliiman kadin sdyleminde “zevkli giyinme” de bu
yoniiyle bir se¢kinlik\iist sinif gostergesi olarak isaretlenmektedir. Ayrica, ekonomik
ve Kkiiltiirel sermayenin yetersizliginden olusan bir begeni eksikligine yapilan
gonderme ile ayn1 zamanda hakim sinifin begeni algis1 da yeniden tiretilmektedir.

Bu noktada White da (2005), 1994-1998 yillar1 arasinda Istanbul Umraniye’de
bir grup Miisliman kadinla yaptig1 goriismelerden olusan calismasinda Tiirkiye’de
kadinlarin ortiinmeye kentli, egitimli, modern olmak gibi anlamlar yiikleyerek,
basortiisiinii bu yoniiyle kirsallik, egitimsizlik, geri kalmislik ile baglantilandiran
toplumsal hiyerarsiye bir bicimde meydan okunduklarini vurgulamaktadir. Ancak

dindar Miisliman kadin sdylemi incelendiginde hegemonik anlamlandirmalara
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“meydan okumak™tan ziyade, bu hegemonyay1 yeniden tesis etmeye yonelik farkl
bir tlir hiyerarsinin insa edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Dindar Miisliiman kadin
sOyleminde farkli bir tiir dolayimla bu kez bagortiili kadinlar arasinda kurulmaya
calisilan hiyerarsi, White’nin (204) de belirttigi gibi, basortiisiine segkin bir statii
kazandirmaya yonelik bir ¢abanin sonucudur. Zira Ortlinmenin kentli, egitimli
Miisliman kadina ait bir deger olarak isaretlenebilmesi ancak, koyll, egitimsiz
basortiilii kadindan kendini ayrigtirma ile miimkiin olabilmektedir. Bunun dogrudan
bir uzantis1 olarak yukaridaki alintida da goriildiigii gibi, Miisliiman kadin kendi
ortlinmesinin daha suurlu\bilingli oldugunu vurgulayarak, eylemlerini “siradan”
kadmlarim 6rtiinme pratiklerinden farklilagtirmaktadir.®

Sistem tarafindan onaylanan bir Ortiinme bi¢imi olarak anlamlandirdig1 esarp
ile basortiisii arasindaki “fark”a isaret ettigi yazisinda Ozlem Albayrak, “mahalle
kadin1” olarak nitelendirdigi esarp takan kadini su sekilde tarif etmektedir:

(...) “esarp” konsensusunun sinirlar1 zaten bildiginiz {izere belli. Esarpli kadin

figiirii tam olarak sdyle bir sey: birbirine ev oturmasina giden orta yasi geckin

kadmnlarin, 6nde iki ucu i¢ ice gecgirmek suretiyle siis niyetine taktigi,

miimkiinse 6nden ¢ikardigi kakiiliin yana yatirilmast suretiyle “hava” katarak

bagladigi esarp. Dirsege dek gegirilen genis siyah cantayla, istte dalli ¢igekli

gomlek, altta siyah yirtmagh diz altinda biten etek ve 57 numarali ¢orap ile

siyah yarim topuk ayakkabilar da manzaranin tamamlayici aksesuarlari. Sadece

gelenekselligi i¢in degil, egitimsizligi, islevsizligi ve “mahalle kadinlig1”

imajini1 da temsil eden bu giyim tarzina yaklagim son derece “ilimli” oldu. (...)

artik seriat Ortlisti, tarikat Ortiisii diye anilmaya baglanan bagortiisi,

mesruiyetinden asla sliphe etmeyen zorba bir duyarliligin sizofrenisiyle stirekli

karikatiirlestirilmekte (Ozlem Albayrak, “Basértiisii Neyin Ortiisii,” Yeni Safak,
23 Haziran 2005).

% White s6z konusu ¢alismasinda ayrica, yoksul kesimlerin giindelik yasaminda geleneksel davranis
kaliplarinmn siirdiiriilmesinin bu kisiler i¢in ayakta kalabilmenin temel kosullardan biri oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ydniiyle ortiinme, yoksul kesimin kadnlar igin gelenekle kurulan bagin devami
acisindan Onemlidir. White’in ortaya koydugu bu bulgu, alintida da yer verilen “varos tarzi
basortiisliniin bir mesruiyet kazanmak i¢in kullanildigina yonelik” ifadeyle ortiismektedir. Dinsellik ve
yoksulluk arasindaki iliskinin yoksullar tarafindan nasil ve hangi diizeylerde kuruldugunu inceleyen
Ahmet Cigdem de (2007), Tiirkiye’de dinin yoksulluk kiiltiiriiyle malul insanlardaki aidiyetsizlik,
bagimlilik, caresizlik hissiyatin1 bastiracak bir kimlik ve aidiyet bagi sunmadigimi belirtmektedir.
Cigdem’e gore, Siinni yoksul ¢ogunlugun yasaminda dinsellik zannedilenin aksine fazla bir yer
kaplamamaktadir.
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Alintinda esarp ile basortiisti arasindaki fark, temel olarak Ortiinme eyleminin
kendisinden kaynakli bir ayrimdan ziyade, ortiilii kadinlarin toplumsal konumuna
iligkin bir farklilik tizerinden insa edilmektedir. Bu baglamda da, “ev oturmalarina
gitmekten baska bir isi olmayan”, “basindaki ortiiyli de bir aksesuar gibi kullanan”,
“bilingsiz”, “egitimsiz”, “mahalle kadin1” olarak isaretlenen esarpli kadinlara yonelik
dislayici ve hatta asagilayict bir dil hakimdir ve bu dil ayn1 zamanda yine kadinlar
arasinda belirgin bir hiyerarsi kurmaktadir. Esarp takan kadinlarin basortiiliilerden
farklr olarak “egitimsiz”, “iglevsiz” birer “ev kadin1” olduklarina iligkin 6ne ¢ikarilan
bu vurgu sayesinde, basortiisii sinifsal bir farkin gostergesi\sembolii haline
dontstiirilmektedir.

Kemalist hegemonyay1 sarsmaya yonelik bir strateji olarak alintida
“bagortiiliilere degil de esarp takan kadinlara tavrin 1limli oldugu”na dair bir ifadeye
de yer verilmektedir. Bu ifade ile Kemalizm, varsayilanin aksine, “egitimsiz ev
kadin1”n1 “egitimli, ¢alisan kadina” tercih eden bir sistem olarak igsaretlenmektedir.

Kisaca yukaridaki tiim alintilarda Kemalizm’in geleneksel\modern kadin
arasinda yarattigi ideolojik kapanmanin tersine cevrilmeye calisilarak, basortiilii
kadinlarin aslinda ne kadar egitimli, sehirli ve bu yoniiyle de modern olduklarina dair
bir anlamlandirmanin 6ne ¢ikarilmaya c¢alisildigi goriilmektedir. Ancak hegemonik
anlamlarin tersinden yeniden {iretilmesi nedeniyle bu kez dindar Miisliman kadin
sOyleminde farkli bir dolayimla yine basortiili kadinlara karst uygulanan bir
tahakkiimden s6z etmek miimkiintidiir.

Basortiilii kadina bir statii kazandirmaya yonelik tim bu isaretlemelerde one
cikan sehirli\kdylii, egitimli\egitimsiz dikotomisinin modernligin yani sira

“medeniyet” kavramiyla da dogrudan bir iliskisi bulunmaktadir. Yumul’'un da
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belirttigi gibi (2000: 42), sehir ve sehirli olmakla 6zdeslestirilen medeniyet ve
medeni olmak ayn1 zamanda kirsal kesimi ve bu kesimin giindelik yasam pratiklerini
dislamaktadir.

Bu baglamda resmi sdylemde bir taraftan gelenekle diger taraftan da bu
gelenegin tasiyiciligini  iistlenen “kirsal”a ait bir sembol olarak isaretlenen
basoOrtiisiiniin ayni zamanda medenilesme ve modernlesme projesini tehdit eden bir
unsur olarak da goriildiigiine dikkat ¢ekmek gerekir. Dindar Miisliman kadin
sOyleminde sehirli ve egitimli olmaya yapilan vurgunun da bu noktada Cumhuriyet
modernlesmesinin kir\kent arasinda yarattigi karsithgr bertaraf etmeye yonelik
sOylemsel stratejinin bir pargasi olarak one ¢ikarildig: goriilmektedir.

Koyliiliik degerleri ile Islam’1 niye eslestiriyoruz ki. (...) Ben de koylii bir
ailenin ¢ocuguyum ama Kayseri’de dogdum. O donemin Kayseri
kosullarinda kitap dolu bir evde egitimlerini siirdiiren {i¢ agbinin olusturdugu
entelektiiel denebilecek bir ortamda biiyiidiim. Ailede bir¢cok konuda oncii
olan en biiyiik agbimin tiyatro meraki evde tiyatro eserlerinden bir kiilliyat
olugturmanin o&tesinde tiim Tiirkiye'yi dolasacak bir tiyatro gurubu
kurmasina neden olmustu. Cocuklugumdaki ev ortami i¢inde kdyden gelen
dedem de vardi, tiyatro dekorlari, provalar da... Eugene lonesco'nun Kel
Sarkict oyunu da Mr-Mrs Smith'in replikleri de hala hafizamdadir. Kitap
okuma gerekgesinin her is i¢in bahane olabildigi, kiiltiiriin ¢cok 6énemsendigi
bir ev ortaminit kdy kokenli annem ve babam saglamisti. Dort kardesin
fikirleri de, hayat tarzlar1 da, siyasi goriisleri de- hatta parti tercihleri-
Misliimanlik anlayislar1 da birbirinden farkli oldu. Ama bizim evde kimse
pijama ile sokaga ¢ikmadi.*® Ve benim dinci arkadaslarim kategorisi iginde
size tanitacagim ¢ok arkadasim var. Albay, doktor bir babanin kizi olan da
var, miiftiinlin kiz1 olan da. Ama hi¢cbirisinin ailesinden kimse pijama ile
sokaga ¢ikmaz (Ayse Bohiirler, “Tirk Kadin1i Rejimi Kime Karst
Koruyacak?” Yeni Safak, 12 Mayis 2007).

Yukaridaki alintida kirsal\kdy’e ait degerlerle Islam’m 6zdeslestirilmesine
itiraz edilirken, bu itirazin gerekgelendirilmesinde yine sehir ve egitim One
cikarilmaktadir. Bununla birlikte alintida karsimiza c¢ikan “kdylii bir ailenin

cocuguyum ama Kayseri’de dogdum”, “cocuklugumdaki ev ortami i¢inde kdyden

% Vurgular bana ait.
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gelen dedem de vardi, tiyatro dekorlari, provalar da”, “Eugene Ionesconun Kel
Sarkict oyunu da Mr-Mrs Smith'in replikleri de hala hafizamdadir” ifadeleri sehirli
olmaya dair bir vurgunun yani sira yine begeni iizerinden belirli bir hiyerarsinin
sOylemsel diizeyde ortaya c¢ikisina isaret etmektedir. Tiyatro zevki\begenisi
lizerinden bir “ayricalik” yaratilarak, bu “ayricalik” sayesinde Islam inanci ve
koyliilik arasindan kurulan iligki bertaraf edilmeye ¢alisilmaktadir. Belirli bir yagam
bicimine ait ayricit niteliklerin sdylemsel alana eklemlenmesi ayni zamanda
Batili\sekiiler\sehirli “Oteki” ile esitlenme istegine yonelik bir cabayr da ortaya
koymaktadir. Saktanber’in de dikkat cektigi gibi (2001), Miisliman kadinlarin
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“gerici”, “dar kafali”, “bilgisiz” “cahil”, “koylii” olarak etiketlenmeleri noktasinda
gosterdikleri hassasiyet, hegemonya miicadelesinde s6ylemsel alana belirli bir sosyal
tabakaya ait zevk ve begenin sahiplenilerek, “Gteki” ile esitlenme talebi olarak
yansimaktadir.

Bir sanatsal faaliyet alami olarak tiyatro begenisinin toplumsal ayrimi
pekistirme islevi (Swartz 2011: 18) ile sdylemsel alana eklemlendigi yukaridaki
alintida yazar, kendi kiiltiirel sermaye birikimini mesrulastirmaya yonelik bir
operasyon olarak c¢ocukluk yillarina ve ailesindeki sermayeye gonderme
yapmaktadir. Zira Bourdieu’nun da belirttigi gibi (1995), kiiltiirel sermaye birikimi
cocukluk yillarinda baslamaktadir. Cocugu kiiltiirel ayrimlara karsi duyarli hale
getirmek i¢in belirli bir zaman yatiriminda bulunan ebeveynler, bu yatirimlart ile
simgesel bir ayricalifin kurumsallasmasina da olanak saglarlar. Bu yoniiyle de
kurumlandirilmis bir ayricalik iceren aile, hem toplumsal yapinin ve iligkilerin

yeniden {iiretiminde, hem de farkli tiirleriyle sermayenin yogunlasma ve kusaklar

arasindaki dolagiminda temel bir 6neme sahiptir (112-113). Dindar Miisliiman kadin
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sdyleminde Islam inanci ile kirsal degerler arasinda kurulan 6zdesligi sarsmaya
yonelik bir strateji olarak, hakim sinifa 6zgii bir kiiltiirel pratigin sdylemsel alana
eklemlenmesi ise yine bagortiilii kadinlar arasinda kurulmaya g¢aligilan bir sinifsal
ayrima isaret etmektedir.

Tiyatro begenisi iizerinden yaratilan ayricalik, aslinda farkliliktan, ayirt edici
Ozellikten yani ancak daha baska o6zelliklerle ve bu o6zelliklerle arasindaki baginti
araciligiyla varolan baglantisal bir 6zellikten ibarettir (Bourdieu, 1995: 18). Bu
baglamda tiyatro begenisi iizerinden yaratilan bir habitus, farklilasmig ama ayni
zamanda farklilastirict bir 6zelligi de imlemektedir (21). Dindar Miisliiman kadin
sOyleminde de begeni ilizerinden kurulan bu ayrigma ile bir taraftan basortiiliilere
yonelik resmi soylemdeki ortaklastirici tasavvur bertaraf edilmeye ¢aligilirken, diger
taraftan da sehirli ve entelektiiel Miisliiman kadinin, koylii, cahil basortiilii kadin
karsisindaki iktidar konumu mesrulagtirilmaktadir. Kisaca, sdylemsel diizeyde
toplumsal olarak anlamli bir farkliliga doniisen tiyatro begenisi bir farklilik ve
seckincilik gostergesi olarak isaretlenmenin 6tesinde, siniflandirict bir zevk olarak da
basortiilii kadinlar arasindaki ayrismay1 kurmaktadir.

S6z konusu “ayricalik”lar iizerinden bir “farkliligin” yaratilma c¢abasi
modernlesme siireci ile dogrudan baglantilidir. Farkli tabakalarin farkli kiiltiir, begeni
ve aligkanliklar segici bir tarzda benimsemesine dayanan modernlesme, toplumsal
statliniin gostergesi olarak farkli tarzlarin yaratilmasina da olanak saglamaktadir. Bu
baglamda Tiirk modernlesmesi de Osmanli\Tiirk ve Avrupai tarzlar arasinda bir
ayrilik yaratmistir. Buna gore, Batidan alinan mobilyalar, giysiler, aletler bir taraftan
Batili gorgii kurallarinin ithaline olanak saglarken, diger taraftan bu gorgii kurallar

ekseninde olusan yeni zevk ve begeniler, eski aligkanliklari “medeniyetsizlik”
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gostergesi olarak isaretleyerek, yeni gorgii kurallar iizerinden bir deger hiyerarsisi
ortaya cikarmistir (Kandiyoti, 1999: 106). Modernlesme ile birlikte olusan gorgii
kurallarmin g¢erceveledigi zevk ve begeninin eski ve yeni arasinda yarattig1 hiyerarsi
yukaridaki alintida karsimiza ¢ikan “Ama bizim evde kimse pijama ile sokaga
¢ikmadi” ifadesinde de kendini gostermektedir. Buna gore, pijama ile sokaga ¢ikmak
gayri medeni bir davranig olarak One siiriiliirken, ayn1 zamanda “medeniyetsizlik” ile
tagralilik arasinda da bir bagin kuruldugu goriilmektedir. Yazida tiyatro ve edebiyat
begenisi ile Oriilmiis sehirli bir kimlik tizerinden yaratilan farklilik sayesinde pijama
ile sokaga c¢ikmak bir tasralilk ve medeniyetsizlik gostergesi olarak
isaretlenmektedir.

Bununla baglantili olarak Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Kemalizm’e
yonelik hegemonya miicadelesinde Kemalist modernlesme projesinin modern,
sehirli, bas1 agik kadin ile geleneksel basortiilii kadin arasinda kurdugu 6zdesligin
tersine cevrilmesinde Ortlinmenin bir medeniyet gostergesi olarak isaretlendigi de
goriilmektedir.

Arapca kent anlamina gelen Medine kelimesinden tiiretilmis bir kavram olarak
medeniyet, ¢6l halkinin yagam bi¢imini imleyen bedeviligin zitt1 bir anlama sahiptir.
Tiirkgede uygarlik ile esanlamli olarak da kullanilan kavram, bir taraftan barbarlik ve
ilkellik karsit1 bir igerige gonderme yaparken, diger taraftan da Batinin ulastig
diisiiniilen gelisme ve kalkinmay1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu baglamda
Batinin sahip oldugu maddi ve manevi degerlerin bir istlinlik hiyerarsisi olarak
anlamlandirilmast ile birlikte, bu degerlere sahip olmayan toplumlari ilkel olarak

tanimlama egilimi s6z konusudur (Simsek, 2010).
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Osmanli’da Tanzimat donemi ile birlikte siyasi diisiince tarihine giren
medeniyet kavrami, bu donemde ilim, fen, sanayi sayesinde insanlari refaha ulastiran
bir yol olarak tanmimlanmakta ve karsiti olarak da bedeviyet kelimesi
kullanilmaktadir. Medeniyetin bedevilige stiinliiglinlin bu doénemde, dini
gereklilikler iizerinden temellendirildigi goriilmektedir. Klasik Islam geleneginin bir
uzantis1 olarak, ilim ve medeniyet ile cehalet ve bedeviyet arasinda kurulan
paralellikte, medeni olmak Miisliman olmanin ve dinin bir geregi olarak
isaretlenmektedir (Aydin’dan akt. Cetinsaya, 2004: 56). Her tiirli maddi ve manevi
ilerleme olarak anlagilan ve bu baglamda da “terakki” ile dogrudan bir iliski i¢inde
degerlendirilen kavram, temelde akil ve bilimle baglantili bir bi¢cimde tasavvur
edilmekteydi. Tanzimat doneminde medeniyetin din ile baglantili bir bicimde
kavramsallastiriimasi, Batinin medeniyeti dogudan ithal etti§ine dair bir anlayigin
yerlesmesini de beraberinde getirmisti. Bu baglamda Osmanli biirokratlarina gore,
Islam kiiltiirii korunarak yapilacak bir dizi siyasi ve idari reformlarla Avrupa gibi
egitim ve bilim yoluyla ilerleyen bir toplum Osmanli’da da yaratilabilecekti
(Cetinsaya 2004: 57-59).

Osmanli Imparatorlugu déneminde devleti kurtarmanin bir araci olarak
Kendini gosteren kismi Batililasma cabalarinin Cumhuriyetle birlikte topyekiin bir
Batililasma projesine devri, medeniyete iliskin Osmanli Tanzimat donemindeki
secmeci anlayisin da terk edilmesine neden oldu. “Muasir medeniyet seviyesine”
ulagmak bi¢iminde de formiile edilen Cumhuriyet modernlesmesi ile birlikte Bati
medeniyeti, yaratilmak istenen modern, laik toplumsal ve siyasal sistemin tek

referans1 olarak one ¢ikarildi. Kisaca Islam gelenegi iizerine kurulu bir
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imparatorluktan modern bir ulus devlete gecisi gerceklestiren Kemalist kadro, ayni
zamanda modernlesme ekseninde bir “medeniyet degisimi” projesine de imza atti.

Bu baglamda Bati medeniyetinin evrenselligi ve ustiinligli, yasam seklinden,
davranig bi¢imine, giyim kusamdan, giindelik aligkanliklara kadar toplumsal yapinin
tim alanlarina niifuz ettirilmesiyle topyekiin kabullenildi (Gole, 2001: 82-84). 19.
yiizyildan itibaren, geleneksellik ve modernlik arasindaki tartismali sinirin ortasinda
yer alan “kadin” da (Kadigolu, 1998: 89) bir medeniyet projesi olarak Kemalizm’in
vitrinine yerlestirilerek, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren “Bati medeniyeti’ne
eklemlenmenin hem en 6nemli gostergesi, hem de tastyicist olarak konumlandirildi.
Eski ve yeni medeniyet arasindaki toplumsal formlarin bir ¢atigma alani olarak
“kadin”1n, sosyal konumu ve nasil “goriinmesi” gerektigi mevzusu, bu baglamda
Kemalizm’in modernlesmeci projesine rengini veren temel bir mesele olarak
giindemdeki yerini her donem korudu.

Batili tarzda giyim kusamin bir “medeniyet” gostergesi olarak nasil
isaretlendigi Cumhuriyet’in kurulug yillarinda bizzat Mustafa Kemal’in yaptigi
konusmalarda da karsimiza ¢ikmaktadir. 30 Agustos 1925’te Kastamonu’da yaptig1
bir konusmada Mustafa Kemal sdyle bir uyarida bulunur:

Bazi yerlerde baslarini bir kumas pargasi, esarp ya da dyle bir seyle orterek

yiizlerini ve gozlerini kapatan kadinlar gériiyorum; yanlarindan bir erkek gegtigi

zaman ona arkalarin1 doniiyor, ya da yere oturup kapaniyorlar. Bu davranisin

anlami, agiklamasi nedir? Uygar bir ulusun analar1 ve kizlar1 boylesine giiliing

ve bayagi bir durum alirlar mi1? Bu ulusumuzu kiiglik diigiiren bir durumdur,

derhal diizeltilmesi gerekir” (Akt. Arat, 1998: 54).

Mustafa Kemal ile diger modernlesmeci seckinler, kadinlarin ortiinmesi
mevzusunu daha ziyade Avrupalimin “Tiirk Kadini”ni nasil algiladigina dair bir

duyarliliktan  hareketle tartismislardir. Bu nokta, Tanzimat’tan itibaren

modernlesmeci se¢kinlerin diisiincesine hakim olan oryantalist sdylemin Kemalizm
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icinde de belirgin bir damar oldugunu ortaya koymaktadir.®” Oryantalizmin diinyay1
Dogu ve Bati olarak iki farkli uygarliga ayristirarak tanimlamasi ve bu tanimlalar
tizerinden olugan anlam diinyasi, Tirkiye’de de modernlesmenin gelisimini
yonlendirmistir (Sancar, 2004: 203).

“Gegmis ve gelenekle” baglantilandirilan Islam dini ve bu dinin kadin bedeni
tizerindeki goriiniir simgesi “Ortii”’nmenin Kemalist modernlesme projesi i¢indeki
anlami, Mutman’in da belirttigi gibi (Mutman, 2004: 91) Dogu-Bati1 arasinda var
olan gerilimin asilmasinda Bati’nmin “merkeze” alinip, Dogu’nun isaretlenerek
“oOtekilestirilme”sinin  sembolik diizeyde bir uzantisina isaret etmektedir. Zira
Bati’nin merkeze alindig1 topyekiin modernlesme projesinde hem gelenegi, hem de
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Dogu’ya ait bir yasam bi¢iminin gostergesi olarak, “gerilik” “cehalet” “esaret” olarak
kodlanan “ortii” ile miicadele merkezi bir yer isgal etmistir. Ortiinmede “asriliga
kagma” Cumbhuriyet’in kurulus yillarinda modernlesmeci segkinler tarafindan
elestirilmekle birlikte, 1935’e kadar, kadinlarin ortiinmelerindeki degisiklige iliskin
herhangi bir politikanin ya da yasal diizenlemenin yapilmadigi da goriilmektedir.
1935°te ise, Cumhuriyet Halk Partisi Kurultayi’'nda pegenin yasaklanmasi igin bir
oneri gelmekle birlikte, devlet tarafindan herhangi bir yasal girisimde bulunulmamas,

yasagin birka¢ belediye disinda uygulama alant olmamistir (Arat, 1998: 55).

1960’larla birlikte, basortiili kadinlarin kamusal alanda yer almaya baglamalarina

87 Cumhuriyet’in kurulus doneminde modernlesmeci seckinler tarafindan medeniyet kavramu ile Bati
arasinda ayrica belirtilmesine gerek duyulmayan bir 6zdesligin kurulmasi, Kemalizm tarafindan
“i¢sellestirilen oryantalizm”in agik bir gostergesidir. Bu durum, toplumun ve toplumsal degerlerin
dogrudan oryantalist bir gozle okunmasini beraberinde getirmistir. Bunun dogal bir uzantisi olarak da,
Kemalizm Dogu’yu, oryantalist bir anlayisa egemen olan bir bakis agisi ile ele alarak, onu basta
dinsellik olmak tizere, karanlik, geri kalmis, kendisini degistirme olanagindan yoksun bir zihniyet
olarak isaretlemistir. Kemalizm’in gerek bir sdylem olarak kurgulanmasinda, gerekse de hegemonik
hale gelmesinde bu “agik oryantalizm”in kullanildigina dikkat ¢eken Kahraman’a gore, Kemalizm’in
oncelikli olarak Dogu’yu degil, Bati’y1 tanimlama edimindeki “gizli oryantalizm” ise, Kemalizm’in
mesrulagsma ¢abasinin dnemli bir dayanagi olarak gelistirilmistir (Kahraman, 2002: 163-177).
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paralel olarak basortiisii yasaklar1 da 6zellikle 1980’lerden itibaren kapsami giderek
genisletilerek uygulamaya konulmustur.

Bu baglamda dindar Miisliman kadin sdyleminde Kemalizm’in Ortiisiinden
kurtarilmis kadin1 bir medeniyet simgesi olarak isaretleyerek, ortiiye dair “esaret”
“cehalet” “karanlik” gibi kavramlar {izerinden yarattig1 ideolojik kapanmanin tersine
cevrilmeye caligilarak, ortlinmenin bir medeniyet gostergesi olarak isaretlendigi
goriilmektedir.

(...) Biitiin edep kurallar1 dini kaynaklidir. Evrensel diizeyde medeni; ince
diistiniilecek olunursa. Neden Avrupa soylular resmi diizeyde sapka giyerler?
Kadinlardan bahsediyorum tabii. Ciinkii din kaynakli ortii medeni bir nitelik
kazanmistir. Yahut medeniyet ortii ile ilkellikten uzaklagmistir. Bellerine
bagladiklar bir iple edep yerlerini 6rten Afrikali kaldi m1 artik? Biitiin bunlar
bilinmez, diisliniilmez, hazmedilmis olmazsa, Onyargilarmm ve buna dayal
yasaklarin kolesi olarak, boyuna elestirir, boyuna suglarsiniz. Biri ¢ikip size “ne
olmus yani?” diyene kadar (Afet Ilgaz, “Ne Olmus Yani?” Yeni Safak, 3 Mayis
1997).

Yukaridaki alinti, Kemalizm’in Ortlistinden kurtarilmis kadin ile medeniyet
arasinda kurdugu iligskinin tersine ¢evrilmesinde, ortiiniin dindar Miisliiman kadin
sOyleminde bir medeniyet gostergesi olarak nasil isaretlendigine dair bir ornegi
olusturmaktadir. Alintida karsimiza ¢ikan medeniyeti Ortiinme ile esitleme girisimi
aslinda tam da Elias’in isaret ettigi 6zellikle 18 ve 19. yiizyildan itibaren Batili
medeni bedenin ortiilii bir beden olarak idealize edildigi siirece isaret etmektedir. Bu
doneme kadar sosyal statii olarak altta yer alanlarin yaninda bir samimiyet belirtisi
olarak goriilen ciplaklik, insanlar arasindaki toplumsal esitsizlik azaldikc¢a bir utang
kaynag1 olarak nitelendirilmeye baslanmis ve bedenin ortiinmesi gerek bu utancin

gerekse de cinselligin kontrol alinmasi adina toplumsal bir kural haline gelmistir

(2000: 242). Bu baglamda alintidaki 6rtiinmenin (basortiisiiniin) evrensel diizeyde bir
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medeniyet simgesi oldugu iddiasi, belirli bir gruba ait olan tikel bir ortiinme bigimini
evrensellestirilmeye yonelik bir girisime isaret etmektedir.

Yazida basortiisii bir medeniyet simgesi olarak isaretlenirken ayni zamanda
medeniyetin “negatifi” olarak da ilkellige vurgu yapilmaktadir. Bagortiisline
medeniyet iizerinden evrensellik kazandirilmaya calisilirken medeniyeti ilkellikle
karsithik icinde kavramsallagtirma girisimi belirli bir somiirgecilik ve hakimiyet
iligkisinin sdylemsel diizeyde yeniden nasil iiretildigini gdstermesi agisindan dikkat
cekicidir. Bu baglamda medeni\ilkellik dikotomisiyle dindar Miisliiman kadinlarin
kars1 ¢iktiklart Kemalizm’in “Gtekilestirme” mantigina kendilerinin de diistiiklerini
ortaya koymaktadir. Zira alintida karsimiza ¢ikan “bellerine bagladiklar1 iple edep
yerlerini Orten Afrikali m1 kaldi artik?” ifadesinde, Afrikalinin “dinsiz”’ligine ve
ilkelligine yapilan bir vurguyla sdylemsel diizeyde “Afrikali”, dindar Miisliiman
kadinin  “Gteki”si olarak isaretlenmektedir. Kemalizm’in basortiili  kadinlar
“Oteki”lestirme mantigina itiraz ederken\karsi cikarken, dindar Miisliiman kadin
sOyleminde bu kez “dinsizlik” ve “ilkellik” iizerinden yeni bir “Gteki’nin yaratildig
goriilmektedir. Buna gore, dindar Miisliman kadin sdyleminde, oryantalizm,
medeniyet kavrami lizerine yiiriitiilen miicadelede Kemalist hegemonyay1 sarmaya
yonelik bir strateji olarak sdylemsel alana eklemlenmekte, ilkel Afrikaliya gore,
“Batili” medeni ve dindar ikiligi kurularak bir iktidar konumu yaratilmaya
calisilmaktadir. Bu baglamda dindar Miisliiman kadin séyleminin de Kemalizm’in

oryantalist mantigiyla malul oldugu agiktir.
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3.2. Dindar Miisliman Kadinlar “Kapitalist Sistemle Biitiinlesen” Basortiilii

Kadina Karsi

Kemalizm’in modern-bas1 agik kadin ile geleneksel-basortiilii kadin arasinda
kurdugu hegemonik hiyerarsinin tersinden yeniden iiretildigi dindar Miisliiman kadin
sOyleminde daha 6nce de vurgulandigi gibi sehirli, egitimli, modern basdrtiilii kadin
bir norm ve statii sembolii olarak O6ne c¢ikarilmaya c¢alisiimaktadir. Miicadelede
izlenen s6z konusu strateji nedeniyle egitimsiz, koylii, geleneksel basortiilii kadin;
sehirli, egitimli, modern kadindan ayristirmaya yonelik bir dizi pratigin sdylemsel
alana eklemlendigi Miisliiman kadin sdyleminde ayn1 zamanda kadinlarin kapitalizm
ile olan iligkisinin de, basortiiliiler arasindaki farki insa edici bir unsur olarak 6ne

cikarildigi goriilmektedir.

1990’larin  ortalarindan  itibaren piyasa kosullarimin  etkisi  altinda
Miislimanlarin tiiketim kiltiirliniin  kavramlar1 ile tanigmalari, giindelik yasam
pratiklerinin de bu kosullara uygun olarak doniistiiriilmesine neden oldu. Ayni
zamanda Misliimanlarin alternatif bir pazar yaratmaya calistiklart bu yillarda
tesettiiriin bir meta haline gelisi, kadinlar1 bu doniisiimiin merkezinde yer alan
Ozneler olarak konumlandirdi (Kiligbay ve Binark, 2002: 489-499; Navaro-Yasin,
2002: 232-233). 1990’larda yayginlasmaya baslayan defilelerle birlikte bir moda
gostergesi olarak metalasan tesettiir, kentli orta sinif Miisliiman kadin i¢in artik
sadece din ve gelenege ait bir pratik olmanin tesinde, statli ve ayrismaya da isaret
etmekteydi (Kiligbay ve Binark, 2002: 509). Bu yéniiyle de sadece Islam inancina

uygun bir giyim tarzi olmaktan ¢ikan tesettiir, bir taraftan sinif zevklerinin ve yasam

202



begenisinin bir “gdsteren”i haline gelirken (Navaro-Yasin, 2002) diger taraftan da,

Miisliiman kadinlar arasindaki ayrigmanin goriiniir simgesi oldu.
(...)Dini biitlin bir anlayism goriiniir simgesi olarak bagini orten, viicut dilini bu
anlayisa gore ortaya koyarak “kadinligini” parantez igine alan bagdrtiiliiler
oldugu gibi; “kadmhigini” basortiisii vurgusu ile gostermek isteyenler de (artik)
oldu/olacak. Kapitalist diinyaya kars1 duran bir anlayis ile bagini 6rtenler oldugu
gibi, kapitalist diinyanin degerleri ile sonuna kadar barigik basi ortiiliiller de
oldu.Aymi tarz basini oOrtenler arasinda digardan bakildiginda bir 6rnek gibi
duran bagoértiiliiler arasinda son derece egitimli, birka¢ dil bilen, geng
kizlar/kadinlar oldugu gibi; aldig1 paray1 giyimine kusamina yatiran, tiki kizlar
rol model olarak benimseyen overlokgu/tezgahtar kizlar da var. Disarida
gorseniz asla bir tezgéhtar olacagina ihtimal veremeyeceginiz aksesuarlariyla,
onlar baglarindaki ortiiyli de bir aksesuar gibi tasiyor zaten.Ya da ontolojik
durusunu markalar iizerinden kurmaya c¢alisan yeni zengin ailelerin iizerine
titrenen kizlart. (...)Yapilacak olan nedir? Bagortiiliileri yek pare bir biitiin
olarak, homojen bir topluluk olarak gorme, okuma aligkanligindan vazgegme

(Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Herkesin “Ortii”sii Kendine,” Yeni Safak, 5
Subat 2008).

Basortiiliilerin yekpare bir topluluk olarak nitelendirilmesine itiraz edildigi
yukaridaki alintida, heterojenligi vurgulamak iizere Misliman kadinlar sermaye
dagilimlarindaki farkliliklar iizerinden ayristirtlmaktadir. S6z konusu ayristirma ise,
kadinlarin kapitalist sistemle olan iliskileri ekseninde insa edilmektedir. Buna gore
de sisteme entegre olan Miisliman kadin, tesettiirdeki degisime eklemlenen
“kadiligin1 6ne ¢ikaran bir ortlinme bigimini tercih eden” 6zneler olarak, sistemin
disinda kalmaya c¢alisan ve “kadinligim1 paranteze alan” basortiilillerden

farklilastirilmaktadir.

Nihal Bengisu Karaca da (Sever, 2006: 85), benzer bir bigimde pahali ve
modaya uygun giyinmeye ¢alisan bagortiilii kadinlar1 “cinsel cazibelerini 6ne
cikarmakla” suglamaktadir. Ayse Bohiirler ise,®® bagortiili kadmlarin “siisli” ve
“sik” gorlinmek istemesini “kadinca bir duygu” olarak nitelendirmektedir. Bu

baglamda da yazar, “her kadinin dogasinda oldugu gibi” bagortiilii kadinlarin da

% Ayse Bohiirler, “Basortitye Giil Takmak,” Yeni Safuak, 3 May1s 2008.
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“begenilmek ve fark edilmek icin siislendiklerini” vurgulamaktadir. Ancak
Bohiirler’e gore, “Miisliiman kadmin fazla siislenmesi” ayni zamanda “niye
ortiiniiyoruz? sorusunu da glindeme getirdigi i¢in sorunludur” Bu ifadeleri ile yazar,
modaya uygun bir giyim tarzini benimseyen basortiilii kadinlari, yine, fazla kadinsi
goriinmekle ve Islam’dan uzaklasmakla elestirmektedir. Kisaca, Miisliiman kadin

299

sOyleminde bagortiiyli “tiiketim kiiltiiriinlin bir nesnesi olarak ‘kullanan’ kadinlar,
diger basortiililerden farkli olarak, “cinsel cazibelerini arttiracak sekilde

kadinliklari1 6ne ¢ikaran” ve tam da bu vurgu iizerinden de ashinda “Islam

inancindan sapan” bagortiiliilere isaret etmektedirler.

Alintida karsimiza ¢ikan “bagortiiliiler arasinda son derece egitimli, birkag dil
bilen, geng¢ kizlar/kadinlar oldugu gibi; aldig1 paray1 giyimine kusamina yatiran, tiki
kizlar1 rol model olarak benimseyen overlokcu/tezgahtar kizlar da var” ifadesi ise
sOylemsel diizeyde kapitalist tiiketim pratikleri araciligiyla “simif atlamaya calisan”
kadinlarla diger bagortiilii kadinlar arasindaki farkin sembolik alanda yiiriitiilen bir
miicadele ekseninde kuruldugunu gostermektedir. Zira “overkolcu\tezgahtar
basortiilii kadin” nitelemesi, ekonomik ve kiiltiirel sermayeden yoksun basortiiliilere
isaret etmekte ve bu yoksunluga yonelik vurgu sayesinde de Kkiiltiirel sermayeye

sahip Miisliiman kadinin iktidar konumu pekistirilmektedir.

Kisaca Islam dininin kadilar icin 6ngdrdiigii varsayilan giyim tarzinin piyasa
kosullar altinda degisen anlamima uyum saglayan basértiiliiler, Islam’i degerlerden
sapmakla suclanirken, ayn1 zamanda overlokgu\tezgahtar nitelemesi ile tesettiiriin
donilisiimiinden  etkilenenler de alt smifa mensup Dbasortililer olarak

isaretlenmektedir. Kapitalizmle olan iligkileri ekseninde giyim tarzinda olusan
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farkliliklarin, bagortiilii kadinlara yonelik miicadelede bir simif gostergesi olarak
anlamlandirildigt Miisliiman kadin sdyleminde, sermaye iizerine kurulu bir

hiyerarsiyle kadinlarin “siniflandirildigr” goriilmektedir.

Yukaridaki alintida yer alan itiraza benzer bir bigimde “basortiilii kadinlar diye
homojen bir gruptan bahsetmek miimkiin degil” diyen Nazife Sigsman da (1997: 38),
Miisliiman kadinlar arasindaki ayrimi yine “kentli\koylii”, “entellektiiel ilgi alani
olanlar\popiiler kiiltiirii talep edenler” olarak isaretledigi egitimli\egitimsiz
basortiililler iizerinden kurmaktadir. “Kemalist modernlesme projesi nedeniyle
basortiisiiniin “kapicilik”, “hizmetgilik” gibi diisiik statiide isler yapan kadinlarin
sembolii haline geldi”’gini vurgulayan Sigsman, “marka diigkiinii” olarak nitelendirdigi
pahal1 ve modaya uygun giyinmeye c¢alisan kentli\egitimli\zengin basortiilii kadinlari
ise, en alt diizey\en alt statiideki kadinlar olarak anlamlandirdigi sembolik
sermayeden yoksun Miisliiman kadindan ayristirmaktadir. Bu baglamda kullanilan
“marka diiskiinii” ifadesi ile bir taraftan kapitalizme eklemlenen bagortiiliilerin
toplumsal konumlar1 sarsilmaya ¢alisilirken, diger taraftan da oOrtiikk olarak hala

ekonomik ve kiiltiirel sermayeye sahip bagortiilii kadinin iktidar konumu muhafaza

edilmektedir.

Basortiilii kadinlarin sermayelerinin farkliliklari tizerinden ayristirildigi bagka
bir alintida ise, bu kez ekonomik sermayeye sahip kadinlar kiiltiirel sermayeden

yoksun bireyler olarak isaretlenmektedirler:

(...) Islami kesimin kadinlar1 zevk béliimiine taraftar. Her seyin en iyisini onlar
yemeli, en giizelini onlar giymeli. Kocasi iyi para kazananlar, ilkokul mezunu
olsalar da, nice bitirilmemis okullardan diplomali, biitiin fahri {invanlarin toptan
alicis1 konumundalar. Kocalarinin mevkisi makami askina, bunlarin huzurunda
iiniversite mezunu kadinlar el penge divan durmali, zat-1 alilerinin “biricikligi”
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iizerine ¢aligmalidir (Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Zevk Piramidi,” Yeni
Safak, 21 Eyliil 2007).

Yazar bu ifadeleri ile yine iiniversite mezunu basortiili kadina bir iktidar
konumu saglamaya calismaktadir. Bu iktidarin ingasinda ise, ekonomik sermaye
negatif bir takim anlamlandirmalar iizerinden sOylemsel alana eklemlenmektedir.
Kapitalist sistemi ve sistemin dayattig1 tiiketim kiiltlirliniin degerlerini icsellestiren
basortiilii kadmin toplumsal konumunu sarsmaya yonelik bir strateji olarak
yukaridaki alintida zengin bagortiiliiler, ilkokul mezunu olarak igaretlenmelerinin
yani sira, “caligip iiretmedikleri gibi, kocalarinin kazandigi paralart harcamakla”

elestirilmektedirler.

Bununla birlikte, Miisliiman kadin s6yleminde kapitalizmin tiiketim kiiltiiriine
eklemlenen Miisliiman kadmlarin  ayni zamanda “Gtekilestirilmekten” ve
“diglanmighiktan” kurtulmaya yonelik stratejiler gelistiren Ozneler olarak da
isaretlendikleri goriilmektedir. Bu baglamda, sisteme entegre olan Miisliiman
kadinlar1 kurulan bir sinifsal hiyerarsi ekseninde ayrigtirmaya yonelik bir
miicadeleden ziyade, tesettliriin modaya uygun bir bi¢imde doniistiiriilmesi, bagortiilii

kadinlarin gelistirdigi bir strateji olarak anlamlandirilmaktadir.

Tesettiiriin doniisiimii sinyalini 90’larin ortalarindan itibaren vermeye baslamis
olmasina karsin, bu fiiliyatin ivme kazanmasi, AKP’nin parlamasi, ardi ardina
diizenlenen defilelerin de itici giiciiyle, tesettiiriin modayla tanigsmasi ve giderek
bir sektor haline gelisiyle dogru orantili. Kendine sik bir stil olusturamayan
biitiin tesettiirliilerin, demode ilan edilerek, ortak begeni carkinin disina
firlatilacag1 boyle bir donemde, kamusal alanda yer edinebilmek i¢in degisik
yollarla kendini gelistiren, i¢ine ve disina bakmayi 6grenen geng kizlarin bir
nevi kendini ifade edis tarzi olan giyimlerinin de doniismesi kaginilmazdi. Aci
“mahcubiyet”i bitirir degil mi? Devlet onaylamasa da modern giyimli
tesettiirlii, “ortam”larda eskisi gibi asagilanmamaya basladi. Karar verici
mekanizmalarda  “éteki”, toplumsal dokuda da “demode” olarak
yaftalanmaktan iyiydi bdylesi. Caresizlikten vazgegip, hayata bir sekilde dahil
olarak varolma savasi veren gen¢ kadinlar bu arada, tipki sahip olduklar1 diinya
goriigiiniin yiikiinii okul kapilarinda “yalniz birakilarak™ ¢ektikleri gibi, simdi de
ayni diinya goriisiine zarar vermek sucglamasiyla “yalmiz birakilabiliyorlar.”
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Bagortiiliiler iyi bilir, para iistli alirken mesela, yliziine bakilmadan yapistirilan
“teyze” h.i.tabl, geng kizdan sayilmak i¢in, acik olmak zorunlulugunu kanitlar bu
sularda (Ozlem Albayrak, “Gobegi Acik Tiirbanl,” Yeni Safak, 25 Agustos
2005).

Tesettiirii bir meta haline getiren siiregle, Islamci hareketin elde ettigi
ekonomik ve siyasal gii¢c arasinda dogrudan bir iliskinin kuruldugu yukaridaki
alintida, bagortiili  kadinlarin modaya uygun giyinme “cabasi” “Gtekilik”ten
kurtulmaya yonelik bir tavir olarak goriilmektedir. Buna gore, uzun yillar kiyafetleri
nedeniyle Kemalist sistem tarafindan geleneksel\kOylii kadinlar olarak isaretlenen,
Islami cemaat icinde de riikiis ve demode olmakla suclanan basortiilii kadmlar,
modaya uygun giyinerek aslinda bir bi¢imde bu “diglanmislikla” miicadele eden
Ozneler olarak konumlandirilmaktadirlar. Bu baglamda da, basortiilii kadinlarin
“modern giyimleri”, gerek Kemalizm’e gerekse de cemaat i¢inde yer alan erkeklere
kars1 gelistirdikleri bir miicadele stratejisi olarak anlamlandirilmaktadir. Zira alintida
karsimiza c¢ikan “garesizlikten vazgecip, hayata bir sekilde dahil olarak varolma
savagl veren” basortiilii kadin vurgusu, sdylemsel diizeyde tam da tesettiirii modaya
uygun doniistiirmenin aslinda bir miicadele stratejisi olarak nasil isaretlendigini

gostermektedir.

Alintida karsimiza ¢ikan “tipki sahip olduklari diinya goriisiiniin yiikiinii okul
kapilarinda “yalniz birakilarak™ cektikleri gibi, simdi de ayni diinya goriisiine zarar
vermek suclamasiyla “yalmz birakilabiliyorlar” ifadesinde ise, elestirilerin
hedefinde modaya uygun giyinmeye c¢alisan basortiilii kadilar1 “Islami degerlerden
sapmakla suglayan” Miisliiman erkekler yer almaktadir. Basortiisii yasaklari
stirecinde gosterdikleri tavra yapilan bir gonderme ile de, “Miisliiman kadin1 cemaat

icinde yalmz birakan” erkeklerin bir taraftan kadinlara yonelik bu suglamalar

207



bertaraf edilirken, diger taraftan da toplumsal ve siyasal konumlarinin mesrulugu

sarsilmaya caligilmaktadir.

Bu noktada, tesettiirde bir moda yaratmaya calisan basortiilii kadinlarin sadece
cemaat icinde yer alan erkekler tarafindan “Islami degerlerden sapmakla”
suclanmadiklarina dikkat ¢ekmek gerekir. Zira burada vurgulandigi gibi, Miisliiman
kadm sdyleminde de, sdéz konusu basortiilii kadinlar “giyim tarzlari ile Islam’i

yozlastiran” 6zneler olarak isaretlenmektedirler.

3.3. Dindar Miisliiman Kadinlar AKP’li Kadinlara Karsi

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Islamcilik, &zellikle AKP’nin iktidarda
oldugu 2002’den itibaren Kemalizm ve kapitalizm ile biitiinleserek, artik sisteme
entegre olan bir hareket olarak anlamlandirilmaktadir. Islamcilik’taki bu
doniistimden Miisliiman erkekler sorumlu tutulurken, AKP’li kadinlar da degisimin
goriiniir\somut 6zneleri olarak isaretlenmektedir. Bu baglamda gerek AKP kadin
kollar1 iginde orgiitlenen kadinlar, gerekse de hiikiimette yer alan st diizey
gorevlilerin esleri, ge¢mis yillarda Islamc1 hareket icinde miicadele eden basortiilii

kadinlardan ayristirilmaktadir.

AKP’li kadinlarla, Saadet ve Refah Partili kadinlar arasinda 6nemli bir fark
oldugunu belirten Nihal Bengisu Karaca’ya gore, “AKP’li kadinlar saman altindan
ve eski “kadinlik” taktikleri ile siyaset yapmaktadir.” Buna karsin “iktidardan pay
alma amacinda olmayan, aksine sadece partileri basarili olsun diye c¢alisan Saadetli
ve Refahli kadinlar demokratik usullerle siyaset yapmislardir” (Saner, 2004).

Karaca’nin bu ifadeleri iki tip partili kadin arasinda siyaset yapma bi¢imindeki farka
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? Buna gore, gecmis yillarda Islami olusumlu partiler icinde yer alan

iliskindir. ®
kadinlar, “kadinliklarin1 paranteze alan bir siyaset anlayigina sahipken, yeni kusak
AKP’liler islami bilingten yoksun, kadinliklarin1 6ne ¢ikaran ve bu sayede iktidardan
pay almaya calisan bireyler olarak isaretlenmektedir. AKP’li kadinlara yonelik
sOylemsel diizeyde one ¢ikan bu cinsiyet¢i dil, siyasette yer alan tiim kadinlari
“erkekleri parmaginda oynatan”, “kurnaz” kadinlar olarak nitelendirirken hem erkek

egemen bir dil kullanmakta hem de siyaseti erkek egemen bir ugras olarak

mesrulastirmaktadir.

Refahli kadinlarin demokratik usullerle siyaset yaptiklarina yonelik ifadede ise,
demokratik usulden kastin tam da Sibel Eraslan’in daha 6nce de yer verilen Refah
Partili kadinlarin parti i¢indeki konumuna yonelik olarak kullandigi “hikmetli
sessizlik”e denk diistligii gortilmektedir. Buna gore de Miisliiman kadinin demokratik
usullere uygun siyaset yapmasi, ancak parti icinde alinan tiim kararlara uyum
sagladigi, herhangi bir muhalefet sergilemedigi ve ‘“iktidara oynamadigi” siirece

mumkuindiir.

Bu baglamda dindar Misliiman kadin sdyleminde cemaat i¢cinde yer alan
erkeklere karsi miicadelede erkekler, basortiilii kadinlart goérmezden gelip\yok

saymakla suglanirken, miicadele ekseni islamci hareketin AKP donemi ile birlikte

% Bu noktada biiyiik bir ¢ogunlugu aktif siyasetle ilk kez AKP kanali ile tanigsan gerek kadimn kollar
igcinde Orgiitlenmis, gerekse de milletvekili olarak secilmis kadinlarin da kendilerini Refah ve Fazilet
partili kadinlardan ayristirdiklarini sdylemek miimkiindiir. Gegmis yillarda Islami olusumlu siyasal
partiler i¢inde yer alan kadinlardan farkli olarak politikaya baba-es-agabey etkisi ya da telkini ile
degil, tamamen kendi inisiyatifleri ile katildiklarim1 vurgulayan AKP’li kadinlar, “ana kademeleri
lojistik olarak desteklemek icin degil, siyaseten kendileri ig¢in var olmak” hedefiyle siyaset
yaptiklarimin altin1 ¢izmektedirler (Tiir ve Citak, 2009: 621).
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gecirdigi  doniisiime kaydiginda, Misliiman kadinlarin da AKP’li  kadinlar
“digladiklar” goriilmektedir. S6z konusu bu dislayicilik sayesinde de Miisliiman

kadin, kendini AKP’li kadindan ayrigtirmaktadir.

Disaridan bakanlar Ak Partili kadinlarin, ya da biitliin bagortiiliilerin birbirini
tanidigini, disar1 karst kapali bir alan olusturduklarini zannediyor. Hayir Ak
Partili kadmlar Oylesine agik bir alandalar ki, goriinim Nasrettin Hoca’nin
tirbesini ¢agristirtyor. Disaridan bakilinca Yeni Safak gazetesinde yazan
tesettiirlii bir kadin1 Ak Partili kadinlarin taniyacagi zannedilir. Hayir oyle
zannetmeyin. Bir toplantida Nazife Sisman ben ve Nuray Mert yan yana
oturuyorduk. Tuzla teskilatindan oldugunu séyleyen bir geng kiz, Nuray Mert’e
yaklagti, “ay c¢ok heyecanliyim. Suraya imzanizi atar misiniz? Arkadaslara
sOyledim sizi gordiiglimii bana inanmadilar” diyerek kagidi uzatti. Ak Partili
kadinlar Yeni Safak gazetesi okumuyor ilmihal. Gazeteyi biraz erkeksi
buluyorlar. Yani okunacak yeri ¢ok fazla. Kose yazarlar1 “ince ince destan
yaziyor” iistelik siyasete ya okuyup yazmakla ilgisi olmayan insanlar bulastyor,
ya da siyaset yapmak icin gereken zaman okuma yazma isi ertelenerek
gerceklestirilebiliyor (Fatma Karabiyik Barbarosoglu, “Ak Parti Birinci Kadin
Kurultay1 ya da Ediz Hun’a Hayran Olanlar,” Yeni Safak, 12 Mart 2004).

(...) Etkinliklerini  bagortiilerinin  markalarma ve ne giyeceklerine
yogunlastirmis Ak Partili kadinlar izleyen yoksul g¢arsafli kadinlarin CHP’de
bir umut aramasina da fazla sasirmiyorum. Hele Ak Partili kadmnlarin her
nedense, kendi partilerinin vizyonu agisindan nasil bir anlami varsa, bir kadin
etkinligi icin cagirdiklari Angelina Jolie gelmeyince, onun yerine Giilben
Ergen’i davet ettiklerini dikkate alinca... Ak Partili kadinlarin Jolie’yi hangi
acidan model olarak goérdiiklerini merak ediyor insan. Unlii oyuncu gelmeyince
Giilben Ergen’le yetinmeleri ise ayrica tuhaf. S6z konusu etkinlik kendi
alaninda ilkleri gerceklestirmis kadinlara yonelik olarak tasarlanmis. Ergen
hangi sahada bir ilki gerceklestirmis sdylesinler de bilelim. Istanbul’un
varoglarinda hi¢ deniz gérmemis kadinlar yasiyor. Bu kadinlar i¢in gilindelik
maiget en biiyilk kaygi. Ak Partili kadinlar ise, basi agik-kapali olmalarina
bakilmaksizin smif atlamaya ¢alisan tuzu kuru kadinlar goriintiisii sunmalarina
yol agmaktan 6te bir “igerigi” olan faaliyetler sergilemiyorlar. Zirvelerdeki iki
basortiilii es, basortiilillerin magduriyetinin giderildigine dair bir kandirmacaya
dontistiyor gide gide (Cihan Aktas, “Giilben Ergen’le Yetinmeye Mecbur
Kalmak,” Taraf, 4 Aralik 2008).

Yukaridaki her iki alintida da, elestirilerin hedefinde AKP’li kadinlar yer
almaktadir. Islamci hareketteki “yozlasmanin” gériiniir simgeleri olarak isaretlenen
s0z konusu kadinlar, “entelektiiel birikimden yoksun”, “smif atlamaya calisan”

bireyler olarak diger basortiilii kadindan ayristirilmaktadir.
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Islami sermaye grubuna ait olan, kendisinin de kdse yazarlig1 yapti§1 gazete
hakkinda Fatma Karabiyik Barbarosoglu, AKP’li bir kadinin kendisini tanimamasi
tizerine “partili kadinlar Yeni Safak gazetesi okumuyor ilmihal. Gazeteyi biraz
erkeksi buluyorlar. Yani okunacak yeri ¢ok fazla” ifadesine yer vermektedir. Partili
kadinlarin diger bagortiilillerden farkini vurgulamak {izere alintida yer alan bu
climleler, ayrimin cinsiyet¢i bir sdylem iizerinden temellendirildigini gostermesi
acisindan onemlidir. Yeni Safak’t “okunacak ¢ok fazla yeri oldugu icin “erkeksi” bir
gazete” olarak nitelendiren, AKP’li kadinlar1 da bu ylizden gazeteyi
“okuy(a)mamakla” elestiren yazar, bu ifadeleri ile “bilgi”’yi erkege ait bir alan olarak
isaretlemektedir. Partili kadinlara karsi miicadelede hegemonik erkek egemen

sOyleme eklemlenen Miisliman kadin sdyleminde siyasal ve diisiinsel faaliyet yine

erkeklerin ugrasi olarak mesrulagtirilmaktadir.

Bununla birlikte, ilk alintida AKP’li kadinlarla diger basortiilic kadinlar
arasindaki fark, sembolik alanda yiiriitiilen bir miicadele ekseninde insa edilmektedir.
Daha o6nce de belirtildigi gibi sembolik alandaki miicadelede ekonomik ve kiiltiirel
sermaye arasindaki iligkiyi temel olarak “zaman” kavrami belirler. Buna gore,
kiiltiirel sermayeye daha fazla sahip olanlar, bu sermeyenin olusumu i¢in gereken
zamana daha fazla yatirim yapan bireylerdir, ¢linkii ge¢im zorunlulugunun dayattigi
pratik ve zamansal kisitlamalardan gorece bagimsizdirlar. Bu baglamda yukaridaki
ilk alintida karsimiza ¢ikan “siyasete ya okuyup yazmakla ilgisi bulunmayan insanlar
bulasiyor ya da siyaset yapmak i¢in gereken zaman okuma yazma isi ertelenerek
yapiliyor” ifadesi ile kiiltiirel sermayeye erisim noktasinda simiflar arasi varolan
esitsizlik sdylemsel alandan diglanmaktadir. Bu operasyon sayesinde bir taraftan

siyaset, sembolik alanda elde edilen sermaye ile dogrudan iliskili bu yoniiyle de
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ancak hakim smifa 6zgili bir alan olarak toplumsal katmanlasmay1 pekistirici bir
islevle donatilirken, diger taraftan da kiiltiirel sermayeden yoksunlukla isaretlenen
AKP’li kadinlarin gerek parti i¢indeki gerekse de diger basortiilii kadinlar arasindaki

konumunun mesrulugunu sarsilmaktadir.

Kisaca ilk alintida basortiilii kadinlar, sembolik alanda elde edilen kiiltiirel
sermayenin farki iizerinden ayristirilmakta ve AKP’li kadinlar da bu alanda elde
ettikleri yetersiz birikimlerinden dolay1 su¢lanmaktadirlar. Ikinci alintida ise kadinlar
arasindaki farki belirleyen temel noktanin ekonomik sermayenin dagilimindaki
esitsizlik oldugu goriilmektedir. Buna gore kapitalizmin nimetlerinden yararlanarak,
sinif atlamaya calismakla elestirilen partili kadinlar, Cumhurbagkan1 ve Bagbakanin
esleri, basortiilii kadinlarin sorunlarini, hatta varhigin1 gérmezden gelen “tuzu kuru”

bireyler olarak isaretlenmektedir.

Ayrica alintida yer alan ifadeler, Misliman kadin sdyleminde kapitalist
sistemle biitlinlestiklerine dair cemaat i¢inde yer alan erkeklere yonelik elestirilere
AKP’li kadinlarin da katildigin1 gostermektedir. Ancak bu noktada miicadelede
ortaya cikan farkli anlamlandirma big¢imine dikkat ¢ekmek gerekir. Zira Miisliiman
erkeklerin  kapitalizmle eklemlenmeleri dogrudan “simif atlama” olarak
isaretlenirken, partili kadinlarin bu eklemlenme diizeyi “sinif atlamaya g¢aligsmakla”
isaretlenmektedir. Bu baglamda da Miisliman kadin sdyleminde partili kadinlara
yonelik miicadelede s6z konusu kadinlarin toplumsal ve siyasal konumlar erkeklere

oranla daha fazla sarsilmaya calisilmaktadir.

Alintida yer alan “zirvelerdeki iki basortiili es, bagortiilillerin magduriyetinin

giderildigine dair bir kandirmacaya doniisiiyor” ifadesinde karsimiza “zirvelerdeki”
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kelimesi ile de, tam da basta Cumhurbaskan1 ve Basbakan esleri olmak tizere AKP’li
kadinlarin aslinda Miisliiman kadina olan “uzaklig1” isaret edilmektedir. SSylemsel
diizeyde kadinlar arasindaki bu “mesafeyi” belirleyen temel diizey ise, Miisliimanlar
arasinda ekonomik sermayenin dagilimindaki esitsizliktir. Miisliiman kadin
soyleminde 6zellikle Cumhurbagkani, Bagbakan ve hiikiimette yer alan diger tiyelerin
basortiilii esleri “tesettiirii yozlastiran” goriintiileri ile de Miisliiman kadina “uzak”

bireyler olarak isaretlenmektedir.
Etraf basortiilii yar ¢iplaklardan gegilmiyor. Tesettiirle bagkalar1 degil ama
basortiiliiler fena halde dalga gegmekte. Kadincagiz adeta amazon gibi sokaga
firlamis. En Dbagtakilerdeki bozulma biitiin toplumu etkilemekte. VIP
kadinlardan bagslayan bir dezenformasyon. (...) Biiyiik baslarimiz bdoyle
yapinca; halk ¢ocuklar1 da nereden bulsunlar cici salonlari, sik avizeleri, pahal
kosttimleri; onlar da sokaklarda soyunmaya basladilar. Tamam, bizim kizlar

yeni Ortlinliyor biraz hosgorii de, altmis yagindaki biiylik hanimlarda da mendil

kadar basa yapisan ortiiler ve gobek go6giis hatlar1 olabildigince belli eden dar

kosttimler. (...) Tamidigim pek ¢ok basi agik laik bayan; bizim bas1 ortiilii pek

¢ok kadinimizdan daha kapali giyinmekteler. Yaz sicaginda diz alt1 etegi

iizerine ceketini ya da hirkasin1 giymeden disar1 ¢ikmayan, neneden atadan

gorgiill, terbiyeli ¢ok insan taniyorum (Mine Alpay Giin, “Basortilii Yarn

Ciplaklar,” Milli Gazete, 19 Ekim 2007).

Misliman kadmin tesettiire iligkin algisinda belirgin  bir doniisiimiin
yasandigina dikkat ¢ekilen alintida, s6z konusu degisimden hiikiimette yer alan {ist
diizey gorevlilerin eslerini sorumlu tutulmaktadir. “Etraf basortiilii yar1 ¢iplaklardan
gecilmiyor” diyen yazar, bu baglamda tesettiire uygun giyinmeyen basortiilii kadini
da “Amazon”a benzetmektedir. Buna gore, kimi Miisliman kadinlar, sanki sadece
kadmlardan olusan bir toplumda yastyormuscasma Islam dininin onlar icin
Oongordiigi kilik kiyafete uygun bir goriintii sergilememekle elestirilmektedir. S6z
konusu elestirinin hedefinde ise, “halktan” ziyade, elde ettikleri siyasal ve ekonomik

giicle tesettiirde yozlasmanin Oniinii agan iilkeyi yonetenlerin basortiili esleri yer

almaktadir.
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Bu baglamda da yine kadinlar arasindaki fark, sembolik alanda yiiriitiilen bir
miicadele ekseninde insa edilmektedir. VIP kadinlar1 olarak nitelendirilen AKP’li {ist
diizey gorevlilerin esleri ile “halk ¢ocuklari” arasindaki ayrim ekonomik sermayenin
dagilimindaki fark {izerinden anlamlandirilmaktadir. Buna gore tesettiirdeki
yozlagmanin miisebbibleri olarak nitelendirilen bagortiilii kadinlar, “Sik avizeli
salonlarda”, “gobek ve gogiis hatlarin1 belli eden pahali kostiimler giyen”
tesettiirliller olarak isaretlenirken, sembolik sermayeden yoksun basortiilii kadin,

“sokaklarda soyunmaya baslamakla” elestirilmektedir.

Alintida karsimiza ¢ikan “tanidigim pek cok basi acgik laik bayan; bizim basi
ortiilii pek ¢ok kadinimizdan daha kapali giyinmekteler. (...) neneden atadan gorgiilii
terbiyeliler” ifadesinde ise, laik, basi acik kadinin, Miisliiman kadin igin bir rol
modeli olarak Onerildigi goriilmektedir. AKP’li kadinlara karsi miicadelede laik
kadinlarin Miisliimanlara oranla daha “ahlakl’” ve gelenege daha uygun bir tarzda
giyindiklerine yonelik bu vurgu ile farkli giyinen Miisliiman kadinin mesruiyeti
sarsilmaya calisilirken, hegemonik sdylemi yerinden etmeye yonelik bir strateji
olarak da laik kadin kapali giyimi ile gelenegin temsilcisi olarak
konumlandirilmaktadir. Dindar Miisliiman kadinin kendisini de yerlestirdigi bir
gelenek... Boylece, “terbiyeli”, “laik bayan” ile ahlakli basortiilii kadin, yozlagsmaya

kars1 ayni “gelenek”te bulusmaktadir.

Bu noktada dindar Miisliiman kadin sdyleminde Kemalizm’e kars1 hegemonya
miicadelesinde gelenekten ziyade modernligin, sehirli ve egitimli olmanin bir

gostergesi olarak isaretlenen Islami giyim tarzinin, miicadele ekseni degistiginde

nasil farkli anlamlandirildigina dikkat ¢ekmek gerekir. Zira sdylemsel miicadele,
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Islamcilik’m 2000°1i yillarla birlikte gecirdigi doniisiime ve déniisiimden sorumlu
tutulan Miisliiman kadina yoneldiginde tesettiir, Islami ahlak anlayis1 ile riilii bir

gelenegin gostergesi olarak isaretlenmektedir.

4. Degerlendirme

Dindar Miisliiman kadm séyleminde Kemalizm’e, Islami cemaat iginde yer
alan erkeklere ve basortiilii kadinlara karsi yiirlitiilen hegemonya miicadelesinin

birbirinden farkli stratejiler lizerinden ilerledigi goriilmektedir.

Kemalizm’e karst ortak bir Islami kimlik iizerinden hareket edilen Miisliiman
kadin sdyleminde miicadele temel olarak milliyet¢i modernlesme projesinin anlam ve
degerlerini sarsmaya yoneliktir. Buna gére Kemalizm’e yonelik miicadelenin ilk
diizeyinde modernlesme  projesinin  modernlik\geleneksellik  karsithigindan
yararlanilan Miisliiman kadin sdyleminde hegemonik anlamlandirmalar tersinden
yeniden tretilerek, basortiilii kadinlar modern bireyler olarak isaretlenmektedir. S6z
konusu isaretleme, Aydinlanma felsefesinin Islam dini ile celisen tiim degerlerinin
sOylemsel alandan dislandig1 bir operasyon sayesinde gerceklestirilmektedir. Bu
baglamda da basdortiiliiler ilerici, rasyonel, akli kullanma yetisine sahip bu yoniiyle de
modern, Kemalistler ise irrasyonel, gerici, duygulari ile hareket eden bireyler olarak
anlamlandirilmakta ve Kemalizm tam da Cumhuriyet’in kurucu epistemolojisini

olusturan Batili\sekiiler kavram ve degerler iizerinden yipratilmaktadir.

Laiklik, halk¢ilik gibi Kemalist milliyetci modernlesme projesinin kurucu
degerlerine yoOnelik bir strateji ilizerinden hareket edilen miicadelenin ikinci

diizeyinde ise, Kemalist hegemonya tam da Atatlirk’in laikligi ve halke¢ilig
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lizerinden sarsilmaya calisilmaktadir. Atatiirk’in laik ve halk¢ilik anlayisini,
“saptirmakla” suglanan Kemalizm, anti-demokratik, otoriter, baskict ve somiirgeci
vatandaglar1 arasinda ayrim goézeten bir rejim olarak isaretlenmektedir. Ancak halkin
sadece ortadoks Islami yasam bigiminin tastyicilarindan olusan, homojen, edilgen bir
cemaat olarak tasavvur edildigi Misliman kadin sdyleminde laikligin de
Miislimanlarin inang 6zgiirliigiine indirgenerek anlamlandirildigi goriilmektedir. Bu
baglam da Miisliiman kadin s0ylemi elestirilen Kemalizm’in dislayicilig ile benzer

bir isleyis mantigina sahiptir.

Dindar Miisliiman kadmn sdyleminde Islami cemaat icinde yer alan erkeklere
kars1 ise, 1980’lerin sonlarinda Islam geleneginin elestirisi {izerinden bir miicadele
yuriitiildigi goriilmektedir. Feminizmin kavramsal araclarina eklemlenilen bu
donemde erkeklerin temel olarak “kadinlari1 ev i¢i alanla sinirli bir yasama mahkGm

edebilmek i¢cin” gelenegi yanlis yorumlamakla elestirildikleri goriilmektedir.

1990’larin ortalarindan itibaren ise, erkeklere karsi Kemalist ve kapitalist
sistemle  biitiinlestiklerine ~ yonelik  bir isaretleme {izerinden miicadele
yiriitiilmektedir. Cemaat i¢inde yer alan kadin ve erkeklerin sembolik alanda elde
edilen farkli sermaye tiirleri lizerinden ayristirildiklart Miisliiman kadin sdyleminde
hegemonik performanst arttirmaya yonelik bir strateji olarak da ekonomik sermayeye
yatirim yapmakla elestirilen erkekler, bu yéniiyle de Islami degerleri yozlastiran
Ozneler olarak isaretlenmektedir. Buna karsilik, Miisliman kadinin cemaat i¢indeki
konumunu mesrulastirmaya yonelik bir strateji olaraksa basortiiliiler kiiltiirel
sermayelerine yatirim yaparak Islami degerlerin tastyiciligini iistlenen bireyler olarak

one cikarilmaktadir.
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Modern, kentli, egitimli, medeni basortiilii kadinin toplumsal ve siyasal
konumunu mesrulastirmaya yonelik bir dizi pratigin sOylemsel alana eklemlendigi
Miisliiman kadin sdyleminde basortiilii kadinlara karsi miicadelede ise, ortlinme bir
alt smf gostergesi olmaktan ¢ikartilip st sinifa ait bir simge olarak

isaretlenmektedir.
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SONUC

Bu calismada 1980 sonrasi dindar Miisliiman kadin sdylemi temel olarak,
Kemalizm’e, Islami cemaat icinde yer alan Miisliiman erkeklere ve basortiilii

kadinlara kars1 ytiriitiillen hegemonya miicadelesi ekseninde incelenmistir.

Basgortiisii yasaklariin Miisliiman kadinin, toplumsal ve siyasal varligini tehdit
eden bir unsur olarak anlamlandirildigi dindar Misliman kadin sdyleminde,
Kemalizm ile temel olarak milliyet¢i modernlesme projesinin anlam ve degerlerini

sarsmaya yonelik bir strateji izerinden miicadele yiiriitiildiigli goriilmektedir.

Toplumsal alanin gelenek\modernlik karsithigi ekseninde kutuplastirildig
Kemalist modernlesme projesinde, gelenek ve modernligin sinirlar1 da yaratilan yeni
cinsiyet kimlikleri ile belirlendi. Modern goriiniimlii, kentli, egitimli, haklarini bilen
kadinlarin bir statli ve norm sembolii olusturdugu Cumhuriyet modernlesmesinde bu
kadmlar ayn1 zamanda Islam dini ile &riilii bir gelenegin tastyiciligim iistlenen bu
yonliyle de bir alt sinif gelenekselligi icinde koylii ve cahil olarak nitelendirilen
kadmlarla bir karsithik icinde konumlandirildilar. Tiirk modernlesmesinde Islam
gelenekle 6zdeslestirildigi oranda da modern\geleneksel kadin hiyerarsisi aslinda bir
bicimde modern-basi agik kadin ile geleneksel-basortiilii kadin kimlikleri arasinda bir

farka isaret etti.

Kemalizm’e yo6nelik hegemonya miicadelesinin ilk diizeyinde, Cumhuriyet
modernlesmesinin  modern\geleneksel kadin karsithgindan yararlanan dindar
Miisliman kadin sdyleminde, basortiiliiler akli kullanma yetisine sahip, ilerici,

rasyonel, modern bireyler\kadinlar olarak isaretlenirken, basortiisii karsitlari ise,



duygular ile hareket eden irrasyonel, gerici bireyler olarak anlamlandirilmaktadir.
Basortiilii kadinlart modern kadinla esitlemeye yonelik bu sdylemsel operasyon
sayesinde, tam da Cumbhuriyet’in kurucu epistemolojisini olusturan Batili\modern
diistince sistemi referans alinarak Kemalizm yipratilmaya calisilmaktadir. Ancak
Kemalist modernlesme projesinin bast agik kadin-modern kadin ile bagortiilii kadin-
geleneksel kadin arasinda kurdugu ideolojik kapanmanin dindar Miisliiman kadin
sOyleminde bu kez modern kadin-bagortiilii kadin bi¢iminde aslinda tersinden
yeniden fiiretildigi de goriilmektedir. Ustelik Kemalist modernlesme projesinin
anlamlarina karst yiriitiilen bu miicadelede soylemsel alanin Batili\modern kavram
ve degerler lizerinden genisletilmesi nedeniyle de modernlesmeci sOyleme ickin

akil\duygu, ilerici\gerici, rasyonel\irrasyonel gibi karsitliklar tekrar insa edilmektedir.

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Kemalizm’e kars1 yliriitiilen hegemonya
miicadelesinin diger bir diizeyini ise, laiklik, halk¢ilik, demokrasi gibi Batili\sekiiler
kavram ve degerlerin tam da Kemalist hegemonyay1 sarsmaya yonelik bir strateji
olarak kullanilmasi olusturmaktadir. Laiklik kavrami {izerine ylriitiilen miicadelede
Tirkiye’de uygulandigi bi¢imiyle laikligin “gercek™ laiklik olmadigr wvurgusu
hakimdir. “Halkin 6zgiirliigiiniin kisitlanmasi1”, “halka zorla dinsizligin dayatilmas1”
gibi ifadelerle nitelendirilen “Kemalist laiklik”, “laik¢ilik” olarak isaretlenmektedir.
Ancak Miisliman kadin sdylemindeki kullanimina bakildiginda laikligin sadece
Miislimanlarin  inan¢ 6zglirliiglinlin  taninip  taninmamasma bagli  olarak

anlamlandirildig: goriilmektedir.

Miisliiman kadin sdyleminde laiklik ve halk¢ilik kavrami {izerinden yiiriitiilen

miicadelede, eklemleyici bir diigiim noktas1 olarak Atatiirk, Kemalist hegemonyay1
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sarsmaya yonelik sdylemsel stratejinin Onemli bir referansi olarak karsimiza
cikmakta ve bu eksende de Atatiirk’lin laikligi ve halk¢ilig1 iizerinden Kemalizm
yipratilmaktadir. Buna gore Kemalizm, Atatiirk’ten farkli olarak “halk iradesini hice
sayan”, “halkin inan¢ 6zgiirliigiinii kisitlayan™ ve “halki arasinda ayrim gozeten” anti
demokratik ve baskict bir rejim olarak isaretlenmektedir. Ancak Kemalizm’in
halke¢ilik anlayisi elestirilirken karsina g¢ikarilmaya c¢alisilan halk¢iligin da gerek
demokratik ideallerden gerekse de cogulculuktan uzak oldugu goriilmektedir.
Nitekim halkin sadece ortodoks Islami yasam biciminin tasiyicilarina isaret ettigi
Miisliiman kadin sOyleminde, inangsizlar, farkli din ve mezhepten olanlar bu
kategoriden dislanmaktadir. Edilgen, homojen ve sadece Miisliimanlardan miirekkep
bir cemaat olarak anlamlandirilan halk, ayn1 zamanda devletinden kopuk bir halk
olarak da tasavvur edilmektedir. Toplumsal ve siyasal alanin halk\vatandas-devlet
arasindaki antagonistik iligkiyle boliindiigii Miisliman kadin sdyleminde halkin
devleti ile barismasiin tek kosulu ise, bagortiisii yasaklarinin ortadan kaldirilmasi
olarak isaretlenmektedir. Bu baglamda devlet tarafindan ayrimeciliga ugrayan farkl
toplumsal gruplarla kurulabilecek herhangi bir esdegerlik iligkisinin iptal edildigi
Miisliman kadin sdyleminin elestirilen Kemalizm’in dislayicilik mantigiyla malul
oldugu da aciktir. Ozellikle kadinlarin vatandashigina iliskin anlamlandirmalarda
dislayicilik daha belirgin hale gelmektedir. Kadina vatandas statiisiiniin ancak
dogurganligi iizerinden annelik dolayimi ile verildigi Miisliiman kadin séylemi bu
yonliyle aslinda tam da karst ¢iktigi Kemalist milliyet¢i modernlesme projesinin

cinsiyet rejimi ile benzer bir isleyis mantigina sahiptir.

Kisaca, milliyet¢i modernlesme projesinin anlam ve degerleri iizerinden

Kemalist hegemonyanin sarsilmaya c¢alisildigt Miisliman kadin sdyleminde

220



Kemalizm, antidemokratik, sOmiirgeci, totoliter ve baskic1i bir rejim olarak
isaretlenmekte ve bu isaretleme demokrasi, Ozgirliik, esitlik, katilim gibi Batili
sekiiler kavram ve degerlerin sdylemsel alana olumlu bir igerikle eklemlenmesi
tizerinden yapilmaktadir. Ancak s6z konusu kavramlarin Miisliman kadin
sOylemindeki kullanimina bakildiginda, bunlarin Batili anlamindan oldukga uzak ve
eksik bir bigimde tartigildig1 goriilmektedir. Esitlik, 6zgiirliik, demokrasi ve katilimin
anlam1 sadece Miisliimanlarin\basortiilii kadinlarin kimlik ve taleplerinin taninip

taninmasina indirgenmektedir.

Miisliiman kadin sdyleminde cemaat i¢inde yer alan erkeklere kars1 hegemonya
miicadelesinin ise, bir taraftan Tiirkiye’de Islamci hareketin toplumsal ve siyasal
alanda son on yillarda gecirdigi doniisiime, diger taraftansa Miisliiman kadinlarin
kendi aralarindaki ayrigmaya bagl olarak, farkli stratejiler lizerinden yiiriitiildigi
goriilmektedir. Kemalizm’e karsi miicadelede ortak bir Islami kimlik {izerinden
hareket edilen Miisliman kadin sdyleminde miicadele ekseni erkeklere kaydiginda
kadin kimliklerinin kismen Miisliiman kimligi onceledigini ve kadinlarin kendi
aralarindaki farkliliklarin da  6ne c¢iktigini  sdylemek miimkiindiir. Ornegin
tartismalar, 6zellikle AKP hiikiimetine yonelik oldugunda elestirinin boyutu Sibel
Eraslan, Ayse Bohiirler gibi Islami siyasal partiler iginde faal olarak yer alan
kadinlarin yazilarinda simirli bir diizeyde kalirken, herhangi bir siyasi parti ile
organik bagi olmayan kadinlarin elestirileri daha acik ve goriiniir olmaktadir. Yine
kadinlarin feminist hareketle olan iligkilerinin miicadelenin bu diizeyinde kadinlar
arasindaki farkliliklar1 goriintir hale getirdigi de goriilmektedir. Erkeklere yonelik
miicadele temel olarak “basortiisii yasaklar1” ekseninde yiiriitiilirken, Hidayet

Sefkatli Tuksal, Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu gibi feminist hareketle bir
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bicimde iliskide olan kadinlarin yazilarinda bu miicadele daha sistemli bir elestiri

tizerinden yapilmaktadir.

Tiirkiye’de dindar Miisliiman kadinlarin egitim ve calisma yasamina katilim
gibi kamusal alana iligkin taleplerle giindeme geldigi 1980’ler ayni zamanda bir
ideoloji olarak ortaya ¢ikti1 andan itibaren Islamcilik’a ickin Bati karsiti sdylemin
hakimiyeti altinda Miisliiman kadinin geleneksel rollerinde ortaya c¢ikabilecek
herhangi bir doéniisiimiin cemaat icinde yer alan erkekler tarafindan endise ile
karsilandigi bir donemdir. Bu baglamda 1980’lerde dindar Miisliiman kadin
sdyleminde cemaat icinde yer alan erkeklere karsi, Islam geleneginin elestirisi
iizerinden bir miicadele yiiriitiildiigii goriilmektedir. Islam gelenegi adina kadini ev
i¢i alanla siirli bir yasama mahkiim etmekle su¢lanan Miisliiman erkeklere karsi
miicadelede egitim, calisma yasamina katilim gibi taleplerin mesrulastirilmasinda,
Islam dini referans alinmaktadir. Bati karsithginin etkisi altinda dort halife
doneminde yasamis kadinlarin hayat hikayelerine yapilan gondermelerle, asr-1
saadetin idealize edildigi Miisliman kadin sdyleminde, Islam’m 6zii itibariyla
kadinlar1 yiicelttigi ancak Miisliiman erkeklerin kendi c¢ikarlar1 ugruna gelenegi

yanlis yorumladiklar1 vurgusu hakimdir.

Cemaat i¢inde yer alan erkeklere karsi miicadelede hegemonik performansi
arttirmaya yonelik stratejinin bir pargasi olarak, Tiirkiye’de yiikselise gecen Ikinci
dalga feminist hareketin kavramsal araclarina da eklemlenilen Miisliiman kadin
sOyleminde, 1980’lerde bu baglamda ayni zamanda ev i¢i alanda yasanan esitsizligin

tartismaya agcilarak, ataerkil tahakkiimiin de zimni olarak sorgulandig1 goriilmektedir.
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Islamc1 hareketin toplumsal ve siyasal alanda yiikselise gectigi 1990’larn
ortalarindan itibaren ise, Islamci sdylemin sabitlik noktas1 negatif Bati imgesinde
yasanan doniisiimiin de etkisi ile Miisliiman kadin sdyleminde cemaat i¢ginde yer alan
erkeklere karsi miicadelede kamusal alana iligkin taleplerin temellendirilmesinde,
Islami referanslarin yerini, esitlik, ozgiirliik, demokrasi gibi Batili kavram ve

degerlerin aldigini séylemek miimkiindiir.

1990’larin ortalarindan itibaren Miisliman kadin sdyleminde Miisliiman
erkekler temel olarak bagortiilii kadinin toplumsal ve siyasal varligin1 yok sayan ve
kamusal alana iligkin taleplerini baskilayan diizenin bir pargast olmakla
elestirilmektedirler. Bu baglamda da 6zellikle 28 Subat silirecinden itibaren cemaat
icinde yer alan erkeklere karsi “sistemle biitlinlestiklerine” yonelik isaretleme
tizerinden bir miicadele yiiriitiilmeye calisilmaktadir. “Sistemle biitiinlesme” ise,
temel olarak iki diizeyde kavramsallastirilmaktadir. Buna gore, Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin (AKP) iktidarda oldugu 2002’ye kadar, temel olarak Kemalizm’le
biitiinlesmekle suglanan erkekler, 2002’den itibaren ayni zamanda kapitalizmin
degerlerini igsellestiren 6zneler olarak da one ¢ikarilmaktadirlar. Kapitalizm ile olan
iliskileri nedeniyle Miisliiman erkeklerin artan ekonomik giicleri ise, sOylemsel
diizeyde Islamcilik’in farkli bir mecraya kayis1 olarak anlamlandirilarak, bu kayistan
da temel olarak erkekler sorumlu tutulmaktadir. Ozellikle AKP nin iktidarda oldugu
2002’den itibaren kapitalizm ile hemhal olan erkekler nedeniyle Islamcilik, muhalif

giiclinii kaybeden, piyasa eksenli, “sivilasan” bir hareket olarak isaretlenmektedir.

Bu baglamda dindar Miisliiman kadin sdyleminde 1990’larin sonlarindan

itibaren cemaat icinde yer alan erkeklere kars1 yiiriitiilen hegemonya miicadelesinde
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Miisliiman erkegin toplumsal ve siyasal konumunu sarsmaya yonelik bir strateji
olarak erkeklerin ekonomik alanda elde ettikleri sermayenin 6ne ¢ikarilmaya
calisildigr goriilmektedir. Bu sdylemsel operasyon sayesinde de Miisliiman erkekler
temel olarak Islami degerleri yozlastirmakla\islam’in 6ziinden sapmakla

su¢lanmaktadir.

Miisliiman kadin sdyleminde erkeklere kars1 yiiriitilen hegemonya
miicadelesinde erkekler ekonomik alanda elde ettikleri sermayelerinden dolay1
elestirilirken, Miisliman kadimnin cemaat i¢indeki konumunu mesrulastirmaya
yonelik bir strateji olarak da, basortiilii kadinlarin kiiltiirel sermayelerinin 6ne
cikarilmaya calisildigi goriilmektedir. Bu baglamda da basortiilii  kadinlarin
erkeklerden farkli olarak maruz kaldiklar1 basortiisii yasaklarinin onlar1 egitimlerine
yatirim yapmaya sevk ettigine dair bir takim anlamlandirmalar iizerinden
egitimli\kiltirli Misliman kadin, Miisliman erkekten ayristirilmaktadir. Bu
noktada Kemalizm’e karsi miicadelede basortiilii kadinlar1 egitim ve ¢alisma
yasamindan diglayan, psikolojik ve fiziksel siddete maruz birakan bir tiir baski
mekanizmasi olarak anlamlandirilan basortiisii yasaklarinin, miicadele cemaat i¢inde
yer alan erkeklere kaydiginda, Miisliiman kadini toplumsal alanda giiclendiren bir
unsur olarak isaretlendigine dikkat ¢ekmek gerekir. Nitekim Miisliiman erkeklere
karst miicadelede izlenen stratejiye bagli olarak basortiilii kadinin (kiltiirel)
sermayesi, dogrudan maruz kaldig1 bagortiisii yasaklari ile iliskilendirilmektedir.
Kisaca Islami camia icinde Miisliiman kadin sdyleminde Miisliiman erkeklere karsi

siif eksenli bir miicadelenin yiiriitiildiiglinii sdylemek miimkiindiir.
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Gerek Kemalizm’e gerekse de Islami cemaat iginde yer alan erkeklere karsi
miicadele birbirinden tamamen farkl: stratejiler {izerinden yiiriitiilmesine ragmen her
iki miicadele ekseninde de basortiilii kadinlar modern ve egitimli bireyler olarak
isaretlenmektedirler. Bu baglamda modern, egitimli, kentli basortiilii kadinlarin
toplumsal ve siyasal konumunu mesrulastirmaya yonelik bir dizi pratigin sdylemsel
alana eklemlendigi Miisliiman kadin sdyleminde diger basortiilii kadinlara karsi da

bir miicadelenin yiiriitiildiigii gériilmektedir.

Basortiilii kadinlara karsi miicadelede ortlinmenin sinifsal bir farka isaret ettigi
Miisliiman kadin sdyleminde, basortiisii bir alt sinif gdstergesi olmaktan cikarilip {ist
sinifa ait bir simge olarak anlamlandirilmaktadir. Kemalist modernlesme projesinin
sehirli\egitimli\modern\bas1 acik kadin ile geleneksel\cahil\kdylii bagortiilic kadin
arasinda yarattig1 hiyerarsiden diger basortiilii kadinlara karsi miicadelede yararlanan
Miisliiman kadin s0yleminde, kentli ve egimli kadinlar bir takim zevk ve begeniler
tizerinden koyli ve cahil basortiilii kadinlardan ayristirilmaktadir. Sehirli ve egitimli
basortiilii kadinlarin toplumsal konumunun tam da bu zevk ve begeniler iizerinden
mesrulastirilmasi, basortiilii kadinlar arasinda belirgin bir siifsal hiyerarsinin
insasina neden olmaktadir. Bu baglamda Kemalist modernlesme projesinin cinsiyet
rejiminin kadinlar arasinda kurdugu ideolojik kapanmanin basortiilii kadinlara karsi
miicadele bu kez tersinden yeniden iiretildigi Miisliiman kadin sdyleminde, farkl: bir
dolayimla diger bagortiilii kadinlara karsi uygulanan bir tahakkiimden s6z etmek

mumkindiir.

Kisaca sehirli, egitimli, medeni ve Islami bilince sahip basortiilii kadinlarin

gerek giyim tarzlar1 gerekse de zevk ve begenileri iizerinden simgesel bir iktidarin
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uygulandigr Miisliiman kadin sdyleminde bagortiiliiler sembolik sermayelerinin
farkliliklari ile birbirlerinden ayrigtirilmaktadirlar. Miicadelenin diizeyine ve kadinlar
arasindaki farkliklara bagli olarak, bazen kiiltiirel sermayeye sahip basortiilii
kadinlarin, ekonomik sermayeye sahip basortiililler karsisindaki iktidar konumu
mesrulastirilmaya ¢alisilirken, bazen de ekonomik ve kiiltiirel sermayeden yoksun

basortiiliiler bu sermayelere sahip bagortiiliiler karsisinda dislanmaktadirlar.

Gerek Kemalizm’e, Islami cemaat iginde yer alan erkeklere ve basortiilii
kadinlara karst miicadelenin birbirinden farkli stratejiler ilizerinden yliriitiilmesine,
gerekse de bu calismada yazilar analiz edilen kadin yazarlarin feminist hareketle ve
reel siyasetle olan iliskilerindeki ayrisma nedeniyle birbirinden farkliliklarina
ragmen, sOylemsel diizeyde bir iktidar konumu saglanmasina calisilan basortiilii
kadin: egitimli, sehirli, modern ve medeni bir basortiiliidiir. Bu durum Miisliiman
kadin sOyleminin geleneksel kadmi gerilik, cehalet, egitimsizlik ve koyliiliikle
simgesellestiren Kemalist modernlesme projesi ile ayni kolektif bilingaltindan
beslendigini ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Miisliman kadin sdylemi bu
baglamda aslinda tam da elestirdigi Kemalizm’in cinsiyet kimlikleri arasinda

yarattig1 hiyerarsi ile maluldiir.

Miisliiman kadin séyleminde kimlikler aras1 hiyerarsinin ve erkek egemen dilin
yeniden ingasi, sadece kadina yonelik bir ayrimcilik olarak kendini gdsteren ve
basortiilii kadinin kamusal alana iligkin hak ve taleplerini engelleyen bagortiisii
yasaklarmin tutarli bir bigimde sorgulanmasinm 6niindeki en biiyiik engeldir. Ustelik
Kemalist ve Miisliiman erkeklere karsi miicadele, erkeklerden ziyade Kemalist basi

acik kadinlarla kurulan bir karsitlik ekseninde ilerledigi ve demokrasi, esitlik,
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katilim, 6zgiirliik gibi kavramlarin igerigi de sadece basortiilii kadinlarin taleplerine
indirgenerek anlamlandirildigi siirece, Miisliman kadinlarin hak ve ozgiirliikler
tizerindeki yasaklarin politik bir kararla kaldirilmasi yoniinde etkin bir kamuoyu
olusturabilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ornegin siyasetin segilmislere 6zgii ve
erkek egemen bir ugras olarak nitelendirildigi Miisliiman kadin sOyleminde,
parlamentoda basortiilii vekilin varligi sadece kamusal alanda yasanan bir
magduriyeti sembolik olarak gdsterebilmek i¢in gerekli goriilmektedir. Mecliste yer
aldig1 takdirde bagortiilii bir vekilin sadece bagortiiliiler de degil, ayrimciliga ugrayan
farkli etnik, dinsel, cinsel kimliklerin taleplerine iliskin olarak nasil politikalar

tiretilebilecegi sorusu yanitsiz kalmaktadir.

Kisaca dindar Miisliiman kadin kimliginin “karst hegemonik bir sdylemde”
siirekli ve geliskili bir bi¢imde nasil yeniden insa edildiginin ortaya konuldugu bu
calismada, farkli sdylemsel miicadele eksenleri boyunca Miisliiman kadin kimliginin
farkl1 pozisyonlar alan parcali konumuna dikkat c¢ekilmistir. Bu baglamda tek bir
Miisliman kadin kimliginden degil, sdylemsel eklemlenmeler boyunca siirekli
degisen, celisen, farklilasan Miisliiman kadin 6zne konumlarindan bahsetmek
gerekir. Nitekim bu ¢alismada dindar Miisliiman kadinlarin kimlere karsi, nasil bir
karst hegemonya miicadelesi i¢inde olduklarinin 6tesinde, bu karst hegemonya
miicadelesinde ortaya c¢ikan celigkili ve parcali Misliiman kadin kimligi
serimlenerek, sOylemsel diizeyde hegemonik anlamlandirmalar karsisinda karsi

hegemonya miicadelesinde nasil coklu konumlarin alindig1 ortaya konulmustur.
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OZET

Bu ¢alismada Kemalizm’e, Islami cemaat icinde yer alan erkeklere ve belli
Ozelliklere sahip basortiilii kadinlara karst yiiriitilen hegemonya miicadelesi
ekseninde 1980 sonrasi dindar Miisliiman kadin sdylemi incelenmistir.

Egitim, ¢alisma yasami, siyasete katilim gibi kamusal alana iliskin bir takim
taleplerle giindeme gelen, Tiirkiye’deki politik ve kiiltiirel ortama kendi s6z ve
edimleri dahil olan Miisliiman kadinlar, Islamcilik’1n kars1 hegemonik bir gii¢ olarak
yiikselise gectigi 1980’lerden itibaren miicadelenin goriinlir aktorleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Calismada erkeklerden farkli olarak Miisliiman
kimliklerinin yani sira kadin kimligine de sahip olan Miisliiman kadinlarin kendi
toplumsal ve siyasal konumlarin1 s6z konusu {i¢ miicadele ekseni boyunca sdylemsel
diizeyde nasil inga ettikleri ve bu eksenler boyunca hegemonik anlamlandirmalara
yonelik alternatif bir tasavvuru iiretip\iiretemedikleri ¢6ziimlenmistir.

Dindar Miisliiman kadin sdyleminde Kemalizm’e, Islami cemaat icinde yer
alan erkeklere ve basortiilii kadinlara karst hegemonya miicadelesi birbirinden
tamamen farkl: stratejiler iizerinden yiiriitiilmektedir. Buna ragmen tiim bu miicadele
eksenleri boyunca sdylemsel diizeyde bir iktidar konumu saglanmaya calisilan
basortiilii kadin; kentli, egitimli, modern, medeni bir basortiili olarak karsimiza
cikmaktadir. Kemalist modernlesme projesinin modern kadin-basi agik kadin\
geleneksel kadin-basortiilii kadin arasinda yaratti§i hegemonik anlamlandirmanin
modern kadin-basortiilii kadin bigiminde tersinden yeniden iiretildigi Miisliiman
kadin s6ylemi bu yoniiyle kimlikler arasinda yaratilan hiyerarsi ile maluldiir.
Anahtar sozciikler: SoOylem, dindar Miisliiman kadin sdylemi, hegemonya,

basortiisii, Miisliiman erkekler, modern-geleneksel kadin, laiklik, halkeilik

249



ABSTRACT

The discourse of devout Muslim women after 1980 has been analyzed in this
study through the axis of their struggle of hegemony against Kemalism, men in the
Islamic community and women in headscarf with specific qualities.

Muslim women formulated a set of demands on some domains related to public
space, namely education, working life and political participation, and took part in
Turkey’s political and cultural landscape with their own words and actions. By doing
so, they have become visible actors of the struggle since 1980’s when Islamism has
started to arise as counter hegemonic power. Contrary to men, Muslim women have
also woman identity together with Muslim identity. This study analyzes how these
women construct their social and political positions on discursive level in their
struggle on three axis, and whether they produce alternatives against hegemonic
significations.

In devout Muslim women discourse strategies used against Kemalism, men in
the Islamic community and women in headscarf are entirely different. Even so, the
woman in headscarf that is placed in power position on discursive level in all three
axis of struggle appears as educated, modern, civilized woman in headscarf living in
city. Given the fact that the hegemonic signification created by Kemalist
modernization project between modern woman without headscarf and traditional
woman with headscarf is produced inversely by Muslim women discourse in the
form of modern woman with headscarf, it is noticeable that Muslim women
discourse makes a hierarchy between identities.

Keywords: Discourse, devout Muslim women discourse, hegemony, headscarf,

Muslim men, modern-traditional woman, laicism, populism.
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