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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Gazzali’de Kalb-Akil Iliskisi

Fatih ACUN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Islam Felsefesi Bilim Dali

Elazig — 2012; Sayfa: IX + 96

Gazzali XI. ve XII. asirlarda yasamis bir Islam diisiiniiriidiir. Gazzali yasadig1
cagl Ehl-1 Stinnet anlayisiyla yorumlayan bir alimdir. Bu aydin hem kendi yasadigi
doneme hem de gilinlimiiz Miisliimanlarina 1s1k tutmaktadir. Gazzali yasadigi donemin
gecerli olan ilim dallarint arastirmis ve o ilim dallarinda uzman olmustur. Gazzali’nin
hayati, yasadigi donemin Ozellikleri ve onun ilmi kisiligi {izerinde etkili olmustur.
Gazzali, kalb, akil, ruh, nefs kavramlarini birbirine yakin anlamlarda kullanmistir. Kalb-
akil iligkisi Gazzali’nin hayatinda 6nemli degisiklikler meydana getirmistir. Ona gore
akil, esyanin hakikatini belli bir siira kadar anlar. Aklin anlamadigi metafizik
gerceklikler kalb go6zii denen bir algilamayla gergeklesir. Kalbin nefsani arzu ve
isteklerden uzaklastig1 miiddetce melekit alemine dogru bir yonii olacaktir. Bu noktada

insanin kalbi 6nem arzetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Kalb, Akil, Ruh, Nefs.



ABSTRACT

Master Thesis

Heart-Mind Relationship Of Ghazzali

Fatih ACUN

The University of Firat
The Institute of Social Science
Department of Philosophy And Religion
Discipline of Islam Philosophy
Elazig — 2012; Page: IX + 96

Ghazzali who lived between X1 and XII centuries is an Islamic thinker. Ghazzali
is a scholar interpreting the era, in which he lived, with the idea of Ahl al-Sunnah. This
scholar sheds light not only on his own time but also on today’s muslims. Ghazzali
searched for the acceptable branches of the science of his time and specialized in the
fields of those sciences. Ghazzali’s life was effective on the characteristics of time in
which he lived and on his scholarly personality. Ghazzali used the meanings of heart,
mind, spirit and soul concepts close to each other. Heart —mind relationship gave rise to
significant changes in Ghazzali’s life. In his mind, Intelligence can understand the truth
of the goods up to a limited of certain moments. The metaphysical truths that cannot be
understood by the mind of a humman being probably emerge from a perception of a
heart-eye. As the heart of a human being diverges from humanly request and desire, it
will have a way to heavenly realm. The heart of a human being is very important in this

point of view.

Key Words: Ghazzali, Heart, Mind, Spirit, Humanly Desire.
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ON SOZ

Din, insanlik tarihinin en eski ve en temel olgularindan biridir. Dinin yasandig1
bir bolgede diisiincenin ortaya ¢ikmamasi diisiiniilemez. Din, insanlarin diisiincelerini,
hayata bakis agisini degistiren bir 6zellige sahip oldugu gibi diisiincelerin de dine yon
verdigi goriilmektedir. Insanin diisiinmesini saglayan iki yonii bulunmaktadir. insanda
diisiinme olay1, kalb ve aklin etkilesimiyle meydana gelmektedir. Insanin diisiincesinde
kalb ve aklin hangisinin daha etkili oldugu insanin yasadigi her donemde tartigilmistir.
Bu tezimizde Gazzali’nin kalb ve akil anlayisi iizerinde durmaya calisacagiz.

Islam diisiincesi, Hz. Peygamber’e vahiy gelmesiyle baslayan ve giiniimiize
kadar Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerde ortaya ¢ikan her tiirlii fikri hareketi kapsayan
bir olgudur. islam diisiincesi her yayildig1 cografyada insanlarm diisiincelerini etkiledigi
gibi o da diislincelerden de etkilenmistir. Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar
arasinda ortaya ¢ikan sorunlara O cevap vermekteydi. Hz. Peygamber vefat edince
Miisliimanlar sorunlarina ¢6ziim ararken farkli diistinmeye basladilar. Cilinkii insanlarin
dini algilama tarzlarindaki her degisiklik farkli bir diisiince ekoliinii meydana
getiriyordu. Ortaya ¢ikan bu fakliliklara siyasi yonetim tarafindan destek verilince bu
ekollerin benimsenme durumlarinda degisiklik meydana gelebiliyordu. Bazi ekollerin
fazla mensubu oldugu gibi bazilarinin da zamanla sadece adlarmnin kaldigini bugiin
gormekteyiz.

Goriildigi gibi Misliimanlar fetihlerle beraber farkli kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilastilar. Karsilastiklar: kiiltiir ve medeniyetler islam diisiincesi ile biitiinlesince
farkl1 ekoller, firkalar ve yorumlar meydana gelmistir. Insan her ne kadar din degistirse
de kendi kiiltiir ve medeniyetini terk edemez.

Islam diisiincesi Gazzali’'ye kadar ¢esitli siireclerden gecmistir. Gazzali’nin
yasadigr doneme kadar din kaynakli ¢esitli ilmi disiplinler meydana gelmistir. Bunlar;
fikih, tefsir, kelam, tasavvuf ve islam felsefesiydi. Gazzali, bu alanlarda 0zgiin
arastirmalar ve elestiriler yapmustir. O, bu ilim dallarin1 elestirerek onlara yeni bir bakis
acisida kazandirmustir.

Gazzali kalb ve akil kavramlar1 lizerinde onemle durmaktadir. Gazzali’nin
eserlerinde kalb, insanin ilahi dzellik tasiyan bir pargasi olarak agiklanmaktadir. Insanin
bilincini meydana getiren bu 6zelliktir. Kalb, bir et parcasi olmanin haricinde insandaki

manevi Ozelligiyle de 6n plana ¢ikan bir kavramdir. Gazzali’nin, kalbi cismani ve
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ruhani olmak tizere ikiye ayirdigi gorilmektedir. O, ruhéni ve rabbani latife olan
manevi kalbimizi Rabbimizin tecelli ettigi bir merkez olarak kabul etmektedir. Kalb,
esyanin hakikatinin kendisinde anlasildig1 bir 6zellige sahip olmasiyla insanin en
Oonemli organi oldugunu sdyleyebiliriz.

Gazzali’ye gore akil, esyanin hakikatini anlamak i¢in insanin Onemli
organlarindan biridir. Aklin bulundugu mekanin kalb oldugunu, onunla ilim
O0grendigimizi anlatmaktadir. Gazzali ilmin kaynaginin, dogus yerinin akil oldugunu
soylemektedir. O, duyularla anlasilmayan seylerin akilla kavranacagin1 sdylemektedir.
Akil, insam diger varliklardan ayiran énemli bir organimizdir. Insan akil ile birlikte bu
diinyadaki sorumlulugunu yerine getirmeye ¢alismaktadir.

Gazzali, kalb ve akil kavramlarmin birbiriyle etkilesimi sonucunda insanin
bilincinin meydana geldigini belirtmektedir. Kalb ve akil ¢ok iyi bir sekilde anlasildig:
takdirde insanin kendisinin sorumlugunun farkina varabilecegini sOylemektedir. Bu
noktada kalbden ne anlasildiginin farkina vardigimiz zaman insan kendisini daha
yakindan tantyacaktir. Yukarida bahsettigimiz kalbin yoniiniin, Allah’a doniik olmasi
gerekmektedir. Ciinkii kalbin asil sahibinden uzaklastigi takdirde gidisatinin dogru
olmayacagini bilmekteyiz. Bundan dolay1 kalb gerceginin anlagilmasi insanin mutlulugu
igin gereklidir. Bu durumda olan kalbin akilla olan iliskisi de 6nemlidir. Akil, esyanin
hakikatini maddi yoniiyle anlamaya galisirken; kalb, akli da kapsayan ve daha g¢ok
manevi yoOniiyle esyanin gercegi hakkinda bizleri aydinlatmaktadir. Gazzali
diisiincesinde akil esyay: belli bir seviyeye kadar algilarken, kalb, aklin anlayabilecegi
seviyeden sonras1 hakkinda insanlar1 bilgilendirmektedir.

Calismamizda Gazzali’de akil ve kalb anlayisi ile bu iki kavram arasindaki
iliskiyi ele aldik. Islam diisiincesinde aklin ve kalbin yeri, icra ettigi fonksiyonu ve bu
cercevede Gazzili'nin yaklagimlarim1 ele almaya c¢alistik. Gazzali diisiince
hareketlerinin yogun oldugu bir ¢agda yasamistir. Islami diisiince bu dénemde o kadar
farkli ekollere sahitlik etmektedir ki, halkin diisiincesinde hangisinin hak oldugu
noktasinda karamsar bir tutum goriilmektedir. Insanlarin diisiincesinde Kelam, Felsefe,
Batiniye ve Tasavvuf gibi ilim dallarinin insan1 hakikate gétiirecegi vardir. O, bu ilim
dallarin1 arastirmis ve bunlara farkli bir bakis acis1 getirmistir. Gazzali bu déonemde
halkin aydinlanmasinda etkin rol oynamis bir alimdir.

Calismamizda Gazzéli’ye gore kalb, akil, ruh ve nefs kavramlarinin analizini

yapmaya calistik. Gazzali disiincesinde kalbin halleri, kalbin hastaliklari, kalbin
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hakikati gibi konularin tahlillerini yaptik. Aklin degeri, aklin mertebeleri, aklin
siirliliklart ve aklin hakikati hakkinda ayrintili agiklamalar yapmaya ¢alistik. Kalb-akil
iliskisi baglaminda bu kavramlarin birbirine muhtag¢ oldugunu ve her ikisinin tek basina
esyanin hakikati hakkinda bilgi veremeyecegini islemeye calistik.

Calismamiz {i¢ boliim, sonug ve bibliyografyadan olugmaktadir. Birinci boliimde
Gazzali’nin yetistigi ortam, hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verdik. Bu donemin siyasi,
kiltiirel 6zellikleri iizerinde durulacaktir. Gazzali’nin ilmi kisiligi baglaminda gecirdigi
asamalar1, onun fikirlerini dikkate alarak tartistik. Onun ilim dallarina olan ilgisini,
onlarn elestirisini ve hakikatin ne oldugu konusundaki yorumlarini agiklamaya calistik.
Onun Islam diisiincesinin geldigi noktay1 caginin dzelliklerini dikkate alarak agiklamaya
calismasini ve onlara yeni bir boyut kazandirmasini ele aldik.

Ikinci béliimde Gazzali diisiincesinde kalb, akil, ruh ve nefs kavramlarinin genel
ve Gazzali agisindan yorumlarini yapmaya c¢alistik. Gazzali’nin kalb, akil, ruh ve nefs
kavramlarini birbirinin yerine kullandigim1 gordiik. Ayrica bu kavramlari Gazzali
yasadig1 donemdeki 6zellikleri de dikkate alarak kullandigin1 gordiik.

Ugiincii boliimde ise kalbin nasil bir nitelige sahip oldugunu, kalbin sirlarimi,
kalbin hastaligini ve kalbten ne anlamamiz gerektigini anlatmaya calistik. Insanin diger
varliklardan farkli olan 6zelliklerinin kalbini ve aklin1 kullanmaya iradesinin olmasidir.
Ayrica akil, aklin degeri, aklin smirliliklar1 ve aklin hakikati gibi konularda Gazzali
diisiincesinin nasil anlasilmas1 gerektigini incelemeye calistik. En sonunda da kalb ve
akil arasindaki iligskinin nasil gerceklesecegini islemeye calistik. Bu noktada aklin belli
bir seviyeye kadar hakikati anlayabilecegi ve sonunda kalbin yolculuguyla hakikatin
anlasilabilecegini isledik.

Calismamizda miielliflerin 6liim tarihlerini miladi olarak verdik. Bu ¢alismada
bizlere yardimlari esirgemeyen hocalarim Dog. Dr. Cevdet KILIC a, Dog. Dr. Ismail

ERDOGAN’a, Yrd. Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Fatih ACUN Elazi1g-2012
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GIRIS

Kalb kavrami sozliikkte “cevirmek, dondiirmek, bir seyin altini iistiine getirmek,
devirmek, ters g¢evirmek, alabora etmek degistirmek, doniistiirmek, tersine g¢evirme,
vukart ¢evirme, degisim, doniisiim, 0z, merkez, cevher, ruh ve can” anlamlarina
gelmektedir.1 Kalb kavrami bazi kaynaklarda “birseyin igini disina ¢ikarmak, altim
listiine getirmek, ters ¢evirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek” gibi
anlamlara gelmektedir.? Kalb kelimesi, viicutta kan dolagimimni saglayan organin adidur.
Kalb, bilgi ve diisiincenin kaynagi ve aracidir. Bir et parcasi olmasiyla birlikte kalb,
rabbani latife ve cevherin adina denilir.?

Kalb kelimesi Tiirk¢e sozliikte de “bir halden bir hale dondiirme, degistirme,
doniistiirme, ¢evirme, kan dolasiminin hareket merkezi olan uzuv, yiirek, his, duygu
merkezi, goniil, dil, ruh, Allah’in tecelligahi, bir seyin ortasi, merkezi, canevi, oz, i¢
gozii, sevgi, muhdbbet” gibi anlamlara gelmektedir.

Ibn Manzur’a gére kalb, akildir. El- Ferra’ya gore kalb, kalbin anlamini anlama
ve tedbir olarak agiklamaktadir.’ Cahiz’e gore kalb “hatirati ve sirlart kendisinde
saklayan bir mahzendir. Aym zamanda iyi ve kéti algilarin muhafaza edilmesi,
isteklerin sonuglari, bilgi ve hikmetin neticelerinin korunmasi onun uhdesindedir. 6
Buradan hareketle kalbin hem hafiza (yeni bilgiyi saklayan yer) hem de akil (yeni
bilginin retildigi yer) anlaminda kullanildigint sdyleyebiliriz. Akilda sadece diigtinme
ve idrak olurken, kalbde ise diisiinen, diistiniilen ve diisiincenin oldugunu gérﬁrﬁz.7

Akil kavramu sozliikte “deveyi ¢okmiis halde kalsin diye ayagindan baglamatk,
hapsetmek, goz altina almak, tutuklamak, rakibini diisiirmek, dogruyu yanlistan
aywrdecek yasa gelmek, kendinde olmak, suurlu olmak, hakikati aramak, akil, zeka,
kavrayis ve idrak” anlamlarina gelmektedir. 8 Akil kavramu, bilgi edinmeye yarayan bir

gii¢ ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi seklinde tarif edilmektedir.’

! Mutgali, Serdar, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, stanbul 1996, s. 724,

2 fbn Manzur, Lisanu 'I-Arab, “k-1-b” mad., Beyrut, trz; Cevheri, es-Sithah, Beyrut 1979, C. |, s. 204.

% Uludag, Siileyman, “Kalb” mad., DIA., C. 24, istanbul 2001, s. 230; Uyanik, Mevliit, islam Bilgi
Felsefesinde Kalbin Anlamasi-Gazzali Ornegi-, Ankara 2005, s. 68.

4 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, istanbul 1996, s. 585.

® [brahim-i Dinani, Gulamhiiseyin, Akil Defteri, Ask Ayeti-|, gev., Talip Cetinkaya, istanbul 2008, s. 20.

® Dinani, a.g.e., s.21.

" Uyanik, a.g.e., s. 68.

® Mutcali, a.g.e., s. 585, 586.

% el-isfahani, Ragib, el-Miifredat, “a-k-I” mad, Beyrut, trz.; el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-islam
Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev., Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Istanbul 2001, s. 274.



Tiirkge’de akil, “insanda bulunan ve viicuttaki yeri, isleyisi kesfedilemeyen,
diigiince, anlama ve tedbir alma hassasi, us, idrak, anlama, fehim, kavrayis, zeka,
diistinme, fikretme. Sadece maddi sartlara gore duyularin verilerini dikkate almadan
belli kaliplar i¢inde dar ve hesabi diisiinme” gibi anlamlara gelmektedir.'

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme
ve anlama melekesine denilmektedir. Felsefe terimi olarak akil, “varfigin hakikatini
idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giice” denilmektedir.'’ Bu anlamiyla aklin ¢ok
kapsamli bir 6zellige sahip oldugu goriilmektedir. Akil, kendisinde akli prensipleri
barindiran ve akli dl¢iitleri belirleyen bir gergek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an ve hadislerde kalb, fuad, sadr, lib, nitha ve rii’ anlaminda
kullanilmistir.*? Kur’an’da kalb ve fuad es anlamda kullanilmistir. Bazen de birbirinden
farkli anlamlarda kullanildigi goriilmektedir. Kur’an’da ylirege gii¢ vermek icin onceki
peygamberlerin kissalarindan bahsedilmektedir.*® Kalbin géz ve kulak oldugunu
bildiren ayetler bulunmaktadir.' Gogiis manasinda: “Allah gégiislerde olani bilir”
seklinde  kulamilmistir.®  Bazi ayetlerde kalb kelimesi mecaz anlaminda
kullanilmaktadir: “Allah bir kimsenin hidayetini dilerse gégsiinii acar”.*® Allah, “ulii’l-
elbab, ulii’n-niiha” ifadeleriyle kalb sahiplerine seslenmektedir.” Kur’an’da akletme
fiili kalbe nisbet edilmektedir.®® Yani diisiincenin kalbin bir islevi oldugu
belirtilmektedir. Ayn1 sekilde anlamanin kalbin bir o6zelligi olduguna vurgu
yapilmaktadir.*®

Kur’an ve hadislerde kalbin mahiyeti veya tarifi degil de onun islevleri ve
nitelikleri iizerinde durulmaktadir. Kalb, Kur’an’da insanin anlama, kavrama, diisiinme,
esyanin hakikatini 6grenme, insan1 diger canlilardan ayiran 6zellik, idrak eden, bilen,

kavrayan ve sorumlulugu tastyan gii¢ anlaminda kullanilmistir.”® Kur’an ve hadislerde

Y Dogan, a.g.e., s. 27.

" Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” mad., DIA., istanbul 1989, C., 2, s. 238.
12 Kuran’da kalb kavramimin farkli kullanimi icin bakiniz; Hud, 120; Isra, 36; Ali Imran, 119.
3 Hud, 120.

14 Isra, 36.

5 Ali imran, 119.

% En’am, 125; Ziimer, 122.

7 Ali imran, 7; Taha, 54,128.

'8 Hacc, 46.

19 A’raf, 179.

2 Araf, 179; Hacc, 46; Kaf, 37; isra, 36; Ahzab, 5.



bu c¢ok acik bir sekilde gorilmektedir: “Kalbleri var ama onunla bir sey

”21, “Akletmek i¢cin onlarda kalb yok mu? ”22, “Kalbi olanlar icin bunda

anlamryorlar
ogiit vardur. "2 Bu ayetlerde Allah kalbin fonksiyonlar1 {izerinde durmaktadir. Ayrica
dini ve insani hayatin merkezinde kalb bulunmaktadir. Bu ayetlerde kalbin idrak, ilim,
marifet ve diisiince araci oldugu dile getirilmektedir.* Kalb, hem rabbani hem de
seytani hikmetlerin miicadele alanidir.

Kalbin bir zelligi de degisken olup, renkten renge girmesidir.”> Hz. Peygamber
bir hadisinde “Ey kalbleri degistiren, evirip ¢eviren Allah kalbimi dinin ve taatin
lizerine sabit kil” buyurmaktadir’® Baska bir hadisinde “Kalbleri sabit kilan
Allah’tr.”®" “Kalbler Allah’in iki parmag: arasindadir.”® Bu hadislerinde Allah’in
insanin kalbini degistirdigini ve yonlendirdigini anlayabiliriz. Kalb duygu, diisiince ve
inan¢ bakimindan ¢ok cesitli renklere girmeye ve sekiller almaya elverisli bir yapiya
sahiptir. insanda imanin gergeklestigi yer kalbtir.?® Kalbleri renklendiren Allah’tir.*
Allah, Kur’an’da takvanin yerinin kalb oldugunu bildirmektedir.®’ Bazi ayetlerde
kalblere huzur ve sakinlik verenin Allah oldugu gt')rl'ilmektedir.32 Diger ayetlerde
kalblere hidayet veren, kalbleri kaynastiran, sefkatli, merhametli kilanin Allah oldugu
belirtilmektedir.* Ayrica samimi bir sekilde kalb ile tasdik kelime-i tevhit getiren insan
miisliman olmaktadir.® Iman kalbin Allah’1 tasdik etmesidir. Kalbin temiz olmasi
sonucunda Allah’a iman etmis olabiliriz.®

Allah, Kur’an’da kalbin olumsuz bir sekilde etkilenmesi hakkinda bilgi
vermektedir. Kur’an’da kalbin korligii,*® kalb kasveti ve taslasmis yiirekler,®’ kalbin

miihiirlenmesi,® kalbin gercegi algilamadan alikonulmasi,® kalbin kilitlenmesi ve kalbe
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perde ¢ekilmesi,” yoldan sapanlarin kalblerini saptirmas;,” hakkinda bilgi
verilmektedir.

Kalb, Kur’an’da “anlama, idrdk etme, iman, husu’, takva” gibi anlamlara
gelmektedir.** Kalb ve akil kavrammin Kur’an’daki anlamimna bakildiginda birbirinin
yerine kullanildigir goriilmektedir. Kur’an, kalb anlamindaki akli, menfaat¢i ve
toplumda yaygin kullanilan anlamiyla kullanmamaktadir. Bu akil siirekli ulvi ise layik
olan ve ona ulagsmaya calisan bir miicevher olarak kabul edilmektedir. Kur’an’da kalb,

* Yani insanin bir bilgiyi anlayip

anlama ve idrak anlaminda kullanilmaktadir.
kavramasinin kaynaginin kalb oldugu anlagilmaktadir.

Kalb, hem bilginin kaynagi hem de vasitasi olarak anlasilmaktadir. Bu noktada
kalb insanin hakikate ulasmasinda akil ve duyu organlarindan daha genis bir etkiye
sahip oldugu goriilmektedir. insan kalb sayesinde gergek bilgiye ulasabilmektedir.**

Kur’an’a gore insanin sorumlulugunun kaynagi ve insani insan yapan aklidir.
Kur’an’da akil kelimesi kirk dokuz yerde ge¢mektedir. Bu ayetler akli kullanmanin
oneminden bahsetmektedir. Kur’an’da akil, “bilgi edinmeye yarayan gii¢ ve bu giic ile
elde edilen bilgi” seklinde agiklanmaktadir. Islam dininde sorumlulugun sart1 akil-balig
olmaktir. Kur’an’da aklinm1 kullananlarin bilecegini ve aklini kullanmayanlarin ise
bilemeyecekleri belirtilmektedir.* Kur’an’da aklinin kullanan insanlarm esyanin
hakikatini bilecekleri gé')rl'ilmektedilr.46 Aklm1  kullanmayan insanlarin  bilgiye
ulasamayacaklari*’ ve onlara kotii bir azabm gelecegi belirtilmektedir.*® Kur’an’in bir
cok ayetinde insanlarin akil sayesinde bilginin ve giiciin sahibi olacagi, aklim
kullanmayanlarin ise Allah katinda sorumlu tutulacagi belirtilmektedir. Kur’an’da
insanin esyanin hakikatini akilla anlayabilecegi, esyanin hakikatini bilen insanin ilahi
hakikatleri anlayabilecegi ve insanin gorev ve sorumluluklarini kavrayabilecegi

géﬁilmektedir.49
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Hadislerde akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zaptetmek, diyet
vermek, hatirda tutmak, anlamak ve bilmek” Qibi anlamlara gelmektedir. Hz.
Peygamber bir soziinde akilli anlamimna gelen “keyyis” kelimesini kullandigi
gorilmektedir: “Keyyis, nefsini kontrol altina alip éliimden sonrasi i¢in hazirlanan
kimsedir” buyurmaktadir.”® Bunlara ilaveten aklin iistiin oldugu ile ilgili hadisler de
bulunmaktadir.™

Islam diisiincesinde kalb ve aklin kullanimina baktigimizda Hz. Peygamberin
donemi hakkinda bilgiye sahip olmamiz gerekmektedir. Hz. Peygamberin yasadigi
donemde ortaya ¢ikan problemlerin O’nun agiklamasiyla ¢oziime kavustugu
bilinmektedir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Misliimanlar problemlerini
¢dziimlemeye ¢alisirken farkli yorumlarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlarm Islam
diinyasinda degisik siyasi firkalarin baslangicini olusturdugu sdylenebilir. Bu firkalarin
I[slam diinyasinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimii noktasinda farkli yaklasimlar
icerisinde oldugu goriilmektedir.

Islam diisiincesinde Mu’tezile mezhebinin ilk defa akl1 acik bir sekilde savunan
bir diisiince ekolii olarak yerini aldigmmi sdylemek miimkiindiir. Mutezile’nin akla
yonelmesinin sebeplerine bakildiginda Islamin farkli ilim, kiiltiir, din ve diisiincelerle
karsilasmas1 sonucunda Islam diisiincesinin farkli bir boyuta girdigi goriilmektedir.
Islam diisiincesi; farkli kiiltiir, din ve diisiinceleri etkiledigi gibi o da bunlardan
etkilenmektedir. Islam diisiincesinin Yunan, Hint, Iran ve Misir diisiincelerindeki
eserlerin terclime hareketleriyle birlikte zenginlestigi goriilmektedir. Bu diisilinceler
Islam diisiincesi igerisinde farkli mezheplerin ve diinya goriislerinin meydana geldigini
bizlere gostermektedir.

Mu’tezile mezhebinin revacgta oldugu donemlerde bu mezhebin goriisleri
Selefiyye tarafindan -elestirilmektedir. Bu elestirilere paralel olarak Eg’arilik ve
Maturidilik mezheplerinin  Islam diinyasinda etkisinin arttign  gdriilmektedir.
Mu’tezile’nin kullandig1r aklin mutlak akil veya ser’i akildan hangisinin oldugu
sorusuna cevap vermeye calisalim. Mu’tezile’nin nasslar1 (Kur’an ve siinnet) akilla
cozmeye calistig1 goriilmektedir. Mu’tezile ve Islam filozoflarinin déneminde akli arag
olarak kullandiklar1 anlasilmaktadir. Mutezile ve filozoflar, aklin Islam diisiincesindeki

etkisi artinca vahiyle c¢oziimlenemeyecek meseleleri akilla ¢ozmeye calistiklar

% Tirmizi, Kiyamet, 25; Tbn Mace, Ziihd, 31.
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goriilmektedir. Bunlarin yam sira Mu’tezile ile baslayan akilcilik hareketini islam
filozoflarinin devam ettirdikleri goriilmektedir.

Akil kavramu sozliikklerde iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlamda akail,
bilgileri kaydeden, muhafaza eden ve birbirine baglayan bir yapis1 bulunmaktadir.
Buradan hareketle akil, bilgi ve anlamlarin belirlenmesi, korunmasi ve faaliyetini
gerceklestiren bir Ozellige sahip oldugu goriilmektedir. Yani akil ile fiilleri ve
davraniglar1 gerceklestirebiliriz.

Ikinci anlamda akil, aklin faaliyetlerinin kalbde muhafaza edilmesiyle
gerceklesmektedir. Sozliiklerde akil, kalbin bir parcasi olarak tanimlanmaktadir. Yani
kalb alet; akil da aletin fonksiyonunu olusturmaktadir.”® Buradan hareketle kulaklar
duymanin, gézler gérmenin, kalbin de akletmenin bir aleti oldugu anlagilmaktadir.

Kelamcilar, akil ve kalb arasinda fonksiyonel bir bag gdérmektedir. Bazi
durumlarda “kalb” kavramimi “akil” yerine kullandiklar1 goriilmektedir. Bu noktada
kelamcilar ve mu’tezile ayn1 fikri paylasmaktadir. Ayrica kelamcilara gore akil ilimlerin
Ozel bir tiiri olarak kalbde meydana gelmek‘tedir.S3 Buradan hareketle insanin
diisiincesinin ve akil yliriitmelerinin kalbde yapildig1 anlagilmaktadir.

Mu’tezile, filozoflarin aklin mahallinin beyin oldugu iddialarin1 reddetmektedir.
Akil ve kalb arasinda anlam birlikteliginin oldugunu sdylemektedir. “Kalb ile nazar
etmek” ifadesini “akil ile nazar etmek” seklinde kullanmaktadirlar. Mu’tezile nazar,
diisiince ve teemmiiliin kaynaginin kalb oldugunu sdylemektedir. Insanmn kalb ile
diistinerek hakikati tam manasiyla algilayacagini iddia etmektedirler.>

Islam filozoflarmim kalb ve akil kavramlarma bakildiginda bu kavramlardan
daha ¢ok akl1 kullandiklar1 goriilmektedir. Filozoflarimiz akli ilk yaratilan varlik olarak
gormektedir. Bu konudaki hadis filozoflarin hareket kaynagini olusturmaktadir. Bazi
Islam filozoflar1 aklin dliimsiiz oldugunu iddia etmektedir. Simdi filozoflarin akil
hakkindaki goriislerine agiklamaya ¢alisalim.

Kindi (6. 873) akilla ilgili yazdigir Risale fi’l-Akl adli eseri daha Onceki
filozoflarin isledigi akil ve nefs konularmi farkli bir iislupla anlatmaya ¢aligmaktadir.
Filozofumuz algilanan duyularin nesneleri zihin siirecinden gecip, nefs ile birlesince

kavramin meydana geldigini sdylemektedir. Bu kavramlar tiir ve tiiriin iistiindekini

52 el-Cabiri, a.g.e., s. 275.
>3 el-Cabiri, a.g.e., s. 276, 278.
> el-Cabiri, a.g.e., s. 277.



olusturmaktadir. Nefs tiirlerle birlesince akil meydana gelmektedir.> Kindiye gore akil,
insan nefsinin 6zelliklerinden tiir, cins, 6nsel bilgiyi duyu organlarina konu olmayan
varlik hakkinda bilgi veren bir 6zellige sahiptir. Yani duyularimiz tikelleri, akil ise
tiimelleri algilamaktadir. Ayrica duyu algilarinda zihinde maddi form ve imaj
olusurken, aklin algilamasinda bu durum olugsmamaktadir. Buradan hareketle maddi
olmayan varliklar hakkinda insanin bilgiye wulastigit kaynagin akil oldugu
anlasilmaktadir. Kindi, aklin tikelden tiimele yiikselmek suretiyle metafizik varliklarin;
tiimelden tikele inerek fiziki varliklarin bilgisine ulasabilecegini sOylemektedir. Ayrica
akli bilginin duyu bilgisi gibi subjektif degil; objektif oldugunu vurgulamaktadir.®®

Kindi akli kategorik olarak doérde ayirmaktadir. Bunlar; stirekli fiil halinde
bulunan (faal) akil, nefste gii¢ halinde bulunan akil, nefste gii¢c halinden fiil alanina
¢ikan (miistefad-kazanilmis) akil ve beyani (zahir) akildir.”” Kindi’nin akil silsilesinin
yukaridan agagiya dogru bir seyir izledigi goriilmektedir.

Farabi’nin de (6. 950) akli Kindi’ye benzer bir sekilde yorumlamaya calistigi
goriilmektedir. Farabi de akli dort kategoride incelemektedir. Bunlar: bil-kuvve akil, bil-
fiil akil, miistefad akil ve faal akildir.”® Farabi’nin akillar silsilesinin asagidan yukariya
dogru bir seyir izledigi goriilmektedir.

Farabi, Allah’in insanin i¢ine yerlestirdigi ti¢ latif ve ruhani gii¢ oldugunu ifade
etmektedir. Bunlar akil, ruh ve nefstir. Bunlarin en O6nemlisinin akil oldugunu
belirtmektedir. Aklin 6nemli olmasinin nedeni Allah’in kendi 6zii oldugu ve her seyden
once yarattig1 bir giic olmasindan kaynaklandigimi vurgulamaktadir. Farabi ilk aklin
sudur teorisinde Tanr1’dan tasan bir varlik oldugunu anlatmaktadir. Farabi’ye gore akil,
Tanr’nin ilim, marifet, kudret ve iradesine Ruhu’l-Emir yardimiyla ulagsmaktadir.
Ruhul-Emin Tanri ile akil arasinda baska bir varliga isaret etmektedir. Buna Farabi faal
akil demektedir.*®

Farabi, aklin hareketli olup, kalbe ve beyne ilham veren bir cevher oldugunu
ifade etmektedir. O, akil ve diisiinme yetisi baslangicta bir tiir nefs veya nefsin pargasi
veyahut nefsin yetkinliklerinden birisi veya biitin var olanlarin mabhiyetlerini ve

suretlerini maddelerinden ayr1 olarak soyutlayip kavrama yetkinligine sahip bir tarzda
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oldugunu belirtmektedir.®® Farabi, baska bir eserinde akli insani varligin olusum
stirecinin anlatirken zincirin en 6nemli ve son halkasi oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
akli anlamlandirmaya ¢alisirken aklin nefs ve ruhu da kapsayan bir 6zelliginin oldugunu
Vurgulamaktadlr.61

Farabi, kalbin akli kendisinde barindiran ve islevsel hale getirmeye c¢alisan bir
yapisinin oldugunu ifade etmektedir. Kalb nurlar, ilim ve irade ile harekete gecen akil
sayesinde bir biling meydana getirmektedir. Kalbteki hareketi saglayan ruh olarak
bilinse de bu akil sayesinde gerceklesmektedir. Farabi nur, ilim ve iradenin akil
sayesinde kalbe ulastirildigini belirtmektedir. Kalb, Tanri’nin ilim ve iradesini kabul
etmesiyle birlikte yaratildigini vurgulamaktadir. Kalb, ilham nurlar1 sayesinde
aydinlanarak, hareketsizlik ve siikun karanligindan kurtulmaktadir. Kalbten ¢ikan bu
nurlar Tanrinin arif i¢in bir ayna olarak yarattigi ilhami aklin nuru araciligiyla bedenin
her tarafina yayildigimi vurgulamaktadir.’? Buradan hareketle kalb nurunun biitiin
bedene yayildig1 anlagilmaktadir.

Ibn Sina, (6. 1037) akl1 dort kategoriye ayirarak agiklamaya ¢alismaktadir. Insan
aklinin bu giicleri gelistirerek faal akilla temasa ge¢cmesiyle birlikte soyut kavramlarin
ortaya ¢iktigini dile getirmektedir. Akillar silsilesinin ilk asamasindaki heyulani akil,
bilgi edinmek i¢in nefsin sahip oldugu bir gii¢ ve yetenek oldugunu belirtmektedir. Bu
seviyedeki akil, aksiyomlarm bilgisine sahiptir. Ibn Sina’ya gére fiil halindeki akil, suje
obje iliskisi sonucunda bilgilerin zihinde tam yerlesmesiyle ve sekillenmesiyle
baslamaktadir. Miistefad akil, varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi
seklinde ortaya cikmasiyla gerceklesmektedir. ibn Sina, faal akil olmadan akilda
bilginin meydana gelmeyecegini belirtmektedir.

Ibn Sina, insan akli hayalde bulunan tikellere yonelerek onlari faal aklm etkisini
kabul edecek bir duruma getirdigini dile getirmektedir. Faal aklin etkisi sonucunda
soyut kavram ve bilgiler olusmaktadir.”® Buradan hareketle aklin etkili olabilmesi i¢in
faal akilla kurulacak bir iletisim kanalinin bulunmasi gerekmektedir.

Ibn Riisd, (6. 1198) insanin kendi nefsiyle birlikte bulundugunun gostergesi olan
bilincin ancak akilla anlasilabilecegini ifade etmektedir. Insanin akil giicii sayesinde

kavramlarin genel ve 6zel anlamlarina ulasilabilecegini vurgulamaktadir. ibn Riisd’e
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gore nefsin giiclerinden olan akil dnemli bir 6zellige sahiptir. Nefsin diger giicleri
islevini maddi ve tikel nesnelerle idrak etmelerine ragmen, akil maddeden soyutlandig1
Olclide yerine getirmektedir. Ayrica nefsin diger giicleri viicudun yaslanmasiyla
zayiflarken, aklin idraki geliserek gl'i(;lenmektedir.64 Duyu organlar1 insanin
yaslanmasiyla zayiflamasina ragmen aklin anlamada ve yorumlamada giiclinlin arttig1
goriilmektedir. Duyu organlariyla akil arasindaki onemli farklardan birisi de aklin
kendini idrak etmesine ragmen duyu organlarinin boyle bir durumdan uzak olmalaridir.

Nefsin giiclerinden en iistiinii olan akil, ayn1 zamanda insan1 hayvandan ayiran
bir 6zellige sahiptir. Ibn Riisd akli, ameli akil ve nazari akil olmak {izere ikiye
ayirmaktadir:

a)Ameli akil, insanin uygulamaya ydnelik hareketlerine denilmektedir. Insandaki
duygularin meydana gelmesi bu akilla gergeklesmektedir. Insanin bu duygular1 gelip
gecici ve degisken bir 6zellige sahiptir.

b)Nazari akil, insanin bilgiyi 6grenmesi agisindan énemli bir 6zellige sahiptir.
Insan hayatta 6grendigi bilgileri zihnine kodlamak suretiyle bu akli kullanmaktadir.®

Ibn Riisd’iin kendisinden &nceki filozoflarin yaptig1 gibi akli dért asamali bir
sekilde incelemeye ¢alistig1 goriilmektedir. ibn Riisd heytlani akil, fiil halindeki akil,
miiktesep akil ve faal akil gibi dort ayri akildan bahsetmektedir. Aklin bu 6zellikleri
nefsin farkli 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Heytlani ve fiil halindeki akil nefsin
bedenle birlesmesi sonucunda meydana gelirken; miiktesep akil bedenle iligkili olmakla
beraber bagimsiz bir cevher olarak anlagilmaktadir. Faal akil ise nefsin soyutlandig akil
olarak degerlendirilmektedir.®®

Gazzali kalb ve akil kavramlar iizerinde oOnemle durmaktadir. Onun
calismalarinda kalb, insanin ilahi 6zellik tasiyan bir parcasi olarak bilinmektedir.
Insanin bilincini meydana getiren bu 6zelliktir. Kalb, bir et par¢asi olmanin haricinde
insandaki manevi Ozelligiyle 6n plana ¢ikan bir kavramdir. Onun, kalbi cismani ve
ruhani olmak iizere ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Ozellikle ruhani ve rabbani latife olan
manevi kalbimiz Rabbimizin tecelli ettigi bir merkez olarak kabul edilmektedir. Kalb,

esyanin hakikatinin kendisinde anlasildigr bir 6zellige sahip olmasiyla insanin en

% Sarioglu, Hiiseyin, /bn Riisd Felsefesi, istanbul 2003, s. 91.
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Oonemli organt oldugunu sdyleyebiliriz. Kalb, insanin bu diinyadaki canliliginin
kaynagidir.®’

Gazzali’'ye gore akil, esyanin hakikatini anlamak i¢in insanin Onemli
organlarindan biridir. Onun mekaninin kalb oldugunu bizlere anlatmaktadir. Gazzali,
ilmin kaynagmmin ve dogus yerinin akil oldugunu belirtmektedir. O, duyularla
anlagilmayan seylerin akilla kavranacagimi ifade etmektedir. Akil, insani diger
varliklardan ayiran 6nemli bir organimizdir. Insan akil ile birlikte bu diinyadaki
sorumlulugunu yerine getirmeye calismaktadir.®®

Gazzali, kalb ve akil kavramlarinin birbiriyle etkilesimi sonucunda insanin
bilincinin meydana geldigini belirtmektedir. Kalb ve akil ¢ok iyi bir sekilde anlasildigi
takdirde insanin kendisinin sorumlugunun farkina varabilecegini sdylemektedir. Bu
noktada kalbden ne anlasildiginin farkina vardigimiz zaman insan kendisini daha
yakindan tanimaktadir. Yukarida bahsettigimiz kalbin yoniiniin Allah’a doniik olmasi
gerekmektedir. Clinki kalbin, asil sahibinden uzaklastig1 takdirde gidisatinin dogru
olmayacagi bilinmektedir. Bu durumda kalbin akilla olan iligkisi de énemlidir. Akil,
esyanin hakikatini maddi yoniiyle anlamaya ¢alisirken, kalb akli da kapsayan ve daha
¢ok manevi yoniiyle esyanin gergcegi hakkinda bizleri aydinlatmaktadir. Gazzali
diisiincesinde akil esyayi belli bir seviyeye kadar algilarken; kalb aklin anlayabilecegi
seviyeden sonrasi hakkinda insanlar1 bilgilendirmektedir.

I[slam diisiincesinde Mu’tezile ile akln ©6nemli bir noktaya geldigi
goriilmektedir. Islam diinyasinda felsefi eserlerin terciimeleriyle birlikte Islamin farkli
bir anlama ve algilama siireci igerisine girdigi bilinmektedir. Islam diinyasinda
filozoflarin arastirmalari neticesinde ortagag diinyasindaki bilimin islam beldelerine
dogru yoneldigi goriilmektedir. Bu dénemde Islam diisiincesinin gelismesinde akla
onem vermenin énemli oldugu anlasilmaktadir.

Islam diisiincesi Gazzali’ye kadar akla énem veren ve dini problemlerin akilla
coziilecegi  diisiincesini  savundugu  goriilmektedir. Gazzédli’'nin  “Filozoflarin
Tutarsizlig1” eserinde filozoflar1 kiiflirle itham etmesi ve aklin her meseleyi

¢oziimlemede yeterli olamayacagim iddia etmesi Islam diisiincesinde var olan akilci

%7 Gazzali, Thyau ‘ulumi’d-Din, C., 111, cev., Mehmet A. Miiftiioglu, Istanbul 2007, s. 9; Hakikat Bilgisine
Yiikselis, ¢ev., Serkan Ozburun, Istanbul 2007, s. 16-17; Bolay, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile
Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, Istanbul 1993, s. 15; Uyanik, a.g.e., s. 84.

% Gazzali, Ihya, C., lll, s. 6, 11; Bolay, a.g.e., s. 187; Ayman, Mehmet, Gazzdli'de Bilgi Sistemi ve
Siiphe, Istanbul 1997, s. 70-71; Aydml, Yasar, Gazzdli: Muhafazakar ve Modern, Bursa 2002, s. 73.
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anlayisin etkisini azalttigi goriilmektedir.*® Gazzali’nin filozoflar: elestirisinde akil ve
kalb kavramlarinin birbiriyle olan iligkisi acik bir sekilde belirtilmektedir. Gazzali’ye
gore metafizik meselelerin anlagilabilmesi i¢in akil bir noktaya kadar bize yardim
etmektedir. Belli bir noktadan sonra ancak insan kalb gozii ile bu kavramlar
anlayabilmektedir.”® Gazzali, metafizik olan kavramlarin yine metafizik bir yontemle
anlagilmasinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Gazzali’nin kalb ve akil arasindaki

iliskiyi yukarida anlatmaya calistiimiz bakis agisiyla inceledigi goriilmektedir.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig1, ¢ev., Bekir Sadak, Istanbul 2002, s. 243. .
0 Gazzali, el-Munkizii Mine’d Daldl ve Tasavvufi Incelemeler, ¢ev., Salih Ugan, Istanbul 2008, s. 182,
183, 206.



BIiRINCi BOLUM

1. GAZZALI’NIN HAYATI VE SAHSIYETi

1.1. Gazzali’nin Yetistigi Ortam

Gazzali, Selguklu devleti zamaninda yasamis bir alimdir. Selguklu devleti,
Sultan Alparslan (6. 1072) ve Meliksah (6. 1092) donemlerinde vezir Nizamiilmiik’{in
(6. 1092) destegiyle etkili bir yonetime sahiptir. Bu dénemde devlet Ismaili-Batini
tehlikesiyle de ugrasmustir. Selguklu veziri Nizamiilmilk, sultanin ve halifenin
destegiyle acgilan medreselerde cesitli fikri tartismalar1 gergeklesmistir. Ayrica
[smaililerin kalesi Alamut i¢in askeri hazirliklar yapilmistir.”t Buradan hareketle
Gazzali’nin yasadigi donem siyasi a¢idan her ne kadar giiclii bir devlet yonetimi varsa
da Batinilerin yaptiklar katliamlar insanlari tedirgin etmistir.

Selguklu Devleti insanlarin dinlerine miidahalede bulunmamistir. Bu donemde
her insan istedigi dini ve mezhebi istedigi sekilde yasamistir. Gazzali’nin yasadigi
donemde mezhepler her bolgede farkli bir sekilde etkinlik gostermistir. Ozellikle
Mutezile mezhebinin Abbasi halifeleri tarafindan desteklenmesiyle olusan fikri hareket
yaygin olmustur. Selguklu Devleti sultanlari, biiyiik 6lgiide Siinni Islam’m iilkede
hakim olmasini istemistir. Bunun i¢in Selguklu sultanlart medreselerde egitim-6gretim
ve miiderrislerle siinniligi yaymaya ¢aligmistir. Biiyiik Selguklu Devletinin bat1 ve orta
taraflarinda Eb(’1-Kéasim el-Kureysi (6. 1072) ve Gazzali (6. 1111) etkili ¢calismalari
sonucunda sufilik ile siinnilik uzlagsmis ve halk tarafindan kabul gérmﬁstiir.72 Selguklu
sultanlarin sufilere 6nem vermesi bu uzlagma siirecini hizlandirmistir. Nizamiilmiilk’iin
Gazzali, Farmedi (6. 1084) ve Kuseyri (6. 1072) ile goriismesi Sel¢uklularin sufilere
verdigi onemi g(')sterrnektedir.73

Gazzali’nin yasadigi dénemde Yunan filozoflarmn eserlerinin Islam diinyasina
yayildigr goriilmektedir. Bu eserler Miisliman aydinlar tarafindan benimsenmeye

baslandig1 bilinmektedir. Ozellikle Ishak b. Huneyn (6. 911) terciime hareketleri

™ Karadas, Cagfer, Gazzali, Istanbul 2004, s. 22; Fahri, a.g.e., s. 274; Zerrinkub, Abdiilhiiseyin,
Medreseden Kagis; Imam Gazzdli’nin Hayat, Fikirleri ve Eserleri, ¢ev., Hikmet Gok, Istanbul 2007, s.
119; Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara 2001, s. 210; Cagrici, Mustafa, “Gazzali”
mad., DIA., Istanbul 1996, C. 13, s. 491, 493.

72 Bayrakdar, a.g.e., s. 210; Cagrici, a.g.md., s. 493.

¥ Karadas, a.g.e., s. 22, 27; Cagrici, a.g.md., s. 490.
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sonucunda felsefe islam diinyasin etkilemeye basladigi goriilmektedir.” Miislimanlar
kisa bir silirede Aristoteles, Eflatun ve Yeni Eflatuncu anlatimlari incelemeye
basladiklar1 goriilmektedir. Terclimeler sadece felsefe ile simirli degildi. Tip ve diger
ilim dallartyla ilgili terciimeler Islam diinyasinda farkli bir anlayis1 getirdigi
goriilmektedir. Hint ve Iran’dan da birtakim ceviriler yapilmistir. Ama Miisliimanlar
iizerinde 6zellikle Yunan felsefesinin ilahiyat bahisleri daha etkili olmustur. islam
diisiincesinde, terciime hareketlerinin sonrasinda yeni bir diinya algilayis1 meydana
gelmistir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bu fikir hareketlerinin sonucunda Islam
diisiincesinin etkilendigi goriilmektedir.”

Islam diisiincesinde aklin 6n plana ¢ikmasi, Yunan felsefesinin Islam diinyasina
girisini hizlandirmistir. Bu fikri hareket Eg’ari’nin (6. 935) Mu’tezile mezhebinden
ayrilmast sonucunda farkli bir noktaya gitmistir. Es’ari dini metinleri yorumlarken
nakli, aklin oniine almasinin sonucunda kelam ekolii ortaya ¢ikmistir. Maturidi (6. 955)
inancla ilgili meseleleri yorumlarken akla dnem veren, akilla nakil arasinda dengeyi
saglayan ve silinni diislincenin olusumuna katki saglayan bir diisiiniirdiir.”®

Gazzali’nin yasadig1 dénemde Ehl-i Siinnet akaidi Islam diinyasinda yerlesmeye
calisirken, diger taraftan felsefe, kelam ve tasavvuf mezhepleri gesitli tartigmalar ve
miicadeleler igerisinde olmustur. Bu tartismalar Islam diisiincesini zenginlestiren bir
ozellige sahiptir. Bunlarin aksine Islami yikmaya calisan ve bilgileri talim yoluyla
masum imamdan alacaklarini sdyleyen Batinilik hareketinin insanlar1 tedirgin ettigi
bilinmektedir. Hasan Sabbah’in (6. 1124) fikirlerini yaymaya calisan bu mezhep,
Selcuklu devletinin  yikilmasina da zemin hazirlamistir.”’ Buradan hareketle
Selguklularin siyasi birligi giicliiyken, Batinilerin miicadelesi sonucunda zayiflamaya
dogru gittigi goriilmektedir.

Kisaca sOylemek gerekirse Gazzali’nin yasadig1 ¢agda fikri ve siyasi birligin bir
doniisiim gecirmis oldugunu sdyleyebiliriz. Yani Islam diisiincesinin o déneme kadar
belirli asamalardan gegerek, her tiirlii diisiinceyi kendi i¢inde barindiran bir 6zellige
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Siyasi anlamda da devletlerin yikilip, kuruldugunu ve

cesitli siyasi giiglerin Islam diinyasinda hiikiim siirdiigii goriilmektedir.

" Bolay, a.g.e., s. 15; Fahri, a.g.e., s. 20; Karadas, a.g.e., s. 15.

> Bolay, a.g.e., s. 16; Karadas, a.g.e., s. 15; Fahri, a.g.e., . 21; Bayrakdar, a.g.e., s. 29.

"® Bolay, a.g.e., s. 16; Karadas, a.g.e., s. 18, 19.

" Bolay, a.g.e., s. 17; Cagrici, a.g.md., s. 491; Bayrakdar, a.g.e., s. 29; Karadas, a.g.e., s. 22; Fahri, a.g.e.,
S. 274.
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1.2. Hayati

Gazzali, Tus’un Taberan koylinde 1058 yilinda dogmustur. Ona Ebi Hamid
Muhammed adini verilmistir. Babas1 Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Gazzali
Thsi, 1065-1068 yillar1 arasinda -Gazzali ve kiigiik kardesi Ahmed’in kiigiik yastayken-
vefat etmesinin ardindan, ¢ocuklarin sorumlulugu ¢ok az bir iicretle sufi bir dostuna
birakilmistir. Babasiin biraktig1 servet tlikenince, sufinin istegi dogrultusunda 1072
yillarinda bir medreseye verilmistir.”®

Gazzali, Tus’ta belirli bir stire Safii fikhim1 6grendi. Gazzali, 1092 yilindan 6nce
Ciircan’a gitti. Gazzali, Ciircan’dan Tus’a dondiikten sonra ti¢ y1l burada kaldi. Bir grup
samimi arkadaslariyla Nisabur’a gitti. Nisabur Nizamiyesinde Imamu’l-Haremeyn
Ebu’l-Meali Ciiveyni (6. 1085) ile tamst. imamu’l-Haremeyn, Gazzali {izerinde biiyiik
bir etki birakti. Gazzali, imamu’l-Haremeyn’in 1085 yilinda vefatiyla Nisabur’dan
ayrild.”

Nizamii’l-Miilk, Gazzali’yi Zeynu’d-Din ve Serfu’l-Eimme sifatiyla miiderris
olarak 1091 yilinda Bagdat Nizamiyesi’ne gonderdi. Halife, Batiniye hareketinin
tehlikesinden dolay1r Gazzali’den bir reddiye yazmasini istedi. Alt1 ay devam eden rihi
bunalimindan sonra Hacca gitmek amaciyla 1095 yilinda Bagdat’s ve Nizamiye
medresesini terk etti. Kendisine soranlara hacca gidecegini s6yledi.?* Ama asil hedefi
insanlardan ve yasadig1 cevreden uzaklagsmakti.

Gazzali, Bagdat’1 terk edip kendini tasavvuf yolunda ilerlemeye verdi. Bu
amacla 1093-1094 yillar1 arasinda Sam’a ve Filistin’e gitti. Daha sonra Filistin’deki
Beytu’l-Mukaddes’te itikaf’a girdi. Ardindan Mekke ve Medine’yi ziyaret ederek Hacc
farizasin1 yerine getirdi. Gazzali, Bagdat’a 1106 yilinda dondii. ™

Gazzali, Bagdat’a gelmesinin ardindan kendi dogdugu yer olan Tus’a dondii. O,
Tus sehrinde zamaninin ¢ogunu uzletle gecirdi. Ayrica Gazzali, burada kitap telifine de
zaman ayirdi. Gazzali, Bagdat Nizamiyesini terk ettikten on bir yil sonra donemin

halifesinin istegi lizerine Nisabur Nizdmiyesi’nde miiderrislige baslad1.®?

'8 Zerrinkub, a.g.e., s. 23, 305; Karadas, a.g.e., s. 41; Cagric1, a.g.md., s. 489; Fahri, a.g.e., s. 274.

7 Zerrinkub, a.g.e., s. 68, 306; Karadas, a.g.e., s. 44; Gazzali, el-Munkiz, s. 97.

8 Zerrinkub, a.g.e., s. 140, 141, 145, 306; Gazzali, el-Munkiz, s. 17; Fahri, a.g.e., s. 275; Karadas, a.g.e.,
s. 51; Serif, M. Muhammed, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, cev., Mustafa Armagan, Istanbul
2000, s. 159.

81 Zerrinkub, a.g.e., s. 307; Serif, a.g.e., s. 159; Gazzali, el-Munkiz, s. 18; Bayrakdar, a.g.e., s. 210;
Karadas, a.g.e., s. 53.

82 Zerrinkub, a.g.e., s. 308; Karadas, a.g.e., s. 54; Serif, a.g.e., s. 160; Cagric1, Mustafa, a.g.md., s. 493.
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Gazzali, Nisabur’da belirli bir miiddet hocalik yaptiktan sonra Tus’a dondii.
Halife, Gazzali’yi miderrislik i¢in Bagdat Nizamiyesi’ne ¢agirdi. Gazzali, halifenin bu
davetini yasmi ve ailesini birakamayacagini sdyleyerek reddetti. O, Tus’taki evinin
bitisiginde bulunan medresede ve hankahta 6mriiniin sonuna kadar egitim-6gretim ve
kitap telifine devam ettirdi. Gazzali, Tus’ta yaklasik 1111 yilinda vefat etti. Gazzali,

memleketi Tus’un Taberan koylinde defnedilmistir.®®

1.3. Eserleri

Gazzali elli bes yasinda vefat etmesine ragmen geriye pek cok eser birakmustir.
Hayatinin her giiniinde on alt1 sayfa yazmis olmasi onun ne kadar ¢ok eser verdigini
gosterir. Ciircan sehrindeki tahsilinin ardindan eserlerini yazmaya baslamis ve 6liimiine
kadar yazmaya devam etmistir. Gazzali, hemen hemen her ilim dalinda bize eser
birakmistir. Bazi zamanlar devlet adamlarindan gelen istek iizerine, ¢ogu zamanda
halkin icinde yasadigi konuma gore eserleri olusturmustur. Halkin i¢inde bulundugu
sartlar1 bilmis olmasi onun dénemin siyasi ve sosyal ortami hakkinda yeterli bilgiye
sahip oldugunun gostergesidir. Gazzali, hayatinin belirli donemlerinde ilgi duydugu ilim
dallart ile ilgili gesitli eserler yazmustir. O, eserlerini daha ¢ok Kelam, Batiniyye,
Felsefe ve Tasavvuf hakkinda yazdig goriilmektedir.®*

Gazzali’nin hayatt boyunca yazdigi kitaplarin 6nemli olanlarini orijinal
isimleriyle zikredecegiz.

Ihyd-u ‘Ulumi’d-Din, El-Iktisad fi’l-1 Itikad, IlcAmu’l-Avam, El-imla’ fi
Iskalati’l-Thya, Eyyuhe’l-Veled (Ferzendname), Bidayetii’l-Hidaye, El-Basit, Tahsinu’l-
Mehaz, Tuhfetu’l-Multk, Et-Talika, Tehafetu’l-Felasife, Mekasidu’l-Felasife,
Mufassalu’l-Hilaf (Cevabu Mufassalu’l-Hilaf), Huccetii’l-Hakk, Hulasatu’l-Muhtasar,
Ed-Diirretu’l-Fahire fi Kesfi ‘Ulimi’l-Ahire, Redd-i Ibahiye (Farsca), Er-Reddu’l-
Cemil ala Gayri’t-Tevrat ve’l-Incil, Risaletu’t-Tayr, Er-Risaletu’l-Kudsiyye, Risaletu’l-
Va’z (Mevaizu’l-Gazzali), Nasthatu’l-Mulik, Sirru’l-Alemin, Sifau’l-Galil, Gayet’l-
Gavr fi Dirayetu’d-Devr, Gavr ed-Devr, Feteva, Fedaihu’l-Batiniye, Fedailu’l-Enam,
Faysalu’t-Tefrika, EI-Kistasu’l-Mustakim, Kimya-y1 Saddet, Me’hazu’l-Hilaf, El-
Mustasfa fi ‘Usali’l-Fikih, El-Mustazhiri (Fedaihu’l-Batiniye), Miskaku’l-Envar, El-
Mazn(n Bihi ala Gayri Ehlih, El-MaznGnu’s-Sagir (El-Maznin bihi Ala Ehlih),

8 Karadas, a.g.e., 5. 55; Cagrici, a.g.md., s. 493; Serif, a.g.e., s. 160; Zerrinkub, a.g.e., s. 309.
8 Karadas, a.g.e., s. 56; Fahri, a.g.e., s. 277; Bayrakdar, a.g.e., s. 211; Serif, a.g.e., s. 160-161.
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Mi’yaru’l-Ilim, El-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’llah, E1-Menhiil min Ta’liku’l Usil,
El-Munkiz min ed-Dalal, Minhacu’l-Abidin, Mizanu’l-Amel, Nasihatu’l-Muldk, El-
Veciz, El-Vasit, El-Erbain fi ‘Usuli’d-Din, El-Edeb fi’d-Din, El-Kavaidu’l-Asara,
Cevahiru’l-Kur’an, Me’aricu’l-Kuds, Minhacu’l-Arifin, er-Riséletii’l-Leduniyye,
Ravzatiit-Talibin, Miikasefetii’l-Kultib.®

Gazzali, hayati boyunca hemen hemen her bilim dalinda eserler vermesi

kendisinin ne denli ¢apl1 bir alim oldugunun gostergesidir.

1.4. Ilmi Sahsiyeti

Gazzali, bilgi genisligi, 6zgiinliigii ve elestirici giiciiyle islam diisiince tarihinde
ender goriilen sahsiyetlerdendir. Kendisine “Islamin delili” (Huccetu’l-islam), “Dinin
stisti” (Zeynu’d-Din) ve “Dinin yenileyicisi” (Miiceddid) denilmektedir. O, kendi
zamanina kadar olusan ilim dallarmin ¢ogunu 6grendi. Gazzali, ayn1 zamanda fakih,
filozof, sufi, kelamci, hadis¢i ve ahlak¢iydi. Onun en belirgin ozelligi kelamci
olmasiydi. Yaratici bir iisluba sahip olmas1 dolayisiyla kelam ilmini elestirel bir bakisla
yenileme hareketinde basarili oldu. Gazzali’nin sufi ve selefi 6zellikleri birlestirmesi
onun fikirlerinin sentezci bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Gazzali, felsefeye
de yeni bir bakis acist kazandirmistir. Bu bakis agisi tenkit ve yaraticilik {izerine
kurulmusgtur. Onun, felsefecileri elestirisinde felsefi diisiinceye ne kadar hakim oldugu
gén’ilmektedir.86 Zaten Gazzali, bir ilim dali hakkinda yorum yapabilmemiz i¢in o ilim
dalini ¢ok ayrintili bir sekilde arastirmamiz gerektigini belirtmektedir.®’

Gazzali, felsefecileri elestirirken samimi ve acgik fikirli olmaya ¢aligsmaktadir.
Onun felsefecileri elestirisinin 6zii, filozoflarin Kur’an ve Siinneti géz ardi ederek,
Yunan felsefesinin eksik yonlerini belirtmeden hepsinin kabul edilisini bizlere
anlatmaktadir. Ama filozoflarin hakli olduklar1 noktalar1 kabul edecegimizi
bildirmektedir. Yani Gazzali felsefeyi degil; felsefecilerin aklin her zaman bizleri
hakikate gotiirecegi anlayisin1 eserlerinde elestirmektedir. O’nun kendi diisiindiigi

fikirleri hi¢ kimseden korkmadan, dogru bildiklerini yazan bir miiellif oldugu

8 Zerrinkub, a.g.e., s. 312; Karadas, a.g.e., 5. 57-64.

8 Serif, a.g.e., s. 155; Bayrakdar, a.g.e., s. 210; Fahri, a.g.e., s. 274; Karadas, a.g.e., s. 65; Cagrici,
Mustafa, a.g.md., s. 491.

8 Gazzali, el-Munkiz, 128.
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goriilmektedir.?® Gazzili’nin yasadigi ortamda zikrettigimiz iizere siyasi ve toplumsal
hayatta bir diizen olmadig1 goriilmektedir.

Gazzali, yasadigr donemde Ehl-i Siinnetin amaglar1 dogrultusunda felsefecileri
elestirmekten kacinmamustir. O, tasavvufu bir hayat prensibi haline getirmistir. O,
Allah’m kendisine yardim etmesiyle siiphe krizinden kurtulmustur. Gazzali, bu siiphe
krizini mevki ve makamdan kurtularak gergeklestirmistir. O, nefsiyle yaptigi
miicadelede basaril1 olarak bazi ilahi sirlara kavusmustur.89

Gazzali’'nin eserlerinin anlasilabilmesi i¢in onun hayat hikayesinin bilinmesi
gerekmektedir. Gazzali’'nin hayat hikdyesi ile fikir hayatinin i¢ ige oldugu
goriilmektedir. Gazzali’nin el-Munkiz adli eseri incelendiginde, onun sahsiyeti
hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Gazzali, bu eserinde egitim-6gretim hayati,
miiderrisligi, din ilimlerini elestirisi, kitap te’lifi, medreseyi ve insanlar terk edisi
hakkindaki ayrintili bilgiler vermektedir. Bu siire¢clerde Gazzali’nin ¢ok yonlii kisiligi,
ilim dallaria vakif olmasi, ilim dalin1 onun metoduyla inceledigi ve yonetimle iliskisi
acik bir sekilde goriilmektedir.

Gazzali’nin diislince hayatindaki elestirilerin temel 6zelligi bir aydina yakisir
ozelliktedir. Yani, aydin yasadigi ¢agini elestirebilen bir 6zellige sahip olmalidir.
Gazzali’nin eserlerini okumaya bagladiginiz vakit, baglangicta bir ¢eliski varmis gibi
diisiiniirsiiniiz. Ama meseleleri ele alinis1 bakimindan degerlendirdiginizde onun bakis

acisinin ne kadar zengin oldugu anlagilmaktadir.

8 Serif, a.g.e., s. 156; Bayrakdar, a.g.e., s. 210; Bulag, Ali, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil
[liskisi, Istanbul 1994, s. 159.

8 Cubukgu, ibrahin Agah, Gazzdli ve Siiphecilik, Ankara 1989, s. 12; Fahri, a.g.e., s. 276; Serif, a.g.e., s.
163; Zerrinkub, a.g.e., s. 152-153.



IKiNCi BOLUM

2.GAZZALI’NIN iLIMLERI ELESTIiRiSi VE KALB-AKIL KAVRAMLARI

2.1. Gazzili ve Ilimler

Gazzali, kendi hayatim1 anlattigi el-Munkiz adli eserinde bilginin kaynaginin
once duyu organlar1 oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra bilginin kaynaginin zaruri
akil oldugunu belirtmektedir. Bu ikisinin de esyanin ve varligin hakikati
aciklayamadigini goriince, en sonunda bu bilginin Allah tarafindan gonderilen bir nur
ile oldugunu dile getirmektedir. Gazzéli’nin bu sekildeki siiphesi hakikatin ortaya
konulmasiyla ilgili olan bir durum oldugu anlagilmaktadir. O, etrafindaki en basit
diistinme yollarindan baglayarak bilimsel bir gdzleme dayanan bu metodu kullandig:
goriilmektedir. Bu siipheci yaklasimin karsisina ¢ikacak problemleri kolay bir sekilde
cozmesine yardim ettigi goriilmektedir. Yani Gazzali, kendisinin igine diistiigi
problemleri ¢ok iyi bilmekte ve ona gore ¢oziim yollarm1 da kendi metoduyla
gerceklestirdigi anlagilmaktadir.

Gazzali, hakikati arayanlarin bu dort grup igerisinde oldugunu ifade etmektedir:

% Gazzali, aradif1 gercegin

Bunlar; keldmcilar, batmiler, felsefeciler ve sufilerdir.
bunlarin disinda olmadigini belirtmektedir. Gazzali, taklitgiligi biraktig1 i¢in hakikatin
bunlarin igerisinde oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii taklit¢inin kendisinin taklitci
oldugunu fark etmesi, onu hakikati aragtirmaya sevk etmektedir. O, bu ilimlerle ilgili
cesitli aragtirmalar yaptigt anlasilmaktadir. Gazzéli'nin bu ilim dallarindaki

aragtirmalarin sirastyla inceleyelim.

2.1.1. Kelam

Gazzali, once kelam ilmiyle arastirmaya koyulmaktadir. Kelam ilmini ayrintili
bir sekilde 6grenmektedir. Keldmin konulari {izerinde ¢ikarimlar yapmaktadir. Kelam
ilminin kurucularinin kitaplarint incelemektedir. Daha sonra Kelam ilmiyle ilgili
kitaplar yazdig1 goriilmektedir. Gazzali, kelam ilmini maksadi agisindan yeterli, ama

kendi agisindan yetersiz oldugu kanaatine varmaktadir.®*

% Gazzali, el-Munkiz, s. 104,
% Gazzali, a.g.e., s. 105; Cubukgu, a.g.e., s. 64.
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Kelam ilminin amaci, Ehl-i Siinnet inancim1 bid’at¢ilarin serlerinden korumak
oldugunu ifade etmektedir. O, Kur’an ve siinnetin merkeze alinarak Islam inang
sistemini kurmaya calismaktadir. Gazzali, keldm ilminin insanlarm Islam inancin
yikmaya caligmalari ve din mensuplarii aldatmaya c¢alismalar1 {izerine dogdugunu
vurgulamaktadir. O, kelamcilarin en ¢ok 6nem verdikleri durum tartigtig1 insanin agigini
bulmak ve onlara kendi griisiinii kabul ettirmek oldugunu elestirmektedir.*> Bu durum,
aklin zaruri prensiplerinden bagka bir seyi kabul etmenin kimseye fayda vermeyecegini
bilmeyi gerektirmektedir. Bundan dolayr Gazzali i¢in kelam tatmin edici bir ilim dali
olarak kabul edilmemektedir. Gazzali, kelamcilarin kendi alanlarmin haricindeki
meseleleri de ¢ozmeye calistiklarini elestirmektedir. Bu ¢ercevede onlarin basarili
olmadiklarmi belirtmektedir. Ayrica halk arasinda bu ilmin fikir ayriliklarina neden
oldugunu ifade etmektedir. Ama halk yiginlarinin inangla ilgili sorunlarmi
cozebilecegini vurgulamaktadir. Gazzali, kelam ilminin kendi konularinin disina ¢ikinca
asil islevini yitirdigini belirtmektedir. *®

Gazzali, kelami islam alimleri tarafindan ele alinis bicimi bakimindan farkl1 bir
sekilde incelemeye tabi tuttugu goriilmektedir. O’nu kelam ilminin ilk ortaya ¢ikis
sebebini ve onun alimlerinin yorumlarini dikkatli bir sekilde inceledigi goriilmektedir.
Gazzali, kelamcilara cesitli elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Ama kelamcilara
kars1 hosgoriilii davrandigr da bilinmektedir. Ayrica O, kelam ilminin herkese yararh
olmayacagin belirtmektedir.**

Gazzali, kelamin belli bir yere kadar kendisine yeterli oldugunu belirtmektedir.
O, daha sonra kelami elestirmeye ve ona farkli yorumlar getirmeye calismaktadir.
Gazzali, her ilim dalinin bizi hakikate ulagma noktasinda siipheye gotiirdiiglini

vurgulamaktadir.

2.1.2. Felsefe

Gazzali’nin, kelamcilardan sonra filozoflar1 elestirdigi goriilmektedir. Filozoflar,
hakikatleri aramaya bagladiklarinda nasil bir yontem izlemektedir? Onlarin goériislerinin
esyanin ve varligin hakikatini anlamada nereye konmalidir? Onlarin sézleri ciddiye
alimmali m1? Onlarin sdylediklerinde dogru olan seyler yok mudur? Onlarin sdyledigi

seylerin hepsi kiifiir mii? Bu ilim dalinin yontemi nedir? Allah’1, evreni ve varliklari

% Gazzali, el-Munkaz, s. 106; Cubukcu, a.g.e., s. 63; Serif, a.g.e., s. 163.
% Gazzali, a.g.e., s. 106;Uyanik, a.g.e., s. 122.
%Gazzali, a.g.e., s. 106.
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nasil anlarlar? Gazzali, filozoflarin yukarida saydigimiz 6zelliklerini, onlarin biitiin
goriislerini tahlil ederek filozoflari, yine kendilerinin iislubuyla elestirmeye basladigi
gorilmektedir. Bir ilim dalinin elestirilebilmesi i¢in o ilmin uzmani olmak
gerekmektedir. Bu ilim dalimin en yetkili uzmanini da asarak o ilmin bilinmeyen
taraflarin1 da bilmek gerekmektedir. Gazzali, bu ilim dalinin eksikliklerini o vakit
6grenebilecegimizi ifade etmektedir.”

Gazzali’'nin felsefeyi anlamlandirmaya calisirken kullandigi metodun 6nemi
onun yaklagiminda goriilmektedir. Gazzali, kelam alimlerinin kitaplarinda yer alan
felsefecilere reddiyelerin karmasik, daginik ve celiskili ifadelerle dolu oldugunu ifade
etmektedir. Bu ilimlerin meraklilar1 bu sekilde yapilan reddiyelere inanmazlar. Ciinkii
kendince ¢elisen bilgi yiginlarini akl-1 selim insanlar kabul etmezler. Buradan hareketle
Gazzali’nin, felsefi kaynaklar1 inceledigi goriilmektedir. O, felsefeyi 6grenmede higbir
hocanin yardimi olmaksizin gergeklestirmistir. Gazzali, felsefeyi arastirmalarinin
sonucunda Ogrendiklerini anlamlandirmaya, diisinmeye c¢alismistir. Gazzali’nin,
sonunda bir ilim dalinin 6zelliklerini, gergeklerini ve eksikliklerini stipheden uzak bir
sekilde kavradigi g(iriilrnektedir.96

Gazzali’nin felsefeyi kavradiktan sonra felsefi eserlerini yazmaya basladigi
goriilmektedir. ilk &nce filozoflarin ve felsefenin amaglariyla ilgili eseri Mekdsidu'l-
Felasife’yi yazdigi goriilmektedir. Bu eserden sonra insanlar felsefeyi ve filozoflari
tanimistir. Bunun ardindan filozoflarin akla yiikledigi anlami elestirmek amaciyla
Tehafiitii'I-Felasife’yi yazmistir.”” Buradan hareketle Gazzali daha 6nce sdyledigimiz
gibi bir ilim dalin1 veya alimlerini elestirmeden 6nce o ilim dali hakkinda yeterli bir
bilgiye ulastiktan sonra ancak ilim dalin1 ve ilmin alimlerinin elestirilebilecegini
belirtmektedir.

Gazzali, felsefe aragtirmalarin1 tamamladiktan sonra filozoflar1 lice ayirmistir:
Debhriler, Tabiatcilar ve ilahiyatgilar.

Gazzali, felsefecilerin ilk grubunun “dehriler” oldugunu ifade etmektedir.
Gazzali, dehrilerin oncii filozoflar oldugunu, kudretli, bilgili ve planlayici bir yaraticiyi
inkar ettigini belirtmektedir. Gazzali’ye gore dehriler, evrenin, insanlarin ve hayvanlarin

oteden beri kendi kendine var oldugunu ve bu durumun sonsuza kadar devam edecegini

% Gazzali, el-Munkiz, s. 128; Felsefenin Temel Ilkeleri, cev., Cemaleddin Erdemci, Ankara 2002, s. 35;
Serif, a.g.e., s. 160.

% Gazzali, el-Munkiz, s. 129; Cagrici, a.g.md., s. 491, 498.

% Cubukeu, a.g.e., s. 65; Cagrict, a.g.md., s. 491, 498.
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savunmaktadir. Gazzali, dehrilerin bu o6zelliklerinden dolayr zindik oldugunu
belirtmistir.”

Gazzali, felsefecilerin ikinci grubunun “tabiat¢ilar” oldugunu kabul etmektedir.
O, bu grubun cansizlar alemi, canlilar ve bitkiler iizerinde ¢alismalarini siirdiirdiigiinii
belirtmektedir. Gazzali, tabiatcilarin canlilarin organlart konusunda arastirmalar
yaptigini, Allah’in yaraticiligimin tezahiirleri ve hikmeti noktasinda O’nu tanimaya
mecbur kaldigint savunmaktadir. Gazzali, insanin anatomi ve canlilarin ilmini
O0grendiginde  Allah’in  yarattigt ~ miikemmel varliga hayran olabilecegini
vurgulamaktadir.”

Gazzali, tabiatgilarin arastirmalarinin  ¢ogunu cansiz varliklar iizerinde
gerceklestirdigini ifade etmektedir. Tabiat¢ilar, insanlardaki akil giicliniin mizacin
dengesine bagli oldugunu kabul etmektedir. Onlar, insan viicudundaki denge ortadan
kalkinca, akil giiciiniin de ortadan kayboldugunu savunmaktadir. Tabiatgilar, nefis (ruh)
Oliince, tekrar ruhun dirilmeyecegini kabul etmektedir. Gazzali’ye gore tabiatgilar,
ahireti, cenneti, cehennemi, kiyameti ve hesap vermeyi inkar etmektedir. Gazzali’ye
gore tabiatgilar, ibadet i¢in giinahin ve sevabin s6z konusu olmadigini kabul etmektedir.
Gazzali, tabiatcilarin bu disiincelerinin sonucunda hayvanlar gibi nefsin arzu ve
isteklerine bagl kalacaklarini ifade etmektedir. O, tabiat¢ilarin iman1 tanimadiklar igin
nefsin arzu ve isteklerine gore hareket ettigini belirtmektedir. Gazzali, tabiatgilarin
Allah’a ve O’nun sifatlarina inanmalarina ragmen ahiret gilinlinii inkar ettigini
Vurgulamakt'cldlr.100

Gazzali, felsefecilerin  {iglinci ~ grubunun  “ilahiyat¢ilar”  oldugunu
belirtmektedir. O, yeni donem felsefecilerin Eflatun, Sokrates ve Aristoteles oldugunu
aciklamaktadir. Gazzali, Aristoteles’in bu filozoflarin igerisinde felsefeyi sistematik
hale getirdigini kabul etmektedir. Bu filozoflar, kendilerinden onceki dehriler ve
tabiatgilar1 elestirdigini  belirtmektedir. Ayrica Aristoteles’in  kendisinden Onceki
Platon’u elestirdigi  bilinmektedir. Platon’un da hocas1t Sokrates’i elestirdigi
goriilmektedir. Gazzali’ye gore Farabi, Ibn-i Sina ve benzeri Islam filozoflar:

Aristoteles’in dolayisiyla Platon ve Sokrates’in fikirlerinin bir kismin1 kabuliiyle birlikte

% Gazzali, el-Munkaz, s. 130; Serif, a.g.e., s. 165; Cubukeu, a.g.e., S. 66.
% Gazzali, a.g.e., s. 130; Cubukeu, a.g.e., s. 66.
1% Gazzali, a.g.e., s. 131; Cubukeu, a.g.e., s. 66.
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kiifre girdigini iddia etmektedir. Gazzali, Aristoteles felsefesini bize en dogru bir
sekilde aktaranlarin Farabi ve ibn-i Sina oldugunu da belirtmektedir.*™*

Gazzali, Yunan filozoflarindan etkilenen Farabi ve ibn-i Sina’y1 6zgiin Islam
diisiincesi perspektifinden elestirmektedir. Fakat onun felsefeye bakisini diisiiniirler
yanlis anlayarak onu felsefe diismani olarak tamittiklari bilinmektedir.'®® Halbuki
Gazzali, yukarida zikrettigimiz {izere biitiin ilim dallarma karsi elestirel bir iislub
kullandig1 goriilmektedir. Gazzali’nin ilmi kisiligi baglaminda kelama, felsefeye ve
tasavvufa elestirilerde bulundugunu gorebiliriz. Ayrica Gazzali, Yunan felsefesindeki
baz1 hakikatleri yeniden kesfetmeye gerek duymadan, eger dogruysa onlari kabul
edebilecegimizi belirtmektedir.

Gazzali, Farabi ve Ibn-i Sina’nin bizlere aktardigina gore Aristoteles felsefesinin
lic kisma ayirabilecegimizi dile getirmektedir. Farabi ve Ibn Sina’ya gére Aristoteles
felsefesinin bir kismi insani kiifre, ikinci kismi insani bid’at¢iliga ve tiglincii kismini ise
inkar etmememiz gerektigi belirtmektedir.'%®

Gazzali'nin Islam felsefecilerini (Farabi ve Ibn Sina) elestirisinin ana noktasi, bu
filozoflarin Ehl-i siinnet akidesini (Kur’an ve Siinnet) hige sayan bir sekilde
olmalarindan kaynaklandigimi ifade etmektedir. Gazzali’nin bazi1 hususlarda
felsefecilerin gorislerini kabul ettigi de goriilmektedir. Gazzali’'nin felsefecileri dini
konularda elestirirken onlarin metotlariyla onlar1 elestirmesi onun 6zgiin bir 6zelligini
gostermektedir.

Gazzali’nin felsefe anlayisina baktigimizda elestirel bir tutum icerisinde oldugu
goriilmektedir. Filozofumuz felsefenin tam olarak 6grenildikten sonra onun hakkinda
degerlendirme yapmanin dogru olabilecegini kabul etmektedir. Ayrica felsefecilerin
ortaya koyduklart dogru bilgilerin kabul edilmesini; yanlis bilgilerin ise felsefenin
iislubuna uygun bir sekilde elestirmenin dogru olmasini savunmaktadir. Gazzali’nin,

biitiin 1lim dallarina elestiriler getirerek, onlart gelistirdigi bilinmektedir.

10! Gazzali, el-Munkiz, s. 132; Serif, a.g.e., s. 165.

192 Bayrakdar, a.g.e., s. 210; Bulag, a.g.e., s. 159; Uludag, Siileyman, islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul
1994, s. 251; Bolay, a.g.e., s. 23; Cagrici, a.g.md., s. 499; Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, gev.,
Hiiseyin Hatemi, Istanbul 2008, C. I, s. 321, 328.

198 Gazzali, el-Munkiz, s. 133; Fahri, a.g.e., s. 280.
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2.1.3. Tasavvuf

Gazzali’nin yukarida anlatilan ilim dallarinin aragtirmasini bitirdiginde biitiin
giiciyle tasavvufa yoneldigi bilinmektedir. Gazzali, tasavvufun ilim ve amel yoluyla
Ogrenilecegini savunmaktadir. O, tasavvuf yolunun amacmin nefsin arzu ve
isteklerinden uzaklagmak ve Allah diginda kalan seyleri kalbden atarak sadece Allah’t
diistinmek oldugunu belirtmektedir. O tasavvufun Allah’a gore bir hayat yasamak
oldugunu Vurgulamaktadlr.104

Gazzali, bu ilmi mutasavviflarin metoduyla inceledigi goriilmektedir. Gazzali,
bu ilim dalinda 6grendigi ve insanlarin ¢ok az bir kisminin sahip oldugu, 6grenmeyle
ulasilamayan, ancak yasayarak ve sifatlarini1 degistirerek varilan 6zellikleri kesfettigini
belirtmektedir. Gazzali, tasavvufun Islam dininin yasanan pratigi oldugunu dile
getirmektedir. Bizler her ne kadar nefsimizi terbiye etmemiz gerektigini sdylesek de,
onu uygulamadigimiz zaman bunun bir anlammi olmayacagni vurgulamaktadir.'®
Buradan hareketle tasavvufun, kalbi Allah’a agmak ve O’na ydnelmek oldugu
anlasilmaktadir.

Gazzali, sufilerin s6z diiskiinii olmadiklarini, hal ehli olduklarni ifade
etmektedir. O, ilim yoluyla elde ettigi bilgilerin ardindan, kalanlar1 ise tadarak ve
yasayarak elde ettigini belirtmektedir. Gazzali, ahiret mutluluguna takva ve nefsin arzu
ve isteklerinden kurtulmayla ulasabilecegini savunmaktadir. insanm bunu yapabilmesi
i¢in diinyanin aldaticiligindan uzaklagmasi, ebedi hayata hazirlik i¢in kalbin diinyaya
olan ilgisini kesmesi ve Allah’a yonelmesi gerekmektedir.106 Gazzali, Allah’a
yonelmenin ancak mevkiden, makamdan ve diinyanin mesgalelerinden uzaklasarak
yapilabilecegini ifade etmektedir. Giindelik olaylar, gecim derdi gibi isler Gazzali’nin
moralini bozdugu goriilmektedir. Gazzali’nin tek basina yasama arzusunu her zaman
0zledigi bilinmektedir. O, dmriiniin on yilim1 halvet, riyazet ve kalbini aritarak Allah’1
zikretmeyle gecirmistir. Ona gore insan, ne kadar aklin1 kullansa, hiikiim verse, ince bir
diisiiniis gergeklestirse de sufilerin yolunu ve davramislarimi kazanamayacaklarini
savunmaktadir. O, sufilerin hayata bakis a¢isinin peygamberlerin nuruyla aydinlandigini

belirtmektedir. %’

104 Gazzali, el-Munkiz, s. 169; Bayrakdar, a.g.e., s. 211.
105 Gazzali, a.g.e, s. 171; Karadas, a.g.e., s. 86, 87.

196 Gazzali, a.g.e., s. 172; Karadas, a.g.e., s. 90.

97 Gazzali, a.g.e., s. 177, 178.
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Gazzali, tasavvuf yolunun ilk sartinin kalbi Allah’in disindaki seylerden
temizlemek oldugunu ifade etmektedir. Bunu ancak Allah’a gore bir hayat yasmakla
gergeklestirebilecegimizi belirtmektedir. O, bu yolun sonunun Allah’ta yok olmak
oldugunu benimsemektedir. Gazzali, Allah’ta yok olmanin baslangigta nefis terbiyesiyle
basladigin1 savunmaktadir. Gazzali’ye gore gerekli olan ¢aligmalar (riyazet) yapildiktan
sonra Allah’ta yok olunacagini vurgulamaktadir. Tasavvuf yolunun basindan itibaren
insanlarda manevi haller meydana gelmektedir. Gazzali, tasavvuf yolunda insanin
yasadigi hallerin sozlerle ifade edilemeyecegini belirtmektedir. Bu mertebede
sOyleyecegimiz her s6z bizi zor durumda birakabilir. Gazzali, bazi insanlarin bu halleri
Allah’a hulul etmek seklinde anlayabilecegini vurgulamaktadir. O, insanin bu hallerini
bir yanilgi olarak kabul etmektedir.'%

Gazzali, insanin kalbini temizleyerek Allah’a yakinlagmasi siirecini
gergeklestirmeyen insan, niiblivveti anlamayacagini kabul etmektedir. Gazzali, velilerin
kerametlerini, Hz. Peygamber’e gorev verilmeden Once gecirmis oldugu hallere

benzetmektedir.'%

Gazzali, Hz. Peygamberin kendisine vahiy gelmeden Once insanlarla
ilgisini keserek Hira magarasina siginmasini ve Rabbiyle bas basa kalmasini tasavvuf
ehlinin yolu oldugunu kabul etmektedir. O, bu yol hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin
sufilerle beraber hayat yasayarak, onlarin tecriibeleri hakkinda bilgi sahibi
olabileceklerini belirtmektedir.**°

Gazzali, tasavvufun 0ziinii inkar eden cahillerin oldugunu belirtmektedir. O, bu
insanlarn sdzlerine siddetli bir tepki gostermektedir.™™ Gazzali, bunlarn tasavvuf
yolunun insanit niibiivveti anlamaya gotiirdiiglinii bilmedikleri i¢in, bu sekilde
davrandiklarim1 kabul etmektedir. Gazzali’ye gore insan bir ilmin gayesini bilmedigi
zaman onun hakkinda olumsuz yorumlar yapabilecegini belirtmektedir.

Gazzali, insanin manevi tecriibeleri kesfettikten sonra olgun bir kisi
olabilecegini kabul etmektedir. Onun, bu ¢ercevede Hz. Peygamber’i zikretmesinin
onemli oldugu anlasilmaktadir. Cilinkii Hz. Peygamber, kirk yasina kadar gerekli olan
ahlaki terbiyeyi yasadig1 goriilmektedir. Gazzali, Hz. Peygamber’in kirk yasindan sonra
Allah’mn vahyine muhatap olmasiyla birlikte kendisinde bulunan ahlaki terbiyenin biitiin

Miisliimanlara 6rnek oldugunu belirtmektedir. Gazzali, insanlarin bdyle bir 6rnek ahlaki

198 Gazzali, el-Munkiz, s. 178.
19 Gazzali, a.g.e., s. 178.
19 Gazzali, a.g.e., s. 179.
! Gazzali, a.g.e., s. 179.
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hayatimizda gorebilmemiz i¢in tasavvuf yolunun secilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Gazzali, tasavvuf yolunu tanimasi sebebiyle niibiivveti (peygamberlik miiessesesi) daha
1yi anladigin belirtmektedir.

Gazzali, tasavvuf yolunun anlasilmasi i¢in bedenin hastalik durumunu bize
ornek vermektedir. O, beden hasta oldugu zaman insanin sikintilar yasadigini, saglikli
oldugu zaman insanin mutlu oldugunu dile getirmektedir. O, kalbin de boyle halleri
oldugunu belirtmektedir. Gazzali, kalbin mutlu oldugu zaman insanin kurtulusa
erdigini, kalbin hasta oldugu zaman da insanin hayatinin mahvoldugunu savunmaktadir.
Ona gore Allah’t tanimamak, kalbin Oldiiriicii zehiridir. O, Allah’1 tanimanin geregi
olarak nefsin arzularina karst koymak ve Allah i¢in ibadet etmek gerektigini kabul
etmektedir. Gazzali’'ye gore kalbi tedavi etmek i¢in hastalifin giderilmesi
gerekmektedir. Gazzéli, kalb hastaligini, Allah’1t tanimak ve nefsin arzularindan
vazgecerek gerceklestirebilecegimizi kabul etmektedir. Gazzali, hasta viicudumuzu
ilaclarla tedavi nasil ediyorsak, kalbin hastaliklarin1 da ibadetler, Allah’1 tanimak ve
O’na gore hayat yagamakla tedavi edebilecegimizi Vurgulamaktadlr.112

Gazzali, viicudun tedavisi ic¢in kullanilan ilaglarin ozelliklerini akil yoluyla
kavrayamadigimiz gibi Hz. Peygamber’in niibiivvetini de ancak niibiivvet nuruyla
anlamamiz gerektigini belirtmektedir. O, kalb hastaliklarinin ilact olan ibadetleri akil
yoluyla degil; niiblivvet nuruyla anlamaya ¢alismamiz gerektigini ifade etmektedir. Ona
gore, ibadetlerdeki hareketlerin 6zellikleri degisiklik gosterebilmektedir. Nasil ki viicut
hastalaninca kullanilan ilaglardaki maddelerin oranlar1 degisirse; ibadetlerdeki secde,
rik(l ve sabah namazi, ikindi namaz1 degismektedir. Gazzali’ye gore ibadetlerin
hikmetlerini akilla anlamaya ¢aligmak ve onlarin ilahi hikmetten yoksun olduklarini
diistinmek cahil insanlarin davramsldlr.113

Gazzali, tasavvuf yolunda gecirdigi tecriibelerin ardindan harekete gegenin
kendisi degil; onu hareket ettirenin Allah oldugunu belirtmektedir. O, Allah’tan
kendisini 1slah etmesini ve 1slah ettikten sonra kendisi araciligiyla insanlari 1slah etmeyi
istemektedir. O, boylece gecirdigi tecriibeler sonrasinda nefsinde kendisini iistiin
gosteren ve makam ve mevkiye onem veren Ozelligini terbiye ettigini belirtmektedir.

Gazzali, Allah’in hak ve batilin ayrimimi kendisine gosterdigini ifade etmektedir.***

12 Gazzali, el-Munkz, s. 188.
3 Gazzali, a.g.e., s. 189.
1 Gazzali, a.g.e., s. 199; Cagrici, a.g.md., s. 493.
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Gazzali’nin tasavvuf yolunda Allah’in kendisine 6grettigi hakikatleri insanlara anlattig1
goriilmektedir.

Gazzali, tasavvuf yolculugunda ge¢irdigi tecriibeleri Hz. Peygamber’in
niibiivveti ile agiklamaya calistig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’e vahyin kalbine
aktigin1 ve kalbinde hissettigi vahyi akliyla anlamaya calistigin1 diisiindiigiimiiz vakit,
Gazzali’'nin kalb ve akil arasindaki iliskiyi nasil anladigt agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Yani insanin bir konuda kalbinde gecirdigi stliphelerin, akilla
anlasilmaya calisildiginda hakikatin anlagilmasina yardimci olabiliriz.

Kisaca sOylemek gerekirse, Gazzali’'nin tasavvuf yolundaki tecriibeleri
sonucunda onun kalbini temizledigi ve nefsini 1slah ettigi anlagilmaktadir. Allah bazen
kuluna nimet verir. Kulu Allah’1 hatirlayacak m1? Yoksa kendisine verilen nimetlerle
kendini diger insanlardan iistiin gérmeye mi ¢alisacak? Gazzali bu siiregleri hayatinda
tasavvuf yolculuguyla tecriibe ettigi anlasilmaktadir. Bu manevi tecriibelerde insanin
akli, duyu organlart ve maddi yapisini etkisiz kilan insanin kalbinin énemli oldugu

goriilmektedir.

2.2. Gazzali’ye Gore Kalb ve Akil Kavramlari

2.2.1. Kalb Kavrami

Kalb kavrami sozliikte “cevirmek, dondiirmek, bir seyin altini iistiine getirmek,
devirmek, ters cevirmek, alabora etmek degistirmek, doniistiirmek, tersine cevirme,
yukart ¢evirme, degisim, doniigiim, 6z, merkez, cevher, ruh ve can” anlamlarina

115

gelmektedir.”™ Kalb kavrami bazi kaynaklarda “birseyin icini disina ¢itkarmak, altini

tistiine getirmek, ters ¢cevirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek” gibi

anlamlara gelmektedir.*®

Kalb kavrami, viicutta kan dolasimini saglayan organin adi
olarak anlasilmaktadir. Kalb, bilgi ve diislincenin kaynagi ve aracidir. Bir et pargasi
olmastyla birlikte kalb, rabbani latife ve cevherin adina denilmektedir.**’

Kalb kelimesi Tiirkge sozliikkte de “bir halden bir hale dondiirme, degistirme,
doniistiirme, ¢evirme, kan dolasiminin hareket merkezi olan uzuv, yiirek, his, duygu

Merkezi, goniil, dil, ruh, Allah’in tecelligahi, bir seyin ortasi, merkezi, canevi, oz, i¢

gozii, sevgi, muhdbbet” gibi anlamlara gelmektedir.'®

15 Mutgali, a.g.e., s. 724.

% {bn Manzur, a.g.md.; Cevheri, a.g.e., C. I, s. 204.
" Uludag, a.g.md., s. 230; Uyanik, a.g.e., s. 68.

"8 Dogan, a.g.e., s. 585.
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Kur’an ve hadislerde kalb, fuad, sadr, liilb, nitha ve ri’ anlaminda

kulanilmaktadir.**®

Kur’an’da kalb ve fuad es anlamda kullanilmaktadir. Bazen de
birbirinden farkli anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’da yiirege giic vermek
icin Onceki peygamberlerin kissalarindan bahsedilmektedir.*® Kalbin goz ve kulak
oldugunu bildiren ayetler bulunmaktadir.*** G6giis manasinda: “Allah gégiislerde olam

bilir” seklinde kulanilmaktadir.??

Bazi ayetlerde kalb kelimesi mecaz anlaminda
kullanilmaktadir: “Allah bir kimsenin hidayetini dilerse gégsiinii acar”**® Allah,
“ulii’l-elbab, ulii’n-niiha” ifadeleriyle kalb sahiplerine seslenmektedir.** Kur’an’da
akletme fiili kalbe nisbet edilmektedir.*?® Yani diisiincenin kalbin bir islevi oldugu
belirtilmektedir. Aynmi1 sekilde anlamanin kalbin bir o6zelligi olduguna vurgu
yapllmalktadlr.126

Kur’an ve hadislerde kalbin mahiyeti veya tarifi degil de onun islevleri ve
nitelikleri lizerinde durulmaktadir. Kalb, Kur’an’da insanin anlama, kavrama, diisiinme,
esyanin hakikatini 6grenme, insani diger canlilardan ayiran 6zellik, idrak eden, bilen,

127

kavrayan ve sorumlulugu tasiyan giic anlaminda kullanilmaktadir.”™" Kur’an ve

hadislerde bu ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir: “Kalbleri var ama onunla bir sey

128 <« 129
2. , A u?n ,

anlamiyorlar kletmek icin onlarda kalb yok m ‘Kalbi olanlar i¢in bunda
ogiit vardir”.** Bu ayetlerde Allah kalbin fonksiyonlar iizerinde durmaktadir. Ayrica
dini ve insani hayatin merkezinde kalb bulunmaktadir. Bu ayetlerde kalbin idrak, ilim,
marifet ve diisiince arac oldugu dile getirilmektedir.**! Kalb, hem rabbéani hem de
seytani hikmetlerin miicadele alanidir.

Kalbin bir 6zelligi de degisken olup renkten renge girmesidir."*> Hz. Peygamber
bir séziinde “Ey kalbleri degistiren, evirip ¢eviren Allah kalbimi dinin ve taatin iizerine

sabit kil” buyurmaktadir.'®® Baska bir hadiste, “Kalbleri sabit kilan Allah’tr.”"%*

119 Kur’an’da kalb kavramimin farkli kullanmi i¢in bakimiz; Hud, 120; Isra, 36; Ali Imran, 119.
120 Hud, 120.

121 jsra, 36.

122 Ali Imran, 119.

123 En’am, 125; Ziimer, 122.

124 Ali Imran, 7; Taha, 54,128.

125 Hacc, 46.

126 Uludag, a.g.md., s. 230.

127 Araf, 179; Hacc, 46; Kaf, 37; Isra, 36; Ahzab, 5.

128 A’raf, 129.

29 Hacc, 46.

130 Kaf, 37.

B Uludag, a.g.md., s. 230.

32 Miisned, 1V, 408; VI, 302.

138 Miisned, 11, 168, 173; Miislim, “Jman”, 1, 2; Tirmizi, “Da’dvat”, 89, 124.
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“Kalbler Allah’in iki parmagi arasindadir.”** Bu hadislerde Allah’m insanimn kalbini
degistirdigini ve yonlendirdigini anlayabiliriz. Kalb duygu, diisiince ve inang
bakimindan c¢ok cesitli renklere girmeye ve sekiller almaya elverisli bir yapiya sahiptir.
[nsanda imanin gerceklestigi yer kalbtir.**® Kalbleri renklendiren Allah’tir.*’

138

Kur’an’da takvanin yerinin kalb oldugu belirtilmektedir.”™ Baska ayetlerde

kalblere huzur ve sakinlik verenin Allah oldugu goriilmektedir.’®® Diger ayetlerde
kalblere hidayet veren, kalbleri kaynastiran, sefkatli, merhametli kilanin Allah oldugu
belirtilmektedir.**® Ayrica samimi bir sekilde kalb ile tasdik kelime-i tevhit getiren

141 iman kalbin Allah’1 tasdik etmesidir. Kalbin temiz

2

insan miisliiman olmaktadir.
olmasi1 Allah katinda ¢ok 6nemli oldugunu anlayabiliriz.14
Kur’an’da kalbin olumsuz bir sekilde etkilenmesi hakkinda bilgi verilmektedir.

B kalb kasveti ve taslasmis yiirekler,"**  kalbin

Kur'an’da kalbin korligi,"
miihiirlenmesi,** kalbin gercegi algilamadan alikonulmas1,**® kalbin kilitlenmesi ve
kalbe perde c¢ekilmesi,"*’ yoldan sapanlarin kalblerini saptirmasy,**® hakkinda bilgi
verilmektedir.'*

Kalb Kur’an’da “anlama, idrdk etme, iman, husu’, takva” gibi anlamlara

gelmektedir.**°

Kalb ve akil kavraminin Kur’an’daki anlamina bakildiginda birbirinin
yerine kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’da kalb anlamindaki akli, menfaat¢i ve
toplumda yaygin kullanilan anlamiyla kullanilmamaktadir. Bu akil siirekli ulvi ise layik

olan ve ona ulasmaya calisan bir miicevher olarak belirtilmektedir. Kur’an’da kalb,

134 Tbni Mace, “Mukaddime”, 13.

135 Miislim, “Kader”, 17; Ibni Mace a.g.e., 13; Tirmizi, “a.g.e., 89.
136 Hucurat, 7; Miicadele, 22.

37 Buhari, a.g.e. 9; Miislim, “Miisafirin”, 181.

138 Hacc, 32.

1% Bakara, 260; Ali Imran, 126; Maide, 113; Enfal, 10; Rad, 28; Fetih, 4, 18.
140 Ali Imran, 103; Hadid, 27; Tegabiin, 11.

L Buhari, “{lim”, 33, 39.

Y2 Uludag, a.g.md., s. 231.

3 Hacc, 446.

144 Bakara, 74; Maide, 13; En’am, 43; Ziimer, 22.

145 Bakara, 7; Nahl, 108; Casiye, 23.

146 A’raf, 101; Yunus, 74.

147 Bakara, 88; En’am, 25; isra, 46; Muhammed, 24; Mutaffifin, 14.
18 gaff, 5.

% Uludag, a.g.md., s. 231.

%0 Dinani, a.g.e., s. 19.
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anlama ve idrak anlaminda kullanilmaktadir.*>*

Yani insanin bir bilgiyi anlamasinin ve
kavramasinin kaynaginin kalb oldugu anlasiimaktadir.'*?

Farabi, kalbin akli kendisinde barindiran ve islevsel hale getirmeye c¢alisan bir
yapisinin oldugunu ifade etmektedir. Kalb nurlar, ilim ve irade ile harekete gegen akil
sayesinde bir biling meydana getirmektedir. Kalbteki hareketi saglayan ruh olarak
bilinse de bu akil sayesinde gerceklesmektedir. Farabi’ye gore nur, ilim ve iradenin akil
sayesinde kalbe ulastirilmaktadir. O, kalbin Tanri’nin ilim ve iradesini kabul etmesiyle
birlikte yaratildigini vurgulamaktadir. Kalb, ilham nurlar1 sayesinde aydinlanarak,
hareketsizlik ve siikun karanligindan kurtulmaktadir. O, kalbden ¢ikan bu nurlarin
Tanrinin tarif i¢in bir ayna olarak yaratti§i ilhami aklin nuru araciligiyla bedenin her

153 Buradan hareketle kalb nurunun biitiin bedene

tarafina yayildigini kabul etmektedir.
yayildigini sdyleyebiliriz.

Kalb kavramu ile ilgili genel bilgileri verdikten sonra Gazzali’nin tanimina
gecebiliriz. Ona gore kalbin iki anlam1 vardir:

Birincisi, cam agacinin kozalagi seklinde olan et parcasidir. Bu et parcasi gégsiin
sol tarafina konulmusg 6zel bir organdir. Bunun icerinde oluga benzeyen ¢esitli bosluklar
bulunmaktadir. Bu bosluklarda siyah kan bulunmaktadir. Bu yer ruhun menbai ve
madenidir.® Gazzili bu tammi yaparken kalbin bir et pargasi oldugunu kabul
etmektedir. Bu durumu 6lmiis insanlarda ve hayvanlarda da gorebiliriz. Ama “kalb”
denildiginde akla gelmesi gereken insanin istiin vasiflarininin bulundugu ruhani bir
merkez anlagilmasi gerekmektedir.

Ikincisi ise, rabbani ve ruhani latife ve inceliktir. Gazzali bunun cismani kalble
iligkisinin oldugunu belirtmektedir. Bu tanimdaki ruhun insanin ger¢egi oldugunu ifade
etmektedir. Bu kalb, insanin bu diinyadaki canliliginin kaynagidir. Gazzali, insanin
sorumlulugunu bu kalbin tagidigmi vurgulamaktadir. insanlarin ¢ogu cismani kalb ile
ruhani kalb arasindaki iligskiyi anlamada hayrete diismektedirler. Gazzali, rabbani kalbin
cismani kalble olan iliskisi renklerin cisimlerle, sifatlar ve niteliklerin mevsuflarla

155

iligkisine benzedigini belirtmektedir.” Buradan hareketle insanin kalbi denildiginde ilk

akla gelen bir et parcasidir. Ama aslolan insanin ulvi 6zellige sahip manevi kalb olmasi

131 A’raf, 179

2 ludag, a.g.md., s. 232.

153 Sahin, a.g.m.., s. 137.

54 Gazzali, Ihya, C., Wl s. 9; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 16.

15 Gazzali, Ihya, C. W, s. 9; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 16,17; Bolay, a.g.e., s. 190; Uyanik, a.g.e., s.
84.
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gerekmektedir. Allah Kuran’da; “Ruh, Rabbimin katindadir™*>® ve “lyice biliniz ki
kalbler ancak Allah’in zikriyle mutmdin olur™™’ buyurmaktadir. Bu ayetlerden
anlasilmaktadir ki kalb, Allah’in kendisini 6zel bir sekilde yarattig1 bir 6zdiir, ruhtur.
Yani, kalb Allah’1t tanidifimiz ve kendimizi tanidi§imiz bir hakikat olarak
anlasilmaktadir.

Gazzali diisiincesinde kalb kavrami ikinci anlamiyla anlagilmaktadir. Ayni
zamanda manevi kalbin maddi kalble bir iligkisi oldugunu bilmemiz gerekmektedir.

Gazzali, kalbin bir et parg¢asi olmanin Otesinde onun ruhani bir gii¢ olup,
duyularla idrak edilemeyen konularin anlagilmasinda etkili olan bir yapisinin oldugunu
belirtmektedir. Kalb, melekiit alemindeki bilgilerin bir nevi aynasidir. Kalbin bu 6zelligi
insanin Ustiin olmasini ve esyanin hakikatini anlamasini saglayan bir giigtiir. Gazzali,
kalb, ruh ve nefs kavramlariyla insanin ulvi gayeyi anlayacagi ve bunun gereklerini
yerine getirecegine inanmaktadir. Diger canlilarda da kalb bulunmaktadir. Ama
insanlardaki kalb, bilgi ve iradenin kaynagi olmasiyla ayrilmaktadir."®® Buradan
hareketle kalbin akil yetisine de sahip oldugu anlagilmaktadir. Kalbin, akil noktasindaki
etkisi diinyevi ve uhrevi gercekleri algilamasiyla bilinmektedir. Insanda iradenin
kaynagi olan kalbin olmasi, insanin ulvi bir gayeye hizmet etmesini gerektirmektedir.
Yani insanin bilgiye sahip olmasi ve onu kullanmasi noktasinda diger canlilardan
ayrildig: goriilmektedir.

Kalb, hakikatin kendisinde gercgeklestigi bir giice sahiptir. Gerekli olan sartlar
yerine getirilmezse ve hakikatlerin 6niinde perdeler varsa kalbin tecellisi gerceklesmez.
Sufilerin nefis terbiyesi noktasindaki ¢abalari kalb aynasinin, hakikatleri algilayacak bir
noktaya gelmesinden dolayldur.159 Buradan hareketle insan kalb i¢in gerekli olan
hazirliklart yerine getirmezse ve nefs terbiyesi yapmazsa kalbin tecellisi ger¢ceklesmez.
Yani kalb, ulvi olan noktaya yonelecegine sufli olan noktaya yonelir. Dolayisiyla
insanin ilahi olan yonii gergeklesmis olmaz.

Kisaca sdylemek gerekirse, Gazzali kalbin maddi ve manevi iki yonii oldugunu
kabul etmektedir. O, bu iki yoniin biribiriyle iligkisi oldugunu ve insanin Rabbini
tanimast i¢in manevi kalbin bir hakikat oldugunu belirtmektedir. Gazzali, kalbin Allah’1

tanimanin merkezi oldugunu, kalbin yoniiniin ulvi aleme doniik oldugununda kalbin asil

156 Isra, 11.

%7 Rad, 28.

%8 Gazzali, Ihya, C., 1, s. 141; C., Ill, s. 6.

159 Zerrinkub, a.g.e., s. 294; Aydinli, Yasar, a.g.e., s. 69.
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islevini yerine getirecegini ve kalbin yoniiniin sufli aleme doniik oldugunda ise kalbin
diinyevi islerle mesgul olacagini dile getirmektedir. Gazzali’'ye gore kalb, nefis
terbiyesini kendisinde gerceklestirirse melekut alemin aynasi olacagini belirtmektedir.
Gazzali, kalbi akli da kapsayan bir 6zellige sahip oldugunu savunmaktadir. Yani insanin
akilla kavrayamadigi meseleleri kalb, daha genis bir perspektifle inceledigini

vurgulamaktadir.

2.2.2. Akil Kavram

Akil kavrami sozlikkte “deveyi ¢okmiis halde kalsin diye ayagindan baglamak,
hapsetmek, goz altina almak, tutuklamak, rakibini diistirmek, dogruyu yanhstan
aywracak yasa gelmek, kendinde olmak, suurlu olmak, hakikati aramak, akil, zeka,

kavrayis ve idrak” anlamlarina gelrnektedir.160

Akil kavrami, bilgi edinmeye yarayan
bir gii¢ ve bu giig ile elde edilen bilgi seklinde tarif edilmektedir.'®

Tirkge sozlikte akil, “insanda bulunan ve Vviicuttaki yeri, isleyisi
kesfedilemeyen, diisiince, anlama ve tedbir alma hassasi, us, idrak, anlama, fehim,
kavrayis, zeka, diigiinme, fikretme. Sadece maddi sartlara gore duyularin verilerini
dikkate almadan belli kaliplar icinde dar ve hesabi diigiinme” gibi anlamlara
gelmektedir.*®

Terim anlami, insani diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii,
diisiinme ve anlama melekesine akil denilmektedir. Felsefe terimi olarak akil, “varfigin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher;
maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski

193 Bu anlamiyla

kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giice” denilmektedir.
akil ¢ok kapsamli bir 6zellige sahiptir. Akil, kendisinde akli prensipleri barindiran ve
akli dlciitleri belirleyen bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’a gore insanin sorumlulugunun kaynagi ve insani insan yapan aklidir.
Kur’an’da akil kelimesi kirk dokuz yerde ge¢cmektedir. Bu ayetler akli kullanmanin
oneminden bahsetmektedir. Kur’an’da akil, “bilgi edinmeye yarayan gii¢ ve bu giic ile

elde edilen bilgi” seklinde tanimlanmaktadir. Islam dininde sorumlulugun sart1 akil-

180 Mutgals, a.g.e., s. 585,586.

161 el-Isfahani, Ragib, a.g.e., “a-k-1” mad; el-Cabiri, a.g.e., s. 274.
%2 Dogan, a.g.e., s. 27.

183 Bolay, a.g.md., s. 238.
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balig olmaktir.'® Kur’an’da aklini kullananlarin bilecegi'®® ve aklim kullanmayanlarin
ise bilemeyecekleri belirtilmektedir.®® Allah, Kur’an’da aklii kullanan insanlarin
esyanin hakikatini bileceklerini bildirmektedir. **’

Hadislerde akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zaptetmek, diyet
vermek, hatirda tutmak, anlamak ve bilmek” Qibi anlamlara gelmektedir. Hz.
Peygamber bir soziinde akilli anlamina gelen “keyyis” kelimesini kullanmaktadir:
“Keyyis, nefsini kontrol altina alip o6liimden sonrasi icin hazirlanan kimsedir”

buyurmaktatdlr.168

Bunlara ilaveten aklin iistiin oldugu ile ilgili hadisler de
bulunmaktadir.*®

Kindi’ye gore akil, “Nefsi kuvveden fiile ¢ikarip fiil halinde akil durumuna
getiren —yani varligin kiilli olan tiir ve cinsleriyle birlestiren- bizzat o kavramlardur.
Kiilliler nefisle birlesince nefis akletmeye (diisiinmeye ve tiretmeye) baslar, yani varliga
ait kavramlar onda bulundugu icin bir bakima o akil sayilir.”*"® Kindi, akli nefisle
birlesince akil ve nefsin tek bir duruma doniistigiini kabul etmektedir.!” Buradan
hareketle akil, hem akleden hem de akledilen bir 6zellige sahip oldugunu anlayabiliriz.

Kindi farkl bir eserinde akli “Bir bakima insan zihninin bir seyi kavramasi, bir
bakima da insan idrakinin gerceklesmesini saglayan sey” olarak tammlamaktadir.'’®
Kindi’nin, akli “varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher” olarak tanimladigi
gén’ilmek‘[edir.173

Farabi, akli insan nefsinin dogustan kazandig1 ve meydana gelisinde bilgi sahibi
olmadigimiz kesin zihni bilgi olarak tanimlamaktadir. Bu gii¢ nefsin bir parcasi olmanin
yanusira teorik ilimler bu gii¢ sayesinde 6grenilmektedir.’’* Buradan hareketle Farabi,
insanin nefsinde meydana gelen bu aklin insan yasadigi siirece gelisecegini
vurgulamaktadir. Bu gii¢ tecriibeyle olgunlasarak zamanla insanin bir konuda bilgili
olmasini saglamaktadir. Farabi’ye gore akil, duyu organlarinin bilgileri analiz, sentez ve

karsilastirmalar yaparak gercek bilgiye ulasan gilice denilmektedir. Farabi’nin, akli

164 Bolay, a.g.md., s. 238.

165 Ankebut, 43.

166 Bakara, 171.

187 Bakara, 242.

1%8 Tirmizi, Kiyamet, 25; ibn Mace, Ziihd, 31.

189 Acluni, a.g.e., C. I, 212; Bolay, a.g.md., s. 239.

10 Kindi, Felsefi Risaleler, ¢ev., Mahmut Kaya, [stanbul 1994, s. 48.
i Kaya, Mahmut, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Istanbul 2005, s. 35.
72 Sarioglu, a.g.e., s. 121.

1% Kindi, a.g.e., s. 48; Sulul, a.g.e., s. 122.

1 Kaya, a.g.e., s. 129.
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ameli ve nazari olmak iizere ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Ameli akil, insana 6zgii her
tiirli davranist yapmada sorumlu olan akildir. Nazari akil, nefsin cevherinin gelisip
olgunlasarak akil cevherine doniismesine denilmektedir.'”

Ibn Sina, akli dort kategoriye ayirarak agiklamaya c¢alismaktadir. O, insan
aklinin bu giicleri gelistirerek faal akilla temasa gegmesiyle birlikte soyut kavramlarin
ortaya ¢iktigin1 kabul etmektedir. O, akillar silsilesinin ilk asamasindaki heyulani akil,
bilgi edinmek i¢in nefsin sahip oldugu bir giic ve yetenek oldugunu ifade etmektedir.
Bu seviyedeki akil aksiyomlarin bilgisine sahiptir. Ibn Sina’ya gore fiil halindeki akil,
suje obje iliskisi sonucunda bilgilerin zihinde tam yerlesmesiyle ve sekillenmesiyle
baslamaktadir. Ona gore miistefad akil, varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak
bilgi seklinde ortaya ¢ikmasiyla gerceklesmektedir. Ibn Sina, aklin bu asamada faal akil
olmadan bilginin meydana gelmeyecegini belirtmektedir. Ibn Sina’ya gére insan akl
hayalde bulunan tikellere yonelerek onlar1 faal aklin etkisini kabul edecek bir duruma
getirmektedir. Faal aklin etkisi sonucunda soyut kavram ve bilgiler olusmaktadir.'”
Buradan hareketle aklin etkili olabilmesi icin faal akilla kurulacak bir iletisim kanalinin
bulunmasi gerekmektedir.

Ibn Riisd’e gore akil, nefsin diger giigleriyle birlikte sadece insanda bulunan,
maddeden soyut ve akledilebilir suretleri idrak ederek onlar1 analiz ve senteze tabi tutan,
¢ikarim yoluyla yeni kavramlar ile bilgi ve deger iireten bir gii¢ ve cevherdir.'”” ibn
Riisd, insanin kendi nefsiyle birlikte bulundugunun gdstergesi olan bilincin ancak akilla
anlasilabilecegini kabul etmektedir. O, insanin akil giicii sayesinde kavramlarin genel ve
ozel anlamlarina ulasilabilecegini vurgulamaktadir. Ibn Riisd’e gére nefsin gii¢lerinden
olan akil dnemli bir 6zellige sahiptir. Nefsin diger giicleri islevini maddi ve tikel
nesnelerle idrak etmelerine ragmen, akil maddeden soyutlandigi olglide yerine
getirmektedir. Ayrica nefsin diger giig¢leri viicudun yaslanmasiyla zayiflarken, aklin
idraki geliserek gﬁglenmektedir.l78 Duyu organlar1 insanin yaslanmasiyla zayiflamasina
ragmen aklin anlamada ve yorumlamada giiciiniin arttifi goriilmektedir. Duyu
organlartyla akil arasindaki 6nemli farklardan birisi de aklin kendini idrak etmesine

ragmen duyu organlarinin bdyle bir durumdan uzak olmalaridir.

75 Kaya, Mahmut, “Farabi” mad., DIA., istanbul 1995, C., 12, s. 152.
76 Bolay, a.g.md., s. 241.
1 Sarioglu, a.g.e., s. 93.
178 Sarioglu, a.g.e., s. 91.
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Ibn Riisd’e gore nefsin giiglerinden en {istiinii olan akil, ayn1 zamanda insani
hayvandan ayiran bir 6zellige sahiptir. ibn Riisd akli, ameli akil ve nazari akil olmak
tizere ikiye ayirmaktadir:

a)Ameli akil, insanin uygulamaya yonelik hareketlerine denilmektedir. Insandaki
duygularin meydana gelmesi bu akilla gergeklesmektedir. Insanin bu duygular1 gelip
gecici ve degisken bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir.

b)Nazari akil, insanin bilgiyi 6grenmesi agisindan 6nemli bir 6zellige sahip
oldugunu belirtmektedir. Insan hayatta 6grendigi bilgileri zihnine kodlamak suretiyle bu
akl kullanmaktadir.'"

Ibn Riisd, kendisinden &nceki filozoflarin yaptign gibi akli dort asamali bir
sekilde incelemeye calistign goriilmektedir. ibn Riisd, heyulani akil, fiil halindeki akil,
miiktesep akil ve faal akil gibi dort ayr1 akildan bahsetmektedir. Ona goére aklin bu
ozellikleri nefsin farkli 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Ona gore heyulani ve fiil
halindeki akil nefsin bedenle birlesmesi sonucunda meydana gelirken; miiktesep akil
bedenle iligkili olmakla beraber bagimsiz bir cevher olarak anlasilmaktadir. Ona gore
faal akil ise nefsin soyutlandigi akildir.*®

Akil kavrami ile ilgili genel bilgileri verdikten sonra Gazzali’nin tanimina
gecebiliriz. Ona gore akil iki manada kullanilir:

“Birincisi, akil bazen islerin hakikatini bilmek manasinda kullanilir. O zaman,
merkezi kalb olan ilim sifatindan ibaret olur. Ikincisi, kendisinden ilimleri idrdk eden
nesne kasd olunur. O vakit kalbin ta kendisi demektir. Kalbten gayem; o ldzifedir. *®*

Gazzali, aklin ikinci manasini ilim ile beraber kullanmaktadir. lim sifattir, alim
olanda akil sifatiyla sifatlanmaktadir. Gazzali burada akli, ilmin kaynagi, onun dogus
yeri ve asl olarak kabul etmektedir. O, akla verdigi bu anlamlar neticesinde ilim tahsil
edilmesini istemektedir. Gazzali, duyularla tam olarak edilemeyen seylerin ancak akilla
kavranacagini ifade etmektedir.

Gazzali, aklin kalbde bulunan ilim sifati oldugunu kabul etmektedir. Ona gore
ilim, esyanin hakikatini kesfettigimiz, 0zii itibariyle maddeden soyutlanmis bir
durumdur.’®  Buradan hareketle ilim esyayla iligkisini azaltmis alimlerde

gerceklesmektedir. Esyanin hakikatini anlamak ancak akil ve kalbin 6zdesmesiyle

179 Sarioglu, a.g.e., s. 92.
180 Bolay, a.g.md., s. 242.
18! Gazzali, Ihya, C. 11, s. 6, 11; Bolay, a.g.e., s. 187; Ayman, a.g.e., s. 70-71; Aydnli, a.g.e., s. 73.
182 Uyanik, a.g.e., s. 105.
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gerceklesmektedir. Gazzali, alimi tasarimlayan, idrak eden ve kusatan anlaminda
kullandig1 goriilmektedir. Gazzali, kalb ile aklin birlestigi insanlarin gercek alim
oldugunu vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore aklin iki tiir 6zelligi vardir. Birincisi fikir aklin agir, tedrici ve
zamanla kayith olan diisiinme seyridir. Ikincisi hads (sezgi), aklin bir anda bir hamlede

istenene ulastiracak sekilde seri olan seyridir.183

Fikir, akil olaylari, problemleri bir
siraya koyarak neden-sonug ilgkisini ortaya koyarak bir sonuca ulasir. Hads ise aniden
kavrama, dolaysiz kavramayla gerceklesir. Hads, gecenin karanliginda simsegin etrafi
aniden aydinlatmasi gibi bir durum vardir. Hadsin sonraki asamalari ise sirastyla ilham
ve vahiydir.

Gazzali’ye gore akil, insan1 hayvandan ayiran batini sifat, herseyin hakikatini
bildiren ve esyanin Ozelliklerini bilen bir sifat olarak kabul etmektedir.’® Buradan
hareketle akil insanin kendini, evreni ve varliklar1 anlamasini saglayan bir 6zellige sahip
oldugu anlasilmaktadir.

Gazzali’ye gore akil, bir cevherin adidir. {limleri akil olarak isimlendirmek aklmn
semeresi ve meyvesi oldugundandir. Buna gore akla mecazi olarak ilim denilmektedir.
Gazzali’ye gore i¢gorigiimiiziin kusurlu olmas: halinde insan akliyla hakikati
goremez."® Aklin isvesel olmasi igin igeriden gelen sesin insani dogru yola itmesi
gerekmektedir.

Gazzali’nin akil ile ilgili agiklamalarini yaptiktan sonra, onun akli kategorik bir
sekilde inceledigini asagida aciklamaya calisacagiz.

Gazzali’ye gore akil ii¢ anlamda kullanilir:

a) AKl-1 evvel, Allah’m ilk olarak yarattigi akildir. Gazzali’ye gore Allah’m
yarattig1 akil, hem iyiye; hem de kdtiiye yonelen bir 6zellige sahiptir. Ona gore bu akil,
“kalem” olarak da isimlendirilir.

b) Bu akil, insani ruh anlaminda kullanilmaktadir. Ona gére insani ruh, insanin
canliligini saglayan bir giictiir.

c) Akil, ruhun sifati olarak kullanilir. Ona gore bu aklin ruha nispeti gérmenin

g0ze nispeti gibidir. Gazzali, ruhun akil sayesinde makulati (akledilenleri) anladigini ve

183 Gazzali, Nurlar Alemi, ¢ev., Sadi Eren, Istanbul 2007, s. 89.
184 Gazzali, Ihya, C. 1, s. 218; Ayman, a.g.e., s. 70-71.
18 Gazzali, Ihya, C. 1, s. 212, 214; Ayman, a.g.e., s. 70-71.
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18 Buradan hareketle, akil, ruh ve kalb kavramlarinin

idrak ettigini belirtmektedir.
birbirinin yerine kulanildigini ve insan i¢in dnemli bir sifat oldugunu anlasilmaktadir.

Gazzali, aklin kategorik farkliliklarini agikladiktan baska bir eserinde dort farkl
sekilde inceledigi goriilmektedir:

1.”Akil, insan1 hayvanlardan ayiran bir vasiftir. Insan bu vasif sayesinde diisiince
mabhsulii olan ilimleri, tefekkiir mahsulii olan gizli sanatlarin tedvirini elde etmeye hazir
bir vaziyete gelir.”187 Insan, hayatta akil sayesinde diger canlilardan ayrilir. Hayvanlarm
da akli vardir. Ama onlara Allah bizdeki gibi fitrat vermemistir. Bundan dolay1 onlar
Allah’in  kendilerinden istedikleri hayati yasamaya c¢alisirlar. Hayvanlar ne
yasadiklarinin farkina varmadan yasarlar.

2. Akil, muhallerin muhal olusunu ve miimkiinlerin de imkanim1 bilecek
derecede ayirim yapan ¢ocugun zatinda meydana c¢ikan ilimlerdir. Mesela iki sayisinin
bir sayisindan fazla oldugunu, bir sahsin ayni zamanda iki ayr1 yerde bulunmasinin
miimkiin olmadigin1 bilmek gibi.

3. Akil, hal ve durumlarin cereyani ile elde edilen denemelerden alinan
bilgilerdir. Ciikii denemelerden ge¢mis ve cesitli gidisatlardan 6tiirii olgunlasmis bir
kimseye orf ve adette akilli denir. Bu sifattan mahrun bir kimse i¢in de ahmak, gafil va
cahil denir. Iste bu da ilimlerin baska bir ¢esididir ve buna da akil ad1 verilir.

4. Akil, oyle bir derceye gelir ki, akilli kisi islerin sonucunu bilip, geg¢ici
lezzetlere siiriikleyici sehvetleri ortadan kaldirir. Binaenaleyh bu kuvvet hasil olup
meydana geldiginde sahibine gegici sehvetle hilkkmetmedigi, ancak isin neticesine bakip
ilerledigi veya geriledigi icin akilli denir. Bu kuvvet de, insan1 diger canlilardan ayirt
eden ozelliklerdendir.”**®

Gazzali aklin dort farkli tanimini yaptiktan sonra onlarin nasil anlasilmasi
tizerinde agiklamalarda bulunmaktadir. Birinci akil taniminda insanin genetik yapisiyla
ilgili bir tanim karsimiza ¢ikmaktadir. Biz bu akla, dogal akil da diyebiliriz. Bu akil
insanin ilk anlasilan o6zelligini tanimlamaktadir. Yani diger canlilardan ayrilan
ozelligimizdir. Gazzali’nin ikinci akil taniminda, kavramlar arasi iligkileri kuran, mantik
kurallarm1 kuran, akil yiirlitmeleri bilen ve diisiinceler arasindaki baglantiyr kuran

aklimizdir. Biz bu akla, mantiksal akil da diyebiliriz. Ugiincii anlamdaki aklin adina

186 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 17,18.

7 Gazzali, Ihya, C. 1, s. 209; inam, Ahmet, “Gazzadli 'nin Kalp Ordusu”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.
13, S., 3-4, Istanbul 2000, s. 515-516; Ayman, a.g.e., s. 73-74.

188 Gazzali, Ihya, C., 1, s. 210; inam, a.g.m., s. 515, 516; Bolay, a.g.e., s. 179; Ayman, a.g.e., s. 73-74.
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deneysel akil diyebiliriz. Ciinkii tecriibelerimiz ve yasantimiz sonucu olusan aklimiz
oldugu i¢in, insan bu noktada mantigini ve tecriibelerini kullanmaktadir. Dordiincii
anlamdaki akla miistefad (kazanilmis) akil denilir. Bu akilda insan deneyleri, mantiksal
cikarimlar1 ve kiyasi birlikte kullaninca ortaya ¢ikar. Insanoglu bu akil sayesinde bazi
On bilgilere dayanarak olaylarin ve olgularin gidisati hakkinda daha genis bilgilere
ulasabilir. Ulastig1 bilgiler sayesinde insanoglu cesitli sikintilardan ve proplemlerden
kurtulabilmektedir.'®® Gazzali’ye gore kazanilmis akil, aklin son agamasidir. Ayrica
kazanilmis akilda anlayan, elestiren, yorumlayan ve bi¢im veren aklin 6zellikleri
goriilmektedir.

Gazzali’ye gore akil, insani diger yaratilmislardan dstiin kilan bir ozellige
sahiptir. Gazzali, insanin akil sayesinde esyanin hakikatini 6grendigini, aklin ilim sifatt
oldugunu ve aklin mekaninin kalb oldugunu belirtmektedir. Gazzali, insanin akil giicii
sayesinde Allah’in hakkinda bilgiye sahip olmaktadir. Gazzali’ye gore ruh, nefis, akil
ve kalb kavramlar1 benzer anlamlar tagimaktadir. Akil ve zeka kavramlar1 arasinda da
benzerlik bulunmaktadir. Arapcada el-akl, hem akil hem de zeka anlamina gelmektedir.
Ayrica el-akl, baglanma anlamina gelmekte olup Allah’a baglanmak demektir.* Akil,
hem salt anlamiyla hem de akil ve kalble birleserek sezgisel bir zeka anlaminda
kullanilmaktadir.

Gazzali, insam1 diger varliklardan farkli kildigr akil tanimini Muhasibi’den
etkilenerek yaptig1 goriilmektedir. Gazzali, aklin teorik bilimleri anlamak i¢in gerekli
bir gii¢ oldugunu, Allah tarafindan insanlarin kalbine akitildigin1 ve bununla esyanin,
nesnelerin mahiyetini idrak ettigini ifade etmektedir. Onun bu taniminda, insandaki
vesvesenin kaynagi olan vehim ve hayalin kaynaginin beyin oldugu sdylenirken; aklin
is1ignin kalbe indirilen bir hidayet ve nur oldugu goriilmektedir.’®* Buradan hareketle
akil, insanin kalbiyle bagin1 kurdugu zaman gercek bilgiye ulagacagimiz bir gii¢ olarak
gorilmektedir. Ayrica akil, bu sekilde oldugunda taklit¢ilikten kurtulacak ve kendi
varligiin farkina varabilecektir.

Gazzali, akli kalb ile birlikte degerlendirdigi goriilmektedir. Ona gore akil,
esyanin hakikati hakkinda belli bir seviyeye kadar bilgi verirken; kalb de aklin
anlayamayacagi konular hakkinda bize bilgiler verir. Yani her ikisi de birbirini

destekleyen bir yapisinin oldugunu vurgulamaktadir.

'8 fnam, a.g.m., s. 516; Bolay, a.g.e., s. 179,180.
1% Uyanik, a.g.e., s. 103.
191 Uyanik, a.g.e., s. 104.
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Akil ve kalb kavramlar ile ilgili Gazzali’nin goriislerini anlattiktan sonra ruh
kavrami1 hakkinda bilgiler vermeye calisalim.

Ruh kavrami sozlikte “(hava) esmek, (kalbini, ruhunu) canlandirmak, hayat
vermek, can ve ruh’ anlamlarina gelmektedir.192 Ayrica ruh “gitmek, ge¢cmek, riizgarli
olmak, birseyin genis ve ferah olmast” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlamiyla
ruh, insanin hayatiyetini saglayan, idrak edici ve bilici unsura denir.**®* Ruh, bir anlamda
kendisinin bir pargasi olan ve insanin devamliligini saglayan “nefes” anlamina da
gelmektedir.*®* Tiirkce sozliikte ruh, “insan viicudunda bulunan ve hayatin temeli ve
sebebi olan gayri maddi cevher, manevi varlik, manevi benlik, vahiy, Allah kelami,
Kur’an, can, kuvvet, cevvallik, rahmet, Cebrail, vahiy melegi, hareket, faaliyet, tesir,
hayat veren sey, his, duygu, karakter, yaratilis, 6z gibi anlamlara gelmektedir.l%

Ruh, ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen
ve Olimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikat olarak da
anlasilmaktadir. Insanin algilama ve idrak edebilmesi i¢in éncelikle bedenin yaratildig
goriilmektedir. Daha sonra da organizmayi taniyan ve idrdk eden ruhun yaratildig
bilinmektedir. Insanin ruhu, diger varliklardan farkli bir sekilde yaratildig1 icin ruhta
bilinglilik, akil ve idrak etme gibi gii¢ler bulunmaktadir.'*® Baz1 alimler ruh kavramiyla
nefs kavramini birlikte kullanildigi gibi bazilar1 da nefs ve ruhun farkli kavramlar
oldugunu kabul etmektedir. Yani ruh, hem biyolojik hem de algilayan ve idrak eden
insanin Oziinii meydana getirmektedir. Nefs ise sadece idrak eden ve anlayan insanin
0ziinli meydana getirmektedir.

Gazzali’ye gore ruhun iki anlami vardir. Birincisi, 1atif bir cisim olan, kaynag:
cismani kalbin oluklarindaki damarlar vasitasiyla bedenin biitiin azalarina dagilan ve bu
esnada viicuda canlilik veren giigtiir. Bedenin giiclinii ve canliliginin kaynagini
meydana getiren bir 6zelligimizdir. Hayat, ruhun bedendeki gériinmeyen yiizii olarak
kabul edilmektedir. Ruhun bedende olmasi esnasinda viicut kendini ve evreni
tanimlamaktadir. Doktorlarin ruh diye sdyledigi bu anlamdaki kullanimdir. Gazzali,
ruhu latif bir buhara benzetmektedir. Bu ruhun agiklamalarini yapmak doktorlarin isidir.
Ikincisi ise insanda bulunan idrak edici ve bilici giigtiir. Insandaki sorumlulugu bu ruh

tistlenmigtir. Cismani kalble iligskisi vardir. Bu ruhun hakikatini akil kavramaktan

102 Mutgali, a.g.e., s. 346.

103 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ruh"mad., DIA., Istanbul 2008, C., 35, s. 187.
194 o|-isfahani, a.g.e., “R-v-h” mad; ibn Manzur, a.g.e., “R-v-h” mad.
1% Dogan, a.g.e., s. 934.

1% yvavuz, a.g.md., s. 187.
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uzaktir. Gazzali, birinci anlamda ruhun biyolojik olarak insanin varligin1 devam ettiren
ozellige sahip oldugunu agiklamaktadir. ikinci anlamda ruh, maneviyat1 ¢ok olan bir
durumunun oldugu gorilmektedir. Allah, bu ruhun kendi katinda oldugunu
sdylemektedir.®” Gazzali, bu ruh rabbani ozellige sahip oldugunu kabul etmektedir.'%®
O, aklin ve zihnin rabbani ruhun hakikati hakkinda bilgiye sahip olamayacagini
belirtmektedir. Buradan hareketle birinci ruh fizyolojik, ikincisi ise nurani bir cevher ve
kaynaginin rabbani oldugu anlagilmaktadir.

Gazzali insanin bedeni ve insanin igylizii (kalb) olmak iizere iki yOniiniin
oldugunu kabul etmektedir. O, bunlara géniil, ruh ya da nefs olarak kabul etmektedir.'*®
Gazzali, kalbi bir et pargast olarak diisiindiiglimiizde bunun diger canlilarda da
oldugunu belirtmektedir. Ama kalbin ikinci anlaminda ulvi bir 6zelliginin oldugu
anlasilmaktadir.

Gazzali, goniil veya ruhun bedenin padisahi oldugunu, bedenin ruhun binegi
oldugunu ve biitiin organlarin onun askeri oldugunu ifade etmektedir. Gazzali, Allah’1
bilmenin ve Allah’in cemalini gérmenin ruhun bir sifati oldugunu belirtmektedir. O,
insanin sorumlulugunun kaynaginin ruh oldugunu kabul etmektedir.”® Buradan
hareketle Gazzali, kalbin bir et parcast oldugunu, ruhun ise 6z (cevher) oldugunu
belirtmektedir. Ona gore insanin bilingli bir sekilde tercihlerini yapmasini saglayan ruh
veya goniildiir.

Gazzali’ye gore insani ruhun diger ruhlart etkisine alamadigi zaman insanlar
kotii davraniglar meydana getirir. O, insanin kendi ruhunun hakikatine vararak 1yi ahlaki
gosterebildigi gibi, nebati ruh ve hayvani ruhun etkisinde kalarak kotii davraniglar
gosterebilecegini Vurgulamaktadur.201 Gazzali’nin burada anlatmaya calistig1 hususlari
sOyle dzetleyebiliriz. Insan bedenin arzu ve isteklerine aldandig1 vakit kotii ozellikler
ortaya cikmaktadir. insan, kendi aslina, éziine ve ruhuna yoneldigi vakit de giizel
ahlakin ortaya c¢ikacagini vurgulamaktadir. Ayrica ruhun akilla gercegi bildigini ve
gerceklerin akil sayesinde anlagildigimi belirtmektedir. Ruhun bedenden iistiin olmasi
itibariyle ruhun 6n planda oldugu bir hayatin miikemmel olacagini ifade etmektedir.

Ruh kavrami hakkinda genel bilgiler verdikten sonra nefs kavramina gegebiliriz.

197 Isra, 85.

198 Gazzali, [hya, C., Ill, s. 9; Ledun Risalesi, ¢ev., Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, Istanbul
2007,s. 27-28; Bolay, a.g.e., s. 174-175.

19 Gazzali, Kimya-y: Saadet, gev., M. Faruk Giirtunca, Istanbul, trz., s. 16-17.

2% Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 17.

1 Bolay, a.g.e., s. 176.
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Nefs kavrami sozlikte “rahatlatmak, avutmak, yatistirmak, gidermek, agiga
ctkarmak, ruh, can, canli beser, oz, istek kendisi, sahsen” anlamlarina gelmektedir.zo2
Bazi kaynaklarda ise nefs “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi,
heva ve heves kan, beden, bedenden kaynaklanan sufli arzular” anlamina

gelmektedir.?®

Tiirkge sozlikkte nefs kavrami “kendi, 6z, can, ruh, benlik, kétii istek,
kotiiltige meyil, insamin kotiiliige meyil tarafi, insandaki maddi, beseri ve hayvani
seylere meyil, asil, cevher” gibi anlamlara gelmektedir.?*

Nefs kavrami Kur’an’da ruh anlaminda kullanildigi gibi zat ve 6z varlik
anlammda da kullamlmaktadir.’® Insanmn ilahi emre muhatap olmast onu sorumlu
yapmaktadir. Bu sorumlulukta nefs kotiiliigli emretme, seytanin vesveselerini yerine
getirme davranislarini gostermesine neden oldugu goriilmektedir.

Ruh ve nefs kavramlarmin birbirinin yerine kullanilmasi bunlarin farklh
anlasilmasina neden olmaktadir. islam diisiincesinde alimlerin bir kism1 bu kavramlar:
birbirinin yerine kullandig1 gibi; ayni1 alimler farkli tanimlari da yaptiklar
goriilmektedir. Nefs, bedenle beraber varligini devam ettiren bir 6zellige sahipken;
ruhun boyle bir sinirlamaya ihtiyaci olmadigi anlasilmaktadir. Ciinkii beden 6ldiikten
sonra da ruhun varhmnn sabit oldugunu bilinmektedir.”%®

Gazzali’ye gore nefsin iki tanimi bulunmaktadir. Birincisi, insanoglunun sehvet
ve dfke kuvvetinin kastedildigi giice nefs denilmektedir. Ikincisi ise, insanin hakikat:
olan ve ruhani vasiflarina denilmektedir. Gazzali, nefsin birinci anlaminin Koti
oldugunu, ikinci anlaminin da iyi oldugunu belirtmektedir. Bu anlamdaki nefs Allah’1

idrak etmektir.?%’

Buradan hareketle nefsin ¢esitli 6zellikleri oldugu anlasilmaktadir.
Yani nefsin arzu ve isteklerini yerine getirdigimiz vakit Allah’tan uzaklasacagimiz;
nefsi terbiye ettigimizde ise Allah’a yakinlagacagimiz vurgulanmaktadir.

Gazzali, nefsin birinci manasindan ¢ikan fiilerin akli kuvvetlere zit hayvani
kuvvetin Ozellikleri olarak gormektedir. Nefsin ikinci anlaminda ise, insanin ruhu
oldugunu belirtilmektedir. Bu ruhu Allah’tan aldigimiza gore nefsin bu 06zelligi

hakikatin kendisidir. Nefsin sahip oldugu 06zellikler bakimindan farkli sonuglari

olacaktir. O, nefsin bazen akli tarafimiza yonelerek itaat ve ibadette bulunacagini;

202 Mutgali, a.g.e., s. 904.

203 o|-isfahani, a.g.e., “N-f-s” mad; ibn Manzur, a.g.e., “N-f-s” mad.
2% Dogan, a.g.e., s. 838.

205 En’am, 93; Ali imran 28,30.

2% Uludag, Siileyman, “Nefs” mad., DIA., istanbul 2006, C. 32, s. 526.
27 Gazzali, Ihya, C. 11, s. 10-11; Bolay, a.g.e., s. 175
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bazen de hayvani kuvvetlerin istilasina ugradigi icin asagilarin asagisina diisecegini

belirtmektedir.2%®

Buradan hareketle Gazzali nefs kavramini ilahi ruh olarak kullandig:
gorilmektedir. Filozofumuz ilahi ruhu, Allah’in insanlar1 yarattigi manevi bir 6zellik
olarak kabul etmektedir. Insanin bu noktada bedeni arzu ve istekler yerine ruhun arzu ve
istekleriyle mesgul olmas1 gerekmektedir.

Gazzali’ye gore nefs, manevi bir cevherdir. Ona gore nefs, rabbani ve ilahi
latife, manevi bir cevher, insandaki bilen ve algilayan latife, hakiki insan, insanin
kendisi seklinde tamimlanmaktadir. Bu noktadan hareketle kalb, ruh, akil ve nefs
terimlerinin farkli birgok anlami vardir. Ancak bu kavramlarin rabbani ve ilahi latife
muhatap olmalar itibartyla ayni anlama da gelmektedir.209 Gazzali, yukaridaki
aciklamalardan anlasildig1 kadariyla ruh ve nefs kavramlarini birbirinin yerine kulandig
goriilmektedir. Her iki kavramda da ilahi olan yone dogru adimimizi attigimizda
Allah’1n bizdeki isteklerini yerine getirdigi goriilmektedir.

Kalb, insanda kan dolasimin merkezi oldugu gibi onu manevi anlaminda
kullandigimizda da rabbani latifenin kendisinde bulundugu bir gercek olarak
anlagilmaktadir. Yani insan diisiincelerini ve fiillerini kalbin istemesiyle
gerceklestirmektedir. Kalb, hem hafiza (yeni bilgiyi saklayan yer) hem de akil (yeni
bilginin dretildigi yer) anlaminda kullanilmaktadir. Akilda sadece diisiinme ve idrak
olurken, kalbde ise diisiinen, diisliniilen ve diisiincenin oldugunu anlasilmaktadir. Yani
kalb, akli da kapsayan ama akli ¢ok kullananlarin farkli bir algilama i¢inde olduklarim
anlariz.

Gazzali, kalbin bir et parcasi olmanin Otesinde ruhani bir giic olup, duyusal
giiclerle idrak edilemeyen konularin anlasilmasinda etkili olan bir gii¢ oldugunu
belirtmektedir. Kalb, melek(it alemindeki bilgilerin bir nevi aynasi olarak
anlagilmaktadir. Kalbin bu 06zelligi insanin istiin olmasint ve esyanin hakikatini
anlamasini saglayan bir giic oldugunu anlayabiliriz. Gazzali, kalb, ruh ve nefs
kavramlariyla insanin ulvi gayeyi anlayacagi ve bunun gereklerini yerine getirecegine
inanmaktadir. Diger canlilarda da kalb bulunmaktadir. Ama insanlardaki kalb, bilgi ve

iradenin kaynagi olmasiyla ayrllrnaktadlr.210

Gazzali, eserlerinin ¢ogunda yaptigi
aciklamalardan nefs, kalb, ruh ve akil kavramlarimi birbirinin yerine kullandig:

gorilmektedir.

298 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, S. 16.
2 Gazzali, Ihya, C. I, s. 3.
210 Gazzali, ihya, C. 1, s. 141; C. III, s. 6.
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Kalb, akil yetisine de sahiptir. Kalbin, akil noktasindaki etkisi diinyevi ve uhrevi
gercekleri algilamasiyla bilinmektedir. insanda iradenin kaynagi olan kalbin olmast,
insanin ulvi bir gayeye hizmet etmesini gerektirmektedir.

Akil, insanin kalbinde bulunan ve esyanin hikmetini anladigimiz maddi olmayan
tarafimiza denilmektedir. Akil, insani yaratilmig diger varliklardan farkli kilan en
onemli ozelligimizdir. Insanoglu akli ile diisiinebilen, mantik kurallarmi kullanan,
olaylarin neden-sonuglar1 hakkinda yorumlar yapabilen, ortaya koydugu biitiin bilgilerin
analizini ve elestirisini yapabilen bir yapisi vardir.?! Yani akil bilgiye ulastigimiz,
bilgiyi yorumladigimiz, yorumlarimizdan sonuglar ¢ikarttigimiz, sonucunda bilgiye
ulagtigimiz biitlin asamalarin genel bir elestirisini yapan ve en sonunda da yaptigi

elestiriyi de elestiren bir 6zellige sahip oldugunu bilmemiz gerekmektedir.

21 Uyanik, a.g.e., s. 103.



UCUNCU BOLUM

3. GAZZALIi DUSUNCESINDE KALB VE AKIL KAVRAMLARININ ANALiZi

3.1. Gazzali Diisiincesinde Kalb

Gazzali diistincesinde kalb, ulvi olana doniik olan ve melekit aleminin sirlarina
ulagmaya calisan bir 6zelligi bulunmaktadir. Gazzali’nin kalb anlayisinin olusmasinda
tasavvuf diislincesinin etkisi goriilmektedir.

Gazzali, kalbin bir et parcast olmanin Otesinde ruhani bir 6zellige sahip olup,
duyusal giiglerle idrak edilemeyen konularin anlagilmasinda etkili olan bir 6zellige
sahip oldugunu belirtmektedir. Gazzali, kalbin melekt alemindeki bilgilerin bir nevi
aynasi oldugunu kabul etmektedir. Kalbin bu 6zelligi insanin iistiin olmasini ve esyanin
hakikatini anlamasini saglayan bir giice sahip oldugunu gostermektedir.

Gazzali kalb, ruh ve nefs kavramlariyla insanin ulvi gayeyi anlayacagi ve bunun
gereklerini yerine getirecegine inanmaktadir. Diger canlilarda da kalb bulunmaktadir.
Ama insanlardaki kalb, bilgi ve iradenin kaynagi olmasiyla diger canlilardan
ayrilmaktadir.?*?

Gazzali, kalbin akil yetisine de sahip oldugunu kabul etmektedir. Kalbin, akil
noktasidaki etkisi diinyevi ve uhrevi gergekleri algilmasiyla bilinmektedir. Insanda
iradenin kaynagi olan kalbin olmasi, insanin ulvi bir gayeye hizmet etmesini
gerektirmektedir.

Gazzali, hayat1 boyunca cesitli ilim dallariyla mesgul oldugu, onlar hakkinda
onlarca eser te’lif ettigi goriilmektedir. Bu caligmalar1 yaparken ilim dallarinin
elestirisini de yaptig1 bilinmektedir. Bu noktadan hareketle Gazzali, en son tasavvufta
karar kildig1 goriilmektedir. Ciinkii o, ilahi sirlara ve melekit alemine ancak ilimle
ulasacagini bildigi icin bu yolu se¢mistir. Calismamizin bu kisminda kalbin hakikati,
kalbin halleri ve kalbin hastaliklar1 konularint Gazzali’nin yorumlartyla tahlil etmeye

calisacagiz.

212 Gazzali, ihya, C. I, s. 141; C. lll, s. 6; Uyanik, a.g.e., s. 105.
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3.1.1. Kalbin Hakikati

Gazzali, “kalb” kavramini akil, ruh ve nefs kavramlarina yakin kullanmls‘ur.213
Birincisi anlamiyla kalb, g6gsiin sol tarafindan ici bos bir et pargasidir ve onun ig¢inde
kirli kan bulunmaktadir. Bu kalb, hayvanlarda ve &liilerde de bulunmaktadir. Ikinci
anlamiyla kalb, insanin ilahi olan tarafidir. Bu yoniiyle insan kendini bilir, esyanin
hakikati hakkinda bilgi sahibi olur. Kalb kelimelerinin anlamlarmma baktigimizda
bedenin ruha muhta¢ olmasi gibi cismani kalbte ilahi kalbe ihtiyac1 vardir. Insanm
meydana getiren asil ilahi kalbtir. Gazzali insan1 diger varliklardan ayiran 6zelligin
rabbani kalb oldugunu ve insanin bunun bilincinde oldugu miiddet¢e hakikati
kesfedecegini bilir. Kalb, ilahi olan tarafa yoneldigi vakit iyilikleri gerceklestirir,
kotiiliiklerden uzak kalir. Ama cismani olan tarafa yani maddeye, bedene yoneldiginde
Allah’t unutur. Ve kétiiliiklerden ve aslindan uzak bir halde yagamaya devam eder.?
Buradan hareketle kendisinde bulunan ilahi cevherin (ruhun) farkinda olmayan kimseler
esyanin hakikatinden, insanin ni¢in yaratildigindan, evrenin sahibinden, diinyadan ve
ahiretten haberdar olamayacaklar1 anlagilmaktadir.

Gazzali’ye gore kalb, insan1 anlayan ve esyanin hakikatini bilen 6zdiir. O, bu
anlamdaki kalbin gdgiiste oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii manevi olan kalb cismani
kalb arasinda 6zel bir bag bulunmaktadir. Yani kalb, biitiin bedenin organlariyla ilgili ve
bedenin sahibi olarak gdgiiste bulunan cismani kalble ilgisi bulunmaktadir. Bir anlamda
cismani kalb manevi kalbin yeri, memleketi ve merkezi konumundadir. Gazzali, kalbin
Allah’in memleketi ve tasarruf yeri oldugunu kabul etmektedir. Kalb, Allah’in tedbir ve
tasarruf yeri icin ikinci mecradir.”™® Manevi kalb, fiziki kalb gibi islev goriir. Fiziki
kalb, insan bedeninin merkezidir. Manevi kalb ise alt benlik ile ruh arasinda bir
yerdedir. Fiziki kalb bedeni diizenler, manevi kalb ise ruhu diizenler. Fiziki kalb,
bedene temiz kan gonderir. Kirli kani toplar. Manevi kalb, hikmet ve nur yaymak
suretiyle ruhu besler, nefsin arzu ve isteklerinden uzaklastirir. Kalbin bir yiizii melekit
alemine yonelmisken; Obiir ylizii de alt benlik olan nefsin 6zelliklerine yonelmistir.
Fiziki kalbimiz yaralandiginda hastalaniriz. Eger yaramiz biiylikse Oliirliz. Manevi
kalbimiz olan nefsimizin 6zellikleri 6n plandaysa manevi yasamimiz sona erer. Nefisler

zevke ve rahathiga diiskiin bir 6zellige sahip oldugu i¢in Allah’1t unutmustur. Manevi

°13 fnam, Ahmet, a.g.m., s. 515; Aydinli, a.g.e., s. 62.
1 Bolay, a.g.e., s. 196; Zerrinkub, a.g.e., s. 192.
> Gazzali, Ihya, C. I, s. 11-12.
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218 Buradan hareketle insanin

kalbimiz ise Allah’a yonelip, Onun tanimayla mutlu olur.
kalbinin ¢ift yonlii bir yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir. Yani kalb, maddi ve manevi
olmak tizere ikiye ayrildig1 ve birbirleriyle iligkili olduklar1 ve Allah’in kudretiyle
meydana gelen bir yapisinin oldugu anlagilmaktadir.

Gazzali’ye gore kalb, Allah’in herkese verdigi bir mabettir. Bu mabedi bizler
giizel bir sekilde kullandigimizda o Allah’t zikrettigimizi ve hatirladigimizi
belirtmektedir. Insanlarin ¢ogu o mabedin icini giig, para, ihtiras gibi diinyevi seylerle
doldurduklar1 i¢in kalbin yonii devamli diinyaya yonelik oldugu goriilmektedir. O, bu
isteklerimizi ancak Allah’a yonelmekle tersine g¢evirebilecegimizi ifade etmektedir.
Zaten kalb kelimesi “donmek, ¢evirmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Manevi anlamda
saglikli kalb, diinyada bir radar gibi devamli donen, sabit olmayan, kutsali aramaya

calisan bir alete benzemektedir.?*’

Yani kalbin melekiit alemine yonelik tarafinin aktif
olmast ve maddi aleme yonelik tarafinin da pasif olmasi gerektigi iizerinde
durulmaktadir.

Gazzili, kalbi Allah’1 tammanin merkezi olarak kabul etmektedir.?® Gazzali’ye
gore kalbi temizlemek i¢in nefis terbiyesi yapmak gerekmektedir. Bu miicadelede kalb
kendi konumunu cok iyi bilmesi gerekmektedir. Kalbin bu savas esnasinda basarili
olabilmesi i¢in kendi emrindeki askerlerinin 6zelligini ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir.
Gazzali, kalbin bedendeki bir et pargast olmadigini savunmaktadir. Kalbin gozle
goriinmeyen ruhani bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir. Cismani kalble ruhani
kalb arasinda bir iliski oldugunu bildirmektedir. Bu iligkinin ayrintilar1 noktasinda
Gazzali’nin pek ayrinti vermedigi goriilmektedir. Gazzali’nin ayrintiya girmeme
nedenleri, bu konunun mukasafe ilmi olmasi1 ve ruhun esrar1 noktasinda fazla bir bilgiye
sahip olmamamizdan kaynaklanmaktadir. O, ruhani kalbin biitiin bedenle ilgili olmasina
karsin asil iligkisinin cismani kalble oldugunu dile getirmektedir. Gazzali’ye gore ruhani
kalbin merkezi cismani kalbdir.?*® Buradan hareketle Gazzali, ruh ve kalb kavramlarini
birbiriyle iliskilendirerek kullandig1 anlasilmaktadir.

Gazzali’ye gore kalb bilgisinin olusumu dort asamada gerceklesir:

1. ilk asama, Levh-i mahfuzdaki varolustur. Yani cisme girmeden onceki

halimizi gostermektedir.

216 Frager, Robert, Kalb, Nefs ve Ruh, gev., [brahim Kapaklikaya, Istanbul trz., s. 46-47.

27 Frager, a.g.e., s. 48.

218 Aydinly, a.g.e., s. 47.

% Gazzali, Kimya-yi Saadet, s. 17; Abidler Yolu, ¢ev., I. Turgut Ulusoy, istanbul trz.s. 152-153; inam,
a.g.m., s. 516; Uyanik, a.g.e., s. 76, 78, 84.
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2. Ikinci asama, dis diinyadaki varolustur.

3. Uciincii asama, suretin zihinde belirmesidir.

4. Dordiincii asama, formun kalbde var olmasidir.

Gazzali, kalbin bir kismmin manevi, bir kisminin ise maddi oldugunu
belirtmektedir. Gazzéli’ye gore kalb, alemin hakikatini bazen duyularla bazen de
duyusuz bir sekilde anlamaya calisir. Gazzali, insanin kalbinin Oniindeki perdeler
kalkinca levh-i mahfuzdaki bilgilere ulasacagimi belirtmektedir.??’ Buradan hareketle
kalb, bazen bes duyu vasitasiyla diinyaya; bazen de melekit aleme ulasir. Kalb, ilk
asamada duyularla bilgiye ulasirken; ikinci asamada ise duyuya gerek duymadan
insanin kalb bilgisiyle ulasir. Bu noktada dis miisdhede (duyu, algilama) ve i¢ miisahede

(goniil, kalb) yolunun gerceklestigi gérﬁlmektedir.221

Bu iki bilgiye ulasma yollarinin
birbirine zit olmadigimi anlamamiz gerekmektedir. Aksine kalb bilgisi, duyu
organlarimizi ve aklimizi da kapsayan bir 6zellige sahiptir. Buradan hareketle, kalb
bazen melekit alemine dogru yonelirken; bazen de duyu organlart ve akil, kalbe
yonelerek insanin bilgiye ulasmasini saglamaktadir.

Gazzali’ye gore kalb ile anlamak, goz ile gérmeye benzer. insanmn gordiigii
halde anlamamasinin kalbde ger¢eklestigini, bundan da kalbin anlama yetisini
kaybetmesine benzettigini anlatmaktadir. Kalb gozii agik olanlarin esyayi c¢ok iyi
kavradigimi ve kalb gozii kapali insanlarin ise esyanin karanliginda kayboldugunu
Vurgulamaktadlr.222

Gazzali’ye gore ilahi hakikatlerin bilgisine, insan mistik bir tecriibeyle ulasir. Bu
noktada mistik tecriibe arastirmak degil; Allah’tan insanin kalbine akitilan bir nur ile
gerceklesecegini ifade etmektedir. O, aklin bu yolculukta pek bir etkisinin olmadigini
belirtmektedir. Bu mistik tecriibe levh-i mahfuz’dan insanin kalbine yansimayla
gerceklesmektedir. Bu seyr-ii sulukta insan nefsi ve arzu ve isteklerini bir kenara
birakarak ilerleyebilecegini savunmaktadir. Kalbin diinyanin arzu ve isteklerinden uzak
kalmas1 gerekir. Insan, Allah ve melekiit alemini kalbi temizlemek suretiyle

algilamaktadir. Kalbimize Allah sevgisi yerine baska sevgi girmigse iletisim

kesilmektedir. Insan nefsini temizlerse ilahi hakikatler insanin kalbine dolmasina vesile

0 Gazzali, Ihya, C., 1, s. 33-34; Uyanik, a.g.e., 5. 106; inam, a.g.m., s. 519.
2! Gazzali, a.g.e., C., lll, s. 35; Uyanik, a.g.e., s. 106; Zerrinkub, a.g.e., s. 192.
222 Gazzali, a.g.e., C., I, s. 141; Uyanik, a.g.e., s. 106.
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olacagini belirtmektedir.??® Gazzali’ye gore insan, ¢alisarak bu yola ulasamaz. Bu yola
ulagsmanin sarti insanin kalbinin Allah’la beraber olmasidir. Kalb, Allah’la beraber
olunca O’ndan kesfin kaynagi insanin kalbine akmaktadir. Bu kesfte nice akilli
insanlarin anlayamadig bilgiler aniden kavranmaktadir. Yani insanin yillarca ulasmaya
calistig1 bir bilgi Allah tarafindan bir anda insana 6gretilebilecegini belirtmektedir.
Gazzali, kalbin melekt alemin yasandig1 yer oldugunu ifade etmektedir. Kalbin
insanla Allah arasindaki iletisimin merkezi oldugunu belirtmektedir. Gazzali’ye gore
insanin kalbi, Allah’la iletisime girer. Ona goére kalb, Allah’t bulmaya calisan ve
melekiit alemin sirlarin idrak eden bir 6zellie sahiptir. Insan kalbi sayesinde Allah’y
kesfetmeye calistigt gibi, insandan daha asagi bir seviyeye de inebilmektedir.
Gazzali’ye gore kalb, Allah’a ulagsmak icin yaratilmis bir hakikattir. Beden biitiin
organlartyla kalbin emrinde olan yapiya sahiptir. Gazzali, kalbin bedenin organlarim
kendi emrine aldig1 zaman ulvi aleme yolculugun baslayacagini ifade etmektedir. Eger,
beden kalbin iizerinde bir etkiye sahip olursa insan, hayvanlardan asagi bir seviyeye
diisecegini kabul etmektedir. insanin Allah’a karsi sorumlulugunu kalbin iistlendigini

belirtmektedir.?

Gazzali’ye gore insan kalbini bilince nefsini; nefsini bilince Rabbini
tanir. Gazzali’ye gore insan kalbini unutunca kendini; kendini unutunca rabbini
unutmustur. Gazzali’ye gore insan, kalbini unutursa Allah’1 unutmus olacagindan dolay1
kalbiyle Allah’in arasina perde girmis oldugunu belirtmektedir. Bu durum insanin
katiiliiklerle hayatini devam ettirecegini gostermektedir.

Gazzali, kalbi biitiin organlarin terbiye edicisi ruh oldugunu soylemektedir.
Biitiin organlar ona hizmet etmektedir. Kalbin, esyanin hakikatlerini anlamasi durumu
aynanin karsisindaki suretler gibi oldugunu belirtmektedir. Her renk ayna karsisinda
varligin1 devam ettirdigi gibi, her hakikatte kalb aynasinda kendisine gosterilmektedir.
Ayna Orneginde asagidaki durumlar gerceklesmektedir. Birincisi aynadir, ikincisi
sahislarin goriintiileri, liglinclisi suretlerin misalleri, dérdiinciisii bu durumda aynadan
gelen 1giktir. Isik sayesinde aynadaki goriintliyii bizler anlayabiliriz. Buradan hareketle
kalb de aynen aynadaki dort ozellik gibi olmaktadir. Birincisi kalb; ikincisi esyanin
gercekligi; ligiinciisii hakikatlerin kalbte sekillenmesi ve hazir olmasi; dordiinciisii de
hakikatlerin kalpte meydana gelebilmesi i¢in gerekli olan nurdur. Vahye gore bu nur,

Cebrail’dir. Filozoflara gore ise, akildir. Alim esyanin hakikatlerini kendi kalbinde

223 Gazzali, fhya, C.,_ I, s. 8, 27; Aydinli, Yasar, “Gazali’'nin Ilim ve Diisiince Diinyast”, Islami
Arastzrmala;j Dergisi, Istanbul 2000, C. 13, S. 3-4, s. 28Q; Bolay, a.g.e., s.243; Uyanik, a.g.e., s. 85.
224 Gazzali, Ihya, C. Ill, s. 7; Kimya-y: Saadet, s. 14, 19; inam, a.g.m.,, s. 516.
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tecelli ettigi insandir. Ilim, aynada seklin olmasidir. Isik ise kalplere gelen bir

melektir.??°

Gazzali, insanin kalbiyle melekit alemi arasindaki iliskiyi; bir insanin ayna
karsisindaki durumu misali agiklamaya c¢alismaktadir.

Gazzali’'ye gore suretlerin aynada gosterilmesini engelleyen bes durum
bulunmaktadir:

1.Aynanin yiiziiniin parlak olmamasi,

2.Aynanin yliziiniin kirli ve pasli olmamasi,

3.Cismin aynanin parlak yiiziiniin karsisinda olmamasi,

4.Cisimle ayna arasinda bir engel olmasi,

5.Cismin aynanin goriis agisindan uzak olmasi.

Gazzali, aynanin tecellisini engelleyen bes durumu acgikladiktan sonra esyanin
hakikatini anlamaya calistigimiz kalbimizin Oniindeki bes engeli bizlere su sekilde
acgiklamaktadir:

a) Kalbin aslindaki noksanliktir. Gazzali, bilginin (esyanin) hakikatini anlama
kabiliyeti tam olarak gerceklesmeyen ¢ocuklarin durumunun bir tiir noksanlik oldugunu
kabul etmektedir. Cocuklar arasinda da kalbin hakikatini anlama durumu noktasinda
farklilik meydana gelebilmektedir.

b) Sehevi arzularin sahip oldugu giinah ve kotiiliikklerin kalbde toplanmig
olmasidir. Insan, giinahlar1 isleyerek kalbdeki parlakligi ve temizligi kendisi
gotlirmektedir. Kalbin bu hali giines 1518 kismen yada tamamen kararmasina
benzemektedir. Insan sadece giinah1 yada hatay1 islemesi gerekmez. Giinaha ve hataya
yaklasmis olmasi da kalbinde kararmalara sebep olmaktadir. Islemis oldugu giinahin
ardindan tevbe ederse kalb eski haline gelmektedir. Eger kisi giinah1 islemeye devam
ederse kalbde kararmalar artmaktadir. Gazzali’ye kalb, Allah’1 hatirlamaya devam eder
ve sehvetin arzu ve isteklerinden uzaklasirsa; kalbin saflagtigini ve temizlendigini ifade
etmektedir.

c) Kalbin Allah’in hedeflerini birakip, bagska hedeflere dogru yol almasidir.
Gazzali, nasil ki bir ayna arkasindaki esyanin goriintiisiinii alamazsa, kalbde baska
yonlere gidince hakikatlerin kesfinin orada ger¢eklesmeyecegini savunmaktadir. Kalbin
temiz ve saf olmasi yeterli degildir. Ayni sekilde gittigi yolunda hakikatlere dogru
olmast gerekmektedir. Gazzali, ayna ne kadar parlak olursa, eger cisimlere dogru

yoneltmedigimizde aynadan istedigimiz goriintiiyli alamayacagimizi ifade etmektedir.

22 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 77-78; Aydnli, a.g.e., s. 69.
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O, kalbin ne kadar saf ve temiz olursa olsun; yoniinii Allah’a ¢evirmedigi zaman
kalbden gerekli olan 15181 alamayacagimizi belirtmektedir. Gazzali’ye gore kalbin
amacindan sapmasini saglayan seyler bedenin ihtiyaglaridir. Filozofumuza gére insanin
kalbi (niyeti) ne ile mesgul olursa amelleri de o ydne dogru kaymaktadir. Insan bu
diinyada nasil olmak istiyorsa Allah’da onun istedigi seyleri karsisina ¢ikartmaktadir.

d) Kalbin 6niinde bir perde olmasidir. Gazzali’ye gore ayna ile cisim arasina
perde girdigi zaman cisim aynada goriilmez. Insan, Allah’tan baska bir hayat: tercih
etmigse onun kalbinin Allah’1 hissedemeyecegini belirtmektedir. Dolayisiyla esyanin
hakikati kendisinden uzaklasmis olmaktadir. Gazzali’ye gore insan, ¢ocuklugundan
itibaren yanlis hedeflere saplanmigsa, bunlar kalbin oniindeki perdeler olarak kalir.
Gazzali, insanlarin ¢ogunun kalbleri ile hakikatleri arasinda kalin perdeler meydana
geldigini Vurgulamaktadlr.226

e) Hakikatlere giden yollar1 bilmemek, insanin cahil olmasidir. Gazzali’ye
insanlar ilim tahsil etmediklerinde esyanin hakikatine ulasamayacaklarini
belirtmektedir. Insanlar, evrendeki hakikatlere bakarak, bilmedikleri varliklar1 veya
ilimleri O6greneceklerini zanneder. Hakikatlere giden yollar1 bulmak icin akillarini
(mantik) kullanmalar1 gerekmektedir. Gazzali, mantik’in bizleri hakikate gotiiren bir
ara¢ oldugunu kabul etmektedir. Insanlarm amacina ulasabilmesi ve kalbinde
hakikatlerin tecelli etmesi icin aklim (mantigini) kullanmasi gerekmektedir. insanlar,
ilimleri ancak aklin1 kullanarak elde etmektedir.”?’ Gazzali, yukarida sayilan kalbin asli
gorevlerinin  haricindeki  tutumlarindan  dolayr kalbde hakikatin meydana
gelemeyecegini vurgulamaktadir.

Insanlarin kalblerinde hakikatin tecelli etmesi igin &ncelikle bazi bilgileri
ogrenmesi gerekmektedir. Cocukluktan itibaren bu bilgiler dgrenilmektedir. Insanlarin
kalblerinde bilgiyi 6grenmesinin oniinde bazi engeller bulunmaktadir. Bu engellerin
ortadan kaldirilarak insanin yeryiiziinde mutlu olmasi saglanmaktadir.

Insan yaratilisi itibariyle, diger yaratilmis varliklardan ayrilmaktadir. Her insan
kalbinde fitrat olarak Tanri’ya yakin oldugu bilinmektedir. Insan yaratilis1 itibariyle
Allah’a ulagsmayi isteyen bir 6zelligi bulunmaktadir. Allah, emaneti yere, goklere ve

daglara sundugunu belirtmektedir. Hicbiri bu emaneti kabul etmedigi goriilmektedir.

226 Uyanik, a.g.e., s. 85.
22T Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 78-79.
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Aksine insanin bu emaneti kabul ettigi goriilmektedir.””® Bu ayetten anliyoruz ki, insan
kalbinin diger varliklardan farkli oldugu ve emaneti yliklenmeye hazir oldugunu
bilmemiz gerekmektedir. Insanin bu emaneti tasimaya en layik varlik oldugu
anlasilmaktadir. Aslinda insanin kalbi bu emanetin yiiklerini tasimaya giiciinlin yettigi
goriilmektedir. Ama kalbin Oniindeki engellerden dolayi, emaneti tasiyacak giicii
kendisinde bulamamaktadir. Insanin kalbi ile kendisi arasindaki perdeler kalkarsa o
kimse kalbinde miilk ve melek@it alemine ait suretlerin tecellileri goriilmektedir. Insan
kendi kalbine gii¢ yetirebildiginde Allah’in insanlara vermis oldugu gorevini en giizel
bir sekilde yerine getirmis olmaktadir. Gazzali, miilk ve melekiit aleminin farkina varan
insanin bu diinyada mutlu olacagini ifade etmektedir. Ona gore Allah, gercek varliktir.
O’ndan ve O’nun fiilerinden bagka bir fiil yoktur. Bizlere bu fiiller ger¢ekmis gibi
g611'inrnel<tedir.229 Gazzali, bu noktada insanin bu diinyadaki yasantisin1 gergek varlik
olan Allah’in bir yansimasi oldugunu kabul etmektedir. Yani, insanlar Allah’in bir nevi
kopyasidir. O, kopya varlik olan insanin gercek varliga (Allah’a) benzemesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Gazzali’nin kalbi iki anlamda kullandig1 goriilmektedir. Birincisi cisméni kalb
dedigimiz, kanin viicuda pompalandig1 bir merkez olarak kabul etmektedir. Ikincisi ise
manevi kalb dedigimiz, insanin kendisini tanidig1 ve Allah’1 tanidig1 bir merkez olarak
ifade etmektedir. Gazzali’ye gore kalb, Allah’1t tanimanin yeridir. Yani imanin
gerceklestigi yerin kalb oldugunu belirtmektedir. Gazzali bu baglamda ruh kavramini
kalb yerine kullandig1 goriilmektedir. Gazzali, kalbin biitiin organlarin terbiyecisi
oldugunu belirtmektedir. Yani hem cisméani hem de manevi yoniiyle kalbin bedenin ve
ruhun diizenleyicisi ve denetleyicisi oldugunu anlayabiliriz.

Gazzali, insanin kalbinin yoniiniin bazen melek(it alemine; bazen de miilk
alemine doniik oldugunu belirtmektedir. O, insanin kalbinin melek{t alemine doniik
oldugu zaman insanin Allah’1 tanidigini; miilk alemine doniikk oldugu zaman da
diinyayla mesgul oldugunu vurgulamaktadir. Gazzali, kalbin asil islevinin Allah’1
tanimak oldugunu belirtmektedir. Gazzali kalbi, hakikatlerin kendisinde goriildigi
aynaya benzettigi goriilmektedir. Gazzali, kalbin melekit alemine yolculugunda oniinde
perdeler oldugunu kabul etmektedir. Gazzali’ye gore insan, kalbindeki bu perdeleri

kaldirinca Allah’1 tammay1 gergeklestirecegini vurgulamaktadir. Insanin kalbinin bu

228 Ahzab, 72.
*2 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 79-80; Ihya, C., lll, s. 37-38; Uyanik, a.g.e., s. 85.
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perdelerden kurtulmasi icin nefs terbiyesi, Allah’a itaat ve ibadetle mesgul olmasi

gerekmektedir.

3.1.2. Kalbin Halleri

Gazzali’nin kalb kavramini tahlil ettigimizde kalbin iki yonii oldugunu tespit
etmistik. Biz bu baglamda kalbin halleri hakkinda Gazzali’nin tahlillerini ele almaya
calisacagiz.

Ona gore insanlarin yaptiklar islere ve davraniglara gore kalbde degisik haller
bulunmaktadir. Birinci hal, bilgi ile gerceklesmektedir. Ikinci hal ise, kudretle (giigle)
gerceklesmektedir. ilimle olan kalbin hali, zahir ve batin seklinde incelenmektedir.
Zahir olan kismini herkes anlamaktadir. Batin olani1 ise insanlar i¢in bir {istiinliik oldugu
icin onu herkes anlamamaktadir. Zahir olan ilim, ¢evremizde bes duyu organimizla sahit
oldugumuz her seydir. Giines, ay, diinya, insanlar vb. bes duyu ile idrak edilen
durumlardir. Batin (gizli bilgi) ise hayal alemi, melekler ve gayb alemi gibi herkesin
idrak edemedigi gercekliklerdir. Insanlar, cismani alemi kalbde acilan bir pencereyle
gormektedir. Insanlar, rilyada duyu organlari bilingli bir sekilde calismadigi halde
melekit alemini seyretmektedir. Gazzali, levh-i mahfuzdaki halleri bilmis ve anlamistir.
Bu noktadan su gercegin bilinmesi gerekmektedir. Ruh saf, lekesiz, parlak bir aynaya
benzemektedir. Insanlar uykuya varinca duyu organlari islememektedir. Kotii
aliskanliklardan, fena huylardan temizlenen ruh, levh-i mahfuz, manevi suretler ve
gaybe ait garip haller ona aksetmektedir. Insanin ruhu bulanik olup, parlak degilse bu
haller ona kapatilmaktadir. Riiyada melekit alemi ile ilgili haller kendisinden uzak
kalmaktadir.?*°

Gazzali’ye gore kalbin insanin elinde olmasi, batini ilimlerle mesgul olmasina
bagl olmaktadir. insanmn bu kalbi elde etmeye calismasi, insanin miicahede ve
miisahedesine neden olmaktadir. Bunu gercgeklestirmek icin kitaplarin ve d§renmenin
yeterli olmadiginid belirtmektedir. Kalbin 6grenilecek olan bilgiye odaklanmasi ve
gerekli olan miicadelenin verilmesi gerekmektedir. Kalb huzurunu ancak Allah’la
manen oturmakla elde edebiliriz. Bu manen oturmayr gerceklestirmek i¢in, insanin
biitiin islerden vazgecerek Allah’a yaklasmasiyla ve yonelmesiyle gerceklesmektedir.

Bu durumda olan insanlar, ilhdmm anahtarna ve ilahi kesfin kaynagina ulagir.?*!

%0 Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 24-25.
21 Gazzali, Ihya, C. 1, 5. 177.
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Buradan hareketle, insanin melek(it alemine ulasabilmesi i¢in nefsin arzu ve
isteklerinden uzaklasarak Allah’a siginmasiyla gergeklesecegini vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore kalbin ti¢ 6zelligi bulunmaktadir:

Birinci 0zellik, herkeste goriilen riiyadir. Ama baskalarina riiyada verilen sirlar,
nebi ve velilere riiyada degil, uyanik iken verildigini belirtmektedir. Yani siradan
insanlarin gordiikleri riiyay1, melekit alemin sirlarina vakif olan kimseler uyanik olarak
gormektedir.

Ikinci ozellik, kalbin kendi bedenindeki tasarrufudur. Gazzali’ye gore kalb
emredip, bedeni c¢alistirmaktadir. Yani bu Ozellik cismani kalbin 06zelligi olarak
anlagilmaktadir.

Ugiincii 6zellik, bilgi ve ilimdir. Ona gére 6grenme ve Ogretmeyle halk bu
ozellige erismektedir. Ama Allah, nebilerin ve velilerin kalbine ilhdm vererek daha hizli
ve miikemmel bir $grenme ve dgretme gergeklesmis olmaktadir.”®? Allah, kalbi temiz
insanlara bazi bilgileri ve sanatlar1 caba géstermeksizin dgretmektedir. Yani Allah bu
insanlara ilim hazinesinin kapilarin1 sonuna kadar agik tutmaktadir.

Gazzali’ye gore insan kalbiyle Allah’in bilgisine ulagsmaktadir. O, kalbin
disindaki organlar vasitasiyla Allah’1 tantyamayacagimizi belirtmektedir. Yani Allah’t
tantyan kalbtir. Kalb sayesinde insan Allah’a yakinlagmaktadir. Kalb, Allah’a ulagmak
icin gerekli olan nefis terbiyesini yapmaktadir. Allah’a iman eden ve onu bilen
kalbimizdir. Viicudun diger organlar1 kalbin hizmetgisi ve ona baglanmis askerleri
oldugunu belirtmektedir. Filozofumuz bu organlar1 kalbin calistirdigi aletlere
benzetmektedirler. Filozofumuza gore insanoglu kalb sayesinde kendini tanimaktadir.
Insan kendini taniymca muhakkak Rabbini de tamimaktadir.”®® Buradan hareketle insan
kalbini tanidig1 zaman, kendini tanimaktadir. Kendini taniyan insanda biling diizeyi ¢ok
yiiksektir. Yani kalbin Allah’a doniik bir hayat1 yagamis olmasi kulun tercihlerinin de
dogru bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Kalbler, rabbini hatirlayinca insanda
meydana gelen istekler de Onun bizden istedigi sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Gazzali’ye gore kalbi tanimadigimiz zaman, kendi nefsimizi de tanimamis
oluruz. Kendi nefsini tanimayan insan da Rabbini taniyamaz. Gazzali, kendini bilmeyen
insanlarin, kalbin haricindeki organlar1 da bilemeyecegini ifade etmektedir. Bundan

dolay1 insanin kendi gerceginin farkina varmadan, diger varliklar1 anlamlandirmaya

22 Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 29; Aydinli, a.g.e., s. 56.
233 Gazzali, Ihya, C. Il, s. 7; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 143; Uyanik, a.g.e., s. 76, 85.
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caligmasinin miimkiin olmadigin1 vurgulamaktadir. Ayrica kalbini ve nefsini tanimayan

234 insanla

insanlarin Allah’a ulagsmada aralarinda perdeler oldugu iddia edilmektedir.
Allah arasinda perdeler olursa seytan insanlar1 kandirmaya calismaktadir. Sonunda
insan nefsiyle basbasa kalmaktadir. Kalbler Allah’tan uzaklastiginda insanin asil
0zelligi olan yanini da kaybedecegimizi belirtmektedir.

Gazzali’ye gore insanin kalbinin melekiit alemine yiikselebilmesi i¢in Allah’in
yardimiyla temizlenmis bir hale gelmesi ve insanin Allah’a ulagsmasii engelleyecek
perdenin kalkmasi gerekmektedir. Allah ile insan arasindaki perde kalkinca insan
melekit alemin bilgilerine ulasmaktadir. Bu durumda kalbin esyanin hakikatine ulagmis
oldugunu belirtmektedir.”** Buradan hareketle Gazzali, aklin algilamada zorlandigi
durumlarda ikinci bir akil ya da kalb ile kesin bilgiye ulasacagini vurgulamaktadir.
Gazzali, aklin i¢inden ¢ikamadigi durumlarda hem aklin yaninda; hem de aklin 6tesinde
problemin ¢oziiminiin kalb ile gerceklesecegini iddia etmektedir. Gazzali, kalbin
hakikate ulagsmadaki basarisina baktigimizda onun ancak kalb ile hissedilerek, insanin
icinde siipheye yer kalmayacak bir sekilde bilgiye ulagsmasi gerekmektedir.

Gazzali’ye gore insanoglunun dort ¢esit 6zelligi bulunmaktadir: Bunlar yirtici,
hayvani, seytani ve rabbéni sifatlardir.?*® Insanlar bu 6zelliklerin kendilerinde bulunma
dereceleri bakimindan siniflandirilmaktadir. Gazzali, ilk ii¢ sifatin insanin hep
arzuladig1 ve yapmaya calistig1 6zellikler oldugunu ifade etmektedir. Rabbani sifatin ise
Allah’1 bulmaya ¢aligtig1, asil yaratilisinin farkina vardig: sifat oldugunu belirtmektedir.
Gazzali’ye goOre rabbani sifata kavusabilmek icin ilk {i¢ sifatin terkedilmesi
gerekmektedir.

Gazzali’ye gore insanlar rabbani sifatin tesirinde kalirsa onlar kalbinde ilim,
hikmet, yakin ve esyanmn hakikatine varan bir durum gergeklesmektedir. Insan bu
durumda sehvetin ve Ofkenin etkisinden uzaklasarak rabbini tanimaya calismaktadir.
Insanin nefsin arzu ve isteklerinden uzaklasabilmesi icin kalbde su oOzelliklerin
yerlesmesi gerekmektedir: Iffet, kanatkarlik, siikiinet, zahidlik, vera’, takva, giizel

237
b.

heyet, haya, zarafet, yardimseverlik v Buradan hareketle insanlar kalblerinde giizel

sifatlart yerlestirdiklerinde kotii sifatlarin etkisinden kurtularak Allah’t tanimaya ve

4 Gazzali, Ihya, C. 111, s. 8; Uyanik, a.g.e., s. 76, 85.

2% Gazzili, a.g.e., C. lll, s. 20-21; Bolay, a.g.e., s. 191.

2% Gazzali, a.g.e., C., I, s. 22; inam, a.g.m.,, s. 518.

27 Gazzali, a.g.e., C., I, s. 24; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 81.
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kendi durumlarimi anlamaya galistiklar1 goriilmektedir. Bunun {izerine onlarin kalbi
temizlenip ve giinahlardan kurtulmaktadir.

Gazzali’ye gore insanlar arzu ve isteklerinden kurtularak kalblerinde bulunan
giinah kirlerini temizlemektedir. Eger insan nefsin arzu ve isteklerine bagli bir hayati
yasamaya devam ederse, kalbi kararir ve glinahlar1 islemesi kendine normal bir davranig
gibi gelmektedir.?*®

Gazzali’ye gore ilmin mekani kalbdir. Kalbin biitiin organlarin kendisine bagl
olarak calistig1 bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir. Gazzali, kalbin malumatin
hakikatlere izafesini aynanin renkli suretlere yansimasi benzetmektedir. Gazzali’ye gore
nasil ki parlak bir sey aynada aynayla birlesip meydana geliyorsa, bu durumda her
bilginin hakikati kalb aynasina yansimaktadir. Bu hakikat kalb aynasinda meydana
gelmektedir. Ayna ve sahislarin suretleri farkli olmasina ragmen insanin sureti, aynayla
birlesirse; bilgi ve kalb arasinda da bdyle bir iliski meydana gelmektedir. Gazzali’ye
gore alim, esyanin hakikatlerinin kendisinde yansidig1 aynaya benzemektedir. Malumun
ise esyanin hakikati oldugunu anlatmaktadir. Filozofumuz ilmi, ortaya ¢ikan goriintiiniin

adeta aynadaki yansimasina benzettigi gériilmektedir.239

Buradan hareketle Gazzali,
ayna ne kadar parlatilirsa, ortaya ¢ikan goriintiiniin o derece net olacagini
vurgulamaktadir. Gazzéli’ye gore insanin kalbi de ayna misali kotiiliiklerden uzak
kaldig1 ve Rabbini tanimaya hazir oldugunda ortaya miikemmel bir goriintii ¢ikar. Yani
insanin esyanin hakikatini kavramasi ve melekiit alemine sahit olabilmesi i¢in kalbini
maddi ve manevi kirlerden arindirmasi gerekmektedir.

Gazzali’ye gore kalb, bazi sebeplerden dolayi ilimle iligkisini azaltir.

Bu sebeplerden birincisi, insanlarin kalbinde eksiklik meydana geldigi i¢in onda
bilgiler meydana gelmez.?*

Bu sebeplerin ikincisi, insanlarda sehvetin ¢ok olmasindan dolay1 kalbde kir ve
giinahlar olusmaktadir. Bu giinahlar ve kirler kalbin saf ve cilali olusunu
engellemektedir. Kalbin kararmasindan dolayr  hakikatin orada  belirmesi
gerceklesmemektedir.

Bu sebeplerin {igiinciisii, istenilen hakikatin asil yoniinden saptirtlmasidir. Cilinkii

iman etmis bir insanin kalbi ne kadar temiz olursa olsun, orada hakikatin hepsi tam

238 Gazzali, Ihya, C., 11, s. 25.

29 Gazzali, a.g.e., C., lll, s. 22, 27, 29, 30, 54; Iman Kitab, gev., Ahmet Ak, istanbul 2009, s. 21; inam,
a.g.m., s. 517-518; Aydinli, a.g.e., s. 68

0 Gazzali, Ihya, C., 11, s. 27.
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manasiyla gerceklesmeyebilir. Insan hakikati istemedigi gibi kalb aynasi aksi bir yonde
de olabilmektedir. Bu insan bedeni ibadetlerle ve diinyalik arzularla zamanin ¢ogunu
harcamis olabilmektedir. Rabbinde olmasi gereken yoniinii baska seylere yonelttigi i¢in
ilimle mesguliyetini azaltmis olmaktadir.?*

Bu sebeplerin dordiinciisiiniin hicaptir. Ciinkii sehvetini yenen, itaatkar ve
hakikat1 aramaya calisan kimseye bazen aradig1 sey nasip olmayabilir. Bunun nedeni
taklidi bir hayatin ona hakikatleri gostermedigidir. Bu hayat sekli onun hakikati
bulmasia engel olmaktadir. Bu durum insan kalbinin hakikati gormesinin Oniinde
perdeler oldugunun gostermektedir.

Bu sebeplerin besincisi insanoglu bazen ne 6grenecegi hakkinda bilgi sahibi
olmazsa kalbi ona hakikate nasil ulasacagi hakkinda bilgi vermeyebilir. Ancak insan ne
Ogrenecegi ve nasil dgrenecegi hakkinda gerekli olan donanimlara sahip olursa kalbi
hakikate ulasmaktadir.?”? Gazzali, yukarida kalbin ilimleri &grenme noktasindaki
zayifligini, insanin kendi aslimi unutarak maddi aleme dogru yonelttiginde
gerceklestigini vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore kalbin nurlari ve zulmeti i¢in iki sebep vardir: hayra davet edene
melek; serre davet edene ise seytan adi verilmektedir.”*® Gazzali’ye gére kalbin
nurlarma melek ismi verilmesinin sebebi, Allah’in yarattigi ve hayra delalet eden bir
yapisinin olmasindan kaynaklanir. Melekler, insanlar1 hayra ve iyilige cagirmaktadir.
Gazzali, kalbin zulmetine seytan adinin verilmesinin nedeninin meleklerin ziddina

hareket etmelerinden kaynaklandigim ifade etmektedir.?**

Yani seytan kotiligli ve
cirkinligi emretmektedir. Insanlar iyilik yapmaya calistiklarinda onlar1 vesvese ile
engellemeye ¢alismaktadir.

Gazzali’ye gore kalb, yaratilis1 itibariyle melekten ve seytandan gelen tesirleri
almaya esit bir sekildedir. Bunlardan birisi digerine gore tesirli olursa insanin kalbi o
yone dogru savrulmaktadir. Gazzali, insanin seytanin vesvesesiyle hareket ederse 6fke
ve sehvetinin esiri olacagini dile getirmektedir. Bu durumda kalb seytanin yuvasi ve

kaynagi olacagini belirtmektedir. Gazzali, eger insan sehvet ve dtke ile miicadele edip

onlar1 kendi esiri yaparsa da meleklerin Ozellikleri insanda hasil olacagim

1 Gazzali, Ihya,, C. 11, s. 28.
22 Gazzali, a.g.e., C. ll, s. 29; Abidler Yolu, s. 153-154.
3 Gazzali, Ihya, C. Ill, s. 54.
2 Gazzali, Ihya, C. ll, s. 55.
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belirtmektedir. Bu halde insanin kalbi meleklerin merkezi durumuna gelmektedir.245
Yani insanin kalbi seytanla melegin savas alan1 oldugu goriilmektedir. Hangisi daha
giiclii olursa kalbin sahibinin o olacagi anlasilmaktadir.

Gazzali, kalbi farkli kapilardan kendisine ok yagdirilan bir hedef olrak
gormektedir. O, eger hedefe gelen okun durumu neyse, kalbe onun yerlesecegini
belirtmektedir. Yukarida isaret ettigimiz gibi kalbi melek ile seytanin istekleri
dogrultusunda bir tutum izlemektedir. Kalb, bazen 1yilik meleginin hayrina
yonelmigken; bazen de seytanin serrine yonelebilmektedir. Kalb, hi¢bir zaman rahat
birakilmamaktadir. Allah, Kur’an’da “Biz onlarin kalblerini ve gozlerini gercegi
anlayip gormekten evirip ¢eviririz” buyurmaktadir.?*® Hz. Peygamber bir sdziinde
“Hayw! Kalbleri evirip ¢eviren Allah’a yemin ederim” buyurmaktadlr.247 Buradan
hareketle kalbin sahasinin savas alan1 oldugunu ve hayir ve ser arasindaki savastan kim
galip gelirse, onun kalbin sahibi oldugu anlagilmaktadir.

Gazzali, kalbi kurulmus bir ¢adira benzetmektedir. Bu ¢adirin cesitli giris
noktalar1 bulunmaktadir. Kalb, ¢adirin en merkezi noktasina benzetilmektedir. Ona her
taraftan saldirilar gelmektedir. Gazzali bazen kalbi bir aynaya da benzetmektedir. Bu
aynada cesitli goriintiiler meydana gelmektedir. Kalbe duyu organlarin gesitli bilgiler
ulagsmaktadir. Kalbde gelen bilgilere gore kendi konumu diizenlemektedir. Bunun igin
kalbe gelen bilgilerin saglam bir siizge¢ten gegtikten sonra alinmasi gerekmektedir.248
Kalbin bu noktada korunmasinin gergeklestirilmesi gerekmektedir. Gazzali, bunu da
ancak Allah’in zikriyle, O’nu hatirlamayla veya Allah’a gore bir hayat yasamayla
gergeklestirebilecegimizi vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore kalb, kendini koruyabilmesi icin iki ¢esit askere ihtiya¢ duyar.
Birincisi zahiri askerler, el, ayak, agiz, mide vb. dir. Digeri batini askerler, 6tke ve
kizginliktir. Gazzali, bu askerlerin gozle goriilen ve goriilmeyen diismanlarinin
oldugunu belirtmektedir. Zahiri askerler bes duyu organidir. Batini askerler ise beyin,
hayal, diistinme, hatirlama ve vehim kuvvetidir. O, bu goriilen ve goriinmeyen
askerlerin kalbin emrinde ¢alismak zorunda olduklarimi ifade etmektedir. Kalbin
askerleri ii¢ gruba ayrilmaktadir. Birincisi, hareket ettirici, tesvik edici ve uyarici

Ozellige sahiptir. Faydali seyleri tesvik edip, zararli seyleri insandan uzaklastirir. Bu

25 Gazzali, Ihya, C. IIl, s. 56; Kimya-yi Saadet, s. 30-32.

28 En’am, 110.

7 Gazzali, Ihya, C. Ill, s. 97-98; Nurlar Alemi, s. 13.

8 Gazzali, Kalplerin Kesfi, gev., Salih Ugan, Istanbul trz., s. 92; Jhya, C., Il1, s. 54.
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giice irade denir. Ikincisi, istekleri yerine getiren kuvvetlerdir. Bunlara da kudret giicii
denir. Uciinciisii, esyay tarif edip onu anlamamizi1 saglar. Bunlara ilim ve idrak sifati
denir. Bu askerlerin zahiri ve batmi 6zellikleri bulunmaktadir.’*® Bu sifatlarm kalbin
emrinde olma 0Ozelligi devam ettigi siirece insan Rabbiyle iletisimi acik halde
kalmaktadir. Eger kalb, bu askerlerin emrine girmigse insan melekit aleminden zulmet
alemine dogru bir seyir aldigi belirtilmektedir. Gazzali, kalbin kendisinde bulunan
giiclinii bedenin organlarina biraktiginda kuvvetler arasinda bir dengesizlik meydana
geldigini belirtmektedir. Bu durumda kalbin asil gorevini terkedip, baska yonlere dogru
gittigi anlasilmaktadir.

Gazzali’ye gore kalbin dort hali bulunmaktadir: Bunlar yiikselme, agilma,
al¢alma ve duraklamadir.

Gazzali, kalbin ylikselmesi halinde insanin Allah’t hatirlamayla mesgul
olacagini ifade etmektedir. Bu durumda insan Allah’in emirlerine riayet etmektedir.

Gazzali, kalbin agilma halinde insan Allah’in takdirine riza gostermektedir. Bu
durumda insan sadece Allah’a tevekkiil etmektedir. Gazzali’ye gore kalbin bu halindeki
insan, Allah’a yakini bir imanla baglanmistir.

Gazzali, kalbin algalma halindeki insanin Allah’in disindaki seylerle mesgul
oldugunu belirtmektedir. Bu durumdaki insanlarin kendini begendigi, kibirli ve diinyaya
kars1 asir1 hirsli olduklarini vurgulamaktadir.

Gazzali, kalbin duraklama halindeki insanin Allah’tan uzaklastigini dile
getirmektedir. Gazzali, bu insanlarin yapilan ibadetlerden tat alamayacagini
belirtmektedir. Gazzali’ye gbre bu insanlar, helal ve haram ¢izgisine itibar etmez.?>°
Buradan hareketle Gazzali, kalbin Allah’a yonelme ya da uzaklagsma durumuna gore
incelemeye caligmaktadir. Yani insanin kalbi, melekiit alemine ya da miilk alemine
ilgisine gore degisik haller icerisindedir.

Gazzali’ye gore kalbin Allah’tan uzaklasmamasi i¢in az uyku, az yemek, az
konusmak, canlilar1 incitmemek vb. durumlar1 hayatimiza uygulamamiz gerekmektedir.
Gazzali’ye gore ¢ok yemek yiyenlerin kalbi katilagir. Ona goére hikmet sahibi olmak

251 . POTIR ..
Yani Gazzali insan nefsinin

isteyenlerin az yemeyi tercih etmeleri gerekmektedir.
arzu ve isteklerini kendi emrine aldigi wvakit Allah’tan uzaklagmayacagin

belirtmektedir.

9 Gazzali, Ihya, C. I, s. 15-16, 20-21; inam, a.g.m.,, s. 517; Bolay, a.g.e., s. 190-191.
20 Gazzali, Ariflerin Yolu, ¢ev., Eser Sazak, istanbul 2009, s. 17-18; ihya, C., 11, s. 144.
21 Gazzali, Kalplerin Kegfi, s. 26.
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Gazzali, nefsin arzu ve istekleri baglaminda Yiice Allah’in canlilan ii¢ farkl
sekilde yarattigin1 ifade etmektedir. Birincisi, hayvanlari azgin isteklerle yaratmis,
onlara akil vermemistir. Ikincisi, insanlar1 akil ve isteklerle yarattigmi ve aklim
isteklerinin hizmetine verenlerin hayvanlardan daha asagi bir seviyede oldugunu
belirtmektedir. Ugiinciisii, insanin azgmn isteklerini aklin kontroliine alan kimsenin
meleklerden daha iistiin bir seviyede olacagim ifade edilmektedir.”? Gériildiigii tizere
irddesine hakim olma veya olmama durumuna gore canlilarin yapisi meydana
gelmektedir.

Gazzali’ye gore insanin kalbi iki haldedir. Birincisi, piiriizsiiz ve parlak kandil
gibi yanan kalb; bu mii’minin kalbidir. Ikincisi, hem iman hem de nifaki beraber
hisseden kalbdir. Bu kalbte hangi 6zellik 6n plana ¢ikarsa kalbin sahibinin o olacagini

belirtmektedir.?>

Yani iman 0n plandaysa kalbin sahibi, iman; nifak (bozgunculuk)
ortaya ¢ikarsa kalbin sahibi nifak olacagini belirtmektedir. Bu noktada Hz. Peygamber,
“Kalbin iki tiirlii meyli vardir. Biri melektendir, hayra yonelme ve hakki tasdik etmeyi
telkin eder. Icinde bu temayiilii bulunan kimse, bunu Allah ’tan bilerek siikretsin. Digeri
de diismandur, kétiiltige yonelme, hakki yalanlama ve iyilikten alikoymay telkin eder.
Icinde bu temayiilii bulan kimse de lanetlik seytandan Allah’a siginsin”

buyurmaktadir.?®*

Gazzali, nefsinin azgin arzularina uyan herkes Allah’in kulu
olmadigini; arzularinin koélesi oldugunu, takip ettigi yolun seytanin yolu oldugunu kabul
etmektedir. Bu noktada Allah, Kur’an’da “Nefsinin azgin arzusunu ilah edinen,
Allah’in, onun kendi bilgisine dayandigindan dolayr onu yoldan ¢ikararak kulagin,
kalbini miihiirledigi ve goziine perde ¢ektigi kimseyi gormiiyor musun? Onu Allah’tan
baska kim hidayete erdirebilir, neden mesaj almiyorsunuz?” buyurmaktadlr.255 Bu
ayetten hareketle seytanin kalbe vesvese vermesiyle birlikte insanin seytanin serrinden
emin olabilmesi i¢in Allah’a siginmasi gerekmektedir.

Gazzali, kalbe giden yollar igerisinde seytanin yollarinin ¢ok oldugunu

belirtmektedir. Gazzali, meleklerin yollariin bir tane oldugunu ve meleklerin yolunu

bulmanin ¢ok zor oldugunu ifade etmektedir. insan bu haliyle karanlik bir gecede

2 Gazzali, Kalplerin Kesfi, s. 29-30.

3 Gazzili, a.g.e., s. 549; Uyanik, a.g.e., s. 84.
24 Tirmizi, Siinen, 2988; Nesai, Kiibra, 11051.
3 Casiye, 23.
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yolunu kaybetmis birine benzemektedir.”® Gazzali, bu dogru yolu bulmak i¢in takvayla
arinmis insana, rehber olarak Kur’an’in ve Siinnetin gerekli oldugunu vurgulamaktadir.
Gazzali’'nin kalbin halleri noktasindaki a¢iklamalarindan anliyoruz ki, insanin
yaratilisinda ve yasayisinda en énemli organin kalb oldugu goriilmektedir. Gazzali’nin
kalbe cismani yoniiyle degil; ruhani yoniiyle deger verdigi goriilmektedir. Gazzali,
kalbin meleklerin ve seytanin hedefine benzetmektedir. Ona gore kalbte meleklerin
etkisi artarsa iyilikler; seytanin etkisi artarsa kotiikler gerceklesmektedir. Yani insain
kalbi melek ile seytanin savas alanina benzetilmektedir. Ayrica Gazzali, insanin 6ziinii
kesfetme noktasinda kalbin 6nemli bir rol oynadigini agiklamaktadir. Gazzali, ilmin
merkezinin kalb oldugunu belirtmektedir. Bunlara ilaveten insanin Allah’la iletisiminde

kalbin 6nemli bir mihenk tas1 oldugu anlagilmaktadir.

3.1.3. Kalbin Hastaliklar1

Gazzali diistincesinde kalbin énemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Yani
kalbde bir sikint1 gelirse, biitiin beden veya biling durumumuz bundan etkilenmektedir.
Gazzali, bu durumdan kurtulmanin yolunun kalbin yoniiniin melekit alemine doniik
olmasi gerekmektedir. O, kalbin sehadet alemine yonelmesi halinde insanda maddi
ihtiyaglarin ve zaaflarin artacagini belirtmektedir. Gazzali’ye gére boyle bir insan, kalb
hastaligina yakalanmistir.

Gazzali, insanin kalbinin seytanin vesvesesine maruz kaldigini ve durumdan
kurtulmak i¢in kalb hastaliklarini ¢ok bilmesi gerekmektedir. Gazzali bu hastaliklar1 on
madde halinde bizlere agiklamaktadir:

1.0fke ve azgin istek,

2.Kiskanclik ve ihtiras,

3.0burluk,

4.Elbise, ev ve siis diigkiinliigi,

5.Insanlara umut baglamak,

6.Acelecilik ve sebatsizlik,

7.Para ve mal diskiinligi,

8.Cimrilik ve yoksul diisme korkusu,

9.Taassub,

2 Gazzali, Kalplerin Kegfi, s. 643.
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10.Miisliimanlara su-i zannda bulunmak.”®” Gazzali’ye gére yukarida anlatilan
kalbin o&zelliklerinin bir misliimanin ahlakinda goriilmeyecek davraniglar olmasi
gerekmektedir. Gazzali’ye gore bu tiir davranislar, kalbin kararmasina ve yaraticisini
unutmaya baslamasina neden olur. Bundan dolayr bu sifatlarin bir miisliimanda
olmamasi gerekmektedir.

Gazzali, insanin bedeninin canin mekani oldugunu, bedenin de sehir oldugunu,
sehvetin nefsin arzularini ortaya ¢ikardigini, canin padisah ve aklin vezir oldugunu ifade
etmektedir. Insan sehvet duygusuna kapilinca gurur ve kibir ortaya ¢ikmaktadir.
Sonrasinda nefis devamli istekte bulunmaktadir. Gazzali, insanin bu noktada kendini
kaybedince, nefsin arzularini engellemeyecegini belirtmektedir. Gazzali’ye gore ofke,
insana kétiiliik yaptirir. Insanin cani ve akli onlar1 engellemeye calisir. Ona gore kalb,
bu isteklerini Allah’in istedigi sekilde gerceklestirir. Gazzali, can ve akil nefsin arzu ve
isteklerini engelleyemezse bedenin harap olacagini belirtmektedir. Gazzili’ye gore
beden harap olunca can ve akil bundan etkilenmektedir.?®® Yani bedenin arzu ve
isteklerine, bedenin sahibi olan can ve akil sahip ¢ikmazlarsa insanin kalbinde
hastaliklar meydana gelmektedir. Bunlarin tedavisini insanin kalbi ve akh
gercgeklestirebilmektedir. Daha dogrusu hastalik ortaya ¢ikmadan 6nce onu tedavi etmek
gerekmektedir. Bunun igin insanin kalbine ve aklina ¢ok biiyiik gorevler diismektedir.

Gazzali’ye gore kalbin hastaliklarindan kurtulabilmek i¢in insanin bazi
durumlardan uzak kalmas1 ve kendini terbiye etmesi gerekir. Gazzali, nefsimizi hirstan,
beladan kurtardigimizda bizlerin dogru sonuca ulasabilecegimizi belirtmektedir. Ona
gore aym1 zamanda ofke, kizginlik, dedikodu ve halki incitmek gibi insanin sahip
olabilecegi kotii duygulardan uzaklagmak gerekir. Gazzali, insanin bu tir kot
ozellikleri terkederek, nefsini giizellik ve edeb ile terbiye etmesi gerektigini
belirtmektedir. Gazzali, insanin bu noktadan sonra kalbinde giizel duygularin meydana
gelecegini belirtmektedir. Gazzali, insanin seytanin sifatlarin1 kendisine yakistirdigi
zaman kalbde sehvet, ofke, hile, hiyanet ve sahtekarlik olustugunu ifade etmektedir.
Gazzali, kalbde meydana gelen bu durumu kalbin hastaliklar1 olarak adlandirmaktadir.
O, bu durumunun sonucunda ruhun asil gayesi olan melekiit aleminden uzaklasacagini
iddia etmektedir.?®® Gazzali, bu noktadan sonra insanin ibadetlerini yapamayacagini,

Allah’1 zikretmeyi de bir kenara birakacagini belirtmektedir. O, insandaki bu hastaligin

7 Gazzali, Kalplerin Kesfi, s. 92-96.
28 Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 19.
9 Gazzali, a.g.e., s. 22,34; Uyanik, a.g.e., s. 85.
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biitiin bedene yayilacagini vurgulamaktadir. Gazzali, bu durumda olan insanin
kendisinin hastaliginin farkina varamayacagii belirtmektedir. O, kendisinin farkinda
olmayan insanlarin Allah’1 hatirlamay1 da unutacagini ifade etmektedir.

‘

Gazzali, kalbin durumunu soyle tasvir etmektedir: “...Goniil, lekesiz, tertemiz,
parlak, saf bir aynaya benzer. Kotii ahlak ise aynayr karartan is gibidir. Bunlar kotii
ahlaktan meydana gelir. Goniil aynasi pas baglar. Cemal (giizellik) nuru olan Allah’in
ws1gint aksettirmez. O pas, o nurun aynada goriinmesine engel olur. Ruhani gegise ortii
ceker. Giizel ahlak vasiflar, oviilen giizel huylar, tipki nurlar, 1s1klar gibidir. Sende bu
giizel sifatlar dogdugu zaman goniil aynasindaki o giinahlardan meydana gelmis
karanligin paslari kalkar, ayna temizlenir, saf ve cilali olur, parlar.”**® Buradan
hareketle Gazzali, Allah’1 tanimak i¢in ruhun parlak olmasi gerektigini belirtmektedir.
O, ruhlar yaratildiginda tertemiz, saf ve parlak olmasina ragmen bedene girdigi zaman
nefsin arzular1 s6z konusu oldugu vakit ruhta bozulmalarin meydana gelebilecegini
ifade etmektedir. Ruhun temiz kalabilmesi i¢in insanlar giinahlardan, haramlardan uzak
kalmas1 gerekmektedir. Ruhun giinahlarla beraber kaldigi zaman Allah’tan uzaklastig
goriilmektedir. Allah, Kur’an’da “Hayir, onlarin kendi elleriyle kazandiklar: seyler
kalblerinin iizerine pas olmuslardir” buyurmaktadir. ®* Bu ayette giinah paslariyla olan
kalblerin kiyamet giiniinde Allah’1 géremeyecegi anlatilmaktadir.

Gazzali’ye gore insanin ruhu sadece Oliimiinde ve riiyada melek{it alemine
acilmamaktadir. O, nefsin arzu ve isteklerini terbiye eden kisinin kalbinin melekt
alemine agilacagini ifade etmektedir. Bu durumun gergeklesmesi i¢in insanin asagida
belirtilen 6zellikleri hayatinda uygulamaya koymasi gerekmektedir.

1. Nefsin arzu ve isteklerine karsi1 savasa baglarsa,

2. Kalbini kotii davranislardan arindirirsa,

3. Sakin bir kdseye ¢ekilip, insanlardan uzaklasirsa,

4. Her zaman Allah’1n zikriyle mesgul olursa.

Gazzali’ye gore insan bu 6zelliklere sahip oldugu vakit melekiit alemin kapilar
kendisine agilmaktadir. Bu durumun ardindan insanin cismani alemle iliskisini
azaltmaya ve gonliinde Allah sevgisinden baska bir sey birakmamaya c¢aligmasi

262

gerekmektedir. Buradan hareketle insan, oOzelligi itibariyle beden ve candan

20 Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 22; Aydnli, a.g.e., s. 68.
2L Mutaffifin, 14.
%2 Gazzali, a.g.e., s. 26.
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yaratildigin1 anlayabiliriz. Insanin bedene ait istekleri artarsa Yaratic1’dan uzaklasacag;
cana (ruha) ait istekleri ortaya ¢ikarsa Yaratici’ya yakinlasacagi anlagilmaktadir.

Gazzali’ye gore kalb hastaliklarindan kurtulmak i¢in insanda iki 6zelligin olmasi
gerekmektedir:

a) Higbir seyi Allah’tan daha ¢ok sevmemektir.

b) Allah’mn emrini yerine getirmek ona kolay gelmis olmalidir.?®® Gazzali, insan
bu oOzelliklere sahip degilse ya da bu o6zellikleri samimi bir sekilde yerine getirmezse
onun kalbinde hastalik oldugunu belirtmektedir. O, bu hastalifin tedavisinin Allah’in
hatirlanmast ve O’na gore bir hayat yaganmasi ile gergeklesecegini ifade etmektedir. O,
bedendeki hastaliklarimizi nasil tedavisini yapiyorsak; kalb hastalifinin tedavisini de
yapmamiz gerektigini belirtmektedir.

Gazzali, kalbin durumunu bir kaleye benzetmektedir. Seytan ise kaleye girmek
isteyen bir diisman oldugunu belirtmektedir. Seytan, kaleyi fethedip kendisine yurt
edinmek istemektedir. Kalenin giris ve c¢ikiglarinda nobet bekleyen askerler
bulunmaktadir. Kalenin muhafizligin1 yapan askerlerin ¢ok dikkatli olmalari
gerekmektedir. O, insanin en biylk dismaninin gazap ve sehvet oldugunu
belirtmektedir. Clinkii 6fke aklin kandiricisi ve helak edicidir. Gazzali, insandaki bu ani
degisimlerin kaynagi “kalb” oldugunu belirtmektedir.?®* Gazzali, bu anlamda kalbi
seytan ve melegin savas alani olarak gérmektedir.

Seytan, insanin kalbine ¢ok farkli noktalardan girerek onu kendi arzu ve
isteklerini kabul ettirmeye caligmaktadir. Gazzali, bu kapilarin hased, harislik, asir
beslenme, sehvet, liks hayat, aggozliiliik, asir1 servet diskiinliigii, cimrilik, fakirlik
korkusu, taassub, kin, nefret, ilim adammin begenmisligi, kotii zan oldugunu

belirtmektedir.?%®

Gazzali, yukarida bahsedilen durumlarin seytanin kalbe giris noktalari
oldugunu belirtmektedir. Gazzali, bu yollarin seytanin hileleri ile dolu oldugunu ve bu
noktada dikkat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore insan viicudunun hepsinin bir gorevi vardir. Bu organlar
gorevlerini yerine getirmedigi zaman viicutta hastalik meydana gelir. Gazzali, kalb
hastaliginin  insanin  yapmas1 gereken fiillerin kendisine zor gelmesinden

kaynaklandigin1 agiklamaktadir. O, kalbin fiilinin ilim, marifet, hikmet, Allah sevgisi,

Allah’a ibadet, Allah’in zikrinden lezzetlenmek, Allah zikrini diger sehvetlere tercih

293 Gazzali, Kimya-y: Saadet, s. 332.
%4 Gazzali, Ihya, C. Ill, s. 66.
% Gazzali, a.g.e., C. I, s. 67-76.
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etmek ve biitiin isteklerimizi Allah’a gore diizenlemek oldugunu belirtmektedir.?®® Yani
Allah’mn insanin bu diinyadaki sorumluluklarini yapabilmesi i¢in insanin kalbinin
Allah’in emrinde olmas1 gerektigini vurgulamaktir. Nitekim Allah Kur’an’da cinleri ve
insanlar1 kendisine ibadet i¢in yarattigini belirtmektedir.?®’

Gazzali, insanin viicudundaki her organin bir islevi oldugunu, kalbin islevinin de
hikmet, Allah’1 tanima oldugunu ifade etmektedir. O, insani hayvanlardan ayiran
Ozelligin de kalbdeki bu ozellikler oldugunu belirtmektedir. Gazzali, insanin bu
Ozellikleri esyanin hakikatini bilme ve Allah’1t tanima oldugunu dile getirmektedir.
Gazzali, kalbinde Allah’tan bagka seyler bulunduran insanin hasta oldugunu
vurgulamaktadir. Ancak bazi hastaliklar vardir ki, sahibi onu teshis edememektedir.
Kalbin hastaligi da sahibi tarafindan teshis edilemedigi i¢in sahibi kendisinin hasta
oldugunu anlamayacagini belirtmektedir. Onun hastalifin1 tedavi edebilmesi icin ag
olmasi gerekmektedir. Kalbin hastaligin1 tedavi igin sehvetten uzak kalinmasi
gerekmektedir. Filozofumuz, bu hastaligin tedavisinin zor oldugunu belirtmektedir.
Gazzali, kalb hastaliginin tedavisi miimkiin olmadig1 zaman hastaligin viicuda tamamen
yayilacagin Vurgulamak‘[adur.268 Gazzali, tedavisi zor olan kalb hastaligini orta bir yolla
¢ozmeye c¢alismamiz gerektigini ifade etmektedir. Yani diinyalik menfaatler bizleri
birakmadig1 icin onlardan uzak kalmayr gerceklestiremeyecegimizi belirtmektedir.
Ancak kazandigimiz menfaatleri Allah yolunda harcayarak O’nun sevgisini
kazanabilecegimizi belirtmektedir. Gazzali, bu noktada kazandigimiz mallarin bizim
icin amag degil, ara¢ olduguna inanmamiz gerektigini vurgulamaktadir. Yani insan bu
diinyadaki hedefinin ne oldugunu bildigi zaman kalb hastaliklarindan kurtulmus olacagi
anlasilmaktadir.

Gazzali, insanin dosdogru yol tlizerinde olmasinin zor bir gorev oldugunu ifade
etmektedir. Ama insan elinden geldigi kadariyla Allah’in rizasin1 kazanmaya
caligmasini ve bunun i¢inde salih ameller yapmasi gerektigini bilmesi gerekmektedir.269
Gazzali’ye insan, yapilan giizel ameller sayesinde kalbi kotii hastaliklardan uzaklagmis
olmaktadir. Gazzali, kalbin yoniiniin yaraticisina yonelmeyip, bedene (maddi aleme)

yoneldigi zaman insanin kalbinin hasta oldugunu bizlere anlatmaktadir.

2% Gazzali, Ihya, C. I, s. 135; Kalplerin Kesfi, s. 9; Hidayet Rehberi, cev., Veysel Akkaya, istanbul
2010, s. 85-87.

%7 Zariyat, 56.

?%8 Gazzali, Ihya, C. 11, s. 136; Uyanik, a.g.e., s. 85.

% Gazzali, a.g.e., C. Ill, 5. 137.
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Gazzali’nin kalbi iki anlamda kullandig1 goriilmektedir. Birincisi cismani kalb
dedigimiz, kanin viicuda pompalandig1 bir merkez olarak kabul etmektedir. Ikincisi ise
manevi kalb dedigimiz, insanin kendisini tanidig1 ve Allah’1 tanidig1 bir merkez olarak
ifade etmektedir. Yani imanin gergeklestigi yerin kalb oldugunu belirtmektedir. Gazzali
bu baglamda ruh kavramini kalb yerine kullandig1 goriilmektedir. Gazzali, kalbin biitiin
organlarin terbiyecisi oldugunu belirtmektedir. Yani hem cismani hem de manevi
yoniiyle kalbin bedenin ve ruhun diizenleyicisi ve denetleyicisi oldugunu anlayabiliriz.

Gazzali, insanin kalbinin yOniiniin bazen melekit alemine; bazen de miilk
alemine doniik oldugunu belirtmektedir. insanin kalbinin melekt Alemine doniik
oldugu zaman insanin Allah’1t tanidigini; miilk alemine doniik oldugu zaman da
diinyayla mesgul oldugunu vurgulamaktadir. Gazzali, kalbin asil islevinin Allah’1
tanimak oldugunu belirtmektedir. Gazzali kalbi, hakikatlerin kendisinde goriildigi
aynaya benzettigi goriilmektedir. Gazzali, kalbin melekiit alemine yolculugunda 6niinde
perdeler oldugunu belirtmektedir. Gazzéli’ye gore insan, kalbindeki bu perdeleri
kaldirinca Allah’1 tammay1 gergeklestirecegini vurgulamaktadir. Insanin kalbinin bu
perdelerden kurtulmasi icin nefs terbiyesi, Allah’a itaat ve ibadetle mesgul olmasi
gerekmektedir.

Gazzali’nin kalbin halleri noktasindaki agiklamalarindan anliyoruz ki, insanin
yaratilisinda ve yasayisinda en 6nemli organin kalb oldugu goriilmektedir. Gazzali’nin
kalbe cismani yoniiyle degil; ruhdni yoniiyle deger verdigi goriilmektedir. Gazzali,
kalbin meleklerin ve seytanin hedefine benzetmektedir. Ona gore kalbte meleklerin
etkisi artarsa iyilikler; seytanin etkisi artarsa kotiikler gerceklesmektedir. Yani insain
kalbi melek ile seytanin savas alanina benzetilmektedir. Ayrica Gazzali, insanin 6ziinii
kesfetme noktasinda kalbin 6nemli bir rol oynadigini aciklamaktadir. Gazzali, ilmin
merkezinin kalb oldugunu belirtmektedir. Bunlara ilaveten insanin Allah’la iletisiminde
kalbin 6nemli bir mihenk tasi oldugu anlasilmaktadir.

Gazzali’'ye gore kalb hastaliklarindan sadece akilla kurtulamayiz. Kalb
hastaliklarinin doktorlar1 olan peygamberlerin niibiivvet nuruyla kalb hastaliklarim
tedavi edebilecegini iddia etmektedir. Kalbin hastaliginin tedavisinde, kotii seylerin
kalbe yerlesmemesi icin calismanin gerekli oldugunu diisiinmemiz gerekmektedir.
Insanin bu noktada Rabbini tanimas1 ve kendisini bilmesi gereklidir. Yoksa insan,
nefsinin arzu ve isteklerinde sinir tanimadigi zaman kalbin hastaliklarinin artacagi

bilinmektedir.
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3.2. Gazzali Diisiincesinde AKkil

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme
ve anlama melekesidir. Felsefe terimi olarak akil, “varligin hakikatini idrak eden,
maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher;, maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde
bulunan, kiyas yapabilen gii¢ tiir.2’® Akil, kendisinde akli prensipleri barindiran ve akli
Olctitleri belirleyen bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Akail, insanin kalbinde bulunan ve esyanin hikmetini anladigimiz maddi olmayan
tarafimizdir. Akil, insami yaratilmig diger varliklardan farkli kilan en Onemli
ozelligimizdir. Insanoglunun, akli ile diisiinebilen, mantik kurallarimi kullanan, olaylarmn
neden-sonuglart hakkinda yorumlar yapabilen, ortaya koydugu biitiin bilgilerin analizini
ve elestirisini yapabilen bir yapist bulunmaktadir. Yani akil bilgiye ulastigimiz, bilgiyi
yorumladigimiz, yorumlarimizdan sonuglar ¢ikarttigimiz, sonucunda bilgiye ulastigimiz
biitiin asamalarin genel bir elestirisini yapan ve en sonunda da yaptigi elestiriyi de
elestiren bir 6zellige sahip oldugunu bilmemiz gerekmektedir.

Gazzali, hayati boyunca cesitli ilim dallar ile ilgili ¢calismalar yapmis ender
alimlerimiz biri olarak kabul edilmektedir. O, bir alanda derinligine ¢alismadan so6z
sOylenmesinin dogru olmayacagini belirtmektedir. Akil kavramu ile ilgili eserlerinde,
akla cok Onem verdigini, aklin sadece maddi diisiince tarafin1 degil; onun kalbin
yasadig1 tecriibeleri anlamlandirmaktaki basarisini ¢alismamizin bu bdliimiinde
tartismaya calisacagiz.

Calismamizin bu kisminda aklin hakikati, aklin degeri, aklin mertebeleri ve aklin

siirliliklart konularini Gazzali’nin bakis acisiyla ele almaya calisacagiz.

3.2.1. Akhin Hakikaéti

Akil, ilmin kaynagi ve ilimde o kaynaktan meydana gelmektedir. Yani akil,
ilmin temeli olarak anlasilmaktadir. Filozofumuz, ilimle akil arasindaki iligkiyi meyve
ile agac¢ arasindaki iliskiye benzetmektedir. Gazzali, bilgi-akil arasindaki iliskiyi agac-

meyve ilskisiyle anlamamizi istemektedir. Agag-meyve, gilines-151k arasindaki iliskiyi

2% Bolay, a.g.md., s. 238.
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akil-bilgi arasinda iliski gibi gormektedir. Ona gore akil, diinya ve ahiret mutlulugunu
kazanmaya calismaktadir.?™

Gazzali, akli at1 ve koOpegi bulunan bir avciya benzettigi goriilmektedir.
Filozofumuz sehveti avcinin ati, gazabir da kopegi olarak kabul etmektedir. Gazzali,
eger avel at1 ve kopegi giizel bir sekilde yetistirmigse avin basartyla yakalanacagini
ifade etmektedir. Avct beceriksiz, at ve kopekte egitimsiz oldugunda ¢esitli tehlikeler
ortaya ¢ikacagini belirtmektedir. Gazzali, avcinin beceriksiz olmasmi insanin
cahilligine; aklin ve kdpegin terbiye olmamis olmasini da insanin nefsinin arzu ve
isteklerine bagli olmasina baglamaktadir.””* Gazzali, insanin kendisinden kaynaklanan
bu hareketleri devam ettirdigi takdirde bedeninde ve aklinda bazi eksikliklerin meydana
gelecegini belirtmektedir. Gazzali’ye gore insan Oyle bir varliktir ki, hem katiiliige
(nefsin arzu ve istekleri); hem de iyilige (melek(t alemi) yonelebilmektedir. Bu noktada
bize sikinti veren durumun bizim benligimizin nefsin arzu ve isteklerine karsi tutumu
oldugunu belirtmektedir. Gazzali, insanin bu noktada aklin1 kullanarak yaratilisgimizin
gayesini anlamaya, kendini tanimaya ve esyanin hakikatini anlamaya basladigi zaman
giizel fiilerin ortaya c¢ikacagini dile getirmektedir. Ama bu diinyaya gelisini sadece
nefsin isteklerini yerine getirme iizerine bir sistem kurdugu zaman da kéti fiiller ortaya
cikacagmi sOylemektedir. Buradan hareketle aklin insanin hayatini belirlemede ve
davraniglarini ortaya koymada énemli bir 6zellige sahip oldugu anlasilmaktadir.

Gazzali, akli “azlounmayan hakim, seriatin sahidi, tezkiye olunan, diiriistliigti
tasdik olunan sahit” gibi ifadelerle anlatmaktadir.’”® Gazzali, ézellikle bilgi alaniyla
ilgili olarak fizik alemi bilme agisindan akil ve duyu organlarina cok 6nem vermektedir.
Ayrica Allah, peygamberler ve dini tasdik etme noktasinda aklin 6nemli oldugunu

Vurgulamaktadlr.274

Yani akil olmazsa insan i¢in ne fizik alemi ne de Allah, peygamber
ve dini emirlerin bir anlami1 yoktur. O, eserlerinde aklin Allah’in yarattig1 en serefli bir
varlik oldugunu sik sik vurgulamaktadir. Ciinkii, esyanin hakikatine varmak icin akil
cok 6nemlidir. Insanin akli insana bu diinyada proplemleri ¢6zdiigii gibi, bu proplemleri
nasil ¢ozecegi ve aslinda kendisinin ne oldugunu sorgulayan bir 6zellige sahip oldugu

goriilmektedir. Yani, akil esyanin anlamini kesfettigi gibi kendi kendini de kesfeden bir

™ Gazzali, Ihya, C., 1, s. 88; Erdem, Hiisamettin, “Gazali’de Akil-Din Iliskisi”, TYB Akademi Dergisi,
Ankara 2011, S., 1, s. 53; Ayman, a.g.e., s. 73.

°"2 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, S. 85.

" Gazzali, el-Mustasfa, cev., Yunus Apaydin, Istanbul 2006, C. I, s. 3; Erdem, Hiisamettin, Bazi Felsefe
Meseleleri, Konya 2009, s. 19.

" Erdem, a.g.m., s. 52.
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yapiya sahip oldugunu anlagilmaktadir. Akil, sadece kendini degil; kendisini yaratani da
tanimaya calisan bir 6zellige sahip oldugu goriilmektedir.

Gazzali’ye gore akil diinya ve ahiret saadetinin bir aracidir. Insanin, hayvandan
farkli olusu da aklin kullanimi noktasindadir. Akil sayesinde insan nice giiclii
hayvanlarla miicadele etmektedir. Aklin kullanimi1 neticesinde insanlarin tecriibelerinin
arttig1 goriillmektedir.?”

Gazzali’ye gore insan, akli sayesinde hayvan ile melek arasinda bir yerdedir.
Insanin bu noktada en énemli 6zelligi, aklidir. Insan, bu sayede yaratilisinin gayesini ve
esyanin hakikatini kavramaktadir. Gazzali’ye gore akil, bu noktada biitiin hizmetlerin
kendisine yapildig1 baskan gibidir.276 Yani akil, kendi konumunu bildigi zaman herkesin
kendisine danistig1 bir konuma gelmektedir.

Gazzali, akli yaratilmislarin en miikemmeli, dinin dayanag, ilahi emirlerin
muhatabi, sorumlulugun kaynagi ve insani vasiflarin en Onemlisi olarak kabul
etmektedir. Gazzali, insanin aklin1 esyanin hakikatini idrak ettigi bir nur olarak kabul
etmektedir. Akil, esyanin hakikatini, sebeplerini, illetlerini ve varlik mertebelerini idrak
eder. Gazzali, insan viicudunun organlarin1 aklin emrinde c¢alisan memurlar gibi
gormektedir. O, aklin varliklar alemini yavas yavas kesfettigini ifade etmektedir.
Gazzali, insanin diger organlarinin yasi ilerledikge etkisini azalttiklari halde aklin yas
ilerledikce daha etkili oldugunu Vurgulatrnaktadur.277

Gazzali, akli anlamaya calisirken dncelikle duyu organlarinin insanlarin bilgisini
nasil aldattigin1 ifade etmektedir. O, duyu organlariin igerisinde bulundugu sartlara
gore insanlari yaniltabilecegini belirtmektedir. Gazzali’nin duyu organlarina giiveni
azalinca akla miiracaat etmektedir. Akil, duyu organlarina nazaran insanlara daha
giivenilir bilgi vermektedir. Gazzali, aklin da eksik oldugu durumlarda bizlere kalbin

bilgi verdigini belirtmektedir.?’®

Yani once duyu organlart ve akil esyanin hakikatini
bize agiklarken; bu ikisinin ¢ikmazlarini kalble giderecegimizi vurgulamaktadir. Ciinkii
kalb, duyu organlar1 ve akla gore daha etkilidir.

Gazzali, aklin Ustlinliiklerini eserlerinde dile getirmektedir.

1. Akil hem baskalarmi hem de kendini kesfeder. Yani, kendi kendini de

elestirir. Akil, insanin nig¢in bir davranisim1 gerceklestirdigini agiklar.

2> Gazzali, Ihya, C. 1, s. 203.

276 Gazzali, Mizanul-Amel, cev., R. Barisik, istanbul, 1970, s. 34; Erdem, a.g.m., s. 65.

2" Gazzali, Nurlar Alemi, s. 45-46; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 97; Aydinli, a.g.m., s. 272.

?"8 Gazzali, el-Munkiz, s. 100-101; Nurlar Alemi, s. 16, 22; Bolay, a.g.e., s. 186; Uyanik, a.g.e., s. 100.
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2. Akil i¢in uzak ve yakin birdir.

3. Akil hem kendine yakin hem de melekiit alemine yakindir. Higbir sey ondan
uzak olamaz.

4. Akil, esyanin hakikatini, sirlarini bizlere agiklar.

5. Akil, duyu organlarimin bizlere gosterdigi hakikatlerin i¢ yapisint ve
hakikatini agiklar.

6. Akil, akledilenleri idrak eder. Maktlatin sonlu olmasi diisiiniilmez. Ciinkii,
akil sonsuzu idrak eder.

7. Akil, evrendeki gezegenleri gerek durumlariyla kesfeden bir organdir.”™
Buradan hareketle Gazzali, aklin evrendeki ¢6ziilemeyen proplemleri ¢ozdiigii ve esya
hakkinda bilgi verdigi anlasilmaktadir.

Gazzali, aklin dstiinliiklerini agikladiktan sonra aklin hayal, vehim vb.
duygularin aklin casusu oldugunu kabul etmektedir. Ancak akil, bu tiir aldatmacalardan
uzaklagtigi miiddetce esyanin hakikatine ulagabilmektedir. Gazzali’nin akla olan giliveni
belli bir miiddet devam etmektedir. Ama kendi ic¢indeki siipheler kendisini bir tirli
birakmamaktadir. Gazzali’nin duyu organlarina duydugu giivenin kendisini siipheye
gotiirdigli  gibi akil da esyanin hakikatini anlama noktasinda onu siipheye
gotiirmektedir. Gazzali, kendisindeki bu siiphe krizi neticesinde siipheyi arag¢ olarak
kabul ettigi goriilmektedir.?®

Gazzali’nin bu siipheleri akilla gerceklestirmeye calistigi  goriilmektedir.
Gazzali, aklin insanin metafizik gergeklikleri algilamadaki basarisizlig1 neticesinde akli
elestirmeye bagladig1 goriilmektedir. Gazzali, aklin biitiin meseleleri kavramaya
giicliniin  yetmedigini ve insanlar1 siiphelerden kurtaramayacagim kesfettigi
goriilmektedir. Bu siiphelerden ancak Allah’in kalbine attig1 bir nur ile kurtuldugunu,
kalbinin hakikatlerini isbatsiz bir sekilde aniden kavradigim belirtmektedir.”®* Gazzali,
bu noktada iki akildan bahsetmektedir. Gazzali kendisinin giivenmedigi, giiciin ve
imkanlarinin yetersiz kaldigir akil ve temasai ve hadsi (metafizik) akildan bahsettigi
gén’ilrnektedir.282 Gazzali, burada aklin sinirli oldugu ve belli bir asamadan sonra aklin

metafizik diinyanin gergekliklerini anlamaya c¢alismasi gerektigini belirtmektedir.

29 Gazzali, Nurlar Alemi, s. 22, 34-35; Bolay, a.g.e., s. 187; Aydmli, a.g.m., s. 273.

280 Gazzali, a.g.e., s. 20, 22; Ihya, C., Il s. 8-9, 35, 398; Aydinli, a.g.m.,, s. 272; Ayman, a.g.e., S. 77.
81 Aydinli, a.g.m., s. 274; inam, a.g.m., s. 515; Ayman, a.g.e., s. 77-78.

?%2 Bolay, a.g.e., s. 187.



69

Gazzali, metafizik alemin kalb yoluyla anlasilacagini kabul etmektedir. Gazzali bu
noktada aklin, kalbin bu yolcugunda onu anlamaya ¢alismas1 gerektigini belirtmektedir.

Gazzali’ye gore aklin milkemmel bir seviyede olmasi i¢in asagida belirtilen g
yolun ger¢eklesmesi gerekmektedir.

a) Yaratilmis olan varliklarda bir diizen ve tertip oldugu goriilmektedir. Bu
diizen ve tertip basit cisimlerde de olsa ruhani varliklarda akil ve ruha dayanmaktadir.”®

b) Aklimizda kalan suretler cisim oldugu veya cisimdekilerden olmadigi
anlasilmaktadir. Ciinkii cisim ve cismin pargalar1 da boliinmektedir. Ama akli suretlerin
boliinmeyen kiilliler oldugu bilinmektedir. Akil, cismi bolinmeyen bir formatta
algilamaktadir. Akilda suretler kaybolduktan sonra da onu algiladigi bilinmektedir.
Bundan dolay1 aklin, cisimlere ve maddeye kars1 iistiinliigii kabul edilmektedir. Idrak
edilen cisimler kaybolduktan sonra ya yok olmaktadir ya da yok olmamaktadir. Onlarin
yok olmalar1 bizim idrakimizi bitirmemektedir. Eger bu bilgiyi aklimizla taakkiil
etmissek kaybolmamasi gerekmektedir. Ciink{i taakkiil suretlerin akilda hasil
olmalariyla gerceklesmektedir. Idrak edildikten sonra kaybolan ve istenildiginde
hatirlanabilen bu suretlerin bedende bulunmalari miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir.
Ciinkii, makulat cisimlere ulagmamaktadir. Kaybolan suretler ya bedendedir ya da
insanin aklina sirayet eden bir cevherde bulunmaktadir. Kaybolan suretlerin bedende
olmasi diisiiniilemez. Ciinkii manalar, cevherlere bagl olarak yer almaktadir. insanin
makulatlari, insanin aklina figkiran bir cevherde bulunmaktadir. Bu noktada bir melek
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu melege ruhul kuds veya faal akil denilmektedir.?®*

Gazzali, hatirlamayi bir seyin suretinin bir yere yansimasi olarak agiklamaktadir.
Gazzali, suretin kaybolup geri gelmesiyle hasil olan suretin aynm1 oldugunu
diisiinmektedir. Gazzali’ye gore eger suret akilda olsaydi, sliphesiz onun suurunun da
olmast gerektigini iddia etmektedir. Ona gore bu noktada suret, akildan ayrilir.
Gazzali’ye gore vehim kuvveti sayesinde suret aklimizda kaybolsa da koruyucu bir
dosya gibi kaybolan sureti tekrar hatirlamaktadir.”® Yani hatirlamada bazen goriintiiler
kaybolur. Ama daha sonra bunlar tekrar akilda ortaya ¢ikar.

Gazzali, esyanin hakikatini anlamaya ¢alistigimiz vakit makulatin iki ihtimalinin
bulundugunu ifade etmektedir. Makulat, ne akilda ne de bedende idrak edilir. Beden ve
aklin ortaya koydugu kuvvetlerde idrak gerceklesir. Akil, harici seylerle iletisim

%83 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 105.
284 Gazzali, a.g.e., s. 106.
%% Gazzali, a.g.e., s. 106.
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kurdugu anda cesedler alemine yada baska bir surete yonelirse ilk manalar kaybolur.
Gazzali, aklin bu durumunu aynanin 6nce kutsi tarafa yoneldigini ama goriintiiyii tam
yansitmadan aklin, fadl akilla iletisim kurdugu zaman gerceklestigini belirtmektedir.?®®
Buradan hareketle fadl akilla aklimiz arasindaki iliski ne kadar giiglii olursa
makulatlarin kavranmasinin da o derece giiglii olacagi anlasilmaktadir.

c) Aklin, hakikati anlamaya ¢alistigt zaman miistefad akli kullandig1
gorilmektedir. Gazzali, faal akli gézlerimize nisbetle glinese benzettigi goriilmektedir.
Gazzali, nasil ki giines 1s1k kaynagi ve 1s1k kaynagi olmayan diger cisimleri
aydinlatiyorsa, bizim aklimizin da fadl akila nisbeten bdyle bir durumda oldugunu
belirtmektedir.  Ciinkii akil kuvvetinin, fadl akilla aydinlandigi zaman hakikatleri
bizlere gdsterecegi bilinmektedir. Akil kuvveti, faal akildan bizlere yansiyan nurlarla
aydinlanmaktadir. Akil, bu sayede kendisinden beklenen gorevleri yerine getirmektedir.
Insanlarin  fikirleri ve buluslart fadl akildan aklimiza gelen 1siklar sebebiyle
gerceklesmektedir. Mesela renkli suretlere 15181 fazla verdigimiz zaman, goziimiiz o
sureti ¢cok daha giizel algiladigi goriilmektedir. Is181 azalttigimiz zaman da suretin
parlakligi azalmaktadir. Ama esyanin suretinde bir degismenin meydana gelmedigi

bilinmektedir.?’

Yani aklimiz, fadl akildan isiklar aldigi miiddetce akledilebilirleri
(makulat1) daha giizel algiladig1 anlagilmaktadir.

Gazzali, aklin makilatin en {istiin seylerini diisiinmekten uzak kalmasinin,
esyanin zatindan ya da aklin tabiatindan kaynaklanan bir eksiklik olmadigini ifade
etmektedir. Gazzali, aklin bedenle mesgul olmasindan ve bedene muhta¢ olmasindan
kayanaklandigin1 belirtmektedir. Gazzali, aklin bedenle iliskisini bu sekilde devam
ettirdiginde, onu makulat aleminden alikoydugunu kabul etmektedir. Ama akil, bedene
ait mesguliyetlerden kurtulunca soyut alemi anlamaya c¢alismasi, onun makilati daha
giizel bir sekilde kavradigin1 gostermektedir.

Gazzali, metafizik konular1 anlamlandirmada akla iki noktadan baktig
gorilmektedir:

a) Akil, salt kendi ¢abalar1 sonucunda metafizik alemden sonuglar ¢ikartabilecek

bir giice sahip degildir.

280 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 107.
%7 Gazzali, a.g.e., s. 108.
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b) Akla dayali bir metafizik miimkiin degildir. Bundan dolay1 bdyle bir ¢abanin
icerisine girmek anlamsizdir.”® Yani aklin metéfizik alanmn icerisine girerek basaril
olmast miimkiin degildir. Gazzali, filozoflarin bdyle bir girisimde bulunmalari
sonucunda yanligliga ve imkansizliga ragmen metafizik konularda ¢eliskiye diistiiklerini
belirtmektedir. Ayrica, filozoflar metafizik konular hakkinda yontemlerinin yanlis
oldugunun farkina varmadan kendilerinin kesin sonuca vardiklarmni diistinmektedir.
Gazzali’nin bu gercegin farkina varmasi, akla verdigi anlamlarin bilimsel bir nitelik
tagidigin1 gostermektedir.

Gazzali, filozoflart elestirisinde akli red ve inkar etmedigi goriilmektedir. O,
Aristo felsefesinin bir akil iirlinii oldugunu ve akil iiriiniinde de yanlighigin miimkiin
olabilecegini iddia etmektedir.®® Gazzali, Aristo felsefesinin aklin kendisi olmadigini
belirtmektedir. Yani Aristo akil ile 6zdes bir 6zellige sahip degildir. Bundan dolay1
Gazzali’nin elestirisi bir akil iptali yada aklin bitisi seklinde degerlendirenler kendilerini
aldatmaktadir. Gazzali, filozoflarin {i¢ mesele hakkindaki goriislerinin Kur’an ve
stinnete aykiri oldugunu kabul etmektedir. Yani Gazzali, aklin bir otorite oldugunu
savunmaktadir. Bundan dolay1 akil nakilde, nakil de akildan uzak kalamayacagini ifade
etmektedir.?®® Buradan hareketle, aklin esyanin hakikatini anlamada yetersiz oldugu
gercegi, kalbin iggdriisiine gore hareket etti§i zaman insan1 gercek bilgiye ulastiracagi
anlasilmaktadir.

Gazzali, metéfizik konularda akilla kesin bilgiye ulagmanin miimkiin olmadigini
ve metafizik konularda dinin emirlerine uymamiz gerektigini asagidaki alintida
acgiklamaktadir:

“Alemin ebedi olarak bdki kalabilecegini, akil bakimindan imkansiz gormiiyor,
bilakis onun baki olusunu da fani olusunu da imkan dahilinde goriiyoruz. Su halde
miimkiiniin iki kismindan vaki olanin, ancak seriat yoluyla bilinir ve akla dayal
diisiinme (nazar), bu konuda kesin bilgi ile irtibata geceme:z. #2910, aklin metéfizik
alanda hayalin oOtesine gecemeyecegini dile getirmektedir. Bundan dolay1 insan
metéfizik konularda vahiy bilgisine miiracaat etmesi gerekmektedir. Gazzali, Allah’in

peygamberleri ve velileri akla dayali diisinme yoluyla degil; ilhdmla onlar

288 Gazzali, el-Munkiz, s. 200; Aydml, a.g.m., s. 276; Uyanik, a.g.e., s. 77; Erdem, a.g.m., s. 54; Ayman,
a.g.e., s. 76-77; Aydmh, a.g.e., s. 82; Taylan, Necip, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Istanbul
1994, s. 175.

%8 Deniz, Giirbiiz, Kelam-Felsefe Tartismalari, Ankara 2009, s. 13.

%0 Gazzali, Ihya, C. Ill, s. 17; Orman, Sabri, Gazali, istanbul 1986, s. 116-117

! Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 58; Aydinli, a.g.m., s. 277.
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bilgilendirdigini vurgulamaktadir.?®> Gazzali, filozoflar1 metafizik alanla ilgili bilgileri
akilla yorumlamaya calistiklari i¢in elestirdigi goriilmektedir.

Gazzali, aklin ve delilin sinirli oldugunu yine akil ve delilden faydalanarak
yapacagimizi iddia etmektedir. Yani akil, kendisini sinirlamaktadir.”®®  Buradan
hareketle aklin miitevazi oldugunu ve kendi kendisini elestirdigini gorilmektedir.
Gazzali, filozoflara karsi olmasina ragmen akla 6nem vermekte ve aklin kiymetli
olduguna inanmaktadir. Yani, akla ger¢ek degerini yine kendisinin verdigini kabul
etmektedir.

Gazzali gore insan, akliyla bir isin sonucunu idrak etmekte ve ona gore
davranmaktadir. Yani aklin isin Oncesini, sonrasint ve o igin Ozelliklerini tamamiyla
idrak ettigini agiklamaktadir. Aklin bu 6zelligine fikir denilmektedir. Gazzali, insanin
akli sayesinde birtakim giicler (sanatlar) kazandigini ve bunlar1 icrd ettigini ifade
etmektedir. insan, akil sayesinde 6grendigi sanatin 6zelliklerini zihninde canli tuttugu
bilinmektedir. Ayrica akil sayesinde insan giizel goriilen seyleri giizel; ¢irkin goriilen
seyleri de ¢irkin olarak algllatmaktatdlr.294

Gazzali, Nur suresi 35. ayette gecen “miskat” lafzim1 akli heyGlani igin
kullanmistir. Gazzali, ruhun kendisine akil nurunun ulagmasiyla giiclii oldugunu kabul
etmektedir. Gazzali’ye gore akil biraz gii¢lii olursa “ziicace” ismini almaktadir. O, aklin
ortaya koydugu sabit bir fikir olursa “secere” adini alacagini belirtmektedir. Aklin bu
sekilde geliserek daha da gii¢lendigi goriilmektedir. Gazzali, akil agacinin bir ¢ok dali
oldugunu belirtmektedir. Bunlar gii¢lenerek meleke derecesine ulagsmaktadir. Gazzali’ye
gore akil, sezgi ile makulati anlamaya calistigi derece “zeyt” adimi almaktadir. Akil
bunun {iizerine daha da geliserek “misbah” seviyesine ulagmaktadir. En sonunda
mistefad akil, fitri aklin nuruna karismasiyla nur {stiine nur olmaktadir.”*> Buradan
hareketle insan dogdugu vakit hicbir sey bilmezken g¢evresindekilere bakarak hadiseleri
kavramaya ¢alistig1 goriilmektedir. Yas ilerledikce ayn1 zamanda akli istidamiz artinca,
farkli bilgiler ve tecriibeler kazanilmaktadir. Insanin akli esyanin hikmetini
anlayabilecek konuma geldigi goriilmektedir. Bu noktadaki akil, karsisina c¢ikacak

proplemleri ¢ok rahat bir sekilde ¢ozebilecegi anlagilmaktadir.

92 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 180-181.

% Dinani, a.g.e., s. 181.

2% Erdem, a.g.m., s. 53.

% Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 5. 47-48; Ayman, a.g.e., s. 74, 76.
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Insan akliyla diisiiniirken derin bir tefekkiir haline girmektedir. Bu derin
diisinmede makul olmayan seyleri diislinmeye calistigi anlasilmaktadir. Aklin bir
gercegi de diisiiniilmeyen ve akledilmeyen seyleri diisiinmeye ve akletmeye calismasi
olarak bilinmektedir.?®® Buradan hareketle aklin aslinda insan i¢in medeniyet ¢izgisinin
geldigi noktayr gormek acisindan ¢ok Onemli bir yere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Ciinkii insan hi¢ diisiinmese, aklin1 kullanmasa ve bilinmeyen seylerin pesine
diismeseydi; insanligin geldigi nokta bu kadar parlak olmayacagi bilinmektedir. Yani
akil sayesinde insanlar bilinmeyen seyleri bilmekte; bilinenlerden hareketle de yeni
buluslar yapmaktadir.

Aklin, insana dogustan verilen bir yetenek oldugu bilinmektedir. Insan, akil
sayesinde esyanin hakikatini kavramaktadir. Insan dogustan bu yeteneklerle dogmakta
ve insanlar dogdugu zaman bilmedikleri seyleri akil sayesinde 6grenmektedir. Gazzali,
akil kelimesi yerine nefis, kalb ve ruh kelimelerini de kullandig1 goriillmektedir. Gazzali,
bu kavramlar1 birbirinin yerine kullanmasiyla ilgili olarak kalb gozii kavramina vurgu
yapmaktadir. Gazzali, kalb goziiniin insanin kalbindeki nur oldugunu kabul etmektedir.
Bu bazen akil, ruh ve nefs olabilmektedir. Kalbteki goz, insanin bilincini meydana

27 insan, kalbinin farkina vardiginda insanin

getiren bir giic olarak anlagilmaktadir.
bilincini meydana getiren bir gii¢ oldugunu anlayabiliriz.

Akil, diger varliklarin sahip olmadigi bir gercek olarak bilinmektedir. Akil
sayesinde insan evrenin anlamlandirilmasina katkida bulunmaktadir. Akil, siirekli bir
arayis icerinde olmasiyla kutup yildizina benzemektedir. Akil, insanin yoluna yardimci
bir hidayet rehberi olarak anlasilmaktadir. Akil, ilahi giiclere ulasmada bir arag¢ olarak
kabul edilmektedir. Akil, insanin 6ziinii anlamlandirmada bir kaynaktir. Bu kaynak ile
insan akli tanir, hem de akil gercegini ortaya ¢ikaranin da yine akil oldugu
anlasilmaktadir.

Gazzali, insanin hayat1 agisindan aklin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Aklin 6nemli olmasinin sebebi, insan1 bilgisizlikten ve seytanin vesevesinden kurtaran
bir glic olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica aklin hiikiimleri insant dogru yola
gotliirmektedir. Gazzali, akli bilginin kaynagi, esast ve dogdugu yer olarak gormektedir.

Bundan dolay akil, O’nun diisiincesinde 6nemli bir yere sahiptir.

2% Dinani, a.g.e., s. 76.
27 Gazzali, Nurlar Alemi, s. 44; Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 52; Erdem, a.g.m., s. 52; Ayman, a.g.e., s.
76.
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3.2.2. AKklin Degeri

Akil, insanin bu alemle iligkisinin derecesine bagli kabul edilmektedir. Akil,
biitiin medeniyetlerin, kiiltiirlerin ve insanoglunun iliskisiyle meydana gelmis bir olgu
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Insanm {istiinliigii bu alemden kaynaklanmaktadir.
Alemle iligkisi olmayan insanin yiiceliginin  ve degerinin s6z edilemeyecegi
bilinmektedir. Insan, akil sayesinde varliklarin en iistiinii olmaktadir. Aklin biitiin
olgulardan iistiin bir 6zellige sahip oldugu, onlar1 sorgulayabildigi bilinmektedir. Ama
higbir varlik, akli sorgulayamamaktadir. Akil, bilgiye soru sorarak ulagsmaktadir. Aklin
sadece olgular1 sorgulayamadigi; bazen kendini de sorguladigi bilinmektedir.?®® Yani
aklin ortaya koydugu bilginin dogrulugu, yanlishg: ve tutarliligi hakkinda bilgi verdigi
anlasilmaktadir. Buradan hareketle akil her hakikatin ortaya ¢ikmasini saglayan bir
ozellige sahip oldugunu bilmemiz gerekmektedir. Bu hakikatleri ortaya koyduktan
sonra akil, kendi hakikatini bulmaya calismaktadir. Aklin kendini elestirdigi, kendi
yanliglarint bulmaya calistig1 bilinmektedir. Aklin yaptig1 bu isi insandan baskasinin
yapamayacagi anlasilmaktadir.

Akil, kendini elestirmenin yamisira kendi degerini ve itibarin1 kendisi
onaylamaktadir. Buradan hareketle aklin bir bilgi hakkinda delil olmasinin, en 6nemli
ozelligi oldugu goriilmektedir. Aklin kendisinde delil olma 6zelligi olunca onun hayali
ve kurgusal bir nitelik tasimadigr anlagilmaktadir. Aklin bu giicii anlasilinca, onun
ortaya koydugu sonuclarda delil olarak kabul edilmektedir. Bu noktada Gazzali, akl
azledilemeyen bir hiikiimdara benzetir.”®® Buradan hareketle akil makami, varligin en
iist riitbesinde yer almaktadir. Akil makamina ulagsma insanin degerini ortaya koymasi
bakimindan énemli bir durum olarak anlagilmaktadir. Akil, ruhun en iist sifati oldugunu
ve bedenin en onemli organmi kalbinde olmasi aklin bir insan i¢in ne kadar dnemli
oldugunu anlamamizi saglamaktadir.

Aklin insan i¢in 6nemli bir deger oldugu ortaya konulmus olsa da insam
zorluklara ve sikintilara karsida etkisi bulunmaktadir. Insan, akli sayesinde kendisinin
hayatin1 tehlikeye atacak durumlarla karsilagsmaktadir. Boylesi durumlar aklin degerini
diisiirecek temel gerceklikler olarak anlasﬂmaktadmgoo Yani insanin aklin1 kullanmasi

bazi durumlarda insana sikint1 vermektedir.

2% Dinani, a.g.e., . 46.
% Dinani, a.g.e., s. 15, 46.
%% Dinani, a.g.e., s. 46-47.
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Insan, aklinin bu 6zelligiyle diger canlilardan ayrilir. Yani diisiinmesi sayesinde
hem hakikati hem de zulmeti bulan tek varligin insan oldugu anlasilmaktadir. Aklin,
hakikati ortaya koymaya baslayinca evren, varlik ve tanr1 hakkindaki bilgilerinin arttigi
g('iriilmektedir.301 Yani akil soru sorarak kendini, aklini, evreni ve evrenin sahibini
bulmaya calistigi anlasilmaktadir. Bu durum aklin degerini anlamamiz agisindan énem
arzetmektedir.

Gazzali, aklin degerini bize niiblivvet gergegini tanitmasina ve hakikatleri
niibiivvet bakisiyla gérmeye calismasina baglamaktadir. Gazzali, insanlarin iginden
cikamadigi  problemlerin  ¢6ziimiinde kalb  hastaliklarinin  doktorlar1  olan
peygamberlerden yardim alinmasi gerektigini belirtmektedir. Akil, ancak belli bir
noktaya kadar bilgilere ulasabilmektedir. ~ Bu noktadan sonra Gazzali, kalb
hastaliklarinin doktorlarinin verecegi cevaplari anlamaya c¢alismaktan baska care

olmadigini kabul etmektedir.>*

Yani aklin i¢inden c¢ikamadigi problemleri kalb
doktorlar1 olan peygamberlerin ¢dzecegi anlatilmaktadir.

Gazzali, aklin yarar1 hakkinda soyle demektedir: “Aklin yarari olarak, seni
peygamberi tasdik etmeye gotiirmesi ve sozlerinin anlamlarimi anlamani saglamast
senin icin kafidir. Bu iglevini gerceklestirdikten sonra, akli bir kenara birak ve ittibaya
saril. Ciinkii kurtulus ancak onunla olur. 393 Buradan hareketle Gazzali, akli Allah’in
vahyini anlamak i¢i bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir. Yani bizim bir hedefimizin
oldugu ve bu hedefe ulasmak icin bir araca ihtiyacimizin oldugu vurgulanmaktadir.
Hedefimize aragla vardiktan sonra araca ihtiyacimiz oldugu zaman aklimizi
kullanmamiz gereklidir. Gazzali’ye gore akil, bizi hedefimize ulastiracak bir vasitadir.
Yani vahyin anlasilmasi i¢in akla ihtiyacimizin oldugu belirtilmektedir. Bu anlamda
diistindiigiimiizde Gazzali’nin akla olumlu bir anlam verdigi anlasilmaktadir. Diger
taraftan diigiindliglimiizde aklin yanilmazligi, aklin her seyi bilmesi ve anlamasi
perspektifinden bakildiginda olumsuz bir dil kullandig1 anlasilmaktadir.

Gazzali, ilahiyat (metafizik) konularin anlasilmasinda akli bir otorite olarak
kabul etmez. Ancak aklin, ilahiyat konularinin anlagilmasina yardimci olabilecegini
kabul etmektedir. Gazzali’nin akla verdigi bu fonksiyon, vahiy bilgisinin anlagilmasina

304

yardim ettigi goriilmektedir.™" Bu noktada insanin Allah’a imaninin sézkonusu

% Dinani, a.g.e., s. 47; Aydmli, a.g.e., s. 73.

%92 Gazzali, el-Munkiz, s. 190; Mustasfa, s. 6; Aydinli, a.g.m., s. 279; Ayman, a.g.e., s. 75-76.
393 Gazzali, Ihya, C., 1, s. 37; Aydinli, a.g.m., s. 279.

304 Aydinli, a.g.m., s. 280.
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oldugunu belirtmektedir. Yani Allah sdylemisse bu s6z dogrudur, prensibiyle hareket
etmemiz gerekmektedir.

Gazzali, ilahi hakikatlerin anlasilmasinda aklin etkisiz ve yetkisiz bir deger
olmasinin, insanin hakikatlerin kesin bilgisine ulasamayacagi sonucunu ¢ikarmadigini
sOylemektedir. O, bu hakikatleri Ogrenmenin insan i¢in miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Ancak bunlarin salt akilla kavranmasinin olamayacagini kabul
etmektedir.*® Buradan hareketle esyanin hakikatinin belli bir yere kadar akilla
kavranacagi, sonrasinda kalb ile birleserek ulvi aleme yilikselmesiyle gergeklesecegi
anlasilmaktadir.

Gazzali, ilahi hakikatlerin anlagilmasinin insani kesin bilgiye ulastiracagini ve
bu yolun nasil olacagimi bizlere anlatmaktadir. O, inanmis bir insanin mistik bir
tecriibeyle metéfizik aleme yiikselebilecegini anlatmaktadir.®® Buradan hareketle
insanin metafizik aleme ulagmasinin yolu akli bir yere kadar kullanmasi, daha sonra
kalbiyle Allah’a giden yollar1 kesfedebilmesidir. Gazzali’ye gore bu yolu ancak nefis
terbiyesine Onem veren insanlar gerceklestir. Gazzali, bazi eserlerinde akli ¢okca
sinirlarken, bazi eserlerinde ise aklin smirsiz bir yetki alanina sahip oldugunu
belirtmektedir.

Gazzali’ye gore varliklarin hepsi aklin alaninda yer almaktadir. Akil, saydigimiz
ve sayamadigimiz varliklarin hepsini algilamaktadir. Gazzali, aklin varliklar hakkinda
bizlere yeterli ve gerekli ¢oziimlemeleri yaptigin1 goriilmektedir. Bundan dolayr akil
icin gizli olan seyler agik; acik olan seyler de gizli bilgiler olabilmektedir. Gazzali, aklin
hayal ve vehimlerden kurtuldugu siirece yanlis yapmasinin diisiiniilemeyecegini
belirtmektedir. Ona gore akil, nesnelerin hakikatini miikemmel bir sekilde algllalr.307
Buradan hareketle Gazzali’nin akla ¢ok 6nem verdigi anlasilmaktadir. Aklin insanin
yaratilisini, varolusunu, goriinen ve goriinmeyen Ozelliklerini farkli durumlartyla
algiladig1 anlasilmaktadir. O, aklin algilamadaki basarisini, aklin hi¢ hata yapmayacagi
anlamma gelmedigini de eserlerinde farkli yorumlariyla anlatmaktadir. O, aklin hayal
ve vehimden uzak oldugu siirece aklin gergek degerine ulasacagini ifade etmektedir.

Gazzali’nin akla bu sekilde bakis1 diger eserlerinde de gérﬁlmektedir.308

3% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigr, s. 191; Aydnli, a.g.m.,, s. 280; Watt, W. Montgomery, Miisliman
Aydin, gev., Hanifi Ozcan, Izmir 1989, s. 45.

306 Gazzali, el-Munkiz, s. 200; Fazlurrahman, Islam, ¢ev., Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara 2000, s.
155; Aydinli, a.g.m., s. 280.

%7 Gazzali, Nurlar Alemi, s. 20; Aydinli, a.g.m., s. 276; Ayman, a.g.e., s. 77.

%98 Gazzali, Ihya, C., 1, s.35; C., Ill, s. 398.
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Gazzali, baz1 eserlerinde aklin degerini neredeyse sinirsiz bir 6zellige ¢ikarirken;
baz1 eserlerinde de aklin tek basina degerinin olmadigmi ifade etmektedir. Ozellikle
aklin, kalbin emrinde calisan bir yapist oldugunda esyanin hakikatinin sinirsiz bir
sekilde kavrayacagini belirtmektedir. Ayrica aklin hayal ve vehimden uzak kaldigi
siirece esyanin hakikati hakkinda bize dogru bilgi verecegini kabul etmektedir. insan,
akli sayesinde diger canlilardan ayrilmaktadir. Akil, hem hakikati hem de zulmeti bulan
tek varligin insan oldugunu anlatmaktadir. Akil evren, varlik ve tanri hakkinda insana
bilgi vermektedir. Akil soru sorarak kendini, aklini, evreni ve evrenin sahibini bulmaya

calismaktadir. Bu durum aklin insan i¢i ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

3.2.3. Aklin Mertebeleri

Gazzali disiincesinde akil, diisiinmenin en Onemli unsuru olarak kabul
edilmektedir. Aklin hem diisiincenin kendisinde gergeklestigi hem de diisiincenin
kendisi seklinde 6zelliklere sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Gazzali’nin akil
kavraminin nasil bir agamada meydana geldigini agiklayacagiz.

Gazzali’ye gore insandaki diislinme giicii akildir. Akil, diisiinme giicliniin
kendisi degil; akil giiciiniin diistinmedeki araci olarak kabul edilmektedir. Akil, insanin
beynine disaridan gelen bilgilerin belirli bir asamast sonucunda birlestirilip,
ayristirtlmasiyla gerceklesmektedir. Bunun sonucunda diisiinme giicii meydana
gelmektedir. Bu gli¢ sayesinde insanlar sorularin cevaplarini ve proplemlerin kaynagina
ulastiklar1 goriilmektedir. Bu gii¢ uyku halinde dahi ¢alismasina devam etmektedir. Bu
giic, gecis yaparken ya zitlarla ya da benzerlik veya hayalde olan seyleri aniden
kavramayla gerceklestirmektedir. Ayni1 zamanda kopyalama ve Orneklendirme de
yapmaktad1r.309 Gazzali bu noktada aklin asama asama calismasi hakkinda bilgi
vermektedir.

Gazzali, akli bir nesneyi kisimlara boldiigiimiizde bunu dallar1 olan bir agaca
benzetmektedir. Gazzali’ye gore bir bilgi asamalarla diizenlenmisse aklin onu anlamasi
kolay olmaktadir. Aklin bu sekilde unuttugu seyleri hatirlamasi daha kolay hale
gelmektedir. Akil, hayaldeki formlar1 her an kontrol edip; formlar arasi gecisi yakin
olanla gerceklestirmektedir. Ayn1 zamanda akil, unutulan manay1 algilatan formu
buluncaya kadar bu durumu devam ettirmektedir. Bdylece unutulan seylerin

hatirlanmas1 kolay hale gelmektedir. O, aklin algilama giiclinii haber elde eden

39 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 281.
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casuslara benzetmektedir. Ona gore tasavvur ve hatirlama giigleri, nesnelerin korunmasi
icindir. Gazzili’ye gore animasama giicli, goézden kayboluktan sonra nesnenin
bulunmasini saglamaktadir. Gazzali’ye gore biitlin bu giiclerin insanda meydana
gelmesi igin nefse ihtiya¢ vardir. Insan, ancak sagliginda aklin mertebelerinin nasil
meydana geldigini 6grenebilmektedir.®

Akil, kisiden kisiye degisiklik gosterdigi gibi zaman iginde insan aklinda da bazi
degisiklikler meydana gelmektedir:

Aklin ilk asamasi, Allah’in insana dogustan verdigi akildir. Dogruyu-yanlisi,
yabanciyi-akrabay1 tanidigimiz akil buna 6rnek verilebilir.

Aklin ikinci asamast ergenlik ¢aginda meydana gelmektedir. Artik erigkin olan
insan kendisi i¢in yararli ve zararl olanlar1 kavramaktadir. Ergenlik cagiyla birlikte
insan aklini tam olarak kullanmasiyla kiside sorumluluk duygusu meydana gelmektedir.

Aklin liglincli agamasi tecriibeyle ortaya ¢ikmaktadir. Akilli olan insan bilmedigi
seyleri bilerek 6grenmektedir. Bu asamada insan aklini en iist diizeyde kullanmaktadir.

Aklin dordiincii asamast goz ile ortaya ¢ikmaktadir. Bir bolgeyi, bir seyi kendi
gbzlerimizle gormemiz buna 6rnek olarak verilmektedir.*"

Insan aklmi yukaridaki asamalardan gecirerek aklin son asamasma gelmis
olmaktadir. Insanin hakikatlere ulasabilmesi igin aklin tek basma yeterli olmadig
anlagilmaktadir. Ciinkii aklimizi nefsimizin arzular1 dogrultusunda kullandigimizda
insanlara zarar verici isler meydana gelebilmektedir. Bu noktadan hareketle aklimizi1 bir
arac olarak kullanip, kalbin amaglar1 dogrultusunda kullandigimizda ger¢ek mutluluga
ulasabiliriz.

Gazzali’ye gore insanin sahip oldugu akillar dort kategoride incelenmektedir:

1.Hey(lan1 akil (maddi akil),

2.Bil-meleke akil(miimkiin akil),

3.Bil-kuvve akil,

4.Miistefad akil.

Gazzali, bu akillarin sirasiyla birinin digerinin {izerinde oldugunu ifade
etmektedir. Gazzali’ye gore miistefad akil, biitiin akillarin reisi olup, digerleri ona
hizmet eder. Akl-1 bil meleke, akli bilfiile hizmet etmektedir. Ona gore akli heyGlani,

akli bil-melekeye hizmet eder. Gazzali, heyllani akli tiim akillarin hizmetcisi olarak

310 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 281.
311 Frager, a.g.e., s. 58.
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kabul etmektedir. Yani heyulani akil, insanlarin ihtiyaglarini goren pratik akildir. Ona

312 By akillarin nasil meydana geldigi

gore miistefad aklin {istiinde faal akil bulunur.
Kur’an’da: “Allah goklerin ve yerin nurudur! Nurunun temsili sanki bir miskat cemakan
icinde bir misbah (lamba), misbah bir sir¢ada (cam iginde) sir¢a sanki bir inci yildiz.
Miibarek bir agactan tutusturulur, bir zeytinden ki ne doguya aittir ne batiya, yagi
hemen hemen ates dokunmasa bile 151k verir! Nur tizerine nur! Allah nuruna diledigini
hidayet buyurur ve insanlar icin misaller verir ve Allah herseyi hakkiyla bilir!”
bildirilmektedir.3*® Gazzali bu ayette kendini heytlani akla benzetmektedir. O, kandilin
kendisindeki 151k giiclinii insanin zatinda olan giice benzetmektedir. Ona gore nefis,
kendisinde akil nurunun tecelli ettigi bir frekansa sahiptir. Gazzali, akil nurunun kandile
benzetildigi gibi bu durumla kalmayacagini belirtmektedir. O kandil gili¢lenip camin
icerisinde parlak bir 151k olmaktadir. Orada gii¢lenen 151k, akil agacin1 meydana
getirmektedir. Ayni1 zamanda akli, agaca benzetmektedir. Ona goére nasil ki bir tohum
olan ¢ekirdek geliserek giiclii bir agaci meydana getiriyorsa, kandilin de camin igerisnde
gerekli olan 6zellikleri kendisinde barindirarak saglam bir 151k meydana getirir. Gazzali,
akil melekesinin kiiciikliikten itibaren geliserek sonmeyen bir 151k haline geldigini ifade
etmektedir. Ona gore insanlara bu nuru veren, fadl akildir.®** Yani 1s1k ilahi kaynaktan
insana dogru gelmektedir. O, bunun en 6nemli temsilcilerinin peygamberler oldugunu
belirtmektedir. Buradan hareketle Gazzali, akli insani nefs olarak kabul etmektedir.
Gazzali’nin akla yaptig1 vurgular diisiindiiglimiizde onun nefs oldugu (yani bir insanin
kendi bilinci) anlagilmaktadir. Gazzali’nin akla nefs, ruh ve kalb gibi isimler verdigi
degisik eserlerinde goriilmektedir.

Gazzali, insanda bulunan i¢ (batini) duyulari bes kategoride incelemektedir:

1. Ortak duyu, insanda bulunan bes duyu organimizdan beyne gelen ortak
duyumlara denilmektedir. Yani gelen bildirimlerin ortak bir tepki meydana getirmesi
olarak anlasilmaktadir.

2. Tasavvur giicli, ortak duyuda izlenim birakilanlar1 muhafaza eden giice
denilmektedir. Gazzali, bu giice gecici bellek demektedir. Beyinde bir zedelenme
oldugu vakit, hayalde varolan bilgiler unutulmaktadir.

3. Vehim giicii, duyulur olanlardan duyulur olmayan1 algilamaya denilmektedir.

Yani zitlar arasindaki ince bir ¢izgiyi fark etmemiz olarak anlasilmaktadir.

312 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 85-86; Bolay, a.g.md., s. 241.
313 Nur, 35.
31 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 43-44; Bolay, a.g.e., s. 180; Ayman, a.g.e., s. 76.



80

4. Hatirlama giicii, vehetme giiclinlin ayirt ettigi bilgilerin korunmasini
saglamaktadir.

Tasavvur giicii, ortak duyunun biraktig1 izlenimleri koruyorsa, hatirlama giicii de
vehetme giiciiniin bilgilerini kaydetmektedir. Vehmetme ve hatirlama giicii beynin arka
tarafinda; ortak duyu ve tasavvur giicii de beynin 6n kisminda yer almaktadir.

5. Hayal etme giicii, beynin ortasinda bulunan bir gii¢ olarak kabul edilmektedir.
Gorevi gelen bilgileri algilamak degil, harekete gecirmeye calismaktadir. Yani hayal
etme giicii, formlarin ve kavramlarin hazinelerindekini arastirmakla yiikiimliidiir. Hayal
etme giicli diger dort giiclin ortasinda yer almaktadir. Orada birlestirme ve ayirma
fonksiyonunu icra etmektedir. Gazzali, dnceden bir form olmazsa, kendisinin onu
tasarlayamayacagimi ifade etmektedir. Hayalde ayrik olanlar1 birlestirmekte, toplu
olanlar1 da ayirmaktadir. Bu durum insanda diisiinceyi meydana getirmektedir.>*

Gazzali’ye gore insan higbir seyi bilmeden diinyaya gelir. Ama onun sonsuza
acilan bir bilgi kapasitesinin oldugunu belirtmektedir. Insan, bu kapasitesini ve
kabiliyetini gelistirmektedir. Gazzali, ayna ne kadar parlaksa goriintiiyli o derece net
yansittig1 gibi akil da ne kadar keskin se esyanin, mevcudatin hakikatini o derece giizel
bir sekilde yansitacagini dile getirmektedir.**® Buradan hareketle aklin insamn
diinyadaki varliginda belirleyici bir 6zellige sahip oldugu goriilmektedir. O, aklin etkili
bir sekilde kullanildiginda, o derece Rabbini tanimay1 ve nigin yaratildigini anlayacagini
belirtmektedir. Gazzali, insanin akli bilgiyi ve hakikati alma noktasinda simirsiz
oldugunu, hafizamizin genis oldugunu ve diislincemizin de smrsiz oldugunu
vurgulamaktadir.

Gazzali’ye gore insan, aklinin bu asamalar1 saglikli bir sekilde gegmesi gerekir.
Ona gore bu asamalar1 gegen akil, Allah’a en yakin yerdedir. Yani insan, nefsinin arzu
ve isteklerinden uzaklastig1 vakit, melek0t alemin kapilarina ulagir.

Gazzali’ye gore akil, cisimlerin biitiin Ozelliklerini algilamaya calisan bir
kuvvettir. Akil, cisimleri (esyay1) algilamaya calisirken, cisimlerden miinezzeh bir
sekilde algilar. Gazzali, yakinligin ve uzakligin aklin cismi algilamasinda onemli
olmadigint belirtmektedir. Akil, cisimlerin neden-sonug, ozellik, somut, soyut vb.

Ozelliklerinin hepsini bir anda ¢ozebilmektedir.*'” Buradan hareketle akil, esyanin

315 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 280-281; Ayrintili bilgi i¢in bakimz, Hakikat Bilgisine Yiikselis,
s. 36-52; Nurlar Alemi, s. 59-88; Ayman, a.g.e., . 61-64.

318 Gazzali, Nurlar Alemi, s. 88.

317 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, . 52; Ayman, a.g.e., s. 75.
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hakikatini anlamada goriinen; kalb ise esyanin hakikatini anlamada gériinmeyen (batini)
tarafimiz1 yansitmaktadir. Bu noktada kalbimizi ve aklimiz1 birbirinin hizmetine vererek

esyanin hakikatini, evreni ve Tanr1’y1 kavrayabiliriz.

3.2.4. Aklin Smnirhliklar

Gazzali digiincesinde akil, 6nemli bir konuma sahiptir. Gazzali, aklin makulatin
anlasilmasi i¢in insanda olmasi gerektigini ifade etmektedir. Fakat akil, esyanin
hakikatini bir dereceye kadar anlamaktadir. Aklin anlamakta gii¢liik ¢ektigi hususlari,
kalbin araciligiyla anlamaya c¢alismasi gerekmektedir. Yani aklin makulatin
anlamlandirilmasi noktasinda siirli bir 6zellige sahip oldugu anlagilmaktadir. Aklin
nereye kadar siirli oldugunu Gazzali’nin yorumlariyla tahlil etmeye c¢alisacagiz.

Gazzali, insanin hakikate ulagsmasinda Oncelikle duyu organlarina
giivenmektedir. Ona gore duyu organlariyla yetinmenin insana bir faydasi yoktur.
Gazzali, aklin hakikate ulagsmada yetkili bir giici oldugunu iddia etmektedir. Yapilan
neden-sonug iliskisi ve bilimin hakikati ortaya ¢ikarmadaki basarisi akla giivenmemizi
saglayan bir ozelliktir. Fakat akilda belli bir noktadan sonra hakikati anlamada sikinti
yasar.*'® Gazzali, bu sikintiyr ¢6zmek i¢in bagka bir bilgi kaynagina ihtiyag duydugunu
ifade etmektedir. O, aklin duyu organlarini yanlislamasi {izerine kalb bilgisinin de akli
bilgiyi yanlisladigini belirtmektedir. Gazzali, Allah’in bizim reel anlamiyla duyu
organlar1 veya akilla ¢oziimleyecegimiz bir varlik oldugunu belirtmektedir.**® Bunu
¢ozemeyisimiz, hakikatin olmadigr anlamma gelmez. Bagka bir acgidan
diisiindiiglimiizde peygamberlere gelen vahiyle bu noktada degerlendirilmesi
gerekmektedir. Gazzali, bu durumun ne duyu organlari ne de akil ile kavranamayacagini
ifade etmektedir. Insamin bu bilgiyi kavramasi i¢in bizzat yasamasi gerekmektedir.
Ayrica bu bilgiyi insan ferdi olarak yasadigi i¢in bu bilgiye inanma noktasinda insan
stipheye diisebilir.

Gazzali, aklin varlik alaninda belli bir kesinlige ulasma imkanina sahip oldugunu
belirtmektedir. Bu kesinlik durumuna metafizik noktadan baktigimizda ihtimalli bir
durum bizlere gosterilmektedir. Gazzali, aklin duyularimizi ve tecriibelerimizi

sinirlandiran bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir.**® Gazzali’nin bu noktada akl

318 Gazzali, el-Munkiz, s. 100-101; Cagrici, a.g.md., s. 494-495.

9 Bolay, a.g.e., s. 189; Uyanik, a.g.e., s. 102.

320 Gazzali, el-Munkiz, s. 200; Aydinh, a.g.m., s. 274; Uyanik, a.g.e., s. 77; Erdem, a.g.m., s. 54; Ayman,
a.g.e.,s. 76-77; Aydinli, a.g.e., s. 82; Taylan, a.g.e., s. 175.
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anlamlandirmaya caligmasinda bilimsel yonteme uygun bir anlayis gelistirdigi
goriilmektedir. Ciinkli giiniimiiziin bilim anlayisinda aklin ortaya koydugu buluslar
yanliglanabilir oldugu o6lglide bilimsel gerceklige sahip oldugu kabul edilmektedir.
Gazzali’nin aklin yanliglanabilir olma o6zelligine vurgu yaptigr goriilmektedir. Yani
aklin devamli sorularla hakikate ulasmasi, sorularin hi¢ bitmemesi ve sonucundaki
bilgilerin kesin bilgi degil; onlarin da yanliglanabilir olmas1 gerekmektedir. Gazzali,
aklin ortaya koydugu bilgilerin siipheci bir yontemle c¢oOziimlemesinin yapilmasi
gerektigini savunmaktadir. Yani akil, hakikatlere ulasmak i¢in bir amag degil; bir arag
olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir.

Gazzali, filozoflarin fizik ilmindeki basarilarina bakarak, onlarin metafizik
alanlarda basarili olmalarini diislinmemizin dogru olmayacagini belirtmektedir. Gazzali,
bir alanda uzman olan birinin diger bir alanda uzman olmasinin beklenemeyecegini
ifade etmektedir. Ona gore aklin anlamaktan aciz kaldigi alan metafiziktir. Gazzali,
metafizik alanda akli kullanmanin bir tahta iizerinde denize agilmaya benzetmektedir.
O, boyle bir durumda insanin denizde bogulmama olasiginin ¢ok az oldugunu ifade
etmektedir. Gazzali, akil, ahlak ve metafizikle ilgili alanda ¢ok az bilgiye sahip

oldugumuzu belirtmektedir.?*

Akil, sehadet alemindeki yasanilanlari ve olaylarn
anlayabilmektedir. Gazzali, aklin esyanin hakikatini anlamada yanilmasinin aklin bir
ozelligi oldugunu savunmaktadir. insan, kendi hayatinda bugiin kabul ettigi bir seyi
daha sonraki yillarda kabul etmeyecegi, aklin bir 6zelligi olarak kabul edilmektedir.
Gazzali’'ye gore tabiat bilimleri, din bakimindan inkar edilemez. Bunlarin

bilimsel bir yontemle incelenmesi gerekir.??

Biitiin bunlara ragmen Gazzali, sebep-
sonug iligkisi, beden-ruh iliskisi, ruhun ebediligi ve 6liimden sonra ruhun cesede doniip
donmeyecegi gibi konularda filozoflarin ileri siirdiigii goriislerin tartismaya acik
oldugunu ifade etmektedir. Gazzéli’ye gdre bu konularin matematik, fizik gibi kesin
sonucu olmadigi i¢in filozoflarin goriislerinde degisiklikler meydana gelebilir. O, bunun
temel nedenini, mantigin Olgiitlerindeki rasyonel bir Olgiitiin ilahiyat meselelerine

323

uygulanmasinin zor olmasina baglamaktadir. Buradan hareketle insanin tabiat

bilimlerinde kullandig1 yontemin, metafizik (ilahiyat) bilimlerinde gegerli olmadig:

%21 Gazzali, el-Munkiz, s. 75, 134, 337, 342, 385; Erdem, a.g.m., s. 64.

%22 Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leoman, Oliver, Islam Felsefesi Tarihi, cev., S. Ocal-H. T. Basoglu, Istanbul
2007, s. 318.

823 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 180; Watt, a.g.e., S. 45; Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diigiincesi,
Istanbul 1995, s. 40.
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anlasilmaktadir. Gazzali, ilahiyat (metafizik) konularinin kalb yolu ile degil de, akil
yoluyla ¢6ziilmesini elestirmektedir.

Gazzali, filozoflar elestirisinde onlar1 keyfi hiikiim veren, tahayyiil, aldatma ve
kafa karisiklig1 gibi sebeplerden dolay1 iddialarinin dogru olmadigini ifade etmektedir.
Bazen de ayni1 yontemlerle iddialarinin aksinin savunulacagini anlatmaktadir. Gazzali,
biitiin meselelerin akilla ¢dziilemeyecegini, bunun i¢in vahyin 6nderligindeki bir akilla
coziilecegini belirtmektedir.?** O, metafizik (ilahiyat) meselelerin ¢oziimiinde aklin
yetersizliginden dolay1 en dogru yolun vahyin agiklamalar1 oldugunu kabul etmektedir.

Gazzali, filozoflarin iddialarini spekiilatif, kesin ve ikna edici olmadigini
filozoflarin yontemiyle elestirmektedir. Filozoflarin iddialarinin rasyonel bir nitelik
tasimadigini iddia etmektedir. Gazzali, filozoflan elestirisinde onlarin kullandiklar1 dili
kendisinin kullandig1 goriilmektedir. Ama bu elestirileri yaparken akilct degil, aklini
kullanan ve aklin algilayamadigi gerceklikleri vahyin 1siginda incelemeye calistigi
anlagilmaktadir. Gazzali, aklin iginden ¢ikamadigi meselelerin vahiyle (kalble)

¢oziilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

3.3. Gazzili Diisiincesinde Kalb-Akil iliskisi
Gazzali diistincesinde kalb, bilginin kaynagi ve bilginin kendisiyle 6grenildigi

32 [slam diisiincesinde bilgiyi duyu organlari,

bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
akil ve kalb bilgisinin birlesimiyle gergeklestigi bilinmektedir. Insan evrendeki basit
konulart duyu orgamiyla kavramaktadir. Duyu organlart kavradigimmi akilda diislince
haline getirmektedir. Diisiiniilen seyler de kalbde hakikati meydana getirmektedir. Yani
kalb, duyu organlarinin akliyla kesfettigi gercekliklerin kritiginin yapildigi bir manevi
organ olarak anlasilmaktadir. Bu baglamda gercek bilginin Kur’an’da kalb ile elde
edildigi bildirilmektedir.**® Yani kalbiyle anlamayan insanlarin gergek bilgiye
ulasamayacaklart anlatilmaktadir. Bundan dolay1 bu insanlarin Allah’in bildirdiklerini
ciddiye almadiklar1 goriilmektedir. Bu insanlar, kalbleri yanlis yolda oldugu igin
gittikleri yolun hakikat oldugunu diistinmektedir. Allah, bu insalarin akletmeyen kalbe

327

sahip olduklarini1 bildirmektedir.”" Buradan hareketle insanin kalbi bilgiye ulagmasi

324 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 109, 135, 185; Erdem, a.g.m., s. 65.
32 Uyanik, a.g.e., s. 82-83.

326 Mii’minun, 63; Uyanik, a.g.e., s. 84.

2" Rum, 59; Hasr, 14; Hacc, 46.
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gerektigi anlatilmaktadir. Aksine sadece akli bilgi, insanin gercek bilgiye ulasmasini
engellemektedir.

Allah, Kur’an’da duyu organlari, akil ve kalb kavramlarinmi birlikte kullanir.3®
Insan cevreyi duyu organlariyla algilamaya c¢alismaktadir. Akil da duyu organlar
sayesinde evreni daha genis bir algilamayla kavramaktadir. Insan, evreni algilayimnca
diisiince sahibi olmaktadir. Diistiniilen seylerin idraki ile birlikte kalbde diislinceler
meydana gelmektedir.’**® Yani duyu organlarindan akla, akildan kalbe, kalbden de
yaratictya dogru dikey bir hareketliligin oldugu goriilmektedir.

Gazzali, kalb-akil iliskisi baglaminda ne sadece akli 6n plana ¢ikaran zahirilik,
ne de sadece kalbi 6n plana cikaran batinilik mezheblerinin goriislerini tasvip etmedigi
goriilmektedir. O, bu iki mezhebin goriislerinin bir potada eriterek olugturmaktadir. Ona
gore milkemmel insan, akli ve nakli birlestirerek meseleleri ¢6zmesi gerekir.330 Zaten
insanin yapist da ruhun ve bedenin birlesimiyle varligim1i devam ettirdigi
diistintildiigiinde filozofumuzun goriislerinin daha kolay anlasildig goriilmektedir.

Gazzali, bedeni bir sehre, akli da onu idare eden bir melike benzetmektedir.
Gazzali, bedenin dis ve i¢ goriiniisii onun askerleri, organlarin aklin koruyuculari, nefsin
meliki sehirden ¢ikarmaya ¢alisan diigman gibi gormektedir. Bagka bir ifadeyle beden
han, akil da muhafizdir. Insanoglu bu diinyada bedenini akli sayesinde korumaktadir.
Gazzali, aklini kullanamayan insanin bedenini koruyamadigi gibi bedeninden gerekli
olan hareketleri de yapamayacagini belirtmektedir. Ona goére sehrin koruyucusu olan
akil, diismanlarla savastiktan sonra beden huzura kavus,maktadlr.?’?’1 Gazzali, akil
nimetini insanin ayricaligl yapan bir kuvvet olarak gormektedir. O, muhafizin (akil)
bedeni korumadigi zaman sehrin diizeninin bozulacagm belirtmektedir. Insan kendi
bedenini nefsin arzu ve isteklerine karsi korumadigi zaman akil yenilgiye ugramis
olmaktadir.®**? insanin bu diinyada en biiyiik cihadinin kendi nefsiyle miicadelesi oldugu
anlatilmaktadir. Insanin igindeki diismanmm kendi eliyle ve akliyla yenmesi
gerekmektedir.

Gazzali, kalbi goze benzetmektedir. Kalbdeki akildan kasit gdzle goriilen bir
kuvvet oldugu anlasilmaktadir. O, bu goziin sayesinde insanin hakikati gorebilecegini

belirtmektedir. Gazzali, insanlarin ilimle kalblerini kemale ulastirabilecegini kabul

328 Bakara, 18.

%29 Dinani, a.g.e., s. 19; Uyanik, a.g.e., s. 84.
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etmektedir. Bu durumda kalbin hastalik ve sikintilardan uzak kalmasi gerekmektedir.
Kalb, hakikatin kendisinde gerceklestigi bir merkez olarak anlasilmaktadir. Gazzali, bu
merkezin yoluna akil ile devam etmesi gerektigini belirtmektedir.** Yani aklin ve
kalbin tek basina hakikate ulasamayacagi anlasilmaktadir. Bu yolculukta aklin
yanindaki kalbin vahiyle desteklenmesi gerekmektedir. Gazzali, kalbin yolculugumuzda
bizim i¢in bir rehber oldugunu, aklin ise hedefe gotiiren bir ara¢ oldugunu
belirtmektedir. Arag ve rehber arasindaki uyum, insanin hedefe daha hizli ve giivenli bir
sekilde gitmesini saglamaktadir.

Gazzali’ye gore akil, kalb igin viicuttaki goze benzetilir. Goz olmazsa insan
gorme nimetinden faydalanmadigi gibi, akil olmadan da kalbin giicsiiz kaldigi
anlatilmaktadir. Fikirler ve diislinceler aklin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Akil,
belirli olgularin haricinde idrika sahip degildir. Akil, kalbde ortaya ¢ikan durumlarin
isbatina yonelen bir organ olarak anlasilmaktadir. Yani olgular1 arastirma ve yorumlama
faaliyetiyle mesgul olmaktadir. Aklin kendine rota tayin gelen 1siklari, bilgileri
kendisinde toplayan bir merkez olarak kabul edilmektedir. Bu merkez kendi goérevini
giizel bir sekilde ortaya koydugu zaman insan bu diinyadaki sorumlulugunun farkina
varmaktadir, ***

Kalb-akil iligkisi baglaminda, kalb akilla birleserek bir {ist asamaya
ulagsmaktadir. Gazzali, ger¢ek bilginin kalb bilgisinden olustugunu ifade etmektedir.
Ciinkii kalbi bilgide bes duyu organinin ortaya ¢ikardigi ve aklinda kesfettigi, tartistig
gerceklerin belirli asamalardan gecerek bizim ihtiyacimiz olan kalb bilgisini (gercek
bilgiyi) olusturmaktadir.®*® Buradan hareketle Islami anlamda kalbin ne kadar énemli
oldugunu anlagilmaktadir. Zaten kalb anlami itibariyle manevi olana, soyut olana ve
ilahi yone dogru isaretiyle onu anlamli kilmaktadir. Akil ise daha ¢ok maddi olana, dig
diinyaya 151k tutmaktadir. Yani akil esyanin, diinyanin dis tarafindan goriilen bes duyu
ile algilamayla mesgul olurken; kalb ise esyanin i¢ tarafiyla, yaradilisiyla ilgilendigi
anlasilmaktadir.

[nsanin yapmis oldugu arastirmalarda dis diinyaya ait bilgiyi akli sayesinde
¢ozdiigli anlasilmaktadir. Fizik alemdeki nesnelerin nigin yaratildigini, metafizik aleme
konu olan bilgilerimizi de aklin iistiindeki bir bilgiyle ¢6zmemizin gerekli oldugu

anlasilmaktadir. Ayni sekilde kalb, yaraticiyi, gercek bilgiyi, duyu ve aklin sentezledigi,

333 Gazzali, Ihya, C., I, s. 35; Uyanik, a.g.e., s. 79, 82; Ayman, a.g.e., s. 76.
34 Uyanik, a.g.e., s. 84.
% Gazzali, el-Munkiz, s. 182; Uyanik, a.g.e., s. 68, 82; Aydinli, a.g.e., s. 81.



86

karsilastirdig bilgileri gerceklestirir. Gazzali, Allah’t tanimay1 gergeklestirenin ruhun
hakikati oldugunu belirtmektedir. O, kalbin insanit diger varliklardan ayiran ruhun
merkezinde yer aldigimi ifade etmektedir. Insan, bu ruhla gériinen (fizik) alemin
siirlarini asip gériinmeyen (metafizik ) aleme ulagsmaktadir. Bu noktadan hareketle
goriinenden hareketle goriinmeyene ulasarak gergek bilgiyi kesfederiz. Yani Allah
hakkinda ger¢ek bilgiye ulagsmanin (marifetullah) gerekliligi tizerinde durulmaktadir.
Insan, marifetullah seviyesine ulastiginda akil ve kalb giicleri birlesi. Gazzali, bu
durumu “aklin otesinde bir hal vardwr, burada manevi bir goz acilir. Onunla aklin
ermedigi, duyularin idrakten uzak kaldig1 makiilat ¢esitlerini goriir” seklinde acikladig
goriilmektedir.**® Gazzali, burada insanin kurtulusa erebilmesi icin diisiinen ve selim bir
kalb ile Allah’in huzuruna gidebilecegini ifade etmektedir. Yani Allah’la iletisime
girmek, akil tistii bir gili¢le ger¢eklesmektedir. Gazzali, Allah’in insanla haberlesmesinin
akil otesiyle ulasilabilecek bir alan oldugunu belirtmektedir. Daha 6nce ifade ettigimiz
gibi akil goriinen alemi daha giizel bir sekilde anlarken; insanin meleklt alemini
anlayabilmesi ancak kalb bilgisinin giiclii olmas1 gerekmektedir. Gazzali, Tanr1’nin
insanla iliskisine en gilizel 6rnegin vahiy oldugunu kabul etmektedir.®’

Gazzali’ye gore sozsiiz konugsma (kesf, kalbi goriis) insana analitik degil, toptan
ve aniden kavramayla verilmektedir. Ifade edilememesi bakimindan sadece o sahsi
ilgilendirmektedir. Diger insanlar i¢in anlam1 kapali ve belirsiz bir 6zellik tagimaktadir.
Bundan dolay1 aklin bu bilgi tiiriinii kabul etmeyecegini belirtmektedir. Akil, sadece
reel olanlarla ugrasir. Gazzali, soOzciiklerin anlamini  yitirdigi  bir  halin
anlasilamayacagin1 belirtmektedir. Bu tahlilde tabiat bilimlerinin hizli bir sekilde
ilerlemesine ragmen sadece akli bilgiye giivenen ve inatgilik yaparak Allah’in
nimetlerini inkar edenler Kur’an’da elestirilmektedir: “Hayir, Hayiwr, fakat onlarin
kazanglart kalblerinin iizerine pas baglamistir.”>*® Bu insanlar, sadece akli bilgiye
inandiklart i¢in Allah’in bilgisine (marifetullah) ulasamayacagini ifade ederler. Bu
insanlarin akli bilgiye asir1 bir giivenin sonunda gittikleri yolun yanlis oldugu ayette
acik bir sekilde anlatilmaktadir. Bu ayette heva ve heveslerine uyan insanlarin
baslangigta bilgiye sahipken sonug itibariyle esyanin hakikatine ulasamadiklar1 gergegi

anlasilmaktadir. Yani bir insan diisliniin ki, gozleri tam olarak esyayr gérmekte ve

33 Gazzili, el-Munkiz, s. 200; Uyanik, a.g.e., s. 77; Erdem, a.g.m., s. 54; Ayman, a.g.e., s. 76-77; Aydimnli,
a.g.e., s. 82; Taylan, a.g.e., s. 175.

%7 Uyanik, a.g.e., s. 77, 92; Erdem, a.g.m.,, s. 54.

% Mutaffifin, 14.
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algilamaktadir. Ama esyadaki hikmeti yani goriinmeyen tarafini, yapildigi maddeyi,
kaynagini, o esyanin yokluktaki durumunu ve evrenin sahibinin algilanmadigi
anlasilmaktadir. Buradan hareketle kalb goéziiyle hareket etmeyen insanin, esyanin
yaratilisin1  sadece fizik yoniliyle degerlendirenin ne kadar da cahil oldugu
anlasilmaktadir.

Gazzali, insanlarin bakislar1 ve fikirleriyle kutsala dogru bir yolculuk yaptigini
belirtmektedir. O, bu kutsala yiiriiylisiin akil ve goriis sahibi ilimle ugrasanlarin Allah’a
kavusuncaya kadar bu kutsal yolculuga devam ettigini ifade etmektedir. Insanlar
diisiincelerinin Oncesini ve sonrasini, zahir ve batin olan seyleri Allah’a yonelerek
gerceklestirirlerse nefslerinin giizellesecegi anlatilmaktadir. Maktlat alemine manevi
yolculuklarla devam edilmesi gerekmektedir. Manevi yolculuklarda Allah’a ulasan
insanlar, manevi yolculuklarinda kendilerini tamimaktadir. Kendini tanidiklarinda
Allah’1 tanimis olmaktadir. Hz. Peygamber’in, “Nefsini bilen, Rabbini bilir” soziini
kendi hayatlarinda gergeklestirdikleri bilinmektedir.** Buradan hareketle insanlarin
nefis terbiyesini gergeklestirdiginde manevi yolculuklar tamamlanmis olmaktadir.

Yukaridaki anlatilanlardan su sorularin cevabimi bulmaya ¢alisalim. Kalb
bilgisinin meydana gelmesinde akla ihtiyag var midir? Yani kalb bazi bilgileri elde
ederken duyu organlar ve akilla ilgkisi var midir? Veya duyu organlar1 ve akil olmadan
kalb bu bilgilere tek basina ulasabilir mi? Gazzali, duyu organlarinin kalbin emrindeki
askerler oldugunu, duyu organlar araciligiyla kalbin dis diinyaya agilacagimi ifade
etmektedir. Yani kalb, duyu organlarin1 dis diinyaya agilmak igin bir arag olarak
gormektedir. Sadece duyu organlarinin degil, akil ve tecriibelerimizin de kalb bilgisine
ithtiyact oldugunu belirtmektedir. Akil ve duyular, kalb bilgisinin bir 6n hazirligini1 ve

zemini meydana getirmektedir.3*°

Buradan hareketle kalbin altyapisin1 akil ve duyular
meydana getirmektedir. Ayrica kalb, birtakim faaliyetleri meydana getirebilmesi igin
akla ve duyulara ihtiyac duymaktadir. Yani akil kalbe, kalb akla, duyular kalb ve akla
ithtiya¢c duymaktadir. Zaten Gazzali, cogu eserinde kalb ve akil kavramlarini birbirinin
yerine kullandig1 goriilmektedir.

Gazzali, kalb bilgisini sadece duyulardan gelen yansimalar degil, ayn1 zamanda
levh-i mahfuzdan gelen yansimalara bagl oldugunu agiklamaktadir. O, levh-i mahfuzla

insan arasindaki perdeler kalkinca bilgilerin kaynaktan kalbe akacagini ifade

%% Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 8; Erdem, a.g.m., s. 54; Uyanik, a.g.e., s. 101.
%0 Erdem, a.g.m., s. 55; Uyanik, a.g.e., s. 79-82; Ayman, a.g.e., . 76-77.
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etmektedir. Bu hale gelen insanin, duyularin bilgisine ihtiya¢ duymayacagini
belirtmektedir. Gazzali, bu durumda olan insanin duyularin bilgisine itibar ederse bu
durum onun levh-i mahfuzdan bilgi almasimi engelleyecegini belirtmektedir. Gazzali,
duyular aleminin akli alem i¢in bir merdivene benzetmektedir. Ona goére aralarinda bir
iliski olmasaydi, akli aleme giden yollar kapanirdi. Yani duyular, akli bilgiler ve kalbi
bilgiler birbirine ihtiyact olan ve biri digerini tamamlayan ozellige sahip oldugu
anlagilmaktadir.®** Buradan hareketle kalbin bazi bilgileri duyular ve akilla elde ettigi
gibi, bazi bilgileri de bagimsiz bir sekilde elde ettigi goriilmektedir. Bu durumun
meydana gelmesi i¢in levh-i mahfuzla insanin arasindaki perdelerin kalkmasi
gerekmektedir. Kalbin bagimsiz bilgiye ulagmasi i¢in nefsin arzu ve isteklerinden
uzaklagsarak kendisini Allah’a teslim etmesiyle ger¢eklesecegi anlasilmaktadir.

Bu noktada dikkatimizi ¢eken husus aklin, metafizik gergeklikleri algilamadaki
durumunu bilmeye caligmaktir. Gazzali’ye goére insan, akliyla metafizik alan1 uyku ve
rilya halinde kavrayabilir. O, insanin uykuda gayb aleminden haberdar olabilecegini ve
gelecekte olacak seyleri agikca veya bir tabirle idrak edebilecegini iddia etmektedir.**
Buradan hareketle Gazzali’de kalb-akil iliskisi agisindan diistindiigiimiizde aklin, kalbin
emrinde olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Gazzali, kalbten bagimsiz bir aklin kabul
edilemeyecegini belirtmektedir. Gazzali kalbin yasadigi manevi yolculukta aklin
anlamadigi noktada ikinci bir akil ya da kalb ile kesin bilgiye ulasilacagini
vurgulamaktadir. Gazzali’nin, aklin i¢inden ¢ikamadigi durumlarda hem aklin yaninda
hem de aklin 6tesinde yer aldigi goriilmektedir. Yani, problemlerin ¢oziimiiniin kalb ile
gerceklesecegini belirtmektedir.

Gazzali, aklin esyay: ciiz-1 (sinirli) bir sekilde; kalbin de esyay: kiilli (sinirsiz)
bir sekilde algiladigini1 kabul etmektedir. Ona goére kalb, akli da i¢ine alan ve aklin
kavramadig1 gergeklikleri niibiivvet nuruyla algilamaya ¢alismaktadir. Gazzali,
niibiivvet nurunun insanin ig¢inde oldugunu kabul etmektedir. Bu nur ile insan, aklin
kavramadigi hakikatleri rahatga kavrayabilmektedir. O, niibiivvete inanmanin aklin
Stesinde bir hal oldugunu ifade etmektedir.3*® Buradan hareketle kalb-akil arasindaki

iliskinin nasil anlagilacagi vurgulanmaktadir. Gazzali, aklin esyanin hakikatlerini belli

341 Gazzali, Nurlar Alemi, s. 40; [hya, C., 11, s. 20-21; Erdem, a.g.m., s. 55; “Gazzdli 'de Bilgi Meselesi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Istanbul 2000, C., 13, S., 3-4, s. 295; Bolay, a.g.e., s. 191; Ayman, a.g.e., s.
77.

2 Gazzali, el-Munkiz, s. 182; Erdem, “Gazzdli'de Akil-Din Iliskisi”, s. 55; Uyanik, a.g.e., s. 83.

3 Gazzali, a.g.e., s. 182; Ayman, a.g.e.,s. 75-76.
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bir noktaya kadar algiladigini; kalbin ise onu sinirsiz bir sekilde algiladigini
belirtmektedir.

Gazzali’ye gore akli kotiilemek, Allah’in bize verdigi nuru koétiilemek anlamina
gelir. Ciinkii insan, bu alemde bir seyin dogrulugu ve yanlishgin akilla ¢ozmektedir. O,
akli olumsuzlayici bir duruma getirdigimizde ortaya c¢ikan olumlu durumlar da
olumsuzladigimizi ifade etmektedir. Gazzali’ye gore akil, yakin gbzii ve iman nuru gibi
anlasilmas1 gerekir. Gazzali, akla kotii anlamlar yiikledigimizde, iyi olan durumlar1 da
kétiiledigimizi ifade etmektedir.>**

Gazzali, kalbin hakikate ulagsmasindaki basarisina baktigimizda onun ancak kalb
ile hissedilerek, insanin i¢inde siipheye yer birakmayacak bir sekilde bilgiye ulasmasi

gerekmektedir.>*

Yani insan bazi durumlarda ortaya koydugu davranisi bir tiirlii
kabullenemedigini hissetmektedir. Iste Gazzali, burada insanin icine sinecek bir
davranigin, kalbin Allah’a olan yakinligiyla ilgili oldugunu belirtmektedir.

Gazzali, kalbin ilahi nurun aydmliginda oldugu zaman ilahi hiikiimlere
inanacagini ve yakin bilgiye ulasacagini belirtmektedir. Bu yakin bilgiye insan akil ile
ulagmaktadir. Bu yakin bilgi, ilahi nur ile g¢elismedigi miiddet¢e bu durum kalbin
nurunun ve aklin yakin giiciiniin daha kuvvetli bir sekilde olmasim saglar.**® Yani
kalbin nuru ile aklin istidlalleri birlesirse ortaya c¢ikan bilginin ¢ok saglam olacagi
belirtilmektedir.

Gazzali, aklin kalbin hizmetinde ve onun emrinde olmasi gerektigini ifade
etmektedir. O, kalbin Allah’a yoniinli donmiis bir makami; aklin ise kalbin 15181 ve nuru
oldugunu kabul etmektedir. Kalb, ancak akilla 6niinii goriir. Bundan dolayr Gazzali
Allah’mn akla nur adimi verdigini belirtmektedir.®*’” Gazzali, aklin sadece bilgiye ulasma
yolu olmadigi, akilla birlikte kalbi (manevi) bilgininin merkezi olarak gormektedir.
Gazzali, merkezde kalbin, yardimcilarin ise akil ve duyu organlart oldugunu
belirtmektedir.?*® Buradan hareketle kalb ve aklin birbirine destek veren bir yapisinin
oldugu goriilmektedir. Ama yetkin olan, kalb bilgisidir. Ancak bu noktada insan, kalbin
islevsel olmasi i¢in akla muhtag olur. Bu iliskide akil maddi; kalb de manevi tarafimizi
gostermektedir. Kalb ve akil birlestiginde insanin bilgiye ulagsmas1 ve kendini tanimasi

gerceklesmektedir.

% Inam, a.g.m., s. 515; Aydml, a.g.e., s. 62.

¥ Bolay, a.g.e., s. 192.

%% Dinani, a.g.e., s. 179-180.

37 Gazzali, Kimya-yt Saadet, s. 19; Ihya, C. 1, s. 210; Uyanik, a.g.e., s. 97.
8 Uyanik, a.g.e., s. 97.
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Gazzali, Islam diisiincesini kendi ¢aginda &zgiin bir sekilde yorumlayan bir
alimdir. Onun kelam, felsefe, batinilik ve tasavvuf ilimlerindeki derin ve keskin bilgisi
bugiin Islam diisiincesini etkilemistir. Gazzali’nin ilim dallarinin incelerken metodu
kendi orijinalligini gosterir. Gazzali’yi ilk basta okudugumuzda onun kat1 bir siipheci
oldugu hemen anlasilir. Ama iyice tahlil edilince onun metodik bir slipheci oldugu
anlasilir. Ondaki sliphe 6zgiin ve orijinal bir durumdadir. Amaca ulagsmak icin siipheyi
bir ara¢ olarak kullandigini gérmekteyiz. Gazzali ne bir septik, ne de bir dogmatiktir.
Gazzali, Allah’in emirlerini kalb-akil iligkisi baglaminda miikemmel yorumlayan bir
diistiniirdir.

Ergenlikten itibaren taklidi imandan tahkiki imana gegisi onun ilim hayatinda
gormekteyiz. Gazzali, 6nce ilim dallarini incelemistir. Gazzali sirastyla kelam, talimiye,
felsefe ve sufiye ekollerini derinligine aragtirmistir. Bu ilimlerin amacini, biitiin
ozelliklerini Ogrenmistir. Gazzali her ilim dalin1 veya ekolii amaglari, yontemi,
mensuplari bakimindan derinligine incelemistir. Bu bilim dallarini onlarin metoduyla
elestiri stizgecinden gegirir. Gazzali, kelamcilarin gereksiz tartigmalarini, fakihlerin dar
gortigliiliigiinti, batmilerin  kiistahligini, filozoflarin yanilmazligimi ve sufilerin
sessizligini yiiksek bir sesle elestirmistir. Ayrica bu ilim dallar1 Gazzéli’yle birlikte
farkli bir boyut kazanmistir. Gazzali, birden fazla ilim dahyla ilgilenmesine ragmen
ilgilendigi biitlin ilim dallarinda (kelam, fikih, batiniye, felsefe, tasavvuf) otorite oldugu
goriiliir. Gazzali, kendini asan ve ¢agini objektif bir sekilde yorumlayan bir aydin haline
gelmistir. O ilimde en iist seviyedeyken uzlete (yanlizliga) ¢ekilir. Kendi nefsini terbiye
ettikten sonra halkin arasina girer. Gazzali, aslinda toplum igerisine hemen girmek
istemez. Ama insanlarin kendisine ihtiyact oldugunu anlamistir. Gazzali, insanlarin
toplumsal hayattaki problemlerine cevap bulmaya c¢alismistir. Halkin yanlis inang ve
davraniglar1 hakkinda onlar1 bilgilendirmistir.

Gazzali, omrii boyunca gecirdigi evreleri, insanin gelisim evrelerine benzetir.
Insan gocuklukta her seyi merak eder, sorar, ve dgrenir. Genglikte sordugu ve 6grendigi
seyleri anlamlandirir. Orta yaghlikta ise O6grendigi ve anlamlandirdigl seyleri
elestirmeye baslar. Yashlikta ise biitiin dmrii boyunca ge¢irdigi siirecleri goziiniin
oniinden gegirir. Insan hayatin1 bir ¢ocugun oyun oynamasina benzetir. Omriindeki

olaylara, durumlara ve diinyaya nasil hirsla sarildigini hatirlar. Ama simdi bunlarin
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hepsinin bir hayal oldugunu goriir. Bu kisi artitk manevi bir donemi yasamaya
baslamistir. Gazzali’de Oomrii boyunca ilim dallarinda ve miiderrislikte ¢cok Onemli
noktalara gelmistir. O, bu durumlar yasadigindan daha 6tesini diisiinmemistir. Gazzali
nefsinin bu simarikligini manevi bir hayata yolculukla bitirir. Yoksa kendini hayat
imtihanindan basarisiz olacagini bilir. Bu manevi hayati yasamakla nefsinin arzu ve
isteklerine kars1 gelmistir.

Gazzali, karsisina ¢ikan problemleri yorumlamaya calisirken akli ¢ok iyi bir
sekilde kullanmistir. Meseleleri aydinliga kavustururken nakli de islevsel bir sekilde
kullanmistir. Gazzali aklin islevselliginin farkinda olan, ama nakli de (Kur’an ve
Siinnet) islevsel olan akil ile yorumlayan metodik ve sentezci bir Islam diisiiniiriidiir.

Gazzali’ye gore kalb, aklin karsiti degildir. Kalb ile akil belli bir yere kadar
birbirine destek verir. Akletme, kalbin en 6nemli 6zelligidir. Diisiinme aklin ¢alisma
alantyla gergeklesen bir 6zellige sahiptir. Ancak metafizik konularda “aki/” kelimesi
anlami itibariyle sinirl bir yapiya sahipken; “kalb” kelimesi igin siirsiz bir 6zellige
sahip oldugundan dolay1 kalbin anladigini akil anlamayabilir. Bu noktada akil, kalbin
yolunu ve islevini anlamaya caligsmalidir.

Gazzali, insan aklinin gergek bir bilgiye ulasmasi i¢in vehim ve hayal
perdesinden uzak kalmasi gerektigini soyler. Bu durumun gerceklestigi takdirde akil
gercek anlamini bulacagmi sdyler. Aklinda algilayabilecegi bir seviyesi vardir.
Gazzali’ye gore onun 6tesi ancak kalb yoluyla kesfedilir.

Gazzali’de aklin yine kendisiyle elestirildigini goriiliir. Aklin ve duyu
organlarinin insan1 hataya gotiirebilecegi, sadece akilla Allah’t bilmenin miimkiin
olamayacagi ve Allah’1 bilmenin asil yolunun akil iistii bir yolla oldugu goriiliir.

Gazzali metafizigin salt aklin arasgtirmasinin iistiinde oldugunu sdyler. Bunu
arastirmaya ¢alismak bosa zaman gecirmektir. insan sadece akliyla Tanr1’y1 ve melekit
alemini kesfedemez. Bu noktada insanin aklinin yetersiz kalacagim soyler. Insanoglu
metafizik alemin sirlarint nefsini terbiye ederek, kalbinin mistik tecriibesiyle
gerceklestirecegini soyler. O, metafizik alemin gergeklerini akilla ¢6zmeye ¢alistigimiz
vakit, ¢cikmaza girecegimizi sdyler. Bu alemin gercekliklerini kalb gozii denen bir yolla
cozebilecegimizi savunur. Gazzali, kalb goziine akil, ruh ve nefs gibi anlamlar verdigi
gortliir.

Gazzali’ye gore kalb, Allah’m insana bilgiyi verdigi bir merkezdir. Insan,

esyanin hakikatini onunla 6grenir. Kalb, insan ruhunun kesf ve sezginin meydana
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geldigi bir yerdir. Gazzali diisiincesinde kalb, aynaya benzetilir. Insan diinyanin arzu ve
isteklerinden vazgegebildigi siirece levh-i mahfuz’dan kendisine bilgiler geldigini iddia
edilir. Kalb, insanin diger varliklardan ayirici bir 6zellige sahiptir.

Gazzali, insanin esyanin hakikatinin ancak kalb ile gerceklesecegini sOyler. Bu
noktada akil ve duyularin kalbe yardimci oldugu gercegi unutulmamalidir. Kalb
yolunun mesakkatli bir yol oldugunu, nefis terbiyesinin kolay olmadigini ve bu yolun
cesitli sikintilarla dolu oldugunu soyler.

Gazzali’'nin eserlerine bakildiginda hangi ilim daliyla ilgili yazarsa o ilim
dallarina hakim oldugu goriiliir. Dini ve akli ilimler hakkinda yazdig: kitaplarda onun
0zglin yorumu ve konular1 objektif bir sekilde inceledigi goriiliir. Gazzali, eserlerinde
tartisti31 konular biitiin yonleriyle okuyucuya anlatir. O, siislii ve agir bir dil kullanmaz.
Onun eserleri okundugu zaman, ne kadar samimi ve icten bir seslenis gergeklestirdigi
goruliir.

Gazzali yasadig1 ¢cagi Ehl-i Siinnet anlayisiyla yorumlayan bir alimdir. Bu aydin

hem kendi yasadig1 doneme hem de gilinlimiiz Miisliimanlarina 151k tutmaktadir.
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