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KUR’AN’DA H-K-M KOKUNUN SEMANTIK ANALIZI

KESKIN, Mustafa
Doktora Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD
Tez Danismant: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
Subat 2017, VIII + 168 sayfa

“Kur’an’da h-k-m Kokiiniin Semantik Analizi’ni konu edinen bu ¢alismada,
Kur’an-1 Kerim’de yer alan h-k-m kokii, semantik yontemle incelenmistir. Calisma
girig, iki bolim ve sonu¢ kismindan meydana gelmektedir. Konunun daha iyi
anlasilmasia zemin hazirlayacagi diisiincesiyle ¢alismanin giris boliimiinde tezin
konusu, amaci, énemi ve ¢alismada izlenen metot hakkinda agiklayici bilgilere yer
verilmistir.

Birinci boliimde, h-k-m kokiiniin etimolojik yapisi incelenmis, s6z konusu
kok ve tiirevler kronolojik olarak ele alimis, cahiliye, muhadramin ve islam sonrasi
donemlerde s6z konusu kokiin gectigi siir kaynaklari incelenmistir. Bu kaynaklarda
kullanildigr anlamlar tespit edilerek anlam gruplar1 olusturulmus, bu anlam
gruplarindan her birine birden fazla 6rnek verilmis, sézciigiin kullanildigi anlam
belirtilmistir. Daha sonra ilk ve son dénem sozliiklerde bu sozciigiin ifade ettigi
anlamlar arastirilmig, yapilan tespitler neticesinde anlam gruplari meydana
getirilmistir.

Ikinci boliimde h-k-m k&klii tiirevlerin Kur’an’daki kullanimlar arastirilmas,
icinde bulundugu kontekst, birlikte kullanildig1 kelimeler ve sebeb-i niizul dikkate
alarak anlam tespiti yapilmistir. Buna gore anlam gruplari olusturulmus, belirlenen
bu anlam gruplarinda kullanilan h-k-m kokli tiirevler, arastirma alanimizda bulunan
tefsir kaynaklarindaki yorumlar gergevesinde incelenmistir. Daha sonra s6z konusu
kok ve tiirevlerin gectigi ayetlerin, belirlenen Tiirkge meallerde nasil gevirildigine
bakilmis, birinci boliimde elde edilen veriler gergevesinde miifessirlerin yorumlari ve
Tiirk¢ce meallerin ¢evirileri degerlendirilmeye tabi tutularak konuya iligkin goriis ve
kanaatler ifade edilmistir. Calisma, tezin sonu¢ kismiyla tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Etimoloji, Semantik, h-k-m



ABSTRACT

SEMANTIC ANALYSIS OF H-K-M ROOT IN THE QURAN

KESKIN, Mustafa
Doctoral Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
February 2017, VIII + 168 pages

In this present study aiming to “Semantically Analyzing the h-k-m Roots in
the Quran,” the h-k-m roots have been examined via the semantic method. The study
consists of introduction, two chapters and conclusion parts. Thinking that it would
make ground for the subject to be better understood, some background information
on the subject of the study, its aim, importance, and methodology have been
provided in the introduction part.

In the first chapter, the etymological structure of h-k-m root and derivations
of this root are analyzed chronologically, and poetry resources in which this root has
been used from the pre Quranic age, and post-Quranic age eras are also reviewed.
Different meanings of this root used in different sources are determined and grouped
according to their meanings and each group has been exemplified with more than
example by referencing the sources in the footnotes. Following this, ancient and
contemporary usages of this root are reviewed and a similar grouping has been
carried out.

In the second chapter, derivations of h-k-m root in the Quran have been
traced and the meaning it carries has been determined by taking into consideration its
context, words it is used with and the reason of revelation. Meaning groups are
formed in accord with the previous groupings, and the h-k-m root and its different
derivations are analyzed through the vision of different Interpretation sources.
Thereupon, the verse in which the aforementioned root and its derivations are used
and how they are translated in their Turkish versions has been examined, and
relevant considerations and views have been expressed in the light of the data which
has been gained through the first chapter by evaluating the comments of the
authorities commentator and Turkish translations of the meanings. This study is
brought to an end with the conclusion section.

Key Words: Quran, Interpretation, Etymology, Semantic, h-k-m-



ONSOZ

Kur’an’t anlama ve anlamlandirma ¢abasi, nilizuliinden giinlimiize kadar
devam edegelen ¢ok dnemli bir faaliyettir. Kur’an’in niizul doneminde peygamberin
aciklayict sozleri ve ornek fiillerinin devreye girmesiyle dogru anlasilmasina katki
saglamis ve anlamla ilgili muhataplarin ciddi bir sikinti yasamamalarina vesile
olmustur. Ancak toplumsal sartlarin de8ismesi ve kaynaktan uzaklasilmasi,
Kur’an’in dogru anlagilma(ma) problemine yol agmistir. Kur’an niizuliinden sonraki
tarihi siirecte, Islam medeniyetinin gelismesi ve Islam’in birgok sosyo-kiiltiirel
ortamla bulugmasinin da etkisiyle Arap dilinde sekil ve anlam agisindan birgok
farklilik meydana gelmistir. Bu durum, Kur’an’in dogru anlasil(a)mamasi sorununa

yol a¢tig1 gibi Miisliimanlar arasinda tefrikayi da beraberinde getirmistir.

Kur’an’da h-k-m kokiiniin semantik yontemle incelendigi ¢alismamiz, giris
ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; konunun 6nemi, amaci ve metodu
konusunda bilgiler verilmig, bu ¢ercevede Miisliimanlarin en 6nemli meselesi,
Kur’an’in dogru anlagilmast oldugu belirtilerek, sahabe doneminden gliniimiize kadar

bu konuda sarfedilen gayrete dikkat ¢ekilmistir.

Birinci boliimde h-k-m soézctigiiniin etimolojik yapisi incelenmis, daha sonra
Cahiliye Muhadrem(n ve Islami dénem siirlerinde sdzciigiin kullanildigi anlam(lar)
tespit edilerek drneklerle verilmistir. Ilk donem ve son dénem sozliikler ile Tiirkce
sozliiklerde sozcligiin anlam taramasi yapilarak esas ve izafi anlamlar tespit edilmeye

caligilmistir.

Ikinci boliimde h-k-m  koklii tiirevlerin  Kur’an’da gectigi Ayetlerin
kullanildiklar1 formlar belirlenmis, Mekki ve Medeni slre aymrimina gore tablo
halinde ortaya konulmustur. S6z konusu kok ve tiirevlerin Kur’an’daki anlam(lar)
semantik yontem ile belirlenmeye calisilmis, daha sonra klasik tefsir kaynaklarinda
kronolojik olarak sozciigiin gectigi ayetler incelenerek miifessirlerin gortsleri
aktarilmigtir. Son olarak belirlenen Tiirkge meallerde sozciiglin gegtigi ayetlerin
terciimeleri degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Boliimiin sonunda kdk sozciliglin
anlamini netlestirmek igin h-K-m’nin anlam alanina giren veya zit anlam ifade eden

sOzctikler belirtilmistir.

Calismamiz alanda yapilacak olan ¢esitli ¢alismalara katki saglamasi halinde

hedefine ulasmis olacaktir. Calismanin basindan itibaren bana her tirlii destegi
ii



veren, degerli fikirleriyle ve bilimsel katkilariyla bana yardimci olan saygideger
hocam Prof. Dr. Sehmus DEMIR’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Calisma siirecinde
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi, AMACI VE YONTEMI

Aragtirmanin konusu, “Kur’an’da H-K-M Kokiiniin Semantik Analizi” olarak
belirlenmistir. Bu ¢alismada, Kur’an-1 Kerim’de gegen h-k-m kokiiniin semantik
incelemesi essiiremli (synchronic) ve artsiiremli (diachronic) olarak yapilmistir. Konu
bashigindan da anlasilacagi tizere Kur’an’da h-k-m kokiiniin semantik analizi,
arastirmamizin temel konusunu teskil etmektedir. Bu ¢ergevede dncelikle s6z konusu
sdzeiigiin etimolojik yapist incelenmis, sézciigiin sirastyla Cahiliye, Muhadraman® ve
Islami dénem siirleri, ilk ve son dénem Arapca sozliikleri ile giiniimiiz sozliiklerinde
yer alan kullanimlar arastirilarak, anlam degisiklikleri ve anlam olaylar1 konusunda
incelemeler yapilmistir. Akabinde soézciigin  Kur’an’da ifade ettigi anlamlar
aragtirllmig, bu cergevede belirlenen tefsir kaynaklarinda ve Tiirkge meallerde
sozctigin - karsihigmin ~ dogru  olarak  verilip  verilmedigi  incelenerek,
degerlendirmelerde bulunulmustur. Son olarak h-k-m kokiiniin anlam alanina giren

Kur’an’daki bazi sozciikler ele alinarak aralarindaki semantik bag irdelenmistir.

Kur’an merkezli bir ¢alisma olmasi hasebiyle bu ¢alismada temel amacimiz, h-
k-m kokiiniin Kur’an’da kazandigi anlamlar1 belirleyip degerlendirmektir.
Calismadaki temel bakis a¢imiz, Kur’dn-1 Kerim’de h-k-m kokiiniin semantik
boyutunun 6n plana c¢ikarilmasidir. Calismada inceledigimiz s6z konusu kokiin
tasidigt anlam(lar)in Kur’an’in semantik yapisindaki yerini -dogru ve isabetli
karsiliklarla- Tirkceye aktarilmasinin, Kur’dn’in anlagilmasi agisindan onem arz
ettigini diigiiniiyoruz. Ayrica hikmet kavraminin disinda h-k-m kokiiyle ilgili semantik
bir arastirmanin yapilmamis olmasi da boyle bir calismanin lizumunu ortaya

koymaktadir.

S6z konusu kok sozcligii semantik analiz yontemiyle inceleyerek kullanildigi
anlam(lar)1 ortaya koymak ve bu sekilde Kur’an’in en kii¢iik bilgi birimini bir izaha
kavusturarak ilim diinyasina katkida bulunmak arastirmamizin 6nemini ortaya

koymaktadir. Yiice Allah yarattigi insana basibos kalmamasi amaciyla peygamberler

! Cahiliye ¢aginda dogmus, hayatinin ilk donemini o ortamda gegirmis, son dénemini ise Islam ¢aginda
gecirmis kisilerdir. AHMED, el-‘Ayid vd., el-Miicemu’l- ‘Arabiyy el-Esdasi Munazzamatu ‘Arabiyye
li’t-Terbiye ve’s-Sekdfe ve’l- ‘Ulum, Larousse Yay., yrs., 1989, s .402.



vasitasiyla vahiy goéndermistir. Kur’an, bu ilahi vahyin son tezahiiriidiir. Kur’an’in
insan hayatinda islevsel bir role sahip olmasi, ancak anlasilmasi ve hayata
tasinmastyla miimkiindiir. Esas itibartyla Kur’an, insana rehberlik etmek, sorunlarmin
¢oziim yollarin1 gostermek ve onun iki cihanda mesut olmasini saglamak {izere
indirilmis bir kitaptir. Dolayistyla Kur’an’1 anlamak, kiyamete kadar biitiin zaman ve
mekénlarda yasayan insanlarin ferdi ve toplumsal bir ihtiyacidir.? Kur’an, Hz.
Peygamber (a.s)’in canli 6rnekligi neticesinde, ilk muhataplar1 23 sene gibi kisa bir
stirede degisim ve doniisime tabi tutmus ve ideal bir toplum haline gelmesini

saglamistir.

IslAm’m Medine dénemine bakildiginda, islam’in toplumsal tabana yayildig
asamada toplumsal huzuru temin etmek amaciyla, asgari miistereklerde bulusmak
tizere uzlasmact bir yaklasim sergiledigini gormek miimkiindiir. Bu vesileyle
Miisliiman olmayan kesimlerle belli bir ger¢evede anlasma saglanarak bir huzur
atmosferi tesis edilmistir. Bu atmosfer i¢inde inang diizeyinde birlik olan miiminlerin,
ek tedbirlerle sosyal dayanigsma igerisine girmeleri saglanmis, boylece huzurla birlikte
sosyal refahta da ilerlemeler kaydedilmistir. Biitiin bunlar, Kur’an’in dogru
anlasilmasinin toplumsal alana yansimasinin bir sonucudur. Sahabe déneminde de bu
kapsayic1 zihniyet sayesinde, Islim cografyas: alabildigine genislemis ve farkli
kiiltiirlerin Kur’an’la tanisip bulusmasina vesile olmustur. Bundan sonra da Kur’an’in
dogru bir sekilde anlasilip kavranmasi, 6zelde Miisliimanlar, genelde de tiim insanlar

icin biliylik onem tagimaktadir.

Kur’an’in  dogru anlagilmasi meselesi, Miisliimanlarin her devirde
onceliklerinden biri olmustur. Bunun i¢in ilim adamlar1 ilmi metotlarla Peygamber
(a.s) ve sahabe anlayisina uygun bir Kur’an tefsiri igin ¢aba sarf etmislerdir. Bu
¢abalarin sonucu olarak, Kur’an’a yonelik iki temel yaklagim ortaya ¢ikmustir. Bunlar;
nakillere agirlik veren rivayet metodu ve rivayetle birlikte metin tahlili agirlikli
dirayet metodudur. Bu metot ¢ercevesinde yapilan liigavi tefsir ¢alismasi ve bu
calismanin alt basliklar1 olan, garibu’l-Kur’an, muarreb kelimeler, viicih ve nezair ve
siirle istishad konusunda sahabenin 6ncii rol oynadigin1 sdylemek miimkiindiir.® Bu

meyanda Hz. Omer’den rivayet edilen; “Cahilive Arap siirine sahip cikiniz. Zira

2 SOYSALDI, Mehmet, “Giiniimiizde Kur’an’in Anlasilmas1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ankara
2001, C. X1V, Sayz, 1, s.11.

3 TAYYAR, Miisd’id b. Stileyman, et-Tefsiru’l-Lugavi Ii’l Kur’ani’l-Kerim, Daru Ibni’l-Cevzi, 1.
Baski, Riyad, 1422, s. 57-67.



kitabimizin tefsiri ondadur. 4 Sozii, Kur'an’in bu cercevede tefsir edilmesini tasvip
ettigine isaret etmektedir. Terciimanu’l-Kur’an olarak bilinen ve Mekke tefsir
ekoliiniin kurucusu olan, Abdullah ibn Abbas Kur’an’daki bazi1 kelimeleri siirle tefsir
ettigi konusunda yetkin sahabilerden biridir. Kendisine isnat edilen, Mesdilu Nafi” b.

Ezrak ‘an Abdilléh b. Abbds adli eserde bircok drnek mevcuttur. °

Bu baglamda Hz. Omer’in Nahl 16/47. ayetin tefsiriyle ilgili rivayet dikkate

-

degerdir: { =) 95 @-}Q) ou QE Je (..i.Gb 3}y “Yoksa (Allah’n) kendilerini yavas

yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan emin midirler? Siiphesiz Rabbiniz ¢ok

sefkatlidir, cok merhametlidir. "5 Bu ayette gecen J}‘ sOzctiglinlin anlamini soran Hz.

Omer’e, Huzeyl kabilesinden bir adam kendi lehgelerinde bunun eksiltmek manasinda
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“Keserin neb’a agacim (akdiken agaci) eksilttigi gibi devenin yiikii de horgiictinii
eksiltti.”” Bunun iizerine, Hz. Omer, soyle demektedir: “Ey insanlar! Divaniniz olan
Cahiliye siirini 6greniniz. Zira kitabinizin tefsiri ve kelaminizin manas: ondadir.” ® Bu
iki rivayet, Kur’an’in bu ¢ergevede tefsir edilmesine sahabenin bakisini ortaya koyan

iki carpic1 6rnektir.

Ozetle sahabe donemindeki bu tiir calismalar, sahabe sonrasi tefsir
caligmalarina ilham kaynagi olmus ve bu tiir ¢alismalarin daha yogun bir sekilde
yapilmasina da 11tk tutmustur.’ Islim’m erken dénemlerinde Ebti Ubeyde™ (110-
210/729-826), Ferra''(144-207/761-822) ve ibn Kuteybe'? (213-276/828-889), gibi

alimler tarafindan yapilan ¢alismalar, 6rnek kabilindendir.

* SATIBI, Ebi ishak ibrahim, el-Muvdfakdt, Daru ibn ‘Affan, yrs., ty., |, s. 58.

® Bkz. iIBN. EZRAK, Nafi’, Mesdilu Néfi’ /bn Ezrak ‘an Abdillah b. Abbds, thk. Muhammed Ahmed
ed-Dali, Daru’l-Ceffan ve’l-Cab’i, Kibris, 1. Baski, 1413/1993.

® Nahl, 16/47.

" ZU’R-RUMME, Divdnu Zi r-Rumme, Srh. Ahmed Hasan Basac, Daru’l-Kutub el-ilmiyye, Beyrit, 1.
Baski, 1415/ 1995, s. 284.

8 SATIBI, Eba ishak ibrahim, el-Muvafakat, Daru ibn Affan, yrs., ty., |, s. 58; KURTUBI, Eba
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdm i li-Ahkdmi’l-Kur 'dn, thk. Abdullah b. Abdu’l-
Muhsin et-Turki, Muessesetu’r-Risale, Beyrit, 1. Baski, 1427/2006, XII, s. 332.

® GUL, Ahmet, “Sahabe Tefsirinde Dil Olgusu”, XII. Tefsir Akademisyenleri Toplantist Kur’dn ve
Sahabe Sempozyomu, 22-23 Mayzs, Sivas 2015, s. 207.

1 IBN HALLIKAN, Ebi’l-Abbas Sesuddin, Ahmed b.Muhammed, Vefeyat'ul-A‘yan ve Enbai
Ebnai’z-Zeman, thk. fhsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1978, V,235; EBU UBEYDE, Ma’mer b. el-
Mussenna, Mecdzu 'I-Kur’dn, (mukaddime) Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ty., I, 9.

' IBN HALLIKAN, Vefeydt'ul-AYyan V1, 176-182; FERRA, Eba Zekariyya Yahya b. Ziyad,
Ma ‘ani’l-Kur’an, (mukaddime) Alemu’l-Kutub, Beyrit, 3. Baski, 1403/1983, 1, 10.



Bu calisma, gilinimiizde pek c¢ok bilim adami tarafindan kabul goren
yaklasimlardan “Semantik Analiz” yontemiyle yapilmistir. Ifade ettigimiz gibi,
Islam’1n erken doneminde bu ydntemin zemini konumunda olan bir takim calismalar
yapilmigtir. Miisliiman alimler tarafindan gelistirilerek sistematize edilen “Belagat”

ilminin bir dali olan “Ilmu’l-Me’ani” kelimenin anlami ve anlam derecelerini konu

edinmesi®® sebebiyle semantik ile icerik acisindan irtibathdir.

Giliniimiizde bu yontem sistematize edilerek, tarafsiz ve objektif bir ¢alisma
yontemi olarak bircok bilim adami tarafindan Kur’an’a uygulanmaktadir. Kur’an
kelimeleri hakkinda eser yazan Ragib el-Isfahani bu hususu sdyle belirtmektedir:
Kur’an ilimlerinden oncelikli olarak mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler,
lafzi ilimlerdir. Lafizlarla alakali ilimlerden de ilgili lafizlarin kok mana ve istikakini
tahkik etmektir. Kur’an kelimelerinin kok manalarimin bilinmesi, bir bina insasinda
basta gelen malzeme olan tugla ve kerpig gibi ehemmiyet arz etmektedir. Bu lafizlarla
ilgili bilgi sahibi olmanin ve k6k manalari bilmenin faydasi, sadece Kur’an ilimlerine
6zgii degil, biitiin Islami ilimlere samildir.**

A RS

Bu cercevede Isfahani’nin ifadelerinden hareketle sunu belirtmeliyiz:
Herhangi bir metni anlayip agiklayabilmek igin, metni olusturan sozciik ve ifadelerin
bilinmesi gerekmektedir. Dini nasslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi ise, diger
metinlere gore daha biiyiik 6nem tasimaktadir. Zira bu metinlerle, topluma ilahi mesaj
iletilmektedir. Metinlerin icerdigi sozciikler, semantik olarak ciimlenin temel tasi
konumunda olan en kii¢iik anlamli birimlerdir. Kavramlar ise, objelerin zihinlerdeki
tasarimidir ve igerikleri anlamlarla oriiliidiir. Kur’an’da verilmek isteneni dogru bir
sekilde anlamak, yorumlamak ve kavramak; anlam oOrgiilerini, kelime ve kavram
yapilarint ve bunlarin Kur’an’daki anlam alanlarini, anlam igeriklerini ve kullanilis

sekillerini bilmekle miimkiindiir."®

12 ZIRIKLI, Hayruddin , el-A ldm Kamusu Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve'n-Nisd mine'l-Arab ve’I-Musta
‘ribin  ve'l-Mustegrikin, Daru’l-ilim, Li’l-Melayin Beyrut, XV. Bas. 2006, 1V,137; IBN
KUTEYBE, Ebli Muhammed Abdullah b. Muslim, Te vilu Muskili’I-Kur’dn,(mukaddime) Kahire,
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, 2. Baski, 2007, s. 6.

3 TAFTAZANI, Mestd b. Omer, Muhtasaru’lI-Me ant, istanbul, Salah Bilici Kitabevi, 1977, s. 29.

4 ISFAHANI, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn,
Daru’l-Ma’rife, Beyrit, 6. Baski, 1431/2010, s. 10.

15 YILMAZ, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kur’dn’a Uygulanmast, Bursa, Kurav Yay., 1. Baski,
2007, s. 1; OZDEMIR, Faruk, “Semantik ve Analitik Acidan Kur’an’da “Maraz” ve Tiirevleri”,
Swrnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Swrnak, 2015, C. VI, Sayi, 12, s. 50; a.mlf.,
“Kur’an’da Cimrilik Anlamin1 Thtiva Eden Kavramlarin Etimolojik ve Semantik Analizi”, flahiyat
Arastirmalart Dergisi, Ankara 2015, Sayi, 4, s. 59-60.



Kur’dn’in diinya gorlisiinii, insana, topluma ve varliga bakisini dogru bir
sekilde anlamak igin 6ncelikle Kur’an’daki anahtar kelimelerin yap1 ve anlamlarinin
tespit edilmesine calisilmali, daha sonra bu ifadelerin Kur’ani siyakta neyi ifade
ettikleri dogru bir sekilde ortaya konulmalidir. Bunun i¢in de Kur’an dili olan
Arapc¢a’nin niizul 6ncesi genel kullammminin, farkli yonleriyle incelenmesi biiyiik

onem arz etmektedir.*®

Allah‘mn insanlarla olan iletisim geleneginin (vahiy) son 6rnegi olan Kur’an,
énceki drneklerde oldugu gibi,*’ hitap ettigi toplumun dili ile indirilmis bir sozdiir.*®
Nitekim bu konuda Zerkesi, “Allah, kullarinin anlayacag bir dil ile hitap etmistir”,
dedikten sonra (0 halde Kur’an’in tefsirine neden ihtiya¢ duyulmustur) mukadder

sorusuna soyle cevap vermektedir:

Kur’an ifadelerindeki ilmi seviyenin yiiksek olmasi, dolayisiyla kast edilen bir takim ince
manalarin herkes tarafindan anlasilmama ihtimali, metin iginde bir kisim ifadelerin belli
ilmi kurallar geregi bazi birimlerinin hazfedilmis olmasi ve bazi sozciiklerin farkli
anlamlarimin olmasidir. "

Kur’an’1 anlama faaliyeti demek olan tefsir, Hz. Peygamber (a.s) doneminden
giiniimiize kadar devam edegelen bir faaliyettir. Islam alimleri Kur’an’a gosterdikleri
azami ehemmiyete binaen onun tefsirine de biiylik 6nem vermislerdir; Kur’an’in
dogru bir sekilde tefsir edilmesini saglamak i¢in “Ulimu’l-Kur’an” adli bir ilmi
disiplin ortaya koymuslardir. Bu disiplin dahilinde bir¢ok ilmi faaliyet ortaya
cikmistir. Temel amaci Kur’an-1 Kerim’i anlamak olan bu faaliyetler her devirde

yapilagelmistir.

Bu ¢ergevede Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasina yonelik ¢esitli tefsir
ekolleri ortaya ¢ikmustir. Ozellikle son yillarda Kur’an merkezli ¢alismalarda konulu
tefsir yonteminin agirlik kazandigini miisahede etmekteyiz. Konulu tefsir yontemi
icinde degerlendirebilecegimiz sozciik ¢caligmasinin da son yillarda arastirma konusu

yapildigin1 gérmekteyiz. Kur’an’in Arapga indirildigine yapilan vurgu, Kur’an’in bir

* DEMIR, Sehmus, “Kur’dn’da Zekat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Analizi”, Atatiirk
Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2007, s 28, s.10-11.

Y “Biz her el¢iyi, mutlaka kendi halkimin diliyle (vahyedilmis bir mesajla) génderdik ki, (hakki) onlara
agtk (ve dolaysiz) bir bigcimde agiklayabilsin. Artik bundan sonra Allah (sapmayt) dileyeni sapikitk
icinde birakiwr, (dogru yolu tutmayr) dileyeni de dogru yola yoneltir, ¢iinkii o her seye giicii yeten ve
her seyi yerli yerinde yapandir” (Tbrahim, 14/4).

8 “Diigiiniip manasin anlamamz igin Biz, onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik” (Yasuf, 12/2). Diger
yerler i¢in Bkz. Taha, 20/113; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3; Stira, 42/7; Zuhruf, 43/3.

19 ZERKESI, Bedruddin Muhammed, b. Abdullah, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’t-Turas, Kahire, 1984, 1, 14.



dil manzumesi olan Arap dilinin tabi oldugu dilbilimsel kurallar gergevesinde

degerlendirilmesi gerektiginin isareti olarak kabul edilebilir.

Bu baglamda Japon bilim adami Toshihiko lzutsu’nun Kur’an semantigi
tizerine farkli bir yontemle yapmis oldugu degerli ¢alismalar, aragtirmacilara Kur’an
calismalar1 hakkinda yeni bir bakis agist kazandirmustir. Izutsu’nun bu alanda yazmis
oldugu eserlerin Tiirkgeye ¢evrilmesi sonrasinda, Tiirkiye’de semantik metotla
yapilan Kur’an ¢alismalar1 hiz kazanmis, S6z konusu metot esas alinarak Kur’an’da
baz1 kelime ve kavramlar incelenmeye baslanmistir.’ Nitekim Kur’an’t anlama ve
anlamlandirmaya iliskin lzutsu, “Kur’an’da Allah ve Insan” adli eserinde sunlari

kaydediyor:

Kur’an’in fikir yapisimin iskeletini elde edebilmek i¢in ilk 6nce Kur’dn't herhangi bir
oncel fikre sahip olmaksizin objektif bir bigimde okumaliyiz. Yani Kur’an’1, sonra ¢ikan
Islam diisiiniirlerinin, kendi ekollerinin egilimlerine uygun bigimdeki yorumlarimin ve
diistincelerinin etkisi altinda degil, bizzat Kur’an’in kendi esas diisiince sistemi i¢inde
anlamaya ¢alismaliyiz. Peygamber ve sahabilerinin anladiklar sekilde anlamaliyiz. Daha
dogrusu bu, daima erisilmez olarak oniimiizde durmalidir. Biz bu ideale tam erisemezsek
de hi¢ degilse adim adim bu ideale yaklasmaya gayret sarf etmeliyiz.?

Semantik alaninda yapilan ¢alismalar, arastirmamiz agisinda son derece 6nem
arz etmektedir. Son yillarda tefsir alaninda yapilan ¢aligmalara baktigimizda semantik
analiz metoduyla yapilan ¢alismalarin arttigini séylemek miimkiindiir. Bu ¢alismamiz
esnasinda bircok arastirmayi inceleme firsatin1 yakaladik. Inceledigimiz ve istifade
ettigimiz ¢aligmalardan bir kismi ve igerikleri ile ilgili bilgi vermemiz yerinde

olacaktir:

Toshihiko Izutsu, “God and Man in The Koran”: Asl Ingilizce olan bu eser,
Prof. Dr. Siileyman Ates tarafindan “Kur’dn’da Allah ve Insan” bashgiyla Tiirkceye
¢evrilmistir. Bu eser, dokuz boliimden olugmaktadir. Kur’an kelimelerinin semantigi
alaninda yapilan en iyi calismalardan biridir. Bu caligmayla Kur’an’in anahtar
kelimelerinden ornekler segilerek Kur’an oOncesi semantigi ve Kur’an diinyasma
tasindiktan sonraki anlami analitik degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Bu itibarla

yapilacak olan ¢alismalara bir perspektif sunmaktadir.

2 CcOLLUOGLU, Mahmut Sami, Kur'dn-i Kerim'de K-D-Y Kokiinin — Semantik
Incelemesi,(Yayimlanmamis ~ Doktora  Tezi), Ankara  Universitesi, Sosyal  Bilimler
Enstitiisti, Ankara, 2010, s. 5.

2L |ZUTSU, Toshihiko, Kur’'dn’da Allah ve Insan, Cev. Silleyman Ates, Ankara, Anakara Universitesi
Basimevi, 1975, s. 68-69.



Hasan Yilmaz, Kur’dn Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve
Semantik Analiz Yontemi™: ** Bu caligma Kur’an’in dogru anlagilmasi ¢ergevesinde
yapilmig bir arastirmadir. Calismada semantigin geleneksel Kur’an ilimleri,
geleneksel dil bilimleri ve klasik mantik, fikih usulii gibi ilimlerden istifade edilerek
Kur’dn’in odak ve anahtar kelimelerine uygulanmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Daha sonra iki temel kavram hikmet ve takva iizerinde semantik analiz uygulamasi
yapilmaktadir. Netice olarak bu ¢aligma ilmi temele dayandirilmis ve konuyu genis

bir yelpazede ele almig bir arastirmadir.

Mahmut Sami Colliioglu, “Kur’an-1 Kerim’de KDY kékiiniin semantik
incelemesi.”: % Bu ¢alisma kdy kékiiniin etimolojik yapisi, anlam tahlili, ilk ve son
dénem sozliiklerde kok sozciigiin anlami, Arapga-Tiirkge ve Osmanlica-Tiirkge
sozliiklerde kok sozctigiin anlami arastirilmistir. Daha sonra Kur’an’da kdy kokii ve
tiirevlerinin kullanildigi formlar arastirilmis, akabinde s6z konusu kok ve tiirevlerinin
Kur’an’da  kullanildiklart  anlamlar  incelenmistir.  Tespit edilen anlamlar
gruplandirilarak tablolara yansitilmistir. Bu anlam grubundan 6rnek ayetler verilerek
anlam analizi yapilmigtir. Bu analiz sonucunda netlesen anlam, belirlenen tefsir
kaynaklarindaki yorumlarla karsilastirilmis, hemen sonrasinda, Tiirk¢ce meallerin
cevirileri verilerek degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Faruk Ozdemir, “Kur’dn’da Mustaz af ve Miistekbir Kavramlarinin Semantik
Analizi ”:** Bu caligmada ilgili iki kavrami semantik yontem cercevesinde incelenmis,
etimolojik yapilar1 ve baglamsal anlamlari 6rnekleriyle agiklanmustir. incelemeye esas
olan, “Mustaz’af ve Miistekbir” kavramlarini vuzuha kavusturmak adina iliskili veya
z1t anlamli sozciikler arastirilarak konunun somutlastirilmasina ¢alisiimistir. Ozellikle
“Mustaz’af” kavrami incelemesinde siirlere bagvurulmus, sozciigiin Arap dilinin
divant niteliginde olan kaynaklara inilmis ve tatmin edici bir sonu¢ ortaya

konulmustur.

Tefsir alaninda semantik metotla yapilan diger bazi degerli calismalar:

Kitaplar: Gezgin, Ali Galip Tefsirde Semantik Metod ve Kur’dn’da Kavm
Kelimesinin Semantik Analizi, Otiiken Yay., istanbul, 2002.

2 YILMAZ, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmast, Bursa, Kurav Yay., 1. Baski,
2007.

2 COLLUOGLU, Kur’'dn-1 Kerim 'de KDY Kékiiniin Semantik /ncelemesi.

2 OZDEMIR, Kur’dn’da Mustaz’af ve Miistekbir Kavramlarmmin Semantik Analizi, Ankara, Gece
Kitapligi, Yayinlart 1. Baski, 2015.



Soysaldi, H. Mehmet Kur’dn Semantigi Acisindan Inancla Ilgili Temel
Kavramlar, Caglayan Yay., Izmir, 1997.

Yakut, Ismail Dogru Bir Kur’dn Terciimesinde Semantik Metodun Onemi,
Otiiken Yay., Istanbul, 2005.

Tezler: Akga, Nermin Vahiy Geleneginde A-B-D- Kokiiniin Semantik A¢idan
Incelenmesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Ankara, 2004.

Erdem, H. Sabri Tabsire 'ye Semantik Yaklagim, (Yayimlanmamis Doktora

Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1988.

Tirkmen, Mutlu Kur’dn-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’'te ‘BRK’, ‘SBH’ ve
‘KDS’ Koéklerinin Semantik Incelemesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007.

Ozdemir, Ahmet Kur’'dn-i Kerim'de SLM ve SLH Koklerinin Semantik
Incelenmesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti, Ankara 2013.

Yazibasi, Muhammed Ali Kur'an’da Sidk Kavramimin Semantik Agidan
Incelenmesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2008.

II. SEMANTIK ANALIiZ YONTEMI VE KUR’AN

Kur’4n, yiice Allah’in insanla olan iletisimidir. Bu iletisim Hz. Adem (a.5)’den
Hz. Muhammed (a.5)’e kadar hep devam ede gelmistir. Kur’an dilinde bu iletisimin
ad1 “vahiy”dir. Insanlik tarihi boyunca peygamberler vasitasiyla kurulan bu iletisimi
en iyi kavrayan kuskusuz bunun ilk muhatabi1 olan peygamberlerdir. Dolaysiyla son
ilahi vahiy olan Kur’an’i en iyi anlayan Hz. Peygamber (a.s) ve onun canli
ornekliginden etkilenmis, rahle-i tedrisatinda yetismis sahabileridir. Niizuliinden
itibaren Kur’an’in bu temelde anlasilmasi Miisliimanlarin 6ncelikleri arasinda yer
almistir. Islam alimleri bu amagla “Ulimu’l-Kur’an” adiyla bir ilmi disiplin meydana

getirmislerdir. Bu ilmi disiplin i¢inde yer alan ve siire¢ igerisinde miistakil ilim dali



haline gelen tefsir ilminin gayesi de, Kur’an’in mesajini ortaya ¢ikarmak ve sahih bir

sekilde anlagilmasina yardimci olmaktir.?®

Miifessirler, Kur’dn’in mesajin1 ortaya c¢ikarmak amaciyla onu farkli
metotlarla tefsir etme c¢abasi i¢inde olmuslardir. Bu ¢ercevede kokleri eskiye dayanan
ve gliniimiizde sistematize edilen semantik analiz yonteminin bilimsel ve objektif bir
boyuta sahip olmasi nedeniyle dikkat ¢ekici ve onemlidir. Bu konuda Japon bilim
adami Toshihiko lzutsu’nun ¢alismalar1 Tiirkiye’de de bir¢ok bilimsel ¢alismalara
zemin hazirlamistir. lzutsu’nun ifadesi ile “Kur’dn'in Semantigi (tarihi seyir
icerisinde kelimelerin kazandiklari anlam dereceleri) bir dilin anahtar terimleri
lizerinde yapilan tahlili ¢alismadir.”®® Bu metotla metnin en kiiciik birimi olan
kelimenin baglamindan koparilmadan Kur’an’in teocentrik (Allah merkezli) bakisi
cercevesinde tahlil etmektir. Bu metotla yapilan ¢alisma, Kur’an’in sahih bir sekilde
anlagilmasima katki saglamakla birlikte Kur’an’in diinyaya bakisina da 151k tutmaya

vesile olmaktadir. Izutsu’nun deyimiyle;

Kur’an'in semantigi” ciimlemizdeki Kur’an kelimesiyle, Kur’an'in, diinya goriisi
acisindan ele alindig1 aciktir. Kur’an semantigi, bu kainatin nasil meydana geldigi,
diinyanin en biiyiikk elemanlarinin neler oldugu ve bunlarin birbirleriyle iligkilerinin ne
bigimde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu anlamda semantik, bir ¢esit ontoloji
olmaktadir. Fakat bu, metafizik soyut diisiince alanindaki filozofun telif ettigi kuru,
sistematik bir ontoloji degil; somut, yasayan dinamik bir ontolojidir. Kur’an ayetlerinden
yansidig1 iizere semantik, varlik ve olusun somut bir ontolojisini teskil etmektedir.?’

Kainattaki her sey bir sisteme tabi oldugu gibi, dil vasitasiyla insanlara hitap
eden ilahi vahyin de, dil olgusunun kurallarina tabi olmasi gayet tabiidir. Kur’an’in
bircok yerinde buna vurgu yapilmis olmasi bunu ortaya koymaktadir.”® Semantik
metot, Kur’an’a uygulanan objektif bir metottur. Bu metotta takip edilen temel

prensipleri soyle siralamak miimkiindiir: 2

1) Semantik metot, sdzciigiin etimolojik yapisini ortaya ¢ikararak, kok sozciik

ve tlirevlerinin tarihsel siire¢ igerisinde kaydettigi anlam hareketliliginin analizini
yapar.

2) Sozciikleri ancak kontekst i¢inde degerlendirerek anlamlandirir.

» 7ERKESI, Bedruddin Muhammed, b. Abdullah, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed

Ebt’l-Fadl Tbrahim, Kahire, Daru’t-Turas, 1984. 1, s. 8-21.

% 1ZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s.15.

21\ZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s.15.

8 By anlamdaki ayetler i¢in bkz. Yasuf,12/2. Tah4, 20/113; Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; Stra, 42/7;
Zuhruf, 43/3.

2 Y AKIT, Ismail, “Dogru Bir Kur'an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, 1. Din Suras: Teblig
ve Miizakereleri, T.D.V.Y., Ankara 1995, s. 412-417.



3) Biitiin 6n yargilardan bagimsiz, Kur’an’in teocentrik (Allah merkezli)

diinyasini hesaba katarak sozciige anlam verir.

4) Kur’an’in bitlinligiinii esas alarak, Kur’an’in vermek istedigi diisiince

sistemi ¢ergevesinde kalarak sonuglari ortaya koyar.

5) Kavram kargasasini ortadan kaldirmak ve yanlis anlamlar1 6nlemek igin,
Kur’an’in anahtar kelimelerini objektif ve dikkatli bir sekilde tespit ederek anlam

analizini bu cercevede yapar.®

Bu maddeler c¢ergevesinde yapilacak olan bir ¢alisma, Kur’an’it dogru ve
biitiinciil bir sekilde anlamamiza vesile oldugu gibi, Kur’an’daki kelimelerin farkli bir

mecraya ¢ekilerek anlamlandirilmasina da engel olmaktadir.

Calisma, semantik analiz yontemiyle hazirlanmasi dolayisiyla yontem
hakkinda genel bilgiler ve Kur’an’a uygulanmasi konusunda sagladig: katkilarla ilgili

bilgi vermemiz uygun olacaktir.

A. Semantik Analiz Yontemi

“Dil, insanlikla var olan onun kadar eski olan bir olgudur.”** Bununla beraber
insan1 diger canlilardan ayiran ve onlarin bir araya gelmelerini, birbirleriyle iletisim
kurmalarin1 saglayan ve sosyal hayati anlamli kilan ¢ok 6nemli bir aragtir. Dilbilimsel
bir metot olarak semantik, yeni bir bilimdir. Bu bilimin kurucusu sayilan Isvigreli
dilbilimci F. D. Saussureu (1857-1913), toplumsal nitelikli dille kisisel 6zellikli s6z
ayirimindan kalkmis ve dizge goriiniimii sunan toplumsal dili biricik inceleme konusu

olarak belirlemistir.*?

Fransiz dilbilimcisi Michel Bréal, “anlamlari” ve bunlarin degismesine yol
acan yasalari inceleyen bilimi” belirtmek i¢in semaziyoloji yerine semantik terimini

kullanmls,tlr.33

Semantik sozciigli, Grekce’de “semantike-semantikos”dan “anlamlayan,

anlam veren” demektir. Bir ilm1 disiplin olarak gostergebilim®“semiologie”, semantik

301ZUTSU, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 13, 26.

%1 VARDAR, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Istanbul, Multilingual Yay., 2. Bask1, 1998,
S. 22.

32\/ARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 29-31.

3 GUIRAUD, Pierre, Anlambilim La Sémmantique, Cev. Berke Vardar, Istanbul, Multilingual Yay., 3.
Baski, 1999, s.18.
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anlam bilimi manasina gelmektedir. Arapca’da bu “ilmu‘l-me'dnidir.>* Semantik,
kelimelerin anlamlarini analiz eden bir bilim dalidir, sézciigiin tarihi siire¢ igerisinde
kazandig1 anlamlar1 etimolojik kokten hareketle analizini ortaya koyar. Bu gergevede
anlam hareketliligi analizi yapilarak kok sozclige uygun olan ve olmayan kullanimlar
belirlenmeye calisilir. S6zciik veya kavramin anlam hareketliliginin tespiti igin de
etimolojik yapisinin belirlenmis olmasi gerekir. Etimolojide esas anlam temel alinmak
suretiyle diger kullanimlar tahlil edilir; esas anlamla uyumlu olanlar, semantik
tanimin iginde kabul edilir. Uyumlu olmayanlar sonradan kazandirilmis anlamlar

oldugu sonucuna varilir.*®

1. Synchronic (Es-Siiremli ) Semantik Metot

Cagdas Dilbilimin kurucusu ve yapisal dilbilim akiminin onciisii F. D.

Saussureu, Synchronic (Es-Stiremli) Semantik Metotla ilgili sunlar ifade ediyor:

“Bir arada bulunan ve dizge (Sistem) olusturan ogelerin aym toplumsal bilincin
algiladigr mantiksal ve ruhbilimsel bagintilariyla ugrasacak, ayni toplumsal biling onlart

1l

nasil oriiyorsa o da oyle gérecektir.’
Izutsu ise konu hakkinda sunlari ifade ediyor:
“Kelimelerin tarihi ¢izgilerini yatayina kesmemizi ve béylece kelimelerin

statik sistemini elde etmemizi saglayan goriis noktasina (metoda) biz,
synchronic diyoruz.” ¥

Bir sozciik i¢inde bulundugu kontekst ve birlikte kullanildig1 6gelerle birlikte
ancak kesin bir anlam ifade eder. Ornegin, ¢ekmek sozciigii, i¢inde bulundugu

dizgeye gore ancak kesin bir anlam ifade ediyor;

1- Cocuk, masa ortiisiinii kendine cekerek iiStiindekileri diistirdii. 2- Kadn, o
adamdan ¢ok ¢ekti. 3- Adam bicak ¢ekti. 4- Yemek suyunu ¢ekti. 5- Bankadaki paray:
cekti. 8- Orhan fotograf ¢ekti.®® Burada anlami belirleyen dizgedir. Ciimlelerdeki
¢ekmek sozcligiiniin i¢inde bulundugu kontekst dolayisiyla ayri ayri bir anlam ifade

etmektedir. Dil c¢alismalar1 tarihsel siire¢ igerisindeki evrimi ile tarihsel siiregten

% SOYSALDI, Mehmet, “Kur’dn’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’dn ve Dil -
Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu, Van, 17-18 Mayis 2001, s. 32; OZDEMIR, Kur'dn’'da
Mustaz af ve Miistekbir Kavramlarinin Semantik Analizi, S. 23.

¥ YAKIT, “Dogru Bir Kur'an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, s. 412.

% FERDINAND DE SAUSSURE, Genel Dilbilim Dersleri, Cev. Berke Vardar, istanbul, Multiling
Yay., 3. Baski, 1998, s.152.

$1ZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 37.

38 AKSAN, Dogan, Anlambilim Konular: Ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Ankara, Engin Yay., 1998, s. 21.
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bagimsiz, belli bir doneme ait kullanimini esas alan bir gercekliktir.*® Bu yontemde
esas olan belirlenen donemin ortak biling ¢er¢evesinde kullanilan kelimelere yiiklenen
anlamlardir. Kisacasi bu metot, ayn1 zaman dilimi iginde yer alan ve bir dizge

meydana getiren dilsel birimleri inceleyen betimsel bir dilbilim olarak kabul edilir.*°
2. Diachronic (Art-Siiremli ) Semantik Metot

Dil ¢alismalarinda takip edilen yontemlerden biri de diachronic (art-siiremli )
semantik yontemdir. Bu yontemde sozciikler ve anlamlarinin tekamiiliine dair
degisimin sebepleri ve cesitleri incelenir. Belli bir tarihi siiregten itibaren sozciigiin
gecirdigi degisiklikler ele alinarak incelenmektedir. Bu art-siiremli yontemle
calismanin yapilmasi, ancak es-siiremli incelemelerle olabilmektedir. Ciinkii dilin art-
siremli veya tarihsel yonii, ashnda es-siiremli kesitlerin bir toplamidir.** Tarihi
stireglerde kullanilan diger olgular gibi dil olgusu da, bulundugu toplumsal baglam ve
slire¢ i¢inde evrime tabi oluyor. Dilsel 6gelerin bazi birimleri kullanilmaz olurken
yerine yeni birimler kullanilir.*? Izutsu, sozciiklerin tarihi slire¢ icerisinde gecirmis
oldugu anlam degisikligini incelemenin 19. asrin dilbilimcilerinin anlayisi oldugunu

belirterek soyle ifade ediyor:

Goriiliyor ki tarihi semantik, sadece miinferit kelimelerin, tarihin seyri i¢inde nasil mana
degisikligine ugradiklarin1 anlamaya ¢alismaktan ibaret degildir. Bu anlayis, XIX. asrin
dilcilik anlayigidir. Bugiin bizim anladigimiz gergek tarihi semantik, ait olduklar: statik
sistem i¢inde kelimelerin tarihini incelemeye basladigimiz zaman baglar. Bagka deyisle
biz, ne zaman ki ayni dilin, mesela Arap¢a’nin iki veya daha ziyade kesitini her hangi bir
kesitle mukayese edersek, iste tarihi semantik o anda baglar ve tarihi bir aradan sonra
dilin durumunun, diger devirlerdekinden farkini gosterir. “*

Sonu¢ olarak, dizge icindeki birimleri anlamlamaya yonelik uygulanan
semantik metot, bir bilim dali oldugu kadar, kavram kargasasin1 énlemede ve dogru

anlami bulmada da bir metottur.**
3. Anlam Degismeleri (Anlam Olaylari)

Dil, canli bir organizma gibi degisim ve doniisiime tabi olan bir olgudur.
Dolayistyla dil, tarihsel bir kalit, ¢caglar boyunca olugsmus bir olgu goriinlimiinii sunar.

Bununla birlikte kullanilma ve konusulma siireclerinde degisik kosullarin etkisiyle

% VVARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 118.

0 RIFAT, Mehmet, Dilbilim ve Gésterge Bilimin Cagdas Kuramlari, istanbul, Diizlem Yay., 1. Baski,
1990, s. 18.

*\VARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 129.

“2\VARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve llkeleri, s. 119.

*1ZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 38.

44 YAKIT, “Dogru Bir Kur'dn Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, s. 413.
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sirekli degisim ve doniisme ugrayan devingen bir sistemdir.** Anlambilim
calismalarinin baslangicindan beri arastirmacilar, genellikle tek tek kelimeleri,
bunlarin anlam yoniinii ele almislar, kelimeden hareket ederek kavrama, kavram
¢ekirdegine ulasmaya, anlam degismelerini ve bunlarin nedenlerini belirlemeye
gallsmlslardlr.46 Anlam hareketliligi bir kelimenin anlattig1 kavramdan az ya da ¢ok
uzaklagsmasi, onunla uzak-yakin ilgisi bulunan, ya da hi¢ ilgisi bulunmayan yeni bir
kavramu yansitir duruma gelmesidir.*’ Dil olgusunun kullanilan her sey gibi degisime
ugramast gercekliginden hareketle dilbilimciler, bu degisime etki eden ve anlam
hareketliligi meydana getiren faktorleri ortaya koymuslardir. Pierre Guiraud bu

faktorleri soyle ifade etmektedir:

Tarihsel nedenler, ya da bilimlerde, tekniklerde, kurumlarda, torelerde goriilen
degisimler: Bunlar ad degisikligine yol agmadan nesneleri degistirir, dil dizgesini dolayl
olarak etkiler. Tarihsel nedenler hemen hemen anlam bilimcilerin tiimiince
benimsenmektedir. Dilsel nedenler, ya da seslere, bigimlere s6zdizimine iliskin
nedenlerden dogan degisimlerdir. Bulasma, yanlis kokenleme, es adli catigmalar1 ve
eksilti gibi. Toplumsal nedenler: “toplumsal aktarmalar” ve sézclgiin toplumsal
alanindaki kaymalar, s6zcligiin anlam alanini degistiren 6zellesme ya da genellesmedir.
Ruhsal nedenler: Anlatimlilik arama, tabular, 6rtmeceler ve coskusal giicler. 8

Anlam hareketliligi konusundaki bu temel faktorler c¢ergcevesinde degisime
neden olan su hususlar1 da zikredebiliriz; toplumsal ve kiiltiirel gelismenin ortaya
cikardigi degisim, salat, zekat vs. Kur’an’da kavram haline gelen sozciikleri 6rnek
olarak verebiliriz. Duygusal ve psikolojik temelli degisim ise Kur’an’da daha ¢ok
nezaket cercevesinde kullanilmaktadir. Kur’an’da kullanilan “Hars™® “Duhul”®

“Ifda™" ve Lems™? gibi sézciiklerle drneklendirilebilir.”®

1. Anlam Daralmasi

Anlam olaylarinin sonucu olarak meydana gelen anlam daralmasi, dildeki
gelismenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. A. Darmesteter, Michel Bréal gibi
ilk anlam bilimciler, konuyu, anlam daralmasi, genislemesi ve kaymasi seklinde yalin
bir smiflandirmaya tabi tutmuslardir. Bu ii¢ olasilikli diizlem icinde gerceklesen

anlam daralmasi i¢in su Ornekler verilebilir: Tiirkgede “mal” insanin elde ettigi biitiin

45 VARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 19.

8 SOYSALDI, Kur’én’m Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi, s. 37.

“" AKSAN, Anlambilim Konulart Ve Tiirk¢e nin Anlambilimi, s. 118.

8 GUIRAUD, Anlambilim La Sémmantique, S. 82.

9 Bakara, 2/223.

** Nisa, 4/23.

*! Nisa, 4/21.

%2 Nisa, 4/43.

% IBRAHIM Enis, Deldletu I-Elfdz, Mektebetu-Ancelo, Misir, 5. Baski, 1984, s. 139-143.
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varlik anlamimda iken, kimi kullanimlarda biiyiik bag hayvan icin kullanilmigtir.>*
Anlam daralmasinin arka planinda yatan sosyo-kiiltiirel sebepler her dilde bu

hareketlilige neden olabilmektedir. ingilizcede “meat” daha 6nce yemek anlaminda

iken su anda “et” anlaminda kullanilmaktadir. Arapcada fz}i “el-harim” s6zctgi asil

kullanim1 Kisiye mahsus biitiin alanlar1 ifade ederken, simdi sadece Kisinin “esi”

anlaminda kullanilmaktadir.>®

2. Anlam Genislemesi

Anlam genislemesi de anlam daralmasi gibi, ii¢ diizlemli olasilikta gerceklesen
bir anlam hareketliligidir. Her dilde bu tiir degisikliklere rastlamak miimkiindiir.
Tiirkgede, aga¢ dali i¢in kullanilan “dal” sézciigli siire¢ iginde anlam genisligine
ugrayarak bilim dali ifadesiyle, belli bir bilim i¢in kullanilarak anlam genislemesine

gidilmistir. Diger taraftan “arrived” onceleri nehir kenarina varmak anlaminda iken,

simdi “varmak” anlamia déniiserek anlam genislemesine ugramistir. Arapga’da _stJi

“el-be’s” savastaki siddeti ifade ederken, sonrasinda genel “siddet” anlamina

sokularak anlam genislemesi yasayan 6rneklerdendir.

3. Anlam Kaymasi (Baska Anlama Gegis)

Anlam hareketliligi diizleminde gergeklesen {igilincii olasilik ise, anlam
kaymasidir. Bu sekilde meydana gelen degisiklik daha ¢ok somuttan soyuta doniisme
seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Tiirkge’de “tiitiin” kelimesinin bir bitki anlamini ifade
ederkr “duman” anlaminda kullanilmasi bu kabildendir. Arapga’da, “er-retanet” toplu
olarak bir yerde duran “develer” anlaminda kullanilirken, sonralari anlasilmayan
sesler anlaminda kullanilmaya baglanmustir.”” Ingilizce’de  “terrible, horrible”
sozctiklert XVII. asirda biiylik felaketlere yol acan ve binlerce insanin 6liimiine neden
olan deprem ve benzeri durumlar igin kullanilirdi. Bu giin ise, bir ¢ay bardaginin
haltya dokiilmesi veya bir arabanin duvara c¢arpmasi gibi durumlar igin

kullanilmaktadir.>®

54 VARDAR, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 127.
% IBRAHIM Enis Deldletu’I-Elfdz, s. 154.

% IBRAHIM Enis Deldletu 'I-Elfdz, s. 155.56.
S"{BRAHIM, Deldletu I-Elfdz, 5.162-163.

8 IBRAHIM, Deldletu I-Elfdz, s.156.
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Netice itibariyla canli bir organizma gibi dil olgusunun tarihi, insanlik tarihiyle
birlikte baslamistir. Insanin sosyo—kiiltiirel seviyesine paralel olarak kullanilan dilin

degisim ve doniisiim i¢inde olmasi kaginilmazdir.

Cagdas dilbilimsel semantik metot ¢alismalari, dilin bu dinamizmi dikkate
alinarak yapilmaktadir. Bu ¢alisma, dilin en kiigiik birimi olan sézctigii, etimolojisinin
tespit edilmesiyle baslar. Sonrasinda sozcligiin dizge i¢indeki konumu gbz Oniine
alinir, sozlin soylendigi ortam da disiiniilerek bir biitiin olarak degerlendirilerek,
anlam tespitinde bulunulur. Dolayisiyla semantik yontem bir séziin anlasilmasinda
objektif metot olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte semantik metot, yegane
tefsir metodudur denilemez. Zira biitiin tefsir metotlarinin olumlu ve olumsuz yonleri
oldugu gibi, semantik metot ¢alismasinin da miisbet ve menfi yonleri olma olasiligi
mevcuttur. Ancak bu konudaki elestiriler, bagka bir aragtirma konusu oldugundan

dolay1, konunun ilgili ¢alismalara havale edilmesini uygun buluyoruz.59

B. Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmasi

Allah’in kelam1 olan Kur’an-1 Kerim, anlasilip amel edilmesi gayesiyle
insanlara gonderilmistir. Bunun i¢in de insana bu kelam1 anlama istidadi verilmistir.
Vahyin niizuliinden itibaren ilahi hitabin dogru anlagilma meselesi tizerinde durulmus
ve bu konu her zaman Misliimanlarin oncelikleri arasinda yer almistir. Hz.
Peygamber (a.s)’in hayatta oldugu donemde bu konuda hicbir sikintiyla
karsilasilmamigtir. Cilinkii basta Allah Rasilii’niin beyani1 ve sahabenin vahyin sosyal
ortamina sahitlik etmeleri, vahyin kolay ve dogru anlagilmasini saglamistir. Ancak
sonraki donemlerde Kur’an’in anlagilmasi konusunda ayni seyi sdylemek oldukga
zordur. Dolayisiyla konuyla alakali bazi sikintilarin ortaya ¢iktifimi géren Islam
alimleri, bu sikintilar1 minimize etmek adma Kur’an ilimleri ¢ergevesinde bir ilmi
disiplin  olusturarak, Kur’an’in, bu epistemoloji sayesinde sahih bir sekilde
anlasilmasini saglamayi amaglamislardir. Hicri Il. asrin ortalarindan itibaren temelleri
atilmaya baglanan “tefsir ilmi” Kur’an’in sahih bir sekilde anlasilmasini ve ilahi

mesajin aktarilmasini gaye edinmistir.®°

[slim diinyasinin son dénem tefsir calismalarinda en onemli ve yaygin
yontemlerden birisi konulu tefsir metodudur. Bu metot daraltilarak, konunun anahtar

kavram temelinde calisilmasi, bu vesileyle ilgili ayetlerin bu mihverde ele alinip

% ZEHEBI, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Daru’l-Erkdm, Beyrit, ty.,l, 5.51-55.
60 ZEHEBT, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1, s. 97-98.
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yorumlanmasi konunun bir biitiin olarak acikliga kavusturulmasini sagladigr igin,
giiniimiizde iyice yayginlasmistir. Bu baglamda bir ¢ok ilmi ¢alisma, kelimeleri esas
alarak derinlemesine analizler yaparak, etimolojik, leksikolojik ve semantik tahlillere

yer vermektedir.®*

Bir metin, hangi dilde ifade edilmisse daha saglikli anlagilmasi ve maksadin
ortaya konulmasi i¢in o dilin kaide ve kurallari cergevesinde degerlendirilmesi
gerekir. Bundan hareketle asirlar 6nce indirilmis olan Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve
dizge i¢indeki sozciik ve kavramlarmi anlamlandirmak i¢in indigi donemin
Arapgasini arastirmak gerekir. Bu nedenle dilbilimsel arastirmaya ihtiya¢ vardir.
Ciinkii dil fenomeni degisim ve doniisiime tabi canli bir organizma ve dinamik bir
olgudur. Dolayisiyla yapilmasi gereken ilk sey, Kur’an’in indigi dénemde Hicaz
bolgesinin Arapgasinin farkli yonleriyle aragtirtlmasidir. Ancak bu ilk merhaleden
sonra diger merhalelere ge(;ilebilir.62 Tiirkiye’de bu alandaki ¢alismalar 1990’lardan
itibaren hiz kazanmis ve semantik metot, Kur’an calismalarina yogun bir bigimde
uygulanmaya baslamistir. Daha 6nce belirttigimiz gibi bu ¢alismalarin yapilmasinda
Japon bilim adami Toshihiko lzutsu’nun biyiik bir payr vardir. Izutsu’nun
“Kur’dn’da Allah ve Insan” adl eserinin bu husustaki katkis1 biiyiik olmus ve yapilan
calismalar i¢in temel referans teskil etmistir. lzutsu, semantik metodun Kur’an’a

uygulanmasi konusunda su ifadeleri kullaniyor:

Kur'an'in semantigi” climlemizdeki Kur'an kelimesiyle, Kur’an'in, diinya gorisi
acisindan ele alindigi agiktir. Kur’an, semantigi, bu kainatin nasil meydana geldigi,
diinyanin en biiyiik elemanlarinin neler oldugu ve bunlarin birbirleriyle iligkilerinin ne
bi¢imde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu anlamda semantik, bir ¢esit ontoloji
olmaktadir. Fakat bu, kuru, sistematik bir ontoloji degil; somut, yasayan dinamik bir
ontolojidir. Kur’an ayetlerinden yansidigi lizere semantik, varlik ve olusun somut bir
ontolojisini teskil etmektedir. Kur'an'in diinya hakkindaki goriisiiniin tesekkiiliinde hayati
rol oynayan biitiin anahtar terimlerin, Kur’an‘da yeni bir mana kazandigini kesfederek
baslayabiliriz. Bu terimlerin hemen hepsi, Islim’dan 6nceki zamanlarda su veya bu
sekilde kullamlmakta idi. IslAm vahyi, bunlari kullanmaya baslayinca biitiin sistem,
kelimelerin kendileri ve manalar1 degil, fakat kelimelerin kullanildigtr genel iligkiler
sistemi Mekkeli miigriklere hi¢ duymadiklari, bilmedikleri ve bundan dolay: kabul
edilemez yabanci bir gey gibi geldi. Bu kelimeler, yedinci asirda kullanilmakta idi.
Mekke'nin dar ticari toplumu i¢inde olmasa bile en azindan Arabistan’daki su veya bu
dini gevrelerde kullaniliyordu. Yalmz bunlar, degisik kavram sistemlerine ait idiler.
islam bunlari bir araya getirip, bilinmeyen, yepyeni bir kavram sebekesinde birlestirdi.*®

61 TURKMEN, Mutlu, Kur’dn-i Kerim ve Kitdb-i Mukaddes’te ‘Brk’, ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Koklerinin
Semantik Incelemesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2007, s. 84.

62 ALBAYRAK, Halis, Tefsir Usulii, Istanbul, Sule Yay., 2011, s. 127; YILMAZ, Kur’dn Kelime ve

[fadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yontemi, (Yayimlanmamis Doktora

Tezi) Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2003, s. 142-143.
83 |1ZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 15-16.
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Kur’adn’a dair basarili bir semantik ¢alismanin yapilabilmesi i¢in s6z konusu

% tespit edildikten sonra, tarihi siirecte

sozcilk veya kavramin esas anlami
sozclugilin/kavramin kat ettigi asamalar1 dikkate alarak, anlam analizini yapmak
gerekir. Semantik analiz ¢alismasinda takip edilmesi gereken asamalar1 su sekilde
siralamak miimkiindiir:

1) Arastirma konusu olan sdzciigiin/kavramin etimolojisi bilinmelidir. S6z
konusu sozciiglin anlamini tespit etmek icin mimkiin oldugunca ilk donem

kaynaklara inilmelidir.

2) Bu c¢alismadan sonra etimolojideki anlam esas alinmak kaydiyla
sOzciigiin/kavramin biitiin tlirevlerinde var oldugu diigiiniilen esas mana aranmalidir.
Buna uygun olmayanlar sonradan kazandirilmis anlamlardir. Uygun olanlar ise, zaten

semantik tanimin kapsamina girmektedir.

3) Semantik, sadece sozciigiin/kavramin anlamini olusturan kok manaya
inmek degil, ayni zamanda onun bu kok anlamindan hareketle tarihi siirecte anlam
hareketliliginin analizini yapmak, sozciik/kavram ve tiirevlerinde esas manayi
aramaktir. Dolayisiyla semantik, tarihi siire¢ igerisinde sozciikte/kavramda meydana
gelen anlam daralmasi, anlam genislemesi ve anlam kaymasi gibi anlama iligkin

hareketliligi tespit etmektir.

4) Arastirma konusu olan sozciigiin/kavramin Kur’an dncesi anlami 6ncelikle

cahiliye siirlerinde aranmas1 gerekmektedir.

5) So6z konusu sozcigiin/kavramin siir kaynaklarindaki anlam tespitinden
sonra, Kur’an’da kullanildigt mananin tespitine c¢alisilmalidir. Kur’an’a dair bu

calismada dikkat edilmesi gereken baslica husus ise siyak-sibak biitiinligidiir.%®
I1l. ARASTIRMANIN METODU

Bu caligma, giris, iki boliim ve sonu¢ kismindan meydana gelmektedir. Giriste
calismanin konusu, amaci ve yontemi hakkinda bilgi verilmistir.
Birinci boliimde h-k-m kokiiniin etimolojik yapist arastirilmis, kok sdzciligiin

kullanildig1 yapilar tespit edilerek ornekler verilmistir. Daha sonra Cahiliye,

® Esas anlam, hangi sisteme girerse girsin kelimenin her zaman tasidigi ve kaybolmayan anlamdir
(1IZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 25.

65 SOYSALDI, Kur’dn’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi, s. 42-43; YILMAZ, Kur’in
Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yontemi, s. 142-143.
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Muhadremtin ve Isldmi doénem siir divanlarinin orijinal (Arapga) kaynaklari
incelenerek soézciigiin bu kaynaklarda kullanildigi anlamlarin tespiti yapilmistir. Buna
binaen anlam gruplart olusturulmustur. Konunun teyidi amaciyla her bir anlam
grubundan birden fazla ornek verilmistir. Akabinde ilk donem sozliiklerden
baslanarak son donem ve Arapca-Tiirkge sozliikler taranmis, sozciigiin anlam
analizinin takibi yapilmis, bunlardan da anlam gruplar1 olusturulmustur.

Ikinci bélimde H-K-M kokiiniin Kur’an-1 Kerim’de kullanimlar1 tespit
edilmis, s6z konusu kdk ve tiirevlerinin gegtigi ayetlerin anlami, birinci boliimdeki
veriler ¢ercevesinde semantik metotla analiz edilmistir. Bu kapsamda olusan anlam
gruplar1 Once tablolastirilmig, daha sonra her bir anlam grubundan birden fazla
ornekle sozciigiin anlam analizi yapilmistir. Bu analizlerden sonra sézciiglin gectigi
ayetler, kronoloji dikkate almarak farkh® (rivayet, dirayet, Mu’tezili, EhI’i-Siinnet,
Sia ve Tasavvufi vs.) tefsir kaynaklariin yaptiklar1 yorumlar incelenmistir. Daha
sonra belirlenen Tiirk¢e mealler incelenmis, miifessirlerin yorumlar1 ve meallerin
cevirileri birinci boliimde elde ettigimiz verilerle birlikte degerlendirilmistir.

Biitiin anlam gruplarindaki ayetlerin detayli incelenmesi ¢aligmanin boyutunu
asacagindan, her anlam grubundan belli bir kisim ayetler ¢alismada analiz edilmis,
diger ayetlerin sire ve ayet bilgileri dipnota aktarilmigtir. Calismanin ana hatlarimni
ortaya koyan ve tezin genis bir 6zeti mahiyetinde olan bir sonu¢ kismiyla bitirilmistir.
Calismada kronolojik olarak baslica su kaynaklara bagvurulmustur:

1- Abdullah b. Abbas, (h.68/688), Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn-i Abbas (li

Ebi Tahir b. Ya’kab el-Firtzabadi).

2- Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmid

Samate, Muessesetu’t-Tarthu’l-Arabiyy, 1423/2002;

3- Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir (310/922), Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an

Tevil-i ‘Ayi’l-Kur’dn.

4- Tbn Ebi Hatim, ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (327/939),

Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim.

5- ibn Ebi Zemenin, Abdullah Muhammed b. Abdillah (399/1009), Tefsiru’l-

Kur’an’il- ‘Aziz, thk. Abdullah Hiiseyn Muhammed b. Mustafa.

6- Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri (450/1058), en-
Niiket ve’l- ‘Uyun.

% Farkhh mesreplerdeki miiellifleri segmemizin sebebi, mezhep ve mesrep farklilignm konu
gergevesindeki ayetlerin yorumlarina yanstyip yansimadigini tespit etmektir. Yaptigimiz arastirma
neticesinde “Menar Tefsiri” hari¢ diger kaynaklarin temel bir farklilig1 tespit edilmemistir.
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7- Tasi, Eba Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1068), et-Tibydn fi Tefsiri’l-
Kur’an. _

8- Kuseyri, Ebu’l-Kasim, Abdulkerim b. Hevazin (465/1073), Letdifu 'I-Isarat.

9- Bagavi, EbG Muhammed el-Huseyn b. Mes’ad (516/1123), Me dlimu’t-
Tenzil.

10- Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullih Muhammed b. Omer b. Ahmed (538/1144),
el-Kessaf ‘an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil ve ‘Uytini I-Ekavil fi Vucithi 't-Te 'vil,

11- ibn “‘Atiyye el-Endelusi, Ebi Muhammed Abdulhakk (541/1147), el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'[-Kitabi 'l-Aziz.

12- ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali (597/1201),
Zadu’l-Mesir.

13- Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer (604/1208), Mefatihu 'I-Gayb.

14- Kurtubi, Eba ‘Abdillah b. Ahmed (671/1273), el-Cdami’ li Ahkdmi’|-Kur’dn,

15- Beydavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr ‘Abdullah b. Omer (691/1292), Envdru t-
Tenzil ve Esrdru 't-Te vil.

16- Ebt Hayyan el-Endelusi, Muhammed b. Ysuf (745/1345), Bahru I-Muhit.

17- Ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail ed-Dimeski (774/1373), Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa Muhammed, Muhammed Resad, Muhammed
Fadl Acmavi Ali Ahmed.

18- Se’alibi, Abdiirrahman b. Muhammed b. Mahlaf Eba Zeyd (875/1471),
Cevéhiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil
Ahmed Abdulmevcid.

19- Ebu’s-Su’tid, ibn Muhammed el-‘imadi el-Hanefi (982/1575), Irsadu’l-
‘Akli’s-Selim ild Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed ‘Ata.

20- Muhammed Abduh, Resit Riza (1366/1947), Tefsiru I-Menadr.

21- ibn >Astr, Muhammed et-Tahir (1393/1973), et-Tahrir ve 't-Tenvir.

Calismada basvurulan Kur’an Mealleri de sunlardir:

1. Altuntas Halil, Sahi Muzaffer, Kur’an1 -Kerim meali, D.I.B. Ankara, 4.
Baski, 2009.

2. Ates, Siileyman, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, ty.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’'an-1 Kerim Medli, 1997.

4. Esed, Muhammed, (Kur’dn Mesaji, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk)
2002.

5. Akdemir, SalihSon Cagri Kur’dn, 2004.

6. Dumlu, Omer, Elmali, Hiiseyin, Kur 'dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli, 2005.

w
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7. Kogyigit, Talat. Kur’dn-1 Kerim Meali, 2005.

8. Hizmetli, Mustafa, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli. 2005.

9. Karaman, Hayrettin, vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 20009.

10. Yazir, Elmalili M. Hamdi, (sadelestirilmis)Hak Dini Kur’an Dili /Medl.
2010.

11. Sener, Abdulkadir, vd. Kur’an Meali, 2011.

12. Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Medli, 2013.
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BIiRINCIi BOLUM

“H-K-M” KOKUNUN ETIMOLOJIK YAPISI VE ANLAM ANALIiZi

Calismamizin birinci boliimii, h-k-m kokiiniin etimolojik yapisi, ifade ettigi
anlam(lar)in analizi ve s6z konusu kokiin tiirevleriyle (istikak) ilgili olacaktir.
Calismamizin bu kisminda, anlama ve aciklamaya dayali -deskriptif-*" bir yontem
kullanilarak, 6nce h-k-m kokiiniin etimolojik yapisi, sonrasinda tiirevlerinin analiziyle
devam edilecektir. Zira herhangi bir kok yapinin etimolojik tespiti, s6z konusu kok ve
tiirevlerinin anlamlarinin bilinmesi noktasinda 6nemli derecede fayda saglayacaktir.
Bunun igin dncelikle Arap dilinin esasmi teskil eden cahiliye, muhadram ve islam
sonrast insad edilen siirlere miiracaat ederek h-k-m kokiiniin anlam yelpazesini
orijinal kaynaklara inerek tetkik ve tahlil etme firsatin1 yakalayacagiz. Bu kadar
geriye gitmemizin nedeni, dil ve dile dayali olgularin devingen bir yapiya sahip
oldugu gercegidir. Dolayisiyla incelenen herhangi bir sozliikte, hazirlandigi zaman
kesiti itibariyla incelenen kelimenin ilk zaman dilimi itibariyle farkli anlam

yansimalarii bulmak miimkiindiir.

Bu noktadan hareketle, s6z konusu kokiin anlamsal ¢er¢evesinin belirlenmesi
icin kronolojiyi de dikkate alarak siirlerin yani sira ilk ve son dénem Arapga sozlikler
ile giinlimiizde yaygin olarak kullanilan Tiirkge-Arapga Sozliikler taranarak, kokiin ve
tiirevlerinin anlam analizi yapilacaktir. Bu bolimle ilgili calisma, konunun genel bir

degerlendirilmesiyle sona erecektir.

l. H-K-M KOKUNUN ETIMOLOJIK YAPISI
¢ — & — ¢z H-K-M kokii, ii¢ harfli olan (sulasi miicerred) bablarinin birinci

babiyla uyumludur. Bu babin fiilleri ekseriyetle gecisli (muteaddi) kullanilmakla
birlikte, bazen ge¢issiz (lIazimi) de kullanilabilmektedir. “h-k-m” kokii de gegissiz
kullanilan fiillerdendir. Ancak, harf-i cer ile gegcisli hale gelebilmektedir. Bu kokiin

%7 Deskriptif yontem, Tasvir niteliginde olan, tasvirle ilgili, betimlemeli, betimsel, Deskriptif-nedir ne
demek, http://www. com /deskriptif-nedir-deskriptif-ne-demek (07.02.2017)
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oS \?/;-i” sifatu’l-miisebbehe (..5.’ seklinde gelmektedir.

Bu sozcligiin, esas anlami (1slah amagli) “men etme” engellemedir. Farkli
anlam yiiklenen kok sézctigiin biitiin tiirevlerinde bu esas anlami bulmak miimkiindiir.
Bu yapida kullanilan s6zciik, bir seyin olumlu veya olumsuz oldugu konusunda karar
vermek anlaminda olmakla beraber, bulundugu kontekst ve gecisli hale gelmesini

saglayan farkli harf-i cer ile kullanildiginda ayr1 anlam ifade etmektedir.

Ileride bu konuyu detayl bir sekilde isleyecegimiz i¢in simdilik bu kadariyla
yetinerek, s6z konusu kokiin farkli yapilara (bab) doniistiiriilmesiyle olusan kaliplara

deginecegiz. Bunlar1 da s6yle siralayabiliriz:

o4 A~ A e o 1A P . A 5
Ja® Babindan (Sulasi mucerred besinci bab) mazi, muzari, mastar ve sifatu’l-

miisebbehe :}-x% kalib1 sirasiyla su sekildedir: }Sr ;§$ (..}iﬁ (..i:-
Jbé; Babindan, sirasiyla mazi, muzari ve mastar Kipi su sekilde gelmektedir:
A WSE S
J..w Babinda, mazi, muzari ve mastar sigasi sirasiyla su sekildedir:
ilzus Babindan, sirastyla mazi, muzari ve mastar: su vezinle gelir:
J\-'{é! “Iftial” babinda; mazi, muzari ve mastar kalibi sirasiyla:

:|a&5 “Tefedl” babinda; mazi, muzari ve mastar kalibi sirasiyla:

U@ “Tefadl” babinda; mazi, muzari ve mastar kipi sirastyla:

Jlaizll “Istif’al” babinda; mazi muzari ve mastar kipi sirasiyla:

—
8 a..o‘} a:a///a:o‘
HECB Rl )

fsm-i mastar vezni ise sdyle gelir: &agS-31 /is g3
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¢—&—z H-K-M kokiiniin etimolojik yapisimi® bu sekilde inceledikten sonra bu

kokiin cahiliye donemi siirlerindeki semantik analizine gegebiliriz.
1. H-K-M KOKUNUN ANLAM ANALIZI
A. Cahiliye Donemi Siirlerinde H-K-M Kékiiniin Anlamm

Arap diline dair ¢alismalarda, Cahiliye donemi siirleri ¢ok onemli bir yere
sahiptir. Bu siirler, Kur’an’in niizulii 6ncesinde kullanilan herhangi bir sézciigiin
anlamini tespit etme imkani saglayarak, niizul sonrasinda sozciikte herhangi bir
anlamsal tebdilin veya tagyirin meydana gelip gelmedigine 151k tutarlar. Bu meyanda
Kur’an’in daha iyi anlasilmasi igin Cahiliye donemi basta olmak iizere, biitiin
doénemlerde insad edilen Arap siirleri fevkalade mithimdir. Bunlarin arasinda Cahiliye

donemi siirleri, farkli Arap lehgeleri arasinda ortak bir lisan olusturmasiyla diger

donemlerden temayiiz eder. Olusturulan bu ortak lisana @;.a.fﬂ\ :\...,/J\ “Fasih Arap¢a”
ad1 verilmistir.®®

Kur’an’in, ilk muhataplar1 olan Araplarin tamamina hitap etmesi ancak bu
ortak lisan ile miimkiin olabilmistir. Kur’an’in evrensel bir mesaj olmasinin yani sira,
ilk muhataplarinin karsilagtiklart problemlerinin ¢6ziimiine yonelik rehberlik etmesi,

onlarin ¢ok iyi anladiklar1 ve giinliik kullandiklari lisan sayesinde gergeklesebilmistir.

Kur’dn’1n dogru anlasilmasi i¢in, nazil oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisini

bilmemiz 6nem arz etmektedir. Zira dil, kullanildigi toplumun sosyal veya kiiltiirel

% HKM kékiiniin etimolojik yapisiyla ilgili bilgiler su kaynaklardan verilmistir; HALIL b. AHMED,
Ebli Abdurrahman el-Ferahidi, Kitdbu I- ‘Ayn, thk. Mehdi Mahzimi-Ibrahim Samerrai, Beyrit, ty.,
I, s. 66-67;:HUNAI, Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan, el-Muncid, ‘Alemu’l-Kutub, Kéhire,2. Baski,
1988, s.180; EZHERI, Ebd Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, ed-Daru’l-Misriyye,
Misir, 1384/1964, 1V, 5.110-115; CEVHERI, ismail b. Hammad, Tdcu I-Luga ve Sthahu I-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgafir ‘Attar, Daru’l-ilm li’I-Melayin, Beyrat, 2. Baski, 1399/1979, V, s. 1901-2;
IBN FARIS, Ebu’l-Huseyn Ahmed Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdu’s-Selam
Muhammed Hartn, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1399/1979, I, s. 91-92; IBN SIDE, Ali b. ismail, el-
Muhkem ve’l-Muhit'l-‘Azam fi’l-Luga, Ma‘hedu’l-Mahtitati’l-Arabiyye, Beyr(it,2000,111, s. 49-51;
DAMEGANI, Hiiseyin b. Muhammed, Kdmiisu'l-Kur’an, Darw’l-ilim li’l-Melayin, Beyrit, 3.
Baski, 1980, s. 141-42; ISFAHANI, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut,
1431/2010, s. 133-135; ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b. Ahmed,
Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basi’l-‘Uyinu’s-Std, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit,
1419/1998, I, s. 206-207; IBN MANZUR, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim,
Lisdnii’lI-Arab, Daru’l- Sadr, Beyrit, ty., XIl, 140-145; FEYYUMI, Ahmed b. Muhammed b. el-
Mikra Receb Abdu’l-Cebbar Ibrahim, Mu’cemu’l-Mustalahati’\-Islamiyye fi’l-Misbahi’l-Munir,
Daru’l-Afak el-Arabiyye, Misir, 2002, s. 68; ZEBIDI, Muhammed Murteza el-Huseyni, Tdcu'l-
Ariis min Cevdhiri’l-Kdamiis, thk. Abdul‘alim et-Tahavi, Matba’atu Hukdmeti’l-Kuveyt, Kuveyt,
2000, XXXI, s. 510-525.

% AHMED, Muhammed Kaddur, Fikhu’l-Luga el-Arabiyye, Daru’l-Fikr el-Muasire, Beyrit,
1413/1993, s. 64.
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yapisindan olumlu veya olumsuz sekilde mutlaka etkilenir. Kur’an’in ilk muhatabi
olan toplum, Arap oldugu i¢in vahyin onlarin diliyle yani Arapg¢a nazil olmasi da

dikkatlerden kagmamasi gereken bir husustur. Nitekim bu hususa dikkat ¢ekmek

amaciyla ayette uf %3 “Arap¢a bir Kur’an” ifadesi kullanilmistir.”® Bu, aym

zamanda Kur’an dilinin mu’arrab (Sonradan Arapgalasmis) olmayip, kelime ve
terkipleriyle orijinal bir Arapca ile indirildigi anlamma gelir.”* Dolayisiyla calismamiz
boyunca, ele alacagimiz herhangi bir sozciigiin etimolojik kokenini sonradan

Arapgalagsmis kelimelerde (mu’arrebat) degil, orijinal Arapca’da arayacagiz.

“Kur’an’da h-k-m kokiinlin semantik analizi” adli ¢alismamizi saglam bir
zemine dayandirmak amaciyla konuya soz konusu kokiin gectigi Cahiliye siirindeki
kullaniminin arastirilmasiyla baslanacaktir. Simdi s6z konusu olan sézciigiin gectigi

siirlerden baz1 6rnekler verelim:

73

1. Men Etmek: s 88T sl B8 L. Biyge G (! S
Savas zirhimin bogazindaki ¢iviler, biitiin kili¢ darbelerini gicirdatarak ‘men
etmigtir. Yani zirhin yapiminda kullanilan ¢iviler, 0 zirh1 giyen kisinin bedenine

oklarin saplanmasini 6nlemistir. Bu siirde (.Sr\ fiili, kokiin esas anlami olan “men

etmek ” manasinda kullamlmlstlr.73

Tl 13) gyl 2 .. Luabl 13 OgaSUH 2

Biz ancak kendimize itaat edenleri (saldirilmaktan) “men edenleriz”. Bize

karsi gelindiginde ise sebat gésterenleriz (savasta).Goriildiigii lizere SseS\¥ sdzciigii

“men etmek” anlaminda kullanilmigtir. Daha 6nce (s6zciigiin etimolojisi konusunda)
sOyledigimiz gibi, bu soOzcilik, if'dl babina alinarak men etmek manasinda
kullanilirken, bazen Sulasi mucerred babindan da bu manada kullanildiginin bir
delildir.

0 yasuf, 12/2; Taha, 20/113; Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; Stréa, 42/7; Zuhruf, 43/3.

n YAKIT, “Dogru bir Kur’dn Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, s. 414-415.

"2 LEBID, b. Rabi’a, Divdnu Lebid b. Rabi’a Serhu t-Tiisi, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyi, Beyrit, 1. Baski,

1414/1993, 5.130.

® EZHERI, Tehzibu 'I-Luga, 1V, s. 111.

™ <AMR b. KULSUM, Divinu ‘Amr b. Kulsim, thk. Bedi Ya’kib, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, Beyrit,1.
Baski, 1411/1991, s. 83; ENBARI, Ebt Bekr Muhammed b. Kasim, Serhu 'I-Kasdid es-Sab 'i-Tivdl
el-Cahiliyydt, thk. Abdu’s-Selam Muhammed Hartn, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1119, s. 410-411.
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L Sh L D) e g A
Oliim beni yoklayp uzaklasacaktir. Kesinlikle hi¢ kimse Allah’in verdigi
karart men edemez. Bu siirde vﬁ.’ kokii once “Allah’in hiikkmii”, sonrasinda yine
“men etmek” anlaminda kullamlmustir.”®
2. Karar Vermek/Hiikkmetmek: 772.;33‘ S 05kl gy L WS 13) glall 2
Bizler, ancak idare ettigimiz topluma sefkat gosterenleriz, aralarinda

verdigimiz kararlarda da adil davrananlariz. Bu siirde W& sozciigii karar vermek

anlaminda kullanilmigtir. Sair kabilesinin idare ettigi topluma sefkat gosterdigini

aralarindaki meselelerde karar verdiginde de adil davrandigini dile getiriyor.

rd

78,1. Z s K o3 “o. o % W, 8P 3 as
(...::La ng\.a’ﬁ cg}\ Jaes o (....JJ\ (3t & il
Adil bir hiikiim vererek, ganimeti aralarinda esit bir sekilde taksim ediyor.

Hiikmiinde ne tereddiit ediyor ne de yanlis yapiyor. Bu siirde c-@-‘ sOzclgi “hiikiim

verme” anlaminda kullanilmistir. Siirdeki baglam, bunun adalete uygun bir hiikiim,

kesin ve isabetli karar anlaminda kullandigin1 ortaya koymaktadir.

79 .. , - @i, PP N 1 . . ..
S L gls ¢ W) v&l: Waid Biz bir zamanlar sizinle savastik. Sonra

onun (arabulucu) Aikmii bizi yakinlastirdr. Bu siirde 4455 kokii -savasan taraflarm

ihtilafin1 sonlandiran- “hiikiim ” anlaminda kullanllmlstlr.BO

" TARAFE, b. el-‘Abd, Divinu Tarafe b. el-‘Abd, Srh. Nasiruddin Muhammed Mehdi, Déru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit,1323/2002, s. 69; SENTEMRI, Serhu Divini Tarafe b. el-‘Adbd, thk.
Durriyye el-Hatip, Lutfi es-Sakkal, el-Muessesetu’l-*Arabiyye, Beyrit, 2. Baski, 2000, s. 182.

® H-K-M kékiiniin “men etmek” anlaminda kullamildigi diger yerler i¢in bkz., HALIL b. AHMED,
Kitabu’l-‘Ayn, 11, s. 67 (Arastirmamiza ragmen siirin asil kaynagina ulasamadik); LEBID, Divdn u
Lebid b. Rabi’a, s. 147.

" <ANTERE, ‘Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divinu ‘Antere, Sth. el-Hatib et-Tebrizi, Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabiyyi, Beyrit, 1. Baski, 1412/1993, s. 217

78 ZUHEYR, b. Ebi Sulmé, Divdnu-Zuheyr b. Ebi Sulmd, Srh. Ali Hasan Fa‘ur, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrit, 1. Baski, 1408/1988, s. 117.

" TARAFE, Divinu Tarafe b. el-‘Abd, s. 72; SENTEMERI, Ebu’l-Haccic Yisuf b. Suleyman b. Isa,
Es’dru es-Su’dradu’s-Sitte el-Cdhiliyyin: Tarafe b. el-‘Abd el-Bekri, Srh ve t’alik. Muhammed
Abdu’l-Munim Haféci, Daru’l-Cil, Beyrit, ty., Il,s. 76.

8 H-K-M-kékiiniin bu anlamda kullanildig1 diger yerler igin bkz., A’SA, el-Kebir Meymun b. Kays,
Divinu’l-A’sd el-Kebir, ta‘lik. Muhammed Huseyn, Mektebtu’l-Adab, Kahire, ty., s. 19, 143, 149,
157, 177, 301; ZUHEYR, Divinu Zuheyr, s. 123; LEBID, Divdnu Lebid b. Rabi’a, s. 120, 142;
HARIS, b. Halza, Divdnu’I-Hdris b. Halza, thk. Bedi Ya’kib, Daru’l-Kitabi’l-*Arabiyy, Beyrit, 1.
Baski, 1991, s. 46; TARAFE, Divdanu Tarafe b. el-Abd, s. 38; ‘ANTERE, Divdinu ‘Antere, s. 217;

25



3. Keyfi Davranmak/Keyfilik: ° Judl) &S5 365 ... 280 5o Cad gl ol
Senin savas icin yapmis oldugun hazirlik, savasta keyfi davranmak isteyeni,

istedigi gibi davranmaktan men ediyor/engelliyor! Bu siirde u;i.’ sozetigi, kural

tamimamak ve “keyfi davranmak” anlaminda kullanilmustir.

Bir giin ocagina misafir oldum. Malinda diledigi gibi/keyfi (comertge)

tasarrufta bulundu. Gortldigi gibi siirdeki lizere s6zciigii, (.5».’\ hesap yapmadan

“diledigi gibi tasarruf etmek” anlaminda kullanilmistir.

8 g 3 SRS 6 Ay, 09 b 13) CIS) &S
Cekti gitti o iffetli Semmd, Giderken de kendisinin istedigi gibi ancak
davranabilen bir rehine (sairin gonlii) birakti. Bu siirde &a$ sdzciigii “istedigi gibi
davranmak” anlaminda kullanilmistir.®*
4. Hayvanin Agzina Takilan Gem:
Wl s WU s .. L WIS 3 3 5 8 s
F A TR RTIC SR X RN PRI IR S E RO

...Bilakis Kays’in nesebiyle kabilesinin en haywrlisi, ahldk ve comertligiyle de

en iyisi olan: bileceksin. Twnaklarimin arka kismi asinmis, deri ve liften gemlenen

atlart kosturan kisidir 0. Bu siirde ga\.&é sOzciigii gem anlaminda kullanilirken,
w.ir; ise gemlenmistir, anlaminda kullanilmigtir.
5. S6z ve Fiillerinde Isabet eden:

Saog Yy uSs Juil . Nih Bl @ cS13)

-

EBU TALIB, Divinu Ebi Tdlib, Srh. Muhammed Tunci, Daru’l-Kitab el-*Arabiyy, Beyrit,1. Baski,
1414/1994, s. 62-82; ‘AMR b.TUFEYL, Divdnu ‘Amir b. et-Tufeyl, Daru Sadir, Beyrut,1399/1979,
s. 20.

8 A’SA, Divinu’l -A ‘sG el-Kebir, s. 11.

8 A’SA, Divanu’l-A ‘sa el-Kebir, s. 35.

8 TUFEYL el-GANEVI, b. ‘Avf, Divinu Tufeyl el-Ganevi, Srh. el-Esmai, thk. Hassan Fellahogli,
Daru Sadr, Beyrit, 1. Baski, 1997, s. 76.

8 H-K-M kokiiniin ayn1 anlamda kullamldig: diger yerler iin bkz. A’SA, Divinu’l-A ‘sd el-Kebir, s.
171; NABIGA, Divanu Nébiga ez-Zubydni, s. 24.

8 ZUHEYR, Divéinu-Zuheyr b. Ebi Sulmd, s. 76.
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Bir is icin bir el¢i gonderecek olursan, bir bilge gonder ve ona tavsiyede de

bulunma! Bu siirde WS> sozciigii bilge /soéz ve fiillerinde isabet kaydeden kisi
anlaminda kullanilmistir.

T L&E O Clgl Eaf 13 ... Ty, Lk Sy il

Isabetli karar verenlerden olmak istiyorsan, dfkelendigin kigiye karst saburli ve

dengeli davran! Bu siirde LSS sozcugii bilge kisi olmak/s6z ve davraniglarinda isabet

kaydeden kisi olmak anlaminda kullanilmistir.
88 281 3y, gles o ). Sl 3) (- B KLy (..i,\

Kabilenin kizi gibi isabetli karar ver. Hani o sulak yere topluca gelen

giivercinlere bakmusti ve isabetli karar vermisti...*® Bu siirde }ifr}‘ sozclgii bilge
ol/s6z ve davraniglarinda isabetle karar veren anlaminda kullanilmigtir.

6. Saglamlik: *"W 15 55 Ju @ild 5 . 1S Sall o a2

Krallara ulasan nice garip ve muhkem (nazmi saglam, estetik) sozler var Ki,

ben onlart sirf “bunlart kim séyledi?” desinler diye séylemisimdir. Bu siirde k.S

b

sozcigl nazmi saglam, dolayisiyla kulaga hos gelen “estetik, yaldizli sozler’

anlaminda kullalmlrms‘ur.91

P 1G85 195 (o, 31 (WS2 g
Parlak ve muhkem zirhlar: giyerek iistiine de kemer baglamislar. Bu siirde

¢§$} sOzciligli “kili¢ darbelerine dayanikli, saglam, muhkem” anlaminda kullanilmistir.

8 TARAFE, Divinu Tarafe b. el-‘Abd, s. 51.

8 NEMIR, b. Tevleb, Divanu Nemir b. Tevleb, thk. Muhammed Nebil Tureyfi, Daru Sadr, Beyrit, 1.
Baski, 2000, s. 117; ENBARI, Serhu I-Kasdid, es-Sab’i-Tival el-Céhiliyydt, s. 410-411.

8 NABIGA, ez-Zubyéni Divinu Nibiga ez-Ziibydni, Srh. Abbas Abdu’s-Satir, Darul-Kutubi’l-Iimiyye,
Beyrit, 3. Baski, 1416/1996, s. 14.

8 Sair hitap ettigi kisiye, sunu demek istiyor: Kabilenin Zerka’s1 giivercinlerin sayis1 hakkinda dogru
karar verdigi gibi sen de hakkimda dogru karar ver (NABIGA, ez-Zubyani, Divanu-Nébiga ez-
Zubyani, Srh ve t‘alik. Hana Nasir el-Hitti, Daru’l-Kitabi’l-*Arabiyye, Beyriit, 1. Baski, 1411/1991,
s. 54, 55).

% A’SA, Divanu’l-A ‘sa el-Kebir, s. 21.

' H-K-M kokiiniin aym anlamda kullanildig1 diger yerler igin bkz., LEBID, Divinu Lebid b. Rabi’d, s.
243

%2 A’SA, Divanu’l- A ‘sa el-Kebir, s. 301.
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Bend ‘Amir, Benii Esed’i terk edin dediler. Ne kadar da cahildirler, bizim icin

bundan daha zararli bir sey olamaz. Biz aramizdaki iliskiyi saglamlastirdiktan sonra
onlart terk edecek degiliz. Bu siirde gtgf’; sOzcligl “saglam ve giigli” anlaminda

kullanilmigtir. Soyut manada bir saglamliktan s6z etmektedir sair.”

7. Yerinde S6z ve Davranis/ Dengeli Tavir:

Pisylag 3% Lt s Loy £aSs g Blaf OF s g

Asiriliktan vazgegip dengeli olacagimi Mihrds ve Madrid (yer adlari)®
arasindaki vatamimda ikamet edecegimi zannetmiyorum. Sair burada kendine 06z

elestiride bulunuyor. Genglik ¢agindaki eglence hayatindan vazgecerek makul ve

dengeli bir hayat yasayabilecegini ummadigmi dile getirmistir. Siirdeki S\g> sozciigii,

“agirilik, yersiz hal ve hareket” anlaminda kullanilirken, bunun karsisinda yer alan

> sOzciigii de yerinde soz ve davranis, dengeli tavir ortaya koyma anlaminda

kullanilmustir.

Bu siirin kontekstini inceledigimizde sair, genglik donemindeki serseriliginden
ve eglenceye olan asir1 diigkiinliigiinden nasil vazgegecegini, ilerlemis yasina ragmen
bu huyunu terk etmesi ve alisik oldugu krallar meclisini dolagsmayi birakip
memleketinde ikamet etmesinin zor oldugunu dile getiriyor. Bu itibarla siirde gegen
“hikmet” sozciigii, asir1 ve uygun olmayan hal ve hareket karsiliginda zikredilmistir.
Dolayisiyla sozciigiin kokiinde bulunan “men etmek” anlami baki kalmakla birlikte,

kontekstten dolay1 yeni bir anlam kazanmustir.

% NABIGA, Divinu nébiga ez-Zubydni, s. 133.

% H-K-M kékiiniin ayni anlamda kullamldig1 diger yerler igin bkz., TARAFE, Divdnu Tarafe b. el-
‘Abd, s. 53; NABIGA, Divinu Nabiga ez-Zubydni, s. 188; EBU TALIB, Divinu Ebi Talib, s.
86;SELAMET b. Cendel, Divdu Seldmet b. Cendel, thk. Fahruddin Kabave, Daru’l-Kutub el-
Ilmiyye, Beyrit, 2. Baski, 1407/1987, s. 111.

% A‘SA, Divinu’l-A‘sa el-Kebir, s. 65.

% Sairin yasadig1 Yemame kentinde bulunan yerlerdir; A‘SA, Divinu’l-A ‘sd el-Kebir, serhi,

Muhammed Huseyin, s. 65.
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Genglik ¢agindan sonra yashlik onu kusatmis, delikanlilik donemindeki

asirtliklarin yerini de agirbashhigalvakara birakmistir. Bu siirdeki 48> sozciigii

“agirbaglilik/vakar” anlaminda kullanilmigtir. Bu siirde de yukarda yapilan analiz
gegerlidir. Ciinkii siirde gecen o)l donemi ergenlik ¢agina yakin donemi ifade
etmektedir.”® Yasliligin etkisiyle o dénemdeki asiriliklardan styrilip dengeli ve vakur
bir konuma geldigini, “hikmete” -yerinde s6z ve davranista bulunma- kavustugunu
ifade etmektedir. Buradaki kontekst bu yeni anlami kazandirirken kok maddede

bulunan esas anlam kaybolmus degildir. Zira hikmet -yerinde s6z ve davranis-

sayesinde kisi, hatadan ve yanlistan men edilir/korunur.

S g Las 5B Mg JB W6 1jle g OB

P gally kg Al 15 gl o 250

Eger ‘Amir bilmeden soylemis ise, kuskusuz genclik cehaletin tam yeridir. Jyisi
mi sen, baban veya Ebi Berd gibi ol ki, yerinde séz ve davrams ile dogruluk hep
seninle olsun. Burada sair s6z konusu olan sahsi bilgisizlikle itham ederek babasi

veya EbG Bera adli sahis gibi olmasi durumunda bilgi temelli mutlak dogruya

ulasacagini ifade etmistir. Dolayisiyla buradaki 3\ sozciigii & bilgisizlik

sozctigiine karsilik kullanilmistir. Bu nedenle siirdeki kontekst, 5\3&\ sOzclginin

yerinde s6z ve davranig/dengeli tavir anlaminda kullanilmasini saglamistir.

8. Hakem Tayin Etmek:
100 S0 Gt 52 s ToF o Fo. LWt L 2.2,
AU AN e 531 4SS s (y50uiSS
Beni hakem olarak siz tayin ettiniz. Ben de gozleri kamastiran ay gibi (apagik) bir

karar verdim. Bu siirde tef ‘il babindan olan “hekkemtumiini” sozciigii hakem tayin

etmek anlaminda kullanilmistir.

% A‘SA, Divanu’l- A'sd el-Kebir, s. 45.

% AHMED, el-Miicemu l- ‘Arabiyy el-Esasi Munazzamatu Arabiyyetu li't-Terbiyeti ve’s-Sekafeti ve’l-
‘Ulum, s. 7120.

% 7ZUBYANI, Divdnu Nabiga ez-Zubyani, s. 19.

10 A°SA, Divinu'l- A ‘sd el-Kebir, s. 141.
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Ey Alkam! Benim hiikiim verme konusunda ne kadar derin bilgi sahibi

oldugumu beni hakem tayin ederek gormiis oldun. Bu siirde VS’ fitli “bir konu

hakkinda karar vermek i¢in hakim tayin etmek’ anlaminda kullanilmistir.
2005 4} WS o g5 14l F By 8 o 15138
Ibni Urveyi oldiirdiiler. Sonrasinda gizlediler. Yaptiklarina karsilik aramizda

Cewadb’t hakem lilarak hesaplasacagiz. Bu siirde @S\ ¢ fiili “hakem tayin etmek”

anlaminda kullanilmistir. Karsilikli muhakeme olmak iizere, Cevvab adindaki sahsi

hakem kilarak.'®

°

.. 1 W I 3 [ o 1%
9. Karar Vericiler: 04&4.»&, 23 Lgmygd o Ry ... Sl

Onlar ki (kendi kavmini kastediyor) baska kabileler korkuya kapildiklarinda,

kendileri savasa devam edenlerdir. Savasin hem kahramani hem de hédkimleridir. Bu

siirde é\§.’> sozcugl “karar verici kimseler” anlaminda kullanilmistir. Savasin seyrine
karar verenler anlamindadir.

1 ol we p8B BB 13 Jage Lol ot G ks 20

z

Idareciler/karar vericiler, fazilet sahiplerini belirlemeye ¢alistiklarinda, onun

gibi biitiin iyilikleri kendinde bulunduran kimseyi bulamazlar. Bu siirde é@\

sozcligl, idarecilik vasfiyla karar verenler anlaminda kullanilmistir.

- 5 b R 2 <. %% }’o/ 1. °/é//@/}g < ot
10. Tecriibeli: 20wl bl b 13) QI C2 L WSS bgealis (Sodh &

100 A’SA, Divinu'l- A ‘sd el-Kebir, s. 149.

1921 EBID, Divdnu Lebid b. Rabi‘a, s. 40.

1% H-K-M kokiiniin ayn1 anlamda kullanildig: diger yerler igin bkz., ‘ANTERE, Divinu ‘Antere, $.56,
134-136.

14 L EBID, Divdnu Lebid b. Rabi‘a, s. 241; ZEVZENI, Huseyn Ebii Abdillah, b.Ahmed b. el-Huseyn,
Serhu’l-Mu ‘allakdt el-‘Asr Mu ‘allakdtu Divinu Lebid, Daru Mektebetu’l-Hayat, Beyrat, 1983, s.
192; LEBID, Es ‘aru’s-Su ‘ardu ’s-Sitteti’I-Cahiliyyin Lebid b. Rabi‘a, 1, 249.

' EBU TALIB, Divinu Ebi Talib s. 72.

1 BN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, XIl, s. 143; iBN FARIS, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, I, s. 91.
TARAFE b. ‘Abd’a nisbet edilmistir; CEVHERi, es-Sthdh, V, $.1902.
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Ey beni elestirenler (kesin sesinizi!) keske biz, toprak altindaki o tecriibeli

olan kisiyle goriisebilseydik, 0 zaman Kimin hatalr oldugu ortaya ¢tkard:. Siirdeki vSs

sOzciigii, bilgisiyle tecriibe kazanmis kisi anlaminda kullanilmastir.
Moo Sy i ¥ ¢ b (5525 * s 53 o e

Oyle biri ki (savasta komutan secilmesi gereken birini tarif ediyor) hayati

boyunca cesur davranmig, yasca da deneyimli, ne yasl ne de toy biri olmalidir. Bu

siirde ‘,g,.___.:; sOzcugl tecriibeli anlaminda kullanilmustir.

B. Cahiliye Sonrasy/islami Dénemde H-K-M Kékiiniin Anlami
1. Men Etmek: ' sl Wi G &y Ulma e J15dll 4S5

Siirlerimizle bize dil uzatanlar,, men ederiz. Savas kizignginda da en aci

darbeyi vururuz. Bu siirde (.S:v-ﬁ sOzclgl “men etme” anlaminda kullanilmigtir. Sair,

soyledikleri siirlerle bagkalarini susturduklarini, dolayisiyla karsi tarafi séz séyleme

cesaretinden men ettiklerini ifade ediyor.

L,..;a.éjéi}}i/:}b*id\**vsg \}‘&r\w&\
Ey Hanife ogullari, genglerinizi (beni rahatsiz etmekten) men ediniz. Zira size

karsi ofkelenmekten endise ediyorum. Bu siirde 14481 sozciigii “men etme” kontrol

etme ve alikoyma anlaminda kullanilmistir.

110, 5. o - . s ¢ %0 ’ﬁ° _Ze
585 Sz ablg Qg...of.c & &R0 ©

Zaman, aylar boyunca gece giindiiz ibret alayim diye, cehalete (sefahat)
yaklagmaktan men etti. Nabiga, bu siirde farkli kisiliklerden, iyi ve kotii insan

modelinden bahsetmis ve bu durumun kendisini gece sefahatine yaklasmaktan

Y7L AKIT, b. Ya’mur el-Eyadi, Es‘aru es-Su ‘ardu’s-Sitte el-Cahiliyyin, yrs., ty., I, s. 228.

1% HASSAN b. SABIT, Ebu’l-Velid el-Miinzir el-Hazreci el-Ensari, Divinu Hassin b. Sabit, Serh.
‘Abda Muhenna, Beyrit, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2. Baski, 1414/1994, s. 20.

19 CERIR, Divinu Cerir, yrs., Daru Beyrut, 1986, s. 47.

1O NABIGA, b. Seyban, Divinu Nébiga b. Seyban, Srh. Nebil Tureyfi, Daru Sadr, Beyriit,1998, s. 71.
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alikoydugunu ifade etmistir. Bunun i¢in de ss.&:-b sOzcliglinii “men etme” anlaminda

kullanmlstlr.111

2. Karar Vermek: "2¢&q,al13 il 6873 3% Jie S5 gy SL&s

Tkiyiizlii ve saskinlar istemeseler de senin verdigin karar adaletli ve dogrudur

ey Muhdcir."™® Bu siirde 4—38— sozciigii “herhangi bir konuda karar vermek”

anlaminda kullanilmistir.
A0S A g eSS gas W) Dy gl 5
Bizim develerimiz hep krallarin kapisinda dolasip durur (hep krallarin
meclisinde bulunuyoruz). Halk arasinda hiikiim verdigimizde de adaletle hiikmederiz.

Sair burada a$ad sozciigiinii “halkin arasindaki meselelerde karar verme” anlaminda

kullanmustir.
Yol 60 bazg ks S Jale el )
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YOl 28 AL O iy B 15 O 3 U3
Hiikmiinde adil olan bir idareciye(Hz. Omer)go¢ edip konuk oldugumuzda

gordiiklerimiz, diismanhk sahiplerinin hakkindaki dedikodulart ve benimle ilgili

soylediklerini bosa ¢ikartmistir. Bu siirde uss s6zciigii Hz. Omer’in toplumu idare

ederken vermis oldugu kararlar anlaminda kullanilmigtir.

11 Ayni anlamda kullamldig: diger bazi yerler i¢in bkz. NABIGA, Divau Nébiga b. Seybdn, s. 68.

Y2 CERIR, Divdnu Cerir, s. 38.

3 Emevi Halifesi Velid b. Yezid (5. 126/744) déneminde Yemame valisi olan Muhacir b. Abdullah el-
Kilab1’yi kastediyor.

4 HASSAN b. SABIT, Divanu Hassan, s. 185.

5 HUTEY e, Divdnu’l-Hutey e, Serh. ibn Sikkit, vd., thk. Numan Emin Taha, Mektebetu Mustafa,ve
Evladihi el- Halebi, Misir, ty., s. 220.

18 H-K-M kokiiniin ayni anlamda kullanildig1 diger bazi yerler i¢in bkz., CERIR, Divdnu Cerir, s. 34,
40, 41, 80, 100, 393, 399, 410; HASSAN b. SABIT, Divdnu Hassdn b. Sabit, s. 109, 173, 193, 230;
NABIGA, Divinu Nabigd b. Seybdn, s. 173, 185; HANSA, Divinu’l-Hansd, Serh. Hamdu
Tammas, Beyrat, Daru’l-Ma‘rife, 2. Baski, 1425/ 2004, s. 96; ‘OMER b. EBI REBI‘A, Divinu
‘Omer b. Ebi Rebi‘a el-Mahzumi, Darw’l-Kalem, Beyrit, ty., s. 24, 77, 83, 109, 168, 197, 200, 201,
203; ZI’R-RUMME, Divdnu Zi’r-Rumme, s. 30, 119, 237; EBU’L-‘ATAHIYYE, Divdinu Ebi’l-
‘Atdhiyye, Daru Beyrit, Beyrit, 1406/1986, s. 402; EBU TEMMAM, Divinu Ebi Temmdm, Serh.
el-Hatib et-Tebrizi, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyy, Beyrit, 2. Baski, 1414/1994, 11, s.14, 74; EBU FIRAS,
el-Hemedani el-Haris b. Said b. Hamedan el-Hemedani, Divanu Eba Firds el-Hemedani, Serh,
Halil Duveyhi, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyy, Beyrat,2. Baski, 1414/1994, s. 286, 293, 294, 303;
IBNU’L-MU‘TEZZ, Divdnu Ibnu’I-Mu ‘tezz, Daru Sadur, Beyrit, ty., s. 63, 165, 290, 416.
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3. Saglamlik: 117,\3;‘6\ WS; Jz )% G ke 365 ‘_9’\.3 3§
Benimle “Nevvar” (sairin sevgilisi) hakkinda mi konusuyorsun?  Oysa

“Newdr” bana diigiimleri saglam bir iple (sevgi) baglanmistir. Bu siirde, (&5}

sozcugli ipe atilan “saglam” digiim anlaminda kullanilmistir. Somut manada bir
saglamlik kastedilmektedir.

118 o2 _ § s% 2. - D N T TR PP <
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Ac¢gozlii olan ne savas aminda ne de komsusuyla yaptigi saglam anlasma

esnasinda 6viilmiistiir. Bu siir v_{;: soyut anlamda saglamlig ifade etektedir: Yapilan

sozlin yerine getirilmesi konusunda herhangi bir tereddiit tasimayan sézlesme kast

edilmektedir.

0 b adl he ol W& g3 U 0 e

Yiizii sert ve bakisi saglam olan birine sene boyu Korku icginde titrek
bakarsin.**® Bu siirde L& sOzciigii soyut anlaminda saglamlig1 yani degismeyen yliz

ifadesi kastedilmektedir.*?

4. Hakikat/Gergeklik: 2 46 3 « & oaki & siady ** 485 325 adle &> (o)

Siirde bazi seyler hakikat gibi goriiniir, oysa o mizahtir. Bunu bilmeyen de
hakikatmis gibi yanlis yere karar verir. Sair, siirde gegen bazi ifadelerin gergek

sanildigin1 oysa latife olarak zikredildigini dile getiriyor. Siirde latife ve mizah

z
%

anlammda olan &5 mukabilinde zikredilen > gercek ve hakikat anlamini ifade

etmektedir.

W FERAZDAK, Divinu’l-Ferezdak, Serh. Ali Fa’ar, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 1. Baski,
1407/1987, s. 120.

18 CERIR, Divinu Cerir, s. 421.

W EBU SAMAKMAK, Divinu Ebi’s-Samakmak, Serh ve thk. Vadih Muhammed es-Samed, Daru’l-
Kutub el-ilmiyye, Beyrit, 1. Bask1, 1415/1995, s. 70.

120 H-K-M kokiiniin aym anlamda kullanildig1 diger yerler igin bkz., KA’B b. ZUHEYR, Divdnu Ka'b
b. Zuheyr, Serh. Ali Fa‘tr, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrtt, 1417/1997, s. 42.

121 Ayn1 anlamda kullanildig1 diger bazi yerler i¢in bkz., ‘OMER B. Ebi REBI‘A, Divinu ‘Omer b. Ebi
Rebi‘a, 5.203; HASSAN b. SABIT, Divinu Hassin b. Sabit, s. 23- 34; ZI’'R-RUMME, Divinu
Zi’r-Rumme, s. 119-290; Ebuw’l-‘ATAHIYYE, Divdnu Ebi’l‘Atahiyye, s. 239, 395, 411; Eba
TEMMAM, Divinu Ebi Temmdm, I, s. 106, 251, 290; Eb( FIRAS, Divdnu Ebi Firds el-
Hemeddni, s. 180, 316; IBNU’I-MU’TEZZ, Divinu Ibnu’l-Mu’tezz, s. 107, 253, 290; IBN
REVAHA, Abdullah, Divinu Abdullah b. Reviha, Darw’l-‘Ulim, Beyrit, 1. Baski, 1401/1981, s.
89.

12 EBU TEMMAM, Divinu Ebi Temmam, \,s. 87.
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123

5. Hakem Tayin Etmek: ' wSE (&l 158 5 slalll Jiab 15038 15085 b 13) 2355 o33

Kureys kabilesi, hiikiim vermeye ehil insanlardir. Hakem tayin edildiklerinde,

adaletle hiikiim verenlerdir. Bu siirde h-k-m kokiiniin tef’il babinda kullanilmasiyla,

hakem/karar verici tayin edilmek anlaminda kullanilmistir.

1 K56 i e T 3w 3 NI W5
Aramizda adil birini hakem olarak tayin et veya sen aramizda karar ver. Bu siirde de
tef*il kalibindaki 6& hakem/karar verici tayin etmek manasinda kullanilmisken,

sogrb kalib1 miicerred birinci babdan olmasi dolayisiyla karar vermek anlaminda

kullanilmastir.

129 500y Qlan 2laxt b ** Ligoo 420850 G185 3 1 O
Hakem tayin edildiginizde, dogru karar vererek zuliim ve kiifre sapmadan

hataya da diismediniz. Bu siirde tef'il kalibindaki r}.&f’ hakem tayin edilmek

manasini ifade ederken, siilasi miicerredin birinci babindan olan (.i&:d ise hiikiim

vermek anlamini ifade etmektedir.

126

6. Istedigi Gibi Davranmak/Keyfilik: '**sSa & &5lidt uilbly 55 &1 ulais

Biz, bir¢ok despot krali oldiirdiik. Bazilarvm da istedigimiz gibi (keyfi)

salwverdik. Bu siirde (»&:r\ sozclgli keyfiligi ve istedigi gibi davranmay1 ifade

etmektedir. Sair bir¢ok kibirli krallar1 6ldiirdiiklerini, bazilarim da 6ldirebildikleri

halde saliverdiklerini dile getirmektedir.
TS0 Wil gy A, B4 U syl 6 B

Biz ve ¢cocuklarimiz, sana kalkan gibiyiz. Seni korur ve malimizda tasarruf

etme konusunda da istedigini (keyfi) yapabilirsin.

123 CERIR, Divéinu Cerir, s. 393.

124 <OMER b. Ebi REBI‘A, Divdnu ‘Omer b. Ebi Rebi‘a, s. 203.
125 <\OMER b. Ebi REBI‘A, Divinu ‘Omer b. Ebi Rebi‘a, 5.76.
126 CERIR, Divinu Cerir, s. 405.

2T HASSAN b. SABIT, Divdnu Hassdn b. Sabit, s. 222.
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P985 L 1SS b oy i (K 3y
..ya da giizellikle (hasmin) kararim reddedecektir. /kimizin de hakemin istedigi

sekilde vermis oldugu karari kabul etmemiz gerekir.129

7. Soz ve Fiillerinde isabet kaydeden:
PO adiagalt o195 be killy L AL Q1 ) oS
So6z ve fiillerinde isabet kaydeden (bilge) kisi iyiliklere karst kalbi huzur

bulan, kétiiliiklere karst da huzursuz olan kisidir.

131,.5)-44@@\.»;3}35 LA e pgdlagh Tl Ol

Soz ve fiillerinde isabet kaydeden(bilge kisi), bu giiniin kaygilari, onu yarini

diistinmekten alitkoymayan kisidir.
132

ke el g &y LA ST i y Sy
Ey yiice arsin sahibi sen bilgesin, -her isin olmast gerektigi gibi yapansin- ve

133

kalplerde gizli olan: da bilensin."Bu ii¢ siirde de ¢ sozciigii, soz ve fiillerinde

isabet kaydeden kisi anlaminda kullanilmastir.

8. Karar Mercii/Karar Vericiler: 1345334} dghie 3 (WA 13 L3S el & 3By

Baskalarimin basarili olamadiklart konularda, idarecilerimiz kararlarinda
basarili olmuslardir. Bu siirde 5wS> sozciigii karar vericiler anlaminda kullanilmustir.

U015 oSTgus a1 Jlo 13).. B30 BLiad 385y 158

Baskalart mevili(baskasina tabi) olurken, onlar ilim deryas:, idareci, karar

verici ve efendilerdir. Bu siirde 3\1}’ sozcligii karar verici anlaminda kullanilmigtr.

e@\ Jusi c..pif.&.‘\ ] ﬂ\gi) ('Slr :Jij jyﬂtﬂ\ Y4

128 <OMER b. Ebi REBI‘A, Divdnu ‘Omer b. Ebi Rebi‘a, 5. 197.

129 Ayni anlamda kullanildig: diger bazi yerler igin bkz., EBU FIRAS, Divinu Ebii Firds el-Hemedani,
s. 293, 303, 314.

B30 EBU’I-*ATAHIYYE, Divinu Ebi’l- ‘Atéhiyye, s. 238.

BLEBU’I-*ATAHIYYE, Divinu Ebi’l- ‘Atéhiyye, s. 393.

32 EBU’I-*ATAHIYYE, Divinu Ebi’l- ‘Atéhiyye, s. 392.

13 Ayni anlamda kullanildigi diger bazi yerler igin bkz., CERIR, Divdnu Cerir, s. 47; NABIGA,
Divanu Nabiga b. Seyban, s. 29.

“* HASSAN b. SABIT, Divdnu Hassdn b. Sabit, s. 173.

1% ZI'R-RUMME, Divénu Zi’r-Rumme, s. 291.
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136 NI i (53183) O 51 .yl ) JUT IS

Emir’in varligindan ve onun siirle alakali saglam goriigiinden, siiri
degerlendirme mahareti ve gsiir konusunda adaletli karar verme kabiliyetinden
olmasayd., biitiin umutlarimi kaybedecek veya siirlerim soylediklerimin koruyucusu

olma durumunda kalacakz:.

Bu siirde oS> sézciigii saglam anlaminda kullanilirken, eli-*-\ sozcugii ise karar

verenler anlaminda kullanilmistir. Bir sairin iyi siir sdylemediginden sikayet ederek,

emirin bu kabiliyeti sayesinde siirlerinin takdir edildigini ifade etmeye ¢alistyor.**’

9. Mutlak Dogru/Yerinde S6z ve Davranis:

PR3 2 Sbrsall Ll J6 130 1Sy i e
O suskunluguyla ve ilim emelli “mutlak dogrularlalyerinde séz ve
davramslariyla, Lokmdn gibidir. Konustugunda ise, hitabetinden cevherler(faydali

sozler) toplariz.

os

139 P z, 5 S IS AL
gy 98 s e TRK 0B SN LS

(Siirlerim) oyle hizli yayilir ki duyan herkesin kulagini ilim temelli “mutlak
dogrularlyerli yerinde sozler” ve belagatl ifadelerle doldurur. Kiskananlari ise bigak

gibi keser.

gl o o B 7 R S e

Veciz sozciiklerle bir¢ok ilim temelli “mutlak dogrulart” ifade etmissin (ey
kalbim).*** Bu siirlerde hikmet sdzcigii ortak aklin kabul ettigi ve yerinde olduguna
kanaat ettigi mutlak dogrular, yerli yerinde s6z ve davramiglar anlaminda
kullanmilmstir.

10. Gizli ve Hakiki Sebep: * J s 33 &y b a0 ¢ Mo 3 8% S 4y s
Kaderlerdeki hikmete/cilveye bakar misin? Bir tarafta, giines gibi parlayan bir kral,

diger taraftan file binmis bir maymun!*® Sair, giinese benzeterek vdiigii kralin, file

3¢ EBU TEMMAM, Divéinu Ebi Temmdm, 1, s. 143.
37 Ayni anlamda kullanildig1 baska yerler i¢in bkz., EBU FIRAS, Divinu Ebi Firds el-Hemedani, s.
46, 319.

138 EBU TEMMAM, Divéinu Ebi Temmdm, 1, s. 149.

139 EBU TEMMAM, Divinu Ebi Temmdm, 1, s. 213.

Y0 IBNU’I-MU’TEZZ, Divéinu Ibnu’l-Mu 'tezz, s. 105.

1L Aym anlamda kullanildig: diger yerler igin bkz., IBNU’I-MU’TEZZ, Divéinu Ibnu’l-Mu 'tezz, s. 215.
Y2 IBNU’I-MU’TEZZ, Divéinu Ibnu’l-Mu 'tezz, s. 375.
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binmis maymuna benzettigi kisiye karsi yenilmesinin asil sebebini ‘“kadere -ezelde
yazilan yazi- baglayarak bu gizli yazidan dolay:1 yenildigini ifade etmistir. Boylece

“hikmet” kaderde gizli olan sebep anlaminda kullanilmistir.

Degerlendirme:

Arap dilinin divani niteliginde olan siirleri, h-k-m kokiiniin anlam analizi
baglaminda arastirilmasi sonucunda, bu kokiin bir¢ok siirde kullanildigini tespit ettik.
Bu kokiin ilk anlaminin 1slah amagh “men etmek/engellemek” oldugunu ve bu
anlamda kullanildigin1 6rnekleriyle ortaya koyduk. Bununla beraber bu kokiin
semantiginde es zamanli ve art zamanli anlam degisikliginin olup olmadigini
arastirmak icin cahiliye dénemi ve Islami dénem siir divanlarini titiz bir sekilde ele
alarak konuyu netlestirmeye calistik. Bu c¢alisma sonunda yukarida ornekleriyle
detayli bir sekilde verdigimiz gibi, bu kok ve tiirevlerinde anlam genislemesi
oldugunu tespit ettik. Bu anlam genislemesinin kahir ekseriyetle es zamanli olarak
gerceklestigi sonucuna vardik. Hikmet sozciigliniin bir kullaniminda art zamanl
anlam genislemesi s6z konusudur; Islimi donem siirlerinde hikmet sézciigiiniin sebep
ve illet anlaminda kullanilmasi, cahiliye doénemi siirlerinde ise bu anlamda
kullanilmamis olmas: buna isaret etmektedir. Yani swra h-k-m kokiiniin bir
kullaniminda da anlam daralmasi s6z konusudur; cahiliye donemi siirinde h-k-m
kokiiniin hayvanin agzina takilan “gem” anlaminda kullanilmasi, aragtirma alamizda
bulunan IslAmi dénem siirinde ise bu anlamda kullanilmamis olmasi bunu gdsteriyor.

Siir divanlarinda yaptigimiz arastirmalarda da bu kok sozciigiin ifade ettigi

esas anlam®** «

men etmek/engellemektir”. Bu mefthumun, farkli anlam ifade eden s6z
konusu kokiin tiirevlerinde de mevcut oldugunu, dolayisiyla esas anlam ifade eden
kok sozciik ile farkli anlam yiiklenen tiirevleri arasinda semantik bagin kaybolmadigi

sonucuna vardik.

Simdi h-k-m kokiinden tiireyen kaliplari, kullanildiklart siir donemleriyle

birlikte semantik tanimlarini1 gosterelim,;
HeKeMe(t): (Gem, Cabhili siir) Hayvani serkeslikten men eden (Esas anlam)

HiiKiiM: (Karar, Cahili/islami) Zulmii “men eden” yarg1 (Esas anlam)

3 Taraftari oldugu ve yenildigi anlasilan bir melik ile yerine gecen bir meliki kast ediyor.

144 «“Esas mana, kelimenin her zaman tasidig1 asil manadir. izafi mana ise icinde bulundugu ozel
sistemden, bu sistemdeki diger kelimelerle olan miinasebetinden kazandigi ©6zel manadir”.
1IZUTSU, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 22.
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HaKiM: (Karar veren, Cahili/Islami) Zulmii men eden (Esas anlam)

MaHKuM: (Aleyhinde karar verilmis Cahili/islimi,) Hataya diismekten men

edilmis (Esas anlam)

HaKiM/HaKeM:(Karar veren, Cahili/islami) Kararlariyla fesadi men eden
(Esas anlam)/(Kisiler arasinda karar veren, Cahili/islami) Hatadan men eden (Esas

anlam)

HeKiM: (Saglam isi ve isabetli goriisii olan, Cahili/islami) Zaaftan ve

kargasadan men eden ((Esas anlam)

muHKeM: (Saglam nesne, Cahili/islimi) Yikilmaktan men edilmis(Esas

anlam)

taHKiM: (Saglamlastirmak, Cahili/islami) Yikilmaktan men etmek (Esas

anlam)

muHaKkeM: (Deneyimli, Cahili) Yasadiklariyla hataya diismekten men

edilmis kisi (Esas anlam)

istiHKaM: (Saglamlastirmak, Cahili/islami) Yikilmaktan men etmek (Esas

anlam)

HuKuMe(t): (Engin ilim, Cahili) Bilgisizlikten kaynakli hatay1 men eden ilim

(Esas anlam)

HaKKeMe: (idareci tayin etme, Cahili/Islami) Diizensizligi men etme (Esas

anlam)

iHteKeMe: (Istedigi gibi davranma, Cahili/islami) Baskasmin istedigi
davranis1 men etme (Esas anlam)

HikKMe(t):  (Faydal: ilim/olgunluk/ozlii  ifade,  Cahili/islami)Zararh
diisiincelerden men etme (Esas anlam)

HikKMe(t): (Gizli ve asli sebep, Islami) Yanls karar vermekten men eden
engelleyen sebep (Esas anlam)

Verilen orneklerden de anlasildigi gibi bu kok ve tiirevlerinde anlam
genislemesi meydan gelmis, bunun sonucu olarak farkli anlamlar ifade edebilmistir.
Bununla beraber, esas mana kaybolmamistir. Dolayisiyla kok sozctigiin esas anlami,

biitiin tiirevlerde varligimi muhafaza ettigi sonucuna varilmstir.
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C. ik Dénem Arapca Sozliiklerde H-K-M Kokiiniin Anlanm

Kavram calismalarinda kok, sozciik ve tiirevlerinin anlamlarini belirlemede,
ilk donem Arap sozliikleri, cahiliye donemi siirinden sonra en 6nemli kaynaktir. Daha
once h-k-m kokiiniin etimolojisinin yapilmasiyla bu kok sozciigiin ilk anlami ve bu
kokten tiiremis sozciiklerin anlam yelpazesi arasindaki semantik bag, siir diizleminde
ortaya konmaya calisilmistir. Dil olaylarinin devingen ve degisken bir yapida olmasi
sebebiyle, Arap dili agisindan tarihi siire¢ igerisinde sozciikte meydana gelen anlam
hareketliligini sozliiklere basvurarak belirlemek gerekmektedir. Ciinkii belli bir zaman
diliminde yazilan sozliikkler, bize sozciiglin kullanimiyla ilgili anlam yelpazesini

vermektedir.

Biz de bu baslik altinda h-k-m kokiiniin anlamsal ¢ergevesini tespit etmek igin
ilk donem sozlikklerden baslayarak, bu kok ve tiirevlerinin hangi anlamlarda
kullanildigin1 incelemeye ¢alisacagiz. Boylece bu kokiin anlam yelpazesinin nasil
olustugu, es zamanl veya art zamanlt anlam degisiklikleri olup olmadig1 hakkinda da
bir fikir edinmeye calisacagiz.

[k donem Arapca sdzliiklerde yaptiginmiz arastirma sonucunda h-k-m kékiiniin

girdigi kaliplara gore su anlamlara geldigini s1ralayabiliriz.145

1. Men Etmek/Engellemek: Daha 6nce de sdyledigimiz gibi, h-k-m kokiiniin
temel anlami, 1slah amagli men etmektir. Sozliiklerde de bu anlam 6ncelikli olarak
ifade edilmektedir. S6zcligiin bu anlami ifade etmesi belli bab veznine sokularak

olabilmektedir. Bu kaliplar soyle siralanabilir:

a. Sulasi mucerred birinci babi PS’ kalib1 ve tiirevlert men anlami1 da ifade
etmektedir: 4a&> 1db sl Gy daih g ¥ fesattan men edilen sey igin A&
85 kullamlir.

b. Mezid if’al babx, PS" kalib1 Ve tiirevleri Srnegin 4w i 14S™ 5o O PS"

falanca benden su kadarini men etti, anlaminda kullanilmaktadir.

Y H-K-M kokiiniin lugavi anlamu ile ilgili bilgiler su kaynaklardan verilmistir; HALIL b. AHMED,
Kitdbu'l-‘Ayn, 111, s. 66; EZHERI, Tehzibu’l-Luga, IV, s. 110-15; EBU’I-HASAN, el-Muncid, s.
180; CEVHERI, es-Sihdh, V, s. 1901-2; IBN FARIS, Mu cemu Mekayisi’l-Luga, 11, s. 91-92; IBN
SIDE, el-Muhkem ve l-Muhitu'l-‘Azam fi’l-Luga, 11, s. 49-51; DAMEGANI, Kamisu l-Kur ’dn, s.
141-42; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 133-35; ZEMAHSERI, Esdsu’l-Beliga, |, s. 206-7; IBN
MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, XII, s. 140-145; ZEBIDI, Tdcu’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, XXXI,
s. 510-525; FEYYUMI, Mu 'cemu ’l-Mustalahati’|-fsldmiyyeﬁ’l-Misbdhu ’I-Miinir, S. 68.
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c. Mezid tef’il babi, (.ﬁ:- kalib1 ve tiirevleridir. Buna birka¢ 6rnek vermek
gerekirse sOyle siralayabiliriz: “Cos 328 Sy cwSmly 4S5 Men ettim
anlamindadir 31y & amw 13) W& Jr > adami isteginden kesin bir sekilde

men ettim.

Onceki basliklarda inceledigimiz siir divanlarinda bu kalibin “men etmek”
anlaminda kullanim1 mevcut degildir. Baz1 sozliiklerde de (el-Muncid, el-Muhkem, el-
Muhitu'l-‘Azam  fi’l-Luga, Kdmiisu’[-Kur’dn g@ibi) yer almamaktadir. Bu da

kanaatimizca, bu kalibin “men” anlami ifade etmesi, ¢ok nadir oldugunu gésteriyor.

2. Karar Vermek: H-K-M kokiiniin ifade ettigi anlamlardan biri de karar

vermektir. Soz konusu kokiin,“siilasi miicerred” birinci bab veznine sokularak elde

edilen 5% ¢ kalibi ve tiirevleri, herhangi bir konuda karar verme anlamuni ifade

etmektedir.
2 giwéry,\i&ﬂji\ﬁéiggﬁqgaﬁoi&\
Hikiim, bir seye yonelik olumlu veya olumsuz karar vermektir. Aralarinda

hiikmetti. Hakl1 ve haksiz olan kisi hakkinda karar verdi anlamina gelmektedir.

3. Saglamlik: H-K-M kokiiniin diger bir kullanim1 “saglamlik “tir. Kokiin bu

anlami ifade etmesi, mezid if’al babinin veznine sokularak olabilmektedir. Bu babin

veznine sokulan kok sozciik tiirevleriyle bu anlami ifade etmektedir. ai 1) Jﬁ‘ﬁ\ (.S,\
O isi saglamlagtirdi!
4. Faydali ilim/Hakka uygunluk: H-K-M kokiinin &> kalibi “siilasi

miicerred” birinci babinin mastaridir. Bu kalip sozliikklerde faydali ilimle dogruyu

bulmak anlami verilmektedir. Ornegin: 146¢M\4 G Ll WSH ilim ile hakk

bulmaktir denilmistir.

5. Hakem Tayin Etmek: H-K-M kokiiniin hakem tayin etme anlaminda

kullanilmas1 mezid tef 7/ babina déniistiiriilerek gergeklesir. Ornegin ¢§3-\ ad) e 13)

42 birini malinda hakem kildigini ifade etmek igin Jb & &8> denilir.

6 [SFAHANI, el-Mufiedat, s. 134.
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6. Istedigi Gibi Karar Vermek /Keyfi Davranmak: H-K-M kokii, mezid ifti’al

babt &~ vezninde kullanildiginda farkli tiirevleriyle birlikte keyfi hitkkmetme

anlamini ifade eder. 4> ad jlx 13) dbo & v&"" malinda istedigi gibi karar verdi.

7. Tecriibeli/Deneyimli: H-K-M kokiinden ,Ss kalib1 tecriibe anlamini ifade
etmektedir. <3 & (,_{;\ &) bilgi ve deneyimiyle tecriibeli ihtiyar demektir.

8. Karisiklik: H-K-M kokii @Sa-w\ kalibina sokuldugunda karisiklik anlami
vermektedir. 3! @i ¥ ade oSowl isi karigik hale geldi.

9. Gem (Hayvanin Agzina Takilan Demir Parcasi): H-K-M kokiiniin S

kalib1 hayvani otlamaktan veya asir1 kosmaktan men etmek i¢in agzina takilan demir
parc¢asi anlamina gelmektedir.

10. Yash: H-K-M koki ‘.S.’ kalibiyla kullanildiginda yasli anlamina
gelmektedir. @Sr J&5 yasli adam demektir.

11. Krymet/Konum: H-K-M kokii 4655 kalibi ile san ve kiymet anlamina da
gelmektedir. &> & &, Allah, onun kiymetini/sanini yiiceltsin.

12. Yiiziin Alt Tarafi: Bu kokiin, 455 kalibiyla kullanilmasi insan yiiziiniin 6n

kismi ve koyunun genesi 83 olall k> anlamina da gelmektedir.

H-K-M kokiiniin ilk dénem sozliiklerdeki anlamlarina baktigimizda, bu kokiin
anlami, Cahiliye ve Islami donem siirlerindeki anlamlarla kahir ekseriyetle
ortiistiigiinii goriiyoruz. Ik dénem sozliiklerde bu sdzciik ilk kok anlamla birlikte 12
anlamda kullanildigi, 10 tanesinde siirlerdeki anlam ile ortiisiiyor. 2 tanesinde ise
(kiymet/konum; yasli) ayrisiyor. Bu da sozciikte anlam daralmasi veya anlam kaymasi

olmadigini gostermektedir.

D. Son Donem Arapca Sozliiklerde H-K-M Kékiiniin Anlanm

Semantik analizlerde sozciigiin temel anlamlarini tespit etmede takip edilen
Cahiliye siirleri, Islami siirler ve ilk donem Arapga sozliikler merhalesinden sonra son

donem Arapga sozliikler merhalesi gelmektedir.
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H-K-M kokiinlin son dénem Arapga sozliikklerdeki anlamlarimi su sekilde

stralamak miimkiindiir.**’

1. Men Etmek/Engellemek: H-K-M kokii ilk dénem Arap¢a kaynaklarda

oldugu gibi son donem Arapga kaynaklarda da “men etme” anlami1 temel anlam olarak

verilmektedir. 4a 138" ¢ 4eK> sundan men etti. Buradaki “s<>" “men etme” anlamini
ifade etmektedir.
2. Karar Vermek: o5& #8% (&> sulasi mucerred birinci babm vezninde

(yapisinda) olan bu kok ve tiirevleri, karar vermek anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kok “ala” harf-i cer ile muteaddi (gegisli) hale gelirse aleyhinde, diger harf-i cer olan

“fi, ba, lam” ile muteaddi olursa lehinde karar verme anlamini ifade eder.

3. Gem: Bu kokiin siilasi miicerredin birinci babindan gelmesi, gem ve at1
gemlemek anlamim da ifade etmektedir. &S sl Jaz o)l PS’ at1 gemledi veya

atin yularia gem takti.
4. Bilge Kisi/Séz ve Fiillerinde Isabet Kaydeden: Bu kok, “siilasi miicerrd”

besinci babin vezninde kullanilirsa bilge, isabetli karar veren anlamini ifade eder. (..}i:-

[P S LS~ Piﬁ Bilge oldu, yerinde karar verdi. Hakim kalibi, s6z ve davranisi

bilgiye dayanan, bu vesileyle her seyi yerli yerinde yapan kisi anlaminda gelmektedir.

5. Davali Olmak: Bu kok, mezid “mufa’ale(t)” kalibina uyarsa 4eSls Sl oS>
mahkemelik oldu anlamini ifade eder.

6. Saglamlik: Bu kok, mezid ifal, ifti’al ve istif’al, kalibma uyarsa ¢S4 @S>
p8~! saglamlik ifade eder. oUW Jud) <~ kapiyr saglam kapattim. o)) oS!
WSeuly 0 is saglamlast.

7. Istedigi Gibi Davranmak Keyfilik: Mezid “tefe’ul” ve “ifti’al” kalibma

uyarsa istedigi gibi davranma, keyfi hareket etme anlamini ifade eder. ,Ss A (,Ss

Y7 H-K-M kokiiniin anlamlari su kaynaklardan arastinlmistir. AHMED, vd., el-Mu ‘cemu ’l-Arabiyyi’l-
Esdsi, s. 340-342; ANTUVAN, Nimet Ussam Mudevver, LEVIS, Acil, METRI, Semmas, el-
Muncid fi'l-Luga el-‘Arabiyye el-Mu ‘dsire, Daru’l-Marik, Beyrat, 2001, s. 311-313; CUBRAN,
Mes’ad, er-Rdid, Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyrit, 7. Baski, 1992, s. 291, 312.
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R @S:w Diledigi gibi davrandi/zulmetti. o Ju & PS:-\ falancanin malinda
diledigi gibi davrandi.

8. Yonetim/Idare: Bu kok, Z\Ajif’ kalibinda kullanilirsa idare ve yonetim
anlamina gelir. Bir iilkeyi toplumu yoneten iktidardakiler anlaminda kullanilmaktadir.

9. Hakem Tayin Etme: Bu kok, P‘<" mezid tef’il vezninde kullanildiginda
tirevleriyle beraber, hakem tayin etme anlamini ifade eder.

10. Yasli: Bu kok, ;ﬁr kalib1 ile yash anlamina da gelir. {&r J= yash adam

anlamina gelmektedir.
11. Kiymet/Deger: Bu kok, S kalibinda kullanilmasi ile kiymet anlamini

ifade eder. 4 &l #3y Allah, onun kiymetini/degerini yiiceltsin anlamina gelmektedir.

12. Yiiziin 6n ve Alt Tarafi: Bu kokiin, 455 kalibiyla kullanilmasi bazen
insan veya koyun yiiziiniin 6n veya alt tarafi anlamina gelmektedir.

13. Faydali Ilim: Bu kok, uﬁv kalibinda olmasi halinde faydali ilim, bir
seyin olmasi gerektigi yerde olmasi, igin dogrusu, anlamini ifade eder.

14. Felsefe: Bu kok, 4-«&’ kalibinda olmasi halinde, felsefe/felsefi bilgi

anlaminda kullanilmaktadir.

15. illet/Neden: Bu kok, 4-«&’ kalibinda kullanilmasi halinde bir seyin asli
sebebi ve illeti anlamina gelmektedir.

16. Dogru Is: Bu kok, 1> kalibi ile gelmesi halinde dogru is anlaminda

kullanilmaktadir.

Son donem Arapga sozliklerde H-K-M kokiinii inceledigimizde, bu kokiin
Cahiliye dénemi siirleri, Islami donem siirleri ile ilk dénem Arapca sozliiklerdeki
anlamlarla birlikte anlam genislemesine ugradigini, “felsefe, feraset, illet, yiiziin alt

tarafi” gibi bazi izafi anlamlar ytiklendigini goriiyoruz.
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E. Arapca-Tiirkce Sozliiklerde “H-K-M” Kokiiniin Anlamm

H-K-M- kokiiniin Arapga-Tiirkge sozliiklerde kullanildigi anlamlar1 su
basliklarla siralamak miimkiindiir:'*®
1.Yargida Bulunmak/ Karar Vermek: o5& (.SA «S>“siilasi  miicered” birinci

babin vezninde kullanilmasi halinde karar vermek ve bir yargida bulunmak anlamini

ifade eder. Bu kok ¢ ile kullanilsa aleyhinde < ile lehinde ¢ ile hakkinda karar

verme anlamini ifade eder.

2. Hakem/Karar Verici Tayin Etmek: Bu kokiin ('-{? “stilasi mezid” (koki ti¢

harfli iken dorde ¢ikmus fiiller) tef’il vezninde kullanilmasi halinde herhangi bir

meselede hakem/karar verici atamak anlamin: ifade eder.

3. Karsilikli Dava A¢mak: (.5 > “siilasi mezid” miifadlat vezninde kullanilmasi
halinde karsilikli dava agmak anlamina gelir.

4. Saglamlik: e‘g-;;/ (.Sr\ “stilasi mezid” if’al vezninde kullanilmas: halinde

saglamlik anlami ifade eder. aSsl fiili mazi kalibiyla bir isi saglam yapti manasina

gelmektedir.
5. Istedigi Gibi Davranmak/Keyfi Davranmak: VSS/PSS o/ 41 Bu iki

mezid vezninde kullanildiginda tiirevleriyle birlikte keyfi ve zalimce davranmak,

karar almak anlamini ifade eder.
6. Yasa/Kanun: etﬁﬁ Kalibinda kullanilmasi durumunda yasalar, prensipler
anlamini ifade eder.

7. Felsefe: &> Bu kokiin, “hikme(t) kalibinda kullanilmasi, ileriyi gérmek,

derin diistinmek manasina gelir.

8. Hakiki/Gergek Sebep: aS> Kokiin “hikme(t)” kalibiyla ifade ettigi bir diger

mana, herhangi bir seyin gizli ve asli sebebi manasindir.

8 H-K-M kokiiniin ifade ettigi anlamlar su kaynaklardan aktariimistir: YOLCU, M.ismet, Ornek
Sozliik, Egit-San Basim Yayim,1996, Ankara,s. 322; ISLER, Emrullah, OZAY, ibrahim, Tiirk¢e
Arapca Kapsamli Sozliik, Ankara, Fecr, Yaynlari, 2012,s. 535; GUNES, Kadir, el-Mu ‘cem
Arap¢a-Tiirkge Sozliik, Istanbul, Mektep Yay., 2011, s. 259-262.
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9. Bilge/Hekim: (.-3:- Kokiin, “hekim” kalibinda kullanilmasi bilge kisi -s6z ve

davraniglarinda isabet kaydeden- anlaminda kullanildig1 gibi, tip doktoru anlaminda

da kullanilmaktadir.

10. Gem: &&s Kokiin,”hekem(t)” kalibinda kullanilmasi, hayvanin agzina
takilan gem anlamini ifade eder.

11. Yonetim: 4> g\Sr Kokiin, “hukime(t)” kalibinda kullanilmasi bir
tilkeyi, toplumu idare edenler anlamini ifade eder.

12. Yargilamanin Yapildig1 Yer: ik$2  Bu kokiin, “mahkeme” kalibinda
kullanilmasi, yargi kararinin verildigi yer anlamini ifade eder.

13. Kiymet/Konum: &8 Bu kokiin, “hekem(t)” kalibiyla zikredilmesi kisinin
kiymeti, degeri ve toplumdaki konumu anlaminda kullanilmaktadir.

14. Yiiziin Alt Tarafi: &5 Kokiin “hekeme(t)” kalibinda kullamlmast, insan

yiizliniin alt tarafi anlamin1 ifade eder.

Degerlendirme:

Yaptigimiz arastirma neticesinde h-k-m kokiiniin cahiliye doneminden itibaren
genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu tesit edilmis, bu yelpaze cergevesinde farkl
anlamlarla birlikte, sozciigin “men etme” anlami(esas anlam)muhafaza edildigi
ornekleriyle ortaya konulmustur. Bu temel anlamla birlikte sézciigiin farkli anlam
ifade etmesi, i¢inde bulundugu kontekst ve donemin sosyo-kiiltiirel yapinin yansimasi

oldugu sonucuna varilmastir..

Yapilan arastirmada, h-k-m kokiiniin sozliiklerde farkli anlamlarda
kullanimlarinin 6rneklemesinde daha ¢ok siirlere basvuruldugu tespit edilmistir. Bu
nedenle cahillye donemi siirlerinden ilk donem sozliiklere kadar olan siirecte bu

kokiin anlamlandirilmasinda bir 6rtiismenin s6z konusu oldugu tespit edilmistir.

Bu itibarla sézciigiin, essiiremli bir anlam genislemesine ugradigini

sOyleyebiliriz. Son donem sozliiklerden itibaren ise sozciige izafi anlamlar

yiiklendigini goriiyoruz. Omegin, %S> kalibina bir iilkeyi, toplumu idare edenler
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anlaminin yiiklenmesi, 482 yargi kararinin verildigi belli bir mekan anlammin

yiiklenmis olmasi, sozcligiin bu dénemde artsiiremli anlam genislemesi yasadigini

ortaya koymaktadir.

Sozcligiin Kur’an merkezli degerlendirilmesi ise ikinci boliimde detayli olarak
izah edilmeye c¢alisilacaktir. Kur’an’in hayata teocentrik (Allah merkezli) bakisi
cergevesinde ayetlerin niizul sebepleri dikkate alinarak, Mekki ve Medeni donemin
sartlar1 goz Onlinde tutularak degerlendirilmeye tabi tutulacaktir. Bu degerlendirme
asamasinda birinci boliimde elde edilen veriler genel ¢erceve olarak kabul edilecek.
Kur’an’in kendine 06zgli yaklasimi bu sézciige ne gibi yenilikler getirdigine
bakilacaktir. Tefsir kaynaklarindaki yorumlar ve mealler incelenecek, bu iki alandaki

caligmalar, yaptigimiz ¢aligmayla birlikte degerlendirilerek bir sonuca varilacaktir.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA H-K-MKOK VE TUREVLERININ CESITLI
KULLANIMLARI

Bu boliimde oncelikle Kur’an’da gegen H-K-M kok ve tiirevlerinin yapilar
tespit edilmeye calisilarak belli bir tasnife tabi tutulacaktir. Bu tasnif tablolar
vasitastyla somutlastirilarak, s6z konusu kok ve tiirevlerinin hangi formlarda
kullanildigi, Mushaf tertibine gore hangi strelerde hangi formlarla kullanildigina
iliskin niceliksel tespitler yapilacaktir. Yan1 sira bu sozciigiin Mekki/Medent sirelerde
hangi anlamda kullanildigi, niizul sebepleri gbz Oniinde tutularak ortaya konmaya
caligilacaktir. Daha sonra tefsir kaynaklarinda bu kokiin nasil yorumlandigina
bakilacak; miifessirlerin goriisleri dikkatle incelenecektir. Sonrasinda belirlenen
Tiirkge meallerde bu kokiin nasil terciime edildigi incelenecek; yapilan cevirilerin
baglamla ne kadar uyumlu oldugu belirlenmeye ¢alisilacaktir. Bu ¢ercevede tefsir ve
meallerden elde edilen bilgiler, birinci bolimde kokiin etimolojik yapist ve anlam
tahlili kisimlarinda elde edilen verilerle birlikte degerlendirilerek, konuyla alakali

tespit ve kanaatlerimiz ortaya konulacaktir.

Son olarak h-k-m kokiiniin anlam yelpazesi hakkinda detayli fikir edinmemiz
amaciyla s6z konusu kokiin anlam alanina giren veya zit anlam ifade eden sozciikler
zikredilecek; anlam alanina giren veya zit anlam ifade eden sozciikler i¢in Kur’an’dan
ornekler verilerek aralarindaki ortak veya ayristigi noktalar tespit edilmeye

caligilacaktir.
l. KUR’AN-I KERIM’DE H-K-M KOKU VE TUREVLERI

Kur’an-1 Kerim’de h-k-m kokii ve tiirevleri farkli formlarda bir¢ok strede
gecmektedir. Daha fazla kullanildigi yap1 ve form ise fiillerde siilasi miicerred—ii¢
harfli yapi- babinin mazi muzari kalibidir. Isimlerde ise sifatu’l-miisebbehe formudur.
Kur’an-1 Kerim’de bulunan h-k-m koklu tirevler, 17°si fiil 6’s1 isim olmak tizere
toplam 23 farkli formda kullamilmistir.*® Bu sozciik, 35°i Mekki stireler 22°si

Medeni siireler olmak iizere toplam 57 stirede™° gegmektedir.

19 ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres i Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire, 1422/2001, s. 260-264.
%0 ZERKESI, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, s. 193.
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Mushaf’taki siralamaya gore H-K-M kokli tiirevlerin gectigi streler ve
tekrarlanma sayis1 su sekilde siralanabilir: Bakara stresinde 16 defa, Al-i imran 12
defa, Nisa 22 defa, Maide 19 defa, En’am 10 defa, A’raf 2 defa, Enfal 5 defa, Tevbe
8 defa, Yinus 4 defa, Had 4 defa, Yasuf 8 defa, Ra’d 3 defa, ibrahim 1 defa, Hicr 1
defa, Nahl 4 defa, Isra 1 defa, Kehf 1 defa, Meryem 1 defa, Enbiya 5 defa, Hac 4
defa, Nir 6 defa, Su’ard 2 defa, Neml 3 defa, Kasas 3 defa, Ankebit 3 defa, Rim
1 defa, Lokman 4 defa, Ahzab 2 defa, Sebe 2 defa, Fatir 1 defa, Yasin 1 defa, Saffat
1 defa, Sad 3 defa, Zimer 3 defa, Gafir 3 defa, Fussilet 1 defa, Stra 3 defa, Zuhruf
3 defa, Duhéan 1 defa, Casiye 3 defa, Ahkaf 1 defa, Muhammed 1 defa, Fetih 3
defa, Hucurat 1 defa, Zariyat 1 defa, Tar 1 defa, Kamer 1 defa, Hadid 1 defa, Hasr
2 defa, Miimtehine 4 defa, Saf 1 defa, Cuma 3 defa, Tegabun 1 defa, Tahrim 1 defa,
Kalem 3 defa, Insan 2 defa, Tin siresinde 2 defa zikredilmistir.

H-K-M koki ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de gegtigi stre ve ayetleri daha

detayli gorebilmek i¢in yedi tablo sunacagiz.

I. tabloda Mushaf tertip sirasina gore Kur’an’da bu kokiin kullanildig: stire ve

ayet bilgilerine yer verilecektir.

Il. tabloda Kur’an-1 Kerim’de bu kokiin fiil formunda kullanildigi detaylara

yer verilecektir.

I11. tabloda kokiin isim formunda kullanildigina dair bilgiler yer alacaktir.

IV. tabloda Kur’an’in Mekki sirelerinde bu kokiin kullanim bilgilerine yer

verilecektir.

V. tabloda bu kokiin Kur’an’in Medeni strelerindeki bilgileri yer alacaktir.

VI. tabloda ise H-K-M kokli tiirevlerin Kur’an’in Mekki sirelerinde hangi

anlamlarda kullanildigina dair bilgiler yer alacaktir.

VII. tabloda ise bu kok ve tiirevlerinin Kur’an’in Medeni sirelerinde hangi
anlamlarda kullanildigina dair bilgilere yer verilecektir. Simdi Kur’an-1 Kerim’de H-
K-M kokli tiirevlerin hangi siire ve ayetlerde kullamildigina iligkin bilgilerin yer

aldig1 L. tabloyu verelim:
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TABLO: 1. Kur’an’i- Kerim’de Gegen h-k-m Kokiiniin Gegtigi Stre ve
Ayetler
Sire adi Ayet numarasi Tekrar
1 Bakara 32.113.129(2),151.188.209.213.220.228.231.240, 16
251, 260, 269(2).
2 Al-i imran | 6, 7, 18, 23, 48, 55, 58, 62, 79, 81, 126, 164, 12
3 Nisa 11, 17, 24, 26, 35(2), 54, 56, 58(2),60, 65, 92,104, 22
105, 111, 113, 130, 141, 158, 165,170,
4 Maide 1, 38, 42(3), 43(2), 44(2), 45, 47(2), 48, 49, 50,(2) 95, | 19
110, 118.
5 En’am 18, 57, 62, 73, 83, 89, 114, 128, 136, 139. 10
6 A’raf 87(2). 2
7 Enfal 10, 49, 63,67.71. 5
8 Tevbe 15, 28, 40, 60, 71, 97, 106, 110, 8
9 Yinus 1, 35, 109(2). 4
10 Had 1,(2),45(2). 4
11 Yisuf 6, 22, 40, 67, 80(2)83, 100. 8
12 Ra’d 37, 41(2). 3
13 Ibrahim 4. 1
14 Hicr 25. 1
15 Nahl 59, 60, 124, 125. 4
16 Isra 39. 1
17 Kehf 26. 1
18 Meryem 12. 1
19 Enbiya 74,78,(2)79,112. 5
20 Hac 52(2), 56, 69. 4
21 Nir 10, 18, 48, 51, 58, 59. 6
22 Su’ard 21,83. 2
23 Neml 6,9, 78. 3
24 Kasas 14,70, 88. 3
25 Ankebt 4,26, 42, 3
26 Rim 217. 1
27 Lokman 2,9,12,27. 4
28 Ahzab 1, 34. 2
29 Sebe 1,27. 2
30 Fatir 2. 1
31 Yasin 2. 1
32 Saffat 154. 1
33 Sad 20, 22, 26. 3
34 Zimer 1,3, 46. 3
35 Gafir 8,12, 48. 3
36 Fussilet 42, 1
37 Stra 3.10.51. 3
38 Zuhruf 4,63, 84. 3
39 Duhan 4, 1
40 Casiye 2,16, 37. 3
41 Ahkaf 2. 1
42 Muham 20. 1
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med
43 Fetih 4,7,19. 3
44 Hucurat 8. 1
45 Zariyat 30. 1
46 Tar 48. 1
a7 Kamer 5. 1
48 Hadid 1. 1
49 Hagr 1, 24. 2
50 Miimtehine |5, 10(3). 4
51 Saf 1. 1
52 Cuma 1,2, 3. 3
53 Tegabun 18. 1
54 Tahrim 2. 1
55 Kalem 36, 39, 48. 3
56 Insan 24, 30. 2
57 Tin 8(2). 2
TOPLAM |SURE 57 |AYET 190 210

A. Kur’an’da H-K-M Kokiiniin Fiil Formu

Kur’an-1 Kerim’de H-K-M kokii 17 farkli fiil formuyla toplam 50 defa
zikredilmistir. Bunlar: Fiil-i mazi, fiil-i muzari, fiil-i emr-i hazir, fiil-i emr-i gaib
sigalaridir. Fiil-i mazi formunun ti¢ii Sulasi mucerred bina ma‘lum, biri siilasi mezid
bina mechul olarak zikredilmistir. Fiil-i muzari yedisi siilasi miicerred, dordii siilasi
mezid toplam on bir defa tekrarlanmigtir. Emr-i hazir ve emr-i gaib sigalarinda da
birer defa zikredilmistir. Kur’an’da fiil formuyla gegen bu kokle ilgili detayli bilgiler

tabloda gosterilmistir.

TABLO: 2. Kur’an’da h-k-m Kokli Tirevlerin Fiil Formunda Kullanimi

(4) Mazi Fiil | SURE AYET TEKRAR
1 v_g, Gafir 48 1
2 L &5 Maide 42 1
3 e Nisa 58 1
4 LS . f Had 1 1
(39) | Muzari
Fiil
5 Nisa 105. 1
vg Zumer 46. 1
6 e Nisa 58. 1
7 R g‘ P Yinus 35. 1
Saffat 154, 1
Kalem 36,39. 2
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8 s &% Bakara 113,213. 2

o Al-i imran 23. 1

Nisa 141. 1

Maide 1,44(2),45,47(2),95 | 7

A’raf ) 1

Yinus 87. 1

Yisuf 109. 1

Ra’d 80. 1

Nahl 41. 1

Hac 124, 2

Nir 56,69. 2

Zumer 48,51. 1

Miimtehine 3. 1

10.

9 RIR< 2 Enbiya 78. 1

10 R) &z En’am 136. 1

i Nahl 59. 1

Ankebit 4. 1

Casiye 21. 1

11 & g’: Nisa 65. 1

12 SR Maide 43. 1

13 @553 Hac 52. 1

14 | yg.,u Nisa 60. 1

15 @K’U Al-i Imran 55. 1
(8) Emir Fiil

16 evg,, Maide 42(2),48,49. 4

Enbiya, 112, 1

Sad 22.26. 2

Toplam 22 47 50 defa

B. Kur’an’da H-K-M Kékiiniin Isim Formu
Kur’an-1 Kerim’de h-k-m koklii tiirevler en fazla isim formunda gegmektedir.
Bunlar sirasiyla sifatu’l-miisebbeh sigasiyla ‘.-S: doksan yedi defa, mastar sigasinin
S> kalibiyla yirmi defa, @-Q’ kalibiyla on yedi defa, ayni kalibin W& ifadesiyle
sekiz defa, 4,&,; ifadesiyle dort defa, P.@ag ifadesiyle de bir defa zikredilmistir. Ism-i
fail sigasiyla ¢saSs bes defa, WS sigasiyla ii¢ defa, ism-i meful sigasiyla IRy Re
iki defa, ism-i tafdil sigasiyla 93.4 iki defa, mubalagali ism-i fail sigasiyla o\ bir

defa olmak tiizere toplam 160 defa geg¢mektedir. Kullanilan bu tiirevlerin detay1
asagidaki tabloda verilmistir.
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TABLO: 3. Kur’an’da h-k-m Koklii Tiirevlerin Isim Olarak Kullanimi

Jaaa (50) | Stre adi Ayet numarast Tekr
ar
Al-i imran 79. 1
1 | s&a(17) | Maide 43,50. 2
En’am 57, 62, 89. 3
Yisuf 40,67. 2
Meryem 12. 1
Kasas 70,88. 2
Gafir 12. 1
Casiye 16. 1
Tar 48, 1
Miimtehine 10. 1
Kalem 48. 1
Insan 24. 1
L;s’; (8) Maide 50. 1
Yisuf 22. 1
Ra’d 37. 1
Enbiya 74,79. 2
Su’ara 21,83. 2
Kasas 14, 1
4sda (4) [Rad 41, 1
Kehf 26. 1
Neml 78. 1
Sara 10. 1
agasal (1) | Enbiya 78 1
.8 Bakara 129.151.231.251.269(2). 6
15> (20) Al-i imran 48, 81,164. 3
Nisa 54,113. 2
Maide 110. 1
Nahl 125. 1
fsra 39. 1
Lokman 12. 1
Ahzab 34. 1
Sad 20. 1
Zuhruf 63. 1
Kamer 5. 1
Cuma 2. 1
2 |
J8(8)
. A’raf 87. 1
eS| s 100. 1
@) Had 45. 1
Y Gsuf 80. 1
Tin 8. 1
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Enam 114 1

"...e\ il

Jotd

alks (1) | Bakara 188 1

i&w

4241(97)

asSa @akaya 32.129.209.220.228.240.260. 7
Al-i Imran 6,18, 58, 62, 126. 5
Nisa 26. 1
Maide 38,118. 2
En’am 18,73, 83,128, 139. 5
Enfal 10, 49, 63, 67, 71. 5
Tevbe 15, 28, 40, 60, 71, 97, 106, 110. 8
Yinus 1. 1
Huad 1. 1
Ytsuf 6, 83, 100. 3
[brahim 4, 1
Hicr 25. 1
Nahl 60. 1
Hac 52. 2
Nar 10, 18, 58, 59. 4
Neml 6,9. 2
Ankebit 26,42. 2
Rim 27. 1
Lokman 2,9, 12, 27. 4
Sebe 1,27. 2
Fatir 2. 1
Yasin 2. 1
Zumer 1. 1
Gafir 8. 1
Fussilet 42. 1
Sara 3,51. 2
Zuhruf 4,84, 2
Duhén 4, 1
Casiye 2,37. 2
Ahkaf 2. 1
Hucurat 8. 1
Zariyat 30. 1
Hadid 1. 1
Hagr 1,24. 2
Miumtehine 5. 1
Saf 1. 1
Cuma 1,3. 2
Tegabun 18. 1
Tahrim 2. 1

S Nisa 11, 17, 24, 56, 92, 104, 111, 130, 158, 165, | 1

i Ahzab 170. 1

Fetih 1. 3
insan 4,7,19.30. 1
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5 -
Jerdi (2)
o Had 45, 1
Tin 8. 1
6 -
Jsrda(2)
L Muhammed 20. 1
| Aliiman |7, 1
R
Toplam 56 siire 158 ayette 160

C. Mekki ve Medeni Sirelerde H-K-M Kokiiniin Kullanimi

Daha once de belirtildigi gibi semantik ¢alismalarda anlam analizinin saglikli
yapilabilmesi i¢in, sozctigiin kullanildigi dénem hayati 6nem arz etmektedir. Zira
kontekst sozciigin anlaminda belirleyici olmakla birlikte, sosyo-kiiltiirel yapinin
kontekstin olusmasina vesile oldugu ve arka planinda bu yapinin var oldugu
yadsinamaz bir gergektir. Bu nedenle Kur’an’in niizul dénemindeki sosyal yap1 ve
bulundugu kiiltiirel ortam1 dikkate aldigimizda Mekke déneminin kiiltiirel sartlari ile
Medine déneminin kiiltiirel sartlari birbirinden farkli oldugu bir gercektir. Zira Kur’an
yeni bir toplum insa etmeyi hedeflemistir. Bu itibarla degisim ve doniisiim igin

muhatap Kitlenin kiiltiirel sartlarin1 dikkate alarak miidahalede bulunmustur.

Bu baglamda Kur’an’im, her iki donemde bu s6zciigii nasil ve hangi anlamda
kullandigin1 ortaya ¢ikarmak igin sdzclgiin gectigi sire ve ayetlerin tablo halinde
tasnif edilmesi konunun daha net anlagilmasina vesile olacagi kanaatindeyiz. Mekki
ve Medeni strelerde h-k-m koklii tiirevlerin nasil kullanildigi asagidaki iki tabloda

gosterilmistir.

TABLO: 4. Mekki Sarelerde’® (Niizul Sirasina Gore) h-k-m Kokii

Stire Adi Ayet numarasi Tekrar
1 Kalem 36, 39, 48. 3
2 Tin 8(2). 2
3 Kamer 5. 1
4 Sad 20, 22, 26. 3
5 A’raf 87(2). 2

51 ZERKES, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, s. 193.
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6 Yasin 2. 1
7 Fatir/Melaike 2. 1
8 Meryem 12. 1
9 Su’ara 21,83. 2
10 Neml 6,9, 78. 3
11 Kasas 14, 70, 88. 3
12 Isra/B. Israil 39. 1
13 Yinus 1, 35, 109(2). 4
14 | Haod 1(2),45(2). 4
15 Yasuf 6, 22, 40, 67, 80(2), 83,100. 8
16 Hicr 25. 1
17 En’am 18,57,62,73,83,89,114,128,136,139. 10
18 Saffat 154. 1
19 Lokman 2,9,12, 27. 4
20 Sebe 1,27. 2
21 Ziumer 1.3.46. 3
22 Gafir/Miimin 8,12.48. 3
23 Fussilet/Secde 42. 1
24 Zuhruf 4, 63, 84. 3
25 Duhan 4, 1
26 Césiye 2,16, 37. 3
27 Stird 3,10, 51 3
28 Ahkaf 2. 1
29 Zariyat 30. 1
30 Kehf 26. 1
31 Nahl 59, 60, 124, 125. 4
32 Ibrahim 4. 1
33 Enbiya 74,78(2),79,112. 5
34 Tar 48, 1
35 Rim 27. 1
36 Ankebiit 26, 42. 2
TOPLAM 91

TABLO: 5. Medeni Strelerde Niizul Sirasina Gore'®? h-k-m Kokii

Stire ad1 Ayet numarasi tekrar

Bakar 32,113,129,(2)151,188, 209, 213, 220,228,231,240,251,260,

269(2). 16
2 | Enfal 10.49.63.67,71. 5
3 | Al-i imrén 6,7, 18, 23, 48, 55, 58, 62, 79, 81, 126, 164. 12
4 | Ahzab 1,34. 2
5 | Miimtehine | 5, 10.(3) 4
6 | Nisa 11, 17, 24, 26, 35(2),54.56.58(2)60.65.92.104.105.111, 22
113, 130,141, 158, 165, 170.

7 | Hadid 1. 1

152 ZERKES, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, s. 193.
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8 | Muhammd 20 1
9 [ Rad 37,41(2) 3
10 | Insan 24,30 2
11 | Hasr 1,24. 2
12 | Nar 10, 18, 48, 5, 58, 59 6
13 | Hac 52(2), 56,69, 4
14 | Hucurat 8. 1
15 | Tahrim 2. 1
16 | Saf 1. 1
17 | Cuma 1,2,3. 3
18 | Tegabun 18. 1
19 | Fetin 4,7,19. 3
20 | Tevbe 15, 28, 40, 60, 71, 97, 106, 110. 8
21 | Maide 1.38.42(3),43,(2)44(2),45,47,(2)48.49.50(2),95.110.118. 20
22 | Ankebat™ | 4, 1
Toplam 119

II. KUR’AN-I KERIM’DE H-K-M KOKLU TUREVLERIN ANLAMLARI

Bu kisimda H-K-M kokli kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de ifade ettikleri
anlamlar arastirilacaktir. Bu arastirmada s6z konusu sozciiklerin bulunduklari
kontekstlere bagli olarak farkli anlam farklilig1 incelenecektir. Bu sozciiklerin belli bir
diizen dahilinde incelenmesini saglamak adina, Kur’an-1 Kerim niizul donemi
itibariyle ikiye ayrilmis; Mekke ve Medine doénemindeki sirelerde séz konusu
sozciigin - gectigi ayetler tasnif edilmis, ayni anlamda kullanildigi ayetler

gruplandirilmistir. Belirlenen tefsir kaynaklarnda®* bu ayetlere nasil bir yorum

153 CELALEYN, Celaluddin, Muhammed el-Mahalli, Celaluddin, Abdurrahman es-Suyuti, Tefsiru’l-
Celdleyn, Daru Ibn Kesir, Beyrut,1435/2014, 16. Baski, s. 396.

14 Calismamizda asagidaki tefsirlerden yararlandik: IBN ABBAS, Abdullah, Tenviru’l-Mikbds min
Tefsiri Ibn Abbds (li Ebi Tahir b. Ya’kab el-Firtizabad?), Daru’l-Fikr, Beyrit,1.Bask1,1412/2001;
MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmad Sehhate,
Muessesetu’t-Tarihu’l-Arabiyy, Beyrit, 1. Baski, 1423/2002; TABERI, Eba Ca’fer Muhammed b.
Cerir, Cami‘u’l-Beydn an Te vil-i- /fyi ’I-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki, Daru
Hacer, yrs.,1422/2001; iBN EBI HATIM er-RAZI, Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Ebi
Hatim, Tefsiri [-Kur 'dni’l- ‘Azim, thk. Esed Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nazzar Mustafa el-
Baz, Riyad, 1. Baski, 1417/1997; MATURIDI, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad,
Tefsiru’l-Kurdni’l-‘Azim (Te’vilatu Ehli’s-Siinne), thk. Fatima Yasuf el-Hiyemi, Muessesetu’r-
Risile, Beyrit,1.Bask1,1425/2004; SEMERKANDI, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
ibrahim, Bahru’l-‘Ulim, thk. Ali Muhammed, Adil Ahmed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 1.
Baski, 1413/1993; IBN EBI ZEMENIN, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Isa, Tefsiru’l-
Kur’dni’l- ‘Aziz, thk. Ebli Abdillah Hiiseyn b. Ukase, Muhammed b. Mustafa el-Kenz, el-Fartku’l-
Hadisiyye li’t-Tab’ati ve’n-Nesr, Kahire,1. Baski, 1423/2002; MAVERDI, Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, ta’lik. Abdu’l-Maksid b. Abdurrahim, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, ty.; TUSI, Eba Ca’fer Muhammed b. Hasan, et-Tibydn fi Tefsiri’l-
Kur’gn, thk. Ahmed Habib, Daru Ihayai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrit, ty.; KUSEYRI, Ebu’l-Kasim
Abdulkerim b. Hevazin, Letdifi’l-Isdrdt, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrit, 2. Baski, 1428/2007;
BAGAVI, Ebii Muhammed el-Huseyn b. Mes’0d, Me ‘dlimu 't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah,
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getirildigi incelemeye caligilmistir. Sonrasinda segilen bazi Tiirkge ¢evirilerin'®® bu
sozciiklere verdikleri karsiliklar incelenmis, tefsir kaynaklarindaki izahlarla Tiirkce
meallerdeki karsiliklar birlikte degerlendirilmeye tabi tutularak birinci boliimde elde
edilen sonuglar ger¢evesinde degerlendirilmistir. Bu ¢ergcevede Kur’an-1 Kerim’de
gecgen h-k-m kokli tiirevlerin farkli anlamlara sahip oldugu goriilmistiir. Bunun temel
sebebi ise sozciigin bulundugu siyakin birbirinden farkli olusudur. Bu nedenle
Kur’an’1t bir biitiin olarak ele almak gerekir. Par¢acit yaklagimlarin Kur’an’in

yorumlanmasinda saglikli bir metot olmadigini diisiiniiyoruz.

Ayette gegen bir sozciige anlam verilirken siyakin ozellikle dikkate
alinmastyla birlikte ayetle ilgili niizul sebebine de bakilmalidir. Ayetin Mekki/Medeni
olusu da g6z oniinde bulundurularak izah edilmesi yerinde olur. Ciinkii toplumun

sosyo-kiiltiirel yapisinin s6z dizimi lizerinde etkisi vardir. Kontekstin anlam {izerine

en-Nemir, vd., Daru Taybe, Riyad, 1409 (h.); ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b.
Omer b. Ahmed, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi 't-Te 'vil, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu’avvaz, Mektebetu’l-Abikan, Riyad,1. Baski,
1418/1998:; iIBN ‘ATIYYE, Ebit Muhammed Abdulhakk b. Galib b. Abdirrahman el-Endeldsi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, vd., Matbu’atu
Vezareti’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, Katar, 2. Baski, 1428/2007; iBNU’I-CEVZI, Ebu’l-Ferec
Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, Zddu’l-Mesir, Daru Ibn Hazm, Beyrit, 1. Baski, 1423/2002;
RAZI, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb, Daruw’l-Fikr, Beyrat,1. Baski,
1401/1981; KURTUBI, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdam ‘i li-Ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki, Muessesetu’r-Risile, Beyrit,1.Baski, 1427/2006;
BEYDAVI, Nasiriiddin, Ebii’l-Hayr Abdullah b. Omer, Envédru +-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Daru
fhya et-Turasi’l-‘Arabiyy, Beyrit, ty.; EBU HAYYAN, el-Endiilisi Muhammed b. Ydasuf, el-
Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, vd., Daru’l-Kutub el-Ilmiyye, Beyrit,1. Baski,
1413/1993; IBN KESIR, imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimeski, T. efsiru’l-Kur’ani’l-
‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, vd., Muessesetu Kurtuba, Kahire, 1. Baski, 1421/2000;
SE‘ALIBI, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebii Zeyd, Cevdhiru I-Hisdn fi Tefsiri 'l-Kur dn,
thk. Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit,
1. Baski, 1418/1997; EBU’S-SU’UD, ibn Muhammed el-‘imadi el-Hanefi, frsddu l- ‘Akli’s-Selim
ild Mezdye’l-Kitdbi’l-Kerim, thk. Abdulkddir Ahmed °‘Ata, Mektebetu’r-Riyad, Riyad, 1947,
MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hékim (Tefsiru’l-Mendr), Daru’l-
Menér, Kahire,2. Baski, 1366/1947; iBN ‘ASUR, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-
Daru’t-Tanisiyye, Tanus, 1984; NEYSABURI, Abdurrahman ismail en-Neysabiri, Vucuhu’l-
Kur’ani’l-Kerim, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi,Daru’s-Saka,Dimagk, ty.

%5 YAZIR, Elmahli Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’'dn Dili/Meal, istanbul, Azim Dagitim, ty;
ATES, Siileyman, Kur’dn-i Kerim ve Yiice Meali, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, ty.;
KARAMAN, Hayrettin, vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 4. Baski, 2009; OZTURK, Yasar Nuri, Kur’'dn-1 Kerim Meali, Istanbul, Yeni Boyut
Yayinlari, 1997; ESED, Muhammed, Kur’dn Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul,
Isaret Yaymlari, 5. Baski, 2002; AKDEMIR, Salih, Son Cagri Kur’an, Ankara, Ankara Okulu
Yaynlari, 2004; SENER, Abdulkadir, SOFUOGLU, M. Cemal, YILDIRIM, Mustafa Yiice, Kur’an
Meali, Ankara, T.D.V.Y., 2011; KOCYIGIT, Talat, Kur’dn-1 Kerim Medli, Konya, Niikte Yaynevi,
2005; HIZMETLI, Mustafa, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli, Ankara, Arastirma Yaynlar1, 2005;
DUMLU, Omer, ELMALI, Hiiseyin, Kur’'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli, 1zmir, Izmir Tlahiyat Vakfi
Yay., 2005; OZTURK, Mustafa, Kurdn-1 Kerim Medli, Istanbul, Diisiin Yayincilik, 4. Baski, 2013.
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etkisi belirleyici olmakla birlikte, bunun arka planinda bu sosyo—kiiltiirel yapinin
varlig1 inkar edilemez. Dolayisiyla anlami belirlerken o giiniin sosyolojik yapisinin da
dikkate alimmasi gerektigini diisiinliyoruz. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in bir
sOzcligiine anlam verirken veya bir ayeti yorumlarken soyle yapmak gerekir: ayetin
niizul donemi dikkate alinmalidir. Sonrasinda varsa ilgili ayetin sebeb-i niizulii ve
ozellikle sozciigiin  bulundugu baglam g6z Onilinde bulundurularak birlikte

degerlendirilmeli ve bu sekilde sonuca varilmalidir.

Tespitlerimize gore Kur’an-1 Kerim’de h-k-m kokli tirevler sekiz (8) farkli
anlamda kullanilmigtir. Bunun temel sebebi daha once de belirtildigi gibi sézciigiin
kullanildig1 baglamin farkliligidir. Her sozciik bulundugu baglam i¢inde bir mana
ifade eder. Baglamindan koparilarak yapilan yorumlar: asla tasvip etmiyoruz. Ciinkii
bu bizi yanlis bir sonuca gotiiriir. Islam tarihinde h-k-m Kokiiniin bir tiirevi olan
“hiikiim” kavramu {izerine spekiilatif yorumlarin yapilmis olmas1 ve bu nedenle Islam
diinyasinda o6nemli kirilmalarin yasanmis olmasi, soOylediklerimizi kanitlar

niteliktedir.

Islam tarihi siirecinde meydana gelen bu pargaci yaklasimlarin biiyiik
felaketlere sebep oldugu gibi, bu giin de maalesef buna benzer yaklasimlar Islam
diinyasinda goriilebilmektedir. Bu anlamda Kur’an ayetlerinin yorumu biiyiik 6nem
arz etmekte ve azami itina gerektirmektedir. Konumuz gergevesinde ilerde ayetlerin
degerlendirilmesi asamasinda bunu daha da somutlastirarak konuyla alakali
kanaatlerimizi ortaya kaymaya calisacagiz. Kur’an-1 Kerim’in Mekki ve Medeni

stirelerinde h-k-m kokli tiirevlerin kullanildiklar: anlamlar 6. ve 7. tabloda verilmistir.

TABLO: 6. Kur’an-1 Kerim’in Mekki Sarelerinde h-k-m Kokli Turevlerin

Anlamlari:
Anlam Sire Ad1 Ayet No Tekrar
1 Islah i¢in menetmek Yasin 2. 5 Ayet
Yinus 1. 5 defa
Hud 1.
Lokman 2.
Duhan 4.
2 Karar/Yargida Kalem 36, 39,48. 31 Ayet
bulunmak Tin 8 (2). 38 defa
Sad 22, 26.
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Kasas 70,88.

Araf 87(2).

Neml 78.

Yinus 35, 109.(2).
Hud 45, (2).

Yasuf 40, 67, 80(2).
En’am 57, 62, 114,136.
Saffat 154.

Ziimer 3,46.
Gafir/Miimin 12.48.
Sara 10.

Kehf 26.

Nahl 59,124,
Enbiya 78(2),112.
Tdr 48.

Mutlak

s0z ve davranis

dogru/yerinde

Kamer 5.
Sad 20.

Isra 39.
Lokman 12.
Zuhruf 6
Nahl 125.

6 Ayet
6 defa

Soz ve
isabetli olan/Her

yerli yerinde yapan

Fiillerinde

seyi

Fatir/Melaike 2.
Neml 6, 9.

Had 1.

Yasuf 6, 83,100.
Hicr 25.

En’am 18, 73, 83, 128,139.
Lokman 9, 27.
Sebe 1, 27.

Ziimer 1.
Gafir/Miimin 8.
Fussilet/Secde 42.
Zuhruf 4, 84.
Casiye 2, 37.

Sura 3,51. Ahkaf 2.
Zariyat 30.

33 Ayet
33 defa
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Nahl 60. Ibrahim 4.
ROm 27. Ankebiit 26, 42.

Anlama Giicu

Meryem 12; Su’ara 21, 83.
Kasas 14;Yasuf 22.
En’am 89; Casiye 16.
Enbiya 74, 79.

7 Ayet
9 defa

Toplam

91 defa

TABLO:7. Kur’an-1 Kerim’in Medeni Sirelerinde h-k-m Koklii Tiirevlerin

Anlamlari:

Anlam Stre adi ve dyet numarast Tekrar
Islah igin menetmek, | Al-i imrén 58. 1 Ayet 1 defa
Karar vermek Bakara 113, 188, 213. 28 Ayet
Yargida Bulunmak Al-i Imran 23, 55. 37 defa

Mimtehine 10 (2).

Nisa 35,(2)58 (2),105, 141.

R’ad 37,41(2).

Insan 24. Nar 48,51.

Hac 56,69; Ankebt 4.

Maide,1,42(3)43,44(2),45,47(2),48,49,

50(2)95.
Mutlak dogru/ | Bakara 129, 151, 231, 251,169 (2). 13 Ayet
yerinde sOz ve | Al-i imran 48, 81,164. 14 defa
davranis Ahzab 34.

Nisa 54,113.

Cum’a 2.

Maide 110.
S6z ve fiillerinde | Bakara 32, 129, 209, 220, 228, 240,260. 59 Ayet
Isabetli olan/Her | Enfal 10, 49, 63.67,71. 59 defa
Seyi Yerli Yerinde Al-i Tmran 6,18, 62,126.
Yapan Ahzab 1.

Mimtehine 5, 10.

Nisa,11,17,24,26,56,92,104,111,130,158,165,

170.

Hadid 1; Insan 30.

Hasr 1, 24.
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Nar 10, 18, 58, 59.

Hac 52.

Hucurat 8.

Tahrim 2.

Saf 1.

Cumral, 3.

Tegabiin 18.

Fetih 4,7, 19.

Tevbe 15, 28, 40, 60, 71, 97, 106, 110.
Maide 38,118.

5| Anlama Giicii Al-i Imran 79. 1 Ayet,1 defa
6| Saglam Al-i imran 7. 3 Ayet
Hac 52. 3 defa
Muhammed 20.
7 | Davali olmak Nisa 60. 1 Ayet, 1 defa
8 | Hakem tayin etmek | Nisa 65 2 Ayet
Maide 43 2
Toplam 119 defa

A. Kur’an’da H-K-M Koklii Tiirevlerin(Batildan)Men Etme Anlamm

Faydali olacagmi disiindiigiimiiz h-k-m koklii tiirevlerin gectigi ayetlerin
tablolar vasitasiyla sunumunu yaptiktan sonra simdi bu kokiin gegtigi ayetleri daha
detayl ele almaya calisacagiz. Birinci boliimde vardigimiz veriler ¢ercevesinde bu
kok sozciigin farkli formlar1 ve ifade ettigi anlamlar1 tez’in sinirlart ¢ercevesinde

semantik yaklasimla izah etmeye gayret edecegiz.

Bundan 6nceki bagliklarda ifade edildigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de h-k-m koklii
tirevler, 57 stirede 190 ayette 210 defa gegmektedir. Bunlarin anlamsal dagilimi 6. ve
7. tablolarda kisaca verilmesinden sonra, bu anlam gruplarinin semantik analizine
gecebiliriz: Daha once ifade edildigi gibi bu sdzciigiin esas anlami, (1slah amagli)
menetmektir. Bu sozciik, Kur’an-1 Kerim’de (batildan) men etme anlaminda iki farkli

156

kalipta 6 strede zikredilmistir.™ Simdi bu anlam gurubundaki ayetlerin bir kisminin

incelemesine gecelim:

1% Bunlar, Al-i imran, 3/58; Yanus, 10/1; Had, 11/1; Lokman, 31/2; Yasin, 36/1; Duhan, 44/4.
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Al-i imran Siresi 3/58. ayet:
{3 S5 oudi g Sk b5 SUI3)

“Bunlar, sana (Cebrail vasitastyla) okudugumuz dyetlerdir. Karisikliktan men

12

edilmig bilgilerdir.” Bu ayette gegen (.SJ-\ sozcugii Kur’an’da h-k-m kokli tiirevler

arasinda en fazla gecen kaliptir. Kur’an’da bu kalip iki seye sifat olarak zikredilmistir;
Allah’a sifat (niteleyici) olarak gegtiginde ‘“soz ve fiillerinde isabet kaydeden”

- 157 < .
anlamini ifade eder.”™" Kur’an’a sifat olarak kullanildiginda ise sdzciiglin esas anlami

olan ”men” manasina gelmektedir.

Ayeti baglami icerisinde inceledigimizde sdrenin 24. ayetinden itibaren
Meryem’in annesinden bahsedilmekte ve gebelik esnasinda doguracagi ¢cocugu Allah
yolunda -Mescid-i Aksa’da hizmet etmek iizere- adayacagini, kiz ¢ocugu dogurunca
hizmet agisindan erkek cocuk gibi olamayacagi dediginden bahsedilir. Meryem’in
Zekeriya kefaletine verildigi ve Mescid-i Aksa mihrabinda bir takim olagan {istii
nimetlere mazhar oldugu ifade edilir. Devamindaki ayetlerde, Meleklerin Meryem’e
Isa adinda bir ¢ocuk miijdesini verdikleri, Meryem’in buna kars1 hayrete diistiigiinii,
Allah’in kudretine isaret edilerek bunun olabilecegine vurgu yapilir. Dogacak olan
cocuga Hikmet, Tevrat ve Incil’in dgretilecegine, kendisine bir takim olagan iistii
seyleri yapabilme giicii verilerek Israilogullarma peygamber olarak gonderilecegi
ifade edilir. Niibiivvetine ve getirdigi dine, kavminin bir kismimin inanmadigint géren
isa peygamber, “bana yardim edecek olanlar kimlerdir™® diyerek kendisine
inananlarin ayrismasini istedigi onun dilinden nakledilir. Inanmayanlarin ise ona
tuzak kurmaya calistiklarini, Allah’in bu tuzaklar1 bosa ¢ikaracag: ifade edilir. isa’y1
yanina alarak vefat ettirecegini ve kafirlerden kurtararak kendisine inanmis olanlari
kiyamete dek istlin tutacagini kiyamette de aralarinda son kararin verilecegi ifade

edilir.

Kissanin sonunda kiyamette beyan edilecegi son karara atfen “Kdfirlere diinya

Ve dhirette siddetli bir sekilde azap edecegim. Onlara yardim edecek kimse de olamaz.

" NEYSABURI, Abdurrahman ismail en-Neysabri, Vucuhu’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Fatima Yusuf
el-Hiyemi, Daru’s-Saka, Dimagk, ty.106.
18 Al-i imran, 3/52.
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Iman edip salih amel (makbul isler) isleyenlerin ise Miikdfatlar: verilecektir. Allah

zalimleri sevmez.**

Arastirmamizin  konusu ¢ercevesinde ele aldigimiz, 58. ayet bu kissa

baglaminda incelendiginde ayet, &3 “zalike” isaret zamiri ile baslamistir. Bu zamir,

genelde kissada verilen bilgilerin tamamina doniik olma ihtimaliyle beraber, 6zelde
kissa baglaminda kiifiir ve iman neticesini ortaya koyan, 56. ve 57. ayetlere isaret de
olabilir. Zira isaret zamiri, ciimlede kendilerine en yakin birime irca edilmesi daha

uygundur.'® i

saret edilen bu mefthum nesih edilmekten veya farkli bir yoruma tabi
tutulmaktan “men”-muhafaza- edilmis bilgiler arasinda oldugu ifade ediliyor. Bu
itibarla ad1 gegen iki ayetin icerigi evrensel ve caglar istli bir anlam ifade ettigine
isaret edilmis oluyor. Zira bu iki Aayetin igerigi, toplum hayatin1 yakindan
ilgilendirmekte ve sosyal hayatin esenligi i¢in vaz ge¢ilmez olan iman ve iyi amel

birlikteligini vurgulamaktadir.

Bu iki husus sadece Miisliimanlar1 degil biitiin insanlart kapsadigi i¢in
evrenseldir. Farkli yorumlanamaz ve degistirilemez bir noktadadir. Bu itibarla
inangsiz bir toplum veya inangli oldugunu iddia edip de iyi isler (salih amel)
yapmayan toplumlar tarih boyu hep sikint1 ¢ektikleri gibi, ahirette de bunun cezasim
cekeceklerini Kur’an isaret etmektedir. Isaret zamiri, merciinin miisahhasligini ortaya
koymast,*®*6zellikle bu iki ayette zikredilen hususlara iseret edildigi kanaatindeyiz.
Isaret zamirinin mercii Kur’an’in tamami diisiiniildiigiinde ise Kur’dn’mn semavi
kitaplar arasinda tahriften “men”edildigi temayiiziine isarettir. Eger yakin mercii

olarak adi gecen ayetlerin muhtevasi diisiiniilse, bu muhtevanin insan ve toplum

hayatindaki ehemmiyetine binaen, temayiiz ve tefevvukuna isaret olarak kabul edilir.

Kur’an’mn sifati olarak gecen “hakim” sdzciigiiniin “men” anlamini ifade
etmesi, bu ¢ergevede degerlendirilmesi, Kur’an’in son ilahi kitap olmasi ve biitiin
insanliga hitap etmesi vasfina da uygundur. Buna gore “Kur’an-1 Hakim” ifadesinin
anlami1 soyle ifade edilebilir: Kur’an, igindeki ayetleriyle degismekten, karisikliktan

ve birbiriyle ¢elismekten men edilmis -Korunmus- bir kitaptlr.162

59 Al-i imran, 3/56, 57.

00 RAZI, Mefitihu I-Gayb, XVIII, s. 141-142.
L TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Me ‘ani, s. 65.
192 RAZI, Mefitihu I-Gayb, VI, s. 81-82.
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Miifessirler, Al-i imran 58. ayete ve bu ayette gecen FSJ-\ sOzcligline su
yorumlarda bulunmuslardir:

Mukatil: Sana okudugumuz bu kissadaki ayetler, batildan men edilmis
bilgilerdendir.*®®

Taberi: (Cebrail vasitasiyla) sana okudugumuz (Isa kissasiyla ilgili deliller)
hak ile batili birbirinden ayirt eden ayetlerdir. (Cebrail vasitasiyla) sana okudugumuz

(Isa kissastyla ilgili bilgiler). Batildan men edilmis, kati mana ifade eden ayetlerdir.®*

Maturidi: Bu ayete iki anlam vermektedir: Birincisi (Isa kissasindaki) sana
okudugumuz bu bilgiler, batildan men edilmis ayetlerdir. ikincisi bu ayetleri okuyup

diisiinenler isabetli olurlar.®®

Ibn Ebi Hatim: Bu ayetler (kissa ile ilgili) hak ile batil1 birbirinden ayirt eden
ve batildan men edilmis ayetlerdir.*

Semerkandi: Kur’an’daki bu kissalar apacik veya batildan men edilmis

1671

ayetlerdir.”'Ifade ederek, ayette gegen “hakim” sdzciigiiniin men anlaminda oldugunu

belirtmektedir.

ibn ‘Astr: Sana vahyettigmiz bu kissa, saglam ayetlerden veya hikmet sahibi

bir ilahtan gelen zikirdir. Ibn ‘Asr, “fe’il” sigast olan &S3! sdzciigiiniin, iki anlama

geldigini birincisi “muhkem” saglamlagtirilmis anlaminda oldugunu, ikincisi ise akli
mecaz'® yoluyla “hikmet sahibi Allah’in 4yetleri” anlammnda oldugunu ifade
etmistir.’®® Kur’an’a sifat olarak kullanilan kok sozciigiin ifade ettigi esas anlam,

Kur’an ayetlerinin batilin sizmasindan men edildigi/engellendigidir. 170
Secilen Tiirkge mealler, Al-i Imran 3/58. ayeti ve iginde gegen V“Q’"

sOzciigiinii s0yle cevirmislerdir:

13 MUKATIL, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, s. 279.

14 TABERI, Cédmi ‘u’l-Beydn, V, s. 458.

1 MATURIDI, Tefsiru’I-Kurdni’l- ‘Azim, 1, s. 275.

BN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii'I-Kur ani’l-‘Azim, |1, s. 665.

17 SEMERKANDI, Bahru’l-‘Uliim, |, s. 272-273.

198 AKli mecaz, fiilin veya sifatin gercek sahibi yerine onunla iliskili olana isnat edilmesidir. Genis bilgi
icin bkz., TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Me ‘ani, s. 45.

169 IBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111, s. 262.

YO RAZI, Mefitihu I-Gayb, VI, s. 82.
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Diyanet : “(Ey Muhammed!) Bunu (bildirdiklerimizi) biz sana dyetlerden ve

hikmet dolu Kur’dn'dan okuyoruz.”

Muhammed Esed, “Bu bildirdiklerimiz, sana ilettigimiz mesajlardan ve hikmet

yiiklii haberlerdendir.

Siileyman Ates: Iste bu sana okudugumuz, o dyetlerden ve o hikmetli
Zikir dendir.”

Yasar Nuri Oztiitk: “Iste bu sana dyetlerden ve hikmetlerle dolu Zikir 'den

okudugumuzdur.”

Elmalili(sadelestirilmis):“Iste o sana, apacik delillerden ve hikmetli

sozlerdendir.

Abdulkadir Sener, M. Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim: “(Ey peygamber!
Isd ile ilgili bu hususlart sana, ISG 'nin ve senin peygamberligine delalet eden) dyetler

ve hikmet dolu haberler okuyor anlatiyoruz.”

Talat Kogyigit: “Ey Muhammed! Sana okuyup zikrettigimiz biitiin bu haberler,

ayetlerden ve Kur’dn-1 Hakim ‘dendir.”

Mustafa Oztiirk:(Ey Peygamber) Iste biz biitiin bunlar: sana gergek peygamber

oldugunu gasteren deliller ve ibretli haberler olarak aktariyor/anlatiyoruz.

Adi gecen gevirilerin bir kisminda ayet “hikmet dolu” bir kisminda da
“hikmetli” diye ¢evrilmistir. Kanaatimizce bu hatali bir geviridir. Ciinkii sdzciigiin,
asil anlami olan -batildan ve farkli yorumlanmaktan-“men etme” ayetin anlamini1 daha
acik bir sekilde ortaya koyuyor. Tefsirlerde yapilan yorumlar da bu tespitimizi

desteklemektedir.

Hiid Siiresi 11/1. ayet:

“Elif, lam rda. Bu dyle bir kitaptir ki dyetleri bdatildan men edilmis sonra da
apagik hale getirilmistir. O, bilen ve her seyi yerli yerinde yapan (Allah)in
katindandir.” Kefevi, bu ayeti su sekilde acgiklamaktadir; kitabin muhtevasinda

herhangi bir karigiklik, karmagiklik ve muglakliga rastlanmaz. Her sey ayrintilariyla

65



verilmis, acik ve net hale getirilmistir.171 Bu ayette gegen h-k-m koklii tiirevlerden

s.«Sr; sozcugii, (batildan) “men edilmis” anlaminda kullanilmistir. Bu Kur’an’in

tamamina isaret edilmekle birlikte hemen sonrasinda gelen ayetlere, insanlik igin
hayati derecede enemmiyete sahip olmasi hasbiyle 6zellikle dikkat ¢ekildigine isaret
ettigi kanaatindeyiz. Bu itibarla s6z konusu olan ayetler apacik bir anlam ifade ettigi

ve farkli yorumlanmaktan men edildigi ifade edilmis oluyor.

Sarenin genelinde su hususlar ifade ediliyor: Sadece Allah’a ibadet ediniz,
yani hayatimizin ferdi ve sosyal zemininde sadece Allah’in yonlendirici olmasina
dikkat ediniz. Allah’in Resuliine itaat ediniz. Hayatinizin hesap vereceginiz giin olan
ahirete endeksli olmasina gayret ediniz. Bu ¢er¢evede, ibret alinmasi gayesiyle gegmis
timmetlerden bir Kkesit veriliyor ve bu diinya hayatinin parlakligina aldanarak

imanlarin1 feda edenlerin, korkung akibetlerle karsilastiklar: hatirlatiliyor.

Bu Aayette gecen fjodiad 7 G CiSST L&) “banldan ve farkl

-

yorumlanmaktan men edilmis, sonra da detaylandirilmis bir kitaptir” ifadesinden

sonra {pids b 4% (,.Q ¢\} {d ‘:I\ igdia3 ¥} “Ancak Allah’a ibadet ediniz kuskusuz

ben, sizin i¢in uyarici ve miijdeleyiciyim.”

172

Bu ayetteki of aciklayic1 (tefsiriyye)dir.”' Dolayisiyla “bdtildan ve farki

yorumlanmaktan men edilmis, sonra da detaylandirilmis bir kitaptir” mefhumu, tefsir
edici &l ile aciklanip somutlastiriliyor. Batildan ve farkli yorumlanmaktan men

edilmis, sonrasinda da tafsile tabi tutulmus olan kitabin ayetleri, ancak yiice Allah’a
ibadet edilmesi ile {& % Tsxs Y aciklanip/tefsir edilmesi, ibadet konusunun

173

Kur’an’in temel hedefi*™* olduguna isaret ettigi kanaatindeyiz.

“Bdtildan ve farkli yorumlanmaktan men edilmis, sonra da detaylandirilmig
bir kitaptir” bu ozellik, Kur’an’in tamamina yonelik olmakla beraber, bu ifadenin
hemen sonrasinda gelen ikinci ayetin icerigi kapsayici ve evrensel bir boyuta sahip

olmas1 hasebiyle enemmiyetine dikkat ¢ekildigini diistiniiyoruz.

"L KEFEVI, Ebu’l-Beka Eyyib b. Masa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyat fi I-Mustalahdt vel-Furuk el-
Lugaviyye, Muessesetu’r-Riséle, Beyrit, 2. Baski, 1419/1998, s. 380.

12 EBU HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit, V, s. 2001.

173 Bkz. DEMIR, Sehmus, Kur'dn’in Temel Hedefi, Ankara, Fecr Yay., 1. Bask1, 2013.
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Miifessirler Had saresi 11/1. ayeti ve bu ayette gegen H-K-M kokli

tiirevlerden S sdzciigiine su yorumlari getirmislerdir:

Mukatil: Mahlikatiyla ilgili her seyi bilen ve yaptig1 tiim iglerinde isabetli olan
(Allah)in katindan, batildan ve karigikliktan ayetleri men edilmis, sonra da agiklanmis

bir kitaptir.*™

Taberi: Bu ayetle ilgili baz1 goriisleri sdyledikten sonra dogru olani ise sudur
diyor: Karisikliktan ve batildan men edilmis sonra da heldl ve haramlarla tafsil
edilmis bir kitaptir.'™® Bu ayetteki “Uhkime(t) sézciigiiniin men manasinda oldugunu

ifade etmektedir.

Maturidi: Ayetin tefsirinde birkag goriis naklediyor: Birincisi, bu kitabin
ayetleri emir ve nehiylerle saglamlastirilmis sonrasinda da va’d ve va’id ile tafsil
edilmistir. Ikincisi, batiln karismasindan men edilmis, sonrasinda da yerine
getirilmesi gereken hususlar ve sakinilmas: gereken hususlar aciklanmistir. Ugiinciisii,

neshedilmekten men edilmis, helal ve haramlarla beyan edilmistir.'"

ibn Ebi Hatim, Bagavi: <aSal sozciigiiniin su anlamlara geldigini soyliiyor:
Helal ve haramlarla, saglamlastirilmis, apagik hale getirilmis, ayetleri batildan men

edilmis sonra da beyan edilmis bir kitaptir."”’

Semerkandi: Bu ayetin tefsirinde soyle diyor: Ayetleri batildan, karisikliktan
ve celiskiden men edilmis sonra da beyan edilmis bir kitaptir. Kullarinin her seyini

bilen ve yaptig1 her seyinde isabetli olan (Allah)in katindandir.*"®

Maverdi: Ayetleri emir ve nehiylerle saglamlastirilmis, batildan men edilmis,

apacik hale getirilmis sonra da beyan edilmis bir kitaptir.!"®
Zemahseri: Bu Aayeti ve Ayette gecen CaSHi sozciigiine su yorumlari

getirmektedir: Bu Oyle bir kitaptir ki, ayetlerinin nazmi saglamlastirilmis sonra da

konulara ayrllmls‘ur.180

Y4 MUKATIL, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, I, s. 271.

Y5 TABERI, Cémi ‘u’l-Beydn, XII, s. 310.

176 MATURIDI, Tefsiru’l-Kurani’l- ‘Azim, 11, s. 507.

Y7 IBN Ebi HATIM er-RAZI, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Azim, V1, 1996; BAGAVI, Me ‘alimu’t-Tenzil, IV, s.
159.

178 SEMERKANDI, Bahru’l- ‘Ulim, 11, s. 115-116.

9 MAVERDI, en-Nuket ve'l- ‘Uyin, I, s. 455.
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Kuseyri: Bu ayetin tefsirinde soyle diyor: Bu dyle bir kitaptir ki, ayetleri tebdil
ve tagyirden men edilmis sonra da hakkin sifatlarinin zikredilmesi, ubudiyyet
hiikiimlerinin vaz edilmesi ve tevhit ehlinin kalplerinde zuhur edecek bazi isaretlerin

atilmasiyla tafsilata tabi tutulmugtur.'®*

ibn Atiyye: Bu ayetteki, &S sdzciigiiniin iki anlama geldigini ifade ederek

soyle diyor: Bu oOyle bir kitaptir ki, ayetleri saglamlastirilmis sonra da beyan
edilmistir. Saglam olan bir nesnenin uzun siire dayanakliligina benzetilerek ezeli bir
kelam oldugu ve ebediyen devam edecegine isaret edilmektedir. Bu dyle bir kitaptir

ki, ayetleri batildan men edilmis, sonrasinda da beyan edilmistir.182

ibn ‘Asar: Bu ayeti yorumlarken soyle diyor: “Uhkimet” sapa saglam
anlamindaki ihkdmdan mistaktir. Bu ayetler lafiz ve mana agisindan bozukluklara
kars1 sapa saglam bir kitabin ayetleridir. Muharref kitaplarda bulunan bozukluklardan

men edilmistir.183
Secilen Tiirkge mealler, Had stresi 11/1. ayeti ve i¢inde gegen &S
sOzciigiinii s0yle cevirmislerdir:

Diyanet: “Elif Ldm Ra. Bu Kur’dn; dyetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan
ve her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve

)

agik) kilmmstir.”

Elmalili: “Elif-Ldm-Rd. Bir hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan

’

(Allah) tarafindan ayetleri saglamlagtirilmig, sonra da iyice agiklanmug bir Kitaptr.’

Esed: “Elif-Lam-Rd. (Bu) Ilahi bir kitaptir ki, dyetleri her seyden biitiiniiyle
haberdar olan hikmet sahibi (Allah) tarafindan kendi i¢lerinde acik ve anlasilir
kilhmmug, birbirleriyle agiklanmis ve ayrica birbirleriyle baglantili olarak etrafli

)

bigimde dile getirilmistir.’

Ates: “Elif 1am ra. (Bu,) bir Kitaptir ki, hikmet sahibi, her seyden haberi olan

’

(Allah) tarafindan dyetleri saglamlagtirilmis ve giizelce a¢iklanmigtir.’

180 7ZEMAHSERI, el-Kessdf, 111, s. 181.

81 RUSEYRI, Letdifu I-Isarat, 11, s. 33.

182 BN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, IV, s.537.
18 IBN ‘ASOR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Xl, s. 314.
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Oztiirk (Yasar Nuri): “Elif, Lam, R4. Hakim ve Habir olandan bir kitaptir ki

’

bu, dyetleri once muhkem kilinmuis, sonra ayrintili hale getirilmistir.’

Sener, Vd.. “Bu éyle bir kitaptr ki, dyetleri sapasaglam ve son derece hikmetli ve
edeb? bir sekilde tertip edilmis olup, gizli acik her seyden haberdar olan ve her isi
hikmete dayanan Allah tarafindan ayrintil olarak agiklanmigtir. ”

Kogyigit: “(Elif Lam Rd) Bu, hikmet sahibi olan ve her seyden haberdar olan
Allah tarafindan, dyetleri muhkem kilinmuis, sonra da iyice a¢iklanmug bir kitaptir.”
Akdemir: “Bu, ¢ok bilge olan her seyden ¢ok iyi haberdar bulunan (Allah)

tarafindan ayetleri saglamlastirilmig, sonra da ayrintii bir bigimde
agtklanmus olan bir kitaptir.”

Oztiirk (Mustafa):  “Kur’an, her hiikmii ve her fiili miikemmel olan, her seyden
haberdar olan, Allah kanindan indirilmis olup dyetleri/mesajlart miikemmel bi¢imde
ortaya konulmug ve etraflica idrakinize sunulmustur ki o’ndan baskasina kulluk/ibadet

etmeyesiniz.”

Biitiin meallerde &4 sozcugiiniin cevirisi “saglam” seklinde yapilmistir.

Bu tali bir anlamdir. S6zciige esas anlamin verilmesi imkani varken, tali bir anlam ile
ceviri yapmak yerinde degildir. Yukaridaki tefsir yorumlari da bu kanaatimizi

dogrular mahiyettedir.'®*

Lokman 31/2. ayet:

°

{1 o Sl &5 }

“Bunlar (siredeki dyetler), bdtildan men edilmis,(hakki beyan eden) kitabin

ayetleridir.”

Bu ayet, éJb “tilke” isaret zamiriyle baglamaktadir. Bu zamir, ma‘rife olmakla

beraber, musaru ileyh (isaret edilenin)in miisahhashgini ifade etmektedir. Yiikleminin

de marife olmas: durumunda 6znenin yiikleme en iist derecede sahip oldugu anlamim

ifade etmektedir. Ornegin flxdt U ciimlesinin ifade etigi anlam “Halit cesarette
kemale ermistir.”*®® Bu cercevede ayeti yorumladigimizda sunu ifade edebiliriz:
{31 QB & &llsy Bu (boliimdeki) ayetler, farkli yorumlanmaktan kesin

(miikemmel) bir sekilde men edilmistir. Bu itibarla bundan sonra gelen ayetlere

184 K onunun detayi i¢in su tefsir kaynaklarina bakilabilir, TABERI, Cédmi ‘u’l-Beydn, XI, s. 310; iBN
‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, IV, s. 537.

185 SEKKAKI, Eba Ya’kab Yasuf, Miftdhu’l- Ulim, talik. Na’im Zerzir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrit, 2. Baski, 1403/1987, s. 183; TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Me ani, s. 150.
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ozellikle dikkat c¢ekildiginin mesaji verildigi kanaatindeyiz. Zira bu ayetlerin
muhtevasi, karigikliktan ve farkli yorumlanmaktan men edilmis evrensel mutlak
dogrular1 ve herkes i¢in gecerli olan hususlari ifade etmektedir. Bu sirede su
hususlara deginilmektedir: Tevhidin gergekligi anlatilarak, sirkin anlamsizlig1 ortaya
konulmaktadir. Insanlar1 kér taklitten sakindirarak peygamberin getirdigi mesajlart
dikkate almalarini ogiitleyerek, afakta ve enfiiste bulunan ve hakikate delalet eden
ayetlerde tefekkiir etmeye davet etmektedir. Bu ¢ercevede bir baska seye daha isaret
edilmektedir: Lokman Hakim isminde bir sahsiyetten bahsedilmektedir. Onun
hikmetli sozlerine yer verilerek, bu sozlerin onemine dikkat ¢ekilmekte, insan ve
toplum hayati1 i¢in vazgegilmez oldugu mesaji verilmektedir. Bu itibarla stredeki

hususlar ifade eden muhtevanin, biitiin zamanlarda herkes i¢in net ve kesin bir anlam

ifade ettigini vurgulamak maksadlyla{c.éii—\ glESj\ &gl &ls} sifatiyla nitelendirilmistir.

eJ.b (Bunlar) -stiredeki ayetler-, batildan men edilmis, (net bir mana ifade eden)

kitabin ayetleridir. Yani bu hususlar1 ifade eden ayetler, farkli yorumlanamayacak
derecede acik oldugu, icine batilin sizamadigi (hakim-batildan men edilmis)

hakikatlerdir. Zira insanligin ortak paydasidir.

Miifessirlerin, Lokman stresi 31/2 ayeti ve bu ayette gecen rﬁ}\ sozclgii ile
ilgili yorumlari:

Mukatil: Bu ayette gegen “el-hakim” sozciigiinii soyle tefsir ediyor: Batildan

men edilmis Kur’an’in ayetleridir.

Taberi: Bu ayeti ve ig¢indeki “el-hakim” sozciigiinii soyle izah ediyor: Bu

ayetler, agiklayici ve tafsilatl olmasi hasebiyle hikmetli Kur’an’in ayetleridir.'®®

Maturidi: Bu ayeti tefsir ederken ii¢ vecihle tefsir edildigini ifade ederek soyle

187 4.

demektedir: éJ.b “tilke” ism-i isaret ile onceki peygamberlerin {immetlerine

ilettikleri vahye isaret etmektedir. Yani Allah katindan onceki iimmetlere
vahyedilenler, Kur’an’in ayetleriyle ortiisiiyor. egSﬂ\ ise, batildan ve karisikliktan men
edilen, ayetler demektir. Dolayisiyla gegmisten giiniimiize degismeyen siinnetullah’a
isaret etmektedir.

18 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, XV, s. 531.
8T MATURIDI, Tefsiru’l-Kurdni’l-‘Azim, \V, s. 63.
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2- dlb “tilke” ism-i isaret ile gokteki Kitab’a, “levh-i mahfuz”a isaret
edilmektedir. Yani gokteki o kitabin ayetleri, Kur’an olarak vahyedilmistir.

3- Parga parga indirilen bu ayetler, kitaba doniiserek, Kur’an adini almistir.

Maturidi, daha sonra Kur’an’a sifat olarak kullanilan (.-Q-\ sOzciigiinlin anlami igin

soyle bir izah getirmektedir: Indirildigi giinkii gibi degismeyen ve bozulmayan

demektir. Buna da su ayeti delil olarak getirir:

{id oS5 2o 5 adl 2 Y5 46 55 2o (U1 3B Y

“Higbir batil ve anlamsizlik ona ne agik¢a yaklasabilir, ne de gizlice; 0 hikmet

sahibi ve évgiive layik olan (Allah) tarafindan indirilmistir.”™®

Semerkandi: Ayetin tefsiri ve i¢inde gegen “el-hakim” sozciigiine su yorumu
getirir: Bunlar, batildan men edilmis Kur’an’in ayetleridir. Bu ayetlerde geliski s6z
konusu olamaz. Bir diger anlami, helal ve haram konusunu beyan eden kitabin

ayetleridir.'®

Ibn Ebi Zemenin, bu ayeti yorumlarken sdyle diyor: Helal ve haramlar ile
ayetleri karigikliktan men edilmis, saglam bir mana ifade eden kitabin ayetleridir

bunlar.*°

Maverdi: Bu ayetle ilgili izahlar1 su sekildedir: 1- Helal ve haramlarin agik bir
sekilde zikredilmesiyle saglamlastirilmis kitabin ayetleridir. 2- Batilin sizmasindan
men edilmis kitabin ayetleridir. 3- Allah katindan apagik hale getirilmistir. 4- Hikmet

sahibi kitabin ayetleridir.'*!

fbn “Asir: Batilin sizmasma karsi saglamlastinlmis i¢inde faydasiz soz

bulunmayan kitabin ayetleridir. Hikmet igeren kitabin ayetleridir.'%

Segilen Tiirkge mealler, Lokman 31/2 ayeti ve i¢inde gegen eJSL“ sOzcligilinii

sOyle cevirmislerdir:

Diyanet: Elif, Lam Mim. Bunlar, hikmet dolu Kitab in dyerleridir.

188 Fyssilet, 41/42.

18 SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, 1X, s. 18.

90BN EBI ZEMENIN, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-‘Aziz, |Il, s. 374.
I MAVERDI, en-Nuket ve’l- ‘Uyin, 111, s. 326.

192 iBN ‘ASOR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, s. 140.
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Ates: “Elif, Lam Mim. Sunlar, hikmetli Kitab iz dyetleridir.”

Oztiirk (Yasar Nuri): “Elif, Ldm Mim. Iste sana, o hikmetlerle dolu Kitab i
ayetleridir.”

’

Esed: “Bunlar, ilah? fermanin hikmet dolu mesajlaridir.”

Elmalili: “Elif, Ldm Mim. Bunlar, hikmet dolu Kitab in dyetleridir.”

Sener, vd.: “Elif, Lam Mim. Bunlar, hikmet ve saglam hiikiimlerle dolu

Kur’dn’in dyetleridir.”

Akdemir: “Elif, Lam Mim. Bunlar, bilgelik dolu olan Kitab’mn,; iyilik

yapanlara bir hidayet ve sevgi (kaynagi olmak tizere indirilmis olan) ayetleridir.”

Kogyigit: “Elif, Lam Mim. ...Hiddyet ve rahmet olan hikmetli Kitab in

ayetleridir.”
Hizmetli: Elif, Lam Mim. Bunlar, hdkim Kitab i ayetleridir.”
Dumlu, Elmali: Elif, Ldm Mim. Bunlar hikmetlerle dolu Kitab i dyetleridir.”

Oztiirk (Mustafa): “Elif, Lam Mim. Iste bunlar, mutlak dogru bilgiler ve

ogiitler iceren Kur’dn i ayetleridir.”

Kur’an‘da h-k-m koklii tiirevlerin “men etme” anlaminda kullanimi konusunda
belli tefsir kaynaklarinda yaptigimiz incelmelerde, soz konusu kaynaklarin ¢ogu
tirevin esas manada kullanildigin1 onceleyerek, bu anlamda kullanilmasiin tercih
edildiginin isaretini vermislerdir. S6z konusu tiirevlerin “apagik” ve “hikmetli” gibi
anlamlar1 da tali anlam olarak ifade etmislerdir. Tiirk¢e meallere bakildiginda ise
tefsir kaynaklarinda birincil ve tercih edilen anlamdan hi¢ bahsedilmedigi, buna
karsin tali anlamlar verilerek cevirisi yapildigi goriilmektedir. Bu da saglikli bir ¢eviri
degildir. Zira sdzciige esas anlam verilebildigi slirece ondan sapilmamasi, dolayisiyla
ayetin cevirisinin de bu g¢ergevede yapilmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Bu nedenle
Tiirkge meallerdeki ¢eviri yanlis olmamakla birlikte, tercih edilen birincil mana

verilmedigi i¢in hatali oldugu kanaatindeyiz.
B. Kur’an’da H-K-M Koklii Tiirevlerin Karar (hiikiim verme)Anlam

Kur’an-1 Kerim’de H-K-M koklii tiirevlerin ifade ettigi bir diger anlam,
herhangi bir mesele hakkinda miispet veya menfi “karar vermektir.” Tablo 7°de

detayli olarak verdigimiz gibi, bu sozciik s6z konusu anlamda 58 ayette 74 defa
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gegmektedir. Kur’an’da h-k-m sézciigii, Allah’a ve besere atfedilerek iki farkli sekilde
kullanilmustir: Ayetlerde hiikiim kahir ekseriyetle “Tekvini(kozmik) hakimiyet” “ilahi
takdir> manasinda kullamlmistir. Ornegin olaylar karsisinda peygamberlerle
miiminlere sabir tavsiye edilerek takdir-i ilahiyi beklemeleri emredilmistir. Bazen de
insanlara isnat edilerek kendi aralarinda hiikiim/karar verirken adalete uygun

davranmalari istenmistir.'*®

Bu ayetler, Islam tarihi agisindan ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Zira “hiikiim”
kelimesinin gectigi ayetler Islam’mn erken déneminde Haricilerin'®bu ayetleri
referans gostererek Islam toplumunu tekfir etmesi giiniimiize kadar iz birakacak

onemli bir kirllmaya neden olmustur.

Bu baslik altinda yapacagimiz ¢alismada, daha once elde ettigimiz veriler
1s18inda Allah’a ve insana isnat edilen h-k-m s6zciigiiniin ifade ettigi anlamlar1 ortaya

koymaya ¢alisacagiz.

1. H-K-M Koklii Tiirevlerin Allah’m Bir Ise/Duruma Yénelik Karar Vermesi

Anlami

H-K-M kokli tirevler Kur’an-1 Kerim’de, Mekki strelerde 23 Medeni
strelerde 13 olmak {izere toplam 36 defa Allah’a nisbet edilerek gegmektedir. Mekki
strelerdeki Allah’a isnad edilerek zikredilen ayetler sirasiyla sunlardir: Kalem 68/48;
Tin 95/8; Kasas 28/70, 88; A’raf 7/87; Neml 27/78; Ytnus 10/109; Had 11/45; Yasuf
12/40, 67, 80; En’am 6/57, 62, 114; Zumer 39/3, 46; Gafir 40/12, 48; Sura 42/10;
Kehf 18/26; Nahl 16/124; Enbiya 21/112; Tar 52/48. Medeni ayetlerdeki s6z konusu
kok ve tiirevlerinin gectigi ayetler ise sunlardir: Bakara 2/113; Al-i Imran 3/55;
Mumtehine 60/10 (2); Nisa 4/141; Ra’d 13/41(2); Insan 76/24; Hac 22/56, 69; Maide
5/1, 43, 50.

a. Allah’in Tekvini/kozmik ve Mutlak Kararlar1

Halik (yaratic1) ve bari (var eden) sifatlariyla Insan dahil biitiin mevcudatin

mutlak ontolojik hakimi (karar verici)dir yiice Allah. Oznesi Allah olan hiikiim

193 UzUM, ilyas, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1998, XVIII, s.
464-466.

Dordiincii halife Hz. Ali ve Muaviye arasindaki sonlandirilmasi amaciyla Ali’nin Ebu Musa el-
Es‘ari’yi Muaviye’nin de ‘Amr b. el-‘As’1 hakem tayin etmeleri sonucu Ali ve Muaviye’yi tekfirle
itham ederek ayrilan firkadir.; Ruhi Figlali, Ethem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul, 1997, IVI, s.169-175; NASR b. Abdiilkerim el-Akl, el- Havaric, Daru’l-Kasim, Riyad,
1417 (h) s. 20-21.
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kelimesinin gectigi ayetler Yiice Allah’in kozmik hakimiyetini vurgulamaktadir.
Tekvini hakimiyetinin sonucu olarak tesrii hakimiyetinin de bulunmasi pek tabiidir.

Bu gercevede Kur’an’da gegen “hiikiim” %3 kalibinin farkli tiirevleri kahir

ekseriyetle Allah’in bu mutlak tekvini hakimiyetinin neticesi olan kararlarina isaret
etmektedir.’®® Zira bu kelime baglamiyla birlikte degerlendirildiginde ilahi iradenin

ahirete iliskin oldugu goriilmektedir.*®

Bu ayetlerin ahiretteki ezeli irade sonucu aldigi kozmik kararlara yonelik
olmasi yiice Allah’in ahirette tek hakimiyet sahibi oldugu diinyada ise hakimiyetinin
olmadig1 anlamina gelmemekle birlikte diinyada insanlarin da karar verebileceklerine

isaret etmektedir. '’

Kevni hiikiimranlik alani diginda kalan siyasi egemenlikte Allah’in iradesi ile insanin
iradesi ortak bir zeminde bulugmaktadir. Bu alanda siyasi egemenligin hem Allah’a hem de
insana es zamanli olarak diislinebiliriz. Allah’a es kosmanin bu alanda degil ancak keveni
hakimiyet alaninda séz konusu olabilecegi kanaatini tagtyoruz. **®

Zira Yiice Allah, ontolojik olarak biitiin kainatin sahibi ve hakimidir. Bu
tekvini zeminde hiikiim/karar Ancak Allah’a mahsustur. Toplumsal alana yonelik
zeminde ise insana irade vererek karar alma 6zgiirligiinii vermistir. Bu diizlemdeki
insan tasarrufu Allah’in besere yonelik karalarina veya iradesiyle uygun olmasi
istenmekle birlikte muhalefet durumunda giinaha girilmekte fakat inkar edilmedigi

slirece sirk sayillamayacagi kanaatindeyiz.

Simdi bu ger¢evede h-k-m koklii tiirevlerin gegtigi ayetlerden birkag 6rnek

vererek inceleyelim:

En’am 6/57

{55 385 31 Jal B3 (381 0] 4 Dylondin e conle 1wy R8G5 5 e 350 o 3 8
e}

“Deki ben rabbimden gelen apac¢ik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu

valanladiniz. Hemen gelmesini istediginizi (azabin gelmesini) ben getirecek degilim.

% Mumtehine 60/10 (2) ayeti hari.

19 INAN Ahmet, cagdas Egemenlik Teorisi ile Kuran in Hakimiyet Kavramimin Karsilastirilmasi,
Ankara, Se-Ba ofset, 1999, s.155.

Y MATURIDI, Tefsiru’I-Kurdni’l-‘Azim, |1, s. 381.

1% INAN Ahmet, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur’an’ in Hakimiyet Kavraminin Karsilagtirilmasi,
s.155.
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Bu konuda hiikiim/karar ancak Allah’indir. O ger¢egi haber verir. En iyi karar verici

de kendisidir.”

Bu siire, genel olarak [slam inancinin esaslar1 olan tevhit, ahiret ve niibiivvet
gibi belli bash ilkeleri konu edinir. Bu ayetin i¢cinde bulundugu boliimiin baslica
konusu ise, Hz. Peygamber(a.s)in miisriklerce tartisilan niibiivvet(peygamberlik)i,
onun misyonu ve giiciiniin sinirlaridir.’®®  Gegmiste Haricilerin slogan1 olan,
sonrasinda da siinneti delil olmaktan ¢ikarmak isteyenlerin bagvurdugu bir argiiman
haline gelen, ayetteki bu ifade, -{ & ¥ &3 ¢y }- Kur’an’da ii¢ yerde gegmektedir. Bu
ayetlere bakilarak hayatin her alaninda hiikiim/karar vermenin sadece Allah’a mahsus
oldugu bu nedenle Peygamberin siinneti ile amel edilemeyecegini iddia etmislerdir.

Dolayistyla siinnetin de bir kaynak ve delil olamayacag: sonucuna varmislardir.”®

Bizim h-k-m kokii baglaminda bu ayetlerle ilgili yapmis oldugumuz bu
calismanin, bu gevrelerin konu hakkinda yaptiklar1 akil yiiritmenin dogru olup
olmadig1 konusuna da bir agiklik getirecegine inaniyoruz. Bu ayetin siyak-sibakina
baktigimizda agikga goriiliiyor Ki ayet, yasama yetkisine kimin sahip oldugu, kimin de
sahip olmadigi konusuyla ilgili degildir. Konu miisriklerin peygamberi susturmak
adina davetine karst cikarak “kendilerine hemen bir azabin gelmesi” isteginin

Peygamberin elinde degil, Allah’m elinde oldugu hususuyla ilgilidir. Ayette gecen

@ﬁ\“el-hﬁkﬁm”sézcﬁgﬁnﬁ bu baglam ¢er¢evesinde anlamak gerektigi kanaatindeyiz;

baglamindan koparilarak genel bir mana verilmesi ve bunun {izerine ayetin

yorumlanmasi anlamin saptirilmast demektir.”"
Miifessirlerin Enam 6/57 ayeti ile ilgili yorumlar1 ve bu ayette gecen ;if;-\

sozcligline yaptiklar: izahatlar su sekildedir:

Ibn Abbas: Allah, Mekke miisriklerinden Nadr b. Haris ve arkadaslarina
Peygamberin sunu demesini emrediyor: Ben, rabbimin verdigi basiretle dogru

yoldaymm. Sizin, “eger dogru sdyliiyorsan bize bir azap iniversin” isteginizin muhatabi

19 SABUNI, Muhammed Ali, Kabesun min Niri I-Kur 'dni’l-Kerim, Dimesk, Daru’l-Kalem, 3. Baski,
1408/1988, 11,'s. 123. .

200 KIRBASOGLU, Mehmet Hayri, [siam Diisiincesinde Siinnet, Ankara, Fecr Yay., 1. Baski, 1993, s.
156.

201 KIRBASOGLU, Isiém Diisiincesinde Siinnet, s. 156.
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ben degilim. Ciinkii azabin vuku bulmasina ancak Allah hiikiim/karar verir. O en 1yi

karar1 verendir.?%?

Mukatil: Putlar1 terk ederek Allah’a ibadet konusunda rabbimden gelen
vahiyle ben dogru yoldayim. Sizin bana “eger dogru sOyliiyorsan bize azabi1 hemen
getir” demenizin muhatabi ben degilim. Zira azabi1 getirecek olan ve buna

hiikiim/karar veren ancak Allah’tir. Kendisi ne zaman azabi verecegine en iyi

hiikiim/karar verendir.?%

Taberi: Ayeti soyle Ozetlemektedir: Ey miisrikler! Sizin (eger dogruyu
sOyliiyorsan) “azabi hemen indir” seklindeki isteginizi ben yapamam. Ciinkii bu
konuda her seyi yaratan ve her seye kadir olan ancak Allah hiikiim/karar sahibidir. O

et . 204
aramizda en iyi hilkkmii/karar1 verecektir.

Tbn “Asar: Bu ayetin tefsirinde soyle diyor: Ey miisrikler, ben rabbimden gelen
bir hidayet tizerindeyim. Siz benim getirdigim Kur’an’1 yalanladiniz ve kudretimin
dahilinde olmayan bir azabin gonderilmesini talep ettiniz. Azabin gonderilmesine
karar verecek olan ancak Allah’tir. O, hakga karar verir ve en iyi karar verici de

O’dur.”® Arastirdigimiz diger tefsir kaynaklar1 da adi1 gegen kaynaklar gibi baglamin

ifade ettigi anlam g¢ergevesinde kalarak bu ayeti yorumlam1slard1r.206

Secilen Tiirkge mealler, iginde {4 b @iﬁ-\ ¢!} ifadesi gegen En’am 6/57 ayeti

sOyle cevirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Ates, Esed, Oztiirk,(Yasar Nuri) “De ki: “Siiphesiz ben,
Rabbimden (gelen) kesin bir belge iizereyim. Siz ise onu yalanladimiz. Sizin acele
istediginiz azap benim elimde degil. Hiikiim yalnizca Allah'a aittir. O, hakki anlatir.
Hakla batildan ayirt edenlerin en haywiisidir.”

Sener, Vd.: “De ki: "Ben Rabbimden gelen apacik bir delile dayanmaktayim. Siz ise,
onu yalan saydiniz. Gelmesi icin acele ettiginiz azap da benim elimde degildir. Azabi
cabuklastirmak veya ertelemek hakkindaki hiikiim, ancak Allah'indir. O dogru haber
verir. O dogruyu egriden aywt edenlerin, hitkmedenlerin en haywhsidir.”

202 BN ABBAS, Tenviru'I-Mikbas, s. 145.

23 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileymdn, |, s. 564.

24 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1X, s. 280.

25 BN ‘ASGR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, s. 26-268.

20 MATURIDI, Tefsiru’l-Kurdni’l-‘Azim, 1. s. 123; SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, |, s. 489;
MAVERDI, en-Nuket ve’l- Uyin, 11, s. 121; TUSI, et-Tibydn, IV, s. 153; ZEMAHSERI, el-Kessdf,
I, s. 354; IBNU’I-CEVZI, Zddu'I-Mesir, S. 442; RAZI, Mefitihu’|-Gayb, XIII, s. 8; KURTUBI,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, VI, s. 399; BEYDAVI, Enviru't-Tenzil, |l, s. 165; EBU
HAYYAN, el-Bahru’I-Muhit, 1V, s. 146; IBN KESiR, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, VI, s. 51;
SE‘ALIBI, Cevdhiru’l-Hisdn, 11, s. 472; EBU’S-SU’UD, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, I, s. 220;
MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hékim, VI, s. 454,
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Oztiirk (Mustafa): “(Ey peygamber') Sunu da séyle onlara: “Ben rabbimden gelen
delile/vahye dayanmaktayim. Oysa siz o delili hiikiimsiiz sayip reddettiniz. Ayrica sizin
bir an once gelsin de gérelim diye alay edip durdugunuz azabr gerceklestirmek benim
elimde degil. Azabin vaktini tayin hususunda tek karar/hiikiim mercii Allah’tr. O en
dogru zamanda en dogru hiikmii verir. Dogru hiikiim vermede Allah gibisi yoktur!”

Goriildiigii gibi Sener, vd. ile Oztiirk (Mustafa): meali hari¢ diger mealler,
ayeti “hiikiim ancak Allah’indir” diyerek ¢evirmislerdir. Bu yanlis bir ¢eviri degildir.
Ancak konu hakkindaki miilahaza ve ihtilaflar g6z 6niine alindiginda, Sener, vd. ile
Oztiirk(Mustafa): meallerinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Zira mealler,
herkesin basvurdugu kaynaklar olmasi hasebiyle gevirilerin farkli yonlere ¢ekilebilme

ihtimalin1 ortadan kaldiracak tarzda yapilmasinda fayda oldugunu diisiiniiyoruz.

Yiisuf, 12/40

,«,,/ﬁ/ -
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“Sizin ibadet ettikleriniz, kendiniz ve atalarimizin isimlendirdigi putlardan

baska bir sey degildir. Allah, onlarla ilgili hichir delil indirmemistir. Ibadet
konusunda hiikiim ancak Allah’indir. O, ancak kendisine ibadet etmemizi emretti.

Dogru din iste budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Bu sirenin biiylik bir boliimii Yasuf (a.s) ve kardeslerinin kissasini
icermektedir. Kissa Hz. Yasuf'un gordiigii riya ile baslayip ve riiyasinin tahakkuk
ettigini séylemesiyle son bulmaktadir. Bu ayet bize Ydsuf (a.s)’un Misir’da zindana
atildig1 sirada yaninda bulunan iki kisiyle kurmus oldugu diyalogdan bahsetmektedir.
Dolayisiyla bu ayetteki ifadeleri iyi anlamak i¢in mutlaka konusmanin gectigi donemi
anlamak ve o dénemdeki insanlarin dini hayatlarin1 ve din anlayislarini géz 6niinde
bulundurmak gerekir. Ciinkii ayet bir kissadan s6z etmekte, kissanin gectigi donem,
ayetin ifadelerini anlamada belirleyici konumdadir. Zira baglam ve sozciikler iliskisi
insanlardaki ruh ve beden iliskisi gibidir. Ruhsuz beden bir sey ifade edemedigi gibi

baglamindan kopuk sozciikler de dogru bir anlam ifade etmemektedir.

Bu itibarla ayetin gectigi ortama baktigimizda toplum putlara tapan, Allah’a
ortak kosan bir dini anlayisa sahiptiler. Dolayisiyla Yasuf (a.s) kendisine riiya tabiri

icin gelen bu iki sahsa genele hitap ifadesiyle oncelikle inang bozukluklarina dikkat

cekerek sdze baglamaktadir.’’” Bu noktadan hareketle dyette gegen 4 I <X ¢l su

2

27T TABERI, Cami ‘u’l-Beydn, XIII, s. 165.
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anlam1 ifade ediyor: Inang ve ibadet konusunda irade sahibi ve karar verici ancak
Allah’tir. Buradaki “hiikiim” Allah’in ezeli iradesi ve o iradenin beyanidir. Yani inang
ve ibadet konusunda Allah’in disinda hi¢ kimse irade sahibi degildir. Allah
mubhataplarin dini anlayislarinin gegerliligi konusunda bir sey sdylemedigine gore
sizin ibadet konusunda Allah’a ortak kosmaniz anlamsizdir. Boylece ayet inang ve
ibadet konusundaki yanliglarina vurgu yapmaktadir. Bu ayetlerde gecen “hiikiim”
kelimesi baglamiyla birlikte diisliniildigiinde inang ve ibadet konusunda Allah’in

takdiri ve iradesi olarak anlam ifade ettigi agiktir. 28

Miifessirlerin Yasuf 12/40 ayeti ile ilgili yorumlar1 ve bu ayette gecen ﬁﬁ-\

sozctigiine yaptiklari izahlari su sekildedir:

Mukatil: Allah’in disinda sizin ibadet ettikleriniz anlamsiz putlardir. Allah,
onlara ibadet etmekle ilgili hi¢bir delil zikretmemistir. Tevhit konusunda karar ancak
Allah’indir. O ancak kendisine inanilip ibadet edilmesini emretmistir. Gergek ve

dogru olan din budur. Fakat insanlarin -Misir halki- ¢ogu bunu bilmezler.?%

Taberi: Ibadetin sadece Allah’a ait oldugu konusunda hiikiim/karar ancak

onundur. Bunu size -muhataplara- ve biitiin mahlikatina emretmistir.*°

Maturidi: Siz ve atalarinizin, Allah’mn disinda ilah diyerek ibadet ettiginiz
putlar, ne ilah olmaya ne de ibadete edilmeye layik varliklardir. Allah onlarla ilgili bir
delil de indirmis degildir. Uliihiyyet, ibadet ve yaratma konusunda hiikiim/karar ve
irade beyani ancak Allah’indir. Dogru olan din, ibadetin Allah’a mahsus olmasi ve

tevhit anlayisidir. Fakat insanlarin cogu bunu bilmezler.?

Ibn Ebi Hatim: Dinin tevhid {izerine kurulmasi konusunda hiikiim/karar ancak
Allah’indir.?*?

Semerkandi: Diinya ve ahirette hiikiim/karar verme ancak Allah’indir.*

Tasi: Yasuf (a.s), Allah’in disindaki varliklara ibadet edenlere hitap ediyor.
Sizin ve atalarmizin ilah diye isimlendirdiginiz varliklar, hi¢ hiikmiindedir. Ciinkii

Allah onlarin ibadeti ile ilgili bir delil indirmis degildir. Allah neyi emretmis veya

%8 AKDEMIR Salih, Kur’an ve Laiklik, Form Yay. yrs. ty. s.171-172.
29 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, 1, s. 319.
219 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, X, s. 165.

2 MATURIDI, Tefsiru’I-Kurdni'I- ‘Azim, |1, s. 582.

22 iBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, VI, s. 2146,
213 SEMERKANDI, Bahru'l- ‘Ulim, 11, s. 162.
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neyi nehiy etmis ise -ibadet konusunda oldugu gibi- hiikiim/karar ancak onundur.?*

Zemahsgeri: Yasuf (a.s) riiya tabiri i¢in kendisine gelen arkadaslarina ve
onlarin kavmine hitap ederek, Allah’in disinda ibadet ettikleriniz, Sizin ve atalarinizin
ilah olarak isimlendirdigi varliklar, batil seylerdir. Onlarla ilgili Allah, hi¢bir delil
indirmis degildir. ibadet ve dini anlayis konusunda hiikiim/karar ancak onundur. O

hiikiim de sudur: Ancak ona ibadet etmenizi emretmistir. Gergek olan din budur.?*
Secilen Tiirkce mealler, icinde {& Y ;iﬁ-\ ¢! jifadesinin gectigi Yasuf 12/40
ayeti soyle ¢evirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Kogyigit, Hizmetli, Akdemir:
Ayette gecen soz konusu ciimleyi benzer ifadelerle “hiikiim ancak Allah'a aittir”

seklinde ¢evirmisledir.

Esed: (Neyin dogru, neyin egri oldugu konusunda) “hiikiim yalnizca Allah'a

aittir.”

Oztiirk (Mustafa), Sener, vd.: (Din, inan¢ ve ibadet konusunda) “hiikiim ancak

Allah’indir” demek suretiyle baglami degerlendirmek suretiyle ¢eviri yapmiglardir.

Meallerin genis halk kitlelerinin istifade ettigi kaynaklar olmasi hasebiyle,
kaynak dilden hedef dile tasidiklar1 anlami net bir sekilde ortaya koymalar
gerekmektedir. Bu ¢ercevede farkli yerlere cekilmemesi igin Sozciigiin baglami
diigtiniilerek yapilan ceviriler, ayetin biitiinciil anlamin1 ortaya koymak agisindan
dogru oldugunu diisiiniiyoruz. Bu nedenle yukarida 6rneklerini verdigimiz meallerden
genel bir ¢eviri yapanlar, farkli yonlere ¢ekilebilme ihtimaline acik oldugu i¢in uygun
bulmuyoruz. Zira, bu genel ifadenin(baglamindan kopuk anlam) ucu agik olmasi
itibartyla bir takim kisisel diigiincelere bahane edilme ve argliman olarak kullanilma
ihtimali diin oldugu gibi bu giin de vardir. Bu nedenle ifadeyi baglam cercevesinde
degerlendirilerek c¢evrilmesi ilmi oldugu gibi okuyucuya da daha faydali olacag
kanaatini tasiyoruz. Dolayisiyla geviri yapanlarin bu durumu dikkate almalar1 ve

kastetmedikleri bir sonuca da meydan vermemeleri adina, ayetin biitiinciil anlamin

24 TUSI, et-Tibydn, VI, s. 142-143.

215 ZEMAHSERI, el-Kegsdf, 111, s. 285; Bu konudaki benzer yorumlar i¢in bkz., iIBN ‘ATIYYE, el-
Muharreru’l-Veciz, V, s. 91; IBNU’I-CEVZI, Zddu’I-Mesir, s. 698; TUSI, et-Tibydn, VIII, s. 269;
KUSEYRI, Letdifu’l-Isarat, W\, s. 16; KURTUBI, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, XVI, s. 455;
BEYDAVI, Envdru't-Tenzil, 111, s. 164; EBU HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit, V/, s. 309; EBU’S-
SUUD, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, 111, s. 148; IBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIl, s. 267.
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vermeye gayret etmeleri gerekir diye diisliniiyoruz. Tefsir kaynaklarindaki yorumlarin

bu istikamette olmasi, bu kanaatimizi teyit etmektedir.
Yisuf, 12/67:
O) i o I o 1838 (51 g B3 g1 e 151315 15 G e B Y i DB}
(oS5 el ey s e 2% 1834

(Ya’kib) dedi ki: “Ey ogullarim! Misir’a tek bir kapidan girmeyiniz. Ayri ayr
kapilardan girin. Bununla birlikte Allah katindan hakkinizda takdir edilene de mani
olamam. Bu konuda hiikiim/karar ancak Allah’indir. Ben ancak O’na dayandim.

Dayanmak isteyenler de, ancak O 'na dayansinlar!”

Bu ayet, Ya’kiab (a.s)’un ogullara yaptig1 bir tavsiyeyi bize anlatmaktadir.
Bir baba hassasiyetiyle ogullarina herhangi bir zararin gelmemesi icin (nazar/goz
degmesi) tedbir amagli farkli kapilardan girmelerini 6giitliiyor. Bununla beraber,
Allah indinde haklarinda bir musibet takdir edilmisse eger, bu tedbirin bir fayda
saglamayacagini belirterek, insanlarin muhafazasi ile ilgili tek karar mercii, Allah
oldugunu, kendisinin de O’na dayandigini ve dayanmak isteyenlerin ancak ona
dayanmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Baglamdan da anlasildigi gibi burada
“Hiikiim ancak Allah indw” ifadesi genel bir anlam ifade etmek yerine sibak-siyak
cercevesi dahilinde degerlendirilmesi gerekir. Zira ruhun bedene hayat verdigi gibi
baglam da sozciige anlam vermektedir. S6zciige baglamindan kopuk anlam vermek

ruhsuz bedene can vermeye kalkismak gibi beyhude bir ¢abaya benzemektedir.
Miifessirlerin Yasuf 12/67 ayeti ile ilgili yorumlari ve bu ayette gecen ;if;-\
sOzcligline yaptiklar1 izahlar1 su sekildedir:

Ibn Abbas, Mukatil, Taberi, Maturidi, Semerkandj, Beydavi, Mendr, Ibn
‘Asir, benzer ifadelerleler soyle yorumlamislardir: Size herhangi bir musibet isabet

edip etmeyecegi konusunda hiikiim/karar verecek olan ancak Allah’tir.

Ad1 gegen
tefsir kaynaklari, ayette gegen ‘“hiikiim/karar” sozciglinii baglami gergevesinde

kalarak yorumlamislardir. Yani sozctigii genel anlamda degil, ayetin sibak-siyakini

218 IBN ABBAS, Tenviru’I-Mikbds, s. 254; MUKATIL B. SULEYMAN, Tefsiru Mukitil b. Siileyman,
I, s. 343; TABERI, Cdmi‘u’l-Beydn, Xlll, s. 238; MATURIDI, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 11, s.
592; SEMERKANDI, Bahru’l- Uliim, Il, s. 169; MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Hakim, X1, s. 309; EBU’S-SU’UD, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, |11, s. 148; BEYDAVI,
Envédru’t-Tenzil, 111, s. 170; IBN ‘AST:JR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Xlll, s. 23.
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dikkate alarak soyle izah etmislerdir: Ya’kab (a.s), evlatlarin1 korumasi adina tavsiye
ettigi tedbire ragmen, onlara bir musibetin isabet edip etmeyecegi konusunda
hiikiim/karar sahibinin ancak Allah oldugunu ifade etmistir. Sonug olarak bu sibak-
siyak cergcevede ezeli irade anlamini ifade eden “hiikiim” kelimesi o anlamin disinda
toplumsal alana yonelik kararlar diye yorumlamak baglam disinda bir yorum oldugu
bu nedenle dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Ayetin ifade ettigi bu anlam-ezeli irade-
baglam ¢ercevesine giren hadiselerin tamamini kapsadigi gibi biitiin zaman ve zemine
de yonelik bir ifade olup evrensel bir boyuta sahiptir. Bu nedenle soylediklerimizin

tarihsellikle bagdastirilmasi kesinlikle diistiniilmemelidir.

0,0

SecilenTiirk¢e mealler, Yasuf 12/67 ayetini ve ayette gecen{a Y (..Q-\ o) }ifadesi
sOyle ¢evirmislerdir:

Bu ayetle ilgili belirlenen meallerin bir kismi, ayetin iginde gecen s6z konusu
ifadeyi mutlak ve baglamindan kopuk gibi anlasilan bir tarzda gevirmislerdir. Bunlari

sOyle siralayabiliriz:

Diyanet, Elmalili, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Dumlu, Elmali, Hizmetli:
Ya'kib- “Ey ogullarim! Bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah'tan
gelecek hi¢hbir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah'indwr. Ben O'na tevekkiil

217

ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O'na tevekkiil etsinler.’

Bir kisim mealler ise ad1 gegen ifadeyi onceki climle ile baglantisini agik bir

sekilde kurarak baglamin sozciige yiikledigi anlami net bir sekilde ortaya koymustur.
Bu mealleri de sdyle siralamak miimkiindiir:

Oztiirk (Mustafa), Akdemir, Kogyigit, Sener, vd.: “Eviatlarun!" (Kalabalik bir

yabanci grubu olarak Miswrlilarin dikkatini ¢ekmemeniz i¢in) sehre tek kapidan degil,

farkli kapilardan girin. Gergi ben tedbir adina ne Sdylesem sdyleyeyim, Allah’in sizinle

ilgili takdirine engel olamam. Bilin ki hiikiim ve takdir yalniz Allah’indwr. BU yiizden ben
yalniz O’na giivenirim. Birine giivenmek isteyenler de yalniz O’na giivensinler. '

Bize gore, Oztiirk, Akdemir, Kogyigit ve Sener’in mealleri baglama agik bir
sekilde atifta bulunduklar i¢in ilgili ifadenin anlamin1 daha net ortaya koymuslardir.
Ciinkii bu ayet Ya’kb (a.s)’un ogullarina yaptigi bir takim nasihatlerle ilgilidir.
Dolayisiyla Kur’an’in ifadelerini bulunduklari baglam c¢ercevesinde anlamak ve
yorumlamak saglikli oldugu gibi ilmi dlgiitlere dayandigindan dolayr da gercege en
yakin metot oldugu Kkanaatindeyiz. Arastirdigimiz tefsir kaynaklarmin da

yorumlarinda baglama isaret etmeleri, bu kanaatimizi giiglendirmektedir.

217 KARAMAN, vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamalr Medli, s. 242.
28 Oz TURK, Mustafa, Kur’dn-1 Kerim Medli, s. 332.
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Hac 22/56:
o 2§ al 15hasy 1501 Gl 1ty 185 & g LT

“O giin miilk sadece Allahindir. Insanlar arasinda hiikiim/karar verecektir;

)

iman edip iyi isler yapanlar, i¢inde nimetler olan cennette olacakladir.’

Bu ayetler seytanin vesveselerine karsi Allah’a inanip Aayetlerini tasdik
edenlerle buna hep kuskuyla bakip inanmayanlari konu edinmektedir; iman
etmeyenlerin bu durumunun, ansizin gelecek olan kiyamete kadar devam edecegini
beyan etmektedir. O giinde her seyin hiikiimranliginin kendisine ait oldugunu, iki
firka arasinda kimin hakli kimin haksiz olduguna dair kendisinin hiikiim/karar
verecegini, iman edenlerin cennete gireceklerini, iman etmeyenlerin ise algaltic1 bir

azaba ugrayacagini belirterek son noktayr koyacagini bildirmektedir. Bu baglamdan
da agikca anlasildigi gibi ayette gecen (KS sozcligii Allah’in kiyametteki iradesini

beyan etmektedir. Yani bu konudaki ilahi irade, o giin ilgili kisilerin yliziine okunarak

tecelli edecektir.

Miifessirlerin Hac 22/56. ayeti ile ilgili yorumlar: ve bu ayette gecen (.iﬁ

sOzcligline yaptiklar1 izahlar1 su sekildedir:

Bu ayet ile ilgili arastirdigimz tefsirlerden Ibn Abbas, Mukatil, Taberi,
Maturidi, Semerkandi, Beydavi, Menar, ibn ‘Astr gibi kaynaklar, bu ayeti
yorumlarken Allah’in kiyamette verecegi hiikiim/karar diyerek ilahi iradenin kast
edildigini izah etmislerdir. Bu izahlarim1 da ayetin bir biitiin olarak diistiniilmesine
dayandirmiglardir. Zira ayet “o giin” ifadesi ile birlikte diistintildiigiinde sonrasindaki

sdzciigiin de ona bagli olarak yorumlanmasi gerektigini ifade etmislerdir.*®
Secilen Tiirkge mealler, iginde ;ﬁﬁ sOzcligiiniin gegtigi Hac 22/56 ayeti soyle
cevirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Esed, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Sener, vd., Hizmetli,
Akdemir, Dumlu, Elmali, Oztiirk (Mustafa) Kogyigit,: Sozciigii benzer ifadelerle

kiyamete atif yaparak soyle cevirmislerdir: “Iste o giin miilk (hiikiimranlik)

219 BN ABBAS, Tenviru’l-Mikbds, 355; MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman,
11, s. 134; TABERI, Cdmi ‘u’l-Beyin, XV1, s. 618; MATURIDI, Tefsiru 'I-Kur’ani’I- ‘Azim, 11, s.
381; SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, I, s. 401; BAGAVI, Me ‘dlimu’t-Tenzil, V, s. 396; IBN
‘ASGR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, s. 309.
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Allah’indir. O, insanlarin arasinda hiikmiinii verir. Artik iman edip sdlih amel islemis

olanlar, naim cennetlerindedirler. %

Bizim de bu konuda edindigimiz kanaat bu yondedir. Clinkii gerek ayetin
icinde bulundugu bolim gerek ayetin siyak-sibaki, kiyamette gerg¢eklesecek olan bir
durumdan s6z etmektedir. Dolayisiyla yapilan g¢evirilerin yerinde ve dogru oldugu

kanaatindeyiz.

b. Allah’in Beseri/teklifi Kararlari

Kur’an’1-Kerimin temel oOzelliklerinden biri inananlar basta olmak iizere
insanliga rehber olmasidir. Bu ¢er¢evede Allah’in insanlara ferdi ve toplumsal bazda

bir takim emirler vaz etmesi gayet tabiidir.

Islam Fikih literatiiriinde teklifi hiikiimler diye bilinen ve miikellefin fiilleri
agisindan farz/vacip, mendup, mekruh, haram ve helal diye isimlendirilen, hiikiimler,
Allah’in beseri kararlar1 ve miigtehitlerin iradesinin ortak sonucu olarak ortaya
cikmigtir. Ahirette hiikiim ve karar sadece Allah’a mahsusken diinya isleri ile ilgili
Allah’1n hiikkiim sahibi olmakla birlikte bazi hiikiim/kararlarin insanlar tarafinda dan

. . v qe 221
verilmesi mimkiindir.

“Allah’n tegrii hakimiyetine beseri bir unsur dahil olmaktadr. Zira Kur’an’in
yvasamaya iliskin emirlerinin anlasilmasi, uygulanma zamam ve sartlarimin tespiti

tamamen beseri iradeye terk edilmistir. 222

Simdi s6z konusu tiirevlerin gectigi ayetlerden bir ka¢im1i 6rnek vererek

inceleyelim:

Maide,5/43.
{omadidly Sl Uy N5 Wi e O35 F A 1S5 @b L3 philes S pSE i)

“Yanlarinda, icinde Allah''n hiikmii bulunan Tevrat varken nasil
oluyor da seni hakem yapiyorlar, sonra bunun ardindan verdigin hiikiimden
yiiz ¢eviriyorlar? Iste onlar (kendi kitaplarina da, sana da) inanmig

’

degillerdir.’

220 KARAMAN, vd., Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, s. 338.

22! MATURIDI, Tefsiru I-Kurani’l- ‘Azim, 111, s. 381.

222 INAN Ahmet, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur’an’in Hakimiyet Kavraminin Karsilastirilmast,
5.163
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Ey iman edenler! Mii'min kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar: imtihan
edin. Allah, onlarmm imanlarint daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini
anlarsaniz, onlart kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hammlar kdfirlere helal
degillerdir. Kdfirler de Miisliiman hammlara heldl olmazlar. Mehir olarak harcadiklarim
onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evienmenizde
size bir giinah yoktur. Miigrik kartlarmmizin nikahlarina tutunmaywn. (Zira bu nikahlar ortadan
kalkmistir.) Onlara harcadiginiz mehri, (evlendikleri kdfir kocalarindan) isteyin. Kdfirler de
(Islam"t kabul eden ve sizinle evlenen eski hammlarina) harcamis olduklart mehri (sizden)
istesinler. Bu, Allah'in hiikmiidiir. O, aramizda hiikiim veriyor. Allah, hakkiyla bilendir ve her
seyi yerli yerinde yapandir.

Bu iki ayette gecen h-k-m kokiiniin ifade ettigi anlam Allah’in besere yonelik
kararlar1 anlaminda oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Arastirma alanimizda

bulunan tefsirler de bu konuda benzer ifadelerle ayetlerde gecen “hiikiim” ifadesini

Allah’1n insana yénelik karar1 oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir.”?

2. H-K-M Kokli Tiirevlerin Beserin Bir Duruma Yonelik Hiikiim/Karar

Vermesi Anlami

H-K-M kokli tiirevlerin Kur’an’da hiikiim/karar anlaminda insana isnat
edilerek Mekki ayetlerde 15, Medeni ayetlerde ise 23 olmak tiizere toplam 38 defa
zikredilmigtir. Mekki strelerdeki besere atif yapilarak zikredilen ayetler sirasiyla
sunlardir: Kalem 58/36, 39; Sad 38/22, 26; A’raf 7/87; Ytanus 10/35, 109; Had 11/45;
Yusuf 12/80; En’am 6/136; Saffat 37/154; Sura 42/10; Nahl 16/59; Enbiya 21/78 (2).

Medeni stirelerdeki besere atif yapilarak zikredilen ayetler ise sirasiyla sunlardir:

2 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileymdn, 1,479-1V,305; TABERI, Cdmi ‘u’l-Beyn,
XI11,447-XX11, s. 587; SEALIBI, Cevdhiru I-Hisdn, 11,385-V,520.
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Bakara 2/213; Al-i imran 3/23; Nisa 4/35 (2), 58 (2), 105; Maide 5/42 (3), 43, 44 (2),
45, 47(2), 48, 49, 50, 95; Niir 24/48, 51; Ankebit 29/4.

Sad 38/26:

Lol & 4 S Az 5 &5 Y3 By o0 G K56 o Als Scdas ) 33156}
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“Ey Daviid, biz seni yeryiiziinde halife tayin ettik. Insanlar arasinda adaletle
hiikiim/karar ver, nefsine de tabi olma. Nefse tabi olsan o seni Allah yolundan
saptirtr. Kuskusuz Allah yolundan sapanlar, unuttuklar: bir takim seylerden dolay:

1

(terk ettikleri) hesap giiniinde kendilerine kii¢iimseyici bir azap vardir.’

Bu siire, Kureys’in Hz. Peygamber (a.s)’i Ebt Talib’e sikayet etmesi iizerine
inmistir. Sdrenin ilk Ayetleri, buna isaret etmektedir.’?® Stre daha sonra bazi
peygamberlerin kissalarindan bahsetmektedir. Bunlarin i¢inde kissasit en uzun olan
David (a.s) ve Siileyman (a.s) peygamber kissasidir. Bu kissada Allah, Kur’an’
okuyan Kkimsenin zihnine su hususlari yerlestirmek istiyor: Adalet kesinlikle
tarafsizdir. Allah katinda ancak diiriist olan, yanligta 1srar etmeyen, yanlislik yapsa
bile, hemen arkasindan tévbe edip, diinyada ahiret hesabini dikkate alarak yasayan

kimseler makbuldiir.??®

Miifessirlerin Sad 38/26 ayetinde gecen P‘i’u sozciigline yaptiklari izahlar su

sekildedir:

Arastirdigimiz tefsirlerden, Mukatil, Taberi, Maturidi, Bagavi, Ibnu’l-Cevzi,
Semerkandi, Zemahseri, Fahruddin er-Razi, Kurtubi, Kuseyri ve Ibn ‘Astr gibi

kaynaklar, bu ayetin i¢inde gegen ,i’\s sozcligiinii yargisal olarak bir seye karar

vermek anlaminda yorumlamlslardlr.226

224 v AHIDI, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Neysabiiri, Esbdbu Nuzili’I-Kur’dn, thk. Kemal Besyuni
Zaglul, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrat,1. Baski, 1411/1991, s. 380-81; TABERI, Cédmi ‘u’l-Beydn,
XX, s. 19.

225 KURTUBI, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XV, s. 177.

228 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukatil b. Siileymén, |1, s. 642; TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn,
XX, s. 77; MATURIDI, Tefsiru’I-Kurdni'l-‘Azim |V, s. 267; BAGAVI, Me ‘Glimu’t-Tenzil, VI, s.
87; IBNU’I-CEVZI, Zddu’l-Mesir, s. 1210; SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, W, s. 134;
ZEMAHSERI, el-Kessdf, V, s. 261; RAZI, Mefitihu’l-Gayb, XXVI, s. 199-200; KURTUBI, el-
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Segilen Tiirk¢e mealler, i¢inde vi’“ sozcuglinlin gectigi Sad 38/26 ayeti soyle
cevirmislerdir:

Diyanet: “(Ona dedik ki) Ey Ddviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim/karar ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in
yolundan saptirir. Allah ’122%’01””“1“” sapanlar igin hesap giiniinii unutmalart sebebiyle

siddetli bir azap vardir.”

Elmalili: “Ya Daviid! Muhakkak ki biz seni yeryiiziinde bir halife kildik, simdi insanlar
arasinda hakk ile hiikmet de (keyfe) hevdya tabi’ olma ki seni Allah yolundan sapitmasin,
¢tinkii Allah yolundan sapanlar hisab giiniinii unuttuklari cihetle kendilerine pek siddetli
bir azab vardw.”

Esed: “(Ve soyle dedik:) “Ey Ddviid! Seni (bir Peygamber ve biylece) yeryiiziindeki
halifemiz kildik: Oyleyse insanlar arasinda adaletle hiikmet, bos arzu ve heveslere uyma,
sonra onlar seni Allah yolundan saptirir. Allah yolundan sapanlart ise, Hesap Gtinii'nii
unuttuklarindan dolay: siddetli bir azap bekler!"

Ates: “Ey Ddvid, biz seni yeryiiziinde (senden oncekilerin yerine) hiikiimdar yaptik.
Insanlar arasinda adaletle hiikmet; keyf(in)e uyma, sonra seni Allah'tn yolundan saptirir.
Allah'in yolundan sapanlar ise, hesap giintinii unuttuklarindan dolayi, ¢etin azaba
ugrayacaklardwr.”

Oztiirk (Yasar Nuri): “Ey Daviid, seni yeryiiziinde bir halife yaptik. Artik insanlar
arasinda hakla hiikmet; gegici hevese uyma ki, seni Allah yolundan saptirmasin. Allah
yolundan sapanlar igin, hesap giintinii unutmus olmalar yiiziinden siddetli bir azap
vardir.”

Hizmetli: “Ey David! Dogrusu seni yeryiiziinde halife kildik. Insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver, hevaya uyma. Ciinkii hevd seni Allah yolundan saptirir. Allah’mm yolundan
sapanlar, hesap giintinii umursamadiklari i¢in siddetli bir azaba ugrayacaklardwr.”

Akdemir: “Biz (ona)”’Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar
arsinda adaletle Karar ver! Seni Allah’in yolundan saptirmamast i¢in sakin arzularina
uyma! Allah yolundan saptiranlara gelince; onlar i¢in hesap giiniinii unutmalarindan
dolayi ¢cok siddetli bir azap olacaktir.” demistik.”

Oztiirk (Mustafa): “(Biz Daviid’a séyle buyurmustuk): "Ey Daviid! Biz seni bu iilkede
hiikiimdar kildik. O halde sen de insanlar: adalet ve hakkaniyetle yonet. Sakin heva ve
hevesine uyma; yoksa seni Allah yolundan saptirir. (Bil ki) Allah yolundan sapanlara
hesap giiniinii umursamadiklarindan dolay: siddetli bir azap vardir.”

Kogyigit: “(Ona séyle demistik): "By Ddvid! Biz seni yeryiiziinde bir halife kildik.
Insanlar arasinda adaletle hiikmet. Keyfine tabi olma; aksi halde Allah yolundan seni
saptirir. Allah in yolundan sapanlara ise hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir
azap vardwr.”

Maide 5/44:

sl & 3635 Oty 1598 Gl 1Ll G O s 18K 3535 38 b gy W 61}
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Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, XV, s. 177; KUSEYRI, Letdifu I-Isarat, |11, s. 103; IBN ‘ASUR, et-
Tahrir ve t-Tenvir, XXIII, s. 243.
221 KARAMAN, vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamalr Medli, s. 453.
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“Icinde hiddyet ve niru barmndiran Tevrat’t kuskusuz biz indirdik. Teslim
olmus peygamberler, Yahudilere onunla hiikiim/karar verirlerdi. Ruhbanlar ve
ahbarlar?®® da Allah’in kitabimi muhafaza etmek ve ona karsi sahitlik etmekle gorevii
olduklarindan dolayr onunla hiikmederlerdi. O halde siz, insanlardan degil benden
korkunuz. Ayetlerimi de az bir karsilikla satmayin. Kim Allah’in indirdigi ile (inkdr

’

ederek) hiikiim/karar vermezse onlar kdfirlerin ta kendileridir.’

S6z konusu ayetin tefsirine gegmeden 6nce Maide stiresinin geneli hakkinda
baz1 malumatlarin verilmesi, ilgili Ayetin daha iyi anlasilmasi adina faydali olacagini

diistinliyoruz. Bu siire {i¢ ana meseleden soz etmektedir.
a- Miisliimanlarin dini ve Kkiiltiirel hayatlariyla ilgili talimatlar:

Miisliimanlarin dini yasantilar1 yani sira olusturulan kiiltiirel ve siyasal
hayatlariyla alakali ilkeler ve emirler vaz ediliyor. Bu baglamda, Hac ibadeti ile ilgili
hiikiimler ortaya konuluyor. Allah’in belirledigi “Se‘dir’e —Haremeyn’de ibadet
amacli yerler vs.-??° sayg1 gosterilmesi emredilirken, Kabe’ye gelen hacilara karst her
tirlii miidahaleden sakinilmasi isteniyor. Helal ve haram yiyeceklerle ilgili kati
hiikiimler getirilerek, Islam 6ncesi adetlerin getirdigi sinirlamalar ortadan kaldiriliyor.
Ehl-i Kitap olanlarin yemeklerinin yenmesine ve kadinlariyla evlenilmesine izin
veriliyor. Namaz igin gerekli olan abdestle ilgili hiikiimler yani sira gusiil ve
teyemmiimle ilgili diizenlemeler ifade ediliyor. Toplumsal huzura karsi, isyan ve
hirsizlikla ilgili caydirict mahiyette cezalar getiriliyor. Gerek ferdi gerekse toplumu
ilgilendiren igki ve kumar, kesin bir sekilde men ediliyor. Yemin kefareti ile ilgili

hiikiim vaz ediliyor, sahitlik yasasina baz1 hususlar ilave ediliyor.

b-Miisliimanlara uyarilar:

Imtihan geregi insamin fitratinda var olan ve Miisliimana yakismayan iktidar
gururu ve menfaati ugruna olabilecek bazi tehlikelere karsi onlart uyariyor. Allah,
Hakim durumda olan Miisliimanlarin ahde vefa gostermelerini emrediyor. Bu imtihan
doneminde, adalete bagli kalmalar1 ve Ehl-i kitab’in diistiikleri hataya diismemeleri
i¢in onlar1 sikica ikaz ediyor. Inananlarin, Allah ve Resilii’niin emir ve yasaklarmn,

yerine getirmeleri emredilirken, onlar1 yerine getirmeyen Ehl-i Kitab’in karsilastiklar

228 Ayette gegen “rabbdniyyiin”, Rabbe nisbet edilerek ilahi ilimle istigal eden ve ruhi tezkiyesine
6nem veren kigiler demektir. Yahidi geleneginde iistiin ilim ve fazilet sahibi sahsiyetlerdir.
“Ahbdr” ise zahir ilimlerde bilgi sahibi olan kisilerdir (bkz., RESID RIZA, Mendr, VI, s. 398).

229 [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 265.
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koti neticelerden kendilerini muhafaza etmelerini istiyor. Kur’an-1 Kerim’in emir ve
yasaklarin1 kendilerine 6l¢li almalari, tiim islerini o ¢ercevede yapmalari istenerek,
nifaka diismemeleri igin onlar1 ikaz ediyor.

c-Yahudilere ve Hiristiyanlara Uyarilar:

Medine misaki®*®°

ile varilan toplumsal muvafakati bozmalarma Kkarsin,
Yahudiler, uyarilmakta yanlis tavirlardan vaz gegerek, dogru yolu izlemeye davet
edilmektedirler. Ayni sekilde Hiristiyanlara da ayrintili bir davet yapilmaktadir.
Inanglarindaki hatalar acik bir sekilde beyan edilerek, Hz. Peygamber (a.s)’in
rehberligini kabul etmeleri konusunda ikaz edilmektedirler. Miisrik Araplarla ayni
durumda olan Mecusilerle diger putperest kavimlere ayri bir davet yapilmamustir.
Ciinkt miisrik Araplara yapilan davet onlar i¢in de gegerlidir. Bu stirenin muhtevasini

genel hatlariyla bu sekilde belirttikten sonra simdi de sebeb-1i niiziiliine bakalim:

Kaynaklar 41-50 araligindaki ayetlerin sebeb-i niizulii ile ilgili farkl rivayetler
aktarmakla beraber, genel kabul goren rivayeti soyle nakletmislerdir:?' Hz.
Peygamber (a.s), yiizii siyaha boyatilmis ve degnekle vurulmus bir Yahudi’nin
yanindan gecirildigi sirada onlara sorar: Sizin kitabinizda zina haddi béyle midir?
Evet dediler. Onlardan birine dedi ki, Hz. Masa (a.s)’ya Tevrat’1 indiren Allah’in
askina, kitabinizda zinanmn hilkmii bu mudur? Adam eger Allah askina demeseydin
soylemezdim. Fakat simdi soylemek durumundayim: Toplumumuzun Onde
gelenlerinde zina olayr yayginlastigi halde biz onlara recm haddini uygulama
imkanma sahip degildik. Toplumun diisiik seviyeli olanlarina uygulama durumunda
kaldik. Bundan dolay1r bir ceza {izerine ittifak edelim dedik. Her iki kesime
uygulayabilecegimiz bu cezaya karar kildik. Bunun {izerine Hz. Peygamber (a.s), ya
Rabbi sen sahit ol ki ben senin emrini ihya edecegim, diyerek Tevrat’taki emre

uyulmasi gerektigini ifade etti. S6z konusu olay akabinde bu ayetler nazil olmustur.

Bu ayeti sibak-siyaki ile sebeb-i niizulii dikkate alarak analiz etmeye

calistigimizda bu ayette gegen pﬁﬁ rl “Lem Yehkum” den kasit salt ve mutlak hiikiim

20 | BN HiSAM, Ebu Muhammed Cemaliiddln Abdiilmelik b. Hisam el-Basri, Es-Siretu 'n-Nebeviyye,

Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Aabiyye, 3. Bas. 1410/1990, Il. s. 142-146.

21 \VAHIDI, Esbdbu Nuzilli’l-Kur’dn, s. 145-147; HALID, Siileyman el-Muzeyni, el-Muharrer fi
Esbab-i Nuziili’l-Kur’dn, Eddumam (Suudi Arabistan), Daru Ibni’l-Cevzi, 2006, |, s. 484-491;
EBU ABDILLAH OSMAN, es-Salimi, Gdyetu’I-Memul fi't-Talikati "ala es-Sahihi’l-Musned min
Esbabi’'n-Niiziil, San’a, Mektbetu San‘a el-Eseriyye, ty, s. 208-213; MUHEYSIN, Muhammed
Salim, Fethu'r-Rahmadn fi Esbabi n-Nuziili'I-Kur dn,Daru’l-Afaki’l- Arabiyye, Kahire, 1. Baski,
1419/1999, s. 72-75.
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degildir. Baglam ve sebebi-Niizul ile birlikte yorumladigimizda bu, inanmadigi igin
hiikiim/karar vermemek anlaminda oldugunu diisiiniiyoruz. Yani ayeti sebeb-i niizul
ile bir biitiin olarak degerlendirmek suretiyle anlamak gerekir diye diisiiniiyoruz.
Konumuz baglaminda -Allah’in insana yonelik karari- sozcligin anlaminda bir
degisiklik meydana gelmis degildir, ancak ayetin genel gergevesini bir biitiin olarak
degerlendirmek gerektiginden, ilgili sozciigli bu temelde anlamlandirmanin uygun

olacagin diisiiniiyoruz.

Miifessirlerin Maide 5/44 ayetini ve bu ayette gecen eSA-J a sozciigiine
yaptiklar1 izahlar su sekildedir:

Mukatil: Kuskusuz biz, iginde hidayet ve nur olan Tevrat’t Hz. Misa’ya
indirmistik. O giinden bu giine Allah’a teslimiyet gosteren peygamberler onunla bu
glinkii Yahudilerin atalarina hiikiim/karar verdiler. Ruhban sinifi ve ilim adamlar1 da
ellerindeki Allah’in kitabiyla hiikiim/karar verdiler. Yahudiler buna sahitler.

Insanlardan korkmayin benden korkun. Az bir karsilikla ayetlerimi satmayin.

-Tevrat’taki recme dair ayetlerle hiikim/karar vermeyenler ve Hz.
Muhammed (a.s)’in sifatlarina iliskin ayetlere inanmayanlar- bu konudaki ayetleri

gizlemek suretiyle- kafirlerin ta kendileridir. %>

Taberi: Bu konuda Ibn Mes’tid’dan gelen bir rivayeti zikrediyor: Bu ayetler -
40-50- Yahudi kabilelerinden Kureyza ve Nadir hakkinda nazil olmustur. iki kabile
arasinda cereyan eden savastan sonra galip gelen Nadir kabilesinin diyeti Kureyza
kabilesinin iki kati olarak belirlenmisti. Hz. Peygamber (a.s)’in Medine’ye gelisinden
sonra bu konuda hakemligine basvurulunca, Hz. Peygamber (a.s) bunun dogru
olamayacagini ikisinin de esit olmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun iizerine bu
ayetler nazil olmustur. Dolayisiyla bu ayetler Yahudilerle ilgili durumunu ifade
ettigini sOylemistir.

Ibn Abbas’a isnat edilen bir rivayette ise kendisine “Allah’m indirdigi ile
hiikiim/karar vermeyenler onlar, kafirlerin ta kendileridir.” ayeti soruldugunda soyle
dedigini naklediliyor: Bu Allah ve ahiret giiniinii inkar eden birinin kafirligi gibi
degildir. Buradaki “kafirin” sozctigiinden maksat lugat manasidir. Yani “Allah’in
indirdikleriyle hitkiim/karar vermeyenler, ayetleri gizleyenlerin ta kendileridir. Taberd,

benzer bazi goriisleri naklettikten sonra soyle diyor: Bana gore en uygun tefsir soyle

22 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, 1, s. 479.
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olmali: Bu ayetlerin sibak-siyakindan hareketle Ehl-i kitap hakkinda nazil oldugu

aciktir.

Allah’1n ayetleriyle hiikiim/karar vermemelerinin temelinde ve arka planinda o
ayetleri inkar ettikleri anlagiliyor. Bu nedenle onlarin durumunda olan her kim ise o
da aymi nedenle kéafirlerden olur. Ciinkii ayeti bilerek inkar etmek peygamberi de

inkar etmek demektir. Dolayisiyla kiifre sebep olur.?

Maturidi, ayetin Yahudilerle ilgili nazil olduguna isaret ederek “Allah’in
indirdigi hiikiimlerle hiikiim/karar vermeyenler kdfirlerin ta kendileridir.” Kisminin
tefsirinde soyle diyor: “Allah’in indirdigini inkar edenler, onu dogru bulmayanlar

Kafirdirler.”?3

Tasi, bu boliiminin tefsirinde soyle diyor: “Allah’in indirdiklerini inkar
etmesi ve dogru bulmamas: nedeniyle onlarla hiikiim/karar vermemesi kiifriine sebep

OIUI", ’)235

Zemabhseri, “Allah’in indirdikleriyle hitkiim/karar vermeyenler onlar kafirlerin
ta kendileridir.” kismini tefsir ederken, “kiicimseyerek” kaydini diisiiyor. Daha sonra
bunu destekleme mahiyetinde Ibn Abbas’a isnat edilen ve inkdr etme kaydinin

bulundugu rivayetleri naklediyor.?®
Ebi Hayyan ve Ibn ‘Asdr, ilgili niizul sebeplerini zikrettikten sonra, Ibn
Abbas, ibn Mes’ad ve Hasan Basri’ye isnaden, bu ayetlerin Allah’m hiikmiinii inkar

edenler hakkinda nazil oldugunu ve bu durumda olanlar1 da kapsadigim belirtiyor.%*’

Menar, ayetin bu boliimiinii tefsir ederken soyle diyor: Nefsani arzularina veya
diinyevi menfaatlerine aykir1 oldugundan dolayr Allah’m indirdiklerinden yiiz
cevirenler bu ayetlere gore kafir olmustur. Ciinkii iman boyun egmeyi boyun egmek

de amel etmeyi gerektirir.?®
Segilen Tiirkce mealler, iginde @-Q- é sOzclglinlin gectigi Maide 5/44. ayeti

sOyle ¢evirmislerdir: Mealler bu ayeti ti¢ farkli sekilde ¢evirmislerdir: Bunlarin biiyiik

28 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, VIII, s. 460-468.

24 MATURIDI, Tefsiru’l-Kur ’ani’l-‘Azim, 1, s. 42.

2 1USI, et-Tibydn, Ill, s. 534.

2% 7EMAHSERI, el-Kessdf, |1, s. 242-243.

21 EBU HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit, |11, s. 498-503; iBN ‘ASUR, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI, s. 210-
213.

28 MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, VI, s. 399.
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bir kismi, tefsir kaynaklarinda zikredilen ayetin sebeb-i niizuliinde isaret edilen
hususa atifta bulunmadan, ucu agik bir yoruma mahal verebilecek bir c¢eviri
yapmislardir. U¢ mealde ise farkli ifadelerle atif yapilarak terciime edilmistir. Bunlari

sOyle verebiliriz:

Diyanet: “Siiphesiz Tevrat't biz indirdik. I¢inde bir hiddyet, bir nir vardir. (Allah'a)
teslim olmugs nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamus
kimseler ile dlimler de dylece hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah'n kitabini korumakla
gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'm hak olduguna da sahit idiler. Su hdlde, siz de
insanlardan korkmaywn, benden korkun ve dyetlerimi az bir karsiliga degismeyin.
Allah'in indirdigi ile “hiikmetmeyenler kdfirlerin ta kendileridir.”

Elmalili: “Siiphe yok ki; icinde dogruya iletme ve aydinlatma ézelligi olan Tevrat 1 biz
indirdik, Allah’a teslim olmus peygamberler, kendilerinden Allah’in kitabimin korunmasi
istenilen zahitler ve bilginler onunia hiikiim veriyorlardi. Onlarin hepsi o kitabin (hak
oldugunun)sahitleriydiler. Oyle ise; (Ey hikimler)insanlardan korkmayn benden korkun
da ayetlerimizi az bir bedel(diinya)karsiliginda satmayin. Her kim Allah in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir.”

Ates: “Gergekten Tevrat biz indirdik, onda yol gésterme ve nur vardir. Islam olmus
peygamberler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi, kendilerini tanriya vermis zdhitler ve
alimler de "Allah''in kitabini korumakla gorevlendirildiklerinden onunla (Aiikiim
verirlerdi) ve onu gozetip kollarlardi. (Ey hdkimler), insanlardan korkmayin, benden
korkun ve benim dyetlerimi az bir paraya satmayin! Kim Allah'in indirdigi ile
hitkmetmezse iste kafirler onlardir!”

Oztiirk (Yasara Nuri): “Biz indirdik Tevrat, biz. lyiye ve giizele kilavuz var onda,
stk var. Allah'a teslim olmus peygamberler, Yahudilere onunla hakemlik yaparlard:.
Kendini Rabb'e adayanlarla ilim ve hikmette derinlesmis olanlar da Allah'm Kitabindan
korumakla gorevli olduklariyla hitkmederlerdi. Zaten onlar Allah'in Kitabina taniklardi.
Artik insanlardan korkmayin, benden korkun da dyetlerimi basit bir ticret karsiligi
satmayin. Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, kdfirlerin ta kendileridir.”

Sener, Vd.: “I¢inde hiddyet ve nur olan Tevrat: biz indirdik. Kendilerini hakka teslim
eden nebiler, Yahudilere ilgili meselelerde onunla hiikmederlerdi. Alimler ve miirsitler
Allah i kitabinmi koruma ile goreviendirilmeleri sebebiyle yine onunla hiikiim verirlerdi.
Hepsi de kitabin hak olduguna sahit idiler. O halde ey hdkimler insanlardan korkmayin.
Benden korkun. Ayetlerimi az bir menfaat karsiiginda satmaymn. Kim Allah’in indirdigi
ahkam ile (hosuna gitmedigi i¢in) hiikmetmezse iste onlar tam kdfirdirler. -Kitabi-
onemsemeyerek, onu inkdr ederek onunla hiikmetmeyenler kafirdirler-“

Oztiirk (Mustafa): “ ..(Ey Yahudi dlimleri) gercekleri dile getirme konusunda
insanlardan korkmayin benden korkun. Benim dyetlerimi basit diinya menfaatlerine feda
etmeyin. Allah wn indirdigi hiikiimlerle hiikmetmeyenler, kifirlerin ta kendileridir.”

Esed: “(..ey Isrdilogullar,) insanlardan korku duymaywn, yalmz benden korkun ve
benim mesajlarimi onemsiz bir kazan¢ karsiiginda degistirmeyin: Ciinkii Allah’in
indirdiklerine hiikiim vermeyenler, gercekten hakikatini inkdr edenlerdir.”

Arastirdigimiz kaynaklarda da ifade edildigi gibi, biz de bu ayetlerin, baglam
cercevesinde ve sebeb-i niizuliin de dikkate alinarak yorumlanmas: gerektigini
diistiniiyoruz. Ciinkii insan, fitrat1 geregi medeni ve sosyal bir varliktir. Dolayistyla bir
takim ihtilaflarin vuku bulmasi tabiidir. Bu tiir ihtilaflarin ¢6ziimii adina veya
toplumsal hayatin diizenlenmesi i¢in medeni hayatta bazi kaide ve kurallarin ortaya

konulmasi kagmilmazdir. Her ne kadar inananlarin bu hallerde ilahi ahkam dikkate
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alinmali ve ona gore hiikiim/karar miikellef iseler de, bunun yapilmamasinin arka
planinda inkar veya alaya alma gibi diisiinceler varsa bu, kiginin Allah’a olan
inancinmn sorgulanmasina sebebiyet verdigi icin, Islam ile olan baginin kopmasina
neden olur. Anck nefsani istekler veya diinyevi bir takim miilahazalar dolayisiyla ilahi
hitkmiin/kararin disinda bir hiikiim/ karar veriliyorsa, bu elbette kisiyi glinaha gotiiriir,
ancak Islam ile olan bagimi koparmaz diye kanaat ediyoruz. Adi1 gegen kaynaklarin
tamaminin -Menar tefsiri harig- bu ¢ercevedeki yorumlari, kanaatimizi teyit

etmektedir.

Konuyla alakali Tiirk¢e meallerin ¢ogu, bu ayetin ¢evirisini ilgili ifadenin
ozelinde genel bir ¢eviri yapmuslardir. Oztiirk (Mustafa), “Ey Yahudi alimleri!” Esed
(Muhammed) ise “Ey Israilogullari” diyerek, ayetin tamaminin Yahudilere hitap
ettigini, dolayisiyla bu ifadenin de onlara yonelik oldugunu ortaya kayacak sekilde
cevirmislerdir. Esed ve Oztiirk, yetin sebeb-i niizuliinii gdz Oniine alarak geviri

yapmiglardir.

Bize gore Esed, Oztiirk ve Sener vd., cevirileri agik olmas1 ve farkli yorumlara
mahal vermemesi adina dogru ve yerindedir. Béylece bu anlam grubunda yer alan h-

k-m kokli tiirevlerin gectigi ayetlerden bir kisminin incelemesi sona ermistir.

C. Kur’an’da H-K-M Koklii Tiirevlerin Soz ve Fiilde Dogruyu

Bulmak/Mutlak Dogru Anlaminda Kullanin ve Cevirisi

H-K-M kokiiniin Kur’an’da gegen tiirevlerinden biri de “hikmet” kelimesidir.
Calismamizin birinci boliimiinde bu kelimenin so6zlik anlamini detayli olarak
vermistik. Burada s6z konusu kavramin baglam i¢inde kalarak anlam analizini
yapmaya calisacagiz. Tiirkiye’de bu kavramla ilgili bazi ¢aligmalar yapilmistir. Bu
caligmalarda s6z konusu kavram, detayli olarak ele alindigindan dolay: biz kavramla
ilgili detaylara girmeden daha ¢ok baglam gergevesinde incelemeyle yetinecegiz.

Kavram odakli detayl bilgi i¢in ilgili calismalara bagvurulabilir.?*

Kur’an’da gegen bu kavramin semantik analizini yaparak, tefsir kaynaklarinda

bulunan yorumlari ve segilen meallerde yapilan cevirileri mukayeseli olarak ele

29 TAN, Bilal, Kur’dn’da Hikmet Kavrami, Istanbul, Pmar Yaymlari, 2000; iINAK, Halil ibrahim,
Hadislerde Hikmet Kavrami, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2007; GUNAYDIN, Ibrahim, Mdturidi nin Te vilatu’l-Kur’dn inda
Hikmet Kavrami, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2012; CALISKAN, Mehmet, “Kur’dn’da Hikmet Kavrami, Cukurova
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, Adana 2001, C. 1, S. 2.
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almaya gayret edecegiz. Bu kavramin dayandigi kok sozciigiin esas anlami daha once
de ifade edildigi gibi 1slah amach “men etmektir.?*® Sozciigiin zihinde meydana
getirdigi cagrisim, soz ve fiilin yerli yerinde olmasi, ortak aklin kabul ettigi ve mutlak
dogru gibi genis yelpazeli anlamdir.** Hikmet, Allah icin kullanildiginda, esyayi
bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bicimde yaratmaktir.?* Insan icin
kullanildiginda, akil ve ilimle ger¢egi bulmak, mevcudati bilip hayirlar islemek

anlamina gelmektedir.”*®

Hiikiim hikmetten daha geneldir. Zira her hikmet hiikiimdiir, fakat her hiikiim
hikmet degildir. Hikmete “Kur’an tefsiri, Kur’an ilmi” ve “niibiivvet” karsiliklar1 da
Verilmistir.244 Anlam genislemesi sonucu elde edilen bu anlamin iginde esas anlamin
izi kaybolmus degildir. Zira hikmet, ilim ve akil ile dogruyu bulmak, cehaletten ve
yanlistan “men etmek” demektir. Bu nitelikteki bir ilim, faydali ilim, mutlak dogru ve

evrensel degerler anlamina gelmektedir.

Hikmet kavram, altist Mekki altis1 da Medeni olmak {izere toplam 12 siirede
20 defa gegmektedir.”*> Mekki sirelerde kavramin bulundugu dyetin sibak- siyakinda
su hususlara isaret edilmistir. Kur’an’a iman, Allah’a sirk kogsmama, anne-babaya
saygl gosterme, akrabaya yardim etme, israf ve cimrilikten kaginma, 6ldiirmeme, zina
yapmama, yetimin malini yememe, ahde vefa gosterme, tartiyt dogru yapma,
kibirlenmeme, bilinmeyen bir sey hakkinda konusmama, sabir ve takvaya bagl

kalmadir.

Medeni slrelerde kavramin siyak-sibakinda ise Mekki surelerdeki gibi

® infakta bulunma®*’ ve zulim yapmama®*® gibi

ayrintili olmasa da Allah’a iman,?*
hususlara isaret edilmektedir. Kur’an’in biitiinsel bir yaklasimla degerlendirilmesi
gerektiginden dolayi, Mekki shrelerde gecen “hikmet” kavraminin bulundugu

ayetlerde isaret edilen biitiin hususlar, Medeni ayetlerdeki “hikmet” kavrami i¢in de

20 [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 133.

21T AN, Bilal, Kur’dn’da Hikmet kavrama, s. 31.

%2 [ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 134. TAN, Bilal, Kur’dn’da Hikmet kavramu, s. 22-23.

3 [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 134,

*MISFAHANI, el-Mufreddt, s. 127; NEYSABURI, Abdurrahman ismail en-Neysabtri, Vucuhu'l-
Kur’ani’l-Kerim, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi, s.107;KUTLUER, flhan, “Hikmet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1998, ¢: XVII, s. 503.

5 Mekki streler, Kamer, 54/5; Sad, 38/20; isra’, 17/39; Lokman, 31/12; Zuhruf, 43/63; Nahl, 16/125;
Medeni sdreler, Bakara, 2/129, 151, 231, 251, 269; Al-i imran, 3/48, 81, 164; Ahzabh, 33/34; Nisa,
4/54; Cuma, 62/2; Maide, 5/110.

246 Bakara, 2/129.

247 Bakara, 2/269; Nisa, 4/113.

28 Bakara, 2/231.
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dikkate alinmas1 gerekir diye diisiiniiyoruz. Bu itibarla Mekki strelerdeki hususlardan
hareketle “hikmet” kavramiyla Islam’in temel ilkelerine isaret edildigi sdylenebilir.
Medeni strelerde ise basta Allah’a iman konusuna, yani sira zuliim yapmama ve

infakta bulunma gibi sosyal ve toplumsal yonii olan konulara isaret edilmistir.

Medine doneminde bu kavram baglaminda o6zellikle bu iic hususa isaret
edilmis olmasi, Allah’in insan hayatinin merkezine yerlestirilmesinin énemini ifade
etmesi adma dikkat g¢ekicidir. Bununla insan-Allah iliskisini saglam bir zemine
oturtarak fert—toplum iligkilerine yansimasini temin etmektir. Allah inancina yonelik
Kur’an’in vermek istedigi mesaj, insanin, bunu sadece inang¢ diizeyinde tutmamasi

bireysel ve toplumsal diizlemdeki davrams ve tutumlarina yansitmasidir.?*®

Genel olarak degerlendirildiginde hikmet” kavramini, vecize, atasozii ve
diistur olarak kabul etmek miimkiindiir. Zira bu kavram daha ¢ok yasaklayict ve
diizenleyici muhtevaya sahiptir.”° Kur’an’daki bazi emir ve yasaklarin, “hikmet”
kavramiyla isaret edilmis olmasi, hikmet kavraminin semantigi ile vecize/atasozii
kavraminin semantigi arasinda bir uyusmanin oldugu kanaatindeyiz. Allah, kullarina
diinya ve ahiret saadetini temin etmek i¢in gonderdigi kitaplarla birlikte bir takim
genel gecer olan vecizeler ve ahlaki boyutlari olan degerler de vermistir. Bu tarih {stii

mutlak dogrularla bir takim nasihatlerde bulunmustur.?>*

Netice itibariyla, sunu sdylemek miimkiindir: Hikmet, Kur’an’in temel
kavramlarindan biridir. Bu itibarla Kur’an, dogru ve faydali bilgileri pratikle
bulusturan hikmet sahibi sahsiyetlerin sdylediklerini bize naklederek nasihatte
bulunuyor. Insanlik tarihi boyunca peygamberler, hikmetin muhtevasini anlatip,
insanlig1 yaratihs gayesi ¢izgisinde tutma gayreti icerisinde olmuslardir. Insanlarin,
yapmast gereken sey, bu hikmeti ve ilahi diisturlart anlamaya calisarak, onlardan

istifade etme yollarin1 aramak ve bulmak olmalidir.?*?

Simdi Kur’an’da 20 yerde geg¢en bu kavramin bulundugu ayetlerden birkag

ornek vererek anlam analizini yapalim:

Bakara 2/129:

9 DEMIR, Kur’dn’in Temel Hedefi, s. 70.

20 HACIMUFTUOGLU, Halil, Kur’dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, Istanbul, iz Yayncilik, 2008,
s. 166.

21 HACIMUFTUOGLU, Kur’an Terciimelerinde Yontem Sorunu, s. 166-167.

%2 CALISKAN, “Kur’an’da Hikmet Kavramu”, s. 115.
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“Rabbimiz, i¢lerinden onlara senin dyetlerini okuyacak, kitabi ve faydali ilim
ile mutlak dogrular ogretecek, onlart arindiracak bir elgi gonder. Kuskusuz sen her
seye galipsin ve her seyi yerli yerine yapansin.”

Bu ayetin i¢inde bulundugu Bakara stiresi Medine’de inen ilk stiredir.®®

Kur’an’in en uzun stiresi olup, Mushaf siralamasinda hurGf-u mukattaa ile okunan
strelerin de ilkidir. Bu stirede Islam’1n esas ilkelerinden olan namaz, orug, hac, zekat
ve cihat gibi ibadetler farz kilinmis, igki, kumar, faiz ise yasaklanmistir. Giinliik
hayatin ahenginin temini ve sosyal, ekonomik, politik ve uluslararas1 meselelerin
¢ozimi i¢in gerekli diizenlemeler belirlenmistir. Ayrica nikah, evlenme, bosanma
prensipleri belirtilmis, sosyal yardimlasma sistemi olan infakin degeri ve zorunlulugu
Mislimanlara 6nemle vurgulanmigtir. Bu ayetin iginde bulundugu boliimde Hz.
Ibrahim peygamberden ve yaptig1 duadan séz edilmektedir. Bu konudaki ayetlerin ilki

sOyle bagliyor:

e G Y J6 5 35 IB Ul 4B etz ) JB GG S B peh) ) 315}

-

“Hani Ibrdhim’in Rabbi onu bir takim emirlerle imtihan etmisti. Ibrahim
onlart yerine getirmisti. Rabbi dedi ki; “Seni insanlara onder yapacagim” Ibrahim

“benim neslimden de” deyince, Allah: Zalimlere séziim yok” buyurmustu.”**

Bu boliimdeki ayetlerde Hz. Ibrahim (a.s), bulundugu beldeye bolluk ve
bereketin gelmesi icin dua ettikten sonra, kendine ve oglu Ismail’e yaptiklar1 Kabe
hizmetini kabul etmesi, kendileri ve nesillerinin Allah’in emirlerine teslimiyet
gosterenlerden olmalar i¢in dua ettigi zikredilmektedir. Burada dikkat ¢eken husus,
Hz. ibrahim (a.s), nesline ilk duay: yaparken, yiice Allah cevaben “zalimler benim
soziime nail olmazlar ” diyerek peygamber nesli olsa bile eger Allah’in ¢izdigi yoldan
sapmis ve yeryiiziinde zulme baslamigsa duanin kendilerine hicbir fayda

saglamayacagini bildirmesidir. Dolayisiyla Hz. Tbrahim peygamber duasini bitirirken

28 \VAHIDI, Esbdbu Nuzili’l-Kur’an, s. 24.
254 Bakara, 2/24.

95



nesline Allah’in ayetlerini okuyacak kitab1 ve mutlak dogrular1 6gretecek bu vesileyle

tezkiyelerini temin edecek iglerinden bir peygamber gondermesi igin dua ediyor.

Buradan su sonuca variyoruz: Faydali ilim, s6z ve fiilde dogruyu bulmak
anlaminda “hikmet”le hareket etmek, Allah’in ayetleri ve kitab1 ile amel etmek gibi
tezkiyeyi saglamakta ve kisiyi zalim olmaktan da muhafaza etmektedir. Bu kavramin
tiretildigi kokiin “men etme” anlaminin burada da tezahiiriinii goriiyoruz. Ciinki
hikmet sayesinde kisi zalim olmaktan men edilmis oluyor. Hiilasa Kur’an’da gegen bu
kavramin kok anlami kaybolmadan sibak-siyakina gore farkli anlamlara agik

oldugunu anliyoruz.
Miifessirlerin Bakara 2/129 ayetini ve bu ayette gecen M.Q-‘ kavramina
yaptiklari izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas: “Ismail’in neslinden bir resul gonder ki onlara senin ayetlerini
okusun. Onlara Kur’an’1, helal ve harami 6gretsin, tevhit ve zekatla onlart arindirsin.
Sen muhakkak resullerine icabet etmeyenlere kars1 galipsin. Resulleri gondermekle de

yerli yerinde isler yapamsm.”255

Mukatil, hikmeti, Kur’an’daki helal ve haramlar olarak tefsir e‘[mistir.ZS6

Taberi, hikmet, sz ve davramigta dogruyu bulmak anlaminda oldugunu
belirttikten sonra bu ayetteki anlami ise, Allah’in ayetlerine dogru anlami verme
kabiliyetidir. Buna binaen ayetin “Ey Rabbimiz, onlara dyerlerini okuyacak, kitabin
ve gonderecegin hiikiimleri ogretecek bir elgi gonder” anlamimi ifade ettigini
soylityor.”>” Taberi baska bir yerde?® “hikmet”in asil anlami, s6z ve davranista
dogruyu bulmaktir, diyor. Bu genel mananin igine bir¢ok seyin girdigini dolayisiyla
niibiivvet de bunlardan biri oldugunu sdyliiyor. Zira peygamberler, s6z ve

davraniglarinda dogruyu bulanlardir.
Maturidi, ayette gegen hikmeti, farkli isnatlarla, Kur’an’daki helal ve haram ile

ilgili ayetler, siinnet, dogruyu bulma, fikih ve Kur’an, anlamina geldigini sdyleyerek

bunlarin birbirlerine yakin oldugunu ifade etmektedir.”*® Arastirdigimiz diger bazi

25 {BN ABBAS, Tenviru'I-Mikbds, s. 23.

28 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, |, s. 139.
ST TABERI, Cami ‘u’l-Beydn, 11, s. 577.

28 TABERI, Cimi ‘u’l-Beydn, V, s. 12

%9 MATURIDI, Tefsiru I-Kur’ani’l- ‘Azim, 1, s. 96.
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tefsir kaynaklarindaki bu konudaki goriisleri de kisa basliklarla verelim:

Semerkandi, ayette gecen hikmeti, helal ve haram ile ilgili ayetler ve tefsir
ilmi olarak tefsir etmistir.2*°

Ibn Ebi Zemenin: Katade’den naklen kitabin Kur’an oldugu hikmetin de

Stinnet oldugunu ifade etmistir. 2**

Maverdi, bu ayetteki hikmetin iki sekilde tevil edildigini, Katade’den naklen
Siinnet oldugunu, ibn Zeyd’den naklen de dinde bilgi sahibi olmak ve o bilgilerle

amel etmek anlaminda oldugunu ifade etmektedir.?®?

Zemahseri: Kitab1 Kur’an diye tefsir ederken, hikmeti de seriat ve hiikiimlerin

beyani olarak tefsir etmistir. 3

Ebu’l-Ferec el-Cevzi, hikmeti Siinnet olarak tefsir etmistir. Ibn Abbas’tan
naklen de hikmetin, fikih, helal, haram ayetleri ve Kur’an’in mev‘izeleri olarak
yorumlamlstlr.264

Ebl Hayyan: Siinnet, ilim ile amel ve hiikiim, daha kapsayici bir ifadeyle

A . . ill2
Kur’4n ve siinneti anlayip onunla amel etmektir.”®®

ibn ‘Asar: Bu ayette gecen hikmeti, Allah’1 tanimak, Kur’an’m hedefini

kavramak olarak tefsir etmektedir. *°
Secilen Tiirkge mealler, iginde MSJ-\ sOzcuglinlin gegtigi Bakara 2/129 ayeti
sOyle ¢evirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Esed, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Sener vd., Hizmetli,
Dumlu, Elmali, Akdemir, Kogyigit; bu mealler, kavramin g¢evrisini yapmadan

Arapca’dan iktibas ederek kullanmislardir. Simdi bu mealleri sirasiyla verelim:

Diyanet: “Rabbimiz! Iglerinden onlara bir peygamber gonder; onlara dyetlerini
okusun, kitab: ve hikmeti ogretsin ve onlart her kétiiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen
mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin."

Elmalili: “Ey bizim Rabbimiz! Kendi iclerinden, senin ayetlerini onlara okuyacak,

20 SEMERK ANDI, Bahru’l- Uliim, 1, s. 158.

28! BN EBI ZEMENIN, Tefsiru I-Kur dni’I- ‘Aziz, 1, s. 179.
%2 MAVERDI, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, |, s. 192.

%3 ZEMAHSERI, el-Kessdf, |, s. 324.

264 IBNU’1-CEVZI, Zddu’I-Mesir, s. 89.

265 EBU HAYYAN, el-Bahru I-Mubhit, 1, s. 564.

26 BN ‘ASOR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, s. 723.
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onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek ve onlari(inkdr ve sirkten)armdiracak bir peygamber
génder. Ciinkii daima galip olan ve her seyi yerli yerince yapan sensin.

Esed: "Ey Rabbimiz! Soyumuz icinden onlara Senin mesajlarini iletecek, vahyi ve
hikmeti ogretecek ve onlart arindrp temiz kilacak bir elgi ¢ikar: Ciinkii yalniz Sensin
kudret ve hikmet sahibi!

Ates: “Rabbimiz, onlara kendi i¢lerinden, senin dyetlerini kendilerine okuyacak, onlara
kitabi ve hikmeti ogretecek, onlart temizleyecek bir elgi gonder. Her zaman tistiin gelen,
her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin, sen!”

Oztiirk (Yasar Nuri): “Rabb'imiz! I¢lerinden onlara, senin dyetlerini okuyacak,
kendilerine kitab: ve hikmeti 6gretecek, onlari temizleyip arindiracak bir resul gonder.
Sen, evet sen, azizsin, tiim ululuk ve o nurun sahibisin; Hakimsin, tiim hikmetlerin
kaynagisin.”

Dumlu ve Elmali: “Ey Rabbimiz! Onlarin icerisinden kendilerine Senin dyetlerini
okuyacak, kitabt ve hikmeti onlara égretecek ve onlari armmdiracak bir elgi gonder,
kuskusuz her seyin iistesinden gelen ve her isinde hikmet bulunan ancak Sensin.”

Akdemir: “Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden, kendilerine senin dyetlerini okuyacak,
onlara kitabi ve hikmeti égretecek ve onlart arindiracak olan bir el¢i génder; ¢iinkii Sen
¢ok giiclii, cok bilge olansin.”

Kogyigit: “Rabbimiz! Onlara kendi iclerinden, kendilerine senin dyetlerini okuyan,
kitap ve hikmeti ogreten ve onlari (sirkten) armdiran bir peygamber gonder. Siiphesiz
aziz ve hakim olan ancak sensin.”

Arastirma alanimizda olan bazi mealler ise, dyette gegen &S\ sozciigiinii

Tiirkgeye ¢evirerek vermislerdir:

Oztiirk (Mustafa): “Rabbimiz! Yine bizim soyumuzdan insanlara senin dyetlerinin
hem mana ve mesajini hem de bu mesajin hayata nasil tasmacagin ogretecek, boylece
onlart sirkten ve giinahlardan arindiracak bir peygamber gonder. Ciinkii sen iistiin
kudret sahibi her seyi yerli yerince yapansin.”

Birinci grup meallerde, hikmetin ¢evirisi yapilmadan, Arapga’dan iktibas
edilerek zikredilmis olmasi, yanlis olmamakla birlikte, bize gore kavramimn daha net
anlasilmasi igin Tirk¢eye ¢evrilerek verilmesidir. Dolayisiyla son iki mealin okuyucu
acisindan daha faydali oldugu kanaatindeyiz. Bu ayetin sibak-siyakini dikkatle
inceledigimizde Hz. Ibrahim (a.s)’in kendine ve nesline dua ettigini, buna karsin, yiice
Allah’m, nesil konusunda bir hususa dikkat ¢ekerek “zalimler soziime nail
olamayacaklar” ifadesiyle, adaletten uzaklasarak peygamberlerin  misyonuna
uymayan, toplumsal diizeni bozan ve eylemleriyle ilahi siinnetin disina ¢ikanlari
devre dis1 biraktigini anliyoruz. Bunun iizerine Hz. Ibrahim (a.s) mesaji alircasina
duasini bitirirken nesline atif yapmis ve onlarin bu duruma diismemeleri igin Allah’a
“onlara dyetlerini okuyacak, kitab: ve faydali ilim ile mutlak dogrulart égretecek bir
el¢ci gonder” diyerek, neslinin kendi misyonu g¢er¢evesinde kalmalarini yiice Allah’tan

dilemistir.
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Hz. ibrahim (a.s)’in duasindan ¢ikarilacak mesaj, peygamberlerin misyonuna
nail olabilmek onlarin 6grettiklerini yasayarak hayata gegirmekle miimkiindiir. Soy ve

aidiyet iddia etmek degil.

Bize gore burada iki nokta dikkat ¢ekicidir: Birincisi insanlara yonelik ilahi
stinnetin muallimi durumunda olan peygamberler ve onlarin misyonunu tastyan
iimmetleri, bu yiice makama layik olabilmeleri i¢in asla zulme bulasmamalar1 gerekir.
ikincisi ise bu duruma diisen iimmetlerin kurtulus receteleri ii¢ seyde gizlidir: Allah’m
ayetlerini okuyup anlamak, Kur’an’in hayat tasavvurunu idrak etmek, faydali ilim ve

mutlak dogrularla amel etmektir.

Hiilasa hikmet kavraminin kavramsal anlami1 ve izi kaybolmayan -zuliimden-
“men etmek” esas anlamla birlikte diisiintildiigiinde genis bir anlam ifade etmekte ve
Kur’an’in temel kavramlarinda biri olma agirligini hissettirmektedir. Zira kavramin
bu cergevede diistiniilmesi, Kur’an’in hayat tasavvuru ile ortiiserek ayni misyonu
yerine getirmektedir. Islam tarihi, bunun en iyi tam@dir. Her tiirli zulmiin ve
kotiligin yaygin oldugu bir déonemde gonderilen Hz. Peygamber (a.s) kitap ve
“hikmetle” faydali ilim ve mutlak dogrularla yasadigi ¢agin biitiin zorluklarinin
iistesinden gelmis, huzur ve giiven icerisinde bir toplum meydan getirmistir. Bu
baglamda giiniimiizde IslAm cografyasinda yasanan bir takim istenmeyen hadiselerin
arka planinda bu ayetin isaret ettigi peygamberi misyondan uzaklagsmanin oldugu

kanaatindeyiz.

Bakara 2/269:

s
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“O diledigine hikmeti -ilim esasl soz ve fiilde dogruyu bulamayi- verir; kime

’

hikmet verildiyse ona biiyiik hayir verilmistir. Bunu ancak akil sahipleri idrak eder.’

Bu ayetin sibak-siyakini -261, 281- inceledigimizde sosyal ve toplumsal birer
mesele olan infak ve faiz konularina temas ettigini goriiyoruz; toplum katmanlar
arasinda gecirgenligi saglayarak birbirlerine yakinlasmayi saglayan infak, diin oldugu
gibi bugiin de toplumsal hayatin 6nemli dinamiklerinden birisidir. Kur’an’in bir¢cok

ayetinde oldugu gibi bu konunun iizerinde durulmasinin anlami sudur:

“Islam, kapitalist anlayista meydana gelen simiflasmanin aksine, insanlar arasinda
madd? farkiar: azaltarak, insanlari birbirlerine yaklastirma hedefini giitmiistiir. Islam in
gayesi zenginligi kaldirmak degil, fakirligi bertaraf etmektir. Kur’'an, mal ve servetce
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insanlarin birbirinden farkli olmalarinin hi¢bir zaman itistiinliik vesilesi olamayacagni,
iistiinliik kriterinin iman, sdlih amel ve takva oldugunu belirtir.”*®

Burada infakin ehemmiyeti ifade edilmekle beraber, onun nasil yapilmasi
gerektigine de isaret edilerek 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Bu nedenle insan onurunu
incitecek bir infakin higbir degerinin olamayacagi ifade edilerek insanin degerine
isaret edilmistir. Yine infakin Allah’mn emri oldugu dile getirilerek bunun aksi ise
seytanin vaadi oldugu belirtilerek infakin, yapilmamasi durumunda malin nefsani
arzulara harcanmas: s6z konusu olabilecegine isaret edilmistir. Ayetin siyakina
baktigimizda ise yine infaka yonelik ifadeler devam etmekte, akabinde faiz ve
zararlarindan s6z edilmektedir. Bu baglam, ekonomik hayatin 6nemli iki boyutu olan
infak ve faize yonelik Kur’an’in bakis agisin1 ortaya koymaktadir. Bu mesaj1 hayata
tasimak ancak hikmet sayesinde miimkiin olabildigi i¢in kendilerine hikmet verilenler
Ovillmiistiir. Netice olarak baglam ile iliskilendirildiginde hikmet kavrami burada,
mevzuyu bilgi temelinde kavrayip, onu dogru bir sekilde sosyal hayata tasima

kabiliyeti olarak anlagilmalidir.
Miifessirlerin Bakara 2/269 ayetini ve bu ayette gegen M.Q-‘ kavramina

yaptiklar1 izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, hikmeti, niibiivvet, Kur’an’in tefsiri, soz, fiil ve diisiincede

dogruyu bulma olarak tefsir etmistir.?%®

Mukatil: “Hikmet, Kur’an ilimlerini bilmek ve mesajlarini anlamaktir.”?%°

Taberd, Ibni Zeyd’e isnat ederek “dini konularda akil yiiriitme”;, Malik’ten
nakledilerek “dinde bilgi sahibi olup tabi olmaktir” demistir. Bazilarinin da niibiivvet,
Allah korkusu ve anlama giicli olarak yorumladiklarini nakletmektedir. Daha sonra
kendi gorilisiinii soyle dile getiriyor: Hikmet hiikim verme ve yargida bulunma
kokiindendir. Buradaki anlami dogruyu bulmaktir. Bu anlam, nakledilen biitiin
gortsleri i¢ine almaktadir. Bu durumda ayetin anlami: Allah diledigine s6z ve amel
dogrulugu kabiliyetini verir. Kime bu kabiliyet verilmisse ona biyiikk hayirlar

verilmistir, diyerek konuyu Szetlemektedir.?”

Maturidi, hikmeti Ibn Abbas’tan naklen soyle aciklar: Kur’an’1 anlamak ve

%7 7ekat ve infakin dnemi i¢in bkz., DEMIR, “Kur’an’da Zekat Kavrammin Etimolojik ve Semantik

Analizi”, s. 29.
268 IBN ABBAS, Tenviru'I-Mikbas, s. 50.
29 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, 1, s. 223.
210 TABERI, Cémi ‘u’l-Beydn, V, s. 11-12.
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tefsirini yapabilmektir. Bazilar1 niibiivvettir demis, bazilar1 da dogruyu isabet

etmektir. Buna binaen ictihatta bulunmak caizdir.?"

Fahruddin er-Razi, hikmeti Mukatil’e isnat ederek dort anlama geldigini ifade
eder: Kur’an’in mev‘izeleri, ilim ve anlama kabiliyeti, niibiivvet ve Kur’an’in sirlari.

Biitiin bunlarin temelinde ilim vardir.?"?

Zemahseri ve Beydavi’ye gore hikmet, ilim sahibi olmak ve onunla amel

etmektir.?”

Eba Hayyan, es-Se‘alibi, Ebu’s-Su’ad, Ibn ‘Atiyye, ibn ‘Asdr, hikmetle ilgili
farkl goriisleri naklettikten sonra biitiin bunlari, s6z ve amelde dogruyu bulmak ve
insan1  kotiiliklerden alikoyan ilmi kabiliyet temelinde amel etmek anlami

cergevesinde diisiinmenin miimkiin oldugunu séylemislerdir.274

Ibn Kesir, hikmetin tefsiriyle ilgili, Ibn Abbas’tan Kur’an ilimleri,
Miicahid’den dogruyu bulmak, Ebu’l-‘Aliye’den Allah korkusu, Ibrahim en-
Neha‘i’den anlama kabiliyeti, es-Stiddi’den niibiivvet, anlaminda oldugu goriislerini
nakletmistir.275

Abduh, hikmeti insan iradesini yonlendiren dogru bilgi olarak tefsir
etmektedir. Yam sira Ibn Abbas’a isnat edilen “Hikmet Kur’an’in inceliklerini
bilmektir” soziine atifta bulunarak, Kur’an’in hidayet yoniinii ve hiikiimlerini
illetleriyle birlikte bilmek anlamina geldigini bunun da ancak akl-1 selimle idrak

edilmesi miimkiin olabildigini sdyleyerek, basta verilen anlamin biitiin bunlar

kapsadigint sdylemektedir.?”®

Secilen Tirkce mealler, iginde 4&\ sozctigiinlin gegtigi Bakara 2/269 ayeti
sOyle cevirmislerdir:

Arastirma alanimizda bulunan mealler, hikmet kavramini iki farkli sekilde ele
almiglardir: Kavramin gevrisini yapmadan Arapga’dan iktibas edilerek veren mealler

sOyle siralanabilir:

2" MATURIDI, Tefsiru’I-Kur dni’l-‘Azim, 1, s. 227.

212 RAZI, Mefitihu’l-Gayb, VI, s. 73.

218 7ZEMAHSERI, el-Kegsdf, 1, s. 500; BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil, 1, s. 160.

2 EBU HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit, |1, s. 334; SE‘ALIBI, Cevéihiru’l-Hisdn, 1, s. 526; EBU’S-
SU’UD, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, 1, s. 406; IBN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, |l, s. 79; IBN
‘ASGR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111, s. 61-64.

25 IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur dni’l-‘Azim, |, s. 471.

2 MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, 1, s. 75-76.
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Diyanet: “Allah, hikmeti diledigine verir; hikmet verilene ise, bir¢ok haywr

’

verilmis demektir ve bunu ancak stiin akillilar anlar.’

Elmalili: “Diledigine hikmet verir, hikmet verilene ise ¢ok bir haywr verilmis

1

demektir ve bunu ancak temiz akillilar anlar.’

“Esed: “Diledigine hikmet bagislar ve her kime hikmet bagislanmissa dogrusu
ona en biiyiik servet verilmis demektir. Ama derin kavrayis sahipleri disinda kimse
bunu diistiniip anlayamaz.”

Ates: “Hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye ¢ok hayir verilmistir.

Bunu ancak sagduyu sahipleri diisiintip anlar(lar).

Oztiirk (Yasar Nuri): “O, hikmeti diledigine verir. Ve kendisine hikmet
verilmis olana ¢ok biiyiik bir haywr verilmis demektir. Gonliini ve aklini

calistiranlardan bagskast diistiniip anlayamaz.”

Hikmet kavramin1 Tiirkge’ye ¢evirerek agiklamasiyla birlikte veren mealler

sunlardir:

Oztiirk (Mustafa), Sener vd.: “Allah hikmeti (hak ve hakikati gérme, isabetli
karar verme ve dogru igler yapma kabiliyetini, dolayisiyla malin igtenlikle Allah
yolunda harcama bilincini) verir. Kime hikmet verilmisse ona ¢ok biiyiik bir manevi

servet bahsedilmis demektir. Ne var ki bu misalleri ancak akl-: selim sahipleri anlar.”

Bu ayetteki hikmet kavraminin Tiirk¢e’ye iktibas edilmis haliyle verilmis
olmas1 yanlis olmamakla birlikte agik ve genel halk kesiminin anlayacag: bir ifade ile
verilmesi daha uygun oldugu, bu nedenle kavramin Tirkce cevirisini veren mealleri

okuyucu agisindan daha faydali oldugu kanaatindeyiz.
Lokman 31/12:
(o 58 0 00 588 iy iy K00 B8 805 iy & 5800 o & padl i i)

“Muhakkak biz, Allah’a siikretsin diye Lokmdn’a hikmeti (ilim ve akil
temelinde séz ve davramsta dogruyu bulma kabiliyetini) verdik. Kim siikrederse
faydast kendinedir. Kim de nankorliik ederse muhakkak Allahin hi¢ kimseye ihtiyact

)

yoktur. O her évgiiye de layiktir.”

Bu stre Allah’in varligina dair kevni deliller, peygamberlik, 6liimden sonra

dirilis ve bilginin kendisine mahsus olduguna dair konular1 i¢ermektedir. Kevni
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ayetlerden pek ¢ok ornekler verilerek, Allah’in disinda bir yaratici olmadig1 gercegi

vurgulanmaktadir. Bu siire{ rﬁ\ gu’/&‘i\ ] élb é\} ile baslamaktadir. Daha 6nce de
soyledigimiz gibi, 0.53-\ sozcugli Kur’an’a sifat olarak kullanildigi yerlerde batildan

“men” anlamindadir. Strenin bu ifadeyle {-m—/@-\ «g\ﬁ,ﬂ‘ &gT -} baslanmis olmasi

kanaatimizce dikkat gerektiren bir husustur. Zira bu ifadeden sonra gelen ayetler
Islam’m temel ilkelerine isaret etmekte, dolayisiyla ilgili ayetlerin anlasiimasinda
herhangi farkl: bir yorumun olamayacagini gostermektedir.’’”” Bu ifadeden sonraki
ayetlerde, Islim’in temel ilkeleri olan iman, risalet, ahiret, namaz ve zekat gibi
konular gelmektedir.?”® Akabinde insanlar iki temel gruba ayrilarak zikredilmektedir.
Kitaba kars1 olumsuz tavir takinarak hareket edenlere azap edilecegi, iman edip salih

amel igleyenlerin ise miikafatlandirilacaklari ifade edilmektedir.

Bu bolim, Allah’in tasarrufuna ve bunlar {izerinde diisiinmeye dikkat
¢ekilmekle son bulmaktadir. Akabinde Lokman’a, siikretmesi gereken bir husus olan
“hikmetin”  verildigi zikredilerek Lokman’in, ogluna verdigi nasihatlerden
bahsedilmektedir. Anlasilan o ki, Lokman’in nasihatleri, Allah’in kendisine vermis
oldugu hikmetlerdir. Zira ayette “Biz Lokman’a hikmeti verdik” ifadesinin devaminda
“Allah’a gsiikretsin diye” gelmektedir. Sikiir veya tesekkiir, liigatte nimeti disiiniip
ona karst Kkalbi, kavli veya ameli minnettarligi ifade etmektir.?’® Yani Lokman
Allah’in  kendisine vermis oldugu nimetleri tasavvur ederek, ogluna yaptig
nasihatlerle siikriinii dile getirmistir. Zira en biiyiik siikiir biitiin nimetlerin sahibi olan

Allah’1 bilip onun koydugu diistura gore yasamaktir.

Hikmeti bu baglam igerisinde degerlendirdigimizde, “s6z ve amelde dogruyu
bulma” anlaminda olan kavramin isaret ettigi husus, Lokman’in dile getirdigi
nasihatlerdir. Zira s6z konusu nasihatlerin tamami kavramin ifade ettigi anlamin

somutlagmis halidir.

Miifessirlerin Lokman 31/12 ayeti ve bu ayette gecen LS;S\ kavramina iligkin

yaptiklari izahlar su sekildedir:

21 KEBISI, Sakir Nimet Bekri, et-Tefsiru t-Tahlili, Merkezu’l-Buhisil-Islamiyye, Bagdad, 1. Bask,
1430/20009, s. 36.

28 Hakim sOzcugliniin Kur’an’a sifat olarak gectigi streler sunlardir: Al-i Imran, 3/58; Yanus, 10/1;
Had, 11/1; Lokman, 31/2; Yasin, 36/1; Duhan, 44/4. Bu sirelerde Allah’a ve peygamberlere iman,
ahiret hayatindan ve Islam’in temel ilkelerinden olan namaz ve zekat gibi konular zikredilmektedir.

"% [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 265.
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Mukatil: Siikretmesi igin Lokmaéan’a “hikmeti” ilim ve anlama Kabiliyetini
verdik. Kim Allah’in birligine inanarak verdigi nimetlere siikrederse, o, iyi bir sey
yapmis olur. Kim de Allah’1 inkar edip nimetlerine karsi nankorliik ederse, bilsin ki

Allah’1n hig kimsenin ibadetene ihtiyaci yoktur. O, her vgiiye layiktir.”®

Taberi: Bu ayette gegcen “hikmet”in tefsirinde soyle diyor: Hikmet, akil ve

ilimle dogruyu bulmaktir.?®

Maturidi: hikmeti, s6z ve fiil dogrulugu veya ilim ve akil olarak tefsir

etmektedir.?

Fahruddin er-Razi, ibn ‘Astr: Hikmet, ilim temelinde dogru amel islemekten
ibarettir. Bir igin faydasi ve zararini bilen birinin faydasini diisiinerek o isi tercih
etmesine hikmet denir. Failine de “hakim” denir. Buradaki “en” tefsir edatidir. Ayetin
manasi, “Biz Lokman’a hikmeti verdik” yani siikretmesini emrederek, onun
siikredenlerden olmasini sagladik. Dolayisiyla en 6nemli husus ve her seyin basi olan

Allah’1 bir bilerek ona siikretmesi en biiyiik hikmettir.?®®

Beydavi: Hikmet, teorik bilgilerle nefsi kemale erdirmek, insanin takati
Olciisiinde bilgi cergevesinde faziletli ameller islemektir.284

285

Ibn Ebi Hatim, Semerkandi, Eba Zemenin: Bu miifessirler, Miicahid’e **° isnat

ederek hikmeti akil, ilim ve s6z dogrulugu olarak tefsir etmislerdir.”®®

Secilen Tiirkge mealler, i¢inde d-o.g-‘ sOzciigliniin gectigi Lokman 31/12 ayeti
sOyle ¢evirmislerdir:
Akdemir, Oztiirk (Mustafa), Sener vd. mealleri, ayette gecen hikmet kavramini

bilgelik olarak ¢evirmis ve ayetin mealini benzer ifadelerle soyle vermislerdir:

Biz Lokmdn’a hikmet (ilim ve bilgelik)i verdik ve ona dedik ki; “Allah’a siikret. Kim
verilen nimetlere siikrederse yalnizca kendisi i¢in siikretmig olur. Kim nankdérliik ederse bilsin
ki Allah ganidir; kimsenin siikriine muhtag degildir. Hamiddir, her tiirlii siikre ve 6vgiiye layik

yegdne varliktir.

%0 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, |11, s. 434.

21 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, s. 546.

82 MATURIDI, Tefsiru’I-Kur’dni’l- ‘Azim, \V/, s. 66.

83 RAZI, Mefitihu’l-Gayb, XXV, s. 146; iBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXI, s. 152.

28 BEYDAVI, Envdrut-Tenzil, \V, s. 213.

% MUCAHID, Tefsiru’l-Imdm Miicghid b. Cebr, thk. Muhammed Abdiisselam, Medinetu Nasr, 1.
Baski, 1410/1989, s. 245.

286 IBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘Azim, 1X, s. 3097; SEMERKANDI, Bahru'l- ‘Uliim,
111, s. 20; IBN EBI ZEMENIN, Tefsiru’I-Kur dni |- ‘Aziz, VI, s. 374.
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Diyanet, Elmalili, Esed, Dumlu, Elmali, Hizmetli, Ates, Kogyigit, Oztiirk
(Yasar Nuri) mealleri ise ayette gecen “hikmet”i aynen kullanarak ayetin
cevirisini benzer ifadelerle su sekilde yapmisladir:

“Andolsun, biz Lokmdn’a “Allah’a siikret” diye hikmet verdik. Kim siikrederse, ancak
kendisi icin stikretmis olur. Kim de nankorliik ederse, bilsin ki Allah her bakimdan
smirsiz zengindir, oviilmeye layiktir.”

Bize gore konunun daha agik bir sekilde anlasilmasi i¢in kavrami bilgelik diye
ceviren mealler daha uygundur. Zira her ne kadar “hikmet” kavrami Tiirk¢e’de
Arapga’dan iktibas edilerek kullaniliyorsa da, meallerin genis halk kitlelerinin
erisimine agik kaynaklar olmasi hasebiyle daha rahat anlasilmasi adina kavramin

¢evirisini vermek uygun olacagi kanaatindeyiz.

D. Kur’ian’da H-K-M Koklii Tiirevlerin S6z ve Fiillerinde isabetli

Olan/isleri Yerinde Yapan Anlaminda kullanim ve Cevirisi
Kur’an’da h-k-m koklii tiirevlerin en ¢ok kullanilan kalibi ‘V-Q-‘ “el-hakim”dir.

Bu kalip, Kur’an’da Mekki strelerde 37, Medeni stirelerde ise 60 defa olmak iizere
toplam 97 defa tekrarlanmustir.?®” Daha énce de ifade ettigimiz gibi bu kalip, sifatu’l-
miisebbehedir. Kur’an’da iki farkli manada kullanilmistir: Kur’an’a sifat olarak
kullanildiginda kokiin esas anlami olan men etme manasimdadir. Allah’a sifat olarak
kullanildiginda ise “s6z ve fiillerinde isabetli olan” bagka bir ifadeyle “her seyi yerli
yerinde yapan” anlamindadir. Kur’an’in (Allah merkezli) teocentrik hayata bakisi
cergevesinde bu kalip, gectigi ayetlerin baglamiyla birlikte incelendiginde, kalibin
ifade ettigi anlamla birlikte, baska hususlara da isaret edildigi anlasilmaktadir. Bu
kadar c¢ok sayida zikredilmis olmasi anlam Otesi baglamsal muhtevalara dikkat
cekilmesi olsa gerektir. Bu kalibin gectigi biitiin ayetlerin incelenmesi bu ¢aligmanin

sinirlarini asacagindan, kalibin gegtigi ayetlerden bir kagini incelemekle yetinecegiz.

Fatir 35/2:
{53 S0 585 it (o 4 (Jorsh 306 Lk 153 G Bk S0 185 (0 ) 4 il )

“Allah’in insanlara acacagr rahmet kapisinmi hi¢ kimse kapatamaz. Onun
Kapatacagi kapilart da ondan baska hi¢ kimse acamaz. O, her seye galiptir ve her seyi
yerli yerinde yapandir.” Mekki olan bu silire, 6zetle: Allah’in, niibiivvetin ispati,

ahiret hayatini, Allah’in insanlara verdigi nimetleri, misriklerin eziyetine karsi

%7 Detay igin tablo 3’e bakilabilir.
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peygamberin teselli edilmesi, miiminlerin 6viilmesi, imandan yiiz ¢evirenlerin ise
yerilmesi ve 6nceki kavimlerin akibetinden ibret alinmasi aksi takdirde kendileri de

aym akibete ugrayacaklari gibi konular1 igermektedir.?®

Bu ayetin sibakina baktigimizda Allah, afaktaki kudretinin tezahiiriinden
bahsederek biitiin ovgiilere layik oldugunu ve her seye gilicii yettigini bildiriyor.
Kudretinin insanlardaki yansimasina da deginerek, kendisinin verecegi nimetleri
engelleyecek kimsenin olamayacagi gibi, vermedigi nimetleri de verebilecek
kimsenin olamayacagini beyan ediyor. Ayetin siyakinda ise insanlara seslenerek

kendisinden baska rizik verecek bir yaraticinin olmadigini, dolayisiyla tevhitten yiiz

cevirmemeleri gerektigini hatirlatiyor. Bu baglam igerisinde {(.-;Si\— },«J\} ifadesi
birlikte incelendiginde },d\ her seye giicii yeten anlamindadir.?®® Sonrasinda gelen

é-éi\ s0z ve davraniglarinda isabetli olan, her seyi yerli yerinde yapan anlamini ifade

etmektedir.

Bu durumda Allah, “aziz” ismiyle kendisinin sinirsiz bir giice sahip oldugunu
ifade etmektedir. Ancak “hakim” ismi ile de bu giicii sinirladigini yerli yerinde -gelisi
giizel degil- kullandigin1 ifade ederek, ayrica insanlarin 6rnek almasi igin bu giiciin
nasil kullanilmasi gerektiginin de mesajin1 vermektedir. Yani Siinnetullah’ta ilahi
hikmet temelinde bir gii¢ yonetimi s6z konusudur. Baglam i¢indeki el-hakim kalibiyla

sanki soyle bir mesaj veriliyor: Ey insanlar! Size verilen nimetler arasinda bulunan,

fiziki, sosyal, ekonomik vs. alanlardaki giicii, {(.-Q-\ M jdo\} olan1 unutmadan, haddinizi

asmadan, ilahi siinnetin ¢ergevesi dahilinde ve insanligin maslahatina yonelik
kullaniniz. Kibre gurura kapilip zulmetmeyiniz. Aksi takdirde sizden oOncekilerin
akibetine ugrarsiniz. Kur’an’in 97 yerinde gegen el-hakim kalibinin 46’1inda el-aziz ile
birlikte zikredilmis olmas1 bu iki kalip arasinda anlam iligkisinin oldugu ve boyle bir

mesaj tasidig1 kanaatindeyiz.
Miifessirlerin Fatir 35/2 ayeti ve bu ayette gecen @-S.'H kalibina yaptiklar

izahlar su sekildedir: Ibn Abbas, bu ayeti sdyle yorumlamaktadir: Allah’in rahmet

olarak size verdigi yagmur, rizik ve sihhat gibi nimetlere kimse engel olamaz.

%8 EBU HAYYAN, el-Bahru’I-Muhit, 11, s. 79.
%9 [SFAHANI, el-Mufiedat, s. 333.
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Vermedigi nimetleri de verecek kimse olamaz. O, nimetleri vermeme giiciine sahiptir.

Nimetleri yerli yerinde liitfedendir.>®

Mukatil, Taberi, Semerkandi, Tsi, Zemahseri, Ebi Hayyan ve Fahruddin er-
Razi tefsirleri,®®* benzer yorumlarla ayeti sdyle izah etmislerdir; Allah’in insanlara
vermis oldugu rizki kimsenin engellemesi miimkiin degildir. Vermedigi rizki da

verecek kimse olamaz. Allah her seye giicii yetendir. Yaptigi her sey yerli yerindedir.
Se¢ilen Tiirkge mealler, iginde }rﬁ-\ sOzcuglinlin gegtigi Fatir 35/2 ayeti soyle
cevirmislerdir:

Belirledigimiz meallerde, bu ayette gecen el-hakim kalib1 farkli sekillerde ele
alinmistir: Diyanet, Esed, Ates, Dumlu, Elmali, Sener Sofuoglu, Mustafa Yildirim,
Kogyigit, meallerinde benzer ifadeler kullanilarak ayetin g¢evirisi soyle yapilmistir:
“Allah, insanlar i¢in ne rahmet agarsa, artik onu tutacak (engelleyecek) yoktur. Neyi
de tutarsa, bundan sonra onu gonderecek yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” Elmalili, Oztiirk (Yasar Nuri), Hizmetli, “azizdir, hakimdir”

seklinde ¢evirerek, kelimenin gevirisini yapmadan iktibas ederek kullanmiglardir.

Akdemir, “..0, gecekten, cok giiclii, cok bilge olandir.” Mustafa Oztiirk,
...her hiikmii ve fiili mutlak dogrudur.” Mustafa Oztiirk ve Akdemir meallerinin daha

isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Zuhruf 43/84:

(il 4831 345 4 ESR IR IRATRE i gas}

“O goklerde ve yerde ibadete layik olan tek ilahtir. O her seyi yerli yerinde
yapan ve her seyi bilendir.” Bu ayetin i¢inde bulundugu stre, Mekke’de inmistir.
Ozetle su konulardan sdz edilmektedir: Kur’an’in levh-i mahfuzdan indirildiginden,
Allah’in kainattaki tasarrufuna ve tizerinde diisiinmeye dikkat ¢ekilmekte, meleklerin,
Allah’mn kizlar1 oldugu iddias1 reddedilerek, Hz. ibrahim (a.s)’e tevhit dininin
verildiginden ve bu dinin neslinde de devam edecegi gibi konular ifade edilmektedir.

Yan sira riziklari, kendisinin taksim ettigini, kiyamette kafirlerin pisman olacaklarini,

2% IBN ABBAS, Tenviru’I-Mikbds, s. 458.

1 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileymdn, W, 552; TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn,
XV, s.328; SEMERKANDI, Bahru’l- Ulim, |ll, s. 80; TUSI, et-Tibydn, VIII, s. 412; RAZI,
Mefatihu’I-Gayb, XXV, s. 4, EBU HAYYAN, el-Bahru’I-Muhit, VI, s. 282.
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Firavun ve Masa’nin miinazarasinin ve miiminlerin kiyametteki izzetini, kafirlerin
zilletini ve ulthiyetin ancak kendisine ait oldugunu ve peygamberin kafirlerden yiiz

cevirmesini konu edinmektedir.?%?

Bu ayetin sibakina dikkat ettigimizde Allah’a inananlarin cennette olacaklarini
inanmayanlarin ise cehenneme gireceklerini buna da kendilerinin sebep olduklarini
ifade ederek yaptiklart her seyi bildigini beyan ediyor. Siyakinda ise goklerin ve yerin

miilkiyetinin kendisine ait oldugu, kiyametin bilgisinin de kendisinde oldugu ifade

edilmektedir. Bu baglam igerisinde ayeti ve ayet igindeki {@-J:J\ }523-\} ifadesini
degerlendirdigimizde, @-Q-\ kalibinin anlamiyla birlikte onceki ayette ifade ettigimiz

hususa benzer bir mesaj verildigini diisiiniiyoruz. Yani bu iki sifatin birlikte
zikredilmesi, anlamlar itibariyla hayata birlikte yansimalart gerektiginin mesaji
veriliyor. Insanlara, goklerin ve yerin yegine mabudu olan Allah her seyi yerli
yerinde yaptigi ve her seyi bildigi ifade edilmekle insanlarin Siinnetullah’a ittiba
baglaminda toplumsal ve sosyal hayatta biitiin dogru faaliyetlerin ilme dayandirilmasi

gerektigi mesaj1 verilmektedir.

Miifessirlerin Zuhruf 43/84. ayeti ve bu ayette gecen ‘V-Q-\ kalibina yaptiklar

izahlar su sekildedir:

Mukatil, bu ayetin tefsirinde soyle diyor: Allah zatini miisriklerin
soylediklerinden tenzih ederek, “O goklerde ve yerde tek ilahtir. Miilkiinde her seyi

yerli yerinde yapandir. Yarattiklarini en iyi bilendir. *®

Taberi, Semerkandi, Bagavi, Ibn ‘Asﬁr, benzer ifadelerle ayette gecen kalib1
sOyle tefsir etmislerdir: (..35-\ kullar1 i¢in yerli yerinde tedbirler alandir. @.J:J\
maslahatlarini en iyi bilendir.?**

Secilen Tiirkge mealler, i¢inde e:\SAJ‘ sOzcliglinlin gectigi Zuhruf 43/84 ayeti

sOyle ¢evirmislerdir:

Diyanet, Esed, Sener vd., Dumlu, Elmali, Kogyigit benzer ifadelerle: “Gokte

22 FIRUZABADI, Mecduddin Muhammed Ya’kab, Basdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi Kitdbi’l-‘Aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccar, el-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrit, 2009, 1, s. 421.

23 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, |1, s. 806.

24 TABERI, Cdmi‘u’l-Beydn, XX, s. 660; SEMERKANDI, Bahru’l- Ulim, |ll, s. 214; BAGAVI,
Me ‘Glimu’t-Tenzil, VI, s. 224; IBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXV, s. 268.
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de ilah olandw, yerde de ildh olandw. O hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla

bilendir.”

Elmalili, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Hizmetli benzer ifadelerle: “Gokte de
yerde de ilah O dur, O hakimdir, O her seyi bilir.”

Akdemir: “... O, ¢ok bilge olan, ¢ok iyi bilendir.”

Oztiirk (Mustafa): « ...O, her seyi yerli yerince yapip eden, her seyi bilendir.”
Bu mealler arasinda anlasilmasi acisindan en agik olan; Mustafa Oztiirk’iin meali
oldugunu diisliniiyoruz.
Al-i imran 3/6:

{51 3 3 )Y 5T G oY G a5l ol 34

“Anne rahminde sizi diledigi gibi sekillendiren o’dur. O’ndan baska ilah

yoktur. O her seye giicii yeten ve her seyi yerli yerinde yapandir.”

Bu ayetin sibak-siyakina dikkat ettigimizde, ylice Allah’in kudretinden
bahsedilmekte, buna 6rnek olarak da insanlarin anne rahminde sekillendirildigi ifade

edilerek teyit edilmektedir. Sonrasinda ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak
indirildigi ifada edilmektedir. Bu kontekst c¢ergevesinde (.-Q-\ sOzcugl yerli yerinde

isler yapan anlamiyla bu yapilan faaliyetlerin de isabetli giiciiyle yapilan isler oldugu

ifade edilmis oluyor.
Miifessirlerin Al-i Imran 3/6 ayeti ve bu yette gecen ('»9\ kalibina yaptiklari

izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, Mukatil, {r»;i" :‘-zjj\} ifadesini soyle tefsir ediyor: Kendisine

inanmayanlara giicli yeten ve yarattig1 suretleri de yerli yerinde sekillendirendir.”®

Taberi, ibn Ebi Hatim, bu ayetin, Necran heyetinin Hz. isi (a.s) hakkinda
sOylediklerine ve Allah’tan bagka ilah oldugunu iddia edenlere yonelik oldugunu
soylemistir. Onlarin Isd (a.s)’nin ilah oldugu konusundaki goriislerine atfen, “sizi

rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O’dur. O’ndan baska ilah yoktur. O her seye

25 IBN ABBAS, Tenviru'I-Mikbds, s. 55; MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, |,
s. 163.
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giicti yetendir ve her seyi yerli yerinde yapandwr.” “el-Hakim” kullartyla ilgili tedbir

almada ve delil getirerek yanliglarin1 ortaya koymada hep dogruyu bulandir.*®

Semerkand], aﬁsﬂ kullarm1 rahimlerde diledigi gibi sekillendirmeye

hiikmedendir.?®’

Kurtubi, Ibn ‘Atiyye, e,lSaJ\ hikmet sahibi veya anne rahminde bebegi sapa

saglam sekillendiren anlaminda oldugunu sdylemislerdir.”*®

Fahruddin er-Razi, Ebu’s-Su’id, e:ﬁﬂ\ sozcuglinii soyle tefsir etmisler:

Hikmette kamil olandir.?*°

Segilen Tiirkge mealler, i¢inde HSS\ sozctigiiniin gectigi Al-i imran 3/6 ayeti

sOyle cevirmislerdir:

inceledigimiz Tiirkce mealler, bu ayetin icinde gecen a3l kalibina ii¢ farkl
sekilde yaklagmislardir:

Diyanet, Elmalili, Esed, Ates, Elmali, Dumlu, yakin ifadelerle: “Sizi

rahimlerde, diledigi gibi sekillendirendir. O'ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢

sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Kogyigit, Hizmetli, Oztiirk (Yasar Nuri) yakin ifdelerle: “Rahimlerde sizi
diledigi keyfiyette tasvir eden O, baska tanri yok ancak O, aziz O, hakim O.”

Akdemir ve Oztiirk(Mustafa), yakin ifadelerle: “Rahimlerde sizi diledigi gibi
sekillendiren O dur. Cok giiclii, cok bilge olan O 'ndan baska hi¢bir tanri yoktur.”

Bize gore bu mealler arsinda anlagila bilirlik agisindan uygun olan1 Akdemir,
Oztiirk ve Yiiksel’in mealleridir. Diger g¢eviriler, yanlis olmamakla birlikte birinci
gruptaki mealler, sozciigiin yaygin anlami yerine tali anlamin ifade etmisler, ikinci
grup mealler ise sozcligli gevirmeden Tiirkge’ye aynen iktibas etmislerdir. Boylece bu

anlam grubunda yer alan h-k-m kéklii tiirevlerin incelenmesi sona ermistir.>® Simdi

2% TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, V, s. 187; IBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’I-Kur ani’l-‘Azim, I, s.
591.

2" SEMERKANDI, Bahru’l- Uliim, 1, s. 245.

2% KURTUBI, el-Céami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V,s. 15-16; iBN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, I, s.
155.

29 RAZI, Mefitihu’l-Gayb, VI, s. 178; EBU’S-SU’UD, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim, 1, s. 438.

%0 By, anlam grubunda sézciigiin gectigi diger stire ve ayetler su sekildedir: Neml, 27/6, 9; Had, 11/1;
Yisuf, 12/6, 83, 100; Hicr, 15/25; En’am, 6/18, 73, 83, 128, 139; Lokman, 31/9, 27; Sebe, 34/1, 27.
Ziimer, 39/1; Gafir/Mii’min, 40/8; Zuhruf, 43/4; Casiye, 45/2, 37; Stira, 42/3, 51; Ahkaf, 46/2;
Zariyat, 51/30; Nahl, 16/60; ibrahim, 14/4; Ram, 30/27; Ankebit, 29/26, 42; Bakara, 2/32, 129,
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h-k-m kokiiniin “anlama giici” anlaminda kullanildigi bir sonraki kisma gelmis

bulunuyoruz.

E. Kur’dn’da H-K-M Koklii Tiirevlerin Anlama Giicii ve ilim

Anlaminda Kullanmm ve Cevirisi

Kur’dn’da gecen h-k-m kokli tirevlerden biri de mastar kalibiyla izafe

edilmeksizin 6 yerde uSs, 4 yerde de %4 seklinde zikredilmektedir. Bu sézciik,

Kur’dn’da 9’u Mekki sireler 1’i Medeni stre olmak tizere toplam 10 defa
gecmektedir. Bunlar, Meryem 19/12; Su’ara 26/21, 83; Kasas 28/14;YGsuf 12/22;
En’am 6/89; Casiye 45/16; Enbiya 21/74, 79; Al-i imran 3/79; Kur’an’da gegen bu
sozciik ilim temelli “anlama giici”nii ifade etmektedir. Bu anlama giicii, ilim ve
isabetli netice ile irtibatlidir. Dolayisiyla hiikiim s6zciigii iginde bulundugu kontekste
bagli olarak ilim ve hikmet manasina da gelebilir. Sozciigiin gectigi ayetler
incelendiginde bu Kkabiliyetin -anlama giicii- Allah tarafindan verildigi ifade

301

edilmistir.™" Dolayistyla hikmet kavramiyla iligkilidir. Simdi H-K-M kokiiniin

“anlama giicii” anlaminda kullanildig1 ayetlerin incelemesine gegebiliriz.

Meryem 19/12:
{6 #53 8ty 538 sl & G2

“(Dedik ki) ey Yahyd! Kitabin igindekileriyle ciddi bir sekilde amel et.
Kendisine ¢ocukken anlama giicii verdik.” Ayetin sibaki-siyak Hz. Zekeriya (a.s) ve
oglu Yahya (a.s) ile ilgilidir. Ayette Hz. Zekeriya (a.s)’nin duasindan bahsedilerek bu

duaya icabet edildigi ve kendisine Yahya adinda bir ¢ocuk miijdesi verilmistir. Burada

K& sozciigii anlama giicii ve kabiliyeti anlamia gelmektedir. Zira Zekeriya

peygamber duasinda kendisine ve Ya’kab (a.s) nesline varis olacak ve iistlendikleri
misyonu devam ettirecek bir nesil istiyor. Bu, kendisi ve atasi olan Ya’kib’un sahip
oldugu kabiliyetlere sahip bir ¢ocuk olmasini diledigi anlamina geliyor. Bu duanin

kabulii niteliginde olan bu ayet, su anlama geliyor: Yahya'nin yasitlarinda

209, 220, 228, 240, 260; Enfal, 8/10, 49, 63, 67, 71; Al-i imran, 3/18, 62, 126; Ahzab, 33/1;
Mumtehine, 60/5, 10; Nisa, 4/11, 17, 24, 26, 56, 92, 104, 111, 130, 158, 165, 170; Hadid 57/1;
Insan, 76/30; Hasr, 59/1, 24; Nar, 24/10, 18, 58, 59; Hac, 22/52; Hucurat, 49/8; Tahrim, 66/2; Saf,
61/1; Cum’a, 62/1, 3; Tegabun, 64/18; Fetih, 48/4, 7, 19; Tevbe, 9/15, 28, 40, 60, 71, 97, 106, 110;
Maide, 5/38, 118.
%1 NEYSABURI, Abdurrahman Ismail en-Neysab(ri, Vucuhu’l-Kur’an, thk. Fatima Yusuf el-
Hiyemi,ty. s.107.
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bulunmayan bir yetenekle donatildigi, bu yetenek sayesinde kitabi anlama ve
yorumlama giiciine sahip olmakla beraber, yerli yerinde kararlar verme ve dogru isler

yapma ile sonuglanan bir yetenege kavustugu anlamina geliyor. Bu itibarla baglam
icindeki &\ sozcligl, bir yoniiyle ilimle iliskili, diger bir yoniiyle de hikmetle
iligkili bir anlama sahiptir. Bu ¢er¢evede hiikiim s6zctigiiniin anlama giiclii manasini
ifade etmesi, ayetin baglamina daha uygun oldugu agiktir.

Miifessirlerin Meryem 19/12 ayeti ve bu ayette gegen (._@-\ sOzcligline
yaptiklari izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, ayeti soyle tefsir eder: Yahya (a.s) bulug cagina vardiginda, Allah
ona dedi ki ey Yahya! Kitabin (Tevrat) igindeki emir ve nehiylerle gii¢lii bir sekilde

amel et. Biz ona ¢ocukken ilim ve anlama giicii verdik.*%?
Mukatil, “(.iij-\” sOzcuginiin tefsirinde sdyle diyor: Ona ilim ve anlama
kabiliyetini verdik. Daha ii¢ yasinda bu kabiliyet kendisine verilmisti.>®

Taberi, ibn Ebi Hatim, et-Tasi, Kurtubi, bu ayetteki a&ad sézciigiiniin
tefsirinde soyle demisler: Yahya heniiz ergenlik ¢cagina varmadan biz kendisine kitabi

anlama kabiliyetini verdik.3*

Maturidi, ayetteki bu sozciigiin tefsirinde su goriisleri naklediyor: Bazilari
peygamberlik demis, bazilari da anlama giicli ve zekd demis, bazilar1 ise hikmet ve
ilim olarak tefsir etmislerdir.*® Semerkandj, éal\ sOzcliglinii soyle yorumlamistir:

Niibiivvet fikih ve biitiin hayirlar1 kendisine verdik. 3

Ibn Ebi Zemenin, Ibn Kesir, pﬁ-\ sozciigiinii anlama giicii, akil ve yasitlarinin

akil edemedigini akletme kabiliyeti seklinde tefsir etrnislerdir.307 Maverdi, Ibnu’l-

Cevzi, bu konuda dért goriis nakletmislerdir: Zeka, anlama giicii, ilim ve hikmet.>*®

Kuseyri, Bagavi, Ibn ‘Atiyye, aSﬂ\ kelimesinin tefsirinde s6yle demislerdir:

%2 BN ABBAS, Tenviru’l-Mikbds, s. 321.

%8 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, I, s. 622.

%% TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, XV, s. 674; iIBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘Azim, VI,
s. 2400; TUSI, et-Tibydn, VI, s. 111; KURTUBI, el-Cédmi’ li Ahkdami’l-Kur’an, X111, s. 423.

%5 MATURIDI, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, 111, s. 260.

3% SEMERKANDI, Bahru’l- ‘Ulim, 111, s. 320.

%7 IBN EBI ZEMENIN, Tefsiru’l-Kur dni’l-‘Aziz, W1, s. 89; IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim,
IX, s. 221.

%8 MAVERDI, en-Niiket ve'I- ‘Uyin, |Il, s. 360; IBNU’I-CEVZI, Zddu'I-Mesir, s. 879.
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Niibilivvet, insanlar arasinda adaletle hiikmetme veya hikmet anlamimdadir.®®

Zemahseri, Fahruddin er-Razi, Ibn ‘Asﬁr, “el-hiikme” sdzciigiiniin, kitabi
anlama giicii, hikmet, fikith, zekd veya niiblivvet anlaminda oldugunu

nakletmislerdir.3*

Secilen Tiirkge mealler, i¢ginde eSd\ sOzclglinlin gectigi Meryem 19/12 ayeti

sOyle cevirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Sener Sofuoglu, Kogyigit, “Ey
Yahyd! Kitaba simsiki saril" dedik. Biz, ona daha ¢ocuk iken hikmeti vermigstik.”

Oztiirk (Mustafa), Akdemir, Dumlu, Elmali, Esed: “Ey Yahya! Ilahi mesaja
simstkt saril!" (diye ogiit verdi). Ciinkii o daha kiigiik bir oglanken Biz o'na “dogru ve

kusatict diisiinme yetenegi” vermistik.”

Bu iki grup mealden ikincisi daha anlasilir ve daha faydali oldugu

kanaatindeyiz.
Su’ara 26/21:

“Sizden korktugumda hemen kagmistim. Rabbim bana anlama giiciinii verdi ve
beni peygamberlerden biri yapti.” Bu ayetin sibak-siyakinda Hz. Masa(a.s)’dan s6z
edilerek, Firavun ile kendisi arasinda gegen kissa ile zikredilmektedir: Allah’in
Miuasa’ya, Firavun’a gitmesini emrettiginden ve Firavun‘un itirazlarina Karsi,

Masa’nin, Allah’in kendisine anlama giicii ve peygamberlik verdiginden so6z

edilmektedir. Ayette gegen U sdzciigii “anlama giici nii ifade etmektedir. Ciinkii

baglama dikkat etigimizde Firavun’un, biz seni bilyiitmedik mi? demekle M@sa’y1
hafife aldig1 anlasiliyor. Dolayisiyla Israilogullarini kendisine emanet edemeyecegini
ve kendisinin bu daveti yapacak kapasiteye sahip olmadigini ima ediyor. Buna
cevaben Misa (a.s), Rabbim bana anlama giicii ve peygamberligi verdi demekle, bu

ilahi nimet sayesinde degisim ve doniisim gegirdigini daha once sahip olmadig bir

%9 RUSEYRI, Letdifu’l-Isardt, 1, s. 237; BAGAVI, Me ‘Glimu’t-Tenzil, V, s. 221; iBN ‘ATIYYE, el-
Muharreru’l-Veciz, VI, s. 13.

10 ZEMAHSERI, el-Kegsdf, 1V, s. 9-10; RAZI, Mefitihu’I-Gayb, XXI, s. 192; BN ‘ASUR, et-Tahrir
ve t-Tenvir, XVI, s. 78.
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ozellige kavustugunu ifade etmis oluyor. Bunun neticesinde kendisine vahyedilen

kitabin mesajin1 anlama kabiliyetine kavustuguna isaret ediyor.

Miifessirlerin Su’ara 26/21 ayeti ve bu ayette gegen e sOzcligiine yaptiklari
izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, Mukatil, Maturidi, Fahruddin er-Razi, bu Aayeti sdyle
yorumlamiglardir: Beni dldiireceginizden korktugum igin sizden kagmistim. Rabbim

bana ilim ve anlama giiciinii bahsederek size gonderilmis resullerden kildi.*"

Taberd, ibn Ebi Hatim, ibn ‘Atiyye, es-Se‘alibi, yette gecen WSS sdzciigiini,

niibiivvet olarak tefsir ederek, Siiddi’nin de hiikmii niibiivvet olarak tefsir ettigini

nakletmislerdir.*?

Semerkandi, Ibnu’l-Cevzi, Kurtubi, Ebi Hayyan, Kelbi’den naklen, e

sozctiglinlin niibiivvet anlamina geldigini, Mukatil’den naklen de ilim ve anlama giici

manasini i¢cerdigini ifade etmislerdir.313

ibn “Astr, bu ayette gegen “hiikiim” sozciigiinii, hikmet, ilim ve niibiivvet

olarak yorumlamustir.*"

Secilen Tiirkge mealler, icinde L& sozcliginlin gectigi Su’ard 26/21 ayeti

sOyle ¢evirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Hizmetli, Dumlu, Elmali, Kogyigit benzer ifadelerle:
“Sizden korktugum i¢in de hemen aranizdan kag¢tim. Derken, Rabbim bana hiikiim ve

hikmet bahsetti de beni peygamberlerden kildi."”

Ates, Oztiirk (Yasar Nuri) benzer ifadelerle: “Sizden korkunca aranizdan

2

kagtim, sonra Rabbim bana hiikiimdarlik verdi ve beni elgilerden yapt.

Akdemir, Sener vd., Esed, Oztiirk (Mustafa), benzer ifadelerle: “...ve sizin

yanmmizdan kagtim, ¢tinkii Sizden korkuyordum. Ama daha sonra bana Rabbim

31 {BN ABBAS, Tenviru'l-Mikbds, s. 388; MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman,
11, s. 260; MATURIDI, Tefsiru’I-Kur’ani’l-‘Azim, |1, s. 522; RAZI, Mefitihu’l-Gayb, XXIV, s.
126.

312 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, Ill, s. 559; IBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’I-Kur 'dni’l- ‘Azim, VI, s.
2755; IBN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, VI, s. 475; SE‘ALIBI, Cevdhiru’I-Hisén, |V, s. 225.

3 SEMERKANDI, Bahru'l-‘Ulim, 1, s. 472; IBNU’I-CEVZI, Zddu'I-Mesir, s. 1028; KURTUBI, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XVI, s. 18; EBU HAYYAN, el-Bahru I-Muhit, VI, s. 11.

31BN ASUR, et-Tahrir ve +-Tenvir, XVI, s. 115.
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(dogruyla egri arasinda) hiikiim verebilme yetenegi bahsetti ve beni elgiler(in)den biri

yapti.”

Tiirkge mealleri inceledigimizde ii¢ anlam grubu karsimiza g¢ikmaktadir:
Birincisinde kelimenin ¢evirisi verilmeden iktibas edilmis haliyle verilmistir. Bu bize
gbre “terciimenin” ruhuna uygun degildir. Ikincisinde ise hiikiimranlik seklinde
cevrilmistir. Bu da kanaatimizce kokiin baglam i¢indeki anlamina uygun
diismemektedir. Uciinciisiinde ise hiikiim verebilme yetenegi olarak cevrilmistir. Bize
gore kelimenin baglam i¢inde anlamina uygun olmasi ve Tiirkge’ye agik bir sekilde
cevirisi yapilmis olmasi acisindan tercih edilmelidir. Inceledigimiz tefsir
kaynaklarinin biiyiikk ¢ogunlugu, sozciigii anlama giicii olarak yorumlamis olmasi

bizim diisindigiimiizii teyit etmektedir.
Enbiya 21/79:

{Gketd &5 5y e I 3915 8 Wi el WSS 1 316 s i)

“Biz bunu (hiikmii anlama giiciinii) Siileyman’a kavrattk, her birine de
anlama giiciinii ve ilim verdik. David ile birlikte tesbih etsinler diye, daglara ve

’

kuslara boyun egdirdik. Biz (diledigimizi) yapariz.’

Ayetin sibaki 6zetle su sekildedir: Hz. David (a.s), igtihad ederek bir hiikiim
veriyor; ancak bu hiikkmiinde tam isabet etmiyor. Ayn1 konuda Hz. Siileyman (a.s) da
bir hiikim veriyor ve isabet ediyor. Yiice Allah, buna sahit oldugunu bildirerek

Siileyman(a.s)’a isabetli karari kavratan kendisi oldugunu beyan ediyor. Ayetteki
R sOzcligliniin “anlama giicii” manasinda oldugu agiktir. Ciinkii onceki ayette her
iki peygamberin kendilerine gelen bu mesele hakkinda karar verdikleri ifade ediliyor.
Baglamdan da anlasildigi gibi hukuki bir mesele hakkinda karar verilmesi igin
muhakemede bulunulmustur. Her ikisine de anlama giicii ve ilim verilmekle birlikte,

konunun Hz. Siileyman (a.s)’a kavratildig: ifade edilerek isabetli karar vermesinin

saglandig1 beyan edilmistir.
Miifessirlerin Enbiya 21/79 ayeti ve bu ayette gegen Re sOzctigiine yaptiklar
izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, ayeti soyle tefsir etmistir: Biz Siileyman’a dogru ve kolay karar

vermeyi kavrattik. Her ikisine de anlama giiciinii ve peygamberligi verdik. David’a
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daglar1 ve kuslar1 musahhar kilarak onunla tesbih eder duruma getirdik. Biitiin bunlar

biz yaptlk.315

Mukatil, bu ayetle ilgili kissayi®® zikrettikten sonra, W& sézciigiinii anlama
giicii olarak tefsir ediyor.®

Taberi, Kuseyri, ibn ‘Asir, ayette gecen Re sozciigiinii niibiivvet olarak
tefsir etmislerdir.*'®

Semerkandi, bu ayeti tefsir ederken W&a sozciigiinii niibiivvet ve anlama giicii
olarak aciklamig; Hasan Basri’den de “bu ayet olmasaydi hi¢ birimiz meseleler

hakkinda fetva veremezdik” dedigini nakletmistir.**°

Ebl Hayyan ve Zemahseri, ayetin tefsiriyle ilgili su yorumda bulunmuslardir:
Anlasilan, her ikisinin de verdigi hiikiim dogrudur. Ciinkii “biz her ikisine de hiikiim

ve ilim verdik” ifadesi buna isaret etmektedir.>?°

Secilen Tiirkge mealler, iginde YWsa sozciigiiniin gegtigi Enbiya 21/79 ayeti

sOyle gevirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri)oenzer ifadelerle: “Biz hiikiim
vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim vermistik.
David ile birlikte, Allah"t tespih etmeleri i¢in daglar: ve kuslari onun emrine verdik.

Bunlari yapan bizdik.
Hizmetli, Kogyigit: “... Hepsine de hiikiim ve ilim verdik.”

Akdemir, Oztiirk (Mustafa): “...her ikisine de hikmet (dogru diisiinme ve

isabetli karar verme kabiliyeti) ve ilim/vahiy verdik.”

*I° IBN ABBAS, Tenviru I-Mikbds, s. 374.

316 Kissamin 6zeti soyle zikredilmistir: Bir koyun siiriisii bir baga girer, bag sahibi telef olan bagi igin
slirii sahibini Hz. Davad (a.s)’a sikayet eder. Hz. David (a.s), koyunlarin bag sahibine verilmesine
hitkmeder, davalilar c¢ikista Hz. Silleyméan (a.s)’la karsilagirlar, Hz. Siileyman (a.s), davanin
sonucunu sorar. Davalilar verilen hiikkmii kendisine sdylerler. Bunun iizerine Hz. Siileyman (a.s),
koyunlarin bag sahibine teslim edilerek zararmi karsilayana kadar kendisinde kalmasi, bagin da
koyun sahibi tarafindan 1slah edilerek eski haline getirilene kadar kendisinde kalmasi hiikmiiniin
daha uygun oldugunu ifade eder. Hz. David (a.s) bu daha iyi olmustur diyerek sevincini ifade eder
MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, ll, s. 88).

3T MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, Ill, s. 88.

318 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVI, s. 322; KUSEYRI, Letdifu’l-Isardt, 11, s. 298; iBN ‘ASUR, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XVI1I, s. 115.

*1Y SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, 1, s. 374.

%20 EBU HAYYAN, el-Bahru’I-Muhit, V1, s. 307; ZEMAHSERI, el-Kessdf, IV, s. 158.
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Sener, vd., Esed, Dumlu, Elmali: ““...ve bu olayda Siileymdn'in dava konusunu
(daha derinden) anlamasint sagladik; bununla birlikte, Biz her ikisine de saglam bir
muhakeme giicii ve ilim bahsetmistik. Bizim sinirsiz kudret ve yiiceligimizi anarken,
dagi tasi ve kuslart David'un ¢agrisina boyun egdirdik ve Biz (diledigimiz her seyi)

yapabilme kudretine sahibiz.”

Bu ayette gecen soz konusu sozciikle ilgili belirlenen meallere baktigimizda,

dort farkli ¢eviriyle karsilasiyoruz;

Birincisinde, hiikiimranlik olarak ¢evrilmis, bize gore bu ¢eviri, kalibin

anlamini tam yansitmadigi gibi, baglamsal muhtevaya da uygun degildir.

ikincisinde sozciigiin Tiirkge cevirisi yapilmadan iktibas edilmis haliyle
verilmistir. Bu haliyle meallerden istifade edecek olan genis halk kesimi igin agik
olmadigindan isabetli degildir. Ugiinciisiinde, Tiirk¢e aciklamasi verilmek suretiyle
hikmet kavramiyla gevrilmistir. Dordiinciisiinde ise, muhakeme giicii denilerek
cevirisi yapilmistir. Son iki ¢evirinin, baglama uygunlugu ve anlami daha agik ifade
etmesi yoniiyle isabetli oldugu kanaatindeyiz. Tefsir kaynaklarinda verilen anlamlar

da bu kanaatimizi teyit etmektedir.
F. Kur’an’da H-K-M Kéklii Tiirevlerin “Saglam” Anlaminda Kullamim
Kur’an-1 Kerim’de H-K-M kokli tirevlerden biri de, if’al babina sokularak

kullanilan ism-i mef*al ve fiil-i muzari ’Pﬁs}- e e kaliplaridir. Saglamlik

anlaminda Medeni strelerde Ali-imran 3/7; Hac 22/52 ve Muhammed 47/20’de

olmak tizere toplam ii¢ yerde kullanilmistir.

Bu kok daha énce ifade ettigimiz gibi*?' saglam/dayanikli anlammda somut

nesnelere sifat olarak kullanilmistir. Somut nesnelere sifat olarak kullanilmasina

N 32
Ornek

ZqLJ\ Jus) pﬁrf kapiy1 sikica/saglam kapadi. Soyut bir seye sifat olarak
kullanilmas: ise 3% d:j 131 (e e i ,o‘:l‘ ER&ST Bir isin glivenilir olmasi ifade

etmek i¢in ,n‘ﬂ\ RS isi saglamlastirdim denilir. Simdi kokiin saglam anlaminda

kullanildig1 ayetlerin incelmesine gegelim.

%21 Detay iin birinci boliime bkz.
322 GUNES, Arapca Tiirkge Sozliik, s. 260.
23 IBN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, XII, s. 143.
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Al-i imran 3/7:
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“Sana kitabr indiren o’dur. O kitabin bir kisim dyetleri muhkemdir (anlamunin

tek ve mutlak olmasi agisindan saglamdwr). Onlar kitabin esasin teskil ederler. Bir
kismi da benzesendir (anlam agisindan). Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve tevil etmek maksadiyla benzesen dyetlere tabi olurlar. Oysa bu dyetlerin tevilini
ancak Allah bilir. Ilimde kék salanlar: “Ona iman ettik. Tamami Rabbimizin

katindandwr.” derler. Bundan ancak akil sahipleri 6giit alirlar.”

Bu ayetin i¢ginde bulundugu béliimiin sebeb-i niizulii, Necran Hristiyanlarindan
bir grubun Hz. Peygamber (a.s)’e gelerek Hz. Isa (a.s) hakkinda kendisiyle miicadele
etmeleridir. Necran heyeti Hz. Peygamber (a.s)’e “Isa’nin Allah’in kelimesi ve
O’ndan bir ruh oldugu fikrinde degil misin? diye sordular. Hz. Peygamber (a.s):
“Elbette ki 0yledir” diye cevapladi. Bunun {izerine heyet: “Bu aciklama bize yeter”
dediler. Bundan sonra yiice Allah, “Ama kalplerinde egrilik bulunanlar fitne ¢tkarmak
ve kendilerince yorumlar yapmak iizere onun miitesabih olanlarina tabi olurlar”
ayetlerini indirdi. Bu ayetler, kendi istek ve arzularini temize ¢ikarmak icin ayetleri

kendilerine goére yorumlamaya yeltenenleri kinamaktadir.***

Necran heyeti, Hz. Peygamber (a.s)’in Hz. Isa (a.s) hakkinda sdylemis oldugu
sozleri diisiincelerine bahane edinmisler. Kur’an, Hz. Isa (a.s)’nin Allah’in ruhundan
bir nefha ve Allah’in bir kelimesi oldugunu sdylemigse de bu, onun Allah’in oglu
veya O’ndan bir par¢a oldugu ya da Allah’in sureti lizerinde yaratildigi hitkkmiiniin
cikarilacagi anlamina gelmez. Boyle bir seye kalkismak, kendi arzu, istek ve batil
fikirlerini temize ¢ikarmak igin benzesen ayetleri ve tahmini anlamlar ifade eden
miitesabih ayetleri saptirmak demektir. Oysa bu ifadelerin timii, ayetin kendine has
tislubuyla, Hz. Isa (a.s)’nin yaratilis1 konusunda Allah’in mucizelerinin bir ifadesidir.

Kaldi ki, bu hususta yapilan yorumlar kitabin asli ve anasi olan muhkem ayetlerle de

324 \/AHIDI, Esbdbu Nuziili’I-Kur’dn, s. 99-100.
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celismektedir. Zira miitesabih ayetlerin dogru anlasilmasi ancak muhkem ayetlerle

test edilerek mumkiindiir.

Ayette gecen “muhkemat” sozciigiiniin anlam analizini bu cergevede soyle
yapabiliriz: Somut bir nesnenin saglam olmasi, yikilip dagilmaktan ve olmasi gereken
durumdan farkli bir duruma diismekten men edilmis olmasi demektir. Soyut bir
varligin saglam olmasi ise, o varligin ifade ettigi muhtevanin kesinlik arz etmesi,
fesahat acisindan nazminin zirvede olmasi demektir.’?® S6z konusu sozciik, saglamlik
anlaminda olmakla birlikte, tek bir anlam1 ifade etmesi agisindan apagik manasina da
gelebilmektedir. Netice olarak bu anlam grubunda kokiin esas anlami olan -men
etmek-sozciikte varligini hissettirmekle beraber, baglamsal anlam olan -saglamlik-

anlam1 yaninda “apagik” yan anlamini da ifade etmektedir.
Miifessirlerin Al-i Imran 3/7 ayetini ve bu ayette gegen Pt sOzcligiine
yaptiklar1 izahlar su sekildedir:

Ibn Abbas, muhkematin helal ve haramlarla apagik hale getirilmis, nesh
edilmemis ve kendileriyle amel edilen ayetler oldugunu sdyler ve En’am stiresindeki

326

ayetleri buna &rnek gosterir’® Ibn Abbas, mutesabihati, mukattaa harfleri ve nesh

edilmis ayetler olarak tefsir etmektedir.*?’

Mukatil, bu ayetin tefsirini yaparken, muhkemat sozclgiini soyle tefsir
etmektedir: Kendisiyle amel edilen ayetlerdir ki bundan maksat En’am stresindeki

ayetlerdir,3®

Taberi ve Ibn Kesir, ayetin tefsirinde soyle demektedirler: O kitabim bir kismi
muhkemattan olusur. Muhkemat, tafsil ve beyanla saglamlastirilmig, deliller
getirilerek ispat edilmis ayetlerdir. Bunlar, helal, haram, ceza, miikafat, kissa ve

329

ibretler gibi konulara temas Kur’an ayetleridir.>” Maturidi muhkemat: tefsir ederken

soyle diyor: Muhkem ayetler, akilla kavranmasi miimkiin olan ayetlerdir. Bu ayetler

25 EBU’I-BEKA, Eyyiib b. Muasa el-Huseyni, el-Kulliydt Mii’cemu fi’l-Mustalahat ve’l-Furik el-
Lugaviyye, Beyrit, Miiessesetu’r-Risale, 1998, s. 380.

%6 En’am, 6/151-153. Ayetler, Allah’m kesin bir sekilde haram kildigi ve yasakladigi hal ve
hareketlerden olusuyor. Bunar; Allah’a ortak kogmamak, anne-babaya iyilik etmek, cocuklar
oldiirmemek, ahlaken cirkin olan seyleri yapmamak, Allah’in haram kildig1 nefisleri 6ldiirmemek,
yetim malina dokunmamak, hileli ticaret yapmamak, adaletle davranmak ve verilen soze vefa
gOstermektir.

%7 BN ABBAS, Tenviru'I-Mikbds, s. 55.

28 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1, s. 263.

29 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, V, s. 190-191; IBN KESIR, Tefsiru I-Kur dni’l-‘Azim, 111, s. 316.
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tevhit ve Allah’a iman konularini ihtiva ettigi icin muhkemat adi verilmistir.>*° ibn
Ebi Hatim, bu ayette gecen muhkemat kavramiin tefsirinde ibn Abbas’in rivayetine
istinaden, nesh edici, helal ve haramlar, hadler ve amel konusu olan meselelerle ilgili
ayetlerdir. Ibn Abbas’a yapilan baska bir isnatta muhkemat, En’am stresinin haram

kiliman hususlar1 beyan eden son ayetleri oldugunu nakleder.**

Semerkandi ve es-Se‘alibi, muhkemat i¢in apagik, helal ve haramlarla

aciklanmus hiikiimler ve nesh edilmemis ayetlerdir, demektedirler.>*

Maverdi, et-Tasi, EbG Hayyan ve Abduh, bu ayette gecen muhkemat
sozcugilinli 6zetle soyle tefsir etmislerdir: Kur’an ayetlerine sifat olarak zikredilen bu
sozcuk, sozlik anlami itibariyla kelimelerin muhtemel manalar yerine, kesin ve tek
mana ifade etmesi itibariyle saglam bir delalete sahip oldugunu ifade etmektedir.
Kavramsal anlami hakkinda ise su goriisleri nakletmislerdir: Ibn Abbas ve ibn
Mes’id’a gore nesh edici ayetlerdir. Miicahid’e gore helal ve haramla saglamlastirilan
ayetlerdir. Safii’ye gore sadece belli bir anlami olan ayetlerdir. Ibn Zeyd’e gore lafz
tekrarlanmayan ayetlerdir. Cabir b. Abdullah’a gore alimlerin anlamint bildigi
ayetlerdir. Diger bazi muhtemel anlamlar1 da soyle siralamistir: Farzlar, ceza ve
miikafat konusundaki ayetler, delile gerek kalmadan anlasilan ayetler ve aklen

anlasilmas1 miimkiin olan ayetlerdir.®*®

Bagavi, Zemahseri, Ibn ‘Atiyye, ibnu’l-Cevzi, Fahruddin er-Razi, Kurtubi,
Beydavi, Ebu’s-Su’ad, ibn *Asir, bu tefsirler, benzer ifadelerle ayette gecen sozciigii
soyle yorumlamislardir: Muhkemat sézctigii “men etme” esas anlamindan baglamin
etkisiyle ihkam/saglamlik anlaminda kullanilmigtir. Bu ayetlerin manaya delaleti
kesin olmasi itibartyla, delaleti saglamlastirilmis (kesinlestirilmis) ayetler anlamina
gelmektedir. Birlikte kullanildigi “miitesabihat” (benzesen) sozciiginden dolay1
apacik anlamin1 mecazi olarak yﬁklenmistir.334 Insanlarin tasarrufundan “men

edilmis” anlamu ise s6zciiglin her asamasinda mevcuttur.

30 MATURIDI, Tefsiru’I-Kur'ani’l-‘Azim, 1, s. 246-247.

%1 IBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’l-Kur dni’l-‘Azim, I, s. 592.

%2 SEMERKANDI, Bahru’l- ‘Uliim, |, s. 245; SE*ALIBI, Cevdhiru’l-Hisdn, I, s. 10.

%3 MAVERDI, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, |, s. 369-370; TUSI, et-Tibydn, 111, s. 395; EBU HAYYAN, el-
Bahru’I-Muhit, 11, s. 396; MUHAMMED ABDUH, RESID RIZA, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hdakim, 111,
5.164.

¥t BAGAVI, Me ‘Glimu’t-Tenzil, I, s. 8; ZEMAHSERI, el-Kessdf, |, s. 527; IBN ‘ATIYYE, el-
Mubharreru I-Veciz, Il, s. 156; IBNU’L-CEVZI, Zddu I-Mesir, s. 177; RAZI, Mefaitihu 'I-Gayb, VI,
s. 180; KURTUBI, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, s. 19; BEYDAVI, Envdru't-Tenzil, l, 8;
EBU’S-SU’UD, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, 1, s. 439; IBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir, |11, s. 155.
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Segilen Tiirk¢e mealler, i¢inde S sozcligiiniin gectigi Al-i Imran 3/7 ayeti
sOyle ¢evirmislerdir:

Bu ayetin gevirisini yapan meallere baktigimizda iki farkli iislup goriiyoruz:
Bir kisim meallerde kavramin Tiirk¢e agiklamasi verilmeden Arapga’dan iktibas
edilerek mealde yer verilmistir. Diyanet, Elmalil1, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Dumlu,
Elmali, Kogyigit, Akdemir, Hizmetli, benzer ifadelerle:

Sana Kitab"t indiren o’dur. Onun (Kur’dn'm) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in
esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
tevil etmek i¢in ondaki miitesdbih dyetlerin pesine diigerler. Halbuki onun tevilini ancak
Allah  bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akl-i selim sahipleri diigiiniip anlar.”®

Esed, Oztirk (Mustafa), Sener vd., meallerinde ise Tiirkce aciklamasi

verilerek benzer ifadelerle soyle ¢evrilmistir.

Hahi kelamin ézii olan agik ve kesin hiikiimlii mesajlar ile miitesabihleri kapsayan bu
ilahi kelami sana bahseden o’dur. Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli olanlar, sirf
kafalart karistir(acak seyler bul)mak igin ve ona (keyfi) anlamlar yiiklemek amaciyla
ilahi kelamin miitesdbih olarak ifade edilen kismina uyarlar,; oysa Allah'tan baska kimse
onun kesin anlamini bilemez. Bu yiizden bilgide derinlesenler soyle derler: "Biz ona
inamwriz: (ilaht kelamin) tiimii Rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri disinda kimse
bundan ders almasa da."*®

Meallerde kavramin Tiirk¢e agiklamali verilmesi terciime mantigina gore
dogru oldugu gibi, okuyucu tarafindan anlasilmasi agisindan da daha faydali oldugu
kanaatindeyiz. Bu nedenle ikinci grup (Esed, Oztiirk (Mustafa), Sener vd.), mealleri

tercih ettigimizi ifade etmis olalim.

Degerlendirme:
Sk kavramiyla ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Dolayisiyla biz, sdzciigiin

ayetin icinde bulundugu bolimi, sebeb-i niizulii ve ayetin igendeki sozciiklerle
baglantisin1 dikkate alarak semantik analizini yapmaya calistigimizda, su neticeyle

karsilastik: Ayette gecen kelimenin, kokiin esas anlamindan koparilmadan yeni bir

anlam kazandigini, bu anlamin ayet icinde gegen SWlis sozciigii ile karsit

kullanilmasindan dolayr meydana geldigini disiiniiyoruz. Zira ‘“miitesabihat”in

337

sozcuk anlami birbirine benzesen seyler demektir.””" Miitesabih ayetler denildiginde,

muhtemel ve yakin manalara gelebilen ayetler demektir. Buna karsin “muhkemat”in

335 DIYANET, Karaman, vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli.
336 ESED, Kur’an Mesaji.
%7 [SEFAHANI, el-Mufiedat, s. 425.
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sozcuk anlami, ihkdmdan gelmesi dolayisiyla bir seyi en iyi sekilde yapmak, saglam

hale getirmektir.

Ayetler igin muhkemat denildiginde tek anlami olan, farkli anlamlara
yorumlanamayan saglam ve kesin delalete sahip ayetlerdir.**® Kontekst kaynakli bu

anlamla beraber yan anlam olarak, apa¢ik anlami1 da ifade etmesi miimkiindiir.

Bu ¢er¢evede muhkematin, farkli tevillere kapali tek ve kesin anlam ifade eden
ayetler oldugu, bu kabildeki ayetlerin kitabin esas1 konumunda oldugu zikredilmistir.
Bu ayetlere baktigimizda basta Allah’in birligi konusu olmak iizere hayatin iginde

olan meselelere temas eden ayetler oldugunu goriiyoruz.>*

Muhkem ayetlerin bu 6zellige sahip olmasi, Kur’an’in hidayet sifatiyla beserin
toplumsal yasamina kesin ve saglam ifadelerle yon verdigini, bu konudaki talimatlarin
evrensel oldugunu -kitabin esasi- bu kabildeki ayetlerin temel gayesi, yeryiiziinde
fesatin ve bozgunculugun men edilmesi -kok sozcligiin esas anlamindan esinlenerek-
isareti olarak kabul edilebilir. Arastirdigimiz kaynaklarmm tamami “muhkemat”
kavramini, kendileriyle amel edilen emir ve nehiy gibi kisi ve toplumsal pratigi olan
hususlar diye tefsir etmislerdir. Kimi kaynaklar kavrami daha da somutlastirmak
adina Ibn Abbas ve Ibn Mes’id’a isnaden muhkematin En’am saresinde haram

kilinan hususlar1 ifade eden ayetler oldugunu nakletmistir.>*°

Netice olarak, “muhkemat” kavrami, Kur’an’in hidayet sifati ger¢evesinde
insanliga mutlu ve huzurlu bir hayat temin etmek adina ortaya koydugu kesin, akl-1
selimin farkli yorumlara tabi tutmayacagi hususlara temas eden vahiy kismidir. S6z
konusu ayetler i¢in “kitabin esas1” oldugu ifade edilmis olmasi, ayetlerin muhtevasi
ve muhkemat sozcitigiiniin kok ve kontekst anlaminin bir biitin olarak birlikte

diistintildiiglinde hikmetle -mutlak evrensel dogrularla- iligkili oldugu goriilecektir.

Muhammed 47/20:
ssh &l 3 Jual g 5 LS By ST TR0 Bt S 30 1581l s}

{#8 438 3adt e e il 5 S Oyl [

38 KURTUBI, el-Cdam ‘i li-Ahkdmi’l-Kur’dan, V, s. 17.

39 KURTUBI, el-Cém G li-Ahkdami’'I-Kur’én, V, s. 18-19.

¥0 TABERI, Céami‘u’l-Beyin, V, s. 187-197;SEMERKANDI, Bahru’l-‘Ulim, |, s. 245-227; iBN
‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, Il, s. 154-156; KURTUBI, el-Cdm i li-Ahkdmi’l-Kur’én, V, s.
18-19.
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“Iman etmis olanlar derler ki: Savasla ilgili bir sire indirilseydi ya, icinde
savasla ilgili dyetlerin bulundugu anlami kesin ve saglam bir sire indirildiginde,
Kalplerinde hastalik olanlarin sana, éliim korkusundan bayilmis birinin bakisiyla

baktiklarint goriirsiin.”

Bu ayetin i¢inde bulundugu Muhammed siresi, Medeni sirelerdendir. Diger
Medeni sireler gibi ahkdm yoniine agirlik verir. Stre savas, esirler, ganimetler ve
miinafiklarin durumu ile ilgili hususlari kapsar. Ancak ana temasi, “Allah yolunda
cihad”dir. Mekke miisriklerine, gegmis kavimlerden misal getirir. Isledikleri suglar ve
haddi asmalarindan dolay1 nasil helak olduklarmi anlatir. Islam ve Miisliimanlar i¢in
biiyiik tehlike arz eden miinafiklarin sifatlarindan so6z ederek, mii’minlerin tedbirli
olmalar1 gerektigine isaret etmektedir. Strenin basinda kafirlerden séz ediliyor,
sonrasinda mii’minlerin durumu dile getiriliyor. Bu boliimde ise miinafiklarin tavirlar
aktariliyor: Bu ayetin iginde bulundugu boliim, cihattan ve miinafiklarin cihada karsi

tutumlarindan bahseder.#

Ayetin i¢inde gegen “muhkemetun” sézciigiiniin siyak-sibakina baktigimizda,
mi’minlerin, kendilerine savas izni verilmesi igin bir beklenti igerisinde olduklari
ifade ediliyor. Akabinde beklentilerini karsilayacak kesin ve kati anlam ifade eden bir
sire indirildiginde, kalplerinde imanin yerlesmedigi miinafiklar, bitkin bakislarla
peygambere hosnutsuzluklarini dile getirdikleri ifade ediliyor. Oysa asil yapmalari
gereken, “gercek bir teslimiyet ve giizel sozdiir. Is ciddiye vardigi anda Allah'a

saddkat gosterselerdi, muhakkak kendileri i¢in daha hayirl olurdu.”**

Bu baglam iginde “muhkemetun” sozciigii, kesin ve baska anlama
yorumlanamayacak derecede saglam bir anlam ifade temektedir. Baglam kaynakli

anlamla birlikte, “apag¢ik” yan anlami da ifade etmesi miimkiindiir.

Miifessirlerin Muhammed 47/20 ayeti ve bu ayette gecen it sozcligiine

yaptiklar1 izahlar su sekildedir: Ibn Abbas, Mukatil, Semerkandi, Maverdi, bu ayette
gecen e sozcliglinii soyle yorumlamislardir: Helal ve haramlarla beyana

kavusturulmus, emir ve nehiylerle apagik hale getirilmistir.‘“’3

1 SABUNI, Muhammed Ali, Safvetu 't-Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1420/2000, 11, s. 189-195.

2 Muhammed, 47/21.

¥3 IBN ABBAS, Tenviru'l-Mikbds, s. 539; MUKATIL B. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman,
IV, s. 48; SEMERKANDI, Bahru’I- ‘Uliim, |Il, s. 244; MAVERDI, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, V, s. 300;
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Taberi, et-Tasi, Zemahseri, Fahruddin er-Razi, Beydavi, &2 &4 tefsirinde,
farzlarla ve apacik ifadelerle kesin ve saglam mana ifade eden sire demektir.3**
Maturidi, ibnu’l-Cevzi, Ebii Hayyan, bu ayette gegen, L sOzcligiinlin

tefsirinde sozciigiin iki anlama geldigini: Birincisi, delillerle saglamlastirilmis, kesin

mana ifade eden sire demektir. ikinci anlami ise, icindeki hususlarin degisime

ugramayan, kendileriyle amel edilen hususlari iceren sire demektir.>*

Kurtubi, ayetin tefsirinde soyle diyor: Mii’minler, nigin bir stre indirilmiyor
diyerek cihada ve sevabina olan istiyaklarini dile getirirlerdi. i¢inde nesih olmayan,

amel konusu olan bir sire indirildiginde kalplerinde nifak olanlar sana bitkin ve
mahzun gozlerle baktiklarin goriirsiin.>*°

ibn “Asir, bu ayette gegen “muhkemet” sézciigiini, Al-i imran sdresine
gonderme yaparak tefsir etmektedir; sozciigiin delaletinin kesin olmasi hasebiyle
saglamhk anlammda oldugunu, Al-i Imran’da “muhkemat” sdzciigiiniin

“miitesabihat” (benzesen) karsiliginda zikredildigi i¢in apagik mecazi anlami

yiiklendigini ifade etmektedir.>*’

Belirlenen mealler, Muhammed 47/20 yeti ve yetin iginde &5 sézciigiinii

soyle cevirmislerdir: Inceledigimiz mealler bu ayeti ve icindeki s6z konusu sdzciigii

ti¢ farkl tarzda ¢evirmislerdir. Bunlar1 su sekilde verebiliriz:

Diyanet: “Iman etmis olanlar: Keske cihad hakkinda bir sire indirilmis olsaydi!
derler. Ama hiikmii a¢ik bir siire indirilip de onda savastan soz edilince, kalplerinde
hastalik olanlarmm, 6liim bayginligi geciren kimsenin bakisi gibi sana baktiklarini
goriirsiin. Onlara yakisan da budur! “Hiikmii acgik siire”, muhkem olan, miitegdbih
olmayan siire demektir. Boylece muharebenin hiikmii muhkem dyetlerle kesin olarak
ortaya konmustur. Zaten savasin zikredildigi her siurenin muhkem oldugu ve iizerinde
nesh varit olmadigi belirtilmistir.”

Ates: "Keske bir sire indirilse!” derler. Fakat hiikmii apagik bir sire indirilip de onda
savastan soz edilince; kalplerinde hastalik olanlarin, 6liim bayginligina girmis kimsenin
bakist gibi sana baktiklarin goriirsiin. O da onlara pek yakindir.”

Kogyigit: “Iman edenler «bir sire indirilseydi» diyorlar, derken muhkem bir sire
indirilip onda kital zikredilince kalplerinde bir maraz bulunanlar: gériiyorsun sana oyle

¥4 TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn, XXI, s. 210; TUSI, et-Tibydn, 1X, s. 300; ZEMAHSERI, el-Kessdf, V, s.
225; RAZI, Mefitihu’lI-Gayb, XXVII, s. 62; BEYDAVI, Enviru t-Tenzil, V, s. 125.

¥ MATURIDI, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, \V, s. 509; IBNU’I-CEVZI, Zidu'I-Mesir, s. 1311; EBU
HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit, VIII, s. 81.

¥8 KURTUBI, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur’dn, XIX, s. 270.

¥ IBN ‘ASOR, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, s. 107.
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bir bakis bakiyorlar ki; tipki oliimden bayginlik gelmis kimsenin bakisi, o da onlara pek
yakindir.”

Elmalil, Esed, Oztiirk (Yasar Nuri), Sener vd., Akdemir, Oztiirk

(Mustafa), Dumlu, Elmali, benzer ifadelerle: “imana ermis olanlar: "(bize
miicadele izni veren) bir vahiy indirilmeli degil miydi?" derler. Ama simdi savastan
bahseden acik ve kesin hiikiimlii bir vahiy indirildiginde kalpleri hastalikli olanlarmn,
sana (ey Muhammed,) oliim korkusundan bayilmaktaymus gibi baktiklarini gériirsiin!”

Bu gevirilerden sozciigii apagik ve kesin hiikiim seklinde gevirenler, bize gore
sOzcliglin baglamsal anlamin1 ortaya koymakla birlikte ayetin herkes tarafindan
anlasilmasina da katki saglamasi agisindan uygundur. Fakat sozciigii iktibas edilerek
“muhkem” seklinde kullananlar, geviri mantigiyla bagdagsmadigindan dolayr uygun
olmadig1 kanaatindeyiz. Bu anlam grubunda ayetlerin incelemesi burada sona

ermistir.

G. Kur’an’da H-K-M Kaoklii Tiirevlerin Davali Olmak (Muhakeme)

Anlaminda Kullanimi ve Cevirisi

Kur’an-1 Kerim’de H-K-M koki, tefa‘ul babina sokularak davali olmak
anlaminda bir yerde kullanilmistir. Bu kalip, etimolojik yapist geregi kok sozciigiin
ifade ettigi methumun karsilikli yapilmasi i¢in kullanilmaktadir. S6z konusu sozciigiin
bu kalipla kullanilmasi, karsilikli iki veya daha fazla tarafin birbirinden davaci olmak
suretiyle hiikiim/karar talep etmeleridir. Sozciik bu anlamiyla Nisad 4/60. ayette
gegmektedir. Simdi karsilikli dava anlaminda kullanildigi bu ayetin incelemesine

gecelim.
Nisa 4/60:
18y gl ) 1588105 O Sdud M3 G 51 g &) J51 & 1554 v Osad Gt 51
{is W2 ila il &1 Slasdt dy s 4195855 O 1950

“Sana ve senden onceki kitaplara inandiklarini iddia edenleri gérmedin mi?
nasil da haddini asmis seytani gii¢lerin oniinde davali/muhakeme olmayr istiyorlar.
Oysa onlara bu seytani giicleri inkar etmeleri emredilmisti. Seytan onlar: uzak bir

)

sapiklikla sapitmak ister.’

Bu ayetin sibakinda, Yahudilerin durumlarindan, inat, kiskanglik ve
inkarlarindan s6z edilip ahirette onlar i¢in hazirlanmis azap ve ceza zikredilmistir.
Devamindaki ayetlerde de mii’minlere, Allah’a ve resuliine itaat etmeleri, emaneti

ehline vermeleri insanlar arasinda adaletle hiikkmetmek suretiyle anlagsmazliklarini
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Allah ve resuline gotirmeleri emredilmektedir.®*® Bu Aayetin sebeb-i niizul,
Katide’den gelen rivayete gore soyledir: Medine’de Ensar’dan bir kisi ile
Yahudilerden biri arasinda bir husumetten dolay1r Yahudi, peygambere gidilmesini
istedigi halde, hasm1 Medine’de bulunan bir kéhine gitmeyi talep etmisti. Bunun

iizerine bu ayet indirilmistir.>*
Miifessirler, Nisa 4/60 ayeti ve ayetin icinde gegen '35 sozciigiine su izam
getirmislerdir:

Mukatil, Taberi, Maturidi, Ibn Ebi Hatim, er-Razi, Semerkandi, Ibn Ebi
Zemenin, Maverdi, Ibn ‘Asar gibi kaynaklar, bu ayeti sebeb-i niizul gergevesinde ve
benzer ifadelerle s6yle yorumlamislardir: Busr adinda bir miinafik ile bir Yahudi’nin
husumeti dolayisiyla Yahudi davay1 peygambere gotiirmek istemis, Busr ise davayi
kahin olan Ka’b b. Esref’e gotiirmek istemistir. Sana ve senden Once indirilen
kitaplara inandiklarini iddia edenleri gérmedin mi? Kahinlere davalarini gétiirmek
istiyorlar, oysa kahinlerden uzak durmakla emredilmislerdi. Seytan onlar1 hidayetten

uzak bir sapkinliga gotiirmek istemektedir. Bu kaynaklar sozciigiin karsilikli dava

etme anlaminda oldugunda ittifak etmislerdir. >

Belirlenen mealler, Nisa 4/60 ayeti ve dyette gecen 's4S51 sozciigiinii soyle
cevirmislerdir:

Diyanet: “Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarim ileri siirenleri
gormedin mi? Tagut'a inanmamalar kendilerine emrolundugu halde, Tagiit'un oniinde
muhakemelesmek istiyorlar. Halbuki seytan onlart biisbiitiin saptirmak istiyor.”

Esed: “Sen (ey Peygamber), sana ve senden éncekilere indirilene inandiklarini iddia
eden, (ama ote yandan) seytani gii¢lerin hdakimiyetine teslim olmakta beis gormeyenlerin
farkinda degil misin? Hadlbuki seytanin kendilerini derin bir sapikliga yoneltmek
istedigini gorerek onu inkar etmekle emrolunmuslardi.”

Elmalili: “Bakmaz musin, su hem sana indirilene hem senden evvel indirilene iman
ettiklerini soyleyip gezen kimselere ki, 0 tdgita muhakeme olmak istiyorlar; hdlbuki onu
tamimamakla emrolunmuslardi, O seytan da onlart bir daha dénemeyecekleri kadar uzak

bir saskinly icine diisiirmek istiyor.”

Ates: “Sunlart gérmedin mi, kendilerinin, sana indirilene ve senden once indirilene
inandiklarini sanyorlar da hakem olarak tdgiita (o azgin seytana) basvurmak istiyorlar!

¥8 SABUNI, Safvetu 't-Tefdsir, 1, s. 260-261.

¥9\AHIDI, Esbdbu Nuziili'\-Kur’an, s. 165-166.

%0 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, |, s. 385; TABERI, Cami ‘u’l-Beyan, VI,
s. 194-195; MATURIDI, Tefsiru I-Kur’dni’l- ‘Azim, |, s. 446; iIBN EBI HATIM er-RAZI, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘Azim, \V, s. 991; SEMERKANDI, Bahru’l-Ulim, |, s. 364; IBN EBI ZEMENIN,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Aziz, |, s. 383; MAVERDI, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, |, s. 502; IBN ‘ASUR, et-
Tahrir ve't-Tenvir, V, s. 103.
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Oysa kendilerine onu inkdr etmeleri emredilmisti. Seytan da onlart iyice saptirmak
istiyor.”’

Akdemir: “Sana ve senden énce indirilmis olana inandiklarini iddia edenlerin (neler

yaptiklarimi) gortiyor musun? Onlar kendilerine, tdagitu reddetmeleri soylendigi halde,
yine de onun hakemligine basvurmak istemektedirler. Seytan ise onlari (boylece) iyice
saptirmak istemektedir.”

Oztiirk (Mustafa): “(Ey Peygamber!) hem sana indirilen Kur'dn’a hem de senden
onceki peygamberlere gonderilen vahiylere inandiklarint soyleyen su miinafiklarin
yaptiklarmnt goriiyorsun degil mi? Onlar aralarimdaki anlagsmazligin ¢oziimii igin bir
kahinin hakemligine bagvurmayt istiyorlar. Oysa kendilerine o seytan tabiatli adamin
sozde otoritesini tanimamalar: emredilmisti. Kaldi ki o seytan tabiatli adam da onlari
biisbiitiin saptirmak istiyor.”

Oztiirk (Yasar Nuri): “Sunlar: gormedin mi? Kendilerinin, sana indirilene de senden
once indirilene de inandiklarini sanarken, inkdr etmekle emrolunduklar: tagitu
aralarinda hakem yapmak istiyorlar. Zaten seytan da onlart geri doniilmez bir sapiklikla
sersem hale getirmek istiyor.”

Kogyigit: “Sana indirilen (Kur'dn)’e ve senden énce indirilen (kitap)lere inandiklarin
iddia eden (su miinafik) kimseleri gérmiiyor musun? Ashnda (fesat ve daldlet kaynag
olan) tagiitu inkdr etmekle emrolunduklar: halde, yine de onun oniinde muhakeme
olunmak istiyorlar. Seytan da onlari, (déniisii olmayan) uzak bir sapikliga diisiirmek
istiyor.”

Bu ayetle ilgili meallerin biiyiik ¢cogunlugu sozciligli, muhakeme ve benzeri

ifadelerle ¢evirmislerdir. Bize gore bu uygun bir ¢eviridir.

H. Kur’an’da H-K-M Koéklii Tiirevlerin Karar Verici (Hakem) Tayin

Etme Anlaminda Kullanim ve Cevirisi

Kur’an-1 Kerim’de H-K-M kokiiniin kullanildigi anlam gruplarindan biri de
tef'il babina sokularak karar verici/hakem tayin etme anlaminda kullanilmasidir.
Sozciiglin bu kalipta, Nisa 4/65. ve Maide 5/43. ayetlerinde birer defa zikredilmistir.
Kokiin bu anlami ifade etmesi etimolojik yapist kaynakli olmakla birlikte, i¢inde
bulundugu baglam da bunu desteklemektedir. Simdi bu anlam grubundaki ayetlerin

analizine gegelim.

Nisa 4/65:

|galiny Caiad u\,;.’,(..ew \db&‘g?rg_.w"”}amJ,aSsié,o,ﬁ &5 S}

.

{‘7 ‘si

“Hayw! Rabbine yemin olsun ki kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri
meselelerde seni karar verici/hakem kilip i¢lerinde hichir stkinti duymaksizin verdigin

karara/hiikme teslim olmadikca iman etmis olamazlar.”
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Bu ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili su olay nakledilmisti: Ziibeyir b. Avvam ile
Ensar’dan biri arasinda bahce sulamasi ile ilgili anlasmazlik meydana gelmisti. Hz.
Peygamber (a.s)’e basvurdular. Hz. Peygamber (a.s) Ziibeyir’e tarlan1 sula sonra
komsuna suyu sal diyerek karar verir. Bunun iizerine kars1 taraf peygambere, halan
oglunun lehine karar verdin demistir. Hz. Peygamber (a.s) bundan ciddi bir sekilde
rahatsiz olur ve ey Ziibeyir! Sulamani yap ve suyu duvara kadar tut, diyerek hakkini

tam kullanmasini emreder. Bunun iizerine bu ayet iner.**
Miifessirler, Nisa 4/65 ayeti ve ayette gecen -‘Jj—i&i sOzclglinli sOyle izah
etmislerdir:

fbn Abbas: Rabbine and olsun ki aralarinda meydana gelen husumetlerde seni
hakem/karar verici kilip verdigin hiikkme/karara kalplerinde sikint1 duymaksizin boyun
egmedikce kalpte gizli olan imana sahip olamazlar.>®> Mukatil, Taberi, Maturidi, Ibn
‘Asir, bu ayetin ayrmti (tefsiriye) ifade eden “fa” ile baslamis olmasinin, Nisa 4/60

ayetin kapsaminda oldugunun isareti olarak kabul etmislerdir. Ad1 gegen kaynaklar,

bu ayeti yorumlarken, sebeb-i niizulii zikrederek 5% hakem/karar verici olarak

tefsir etmektedirler.®®® Arastirma alanimizdaki diger kaynaklar da aynmi anlam

vermislerdir. Belirlenen mealler, Nisa 4/65 ayeti ve ayette gegen .‘Jy&; sozcugini
sOyle cevirmislerdir:

Diyanet, Elmalili, Esed, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Sener vd., Dumlu,

Elmali, Akdemir, Oztiirk (Mutafa)benzer ifadelerle: “Hayir! Rabbine andolsun
ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikme,
iclerinde hi¢hir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedikce iman etmis
olmazlar.”

Bu ayetle ilgili ¢eviri, adi gecen meallerin tamaminda yakin ifadelerle ayni
sekilde terciime edilmistir. Ayetin anlasiimasi agisindan cevirilerin uygun oldugu

kanaatindeyiz.
Maide 5/43:
{Cma it Sl g GlIB wag e O3155 7 U (K5 @b g adies S RSE LS )

1\ AHIDI, Esbdbu Nuziili’I-Kur’an, s. 167-168.

%2 {BN ABBAS, Tenviru’l-Mikbas, s. 96.

%3 MUKATIL b. SULEYMAN, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, |, s. 386-387; TABERI, Cdmi ‘u’l-Beydn,
VI, s. 205; MATURIDI, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 1, s. 449; IBN ‘ASUR, et-Tahrir ve t-Tenvir,
V, s. 112.
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“Yanlarinda i¢inde Allah’in karari/hiikmii olan Tevrat varken nasil oluyor da
seni karar verici/lhakem tayin ediyorlar? Sonra da verdigin hiikme/karara yiiz

1

ceviriyorlar. Onlar iman etmis sayilamazlar.’

Bu ayetin sibak-siyakini inceledigimizde Yahudilerin iman etmediklerinden
bahsedilmekte, kendilerinde bulunan Tevrat’1 tahrif ettikleri, yalan sdyledikleri ve
haram vyedikleri halde peygambere gelerek sanki Allah’in hiikmiine/kararina

inaniyormus gibi kendisini hakem/karar verici kilmak istemelerinin gergekei

olamayacagini ifade etmektedir. Ayette gegen &b }5&} kalibinin tef*il babindan olusu
karar hakem/verici tayin etme anlamini ifade etmektedir.

Miifessirler, Maide 5/43 ayeti ve ayette gecen dby’;ﬁ sozciigiinii soyle izah
etmislerdir:

Inceleme alanimizda bulunan biitiin tefsir kaynaklar1 bu ayetin tefsirinde sdz
konusu sozcugii karar verici/hakem kilmak anlaminda yorumlamisladir. Buna 6rnek

olarak iki kaynaktan 6zet vermekle yetiniyoruz.

Ibn Abbas ve Mukatil, bu ayetin tefsirinde sdyle demislerdir: Yahudiler zina
karari/hiikmii konusunda sana basvurarak karar verici/hakem olmani istemleri, hayret

edilecek bir durumdur.®**
Belirlenen mealler, Maide 5/43 ayeti Ve ayette gecen &sa&& sozeiigiini soyle

cevirmislerdir:  Diyanet, Elmalili, Esed, Ates, Oztiirk (Yasar Nuri), Sener, vd.,
Akdemir, Oztiirk (Mustafa), Dumlu, Elmali, Kogyigit, benzer ifadelerle:

“Yanlarinda, iginde Allah'in hiikmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor da
seni hakem yapiyorlar, sonra bunun ardindan verdigin hiikiimden yiiz ¢eviriyorlar?

’

Iste onlar (kendi kitaplarina da, sana da) inanmus degillerdir.’

Bu ayetle ilgili meallerin tamaminin, sozctigii Tiirkge’ye agik ve anlasilir bir
sekilde ¢evirdiklerini miisahede ediyoruz, dolayisiyla okuyucu agisindan faydali

oldugunu diisiiniiyoruz.

%4 IBN ABBAS, Tenviru I-Mikbds, s. 123; MUKATIL b. Siilleyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, |, s.
479.
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I1l. H-K-M KOKUNUN BIiRLIiKTE KULLANILDIGI VE ANLAM
ALANINA GIREN SOZCUKLER

A. Kur’an’da H-K-M Kaékiiniin Birlikte Kullanildig1 Sozciikler

Kur’an-1 Kerim’de h-k-m koklu tirevlerle birlikte zikredilen bazi sozcikler,
farkli bir anlam ifade etmekle beraber, birlikte zikredildigi kok sézciligiin anlamindan
bagimsiz olmadigi kanaatindeyiz. S6z konusu kok sézciigiin tiirevleri arasinda
Kur’an’da en ¢ok tekrarlanan “el-hakim” sozciigii, Allah’a sifat olarak gectigi 90
ayetin tamaminda baska sozciiklerle birlikte sifat-mevsuf iliskisi i¢inde zikredilmistir.
Kok sozctigiin tiirevlerinden olan “el-hikmet” ve “el-hiikiim” sézciikleri de baska
sozciiklerle atif-matuf iliskisi i¢inde zikredilmistir. Simdi s6z konusu tiirevlerin baska
sozciiklerle birlikte kullanildig1r ayetlerden Ornekler vererek aralarindaki semantik

bagi agiklamaya ¢aligalim.

1 {58 )

Asil anlami, maglubiyeti engelleyen durum anlaminda olan *“aziz” sozciigii,
kudret, ylice, kaba, giiclendirme, zorluk, fanatizm, nadir, galip gelmek, konusmada ve

355

miicadelede tstiin gelme gibi anlamlara gelmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de bu

anlamlarin tamaminda kullanilmigtir. ,d\ Kur’an’da h-k-m koékiinden }-SJ-\
sozcligliyle en ¢ok zikredilen sozciiktiir. },’J\ Mekki stirelerde 15, Medeni sirelerde

31 defa olmak iizere toplam 46 defa (.-SJ-\ sOzcugi ile birlikte zikredilmistir. Konu

baglaminda bir kag¢ 6rnek verelim:

[ g 10 085 0 0 4 )

“Haywr, Allah onu kendi katina yiiceltti. Allah giicliidiir, O ’nun giiciine hi¢bir

gii¢ yetisemez. Her seyi, yerli yerince yapandir. 356

{4531 380 385 503 (e wigh (o Ol s gl ) O}

“Muhakkak Allah, onlarin ibadet ettiklerinin hi¢ oldugunu biliyor giicliidiir,

J}357

yaptigr her sey yerli yerindedir. Bu 6rneklerden de anlasildigi gibi },«J\ sOzclgl

%5 [SEFAHANI, el-Mufiedat, s. 335-336; DAMEGANI, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, s. 334.
%6 Nisa, 4/158.
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her iki ayette giiclii, kudretli anlaminda yiice Allah’in bir sifat1 olarak kullanilmistir.
Allah, bu kudret sifatiyla diledigi her seyi yapabildigi gibi, kendisine kars1 gelen ve

isyan edenlere de giicii ile galip gelerek onlart isyana devam etmekten men

etmektedir. Ayette gecen (’.-Q-\ sdzciigii, her seyi yerli yerince yapan anlamindadir.®*®

Bu anlamiyla Allah, Kainatta gergeklesen her seyin ilahi kudretin eseri oldugunu, bu
giic ve kudret de yerli yerincedir. Bu da kanaatimizce insanliga su mesaji veriyor:
Nasil ki Allah, giiciinii ve kudretini yerli yerince kullaniyorsa, siz de ey beni beser
elinize ge¢irdiginiz giiciin sarhosu olmadan, size verilen zihni ve fiziki giicii

insanlarin aleyhinde degil, akl-1 selimin geregi yerli yerince kullanin.

Biitiin bu miilahazalarla ,«J\ sozctigii h-k-m kokiiniin anlam alaniyla irtibath

oldugu kanaatindeyiz. Soyle ki, esas anlami “men etme” olan h-k-m koki, diger
baglamsal anlamlarda da gizli olan bu anlamin ana temasi, 1slah i¢in men
etme/alikoymadir. Baska bir ifadeyle h-k-m koklii tiirevlerin tamaminda var olan esas

anlamin hedefledigi yegane 0z, insan fitratina uygun olarak kotiiliikkten alikoyma

dolayisiyla iyilige yonlendirme gergegidir. Bu itibarla {@-9\ 5 jj\} ifadesi Kur’an’da

en ¢ok birlikte zikredilmesinin, bu iki kavramin anlamsal bagini ortaya koymaya

yonelik bir igaret oldugunu diistiniiyoruz.

Ozet olarak, },’J\ sOzcligliniin en ¢ok @.S.;-\ ile vasiflandirilarak birlikte

zikredilmesi, giic ve kuvvet anlamindaki bu kavramin @-S.;-\ sOzcliglinlin ifade ettigi

esas ve baglamsal anlam cercevenin disina ¢ikilmamasi gerektiginin mesajini
tagidigini diisiiniiyoruz. Baska bir ifadeyle, bir giiciin gii¢ sayilabilmesi i¢in iki temel
ozellige sahip olmasi gerekir; 1slah amagli ve bilgi temelli olmalidir. Aksi halde kaba
kuvvet olur. Yiice Allah’in sifati olan dolayisiyla ovgiiye layik olan gii¢, bu iki
kriterin digsina ¢ikmamali diye bir isaret verdigini diisiiniiyoruz. Konuyu toplumsal
hayat diizleminde degerlendirdigimizde bu ayetin tasidigi mesaj ¢ercevesinde hareket
eden toplumlar, toplumsal huzuru, refahi ve giiveni saglayarak amaca ulastigini
goriiyoruz; Islam tarihinde bunun en somut &rnegi Hz. Peygamber (a.s) tarafindan

Medine’de gergeklestirilen ve Islam literatiiriine “asr-1 saadet” olarak gecen zaman

37 Ankebit, 29/42.
%8 - RAZI, Mefitihu I-Gayb, XV, s.70.
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dilimidir. Bize gdre bu bir “Siinnetullah™tir: Islam tarihindeki bu siireci bu baglamda
iyi diistinmek gerektigi ve “Siinnetullah”a uygun olan veya olmayan hayat tarzinin

toplumlarin hayat standartlariyla direkt irtibath oldugu kanaatindeyiz.

2. {3 daly
Kur’an-1 Kerim’de 4531 sozciigii ile birlikte 3l sdzciigiinden sonra en fazla

zikredilen kelime M\ sOzcugudir. Mekki sirelerde 10, Medeni strelerde 26 olmak

tizere toplam 36 defa gegmektedir. Sozliikte esyanin mahiyetini idrak etme anlaminda
olan ilim, iki boyutludur; varligin idrak edilmesi ve varligin bir sifata haiz olup

olmadig1 konusunda hiikiim/karar verilmesidir.**®
{ 55 3 iy o0¥T (ST 40 s

“Allah, size dyetlerini aciklar, kendisi her seyi bilen ve her seyi yerli yerinde

yapandir. 360

(o ke 10 006 i o 180 G0 By e )

“Kim bir giinah islese ancak aleyhine islemis olur, Allah her seyi bilen ve her
seyi yerli yerinde yapandir. »361

{5 ke W13 eGS0 13 (e ) 150 A5 S 19 D15}

“Sana ihanet yapmak isteseler, onlar daha énce Allah’a da ihanet etmislerdi.
Boylece, Allah, onlara cezalarini verdi. O, her seyi bilen ve her seyi yerli yerinde
vapandir.” %2 Kur’an’da Allah’a sifat olarak M\ sOzcugi, P.Sr sozcligl ile birlikte
zikredilmistir. Bu iki sozciigiin semantigi birbirinden bagimsiz degildir. Zira her seyi

yerli yerinde yapan anlaminda olan (&-&7 sozclgi, bir seyi idrak etmek veya bir
varliga ait sifat1 tespit veya nefyetmek anlamina gelen ilim ile miimkiindiir.

Bu itibarla birbirini tamamlayan iki mefhum olarak kabul edilmektedir. Bu iki
sozcligiin birlikteliginin sdyle bir mesaj tagidiginmi diisiiniiyoruz: Allah’mn yaptigi her

seyin ilme dayandigr gibi, ilim ve bilgisi her seyi yerli yerinde yapmaya vesile

%9 ISFAHANI, el-Mufredat, s. 347.
%0 Nar, 24/18.
%1 Nisa, 4/111.
%2 Enfal, 8/71.
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olmaktadir.**® Bu cercevede insana ey insanoglu sz ve fiillerinin tamammin bilgi
endeksli olmasma dikkat etmekle birlikte, bu ilim ve bilgiyi de yerli yerinde
kullanmaya dikkat etmelisin. Zira yerinde kullanilmayan bilgiden hicbir hayir gelmez.

Bugiin insanligin basma gelen birgok felaketin bilgisizlikten degil, bilginin
yerli yerinde kullanilmamasindan meydana geldigini goz Oniine tutuldugunda bu
degerlendirmenin anlamli oldugunu disiiniiyoruz. Zira Kur’an’in, hidayet sifatiyla
insanliga bir¢ok konuda apagik rehberlik etmekle beraber, nazmiyla da bir takim
mevzuya isaret ettigi kanaatindeyiz. Baska bir ifadeyle Kur’an’daki sozciiklerin

dizilisi de bir manaya matuf oldugunu g6z ardi etmemek gerekir diye diisiiniiyoruz.

3. {1 &S5
{:T.‘.',‘i'\ }"S/ /L \ }éj §}‘77§\ ‘% -Lﬁ"\ 333 upj:}?\ ‘% Py Q‘j\-&-ﬁ\ ‘% Gy ‘"5‘:&‘ ‘,&,‘ :\f)i-\}

“Biitiin ovgiiler, goklerde ve yerlerde her seyin kendisine ait olan Allah’a

mahsustur. Ahirette de biitiin évgiiler ona aittir, O, her seyi yerli yerinde yapan ve her

seyin igi yiiziinii bilendir. »364

}-4-\ sozcligii, esya hakkinda ilim sahibi olma veya esyanin i¢ yiizii ile ilgili

365

ilim sahibi olma anlamina gelmektedir.”™ Kur’an-1 Kerim’de Mekki sarelerde dort

dyette S sozciigii wd  sozciigi ile birlikte zikredilirmistir. Bu Ayette ‘!
sozcligil ile birlikte zikredilen ‘@.&4-\ sOzcligli semantik acgidan birbirinden bagimsiz

degildir. Zira j\J-\ sozcligi aralarinda kiiciik bir farki olsa da (’.—M\ sOzcliglinlin anlam

alanma girmektedir. Bu itibarla 6nceki baslikta yaptigimiz degerlendirme burada da

gegerlidir.
4, {MQ—\ u\.&i\}
{ ‘..SJ-\ y\.‘/ﬁ\ ] dLb }Bunlar, batildan men edilmis kitabin yetleridir.” Sozliikte

asil anlami deri pargalarini birbirine eklemek olan &3 kokii, daha sonra sozciikleri

bir araya getirme anlaminda kullamilmistir. Ayette gecen u/,a\i/ﬁ\ sozclgiinden maksat

%63 RAZI, Mefitihu’l-Gayb, X1, 5.116
%4 Sebe, 34/1. Birlikte gegtigi diger yerler, Had, 11/1; En’am, 6/18, 73.
%5 [SEFAHANI, el-Mufiedat, s. 141.
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Kur’an’dir. Birlikte zikredilen iki sOzciigiin semantik analizini yaptigimizda
birbirinden bagimsiz olmadigi sonucuna variyoruz; Kitap sézciigiiniin yaygin anlami
olan sozciiklerin birbirine eklenmesinden baglam geregi Kur’an anlaminda

kullanilmis olmasi, ilahi vahyin iriinii olan Kur’an’in 6zii itibariyla ifade ettigi anlam

ile (.-5.4-\ sOzcugliniin ifade ettigi batildan men edilmis anlami birbiriyle ortiistiyor. Bu

durumda V.SA-\ sozcugi, y\SQ\ sOzcliglinli anlamsal olarak pekistirmis oluyor.

5. { w0755}
{g».La,U\ N dJa\ (..S:L\ QT}ﬁ\j o~} “Ey Muhammed! Bdtildan men edilmis Kur’dn’a

yemin olsun ki sen (4llah ) el¢ilerinden birisin.”**® Kur’an anlaminda kullanilan

31 ve birlikte zikredilen 53 konusunda yapilan semantik degerlendirme burada

da gecerlidir.

6. (53! ;',U\,f)
{@9\ SUp o e e 545 SU3Y “Bu mesajlart biz sana dyetlerden ve bdtildan

yAa_

men edilmis Kur’an'dan okuyoruz. ”*®" Ayette gegen ;-U\ sozcuglinden Kur’an kast

edilmektedir. Dolayisiyla semantik analiz acisindan 6nceki degerlendirmeler burada

da gecerlidir.
7 { 755 5
i 5150 G bl (o Yl e 3 S 5T G 31 G A A O 20 08 g}

“Allah bir beserle ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan veya bir el¢i {;-Sr

araciligiyla konugur. Ona diledigini vahyeder. Onun kadri yiicedir, her seyi yerli
yerinde yapandir. ~368

{ ide} lugatte algalmanin zitt olan yiiksek yer anlamindadir. Yiice Allah’a

sifat olarak kullanildiginda zat1 ve sifat1 a¢isindan insanlarin idrak edemeyecegi, insan

%6 vasin, 36/1, 2, 3.
37 Al-i imran, 3/58.
%8 Sara, 42/51.
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bilgisinin 6tesinde ve idrak edemedigi bir yiicelik anlamimdadir.*®® Kur’an‘da }5:-

sozclgi bir ayette ‘4 sozcligi ile birlikte zikredilmistir.

8.{ & ¢S5}
Lo 055 0o s adls 30 Yy 45 M Gy 4o ast Y} “Ovgiive layik olan ve her seyi

verli yerinde yapan Allah’in indirdigi kitaptir. Hi¢bir yerinde (bdtil) yaniis mevcut

degildir. 370 5 z7liikte faziletleri Gvme anlaminda olan s—e—z kokiinden olan s

sozciigii, Allah’a isnat edildiginde biitlin sifatlarina kars1 “6vgiiye layiktir” anlamina

gelmektedir.®"* Kur’an’da sadece bir ayette ('-Sr sOzcligii, 4 sozciigil ile birlikte
zikredilmistir.
9. { US> hu)
{amis G gt u;u‘ 8525 015 LSS Gty &) 883} “Eger (kari koca) ayrilirlarsa, Allah her
ikisinin ihtiyacint rahmetiyle giderecektir. Allah, rahmeti genig olan ve her seyi yerli
yerinde yapandir. i

Bu ayette, LS5 sdzciigii k'3 sozciigiiyle birlikte zikredilmistir. &w!3 sdzciigii,
burada rahmeti genis anlamima gelmektedir. &> sozciigii ile birlikte zikredilmesi,

rahmetinin genis olmasiyla beraber, bunun WS> -séz ve fiilleri yerli yerince olan-
sifat1 cercevesinde gerceklestigine isarettir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, bu gibi ayetler, insanlara bir yol haritasi
belirlemeye yonelik isaretler tagidigini diisiiniiyoruz; “Siinnetullah™n ortaya koydugu
o sinirsiz rahmetin bile bir ger¢eve ile sinirlandirildigi, bundan hareketle insana
verilmis olan siirli potansiyelin de keyfi degil, “Siinnetullah” cercevesinde yerli

yerince kullanilmas1 gerektigine isaret edilmektedir.

%9 ISFAHANI, el-Mufredat, s. 346; el-Muncidu’I-Ebcedi, (Miiellif ad1 yok), Beyrit, Daru’l-Masrik, 5.
Baski, 1987, s. 714.

70 Fyssilet, 41/42.

1 [SFAHANI, el-Mufieddt, s.138.

372 Nisa, 4/130.
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10. { &""<'/’ u\y
(= 05 4 & Oig ddqg Vg"k' & Kb N335} “Allah’in sizin iizerinize olan rahmeti ve

nimeti olmasayd: haliniz ne olurdu? Muhakkak Allah, tovbeleri ¢cok¢a kabul eden ve

her seyi yerli yerinde yapandir. »3BK 5k esas anlami rucu’ olan OV sozeligiiniin,

Kur’an’daki kullanimi ise kisinin giinahlar terk ederek Allah’a yonelmesi demektir.
Allah’a nispeti durumunda ise, kulunun tovbesini ¢ok¢a kabul eden anlamina
gelmektedir.®"* Bu iki sdzciigiin birlikte kullanilmasinda da bir mesaj oldugunu
diisiinliyoruz; yiice Allah giinah1 terk eden kulun giinahlarin1 affederek kendisine

rucu’ edenleri kabul edecegini beyan etmistir. Ancak bu tovbenin kabulii, gelisi gilizel

degil, ;.S.’ sifati ile sifatlandirarak, her seyi yerli yerince yapan dolayisiyla bir kulun

glinahlardan tovbesi ve bu tovbenin kabulii de bu methum ¢ergevesinde kabul eder:
585 e 1 Do Sl u b 1o Disks F W1GR 15501 Dglina ol A o 330 Gy
Y5 61 & 31 J6 Spad jadsl s 13) 5 i Dslasg ol B33 cns LS e
{lf e 33 ciasl a3l B 245 Gt ool

“Allah’in ancak iradesine hdkim olmadan arzularina yenilerek giinahlar
isleyip kisa siirede donenlerin tovbesini kabul eder. Allah, her seyi bilen ve her seyi
yerli yerince yapandw. Hayati boyunca giinah isleyip de son nefesi yaklastiginda
“ben artik tovbe ettim” diyenler veya kafir olarak olenler, biz onlar i¢in acitici bir
azap hazirladik.”*™ Bu iki ayeti birlikte degerlendirdigimizde Yiice Allah’in yaptigi
her seyin yerli yerince oldugu, dolayisiyla insanlara da bu istikamette bir hayat tarzi
yasamalar1 mesaji verildigi kanaati olugsuyor. Aksi halde kendini avutmaktan baska bir
sey degildir. Mesela ferdi ve toplumsal hayatta arzularinin pesine diigsmiis, birgok
gaddarhigi yapmis, insanlarin hakkini hukukunu ¢ignemis birinin émriiniin sonunda
“tovbe ettim” demesi, bedeni ve mali bir takim ibadetleri yerine getirmesi her iki

ayetin isaret ettigi gercekle uyusmadigi kanaatindeyiz.

A 2

Kur’an’in hidayet vasfi gz iiniinde tutularak diisiindiigiimiizde Kur’an’in

hedefledigi; saglam zihniyet, saglam karakter ve fitrata uygun Salih amel yapan insan

373 Nar, 24/10.
7% [ISFAHANI, el-Mufredat, s. 83; CEVHERI, es-Sikdh, |, s. 91-92.
375 Bkz.,Tin, 95/6; Nahl, 16/97; Nisa, 4/17-18.
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modelidir. Bu model iizerine insa edilecek sosyal ve toplumsal hayatin iki cihan
saadetine vesile olacagina isaret edilmektedir. Ayrica Allah, Kur’an’da bu temel
iizerine hayatini diizenleyen insanlarin geg¢miste yaptiklari hatalarin1 bagislayacagi
vaadini vererek, onlar1 giinahlar1 dolayisiyla timitsizlige itme yerine gelecege dair iyi

isler(Salih amel) yapma hususunda gayrete getirmege tesvik etmektedir.>"®

11 { 55 A}

{p—g’ f‘ :}5 34 @b} “O, gecede bdnldan ve karisikliktan men edilmis biitiin isler,

birbirinden ayirt (taksim) edilir. 3"’

Bu ayetin sibak-siyakina bakildiginda 6nemli bir
geceden soz edilmekte oldugu, bu 6neme binaen taksime tabi tutulan iglerin de alelade
isler olmayip, karisikliktan ve degisiklikten ali konulmus isler oldugu beyan

edilmektedir.
12, { b Jaby 1)
{oldh oabs WS ety KU 03333} “Biz, onun -David- miilkiiniilotoritesini

giiclendirdik, ona mutlak dogrulari ve hakki batildan ayirt edecek hitabeti verdik. %'

Ayette gecen J«aﬁ sozcugi lugatte iki seyin birbirinden apagik ayrilmasi demektir."®
gfb-;i-\ sdzciigii ise sozii tekrarlamak demektir. 3

Mutlak dogrular anlaminda olan el-hikmet sézciigli kavramsal olarak isaret
ettigi anlam alani inkar veya tevil edilmesi imkan dahilinde olmayan herkesce kabul
goren dolaystyla dogruyu batildan apagik ayiran bir anlam alanina haizdir. Bu itibarla
“fasla’l-hitap” hakki batildan apagik ayiran soz/hitabet ifadesi, el-hikmetin kavramsal

anlam alanina girmektedir.
13. { dhesaliy 2asdy)

Moo o U o AT 3h 8 Oy el o Gl Whstg diedh dlaegalry 1Sy 8l o J) £31)
{Cnigdly Lol 34

%7% Asr, 103/1-3.(bu surenin ifade ettigi anlam, bu hedefe yonelik oldugu kanatindeyiz)
377 Duhan, 44/4.

378 5ad, 38/20.

% [SEAHANI, el-Mufi-edat, s. 382.

%0 [SEFAHANI, el-Mufiedat, s. 157; CEVHERI, es-Sikdh, 1, s. 121.
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“Rabbinin yoluna mutlak dogrularla ve iyi vaazlarla davet et. Onlarla en iyi sekilde

miicadele et. Rabbin kimin sapikliga diistiigii kimin dogru yolda oldugunu en iyi

bilendir. 8

Z\Ja.c}d\ b—¢ — 5 kokiinden olan “mev’ize”sézciigi, sozliikte korkutarak “men

382 «

etme” anlamindadir.>®* “mev’ize”sdzciigiiniin 453 ile birlikte zikredilmis olmasi,

“hikmet” kvramindan bagimsiz olmadigina isaret etmektedir. Zira mutlak dogru
anlaminda MS-‘L\ sOzcuglintin kok anlami “men etme”dir. Kavram olarak ifade ettigi

hususlara baktigimizda bunlarin ¢ogu yasaklanmis seyler oldugu gérﬁlmektedir.383 Bu
itibarla her iki sdzctigiin hem esas anlam hem de kavramsal anlam alan1 agisindan

birbiriyle irtibath oldugu anlasilmaktadir.
14, { 3515 (15
(ol o fhuliaby ol o (Rs 53281 (&g el iy i T i)
“Muhakkak biz Isrdil ogullarina kitabi anlama Kabiliyetini ve peygamberligi

verdik. Temiz ve giizel seylerden onlart riziklandirdik. -O zamanda yagayan-

Toplumlardan iistiin kildik.®* Ayette gecen bu iki sozciigiin anlamsal baglantisim

soyle acgiklamak miimkiindiir: Pﬁ-\ sozcligii baglam iginde “anlama kabiliyeti”

-

anlamina gelmektedir. éj.fﬁ\ sozcugli, yiicelik/yiikseklik anlaminda olan —<—0

skokiinden tiiretilmistir. Kavramsal anlami, Allah’in insanlara gonderdigi elgiye

verilen gorev olan niiblivvet, Allah’in se¢me fiiline mazhar olmasi hasebiyle diger

insanlarm konumundan daha yiice/yliksek bir makam anlami da igermektedir.

Bu Ayetin sibak-siyakin1 degerlendirdigimizde Israilogullarina verilen
nimetlerden so6z edilmekte ve bu vesileyle kendilerine {istiinliik atfedildigi
mahiyetinde bir takim nimetlerden soz edilmektedir. Bu ¢erg¢evede ilahi vahyi ifade
eden kitap ve Allah’in segkin kullarina verilen niibiivvet -elgilik- birer istiinliik ve

yiicelik ifade ettigi gibi, anlam kabiliyeti de bu gerg¢evede bir istiinliik ve yiicelik

%1 Nahl, 16/125.

%2 [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 542.

383 HACIMUFTUOGLU, Kur’an Terciimelerinde Yontem Sorunu, s. 166-167.
%4 Casiye, 45/16.
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isaretidir. Bu itibarla @Sﬂ-\ kitap ile irtibatli oldugu gibi niibiivvetle de irtibatlidir.

Boylece birlikte zikredilen C,J\-‘Si\ ile &\ ve c)-’:J\ sozciikleri semantik olarak
birbirlerine yakin duran kelimelerdir.

B. H-K-M Kokiine Yakin Anlamh Sozciikler

Arapgada h-k-m kokiinden tiiremedigi halde bu s6zciigiin anlamina yakin veya
ayni anlama gelen sozcilikler de vardir. Calismanin konusu olan h-k-m kok ve
tiirevlerinin daha iyi anlagilmasi i¢in bu sdzciiklerin liigat anlamlar1 ve Kur’an’da
kullanildiklar1 ayetlerle birlikte ele alinmasinda faydali olacagini diisliniiyoruz. S6z

konusu olan sozciikleri sdyle siralamak miimkiindiir:
1. { o9 J)
h-d-d kokiinden tiiremis olan 159439 14> A 3 bir seyin ayirt edici ozelligi

(baskasiyla karigmasini engelleyen), iki seyin birbirine karigmasini men eden sey

385

anlamindadir.”™ Bu sozciik ve tlirevleri, h-k-m kokiinden tiiremedigi halde bu kokiin

ifade ettigi anlama yakin bir anlam ifade etmektedir. Daha 6nce h-k-m kokiiniin siir

ve sozliiklerdeki esas anlamiyla beraber farkli anlamlara geldigini soylemistik. 45

kokiiniin (.gr kokii baglaminda Kur’an’da iki farkli anlamda kullanildigini goriiyoruz.

Birincisi “men etme” anlamina yakin kullanilmasi, bu da Kur’an’da iki ayette

gecmektedir.

{igh e (205 53 o0l TP 55 4alB e Gll) 8181558 W5l 0 538 o B}
“Allah’in ve peygamberin emirlerine uymayip karst gelenler, -“Yuhaddine”

Allah ve resuliiniin emirlerini uymamak suretiyle “men” edenler-% ayrt bir yol

ortaya koyanlar, kendilerinden oncekilerin burunlarimin siirtiiliip al¢altildiklar: gibi

onlar da, alcaltilp riisvay edileceklerdir. Siiphesiz biz apagik dyetler indirmistik.

Indirdigimiz bu dyetleri inkdr edenlere de, kiigiik diigiiriicii bir azap vardir. 387

% HALIL b. AHMED, Kitdbu'l-‘Ayn, W, s. 19-20; EZHERI, Tehzibu’l-Luga, N, s. 419-420;
ISFAHANI, el-Mufredat, s. 116-117.

%6 FIRUZABADI, Basdiru zevi't-Temyiz, Il, s. 438; DAMEGANI, Ebi Abdillih el-Hiiseyn b.
Muhammed, el-Vuciih ve’'n-Nezdir i Elfizi’l-Kitdbilldhi’l-‘Aziz, thk. Abdulhamid Ali, Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, Beyrit, ty, s. 179; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 117.

%7 Mucadele, 58/5.
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{3391 6 Ml Wsling ) B3 i B}

“Allah’a ve elgisine karsi gelenler, -“Yuhaddine” Allah’in emirlerine

uymamak suretiyle “men” edenler->*®

iste onlar kiyamet giinii kiigiimsenmislerin
arasinda olacaklar. * ikincisi, Allah’in Kur’an’da vermis oldugu emir ve nehiyler,
ahkam ve ilahi kararlar anlamina yakin bir anlamda kullanilmistir. Bu da Kur’an-1

Kerim’de dokuz ayette gegmektedir. Bunlardan da iki 6rnek verelim:

il 5580 35 68 Gulo ST G G ¥ il Al Aty ) ol g ) 3935 )

“Iste bunlar Allah’in sinrlaridir & 3535 Allah’in vazettigi emir ve yasaklar,

390

hiikkiimler ve kararlar, “Kim Allah’a ve peygamberine itaat ederse, Allah onu

icinden wrmaklar akan ebedi kalacaklari cennetlere koyar, iste biiyiik kurtulus

budur. !
Sl 8 BshE1 Byiaall DypYi Dl led) DaSTH O gpTed) Gglel-t Dalutall &Y
{Emaldll 125 0 2518 Oohusidy
“Bu aligverigi yapanlar: Pismanlik icinde tovbe ederek Rablerine
yvonelenlerdir. O’na yiirekten kulluk edenlerdir. O’nu coskuyla ovenler ve O’nun

hosnutlugunu aramaya, durmaksizin devam edenler, O’nun éniinde egilen ve O nun

ontinde yere kapananlar, dogru ve giizel olanin yapiimasini emredenler, egri ve kotii

olanin yapilmasina engel olanlar ve Allah’in koydugu sinirlary & 5535 -Allah’in emir

ve yasaklari ile hiikim ve kararlari-* gozetenlerdir bunlar. Oyleyse ey peygamber!

Allah’in bu vaadiyle miijdele biitiin o miiminleri. »393

2. { sLad}

gs*“‘“ s" fiilinin mastari olan, (3L3) bir seye hilkmetmek, hisimlar arasinda karar

vermek anlamindadir.

%8 FIRUZABADI, Basdiru zevi't-Temyiz, 11, s. 438; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 117; DAMEGANI, el-
Vuctih ve’n-Nezdir, s. 179.

%9 Mucadele, 58/20.

%0 IBN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, |, s. 489; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 117; DAMEGAN], el-
Vuciih ve’'n-Nezdir, s. 180.

1 Nisa, 4/13.

%2 |BN ‘ATIYYE, el-Muharreru’l-Veciz, IV, s. 421; DAMEGANI, el-Vucih ve n-Nezdir, s. 180.

3 Tevbe, 9/97, 112; Aymi anlamda kullamldig: diger yerler icin bkz., Bakara, 2/187, 229, 230; Nisa,
4/14; Mucadele, 58/4;Talak, 65/1.
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Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde de bu kok ve tiirevleri kullanllmls‘ur.394 Bu
iki sozcilik arasindaki fark ise soyle agiklanabilir: K-d-y kokii bir isi tamamiyla
bitirmek anlamini ifade ederken h-k-m kokii ise husumeti men etmeye yonelik karar

anlamay ifade etmektedir.’®

H-K-M kokiinlin temelinde daha dnce de belirtildigi
gibi 1slah amacli “men etme” vardir. k-d-y kokiiniin de hiikmetmek anlamiyla h-k-m
nin esas anlamina yakin bir anlam ifade ettigi gibi, h-k-m nin anlam genislemesi
sonucu kullanildigi hiikiim/karar anlamini ifade etmektedir. Bunu Kur’an’dan iki

ornekle aciklamaya ¢aligalim:

o &
. SE

(i a3 80 3 0y G5l ¥ 4555 e 5380 plly By ol 3}
“Allah gercek ve adaletle hiikmeder. O’nu birakip yalvardiklar: su varliklar

ise, hi¢hir konuda, hichbir hiikiim veremezler, ¢iinkii yalnizca Allah’tir her seyi igiten

. 1396
Vegoren.
Y s a e & B o, dos By Fh s se o4 Lon 4 aZS a4 5 sy Ltk
gakidy Caad B 535 tguntil & 1908 ¥ e (450 b b S0iSE 55 Osein Y Eliys S}

“Hayrr, hayir, Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda anlasmazliga diistiikleri

her konuda sen peygamberi hakem yapmadik¢a ve sonra senin Kararina -Ceasad-

kalplerinde hi¢cbir sikinti duymaksizin tam bir teslimiyetle tabi olmadik¢a gergekten

inanmus olmazlar.”®’

Bu iki ayette k-d-y koklii tiirevler, karar vermek anlaminda kullanilmistir. Bu

itibarla h-k-m kokiiniin anlamiyla semantik bagi oldugu anlagilmaktadir.
3. (laby
:}.m uLaﬁ fillinin mastaridir. Bu vezinde kullanilan kok ve tiirevleri su

anlamlara gelmektedir: Hak ile batili birbirinden ayirmak, davacilar arasinda karar

vermek, hitkkmetmek, hak sz, insan viicudundaki mafsallar, ayetlerin sonu ve yakin

%4 Bu gercevede ¢ u= 3 kokiiniin Kur’an’daki semantigiyle ilgili Ankara {iniversitesi sosyal bilimler

Enstitiistinde Mahmut Sami Colliioglu tarafindan yapilan bir doktora ¢alismast mevcuttur konunun

detay1 i¢in oraya bagvurabilir.

%5 EBU HILAL el-‘ASKERI, el-Furiku’I-Lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim, Daru’l-ilm ve’s-
Sekafe, Kahire, ty, s. 190.

%% Gafir, 40/20.

%7 Nisa, 4/65.
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akrabalar.**® Kur’an-1 Kerim’de de bu sozciik bir¢ok ayette bu anlamda kullanilmistir.

Buna ornek olarak su ayetler verilebilir.
O Bl 335 s oy 400 00 15855 Gy gty ety el 19348 Gty 15581 Gl O}

{igd 500 g8 Jo

“Gergek su ki inananlar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve bir

de Allah’tan baska varliklara tanrisal nitelik yakistiranlar arasindaki karari/hiikmii
kiyamet giinii Allah verecektir; hakly haksizi ortaya ¢ikaracaktir. Ciinkii Allah her

seye sahittir. »399

{05 00 190 b el 33 (s ks 34 25 D1}

“Stiphe yok ki Allah, ayriliga diistiikleri tiim konularda, kiyamet giinii insanlar

.o .4
arasinda hiikmedecektir.””*®

(i 0l g W05 1850 toalls iacdh 230 85931 ¥ (Sl 1865 3}

“Ama unutmayin ki, ne akrabalariniz, ne de ¢ocuklariniz kiyamet giiniinde size
fayda vermeyecektir. Allah o giin sizleri cennete, onlart cehenneme koymak suretiyle
aramzi ayirwr. Cilinkii Allah, biitiin  yaptiklarinizi  gérmektedir. »401By  ayetlerde
zikredilen “fasl” sozciigiiniin ifade ettigi anlam, gerek h-k- m- nin esas anlami olan
“men etmek engellemek” anlamiyla gerekse baglamsal analmi olan “hiikiim/karar”
anlami arasinda bir bag oldugu agiktir. Zira her iki kok sozciigiin de gayesi batildan
men etmektir.

4.( Draahy

j.w Ji& vezninde kullanilan bu kalip sarf baplarindan siilasi mucerredin ikinci babin

veznine uygundur. Sozlikte hakka uygun karar vermek, kisiler arasinda esit

davranmak, anlamina gelmen bu s6zciik*¥?Kur’an-Kerim’de farkl tirevleriyle 28 defa

gecmektedir.

38 7EBIDI, Tdcu’l-‘Aris min Cevédhiri’l-Kamiis, XXX, s. 163-165; IBN MANZUR, Lisdnu'l- ‘Arab,
Xl, s. 521-524; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 383.

39 Hac, 22/17.

4% secde, 32/25.

401 Mumtehine, 60/3.

02 ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 329;iBN MANZUR, LisdniiI- ‘Arab, c. X1,430;iBN FARIS, Mu cemu

Mekayisi’l-Luga, 1V,246.
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G et 1 T e 035 Ok 185 5 5 el s11gh b Gagh 158 e g1 )

{Oghess & s Oy A 158515 o3hRN

“Ey iman edenler! Allah igin hakk: titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige(yanli karar)
itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah'a

karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberdardir ™™

Bu anlamiyla s6z konusu olan sozciik h-k-m kokiiniin ifade ettigi “islah igin
men etme” anlamina yakin bir mana ifade etmektedir. Yani sira h-kK-m’nin yan
anlamlarindan olan ve yerli yerinde karar vermek anlaminda kullanilan asSadl
sozctigiine de yakin durmaktadir. Zira adalet kavrami taraflar arsinda dogru ve
dengeyi ifade eder. Hakliya hakkini verirken ayni1 anda haksiz olan tarafi da hakki
olmayan seyden ali koymaktadir. Bu da h-k-m’nin esas anlamina uygun ve yakin bir
manadir.

5. (6 &)
S G sarfin mezid if*al vezninden gelen bu kalip, bir seyi saglam ve en iyi

404

sekilde yapmak anlamima gelmektedir.”™ Kur’an-1 Kerim’de de bu anlamda

kullanilmistir. Ornek olarak su ayeti verebiliriz.

4 1230 (an o 28 o9& < &% 'ﬁ*/f L6 &/&11:.//5////46/) S
{05885 & 5o &) o025 IS 001 ol il B St 5 58 (g Sl s JU 55}

“Sen daglart goriir, onlar: yerinde durur zannedersin. Oysa onlar, bulutlar
gibi gecip gitmektedir. Bu is, her seyi saglam ve miikemmel yapan Allah’in sanatidir.
Isin dogrusu O, islemekte oldugunuz her bir seyden haberdardir. 405 Vserilen
orneklerden de anlasildig: lizere s6z konusu sozciikler, h-k-m kokiiniin ifade ettigi
anlama yakin anlam ifade etmektedirler. h-k-m kokiiniin anlam genislemesine
ugradigini ve bu anlam genislemesinin de essiiremli oldugunu, siir ve sozliikler
cergevesinde ortaya koymustuk. Bununla birlikte bu kokiin esas anlaminin “men
etme” oldugunu ve bu kok anlamin, olusan farkli anlamlarda da kaybolmadigini
dolayisiyla esas anlam ile olusan anlamlar arasinda semantik bagin kaybolmadigin

soylemistik. Bu tespitlerimiz bu kokiin anlamina yakin anlamlar ifade eden sozciikler

%% Maide,5/8

0% 7EBIDI, Tdcu'l-‘Aris min Cevéhiri’l-Kamiis, XXXIV, s. 316; IBN MANZUR, Lisdnu’l- ‘Arab,
XIll, s. 73.

%5 Neml, 27/88.
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icin de gegerlidir. Ciinkii adi gegen hudad, kaza, fasl ve itkdn sozciiklerinin ltigat
anlamlarina baktigimizda her birinin h-k-m kokiiniin liigat anlamlarindan birini ifade
ettigini goriiyoruz. Bununla beraber h-k-m kokiiniin farkli anlamlari arasinda var olan
semantik bagin, yakin anlam ifade eden sozciikler ile h-k-m kokiiniin temel anlami

arasinda da var oldugunu sdylemek miimk{indiir.

Yakin anlam ifade eden sozciiklerin tamaminda “men etme” anlami gizlidir.
Omegin “hudad” sdzciigiiniin Kur’an-1 Kerim’deki anlami, Allah’m emir ve
yasaklarindan olusan ahkamidir. Bu da temelde insami kétiiliiklerden men etme
gayesine matuftur. Bu itibarla burada farkli bir kokten gelen sozciik kullanimi
olmakla birlikte esas anlamin kaybolmadig: ve iki anlam arasinda semantik bagin

mevcut oldugu agikca goriilmektedir.

Ikinci siradaki =% sozciigiinde karar verme/hiikmetme anlami vardir,

Kur’an’daki anlami ile esas anlami arasinda semantik muhafaza edilmistir. Ciinkii bu
kararlar, 1slah igin yanlis1 men etmeyi amaglamaktadir. Ugiincii sézciikte Sas- hak

ile batil arasinda ayirma anlami vardir. Bununla haksizlik ve batildan men etme

hedeflenmektedir. Bu itibarla her iki sozciik arasinda semantik bag bulunmaktadir.

Dordiincii sozciigiin G} anlamu, bir seyi saglam ve olmasi gerektigi gibi

yapmaktir. Bunun temelinde de somut diizlemde bir seyin saglam ve metin olmasi o
seyin dagilmaktan ve yikilmaktan men edilmesi anlami bulunmaktadir. Soyut
diizlemde ise, bir seyin, ifade ettigi anlam agisindan zihinsel bir sikintiya diismeden

acik ve net olarak anlasilmasidir.
Kur’an-1 Kerim acisindan baktigimizda bu iki sozciigin (&1 ve PQ

kombinasyon anlami, farkli anlama yer birakmamus, tevil edilmekten men edilmis,
acik ve net bir anlama sahip saglam s6z demektir. Neticede h-k-m kokiine yakin
anlam ifade eden sozciikler, semantik olarak h-k-m kokiiniin anlam alanina

girmektedir.

C. H-K-M Kokiiniin Anlam Alanina Giren Sozciikler

H-KM kokiiniin etimolojik yapisiyla ilgili baglikta ifade ettigimiz gibi, bu kok

farkli kaliplara sokularak farkli anlamlar ifade edebilmektedir. Bununla birlikte
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baglamsal ortamin da anlam iizerinde etkisi yadsinamaz bir gergektir. Olusan bu genis
anlam Orgiisii iceresindeki anlamlar birbirine yakin oldugu gibi, kokiin ilk anlamiyla

da irtibat1 devam etmektedir.

Bu kok ve tiirevlerinin odak sézciigii “hiikiim” kelimesi “hakeme” fiilinin
mastaridir. Bu sozciliglin temel anlami, zulme engel olma gayesiyle adaletle karar

406

vermektir.”” Kur’an’in semantigi i¢inde bu anlam odak haline getirilmistir. Kur’an’da

yiice Allah séyle buyurur:
G 40 &) Jal 15488 81 o g (K 1315 AT ) 0WYT 19355 &1 a87a 0 By

{Gw\i_éb@‘\u\mrihu

“Gergekten Allah size, emanetleri ehil olanlara vermenizi ve her ne zaman
insanlar arasinda hiikiim verecek olursanmiz, adaletle hiikmetmenizi emreder. Evet,
Allah size ne giizel o6giit veriyor. Allah mutlaka her gseyi isiten ve her gseyi

gorendir. »407 Bu temel anlamin ancak ilim ve ince idrak ile miimkiin olabilmesi

hasebiyle A.‘Sr ;ﬁé sozciikleri tiiretilmis, ilim ve akil temelli dogruyu bulmak, derin

ilmi kabiliyetle olaylarin i¢ yiiziinii kavramak, olaylarin inceliklerini kavrama

408 By anlami temel

kabiliyetine sahip olmak gibi anlamlari ortaya koymaktadir.
aldigimizda Kur’dn’da bu anlam agina giren bazi kavramlar kullanildigim1 gériiyoruz.
Kur’an’da kullanilan ve h-k-m kokiiniin genis anlam ag1 igerisinde yer alan bazi

kavramlar1 s0yle siralamak miimkiindiir:
1. a3
Istif*al babindan sifatu’l-miisebbehe olan 443 liigatte kendinden dncekinin

yerine gegmek ve naiplik gibi anlamlara gelmektedir.*® Bu itibarla sézciigiin karar
verme/hiikkmetme kavraminin anlam aginin i¢inde oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an-1
Kerim’de;

STl Blitgs Gd Ak (o g JaFT T8 B0l 23T & e ) sl &5 06 315}

{OsalE Y L alel ) OB all (il s dlaaay &l (A5

%8 iISFAHANI, el-Mufredat, s. 133-135.
07 Nisa, 4/58.

%8 ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 133-135.
9 [ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 162.
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“Bir zamanlar Rabbin meleklere: Bakin ben yeryiiziinde benim hiikiimlerimi
uygulayacak bir halife/temsilci yaratacagim demisti de, melekler: “Biz seni ovgiiyle
yiicelterek takdis edip sana saygi gosterip dururken, orada bozgunculuk yapacak ve
kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” Dediler. Ama Allah onlara: “sizin

bilmediginiz ¢ok sey var onlari ben bilirim. ~410

Bu Ayette gegen &3\ sozciigli baskasi admma Karar/hilkiim veren naip

anlamindadir. Ayet baglamindaki 4\ konusunda iki goriis mevcuttur. Birincisi,

Allah’in halifesi, onun adina hemcinsleri arasinda hikmiini icra eden demektir.
ikincisi, daha dnce yeryiiziinde yasamus olan mahliikatin yerine gegen demektir.*** Bu

itibarla h-k-mkokiiniin anlam agina girmektedir.

2. (aleh

Sulasi mucerred birinci babindan mastar olan imam sdzciigli, kendisine tabi
olunan s6z ve davraniglariyla baskalarmi hakli veya haksiz yere etkileyen kisi

demektir.*'?

Bu ¢ergevede imam, bir seyin 1slah edicisi konumunda olan kisi veya ahkam
anlamim1 da ifade etmektedir. Bu itibarla Kur’an Mislimanlarin imamidir, Hz.

Muhammed (a.s), Miisliimanlarin imamidir denilmistir.**® Kur’an-1 Kerim’de;

s JG Y B 555 5 IB Gl i dllss &) J6 580 SIS 4 i) ) 313}
{Crad

“...Ve hatirlayin o zamam ki; Rabbi Ibréhim’i bir takim emirlerle sinamigsti.
Ibréhim de bunlart yerine getirdiginde ona: “Seni insanlara énder yapacagim”
demigti. Ibrdhim “Benim neslimden olanlari da” deyince, Allah: “Yaratihis gayesi

disinda yasayan zalimlere soziim yoktur. ~AL4

Bu ayette Hz. Ibrahim’in, yiice Allah tarafindan imam tayin edilmesi, insanlar

arsinda adaletle hitkmetmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla W sozciigiiniin ifade

ettigi mana, h-k-m kokiiniin ifade ettigi anlam agina girmektedir.

410 Bakara, 2/30.

M {BNU’L-CEVZI, Zddu I-Mesir, 1, s. 60.

2 CEVHERI, es-Sihdh, V, s. 1865.

3 BN MANZUR, Lisdnu’l- ‘Arab, c. XII, s. 22-26.
414 Bakara, 2/124.
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3.( 3&1&3\)Sultan oLl sozetigh liigatte glig, fasih lisan ve hiiccet/delil anlamlarina

gelmektedir.*® Bu sozciik, zeyt/yag anlamindaki J > kokiinden miistaktir.

Aralarindaki semantik bag, yagin aydmlik sac¢tigi gibi hiiccet/delilin de sahibinin
iddiasin1 apagik ortaya koymaya yartyor olmasidir. Yeryiiziindeki hiikiim sahibi olan
iimeraya (otoriteye) sultan denmesi de onlarla hak ve hukuk diizeninin
saglanmasindan dOlay1dlI'.416 Netice olarak bu anlamiyla sultan sézciigii, karar verme
anlaminda olan ve bu kararla zulmiin engellenmesi, hak ve hukukun agiga ¢ikmasini
ifade eden, h-k-m sozciigiiniin anlam agma girmektedir. Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir;
o ol WGl 0% 835 i Wi )
“...Ve sonra Misa ve kardesi Harun'u, mesajlarimizia ve apacik bir yetkiyle,
Firavun ve onun seckinler ¢evresine gonderdik. »417 By ayette sultan sozcligli hiiccet

anlamindadir. Bu itibarla h-k-m nin anlam agmnin ig¢indedir.
4. ( SULs )

Melik, glic ve siddet anlamindaki “miilk” s6zcligiinden tiiremistir. Araplar,

uqu ESG “hamuru giiclii bir sekilde yogurdum anlaminda kullanmuslardir.*®

Sozclige anlam genislemesi sonucu, akil sahibi varliklart emir ve nehiylerle idare
etmek anlami yiiklenmistir.*® Kelimenin asil anlami olan “gii¢” bu izafi anlamda da
mevcuttur. Clinkii insanlar1 idare etmek, onlar1 yonetmek ancak belli bir gii¢ ve

¢abayla miimkiin olabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de;
(80 o &5 s Dy b dud @) Jusy

“Oyleyse artik bilin ki, Allah yiicelerin yiicesidir. O 'ndan baska gercek ilah
yoktur, ¢cok comert ve ¢ok yiice hiikiimranltk makammin sahibi de O ’dur. »420

Goriildigii gibi bu sozciligiin anlamindaki tasarruf sahibi olmak hiikiim vermeyi

5 {BN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, VI, s. 320-321.

8 BN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, VI, s. 320-321.

7 Mi’mintin, 23/45-46.

8 AHMED B. YUSUF, b. Abduddaim, Umdetu’l-Huffdz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz, thk. Muhammed
Basil, Beyrit, Daru’l-Kutub el-IImiyye, 1. Bask1, 1417/1996, 1V, s. 109-110.

“9 [ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 475.

20 Mu’mindn, 23/116.
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gerektirmektedir. Bu itibarla Kur’an’in semantigi ¢ercevesinde h-k-m kokiiniin odak
anlam -karar verme- agina girmektedir. Bu kelime genis bir anlam yelpazesine sahip

olmakla beraber, hiikiim ve otorite kavrami biitiin bu anlamlari kapsamaktadir.***

5. ( JAY\ éj)

i

E-M-R Kokiinden mastar olan }a‘ﬂ kisiye ait soz, fiil ve davranis anlaminda

genel bir sdzeiiktiir.**? Kur’an-1 Kerim’de bu sozciik, baglam geregi farkli anlamlarda
kullanilmistir.**® Konumuz baglaminda sézciigiin karar verme/hiikkmetme anlami ifade

etmesine birka¢ 6rnek verelim;

{Eatalill o E05 YT gk J1 b By (38 Gk 385 )

.-

“Ey Muhammed! Biz Muisd’ya vahyimizi bildirirken, sen Tiir'un bati
yamacinda olmadigin gibi o hadiseyi gorenlerden de degildin. 424 Burada }3/‘23 “el-

emr’den maksat Tevrat’ta indirilen emir ve yasaklardan olusan karar/hiikiim igeren

ayetlerdir.*®
d.d\).\;;u\;\y;iﬁw,xw“mmp;;“ P&.mu 235 ¢ .GVS..J’”J ,h’\.c;\ £y}

{1 Dl fial i e Ry 041 o8 RY¥ivd

“Peygamber c¢agrisini, birbirinize yaptiginiz ¢agri ¢ibi degerlendirmeyiniz.
Zira O’nun ¢agrisina, derhal kosmak gerekir. Peygamberin ¢agrisina aldirmazlik
edilmez. Gergek su ki, Allah hissettirmeden aramizdan siwyrilmak isteyenleri biliyor.
Oyleyse O’nun buyruguna kars: gelmek isteyenler, baslarina bu diinyada bir belanin,

bir giicliigiin, ya da ote diinyada can yakict bir azabin gelmesinden korkup

sakinsinlar.”**® Bu ayetteki gji ifadesinden maksat Allah ve peygamberinin herhangi

i

bir konuda verdikleri karardir.**’ Séz konusu sozciik, sahip anlaminda olan Ry

21 SELAHUDDIN, Selim Muhammed, “Elfazu’l-Hukmi fi Nustisi mine’t-Tenzil”, Musul Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2011, C. X, S. 3, s. 233.

%2 SEVKI DAYF, vd., el-Mu’cemu’l-Vasit, Misir, Mektebetu’s-Suruk ed-Devliyye, 4. Baski,
1425/2004, s. 26; DAMEGANI, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, s. 40.

*28 DAMEGANI, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, s. 40-41.

424 Kasas, 28/44.

425 7ZEMAHSERI, el-Kessaf. 1V, s. 509.

426 Nar, 24/63.

%27 ZEMAHSERI, el-Kessaf. IV, s. 328.
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428
H

sozcugiiyle birlikte kullanilarak,”” elinde idareyi bulunduran “amirler ve alimler”

taifesine isaret edilmistir.429

{68 AT dals Jallt 15adels A 19abl 1558l ol BT

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasiiliine itaat edin ve sizden olup

kendilerine otorite emanet edilmis olanlara da itaat edin... . »430

Bagta da ifade edildigi gibi }ﬁ sOzcligliniin genel anlamindan hareketle, Qj‘

;‘93 ifadesi, toplumla ilgili s6z sahibi olan, onlar hakkinda karar/hiikim veren
anlamina gelmektedir. Bu itibarla, bu ifade h-k-m kokiiniin Kur’an’da odak anlam
haline gelen karar verme/hiikmetme anlam alanina girmektedir.

6. { $19%}

H-K-M koékiiniin anlam agina giren sozciiklerden biri de ($y$& kavramidir. —_»
y—9 kokiinden tiiretilmistir. Suldsi mezid iiglincii babin veznindendir. Bu babin

Mastari olan &5 ;ﬂ\mi sozciikleri, lugatte birbirlerine miiracaat ederek goriis ortaya

cikarmak istisare etmek anlamindadir.*** Kur’an-1 Kerim’de bu sozciik hiikiim/karar

vermenin esasi olarak iki yerde gegmektedir. Birincisi;

{calSpaih EL 0 0 ) o J85a8 S 136 N1 phs)

“Onlara danis, goriislerini al; sonra bir hareket sekline karar verince de,

Allah’a giiven. Ciinkii Allah, kendisine giivenip, dayananlari sever. »432

Bu ayette yiice Allah peygambere hakkinda kesin vahiy olmayan savas ve
benzeri konularda sahabeyle istisare etmesini, onlardan alacagi goriis ve kararlar
dikkate alarak hareket etmesini emrediyor.**®* Bu da hiikiim/karar mekanizmasinin

esasin1 bu kavrama dayandirilarak isletilmesini ifade ediyor.

28 SEVKI DAYF, vd., el-Mu cemu’l-Vasit, s. 23.

29 SEVKI DAYF, vd., el-Mu cemu’l-Vasit, s. 26.

30 Nisa, 4/59.

1 IBN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, IV, s. 436-437; iISFAHANI, el-Mufreddt, s. 370; EBU’I-BEKA,
el-Kulliydt, s. 541.

%32 Al-i imran, 3/159.

3 ZEMAHSERI, el-Kessaf. |. s. 645-646.
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Bu itibarla bu s6zciigiin ifade ettigi istisare kavrami Kur’an semantiginde h-k-m

kokiiniin odak anlami olan hilkkmetme/karar verme kapsamina girmektedir. ikincisi;
(O3AE] (A3 g i Sy A5 Bliall 155815 423 1l G5}

“Onlar Rablerinin davetine uyarlar. Namazlarina dikkatli ve devamlidirlar.
Aralarindaki isleri istisare iledir. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden
baskalarina da harcarlar.”** Bu ayette de yiice Allah, miiminlerin 6zelliklerinden

bahsederken “onlar, islerini aralarinda damsarak yaparlar, diye buyuruyor. Bu da

tek basina degil ortak hiikiim/karar alirlar anlamina geliyor.435

Ayette hitkiim/karar icin esas olan &yss sozciigiiyle ifade edilen herkese

damistlarak kararlarmin ortaya ¢ikmasini saglamaktir. Bu itibarla ss kavraminin, h-

k-m’nin anlam agina girdigi anlasilmaktadir.

D. H-K-M Kaokiine Zit Anlamh Sozciikler
1. { et}

H-K-M kokiiniin ifade ettigi anlamlardan biri {;Sﬁ kavramidir. Bu kavram
daha once ifade edildigi gibi soyut seylerde benzer yorumlara muhtemel olmayan
dolayistyla tek anlami olan ifadelerdir. Buna zit olan sdzciik 4\:5 fiilinden tiireyen
w3 sozetigidiir. Bu sozciik ligatte, iki veya daha fazla seyin hakikatte birbirinden

farkli oldugu halde keyfiyette birbirlerine benzer olmasi demektir.**® Kur’an-i

Kerim’de:

ihsals G F 4 052 ol S5l s S5 s GBS ST b s 0 )
{38 o Wb 4 ) 03 315 5y st 40 18 B &) 85 ) 244sl5

“Allah, soziin en giizelini bir kitap halinde indirmistir. Bir kismu bir kismina
benzer, ¢eliskisiz, biktirip usandirmayan tekrarlarla doludur ki, Rablerine derin saygi

gostermekte olanlar, tehdit ve korkutucu dyetlerini okuduklarinda, derileri iirperir.

% Siira, 42/38.
* IBNU’1-CEVZI, Zddu'I-Mesir, VI, s. 291.
3¢ [SEAHANI, el-Mufiedat, s. 257.
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Rahmet dyetlerini okuduklarinda ise, tenleri ve kalpleri Allah’in zikrine yatisip,
yumusar, sakinlesir. Iste Allah’in rehberligi boyledir, dogruya yonelmek isteyeni bu
kitapla dogru yola istedigi sekilde eristirir. Kim de saskinlik ve sapiklik icinde
kalmayr isterse, ona da dogru yol gésterecek yoktur.”*" Bu ayetteki BLias sozeiigii

438

ise anlam itibariyla birbirlerine benzer ayetler anlami ifade etmektedir.”™ Kur’an-1

Kerim’de baska bir ayette <lliss sdzciigii —wWS# sozciigiine karsit olarak
zikredilmistir. Kur’an’da;

{oilia s o Al 2a s Sl i Qs Sle J3T el 34 )

“Kitabi sana indiren o’dur. O ayetlerden bir kism: muhkem/saglam ve apagik

ayetlerdir ki, bunlar kitabin esast ve anasidir. Digerleri mutesabih/benzesen

ayetlerdir. "% &G&2 anlam net olan, farkli bir manaya yorumlanmayan ayetlerdir.
Buna karsi &W\i& farkli anlama gelebilen, te’vile muhtemel anlamindadir.**® Bu

baglam gercevesinde Gliis kavrami H-K-M kokiinden tiireyen (.S.é kavramina, zit

bir anlam ifade etmis oluyor.

2.{ Jex1}
Sozliikte hafiflik, kabalik, kendini bilmezlik, bilgisizlik, u¢suz bucaksiz ¢ol,

atesin karistirilmasina yarayan c¢ubuk ve hareket ettirmek anlamlarina gelen bu
sdzeiik,**! Kur’an-1 Kerim’de farkli formlarda kullanilmustir. ism-i fail formu ile 9
yerde gegmekte, ism-i mansup formu ile 45 yerde, fiil-i muzari formu ile 5 yerde
ge¢mektedir. Kullanildig1 ayetlerde kaba, kendini bilmez, ilimden yoksun olan,
bilgisizlik, belli bir konuda bilgi sahibi olmamak anlamlari ifade etmektedir. Bu

itibarla H-K-M kokiiniin tiirevlerinden olan ve ilme dayali mutlak dogru/yerinde soz

ve davranis anlamina gelen 4> kavramina zit bir anlam ifade etmektedir. Bunlar

birka¢ 6rnekle verelim:

437 Zumer, 39/23.

8 TABERI, Cami u’I-Beydn, XVIIII, s. 190-191; IBNU’I-CEVZi, Zidu I-Mesir, VI, s. 175.

439 Al-i Imran, 3/7.

“0 TABERI, Cdami u’l-Beydn, V, s. 197; IBNU’I-CEVZI, Zidu 'I-Mesir, |, s. 351.

“1 IBN MANZUR, Lisdnu’l-‘Arab, X1, s. 129-130; iBN FARIS, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, |, s. 479-
480; ISFAHANI, el-Mufredat, s. 109; SEVKI DAYF, vd., el-Mu’cemu’l-Vasit, s, 143;
ZEMAHSERi, Esdsu’l-Belaga, |, s. 160.
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{osla U3 2t 505 4 i T 1 i e 4 ) 00}

Hiud peygamber, “Bu azabin ne zaman gelecegi bilgisi, Allah katindadir. Ben
sadece bana emanet edilen mesaji size iletiyorum; ama goriyorum ki siz, dogruyu
egriden ayurt etmekten habersiz bir toplumsunuz.**?dedi” Bu ayette Had, kavmini
davet ederken onlarin gosterdikleri tavri kastederek “sizin Allah’tan baskasina ibadet

etmeniz ve azabi inkdr etmeniz” faydali ilimden, yoksun ve hakikatten habersiz
kisiler olduklarmizi goriiyorum soyleyerek onlari elestirmistir.**® Bu anlamiyla Je

sozcugii, s6z ve davraniglarinda isabet kaydeden hekim/bilge sézctigiiniin zit anlamini

ortaya koymaktadir.

o

{edath o2 (215 Ay i sial A
“Ey peygamber! Sen affetme yolunu tut, iyilik ve giizel davranisla emret,

cahillerden yiiz ¢evir. »444 By ayetteki UM\}\ sozcugli ilimden yoksun olanlar, bu

nedenle yersiz soz soyleyenler ve sdylenenleri kavramayan kisiler demektir.**® Bu

itibarla ilim ve olgunluk temelli yerinde s6z ve davranis ifade eden 53! sdzciigiiniin

z1t anlamini ifade etmektedir.

5 Glasl ) s a4 &l el W i3 S0 o 5 Jad ) GMAT G e £ £500 JB)

“Allah “Ey Nih!” dedi. “O senin ailenden sayilmazdi; Zira iyi ve dogru
olmayan bir sey olan inanmamayt tercih etti. Artik i¢yiiziinii bilmedigin bir seyi
benden isteme! Bilgisizlerden olmayasin diye sana 6giit veriyorum. "***Kaynaklar, bu

ayeti soyle tefsir etmislerdir: Genel anlamiyla veya konu(oglunun kurtarilmasi igin

a|447

dua etmesi) 6zelinde bilmeyenlerden olm Avyette gegen ,mu-\ sOzcligl, isin

hakikatini bilmedigi i¢in, s6z ve davraniglarinda hata yapma riski yiiksek olan kisiler

2 Ahkaf, 46/23.

“3 TABERI, Cami u’l-Beydn, XXI, s. 155; ZEMAHSERI, el-Kessaf, V, s. 505.

444 A’raf, 7/199.

“5 ZEMAHSERI, el-Kessaf, II, s. 545; KURTUBI, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, V1, s. 346-347.
6 Had, 11/46.

“T ZEMAHSERI, el-Kessaf. |11, 205; IBNU I-CEVZi, Zddu I-Mesir, IV, s. 115.
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olarak anlamak miimkiindiir. Bu itibarla hekim/bilge sozciigiine zit anlam ifade

etmektedir.
3. { &)} Sozlik ve vucuh kitaplarinda bir seyin eksik olmasi, zaman veya miktar

acisindan olmasi gerektigi gibi olmayip hak etmedigi bir yerde olmasi dolayisiyla

mecrasindan ¢ikmasi anlamina gelmektedir.**® Kur’an’i- Kerimde @sla &as &5 b1
< 2087 o 95, wst N %S st oF L @ . - -«
{ikae 331 LU Ge iy 3 Jke WM Y W OV} “Gergek su ki, Allah zerre agirlig kadar

haksizlik (yerli yerinde olmayan bir fiil) yapmaz eger haywrii bir is varsa onu kat kat
arttirir ve rahmetinden biiyiik bir odiil bahseder.” 9 Bu sOzcliglin esas anlami
dikkate alindiginda h-k-m- kokiiniin ifade ettigi “islah i¢in men etme” esas anlamina
zitlik ifade ettigi gibi Kur’an’da Allah’a sifat olarak kullanilan asSad) sozcligiiniin
“Allah her seyi yerli yerinde yapan” anlamina da zit bir anlam ifade etmektedir.
Sonug olarak Kur’an’da farkli tiirevleriyle 315 defa tekrarlanan “Zaleme” maddesinin
kok sozciigi tirevleriyle beraber ifade ettigi anlam, h-k-m kokiiniin ifade ettigi 1slah
icin men etme esas anlamana zit bir mana ifade etmektedir. Bu kok anlamin izini
tagiyan asSadl sozciigiiniin ifade ettigi yan anlama da-her seyi yerli yerinde yapan- zit

bir mana i¢ermektedir.

“8 [ISEAHANI, el-Mufiedat, s. 318;iBN MANZUR, LisdnuI- ‘Arab, XIl, s. 373; DAMEGANI, el-
Vuciih ve’n-Nezair, s. 326.
9 Nisa, 4/40.
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SONUC

Kur’an’1 anlamaya yonelik uygulanan ve bilimsel temellere dayanan semantik
metot cercevesinde hazirladigimiz “Kur’an’da H-K-M Kokiiniin Semantik Analizi”

adli tezimizde elde ettigimiz hususlar1 soyle ifade etmemiz miimkiindiir:

Birinci boliimde h-k-m sozciligiiniin etimolojik yapisini inceleyerek, Cahiliye
Muhadremiin ve Isldmi dénem siirlerinde sdzciigiin kullanildig1 anlam(lar)1 tespiti
amaciyla yaptigimiz arastirmada su sonuca vardik; Cahillye siirlerinde h-k-m
kokiinlin anlam analizi arastirilmast sonucunda, bu kokiin bir¢ok siirde kullanildigini
ve sozciigiin esas anlaminin 1slah amacl “men etmek/engellemek” oldugunu ve bu anl
amla birlikte 10 farkli anlamda kullanildigin1 tespit ettik. Bu durum séz konusu
sOzciik semantiginde es zamanli anlam genislemesi oldugunu sonucuna vardik. Kok
sozcliglin art zamanli anlam degisikliginin olup olmadigini arastirmak icin cahiliye
doneminden sonra Islami doénem siir divanlarim titiz bir sekilde ele alarak konuyu
netlestirmeye calistik. Calisma sonunda da s6z konusu kok sozciik ve tlirevlerinde

anlam genislemesi es zamanli olarak gerceklestigi sonucuna vardik.

H-K-M kokiiniin ilk donem sozliikklerde anlam analizi agamasinda, sozliiklerin
kelimenin anlamini siirleri referans gostererek verdigi gozlemledik. Bu nedenle
cahiliye donemi siirlerinden ilk dénem sozliikklere kadar olan siirecte bu kokiin
anlamlandirilmasinda bir ortiismenin s6z konusu oldugu sonucuna vardik. Bu itibarla

sOzciigiin, esstiremli bir anlam genislemesine ugradigini belirtmek miimkiindiir.

Son donem sozliiklerden itibaren ise sozciige izafi anlamlar yiiklendigini,
Ornegin, 4esSs  kalibina bir iilkeyi, toplumu idare edenler anlammmn yiiklenmesi,
4484 yargy kararmim verildigi belli bir mekan anlaminin yiiklenmis olmasi, sézciigiin

bu donemde artsiiremli bir anlam genislemesi yasadigini ortaya koymaktadir.

Ikinci boéliimde h-k-m koklii tiirevlerin Kur’an’daki anlam(lar)1 semantik
yontem ile belirlenmeye c¢alistik. Bu calisma sonunda s6z konusu kokiin Kur’an
diinyasinda esas anlamim1 korumakla beraber, baglamin etkisiyle toplam 8 farkli
anlamda kullanildig1 sonucuna vardik. Bu cercevede elde ettigimiz dikkat cekici

hususlardan biri Islam’in ilk doneminde ortaya c¢ikan Haricilerin tekfirci
yaklasimlariyla kendilerine argiiman olarak kullandiklart { &%) @S}\ o1} gibi

ayetlerde h-k-m- kokiiniin Allaha isnat edilerek gegtigi yerlerde sdzciigiin baglam

icinde ifade ettigi anlam, Harici ve benzeri gruplarin iddia ettikleri gibi toplumsal
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alana yonelik karar anlaminda degildir. Zira baglamdan cok rahat bir sekilde
anlasilacagi gibi bu gibi ayetlerdeki kelimenin ifade ettigi anlam, Yiice Allah’in ezeli
iradesidir. Bu da Kur’an’1 anlamlandirirken dikkatli olmamizi pargaci yaklasimlarla
degil biitiinsel bir bakis agisiyla Kur’an’a bakmamiz gerektigi sonucuna gotiiriiyor
bizi.

Boliimiin sonunda h-k-m kokiiniin anlam agina giren kisminda da Kur’an’in
kelime dizilisinde de bir takim isaretler oldugu kanaatine vardik; verdigimiz bir¢cok
ornekte h-k-m koklii sozciiklerle birlikte kullanilan sozciikler insana ve topluma bir

takim mesajlar verdigi sonucna vardik. Ornegin: Nir, 24/18.ayette

{asa asle K ;:55 &) :JHJ} “Allah, size ayetlerini agiklar, kendisi her seyi
bilen ve her seyi yerli yerinde yapandw.” Allah’a sifat olarak e:\ld\ sOzcligii, ass
sOzciigii ile birlikte zikredilmistir. Bu iki kelimenin anlam alani birbirinden bagimsiz
degildir. Zira her seyi yerli yerinde yapan anlaminda olan a5 sdzciigiiniin mefhumu,
bir seyi idrak etmek veya bir varliga ait sifat1 tespit veya nefyetmek anlamina gelen
ilim ile ancak miimkiindiir. Bu itibarla birbirini tamamlayan iki mefhum olarak kabul
edilmelidir. Bu itibarla iki sdzctigiin birlikteliginin verdigi mesaj; Allah’in yaptig1 her
seyin ilme dayandig1 gibi, ilim ve bilgisi her seyi yerli yerinde yapmasinin temelini
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede insana ey insanoglu séz ve fiillerinin tamaminin bilgi
endeksli olmasina dikkat etmekle birlikte, bu ilim ve bilgiyi de yerli yerinde
kullanmaya dikkat etmelisin. Zira yerinde kullanilmayan bilgiden hi¢bir hayir gelmez.
Bugiin insanligin basmna gelen bir¢cok felaketin bilgisizlikten degil, bilginin yerli
yerinde kullanilmamasindan meydana geldigini g6z Oniline tutuldugunda bu
degerlendirmenin anlamli oldugunu diislinliyoruz. Zira Kur’an’in, hidayet sifatiyla
insanliga bircok konuda apagik rehberlik etmekle beraber, nazmiyla da bir takim

mevzuya isaret ettigi kanaatindeyiz.

Netice olarak Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi i¢cin Kur’an’da gecen
kelimelerin kok analizinin yapilmasi, kelimenin sibak-siyakinin dikkate alinmasi ve
varsa Sebeb-i niizul ve benzeri Kur’an ilimlerine bagvurulmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Tiirkge mealler agisinda da sunu sdylemekte fayda goriiyoruz; Genis
anlam yelpazesine sahip olan ve farkli anlam haraketliliginin s6z konusu oldugu
kelimeleri ¢evirirken daha dikkatli olunmasi gerektigi, kelimelerin baglamlarindan
koparilmadan genis halk kitlelerinin anlayabilecegi bir dil ile karsiliginin verilmesi

son derece 6nem arz ettigini diigiiniiyoruz.
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Bu c¢alisma g¢ercevesinde ortaya konulan veriler, siirli giiciimiiz ve
anlayisimiz nispetinde olmustur. Dolayisiyla biitiin beseri istidadin mahsulii gibi, bu
calismanin da elbette eksigi vardir. Ancak bununla birlikte konu baglaminda yapilmis
baz1 yanlis yorumlari tespit ettigimizi, yine konu ¢ercevesinde Kur’an‘in isaret ettigi
bazi hususlar1 dikkate sundugumuzu diisiiniiyor ve bu g¢alismanin, Kur’an’la ilgili
yapilacak olan cesitli ¢alismalara da zemin hazirlayarak, katki saglayacagini iimit

ediyoruz.
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