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Mukaddes ve Kur’an’in konuyla ilgili verilerini karsilastirma yoluna gittik.
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It is possible to find the explanations about “creation”, which is one of the
oldest problems of human history, in either primitive or modern communities.
This issue, creation, is a subject that both the mythologies transforming us the
oldest opinions of human history and philosophical movements and religions are
concerned with. Obviously, any person will try to find answers to the questions
about both his own existence and the existence of the world in which he lives.
There is no doubt that the contribution of the religions in the process of this
understanding can not be ignored. The findings of the religion that someone
believes in about this issue get more important. In our study, we have researched
on the views of holy books such as the Koran, the Bible and the Old Testament,
which are the books of the three religions are considered divine. We have begun
our research by explaining how “creation” was interpreted in mythologies and the
old Greek philosophy. Then, we have reviewed the descriptions and explanations
of holy books of these three religions about this issue. However, while following
these steps, we have restricted our subject to “creation” of both human being and
the universe. After reviewing the creation issue in these holy books in detail, we
have compared the findings of the Koran with the ones of the Bible. We have
found out and explained some important distinctions as well as some similarities
between them.

Keywords: The Old Testament, The Bible, The Tastement The Koran, The
Creation, The Universe, The Human Being.

II



ON SOz

Yaratilis olayr insanlik tarihini en ¢ok mesgul eden hadiselerden birisi
olagelmistir. Insanda var olan diisiinme ve tecessiis etme yetisi daima insan1 bu konu
lizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Insanoglu “Nasil bir diinya da yasiyorum? Ben
kimim? Nereden geldim ve nereye gidecegim?” Gibi sorular sorup anlamli cevaplar
bulmaya galismistir. Zira Insan tabiati itibariyle bir seyin mahiyetini anlama merakiyla
miicehhez kilinmistir.

En eski toplumlardan en modern toplumlara kadar biitiin toplumlarin kiiltiirel
birikimlerinde ve ilim adamlariin diisiince sistemlerinde 6nemli bir yer isgal eden
yaratilis olay1 insanin konuya merakin1 gostermektedir.

“Tevrat, Incil ve Kur’an’da Yaratilis” adli tezimizde &ncelikle konunun diisiince
biitiinliigli arzetmesi i¢in Mitolojilerde ve Yunan felsefesinde yaratilis olaymin nasil
degerlendirildigine kisaca degindik. Daha sonra ¢alismamizin amaci olan Tevrat, Incil
ve Kur’an’in konuya bakis ac¢ilarimi ayri ayri ele alip degerlendirdik. Bu
degerlendirmeyi yaparken konumuzu kainatin ve insanin yaratilisiyla sinirl tuttuk.

Tevrat’ta yaratilis olayimi incelerken kendi i¢ tutarligi agisindan genel olarak
Tevrat yorumcularinin yorumlarina yer verip daha sonra yaratilisla ilgili pasajlar1 genel
bir degerlendirmeye tabi tuttuk.

Bilindigi gibi Incil, Tevrat’ta yer alan yaratilis kissasmi birka¢ yorum farki
olmakla birlikte aynen biinyesine katmistir. Incil’de yaratilis bashg: altinda bu farklari
ortaya koymaya calistik. Meseleyi Kur’an agisindan izah ederken oncelikle Kur’an’da
yaratilistan bahsedilme sebeplerini ortaya koymaya calistitk. Daha sonra Kur’an’da
yaratilis ifade eden kavramlari inceledik. Kainatin ve insanin yaratilisini ifade eden
ayetleri ilgili basliklar altinda ¢esitli meal ¢aligmalarindan yararlanarak degerlendirmeye
calistik. Yine ilgili ayetleri yorumlarken c¢esitli klasik tefsir kaynaklarindan
yararlanmay1 ihmal etmedik.

Bu ii¢ kitabin yaratiligla ilgili verilerini ortaya koyup degerlendirdikten sonra
tespit etmeye c¢alistigimiz benzerlikleri ve farkliliklari gesitli bagliklar altinda ortaya
koyup genel bir degerlendirme yoluna gittik.

Son olarak hadislerde kainatin ve insanin yaratilisinin nasil izah edildigini
degerlendirerek caligmamizi tamamladik.

Calismamiza fikirleriyle ufuk agan kiymetli hocam sayin Dog. Dr. Zekeriya
PAK’a ve bu siirecte yapici elestirileriyle tezimizin olusumuna katki yapan kiymetli
hocalarim sayin Prof. Dr. M. Kemal ATIK ve Yrd. Dog. Dr. Hamza KARAOGLAN’a
tesekkiir ederim. Ayrica benden manevi destegini esirgemeyen kiymetli esime ve
tezimize yapmis oldugu katkidan dolay1 Siikran Bozdas hanima tesekkiirii borg bilirim.

Hamza GOKDERE
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GIRIS Hamza GOKDERE

1. GIRIS
1.1. Konunun Onemi

Yaratilis olay1 insanlik tarihinin en eski problemlerinden biridir. Diyebiliriz ki
insan diisiinmeye basladig1 andan itibaren tizerinde yasadigi kainat ve kendisi hakkinda
diistinmeye baglamistir. Anlamli bir diinyada m1 yasiyoruz, yoksa anlamsiz, bilingsiz
tesadiifen olugmus bir diinyada m1? Nereden ve nasil geldik, nereye ve ni¢in gidecegiz?
Varlik alemi dedigimiz evrendeki seyler ne zaman, nasil ve nigin var olmustur?
Tesadiifen kendiliginden mi ortaya ¢ikmistir? Yoksa bir bilincin, iradenin eseri midir?
Seklindeki sorular, diislinen insan kafasin1 her zaman mesgul etmistir. Giiniimiizde bu
ve benzeri sorular1 soran ve bunlara cevap bulmaya calisan zihinler vardir, gelecekte de
olacaktir.

Elbette bu sorulara dinlerin getirmis oldugu bakis ac¢ilar1 insanlar i¢in her ¢agda
onemli olmustur. Tevrat, Incil ve Kur’an’a inanan milyarlarca insan i¢in bu dinlerin
getirmis oldugu bakis agilar1 son derece dnemli olmustur. Her seyin Allah tarafindan
yoktan var edildigini kabul etmek inananlar i¢cin bu konu hakkinda diisiinmeye
baslarken 6nemli bir ¢ikis noktast olmustur. Bununla birlikte her ne kadar konuyla ilgili
tatminkar bilgiler verilmis olsa da yine de yaratilis olayindaki bu kompleks yap1
insanoglunun uzunca bir diisiince mesaisi harcayacagi genis bir fikir alani olarak
oniinde durmaya devam etmektedir.

1.2. Kullanilan Metod

Yaratilis hadisesi son derece genis bir alan olarak karsimizda durmaktadir.
Elbette konuyu biitiinliyle incelemek bir yiiksek lisans tezinin smirlarini agmaktadir.
Calismamizda konu, Tevrat, incil ve Kur’an’da kdinat ve insanin yaratilis1 olarak
sinirlandirilmastir.

Calismamizda oOncelikle konunun diisiince biitiinliigii arz etmesi acisindan
yaratiligla ilgili tasvir ve izahlarin Mitolojilerde ve Yunan felsefesinde nasil
degerlendirildigi kisaca izah edilmistir.

Bundan sonra semavi olarak kabul edilen ii¢ kitaptan ilki olan Tevrat’in konuya
bakis acgisin1 Tevrat’ta gecen konuyla ilgili pasajlar1 ortaya koyarak Tevrat miifessirlerin
getirmis oldugu yorumlara yer verilmistir. Tevrat’ta yaratilis bashigr altinda Tevrat’in
kendi i¢ tutarligr agisindan sadece konuyla ilgili pasajlar ve bu pasajlara getirilen
yorumlar aynen aktarilmistir. Gerekli olan degerlendirmenin bagka bir baslik altinda
yapilmasi uygun goriilmiistiir. Incil’de yaratilis bashigi altinda Incil’in Tevrat’taki
yaratilis kissasindan ayrildigi bir bag noktaya dikkat ¢ekilmek suretiyle meselenin izahi
yapilmistir.

Tevrat ve Incil’den sonra bu {i¢ semavi itabin sonuncusu olan Kur’an’m konuya
bakis agisinin ortaya konulmasma gecilmistir. Oncelikle Kur’an’in iislubu agisindan
Oonemli goriildiigii icin Kur’an’in yaratilisgtan bahsetme sebepleri ortaya konulmus
sonrasinda yaratilis ifade eden kelimelerin etimolojik tahlilleri yapilmistir. Bu
degerlendirmelerden sonra cesitli bagliklara altinda Kur’an’da Kainatin ve insanin
yaratilis1 incelenmistir. Konuyla ilgili ayetler ¢esitli meal ¢alismalarindan yararlanilarak
degerlendirilmigtir. Ayni1 zamanda bu ayetlerle ilgili yorumlara cesitli klasik tefsir
kaynaklarindan bakilmak suretiyle farkli bakis agilar1 ortaya konulmustur.

Calismamizin son bdliimiinde Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’in yaratilis
konusundaki tslup ve igerik farkliliklar1 ve benzerlikleri ortaya konulmustur. Son olarak
hadis kaynaklarinda kainatin ve insanin yaratilisiyla ilgili rivayetler kisaca incelenerek
calismamiz tamamlanmistir.
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2. KONUYLA ILGILi ONCEKi ARASTIRMALAR

Kuskusuz diisiince tarihi boyunca lizerinde en ¢ok durulan konulardan biri
yaratilis olayidir. Dolayisiyla konu iizerinde bir¢ok arastirma yapilmistir. Kur’an da
insanin yaratilisi, kainatin yaratilist ve bunlarin bilimle karsilagtirilmasi ¢alismalari
onemli bir yere sahiptir. Konuyla ilgili Kitab-1 mukaddes iizerinde de incelemeler
olmakla birlikte konuyu miistakil olarak ele alan bir esere rastlamadik. Genel olarak
arastirmacilar kisa kisa atiflarla yetinmislerdir. Caligmamiz boyunca konuyu
zenginlestirme adina miimkiin oldugunca cesitli kaynaklardan yararlanmaya calistik.
Siiphesiz bunlarin hepsinden burada bahsetmenin imkani1 yoktur. Konuyla ilgili daha
once yapilmis calismalarin bazilar1 sunlardir:

Tevfik Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratilis:
Eserde genel olarak Kur’an, Hadis, Kelam ve Islam felsefesinde yaratilis olay1 ele
alinmaktadir. Bununla birlikte kisa da olsa Kitab-1 Mukaddes’te yaratilis olay1
degerlendirilmektedir.

Said Simsek, Yaratilis Olayr: Eserde kainatin ve insanin yaratilisi ele alinmistir.
Zaman zaman 6zellikle Adem ve Havva’nin yaratilisiyla ilgili olarak Tevrat la Kur’an
arasindaki farklara deginilmistir.

Sahin Efil, Islam ve Bati Diisiincesinde Yaratis Modelleri: Eserde kainatin
yaratilis1 meselesi felsefi agidan degerlendirilmistir.

Mose Farsi, Tiirkge Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara: Eserde Tevrat’taki
yaratilisla ilgili pasajlar degerlendirilmekte ve Tevrat miifessirlerinin genel olarak ilgili
pasajlara getirmis olduklar1 yorumlardan bahsedilmektedir.

Maurice Bucaille, Miispet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an: Eser Tevrat,
Incil ve Kur’an-1 Kerim’i giiniimiiz fen ve teknik bilgileri 1s131nda karsilastirmaktadir.

Veli Ulutiirk, Kuran-1 Kerimde Yaratma ile ilgili Kavramlar: Eserde Kur’an’da
yaratma ile ilgili olarak kullanilan kelime ve kavramlar agiklanmaktadir. Buradaki
yaratma sadece kainat degil; bitkiler, hayvanlar ve de insanlar olarak biitiin canlilari,
gok cisimlerini ve her seyi kapsamakta, bu baglamda yaratiligin biitiin boyutlar ile ilgili
kavramlar agiklanmaktadir.

Sakip Yildiz, Kur’an Isiginda Yaratiliy Konulari: Eserde yaratilis meselesi
Kur’an ayetleri 1s181nda degerlendirilmektedir.

M. Ali el-Bar, Kur'an-i Kerim ve Modern Tibba Gére Insamin Yaratilisi:
Insaninm yaratilis1 incelerken yararlandigimiz eserde insanin yaratilisiyla ilgili ayetler
modern tibbin verileri 1518inda incelenmistir.
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3. MITOLOJILERDE YARATILIS

Yunanca kokenli bir ifade olan “mitoloji” (Borgeaud, 1999: 104-189) mit
(mythos) kelimesine, s6z anlamina gelen “logos” kelimesinin eklenmesiyle tiiretilmistir
(Can,1994: 1-542). Kelime anlami itibartyla “mit bilimi” seklinde ¢evrilebilir
(Seyidoglu, 2002: 15)

Mitosun tanimina dair yapilacak her tanimlama eksik kalacaktir. Hem de biitiin
mitoslar1 kapsayacak bir tanim olmayacaktir. Aragtirmalar ilerledik¢e her kural i¢in biri
istisnanin ortaya c¢ikmasi, mite dair yeni Ozelliklerin kesfedilmesi de bu durumun
olusmasinin nedenlerinden biridir. Bu durumlar mitlerin degisik formlarda, hayali ve
detaylarda gevsek olmasindan da kaynaklanmaktadir. Oyle ki, bir mitin vurgusu, yildan
yila, nesilden nesile degisebilir niteliktedir (Seyidoglu, 2002: 16).

Insanlik tarihinin bilinen en eski diisiincelerini aktaran mitolojilerde yaratilig
izahlarimin yer aldig1 bilinen bir husustur. Kutsal ve mutlak varlik, insana 6énce kozmik
olaylar arasinda goriiniir gibidir. Fakat tabiat, bir analiz ve istifade vasitas1 olarak herkes
icin aynmi sey degildir. Yaratilis konusundaki efsaneler bu sebepten farklilik arz
etmektedir (Rouseau, 1970: 24). Efsaneler, ilk insandan bu yana, insanoglunun yaratilist
problem edinisi ve onu ¢dzme yolundaki ¢abasini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Insanligin en eski kitabi olarak bilinen Rig-veda daki; O zaman ne varlik, ne de yokluk
vard1 ve nede 6tesinde gok kubbe vardi. Kuvvetle hareket eden sey ne idi? gibi sorular
gostermektedir ki, kdinatin mensei problemi, insanligi daima mesgul etmistir. (Bkz.
Rousseau 1970: 24). Evrenin orijini problemi bir insanlik problemi oldugu i¢in, onun
efsanelerde kapladig1 genis alan bellidir. Ancak burada biitiin efsanelerden bahsetmek
miimkiin degildir.

Yunan diisiince tarihinin en eski efsanesi Hesiodos (M.0.700)’a gore, once
ucurum gibi agilan bosluk demek olan Khaos meydana gelir. Ondan sonra disi bir varlik
olan analar anasi toprak ile erkek bir varlik olan Yaratict Tanr1 Eros; bunlardan sonra
kismen kendinden dogurma topraktan temel varliklar olan gok, daglar ve deniz, geceden
0liim meydana gelir (Walter, 1976: 9-10).

Hesiedos, insanlarin nasil yaratildiklar1 tizerinde hi¢ durmamakla birlikte, Yunan
inancina gore, Gaia tanrilar1 dogurdugu gibi, insanlar1 dogurmustur. Platon’un
Protagoras diyalogunda, Protagoras insanin yaratilisiyla ilgili bir efsane anlatir. Bu
efsaneye gore, insan yeraltinda toprak, ates ve bunlarla karisabilen unsurlarla
olusturulmus bir hamurdan, diger oliimliilerle birlikte yapilmistir. Bir¢ok tanr1 kusagi
oldugu gibi, bir¢ok insan tipi de yaratilmistir (Bigak, 2004: II, 46).

Biitiin geleneksel dinlerde oldugu gibi kozmogoni ve koken mitleri Misir
mitolojisinde de kutsal seylerin ilminin 6ziinli teskil etmektedir. Dogal olarak farkli
tanrilar1 on plana ¢ikaran ve yaratilisin baglangic noktasi olarak ¢ok sayida dinsel
merkezi secen bircok kozmogoni miti vardir. Bu inaniglarin en arkaikleri arasinda: Bir
timsegin, bir niliifer c¢iceginin veya bir yumurtanin ilk sularin {izerine ¢ikisi
belirtilebilir. Yaratici tanrilara gelince, her 6nemli kent, kendi yaratici tanrisini on plana
cikarmistir. Cogu defa hanedan degistikce baskentler de degismistir. Bu tip nedenler
yeni bagkentlerin teologlarini bir¢ok kozmogoni mitini biitiinlestirmeye ve kendi yerel
tanrilariyla yaratici tanrty1 6zdeslestirmeye zorlamistir. Yaratici tanrilarin birbirleriyle
yapisal benzerlikleri biitiinlestirme isini kolaylastirdi. Ama bunun disinda dateologlar
ayristk dinsel sistemleri Ozilimseyerek ve birbirleriyle agik¢a zit tanrisal figiirleri
birlestirerek sentezler gelistirdiler (Eliade, 2003: 1, 114).

Japonlarin kozmolojilerinde evren; gok, yer ve oOliilerin yeralt1 diinyas1 olmak
lizere lice ayrilmaktadir. Japonlar goriinen evrenin ilk halini, maddenin karisik hali
olarak tasavvur edilen “Kaos” kavramiyla baslatirlar. Oradan iki tanr1 ve bir tanrica
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olmak iizere ii¢ ya da bes ilah kendiliginden meydana gelmistir. Daha sonra yeryiizii
taze ve yiizen bir tereyag1 pargasi ya da bir deniz anas1 gibi hareket ederken birden bir
kamis filizi belirir ve ondan iki ilah dogar, sonunda yedi ilahi nesil tesekkiil eder.
Bunlardan sonunculart ise diinyanin yaratilisiyla da goérevlendirilen ve daha sonra kari
koca olup evreni yaratan izanami ve Izanagi’dir (Sarik¢ioglu, 2002: 231).

Yaratilis mitleri genel olarak Japon kdkenlidir. Cilinkii diinyanin yaratilisindan,
Japonya’y1 olusturan adamlarin nasil yaratildigina bir gecis vardir. Yaraticilarin kadin
ve erkek olmalari, burada Cin etkisinin olabilecegini gdstermektedir (Sarik¢ioglu, 2002:
231).

Cinlilere gore insan fiziksel olarak da toplumsal olarak, en 6nemli nesnedir.
Buna bagli olarak da insanin elinden ¢ikan her sey onemlidir. Bu goriis, Cinlilerin
diinya kavramlarinin temel 6zelligiyle ortiisiir. Insan diinya diizeninde ilk siradadir.
Hayvanlar, bitkiler, gok ve yer ona baghdir (Bigak, 2004: 1, 252).

Ana tanrica Nugua ilk insanlart kil ve balciktan yaratti. Kendiside bir insana
benziyordu. Ancak bacaklarinin yerinde ejderha kuyrugu vardi. Nugua diinyanin
tizerinde kayarak dolasirken, Pan-gu’nun bedeninden olusan giizel sekilerli hayranlikla
seyretti. Agagclari, bitkileri ve ¢igekleri ¢cok sevdi ama en ¢ok da hareketli ve canli olan
hayvanlardan ve baliklardan hoslandi. Ancak biitiin bunlar1 bir sure inceledikten sonra
yaratilisin henliz tamamlanmadigina karar verdi. Baliklar ve hayvanlar onu tatmin
etmek i¢in yeterince akilli degillerdi. O biitiin canlilardan daha ustun olacak bir yaratiga
hayat verecekti (Bigak, 2004: 1, 252). Cin mitoslarina gore bu yaratik insandir.

Tiirk efsanelerinde ise, baglangigta ugsuz bucaksiz okyanus vardir. Tanr1 “Bay-
Ulgen”, biiyiik Tanr’nin kutsal yardim ile yaratilis1 alt1 giinde tamamlar (Ogel, 1971:
1/432-437). Yahudiligin etkisi olsa gerek ki, Tanr1 yedinci giinde dinlenir (Ogel, 1971:
1/434).
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4. YUNAN FELSEFESINDE YARATILIS

[k yunan bilgini ve fizikci filozof olarak kabul edilen Thales (M.O. 545?), ilk
madde olarak suyu kabul eder. Bu filozofa gore, su her seyin ilk temeli (arche) ve her
seyin kendisinden meydan geldigi ilktir. Aristo’ya gore, Thales bu kanaate tabiati
gozleyerek varmistir (Gokberk, 1970: 21). Yunan felsefesinde Thales’ten baslayip
Helenistik devirde, Platon’a kadar, filozoflar bir veya birkag ana madde kabul
etmiglerdir. Kabul edilen Tanr1 veya Tanrilar da alemin yaraticis1 degil, sadece alem
icinde hiikmedici olarak goriilmislerdir (Walter, 1976: 10). Ancak ilk maddeye
yiikledikleri nitelikler ve temel vasiflar hep aynmi olarak kalmustir. ilk madde hep
kadimdir, ebedidir. Her sey ondan ¢ikmistir ve yine ona geri donecektir (Aydin, 2004:
25).

Yunan filozoflar1 genelde bir temel maddeden hareket ettikleri ve biitlin
etkinlikleri bu temel maddeye yikledikleri goriilmektedir. Ancak, ortacag islam
kiiltiirtine etkili olan ve ozellikle kelam ilmi’nde alemin hiidusu konusu ile alakasi
bulunan atomculuk goriisiine gelmek gerekirse; Yunan filozoflarindan Demokritos
(M.0.330?), atom nazariyesinin ortaya atan ilk kisi olarak bilinir. Gergi ondan &nce
alemin gozle goriinmeyecek kadar kiiciik unsurlardan meydana geldigini, atom ismini
zikretmeden, Empedokles ve Anaxagoras ileri siirmiislerdir. Demokritos’un atom fikrini
hocas1 Leukippos’tan almis olabilecegi ve atom nazariyesinin ilk kurucusu bu filozofun
kabul edilebilecegi kanaatleride vardir (Gokberk, 1970: 39).

Demokritos’a’ gore var olanlar, boliine bdliine sonunda boliinemez hale gelirler
ki, bunlar atomlardir. Atomlarin béliinemez olmalar kiiclik ve goriinemez olmalarindan
degil sertliklerindendir. Atomlarin hepsi yapica birdir, ayni1 cinstendir. Birbirlerinden
farklar1, sadece sekilleri, bosluktaki yerleri, biiytikliikleri ve agirliklart bakimindandir.
Atomlar, boslukta bastan beri kendiliklerinden hareket ederler. Bunun i¢in, var olanlar
meydana gelmemis ve yok olmayacaktir. Tabiatta mekanizm, zorunluluk mevcuttur.
Alemin olusmasimin tek sebebi de bu bakimdan mekanizmdir, zorunluluktur. Alem,
atomlarin birbiri ile ¢carpigsmalari ve basinglart sonucu olusmustur. Demokritos, yoklugu,
bir seyi meydana getiren unsurlarin dagilmasi; varligi da, bir seyi meydana getiren
unsurlarin belli 6l¢iide birlesmesi olarak gérmiistiir (Gokberk, 1970: 39-41).

Antik cag tabiat¢1 yunan filozoflarmin ana meselesini; alemin ana maddesi
(arche) nedir, hangi maddedir ve bu maddeden olus nasil meydana gelmistir? Metafizik
problemleri olmustur. Bu problemleri yeni bastan ele alarak, tasiyicilik gorevi yapan
filozoflar ise Platon (M.0.348?) ve Aristoteles (M.0.322)’tir (Bkz. Gokberk, 1970: 41-
57).

Islam diinyasinin Eflatun olarak tamidigi Platon da varhigi ikiye aymrir: idealar
dlemi ve goriiniirler Alemi. Idealar Alemi, oncesiz ve degismeyen ideal alemdir.
Nesnelerin asil ve ilk ornekleridir; saf, basit ve mutlaktir. Pratik ve mutlak yetkinlige
maliktir, varliklarin esasidir. Nesneler dlemi ise meydana gelmis ve dncesiz degildir.
Gergek alemin bir yansimasi ve kopyasidir. Nesneler alemi, idealar dlemine gore daha
az gercektir. Clinkii biri asil, digeri sadece kopyadan ibarettir (Yiicedogru, 2006: 5).

Platon’a gore olus, Tanr1 (Demiourgos)’in idealar alemini Ornek alarak,
goriinlime ¢ikmamisg, belli belirsiz olan kadim maddeye sekil vermesi neticesinde
olmustur. Tanr1, dnceden var olan 6rneklere bakarak, var olan sekilsiz maddeye tesir
etmis, ona bir sekil vermis ve nesneler diinyasin1 meydana getirmistir. Ancak onun
felsefesinde Tanri, hazir malzemeyi kullanarak herhangi bir projeyi gergeklestiren usta
goriinlimiindedir (Aydin, 1987: 23-24).

Platon’un adimm1 koymadigi kadim madde, onun Ogrencisi olan Aristoteles
tarafindan belirlenmistir. Islam Felsefesi’nde “heyula” olarak bilinen bu kadim madde
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“hyle”dir. Aristoteles’e gore, kadim madde, gerceklikte mevcut olmayan ve her zaman
zihinde tasavvur olunan ilk maddedir. Gergeklikte var olan madde ise ancak form ile
belli bir sekilde mevcuttur. Varlik, maddede gerceklesen formdur. Ona gore, olus, ilk
muharrik veya salt form olan Tanri’nin ilk maddeye tesir ederek sekil vermesidir.
Alemin gelisi, Tanr’nin kadim maddeye tesir etmesinden ibarettir (Yiicedogru, 2006:
5).

Aristoteles’te alem, ay-listli ve ay-alti diye ikiye ayrilir. Ay-iistii alem, ether
(esir) den meydana gelmis felekler alemidir. Bu dlemde kevn ve fesad s6z konusu
olmayip ezeli ve ebedidir, canlidir ve ay-alt1 aleme tesir eder. Ay-alt1 dlem ise, dort
unsur’dan meydan gelmistir, orada kevn ve fesad hiikiim siirer (Gokberk,1970: 83).

Yine onun felsefesinde, alemin en disinda Tanri’ya yakin sabit yildizlar, onun
altinda gezegenler, gilines ve ay, en altta da ay-alt1 dlem yer almaktadir. Bu diisiince
daha sonralari, yeni-Platoncu akim vasitasiyla, ortacag islam filozoflarina ge¢mis ve
g0k cisimlerinin yeryiiziinii etkileyen {istiin zekalara sahip oldugu inancini(astroloji)
yayginlagtirmistir (Gokberk, 1970: 85).

Ilk¢agmn dini agirlikli felsefesini olusturan yeni Platonculuk, Plotinus (61.370)
tarafindan kurulmustur. Islam felsefesi ve tasavvuf’ta etkileri goriilen bu diisiinceye
gore, en iyi, yetkin ve ilk olan Tanr1 vardir. Bu en istlin varlik hakkinda higbir sey
sOylenemez. O tam anlami ile ne bilinebilir ne de kavramlarla anlatilabilir. Varlik
“BIR” olandan cokluk yani alem sudur yoluyla gelmistir. Alem “BIR” olan asli
cevher’den tasip akmistir. Fakat Bir’den sudur, bir’in pargalanmasi veya bdliinmesi
seklinde olmamistir. “Bir” sudurla, kendinden veya mahiyetinden hicbir sey
kaybetmemis ve degismemistir. Alem onun mahiyetinden zorunlu olarak tasmustir.
Platinos’ a gore, sudur suurlu ve iradeli bir yaratma olmayip, bir 15181in yayilmasi ve
dagilmas1 gibi zorunlu olmaktadir. Ciinkii Bir’in iradesi ve bilgisi bu ameliyeye dahil
degildir. Bu sebepten Plotinos, suduru anlatmak i¢in giinesten 1s1 ve 1s18in zorunlu
yayilisin1 6rnek gdstermistir (Gokberk, 1970: 134 vd.).

Goriildigic  gibi Yunan  felsefesinin  temelinde  yaratilis  kavrami
bulunmamaktadir. Bu diisiince siteminin temelinde , “yoktan var olmaz, yok olur” (ex
nihilo nihil) fikri hakimdir. Onun i¢in, olusa temel teskil edecek kadim bir madde
arayist ilk planda géze carpmaktadir. Bazi filozoflarda tek, bazilarinda daha fazla kabul
edilen kadim madde anlayisi ile olus izahlar1 yapilmis olmasi bu diisiinceden
kaynaklanmigtir. Teist filozoflar Tanr1’ya sistemlerinde, kadim maddeye etki ve tesir
edebilecek yetki tanimiglar fakat hiir iradesi ile alemi var edebilecek bir ilah fikrine
ulasamamiglardir. Yunan filozoflarinin kadim madde anlayislarini, goriiniir alemden
hareketle onun gerisinde yatan1 bulma c¢abasi, askin varligin aranis1 olarak da
degerlendirmek miimkiindiir. Onlarin bu c¢abalar1 yaratilis konusunun ¢ok eski
devirlerden beri problem olarak gorildiigiinii gostermesi agisindan dikkate degerdir
(Yiicedogru, 2006: 6-7).

Mitolojiler de ve Yunan felsefesinde yaratilis olay1 ile ilgili verilen bu o6zet
mabhiyetindeki bilgilerden sonra tezimizde izah etmeyi diisiindliglimiiz semavi olarak
adlandirilan kutsal kitaplarin konuya bakis acilarini incelemeyi istiyoruz. Konunun
biitiinliik arz etmesi agisindan kronolojik bir sira takip ederek oncelikle Tevrat’in
konuyla ilgili kisimlarin incelemeyi uygun goriiyoruz.



KITAB-I MUKADDES’TE YARATILIS Hamza GOKDERE

5. KITAB-I MUKADDES’TE YARATILIS
5.1. Tevrat

5.1.1. Tevrat Hakkinda Genel Bilgi

Yahudilerin kutsal kitap kiilliyatr, Tanah (yazili edebiyat) ve Talmud ( sozli
edebiyat) seklinde ikiye ayrilir. Yahudilerin Tanah adini1 verdikleri kutsal kitaplarina
Hiristiyanlar eski ahit derler. Tanah {i¢ boliimden olusur: Tora (Tevrat), Neviim ve
Ketuvim. Tanah adi, bu ii¢c béliimiin Ibranice bas harflerinin birlestirilmesinden
meydana gelmis bir kelimedir. Tanah’in ihtiva ettigi kitaplarin say1 konusunda sadece
Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda degil, Hiristiyanlarin kendi aralarinda da ihtilaf
vardir. Yahudiler ve Protestanlarca apokrif (sahih olmayan) sayilan bazi Kkitaplar,
Katolik ve Ortodokslarca kanonik kabul edilir. Yahudiler ve Protestanlarca,
Hiristiyanlar tarafindan “eski ahit” diye nitelendirilen Yahudi kutsal kitab1 Tanah’in 39
kitaptan olustugu kabul edilir. Yahudiler ise Tanah’1 baz1 kitaplar birlestirerek, 24 kitap
olarak kabul ederler. Yahudilerin tasnifi sdyledir: Tora 5, peygamberler 8, kitaplar 11
olmak tizere toplam 24’tiir (Ttmer ve Kii¢iik, Ankara, 2002: 221)

a. Tevrat (Tora)

Tora: Tevrat; kanun, seriat, emir, ders, rehber gibi anlamlara gelir. Yahudi
kutsal kitabinin birinci béliimiine Arapga Tevrat, Ibranice Tora denir. Bu ilk béliim bes
kitaptan olusur. Bes kitabi ifade etmek iizere Ibranice “humas” , Arapga “el- esfaru’l-
hamse”, bat1 dillerinde ise pentatok kelimeleri kullanilir. Bes kitabin, Allah’in 7704
kelimeyle Hz. Musa’ya verdigi dini esaslar1 ihtiva ettigi kabul edilir (Tiimer ve Kiigiik,
2002: 221)

Tora, yazili ve sozli olarak ikiye ayrilir. Yazili Tora, Yahudilere gore,
Yahve’'nin Sina daginda Musa’ya vahyettigi kitaptir. S6zIlii Tora ise, yazili Tora’nin
aciklamasi olarak nesilden nesile intikal eden ve Yahudilerce o olmaksizin yazili
Tora’nin anlasilmasinin miimkiin olamayacagi kabul edilen Talmuddur. Kur’an-1
kerim’de Israilogullarina verildigi belirtilen Tevrat ile Yahudilerin kutsal kitab: olan
Tanah’in kastedildigi anlagilmaktadir. Yahudi kutsal kitabi olan Tanah’in Tora’dan
baska, Neviim (peygamberler) ve Ketuvim (kitaplar) boliimleri de vardir. Genel tasnife
gore Tora 5, Neviim 21, Ketuvim ise 13 kitap olmak iizere Tanah 39 kitaptan
olugmaktadir (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 221) Bunlarin muhtevasi hakkinda kisaca bilgi
vermek istiyoruz.

Tora: bu boliimde, tarihi bilgiler disinda Allah’in Yahudilere Hz. Musa
vasitastyla verdigi dini esaslar bulunur. Tora’da yer alan bes kitap sunlardir.

1.Tekvin: (ibr. Beresit: Genesis: Yaratilis): Tezimizin igerisinde etraflica
inceleyecegimiz bu boliimde ilk insanmn ve kainatin yaratilis;; Adem’in isledigi suc,
yeryiizline inisi ve ¢ocuklarmin hikdyesi anlatilir. Ayrica tufan olayindan, Yusuf’un
Misir’daki hayatindan ve Israilogullarinin Misir’a gelislerinden bahsedilir; 50 baptir.

2.Cikis (Semot: Exodus): Bu kisimda, Israilogullarinin firavundan ¢ektikleri,
Musa’nin ortaya ¢ikisi ve Misir’dan Sina’ya gidisleri anlatilir; 40 baptir.

3.Leviler (Leviler: Levitucus): Burada, kahinler ile yardimcilarinin c¢adir
mabedindeki  (miskan) gorevleri ve bazi 6nemli ahlaki kurallar anlatilir. Ayrica
giinahlarin kefareti, haram kilinan yiyecekler, yasaklanmis evlilikler, dini ayinler ve
adaklar yer alir; 27 baptir.
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4.Sayilar (Bamidbar: Numeri): Sayilar, Israilogullarmin ¢dlde gecirdikleri
hayat ve olaylardan, birtakim sayimlardan, bazi seriat kanunlarindan, kayadan su
cikarilmasindan, 6liim ve yilan vasitasiyla sifadan bahseder; 36 baptir.

5.Tesniye ( Dvarim: Deuteronomium): Tesniye, 622 senesinde Yahuda krali
Yosiya zamaninda kahinler tarafindan nesredilmis eserdir ki Musa’nin Gliimiinden
bahsettigi ve Musa’nin zamaninda heniiz mevcut olmayan bir¢ok adetlerden bahsettigi
icin o zamanki din adamlarinin, tahrif olmus dini 1slah etmek maksadiyla yazdiklaridir
diyebiliriz. 34 baptir. (Schimmel, 1999: 136).

Yukarida bahsedildigi gibi Yahudilerin sézlii edebiyati Tanah ii¢ kitaptan
olugsmaktadir. Bunlardan ilki olan Tora’dan bahsettik simdi ise diger ikisi olan Neviim
ve Ketuvim hakkinda kisaca bilgi verelim:

Neviim (Peygamberler): Bu boliimde peygamberler, oncekiler 6, sonrakiler 15
kitap olmak iizere siralanir. (Yahudilerce ilk peygamberler; sonrakiler de 12 kiiciik
peygamber bir kitap sayilarak, 4 kitaptir. Tamami 10 kitap ediyor.) Toplam 21 kitap,
Hz. Musa’dan sonraki peygamberlerden bahseder. Hz. Musa en biiyiik peygamberdir
(Tiimer ve Kiiciik, 2002: 225).

1.1k Peygamberler: Bu boliimde ye alan kitaplarda Hz. Musa’nin dliimiinden
sonra Yahudilerin Tanr1 tarafindan va’dedilmis topraklara yerlesmeleri; kralligin
kurulusu krallarin idaresi ve davranislari, Yahudilerin putperest topluluklarla yaptiklar
miicadeleler ve kutsal ma’bedin (bet ha- Mikdas) kurulusu ve yikilist anlatilir.

[lk peygamberlerden bahseden kitaplar sunlardir: Yesu, Hakimler (Softim), I ve
II. Samuel (Smuel), I ve II. Krallar(Melahim) (Tiimer ve Kii¢iik, 2002:225).

2.Son peygamberler: Bu boliimde yer alan kitaplarda peygamberlerin
putperestlige kars1 devamli miicadeleleri, tek bir Tanr1 fikrini biitiin insanlara yaymak
i¢cin gosterdikleri gayret, halka dini telkinleri ve 6giitleri anlatir (Tiimer ve Kiigtik, 2002:
226).

Son peygamberlerden kitaplarm basliklart su sekildedir: Isaya (Yeseya),
Yeremya (Yirmiya), Hezekiel (Yehezkel), Hosea (Osea), Yoel, Amos, Obadya
(Ovadya), Yunus (Yonah), Mika (Miha) Habakkuk (Habakuku), Tsefanya, Haggay
(Hagay), Zekerya (Zaharya), Malaki (Malahi) (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 226).

Ketuvim: Kitaplar, yazilar anlamma gelen Ketuvim, Yahudi kutsal kitabinin
ticlincii boliimiinii olusturur ve bu boliimde yer alan 13 kitabin (Yahudilerce 9 olarak
tasnif edilir) isimleri sunlardir: 1-Mezmurlar, 2-Siileymanin Meselleri, 3-Nesideler
Nesidesi 4-Eylip, 5-Vaiz, 6-Rut, 7-Ester, 8-Yeramya’nin Meselleri 9-Daniel, 10 ve 11-
Ezra ve Nehemya, 11vel3-Tarihler (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 226).

Kitab-1 mukaddes’te Mezmurlar adi altinda gegen Davud’a nispet edilen ve
toplumumuzda Zebur adiyla bilinen kitab hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Zebur:

Zebur, Arapga kitap, Ibranice mektup anlamlarma gelir. islam’da Hz. Davud’a
indirilen kutsal kitabin adidir. Ibranice “Sefer Tehilim” (sarkilar kitab1) diye
adlandirilmaktadir. Bati’da Zebur’un kitab olarak tek bir adi yoktur; yetmisler
terciimesinde (Septuagint) ¢esitli baplar Mezmur (Yun. Psalms) diye adlandirildigindan
tamamina Mezmurlar denmesi adet haline gelmistir. Mezmurlarin ancak bir kismi
Davud’a nispet edilmektedir (Tiimer ve Kiiciik, 2002: 226).

Mezmurlar’da Tevrat’ta oldugu gibi, Yahudi dininin kurallariyla, ibadet
sartlartyla, kurumlarla ve onlarin yonetimiyle ilgili emirler yoktur. Sadece, insanlara
tyiligi, dogrulugu, fazileti ahlaki meziyetleri tavsiye eden telkinler vardir.
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Yahudilerin ibadetlerinde ve giinliik hayatlarinda mezmurlarin énemli bir yeri
vardir. (Hiristiyanlarda da ayni 6neme sahiptir). Seytana uyma tehlikesi karsisinda,
buhranli anlarda, cesaretin kirildig1 anlarda, canin sikildigi, yalmzlik, endise, hastalik ve
agri1 zamanlarinda belirli Mezmurlar okunur (Ttimer ve Kiigiik, 2002: 227).

Yahudiler, sinagogdaki evlenme torenlerinde, Sabat giinlinde evde ve
ibadethanelerde dini ayinlerde, oliilerin gémiilmesi sirasinda Mezmurlar dan pargalar
okurlar. Mezmurlarmn belirli bir melodi ile sdylenmesi gelenek haline gelmistir. ibadet
sirasinda, ibadet yoniinii Kudiis’e belirlemek {izere, duvara {lizerinde Mezmurlar yazili
levhalar asilir. Bu levhalara “Mizrah Levhas1” denilir ( Tiimer ve Kiigiik, 2002: 227).

Gelenege gore Mezmurlarin atfedildigi Davud (M.O. 1013-973) Yahudiler
indinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu 6nem, onun Kudiis’ii almasi, biiylik bir saray
yaptirmasi, ma’bed’in ingasini diistinmesi ve kudretli bir hiikiimdarlik kurup
Yahudilerin en parlak devrini baglatmasindan kaynaklanir. Yahudilere gore kral Davud
(Hz. Davud) Saul’den sonra Ibranilerin ikinci kralidir. Kirk yil krallik yapmuistir.
Davud’un hayati, krallik devresi ve karakteriyle ilgili bilgiler, Yahudi kutsal kitabinin I.
ve II. Samuel, I. Krallar ve L.Tarihler, baslhgini tasiyan kitaplarinda yer alir. Bu
kitaplarda Davud’un Yahudiler {izerindeki etki ve niifuzu, devlet adamlig1 ve
kumandanligr oviilmekle beraber, onun karakterinin iyi ve kotii yonleri de yer alir.
Davud, Bedlehem’li bir Yahudi ailesinden gelen, ¢obanlik yapan, giizel sesli, sair,
savasct bir kimsedir. Saul’un bir savasta oOldiiriilmesi iizerine, otuz yasinda iken,
Hebron’da mesh edilerek (yaglanarak) kral olmustur. Daha sonra da biitiin Israil’in krali
secilmistir. Davud, Kudiis’ii alarak Israil’in bagkenti yapmis, Ma’bed’i insa etmeyi
diisiinmiisse de bu oglu kral Siileyman’a (Hz. Siileyman) nasip olmustur ( Tiimer ve
Kiigiik, 2002: 227).

Yahudi kutsal kitabina gére Davud; gii¢lii bir kumandan, meshedilmis bir kral,
hanedan kurmus ve Yahudileri genis topraklara hakim kilmis bir kimse olmakla
beraber, ayni zamanda emrindeki bir savas¢inin karisini begenip ona sahip olan, adami
da savagta On safa siirdiiriip desise ile 6liimiine sebebiyet veren bir kimsedir (Tevrat,
Samuel, 1I/1-27). Ahd-i Atik’in verdigi bilgilerin ger¢ege uygun olup olmadigini tespit
etmek amaci ile Bati1 Diinyasi’nda 16. asirdan itibaren tenkit faaliyetlerine baslanmistir.
Neticede Tevrat’in muayyen bir donemde tek kisi tarafindan degil farkli donemlerde
cesitli yazarlar tarafindan kaleme alindigi, diizeltme, degistirme ve ilave yapildigi, bu
haliyle derleme bir kitap oldugu, Yahudi geleneklerinin Hz. Musa’ya nispet etmis
olmasinin tarihi ve ilmi verilerle miimkiin olmadig1 goriilmiistiir ( Bolay, 1988: 1, 501).
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5.1.2. Tevrat’ta Yaratihs

Tevrat’ta yaratilisla ilgili izahlar olduk¢a detayli bir sekilde anlatilir. Tevrat’ta
yaratilis konusu Tekvin boliimiinde izah edilir. Biitiin yaratilanlar alt1 giin icerisinde
yaratilmigtir. Bu alti giinde nelerin yaratililigimi ayrintili bir sekilde anlatilir. Yine
Tevrat bu altinc1 giiniin ardindan yedinci giinde Tanri’nin dinlenmeye ¢ekildigini beyan
eder. Tevrat bu alt1 glinii genel olarak degil, ayrintili bir sekilde “sunlar sunlar yaratildi
aksam oldu sabah oldu bir giin” seklinde ifade eder. Tevrat, her ne kadar bu alt1 giinii
ayrintili bir sekilde anlatmis olsada Tevrat yorumcularma gore yaratilisin mahiyeti
bilinmezlik halesine biirtinmiistiir. Fakat yaratiligla ilgili sir Tanri’nin sectigi baz1 6zel
kisilere verilir.

Yaratilis olaylarin sirrin1 hatta siirecini anlamamiz, diinyanin ve ondaki merkez
karakter olan insanin varolusunu okuduktan sonra bile miimkiin olamaz. Zira yaratilig
151, ancak ve ancak, Tanr1 tarafindan Mose Rabunu’ya ve — bu gizli bilginin kendilerine
iletilmesine hak kazanmig, ancak onu agiklamasi yasak olan- kisilere iletilmis olan
gelenek ile anlasilabilecek, derin bir gizemdir. Bizim gercekten bildigimiz sey ise,
insanlik kuliibiiniin ilk iiyeleri olan Adem ve Havva’min yaratilisin amacina ulagmasini,
Tanri’nin emrini yerine getirme yoluyla saglamakla yiikiimlii kilindiklaridir. Ancak
onlar basarisiz olmuslar ve siirgiine zorlanmislardir.” (Farsi, 2002: 1,3).

“Yine de bu, insanin temel gorevinin degistirmemis; degisen sadece bu gorevin
yerine getirilis sartlar1 olmustur. Tanr1 emrine uymayanlar1 cezalandirmis, ancak onlari
gozden cikarmamistir. Hatalarindan dénme imkani her zaman vardir. Ve aslinda
hatadan donme kavrami insanin yaratiligindan bile 6nce gerekli olan bir kavramdir; zira
bu olanak olmasa insanin var olmas1 da miimkiin olamaz. Adem ve Havva hatalarindan
donmiisler yani ‘tesuva’ yapmislardir” (Farsi, 2002: 1,3).

Yukarda ifade ettigimiz gibi Tevrat’ta yaratilig giin giin ifade edilerek alt1 giinde
tamamlanmistir. Oncelikle Tevrat’in konuyla ilgili pasajlarina kendi i¢ tutarlihigt
acisindan Tevrat miifessirlerin getirmis oldugu yorumlara yer verecegiz. Daha sonra
baska bir baglik altinda ilgili pasajlar1 bir degerlendirmeye tabi tutacagiz. Tezimizin son
kisminda ayrica Kur’an’la Tevrat’in konuya bakis acilar1 arasindaki genel farklar1 ve
benzerlikleri ortaya koymaya calisacagiz. Simdi bu alti giinde nelerin yaratildigini
incelemek istiyoruz:

Birinci Giin: /-Baslangi¢ta Tanri gékleri ve yeri yaratti. 2-Yer bostu, yeryizii
sekilleri yoktu, engin karanliklarla kapliydi. Tanri'min ruhu suyun iizerinde hareket
halindeydi 3-Tanri 151k olsun dedi ve 1sik var oldu. 4-Tanrt 1s181n iyi oldugunu goérdii;
Tanrt 151k ve karanligi bir birinden ayirdi.5- Tanrt 1518a “giindiiz” adimi verdi ve
karanliga “gece” adni verdi; aksam oldu sabah oldu; bir giin. ( Tekvin, I).

Buradaki ifadelerin belirli bir kronolojik bir sira ifade edip etmedigi noktasinda
farkli goriisler serdedilmistir. “Baslangigta Tanr1 gokleri ve yeri yaratti” bu genel olarak
yapilan ceviri seklidir. Bu ¢eviri dogrultusunda, yaratilisin dizisinin —Tanr1 6nce gokleri
yaratt1; sonra yeryiiziinii, karanlhigi, 15181 vs. seklinde — verildigi anlagilmaktadir (Farsi,
2002: 1/2). Ancak klasik tefsir yorumcularmmdan Rasi ve Ibn Ezra bu goriise
katilmaktadirlar ve pasaji, “Tanri’nin gokyliziinii ve yeryiiziinli yaratma faaliyetinin
baslangicinda, yeryiizii sekilsiz ve bostu...” seklinde agiklamaktadirlar (Farsi, I, 2).

Ramban ve diger bir¢ok klasik tevrat yorumculari ise buradaki ceviriyi 6n
gormekte ve pasajin gergekten bir siralama ifade ettigini O6ne siirmektedirler. Pasaja,
once genel bir ifade ile baslanmaktadir: “Tanr1 gokleri ve yeryliziinii yaratt1” baska bir
deyisle, evrenin bizim bildigimiz sekline gelmesinde kullanilan temel maddeleri Tanr1
en basta yaratmis ve bunlarla devamindaki pasajlarda belirtilen 6geleri sekillendirmistir.
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Ilk bolim giin giin siireci tanimlamakta ve tiim yaratilisin asil amaci olan insanm
yaratilist ile doruga ulagmaktadir (Farsi, 2002: 1,2).

Pasajlarda gecen Tanr1 kavramiyla ilgili su yorum yapilmistir: “Tanr1” Tora’nin
burada kullandig: isim, “E-lo-im” dir. Bu isim, Tanri’nin bir yonetici, kanun koyucu ve
diinya’nin yargici olarak yargi niteligini (Midat Adin) yansitir. Bu isimin O6zellikle
yaratilis anlaminda kullanilmasi, diinyanin ideal seklinin yargi oldugunu, baska bir
deyisle, insanin yaptig1r hareketlere tam olarak uyacak sekilde odiillendirilmesi ya da
cezalandirilmas1 gerektigini gostermektedir. Ancak insan, bu denli siyah- beyaz
kesinliginin getirecedi sert sonuclara dayanamayacagindan, Tanri, yaratilis sirasinda
merhamet niteligini (Midat Arahamin), yargi niteligi ile birlestirmistir. Bdylece yarginin
siddeti bir sekilde merhamet ile dengelenecektir (Farsi,2002: 1, 2).

2.Pasajda gecen “derinliklerin yiizeyinde karanhik vardi” ifadesindeki
“karanlik” kavramiyla ilgili su sekilde yorum yapilmistir. “ Karanliktan kasit 1s1ksizlik
degil; “Yesaya 45: 7 deki Yotser Or Uvore Hoseh’ 15181 sekillendiren ve karanligi
yaratan pasajinda belirtildigi gibi, bashh basma yaratilmis bir durumdur”.
Hahamlarimizin tanimladiklar tizere 151k ve karanlik birbirinden ayrilana kadar birlikte
bir karisim olarak goérev yapmiglardir. Bu da 151k ve karanlik 6gelerinin baslangicta i¢
ice yaratilmis olduklarimi gostermektedir (Farsi, 2002: 1, 2).

Acaba Tevrat’ta yoktan yaratilis s6z konusu mudur? Kanaatimizce, Kainatin
yoktan yaratildigina dair Tevrat’ta kesin bir ifadenin olmadig1 sdylenebilir. Fakat yine
de buna isaret edildigini ifade etmek isabetsiz sayilmaz. Zira “Baslangicta Tanr1 gokleri
ve yeryliziinii yaratt1 ifadesi” ( Tekvin, I, 1) yoktan yaratilist dogrudan olmasa da
dolayli yonden ifade etmektedir.

“Ramban, evrenin “ex nihilo” (hi¢bir sey) den yaratilisinin anlatilmasinin tek
sebebini, Tanri’nin tek ve mutlak yaratict oldugunu anlatmak ve evrenin ezelden beri
var oldugunu ya da biiyiik bir rastlantilar dizisinin sonucunda veya kazayla meydana
geldigini iddia eden teorileri ¢iiriitmek seklinde sunar. Bu, ilk alti giiniin anlatiminda
belirsizdir. Zira Tevrat yaratilis silirecinin detaylar1 hakkinda neredeyse hicbir detay
icermemektedir, tipki ne melekler ne de diger olaganiistii varliklar hakkinda higbir s6z
sarf etmedigi gibi. Yaratilis anlatimi, evrenin ana kategorilerinin ne zaman ‘“var” hale
geldigini, sadece fazlasiyla genel terimlerle anlatmaktadir. Bunun sebebi, asil amacin,
her seyin sadece ve sadece Tanri’nin iradesi iizerine var oldugunu belirtmek olmasidir.
Tevrat yorumcular1 -kendi bakis acilarina gore- yaratilisin baglangici konusunda genel
olarak bu sekilde agiklama yapmislardir (Farsi, 2002: 1, 3).

Burada ifade edelim ki, Tevrat’in yaratilis siireciyle ilgili detay vermedigi
noktasindaki goriise katilmak miimkiin gozilkmemektedir. En azinda Kur’an’a kiyasla
diislindiigiimiiz zaman Tevrat’in yaratilis olaymn1 detaylandirarak anlattigini
sOyleyebiliriz. Zira Kur’an ilerde inceleyecegimiz gibi “alt1 giin” olgusuyla ilgili detay
bilgi vermez. Fakat Tevrat’a bakildiginda bu alt1 giiniin detaylandirildig: goriilecektir.

Pasajlarda sikca gecen “Tanri... lyi oldugunu gordii” ifadesi basit anlamda
“Tanr1 15181n iyi oldugunu gordii ve bu ylizden karanliklar bir arada kalmasini iyi
olmadigimna karar vererek, 1s181in giindiiziin gérev yapmasini uygun gordi” (Rasi).
Ramban’a' gére ise, “iyi oldugunu gérdii” terimi Tanr1’nin onayin ifade etmekte ve s6z
konusu durumun artik miitkemmeliyete ulasmis olmasindan dolay1 kalic1 olmasina karar
verdigini gostermektedir (Farsi, 2002: 1, 5). “Ardindan ise Tanri 15181 ¢agirarak onu
gilindiiz gorevine atad1 ve karanlig1 géreve ¢agirarak onu gece gorevine atadi” (Tevrat,
Talmud, II)

! Rasi, Ramban ve ibn Ezra klasik Tevrat yorumcularindandur.
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“Aksam oldu sabah oldu” ifadesiyle bir giin tamamlanmaktadir. Tora burada
siralama sayist (Rison- birinci) yerine, asil say1 (Ehad- Bir) kullanmistir. Bunu
yapmaktaki ama¢ Tanri’nin bu giinde “Bir ve Tek” oldugunu belirtmektir. Zira bu
sekliyle, ifadeyi “Bir ve Tek Olan’in Giinii” olarak okumakda miimkiindiir. Bu ilk
giinde Tanri, halen var olan tek manevi varliktir; zira melekler ikinci giin
yaratilmiglardir (Rasi) (Farsi, 2002: 1, 5).

Ikinci Giin: 6-Tanrt “suyun iginde bir gok olsun ve suyla suyu birbirinden
aywrsin” dedi 7-Tanrt boylece gogii yapti ve gogiin altindaki suyla gogiin iistiindeki suyu
bir birinden ayiwrdi ve oyle kaldilar. 8-Tanri goge ‘gokyiizii’ adint verdi aksam oldu ve
sabah oldu, ikinci bir giin (Tekvin, I).

Burada dikkat ¢eken bir nokta vardir: “Tanr1 gokleri yaratti” ifadesi birinci
giinde gegmistir. Ikinci giinde “Tanr1 suyun iginde bir gdk olsun ve suyla suyu
birbirinden ayirsin” ifadesiyle tekrar goklerin yaratilisindan bahsedilmistir. Tevrat
miifessirleri buna s0yle yorum getirirler:

Gokler ilk giinde yaratilmis olmalarina karsin halen degisken durumdaydilar.

Ikinci giinde ise Tanr1’nim “bir gok olsun” seklindeki emriyle kalic1 hale gelmisler ve bu
sekilde iist sularla alt sular1 birbirinden ayrilmiglardir. Ancak Ramban’a gore bu ayette
sOzii gecen ayrim tamamen manevi olan varliklarla, yaratilisin diinya disindaki
boliimleri ve Insanm erisebilecegi elle tutulur her sey (ki bu ifade, giines sisteminin en
uc noktalarin1 da kapsamaktadir) arasinda gerceklesmektedir (Farsi, 2002: 1, 5).
Ramban “Benden ikinci giin yaratilanlar hakkinda bir sey yazmami beklemeyin; ¢iinkii
Tora bu konuda bu konuda higbir bilgi vermemeyi uygun gérmiis... Pasajlar dogrudan
anlamlar1 s6z konusu olunca bu tip bir agiklamayr gerektirmektedir. Agiklamay1
anlayanlarin bunu agiklamasi yasaktir. Ve aramizdaki bunlar1 anlamayan kisilerin de
bilinmeyen hakkinda spekiilasyon da bulunmalar1 yasaktir; demektedir. Ramban’in bu
sozlerle soylemek istedigi agiktir: Pasajda gecen “gdk/kubbe ve iist ve alt sular”
terimleri ile ilgili olarak, yaratili ya insan i¢in miimkiin olmayan birer gizemdir, ya da
sadece yetkili kisilerin bilinmesine agiktir (Farsi, 2002:1, 5).

Yeryiiziinii ¢evreleyen kat1 bir kubbenin bulunmamasi aralarinda ibn Ezra,
Malbim, Rabi Samson ve Raphael Hirsch’in bulundugu bir¢ok otoriteye gore,
“gbdk/kubbe” teriminin anlamini ele almaya itmistir. Genel olarak vardiklari sonug, bu
terimle, diinyay1 ¢evreleyen atmosferin ifade edildigi seklindedir (Farsi, 2002:1, 4).

Ikinci giin ile ilgili olarak sunu da belirtmek gerekiyor: Tevrat'm “iyiydi (iyi
oldugunu gordii)” ifadesini kullanmadig1r tek giindiir. Bunun sebebini Tevrat
yorumcular1 degisik sekillerde aciklamislardir: Rasi bunu aciklarken bu (iyiydi)
teriminin sadece yaratilist tamamlanmis bir 6ge i¢in kullanildigini belirtir; ancak
kendilerinden ilk olarak ikinci gilinde bahsedilen sular, {glinci giline kadar
tamamlanmamiglardir. Midras ise farkli bir sebep vermektedir: Sular bu giin i¢inde
ayrilmiglardir. Ancak Tora, ihtiya¢ halinde bile ayirma ve bdliinmeye bakmaz. Bu
insanlar arasindaki baglantilarin kopmasiyla ayrilik ve bolinmiisliigii ifade eder.
Hiziplesmeler ve ayriliklar iyi olarak tanimlanamaz (Farsi, 2002: 1, 4).

Rabenu Behaye bu konuda farkli bir agiklama yapmaktadir: Bu giinde melekler
ve gok kubbenin yaratilmis olmasit her ne kadar gérkemli olsa da yaratilisin asil amaci
bunlar degildir. Zira yaratilisin asil hedefi, “alt diinya”dir; yani insanin Tanr1’nin planini
gerceklestirmek icin calismalarini yapacag diinyadir. Gokler ve semavi varliklar, ancak
ve ancak insanin bu gorevine hizmet ettikleri derecede onemlidirler (Farsi, 2002: 1, 4).

Uciincii Giin 9-Tanr1 “gokyiiziiniin altindaki sular bir yere biriksinler ve kara
goriinstin” dedi, 6yle oldu. 10-Tanri, kuru topraga ‘yeryiizii’ adini verdi ve sularin
biriktigi yere ‘denizler’ adini verdi; Tanri bunun iyi oldugunu gordii.
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11-Tanrt “Yeryiizii bitki yesertsin. Yeryiizii tizerinde, tohum iireten otlar ve kendi
tiiriine gore meyveler iireten meyve agaglari olsun” dedi ve oyle oldu. 12-Yeryiizii;
bitkiler, kendi tiirlerinde tohum iireten otlar ve kendi tiirlerine gore tohum igeren
meyveler iireten agaglar ¢ikardi. Tanrt bunun iyi oldugunu gordii.13- Aksam oldu ve
sabah oldu; tigiincii bir giin ( Tekvin, I).

Burada dikkat ¢eken sey, gokyiiziinlin altindaki arzin tamamen sularla kaph
oldugudur. Tanr1 bu sular1 bir yere toplamak suretiyle kara parcasinin ortaya ¢ikmasina
imkan sagladi. Anlasilan burada bahsedilen yer kiire ve gokytiziidiir. Tevrat miifessirleri
bu konuda su yorumlar1 yapmislardir:

“Kara goriinsiin” ibaresinden anlasilan sudur: Yerylizii ilk giinde yaratilmig
olmasma karsin sularin  kendileri i¢in belirlenmis yerlerde toplanmalarinin
emredilmesine kadar, ne goriilebilir haldeydiler ne de kuruydular. Bu zamana kadar tiim
yeryiizii sularin altinda gémiiliiydii. Uciincii giinde Tanr1 sular igin sinirlar
kararlagtirmistir ve bu sekilde topragin, bitkilerin, hayvan hayatinin ve elbette insanin
gelisimine yol agilmistir (Farsi, 2002: 1, 7).

Pasajda gecen “yeryiizi” kavramiyla ilgili su ifadeler kullanilmistir: Yerytiizii
Ibranice “Erest”. Bu sozciik “kosmak” ya da “acele etmek” anlamindaki ‘Ruts’
kokiindendir. Tanri ise bir kaya parcasi lireterek baglamis ve bu kaya Tanr1’nin istegini
yerine getirmek i¢in “aceleyle” genislemistir (Farsi, 2002: 1, 7).

Uciincii  giinde yeryiiziinde yasam igin gerekli olan &gelerin yaratildig
bildiriliyor. Tohum iireten otlar ifadesiyle ilgili olarak Rasi, Tanr1 bitkilerin kendi
iclerinde tohum {iiretmelerini uygun gérmiistiir; bu sekilde bu tohumlar bagka yerlerde
de ekilebileceklerdir (Farsi, 2002: I, 7) yorumunu yapmustir.

Dordiincii Giin: /4-Tanrt “gékyiizii kubbesinde, giindiiz ve geceyi birbirinden
aywrmak i¢in 151k kaynaklart olsun” dedi. “birer isaret olacaklar; bayramlari, giinleri ve
villart belirleyeceklerdir. 15-Ayrica gokyiizii kubbesinde, yeryiiziinii aydinlatmak igin
birer 151k kaynagi olacaklardr”’; ve éyle oldu. 16-Tanrt boylece iki biiyiik 151k kaynagini
gilindiiziin etkin olmasi i¢in biiyiik 151k kaynagini, geceleyin etkin olmasi igin de kiigiik
51k kaynagini ve ayrica yildizlar: yapti. 17-Tanrt onlari, yeryiiziinii aydinlatmalari igin
gokyiizii kubbesine yerlestirdi 18-Bunu ayrica giindiiz ve geceye egemen olmalari ve
sikla karanligi birbirinden ayirmalari igin yapti; Tanri bunun iyi oldugunu gordii.19-
Aksam oldu ve sabah oldu, dordiincii bir giin ( Tekvin, I).

Gorildiigii gibi dordiincii  glinde yeryiiziinii dogrudan etkileyen gokyiizii
elemanlarindan bahsedilmistir. Aslhinda ilk gilinde yaratilmis olan 1s1k kaynaklari,
yerlerine dordiincii giinde yerlestirilmiglerdir. “Aslinda yeryiizii ve goklerin tiim igerigi
ilk giinde potansiyel olarak yaratilmistir; ancak uygun yerlerine yerlestirilmeleri igin
uygun giinii beklemislerdir.” (Rasi) (Farsi, 2002: 1, 7).

Vilna’li Gaon, ilk li¢ glinde yaratilanlar ile ikinci ii¢ giinde yaratilanlarin
birbirini tamamlayic1 bir paralellik i¢inde olduklarina isaret eder. Isik ilk giinde
yaratilmistir ve 151k kaynaklarn yerlerine dordiincli giinde yerlestirilmislerdir. Denizler
ve atmosfer ikinci giinde, su canlilart ile kuslar ise besinci giinde yaratilmiglardir. Yine
kuru toprak ve bitkiler {i¢iincii giinde yaratilmis, topragin {istiiniin canlilarla dolmasi ise
altinci giinde gerceklesmistir (Farsi, 2002: 1, 6).

Midras bu durumu gozden kagirmaz ve Sabat’in Tanri’ya gelerek sikayette
bulundugunu ifade eder: “Her giine bir es verdin; ama benim bir esim yok!” Tanr1’nin
Sabat’a cevabi, onun esinin Bene- Yisrael olacagi yoniinde olur. Zira Sabat’in
uygulamasi emri sadece Bene Yisrael icindir. Bet Alevi Sabat’in bu sikayetini biraz
agmaktadir: Ilk {i¢ giinde yaratilmis olanlarin tam islerlige kavusmalari, ancak ikinci ii¢
giinde yaratilanlarla miimkiin olabilmistir. Ama Sabat’in “Tanri’’nin tiim diinyay1 alti
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glinde yaratan kuvvet oldugu ve yedinci giinde ise isi durdugu” seklindeki mesaji
insanliga nasil verilebilecektir? Tanri’nin cevabi, bu konudaki tanikligin, Bene- Yisrael
tarafindan yerine getirilecegi seklinde olur. Bene-Yisrael, Sabat’in esi olacaktir (Farsi,
2002: 1, 6).

14. Pasajda gecen “birer isaret” ibaresiyle ilgili su yorum yapilmistir: Isik
kaynaklari, iki sekilde Tanri’min biyiikligiiniin isaretidirler; gdk cisimleri siirekli
olarak, Tanri’nin “her seye kadir” oldugunun hatirlaticisidirlar. Diger yandan, O’nun
istedigini yerine getirmek soz konusu oldugunda da dogal seyirlerinden ayrilabilirler
(Farsi, 2002: 1, 6).

“Iki biiyiik 151k kaynagi”nda gecen biiyiik kelimesi burada ebat: ifade ediyor
olamaz; zira yildizlar aydan daha biiyiiktiir. Dolayisiyla buradaki biiytikliik tanimi, bu
151k kaynaklarinin sagtiklart “goriilebilir 151k miktarin1” ifade etmektedir. Ay diinyaya
yildizlardan daha yakin oldugundan, onun sagtigi diinyadan goriilebilen 151k,
yildizlarinkinden daha giicliidiir (Radak; Malbim) (Farsi, 2002: 1, 6).

Rabi Yosef Dov Soloveitchik bu biiyiikliik ve kiigiikliik kavramina egitsel bir
bakis acisiyla yaklagmaktadir. Gilinesin blytikligi bir 151k kaynagi olmasindan
gelmektedir. Oysa ay “kiigiiktiir”, zira 151k kaynag1 degildir; sadece glinesten aldig1 15181
yansitir. Bu bakis acisiyla berit milla téreninde sdylenen “Ze akatan gadol yiye” (bu
kiiciik ¢ocuk biiyiik olsun) sozleri, kiigiik bir cocugun, ailesi ve 6gretmenlerinin verdigi
bilgilerin alicis1 oldugunu yansitir ve onun biiyiiyerek bagimsiz bir “biiyiikliikk” kaynagi
olmasini ve baskalarina 151k vermesini diler (Farsi, 2002: 1, 9).

Bu pasaj iki 151k kaynaginin gérevlerini tanimlamaktadir. Islevleri, karanlik ve
aydinlik arasindaki ayrimin saglanmasindan ibarettir. Biiyiik 151k kaynagi giines, giindiiz
vaktinde etkin olacak ve 15181 her yeri kaplayacaktir. Hatta 1smlarin dogrudan
ulasamadig1 yerler bile aydinlik olacaktir. Kiiglik 151k kaynagi ise geceleyin etkin
olacaktir. Ancak bu, karanlig1 hafifletmekten ileriye gidemeyecektir (Farsi, 2002: 1, 9).

Besinci Giin: 20-Besinci giin: Tanri, “Su, canli siiriileriyle kaynasin canl
varatiklarla dolup tassin, yeryiiziiniin tizerinde, gokte ucgucular ugussun” diye
buyurdu.21- Tanri béylece biiyiik deniz canavarlarini, ayrica sularda kaynasan
canlilart ve ugan c¢esitli varliklar: yaratti. Tanrt Bunun iyi oldugunu gordii. 22-Tanri,
“Verimli olun, ¢ogalin, denizlerin sularint doldurun, yeryiiziinde ugucular ¢ogalsin”
diyerek onlari kutsadi. 23-Aksam oldu, sabah oldu ve besinci bir giin.(Tekvin, I).

Goritldigi gibi besinci giinde deniz ve gokyiizii canli varliklarinin yaratildig:
ifade ediliyor.

“Su... kaynasin” Tanr1 bu emirle denize kendi i¢inde hayat olusturma giicii
vermis ve bdylece sular yasayan varliklarla dolmustur. Bu ilk olusumun ardindan su
canlilari, Tanr’’nmin verimli olup cogalmalarmi sdyleyerek bahsettigi gilicle kendi
kendilerine ¢ogalacaklardir (Farsi, 2002: 1, 9).

Canli stiriileri (Serets) terimi Rasi’ye gore, kiigiikk boyutlu canlilari, 6rnegin
bocekleri ifade etmektedir (Farsi,2002: 1, 9).

“Tanr1... yaratt” terimiyle ilgili Abravanel, “Vayivra” ya da “bara” sozciigliniin
daima, dncekine gore farkli bir yaratilis1 ifade ettigi goriisiindedir. Ilk giinde tamamen
bir ‘hi¢’ ten yaratilis1 ifade eden bu terim, burada baliklardan bazilarinin olagan disi
bliyiikliikte yaratildiklarina isaret etmektedir. Ayni terimin son kullanilisi ise 27.
Pasajda insanin Tanri’nin benzeyisinde olan zeki yagamin yaratilisi ile ilgilidir (Farsi,
2002: 1, 9).

“Tanr1 onlart (canli varliklar1) ...miibarek kildi” ifadesini Tevrat
yorumcularindan Rasi sdyle yorumlar: Bu canlilarin 6zel bir berekete ihtiyaclar1 vardir;
zira boyutlar1 sebebiyle kolayca avlanabilecek ve yenecek, bu sekilde siirekli olarak
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sayilar1 azalacaktir. Aymni tipte bir bereket, altinci giinde yaratilan kara hayvanlari i¢in
de gereklidir; ancak Tanr1 onlara bunu saglamistir. Ciinkii yilan da onlardan biridir ve
hatasi1 sebebiyle, berekete degil, lanete hak kazanacaktir (Farsi, 2002: 1, 9).

Yine Rasi “verimli olun ve ¢ogalin” ifadesiyle ilgili olarak, “¢ogalin” kelimesi
eklenmemis olsa, her yaratik bir tane ¢ocuk iiretebilecek “cogalin” kelimesi verilen
berahaya bir den ¢ok dogumu eklemektedir; demistir. Bu baglamda s6z konusu ifade,
canlilarin yeryiiziinii doldurma kapasitesine sahip olabilmeleri i¢in gereken bir
berekettir (Farsi, 2002: 1/9).

Altincr Giin: 24-Tanr1 “Yeryiiziinii her bir canli tiiriinii — her tiirde c¢iftlik
hayvanmini, toprak hayvanini ve vahgi yeryiizii hayvanini ¢ikarsin” dedi ve oyle oldu. 25-
Tanrt boylece vahsi yeryiizii hayvan tirlerini, c¢iftlik hayvan tiirlerini ve toprakta
hareket eden hayvan tiirlerini yapti; Tanrt bunun iyi oldugunu gordii.

26-Tanr1  “goriiniisiimiizde ve benzeyisimizde insan yapalim. Denizin
baliklarina, gékyiiziiniin kuslarina, ¢iftlik hayvanlarina, yeryiiziine ve yeryiizii tizerinde
hareket eden toprak hayvanlarina hiikmetsin” dedi. 27-Tanr1 adami kendi goriintiistinde
yaratti. Onu Tanri’'min gériintiisiinde yaratti; onlart erkek ve disi olarak yaratti.28-
Tanrt onlart miibarek kildi. Tanrt onlara “verimli olun ve ¢ogalin. Yeryiiziinii doldurun
ve onu ele gecirin. Denizin baliklarina, gokyiiziiniin kuslarina ve yeryiizii iizerinde
hareket eden tiim hayvanlara hiikmedin” dedi.

29-Tanrt “Iste tiim yeryiizii iizerindeki tohum iireten her bitkiyi ve tohum iireten
meyveleri olan her agaci size verdim; sizin i¢in yiyecek olacaklardir” dedi.

30-“Yeryiiziiniin tiim vahsi hayvanlarina, gokyiiziiniin tiim kuglarina ve yasayan
bir cana sahip olup yeryiizii iizerinde hareket eden her canliya ise yiyecek olarak tiim
vesil otlart verdim ve oyle oldu. 31-Tanrt yapmis oldugu her seyi gordii ve iste ¢ok
iyivdi. Aksam oldu ve sabah oldu,; altinct giin (Tekvin, I).

Artik fiziksel yaratilisin sonuna gelinmistir. Once hayvan hayat: yaratilr.
Ardindan Insan- performansmnin iyi ya da kétiiliigiine bagl olarak evrenin kaderini
belirleyecek olan varlik — ortaya cikar. Bu siralama ile Tanri, aslinda Adem’e tiim
diinyanin artik tamamen kendi ellerine teslim edildigini sdylemektedir. Insanin gorevi
diinyanin gerektigi sekilde islemesini temin etmektir (Farsi, 2002: 1, 8).

Rabi Munk pasajda gecen “canli tiirii” ifadesiyle ilgili olarak, bunlar bagimsiz
olarak yasayan, nefes alan ve kendi cinslerine gore c¢ogalabilme yetenegine sahip
canlilardir. Bu terim ayni zaman da, kendilerinden 6zellikle bahsedilmemis canlilar
ornegin mikroplar1 da kapsiyor olabilir; yorumunu yapmistir (Farsi, 2002: 1, 8).

Pasaj “yeryiizii tiiriine gore yasayan canli... ¢ikarsin” seklinde de cevrilebilir.
Burada “tiiriine gore” tanimlamasi, Tanr1’nin, her bir canl tiirline, gereksinim duyacagi
tim duyu ve yetenekleri bahsettigini gostermektedir( Sforno). Ayrica buradan, her
birine, Tanr1 tarafindan kendine has bir doga ve i¢giidiiler verildigi de 6grenilmektedir
(Minha Belula) (Farsi,2002: 1/8).

“Toprak hayvan1” Ibranice Remes. Bu kelime genel olarak kiigiik boyutlu
hayvanar1 ifade ederken; bir¢ok ceviri bunu “siirlinen canlilar; siiriingenler” olarak
sunar (Farsi, 2002: I, 8).

Cikarsin ifadesiyle ilgili Aavat Yonatan sunlart sdylemistir: Bu terim, gizli duran
ve aktif olmayan bir varligin aktif hale gelmesini belirtmektedir. Zira daha 6nce de
belirtildigi gibi her sey potansiyel olarak ilk glinde yaratilmistir; yapilmasi gereken tek
sey uygun giinde onlarin ortaya ¢ikarilmasidir (Rasi) (Farsi, 2002: 1, 8).

Pasajlarda yaratilisi tamamlanan 6gelerden sonra “Tanrt iyi oldugunu gordii”
ifadesi yer almaktadir. Fakat insanin yaratilisindan bahseden pasajlarda bu ifadenin yer
almadig1 dikkat ¢ekicidir. Bu durum sdyle acgiklanir: “ Hayvanlar, bitkiler ve mineraller,
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yaratildig1 anda tam ve iyi hallerini almislardir; ¢iinkii kendilerini gelistirme konusunda
ne yetenekleri, nede ihtiyaglar1 olacaktir. Ancak insan farkli bir kategoridedir. Zira
insanin yaratilist hicbir zaman son haline gelemez; o, hem kendisini hem de diinyay1
daha iyi bir duruma getirmek i¢in siirekli caba sarfetmelidir (Farsi, 2002: I, 11).

Tevrat’ta diger yaratilan varliklara nazaran insaninin yaratilisina Onem
atfedildigi gozlenmektedir. Mesela diger canlilarin yaratilisinda oldugu gibi “yeryiizii
insan ¢ikarsin” denmemis; “gOriiniisiimiizde ve benzeyisimizde insan yapalim
denilmistir” (Tevrat, Tekvin, 1/26). Tevrat miifessirlerinden Avravanel, insan, derin
tanrisal irade ve bilgelik {iriinii olarak yaratilmistir; der (Farsi, 2002: 1, 11).

Ramban gore, Tanr1 burada, insandan once yaratmis oldugu tiim yaratma
gliclerine konusmaktadir. Bu noktada, yaratilisin insan disindaki tiim igerigi temel
olarak tamamlanmis oldugundan, bunlarin tiimii, asil amag¢ olan insaninin yaratilisinda
rol oynayacaklaridir (Farsi, 2002: I, 11). “Goriiniisiimiizde ve benzeyisimizde”
ifadesiyle ilgili su yorumlar yapilmistir: Insan bdylece, yaratilan tiim giigleri temsil eden
bir diinyadir. Dahasi, yaratilan her seyden farkli olarak, 6zgiir secim haklarina sahip
olmasi agisindan Tanrtya sadece insan benzemektedir.(Ramban) Rasi de, “gOriintii” ve
“benzeyis” kelimelerinin, Tanri’’nin insam1 yaratmadan &nce belirlemis oldugu
kavramsal bir prototipi ifade ettiinin One siiriir. Buna gore goriintii soézciigii, bu
prototipi, benzeyis de, anlama kabiliyeti ve zekay1 tanimlamaktadir. Bu prototip, kabala
terminolojisinde “adam kadmon” (ilkel insan) olarak tanimlanir (Farsi, 2002: I, 11).

“Insan yapalim” cogul ifadesiyle ilgili Tevrat miifessiri Midras sunlar1 ifade
eder: Mose Rabenu Tora’y1 yazarken bu pasaja geldiginde “yapalim” ¢ogul ifadesinden
rahatsiz olur. Zira bu ifade kolayca, “Bir” den ¢ok yaraticinin var oldugu seklinde
yorumlanabilecektir. Tanri’ya “evrenin hakimi” der: “Bu sekilde sdyleyerek neden
tanritanimaz kisilere koz veriyorsun?” Tanr1 “yaz!” diye cevap verir: “Kim hataya
diismek isterse, diisecektir. Ama su daha onemli herkes, her seyi yaratan yaraticinin,
insan1 yaratirken hizmetkar meleklere danistigini bilsin (Farsi, 2002: 1, 11).

Boylece Tanri, biiyiikk atilimlar yapmay1 amaglayan kisilere, bunu yapmadan
once mutlaka bagkalarina danigsmalar1 gerektigini Ogretmistir. Ve bunu yaparken,
pasajda kutsiyete aykir1 sonucglar cikarmak isteyenler olabilecegi ihtimalinden de
¢cekinmemistir. Tanr’’nin Mose’ye verdigi cevapta “kim hataya diismek isterse...”
demesi, igten bir sekilde arastiran kisinin pekala dogruya ulasacagini; ama kiifiir i¢in
sebep arayanlarinda, bunu kolayca bulacagini ifade etmektedir (Farsi, 2002: I, 11).

Rasi, “Tanri... yaratt1” ifadesinin yorumunda séyle der: Tipki insanin benzersiz
olmas1 gibi, yaratilis sekli de benzersiz ve yliksek diizeyde gergeklesmistir. Su ana
kadar ki, boliimiin tiimiinde, Tanr1 her seyi elle yaratmisken, insan1 ise adeta elleri ile
yaratmistir (Farsi, 2002: 1, 11).

“Tanr1 goriintiistinde... Tanri’’nin goriintiisiinde” ifadesine Ramban sdyle bir
yorum getirmistir: Tlim canlilar igerisinde sadece insan, Tanr1 gibi, diisiince karar verme
ve ¢coziimleme yetenegi ile 6zgiir se¢gime hak kazanmistir. Tanr1’y1 bilebilir, sevebilir ve
onunla arasinda manevi bir bag yaratabilir ve sade insan, hareketlerini bir mantik
cercevesi icerisinde yapabilir. Tora, insanin Tanri’’nin benzeyis ve goriintiisiinde
yaratilmig oldugunu sdyleyerek, tam olarak bunu ifade etmektedir (Farsi, 2002: I, 10).

Rasi her nekadar Havva Ademden sonra yaratilmis olsada ikisi aym giinde
yaratilmigtir; der. Hirch’de, tiim hayvanlar erkek ve disi olarak yaratilmis olmasina
karsin, bu durum sadece insanin yaratilisinda vurgulanmistir. Bunun sebebi olarak, her
iki cinsin de Tanr1’nin benzeyisinde yaratildigini belirtmektedir.
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“Ve iste cok iyiydi” ifadesi i¢in miifessir Ramban, “yaratilan her sey, amacina
uygun ve buna baglh davranmaya hazir sekilde yaratilmistir; yorumunu yapmistir (Farsi,
2002: 1/13).

Tora taratilisin bir biitlin olarak sadece “iyi” olmakla kalmadigini, ayn1 zamanda
“cok 1yi” oldugunu vurgulamaktadir. Vilna’na Gaon’un agikladigi gibi, bir sey kendi
basina iyi olsada, bagka seylerle bir araya geldigi zaman uyumsuzluk gosterebilir.
Ancak Tanri’nin yaptiklar1 s6z konusu oldugunda, yaratilan her seyle uyumludur.
Meseh Hohma bu fikri daha ileriye gotiirmektedir. Yaratilisin 6geleri, hep birlikte
olduklarinda, tek bagina olduklarindan bile daha iyidirler.

Hirsch’e gore, kotii olarak algilan kavramlar 6rnegin acilar, 6liim ve zaaflar bile,
sadece kendi baglarma ele alindiklarinda kotiidiirler. Ancak tiim varolusun genel yapisi
icinde ele alindiklarinda iyi, hatta “cok iyi” dir ler. Eger Tanr1’nin birbiriyle i¢i i¢e olan
olaylar hakkinda goriis hakimiyetine sahip olsaydik ve bu sekilde tiim resmi tamamen
gorebilseydik, en kotii gorlinen olaylart bile aslinda iyiye hizmet ettigini anlayabilirdik
(Farsi, 2002: 1, 13).

Tevrat’in yaratilis kissasinda diger gilinlerden farkli olarak altinci giinde “altinci
bir giin ifadesi” degil altinci giin ifadesi kullanilmaktir. Tevrat miifessirleri bu durumu
sOyle aciklarlar:

Hizkuni, bu giinlin yaratici islerinin tamamlandigi giin oldugu i¢in bu ifade
kullanilir, der. Rasi Midrag’tan yaptig1 alintiyla diger giinlere gore goriilen bu farki
“sivana aymin altinc1 giinii” seklinde agiklar. Bu, bilindigi {izere, Tora’nin kabul
edildigi glindiir. Zira yaratilis, ancak yaratilisin amacinin gergeklestigi zaman —Tora’nin
kabuliiyle- tamamlanmis sayilir (Farsi, 2002: I, 13).

Gokler ve yeryiizii ile ilgili is tamamlanmistir ve bunlar, kapsadiklar her sey ile
birlikte en miikemmel ve en uyumlu sekillerini almislardir. Tanr iste bu durumu ilan
ederek yedinci giinii “Sabat" olarak sabitlemektedir. Bu boliim, Tanri’nin tiim evreni alti
giinde yarattigin1 ve yedinci glinde bu isi durdurdugunu agiklamaktadir. Bene-
Yisrael’in Sabat ile ilgili kurallar1 yerine getirmeleri, iste bu temel gergege yonelik
sadik bir taniklik ifadesidir (Farsi, 2002: I, 13).

Yedinci Giin/ Sabat: [/-Gékyiizii ve yeryiizii, tiim ogeleri boylece tamamland.
2-Tanri, yedinci giinle, yapmis oldugu isi tamamladi ve yedinci giinde, yapmis oldugu
tiim isini birakti. 3-Tanrt yedinci giinii miibarek kildr ve onu kutsal ilan etti; ¢tinkii
Tanri, yapmak tizere yaratmis oldugu tiim isini, bu giinde birakmistir (Tekvin, II).

Sabat, belirli amaglarla yogrulmus bir zamandir. Tora, Tanri’’nin bu giinii
kutsamasinin sebebi olarak, “clinkii Tanr1 yapmak {izere yaratmis oldugu tiim isini, bu
gilinde birakmist1” s6zlerini kaydetmektedir. Bu da bu 6zel giiniin temelinin, isi birakma
kavramin1 canli tutmak oldugunu gostermektedir. Diger yandan pasaj ayni zamanda
“yapmak Tlzere” yaratilan islerden bahsetmektedir. Bu bir ¢eliski degildir. Tanr
“fiziksel” yaratma isini birakmistir; ancak ayni zamanda her Sabat gilinii ortaya ¢ikan
“manevi” evreni yaratmay1 birakmamistir. Sabat, manevi basarilarin ve yaraticiligin en
ist diizeyde gerceklesecegi bir giindiir. Sabat’in diinyas1 kendisinden 6nce gelen alt1
normal giinliin ¢ok daha {ist diizeyindedir. Ancak bu durum, yinede iki diinyanin
birbirinden ayr1 oldugu anlamia gelmez. Kutsal olanla olmayan arasindaki baglantiy1
ve Sabat ile normal giin arasindaki baglantiy1 saglayacak koprii, bizzat insandir. Adem
ve Havva her seyden dnce, tam Sabat’tan dnce yaratilmiglardir. Zira Sabat’in kutsiyetini
hafta aras1 gergeklestirilen aktivitelere yansitabilme yetenegi ve bilgeligi, sadece insan
da mevcuttur. Evrendeki tiim yaratiklar arasinda, sadece insan, kutsiyeti “yaratabilir”
meleklerde “kutsaldirlar”, ancak statiktirler; degismezler. Ne kendilerini ne de diinyay1
gelistirme yetenegine sahiptirler. Her ikisini yapabilme yetenegine sahip tek yaratilmis
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varlik insandir. Sabat, Tanri’’nin miihriidiir ve bu miihrii vuracak varlik insandir.
Gergekten de tiim evreni, tamamen amagsiz goriinen bir madde karisimindan, Tanr1’nin
isteginin bir aynasina doniistliren, insanin aktiviteleridir (Farsi, 2002: 1, 11).

“Tamamladu... isini birakt’” bu iki terim, farkli anlamlar ifade etmektedir. ki
Tanri’nin yaratma isini tamamladigini belirtmektedir. Bu da alt1 giinlin ardindan yeni
hicbir seyin yaratilmadigi anlamima gelmektedir. Diger yandan “isini birakmak™ ise,
tamamlanmamis bir ise ara vermek, ama heniiz bitirmemis olmak demektir. Bu iki
terimin bir arada gelmesi, bizlere her zaman yapacak daha isimizin oldugunu &gretir.
Yapacak isler hicbir zaman bitmez; ama insan buna ragmen ya da belki de tam olarak
bu sebepten dolay1 Sabat geldigi anda tiim islerini birakmalidir (Farsi, 2002: I, 11).

“....mibarek kildi... kutsal ilan etti” ifadesiyle ilgili su yorum yapilmaktadir:
Miibarek kilmak anlamindaki “levaeh” s6zciigii, bereketi bollugu ifade eder. Kutsama
anlamindaki “lekades” kelimesi ise, asil kelime anlami1 olarak “benzerlerinden ayirmak”
demektir. Tanr1 Sabat’t bu giine 6zel bir bollukta miibarek kilmistir. Zira bu giinde,
fiziksel yaraticilik giiclinde bir yenilenmenin yani sira, mantik yiiriitme ve zekayi
calistirma agisindan da daha biiyiik bir kapasitesi mevcuttur. Tanr1 Sabat’1 kutsamistir.
Zira bu giinde yaratict isler yapilmayacak ve bdylece Sabat diger giinlere gore
ayricaliklr olacak.

Pasajin yiizeysel anlamina gore Sabat, diinyanin fiziksel aktivite konusundaki
normal gidigatinin {izerine ¢ikartilarak kutsanmistir. Normal olarak insanlar ge¢imlerini
saglamak icin ¢alismalidirlar. Fakat Sabat giinli calismak yasaktir. Fakat buna ragmen
Sabat, yiyecek ve sevingte diger giinlerden farkli olarak goriinen bollukta miibarek
kilinmastir.

“Yapmak Ttizere” sOzciigii, yaratilisin bagka bir boyutta da olsa siirdigiinii
belirtmektedir. Zira evrendeki canli yaratiklarin, kendi tiirlerinde ¢ogalma yetenegine
sahip olduklar1 belirtilmekte, bunun da yaratilis olaymnin bu boyutu ile siirekli devam
ettiginin bir gostergesi oldugu sdylenmektedir (Farsi, 2002: 1, 11).

Tanr fiziksel yaratilist tamamlayip yedinci giinii Sabat ilan edip dinlenme
zamani yaptiktan sonra Tekvinin devaminda su ifadeler yer aliyor:

“4-Yaratildiklarinda, goklerin ve yeryiiziiniin tiirevleri bunlardi. Tanri'nin
veryitizii ve gokleri tamamladig giinde 5-Higbir yabani ¢alilik heniiz yeryiiziinde degildi
ve hi¢bir yabani bitki heniiz yetismemisti. Ciinkii Tanri heniiz yeryiiziine yagmur
vagdirmamisti. Ve topragi isleyecek insan yoktu. 6-Yeryiiziinden bir sis yiikseldi ve
topragin tiim ytizeyini suladi. 7- Tanrt adami topragin tozundan sekillendirdi ve burun
deliklerine bir yasam nefesi iifledi. Insan béylece yasayan bir canli haline
geldi.”(Tekvin, II).

Tevrat’a gore alt1 gliniin ertesinde yaratilan seyler artik sekil almaya basliyor. Bu
boliime gore yaratilisin ilk giiniinde yeryiizii ve i¢indeki her sey, gokler ve i¢cindeki her
sey, Once potansiyel olarak yaratilmis, sonra da hepsi kendi belirlenen giinlerinde
fiziksel olarak sekillenmislerdir. Dolayisiyla gokler ve yeryiizii yaratildiklarinda,
tiirevleri de potansiyel olarak yaratilmigti. Fakat 6rnegin bitkiler yaratilisin ilk alt1 giinii
icinde her ne kadar yaratilmiglarsa da, ortaya ¢ikmak i¢in insanin c¢abasini
beklemiglerdir. Boylelikle doga fiziksel olarak var olsa bile, “yeryiizii ve goklerin
tamamlandig1 giinde” heniliz her sey tam olarak ortaya ¢ikmis degildir. Doganin ve
canlilarin tam bir diizenle isleyisi, ancak yaratilisgin ilk alt1 giiniiniin ertesinde
baslamistir (Farsi,2002: 1, 15).

Dordiincii pasajdaki “bunlardi” sozciigii Rasi’ye gore su ana kadar anlatilanlar
ifade etmektedir. Baska bir deyisle “tiirevler” ilk alt1 giiniin anlatiminda verilenlerdir.
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Diger yandan Ramban, bu sozciiglin konunun devamini ilgilendirdigi goriisiindedir.
Buna gore “tlirevler” siradaki pasajlarda anlatilanlardir (Farsi, 2002: I, 15).

“Ciinkii Tanr1 heniiz yagmur yagdirmamistt.” Yagmur yagdirmamisti ¢ilinkii
topragi isleyecek insan yoktu ve dolayisiyla yagmurun yararini takdir edecek kimse
yoktu. Ancak Adam, yaratildiktan sonra, yagmurun diinya i¢in 6éneminin farkina vardi.
Dua etti ve yagmur yagdi. Bu sekilde agaclar ve bitkiler yeserdi (Rasi). Daha once
belirtildigi gibi, bitkiler Adem’den 6nce yaratilmislardi ve toprak yiizeyinin hemen
alinda Adem’in dua etmesini bekliyordu. Bu durumda insanin gereksinimlerini
saglamak Tanriya; dua yoluyla ya da bagka sekillerde manevi gorevlerini yerine getirme
sorumlulugu da insana aittir. Hahamlarimiz, annelerle ilgili olarak sunlar
sOylemislerdir: Sara, Rivka, Lea ve Rahel dordii de dogal olarak diinyaya ¢ocuk getirme
yetisine sahip degillerdi. Tanr1 onlar1 bu sekilde yaratmisti; ¢ilinkii hem onlarin hemde
kocalarinin bu durumun diizelmesi i¢in Tanri’ya dua edeceklerini biliyordu; zira Tanr1,
diiriist kisilerin dualarini arzu eder (Farsi, 2002: 1, 15).

6ve7. pasajlar Adem’in yaratilisinin hazirhik asamalarini tanimlamaktadir. Tanr
derinliklerin yiikselmesini saglamis, algaktan ucan toz bulutlarini suyla nemlendirmis ve
bununla Adem’i sekillendirmistir. Bu bir firmcmin unun igine su karistirtp hamuru
yogurmasina ¢ok benzer. Burada da; Tanr1 dnce “ topragin yiizeyini sulamig” sonra da
topragin O’nu tozundan sekillendirmistir (Rasi) (Farsi, 2002: 1, 14).

“Burun deliklerine bir yasam nefesi {ifledi” Tanr1 bdylece insan1 hem diisiik
diinyevi hemde yiiksek manevi 6gelerle yaratmistir. Vucudu tozdan cani ise ruhtandir.
Insanin ruhu, sanki Tanri’nmn 6ziiniin bir parcasidir. Insami yasayan bir varlik haline
getiren bu ruhtur ve Onkelos’a gore insan bu sayede konusmayi saglayan bir ruha sahip
olmustur. Buna bagli olarak, insana 6zgli olan ve sadece Tanri’nin iifleyebilecegi
yasam, zekdylr ve konusma yetenegini de iceren bir rasyonel ruhtur. Insani normal
hayvan yasantisindan daha st diizeye cikaran iste budur. Zekasim1 Tanr1 hizmetine
yonelik kullanma konusunda bir yetenek ve dolayisiyla bir sorumluluktur (Farsi, 2002:
I, 17).

Tevrat’ta yaratihisin bundan sonraki pasajlarinda Adem’in yaratilisindan sonra
Aden’de bir bahgenin yaratilmasindan, o bahgede insanin ihtiyaci olacak bitki ve
meyvelerin yaratilmasindan, Adem igin bir esin yaratilmasindan bahsedilmektedir. Her
ikisinin de Tanri’min koymus oldugu yasagi deldikleri icin Aden’deki bahgeden
kovulusundan bahsetmektedir.

8- Tanrt Eden’de doguya dogru bir bahge dikti. Sekillendirmis oldugu Adam’i
oraya yerlestirdi. 9- Tanr1 goriintiisii zevk veren ve yemeye uygun olan her tiirlii agacin
ve aralarinda da bahcenin ortasinda Yasam Agaci’min ve ayrica lyi ve Kotiiyii bilme
Agacumin topraktan bitmesini sagladi. 10- Eden’den bahgeyi sulamak igin bir nehir
cikti. Oradan dért ana kola ayrildi. Ilkinin ismi Pison’dur. Altin bulunan Havila
tilkesinin tiimiinii ¢evreler. 12- O iilkenin altim ozellikle iyidir. Orada ayrica inciler ve
degerli taglar bulunur.

13- Ikinci nehrin ismi Gihon’dur. Tiim kus iilkesini ¢evreler. 14- Uciincii nehrin
ismi Hidekel dir. Asur’un dogusundan akar. Dordiincii nehir ise Perat’tir. 15- Tanrt
adam’1 aldi ve hem iglemesi, hemde korumasi icin onu Eden Bahgesi’'ne yerlestirdi. 16-
Tanrt adama bir emir verdi. Ve “Bahgenin tiim agaglarindan serbestce yiyebilirsin”
dedi. 17-Ancak iyi ve kotiiyii bilme agacindan yeme,; c¢iinkii ondan yedigin giin,
kesinlikle 6leceksin.18- Tanrt adamin yalniz olmast iyi degil. Ona, kendisine uygun
yardimct yapayim dedi. 19- Tanri tiim vahsi hayvanlar: ve gékyiiziiniin tiim kuslarini
topraktan sekillendirmisti. Simdi her birine ne isim verecegini gormek i¢in onlart
adama getirdi. Adam her canliya ne isim verdiyse o 6yle kalacakti. 20- Adam tiim ¢iftlik
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hayvanlarina, gokyiiziiniin kuglarina ve tiim vahsi hayvanlarina isimler verdi. Fakat
adam, bunlarin arasinda kendine uygun bir yardimci bulamadi.

21- Tanrt adamin derin bir bilingsizlik durumuna diigmesini sagladi ve adam
uyudu. Tanrt Adam’in kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi. 22-
Tanri, Adam’dan aldigi kaburga kemigini bir kadin seklinde insa etti ve onu Adama
getirdi. 23- Adam “simdi bu benim kanim ve cammdir. Ismi kadin (ISA) olsun; ¢iinkii
Adamdan (ig) alindi”. 24- Bu sebeple bir erkek, babasini ve annesini birakip esiyle
birlesmelidir ve tek viicut haline gelmelidirler.25- Adam ve esi ¢iplaktilar; ancak durum
ikisini de utandwrmiyordu (Tekvin, II).

17. pasajda gecen yasaklanmis olan iyiyi ve kotiiyli bilme agacindan yemenin
etkisini Tevrat miifessirlerinden Nefes Ahayim soyle agiklamaktadir: Adem ve Havva
ilk yaratiklarinda, onlarin dogal diirtiileri sadece “iyi” yi yapmaya yonelikti. Glinah diye
bir seyi kavramsal olarak bilmelerine karsin, bu onlar1 dogal olarak ¢eken bir diirtii
konumunda degildi. Isminden de anlasilacag gibi “iyi ve kotiiniin bir karisimi olan”
agactan yedikleri andan itibaren “ko6tii” onlarin disindaki bir kavram olmaktan ¢ikmis ve
dogalarinin bir pargasi haline gelmistir. S6z konusu meyveyi yedikleri anda tiim
insanligin dogas1 degismistir. O andan itibaren insan, dogumuyla birlikte, acgozliiliik,
bencillik, kiskanglik ve tutku gibi, kdtiiye yonelik diirtiilere de sahip olmustur. Sforno,
bu agacin ismini farkli bir yaklasimla agiklar. Bu agacin meyvesini yedigi anda insan,
yiizeysel bakisin tath ya da iyi gosterdigi bir seyi kendisine zararli oldugunu bilse de
ister hale gelmis; benzer sekilde, ilk bakista ac1 ya da kotii goriinen bir seyi de, sonsuz
yararina karsin reddetme egilimine sahip olmustur (Farsi, 2002: 1, 17).

Yine ayni pasajda ifade edilen agactan yedigi takdirde “Adem’in kesinlikle
oleceginin” ifade edilmesin yorumu soyle yapilmistir: Adem 930 y1l yasadigia gore, bu
ifadenin, meyveyi yedigi anda 6lecegi anlamina gelmedigi aciktir. Pasuk insanin o giin
icinde Olecegi degil “oliimlii hale gelecegini” belirtmektedir. Ancak gilinahi islememis
olsaydi, higbir etki altinda kalmamus olan kutsiyeti, Adem’in sonsuza kadar yasamasini
saglayacakti1 (Farsi, 2002: 1, 17).

22. pasajda “kaburga kemigini bir kadin seklinde insa etti” seklindeki ifadeyle
ilgili Rasi su yorumu yapmustir: Erkegin aksine, kadinin viicudu topraktan alinmamaistir.
Ademden alinan kisim, kaburga kemigi degil, viicudunun diger cephesidir. Midras,
Adem’in tek viicutta iki cephe; iki kisim seklinde yaratildiklarmi belirtir. Buna gore,
Tanr1 erkegin bir cephesini ayirip, bundan kadini inga etmistir. Bu da erkek ve kadin
arasinda reddedilmez esitligi temsil etmektedir (Farsi, 2002: 1, 18).

Tevrat, devam eden pasajlarinda ciftlik hayvanlarindan olan yilanin kadini
yasaklanmis meyveden yemesi i¢in aldattigindan ve kadinin, adaminda bu meyveden
yemesine vesile oldugundan, bunun neticesinde ikisinin de ¢iplaklarinin farkina
vardiklarindan ve Tanri’nin yapmis olduklar1 hatadan dolay1r vermis oldugu cezadan
bahseder ( Bkz. Tevrat, Tekvin, 111, 1-6).
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5.1.3. Tevrat’ta Yaratihs Olayimin Genel Degerlendirmesi

Goriildiigii gibi Tevrat’ta yaratilis alti glinde meydana gelen bir hadisedir. Bu
alt1 glinden sonra meydana gelen seyler yeni bir yaratilis olarak miitalaa edilmez. Bunlar
bir bakima potansiyel olarak varolan seylerin ayrintiya dokiilmesinden ibarettir.
Konunun basinda da ifade ettigimiz gibi Tevrat’ta yaratilis olayini incelerken Tevrat’in
kendi i¢ tutarlilig1 acisindan sadece miifessirlerin yorumlarini vermeye calistik. Simdi
ise yeni bir baghk altinda Tevrat’ta gecen yaratilisla ilgili ifadelerin genel bir
degerlendirmesini yapmay1 uygun goriiyoruz. Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi
tezimizin son kisminda Kur’an la Tevrat arasindaki farliliklar1 ve benzerlikleri ortaya
koymaya calisacagiz.

Tekvinin ilk pasajinda “Tanr ilkin gokleri ve yeryliziinli yaratt1” (Bkz. Tekvin,
I, 1) ifadesiyle sanki bu yaratilanlar yaratik olarak diisiiniilmemis ve “isik olsun” (Bkz.
Tekvin I, 3) s6zili ana unsur ve yaratilanlarda temel ilke kabul edilmistir (Yiicedogru,
2006: 7).

Tevrat’ta gecen: “Tanri, ‘Isik olsun’ dedi ve 151k var oldu. Tanri 1s181n iyi
oldugunu gordii, Tanr1 151k ve karanlifi birbirinden ayirdi. Isiga ‘gilindiiz’ karanliga
‘gece’ admi verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin (Bkz. Tekvin, 1, 3-5) ; ifadeleri
ilmi acidan bir takim elestirilere maruz kalmistir.

Evrendeki 151k, yildizlar diizeyinde cereyan eden karmasik tepkilerin bir
sonucudur. O halde yaratilisin bu devresinde yildizlar Tevrat’a gore heniiz tesekkiil
etmis degillerdir. Zira gok kubbenin “is1k sagici cisimleri” “gilindiizii geceden ayirmak
ve yer kiireyi aydinlatmak i¢in” doérdiincii giiniin bir yaratilis1 olarak ancak tekvinin14.
pasajin da zikredilmistir. Is1g1 birinci giiniin {iriinii olarak gdsterip bu 15181 saglayan
kaynag1 (1s1k sacan cisimleri) {i¢ gilin sonra yaratilmis gostermek mantiga aykiridir. Hele
bir aksam ve bir sabahin mevcudiyetini birinci giinde gostermek biisbiitiin hayalidir.
Ciinkii bir giiniin unsurlar1 olarak aksam ve sabahin, ancak arzin varligindan ve kendi
yildiz1 olan Giines’in 15181 altinda kendi ekseni etrafinda donmeye baslamasindan sonra
diisiiniilebilir (Bucaille, 2002: 53).

“Tanr1, “Go6glin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye
buyurdu ve Oyle oldu. Kuru alana “kara”, toplanan sulara “deniz” adin1 verdi. Tanr1
bunun iyi oldugunu goérdii. Tanr1, “Yerylizii bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gore
tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclan iiretsin” diye buyurdu ve &yle oldu.
Yerylizii bitkiler, tiiriine gore tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve
agaclan yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve iigiincii
bir giin (Tevrat, Tekvin, [/9-13).

Sularin bir yerde toplanmasi ve karanin goriinmesi bilim agisindan miimkiindiir.
Ama yukaridaki bapta bahsedilen tohumlarin {iremesi ve bitkilerin olugsmasi, meyve
agaclarinin yetismesi bunlarin higbirinin Gilines olmadan meydana gelmesi miimkiin
degildir. Ama yine Tevrat’a gore Gilines ise dordiincli giinde yaratilmistir. Nitekim
dordiincii giinden Kitab-1 Mukaddes’te su ifadelerle bahsediyor: “Tanr1 soyle buyurdu:
Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryiiziinii aydinlatacak 1siklar olsun.
Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gostersin.” Oyle oldu. Tanr biiyiigii giindiize,
kiicigli geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve yildizlart yaratti. Yeryliziini
aydinlatmak, gilindlize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak i¢in onlari
gbk kubbeye yerlestirdi. Tanrt bunun iyi oldugunu goérdii. Aksam oldu, sabah oldu ve
dordiincii bir giin” (Tevrat, Tekvin, I/14-19). Bu béliim de kendi i¢inde ¢eliskiler ihtiva
etmektedir. Su anda ilmi veriler 1518inda kesinlikle bilmekteyiz ki yerkiire ve ay
Giines’ten (yani bir yildizdan) koparak olugmuslardir. Bu bakimdan Giines ve ayin
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yaratiligini, yerin yaratilisgindan sonraya almak Gilines sistemi unsurlarinin olusumu
hususunda en saglam bilgilere biisbiitiin aykiridir (Bucaille, 2001: 55).

Talmud’da adi1 gegen Yahudi hahamlarindan Rav Asi, “Yerylizii bitki yesertsin.
Yeryiizli lizerinde, tohum iireten otlar ve kendi tiirline gore tohum igeren meyveler
iireten meyve agaclar1 olsun, dedi ve Syle oldu” béliimiiyle daha ileride Adem’in
yaratilisindan Once higbir bitkinin yetismedigini belirten boliim arasindaki bariz
celiskiye dikkat c¢eker. Bunu sdyle aciklar: Bitkiler iiglincii giinde biiylimeye
baslamislardir, ancak topragin ylizeyine ¢ikmadan hemen Once gelisimleri durmustur.
Ademin yapmasi gereken tek sey, dua edip yagmur yagmasini saglamaktir ve bu olunca
bitkilerin gelisimi tamamlanabilmistir (Farsi, 2002: I/7). Bizce burada yapilanan yorum
zorunlu ve zorlama bir yorumdur. Zira Adem yaratilmadan énce “tohumu meyvesinde
bulunan meyve agaclar1 yetistirdi” ifadesi bu agaclarin meyve verdigine isaret
etmektedir.

Yaratilis kitabinin dedigine gore hayvanlar aleminin ortaya c¢ikisi, ilkin deniz
hayvanlar1 ve kuslarla oluyor (Tekvin, I, 20-23). Bu kissaya bakilirsa yer, bundan
sonraki pasajlarda goriilecegi gibi ancak ertesi giinii hayvanlarla meskin hali gelecektir.
Bir gerceklik olarak hayvan kaynagi denizdir. Hayvanlar aleminin denizden sonra, tabiri
caizse somiirgelestirdigi yer, karalar olmustur. Nesli hala jeolojik devirde tilkenmemis
olup, “egreti kopekler” diye adlandirilan ve kara da yasayan ayri bir siiriingenden de
kuslar tiiremistir; diye diislintiliiyor. Bu iki sinif hayvanda goriilen bir¢ok benzer
biyolojik ozellikler boyle bir sonuca gotiirmektedir. Oysa kara hayvanlari, yaratilis
kitabinda, ancak altinc1 giinde, kuslarin ortaya c¢ikislarindan sonra zikredilmistir.
Dolayisiyla kara hayvanlariyla kuslarin bu yaratilis sirast kabul edilemez (Bucaille,
2001: 55-56).

“Gok ve yer biitiin 0geleriyle tamamlandi. Yedinci giine gelindiginde Tanri
yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig1 isten yoruldu ve yedinci giin dinlendi. Yaptigi
biitiin isi bitirdigi i¢in yedinci giinde issiz kaldi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir
gilin olarak belirledi. Ciinkii Tanr1 o giin yaptig1, yarattigi biitiin isi bitirip dinlendi
(Tevrat, Tekvin, 11/1-3).

Yukaridaki ifadelerden Tanri’nin agik bir sekilde yedinci giinii dinlenme zamani
yapiyor. Bunu anlamak mantikli bir izahat getirmek bizce olduk¢a zor goriiniiyor.
Kainati -bu muazzam olusumu- yaratan Tanri nasil oluyor da dinlenme ihtiyaci
hissediyor. Oysa dinlenmek yaratilana 6zgii bir ihtiyagtir. Dinlenme ihtiyaci hisseden
Tanr agikgasi eski Yunan’in Tanrilarini akla getirmektedir.

Tann issiz kaldi ifadesiyle ilgili olarak Bucaille su yorumu yapmustir: “Allah
igsiz kald1” deyimine gelince bu, Kudiis Kitab-Mukaddes Okulu miidiiriiniin, “Allah
istirahata ¢ekildi demek olan ibranice “cahabbat” kelimesi i¢in yaptig1 terciime tarzidir.
Yahudi hafta tatili buradan gelmektedir, Fransizcada “sabbat” seklinde yazilir. Tanri’nin
alt1 giinliik bir ¢alisma yaptiktan sonra ¢ekilmis oldugu sdylenen bu “dinlenme” nin bir
efsane oldugu agiktir, ancak bunun bir izah1 var. Unutmamak gerekir ki yaratilisin
burada inceledigimiz kissast, “saserdotal™ ad1 verilen sozlii rivayetten alinmig, Babil
stirgiin devri peygamberi Hezekiel’in manevi mirasgilar1 olan papazlar veya katiplerce

? Saserdotal: Siirgiin doneminin peygamberi olan ve son biiyiik peygamber olan Hezekiel’in
manevi mirascilar1 olan katiplerin, Tevrat’in “Yaratilis” ile “Yakub’un 6liimiine kadar uzanan kismini
yazarken esas aldiklar1 metine verilen isimdir. Metin esas alinarak yazilmasiyla, Yahovaci ve Elohimci
Esfar1 Hamse (Esfari Hamse: bunun sami dilindeki adi Tevrath’dir. Yunanca’dan Fransizca’ya
“pentateuque (esafar1 hamse)” diye gegen bu tabir, 19 ciltlik Eski Ahit mecmuasinin ilk bes kitabini tegkil
edecek olan bes boliimden ibaret olan bir eserin adidir. Bu bdliimler: Yaratilis, Cikig Levililer, Sayilar ve
Tesniye’dir. Bu metinleri biinyesine, ii¢iincii bir metin daha yerlesmistir. (Bkz. Bucaille, 2001: 33)
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M.O. VI asirda yazilmistir. Bu papazlarin, yaratilis kitabmmn “Yahovac™ ve
“Elohimci® rivayetlerini ele alip onlara, yeniden kendi usullerince ve duyduklari
endiseler dogrultusunda sekil ve bi¢im verdikleri bilinmektedir (Bucaille, 2001: 58).
“Saserdotal” metinden asirlarca Onceligi olan ‘“Yahovaci” yaratilis metni, haftalik
calismasindan yorgun diismiis olan Tanri’nin dinlenmesinden (Sabbat) hi¢ s6z
etmezken, “saserdotal” metnin yazari1 bunu kendi kissasina sokuyor. Yazar bu ¢alismay1
gilinlere, haftanin bildigimiz giinlerine bolmekte, “Sabbat” dinlenmesine ilk riayet
edenin de Tanr1 olduguna isaret etmek suretiyle inananlarin nazarinda dini kural haline
gelmesi gereken bu “Sabbat (Cumartesi)” tatilini, bu ¢alismanin mihveri yapmaktadir.
Yaratilis kissasi, bu pratik zaruretten hareket edilmek suretiyle makul bir dinsel
gorliniimle ortaya ¢ikmis bulunuyor, ama o sekilde diizenlenmistir ki bilimsel veriler,
kissay1 hayal mahsulii olarak nitelendirmege miisaade etmektedir. “Saserdotal” Tevrat
yazarinin, art arda gelen yaratilis safhalarim1 bir haftalik siire icerisine, dine ragbeti
artirmak gibi bir amagla sikigtirmasi bilimsel agidan savunulamaz. Giiniimiizde pekala
bilinmektedir ki, evrenin ve yerin tesekkiilii satha satha gerceklesmis, sathalar ise
stiresini ¢agdas fennin yaklasik bile olsa veremedigi son derece uzun zaman dilimlerine
yayllmistir. Goriililyor ki “saserdotal” yaratilis kissasi hakikati bildirmek gibi bir
gayeden tamamen yoksun bagka bir gayesi olan hayal iirlinlii ustaca bir yapim olarak
ortaya ¢ikmaktadir (Bucaille, 2001: 59).

Yehovact kissa ne yerin hakiki anlamdaki tesekkiiliinii nakleder ne de gogiin
yaratiligini. Kissadan anlasilan sudur: Tanr1 insan1 yarattigi zaman yerden ¢ikan sular
yeryiizlinii kaplamis olmasina ragmen higbir kara bitkisi yoktu (Gogiin ve yerin yaratilis
Oykiisii: Rab Tanr1 gogii ve yeri yarattifinda, yeryliziinde yabanil bir fidan, bir ot bile
bitmemisti. Clinkii Rab Tanr1 heniiz yeryiiziine yagmur gondermemisti) (Tevrat, 11/4-5).
Metnin bundan sonraki kismi “insanla birlikte Tanr1 bir de bahge yaratir” (Tevrat,
Tekvin, II/8) diyerek bu noktayi dogruluyor. Goriiliiyor ki, yeryiiziinde bitki Ortiisii
insanla ayn1 zamanda ortaya ¢ikmaktadir. Oysa bu bilimsel acidan yanligtir. Ciinki
insan arza ayak bastiginda, ¢ok uzun zamanlardan beri yeryiizii bir bitki Ortiistiniin
tastyicist idi. Ancak bu iki olay arasinda kag¢ yiiz milyon sene ge¢mistir bilinmiyor
(Bucaille, 2001: 61).

Tevrat yaratiisin giin giin ifade edilmesi anlasilmas1 gili¢ problemleri
beraberinde getirmektedir: Tevrat’in bu sekilde anladig1 “giin” kelimesi, yeryiiziinde
oturan bir kimse i¢in Giines’in art arda iki kez dogusu veya art arda iki kez batisi
arasinda gegen zaman araligi demektir. Bu sekilde tanimlanan giin ise, Yer’in kendi
ekseni etrafinda doniisiiniin sonucudur. Mademki giiniin ortaya ¢ikmasina sebep olan
mekanizma — yani yerin mevcudiyeti ve onun Giines’in ¢evresindeki dolagimi- Tevrat
kissasina gore heniiz yaratilisin ilk donemlerinde gerceklesmemisti, o halde bu sekildeki
tanimi1 yapilan anlamdaki “giinler” den mantiken s6z edilemeyecegi apaciktir (Bucaille,
2001: 220). Ama insanlar kendi istekleri dogrultusunda bunu Tevrat metnine eklemisler.
Ancak ilim kesin olarak ispat etmistir ki bu asamalar (yaratilis agsamalar1) o kadar uzun
zaman devrelerinden ibarettir ki bu devrelerin yaninda bizim anladigimiz manadaki
“giinler” giiliing olacaktir (Bucaille, 2001: 222).

Goritldigu gibi Tevrat’in yaratilis hikdyesinde bir diizensizligin oldugu goéze
carpmaktadir. Nasil oluyor da ilahi kaynakli oldugu iddia edilen bir kitap bu kadar
celiskiyi biinyesinde barindirtyor? Yukarida da ifade edildigi gibi kaynaklarda tekvin

? Bu metinde Tanr1, Yehova diye adlandirildig: igin Yehovaci metin diye adlandirilir (Bucaille,
2001: 32).

* Bu metinde Tanr1, Elohim diye adlandirilidigs igin Elehomci metin diye adlandirilir (Bucaille,
2001: 32)
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hikayesinin milattan 6nce V.Yiizyillda Talmud’a kadar uzandigi, ilahi vahyin {iriini
olmaktan ziyade mitolojilere dayandigi belirtilmektedir (Bucaille, 2001: 46). Ancak
yoktan yaratilis fikrinin de ilk defa Tevrat’la ortaya ¢iktig1 bir gercektir

Tevrat’in yaratilis kissasiyla ilgili olarak sunu ifade edelim ki, “Tanr1 olsun dedi
ve Oyle oldu” ifadeleri tek bir yaratici fikrine vurgu yapmaktadir.

Philon, Yunan diisiincesine hakim olan diizenleyici Tanrt Demiurgos
anlayisina karsi, her seyi yoktan yaratan, yaratmasi siirekli ve bir anda olan bir Tanr1
anlayisint savunmustur (Sena, 1975: 111/600-6001). Musa b. Meymun’da Allah’in her
seyi kendi iradesi ve dilemesiyle yarattigini savunarak, insanlarin onun asrina kadar
yaratilis anlayisinda ii¢ grupta toplandigini anlatir: “Efendimiz Musa (as)’ nin dinine
inananlar, Allah’in alemi; Allah’tan baska her seyi, mutlak yokluktan yarattigina
inanirlar. Yalnizca Allah vardi. Ondan bagka felegin dahilinde ne bir melek ne de bir
felek vardi. Allah iradesi ve dilemesiyle biitiin mevcudati hiclikten yaratti. Ayni
sekilde zaman da mahliikattandir (Meymun, 1974: 309). ikinci grup yaratilis inancina
sahip olanlari, “Allah’1 sekil verici” olarak kabul ettiklerini zikrettikten sonra; biz
kainatin mutlak yokluktan yaratildigina inaniyoruz seklinde ifadede bulunur
(Meymun, 1974: 311). Diger anlayis sahiplerini ise felsefenin fikirlerini kabul edenler
olarak zikreder (Meymun, 1974: 310).
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5.2. incil
5.2.1. Incil Hakkinda Genel Bilgi

Incil kelime olarak miijde, iyi haber anlamlarina gelir. Inciller Hiristiyan kutsal
kitabinin (Kitab-1 Mukaddes: Yunanca Biblia: Kitap) bir bolimii olan Yeni ahitte
bulunur diger bolim Eski ahit adin1 alir. Hiristiyanlar, bir baska dinin (Yahudiligin)
kutsal kitabina kendi kitaplar1 icinde boliim olarak yer veren tek Ornektir. Ancak
Hiristiyanlarin elindeki Eski ahit, Tanah’in Yunancaya c¢evirisi olmakla beraber,
icindeki kitap sayist ayni degildir. Eski ahit, 39 kitaptan ibarettir. Yeni ahit ise 27 kitap
ihtiva eder. Dolasiyle Hiristiyan kutsal kitab1 toplam 66 kitaptir (Timer ve Kiigtk,
2002: 285-286).

Yeni ahitte 4 Incil, 21 mektup, Resullerin isleri ve Vahiy vardir. Bunlar III.
Yiizyildan sonra Yunanca yazilan 27 kitaptir. Yeni Ahid’e giren bu kitaplarin havariler
tarafindan geldigi ve sahih oldugu kabul edilmektedir. Bunanla beraber Incillerin Hz.
Isa’nin eseri olmadigini, sonradan ve ihtiyaca gére yazildigini, isa’nin diisiincelerinden
uzaklastirildigimi  ileri siirenler de bulunmaktadir. Ayrica, Incillerde, Isa’nin
soylediklerinin tamami yer almadigi gibi, Isa’ya ait olmayan bazi fikirlerin de yer
aldigim1 kabul eden Hiristiyanlar ve hatta Hiristiyan din adamlar1 vardir. Giinlimiizde
Incillerin Kur’an gibi degil, hadisler gibi diisiiniilmesinin gerektigini dile getiren
Hiristiyan din bilginleri ve yazarlar1 bulunmaktadir (Kiiglik ve Tiimer, 2002: 286).

Bizim bildigimiz altmis1 askin incil bulunmakla beraber ancak dérdii asil olarak
taninmistir ki bunlar Markos, Matta, Luka ve Yuhanna’dir. Matta Markos ve Luka
tarafindan yazilan Incillere Mukayeseli Inciller denir. Mukayeseli Inciller ile Yuhanna’nin
Incil’i sekil tema ve doktrin acisinda farklidir. Ornegin Mukayeseli incil’de Isa’nin dini bir
yilda yaydig1 gosterilirken Yuhanna’da ise ii¢ y1l yaymistir (Challege, 1972: 239-240).

Yeni Ahid’i muhteva bakimindan iki ana boliime ayirarak incelemek miimkiindiir. Bunlar
da:

1. Tarihi Olanlar: Meshur dért Incil ile Resullerin isleri bu kistmdadir. inciller isa
Peygamber’in hayatindan, vaazlarindan ve mucizelerinden bahsederler. Resullerin isleri ise
Hiristiyanligin kurucusu Pavlos’un hayat hikayesini anlatir. Bunlarin tiimiine “Resmi
Metinler” de denir (Karagam, 2005: 78).

2. Talimi Olanlar: Incil’in talimi olan kismi 22 risale olup, bunlarin 14’{iPavlos’a;
3’1t Yuhanna’ya; 2’si Petros’a birisi Yakub’a ve bir tanesi de Yahuda’ya aittir. Son olarak
Isa’y1 bogazlanmus bir kuzu olarak tasvir eden Yuhanna’nin vahyidir (Karacam, 2005: 79).

Hiristiyan kutsal kitabinin her iki ana boliimii i¢in kilisece sahih (kanonik)
goriilmemis metinleri bulunmaktadir. Bunlara apokrif metinler denilir. Apokrif metinler
tizerinde teologlar ve mezhepler arasinda tartismalar vardir. Biz burada bu tartigmalara
tezimizin amacina uygun diismeyecegi kanaatiyle girmeyi uygun gérmiiyoruz. Fakat
Hiristiyanlarca kabul edilen ve yeni ahit icerisinde bulunan meshur dért Incil hakkinda
kisaca bilgi vermeyi uygun goriiyoruz.

Dort incil

Bu Inciller, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleridir. Bu Incillerden ilk
liciine benzerliklerinden dolay1 sinoptik Inciller denir. Sinoptik Incillerin 60-85 yillart
arasinda yazildig1 diisiiniilmektedir. Dordiincii Incil olan Yuhanna incili ise 100 yilindan
sonra yazilmus olup ilk ii¢ incilin yorumlarini ihtiva etmektedir (Tiimer ve Kiigiik, 2002:
287). Simdi bu Inciller hakkinda kisaca bilgi verelim.
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1. Matta incili

Dért Incil’den biri olan Matta Incili, Yeni ahid’i olusturan kitaplarin takdiminde
birinci sirayr alir. Matta Incili isgal ettigi sira acisindan bu makama tamamen layik
goriilmiistiir. Zira bu Incil Eski ahit’in uzantisindan baska bir sey degildir. Matta incili
“Israili tarihini Isa tamamlamistir” fikrini ispat etmek icin yazilmistir. Bu nedenle
Matta, eski ahid’den siirekli olarak nakiller yapilmak suretiyle isa’nin Yahudilerce
beklenen Mesih gibi davrandigini géstermek ister (Bucaille, 2001: 105)

Burada sunu ifade edelim ki, her nekadar Yeni ahid’i olusturan kitaplar arasinda
Matta incili takdimde ilk siray1 alsa da, Metin arastirmalari sonucu ¢ogunlugu olusturan
bir kisim bilgin en eski Incil’in Markos Incil’i oldugu kanaatine ulasmistir. Matta daha
sonradir. Luka Incili, ilk iki Incil’e dayanmaktadir. Ancak ii¢ incil’in de ele gegmemis
aramca bilinmeyen bir Incil’e dayandig1 kabul edilmektedir (Tiimer ve Kiigiik, 2002:
287).

Matta Incili, Isa’nin soy Kkiitiigiinii vererek baslar. Isa’nin soyunu Davud
peygamber yoluyla Ibrahim(as)’e kadar ¢ikarir. Matta’nin bu soy kiitiigiinii vererek
incilini yazmaya baslamasiyla ilgili olarak, bunun, Isa’nin Yahudi seraiti karsisindaki
olumlu tutumunu ispata ¢aligma adina yapildigini ifade edilmektedir. Nitekim Matta,
Yahudi seraitinin esaslar1 olan namaz oru¢ ve zekat gibi ibadetleri incilinde
benimsemektedir (Bucaille, 2001: 106).

Genel olarak Matta Incilinde, Isa’nin yasami, oOgretisi, oliimii ve dirilisi
anlatilmaktadir. Ozellikle isa’nin peygamberlerce gelecegi bildirilen ve yukarida ifade
edildigi gibi Yahudilerce gelecegi uzun zaman beklenen Mesih oldugu ifade
edilmektedir. Bunun icin Isa’nm gelisiyle gerceklesen peygamberlik sozlerinden
alintilara yer verir. Ayrica Isa’nin kurtulus miijdesinin biitiin uluslar i¢in oldugunu
ayrica vurgular.

Matta’nin incilini, Markos ve Luka’nin yararlandiklar1 ortak kaynaklari esas
alarak yazdig belirtilmektedir. Fakat yine de bu Incilin bir¢ok noktada onlardan farkli
oldugu belirtilmektedir. Markos, Isa’min havarisi olmadigi halde Matta Markos un
Incilinden genis ¢apta yararlanmistir (Bucaille, 2001:108-109).

Matta incilinin en belirgin &zelligi, bu Incilin hem eski Ahid’in ana hatlari
icerisinde kalmas1, hem Musevilik ile baglarin1 koparmis bir Musevi cemaatinin Incili
olmasidir. Bu Incil Musevi-Hiristiyan tarihi agisindan pek biiyiik bir énem tagimaktadir
(Bucaille, 2001:111).

2. Markos incili

Dért incilin en kisa olamdir. En eski tarihlisi de yine Markos’un Incilidir.
Markos, Incilinde Isa’nin dogumu, soy agaci ve cocuklugu gibi konulara girmez.
Ogretiye daha az agirhik verir. Markos daha ¢ok Isa’nin yaptiklarini yazar. Dikkatini
insanlarin Isa’ya olan ilgisine yogunlastir. Kitabin dortte birlik kismi1 Isa’nin 6liimii ve
dirilisi iizerine yogunlasir.

Bu incilin en 6nemli 6zelligi tarih sirasina hi¢ 6nem verilmeden kaleme alinmig
olmasidir. Markos dért balik¢i hikayesiyle Inciline baslar. Bu dort balik¢1 daha hig
Isa’y1 tammadiklar1 halde Isa, onlara: “sizler insan avcilar1 olacaksiniz” deyivererek
arkasindan gotiirmeye ugrasir (Bucaille, 2001:113).

Markos Incilinin tamam, kilise yasalarina uygun Incil olarak resmen kabul
edilmistir. Ne var ki ¢agdas yazarlar, Incil’in son kisminin Incil’e sonradan eklenmis bir

26



KITAB-I MUKADDES’TE YARATILIS Hamza GOKDERE

parca oldugu goriistindedirler. Nitekim bu durumu papalik terclimesi de acik olarak
bildiriyor.(Bucaille, 2001: 115)

3. Luka incili

Luka incili yazarken amacmin sa’nin yasamini dogru ve ayrmtili bir bigimde
anlatmak oldugunu belirtir.(Luka, I, 1-4) Genel olarak Luka’nin Incili isa’ya yapilan
baskilardan ve Isa’min &liime gidisinden bahsetmektedir. Isa’min dirilisi ve gdge
alimisindan  Tanri’nin  bir peygamber gondererek insanlik  tarihini  nasil
yonlendirdiginden bahseder. Luka incilinin yartya yakini Isa’nm &gretisinden bahseder.

Luka’nin anlattig1 ¢esitli olaylar, kendisinden dnceki yazarlarin anlattiklarindan
genis capta farklilik gosterir. Culmann, yeni Ahit adli kitabinin 18°nci sayfasinda, Luka
incilinde yer alan bir takim hikayeleri zikreder ki, bunlar 6teki Incillerde yoktur. Luka
incilinde Isa’nin ¢ocukluguna dair nakledilen dykiiler, Luka’ya &zgii kissalardir. Matta
ise Isa’nin ¢ocuklugunu Luka’dan farkli bir tarzda ele alir. Bu konuda Markos tek
kelime sdylemez (Bucaille, 2001: 118).

4. Yuhanna incili

Yuhanna Matta Markos ve Luka’dan farkli konulara deginir. Inciline Isa’nin
dogumunu anlatarak baslamaz. Isa’nin ezelden beri Tanriyla bulunmus bir bedene girip
aramizda yasamis Tanri’nin kelami oldugunu vurgular (Bkz. Yuhanna, I, 1-18).
Yuhanna ¢ok az mucizeden bahseder ve bunlardan da Isa’nin bildirisini dogrulayan
belirtiler olarak bahseder. isa’nin tutuklanmadan 6nce son gece anlattiklarindan ve
duasindan bahseder. Yuhanna, Incilinde Isa’nin 6liip dirilmesinden sonra birkac¢ kez
goriinmesini sikga anlatir.

Kilisenin sahih saymayarak Yeni Ahit diginda biraktigi inciller ve yazlar
arasinda Ebionitlerin incili ve Barnaba Incili meshurdur. Bu Inciller; Allah’mn birligini,
Hz. Isa’nin Allah’in kulu ve resulii oldugunu, ilah olmadigini, ¢armiha gerilenin o
olmadigin1 ve Hz. Isa’dan sonra bir peygamber gelecegini bildirmektedir. Bunlarda
verilen bilgilerle Kur’an’da verilen bilgiler arasinda uygunluk goriilmektedir (Ttimer ve
Kigiik, 2002: 288).

5.2.2. Incilde Yaratihis

Incil, Tevrat gibi yaratiligin detaylarina girmez. Incil, énce indirilen Tevrat’in
varligina kars1 olmadigi i¢in Tevrat’in yaratiligla ilgili tekvin boliimiinii aynen kabul
edip blinyesine dahil etmistir. Dolayistyla Hiristiyanlar kainat ve insanin yaratilisina
dair bilgileri aynen kabul ederler. Fakat aralarinda azda olsa bir takim alg1 ve yorum
farklar1 yok degildir. Biz bu baslik altinda bu farklari ortaya koymaya calisacagiz.

Incil’de, yaratilisin Allah’in kelimesi oldugu su sekilde ifade edilir: “Ne var ki
goklerin, ¢cok onceden Tanri'nin soziiyle var oldugunu ve yerin su araciligiyla sudan
sekillendigini kasitli olarak unutuyorlar” (ncil, Petrus’un Ikinci Mektubu, 3/5;
[branilere Mektup, 11, 3).

Hiristiyanlar Tevrat’in tekvin bdliimiinii aynen benimsedikleri i¢in “yoktan
yaratilis” olayin1 kabul ederler. Ancak Incil’de de yoktan yaratilis anlamia gelebilecek
bir takim ibareler bulunmaktadir (Yiicedogru, 2006: 10-11). Mesela, “Baslangicta soz
vardi. S0z Tanri'yla birlikteydi ve s6z Tanr1'ydi. Baslangicta o Tanri'yla birlikteydi. Her
sey o'nun araciligtyla var oldu, var olan higbir sey O'nsuz olmadi. Yasam O'ndaydi ve
yasam insanlarin 15181yd1. Isik karanlikta parlar ve karanlik onu alt edememistir (Yeni
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Ahit, Yuhanna, 1, 1-5) pasajlarindaki ifadeler bunu isaret etmektedir. Bunun igin olsa
gerektir ki, bir Hiristiyan ilahiyatgisi olan Augustinus (0.430) dlemin, Allah tarafindan
yoktan yaratildigt inancim1 hararetle savunmustur. Ona goére, alem, Tanri’nin
mahiyetinden logik bir zorunlulukla gelmis olmayip, Tanri’nin hiir iradesiyle bir
hiclikten yaratilmistir. Bu sebepten, alemin meydana gelisi, Oncesiz ve sonsuz bir
olugsma olmayip zaman i¢inde bir kerelik bir olgudur (Birand, 1987: 129-130).

Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinde yaratilis anlayisi, 6zellikle de “yoktan
yaratilis” anlayiglari, bati’da ylizyillarca siiren ilim-din kavgasinin konusunu teskil
etmistir. Ilim adamlar1, yoktan yaratilis1 kabul etmeyip kutsal metinleri ve buna baglh
inanglar1 inkar ederken, kilise de Tevrat’a dayanan bu inanig1 miidafaa etmistir (Adivar,
1969: 96-97).

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hiristiyanlik ile Yahudilik arasinda yaratilis olay1
noktasinda 6nemli bir fark yoktur. Tevrat ta yaratilis olayr alt1 giin i¢erisinde miitalaa
edilir. Yedinci glin Sabat tir. Bu yedinci giinde Allah yaptig1 isi tamamlamis ve
istirahata ¢ekilmistir. Hiristiyanlik ve Yahudilik dininde bu yedinci giinde ihtilaf vardir.
Bu yedinci giiniin hangi giin oldugu noktasinda iki farkli algi olusmustur. Yahudiler
Allah’in yaratmaya basladigi ilk giinii Pazar olarak kabul etmisler ve dinlenme giiniinii
cumartesi olarak benimsemisler. Hiristiyanlar da yaratilisa baslangic giiniinii pazartesi
olarak kabul etmisler ve dinlenme giiniinii Pazar olarak kabul etmislerdir (er-Razi,
1981: XVIII/184). Halihazirdaki Yahudiler de Cumartesi ve Hiristiyanlarda Pazar
olarak kabul edilen tatil giinii bu iki dinin aralarindaki Sebt ihtilafindan kaynaklanmistir
(Yiicedogru, 2006: 10).

Adem’in yaratilis1 noktasinda iki din arasinda soyle bir yorum farki vardir:
Hiristiyanlar Adem’i, gergek bir sahsiyetten ¢ok bir sembol olarak gordiiklerinden, onun
yaratilisini genel anlamda insan cinsinin yaratilisi seklinde géormekte ve hadiseye bu
acidan yaklasmaktadirlar. Adem, hepsinin 6ziinii topragin meydana getirdigi, sicaklik,
sogukluk, rutubet ve kuraklik gibi dort temel unsurdan yaratilmistir. Toprak yaratic
giiciin yetkisi ile kendi kendine bir insan sekli vermis ve Adem’in maddi kalibin1 ortaya
¢ikarmistir. Bu kaliba, Adem’i diger varliklardan ayiran ona miimtaz bir yer kazandiran
ve manevi yoniinii teskil eden ruh bizzat Allah tarafindan {ifiiriilmiistiir. Boylece insan
toprak gibi maddi, ruh gibi manevi iki temel prensibin birlesmesi sonucu insan olmustur
(Erdem,1999: 53-54).

“...Suretimizde, benzeyisimize goére insan yapalim” (Tevrat, Tekvin, I, 26)
ctimlesindeki ¢ogul ifadesi Hiristiyanlar tarafindan farkli sekilde yorumlanmistir. Bazi
bilginler Yahudi diisiincesine paralel olarak, bu cogul ifadeyi, Allah’in meleklerle
konusmasi seklinde tefsir etmislerdir. Bir kismi, bu ifadenin Allah’in zatina ta’zim i¢in
cogul oldugunu ileri slirmiislerdir. Ayrica bu ciimle, Allah’in yeryiiziine hitab1 ve
oradaki hayvanlarla konusmasi olarak da yorumlanmistir. Bunlarin diginda genel
Hiristiyanlik diistincesinin bir {iriinii olarak “Teslis”i meydana getiren ii¢ sahis adina
Allah’in kendi sahsi ile konustugu seklinde bir yorumda yapilmistir. Kisaca verilen bu
goriisler Kitab-1 Mukaddes ile bir ¢eliski i¢ine diismektedir. Hem Allah’in kainatta olan
her seyi yaratacagini kabul etmek, hem de kendi yarattig1 sey veya kimselerle insanin
yaratilis1 konusunda istisare yapmak, bu ¢eliskinin en acik bir seklidir (Aydemir, 1992:
21).

Perviz “Hiristiyanlarin, insanin Allah suretinde yaratilmasi goriisiinii degersiz
sayarak bunun i¢in Allah insan tasavvurunun 6tesindedir” (Baljon, 1994: 198) demistir.

Tekvin’de gegen “suretimizde benzeyisimize gore insan yapalim” ve “Allah
insan1 kendi suretinde yaratti (Tevrat, Tekvin, I- 26-27) ciimlelerinden yola ¢ikilarak
buradaki benzemenin maddi anlamda olmamas1 genel bir kanaattir. Adem’in kendisinde
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bulunan cevherler sebebiyle Allah’a benzer yonlerde yaratildigi ileri striilmistiir.
Ayrica, Isa diisiincesinden yola ¢ikilarak onun Tanri’nin oglu oldugu belirtilmis, insanin
da yaratict olarak Allah’a benzer olabilecegi diisiiniilmiis boylece Allah ile Adem
arasinda bir neseb bagi kurulmak istenmistir (Erdem, 1999: 56).

Hiristiyanlarda, Adem’in yeryiiziinde en son yaratilan varlik oldugu goriisiinde
birlesmektedir. Ve yine Adem’in yaratildig1 yer, diinyanin merkezi olarak kabul edilen
Golgota tepesinde oldugu ileri siiriiliir (Erdem, 1999: 63).

Gorildiigii gibi Hiristiyanlikla Yahudilik dinlerinde yaratilis noktasinda birkag
konuda yorum farklilig1 gériilmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Incil, Tevrat’ta
gecen yaratilis kissasini aynen kabul etmis ve biinyesine katmigtir.
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6. KUR’AN
6.1. Genel Bilgi

Tezimizin bu bolimiinde Kur’an’in yaratilis olayiyla ilgili bakis agisini
irdelemek istiyoruz. Hemen bastan sunu izah etmekte fayda var; Kur’an bir bilim ve
felsefe kitab1 olmadig1 icin o yaratiligla ilgili bir model ortaya koyma g¢abasinda
degildir. Fakat O, muhataplarinin duygu ve diislince diinyalarina hitab ederek konuyla
ilgili bir suur olusturma ¢abasindadir. Kur’an’daki yaratilig olayini iyi kavrayabilmek
icin Oncelikle onun yaratilistan bahsetme sebeplerini ortaya koymak gerekir. Fakat bu
konuya girmeden Once yaratma olayi gerceklestiren yaraticinin Kur’an’da nasil
bahsedildigine ne gibi niteliklere sahip olduguna kisaca deginmek gerektigi
kanaatindeyiz. Clinkii evrenin varligi, nasil meydana gelmis olursa olsun, ancak onunla
aciklanabilir. Kur’an Allah’in sifatlarindan ayrintili bir sekilde bahseder. Bunlari
hepsini burada ac¢iklamak miimkiin degildir. O her seyi yaratan, var eden ve onlara sekil
verendir. O, yaraticidir. Yaratma siirecini baglatan ve diledigi gibi yaratandir (el- Hasr
59/24; el-Alak 96/1; er-Rum 30/27). Gokleri ve yeri ve bu ikisi arasindakileri, geceyi,
giindiizli, ay1, giinesi ve galaksileri yaratan O’dur (Kaf 50/38; el-Enbiya 21/33; el-
Furkan 25/61).

Bilindigi gibi ilk ¢ag felsefesinde dile getirilen tanrilar, yaratict degil, belirleyici
ve sekil vericidir. Yaratict Tanr1 anlayis1 biiyiik dinlerin ortaya ¢ikisiyla giindeme
gelmistir (Hangeroglu, 1993: 100). Dikkatle incelendiginde Kur’an’da, belirleyici ve
sekil verici bir Tanr1 anlayisinin kesinlikle reddedildigi goriilmektedir. O’nun her yerde
ve her konuda yegane yaratici ve otorite oldugu 1srarla vurgulanmaktadir. Ancak biitiin
bunlara ragmen “Kuran Teizmi’ni tam olarak anlama imkanina sahip miyiz? Kur’an
teizmi derken belli bir yorum degil, dogrudan dogruya Kur’an’in ulthiyet anlayisini
kastediyoruz. Kur’an’in yaratict ulihiyet anlamak pek de kolay goriinmiiyor (Aydin,
1992: 192).

Bununla birlikte, yinede Allah dendigi zaman ne anlasilmasi gerektigi
konusunda genel bir tanim vermek miimkiin ve yararli goriiniiyor: ...Miisliimanlarin
benimsedigi Tanri, fiilen var olan kdinati yaratip yOneten, yetkin sifatlarla nitelenen
askin varliktir... Askin bir varlik olmakla birlikte insana ve kainata ilgisiz degildir. O
kainat1 yaratan, her an yaratmayi siirdiiriip evreni yoneten Allah’tir (Topaloglu, 1989: 1,
493). Bir, ezeli, ebedi, sonsuz ve degismezdir, iyi ve adildir, irade ve kudret sahibidir
(Bkz. Aydin, 1992: 131-146).
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6.2. Kur’an’da Yaratihstan Bahsedilme Sebepleri

Kur’an-1 Kerimde; “Biz, kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik™ (el-En’am 6/28).
“Yerin karanliklar1 igindeki tek bir tane, yas ve kuru hicbir sey miistesna olmamak
tizere hepsi apacik bir kitaptadir” (el- En’am 6/59) buyrulmaktadir. Ayetler bir takim
sorular1 aklimiza getirmektedir. Bu ayetler, acaba akla gelen mevcut her seyin
Kur’an’da var olduguna mi, yoksa sadece dini konularin bulunmasina mi isaret ediyor?
Mevcut bilimsel verilerin kaynagi Kur’an-1 Kerim midir? Kuran’a bakildig1 zaman bazi
bilimsel verilerin mevcut oldugunu gérmek miimkiindiir. Yaratiligla ilgili olarak gegen
ayetlerde Ozelde yaratilistan genel de ise bilimsel konulardan bahsedilmesinin sebebi
nedir? Ayetlerdeki gaye, acaba muhataplar1 bilimsel konulardan haberdar ederek onlarin
bu konularda zihni bir donanima sahip olmalarmi temin etmek? Yoksa ayetlerden
hareket ederek bilim ve teknigin zirvesine ¢ikmalarini mi1 saglamaktir? Veyada
Kur’an’da bu ayetlerin bulunmasinin hikmeti muhatabin mahlikata bakarak yaratana
varmasini kolaylagtirmak ve meseleyi muhatabin dikkatine sunarak ondan ders almasini
mi1 saglamaktir?

Islam limlerinin ¢ogunluguna gore, Hz. Peygamber’e ilk nazil olan ayetler el-
Alak suresinin ilk bes ayetidir ( Bkz. et- Taberi, 2002: XXX, 351-352; Cerrahoglu,
1979: 56). Yiice Allah, peygamberine indirdigi ilk ayetlerde, kendi kelamiyla ‘zat’inin
ilk fiilini belirlemistir. “Yaratan Rabbinin adiyla oku” (el- Alak 96/1). ilk vahiy olan bu
ayetin kelimelerinin siralanisinda, once Allahin sifati olan “Rab” sonrada fiili olan
“Halk” tanmitilmistir. Vahiyle ilk karsilasan Hz. Peygamber ve dolayisiyla biitlin insanlik
bilmelidir ki, Allah (cc.) yaraticidir. O, zatim1 bdyle takdim etmis, insanliga kendini
boyle tanitmistir. Yaraticilik, Allah’in diger varliklarin higbirine bir nebze vermedigi bir
ozelliktir. En serefli yaratig1 olan insana, ilim, kudret, konusma, isitme, gérme, irade
gibi sahip oldugu sifatlardan bir kismini bir nebze olsun bahsetmis ama insana
yaraticilik 6zelligi bahgsetmemistir. O’nun diger yaratiklarla paylasmadig1 yegane vasfi
halk sifatidir (Atay, 1998: 22). Daha sonra inen ayetler bu hususu percinlemistir. “Allah
her seyin yaraticisidir, O, her seye vekildir” (ez- Ziimer 39/62). “Iste her seyin yaraticis
olan Allah budur. Ondan bagka tanr1 yoktur” (el- Mii’'min 40/62). “Bilin ki yaratmada
emir sadece onundur”. Alemlerin rabbi olan Allah yiicedir” (el-Araf, 7/54). Verilen
ayetlerden anlasildig1 iizere yaraticilik sifati sadece Allaha ait bir sifattir. Allah bu
sifatinda kimseyi ortak tanimamistir. O’nun disindakiler yaratiktir; bir sey yaratamazlar
(Bkz. el- En’am 6/102; er-Rad 12/15).

Yaratmada sonsuz bir kudret, ilim ve irade s6z konusudur. Allah’in kendi zatina
has kildig1 yaraticilik niteligi Kuran’da Allah’tan bagka higbir varligin takat getirip
iistlenemeyecegi bir 6zellik olarak gosterilmistir. Diger varliklara bahsedilen bilgi, gii¢
kuvvet ve segme yetenegi smirhdir. ince bir hesap neticesinde, deneme yanilma
metotlartyla ve gozlemle devrinin bilgi seviyesi iistiinde kabul edilen bir takim icat ve
kesifler de insanlar tarafindan “yaraticilik” olarak nitelendiriliyorsa da, bunlarin
Allah’in  yaratma niteligiyle kiyast miimkiin degildir. Insanoglunun devaml
tevecciihiine mazhar olmus, asirlarca gecerliligini korumus kesif ve icatlar, O’nun ilmi
ve kudreti karsisinda zerre bile denilecek degerde degildir. Yaratici ile yaratiklarin
eserleri elbette kiyas edilemez. Yaratiklarin eserleri noksan, yaraticinin eserinin tam ve
miikemmel olmasi kadar tabii bir sey yoktur. Kur’an’in muhataplarina tanittigi bu
niteliginde tek olan yiice Allah’tir (Yiicedogru, 2006: 16-17).

Genel olarak vahyin asil fonksiyonu; “ahlaki terbiye” olarak degerlendirilmekle
birlikte Kur’an’1n asil gayesinin insanlart manevi yonleriyle terbiye etmek, birbirleriyle
olan iliskilerinde onlara deger kazandirmak ve “insanlara sunulmak istenen ulthiyet
anlayisinin ¢izgilerini belirlemek, insan-Allah miinasebetini agilamak™ (Atay, 1998: 47)
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oldugu bilinmektedir. Su husus bir gercektir ki, Kuran’da yildiz ve gezegenlerin
zikredilisi, bunlarin gergek hiiviyetlerini belirtmek i¢in degil, yiice yaraticinin varligina
ve kudretine delil olmalari i¢indir. Kur’an da yaratilistan bahseden ayetlerin yer almasi,
Allah’in kudretini istidlal etmek ve nimetini hatirlatmak ic¢indir. Yoksa yaratilis tarihi
hakkinda diizenli bilgi vermek i¢in degildir. Cilinkii bunlar dinin maksatlarindan degildir
(Riza, 1958: 249). Son zamanlarda bazi islam savunucularinin yaptig1 gibi, Kuran’da
ilmi yahut tarihi meselelere cevaplar aramak yanlistir. Soyle ki, Kur’an’daki cografya,
tarih ve astronomiye ait isaretlerden ilmi maksatlar degil sadece ahlaki yahut dinin talim
maksadi gidiilmistiir. Kur’an okuyucusu devamli olarak yaraticisinin hikmetini
gostermeleri hasebiyle kainatin harikalarimi diistinmeye ve faydali bilgi saglamaya
tesvik edilir (Macit, 1987: 272-273)

Kur’an-1 Kerim’deki yaratiligla ilgili ayetler, Allaha iman etmek, onun birligini
ve kudretini tanimak i¢indir. Kur’an gayesi bu ayetlerle muhataplarina bilimsel bilgi
sunmak degil, zira bilimsel bilgiyi kisinin kavrayabilmesi icin belirli bir entelektiiel
seviyeye de olmasi gerekir. Oysa Kur’an’in muhatabi biitiin insanliktir. er- Razi, bu gibi
ayetleri, “Allah Teala, insanlarin hemen yanindaki esyaya bakarak, varligini bulmalarin
istemistir” seklinde tefsir etmekte ve bunun iki sebebi oldugunu belirtmektedir.

1. Bu insanlarin anlayisina en yatkin ve akillarina daha uygun bir yoldur.
Kur’an’da zikredilen delillerin avam ve havastan herkesin bu delillerden istifade
edebilmeleri i¢in fazla ince diisiinmeyi gerektirmeyen ve hemen anlasilabilir cinsten
olmalar1 gerekmistir. Iste bunun icin Allah, Kur’an’in hemen basinda bu hususu
zikretmisgtir.

2. Kur’ani delillerin maksadi, miicadele etmek degildir. Onlarin maksadi,
kalplerde ger¢ek inanglart olusturmaktir. Bu konuda ki deliller diger usullerden
glicliidiir. Biitlin deliller yaraticinin varhigin1 bilmeyi ifade ettikleri gibi O’nun bizlere
olan nimetini de hatirlatirlar. Ciinkii hayat sahibi olmak, Cenab-1 Allah’in bizlere
verdigi en biiyiik nimetlerdedir. Nimetleri hatirlama: sevgiyi, isyan1 birakmay1 ve boyun
egmeyi gerektirir. Iste bundan dolayi, delillerin boyle zikredilmesi diger usullerden
daha tistiindiir (er- Razi, 1981: II, 98).

Ozellikle mekki surelerde yaratilistan bahseden ayetlere dikkat edildiginde
onlarin ilmi gergekleri ihtiva etme adina degil, Allah’in yaratici kudretini gézler oniine
sermek i¢in gonderildigi goriilecektir. “Insanlar, devenin nasil yaratildigina, gdgiin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar mi1? Ey
Muhammed! Sen 6giit ver. Esasen sen sadece bir 0giit¢iisiin, onlara zor kullanacak
degilsin” (el- Gasiye 88/17-22). Bunlar ve benzeri ayetlerde, yaratilisin, 6giit ve ders
almaya yonelik yer aldig1 acikca goriilmektedir. Kur’an’daki yaratilis ayetleri, insani
yaraticinin yiice kudreti karsinda egilmeye, kulluk etmeye, iman etmeye ve ders almaya
yoneliktir. Bu ayetlerde yiice Allah, teknik ve teknolojik bilgileri vermeyi hedef olarak
almayip, yaratilig sirlarin1 ¢ozmeyi, her asirdaki muhataplarimin bilgi ve anlayisina
birakmistir. Esasen Kur’an’in bir dinin kitab1 oldugu bilinmeli ve onda teknik konularin
detayli konular1 aranmamalidir. Kur’an’da gercekten her seyin bilgisi mevcuttur, ama
her konunun uzmaninin bilecegi ve sadece onlari ilgilendiren teferruath bilgi mevcut
degildir. Kur’an’daki bilgi her seyin 6zii ve esasidir, tafsilat yoktur (Bolay, 1988: 73).
Kur’an’da teknik konularin detayli bir sekilde anlatilmayist su  sekilde
degerlendirilebilir:

1. Her seyden oOnce ilahi bir kitabin fiziki kapasitesi bakimindan bu miimkiin
degildir. Zira Kur’an’daki her konu tafsilatiyla ele alinmis olsaydi, elimizdeki, Kur’an,
mevcut halinden en az bin defa daha biiyiik olmasi icap ederdi. Bu Kur’an’in okunmasi,
ezberlenmesini ve ondan faydalanilmasini olumsuz etkilerdi (Yiicedogru, 2006: 20).
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Allah’in kelamimin denizler dolusu miirekkeple yazilsa dahi bitmeyecegi Kur’an
tarafindan bildirilmistir (el- Kehf 18/109).

2. Kur’an-1 Kerim’in niizulii sirasindaki insanlarin durumu, bilgi seviyeleri ve
anlayislart buna miisait degildir. Ciinkii o zamanin Kur’an muhataplari, teknik ve
teknolojik aletlerden yoksun olduklar1 i¢in sadece duyularinin verdigi bilgileri kabul
edebilecek durumdaydilar. Kur’an, muhataplarina hitapta Oncelikle ekseriyetin
anlayabilecegi seviyeyi esas almustir. Ozel ihtisas ve branslasmanin yasandig
cagimizda bile, ihtisas konularmin herkese aktarilmasinda ve herkesin sorumlu
tutulmasinda fayda olmadig1 asikardir (Yiicedogru, 2006: 21).

3. Insanlarin, zamanm ihtiyaclarina gére kendileri igin gerekli bilgileri elde
etmelerini tesvik acisindan Kur’an’da teknik bilgilere genisce yer verilmemistir
(Yiicedogru, 2006: 21).

Kur’an’in asil maksadinin Allah’a iman ve O’nun yiice kudretinin tanitilmasi
oldugu asikar olmakla birlikte, insana bir takim bilgilerin sunuldugu da bir gercektir.
Ancak verilen bu bilgilerin smirli oldugu goriilmektedir. Mesela Allah, bize ayin
mabhiyeti hakkinda bilgi sunmaktan ziyade, insanlar i¢in ayin ne gibi faydalar1 oldugunu,
ayin insanlara ne gibi faydalar sunmak i¢in yaratildigini agiklamistir.

Acaba ilahi hikmeti anlamaya, 6giit almaya yonelik olarak Kur’an-1 Kerim’de
yer alan yaratilig ayetlerini aragtirmak, ay, giines, yildizlar ve galaksiler hakkinda
inceleme ve arastirma yapmak, Kur’an hedeflerinin digina ¢ikmak midir? Bun da bir
sakinca var midir? Mademki bu ayetler, 6giit alma hikmetine yonelik Kur’an’da yer
almistir, bunlarin gerceklikleri bilinmeden, yaratiliglarindaki sir ¢éziilmeden veya en
azindan bunlar hakkinda bilgi sahibi olmadan, insanin hakkiyla ders ve 0giit almasi
miimkiin miidiir?

Kur’an’in muhtevasina soyle bir goz atilacak olursa Allah Teald, bunlarin
tizerinde misliimanlarin diisiinmesini ve arastirma yapmalarini istedigi goriilecektir.
“onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah’1 anarlar; goklerin ve yerin yaratiligini
diisiintirler. Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, sen miinezzehsin. Bizi atesin
azabindan koru, derler (Ali- Imran 3/91). Bu benzeri ayetlerle birlikte, Kur’an’da ii¢ bes
sahifede bir Allah Teala, kainata ve gokyliziinlin durumuna ait bir ayet zikretmistir.
Bunlarin biiyiik bir kisminda “bakmay1, gdrmeyi” emreden ve “bakmiyorlar m1?” gibi
kainatin incelenmesini isteyen ciimleler bulunmaktadir (Kirca, 1984: 43).

Kur’an’in yaninda hadislerde de varliklarin aragtirilmasi istenmistir. Bir hadiste
Hz. Peygamber: “Allah’in yaratiklar1 hakkinda diisiinliniiz, Allah’in zati hakkinda
diisiinmeyiniz” buyrulmaktadir. Hz. Peygamber, Allah’in zati disindaki her seyin
arastirmaya, diisiinceye a¢ik oldugunu ifade etmistir. Kur’an ve Hadisin davet ettigi
tesvikleri ortada iken yasak veya mahzurlu oldugu savunulmamalidir (Nasr, 1988: 310).
Ancak bunu yaparken makul 6l¢iiler ¢ergevesinde kalip Kur’an’a bir bilim kitab1 gibi
yaklasilmamalidir.
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6.3. Kur’an’da Yaratihs ifade Eden Kelimeler

Kur’an’da yaratilis olaymn1 dogru izah edebilmek i¢in yaratilis ifade eden
kavramlarin etimolojik tahlillerinin yapilmasinin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Kur’an’da yaratilis ifade eden bir¢ok kelime bulunmaktadir. Bu kelimelerin bir
kismiyla yer ve goklerin yaratilis1 ve diizenlenisi, diger bir kismiyla da canli ve cansiz
varliklarin yaratilisi dile getirilmistir. Kur’an’da yer ve goklerin yaratiligini anlatan
ayetlerdeki kelimeler taranacak olursa, bunlarin {i¢ tane (halk, fatr, bed’) oldugu
goriilecektir. Bu kelimeler, ya dogrudan yer ve goklerin yaratiligini ifade eden fiiller;
yani failin Allah Teala, mef’ulun yer ve gokler oldugu ayetlerdir veya bu kelimeler, yer
ve goklere muzaf olarak ayetlerde bulunmaktadir. Yer ve goklerin yaratilisini ifade eden
ayetlerdeki fiiller, yalin olarak, yani harfi cer almadan kullanilmislardir. Bu kelimelerin
yaninda yine yaratilist dogrudan ya da dolayli olarak ifade eden bir¢ok kelime vardir.

Bu kavramlarin bir terim anlamlar1 vardir bir de Kur’an’da yiiklendikleri
manalar vardir. Simdi biz bu kavramlarin kullanim sekillerini inceleyecegiz:

6.3.1. Haleka

Haleka ve bu fiilin masdar1 olan “halk”, sozliikte; “eskimek, Ol¢iip bigmek,
takdir etmek, diizeltmek, 6rneksiz ve benzersiz bir sey yaratmak, bir seyden bir sey
meydana getirmek, yalan uydurmak ve bir seyi esitleyip dikmek” (ibn-i Manzur, 1994:
X, 85-92) anlamlarina gelmektedir.

Arap dili uzmanlar1 “halaka”nin mastar1 olan “halk” kelimesinin temel
manasinin “takdir” oldugunu kabul ederler. “Halaka” 171 yerde fiil sigasiyla, 52 yerde
de mastar sigasiyla Allah’a nispet edilmistir. Kur’an’da toplam 236 yerde Allah’a nispet
edilen “haleka” fiilinin ¢esitli konu ve muhtevalarinin basinda goklerin ve yerin
yaratilis1 gelir. Bu ayetlerde gecen yaratma genellikle “ana madde olmadan yoktan
yaratma” veya “yokluktan varlik alemine ¢ikarma” seklinde anlagilmaktadir .“Halaka”
fiili ilahi yaratilis1 ifade eden en kapsamli fiildir (Simsek, 1998: 11).

Bu kavram fiil ve masdar olmak iizere su manalarda kullanilmistir:

1. Takdir etmek: Halk’in asil manasinin Arap dilinde bu manaya geldigi
bildirilmistir (Riza, 1958: XII, 236). “Olg¢iip bicenlerin takdir edenlerin en giizeli Allah
ne yiicedir” (el- Mii’'minun 23/14) Ayetindeki “el —halikin” kelimesine takdir edenler
manas1 verilmistir. Eger bu kelimeye “yaraticilar” anlami verilmis olunursa, yaraticinin
bir tek oldugu itikad1 zedelenecektir. Halbuki islam inancina gore yaratici tekdir
(Yazicioglu, 1988: 128vd.). Bu akli ve nakli delillerle sabittir. Oyleyse kelimeyi takdir
edenler olarak almak gerekecektir. Bu ve benzeri ayetlerde halk kelimesi takdir etmek
anlaminda yer almistir (Yazicioglu, 1988: 189).

2. Yalan Uydurmak: “Yalan uyduruyorsunuz” (el- Ankebut 29/17) ayeti ile “bu
ancak Oncekilerin diizdiikleri yalandir” (es- Sura 26/137) ayetindeki “halk” kelimeleri,
“yalan uydurmak” anlamina Kur’an’da yer almiglardir. Yalan uydurmakta da bir takdir;
Olclip bicme ve planlama s6z konusu oldugu i¢in ayn1 zamanda “takdir etmek” anlamini
da icermektedir. Arap dilinde, “yalan sozler” de diye bilinmektedir (er- Razi, 1981: 1,
97).

3. Bir seyden bagka bir sey var etmek: Kur’an-1 Kerim’de, halk kelimesinin bu
anlamina bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir ( Bkz. el- Furkan 25/54; en-Nur 24/25). Bu
ayetlere ornek teskil edebilecek; sudan canli varliklar var etmek, camurdan, topraktan
ve nutfeden insan var etmek, gibi ayetler sayilabilir (Bkz. el- En’am 6/2; el-Hicr, 15/26)

4. Yoktan yaratmak: Icat, ibda, ihtira ve tekvin anlamlarina gelmektedir.
Kur’an’1 Kerim’deki yer ve goklerin yaratilisini anlatan ayetlerde yer alan fiil ve mastar
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seklindeki “halk” kelimesi, “yoktan yaratmak” anlamini ifade etmektedir. Yukarida
sayilan li¢ maddenin disinda kalan biitiin “halk” kelimeleri, Kur’an’da “yoktan daha
once benzeri olmadan bir sey yaratmak” anlaminda yer almistir. Failin Allah, mef’ulun
yer ve gok oldugu ayetlerde halk ve tiirevleri, bu anlami ifade i¢in kullanilir. Failin
Allah tan baska bir varlik oldugu durumlardaki halk kelimesi ise ‘“‘yaratamamak”
anlamini ifade i¢in olumsuz olarak kullanilmistir (el- isfehani, 1970: 224-226).

Kavramla ilgili manalar1 6zetlersek, yukarida izah edildigi gibi “Haleka” fiili
tiirevleriyle birlikte Kur’an’1t Kerim’de bir kisim ayetlerde “6l¢iip bigmek takdir etmek”
manasinda, iki ayette “yalan uydurmak” manasinda, “bir¢ok ayette bir seyden bagka bir
seyi yaratmak manasinda”, genel olarak da “yoktan daha dnce benzeri olmadan bir seyi
yaratmak” anlaminda kullanilmistir.

Kur’an’1 Kerim’de Allah’in isimleri ve sifatlart olarak kullanilan “el- Halik” ve
“el-Hallak™ kelimeleride bu kokten tiiremislerdir.

6.3.2. Bede’a

‘Bede’a kelimesi sozliikte; “Orneksiz olarak yapmak, icat etmek, yaratmak, bir
seyi ilk defa ortaya koymak, ilk defa meydana ¢ikarmak, ibda ve insa” (ibn-Manzur,
VIII, 6) anlamlarina gelmektedir. Bu kdkten tiiremis olan ibda kelimeside, “birini 6rnek
almadan, birine uymadan bir seyi yoktan yaratmak” (Ibn-Manzur, 1994: VIII, 7-8)
manasini ifade etmektedir. Bid’at ortaya koymak da bu koktendir.

“Ibda” ile ilgili benzer bir tanimda sdyledir; bir seyin maddesiz ve bir zamanla
kayitli olmaksizin icadidir (Bursevi, 1995: 1, 227).

Onceden herhangi bir érnegi bulunmaksizin bir seyi var eden anlamma gelen
“bedi’” kelimesi fail vezninde miibalaga ifade eden bir isimdir. Mahfuz bir miiptedanin
haberi olarak merfu gelmistir. Ism-i faili “miibdi” gelir. Yiice Allah gdklerin ve yerin
geemis bir 6rnek olmaksizin yaraticist (bedi) dir. Yani onlar1 daha 6nce herhangi bir
tarif ve 0rnek s6z konusu olmaksizin yaratan var eden, meydana getirendir. Daha 6nce
goriilmemis bir seyi ortaya koyan herkese de “miibdi” denir (Kurtubi, 2003: II, 292).

Kelime Kur’an’da {i¢ manada kullanilmistir:

1. Ilk anlaminda “bid” olarak: “Deki, ben peygamberlerden ilk defa gelmis biri
degilim” (el- Ahkaf 46/9) ayetinde oldugu gibi.

2. “Ortaya yeni bir sey ¢ikarmak” anlaminda iftial babindan: “Onlarin ortaya
attiklar1 yeni bir sey ruhbanliga gelince” (el- Hadid 57/27) ayetindeki ibtede’uhe”
kelimesi bu anlamdadir.

3. “Daha 6nce biri olmadan yaratan ve icat eden” anlaminda: Kur’an’da iki defa
Allah Teala’nin giizel isimlerinden olan “el-bedi” kelimesi gegmektedir. Her iki ayette
de goklere muzaf olarak bulunmaktadir. “Gokleri ve yeri yoktan var edendir” (el-
Bakara I1/116; el- En’am 6/101) ayetlerindeki el bedi bu manaya gelmektedir.

El- bedi 1stilahta daha 6nce higbir 6rnek yok iken mahliikati ilk 6nce yaratici, her
seyden Once yaratici ve icat edici ve bir nesneyi numune ve misali yokken insa ve ihdas
eden (er- Razi, 1981: IV, 25) manalarina gelmektedir. Miinhasiran Allah i¢in kullanilir.
Benzersiz bir sey meydana getirmek ve sanatinin biitiin inceliklerini ortaya koymak
manalarin1 da ifade etmektedir. Bu kelimenin Kur’an’da ifade ettigi anlam, Allah
Tealda’nin yoktan yaratici oldugudur (Yazir, 1975: 111, 2005).

6.3.3. Fatara

“Fatara” kelimesi, sozliikkte, “yarmak, yarip c¢ikarmak, bir seye baslamak,
yaratmak ve bir seyi insa, ibda ve ihdas etmek” (Ibn-i Manzur, 1994: 55-59)
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anlamlarina gelmektedir. Haleka fiili, fiziki biinye olarak biitiin halinde yaratilis1 ifade
ederken, fatara fiili bu yaratilisla birlikte insan olma 6zelliklerinin de verildigi, Allah’in
dinini kabul edecek bir kabiliyette oldugu seklinde farkli anlamlar tagir (Ulutiirk, 1995:
25). Bu kelime Kur’an’da dort anlamda yer almistir:

1. “Yarilmak” anlaminda: “Gdokler nerede ise tepelerinden yarilacak™ (es-Sura
42/5) ayetindeki “yetefettarne” kelimesi bu anlamdadir.

2. “Delik” anlaminda: “Goziinii bir ¢evir bak, bir delik gorebilir misin? (el-
Miilk 67/3) Ayetindeki “futur” kelimesi bu manayadir.

3. “Fitrat (yaratilig)” anlaminda: “Sen yliizlinii bir muvahhid, olarak dine,
Allah’1n fitratina ¢evir ki, O, insanlar1 bunun iizerine yaratmistir (er- Rum 30/30).”

4. “Yaratmak” ve “var etmek” anlaminda; cogu defa ismi fail sigasiyla yer
almigtir. Kur’an-1 Kerim’de “yaratic1 ve yaratmak™ anlaminda yer alan kelimenin faili
Allah, mef’ulleri de daima yer ve gokler olmustur. Bu kelimenin fiil ve ismi fail olarak
gectigi ayetlerde Allah, yerin ve goklerin yaraticisi gosterilmistir.

6.3.4. Bena

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratiligini ifade eden bir diger kavram da “bena”
kavramidir. Kavram goklerin canlilar i¢in tavan seklinde yapildigini ifade etmektedir.”
“O Allah ki, yeryliziinli sizin i¢in bir dosek, gokyliziinli bir tavan yapt1” (el- Bakara
2/22).

Tunuslu meshur miifessir Tahir b. Asur, Yiice Allah’m gogii tavana
benzetmesindeki srr1 soyle agiklamistir: “Allah hava kiiresini (atmosferi) yer kiiresi ile
esir kiiresi arasinda bir ara bélme olarak yaratmistir. Bu bélme bir evin tavanindan
beklenen fonksiyonlar: tam olarak sagladigindan dolay1 ona “tavan” denilebilir. Cilinkii
hava kiiresi yukaridan yeryiiziine gelebilecek cesitli zararlar1 bertaraf eder ki, bunlarin
basinda deniz sularinin karalar istild etmesini engellemek ve bazi gok cisimlerinden
kopan meteorlarin Diinya’ya verecekleri zararlar1 ortadan kaldirmak gibi hususlar gelir.
Buna kainatin degisik yerlerinden gelen zararli i1sinlardan Diinya’y1r korumayi da
eklersek, o zaman atmosferin yaratilis hikmeti daha agik ortaya ¢ikar. Ciinkii bu
fonksiyon da esasen tavandan beklenen maksada uyar (Demirci, 2000: 65).

Kavramin bir bagka versiyonu da su ayetle ifade edilir: “Sizi yaratmak m1 daha
zor yoksa gogii mii? Onu bina etmistir (en- Naziat 79/27).

6.3.5. Ce’ale

Ce’ale genellikle yaratilan herhangi bir nesneye belli bir sifat ve hususiyet
kazandirma islemleri i¢in kullanilmistir. Bu sebeple bir nesnenin ilk yaratilisindan
sonraki safthalarda eristigi merhaleler ve kazanilan sifat ve o6zellikler bu fiille ifade
edilmistir. Meseld insanin yaratilisindan bahsedilirken onun topraktan ilk yaratilis1 ve
yine Adem’den neslinin meydana gelisi “halaka” fiili ile anlatilmis ve ondan sonraki
meniden yaratilislar, insanlarin erkekli disili yapilmasi ve insan viicudunun kulak, goz
ve kalplere kavusturulmast “ce’ale” fiili ile anlatilmistir (Korkmaz, 1996: 126). Yine
goklerle yerin ilk yaratilisgindan sonraki asamalar da bu fiille ifade edilmistir (Bkz. es-
Secde 32/7-9; Fatir 35/11; ez- Ziimer 39/6).

Ce’ala fiilinin manasi siyak, sibak ve mefullerinden anlasilacak kadar genistir.
Kullara isnat edildigi zaman yapmak, kilmak, eylemek, koymak, islemek gibi manalari
ifade eder. Tek mef’ule miiteaddi oldugu zaman icat ve haleka manasinda Allah i¢in
kullanilir. “ Ondan iki ¢ifti; erkegi ve disiyi var etti” (el- Kiyame 75/39) Tasvir
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manasiyla ve bir seyden bir sey yapmak manasiyla hem Allah i¢in, hem de kullar i¢in
kullanilmaktadir (Ulutiirk, 1995: 38-42).

Yerlerin ve goklerin yaratilistyla ilgili ayetlerde kavram, yaratiligin ilk sathasini
degil, daha sonraki safthasini isaret eder (Bkz. el- Bakara 2/22: el Enbiya 22/30).

6.3.6. Ensee

Dogmak, olmak, zuhur edip meydana gelmek, insa, bir seyi ihdas etmek,
yetistirmek ve bliytitmek demektir (Ulutiirk, 1995: 26). Bu bilgilere gore, ensee fiilinin,
ibda gibi yoktan var etme manasina degil de “ibda”dan sonra ilk yaratma, ¢ogu defa
yaratilmig bir asildan ilk ihdas ve meydana getirme, kurma, yaratmaya baslama
manasina geldigi anlasiliyor. “Sizi yerden insa eden ve orada yasatan O’dur.” ayetinde
bu manada kullanilmistir. Kur’an’da degisik 6rnekleri bulunan ensee fiilinin yer aldigi
Vakia suresinin 71 ve 72. ayetlerinde, “yaktiginiz su atesi gdrmiiyor musunuz? Onun
agacii siz mi bitirdiniz, yoksa bitiren biz miyiz?” buyrulmaktadir. Goriildiigii gibi
engee fiili, haleka fiiliyle bir anlam benzerligi tasimaktadir. Yalniz agacin meydana
gelebilmesi icin, varligma sebep olacak topragin Onceden yaratilmis olmasi
gerekmektedir. Topraktan yaratilan biitiin bitkiler ve agag¢larin varlig1 topraga baghdir.
Bitki ve agacin topraktan yetismesi, tohum hiicrelerinde tekrar canli haline gelecek
ozelliklerin verilmesi demektir (Yildiz, 1992: 15). “And olsun ki Biz insani siiziilmiis
bir ¢amurdan yarattik. Sonra onu sabit bir yerde nutfe yaptik. Sonra o damlay1 bir
alakaya doniistiirdiik, alakay1 bir et parcasina doniistiirdiik, Bu et parcacigini birtakim
kemiklere cevirdik ve bu kemiklere et giydirdik, Sonra onu bir baska yaratilista
meydana getirdik” (el-Mii’mintn 23/12-14). Mii’'minGn suresinin 14.ayetindeki “sonra
onu bir bagka yaratilista yarattik” boliimiinde “ensee” fiili dogumdan sonraki varligin
daha once anneye bagliyken dogum sonras1 bagimsizligini ifade eder.

6.3.7. Kada

A%

[lim adamlarimiz; “kada” (hiikmetti) kelimesinin miisterek birka¢ anlama gelen
bir lafiz oldugunu sdylerler. Bu anlamlar sdylece siralanabilir:

1. Yiice Allah’in su buyrugunda oldugu gibi, “yaratmak” anlamina gelir:
“Onlan yedi gok halinde iki giinde yaratti (kadd) (Fussilet 41/12)

Bildirmek manasmma da gelir. Su ayette oldugu gibi: “Biz kitapta
Israilogullarina sunu bildirdik (kada)” (El- isra 17/4).

2. Emretmek anlamina da geldigi olur. Yiice Allah’in su buyrugunda oldugu
gibi: “Rabbin kendisinden baska birine ibadet etmeyin... diye emretti (kada)” (el- Isra
17/23)

3. Kabul ettirmek ve hiikiimleri uygulayip bitirmek anlamma da gelir. Iste
hakime kadi denmesi buradan gelir.

4. Bu kelime hakki tastamam yerine getirmek anlamina da gelir. Yiice Allah’in
su buyrugunda oldugu gibi: “Musa siireyi tamamlayip...(kada) (el- Kasas 28/29).

5. Irade etmek, dilemek anlamma da gelir. Yiice Allah’m: “Bir seyin olmasini
hilkkmederse sadece ona ol der ve o da oluverir” (el- Bakra 2/17) Buyrugu da bu
manaya isaret eder.

Ibni Atiyye, “kada”nin takdir etme manasinda oldugunu sdylemistir. Ayrica
Ibni Atiyye’ye gore bu kelime, “iradesini gergeklestirdi, yiiriirliige koydu” anlamlarina
da gelebilir (Kurtubi, 2003: 293-294).
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6.3.8. Savvera

Tasvir etmek, suretlendirmek, sekil vermek, sekillendirmek anlamlarina
gelmektedir. “Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O’dur” (el- Araf 7/11),
ayetinde bu sekilde ifade edilmektedir. Tasvir yaratma kavrami igerisinde anlasildigina
gore, haleka ile yaratmadan sonra gelen bir mefhumu ifade ediyor. Once Allah
mahlikatinin maddesini yaratiyor, sonra onu canlandirip ahenklestiriyor, diizeltiyor ve
sonra da diledigi son bi¢imi veriyor (Ulutiirk, 1995: 45). Su ayeti kerimede bu agikca
anlasilmaktadir: “Ey insanlar, eger 6ldiikten sonra dirilmekte kuskuda iseniz bilin ki,
biz sizi once topraktan, sonra nutfeden, sonra, alakadan, sonra yaratilis1 belli belirsiz
bir ¢ignem et parcasindan yarattik ki, size kudretimizi agik¢a gdsterelim” (el- Hacc
22/5).

Kur’an’da yaratilis ifade eden kavramlarin sayist oldukg¢a fazladir. Yukarida
aciklamaya calistigimiz kavramlar fail olarak yaratmayi direkt Allaha izafe eder.
Bununla birlikte yine bir takim kavramlar vardir ki bunlar yaratma ifade etmezler.
Fakat Allaha izafe edildiginde yine akillara Allah’in yaratici kudretini getirir. Bunlarin
bir kacini izah etmeye ¢aligalim:

1. Sane’a: Isledi, yapt1 (faale) manasindadir (Ulutiirk, 1995: 51-52). “Daglar
donmus sanirsin, oysa onlar bulutun yiirtimesi gibi ylriimektedirler. Bu her seyi gayet
iyi yapan Allah’in yapisidir. Dogrusu O,yaptiklarinizdan haberdardir” (en- Neml
27/88). Bu ayette oldugu gibi “sane’a” fiili Allah’a nispet edilince yaratmak anlamina
gelmektedir.

2. Ahraca: Cikarmak anlamindadir. Bu fiil daha ¢ok ilimler ve sanatlar
hakkinda kullanilir. Allah’a nispet edilince yaratma anlamindadir. Su ayeti
kerimelerde bu acik¢a goziikmektedir: “Diledigimiz belirtilmis bir siireye kadar
rahimlerde tutuyoruz, sonra sizi bir bebek olarak ¢ikariyoruz” (el- Hacc 22/5). Allah
sizi annelerinizin karnindan ¢ikardigi zaman higbir sey bilmiyordunuz, size isitme,
gozler, goniiller verdi ki siikredesiniz” (en- Nahl 16/78) “ O’dur ki sizi topraktan,
sonra nutfeden, sonra alaktan yaratti. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor” (el-
Mii’min 40/67).

3. E’ade: Donmek kokiinden e’ade, s6z ve benzeri seylerin tekrar edilmesi
manasinda iken Allah’a nispet edilince, bilhassa dldiikten sonra dirilmeyi ifade eder
(Ulutiirk, 1995: 57-58).

Enbete, atd, vehebe, elka, vada’a, enzele fiilleri Allah’a nispet edilince Allah’in
cesitli fiillerini ifade etmektedir.
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6.4. Kur’an’da Kainatin Yaratihs1 Ve ilk Madde Anlayisi

Bu baslik altinda Kuran’da kainatin yaratilisina genel bir giris yapmak istiyoruz.
Gerek klasik tefsir kaynaklarinda ve gerekse giiniimiizde tartigilan kainatin yaratiligina
temel teskil eden “ilk madde” anlayisinin Kur’an’dan ¢ikarilip ¢ikarilamayacagini
konunun igerisinde incelemeyi diisiiniiyoruz

Kur’an bir biitiin olarak incelendiginde “yaratma” nin bir fiil bir eylem ve bir
olus oldugu agikca ortaya c¢ikmaktadir (Efil, 2002: 83). Allah evrenden farklidir;
yaratan ve bir de yaratilan vardir. Evren sonradan yaratilmistir (Simsek, 1998: 11).
Yaratma siirecini baglatan (er-Rum 30/27) ve diledigi gibi yaratan Allah’tir (Fatir 35/1).
O, bir seyin olmasmi diledigi de “ol” der ve o sey oluverir (el- Bakara 2/17; Ali Imran
3/47). Sebep-sebep ve imkan dahilinde olmak gibi hususlar kullarin fiilleri i¢in s6z
konusudur. Allah dilerse, sebep-sonug iliskisi hi¢cbir anlam ifade etmez (Simsek, 1998:
11).

Yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi Kur’an’da Allah’in yaratma fiilini ifade
etmek i¢in pek cok kavram kullanilmakta bunlarin igerisinde en yaygin olarak
kullanilan kavram “halk” sozciigiidiir. Kur’an’a biitiinciil agidan bakilirsa bu sézciliglin
“yoktan yaratma” anlamina kullanildig1 goriiliir.

“Halk” ilk kez Alak suresinde insanin kan pihtisindan yaratildigini ifade etmek
i¢in kullamilmustir. Insanin topraktan yaratilmasi veya kan pihtisindan yaratilmasi hep
mevcut olan bir seyden yaratmay: ifade etmektedir. Ancak bu kavram genellikle
goklerin ve yerin yaratilisini ifade eden ayetlerde kullanilmaktadir:

“O, hanginizin ameli gilizel oldugu hususunda sizi imtihan etmek i¢in gokleri
ve yeri alt1 glinde yaratandir. Bundan 6nce Ars’1 su iistliinde idi” (Hud, 11/7)

“O kiifre sapanlar gormiiyorlar m1 ki, baslangigta goklerle yerler bir biriyle
bitisik iken, biz onlar1 ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik™ (el- Enbiya, 21/30).

“De ki: Gergekten siz mi yeri iki giinde yaratana kars1 kiifre sapiyor ve O’na bir
takim esler kiliyorsunuz? O, alemlerin rabbidir. Orada yerin iistiinde sarsilmaz daglar
yaratti, onda bereketler yaratti ve onda isteyip arayanlar i¢in esit olmak {izere oradaki
riziklar1 dort giinde takdir etti. Sonra, kendisi duman halinde olan goge yoneldi; boylece
ona ve yere dedi ki: Isteyerek veya istemeyerek gelin dedi. Ikisi de, isteyerek geldik
dediler. Boylelikle onlar1 iki giin i¢inde yedi gok olarak tamamladi ve her bir goge
kendi emrini vahyetti. Biz diinya gégilinii de kandillerle siisleyip donattik ve koruma
altina aldik.” (Fussilet, 41/9-12).

Goklerin yaratilistyla ilgili benzeri bir¢ok ayet olmakla birlikte, bu ayetlerin
yaratilis1 detayli anlattigimi sdylemek dogru degildir. Ayetler incelendiginde agikca
goriilen sey yaraticinin yaratmadaki kudret, azamet ve kusursuzlugudur.

Kur’an-1 Kerimde, kéinatin yaratiligina dair goriisler yukarida verilen ve benzeri
ayetlerden yola ¢ikarak ortaya konulabilir.

Hud suresinin 7. Ayetinde gegen “ars’1 su tistiinde idi” ifadesi i¢in zahirden
anlagilan genel kanaate gore, Allah Teala yer ve gokleri yaratmadan Once ars’t su
iistlinde idi. Yani, yer ve goklerin yaratilisgindan once yaratilmis mahlikat mevcut idi.
Onlar da ars ve su idi. Yer ve gokler ilk yaratilmis varliklar degildir (Yiicedogru, 2006:
33).

Ayetin tefsirinde bir yaratilis zinciri verilmekte ve Allah’in ilk yarattigi seyin
ars, ars’tan sonra su oldugu ve buharindan ¢ikan dumansi bir maddeden de (esir-sedim)
biitiin kainatin yaratilmis oldugu ¢ikarilmaktadir (et- Taberi, 2002: XII, 5).

Said b. Ciibeyr, ibn Abbas’tan; “suyun riizgar iistiinde oldugu” nu rivayet etmis,
Miicahid’ten de; “hi¢cbir sey yaratilmadan Once ars, su iizerinde 1di” seklinde
nakledilmektedir. Kadade ise; “bunun Allah’in insanlara bir uyarist oldugunu”, Ebu
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Rezzin’de; “Allah yeri ve gogii yaratmadan once alt1 ve iistii hava olan bir ‘a4ma’ da
oldugu bundan sonra arg’1 su lizerinde yarattr” (et- Taberi, 2002: XII, 6) rivayetinde
bulunmustur. Rivayet tefsirlerinde yer alan rivayetler elestirilmis, bunlarin meshur
olmadig1 iddia edilmistir. Ayet, Allah’in yer ve goklerden daha biiyiikk ve agir olan
ars’mni, hafif bir suyun iizerinde tutabilecegi ve “ars-1 su iizerinde idi” ibaresi, Allah’in
en biiylik yaratici olarak ars’in1 yedi goklerin iistiinde, altindan ve iistiinden direksiz
tutmaya kadir oldugunu ifade etmek i¢in zikredildigi ifadesiyle tefsir edilmistir (er-Razi,
1981: XVII, 187-188).

Ayetteki, “bundan 6nce Ars’1 su iizerinde idi” ibaresinin ise, yer ve goklerin
yaratilisindan once veya o esnada Ars’in altinda su vardi, ayrica arsin su iistiinde olusu,
geminin su iistiinde olusu gibi anlagilmamasi gerektigi ve suyun canli hayatin mensei
olusu gercegine bir isaret oldugu seklinde te’villeri yapilmistir (Riza, 1958: XII, 17).
Ayetteki ibarenin, biitiin canlilarin sudan yaratilisini ifade ettigi belirtilmistir (Riza,
1958: XII, 23).

Ayette bulunan ciimlenin, yer ve goklerin yaratilisindan 6nceki durumu degil
yaratilis anin1 veya sonraki bir an1 anlattig: goriisiinde olanlarda vardir. ibarede biitiin
canli hayatin kaynaginin su olduguna bir atif vardir (Yazir, 1975: 1V/2758- 2761). Biz
bunda “biitiin canlilar1 sudan yarattik” (el- Enbiya,21/30) melzumuna bir isaret
buluyoruz. Bazi ehadis ve asardan anlasildigina gore, altinci giin hayvanatin
halkolundugu devirdir. Demek ki o giin saltanat-1 ilahiye halk-1 hayat ile cereyan
ediliyordu ve bu cereyanin tecelligah1 su bulunuyordu (Yazir, 1975: 1V, 2758-2761).

Ayetten suyun ilk yaratilan maddelerden bir oldugu anlasilmaktadir. “Her canl
seyi sudan yarattik”; (el- Enbiya 21/30) “Allah her canliy1 sudan yaratti” (en- Nur
247/45) ayetleri bunu daha acik bir sekilde ifade etmektedir. Fakat miifessirlerin
ayetteki kanaatleri, yaratilis 6ncesini degil yaratilis esnasini veya yaratilistan sonraki bir
zaman dilimini ifade seklinde olugmaktadir. Ortak nokta biitiin canli hayatin su oldugu
seklindedir. Fakat rivayet tefsirlerin de ifade edilen ‘su’yun yaratilisa esas teskil eden
“ilk madde” oldugu anlayis1 rivayetlere kuskuyla yaklasanlara gore bu ayetten
c¢ikarilamaz.

“O kiifre sapanlar géormiiyorlar m1 ki, basglangigta goklerle yerler bir biriyle
bitisik iken, biz onlar1 ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik” (el- Enbiya 21/30)
ayetinin iki kelimesi iizerinde durulmustur; ratk ve fatk. Ratk sozliikte; “bitismek,
birlesmek ve yapismak” (Ibn-i Manzur, 1994: X, 114), fatk da; “yarmak, ayirmak,
sokmek ve sdzii diizeltmek” (Ibn-i Manzur, 1994, X, 296-299) anlamindadir. Genelde
ratk, fatk’in zidd1 olarak kullanilmaktadir. Bu ayetteki iki kelimeye rivayet tefsirlerinde
su manalar verilmektedir:

“Ibn Abbas’a gore; “yer ve gokler bitisik idiler. Allah aralarini hava ile ayirdi.
Havay1 yer ve gokler arasina koyarak arz yerinde kaldi, gokleri de ytikseltti”.

Miicahide gore; “yer ve gokler bitisik ve birer tane idiler. Allah, bir yerden yedi ve
bir tane olan gokten de yedi gk meydana getirdi. Daha 6nce bunlar arasinda, temas
bulunmazken Allah bunlar altigar adet ziyade ile yediser kild1” (et- Taberi, 2002: XVII,
18)”.

Muhammed b. Yezid ve ondan Ismail ve Suddi’nin rivayetlerine gore; “yer
kendi arasinda bitisik (ratk) goklerde kendi arasinda bitisik idiler. Bunlardan, yediser
kilinarak (fatk), gokler ayrilmiglardir. Veya yer ve gok birer tane idiler ki, yediser
kilindilar. Bu ameliye iki giinde olmustur ki, Persembe ve Cuma giinleridir. Cuma
giinii, yer ve goklerin bir araya toplamasindan dolay1 cuma giinii ismini almistir” (et-
Taberi, XVII, 19)
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Ibn Abbas ve Ikrime’nin diger rivayetine gore; “gece giindiizden once
bulunuyordu. Giindiiz fatk edilerek geceden ayrilmistir”.

et- Taberi’nin (v.301/922) tercih ve dogruya en yakin olarak kabul ettigi rivayete
gore ise; “yer yliziiniin nebat, goklerin de yagmur i¢in ayrildig1 goriistidiir”. Zira daha
once gokler ratk idi. Yagmur yagdirmiyordu. Yer de ratk idi, nebat bitirmiyordu. Bu
fatk edilerek yagmur i¢in gok, nebat igcinde yer elverisli hale getirilmisti. et-Taberi,
ayetin devaminda bulunan; “Biz canli olan her seyi sudan var ettik” climlesinin bu
hikmetle ayette yer aldigin1 ve bu manaya delalet ettigini savunur (et- Taberi, XVII, 19).

Elmalil1 ayetle ilgili olarak kendisine ulasan goriisleri {i¢ noktada birlestirmistir;

1. ibn Omer ve ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, sema ratk idi, yagmur
yagdirmiyordu ve arz ratk idi, ot bitirmiyordu. Sonra Allah semay1 fatk etti yagmur
yagdirdi, arz1 fatk etti ot bitirdi.

2. Ibn Abbas’tan Ikrime, Hasen, Kadade ve Ibn Ciibeyr tarikiyle gelen bir
rivayette, semavat ve arz ikisi bitisik bir seydi. Allah aralarini ayirdi. Bu mana madde-i
tla nazariyesine tevafuk ettigi gibi arzin semsten ayrilmis olmasi hakkindaki son
nazariyeye de temas eder.

3. Ratk ademde istirak, fatk icat ve temyiz manasina olmaktir. Mamafih
gosterdigimiz vechile ayet {igiine de muhtemel ve iic manada sahihtir ve cem’lerinde
miinafat yoktur (Yazir, 1975: V, 3351).

Ayeti, “Oyleyken biz onlan fatk ettik, kopardik, yok iken yaratildilar, bir sey
iken ¢ogaldilar. Ibtida duman gibi madde iken miiteaddit ecram ve ecsam oldular. Bir
tabiatla kalamayip kalmayip muhtelif tabiatlara tenevvii ettirildiler, arz semavattan
ayrildi, yukarisindan yagmur yagdirdi. Uzerinden otlar bitirdi” (Yazir, 1975: V, 3351-
3352) seklinde tefsir etmistir.

Fussilet 9-12 ayetleri arasinda, yiice Allah, 6nce iki glinde yeryiiziinii yarattiZini
ve yeryiiziniin dosendigini, daglarin yerlerine konuslandirildigini, riziklarin diinyada
var edildigini, riziklarla beraber yerin tamaminin dort giinde yaratildigini ifade
buyurmaktadir. Sonra “duman” halindeki semaya yoneldigini bu duman halindeki gogii
iki glinde yedi gok olarak diizenleyip her gége emrinin bildirildigini ve diinya semasinin
yildizlarla donatildigini bildirmektedir.

Acaba biitlin bu olusumun meydana gelmesine temel teskil eden bir ilk madde
var midir? Varsa bunu Kur’an’dan ¢ikarmak miimkiin midiir? Ayetlerde eski
evrenbilimiyle ilgili ilk maddeyi animsatan bir takim imalar vardir. Ayetlerden
yeryiiziiniin sudan, goklerin de dumandan yaratildig1 seklinde bir izlenim ediniyoruz.
Buradan hareketle, evrenin kendisinden yaratildigi temel maddenin su veya duman
oldugunu sdylemek miimkiin miidiir? Gergekte yeryliziinlin sudan yaratildigini
destekleyen ve savunan her hangi bir ayetin varli§i s6z konusu degildir. “Suyun tiim
canli varliklarin kendisinden yaratildigi temel madde niteliginde oldugu cok agiktir”
(Efil, 2002: 85).

Fussilet 11°de gegen “duhan” kelimesinin biitiin miifessirler tarafindan “duman”
olarak anlasildigr sdylemek miimkiindiir (Yiicedogru, 2006: 40). Fakat ‘duhan’ 1n
mahiyeti konusunda goriis ayriliklar1 yok degildir. Kavramin mahiyetini izah edebilmek
icin kavramin gegtigi iki ayeti birlikte degerlendirmek gerekir:

Ey Muhammed! “Go6giin apagik bir duman halinde gelecegini gozetle” ayetidir
ki tefsiri; “hakiki duman olup heniiz ¢ikmadigi, susuzun serap goérmesi gibi insanlarin
acliktan etrafi sisli gormesi, kurakliktan toz bulutunun olusmasi ve evin yikilisinin tozu
dumani nasil olursa diinyanin bozulusunda da durumun ayn1 sekilde olmasi” (er- Razi,
1981: XXVII/ 242-243) seklinde yapilmistir.
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Kur’an’da bulunan ve dumandan bahseden bu iki ayet beraberce
degerlendirildiginde, alemin temel maddesinin duman oldugu degil, sadece goklerin
yedi gok olarak diizenlenisinden 6nceki halinin duman oldugu anlasilmaktadir. “Her sey
aslina doner sozi” ile birlikte diislintildiigiinde, duman halinde bulunan gokler,
baslangicta, Allah’in yonelmesi ile yedi gok olarak diizenlenmistir, alemin
bozulmasinda da yine dumanin olacagi bu Fussilet suresinin 11. ayetinden ¢ikarmak
miimkiin olmakla beraber, yer ve goklerin ana unsurunun duman oldugunu bu ayetten
cikarmak uzak bir ihtimaldir. Astronomi ilminde esir denilen gogiin temel maddesi
duman, yap1 itibariyle oksijen ve su buharindan olusmaktadir (Yiicedogru, 2006: 41).
Tiirkcede ‘sis’ diyebilecegimiz Kur’an’daki bu dumana; “duman gibi bir madde,
ylikselmis buhar, su buhari ve karanlik (151ks1z) cevher” isimleri verilmistir (Riza, 1958:
VII, 446).

Anlasilan klasik islam alimleri ayetlerden yola ¢ikarak bitisik olan yer ve gogiin
temel maddesi olarak Fussilet suresinde gecen “duhan” kavramini kabul etmisleridir. Bu
“duman” dan iki giinde yer ve gokler yaratildi. Sonrasinda iki glinde gokler, daha
sonraki iki giinde de yeryiizii dosendi. Bu olus alt1 giinde tamamlandi.

Yer ve goklerin yaratilistan 6nceki hallerinin duhan oldugu Fussilet 11°den
cikarilmigtir. Dumanin, goklerin yaratilistan 6nceki ilk madde oldugu ayetin zahirinden
anlasilmakta fakat yerin temel maddesinin ne oldugu hakkinda Kur’an’da bir agiklama
goriilmemektedir. Kur’an’da, diinyanin diinya olarak yaratilisgindan Onceki ilk
unsurunun hangi madde veya ne gibi bir sey oldugu hakkinda bir agiklamaya yer
verilmemistir. Bu ayette sadece goklerin yedi gok olarak diizenlenmeden 6nceki halinin
duhan oldugu bildirilmistir. Ayetin aciklikla bunu ifade ettigini séylemek miimkiindiir
(Yiicedogru, 2006: 45). Gokler yedi gok olarak diizenlenmeden 6nce duman halinde idi.
Diizenli hallerinin bozulmasi sonucunda da yine duman hailine doniisecekleri ayetle
bildirilmektedir (Bkz. ed-Duhan 44/10). Kur’an’da yer alan iki “duhan” ayeti birlikte
degerlendirildiginde, duhan olarak yer alan kelimenin sadece goklerin temel maddesi
oldugu goriilecektir (Aydin, 1992: 4-8).

Buraya kadar evrenin kendisinden yaratildig1 bir temel madde tizerinde durmaya
calistik. Gergekten de Kur’an’da bdyle bir maddenin varligina iliskin bir takim veriler
olmasina ragmen, bunlardan hareketle, o halde Kur’an’a gore evren bir ana maddeden
yaratild1 diyemeyiz (Efil, 2002: 85). Islam diisiiniirlerini evrenin yaratilisinda bir ana
madde aramaya sevkeden tek etkenin yalmizca Kur’an’da ki konuyla ilgili ayetlerin
oldugunu soyleyemeyiz. Allah diledigi takdirde bir ana madde olmaksizin dogrudan
dogruya yaratmaya kadirken, onun bdyle bir maddeden yaratilabilecegini iizerinde
israrla durmanin anlami nedir? (Efil, 2002: 85) “Cogu islam alimini Kur’an’da bir temel
madde aramaya sevkeden amil, gecmiste ¢esitli isimler altinda yunan filozoflarinin
kadim madde anlayislarinin etkisi olarak degerlendirilebilir” (Yiicedogru, 2006: 45). Bir
diger etkeninde bizzat Kur’an-1 Kerim’in oldugu sdylenebilir. Evrenin kendisinden
meydan geldigi bir ana maddenin olup olmadigina iliskin klasik yorumlarin aksini
beyan edenler de vardir. Yaratilis konusunda esas alinan ayetler dikkatlice incelenecek
olursa, ne yer ve ne goklerin yaratilisindan once tek bir madde oldugu ve ne de bu tek
maddenin duhan oldugu neticesi ¢ikarilacaktir. Tam aksine, yaratilisa esas olan temel
bir maddeden sz edilmedigi tiim agikligiyla goriilecektir (Yiicedogruu, 2006: 45). O
halde “su ve duman”1n evrenin kendisinden yaratildig1 ana madde oldugunu ¢ok agik bir
sekilde iddia etmek sanildig1 kadar kolay degildir. Hele bunu Kur’an adina yapmak su
asamada biraz gii¢ goriintiyor (Efil, 2002: 87).

Duman s6zciigii bugiin modern bilimin 6ngordiigii ana maddeyi hatirlatmasi
bakimindan dikkat ¢ekici goriiniiyor. Bir an i¢in evrenin ana maddesinin duman veya su
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oldugu diisiiniildiigiinde, hemen bunlarin ezeli olup olmadig1 sorusu aklimiza
gelmektedir. Cilinkii Kur’an bunlara igaret etmesine ragmen, onlarin ezeli ve sonsuz
olmadigina iliskin herhangi bir aciklik getirmemektedir. Allah her seye kadir olduguna
gore, evreni yoktan yaratabildigi gibi, ezeli olmayan bir ana maddeden de yaratabilir
(Efil, 2002: 86vd.).

Kur’an Kerim’deki mevcut yer ve goklerin yaratiligin1 anlatan ayetlerin tamami
gdz Oniine alindiginda, yer goklerin temel maddelerinin yaratilisi ayri, bunlarin
diizenlenisi ve hazirlanist ayr1 kelimelerle anlatilmis olmasi, islam alimlerinin ele alarak
kendisinden temel bir maddenin var oldugunu iddia ettikleri ayetlerin bu manaya kesin
delaletinin olmayisi, yerin gdgiin, glines ve ayin, biitiin kdinat pargalarinin ilk temel
maddelerinin bizzat Allah tarafindan belli bir kanun g¢ergevesinde ayr1 ayri yoktan
yaratilmis oldugu kanaatini teyit etmektedir. Bu ayetlerde yer alan halk kelimesi sadece
yoktan yaratilis1 ifade etmektedir (Yiicedogru, 2006: 47).

“O bir seyin olmasinin istedigi zaman ona sadece ‘ol’ der! O da oluverir”
(Yasin 26/82; el- En’am 6/73; el- Bakara 2/117; Ali Imran 3/47-50). “Kiin feyekiin”
ifadesi, Kur’an’da toplam bes defa aym1 formuyla tekrar edilmektedir. Bu benzeri
ifadeler Kur’an’in biitiinliigli icinde temsili anlamda anlasilabilecegi gibi, yoktan
yaratma anlaminda da anlasilabilir. “Kiin feyekiin” ifadesi bize Allah’in diledigi an her
seyl yoktan bile yaratabilecek kadar giic ve kudret sahibi oldugunu gdstermesi
bakimindan diisiindiiriicidiir. Evren ister maddeden, ister dogrudan dogruya meydana
gelme durumunda her haliikarda yaratilis “ol” emriyle baglamaktadir. Bu sadece evrenin
yaratilis1 konusunda gecerli olan bir sey degildir. Allah neyi meydana getirmek isterse
istesin O’nun yapacagi tek sey ona ‘ol’ demekten ibarettir. Burada eger evrenin ana
maddesinin varligini bir an kabul edecek olsak, bu durumda “ol” emriyle s6z konusu bu
maddeden evren yaratilmis olacaktir. Yoktan yaratma 6gretisini savunanlar, bu ayetleri
kendi Ggretilerine uygun bir tarzda agiklama cabasindadirlar. Onlara gore bu emir bir
sembol ve mecazdan ibarettir; ger¢ek soz degildir. Daha dogrusu “ol” emriyle ilgiligi
olan sey, Allah zihninde miimkiin olan bir seydir (Efil, 2002: 87).

Calismamamizin bu boliimde genel olarak kainatin yaratilist olaymi ve
Kur’an’da yaratilisa temel teskil eden bir ilk maddenin olup olmadigini izah etmeye
calistik; buraya kadar anlatilanlar1 6zetleyecek olursak yukarida ifade edildigi gibi
Kur’an’da yaratilisi ifade etmek iizere en ¢ok kullanilan kavram “halk” kavramidir. Bu
kavrama biitiinciil bir bakis agisiyla baktigimizda goriiyoruz ki, kavram “yoktan
yaratmay1” ifade etmektedir. Ote yandan kavram daha ziyade gdklerin ve yerin
yaratilisini ifade eden ayetlerde kullanilmistir.

Kainatin yaratilistyla ilgili ayetleri inledigimizde ortaya ¢ikan sonug biitiin
canlilarin sudan yaratildig1 seklindedir. Gerek klasik ve gerekse cagdas yorumlar bu
dogrultudadir. Fakat bazi klasik rivayet kaynaklarinda ifade edilen “su” yun yaratilisa
esas teskil eden ilk madde oldugu anlayisinin ilgili ayetlerden ¢ikarilmasinin ¢ok da
kolay olmadigini ifade ettik. Alimlerimizin iizerinde durdugu diger bir madde de
Fussilet suresinde ge¢en duhan(duman) kavramidir. Fakat bu kavraminda yaratilisa esas
teskil eden “ilk madde” oldugunu sdylemek hele hele bunun Kur’an’a istinaden
sOylenmesi oldukca zor goriinmektedir. Klasik alimlerimizin bu konudaki fikirlerini,
caglarinin ilim anlayislarina gére degerlendirmek gerekir kanaatindeyiz. Zira onlar1 bu
tiirden bir “ilk madde” arayisina sevkeden sey eski yunan filozoflarinin {izerinde sikca
durdugu kainatin yaratilisina bir “ilk madde” arama anlayislardir.

Allah’mn her seyi yaratmaya kadir oldugu Kur’an’i bir gercektir. Zira Allah’in bir
seyl yaratmasi bir “ol” emrinden ibaret oldugunu bize yine Kur’an sOyliiyor. Halk
kavramiin gectigi ayetler incelendiginde bunlarin yoktan yaratmayi ifade ettigi
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gozikkmektedir. Boyleyken kainatin yaratilisina Kur’an’a dayanarak bir ilk madde
aramak zorlama yorumdan ibaret kalir. Kur’an yaratiligla ilgili teferruath bilgi
vermemektedir. Kur’an’in yaratilisla ilgili ayetleri bizi yaraticinin yaratma olaymdaki
kudret ve miikemmelligine, kainatta bulunun diizene ve yaratilan her seyin insanin
emrine verildigi sonucuna gotiirmektedir. Ayrica, Kur’an’in bu ayetlerle gayesinin,
muhataplarinin zihninde tek bir Allah fikrini olusturmak oldugu kanaatindeyiz.

Kur’an’da kainatin yaratilisi meselesinde ilim adamlarinin {izerinde durdugu
onemli bir kavramda zaman kavramidir. Kur’an goklerin ve yerin ve bu ikisinin
arasindakilerin, alti giinde yaratildigim1 birgok ayette vurgulamaktadir (Bkz. Yunus
10/13; Hud 11/17; es- Secde 32/4; el- Hadid 57/4). Bu noktada acaba Kur’an alemi nasil
tanimlamaktadir seklinde bu soru akla gelmektedir. Alem ifadesi birgok ayette ¢ogul
olarak ge¢cmektedir. Genellikle bu kavram gokleri, yeri ve bu ikisinin arasindaki seyleri
ifade etmektedir. Aslinda bu tanim olduk¢a makul bir tanimdir. Zira boyle bir tanimla
insanin, maddi idrak alaninin sinirlari gizilmis olmaktadir. Insan ancak yeri, gokleri ve
bu ikisi arasindaki seyleri miisahede edebilmekte, bunlarin 6tesinde ise ne olup bittigi
onun idrak sinirlarin1 agmaktadir (Keskin, 1996: 71-72). Boyle bir tanimin son derece
genis bir alan1 kusattig1 agiktir. O halde evren yaraticinin yaratma fiilinin topyekan bir
ifadesi olmaktadir. Peki, acaba evren bir defa da Allah tarafindan yaratilmig ve yaratilis
siireci tamamlanmis, sonra da vakti gelince son bulacak olan bir mahiyete mi sahiptir?
(Efil, 2002: 90) Su ayetler bu anlamda diisiindiiriictidiir: “G6gii kudret eliyle bina ettik;
ve onu genisletmekteyiz.” (ez- Zariyat 51/48) “O yaratilis1 diledigi kadar artirir.” (Fatir
35/1) Kur’an’a gore, bu gelisme halinde olan bir evrendir, ylizyillara dnce tamamlanip
yaratanin elinden ¢ikmis, simdide zamanin hi¢ dokunmadig1 ve kendisi de hig¢ olan 6l
bir madde kitlesi halinde mekan iginde uzayip giden bir eser degildir (ikbal, 1995: 82).
Gorildiigii gibi Kur’an bize siirekli bir akis ve olus igerisinde olan, degisme ve gelisme
gosteren bir evren tablosu c¢izmektedir. Evrende ki bu olus ve akisin sonsuza kadar
devam edecegini sdylemek miimkiin goriinmiiyor. Ancak onun belli bir sona gelinceye
kadar bu dinamik yapisim koruyacaginda siiphe yoktur (Efil, 2002: 90). Kur’an
kiyamet olarak nitelendirdigi bu kaginilmaz sona soyle dikkat ¢ekmektedir: “O giin
semay1 bir kitap sayfalarini diirer gibi diireriz. Sonra onu, ilk yaratilisa nasil basladiysak
Oyle iade ederiz (el- Enbiya 21/104). O’nun zatinin disinda her sey yok olucudur (el-
Kasas 28/88). Biz gokleri ve yeri ancak gercgek iizere belli bir siire igin yarattik (el-
Ahkaf 46/3). Bu ayetler Allah’in sonsuz giiciine dikkat ¢ekmekte ve bir giin kiyametin
mutlaka vuku bulacagina isaret etmektedir.

Evrenin “ol” emriyle bir anda m1 yaratildig1 yoksa onun yaratilisinin belli bir
siireci mi gerektirdigi sorusuna Kur’an “evren alti giinde yaratildi” seklinde cevap
vermektedir. O halde yaratilis Allah’in “ol” emriyle baslamig ve alti giin slirmiistiir.
Kur’an’a gore, ilahi bir giin bizim hesabimizda ¢ok uzun bir siireye, bin ya da elli bin
yila denktir. Bu acidan konuya yaklasildiginda ayetteki “yevm” ifadesini —Allah
zamandan miinezzeh olduguna gore- alti asama seklinde anlamanin Kur’an’in ruhuna
daha uygun bir yaklasim oldugu sdylenebilir. Bunun zorlama bir yaklasim yerine,
ayetlerin genelinden ¢ikan bir anlayis oldugu goriiliir. “Dolayisiyla yaratilisin bir siireci
gerektirdigi ¢cok agiktir” (Efil, 2002: 91). Yaratilista zaman konusuna ilerde daha detayli
temas edilecektir.

Kuranda goklerin ve yerin yaratilis1 acaba hangi sathalari takip ederek sekillendi
bu safhalarin belli bir diizen igerisinde ardi sira m1 yoksa hepsi bir anda bir “ol” emriyle
mi meydana geldi bu sorularini cevabini bulmaya c¢alisalim.
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6.5. Kainatin Yaratihs Safhalari
6.5.1. Ratk (Yapisik)Safhasi

Kuran-1 Kerimde goklerin ve yerin yaratilist s6z konusu oldugunda kullanilan
ifadelerden birisi ratk kavramidir. Ratk liigatte; “bitismek, birlesmek ve yapismak”
(Ibn-i Manzur, 1994: X, 114) anlamlarma gelir. S6z konusu kavramin gectigi ayet
sOyledir:

“Kafirler gormiiyorlar m1 ki goklerle yer bitisik iken biz onlar1 ayirdik ve her
canlt seyi sudan yarattik”... (el- Enbiya 21/30).

Goriildugii tizere Kur’an-1 Kerim’de yer ve goklerin yapisik olma hali “ratk”
kavramiyla ifade edilmektedir.

Ibni Abbas’tan Ikrime, Hasan, Katade ve Ibni Ciibeyr’in rivayet ettiklerine gére;
gokle yer bir tek sey idiler ve birbirlerine yapisik durumdaydilar. Cenab-1 Hak onlari
birbirinden yarip aralarini ayirdi. Gokleri diledigi yere yiikseltti ve yeri de karar sahibi
kildi (er- Razi, 1981: XXII, 162).

Bir goriise gore, “ratk” kelimesi mecazi olarak yokluk anlamina gelmektedir.
“Ratk” ve onun zidd1 olan “Fatk” hali hakkinda Ebu Miislim el-Isfehani soyle der:
Yokluk, birbirinden ayrilan ve birbirine zit olan varliklarin olmamasi durumunu anlatir.
Bu durumda her sey, sanki birbiri i¢inde, birbirine benzer tek bir sey halindedirler.
Dolayisiyla esya meydana geldiginde, varlik ve olusum tahakkuk ettiginde, bunlar
birbirinden secilip ayr1 olurlar. Bu bakis ag¢isina gére mecazen, “ratk”1, yokluk
manasina, “fatk”1 var olus manasinda ele almak uygun olmaktadir (er- Razi, 1981:
XXII, 163).

Astronomik teorilere gore, bundan 4,5 milyar yil 6nce, Gilines sisteminin
gokcisimleri ve yerkiire; simdiki Giines sisteminin yerinde donmekte olan Nebulanin
(yani gaz ve toz bulutumsunun) i¢inde bir arada bulunuyorlardi. Cok uzun zaman sonra
nebula bulutumsusunun sikismasiyla, sicaklik 1,5 milyon dereceyi buldugunda, bu
bulutumsuda siddetli patlamalar baglamis, ondan pargalar kopmustur. iste Diinya da o
kopan pargalardan biridir (Aksoy, 2004: 59-60).

Evrenin yaratilmasiyla ilgili olarak ileri siiriilen dagilan parcaciklar teorisi de
goklerin ve yerin bitisik oldugu sonucuna gotiirmektedir. Bu teoriye gore evren belli bir
noktadan baslayan ve sonsuz mekanlara yayilan bir yaratilis sekline sahiptir. Yani bir
noktadan itibaren mekanlar sanki onun cevresindeki kiiresel sinirlara dogru miithis
enerji ile kopmus, koparilmis ve kat kat evrenler dogmustur (Nurbaki, 2005: 139).

Enbiya suresindeki bu ayeti sdyle yorumlayanlar da vardir. “Onlar, gokler ve
yeryliziiniin pargalar1 dnce birbirine ge¢mis, birbiri lizerine sarilmis, birbirine tamamen
bitisik iken sonra bunlar1 birbirinden ayirdigimizi diinya semasi ile yerylizii arasina hava
tabakasi koydugumuzu bilmiyorlar m1?” iste giines yildizlar ve yerin énceden tek bir
parca oldugunu, giinesin ¢ok sicak bir ates kiiresi oldugunu ve siddetli seyri esnasinda
diinyamiz ve diger gezegenlerin ondan ayrildigini savunan“sedim teorisi”’ de bunu ifade
eder. (Bursevi, 1995: 111, 310).

Fussilet 11°de gecen “sonra duman halindeki goge yoneldi. Ona ve yer kiireye:
isteyerek veya istemeyerek gelin dedi. Her ikisi de isteyerek geldik dediler.” Ayetiyle
yukaridaki ayeti birlikte degerlendirmek meselenin anlasilmasina katki saglayacagi
kanisinday1z.

Ayette gecen “duhan” kelimesi duman anlamindadir. Kéinatmn ilk olusum
devresinde, Kur’an’in kendisinden bahsetmis oldugu duman ile ¢cagdas bilimin ortaya
atmis oldugu, kdinati baslangicta teskil eden nebiiléz yani “bulutumsu madde” ayni
seylerdir. Enbiya suresinde “ratk” ve “fatk” ifadelerinin gectigi ayette de kainatin
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yaratilisinin baglangigta bir parcalanma ile baglandig1 beyan edilmistir. Bu ayette “ratk”
kelimesi bitisik demektir. “Fatk” ise bitisik olam1 ayirma demektir. Yani Kur’an,
goklerin ve yerin yaratilist hususunda kisaca sunlari sdylemektedir: Kainat duhan
(duman) gibi bir maddeden tesekkiil etmistir. Bu madde dnce yarilmis daha sonra da
birbirinden ayrilmistir. Cok ince ve kiiclik parcalardan olusan s6z konusu madde sabit
olmayip dondigii igin, cazibe kuvvetinin etkisiyle parcalanmis ve donen yeni kiireler
meydana gelmistir. Bu donen ve atese benzeyen kiireler de tekrar pargalanarak yeni bir
takimyildizlar1 ve giines sistemimizi olusturmuslardir (Demirci, 2000: 77-78).

“En son bilimsel verilere gore diinyamiz da dahil biitiin yildizlar bitisik bir gaz
kiitlesinden kopmustur. Bu gaz kiitlesinden ayrilan parcalar, gilinesleri, gezegenleri,
meydana getirmis, boylece pek ¢ok giines sistemi, galaksi hasil olmustur. Milyarlarca
yildan beri donen, gazdan bir ates kiitlesi giinesin ekvator bdlgesinden, iizerinde
yasadigimiz diinya ve diger gezegenler kopmustur. Diinyamiz, giinesin diger
uydulartyla beraber hem kendi cevresinde, hem de giinesin ¢evresinde donmege
baslamistir. Diger giineslerin de kendilerinden kopmus gezegenleri vardir. Kainatta en
az U¢ yliz milyon “arz” vardir ama bizim gilinesimizin gezegenleri ig¢inde bizim
diinyamizdan baskasinda boyle miikemmel bir hayat yoktur.” (Ates, 1991: V, 502-503)
Konuyu arz ederken bilimsel verilere yer vermemizin sebebi bilimin Kur’an-1
dogruladigr yahut Kur’an’in bilimsel verilere sahip oldugu ilkesine inandigimiz i¢in
degildir. Fakat bilimsel verilerinde en azindan konumuzla alakali verilerin ilgili
ayetlerle ters diismedigini ifade etmenin de yararli olacagi kanaatindeyiz. Bizim
buradaki amacimiz konuyu en iyi sekilde anlatip zenginlestirmektir. Anlagilan o ki
kainat stirekli bir olusum igerisindedir. “Go6gli  ellerimizle biz kurduk onu
genisletecegiz” (el- Enbiya 21/104) ve “O yaratilis1 diledigi kadar artirir” (Fatir 35/1)
ayetleri bunu destekler goriinmektedir. Ayetten yola ¢ikarak kainatin siirekli bir olusum
icerisinde oldugunu diisliniirsek mevcut kdinatin su andaki durumu bizi yaratilista bir
zaman siirecinin oldugu sonucuna gotiiriir. Dolayisiyla yaratilis bir anda olmus bitmis
bir olay degildir. Bitisik olan yer ve gok zaman igerisinde bir birinden ayrilarak
icerisindeki diger varliklar meydana geldi.

Muhammed Esed, “ratk™ ve “fatk” ifadelerinden yola ¢ikarak Enbiya suresindeki
yaratilis olaymi sOyle agiklamaktadir: “Kural olarak Kur’an’i ifadeleri, bugiin dogru
gibi goriindiigii halde yarin yeni bir teoriyle yanliglanabilecek olan bilimsel bulus veya
teorilerle aciklamaya calismak bos ve yararsizdir. Bununla birlikte Kur’an’da deyimsel
olarak “gokler ve yer” diye ifade edilen evrenin baslangicta bir biitlin, tek bir kiitle
oldugunu belirten ayet, evrenin baslangicta tekbir elementten, yani hidrojenden
meydana geldigini, tek bir kiitle oldugunu ve bu biitiinsel kiitlenin sonradan merkezi
cekim yliziinden biiziislip, muhtelif noktalarda yogunlastigint ve bdylece zaman icinde
miinferit Nebula (bulutumsu), galaksi ve glines sistemlerine ve bunlardan da giderek
yildizlara, gezegenlere ve onlarin uydularina doniistiigii yolundaki bilgi bugiin hemen
hemen biitiin astrofizik¢ilerin paylastigi goriisii sasirtici bigimde dogrulamaktadir (Esed,
2004: 11, 651).

6.5.2. Fatk(Ayrilma) Safhasi

Kainatin olusumundaki ratk ve fatk sathasi aym ayette zikredilmektedir. “O
inkdr edenler semalar ve arz ratk (tek bir yapi i¢ ice) iken bizim onlan fatk (¢ekip
birbirinden koparma ) ettigimizi ve her canli seyi sudan c¢ikardigimizi goriip
diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar mi? (el- Enbiya 21/30)

Yukarida ratk sathasini anlatirken aslinda fatk safthasinda bahsetmis olduk. Fakat
yine de bu safhay1 ayr bir baslik altinda incelemeyi uygun gordiik.
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Fatk: Yarmak, ayirmak, sokmek ve sozii diizeltmek (Ibn-i Manzur, 1994, X,
296-299)” anlamindadir. Genelde fatk ve ratk kavramlari bir birini ziddi olarak
kullanilir. Rivayet tefsirinde Hasan Basri ve Katade’nin sdyle dedigi rivayet edilir:
Yerler ve gok bitisik iken Allah hava ile ikisini fatk(ayird1) etti.

Ibn Omer ve ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, sema ratk idi, yagmur
yagdirmiyordu ve arz ratk idi, ot bitirmiyordu. Sonra Allah semay:1 fatk etti yagmur
yagdirdi, arz1 fatk etti ot bitirdi (es- Sabuni, 1992: VI, 79).

Yerler ve gokler ilk basta bitisik, tek bir parca idi; daha sonra her ikisi de bu tek
parcadan (6zden) yaratilmislardir. Bunlar birbirinden ayrilmis ve uzaklagmislardir.
Fakat ilk ayrildiklar1 merkez onlar1 siirekli kendine dogru siddetli bir ¢ekim giicii ile
cekmektedir. Fakat merkez etrafinda hizla donmeleri (jireskobik donme
hareketi)sayesinde bu ¢ekim giiciine kars1 koymaktadirlar (Nurbaki, 2005: 140). Eger
bu donme olmasa idi bunlar ¢ekim giiciine dayanamayip yine eski hallerine donerek
yekpare bir parga haline geleceklerdir (Nurbaki, 2005: 140). Fakat Allah Teala’nin
korumasiyla bu diizen bozulmuyor ve dénmelerine devam edip varliklarini koruyorlar.
Allah Teala bunlara o kadar miikemmel bir sistem vermistir ki bu sistemdeki en ufak bir
degisiklik evrenin kiyametine sebep olacak sekildedir. Nitekim Fatiha suresinde
Allah’mn yaratma hikmeti 6zetlenirken 6nce “rab” sifat1 dile getirilerek alemlere fizik ve
matematik nizam verildigine isaret edildikten sonra; rahman sifati zikredilerek bu
nizamin korunmasimnin da Allah’in rahmeti ile oldugu zikredilmistir. Ozellikle rahman
sifat1 biitlin evrenler i¢in degismez bir genel yasadir. Bu yiice sifatin bir anlami da
sefkat ve merhametle himayedir. Yani Allah Tedla’nin Rahman sifat1 ile o korkung
cekim giicline kars1 onlarin yerinde kalmalarini saglamasina, onlar1 korumasina ve bir
diizen i¢inde tutmasina igaret edilmektedir (Nurbaki, 2005: 140).

“Nerdeyse gokler tepelerinden catlayacaklar. Melekler ise Rablerini dverek
tesbih eder ve yeryiiziinde bulunanlar icin ondan bagiglanma dilerler. Iyi bilin ki, Allah
siiphesiz bagislayandir, merhametli olandir” (es-Sura 42/5). Bu ayette de Allah
Teadla’nin bagislamast ve merhameti olmasa bu diizenin bozulacagina isaret
edilmektedir.“Gogi biz ellerimizle kurduk ve onu biz genisleticiyiz” (ez- Ziimer 51/47)
ayeti de onlarin birbirinden ayrildig1 sonra genisletildigi fikrini kuvvetlendirmektedir.
Bu geniglemenin giiniimiizde hala devam ettigi ve bunun bir giin durarak ice
kapanmanin baslayacagi ve evrenin ilk yaratilistaki halini alacag: bildirilmektedir (Bkz.
el- Enbiya 21/103).

Yukarida rivayetlerde fatk kavraminin nasil ifade edildige goz attik. Burada fatk
kavrami gercevesinde farkli ve 6nemli gordiiglimiiz bir goriise yer vermek istiyoruz.

Goklerin ve yerin yapisik iken sonradan ayrilisinin bildirilmesi gercekten
tizerinde ¢ok diisliniilmesi gereken bir konudur. Astronomik teoriler bu kainat
mucizesini agiklamak ic¢in yaptiklar1 caligmalarda hep bu gergek {izerinde doniip
durmuslar ve bin ii¢ yiliz su kadar yil dnce Kur’an-1 Kerim’in belirttigi gercekleri
kabullenmek zorunda kalmislardir. Giinlimiizde biiyiik yildiz topluluklarini i¢ine alan
Samanyolu’nun (galaksi) baslangigta bitisik oldugu sonra ayrilarak bugiinkii konumuna
geldigi, yeryliziiniin giinesten bir parca oldugu, bilahare giinesten ayrilarak sogudugu
esasina dayanan teoriye gelince, bu teori astronomik bir nazariye olmaktan 6te higbir
sey ifade etmez. Bugiin dogru olarak kabul edilebilir, ama yarin bunun tersi de ortaya
atilabilir. Bir baska zaman bu konuda bir baska nazariye meydana ¢ikarilir ve bu
diisiinceleri tamamen tersine ¢evirebilir.” (Kutup, ?: X, 124)

Zaman zaman Kur’an-1 Kerim buradaki gibi “gokler ve yer yapisik iken biz
ayirdik onlar1” diyerek bir takim kainat gergeklerine isaret eder ve biz sirf Kur’an’da var
oldugu i¢in, bu gercekleri kabul ederiz. Ama goklerin ve yerin birbirinden nasil
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ayrildigin1 veya galaksi kiimesinden nasil uzaklastigini bilmeyebiliriz. Astronomik
nazariyelerin Kur’an’in buyruklaria aykir1 olmayan kisimlarini kabul ederiz. Ancak
Kur’an ayetlerini tutup g¢ekistirerek, o astronomik nazariyelerin pesinden kosturmayiz.
Zaten asirlar 6ncesi gelen bu kitabin hiikiimleriyle giintimiizdeki astronomik nazariyeler
cogunlukla birbiriyle ¢atismaz (Kutup, ?: X, 125).

6.5.3. Yer Ve Goklerin Duman Hali

Kuran-1 Kerim’de ifade edilen bir diger vakiada yer ve goklerin yaratilis
esnasinda duhan (duman) halinde olmasidir. Bu durum Kur’an’da séyle ifade edilir:
“Sonra duman halinde olan goge yoneldi ona ve yere “isteyerek veya istemeyerek
gelin” dedi. Ikisi de isteyerek geldik dediler.”

“Duhan” kelimesi liigatte duman, buhar vb. anlamlara gelmektedir. Ayrica renk
(duman rengi) anlaminda da kullanilmaktadir (el- Isfehani, 2002: 310). Ayrica birbirine
bitismemis, 151ksiz ayr1 ayri pargalar anlamina geldigi de sdylenmistir (er- Razi, 1981:
XXVII, 104).

Duhan kavramini biitlin miifessirlerin duman olarak anladigini sdylemek
miimkiindiir. Duman hakkinda “su buhar1” oldugunu soOyleyenler de vardir (ibn-i
Teymiyye,1352: V, 564) Bununla birlikte dumanindan goklerin ve yerin yaratildig:
atestir ki, biz onu sem ile bilebiliyoruz. Veya dumana benzeyen, hakiki duman olmayan
ve bundan goklerin yaratildigi bir seydir; “eczalin miizliimetiin”, 1s1ksiz atomlar (er-
Razi, 1981: XXVII, 104) gibi farkl1 yorumlar yapilmistir. Her ne kadar farkli yorumlar
olmakla birlikte genel kanaat Fussilet suresinde gegen “duhan” kainatin yaratilisinda
temel madde olarak kabul edilmistir.

Konuyla ilgili ¢esitli yorumlara yapilmistir. Allah gokleri ve yeri yaratacagi
maddelerin (ciizlerin pargalarin) karanlik oldugunu ifade etmek icin “duhan- duman-
buhar” vasfi verdigi belirtilmistir. Clinkii “duhan” kelimesinin manalarindan biri de;
birbirine bitismemis, 151ks1z ayr1 ayr parcalardir. Allah bdliinmeyen ciizleri yaratinca, -
onlardan 151k keyfiyetini yaratmadan dnce- onlar nursuz ve karanlik idi. Onlar1 bir araya
getirip onlart gokler, yildizlar, Giines ve Ay olarak yarattiktan sonra, bunlarda 1s1k
keyfiyeti ortaya c¢ikmustir. Dolayisiyla Allah gokleri Giines’i ve Ay’1 yaratmayi
kastettiginde, o ciizlerin karanlik oldugu sabit olmus olur. Boylece de onlara “duhan —
duman-buhar” vasfinin verilmesi uygun diismektedir (er- Razi, 1981: XXVII, 104).
Ayrica, “duman” kelimesi karanlik bir durum olarak anlagilmig, gégiin maddesini veya
onu olusturan ¢ok kiiciik pargalarin karigsikligini ve bilinmezligini ifade etmek ig¢in
kullanildig: ifade edilmistir (Ebu’s-Suud, 1977: VIII, 4). Yani buradaki “duman”la,
kainatin yaratilmasindan 6nce bir bulut seklinde olmasi ve tiim maddeler ve nesnelerin
muglak ve mechul seklinde olmasi hali kastedilmistir. Cagimizda bilim adamlari bunu
“nebula” olarak adlandirmaktadirlar. Yani kdinatin yaratilmasinda kullanilan madde bir
“nebula” gibi daginikt1 (el-Mevdudi, 1997: V, 322).

Nitekim giliniimiizdeki yaratilis teorileri gogiin 6nce duman halinde bulunan bir
“nuve” oldugunu ve o dumandan bu gok cisimlerinin yaratildigin1 sdylemektedirler.
Onceleri uzay1 dolduran gayet sicak bir gaz ve toz bulutu vard; galaksiler de bu gaz ve
tozdan meydana gelmistir. Yildizlarin olusumu da, bu gaz bulutunun parga yogunlasip
sikismasiyla gerceklesmistir. Fakat bunlarin bir kismi yildizlar1 olusturmus; geriye
fezada birtakim kalintilar kalmistir ki iste nebula denilen gok cisimleri bu kalintilardan
ibarettir. Genis ve biiyiik galaksimizde fezaya yayilan o kadar gaz ve toz kalintilari
bulunmaktadir ki, bunlar yildizlari olugturanlardan hi¢ de az degildir. Ve halen yildizlar
cekim giicleriyle fezadaki bu tozlara tesir etmektedirler. Hep gokyliziinden cekilip
toplanmaktadirlar (Kutup, ?: VIII, 32). Kisaca sdylemek gerekirse gok cisimlerinin
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olusumundaki temel madde bu duman goriinlimiindeki gaz bulutudur. Buna
yogunlagmis bir enerji bulutu da denilmistir (Ates, 1991: VIII, 127).

Genel olarak klasik tefsir kaynaklarinda ayette gecen ‘“duhan” kavraminin
duman oldugu noktasinda ortak goriis vardir. Fakat kavramin mahiyeti, goklerin ve
yerin olusumundaki fonksiyonu noktasinda goriis ayriligi vardir. Yine de, genel olarak
alimlerimiz duhan kavramini yer ve gdgiin olusumunda temel madde olarak kabul
etmiglerdir. Duhan kavraminin gectigi bir diger ayet olan “Ey Muhammed! Go6giin
apacik bir duman halinde gelecegi giinii gozetle” (ed-Duhan 44/10) ayetiyle yukaridaki
diger ayeti birlikte degerlendirdigimizde “duman” 1n yer ve gogiin degil sadece gdégiin
temel maddesi oldugu anlagilmaktadir. Fakat bu kadim yunan felsefesinde kabul edilen
ilk madde olarak degerlendirilmemelidir. Aralarinda ciddi fark oldugu kanaatindeyiz.
Kald1 ki, Kuran’da duman’in goégiin temel maddesi oldugu yoniinde ¢ok net agik bir
ifade yoktur. Burada sunu da ifade edelim kainatin ilk maddesi ya da temel maddesinin
ne oldugu hakkinda yapilan aragtirmalar hala devam etmektedir. Bilim bu madde sudur
seklinde net bir agiklama yapamamaktadir. Bilgiler bulgular teori diizeyindedir. Ayni
sekilde Kur’an da bu konuda iizerinde tartisilmayacak sekilde sarih bir ifade yoktur.
Konu hakkinda sdylenen sozler son sozler degildir.
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6.5.4. Tesviye Safhasi

Kur’an’da goklerin  yaratilisindan  bahsederken aynmi zamanda onun
diizenlenisinden de bahseder. Kur’an’da gecen ilgili pasajlar soyledir:

“Sizi mi yaratmak daha zor yoksa gogii mii? ki ona belli bir diizen vermistir”
(en-Naziat 79/27).

“Yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlar1 yedi gok
halinde diizenleyen O’dur. O her seyi hakkiyla bilir” (el- Bakara 2/29). Bu son ayet
cercevesinde konuyu degerlendirmeye caligalim.

“Sonra goge yoneldi” (isteva): Arzi yarattiktan sonra orada herhangi bir seyi
yaratmay1 istemeden gokleri yaratmaya yoneldi manasindadir. “Onlar1 yedi gok halinde
diizenledi. O her seyi hakkiyla bilendir. ”Diizenlemekle anlatilmak istenen sey,
yaratiliglarinin mu’tedil ve dosdogru olmasi, istikamet lizere bulunmasi demektir.
Onlarda her hangi bir egriligin, diizensizligin, gedigin olmamasi ve yaratiliglarinin
tamamlanip, eksiksiz olmas1 demektir (Havva, 1993: I/111).

“Onlar1 diizenledi”(sevvahiinne) deki zamir, miiphem bir zamirdir. “Yedi gok
ifadesi onu tefsir etmektedir. Zamirin “sema”ya raci olabilece§i de sOylenmistir.
“Sema” cins isim manasindadir. Gokyliziiniin diizenlenmesinin manasi, onlarin
yaratiliglarim1 nizama koymak, onlar1 egrilik ve catlaklardan azade kilmak ve
yaratiliglarini tastamam yapmaktir (er- Razi, 1981: 11/225).

Ayette gecen “siimme” lafzi, bu ayette tertibi gostermez, sidece nimetleri
saymak i¢in getirilmistir. Bunun misali: Birisinin baskasina “sana biiylik nimetler verip
sonra senin kiymetini yiiceltip, sonra diismanlarini senden uzaklastirmadim mi?”’demesi
gibidir. Adamin daha sonra zikrettigi seyleri, daha dnce yapmis olmast muhtemeldir (er-
Razi, 1981. 11/225).

“Sonra gdge yonelip (istiva edip)...” buyrugunda yer alan “sonra” tabiri arada
gecen zaman fasilasini ifdde etmek icin degil, iki yaratma arasindaki farkliligi ve
goklerin yaratilisinin yerin yaratilisina iistiinliigiinii agiklamak ic¢indir (Zuheyli, 2003:
I/101).

“Onlan yedi gok halinde diizenleyen” yani eksiksiz bir sekilde, bir catlak ve
egrilik-biigriillik bulunmaksizin yaratiliglarini tam yapan “O”dur. Ciinkii onlarin
diizenlenmesinin (tesviye edilmelerinin) anlami, yaratiliglarinin dengeli kilinmasi,
dosdogru olmasi, egrilik ve catlaktan uzak olmast veya yaratma isleminin
tamamlanmasi demektir (Zuheyli, 2003: 1/101).

Son olarak daha makul kabul edilebilecek olan Elmali’nin yorumunu da ifade
edip diger sathaya gegmek istiyoruz.

“Ve bunun lizerine gokyliziiniin pargalarini, bunlardan 6zellikle “yedi sema”y1
diizeltmis, yeryiiziiniin yaratilmasi {lizerine bunlarda da degisiklik yapmis, ortaya ¢ikan
degisim bunalimini nizama koymus, bunlardan da yeryiiziine ve insanlara faydalar
saglamistir. Bu sayededir ki, insanlar bu gérkemli bina i¢inde yasarlar, yerler, igerler,
nefes alirlar, 151k, 1s1 alirlar, Hakkin alametlerini gorerek ilimler, fenler edinirler.
Bakislariyla, ruhlariyla ve hatta Allah nasib edince cisimleriyle ¢ikarlar, mirag yaparlar.
“Seb’a semavat” kismu “hiinne” zamirinden bedeldir ve bedel-i ba’z oldugu aciktir.
Ciinkii “fe sevvéhe” buyrulmayip pargalara ve fertlere veya ¢esitlere isaret ederek;
“fesevvahiinne” buyrulmasi kisimlara ayirma manasidadir (Yazir 1975: I/251).
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6.5.5. Dahv Safhasi

Bu safhayla ilgili olarak Kur’an bize kainatin yasama elverisli hale getirildigini
beyan eder. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilir: “ Daha sonra yeryiiziinii yaydi.
Ondan suyunu ve otlagini ¢ikardi” (en-Naziat 79/30).

“Bundan sonra yeri dosemistir” ayetini miiteakiben gelen: “Ondan suyunu ve
otlarmi c¢ikarmistir” kavli tefsir etmistir. Allah Teala’nin sonra “yeri dosemistir”
kavlinin, miicerred doseme olmayip, yeryiiziinde yiyecek bitkilerin yetismesine elverigli
bir zemin hazirlamis olmas1 manasinda oldugu anlasiimaktadir (Ibn-i Kesir, 1997: XV,
8287).

“Bundan sonra yeri ddsemistir” demek; yeryiiziiniin diizenlenmesi, yer
kabugunun yasamaya, her tiirlii hareket etmeye ve bitkilerin yetismesine elverigli hale
getirmek demektir (Kutup, ?: XVI, 493).

Kainatin yaratilisinda evreler bashigl altinda bes sathadan bahsettik. Kisaca
Ozetleyecek olursak, Allah “ratk” (bitisik) halinde olan yer ve gogii “fatk”(ayirdi)etti;
sonra duman halinde olan goge yoneldi onu yedi gok olarak diizenledi; sonra yeryiizlinii
dosedi ve ardindan oray1 canlilar i¢in yasanilabilir kild1. Sunu hemen ifade edelim ki biz
bu siralamay1 mantiki bir diizlem igerisinde yapmaya c¢alistik. Yoksa kainatin olusumu
bu safhalar takip ederek vucud buldu diyemeyiz. Kainatin olusumunda elbette bir siireg
vardir. Insanin acaba kainat ne kadarlik bir siirede olustu sorusuna Kur’an “ alt1 giin”
ifadesiyle cevap vermistir (Bkz. el- Araf 7/54; Yunus 10/3; el- Furkan 25/59; es- Secde
32/4). Kur’an bize bu konuda goriildiigii gibi bir cevap vermektedir. Biz bahsedilen
zamanin mahiyeti hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Hakikatin pesinde olan insan
yinede bu mesele iizerinde fikir yiiriitmekten geri durmamustir. Ote yandan bununla
alakal1 olan bir diger soruya da cevap aranmistir: Acaba yer ve gokten hangisi dnce
yaratildi? Bu konuda ii¢ farkli goriisiin oldugunu ifade edelim. “Arz” in once
yaratildigin1 savunanlar; semanin Once yaratildigini savunanlar; birde es giidiimlii
yaratilistan bahsedenler. Biz bu ii¢ goriisli yaratilista zaman kavrami baglig1 altinda
incelemeyi uygun goriiyoruz. Fakat bu goriisleri incelemeye gegcmeden dnce ayni baglik
altinda yevm kavraminin etimolojik tahlilinin yaninda “alt1 giin” le neyin kastedildigi
noktasinda yapilan yorumlari incelemenin konunun anlasilmasi agisindan isabetli
olacagi kanaatindeyiz.
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6.6. Yaratilista Zaman
6.6.1. Yaratihista Alt1 Giin Olgusu

Kur’an’da, goklerin ve yerin alt1 glinde yaratilis1 ifadesi sekiz defa gegmektedir.
Bunlarin dordiinde “goklerin ve yerin alti giinde yaratildigi”, diger ayetlerde ise
“goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alt1 giinde yaratildigi” ifade ediliyor. Bu
ayetlerin bes tanesinde “alt1 giinde yaratt1” buyrulduktan sonra “tahtina kuruldu (isteva
ala’l ars)” ifadesi yer almaktadir. “Arsina istiva etti” ifadesinin gectigi bu ayetlerin
birinde “biz alt1 glinde yarattik” sonra da “bize bir yorgunluk da dokunmadi” (Kaf
50/38) seklinde buyrularak bu ifadenin bir is yapti, yoruldu ve sonra oturup dinlendi,
seklinde yanlis anlagilmaya mahal birakilmamastir.

Fussilet suresinde bu alt1 giinde yaratilis olgusu detaylandirilmistir. Ayette yerin
iki glinde yaratildigi, dort giinde riziklarin takdir edildigi, semanin da yedi kat olarak
diizenlendigi ifade edilmektedir (Bkz. Fussilet 41/9-12). Kuran da bu benzeri ayetlerde
kainat “alt1 glinde” yaratildi ifadesi ge¢mektedir. Fakat hicbir sekilde bu alti giin
mahiyeti hakkinda bilgi verilmemektedir. Ayni sekilde siinnetinde bu konuda kesin
sOylemi yoktur. Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi insan(ulema) kendince miiphem
olarak gordiigii bu olguyu gerek bir takim rivayetler yoluyla ve gerekse yine bir takim
mantiki ¢ikarimlar yoluyla agiklamaya calismistir.

Bu noktada tutumumuzun nasil olmasi gerektigi konusunda su ifadelerde
yerindedir. “ilim adamlar1 arzin gecirdigi evreleri detayli bir sekilde aciklarlar. Bunlara
bakilip da bunlar ile Kur’an arasinda herhangi bir ¢eliski oldugu kanaatine
vartlmamalidir. Kitap ehlinden nakledilmis bazi sozler vardir ki bunlar birbiriyle
celigkili, tutarsiz ve ilmen itibar edilmeyecek sozlerdir.” (Havva, 1993:1V: 1914) Bu
yilizden bunlar hakkinda agiklama yaparken tahmin ve bulgulara kesin sonu¢ nazariyla
bakilmamalidir.

Acaba kainatin yaratilis1 “alt1 giinde” olmus bitmis midir? Eger dyleyse “ O her
giin bir i iizeredir” (er- Rahman 55/29) ayetiyle bunu nasil bagdastiracagiz. Burada
merhum ikbal’in yukaridaki ayete dayanarak yapmis oldugu yorumu 6nemli buluyoruz.
Ona gore yaratilis devam etmektedir. Dolayisiyla her yaratilis yeni bir hadisedir.
Ayetten anlagildig1 kadariyla yaratma olay1 bitmis degildir. Evren siirekli bir yaratilig
olayindan ibarettir. Allah her an evreni yaratmaktadir. Yaratilisin durmasi onun yaratici
sifatinin ortadan kalkmasi anlamina gelir (Ikbal, ?: 94).

Meselenin daha iyi anlagilmas: i¢in “yevm” kavraminin tahlil edilmesi
gerektigini diisiinliyoruz.

6.6.2. Yevin Kavrami

Kuranda yaratilis zaman iligkisi icerisinde ortaya ¢ikan en onemli kavram
stiphesiz yevm kavramidir. Yevm ifadesi her nekadar giin anlamina gelse de Tiirkgede
ki alg1 ile Arapga daki alg1 arasinda bir takim farklar da yok degildir. Tiirk¢e de giin en
basit anlamiyla gilinesin dogusundan batisina kadar olan zaman dilimini ifade eder.
Fakat Arapcada kavram farkli anlamlar yliklenmistir.

Eyyamii'l-Arab, cahiliyye devrinde Araplarin savaglart ve Onemli olaylari
manasinsa gelmektedir. Ayrica bir zaman araligini, yani 6nceden belirlenmis bir zaman
araligim da ifade eder. “Onlara Allah'in giinlerini hatirlat” ayetinde giinlerin Allah'a
izafe edilmesi o giinlerde olan islerin 6nemini vurgulamak, yliceltmek icindir. Cilinkii
Allah Teéla onlara o giinlerde nimetlerini bol bol verdi, denilmistir.

“Yevm” kelimesinin ¢ogulu “eyyam”dir. Aslinda bunun “eyvam” oldugu fakat
vav” harfinin “ya” harfine idgam edilerek “eyyam” sekline donistiigii ifade

(13
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edilmistir.“Onlara Allah'in giinlerini hatirlat” ifadesi, Allah'in onlara verdigi nimetleri
ve Nuh, Ad ve Semiid kavimlerine olan azaplarmi hatirlat manasina gelmektedir (Ibn-i
Manzur, 1994: XXII, 115)

Anladigimiz kadariyla Araplarda “yevm” kavrammin tek bir manaya gelecek
sekilde kullanimi yoktur. Tiirk’iin giin kavramindan anladig1 mana ile Arab’in anladigi
mana arasinda fark vardir. Aynmi sekilde Kur’an’in indigi toplumla simdiki Arap
toplumunun yevm kavramina yiikledigi mana kuskusuz ayni degildir. Ote yandan
yaratilis gibi kompleks bir olay1 anlamaya c¢alisirken bu kavramlara suan yiikledigimiz
anlamlarla hareket edersek dogru netice alamayabiliriz. Zira bizim anladigimiz giin ile
Allah katindaki giin ayni degildir. Simdi kavram etrafinda yapilan yorumlara goz
atalim.

Giin kavrami, yirmi dort saatlik zaman dilimini kapsamaktadir. O da diinyanin
kendi ekseni etrafinda bir seferlik doniisiinii ifade eder. Bu sebepten, yaratilisin,
Kur’an’da diinya yaratilmadan diinya giinii olarak yer almasi miimkiin degildir ( Riza,
1958: VIII, 445). Ancak ibn Teymiyye farkli bir goriis ileri slirer ki o da, yaratilista
zamanin alt1 giin oldugu, bunun ister giinesin dogusu ve batis1 arasindaki zaman, isterse
bazilarmin ileri siirdiigii gibi bin senelik uzun zaman olsun fark etmeyecegi seklindedir.
Ancak ona gore, bu zamanin haftanin giinleri olmadigi, yer ve goklerin yaratilisindan
onceki mevcut olan cisimlerin hareketlerinin miktar1 oldugu, sdylenmelidir (Ibn-i
Teymiyye, 1352: XVIII, 235).

Elmal1 alt1 giinii kainatin yaratilisinda gegirdigi devirler olarak tefsir etmektedir.
O bu devirleri; 1- Maddenin 6nce duman halinde yaratilist 2- Cansiz cisimlerin
tesekkiilii 3-Yerin goklerden ayrilmasi 4-Yer kabugunun olugmasi 5- Daglarin ve
irmaklarin yaratilis1 6- Hayatin baslangici, bitki, hayvan ve insanlarin yaratilist seklinde
siralar (Yazir, 1975: VII/4972).

Alt1 glinlin ne anlam ifade ettigi noktasinda bir goriis birliginden s6z edilmez.
Clinkii zaman kavrami izafidir. Buna kurandan da ornekler de vardir. Allah katinda bir
gilinlin bizim saydigimiz onikibin (el- Hacc 22/47) veya ellibin (el- Mearic 70/4) yil
uzunlugunda belirtilmektedir. Bu manada ibni Abbas’tan gelen bir rivayete gore;
Allah’in gokleri ve yeri yaratmis oldugu alt1 glinden her bir giin, Allah katinda diinya
senelerinden bin sene uzunlugunda oldugu da bildirilmektedir.

Buradan hareketle alt1 glin bizim anladigimiz manada alt1 giin degildir. Ciinkii o
zaman heniiz evren yaratilis asamasinda oldugu icin bizim bildigimiz anlamda bir
giinden bahsetmek imkansizdir. Bizim bildigimiz manada giinler yaratilistan sonra
diinya kendi ekseni etrafinda donmeye baslamasiyla ortaya ¢ikmistir. Dehr kavramu ise,
evrenin baslangicindan sonuna kadar gecen siireyi ifade etmektedir (Unal,1986: 209).
Icinde dehr, yevm vb. kavramlarin gectigi ayetlerin hemen hemen tamam birlikte
incelendiginde, zamanin izafi oldugu acik¢a goriiliir (Fazlur Rahman, 1987: 56).

Allahin kainati ne kadarlik bir zaman diliminde yarattigin1 gliniimiizdeki zaman
algisindan hareketle ortaya koymak miimkiin degildir. Fakat Kur’an’in kesin olarak
isaret ettigi bir sey vardir ki, oda Allah’in bir seyi yaratmaya yoneldigi zaman o seye
“ol” emrini vermesi ve o seyinde hemen oluvermesidir (el- Bakara 2/17; Yasin 46//84).
Buradan hareketle Allahin bir seyi yaratirken zamana ihtiyact olmadigini sdylemeliyiz.
Zira Allah, zamandan miinezzehtir. Yaratilista zaman insanlarin ¢ézemeyecegi bir
olgudur. Elbette bu konu hakkinda insanin idrakine uygun bir takim kavramlar
kullanmigtir. Elli bin, on ikibin gibi rakamlarda kanaatimizce Allah’in yaratma
olayimdaki kudretini yiiceligini gostermek icindir. Konuya baska bir agidan yaklasacak
olursak, Allah bu konu da bu sekilde bilgi vermekle yetinmisse veya biz insanlarin bu
kadar anlamasini murad etmigse o zaman ortada kapali kalan bir sey yoktur. Tipki
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kiyametin bilgisini katinda sakladigi gibi anlagilan yaratilistaki zaman kavraminin da
kesin bilgisi katinda mahfuzdur. Dolayisiyla bu agidan bakilinda ortada en azindan
Allah’1n iradesini diislindiigiimiizde kapali kalan bir sey yoktur. Bunun 6tesinde yapilan
yorumlarin subjektif yorumlardan ibaret kalacagini diisiiniiyoruz.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi acaba Allah yer gogiin yaratilisinda nasil bir sira
izledi. Eger varsa boyle bir siralama Kur’an’dan c¢ikartilabilir mi? Simdi yukarida
bahsettigimiz {i¢ farkli bakis acisin1 degerlendirmek istiyoruz.

6.6.3. Semanin Once Yaratildigim1 Kabul Edenler

Bu goriiste olanlar “sema”nin Once, “arz”’m sonra yaratildigini soyliiyorlar.
Naziat suresindeki (Bkz. en-Naziat 76/27-31) “yerin yayilip ddsenmesinin” ‘“‘sema
(g6k)’nin yaratilmasindan 6nce olmasinin miimkiin olmadigini ifade ediyorlar. Ayrica
“halk (yaratma)” fiilinin her zaman tekvin ve icad manasima gelmedigini belirtiyorlar.
Ayrica, “ceale” ve “barake” kelimelerinin de tevilinin gerektigini, bunlarin da takdir
manasinda ele alinmasi gerektigini ifade ediyorlar. Boylece de bunun (arzin) takdirinin
once, yaratilmasinin ise semadan sonra oldugunu soyliiyorlar. Ayrica Fussilet
suresindeki ayetin zahirinin, semanin duman olmasi halinin, arzin désenmesinden ve
tesviyesinden once olduguna isaret ettigini dile getiriyorlar (Ulutiirk, 1995: 88).

Alusi ise bu hususta sunlar1 sdyliiyor: Gogiin ve yerin uzak maddesinin yaratilist
ayni zamandadir. Bu nurani bir cevherdir. Yahut baska bir seydir. Her birinin maddesini
digerinden Allah ayirdi. Yani Fetk etti. Latif pargalar1 ¢ikardi ki, bunlar semaya yakin
olan maddedir. Kesif olan arz’a yakin olan maddeyi geride birakti. Latifin kesiften
ayrilmasi, kesifin de latiften ayrilmasini1 gerektirir. Fakat goriildiigii gibi, her birinin
yaratilmasi beraber degildir. Bilakis goklerin yaratilmasi zamanca yerlerden oncedir.
Hi¢ kimsenin goklerin, yer ve yerdekilerden Once yaratilmis olmasindan siiphe
etmemesi gerekir” (Alusi, 1987: 1, 344). Alusi, burada goklerin ve yerin ilk dziiniin
beraber yaratildigini fakat ayr1 olarak semanin yaratiliginin yerden 6nce oldugunu kabul
etmektedir.

Paralel goriis de sOyledir: Fussilet suresinde yeryliziiniin yaratilisinin 6nce
zikredilmesi, Naziat suresinde ise goglin Once zikredilmesinde bir niikte vardir.
Birincisinde itminan (nimetlerin serdedilmesi) makami vardir. Allah nimetlerini
sayryor, burada muhataplara gore en yakindan baslanmustir. Ikincisinde, yani Naziat
suresinde kemali kudretine en keskin olarak delalet edeni zikretmektedir, yani goklerin
yaratilisin1 6nce zikretmistir (Ulutiirk, 1995: 88).

Semanin arzdan Once yaratildigini savunanlar azinliktadirlar. Ortaya attiklar
goriislerden boyle bir sonuca varmak pek isabetli goriinmemektedir.

6.6.4. Arzin Once Yaratildigim Kabul Edenler

Bu goriisii savunanlar buna delil olarak Bakara suresinin 29. ayetini delil olarak
One siirmiiglerdir. Bu ayetteki “sema” lafzinin “yer gogii, yeryiizii semasi, atmosfer”
anlaminda oldugunu sdyleme imkaninin da olmadigini belirmiglerdir (Yazir, 1975: 1,
291).

Bu goriisii destekleyen bir rivayette soyledir: Hakim ve Beyhaki sahih senetlerle
Said ibn Ciibeyr’in sdyle dedigini rivayet etmislerdir: Bir adam Ibn Abbas (r.a.)’a gelir
ve “ben Kur’an’da bana birbirine muhalif gelen seyler gordiim” der. Ibn Abbas: Getir
sana muhalif gelen seyleri diye cevap verir. O adam: Allah’in séyle buyurdugunu
isitiyorum” der ve Fussilet suresi 9. ayetten 11. ayete kadar okur. Bu ayetlere gore Allah
Teald, Arz’1 yaratmaya gogii yaratmaya baslamadan dnce baslamistir,” der. Sonra da
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Naziat suresinin 27-31 ayetlerini okur. “Bundan sonra da yeri yaydi, dosedi” (en- Naziat
79/27-31) ayetine gore de yeryiizlinli yaratmadan dnce gogii yaratmaya baglamistir” der.
Bunun {izerine ibn Abbas sdyle cevap verir: “Sema duman halinde iken Arzin iki glinde
yaratilmasi, semanin yaratilmasindan Oncedir. Arz yaratildiktan sonra iki giinde de
Allah yedi semay1 diizenledi. Allah’in “bundan sonra Allah yeryiiziinii doseyip yaydi”
sozii ise, Allah orada daglar, nehirler, agaglar, denizler yaratti, meydana getirdi,
demektir (Ulutiirk, 1995: 88).

Ibn Kesir’e gore de Allah Teala yaratmaya 6nce arz ile basladi; sonra yedi kat
semay1 yaratti. Bunu bir binanin durumuna benzeterek s6yle demektedir: Bu bir binanin
durumuna benzer, once alt kisimlarindan ise baglanir, sonra da onun iist kisimlari
yapilir. Ama Naziat suresindeki ayete gelince bu ayetteki “siimme” (sonra) tabiri su
sekilde acgiklanmistir: “Siimme” haberi habere atfetmek igindir, fiili fiile atfetmek icin
degildir. ibn Kesir, Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan “yerin désenmesi goklerin ve
yerin yaratilmasindan sonradir” rivayetini de eklemistir (ibn-i Kesir, 1997: 1, 213).

Bu goriiste olanlar Naziat suresinde gecen ayeti yeryliziinlin yayilip désenmesi
olarak yorumlamislardir. Onlara gore arz sema dan Once yaratilmigtir. Fakat arzin
yayilip désenmesi semanin yaratilisindan sonra vuku bulmustur. Buna paralel olarak
Taberi’nin goriisiinii aktarmak istiyoruz:

Allah 6nce yeri yaratti, sonra semay1 yaratti sonra da yeri dosedi. Yerin sonra
dosenmesinde, semadan sonra yaratilmasmi gerektiren bir durum yoktur (et- Taberi,
2002: XXX, 41-47).

Konuyla ilgili en meshur goriis bu olmasima ragmen bir takim problemleri de
beraberinde getirmektedir. Nitekim Razi de bu goriisiin birgok yonden problem arz
ettigini sdylemektedir. Ciinkii “sonra, O, gok bir duman halinde iken, gége yoneldi, ona
ve yeryiiziine ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin” ( Bkz. Fussilet 41/11)
ayetindeki “ikiniz de gelin” ifadesi goklerin ve yerin yaratilmasini dile getiren bir ifade
oldugu hususunda sliphe olmadigini belirtmektedir. Dolayisiyla sayet, goklerin
yaratilmasi, yerin yaratilmasindan sonra olmus olsaydi, o zaman Cenab-1 Hakk’in,
“ikiniz de isteyerek veya istemeyerek gelin...”emri, var olanin yeniden var olmasi gibi
bir durumu ortaya ¢ikarirdi ki boyle bir sey batildir, imkansizdir demektedir (er- Razi,
1981: XXVII, 105). Dolayisiyla bu goriis de bazi yonlerden elestiriye acik
goziikkmektedir.

6.6.5. Es Zamanh Yaratihs1 Kabul Edenler

Fussilet suresinde yaratilis1 anlatan ayetler, “ilk 6nce yeri yaratt1 sonra da onu
yaydr dosedi, daha sonra da semay1 yaratt1” seklinde anlagilmamalidir ( Bkz. Fussilet
41/12). Ciinkii yukarida belirtildigi lizere daha sonra gelen ayette “ona ve arza isteyerek
veya istemeyerek gelin” ayeti bunlarin viicuda gelmesi anlaminda oldugu igin,
(Mevdudi, 1997: V/322-323) bu emirden dnce ne yer ne de gok mevcut degildi. Sadece
“stiimme” (sonra) kelimesi yerin gokten once yaratildigina dayanak olamaz. Ciinki
Kur’an’da “siimme” kelimesi sadece zaman siralamasi i¢in degil konusma ve soz
sirasini belirtmek tizere de kullanilmistir (Kurtubi, 2003: XIX/205).

Mesela sen aptalsin ve sonra kotii ahlaklisin, séziinde Oncelik sonralik
kastedilmez. Buna gore burada Allah Teala zaman farkini kastetmeden sadece olaylari
siralamaktadir. Bu anlayis esas alindiginda, g6giin diizenlenmesi; orada aydinlik ve
karanlik zamanlarin olusturulmasi vb. durumlar ayni siire¢ igerisinde beraberce
olmustur, denilmektedir (Yenigeri, 1995: 91).
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Alusi, gogiin ve yerin uzak maddesinin yaratilisinin ayn1 anda oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore bu madde nurani bir cevher veya bagka bir sey olabilir. Allah
bunlarin her birinin maddesini digerinden ayirmistir. Latif (hafif) parcalar1 ¢ikardr ki,
bunlar semaya yakin olan maddedir. Yogun olan1 yani arz’a yakin olan maddeyi ise
geride birakti. Hafif olanin yogun olandan ayrilmasi, yogun olanin da hafiften
ayrilmasini gerektirir. Fakat ikisinin yaratilmasi beraber degildir (Alusi, 1987: 1/344)
demektedir.

Ayrica ikisinin de es zamanli yaratildigin1 beyan eden bir goriis de, “arz” dan
veya “sema’dan birinin Once zikredilmesinin Once yaratildigma delil olmadigini
sOylemektedir (Musaoglu, 2002: 55-56). Kur’an’in temel gayesi bir bilim ve fizik kitab1
olmaktan 6te, tevhid ve ahiret inancin1 vurgulamaktir. Bunu vurgulamak i¢in de gerekli
ornekleri yeri geldikce verir. Dolayistyla birgok yerde, bu ornekler verilitken zaman
siralamasina dikkat edilmez (Mevdudi, 1997: V, 322-323) denilmektedir.

Fussilet suresinde bunlardan ayri ayri bahsedilmesi, bunlarin birinin 6nce
digerinin sonra yaratildigina delalet etme zorunlulugu yoktur. Biitiin bunlarin asli hep
beraber ayn1 zamanda yaratilmistir, denilmekte ve “arz”’in yaratilisi hakkinda detayl
bilgi verilmesinin sebebi de, dteki gok cisimlerinin ash bizi fazla ilgilendirmedigi i¢in,
yerin geliserek dort giin i¢inde canlilarin yasamasina hazir hale geldigi bildirilmistir. Bu
arada oteki yildizlar ve gok de evrimlesip bu hale gelmistir (Ates, 1991: VIII, 125).

Burada konu hakkinda dort goriisten bahsetmeye calistik. Konu etrafinda yapilan
tartisma iki ayet ¢ergevesindedir. “O yerde ne varsa sizin i¢in yaratti. Sonra semaya
yoneldi ve onu yedi kat olarak yaratip diizenledi. O her seyi hakkiyla bilendir” (el-
Bakara 2/29). Diger ayet ise semanin yaratilisindan bahsettikten sonra gelen ayette:
“Bundan sonra da yeryiiziinii ddsedi” (en- Naziat 79/30) seklindedir. ilk ayetten
anlasildig1 tlizere once yeryliziindeki mevcudat yaratildi. Sonra sema yaratildi. Ayetin
acik ifadesi budur. Diger ayetten ise once arzin yaratildigini sonra semanin daha
sonrada yeryiiziindeki mevcudatin yaratildigini anliyoruz.

Semanin once yaratildigin1 savunanlar Bakara suresindeki gegen ayetteki halaka
fiilini “takdir etti” seklinde anlamislardir. Dolayisiyla gelecekte yaratmayi takdir etti
seklinde tevil etmislerdir (Ates, 1991: VIII, 125). Karsit goriiste olanlara gore ise -
Naziat suresindeki ilgili ayetlerden hareketle- arzin ilk hali semadan once yaratilmistir.
Fakat arzin yayilip dosenmesi semanin yaratilmasindan sonradir.

Konuyla ilgili olarak arz kavramina yiiklenen mana itibariyle s6yle bir yorumda
yapilmistir: “Bakara suresindeki ayette gecen “arz” kelimesi 1stilahi olarak biitiin kainati
ilgilendiren anlami ile yaratilisin baslangicindaki bir olusumdur. Bizim yerkiiremiz
anlaminda degildir. Aym sekilde sema kelimesi de biitiin kainati ilgilendiren manasiyla
kullanilmistir. Bunun da bizim diinya semas1 veya atmosferi ile bir alakasi yoktur.
Biitiin kainat1 ilgilendiren bir durumdur. Fakat Naziat suresinde ise durum bunun tam
tersinedir. Bu surede “sema” kelimesi diinya semasi anlamma kullanilmistir. “Arz”
kelimesi de yeryiizii anlamina kullanilmistir (el- Omeri, 2003: 72).

Kanaatimizce Kur’an’da arz ya da semanin Once yaratildigina dair kesin bir
ifade yoktur. “O her an bir is lizeredir” (er- Rahman 55/29) ayetinden hareketle kainatin
dolayistyla yaratilisin olmus bitmis bir hadise olmadigini diisiinliyoruz. Yani dnce arzin
yaratilis1 tamamlandi sonra sema yaratildi yahut 6nce semanin yaratilisi tamamlandi
sonra arz yaratildi seklinde bir algmin saglikli olmadigini diisiiniiyoruz. Giinlimiiziin
ilmi verileri genisleyen bir evren modelinden bahsetmektedir. Buradan hareketle evren
baslangigta tek bir kiitle ya da maddeyken bir birinden ayrilip arz ve sema olarak es
glidiimlii olarak yaratilmistir, diyebiliriz. Evrenin siirekli genisledigini diisiiniirsek bu
genislemenin tek tarafli olmasi diisiiniilemez. Ayn1 sekilde evren yaratilis itibariyle arz
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ve sema seklinde miistakil olarak birbirinden bagimsiz degil aksine birlikte es giidiimlii
olarak yaratildig: fikri akla daha yatkin goziikmektedir.

Kur’an’da kainatin yaratilisiyla ilgili son olarak ayetlerde bahsedilen “yedi kat
sema ve arz” kavramiyla neyin kastedildigini incelemeyi diisiiniiyoruz.

6.7. Kur’an’da Yedi Kat Sema Ve Arz Kavrami

Kur’an’da gogiin ¢oklugunu belirtmek iizere, sadece kelimenin ¢ogul sekli olan
gokler (semavat) degil, ayn1 zamanda 7 gok (seb’a semavat) tabiri de kullanilmistir.
Kur’an’in mubhtelif yerlerinde degisik miktar belirtmek i¢in 7 rakami 24 kez
kullanilmigtir (Bucaille, 2002: 223).

Kur’an’da 7 rakami, 7 yerde bizzat gokler (semavat) ile ilgilidir, bir yerde de
yine gokler zikredilmeksizin yine 7 rakami gokleri bildirmek i¢in tek basma kullanilir.
Bir kere de gogiin 7 yolu diye bu rakam zikredilir (Bucaille, 2002: 223).

Bu bilgilerden sonra konunun degerlendirmesine gegmeden dnce yedi kat sema
ve arz kavraminin gectigi ayetleri zikretmek istiyoruz.

“QOyle bir Allah’tir ki yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Ayrica gdge
yoneldi de nizam ve intizam lizere yedi gok olarak yaratti. O her seyi bilendir” (el-
Bakara 2/29) .

“Ve andolsun ki lstiiniizde yedi yol yarattik: Biz bu yaratilistan gafil degiliz”
(el- Mi’'minun 23/27).

“Allah yedi kat gogii yaratmistir. Rahmanin yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk,
aykirilik goéremezsin. Cevir goziinii de bak! Bir yarik, bir catlak goérebilir misin?” (el-
Miilk 67/3)

Gormez misin Allah, nasil da gokleri yedi kat yaratmis ve nasil o goklerde ay1,
bir nur olarak yaratmis ve giinesi de her yeri aydinlatan bir ¢erag olarak yerlestirmistir”
(Nuh 75/15-16).

Gok Kur’an’da “sema” lafziyla yer almaktadir. “Sema” yiikseklik, yiikseklik
sanindan olup basin iistiinde olan her sey, diinyadan yiiksek seyler, bulut, yagmur ve
yagmurdan meydana gelen bitkiler arsa kadar olan cismani ve ruhani yiikseklik
yeryiiziinden yiiksek olan ve yildizlarin ortaya koydugu yoén” (Ibn-i Manzur, 1994: X1V,
397- 403) anlamlarina gelmektedir. Bu anlamalar1 ile Kur’an’da “sema” lafzindan
genelde, diinyanin disindaki biitiin uzay1r anlamak miimkiindiir (Yiicedogru, 2006: 52).
Kur’an da sema lafzinin genelde uzaym tamamini ifade etmesi yaninda asagidaki
anlamlar da icermektedir:

a. Tavan: Allahin peygamber (sav)’e diinyada ve ahrette yardim etmeyecegini
sanan kimse, yukar1 (tavana, ile’sema) bagladig1 bir ipe kendini asip bogsun; bir
diislinsiin bakalim, bir diisiinsiin bakalim bu hilesi kendini 6fkelendiren seye engel
olabilir mi? (el- Hacc 22/15) Ayetindeki semanin anlami1 “tavan” dir. Zira gégiin higbir
yerine baglanip asilma ihtimali yoktur (Yiicedogru, 2006: 52).

b. Atmosfer: Kur’an-1 Kerim’deki, “size gokten yagmur indirdik” (el- Bakara
2/22) “Riizgarlar1 rahmetine miijdeci olarak gonderdi” (el- Araf 7/57) ayetlerinde,
“sema” kelimesi atmosfer olarak anlasilabilir. Ciinkii yagmur, bulut ve riizgar gibi
hadiseler diinya etrafinda koruyucu etkisi olup, bu giine kadar hi¢bir gezegende aynisi
bulunmayan atmosfer i¢ginde bulunmaktadir. Bu giin atmosferin 6tesinde yagmur ve su
tanecigin bulunmadig: bilinmektedir. Yagmur yerden buharlagan suyun atmosfer i¢inde
soguk hava tabakasina ¢arparak yere donmesidir. Troposfer denilen atmosferin birinci
tabakasinda olup biten yagmur hadisesi, atmosferin diger tabakalar1 ile ilgili olmadig:
gibi atmosfer disinda olmasina hi¢ ihtimal verilmeyen bir olaydir. Yine bulutlarin
sadece atmosfer dahilinde olustuklar1 bugiin bilinen ger¢eklerdendir. Bulut hadisesinin
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de atmosfer disinda olma ihtimali bulunmamaktadir (Yiicedogru, 2006: 52)
“Rahmetinin 6niinde, miijdeci olarak riizgarlar1 gonderen Allah’tir. Riizgarlar yagmur
yuklii bulutlar tasidiginda, onu 6lii bir memlekete gonderir, sur indirir ve onunla her
tiirli tirlind yetistiririz; oliileri de bunun gibi diriltip ¢ikaririz. Belki ibret alirsiniz (el-
Araf 7/57). Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin bir biri ardinca
gelmesinde insanlara yararl seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah’in gokten indirip
yeri 6liimiinden sonra indirdigi suda, her tiirlii canliy1 orada yaymasinda, riizgarlar ve
yerle gok arasinda emre amade bulutlar1 dondiirmesinde, diisiinen kimseler i¢in deliler
vardir (el- Bakara 2/64). “Gokten bol bol yagmur yagdirdi ve onlarin altlarinda nehirler
akitti” (el- En’am 6/6) ayetlerinde agikca goriilecegi gibi, atmosfer icinde olan
hadiseler, sema’dan olarak bildirilmistir. Bu sebepten, ayetlerde yer alan hadiseler
“sema” dan olarak bildirilmistir. Bu sebepten, ayetlerde yer alan “sema” lafzini,
atmosfer olarak almak ve anlamak miimkiindiir (Yiicedogru, 2006: 52).

Kur’an’da sema bu manalara gelmektedir. Bununla beraber “seb’a semavat”
lafzin1 miifessirler, ¢aginin astronomi bilgisi dogrultusunda anlamlandirmislardir. er-
Razi, “seb’a semavat” 1, Kamer, Utarit, Ziihre, Sems, Merih, Miisteri ve Zuhal olarak
siralamaktadir (er- Razi, 1981: II/156). Devrinde bilinen gezegenler bundan ibaretti.
Elmalil1 da bunu bodyle kabul etmis ve bunun c¢aginin astronomi ilmine muhalif
gormedigini ifade etmistir (Yazir, 1975: 1/292). Bir bagka ihtimal olarak da, arzin
iistlinde bulunan biitiin yildizlarin tezyin ettigi maddi alemin hepsi bir semadir. “Seb’a
semavat”in birincisidir. Bunun o6tesinde daha alt1 sema vardir (Yazir, 1975: 1/294)
seklinde ayeti tefsir eder. Bu agiklamalarin yaninda Elmalili, “seb’a semavat” genel
olarak giines sistemi igerisinde goriir ve gezegenleri, “yedi gokler” olarak anlar. Yedi
gogiin siralamasini da kamer, uranit... seklinde yaparak, daha fazla gezegen
kesfedilmesini bu siralamaya muhalif gérmez ve bunun ilimle mutabik oldugunu
savunur (Yazir, 1975: VII, 5007- 5078).

Miifessirler yedi rakamini gergek anlamislar ve ‘“seb-a semavat” ibaresini,
goklerin yedi oldugunu bildiren bir kelime oldugunu kabul etmislerdir. Fakat gokleri,
yedi ile sinirl kilmayarak, ibarenin disinda fazla gok anlamaya mani olmadigini ifade
etmislerdir. Arapgada “seb’a semavat” kelimesinin “miiteaddid” anlamina oldugu ifade
edilmekle birlikte, Kur’an’da bu manaya delaletini kesin olarak gérmemislerdir (Yazir,
1975: VII, 5077). Miifessirler mezkir ibareden yedi ve daha fazla gok anlasilabilecegini
miimkiin goriirken alt1 anlagilmasint miimkiin gérmezler.

Kur’an’da ifadenin gectigi ayetleri topluca degerlendirilecek olursa bunlarin
birbiri lizerine tabakalanmis iizerimize bina edilmis yedi gok oldugu goriilecektir (Bkz.
Nuh 71/15; en- Nebe 78/12)

Allah “seba semavat” ifadesiyle gogiin yedi kat oldugunu bir bilgi olarak degil
kudretini delillendirmek i¢in zikretmektedir. Zira ayetlerden anlasildigi iizere, birbiri
lizerine tabakalanmis yedi semanin gorevi yeryliziinii canli yasamina elverigli hale
getirmektir. Diinya disinda herhangi bir gezegene gidildigi zaman yasam en azindan
saglikl1 bir yasamin miimkiin olmadigini1 bilim ifade etmektedir.

Miifessirler, “yerden de onlarin mislini” ayetinde genelde, yedi gok gibi yedi
yerin mevcudiyetini anlamiglardir. Mesela, er- Razi, yedi yeri tek tek sOyle sayar; 1-
Siirlanmig Dalga 2- Kaya, 3- Demir, 4- Bakir, 5-Glimiis, 6-Altin ve 7- Yakut (er- Razi,
1981: XXX, 40). Her tabakasi arasinda beg bin yillik bir mesafenin oldugu rivayetleri de
vardir (et- Taberi, 2002: XXVII, 154). Yine ayetin bu kismi yedi iklim diye tefsir
edilmistir (Bkz. er- Razi, 1981: XXX, 40; Yazir, 1975: VII, 5079). Diinya gibi hayata
elverisli yedi diinyanin bulundugu yorumlar1 yapilmistir (Bucaille, 2002: 217).
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Kur’an da arz kelimesi, gok cisimlerinden bir gezegen, diinyanin herhangi bir
bdlgesi, yeryliziiniin iklimi, islam diyar1 ve miisliimanlarin yasadigi bolge, anlamlariyla
ayetlerde yer almaktadir. “Arz kelimesi, insanlarin lizerinde oldugu yer, her algak sey ve
hayvanlarmn ayaklarinin altindaki mekan” (ibn-i Manzur, 1994: VII, 115) anlamlarina
gelir. Yedi yerden bahseden ayetlerden yerin yedi tabakadan miitesekkil oldugunu
anlamak miimkiindiir. Nasil ki diinyanin iizerine yasam i¢in elverisli hale getirebilmek
icin yedi gok bina edilmigse ayni seyi yerin alt1 i¢in diisiinmek miimkiindiir. Yukarida
ifade ettigimiz gibi ayetlere bakarak bu yorumun isabetsiz olmadigini diisiiniiyoruz.

Ote yandan yerin yedi oldugunu belirten ayetin hakiki anlamda alinabilecegini
bugiinkii jeoloji bilimi teyit eder durumdadir. Bu bilim dalinda da yerin yedi tabakadan
miitesekkil oldugu belirtilmektedir. Yedi tabakaya; sial, sima, {ist manto, ge¢is zonu, alt
manto, dis ¢ekirdek ve i¢ ¢ekirdek isimleri verilmektedir. Daha genel ayrimla diinyanin
tabakalari; kabuk (sial ve sima) manto (iist manto, ge¢is zonu, alt manto) ve ¢ekirdek
(dis ¢ekirdek ve i¢ ¢ekirdek) seklinde tasnif edilmektedir (Atkinson, 2003: 13).
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6.8. Kur’an’da insanin Yaratihsi

Kur’an’da insanin yaratilist kdinatin yaratilisindan sonra gerceklesmektedir.
Vakia, yaratici 6nce canli cansiz mevcudati yaratti, kdinatt yasam i¢in uygun bir yer
haline getirdi; sonra insam yaratti. Insan yaratilanlarin son halkasi konumundadir.
Sonrada var olan her seyi onun emrine verdi. Kur’an da ifade edildigi gibi onu halife
kild.

Kur’an’da insanin topraktan (Ali Imran 3/59; el- Kehf 18/37; el Hacc 22/5; er-
Rum 31/20), ¢amurdan (el- En’am 6/2; el- Araf 7/12; el, Isra 17/61; es- Secde 32/7),
stizlilmiis ¢camurdan (el- Muminun 23712), yapiskan camurdan (es-Saffat 37/11), civik
balgiktan (el- Hicr 15/26), pismis camurdan (el- Hicr 15/26; er-Rahman 55/14)
yaratildig1 anlatilmaktadir. Bu ayetlerin bir kismindan bizzat Hz. Adem’in ismi anilarak
bunlar zikredilmekte, bir kisminda ise insanin bu maddelerden yaratildig: ifade
edilmektedir.

Belli ki insan/insanlar denilirken de Hz. Adem kastedilmektedir. Ayrica toprak
camur, yapiskan ¢amur, pismis ¢camur denilirken Hz. Adem’in topraktan yaratilisinda
gecirmis oldugu asamalar anlatilmaktadir. Buna gore Hz. Adem’in viicudunun temelini
teskil eden toprak bir araya getirilerek camur haline getirilmis, bu ¢amur yogrularak
balcik sekli almis ve ardindan firinlanarak kurutulmustur (Simsek, 1998: 29).

S6z konusu ayetlerde “insan/insanlar” denilirken Hz. Adem’in kastedildigini su
ayetlerden anliyoruz:

“O Allah ki, yarattigi her seyi gilizel yapmis ve ilk basta insam1 ¢amurdan
yaratmistir. Sonra onun ziirriyetini nutfeden, hakir bir sudan yaratmigtir.” (es- Secde,
32/7- 8)

O halde camurdan yaratilan Hz. Adem, sudan yaratilan ise onun ziirriyetidir
(Simsek, 1998: 30).

Kur’an, yaratilis siirecinin ilk asamasinda, yaratilisin baslangic noktasindan
bahsederken ‘“haleka” fiilini kullanmaktadir. Haleka, insanin yaratilisinin yaninda, her
seyin yaratilis1 icinde kullanilmaktadir. “Her seyi yaratan ve onun mukadderatini tayin
eden O’dur” (el- Furkan 25/2) burada agik¢a bu anlam goziikmektedir. Bundan sonra
ise, insanin Gzelliklerinden bahsederek yaratilis siirecini tasvir etmektedir. Su ayette
oldugu gibi “bi¢cim vermek”, “sekil vermek” “her yonden tamamlamak™ anlamina gelen
“savvera” fiili kullanilmaktadir. “Allah... sizi suretlendirdi ve suretinizi de en giizel bir
bicimde ve incelikte kildi” (el- Mii’min 40/64).

Canli diinyasma iligkin olarak hayatin orijini meselesi mubhtelif ayetlere
serpistirilerek, Kur’an’in insani sevk etmek istedigi diisiince istikametinde, inorganik
yaratma ve organik yaratma seklinde ikili bir sistem olarak karsimiza c¢ikmaktadir
(Yakit, 1998: 49). Bu sathalar1 incelemeye ge¢gmeden once konuyla ilgili olarak
elestiriye acik olmakla birlikte su ifadeleri de zikretmekte fayda goriiyoruz: “ilk insanin
topraktan yaratildigina dair Kur’an’da alt1 ayet ve onun niteliksiz sadece camur safhasi
hakkinda gene alt1 ayet vardir. Bu ¢amurun degisik nitelik ve sathalarini veren ayetlerin
sayist da gene altidir. Elbette bu sayilar tesadiifi bir anlatimla ortaya ¢ikmis olamaz.
Bunlar bize belli siiregleri ve belli olusum gelismeleri anlatiyor olmalidirlar. Kuran
ifade ve diizenleme olarak evren gibi bir diizen ve temeline oturdugu i¢in bu durumun
elbet bize anlatmak istedigi seyler vardir. Nitekim insanin, ana karninda hiicre
boliinmesi ve molekiil siralanmasi yoluyla olusup gelismesini ifade eden “fatara” fiili ve
Allah’in buna iligskin yaraticiligi Kur’an’da alt1 yerde dile getirilmis ve nihayet... Bir
ayette bebegin, doguncaya kadar ana karninda gecirdigi alt1 sathaya dikkat ¢ekilmistir.
Buradan anlasilan sudur ki, ilk insan da ana rahmi disinda tabiata benzer safhalar
gecirmis ve yahutta onun tabiattaki bu olusum ve gelisim safhalarina benzer
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merhalelerin yerini bu sefer ana karnindaki bu sathalar almistir. Biitlin bunlar, ayrica
goklerin alt1 olusum sathasiyla eslesmis bulunmaktadir (Yeniceri, 1995: 290-291).

Yukaridaki ifadelerle ilgili elestiriye acik demekten kasdimiz, Kur’an’da mevcut
bir takim rakamlardan yola ¢ikarak bir takim hakikatleri anlatmanin sikintili olacagini
diisiiniiyoruz. Dolayisiyla boyle bir ¢ikarimda bulunmak zorlama oldugu i¢in her zaman
dogru sonu¢ dogurmayabilir. ~ Fakat yine de ifade edilen fikirlerin evrenin
yaratilisindaki merhalelerle insanin yaratilisindaki merhaleleri benzestirmesi agisindan
kayda deger buluyoruz. Simdi buradan hareketle yukarida ifade edildigi gibi insanin
yaratiligiyla ilgili merhaleleri inceleyelim.

6.8.1. insanin Yaratihsinda inorganik Evre

Insanm insan sekline gelisi muhtelif merhalelerden sonra olmustur. Insanin
inorganik maddesinin olusumu yedi merhale ile gerceklesmistir. Bunlar sirasiyla su,
toprak (turab), camur (tin), degisken civik ve kokulu ¢camur (hama’in mesniin),yapiskan
camur (tinu’l 1azib), pismis camur (salsal ke’l fahhar) ve son olarakta ¢gamurdan siiziilen
0z (sulale mine t’in). Simdi bu merhaleleri sirayla inceleyelim.

a. Su

Kur’an’t Kerim’de “su” ii¢ anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlamda, her
nebati hayatin zorunlu unsurudur. “Sizin i¢in yeryiiziinii déseyen, yollar agcan, gokten su
indiren O’dur. Biz bu su ile tiirlii tiirld, ¢ift ¢ift bitkiler yetistiririz” (el- Mii’'min 40/64)
Ikinci anlamda, hayvani hayatin tesekkiiline sebep olan herhangi bir su
kastedilmektedir. “Allah biitlin canlilar1 sudan yaratmigtir. Kimi karni {izerinde siiriiniir,
kimi iki ayakla yiriir, kimi dort ayakla yiiriir. Allah diledigini yaratir. Allah siiphesiz
her seye kadirdir” (Taha 20/53). Kur’an-1 Kerim’in acik¢a ifade ettigi gibi her canl
sudan yaratilmigtir. Biitiin canlilarin asli birdir. Ayette de goriildiigli gibi ash bir olan
canlilar c¢esitli tiirlere ayrilmiglardir. Bir kismi karni {izerinde yiiriiyen stiriingenler, bir
kismu iki ayaklilar, bir kismi da dort ayaklilardir. Biitlin bunlar tesadiifen veya
kendiliginden olusmus degildir. Bunlar Allah’in kanuna uygun olarak meydana
gelmislerdir. Allah diledigini yaratir, hicbir seyle smirli ve kayith degildir. “Inkar
edenler, gokler ve yer yapisikken onlar1 ayirdigimizi ve biitiin canlilar1 sudan meydana
getirdigimizi gérmiiyorlar m1?” (el- Enbiya 21/30) Bu ayetler bize gosteriyor ki, her
canli varligin mahiyeti sudur ve sudan yaratilmistir. Bu husus, canliy1 teskil eden her
hiicrenin ilk elementinin su oldugunu belirler. Dolaysiyla susuz yeryiiziinde hayatin
imkansiz oldugu da acgiktir ( Yakit, 1988: 50).

Ucgiincii anlamda ise, su ile dolleyici ozelligi bulunan ve canlinm {ireme
bezlerinden ¢ikan bir sivi kastedilmektedir. “Her seyin hilkatini en giizel yapan ve
insan1 yaratmaya ¢amurdan baslayan O’dur. Insanim neslini hakir sudan yapan sonra
onu sekillendirip ruhundan iifiiren ve sizin i¢in kulak, gozler ve kalpler var eden O’dur
dogrusu siikriiniiz pek az” (es-Secde 32/7-9).

Ayetlerden anlasilan hayatin kaynagi ve devaminin imkani sudur. Yaratilan ilk
madde su demek zor olmakla birlikte ilk yaratilan seylerden oldugunu sdylemek imkan
dahilindedir. “Gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur. O zaman ars1 su iizerindeydi”
ayetinden de anlagilabilecegi gibi suyun yaratilmasi1 goklerin ve yerin yaratilmasindan
oncedir.
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b. Toprak

Su, asamasindan sonra Kur’an-1 Kerim’de ikinci asama topraktir. Insanin

topraktan yaratildig: alt1 ayette gegmektedir.

“Allah’in indinde Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan
yaratt1. Sonra da ona “ol” dedi o da oldu”(Ali Imran 3/59) * Ey insanlar! Oldiikten sonra
tekrar dirilmede siiphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu size agiklamak i¢in, sizi 6nce
topraktan sonra nutfeden sonrada alakatan yarattik” (el- Hacc 22/5) “Allah sizi
topraktan sonra nutfeden yaratmis ve sizi ¢ift halinde var etmistir” (Fatir 35/11). Bu
ayetlerde dikkatimizi ceken sey, Adem’in ve biitin insanlarin orijininin toprak
oldugudur. Hayatin orijinini su, insanin orijinini toprak olarak belirten Kur’an, canl
varlik insani, toprak ve su karigtmi olarak goriiyor (Yakit, 35/11). Su ayetler
bahsettigimiz konuyu ele almaktadir:

“Sen, seni topraktan, sonra bir damla sudan yaratan, sonra da insan sekline
koyan rabbini inkar mi1 ediyorsun?” (el- Kehf 18/37)

“Yine O’nun sizi topraktan yaratmasi yiice kudretine delalet eden
ayetlerindendir ki, sonra da siz simdi bir besersiniz, yayilip duruyorsunuz’( er-Rum
30/20).

“O’dur ki sizi bir topraktan sonra bir nutfeden, sonra bir damla sudan, sonra
yapiskan bir camurdan yaratan, sonrada sizi bir bebek olarak ¢ikariyor, sonra olgunluk
cagina eresiniz diye biiyiitiiyor” (el-Mii’'min 40/67).

¢. Camur

Toprak ve sudan sonra karsimiza ¢camur asamasi ¢ikmaktadir. Toprak ve suyun
birlesmesiyle olusan {igiincii merhaledir ki, Kur’an’da bu merhale su sekilde ifade
edilmektedir.

“O oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan yaratmis, sonra her birinize bir ecel tayin
etmistir. Kiyametin kopmasi icin belirlenmis bir ecel de onun katindadir. Siz ise hala
stiphe ediyorsunuz” (el- En’am 6/2).

“Allah, “Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?”’dedi. O
da “Ben ondan hayirlhyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢amurdan yarattin”
dedi” (el- Araf 7/12).

“Hani meleklere, Adem igin saygi ile egilin” demistik, onlar da saygi ile
egilmislerdi. Yalniz Iblis saygi ile egilmemis, Hi¢ ben, camur halinde yarattigin kimse
icin saygi ile egilir miyim? demisti” (el- Isra 17/61).

“O ki, yarattig1 her seyi giizel yapt1. Insam yaratmaya da camurdan baslad1” (es-
Secde 32/7).

“Hani, Rabbin meleklere soyle demisti: “Muhakkak ben ¢amurdan bir insan
yaratacagim. Onu tamamlayip i¢cene ruhumdan iifledigim zaman, derhal ona secdeye
kapanmn! Bunun iizerine biitiin melekler topluca secde ettiler. Yalniz iblis secde
etmedi... Iblis, “Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan
yarattin” dedi” (Sad 38/71-76).

Ayetlerde ifade edildigi gibi insanin yaratilisinin (tekamiiliiniin) bir agamas1 da
camurdur
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d. Camurdan Siiziilmiis Oz

Camur asamasindan sonra ise bu asama olusmaktadir. Tedricen ilerleme devam
ederken artik karsimiza ¢amurun Oziinii ifade eden kisim gelmektedir ve Kur’an’da
sOyle gegmektedir:

“And olsun, biz insani, camurdan siiziilmiis bir 6zden yarattik” (el- Mii’'minun
23/12).

e. Yapiskan Camur

Stiziilmiis camuru takip eden merhaledir. Bu asamada ¢amur artik yapiskan,
sekil almaya miisait hale gelmistir. Bu kisim Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir:

“Ey Muhammed! Simdi sen onlara sor: “Kendilerini yaratmak mi daha zor,
yoksa yarattifimiz diger seyleri yaratmak mi? Siiphesiz biz onlar yapiskan bir
camurdan yarattik” (es- Saffat 37/11).

f. Degisken Civik Camur

Yapiskan camur, bu asamada artik sekil alabilecek niteliklere kavusmustur.
Bi¢imlendirilme, sekil verilme s6z konusudur. Bu merhale Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde ifade edilir.

“Ger¢ekten Biz, insani kuru bir c¢amurdan, bicimlendirilmis bir balgiktan
yarattik.” “Iblis, benim, kuru bir ¢amurdan bi¢imlendirilmis bir balciktan yarattigin bir
insana secde etmem olacak sey degildir! dedi” (el- Hicr 15/25-33).

g. Pismis ve Kuru Camur

Bu merhale 6nemli bir merhaledir. Sekil verilen camur bu kisimda ateste
pisirilerek dig goriiniis 1itibariyle degismez niteliklere biliriinmektedir. Bu asama
inorganik evreninde son agamasini teskil etmektedir. Bu agamadam ayetlerde su sekilde
ifade edilmektedir:

“Gergekten Biz, insant kuru bir ¢amurdan, bi¢imlendirilmis bir balgiktan
yarattik.” “Ve diisiin o vakti ki, Rabbin meleklere: “Ben, kuru bir c¢amurdan
bi¢imlendirilmis bir balciktan bir beser yaratacagim.” * Iblis, ‘Benim, kuru bir
camurdan bi¢imlendirilmis bir balgiktan yarattigin bir insana secde etmem olacak sey
degildir!” dedi” (el-Hicr 15/26-28-33).

“Fagfur (¢in ¢in ses veren, kurumus ) gibi bir salsal ( ateste pismis gibi bir kuru
camur )dan yaratt1” (er- Rahman 55/14).

Goriildigii gibi insan, yukarida madde madde oOzetlemeye calistigimiz
merhalelerden gegerek var olmustur. Konuyla ilgili ayetleri birlikte inceledigimizde
insanin temel maddesinin toprak oldugu fakat bu topraginda cesitli formlara girmesi s6z
konusudur.
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6.8.2. Nefs-i Vahide Kavram

Kur’an’da insanin yaratilisiyla ilgili olarak ifade edilen 6nemli bir kavram da
“tek bir nefs” (nefs-i vahide) kavramidir. Kavramla ilgili olarak Nisa suresinde soyle
buyrulur:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
bircok erkek ve kadin meydana getirip yayan Rabbinize karst gelmekten sakinin.
Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a kars1 gelmekten ve akrabalik
baglarin1 koparmaktan sakinin. Stiphesiz Allah iizerinizde bir gozetleyicidir” (en- Nisa
4/1).

Ayette zikredilen “nefs” ten kastedilen mana nedir? Simdi kavram {izerinde
yapilan yorumlar1 inceleyelim:

“Nefs” Islam filozoflarm iizerinde epeyce fikir yiiriittiigii bir kavramdir. Burada
onlarin goriislerinin hepsini vermek miimkiin degildir. Alanimizin disina ¢ikip konuyu
dagitmamak adima sadece Ibn-i Sina’nin kavramla ilgili degerlendirmelerine yer vermek
istiyoruz. Ibn-i Sina kavramu iki farkli agidan degerlendiriyor ve bu nedenle iki farkli
tanim veriyor.

1. Insan, hayvan ve bitkilerde ortak olmas1 bakimindan soyle tanimlanir: Nefs bil
kuvve canlilik 6zelligine sahip olan tabii cismin ilk yetkinligidir (Adigiizel, 2000: 13).
Bu tarifte cisim kelimesinin kullanilist onun maddelik 6zelligini gdsteren yonii itibariyle
degilde, bir cins olmas1 (cinslik niteligini géstermesi) agisindandir. Nefs tabii cisimlerin
kemalidir. Yapma cismin kemaline nefs denmez. Sézgelimi masanin sandalyenin
kemali, onlarda nefsin varligin1 gerektirmez (Dodurgali, 2000: 65).

2. Insan ve gok cisimlerinde ortak olmasi bakimindan tanimi ise su sekildedir:
Ihtiyari (se¢meye dayali) bir hareketi gerekli kilan, cismin disinda bir yetkinlik ve bir
cevherdir. Goriildiigli gibi nefs, her iki tanimda da bir yetkinlik olarak anlagilmaktadir.
Bu yetkinlik, ibn-i Sina'ya gére bitki ve hayvanlarin bilfiil var olmasi anlamindadir.
Yani bil kuvve var olan bitki ve hayvan, nefs sayesinde yetkinleserek bilfiil
olmaktadirlar. Ciinkii insan, hayvan ve bitkilerde ortak olan nefse sahip olmakla heniiz
insan olmamis, yalnizca insan olabilecek bir yetkinlige erismis olmaktadir. O halde
insanin ikinci bir yetkinlige ihtiyact vardir. Bu yetkinlik insan1 bil kuvvelikten bilfiil
hale getirmekte, bu sayede nutk 6zelligine ve kendi fiilini gergeklestirebilecegi ilkeye
sahip kilmaktadir (Adigiizel, 2000: 13/14).

Var olma acisindan nefsin cisim olamadigini, cevher oldugunu ve kendi kendine
canli oldugunu ileri siiren Ibn Sina, canlilarin bedeninde nefsin icinde yasamasi igin
elverigli bir madde oldugunu kabul eder ve buna da uygun madde dendigini soyler
(Dodurgal1, 2000: 66). ibn Sina'min nefsin varligi ve cevherligi konusunda kullandig
"ucan adam" misali sOyledir. "Aramizda birinin Allah (cc.) tarafindan, dogustan
itibaren, olgun yasta yaratilmig oldugunu varsayalim. Onun yiizii dis diinyadan higbir
sey gormeyecek sekilde perdeli olsun. Toprak iizerinde yer degistirmesin, fakat havada,
daha dogrusu boslukta bulunsun. Bu havanin kendisine yapacagi basinct duymamasi
i¢cin, organlar1 hi¢ bir yere dokunmasin ve ona higbir duyu vermemesi i¢in ayrilmis
olsun. Boyle bir insan gercekten var oldugunu anlayacaktir; bununla birlikte, ne dis
organlarinin, nede i¢ organlarinin, ne beyninin, ne de kendinde bulunan hayati
unsurlarin var oldugunu soyleyebilecektir. Bu konuda higbir sey sdyleyemez. Bununla
beraber, genisligi, uzunlugu ve derinligi olmayan bir varlik olarak var oldugunu
anlayabilecektir. Hatta bu anda onun i¢in bir el veya her hangi bir organ hayal etmenin
miimkiin oldugunu varsaysak, o, bunun kendi organlarindan biri oldugunu idrak
edemeyecektir. Oyle ise, varligi ispatlanan, ayni anda varhigi ispatlanamayandan
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farklidir. Bundan dolayi, insanin kendisi olarak varligini ispatladigi bu sey, bu insanin
organlarinin olup olmadigimi bilmeksizin gene onun tarafindan tanmabilir. Bu insan,
nefsinin bedeninden farkli oldugunu ortaya koyma halindedir. Daha acik bir ifade ile
onun nefsini algilamasi ve var oldugunu bilmesi i¢in bir bedene ihtiyac1 yoktur
(Altintas, 2002: 126-127).

Miifessirlerin kavramla ilgili degerlendirmelerine gecelim. Hemen ifade edelim
ki tartigmalar genel olarak ayette gecen ‘“ey insanlar” hitabinin kimlere oldugu
noktasinda yapilmaktadir.

Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir’de ibn Abbas’in hitabin Mekke halkina ait
oldugu sdziinii nakleder. “Cenab-1 Hakk’mn ‘Ey insanlar’ buyrugu hakkinda Vahidi, Ibn
Abbas’tan sunu rivayet etmistir: ‘Bu hitap, Mekkelileredir.” Miifessir usulciiler; bu
hitabin biitiin miikellefler oldugu hususunda ittifak etmislerdir ki, bu su sebeplerden
dolay1 en dogru olan goriistiir.

a. Bu ayette gegen ‘insanlar’ kelimesi, bagina elif lam gelmis bir ¢cogul lafizdir.
Bu lafiz istigrak (stimul ve umim ) ifade eder.

b. Allah Teala ‘ittika ediniz’ emrini, O’nun, insanlar1 tek bir nefisten yaratmis
olmasina baglamustir ki bu illet, biitiin miikelleflerin Hz. Adem’den yaratilmis olmalar1
sebebiyle, o miikellefleri de icine alir. Illet Amm olunca, hiikiim de &mm olur.

c. Ittikd etmekle miikellef tutulma, sadece Mekkelilere ait degildir. Aksine,
biitiin insanlar hakkinda umumi bir hiikiim ifade eder. ‘Insanlar’ lafz1 herkesi icine
aldigina, ‘ittika etmek’ emri yine herkes i¢cin amm olduguna ve bu miikellefiyet illetide
ki, bu onlarin tek bir nefisten yaratilmis olmasidir, herkes hakkinda ummi olduguna
gore, bu hitabin Mekkelilere tahsisi edildigini sdylemek, son derece uzak bir ihtimaldir.
Ibn Abbas’in delili, Hak Teala’min ‘Kendisiyle birbirinize dileklerde bulundugunuz
Allah’tan ve akrabalik baglarim1 kirmaktan sakimin’ buyrugunun Araplara mahsus
olmasidir. Ciinkii ‘Allah askina’ ve ‘akrabalik hakki icin’ bir sey istemek Araplara
mahsus bir Orftiir ki mesela onlar, ‘Senden Allah ve akrabalik hakki i¢in istiyorum’ ve
‘Senden Allah ve akrabalik hakki i¢in talep ve rica ediyorum’ derlerdi. Durum boyle
olunca Cenab-1 Hakk’in kendisiyle birbirinize dileklerde bulundugunuz Allah’tan ve
akrabalik baglarimi kirmaktan sakinin® ayeti Araplara mahsus olmus olur. Bu sebeple
ayetin bas kismi1 olan ‘Ey insanlar’ hitab1 Araplara tahsis edilmis olur. Ciinkii Cenéab-1
Hakk’1n, ayetin evvelinde, ‘Rabbinizden ittikd ediniz’ ve bundan sonraki, Kendisiyle
birbirinize dileklerde bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik baglarini kirmaktan sakinin’
ifadesi, ayn1 muhataba miiteveccih olarak gelmistir. ibn Abbas’m bu gériisiine de bu
sekilde cevap vermek miimkiindiir. Us’ul-ii fikihta, ayetin sonunun hususi olmasi, bas
kisminin umiimi olmasina mani olmaz seklinde bir kaide bulunmaktadir. Cenab-1
Hakk’in ‘Ey insanlar’ hitabi, biitiin insanlari i¢ine alan amm bir lafiz; O’nun
‘Kendisiyle birbirinize dileklerde bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik baglarini
kirmaktan sakinin’ buyrugu da Araplara mahsus olmus olabilir (er- Razi, 1981: 111/306).
Resid Riza, tefsirinde Razi’nin, hitabin Mekke halkina yonelik olduguna dair séziinii,
ibn Abbas’a isnat ederek aktarir. Resid Riza, tefsirinde yukaridaki Fahruddin er-
Razi’den aktardigimiz boliimii aynen anlatir (Riza, 1958: 1V, 323).

Muhammed Abduh’a gore burada “tek bir nefisten maksat; ne zahir bakimindan,
ne de nass bakimindan Hz. Adem degildir. Miifessirlerden bir kism1 derler ki: Bu gibi
hitaplar ile Mekke halki veya Kureysliler kastedilir. Eger bu goriis sahih ise, buradan
Kureysogullarinin tek bir nefis oldugu anlami ¢ikar ki, bu Kureys kabilesi veya Adnan
ogullaridir. Eger hitap Araplara ise tek bir nefisten maksadin Ya’rut ve Kahtan Araplari
olmas1 muhtemeldir. Eger bu hitap Islam’a cagirilan herkese, yani biitiin milletlere
yoneltilmis bir davettir dersek, siiphesiz ki her millet bundan kendi inandigini
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anlayacaktir. Biitiin insanlarin Adem’in soyundan geldigini kabul edenler tek bir nefis
hitabiyla Hz. Adem’in kastedildigini anlayacaklardir. Ancak her insamin bir atasi
olduguna inananlar, buradaki bir tek nefis tabirini kendi inandiklar1 atalarina
hamledeceklerdir (Riza, 1958: IV/323-324).

“Burdaki tek bir nefis tabirinden Hz. Adem’in kastedilmediginin bir karinesi de
‘ve onlardan pek ¢ok erkek ve kadinlar var etmistir’ kavlidir. Pek ¢ok erkek ve kadinlar
denirken ifadeler nekre olarak kullanilmistir. Halbuki bu tiir ifadede uygun olan, marife
olarak kullanilmasiydi ve onlardan biitlin erkek ve kadinlar1 var etmistir denilmesiydi.
Oyle ise bu ifade nasil bilinen tek bir kisiye Hz. Adem’e hamledilebilir? Hitap biitiin
milletleredir ve umumidir. Hz. Adem’in insanligin atas1 oldugu goriisii biitiin milletlerce
bilinen bir goriis degildir. Hz. Adem’i ve Havva’yr tanimayan ve duymamis olan pek
cok insan toplulugu vardir. Nuh peygamberin soyundan gelen meshur secere
[branilerden alinmistir. Ciinkii beseriyet tarihini Hz. Adem’e baglayan ve bunu yakin
zamanla siirlandiran Ibranilerdir. Cinliler ise insanli1 baska bir ataya nispet ederler ve
onun tarihini Ibranilerin bahsettikleri atanin tarihinden daha uzun zamana gétiiriiler.
[lmi arastirmalar ve antropolojik incelemeler, ibranilerin tarihini reddeder niteliktedir.
Biz Miisliimanlar ise, Yahudi tarihini dogrulamak zorunda degiliz. Eger bu goriisii Hz.
Musa’ya isnat ederlerse, Tevrat’ta bu goriisiin Hz. Musa’ya ait olduguna dair giivenilir
bir belgemiz yoktur. Muhammed Abduh der ki; biz his ve aklin kavrayis alaninin
disinda kalan konularda sadece bizim peygamberimizin getirdiklerine dayaniriz. Ve bu
vahyin sinirlart igerisinde dururuz. Fazla veya eksik bir sey sdylemeyiz. Daha once
birgok kez sdyledigimiz gibi, Allah Tedld insanligin yaratildigi canlinin durumunu
burada miiphem kilmis ve nekre olarak ifade etmistir. Oyleyse bizde ayn1 miiphemlik
icerisinde birakiriz. Firenk aragtirmacilarinin, her insan tiirliniin bir atasi oldugu goriisii
dogru ¢ikarsa, bu goriis bizim kitabimiz bakimindan bir 6nem ifade etmez. Halbuki bu
konuda agik hiikiim bulunan Tevrat hakkinda 6nem ifade eder. iste bu durum;
aragtiricilarin Tevrat’in Allah katindan gelme ve ilahi vahiy eseri olmasi konusunda
siipheye diismelerine ve bunu reddetmelerine sebep olmaktadir (Riza, 1958: 1V/323-
325).

“Adem’in biitiin insanligin babas1 olduguna dair Kur’an’da kesin bir nass yoktur.
[lmi arastirmacilar, insanlarin, gesitli babalardan tiirediklerini ileri siirerler. Eger
arastiricilarin dedikleri gibi insanlar, insanlar ¢esitli kdklerden tiiremislerse bu, Kur’an’a
aykir1 degildir. Kur’an, bu konuda sdylediklerini, 6yle genel ve kapsamli sdylemistir ki
ne Yahudiler ona itiraz edebilmisler ne de arastiricilar, onun kendi bulgularina aykiri
diistiigiinii sdyleyebilmislerdir.

Nefis kelimesi, insam1 olusturan, seckin varlik yapan mahiyet (insanin
hakikati)dir. Bu hakikat ister Ehli Kitabin dedigi gibi Adem ile baslasin ister Siilerin ve
Sufilerin dedigi gibi sonradan inkiraz eden baska Ademlerle baslasin ve yahutta
arastiricilarin dedigi gibi cesitli koklerden tiiresin fark etmez. Insanin yaratihisindan séz
eden biitiin ayetler, biitiin insanlarin tek bir nefisten geldigini sdyler. Bu tek nefis,
insanin hakikatidir. insanlar, bununla insan olmuslardir. insanlar, Adem (as)’dan da
gelseler, kendilerinden 6nceki canlilardan da tiiremis olsalar, onlar1 insan yapan, bu tek
hakikattir. Hepsi bu ortak hakikat ile insan olmuslardir. Bundan dolayr kardestirler”
(Riza, 1958: 1V, 326-327).

Muhammed Esed klasik miifessirlerin ¢cogu, nefs terimine yiliklenen pek cok
anlam igerisine de -can, ruh, akil, canli varlik, canli, insan, sahis, kimlik (sahsi kimlik),
insanlik, hayat 6zii, temel ilke ve digerleri- tercih ederler ve bu terim ile burada Hz.
Adem’in kastedildigini kabul ederler demektedir. Ama Muhammed Abduh, bu yorumu
reddeder ve onun yerine, insan soyunun ortak kdkenini ve kardesligini vurguladig igin
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(ki yukaridaki ayetin amaci da budur) “insanlik” karsiligin1 tercih eder; ayrica bunu Hz.
Adem ve Havva’nin yaratilmasi konusundaki Kitdb-1 Mukaddes’in tasvirlerine yersiz
sekilde baglamaz. Nefsi bu baglamda canli olarak ¢evirmenin mantig1 da aymidir. “Esi”
ifadesine gelince, zeve ( “bir ¢ift”,“ciften biri”, veya “bir es”) terimi, canl varliklarla
ilgili olarak bir ¢iftin veya bir ikilinin hem erkek hem de disi tarafi kullanildigindan,
insanlarla ilgili olarak da hem kadinin esini (kocasini), hem de kocanin esini ( hanimini)
ifade eder. Razi’nin naklettigine gore, Ebu Muslim “Ondan esini yaratti” ibaresini,
“Onun kendi cinsinden esini (karsi cinsini) yaratti” anlaminda yorumlar ve bdylece
Muhammed Abduh’un yukarda isaret edilen goriislinii destekler. “minha”’nin lafzen,
“ondan” seklinde ¢evrilmesi, metin ile uyumlu olarak, her iki cinsin “bir tek canlidan”
tiiretildigi biyolojik gercegini yansitir (Esed, 2004: 1, 132-133).

Gorildiigii gibi kavram tlizerinde ¢esitli goriisler serdedilmistir. Su veya bu goriis
kesinlikle dogrudur diyemeyiz. Hitabin kime yapildigi, hitap ta kastedilenin kim oldugu
acik degildir. Fakat Kur’anin evrensel hitabina ve yaratilisla ilgili ayetlerine biitlinciil
baktigimizda “tek bir nefs” ten kastin insani olusturan seckin varlik yapan mahiyet/
hakikat oldugu akla daha yatkin goziikmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi tiim bu
gorisler icerisinde Muhammed Abduh’un “insanlar bu tek bir nefisle insan olmuslardir”
ifadesini her nekadar tartismaya acik duruyor olsa da 6nemli buluyoruz.

6.8.3. Insanin Yaratihsinda Organik Evre

Genel olarak yaratilis ve suan incelemekte oldugumuz insanin yaratilis1 Kur’an
icerisine serpistirilen ayetlerle ifade edilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da sistematik bir
anlatimdan s6z etmek mimkiin degildir. Biz burada yaratilis olayini incelerken bu
ayetleri bir araya getirip mantiksal bir diizlem igerisinde konuyu ifade etmeye
calistyoruz. Yaratilisla ilgili pasajlart inceledigimizde Kur’an insana muazzam bir
tefekkiir alan1 sunmaktadir. Nasil oluyor da yaratan, yoktan harikulade bir varlik sahnesi
meydana getiriyor ve yine bu sahnenin igerisine 6zii bir damla su olan fakat bu suyun
cesitli merhalelerden gegmesi sonucunda, duyan, goren, hisseden, akleden bir varlik
meydana getiriyor? Allah bircok ayette insanin 6ziline yaratilisina bakmasini istiyor.
Yaraticinin gayesi yaratmadaki miikemmellige dikkat ¢ekerek yaratmadaki kudret ve
thtisamin1 gozler oniline sermektir. Simdi bu baslik altin da Kur’an’da ifade edilen nutfe,
main-mehin, sulb ve teraib ve karisik nutfe(nutfetu-n emsac) gibi kavramlara hangi
manalarin yliklendigini incelemek istiyoruz.

a.Nutfe

Arap lisaninda “nutfe, azar azar akmak, sizmak ve damlamak” manalarina gelen
‘n-t-f kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Az ya da ¢ok suya, ¢cogunlukla az suya nutfe ad1
verilmektedir. Kovanin igindeki su bosaltildiktan sonra, dibinde kalan yaslik
derecesindeki az suya da nutfe adi verilir. Berrak su, damla meni, nutfeyi ifade etmek
icin kullanilan tabirlerdir (Ibn Manzur, 1994: 1X, 35).

Terim olarak kullanilan nutfe tabiri "meni"(el- Kiyame 75/36), "main defik" (et-
Tarik 86/6), "mainmehin" (s-Secde 32/8; el-Murselat 77/20), "nutfe", (en- Nahl 16/4; el-
Kehf 18/37; el-Hacc 22/5) "nutfetun emsac" (el-Insan 76/2) gibi tafsilattaki
farkliliklardan dolayi ¢esitli isimlerle Kur'an'da on iki yerde ge¢mektedir.

Her insanin yaratilisi nutfeyle baglar. Kur’an’da nutfe kavrami on iki defa
geemektedir ki hepsi ayn1 manaya gelmemektedir. Dikkatle incelendiginde bunlar farkli
anlamlara gelmektedirler.

Nutfe li¢ kisma ayrilir:
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a.Erkek Nutfe: Erkeklik bezi olan husyenin salgiladigi meni sivisi ve iginde
bulunan spermlerdir.

b. Disil Nutfe: Kadin yumurtaliginin ayda bir salgiladigi yumurtaciktir.

c. Kanigtk Nutfe (Nutfetu’n-emsac): Sperm ile onun doélledigi yumurtacik
karigimidir. (Fertilized ovum)

Meni: Erkegin iireme salgilarina ve husye, prostat ve meni keseciginin
ifrazlarina denir. Meni iki kisimdan meydana gelir.

1. Husyedeki meni kanallarinda olusan spermler. Buna nutfe ad1 verilir.

2. Bu spermleri tagiyan, besleyen ve i¢inde ylizdiirerek rahme kadar gotiiren sivi.

Cinsel birlesme sirasinda erkekten bir kerede ortalama 250 milyon sperm atilir.
Spermler yumurtaya varana kadar annenin viicudunda zorlu bir yolculuk gegirirler. Bu
yolculukta 250 milyon spermin ancak bin kadar1 yumurtaya ulagsmayi basarir. Bes
dakika sonra sona erecek olan yarim buz tanesi biiyiikliigiindeki yumurta, spermlerden
yalnizca birini kabul edecektir.

Yani insanin 6zii, meninin tamami degil ondan kiiclik bir par¢adir. Kur'an bu
gercegi Kiyamet Suresi'ndeki ayetlerde agiklamaktadir:

‘Insan dékiilen meniden bir nutfe degil miydi? Sonra bir alak oldu derken Allah
onu yaratt1 ve bir diizen i¢inde bi¢im verdi. Boylece ondan, erkek ve disi olmak iizere
cift kild1 (el- Kiyame 75 36-39)

37. ayette Allah-u Teadld nutfeyi meniden ayirmis ve meninin bir pargasi
saymistir (el-Bar, 1996: 37-38). Aym1 gercek Necm Suresi'nde aciklikla belirtilmistir.
"O'dur ki iki ¢ifti: erkegi ve disiyi atilan meni nutfesinden yaratt1” (en-Necm27/45-46).

Yukarida ifade ettigimiz gibi varlik sahnesine ¢ikacak olan insan bir damla su
iken Allah onu anne karninda halden hale gegirerek bambagka bir varlik haline
getiriyor. Yaratmada ki bu kudret ve ihtisamini Allah su ayette de gozler Oniine
sermektedir:

"Insan, kendi basina ve sorumsuz birakilacagmi saniyor? Kendisi akitilan
meniden bir damla su degil miydi? Sonra bir alak (embriyo) oldu derken Allah onu
yaratt1 ve erkek ve disi olmak iizere cift kildi. Oyleyse Allah oliileri diriltmeye giic
yetiren degil midir?” (el-kiyame 75/36-40)

b. Main ve Mehin

"Biz, sizi hakir bir sudan (main mehin) yaratmadik mi1? Onu saglam bir yerde
tutup da, malum bir vakte kadar onu saglam bir yerde tuttuk. Iste biz bunu kudretimizle
yaptik. Biz nelere kadiriz” (el- Murselat 77/220-223).

"Simdi, insan hangi seyden yaratild1? Ibretle baksin. O, atilip dokiilen bir sudan
yaratilmigtir. Ki o, arka kemigi ile gogiis kemikleri arasindan ¢ikiyor. Siiphe yok ki
Allah onu tekrar diriltip dondiirmeye elbette kadirdir (et-Tarik 86/5-8).

“Cenab-1 Allah bu sudan hor bir su diye bahsediyor. Ciinkii bu su, dokiiliir,
horlanir; kiymet verilmez. Birlesme sirasinda mehbilden (vajinadan)gecerek rahim
azgina dokiilene kadar hi¢ kimse farkina bile varmaz. Meninin figkirmasinin sebebi
meni kesesinin cidari ile onu disar1 atan kanalin ve perine kaslariin kasilmasidir. Bu
kasilmalar sebebiyledir ki meni gelirken viicutta bir gerilme hali goriiliir” (el- Bar,
1996: 39).

Meni sivisinin bir takim gorevleri vardir. Mesela,

1. Meni hayvanciklarini beslemek.

2. Bu hayvanciklara hareket kabiliyeti vermek.
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3. Bu hayvanciklarin, i¢inde yiizerek husyeden kamisa, oradan da mehbile
gecerek rahime ve rahim kanallarina ulagmalaria en uygun zemini hazirlamak. Bunun
sebebi bilindigi lizere dollenmenin rahim kanalinda olmasidir.

4. Hayvanciklar1 mehbilin ifraz ettigi 6ldiiriicii asidin etkisinden korumak (el-
Bar, 1996: 40).

Meni sivist alkalik reaksiyon gosterirken, mehbil sivisi asit 6zelligi gosterir.
Meni hayvanciklari asitli bolgede yasayamaz. Bu sebeple menideki s1vi, i¢cindeki alkalin
sayesinde meni hayvanciklarin1 mehbilin asitli ifrazatindan korur. Bu tehlikeli bolgeyi
gecerek yeni alkalli bir bolge olan rahim azgina kadar ilerlemesini saglar. Mehbilin asit
ifraz etmesi de bosuna degildir. Aksine hem mehbili hem de kadinin {ireme cihazini
zararlh mikroplardan korumak gibi ¢cok dnemli bir gorevi vardir. Bu asitler o mikroplari
oldiiriirler. Iste Yiice Allah bu hayvanciklar1 mehbilin asitli ifrazatindan korumak igin
onlara da bu alkalli s1viy1 temin etmistir (el- Bar, 1996: 40).

c. Sulb ve Teraib

“Teraib, "teribetlin" kelimesinin ¢oguludur. Gogiis kemigine iki meme ile boyun
halkas1 arasindaki kemige bu ad verilir. Ayrica, gégsiin sag tarafindan dort, sol
tarafindan da dort kaburga kemiklerine ve gerdanlik mevziine de “Teraib” adi
verilmektedir (Yazir, 1975: VIII/70).

“Miifessirlerin biiyiik bir kismi, bu ayette gegen sulb kelimesiyle, erkegin sirt
bolgesinin, “teraib”le de kadinin kaburga kemiklerinin kastedildigini sdylemislerdir (et-
Taberi, 2002: XXX, 70).

Modern tip ve Kur'an sahalarindaki ¢alismalariyla meshur Misirli doktor M. Ali
el-Bar bu konuda sdyle demistir: "Oyle ise insan neden yaratildigina bir baksm! O sulb
ve teraib arasindan fiskirarak disar1 akan bir sudan yaratilmistir" (et-Tarik 86/5-6)

“Husye ile yumurtalik ceninin Sulbii ve Teraibi arasinda geligir. Sulb omurga,
Teraib “deege kemikleri” manasindadir. Iste husye ile yumurtalik tam bu bolgede
olusur. Husye daha sonra hamileligin yedinci ayinda yavas yavas disar1 ¢ikar. Husye
tarlasina inerler. Kadinin yumurtaligi da havuza inip orada kalir.

Bu bdyle olmakla beraber su da var ki husye ile yumurtalik her ikisi de gidasim
esas yerlerinden yani omurga ile ege kemigi arasindaki yerlerinden alirlar. Husye ile
yumurtaliga giden atar damarlar karin aortundan gelir ki burasi da tam tamina belkemigi
(omurga) ile ege kemigi arasidir. Nitekim husyeye asit kirli kan damar1 da ayni bu
bolgeye dokiiliir. Bu kirli kan damar1 son bdbrek damarina, sag kirli kan damar ise
alttakine ¢ikar. Nitekim husyeyi ve yumurtalig1 besleyen sinirler de mide altindaki sinir
kiimesinden gelir ki bu da tam anlami ile belkemigi ile ege arast bolgedir. Lenf
damarlar1 da ayni1 bolgeye yani sulb ve teraib arasina ¢ikarlar. Biitiin bunlardan sonra
husyenin veya yumurtaligin gidasini, kanini ve sinirlerini sulb ve teraib arasindaki
bolgeden aldiginda zerre kadar siiphe kalir m1? (el- Bar, 1996: 40).

Bu acgiklama sonucunda her ne kadar husyeler ve yumurtalik tedrici olarak asag:
inmis olsalar da gidalarini sulb ve taraib arasindan almaya devam etmektedirler” (el-
Bar, 1996: 40).

Buna paralel anlayis ta soyledir: Kur'an metninde erkegin cinsel nahiyeleri (tekil
olan) "sulb" kelimesiyle ifade edilir, kadinin cinsi nahiyeleri ise Kur'an'da ¢ogul olan
"teraib" kelimesiyle ifade edilir (Bucaille, 2001: 307).

Ayeti ayn1 sekilde anlayanlara gére mana: “Erkegin sirt bolgesinden yahut cinsel
organindan ¢ikan meni ile kadinin gogiis bolgesi ya da kaburga kemiklerinden veya
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cinsel organindan ¢ikan meninin birlesmesinden ¢ocuk meydana gelmektedir. (Kurtubi,
2003: X/5; Alusi, 1987: XXX/97)"

Konuyla ilgili olarak bir baska yorumda s6yledir: Husye ve yumurtaliklar ilk
tesebbiislerinde bobreklere yakin bir yerde nes’et ederler ki bu bodlge, omurganin
arkasinda alt kaburgalarin karsisindaki sirtla, kaburga kemikleri arasina rastlamaktadir.
Bu gorlisiin dogru olabilecegini bize gosteren delillerden birisi, husye ve
yumurtaliklarin gelismelerinde, kendilerine kan tagiyan port'tan, sulble teraib hizasinda,
bobreklere yakin bir yerden ayrilan atardamarlardir. Bel ve gogiis kemiklerinden
beslenen ve  oradan ¢ikan canli  hiicrecikler asagida  (husye @ ve
yumurtalikta)toplanmaktadir (el- Meragi, 1998: X, 113-115).

d. Karisik Nutfe (Nutfetu’n- Emsac)

Kavramin gectigi ayet soyledir: "Dogrusu biz insani imtihan etmek i¢in karisik
bir nutfeden(nutfetu’n- emsac) yarattik da onu isitici ve gériicii yaptik” (el- Insan, 76/2).

Bu ayette gegen '"nutfetu’n-emsag¢" tabirini, Tabiun doneminin meshur
miifessirlerinden olan Miicahid, Ikrime ve Hasan el-Basri, erkegin suyu ile kadinin
suyunun birbirine karigmasi sonucu meydana gelen karigim olarak agiklamislardir.

Daha sonra gelen miifessirlerden ibn Kesir ve Elmalili M. Hamdi Yazir gibi
bircok miifessir de emsa¢ nutfesinden maksadin kadinin suyu ile erkegin sularinin
birlesmesi sonucu meydana gelen ve heniiz "alaka" olarak rahme tutunmamis olan
karisim olarak aciklamislardir (ibn-i Kesir, 1997: VII/310; Yazir, VIII, 549).

Saf su anlamina gelen nutfe, erkek suyu olan meninin de adidir. Ancak burada
nutfe, karigik sifatiyla nitelendirilmistir. "Emsac" karigmak, karistirmak anlamindaki
‘mesc'in veya karisim anlamindaki ‘mesic'in ¢oguludur. Erkegin suyu ile kadinin
suyunun karigimina emsac denir (el- Bar, 1996: 77-78).

Organik evre basligi altinda Kur’an’da insanin yaratilisiyla ilgili kavramlar
incelemeye calistik. Her biri lizerinde ¢esitli yorumlar yapilmistir. Anlasilan insanin
yaratilisindaki bu kompleks yap1 gegmiste oldugu gibi giinlimiizde de insanin {izerinde
hayli fikir yiirlitecegi diri bir alan olarak Oniimiizde durmaya devam etmektedir.
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7. KITAB-1 MUKADDES VE KUR’AN-I KERIMIN YARATILIS OLAYINA
BAKISI ARASINDAKI GENEL FARKLAR VE BENZERLIKLER

Kuran ile Kitab-1 Mukaddes’in yaratilis olayma bakiglar1 arasinda ilk bakista
benzerlikler goziikse de mesele detayli incelendiginde aslinda gerek iislup ve gerekse
icerik agisindan ciddi farkliliklarin oldugu ortaya ¢ikacaktir. Uslup acindan en énemli
gordiiglimiiz fark Kitab-1 Mukaddes yaratilis olaymi ortaya koyarken meselenin bilgi
boyutuna, Kur’an ise tefekkiir boyutuna dikkat ¢ceker. Kur’an’da meselenin bilgi boyutu
tefekkiir boyutunda miindemigtir.

Kitab-1 mukaddeste yaratilig alt1 giin i¢erisinde izah edilir. Tevrat miifessirlerinin
de kabul ettigi gibi bu anlatim kronolojiktir. Fakat Kur’an’da bu durum surelerin
igerisini serpistirilmek suretiyle izah edilir. Dolayisiyla bastan sona sistematik bir
anlatim s6z konusu degildir. Iki kitabin yaratilisla ilgili konular hakkinda birtakim
zahiri benzerliklerin oldugu yadsinamaz. Yine insanin yaratilisinda ve dolayisiyla Adem
ile Havva’'nin yaratilis kissasinda énemli farklarin oldugu bir gercekliktir. Her ne kadar
tartismaya agik olsa da Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an arasinda bir takim benzerlikler
goze carpmaktadir. Mesela, her iki kitabin yoktan yaratilisa ve yaratilis olayinda tek bir
Allah fikrine vurgu yapmasi gibi. Bunlarla birlikte her iki kitapta da yaratilisin alti
giinde olustugunu beyan edilir. Kitab-1 Mukaddes’in bildirdigi alt1 giinde yaratilis
Kur’an’da beyan edilir. Fakat ortak yon sadece “alt1 giin” kavramindadir. Bu alt1 giin
meselesini incelendigimizde aralarinda ciddi farklarin oldugu goriilecektir.

Biz bu farklar ve benzerlikleri birka¢ baslik altinda sunarak meselenin
anlasilmasina katki saglamayi istiyoruz.

7.1. Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore Yaratilista Alt1 Giin Olgusu

Yukarida Tevrat’ta yaratilis olaymi incelerken gordiik ki, yaratilis bizim
bildigimiz haftanin giinleri cinsinden olmak iizere alt1 giinde gergeklesmis, bu alt1 giinii
bir dinlenme giinii olarak Sabat takip etmistir. Gerek Yahudiler ve gerekse Hiristiyanlar
bunu bdyle anlamislar ve aralarinda Sabat noktasinda fark olmakla birlikte bu gilinleri
bizim bildigimiz giin cinsinden algilamislardir. Hiristiyanlar yaratilis1 Pazar gilinlinden
baslatmak suretiyle yedinci giinii Sabat (Pazar) Yahudilerde pazartesi giinii bagladigini
One siirerek cumartesi giinlinli Sabat olarak kabul etmislerdir. Dolayistyla nasil Tanri
alt1 glinde ¢ikardigi isten sonra yedinci giinde dinleniyorsa aym sekilde insanlarda o
giinde dinlenecekledir.

Kur’an’a baktigimizda, goklerin ve yerin alti giinde yaratilmasi ifadesi sekiz
defa gegmektedir. Bunlarin dordiinde “goklerin ve yerin alt1 glinde yaratildig1”, diger
ayetlerde ise “goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alti glinde yaratildig1” ifade
ediliyor. Bu ayetlerin bes tanesinde “alti glinde yaratt1” buyrulduktan sonra “tahtina
kuruldu (isteva ala’l ars)” ifadesi yer almaktadir. “Arsina istiva etti” ifadesinin gegtigi
bu ayetlerin birinde “biz alti giinde yarattik” sonra da “bize bir yorgunluk da
dokunmadi”(Kaf, 50/38) seklinde buyrularak, Kitab-1 Mukaddeste ifade edildigi gibi bir
is yapti, yoruldu ve sonra da dinlendi (Bkz. Tekvin, I1/3), seklinde yanlig anlagilmaya
mabhal birakilmamustir.

Fussilet suresinde bu alt1 giinde yaratilis olgusu detaylandirilmistir. Ayette yerin
iki giinde yaratildig1 dort giinde riziklarin takdir edildigi, semanin da yedi kat olarak
diizenlendigi ifade edilmektedir ( Bkz. Fussilet, 41/9-12).

Kur’an da bu ve benzeri ayetlerde kainat “alti giinde” yaratildi ifadesi
gecmektedir. Fakat hi¢bir sekilde bu alt1 giin mahiyeti hakkinda Kitab-1 Mukaddesin
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aksine herhangi bir bilgi verilmemektedir. Aynmi sekilde siinnetin de bu konuda kesin
sOylemi yoktur.

Yine Kitab-1 Mukaddeste yaratilis hadisesi alt1 giinde olmus bitmistir. Oysa
Kur’an’a baktigimiz zaman yaratilis hadisesinin siirekli devam ettigi noktasinda ciddi
kanitlar vardir. Mesela “O her giin bir is iizeredir” (er-Rahman, 55/29) ayeti
kanaatimizce bu fikre isaret etmektedir. “Yaratilisin durmasi Allah’in yaratici sifatinin
ortadan kalkmas1 anlamina gelir” seklinde yorumlar yapilmustir ( ikbal, 1995: 94).

Kitab-1 Mukaddes’te ki bu “giin” kavrami ile Kur’an da gecen giin “yevm”
kavrami arasinda onemli farklar vardir. Kitab-1 Mukaddes’in bu sekilde anladigi giin
kelimesi, yeryiizlinde oturan bir kimse i¢in giinesin art arda iki kez dogusu veya art arda
iki kez batis1 arasinda gecen zaman araligi demektir. Bu sekilde tanimlanan giin ise,
yerin kendi ekseni etrafinda doniisiiniin sonudur. Mademki, giiniin ortaya ¢ikmasina
vesile olan mekanizmanin- yani yerin mevcudiyeti ve onun gilinesin etrafinda dolasimi-
Kitab-1 Mukaddes’in yaratilis kissasina goére heniiz yaratilisin ilk donemlerinde
gergeklesmemisti, o halde bu sekilde tanimi yapilan giinlerden mantiken s6z
edilmeyecegi aciktir (Bucaille, 2001: 215).

Klasik tefsir kaynaklarimizda giin kavramiyla ilgili ¢ok c¢esitli yorumlar
yapilmistir. Dolayisiyla “yevm” kavrami {izerinde herhangi bir mutabakat yoktur.
Burada sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, Kur’an daki “giin” ve dolayisiyla “alt1 giin”
bizim bildigimiz manada ve Kitab-1 Mukaddes’te de ifade bulan giinlerden degildir.
Islam alimleri yukarida da isaret ettifimiz gibi kavram hakkinda farkli yorumlar
yapmuslardir. Bunlardan bir kagina goz atacak olursak, “Giin kavrami, yirmi dort saatlik
zaman dilimini kapsamaktadir. O da diinyanin kendi ekseni etrafinda bir seferlik
doniisiinti ifade eder. Bu sebepten, yaratilisin, Kur’an’da diinya yaratilmadan diinya
giinii olarak yer almasi miimkiin degildir (Riza,1958: VIII , 445). Ibn Teymiyye farkli
bir goriis ileri siirer ki o da, yaratilista zamanin alt1 giin oldugu, bunun ister gilinesin
dogusu ve batist arasindaki zaman, isterse bazilarinin ileri siirdiigii gibi bin senelik uzun
zaman olsun fark etmeyecegi seklindedir. Ancak ona gore, bu zamanin haftanin giinleri
olmadigi, yer ve goklerin yaratilisgindan dnceki mevcut olan cisimlerin hareketlerinin
miktar1 oldugu, séylenmelidir. (Ibn Teymiyye, 1382: XVIII, 235).

Elmalili alt1 giinii kainatin yaratiisinda gegirdigi devirler olarak tefsir
etmektedir. O bu devirleri; 1- Maddenin 6nce duman halinde yaratilisi, 2- Cansiz
cisimlerin tesekkiilli, 3-Yerin goklerden ayrilmasi, 4-Yer kabugunun olugmasi, 5-
Daglarin ve mrmaklarin yaratilisi, 6- Hayatin baslangici, bitki, hayvan ve insanlarin
yaratilist seklinde siralar (Elmalili, 1975: VII, 4972).

Yevm kelimesi en yaygin anlaminda giin demektir. Ancak kesinlikle belirtelim
ki, bu kelime giinesin bir batisiyla ertesi gilin tekrar batis1 arasinda gecen siireden daha
cok giin 15181 (giindiiz) anlamin1 ifade etmek ister. Cogul sekli eyyam ise, sadece glinler
manasinda degil ayn1 zamanda uzun siire, nekadar oldugu belli olmayan fakat hep uzun
zaman devresi anlamin da gelebilir (Bucaille, 2001: 216). Buna Kur’an’dan da 6rnekler
de vardir. Allah katinda bir giiniin bizim saydigimiz on ikibin (el- Hacc, 22/47; es-
Secde, 32/5) veya elli bin (el-Mearic, 70/4) y1l uzunlugunda oldugu belirtilmektedir.

Yevm kelimesinin, yaratilisa iligkin ayetlerde, giin dedigimiz siireden tamamen
farkli bir zaman devresine delalet edebilmesi hususu, ¢ok eski Kur’an miifessirlerini
sasirtmistir.  Cilinkii kdinatin tesekkiil safhalarinin siireleri hakkinda bugiin bizim
bildiklerimizi onlar tabiatiyla kendi zamanlarinda bilemezlerdi. Nitekim diinyanin
donmesi sonucu tanimi astronomice yapilmis giin kavramini bilmesi miimkiin olmayan
M.S. 16. yiizyill miifessirlerinden Ebu’s-Suud: Yaratilisa, her zaman kullandigimiz
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anlamdaki giinler halinde degil, “donemler” (nevbet) halinde gerceklesmis goziiyle
bakilmalidir, diye diisiinmekteydi (Bucaille,2001: 217).

Bu durumda Kur’an kainatin yaratilis sathalarini alti uzun zaman devirleri olarak
miilahaza etmektedir diye kabul edilebilir. Cagdas bilimin, kainat alt1 farkli karmagsik
merhaleden tesekkiil etti seklinde insanlarin kesin hiikiim vermelerine miisaade
etmedigi bir gercek; ama ilim kesin olarak kabul etmistir ki bu agamalar o kadar ¢ok
uzun zaman devrelerinde ibarettir ki bu devrelerin yaninda bizim anladigimiz manadaki
giinler giiliing olacaktir (Bucaille,2001: 217).

Kitab-1 Mukaddes’te gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin yaratilis1 anlatilirken bunlardan
Tanr1’nin 6nce gokyliziinii yarattigin1 (Bkz. Tevrat, Tekvin, 1/6-8) sonra da yeryliziinii
yaratigin1 (Bkz. Tevrat, Tekvin, 1/9-10) ifade edilir. Kur’an’a bakti§imiz zaman Naziat
suresi hari¢, Kur’an’in higbir ayeti yer ve goklerin yaratilisinda bir 6ncelik sonralik
belirtmemektedir (Bkz. en- Naziat, 79/27-30). Zira bu surenin disindaki ayetlerin
hepsinde yer ve gok kelimelerini birbirine baglayan edat, Fransizcadaki “et” anlamina
gelen Arapca “ve” baglacidir, ya da “siimme” kelimesidir ki, zikri gegen parcada iki
olaym yan yana zikredilmesinde veya olayin art arda cereyan etmis olmasi anlaminda
kullanilmistir (Bucaille, 2001: 221).

Arap yarim adasi ¢iftcilerinin veya gocebelerinin anlayisina uygun bir dille ifade
edilmis olan bu ayetlerde Allah’in insanlara bahsettigi diinya nimetlerine gecmeden
once, gogiin yaratilis1 lizerinde diisiinmege bir ¢agr1 vardir. Fakat yeryiiziiniin Allah
tarafindan yayilip dosendigi ve ziraata elverisli duruma gegirildigi asamanin zaman
icerisinde ayette zikredilisi, giinler ve gecelerin birbirini takip etmege baglamisg
olmalarinin bildirilmesinden hemen sonradir. Burada Oyleyse iki grup olaya temas
ediliyor: Birinci gruptaki olaylar gokle ilgili, ikinci gruptaki olaylar yeryiiziiyle ilgilidir
ki zaman igindeki yerleri de belirtilmis bulunmaktadir. Bu ayetlerdeki ifadeden
anlasilan su: Yeryiizii, yayilip ddsenmeden Once, zaruri olarak mevcut olmaliydr ve
dolayistyla Allah gogii kurarken de mevcuttu. Boyle olunca iki evrimin yani gok ile
yeryiizliniin evriminin ayni vakitte ve olaylarin birbiriyle karigsmasiyla birlikte cereyan
etmis oldugu anlami ¢ikmaktadir. O halde Kur’an metinlerinde yeryliiziiyle goklerin
yaratilisindan soz edilirken, yeryiizii goklerden 6nce veya goklerin yeryiiziinden 6nce
zikrediliglerine bakilarak oncelik ve sonralik gibi bir mana ¢ikarilmamalidir. Eger
Kur’an’in bir bagka yerinde bu noktada agik ifadeler yoksa yer ile gok kelimelerinin
ayetlerde takdim ve tehiri yerin gokten veya gdgiin yerden once yaratildigi konusunda
Onyargiya vardirmaz (Bucaille, 2001: 221).

7.2. Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére insanin/Adem’in Yaratihisi

Yukarida Kur’an’da insanin yaratilist bashigi altinda meseleyi etraflica
incelemistik. Bilindigi gibi Kur’an’da insanin ¢esitli merhalelerden gecerek yaratildigi
ifade edilmistir. Fakat daha once de ifade ettigimiz gibi Kur’an bunu ifade ederken bilgi
vermekten ziyade insanlarin tefekkiir etmelerini saglama gayesindedir. “ O halde insan
neden yaratildigina bir baksin! O atilan bir sudan yaratilmistir (et-Tarik, 86/5-6). Allah
insan1 hangi seyden yaratti? onu yarattt ve bir hayat takdir etti (Abese, 80/18-19).
Bunlar ve benzeri ayetler gerek baglami ve gerekse iisliibu acisinda insani tefekkiire
davet etmektedir. Kur’an’da insanin yaratilisindan bahseden ayetleri inceledigimiz
zaman insanin yaratilis maddesinin toprak oldugu gériilecektir. Insan topragin bu gesitli
formlara dokiilmesiyle meydan gelmistir (Bkz. Al-i Imran, 3/59; En’am 6/12; es-
Saffat37/11, Hicr 15/26, 33; Mii’minun 23/112; Rahman 55/14).

Fakat bu topragin ¢amur haline gelip degisik sekillere sokulabilmesi i¢in suyun
gerekliligi kaginilmazdir. Bu sebeple insanin yaratilisinda da, diger varliklar gibi suyun
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rol aldig1 goriilmiistiir (Bkz. Enbiya 21/3,; Nur 24/45). Su vasitasiyla topragin gesitli
formlara sokarak ona ruh iifleyen Allah’tir (Bkz. el-Araf 7/11; Hicr 15/39; es-Secde
32/9; es-Sa’d 38/75).

Bilindigi gibi Kitab-1 Mukaddes yaratilig olayinin alt1 giin igerisinde olustugunu
ve bu alt1 giin icerisinde nelerin yaratildigini ayrintili bir sekilde vermektedir. Kitab-1
Mukaddes’te insanin yaratilis1 altinci giine denk gelmektedir. “Tanr1 “gokyiiziinde ve
benzeyisimizde insan yapalim. Denizin baliklarina, gokyiiziiniin kuslarina ve ciftlik
hayvanlarma ve yeryiiziine ve yeryiizii lizerinde hareket eden toprak hayvanlarina
hiikmetsin” dedi. Tanr1 adami1 kendi goriintiisiinde yaratti. Onu Tanri’nin goriintiisiinde
yarattl; onlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Tanri1 onlar1 miibarek kildi. Tanr1 onlara
“verimli olun ve ¢ogalin”. Yeryiiziinii doldurun ve onu ele gecirin”...(Tevrat, Tekvin,
1/26-28)

Insanin yaratilistyla ilgili Kitab-1 Mukaddes’te goriilen 6nemli bir ayrinti, diger
varliklarin yaratiligint miiteakip “iyi” (Bkz. Tekvin 1/4-12-18-21) ifadesi kullanilirken,
insanin yaratilisi s6z konusu oldugunda “gok i1yi” (Bkz. Tekvin I/31) denmesi onun
diger varliklardan iistiin ve yiice olduguna isaret etmekte ve Allah’in diisiincesindeki
istiin yaratik tipinin onunla kemale erdigini gostermektedir. Aym sekilde Kur’an’da
yaratilan bu yeni varliga meleklerin secde etmelerinin istenmesi (Bkz. Hicr 15/29; Sa’d
38/72) onun diger varliklardan iistiin oldugunun ifadesidir.

Kur’an’da Tevrat’in aksine insanin yaratilist herhangi bir zaman dilimiyle
kayitlanmaz.

Kur’an’da bizzat Allah tarafindan, topragin cesitli merhalelerinden gecerek
yaratilan, fakat heniiz ad1 konmayan, insan olarak genel bir ifade ile taninan bu varlik
“...meleklere Adem’e secde edin...” ayetiyle yaratilan bu varliga bir isim verilmistir
(Araf 7/11; Isra 17/61; Kehf 18/50; Bakara 2/34).

Gerek Kitab-1 mukaddeste ve gerekse Kur’an’da Allah tarafindan yaratilan
varligin/ insanin Adem oldugu anlasilmaktadir.

Kitab- 1 Mukaddeste Adem ve Havva’nin insan cinsinin miisahhas bir varlikta
temsil edildigi goriilmektedir. Yaratilis kitabin biitiin olarak ele alindiginda insanin
yaratilig1 ve sonrasi devirleri anlatilirken “insan” (Bkz. Tevrat, Tekvin I, 26-27; Tekvin
I1, 3) “adam” (Bkz. Tekvin II, 5- 7- 8- 15- 18- 19- 20- 21- 22- 23- 25; Tekvin III/9- 12-
22-24; Tekvin IV/1- 2) “Adem” (Bkz. Tekvin, Tekvin III, 17-21; Tekvin IV 1, 1- 25;
Tekvin V/I- 3- 4- 5) kelimelerinin kullanildig1 goriilmektedir. Tekvinde bu {ig
kelimenin ayni1 anlamda kullanilmasi ve insan, adam, Adem kelimelerinin
Ozdeslestirilmis olmast muhtemeldir. Yani Tekvin yazarlar1 insan ile “ilk insani”
kastetmistir. Kitab-1 Mukaddes’te ilk insanin yaratilis zamani ve sekli iki ayr1 hikayede
farkli bigimlerde nakledilmektedir. “Ruhban metni” adi verilen birinci hikdyeye gore
insan yaratilisin altinci giinlinde diger biitiin varliklardan sonra Tanri’ya benzer bir
strette ilk defa erkek ve disi olarak yaratilmistir. “Yahvist metin” adi verilen ikinci
hikayede ise Once erkegin daha sonrada onun kaburga kemiginden kadinin yaratildigi
anlatilir. ilk insan bizzat Tanri tarafindan yerin topragindan yaratilmis, daha sonra
burnuna hayat nefesi iiflenerek canli bir varlik olmustur (Bolay, 1998: 358). Gerek
Kur’an’da ve gerekse Kitab-1 Mukaddeste insanin yaratildigt madde olarak “toprak”
zikrediliyor. Ayni sekilde yaratanin yarattigi bu yeni varliga kendi ruhundan iifledigi
bildirilmektedir.

Kitab-1 Mukaddes tefsirinde ve apokrif kabul edilen kitaplarda Adem’in
yaratildig kitabin kutsal yer (Kudiis’teki Siileyman Mabedi’nin bulundugu mahal) ile
diinyanin dort biryanindaki kirmizi, siyah ve beyaz topraktan alindig: belirtilir (Bolay,
1998: 358).
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Tekvin’de varliklarin yaratilis siras1 verilirken yer ve goklerin Adem’den 6nce
olduguna temas edilmistir (Bkz. Tevrat, Tekvin II, 7). Burada Adem’in yaratilis yeri
olarak belirli bir mekan zikredilmemistir. Ancak onun “yerin topragindan”
yaratildigindan yer olarak da Kudiis’teki Siileyman Madebi {izerinde durulmustur
(Bolay, 1998: 358).

Kur’an da bu tlirden ayrintili bilgilere yer verilmez. Daha 6nce de beyan
ettigimiz gibi Kur’an meselenin bilgi boyutundan ziyade tefekkiir boyutuna dikkat
ceker.

Yukar: da ifade edildigi gibi Kitab- Mukaddes’te Adem’in yaratildigi madde
olarak yeryiiziinden alinan 1slatilmis toprak seklinde kesin bilgi verilir. ...“ve yerlerden
bugu yiikseldi ve biitiin topragin {istiinii suladi. Rab Allah, yerin topragin dan Adami
yapti ve onun burnuna hayat nefesi iifledi ve adam yasayan canli oldu (Bkz. Tekvin II,
6-7).”

Yahudiler de, varligma birligine inanilan Allah, goriilmez, resim ve heykeli
yapilmaz. Bununla beraber ona yorulmak, giiresmek, dinlenmek gibi insam1 vasiflarda
atfedilir(Timer ve Kiiclik, 2002:248). Tekvindeki su ifadeler insanin Tanriyla
benzerligini ifade etmektedir: “Tanri suretimizde, benzeyisimize gore insan yapalim ve
denizin baliklarina ve goklerin kuslarina ve sigirlara ve biitiin yeryliziine ve yerde
stirtinen her seye hakim olsun dedi” ( Bkz. Tekvin I, 26). “Tanr1 insan1 kendi suretinde
yaratti, onu Allah’1in siiretinde yaratti; onlar1 erkek ve disi olarak yaratt.” (Bkz. Tevrat,
Tekvin I, 27).

Tevrat miifessirleri bu ayetlerde belirtilen benzerligi yorumlarken; "Tiim canlilar
arasinda sadece insan Tanr1 gibi, diislince, karar verme ve ¢oziimleme yetenegi ile 6zgiir
secime hak kazanmistir. Bu sayede insan Tanri'y1 bilebilir, sevebilir ve O’nun la
arasinda manevi bir bag yaratabilir ve sadece insan, hareketlerini bir mantik cercevesi
icinde yapabilir. Tevrat, insan'n Tanri'nin benzeyis ve goriintiisiinde yaratilmis
oldugunu sdyleyerek, tam olarak bunu ifade etmektedir"(Farsi, 2002: 1, 27)
demektedirler.

Philo, Adem’in yaratihginda iki ayr1 6zelligin temsil edildigini belirtmektedir.
Bunlardan birincisine gore o, Tanr1 seklinde yaratilmig ilahi bir varliktir. Bu varlik
viicutsuzdur. Ikincisi ise maddi ve manevi seylerin birlesmesinden yani, viicut ve
akildan olusan diinyevi varliktir. Yeryiiziindeki insan nesli bu diinyevi Adem’den
tiiretilmistir. Philo’ya gore insanin viicudu degil akli Tanr1 seklindedir. Judah, Halevi,
Philo’nun goriislerini biraz daha ileri gotiirmiis, Adem’in viicut ve akil olarak
milkemmel oldugunu belirtmistir. Ona gore; en yilice akil bir insan tarafindan
sahiplenilmistir. Tanriyla iletisim kurmasi icin Adem’e 6zel bir giic bagislanmistir
(Erdem, 1999: 29).

Insanin Tanriya benzemesi anlayis1 Kur’an’da olmadign gibi aksine Kur’an
bizzat Allah’in esi ve benzeri olmadigini ifade eder (Bkz. Es-Sura, 42, 11). Fakat burada
hemen ifade edelim ki, hadislerde Kitab-1 Mukaddesteki tanri’nin Ademi kendi
ruhundan yarattig1 noktasindaki ifadelerin benzeri hadislerde de yer almaktadir. Bu
konuya hadislerde yaratilis bagligr altinda deginecegiz.

Kur’an ile Tevrat'n ittifak ettigi hususlardan biri de Adem’in esyanin isimlerini
bildirmesidir. Bu Tevrat’ta su sekilde izah edilir. “Rab her kir hayvanmi ve kusunu
yapt1 ve onlara ne ad koyacagim gérmek i¢in Adem’e getirdi. Ve Adem her birinin adini
ne koyduysa canli mahlikun adi o oldu”. Kur’an’a gére Adem’e biitiin isimler
ogretildiginden Allah, meleklerden Ademe secde etmelerini ister. Bu Adem’in en
onemli meziyetlerinden biridir.
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Kur’an’da Hz. Adem’in ilk insan olmakla birlikte ayn1 zaman da ilk peygamber
olduguna isaret edilir (Bkz. Ali-imran, 3/33). Fakat Kitab-1 Mukaddeste Adem’in
peygamber olduguna her hangi bir isaret yoktur. Zaten Yahudilerin Adem’in
peygamberligi hususunda bir iddialar1 da yoktur.

7.3. Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore Havva’nin Yaratilisi

Kitab-1 Mukaddes’te kadinin/Havva’nin yaratilis1 sdyle geger:

Ve Rab Allah dedi: “Adamin yalniz olmasi iyi degildir, kendisine uygun bir
yardime1 yapacagim.” Ve Rab Allah her kir hayvanini ve goklerin her kusunu topraktan
yapti ve onlara ne ad koyacagint gérmek i¢in adama getirdi. Ve adam her birinin adin1
ne koydu ise, canli mahlikatin adi o oldu. Ve Adam biitiin sigirlara ve goklerin
kuslarina ve her kir hayvanina ad koydu, fakat Adam icin kendisine uygun yardimci
bulunmadi. Ve Rab Allah, Adamin {izerine derin bir uyku getirdi ve o uyudu ve onun
kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi. Rab Allah adamdan aldig:
kaburga kemiginden bir kadin yapti ve onu Adama getirdi. Ve Adam dedi:“Simdi bu
benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna kadin denilecek, ¢iinkii o Adamdan
alind1 (Tevrat, Tekvin, II, 1823).

Ve adam karisinin adin1 “Havva” koydu; ¢iinkii biitiin yasayanlarin anast oldu
(Tevrat, Tekvin, 111/20).

Goriildiigii gibi Tevrat’ta Havva’nin Ademin kaburga kemiginden yaratildig:
acgikca ifade edilmektedir.

Kur’an baktigimiz zaman Havva’nin yaratilisiyla ilgili kesin bir bilgi yoktur.
Fakat genel miifessirler, Kur’an’da Havva’nin yaratilisina isaret edildigini ifade
etmislerdir. Konuyla ilgi ayet sdyledir: “Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ve bu ikisinden bir¢ok erkek ve kadin yaratan Rabbinizden sakinin (Nisa, 4/1).

Miifessirler genel olarak ayette gegen “tek bir nefis” ten Adem’i “ondan da esini
yaratt1” ifadesinden de Havva’y1 anlamislardir (Bkz. Razi, 1997: 111, 477; Taberi; 1992:
III, 97). Bununla birlikte kavramla genelin goriisiinden farkli goriislerde ortaya
atilmistir. Mesela Resit Riza tefsirinde Hocast Muhammed Abduh’un kavramla ilgili su
goriislerine yer verir: Bu tek nefis, insanin hakikatidir. Insanlar, bununla insan
olmuslardir. Insanlar, Adem (as)’dan da gelseler, kendilerinden onceki canlilardan da
tiiremis olsalar, onlar1 insan yapan, bu tek hakikattir. Hepsi bu ortak hakikat ile insan
olmuglardir. Bundan dolayi kardestirler (Riza, 1, 32-327).

Alusi “Sizi bir tek candan yaratan, ondan da yaninda huzur bulsun diye esini
yaratan O'dur. Esi ile birlesince esi hafif bir yiik yiliklen (hamile kaldi).Onu bir miiddet
tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir g¢ocuk
verirsen muhakkak silikredenlerden olacagiz, diye dua ettiler”(el-Araf/189). Ayetini
tefsir ederken Allah’in Havva’yi Adem'in sol kaburga kemiginden yarattigina dair
rivayet oldugunu belirttikten sonra su degerlendirmeyi yapiyor:

Bu olaymm keyfiyeti bizim i¢in mechuldiir, ama hi¢bir sey Allah't aciz
birakamaz!" (Alusi,1987: V, 137)

Goriildigii gibi her ne kadar bir kisim miifessir kadinin Adem’den yaratildig1
goriisiinii benimsemis olsa da bu kendilerini baglar. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
Kur’an’da konuyla ilgili sarih bir bilgi yoktur. Biz kadinin Adem’in kaburga
kemiginden yaratildig1 seklindeki rivayetleri hadis kaynaklarindan 6grenmekteyiz.

Kadinin erkekten yaratilmasi meselesi gerek batida ve gerekse Islam diinyasinda
tartisilan bir konudur. Kimilerine gére kadinin erkekten yaratildigini savunmak kadina
yapilan bir biiyilik bir hakarettir. Kimilerine gore de bu gayet dogaldir ve hatta tefekkiir
edildigi zaman mucizevi bir hadisedir.
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Eger Havva’nin Adem’den yaratilmis olmasi kadmin ikinci plana itilmesi ve
erkekten asagi olmasi anlamina geliyor olsaydi, babasi olmadan Hz. Meryem’den dogan
Hz. Isa’nin da Meryem’den asag1 olmasi gerekirdi. Oysa Hz. Isa bir peygamberdir ve
babasiz olarak, bir kadin olan Meryem’den yaratilmistir. Kuskusuz yiice Allah Hz.
Adem ile Hz. Havva’yr ayri ayri da yaratabilirdi. Ancak Adem’i anne ve babasiz
yaratiyor, Havva’yt Adem’den yani kadim erkekten yaratiyor, Meryem’den Isa’y1 yani
kadindan erkegi yaratiyor. Diger insanlar1 bir anne ve babadan yaratarak yaratmanin
tiim alternatiflerine kadir oldugunu gostermenin yam sira Havva’nin Ademden
yaratilmasinin, kadinin erkekten asagi bir seviyede olmadigina isaret etmis oluyor
(Simsek, 1998: 58).

Her nekadar ifade edilen fikirler kiymetli olsa da yine de bu fikirlerden hareket
ederek bagka bir delile dayanmaksizin Havva’nin Adem’den yaratildigini kesin olarak
ifade etmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz.
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8. HADISLERDE YARATILIS

Yaratiligla ilgili Kur’an’da net bir sekilde ifade edilmeyen bazi ifadelerin
hadislerde yer almasi kisa da olsa bizi konuyla ilgili hadisleri incelemeye sevk etti.
Mesela, Allah’mm Adem’i kendi suretinde yaratmasi asagida deginecegimiz gibi
Kur’an’da ifade edilmez. Fakat hadislerde yer almaktadir. Aymi sekilde Havva’nin
Adem’den vyaratilmasi Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmezken hadislerde
Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 ifade edilmektedir. Ote yandan
hadislerde ifade edilen bu bilgiler Tevrat’ta da benzer iisluplarla ifade edilmektedir.
Yaratilis konusunda da bir¢ok Israili rivayetin kiiltiiriimiize hadis kisvesi altinda gectigi
iddia edilmektedir.

Hz peygamberin zaman zaman ashabina kainatin ve diger varliklarin
yaratilisindan bahsettigi bilinmektedir (Bkz. Ahmet b. Hanbel, tzs: I, 265).

Hadislerde yaratilis olay1 ifade edilirken genel olarak yaratmayla ilgili Kur’an’da
gecen kavramlar kullanilir.

8.1. Hadislerde Kainatin Yaratihisi

Allah’m her seyin yaraticist oldugunu belirten pek cok hadis bulunmaktadir.
Ancak hadislerde yaratilis konu alinip islenmemis, kulluga yonelik vazedilmistir
(Yiicedogru, 2006: 58-59).

Hadislerde yer ve goklerin yaratilisiyla ilgili Imran b. Husayn tarafindan sthhati
tartismali bir tek rivayet vardir. Rivayetin metni soyledir: “Hz. Peygamber’e Beni
Temim kabilesinden bir grup insan geldi. Onlara: "Ey Beni Temim, size miijde olsun!"
diyerek soze basladi. Onlar hemen: "Bize miijde verdin, Oyle ise (Beytii-l maldan) iki
kere bagis yap!" diye talepte bulundular. Onlarin bu talebi karsisinda Resulullah’in (s.a)
ylziinlin rengi attt. Hz. Peygamber (sav)'in huzuruna Yemen halkindan bir grup
girmisti. Onlara:

"Ey Yemenliler! Beni Temim ‘in kabul etmedigi miijdeyi siz bari kabul
edin!"dedi. Onlar: "Kabul ettik ey Allah'in Rasulii!" dediler ve arkadan ilave ettiler:
"Biz bu yaratilis isini senden sormaya geldik!" dediler. Bunun iizerine Rasulullah (s.a)
sOyle dedi. “Bidayette Allah Teala vardi. Ondan bagka hicbir sey yoktu. O’nun Arsi
suyun iizerinde bulunuyordu. Sonra zikir denen kader defterinde ebede kadar cereyan
edecek her seyi yazdi. Sonra gokleri ve yeri yaratt1.”

Rivayet farkli sekillerde diger hadis kitaplarinda da bulunmaktadir. Tirmizi,
hadisin hasen sahih oldugunu belirtmistir (Tirmizi, 1964: V, 729).

Hadiste gegen “Allah’in ars’1 su lizerindeydi” ibaresiyle yaratilan seylerin ilkinin
su oldugu ifade edilmistir. Bundan sonra da ars yaratilmistir. Hadise gore yaratilan ilk
seyler su ve ars dir.

Islam Itikadi’'nda, Allah ezeli bir varliktir. Bu temel akide ayet ve hadislerden
cikarilmistir. Bu hadiste de, “Allah vardi, O’ndan bagka hicbir sey yoktu” seklinde
Allah’in ezeliligi ve O’nun la birlikte hi¢bir seyin olmadigi ilk-Allah inanci islam
itikadinda ifadesini bulmustur. Ezelilik baslangigta, Allah’tan baska higbir seyin
olmadigini ifade eder. Zikredilen hadis, ezeli olan varliktan sonraki varliklarin bir sira
ile yaratildigini ifade etmektedir (Yiicedogru, 2006: 63).

Hz. Peygamber yedi gok ve yedi yerin varligim hadislerinde bildirmistir.
“Sehadet ederim ki, gokler ve yerler yedidir. Yine sehadet ederim ki, babaniz Adem (as)
‘dir. Kiyamet giiniinde bilmiyorduk demeyesiniz” (Ahmet b. Hanbel, tzs: V, 135).
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Sahabe zaman zaman yaratiligla ilgili merakin1 giderecek sorular sormaktaydi.
Genel olarak bu sorular yaratilisin baglangici noktasinda oluyordu. Hz. Peygamber’in
bu agiklamalar1 6zet olarak sdyledir:

-Higbir mahluk yok iken Allah mevcut idi.

-Once suyu ve su iizerinde Ars’1 yaratt1.

-Sonra gokleri ve arzi yaratt.

-Cereyan edecek yaratilig fiillerini kader Kitabi’nda 6nceden yazdi. Vukiat bu
yaziya gore cereyan etmektedir, hadiselerin higbirinde tesadiif yoktur.

-Restilullah (s.a) insanlarin merak ve sormasi {izerine mebde ve meadla ilgili
aciklamalar yapmistir(Canan, 1994: VI, 361).

Yukarida yaratilis meselesiyle ilgili birgok Israili rivayetin hadis kisvesi altinda
kiiltiirtimiize sokuldugunu ifade etmistik. Kéinatin yaratilisiyla ilgili Ebu Hureyre’nin
rivayet ettigi ve fakat kimilerine gore Kabu-1 Ahbar’a nispet edilen bir hadise gz atmak
istiyoruz. "Restlullah (as) bir giin elimden tuttu ve su agiklamay1 yapti: "Allah toprag:
cumartesi giinli yaratti. Ondaki daglar1 pazar giinii yaratti; agaclar1 pazartesi giinii
yarattl. Sevimsiz seyleri sali giinii yaratti. Nuru ¢arsamba giinil yaratt1 ve arz lizerinde
hayvanlar1 persembe giinii yaratti. Hz. Adem (as)'i cuma giinii ikindi vaktinden sonra,
ikindi ile gece arasindaki giindiiz vaktinin en son saatinde en son mahlik olarak yaratt."

Bu rivayet gergevesinde alimler arasinda tartismalar yasanmistir. ibn Kayyim’in
konuya bakis1 sdyledir: Rivayetteki yaratilanlarin siiresi ve rivayetin merflian rivayet
edilmesi tartisilan konulardir. Halbuki bu s6z ancak Ka’bu’l-Ahbar’in bir sozidiir.
Buhari “Tarih” inde soyle sdylemektedir: “Allah Teala yeri, gogii ve ikisi arasindakileri
altt giinde yarattigimi haber vermekte. Fakat bu rivayet yaratilisin yedi giinde
tamamlanmis olmasini gerektirmektedir (el-Cezviyye, 1403: 84).

Hadis, goriildiigii gibi Tevrat’in Tekvin kitabiyla bir paralellik arzetmektedir.
Zira tekvin de yaratilis olaymin alt1 giinde tamamlandigini ve bu alt1 giiniinde Kur’an da
ifade edilen “alt1 giin” kavraminin aksine bildigimiz diinya giinleri oldugunu daha once
ifade etmistik. Ayni sekilde yukarida ki rivayette bu alti giinde yaratilanlarin
ayrintilandirilmasi Kur’an’dan ziyade Tevrat la benzerlik arz etmektedir.

8.2. Hadislerde Adem’in Yaratilisi

Hadislerde Adem’in yaratilist Kur’an la paralellik arz etmektedir. Kur’an’da
beyan edildigi gibi insanin yaratilis maddesin suyla karigtirilan ¢amur oldugu ifade
edilmektedir. Mesela su rivayet konuyla ilgilidir:

“Camur, su ile karistiilmus topraktir. Su halde o,beseriyetin asli olan Adem
(a.s)’1n mensei oldugu icin biitiin insanlarin ilk maddesidir. Bu konuda Sa’id b. Ciibeyr
sOyle der; Allah, Cebrail (a.s)’1 bir miktar toprak almak iizere yeryliziine gonderdigi
vakit arz ona sdyle dedi; “Senden Allah’a siginirim, benden bir sey alma!” Bunun
tizerine Cibril bir sey almadan geri dondii. Cebrail dondiigiinde soyle dedi: “Ey
Rabbim! Toprak almak istedigim vakit yeryiizli, sana sigindi, ben de geri dondiim.”
Bundan sonra Cenab-1 Hak, Mikail’i gonderdi. Yeryiizli, ondan da Allah’a sigimirim
dedi ve o da higbir sey almadan geri dondii. Daha sonra Allah yeryliiziine 6liim melegini
gonderdi. Yeryiizii 6liim meleginden Allah’a sigindi. O ise: “ Emrine kars1 gelmekten
Allah’a sigminm” diyerek yeryiiziinden toprak aldi. Kirmizi, siyah ve beyaz topraklari
karigtirdi. Iste bu sebeple Ademogullarmin renkleri farklidir. Sonra bu toprag: tatli,
tuzlu ve ac1 su ile camur yapt1. insanlarin ahlaklarmmn farkli olusu da bundandir. Bunun
tizerine Allah Teald olim melegine: “Cebrail ve Mikail yeryiiziine acidi, sen ise
acimadin. Oyleyse su ¢amurdan yarattigim insanlarin ruhlarimi senin elinle alacagim.”
Buyurdu (Ahmet b. Hanbel,1992: 1I, 258-259).
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Hadislerde Allah’in Adem’i kendi suretinde yarattigi ifade edilmektedir.
Kur’an’da bu durumun aksine bir durum séz konusudur. Zira Kur’an, Allah’in higbir
benzerinin olmadig1 beyan etmektedir (es- Sura 42/11). Fakat Buhari’de gegen bir
hadiste Allah’m Adem’i kendi suretinde yarattigi ifade edilmektedir (Bkz. Bubhari,
1992: isti’zan 1.). Bu durum Tevrat la parellelik arz etmektedir. Tevrat’ta bu konu sdyle
ifade edilmektedir: “Tanri adami kendi goriintiisiinde yaratti. Onu Tanri’nin
goriintiisiinde yaratti; onlar1 erkek ve disi olarak yaratt1” (Tekvin, I, 27).

8.3. Hadislerde Havva’nin Yaratihsi

Yukarida ifade ettigimiz gibi Kur’an’da Hz. Havva’nin Hz. Adem’den
yaratildigina dair isaret olmakla birlikte net bir ifade de yoktur. Ancak hadislere
baktigimiz zaman Havva’mn Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi ifade
edilmektedir.

Ebl Kureyb ve Miisd B. Hizdm Huseyn b. Ali’den, o Zaide’den, o Meysera el-
Escai’den, o Ebi Hazim’den, o da Ebl Hureyre’den Rasulullah (s.a)’in sdyle
buyurduklarini rivayet etmislerdir: "Kadinlara hayirhah olun, zira kadin bir ege
kemiginden yaratilmistir. Ege kemiginin en egri yeri yukari kismidir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir. Oyleyse kadinlara hayirhah
olun" (Buhari, 1289: Nikah, 79).

Bu rivayetin metin olarak ayni, fakat sened olarak birbirinden farkli altmis bir
rivayeti tespit edilmistir. Degerlendirmeye tabi tutulan rivayetin ravisi olan Ebli Hureyre
(r.a) (58/677) tarikiyle 37 farkli rivayet gelmistir. Bu rivayetlerin 13’1 tesbih, yani
“kadin kaburga kemigi gibidir” seklinde, diger 24’ii ise “kadin kaburga kemiginden
yaratilmigtir” seklindedir (Agirman, 2001: 135).

Kadmin erkegin kaburga kemiginden yaratiligini anlatan rivayet Tevrat’ta yer
alan bir ifadeye benzedigi icin elestiri almistir. Bazilar1 bu rivayete dayanarak kadinin
egri yapili oldugunu, onu diizeltmenin miimkiin olmadigin1 sdylemis, hatta bunu daha
da ileri gotiirerek kadinin aklinin noksanligindan bile bahsetmisledir. Diger bir kisim ise
rivayetin kadin ve erkegin yaratilisinda esitsizlik anlami igerdigi gerekgesi ile hadisi
reddetmisledir (Agirman, 2001: 274)

Kadmin yaratilisiyla ilgili mistakil bir calisma yapan Celal Agirman’a gore
rivayet sOyle anlagilmalidir:

Rivayet’in kadinin gercek manada yaratilisindan degil, nazik vasfina vurgu
yapmak dolayisiyla onlar1 kirmamak, onlara iyi davranmak gerektigini 6giitlemek igin
sOylenmis bir s6z oldugu anlasilmaktadir. Bu sonu¢ Hz. Peygamber (s.a)’in yaratma
ifadesini kullandig1 ihtimaline binaendir. Onun vurgulu bir tenbih i¢in bu ifadeyi
kullanmis olmast muhtemeldir. Ancak rivayetin ya Arap dilinde kullanilan bir {islup
olarak tenbihi, vurgulu bir sekilde ifade etmek kasdiyla veya israiliyat’in etkisiyle
sonradan yaratmaya doniistiiriilmiis olmast da kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii yaratma
versiyonuyla gelen rivayetlerin ¢cogu tenbih formuyla gelmislerdir. Bu da s6z konusu
ihtimali gliglendirmektedir. Kanaatimiz bu istikamette olmakla beraber yaratma ifadesi
gerek Peygamber (s.a) tarafindan gerekse ravinin yorumu olarak kullanilmis olsa bile bu
ifade yukarida sunulan gerekgelerle hakiki yaratma ifade etmez (Agirman, 2001: 131).
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9. SONUC VE TARTISMA

Kuskusuz tarih boyunca insanoglunu en ¢ok mesgul eden problemlerden birisi
yaratilis meselesidir. Mesele {izerinde yapilan yorum ve degerlendirmelere her ¢agda ve
her toplumda farkli boyutlarda da olsa rastlanmaktadir. Biz de ¢aligmamizda semavi
olarak kabul edilen ii¢ biiyiik dinin kutsal kitaplarin1 karsilagtirmak suretiyle meselenin
anlasilmasina katki yapmaya caligtik.

Calismamiza insanlik tarihinin bilinen en eski diislincelerini bize aktaran
mitolojilerin verilerini kisa da olsa degerlendirmeye ¢alisarak basladik. Mitolojilerde
kutsal varlik belirgin olmasa da goriinmektedir. Bununla birlikte yaratilis konusundaki
efsaneler farklilik arz etmektedir. Ancak mitolojiler ilk insandan bu yana insanoglunun
yaratiligini problem edisi ve onu ¢O6zme yolundaki cabasini gostermesi agisindan
Oonemlidir.

Yaratilis meselesi kadim yunan filozoflarinin da hayli yogun kafa yordugu bir
meseledir. Bu filozoflarin iizerinde durdugu en 6nemli konu yaratilisa temel teskil eden
bir ilk madde anlayisidir. Mesela, Thales bu ilk maddenin (arche) su oldugunu kabul
eder. Yunan felsefesinde Thales’ten baslayip Helenistik devirde Platon’a kadar olan
filozoflar birka¢ ana madde iizerinde durmuslardir. Genel olarak bu filozoflara gore,
kabul edilen Tanr1 veya Tanrilar alemin yaraticist degil, sadece dlem iginde hitkmedici
olarak goriilmiislerdir. Ancak kabul ettikleri ilk maddeler farkli da olsa bu ilk maddeye
yiikledikleri nitelik ve temel vasiflar ayni olarak kalmistir. Bunlara gore ilk madde hep
kadimdir, ebedidir. Her sey ondan ¢ikmistir ve yine ona geri donecektir.

Yaratilis meselesi kuskusuz dinlerin {izerinde durdugu bir alandir. Dogal olarak
insanoglunun kendi varligi hakkinda bilgi sahibi olmasi hayatin1 anlamlandirmasi
acisindan dinlerin rolii son derece onemlidir. Iste herhangi bir dine inan kimse icin
inandig1 dinin kutsal kitabinin yaratilisla ilgili verileri son derece 6nem arz etmektedir.

Tevrat’ta yaratilisla ilgili izahlar tekvin boliimiinde oldukga detayli bir sekilde
anlatilir. Tevrat’a gore biitlin yaratilanlar alt1 giin igerisinde yaratilmigtir. Tevrat bu alt1
glinde nelerin yaratililigin1 ayrintili bir sekilde anlatir. Tevrat yorumcularina gore alti
giin igerisinde yaratilanlar kronolojik siraya tabidir. Tevrat’a gore tanri alti giinde
mevcudati yaratmig ve yedinci giin yaptig1 isten yorularak dinlenmeye ¢ekilmistir. Tanr1
yarattid1 seylerden sonra “Tanri bunun iyi oldugunu gordi” ifadesi iislup agisindan
dikkat ¢ekicidir. Insanin yaratilis1 tamamlandig1 zaman “cok iyi” ifadesinin kullanilmas1
insanin yaratiligina verilen dnemden kaynaklansa gerektir. Tevrat her ne kadar bu alt1
glinli ayrintili bir sekilde anlatmis olsa da Tevrat yorumcularina gore yaratilisin
mabhiyeti bilinemez. Yaratilisla ilgili sir ancak, Tanriin sectigi bazi 6zel kisilere verilir.

Incil Tevrat’ta oldugu gibi yaratilisin detaylarina girmez. Incil, 6nce indirilen
Tevrat’in varligina kars1 olmadigi i¢in Tevrat’in yaratiligla ilgili tekvin boliimiinii aynen
kabul edip biinyesinde alir. Dolayisiyla kainat ve insanin yaratilisina dair bilgileri aynen
kabul ederler. Fakat aralarinda az da olsa bir takim alg1 ve yorum farklar1 yok degildir.
Konuyu incelerken gordiigiimiiz en 6nemli fark sebt gliniiniin zamani1 hakkindadir. Buna
gore Yahudiler Tanri’nin yaratilisa Pazar baslayip cuma gilinii bitirdigini ve cumartesi
glinlinii Sabat ilan ettigini kabul ederken Hiristiyanlar yaratilisin pazartesi baglayip
cumartesi bittigini ve Sabat ‘in Pazar giinii oldugunu kabul ederler.

Kur’an’in meseleyi ele alis tarzina baktigimiz zaman Kur’an’1n iislubu agisindan
en 6nemli gordiigiimiiz olgu Kur’an’in konuyla ilgili bir model ortaya koyma ¢abasinda
olmadigidir. Kur’an bir bilim ve felsefe kitabi olmadigi i¢in konuya yaklasimi bu
disiplinlerden farkli olmustur. Kur’an konuyu sunarken gayesi muhataplarinin duygu
diinyalarina hitap ederek bir suur olusturma gayreti igerisindedir. Kur’an’in gayesi
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Allah’in birligini ve yaratilisgin tiim versiyonlarin1 gostermeye muktedir oldugu
gostermektir

Kitab-1 mukaddesle Kur’an’1 incelerken birtakim farkliliklarin yaninda bazi
benzer yanlarin da varligimi gormekteyiz. Her iki Kitap da yaratilisin alti giinde
meydana geldigini beyan etmektedir. Fakat bu alti giiniin mahiyeti hakkinda ciddi
farklilar vardir. Belki de bize gore en ciddi fark Gislup agisindandir. Kitab-1 mukaddes
meselenin salt bilgi boyutunu sunarken Kur’an tefekkiir boyutuna dikkat ¢ekmektedir.
Bilgi boyutu tefekkiir boyutunda miindemigtir diyebiliriz. Kainatin ve 6zellikle insanin
yaratilisiyla ilgili ayetler muhataplarina muazzam bir fikir alan1 sunmaktadir. Hem
Kitab-1 Mukaddeste ve hemde Kur’an’da yoktan yaratilistan bahsedilmesi 6nemli bir
benzerlik olarak goze ¢arpmaktadir.

Son olarak ¢aligmamizda biinyesinde konuyla ilgili birtakim israili rivayetleri
barindirdig1 i¢in hadisleri de inceledik. Hadisler genel olarak konuyla ilgili olarak
Kur’an’la paralellik arz etmektedir. Ancak Kur’an’da net olarak ifade edilmemekle
birlikte bazi rivayetlerde Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi ifade
edilmektedir. Bu bilgi Tevrat’ta da yer almaktadir. Ayni sekilde hadislerde Allah’in
Adem’i kendi suretinde yarattig1 ifade edilmektedir. Ayn1 sekilde Tevrat’ta da Allah’mn
insan1 kendi suretinde yarattig1 ifade edilmektedir.
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