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JURY: Prof. Dr. Mehmet Zeki iISCAN
Prof. Dr. Sayin DALKIRAN
Doc. Dr. Sahin GURSOY

Bu tez calismasi, ‘“Akdagmadeni yoresi; Ardicalamn ve Bozhiiyiik
koylerinde Alevilik” konusunu ele almaktadir ve iki boliimden olusmaktadir.
Giriste, arastirmanin konusu, denenceleri ve bilgi toplama metodu hakkinda
bilgiler verilmistir. Birinci bolimde, Alevi Bektasilerin inang, ibadet anlayislarina
iliskin bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde Aleviligin geleneksel kurumlarina
iliskin detayli bilgi verilmistir. Toplumsal degisim siirecinde yasanan
farklilagsmalar, Aleviligin geleneksel kurumlar1 ekseninde sergilenmeye
calisilmistir. Bu calismanin amaci, Alevi-Bektasilerin inang, ibadet ve kimlik
anlayisina iliskin tutum ve davramiglarimi ortaya ¢ikarmaktir. Alevilik ile ilgili
bilgiler, alan arastirmasi esnasinda elde edilen bilgilerin degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Bu calismada ele alinan konulara iliskin ileri siiriilen goriisler,
geneli degil yoresel bir alan1 yansitmaktadir.

Ekler boliimiinde ise, alanda uygulanan goriisme formunun yani sira, alana

iliskin gorsel belgeler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Alevilik, Bektasi, Bektasilik.
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ABSTRACT
MASTER THESIS

THE ALAVISM WITHIN THE VICINITY OF AKDAGMADENI
ARDICALANI AND BOZHUYUK VILLAGES

Adem AYDIN

Siipervisor: Prof.Dr. Mehmet Zeki iISCAN

2009-PAGE: 109+VI

JURY: Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN
Prof. Dr. Sayin DALKIRAN
Assoc Prof. Sahin GURSOY

This dissertation, investigates the topic of Alevism within the vicinity of
Akdagmadeni, Ardigalant and Bozhiiyiik Villages and the dissertation consists of two
chapters. In the introduction, some information about the subject; hypothesis, method of
data collection are presented.In the first chapter, some information about the
Akdagmadeni District, Ardicalan1 and Bozhiiyiik Villages’ Alevi-Bektashi’s belief,
worship comprehensions is presented.In the second chapter, detailed information on the
traditional institutions of Alevism is presented. The transformation resulting from social
changes is presented within framework of the traditional institutions of Alevism.

Aim with this study is to find out the Alevi Bektashi’s belief, worship and
attitudes on perception of identity. First of all, information on Alevism is based on the
evaluation of the data which are gathered throughout the field research. The viewpoints
claimed on the subjects handled in this study do not reflect a general situation but they
are for a specific region.

In the supplement part, visual materials on the field are presented in addition to
survey questionnaire applied in the field.

Key Words: Alawi, Alawisism, Bektashi, Bektashism.
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ONSOZ

Alevilik, son yillarda hakkinda en ¢ok konusulan konulardan biri haline
gelmistir. Alevilik, Tiirk-Islam tarihinin bir parcas1 oldugu kadar, giiniimiiziin 6nemli
bir sosyal gercekligidir. Alevilik hakkinda son yillarda, giderek artis gosteren yayinlar
yapilmaktadir. Bu yayinlar arasinda akademik calismalar oldugu gibi, akademik
olmayan popiiler nitelikli hazirlanmis yayinlar da bulunmaktadir.

Anadolu Aleviligi, tam anlami ile tanimlanabilmis degildir. Ancak Alevilik
denilince akla, Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i ¢ok seven bir topluluk gelmektedir. Anadolu
Aleviligi, bir kisim konularda Sia ile birlesse de kendine has yorumu ve yasam tarzi ile
bircok hususta Sia’dan ayrilmaktadir.

Bu calismay1 yapmamizdaki temel hedef, hem Anadolu Aleviligi’'nin tarihsel ve
kiiltiirel boyutunun aydinlatilmasina kiiciik de olsa katkida bulunmak, hem de
Akdagmadeni yoresi, Ardigalan1 ve Bozhiiyiikk kdyleri Alevilerinin inang, ibadet ve
sosyal yasam tarzlarini ortaya cikararak, giiniimiiz Aleviliginin aydinlatilmasina katki
saglamaktir. Calismanin bir hedefi de, Alevileri, kendilerinin anlattiklariyla tanimak ve
tanitmaktir. Calismamizda ele alinan konularla ilgili ileri siiriilen goriisler, iilke genelini
degil, sadece yoresel bir alan1 yansitmaktadir.

Akdagmadeni yoresi, Ardicalan1 ve Bozhiiyiik koylerindeki Alevilik ile ilgili
genel bir bilgi vermek amaciyla hazirlanan bu c¢alismada, Oznel goriis ve
degerlendirmelerden kac¢inilmistir. Bununla birlikte bu calismanin goézden kagan bir
takim eksikliklerinin olabileceginin idraki i¢erisindeyim.

Calismanin bu asamaya gelmesinde, calismayr kiymetli vakitlerini ayirarak
basta sona okuyup, yaptig1 uyart ve tavsiyelerle énemli katkilarda bulunan, degerli
hocam Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN’a, énemli yonlendirmeleriyle ¢alismama katki
saglayan ve Kkiitiiphanesinden yararlanmama imkan taniyan Prof. Dr. Sayin
DALKIRAN’a, yine 6nemli yonlendirme ve degerlendirmeleriyle ¢alismama katki
saglayan Do¢. Dr. Omer Faruk TEBER’e, yorede yaptigim calismalar boyunca
yardimlarin1 esirgemeyen “Canlara”, Ibrahim Dede’ye, Fazli Dede’ye ve calisma

siiresince benden destegini esirgemeyen esim Nurdane Hanim’a tesekkiir ederim.

ERZURUM-2009 Adem AYDIN



GIRIS

Alevi-Bektasi olgusu, tarihsel siirecin ve toplum yapimizin ayrilmaz bir
parcasidir. Alevilik/Bektasilik bu topaklarin iiriiniidiir. Anadolu gercegidir. Bu yiizden,
bu olusumu toplum dinamikleri i¢erisinde degerlendirmemiz elzemdir.

Aleviligin/Bektasiligin tarihi ¢ok eskidir. Kokleri, Orta Asya’da IslAim o6ncesi
caglardadir ve giinlimiize kadar siiriip gelmis bulunmaktadir. Tiirk halkinin derin
dogasina kok salmustir.

Tiirkler, bir hamlede Miisliman olmus degillerdir. Isldmlasma donemi
yiizyillarca siirmiistiir. Kentli niifusun IslAmlasmasi da, bozkir niifusununki ile ayni
bicimde olmamustir. Orta cag kaynaklarinda heniiz Miisliman olmus veya Miisliiman
olmayan gogebe Tiirk niifusa Tiirkmen adi verilmekteydi. XIV. yiizyi1l Anadolu’sunda
[ran kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmis bulunan ve Farsca konusan kentli niifus, dinin
esaslarin1 medresede Ogreniyordu. Fakat ata inanglarina ve geleneklerine sikica baglh
bulunan gog¢ebe niifus i¢cin durum bambaska idi. Bu yilizdendir ki kentli niifus,
Tiirkmenlere iyi gozle bakmiyordu. Onlardan s6z ederken “Etrak-i bi-idrak” ve
“Etrakin dini zayif” deniliyordu.'

Alevilik arastirmalarinda 6ne siiriilen tezlerden biri, bu iki kesim arasindaki
ayrima dayanmaktadir. Bu teze gore gocebe Kkiiltiiriinii yasatan Tiirk boylari, eski Orf,
adet, gelenek ve inanclarimi Islam inanciyla uzlastirmak suretiyle yasatmaya
caligmiglardir. Bunun icin de dini metinlerin yorumlanmasinda batini yorumu
benimsemislerdir. Bu sebeple Alevilik, daha cok stifi ve mistik bir kalip icerisinde sozlii
kiiltiiriin din anlayisini temsil etmektedir®.

Alevi inang ve torenlerinin izleri, Samanlik 6ncesi Tiirk inanglarina dek uzanir’.
Birgok gogebe Tiirk kabilesi, Orta Asya’dan getirdikleri islAmlik 6ncesi dini inanclarini,
wsrarla, Alevilik adim verdikleri Islami kimlik altinda muhafaza etmislerdir. Fakat bu
inanglar biitiinii icine bazen bazi Hurufi etkilesmeler ve bir takim hurafeler de
karismistir. Buna ragmen Aleviligin Tiirk toresinden ve kismen de Islam inanclarindan

kaynaklandig: ifade edilebilir”.

! Ireqe Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevilik Bektasilik Aragtirmalari, Ceviri: Turan Alptekin, Demos
yay. Istanbul, 2006, s. 30-31. _

’Sénmez Kutlu, Din Anlayisinda Farklilasmalar, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, DIB, Ankara, 2003, s.
30.

? Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, Kapt yay. Istanbul, 2005, s. 97.

* Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, otag matbaacilik, Istanbul, 1977, s. 89.



Tarih sahnesine yeni cikan dinler, yayildiklar1 bolgelerdeki insanlar1 kendi
dinine ¢ekerken o insanlar, eski dinlerinin aligkanliklarindan, kiiltiir yapilarindan, kiilt
denilen tapinma bicimlerinden kolay kolay hemen vazgecemezler. Yeni dinle eski dini
bir bagdasim icinde eritmek sosyal psikolojinin dogal bir sonucudur.’

Yukarida dile getirilen tezin bir dayanagi, Selcuklulardan Osmanli’ya intikal
eden ve Osmanli’da kaliplasan, kurumlasan bir ¢evre-merkez modelidir. Turkdogan6 bu
modelden hareket ederek Aleviligi aciklama yoluna gitmektedir. Ona gore Sel¢uklu ve
Osmanli yaklasik bin yil siire ile kendini Oguz telakki ederek “merkeze” almis,
“cevre’yi ise Tiirkmen kabul ederek diglamistir. Bu tiir bir olusum, Tiirk tarihinin
onemli bir agmazini teskil etmistir.

Cevre merkez ayrimi, toplumsal bir gerginliktir. Merkez, siirekli c¢evreyi
dislayarak adeta marjinal bir alana itmistir. Bu nedenle, yiizyillarca Tiirk Aleviligi bir
degerler sistemi olarak islenememis, fitne ve fesat unsuru olarak kabul edilmistir.
Boylece Tiirk tarihinde koken itibariyle ayni soydan gelen insanlarimiz, tarihi siire¢
icinde karsit unsurlar konumuna getirilmistir’. Tiirkiye’nin her zaman sorunlu kabul
edilen geleneksel ve dinsel unsurlari, cok kere otekilestirme faaliyetinin birer nesnesi
olmaktan kurtarilamamustir®.

Osmanli devleti kurumlastikca gdcebe ve yart gocebe Tiirkmen geleneklerinden
kopuyordu. Bu ayn1 zamanda Osmanli’nin “heterodoksi” ile yol arkadaslhiginin sona
ermesi demekti. Bunun yerine kuralci, kitabi bir Miisliimanliga, yani Siinni Islam’1
kurumlastirmaya yoneliyordu. Kenarda kalan Tiirkmen geleneklerine bagli gocebe ve
kismen koylii kitlelerle “merkezdeki” biirokrasi ve kentler birbirine yabancilagmst1. iste
bu sosyolojik ortamda Sah Ismail, kenarda kalmis Tiirkmenlere seslenmistir.

Tarihe normatif deger yiiklii bakmak, devletle ¢elisen gruplari, 6tekilestirilenleri,
zindik, miilhid, gibi kavramlarla su¢lamay1 beraberinde getirmistir. Sosyal ve ekonomik
nedenlerle ortaya c¢ikan olaylar dini semboller icerisinde algilanmislardir. Osmanli,
Seyhiilislamlarin fetvalariyla Alevilerin karsisindadir. Bu fetvalarla Alevi Tiirkmenler

“zindik” vs. gibi terimlerle asagilanmiglar, “mum sondii” gibi iftiralara da maruz

3 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviliginin Senkretik Yapis1”, Tarihi Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de
Aleviler Bektasiler Nusayriler, Ensar nesriyat, Istanbul, 2004, s. 223. _

® Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi-Sosyo-Antropolojik-Arastirma, Timasg yay. Istanbul, 2006, s.
11.

7 Orhan Tiirkdogan, a. g. e. s. 11-12.

8 Necdet Subas1, Oteki Tiirkiye’de Din ve Modernlesme, Vadi yayinlari, Ankara, 2003, s. 11.



kalmislardir. Carpismalarin kigkirttigr bu husumet ortaminda yasanilan sosyo-kiiltiirel
ve siyasal gerilimlerin beslemesiyle birlikte sosyal ve dinsel bir zitlagma unsuru (
antagonizma) olarak’ Aleviler hakkinda asagilayici ve haksiz ifadelerle 6n yargilar
olusturuldugu gibi Aleviler tarafindan da yine haksiz olarak Siinniler, “Yezit” “miinkir”,
“miinafik” gibi sozlerle asagllanrmstlr.lo

Devletler arasinda siyasi ve askeri catismalarin olmadigi donemlerde, halk
arasinda mevcut bulunan bazi farkli inanis, anlayis ve yasayis bicimleri, genellikle bir
catisma sebebi olarak ortaya cikmaz. Nitekim XVI. asirda bir Safevi-Kizilbas halifesi
olarak ortaya cikan ve soyledigi siirlerle Kizilbas halki Osmanlilar aleyhine isyana

tesvik ettigi sdylenen Pir Sultan’in

“Giizel asik cevrimizi,
Cekemezsin demedim mi?
Bu bir nizik lokmasidir,

Yiyemezsin demedim mi?

Yemeyenler gelir gecer,
Gozlerinden kanlar sagar.
Bu bir demdir gelir gecer,

Duyamazsin demedim mi?

Pir Sultan Ali Sahimiz,
Hakka ulasir ahimiz.
On iki imam katarimiz,

Uyamazsin demedim mi?”"!

Deyisi giiniimiizde tiirkii, hatta i1ahi olarak Siinniler tarafindan hi¢ yadsinmadan,

iistelik severek okunmakta ve dinlenmektedir.'”

? Sahin Giirsoy- Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi, Sosyo-Kiiltiirel Yapi Céiziimlemesi, Nobel yay. Ankara,
2009, s. 89.

19 Taha Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Din, Milliyet yay. Istanbul, 1999, s. 19-35.

' Abdiilbaki Golpmarh -P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi yay., istanbul,
1991, s. 103.

'2 Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yay. Ankara, 2002, s. 11.



Ancak siyasi ve askeri miicadelelerin siddetlendigi donemlerde bu tip
farkliliklarin, biiyiik catismalara sebep olabildigi goriilmektedir. Bu gostermektedir ki
inang bi¢imi farkliliklar1 ¢atismanin bizzat sebebi degildir, siyasi bir catisma varsa bunu
dini acidan mesrulastiran 6gedir, bir ‘dini yasallastirma’dir. Inang farkliliklar1 sonradan
sosyal ve siyasi ‘diinya’min ampirik karakterini, biiyiisellestirme yoluyla beseri bir
nitelikten, beseriden daha {istiin olan bir nitelige dijniistiirmektedir13 . Bu, belli bir
toplumun organik formuyla dini 6zdes gérme egilimine yol agmaktadir. Din bu noktada
‘yasam bic¢imi’'ni onayan bir etmen konumuna kavusmaktadir. Boylece aslinda profan
( kutsal dis1) olan, kutsal diizleme gekilmektedir14.

Tarihi kaynaklarda Safevi Hanedam idaresindeki iran’dan “Kizilbas” diye
bahsedildigi gibi, Anadolu ve Rumeli’deki Tiirkmen oymaklarina ve Alevi koyleri
halkina da bu isim verilmistir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde “Kizilbas” kelimesi “Mum
sondil yapanlar, aile ve namusa ehemmiyet vermeyenler” manasina gelmektedir. Fisilti
ve dedikodu halinde halk vicdanina musallat olan bu sakat kanaat, milletimiz i¢in
tehlikeler arz eden, insafsizca ve bilgisizce cikarillip devam ettirilen bir inangtir.
Kizilbaslarin tore ve inanglari, miiesseseleri incelenince yiizyillarca siirmiis ve siirmekte
olan ayriligin ve birbirini yanlis anlayisin, ne derece koksiiz ve yersiz oldugu iyice
anlalsllacaktlr.15 Alevilerin Siinniler, Siinnilerin de Aleviler hakkinda bir takim ©n
yargilarinin oldugu bilinen bir husustur. Bu durum her iki tarafin da birbirini yeterince
tanimamasindan kaynaklanmaktadir. Birbiri ile diyalog halinde olan Alevi ve Siinniler
ise bu tiir on yargilara ehemmiyet vermemektedir.

Bozhiiyiik ve Ardigalam1 koylerinde yapmis oldugumuz bu c¢alisma, iki
boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde arastirma sahamizdaki Alevilerin inang
yapilar1 ve ibadet anlayislar1 iizerinde durularak Alevi-Siinni farklilagsmalarinin ya da
benzesmelerinin neler oldugu islenmeye ¢alisilmistir.

Ikinci boliimde Alevilerin geleneksel kurumlari olan dedelik, musahiplik,
diiskiinliik ve cemevleri gibi kurumlarin inceleme sahasindaki durumlari incelenmeye
calistimistir. Bu konuda yorede yapilan goriismeler 1s18inda bu kurumlarin simdiki

durumlarinin ne oldugu aciklanmaya cahisilmistir. “Alevilerle temasta bulunmak™'®

'3 Bkz. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun, insan yay. Istanbul, 1993, s. 70, 143—
146; Kutsal Semsiye, s. 142, 152.

' Mehmet Zeki iscan, Selefilik, Islami Kiktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap yay. Istanbul, 2006, s. 15.

'> Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Otag matbaacilik, Istanbul, 1977, s. 80.

' Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.239.



Alevilik hakkinda bir calisma yapmakta tek basina yeterli degildir. Topluma ve kiiltiire
tecriibe araciligiyla yaklagsmak diinyaya ben-merkezci bir bakis agisiyla yonelmek
demektir.”"” Bu diisiincelerden hareketle, calismamiz, yore insamin goriislerinin yani

sira, Alevilik ile ilgili bilimsel ¢alismalardan bilgiler aktarilarak desteklenmistir.

A. Arastirmamin Konusu ve Amaci

Tiirkiye’'nin modernlesme deneyimi, uzun bir tarihsel gecmise sahiptir.
Geleneksel yapilar bu siirec icinde onemli ol¢iide bir de§isime ugramistir. Bu ¢ercevede
Stinnilerde ortaya cikan farklilagmalar kadar Aleviler arasinda meydana gelen
farklilasmalar da 6nem kazanmustir."® Su an Alevi topluluklarinin diinya goriisii, hayat
tarzi nedir? Maddi ve manevi kiiltir kaliplarinin kokenleri nelerdir? Alevi-Siinni
farklilasmalarinin  kiiltirel kodlarin1 ne tarzda belirleyebiliriz? Ve nihayet Alevi
grubunun sosyal statii ve normlarinin isleyis bicimleri hakkinda neler biliyoruz? Biitiin
bu sorulara ¢oziim getiren- gézlem ve deney {liriinii- arastirmalara biiyiik bir ihtiyag
duydugumuz muhakkaktir."

Bu kuramsal ¢erceveden hareketle Akdagmadeni il¢esine bagli Bozhiiyiik ve
Ardigalan1 koyleriyle sinirli kalarak yapmis oldugumuz calismanin amaglarini su
sekilde siralayabiliriz:

Akdagmadeni ilgesine bagli, Bozhiiyiik ve Ardicalani koylerinde yasayan
Alevilerin; kendilerini algilayis bicimleri ve Alevi imajin1 ortaya koymak.

Inang ve ibadet anlayislari, bu inang¢ anlayislarindaki mezhebi unsurlarin nasil
yorumlandigini ele almak.

Dedelik, musahiplik, diigkiinliik gibi geleneksel kurumlarla, bu kurumlarin
geleneksel yapisinda ve islevlerinde meydana gelen degisiklikleri incelemek.

Her iki Kizilbas Alevi koylerindeki dini sosyal grubun dini Islami motiflerini
degerlendirmek.

Bu arastirma, Akdagmadeni’ne bagli Bozhiiyilk ve Ardigcalan1 Koylerinde

yasayan Alevilerin inang¢ ve ibadet anlayislarini goriisme ve gozlem teknigi kullanilarak

7 Catharina Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, Ceviren: Damla Acar, Kitap yay. [stanbul,
2003, s. 194-195.

'8 Subagi, Oreki Tiirkiye’de Din ve Modernlesme, s. 7.

" Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi-Sosyo-Antropolojik-Arastirma, s. 23.



ortaya koymaya calismayr amag¢ edinmistir. Arastirmamizin amaclarimi su sekilde
siralayabiliriz:

Arastirma sahamizdaki Alevilerin inan¢ ve ibadet anlayisindaki faklilagsmalarinin
neler oldugunu bilimsel metotlarla incelemek ve degerlendirmek.

Arastirma sahamizda yasayan Alevilerin, Aleviligin dedelik, musahiplik ve
diiskiinliik gibi 6nemli kurumlariyla olan iligkilerini incelemek, bu kurumlarda zamanla
meydana gelen degisikligin nedenlerini ortaya koyabilmek,

Arastirma sahamizdaki Alevileri kendi sosyal ortamlarinda tanimak.

Yorede yasayan Alevilerin inan¢ ve ibadet anlayislarinin dogrulugunu veya
yanlishgim test etmek gibi bir amacimiz yoktur. Mezhepler tarihi ile ilgili klasik
eserlere hakim olan zihniyet, belli bir goriisiin dogru mu, yanlis mi1 oldugu ile
ilgilenmeyi esas almistir. Bu yiizden firak edebiyati yazarlari, kendilerini “iyiligi
emretme, kotiiliikten nehyetme” dini gorevini yerine getiren miicahitler olarak
addetmislerdir.® Calismamizda kendimize bdyle bir amag yiiklemekten kaginmaya
calistik.

Temel ilkemiz, Figlali'nin belirttigi gibi “Mezhepler tarihi yazarinin birinci
vazifesi, hangi mezhebe mensup olursa olsun, mezheplerin icinde bulunduklar her tiirlii
sartlar1 ve goriislerini en 1y1 sekilde aksettirecek bir tarafsizlik anlayisiyla tespit ve tasvir
etmek olmalidir. Bagka bir ifade ile Mezhepler tarih¢isinin vazifesi, “descriptive”

21 {1kesi olacaktir.

(tasviri) bir calisma yapmak olmalidir
B. Arastirmanin Onemi
Ulkemizde, Alevi-Bektasi kimligi iizerine katilimc1 gézlem ve miilakata dayali

antropolojik nitelikli arastirmalarin sayisi, ¢ok degildir. Bugiin elimizde bulunan

incelemelerin ¢cogu, alevi Ogretisinin tarihi gelisimi ve sistematigi iizerindeki teorik
yorumlarn icermektedir. Bu nedenle yasayan bir gerceklik ve sosyal bir olgu olarak

Alevilik incelemeleri 6nemini devam ettirmektedir.>>

20 Iscan, Selefilik, Isiami Koktenciligin Tarihi Temelleri, s. 12.

2! Ebu Mansur Abdulkadir el- Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El Fark Beyne’l —Firak), terciime:
Ethem Ruhi Figlali, TDV. Yaynlari, Ankara, 2007, s. XXIII, (Cevirenin 6n sozii)

“Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi-Sosyo-Antropolojik-Arastirma, s. 23.



Milletlerin ve sosyal gruplarin dinsel ve kiiltiirel yasamlari, 6nemli 6l¢iide saha
arastirmalar1 sonucu ortaya konulur.”® Goz ardi etmemek gerekir ki, iilkemizde Alevilik,
homojen bir Ozellik tasimayip, heterojen, bolgeden bolgeye, hatta yoreden yoreye
degisebilen oOzellikler arz etmektedir. Zira Alevi geleneginde torenlerin yapilis
biciminde, okunan dua ve nefeslerde ve yapilan semahlarda, musahiplik ve diiskiinliik
gibi geleneksel kurumlarda farklilasmalar bulundugu goriilmektedir. Bu bakimdan
boylesine onemli bir konuda dar, siibjektif ve genellemeci yaklasimlardan kaginilarak
oncelikle soz konusu olguyu bilimsel yontemlerle ele alan calismalar yapilmalidir. Bu
caligmalar bilimsel hazirhgin yaninda, c¢esitli teknikler ile yapilmis saha
arastirmalariyla genisletilip, zenginlestirilmeli ve desteklenmelidir.**

Bu alanda yapilacak alan arastirmalari, giiniimiizde farkli yorelerde yasayan
Alevi topluluklarin dini inang¢ ve yasantilar1 ile bunlarin dayandigi kiiltiir unsurlarinin
temellerini bilmek ve bu sekilde iilkemizdeki Alevi anlayislarinin cesitliligini ve
degisken bir ozellik arz ettigini gormek; ayrica Alevi-Siinni farklilasmasinin dini ve
kiiltiirel boyutlarin1 bilimsel bir yontemle tespit etmek acisindan da onemli katkilar
saglayabilir. Yine bu yontemle gecmiste, hem dini hem de siyasi nedenlerle Alevi
zuimrelerle ilgili yapilan bazi1 polemikler ve onlara yoneltilen bir takim sucglamalar da,
bilimsel anlamda test edilmis olacak, bu da bizi saglikli bir bakis acisina
kavusturacaktir. 2

Bozhiiyiikk ve Ardicalam1 Koylerinde yapmis oldugumuz arastirma bir alan
arastirmasi niteligindedir. Ulkemizdeki makro diizeyde olan Alevilik konusunun
anlasilmasina mikro diizeyde yapilan bir c¢alisma olarak katkida bulunabilecegi
diisiiniilmektedir. Yazili olmaktan ¢ok sifahi kiiltiire dayanan Aleviligi daha 1yi anlamak
icin, alanda yapilmis calismalarinin faydali olacagi diisiiniiliirse, bu tiir caligmalarin

Onemi ortaya c¢ikacaktir.

» Ethem Ruhi Figlah, Ge¢misten Giiniimiize Halk Inanclart Itibariyle Alevilik-Bektasilik, Tiirk Halk
Kiiltiiriinii Arastirma ve Tanitma Vakfi yayinlari, Ankara, 1994, s. 9.

* Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Arastirma yayinlari,
Ankara, 2004, s. 12.

* Harun Yildiz, a. g. e. s. 12.



C. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Ik asamada, arastirma konusuna giren evreni tanimlamak gerekir.26 Evren,
herhangi bir gozlem alanina giren obje ya da bireylerin timiidiir.”’ Arastirmamizin
evreni, Akdagmadeni ilcesine bagli, Bozhiiylik ve Ardicalan1 koylerinde yasayan
Alevilerdir. Her yil Bozhiiyiikk kdyiinde yayla senliklerinin yapilmas: ve civar Alevi
koylerinde yasayan bircok Alevi’den miitesekkil bir kompozisyonun olusmasi,
Dedelerin Bozhiiyiik koyiinde olmasi, civar Alevi koylerinin geleneksel ritiiellerine
dedeyi davet ediyor olmalari, ilgeye bagli Alevi koyler arasinda en ¢ok niifusa bu iki
koylin sahip olmasi gibi nedenlerden dolay1 arastirmamizin evreni olarak bu iki koy
secilmistir.

Toplumsal bilim arastirmalarinda genellikle, zaman, maliyet ve emek faktorleri
sinirlayici faktorlerdir. Bu nedenle evrenin tiimii yerine onu temsil edecek nitelikte bir
parcasi secilir ve inceleme o parca lizerinde yapilir. Evrenin i¢indeki birimleri temsil
etmek {lizere secilen parcaya oOrneklem, bu parca iizerinde yapilan incelemeyle
genellemelere ulasma islemine de ornekleme denir. Orneklem secilerek yapilan
incelemeler zaman ve maliyet agisindan ekonomik oldugu gibi, cogu kez de tiim evrenin
incelenmesiyle elde edilen sonuglar kadar saglikli, giivenilir ve gecerli olur.”®
Ornekleme yontemi, biitiin bir kitle yerine onun biitiin 6zellikleri hakkinda bize bilgi
verecek “temsili” bir par¢anin se¢ilip incelenmesine dayalmr.29

Orneklem secilirken iki konuya dikkat edilmelidir. Orneklem, temsil yetenegi
tasimali ve yeterli biiyiikliikte olmalidir.® Orneklemin genis tutulmasi; uygulayict,
uygulama teknikleri ve araglari ile zaman ve maliyet faktoriine bagimli olarak cesitli
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu durum ise, arastirmanin karmasiklasmasina
ve konunun dagilmasina yol acabilecegi gibi arastirmanin bitisini de engelleyebilir.”'

Arastirmamizin evreninden amaca uygun Orneklem sec¢imi icin tesadiifi
ornekleme teknigi kullanilarak Orneklem olusturulmaya calisilarak, miildkat teknigi

uygulanmigtir. Bunun yani sira alanin geneli iizerine gdzlemler yapilmustir.

26 Birsen Gokee, Toplumsal Bilimlerde Arastirma, Savas Yayin evi, Ankara, 1999, s.87.

> Hiisnii Aricy, Istatistik Yontemler ve Uygulamalar, Meteksa Ltd. Sti. Ankara, 1981, s. 8.

28 Gokge, Toplumsal Bilimlerde Arastirma, s. 87.

% Cavit Orhan Tiitengil, Sosyal Ilimlerde Arastirma ve Metot, istanbul Universitesi Yay., istanbul, 1971,
s. 57.

* Gokge, a.g.e. s. 131.

' Gokge, a.g.e. s. 134.



D. Arastirmanin Denenceleri

Konunun tespiti yani neyin iizerinde caligmalarin yapildig: hususu belirtildikten
sonra, ikinci adim, varsayimin ortaya konulmasidir. Varsayim, en basit ifadesiyle: Bilim
insaninin arastirmak istedigi nesnedir, diye tanimlanabilir.

Tarihi siire¢ icerisinde i¢ ve dis etkilerden dolayr Alevi ve Siinni faklilasmasi
ortaya ¢ikmistir. Bu farklilasma neticesinde gruplarin birbirleri hakkinda 6n yargilar
olusmustur. Alevilerin orf adetleri, inan¢ yapilari, geleneksel kurumlar1 incelendiginde
bu On yargilarin en aza indirilecegi hatta ortadan kalkacagi diisiiniilmektedir. Alevilerin
[slAmi bazi ibadetleri 6zellikle orug ibadetini yerine getiris sekli Siinnilerinkinden
farklidir. Ulkemizde yasanilan sosyo-kiiltirel ve ekonomik degisimden Alevilerin
geleneksel kurumlar1 da etkilenmistir. Bu varsayim, arastirmamizin temel varsayimini
olusturmaktadir. Buradan hareketle arastirmamizin denencelerini su sekilde siralamamiz
miimkiindiir:

Aleviler, kendilerini Islam dairesi icerisinde gérmektedirler.

Arastirma sahamizdaki Aleviler, kendilerini iran’daki Sii anlayistan kesinlikle
fakli gormektedirler.

Yorede yasayan Alevilerin inang¢ tutumlari, bir takim farliliklarla beraber genel
Islami anlayisla uyusmaktadar.

Kitaplara iman konusunda Siinni anlayistan farkli bir anlayis olmamakla birlikte,
arastirma sahamizdaki Aleviler Kur’an’dan ehli beyt ile ilgili ayetlerin ¢ikarildigin
diistinmektedirler.

Arastirma sahamizdaki Alevilerden ibadetleri yerine getiremeyenlerin ileri
sirdiikleri nedenler, Siinnilerden ibadetlerini yerine getirmeyenlerin sOyledigi
nedenlerden farkli degildir.

Arastirma sahamizdaki Alevilerin oru¢ anlayisi Siinnilerin oru¢ anlayisindan
farklidir. Siinnilerde bir ay tutulan ramazan orucu yorede ii¢ oru¢ bi¢ciminde tutulmakta
ya da tutulmamaktadir.

Alevilerin, Siinniler hakkinda, Siinnilerin de Aleviler hakkinda bazi1 6n yargilari
vardir.

Cesitli nedenlerden dolay1 arastirma sahamizdaki yash ve genc kusaklar arasinda

dini bilgi, inang ve pratik gibi konularda ciddi farkliliklar vardir.

? Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi-Sosyo-Antropolojik-Arastirma, s. 43.
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Geleneksel Alevi inanci, zamanla ortaya cikan degisimden olumsuz yonde
etkilenmektedir.

Arastirma sahamizda, geleneksel Aleviligin dedelik, diiskiinliik, musahiplik gibi
onemli kurumlar1 zamanla islevlerini ve geleneksel hiiviyetini yitirmeye baslamistir.

Arastirma sahamizdaki Aleviler, Siinnilerle her tiirli sosyal iliski

kurabilmektedir

E. Arastirmanmin Metodolojisi

Ulkemizde saha arastirmalarina yonelik calismalarda iki temel yaklagimi gérmek
miimkiindiir. Bunlardan birincisi ve en yaygin olan1 ampirizme dayali istatistiki
monografiler, ikincisi ise anlama yorumlama ve mukayese ilkesine bagh
calismalardir.Biz de calismamiz boyunca anlama, Kkarsilastirma ve yorumlama
metodunu izlemeye gayret gosterdik. Goriisme ve gozlem teknikleri ile elde ettigimiz
bilgileri anlamaya ve yorumlamaya calistik. Calismaya baslamamizdaki amag, bu
bolgede yasayan Alevilerin kendilerini algilayislarini, Alevi imajin1 ve yore insaninin
geleneksel Alevilikle olan ilgilerini ya da ilgisizliklerini, inang, ibadet ve geleneksel
kurumlarma kars1 tutumlarmmi kendi ortaminda incelemeye calismakti. Bunun igin
calisma alaninin uzun siire gézlemlenmesi gerekmekteydi. Calismamiza baslamadan
once de bolgeyle ilgili gozlemlerimiz oldu. Yore insaninin her yil diizenledikleri yayla
senliklerine katilmamiz ¢alismamizi kolaylastirdi. En 6nemlisi de yakin bir akrabamin
Bozhiiyiik koyiinde imamlik yaptigi donemde Cuma namazi kilmak i¢in zaman zaman
koye gitmis olmamdi. Bu durum calismamizin alt yapisini olusturmamizda bize biiyiik
kolayliklar saglad.

Arastirmamiz bir alan arastirmasi oldugu i¢in Alevilik ile ilgili yapilmis saha

calismalarin® incelemenin faydali olacagim diisiindiik. incelemeye tabi tuttugumuz

¥ Fazli Polat, Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige, Kirgizistan Ornegi, Aktif yaym evi, istanbul, 2007, s.
22.

** Bu konuda inceledigimiz ¢alismalar sunlardir.(Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, Timas
yayinlari, Istanbul, 2006; Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig
Siinkoy Ornegi, Uﬁhiyat, Ankara, 2004; Harun Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir
Inceleme, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2004;, Mehmet Ersal, Isparta ili Senirkent flgesi Ulugbey
Beldesinde Alevilik, Manisa, 2005,(basilmamus yiiksek lisans tezi); Talip Tugrul, Tunceli Aleviliginde
Inang ve Ibadet(Sart Saltik Ocagi Ornegi),Istanbul, 2006, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi); Ozcan
Glingor, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma(Beypazari/Karasar Yoresi
Ornegi ) Ankara, 2007,(Basilmamis Doktora Tezi); Ramazan Ucar, Alevi Bektasi Gelenegi Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma (Abdal Musa Tekkesi Ornegi) Ankara, 2003, (Basilmamis Doktora Tezi)
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Alevi toplumunun inang yapilarini ve geleneksel kurumlarini daha iyi anlayabilmek i¢in
Alevilik iizerine yazilmis bilimsel icerikli kaynaklarla literatiir taramasi da yaptik.

Calismamiza baslamadan Once saha calismasi i¢in 6n hazirliklar yapmaya
basladik. Kamera, fotograf makinesi gibi araglar temin ettik. Goriismede takip
edecegimiz sorular1 hazirlayarak alana ¢ikmadan Once konuya miimkiin oldugu kadar
1yl hazirlanmaya calistik. Calismamiz boyunca kameradan uzun siire yararlandigimiz
soylenemez. Ilk goriismelerimizde elimizde kameranin olmasi dogalligi ortadan
kaldirmaktaydi. Goriismeciler de zaman zaman bu durumdan rahatsiz olmaktaydilar.
“Kameraya gerek var m1?” gibisinden sorular sormalar1 bizde onlarin bu durumdan
rahatsizlik duyduklar hissini uyandirmisti. Kamerayla kayita bir siire ara verdik. Ancak
gorlismelerimizde siirekli not almaya calisiyordum. Kimi zaman sohbet esnasinda yazi
yazmanin rahatsiz edici oldugunu diisiiniip not almaya da ara veriyordum. Kimi
zamanlar da not almam sohbete katilanlarin soOylediklerinin ©6nemli oldugunu
gostermenin bir yolu oluyordu. Bazi zamanlar 6zellikle Ibrahim Dede, baz1 bilgileri not
almami rica ediyordu. “Burasi onemli istersen kayda al.” dedigi yerler oluyordu.
Kamera ve defter kimi zaman bir engel, kimi zaman da onlarin goriislerini ciddiye
aldigimin bir gostergesiydi.

Gorlismeler esnasinda dedelerin ve ydre insaninin sorularimiza verdigi
cevaplart not aldik. Bu notlari, tisliip tashihi disinda hi¢cbir degisiklik yapmadan oldugu
gibi aktarimda bulunmaya calistik. Goriigmelerimizi sadece dedelerle sinirli tutmadik.
Koyden ilgeye go¢ etmis, Siinnilerle komsuluk yapan Alevilerle de Alevi-Siinni
diyaloglar tizerine goriismeler yaptik.

Aragtirmamiz esnasinda anket yontemine bagvurulmadi. Anket metodunun
yorede uygulanip uygulanmayacagini test etmek icin bir pilot calisma yapildi. Bu 6n
caligma esnasinda anketi grup disinda birisinin yapiyor olmasindan olsa gerek, bir
endisenin, kayginin oldugu gozlemlendi. Calisilan toplulugun egitim diizeyi ve okur-
yazarlik orani, anket uygulamasinda bir¢ok sorunun yasanilmasina neden oldugu i¢in
anket uygulamasindan vazgecildi.

Arastirmamizin baslangicinda yore insaninda bazi ¢ekincelerin, olustugu hemen
sezinlenebiliyordu. Goriisme yaptigimiz dedeler ilk goriismemizde “Sizi bana kim
gonderdi” gibi sorularla referansimizin olup olmadigim 6grenmek istediler. Arastirmaci

oldugumuzu soylememiz, tez ¢alismasi icin orada bulundugumuzu soylememiz yeterli
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ve ikna edici goriinmemekteydi. Koye goriisme yapmaya gitmeden Once
Akdagmadeni’nde esnaflik yapan Siileyman Kizginel ile goriigmiistiik. Siileyman
Kizginel ile 6nceden tamisikligimiz vardi. Kendisi, Bozhiiyiik kdyiindendi. “Siileyman
Kizginel sizi onerdi” dedigimde endiselerinin azaldigini hissettim. Arastirmaci olarak
degil, “Siileyman Kizginel’in tanidig1” olarak kabul gormiistiik. Arastirmamizin
amacini da anlattiktan sonra endiseleri iyiden iyiye azalmaya basladi. Geriye giiven
kazanabilme kalmisti. Goriismelerimiz boyunca “Hocam liitfen hakikatleri yazin,
dogruluktan sasmayin, ne gordiiysen ne duyduysan onu yaz,” gibi telkinlerde
bulunulmast giiven eksikligi oldugu hissini uyandiriyordu. Ciinkii Aleviler kendileri
hakkinda yersiz ve tutarsiz gercek dis1 acgiklamalarda bulunulmasindan rahatsizlik
duymaktaydilar. Gorlismemiz esnasinda soz doniip dolasip, Aleviler hakkinda
sOylenilen iftiralara geliyordu. Dislanmak ve ahldksizlikla itham edilmek onlar
derinden lizmiistii. Referansimizin olmasi, ilgimi ve niyetimi agikca belirtmem bize
kars1 giiven duymalarini saglayan etkenler arasindaydi.

Arastirma sirasinda Akdagmadenli olmam siiphesiz calismamda biiyiik kolaylik
sagladi. Ancak bunun yaninda calismanin kendine gore bir takim zorluklar1 da vardi.
Goriisme yaptigimiz kisilerin sordugumuz sorulara ¢ok uzun yanitlar vermeleri konunun
disina ¢ikilmasina ve sorunun yamtinin alinamamasina sebebiyet vermekteydi.
Arastirma sahamizdaki yore insanlarinin kendileriyle ilgili yapilan aragtirmalara karsi
cekingen tavr1 da calismamizin baslarinda karsilastigimiz giicliiklerdendi. Biitiin bunlar

alan arastirmalarinda goriilebilecek olas1 zorluklardir.

F. Arastirma Alaninin Genel Ozellikleri

F. 1. Akdagmadeni Ilcesi

Akdagmadeni, I¢ Anadolu’nun Kizilirmak béliimiinde Akdag eteklerinde
kurulmus kiiciik bir ilgedir.35 Yore isminin belirlenmesinde sahip oldugu ve isletilmeye
acilan yer alti madenlerinin biiyiik rolii olmustur. Akdag eteklerinde “Cinko-Kursun
Madeni isletmesi” kurulmus ve “Maden” kelimesi zamanla bu yerlesim yerinin ad1
olmustur. Maden is¢ilerinin akimyla yerlesik kdy diizenine gecilen bu yore, belirli bir

siire, “Maden” ismiyle anilmis, Akdag eteklerine kurulmasi nedeniyle de dagin ismine

¥ Yozgat 1991 il yillig1, Yozgat Valiligi, s. 27.



13

atifla “Akdaglar’dan” ¢ikan maden anlaminda “Akdagmadeni” adim almistir.™® Yozgat
ilinin 100 km dogusunda bulunan Akdagmadeni ilgesi, dogudan Sivas ilinin Sarkisla
ilgesi, batidan Yozgat ilinin Sorgun ve Cekerek ilceleri, kuzeyden Sivas ilinin Yildizeli
ve Tokat ilinin Artova ilgeleri, giineyden Yozgat ilinin Bogazliyan, Cayiralan ilceleri ile
cevrilmistir. Ilce merkezi 22604 niifusa sahiptir. Akdagmadeni, kurulusu itibariyle civar
ilgelere nispetle uzun bir maziye sahiptir. Bugiin Akdagmadeni’nin bagli bulundugu
Yozgat ili uzun yillar Bozok sancagi adiyla anilan ve Kayseri’yi de icine alan sancagin
da merkezi idi.”’ Ilce ekonomisinin biiyiik bir bélimii tarim ve hayvanciliga
dayanmaktadir. Orman iiriinleri de il¢ce ekonomisine biiyiik katki salglalmalktadlr.3 8

Oguz Tirkleri 24 boydan ibaret olup, 12 boyu sag kol ( Bozok ), 12 boyu da (
tic-ok) adiyla sol kolu teskil etmektedir. Sag kolu teskil eden Bozoklar’in daha ziyade
Orta Anadolu’da 6zellikle Yozgat (Bozok) topraklarini iskan ettikleri tespit edilmistir.>
Yozgat yoresi tarihi incelendiginde, biitiin koy ve yerlesim yerlerinin eski Oguz
oymaklari, Oguz iskéanlart olduklari alnlalsllrnalktaldlr.40 flge topraklarina yerlesen oguz
boylar1 sunlardir: Agca koyunlu, Agcalu, Lekvanik, Musacalu, Avci ( Evci ), Dayili,
Kilingh, Melikli, Hac1 Fakihli, Inall (Eynelli), Okgulu, Culhalar, Pasabeyli, Giineyli,
Tat, Dalakli, Mahyanli, Boyalik, Caglayan, Kinacilu, Clgan11.41 figeye bagh bazi
koylerin bu oguz isimlerinden olustuklar1 goriilmektedir. Incelemeye tabi tuttugumuz
Ardigalan1 ve Bozhiiyiik kOyleri de Tanzimat donemi temettuat defterlerine gore,
“Ardicalam1  Evcisi”, “Bozhiiyiik Evcisi™** seklinde kayit altina alinmustir.
Akdagmadeni’ne bagli Alevi koylerinin hane ve niifus sayisin1 belirtmemizin

calismamiz agisindan faydali olacag diisiiniilerek asagidaki tablo olusturulmustur.

%% Zeynep Akbulut, Tanzimat Donemindeki Temettuat Defterlerine Gore Akdagmadeni Kazast ve
Koylerinin Sosyo-Ekonomik Yapuisi, (Basilmamus yiiksek lisans tezi) Nigde iiniv. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Nigde, 2002, s. 18.

37 Mustafa Sormaz, Yozgat'in Incisi Akdagmadeni, Arkan ofset, stanbul, 2002, s. 8.

% Sehriyar, Akdagmadeni Ozel Sayisi, sistem ofset, Ankara, 2008, s. 7-9.

% Hakk1 Yurtlu, Ge¢misten Giiniimiize Akdagmadeni, Ankara, 2001, s. 32.

“ Yozgat 1991 il yillig1, Yozgat Valiligi, s. 13.

*! Hakki Yurtlu, a. g. e. Ankara, 2001, s. 23.

** Zeynep Akbulut, Tanzimat Dénemindeki Temettuat Defterlerine Gire Akdagmadeni Kazast ve
Koylerinin Sosyo-Ekonomik Yapisi, (Basilmamis yiiksek lisans tezi) s. 48.
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Koy Adi Hane Sayisi Niifusu
1 Ardigalani 45 197
2 Bozhiiyiik 69 250
3 Caglayan-Maslakl 10 39
4 Hiiyiikalan( Evci) 14 65
5 Kizilcova 4 9
6 Veziralan- yesiloymak 22 106
7 Yazilitag 20 97
8 Sitma-Dereyurt” 15 66
F. 2. Ardicalam Koyii

Etrafinin ¢cam ve ardi¢ agaclariyla cevrili olmasindan dolayr Ardicalani ismini
aldig1 varsayilmaktadir. Akdagmadeni’ne 25 km uzakliktadir. 2000 yili kayitlarina gore
197 olan koy niifusu, halkinin biiyiik ¢ogunlugunun biiyiik sehirlere, ozellikle Ankara
ve Mersin’e go¢ etmeleriyle, her gecen yil daha da azalmaktadir. Ancak yazin gelen
tatilcilerle birlikte koy niifusu artmaktadir. Koyiin ekonomisi tarim ve hayvanciliga
dayalidir. Ozellikle arpa ve fig tarimi yapilmaktadur. 2

Ardicalan’1 koyiinde ilkokul olmasina ragmen 6grenci azligindan dolay1 tagimali
egitim yapilmaktadir. Ogrenciler Siinni bir kdye, Yukar1 Culhali koyiindeki ilkogretim
okuluna gitmektedirler. Kdye ulasimi saglayan yol asfalt olup, sadece ii¢ km’lik bir
boliimii stabilizedir. Icme suyu sebekesi, kanalizasyon sebekesi ve sabit telefon hatti
bulunan koyde, saglik ocagi da bulunmamaktadir. Koyiin “Ehl-i Beyt Camii” adinda bir

de camisi vardir.

* Sitma ve Dereyurt kdyleri muhtarliklari birlestirilmis iki ayr1 koydiir. Siinni olan Dereyurt koyii, niifus
azligindan dolay:r Alevi koyii olan Sitma’ya baglanmustir.
“ http : // tr. wikipedi. org., bkz. www. akdagmadeni.bel.tr
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F. 3. Bozhiiyiik Koyii

Akdagmadeni’ne 25 km uzaklikta bir kdydiir. Hane sayisi, koyde siirekli ikamet
eden 60, yazin koyde ikamet eden 75 olmak iizere toplam 135’tir. 2000 yil1 kayitlarina
gore niifusu 250’°dir. Koy ekonomisi tarim ve hayvanciliga dayalidir. Koyde ilkogretim
okulu binas1 bulunmasina ragmen Ogrenci azlhigindan dolayr tasimali egitim
yapilmaktadir. Kdyiin igme suyu sebekesi, kanalizasyon sebekesi ve sabit telefon hatti
bulunmaktadir. Kéye ulasimi saglayan yol asfalttir. Koyde saglik ocagi ve cami de
bulunmaktadir. **

Yore insanindan Ogrendigimiz bilgilere gére bu koy halki, daha onceleri Evci
agireti ismini tasiyarak Maras dolaylarinda yasamaktaymis. Oradan go¢ ederek
Tarsus’la Mersin arasindaki Evci koyiine yerlesmisler. Burada uzun yillar oturan bu
asiret, yaz aylarinda Akdagmadeni’nin Halhaci koyiindeki yaylaya c¢ikarmis. Halhaci
koytlinde iken Capanoglu bu asireti kendi mahiyetine almak istemis. Koy hayatin1 kabul
etmeyen bu asiret, ¢cadirlarimi kurulu birakip tekrar Tarsus’taki Evci kdyline kagmislar.
Geride kalanlar, Capanoglu’na verilen soziin yerine getirilmesi i¢in Halhaci kdyiine
getirilerek bu koye yerlestirilmisler. Uzun yillar bu kdyde kaldiktan sonra Hasbek Emiri
ile aralarinda ge¢imsizlik ¢ikmasi yiiziinden kendilerini kurtarmak i¢in Maden Emirinin
yanina siginmiglar. Maden Emirinin sozii {lizerine Evci koyline (Hiiyiikliialana),
Sarkisla’nin Alaman-Kale arasindaki Evci deresine yerlesmisler. Buralarda bir siire
kaldiktan sonra bir kismi, Cayiralan ilgesinin Evci koyiine yerlesmis, bir kismi da
Bozhiiylik koyline yerlesmis. Bozhilyiik koyilinde yasayan insanlarin tiimii Alevi

inancina mensupturlar. Bagh bulunduklari ocak ise Yanyatir ocagidir.

F.4.Yorede yasayan Alevilerin kendini algilayis1 ve Alevi imaji

Tiirkiye’de Alevi kimligine ve imajina yonelik degerlendirmeler ya da bakis
acilar;, hem Alevilerin kendilerini algilayislari, hem de Siinnilerin Alevileri
tanimlamalari, diin oldugu gibi bugiin de sorunlara yol alg;malktaldlr.45 Bu sorunlarin neler

olabilecegine gecmeden Once kimlik ve imaj kavramlarini ele almakta yarar vardir.

“ http : // tr. wikipedi. org., bkz. www. akdagmadeni.bel.tr )

* fsmail Engin, “Alevilerin Kendi Gériintiisiinii Algilayisi ve Alevi imajina Yonelik Bakis Acilart”,
Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlarryla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Ensar nesriyat, Istanbul, 2004,
s. 275.
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Kimlik, kisilerin, gruplarin toplum ya da topluluklarin = “kimsiniz,
kimlerdensiniz” sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir. Aile disindaki topluluklarin,
“Kimsiniz, kimlerdensiniz?”” sorusuna verdigi yanitlar, o grubu, toplum ya da topluluga
yaklastiran ya da ondan uzaklastiran bir soy sop, tarih bilinci olabilir. Kisi ve gruplarin
bu tiir sorulara verdigi yamitlar, kiiltiire, toplum yapisina, diinya goriisiine baglhdir.
Yanitlar, zemin ve zamana, durum ve kosullara, cevrenin beklentilerine, olaylarin
gidisine gore degisebilir. Kimi Altayli, kimi Miisliiman, kimi Alevi/Bektasi, kimi aslen
[stanbullu, Vanli, Cerkez, Giircii, kimi koylii, Tahtaci, Tiirkmen, ya da Yoriik oldugunu
sOyler. Bunlarin hepsi birden kisilerin tarihi ya da kiiltiirel kimlik sec¢imleri,
secenekleridir. Bu tiir kimliklerimizde, bizi 6tekilerden ayiran nitelik ve 6zelliklerden
cok, bazilariyla ortak oldugumuz deger ve iligkilere yer ya da oncelik veririz. Ancak
bilerek bilmeyerek kimlerden yana oldugumuzu belirlerken kimlerden olmadigimizi,
kimlere kars1 oldugumuzu da sdylemis oluruz. Hatta kim oldugumuzun ve varligimizin
bilincine, kimlere kars1 oldugumuzun bilgisi ve yardimiyla variriz. 46

Arastirma esnasinda goriisme yaptifimiz yore insam1i “Kendinizi nasil
tanimlarsiniz?” sorusu karsisinda kendilerini, Alevi ve Kizilbag nitelemeleriyle
tanimlamak istediklerini belirtmektedirler. Dalkiran’in belirttigi gibi “Kizilbas kelimesi
her ne kadar muhaliflerce kotiiye kullanilmakta ise de, Anadolu Alevilerinin biiyiik bir
kesimi tarafindan hiisnii kabul goérmiis ve tarihi rivayetlerle de giiclendirilmeye gayret
edilmigtir.”*’

Yorede goriistiigiimiiz Alevi onderlerinden Ibrahim Dede, kendisini Miisliiman
Alevi olarak tanimlamaktadir. Kizilbas ismini kabul ettigini, kendisine Kizilbag
denmesinden haz ettigini de belirtmektedir. Kizilbas isminin kokenini ve Kizilbag
nitelemesinden haz etmesinin nedenini ise soyle aciklamaktadir:

“Ben kendimi Miisliiman Alevi olarak isimlendiririm. Bunun yaninda Kizilbag
ismini de gururla kabul ederim. Ciinkii Kizilbas ismi, Hz. Ali efendimiz ig¢in
kullanilmis bir kelimedir. Hz Ali efendimiz, Hz. Peygamberimizin biitiin savaslarina
katilmistir. Her zaman peygamberimizi korumaya calismistir. Uhut harbinde peygamber
efendimizin disi kirildi. Bir ¢ukura diistii. Diigmanlarin hiicumuna kars1 “Ya Ali Yetis”

diye Ali efendimize seslendi. Hz. Ali gelip, Peygamber efendimizi kurtardi. Sarigini

4 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi Kiiltiir Tarihinin Kaynqklarl, Kiiltiir Bakanligi, 1993, Ankara, s. 3—4.
7 Sayin Dalkiran, “Alevi kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme” EKEV Akademi Dergisi,
Yil 6, Say1 10, Kis 2002, s. 101.
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cikarip, Peygamberimizin agzinin kanini sildi ve basina takti. Sarigi, kizil oldugu icin
kendisine Kizilbag dendi.*® Iste Kizilbas kelimesi buradan gelmektedir. Bunun igin ben
Kizilbas ismini gururla kabul ederim. Bana Kizilbas denmesi daha da hosuma gider.”
Kizilbag terimi ile hi¢ siiphesiz Safevi taraftarligl kastedilmektedir. Zamanla bu
kelime cok farkli anlamlar kazanmistir. Osmanli’nin kars1 karsiya kaldigi Kizilbasg
sorunu tamamiyle Safevilerle alakalidir. Kizilbaslik s6z konusu oldugunda Osmanlinin
sert davranmasi da bu nedenledir. Osmanli, Isik ve Kalenderlere hosgoriilii davranirken
dénemin sartlarinin bir sonucu olarak Kizilbaglara sert davranmistir.”* Dedenin
kendisini nitelendirdigi Kizilbas isminde ise boyle bir tarafgirlik goriinmemektedir.
Burada Kizilbas™ ve Alevi kavramlar iizerinde de kisaca durmamizda yarar
vardir. Kizilbag ismi, Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar (1460-1488) zamaninda
belirmistir. Dogu Anadolu ve Azerbaycan Tiirkmen asiretlerinden gelen Safevi
taraftarlarina Kizilbas deniliyordu. Bunun sebebi baslarina taktiklari kizil kiildhlardan
kaynaklaniyordu. Melikoff’a gore; Bektasilik ve Alevilik daha dogrusu Kizilbaslik ayni
kokten gelen bir olgudur. ikisi, baslangicta halk tarikatiydilar. Fakat zamanla, bilhassa
XVI. yiizyildan itibaren boliinmeler oldu ve iki farkli topluluk olustu. Bir yandan
yerlesik olan, tekkeye baglh az ¢ok orgiitlenmis Bektasiler, diger yandan, kdylerde veya
kirlarda oturan ve eski zamanlardan beri dinleri batini olan Kizilbas denilen toplumlar.
Kizilbas denilen toplumlar, bircok isyan hareketlerine karistiklart igin, Kizilbag
kelimesine Osmanli belgelerinde kétiileyici bir anlam yiiklenmis, o nedenle oldukca

yeni bir gecmiste Kizilbas yerine koken- bilim bakimindan yanlis olan Alevi sozciigii

* Krs. Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Selguk yaynlari, Istanbul, 1991, s. 12. Krs.
Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatler Tarihi, Istanbul, Elif Kitap evi, 2006, s. 287-288.Krs.
Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yayincilik, Istanbul, 1992, s. 82.

* Omer Faruk Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbaslik Farklilasmasi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, ( Basilmamig Doktora Tezi), Ankara, 2005, s. 28-36.

%% Hasan Onat’a gore, Kizibas ad1 Sah Haydar’dan itibaren Erdebil tekkesi ile irtibath olan, Safevileri
destekleyen Tiirk boylarina verilen umumi bir addir. Baslangicta herhangi bir kétiileyici, asagilayict
anlam s6z konusu degildir. Sah Ismail’in kendi siirlerinde bile “Kizil” giysilerden dvgii ile s6z
edilmektedir. Kizilbasligin merkezinde Safevi taraftarlig1 vardir. Ancak Osmanli Safevi miicadelesi,
Safevileri her ne sekilde olursa olsun destekleyen herkesin Kizilbag adi altinda tutulmasi hatta
oldiiriilmesi gereken diisman olarak goriilmesi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Kizilbaslik dinsel icerigini
biiyiik 6lciide Sah Ismail ile Yavuz Sultan Selim’in iktidar kavgast siirecinde kazanmustir. Kizilbas
farklilasmasinin temelinde Tiirkliik ve Safevi taraftarlii yatmaktadir. Bkz. Hasan Onat,”Kizilbaslik
Farklilasmasi Uzerine, fslamiyat, VI, Say1: 3, Temmuz-Eyliil (2003), s. 111-126.
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kullanilmaya baglanmustir.”' Alevi sOzciigii de Hz. Ali isminden geldigi i¢in yorede ayni
sekilde hiisnii kabul gormiistiir.

Kiginin, grubun topluluk veya toplumun kendini tanimlamasi, diger baska-karsi
bir kisi, grup, topluluk veya toplum tarafindan kabul gormeyebilir ve o ya da onlar da
ona farkli dl¢iitlerle bambaska kimlik verebilir- yakistirabilir ki, bu durumda imaj/ imge
ile karsllalslhr.52 Toplumsal 6zellikler, nesnel gézlemlenebilir bir gerceklik alani olarak
anlagilirsa; kisilik, bu gercekliligin disa vurmasi; iilke veya toplum imaj1 (imgesi) bu
gercekligin disaridan ve yabancilarca algilanmasidir. Iste bu baglamda kimlik ile imaj
ozdes degildir. Imaj varlhigin disardan algilanmasi, kimlik ise varligin kendi kendisini
tanimlamasidir. Bu iki kavram birbirini etkilemekle birlikte 6zdes degildir.53 Imajin
gercek kimlikten bagimsiz olusmasina, gercek kimlikten uzaktan yakindan ilgili
olmayan bir muhteva ile doldurulmasina biiyiik 6l¢iide 6tekinin on yargilar1 — ki bunlar
gercek kimligi yansitmaz- neden olmaktadir.™

Burada konunun daha iyi anlasilabilmesi icin Akdagmadeni’nde Aleviler
hakkinda her ne kadar Alevilerin gercek kimligi ile uzaktan yakindan ilgisi olmasa da
tarihi siire¢ icerisinde olusturulmus olan, maalesef bugiin bile varligini siirdiiren 6n
yargilardan bahsetmek gerekmektedir. Bu 6n yargilardan bazilart sunlardir:

Aleviler gusiil abdesti almazlar.

Alevilere kiz verilmez, Alevilerden kiz alinmaz.

Mum sondii yaptiklar1 soylenir.

Aleviler namaz, orug bilmezler.

Aleviler, Hz. Ali’yi peygamberden daha iistiin tutarlar.

Alevilerin kestigi yenmez.

Aleviler yemege tiikiiriirler.

Tavsan eti yemezler.

Bu kalip on yargilar, Alevi-Siinni arasinda catismaya sebebiyet verecek
boyutlarda olmasa da cocukluktan beri anlatila gelen tutum ve davramiglarin birer

sonucudur.

! rene Melikoff, “Alevi Bektasiligin Tarihi Kokenleri Bektagi-Kizilbas Boliinmesi ve Neticeleri”,
Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Ensar nesriyat, [stanbul, 2004,
s. 22-23.

>2 fsmail Engin, a. g. m. s. 276.

>3 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, s. 9.

>* {smail Engin, a. g. m. s. 277.
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Alevilerin tavsan eti yemedikleri bilindigi icin genellikle tavsan avina Alevi
koylerine gittiklerini sdyleyen Siinni bir vatandas, koyde kendilerine ikram edilen
ayrant “Aleviler icine tiikiirmiislerdir” diisiincesinden dolay1 i¢gmedigini, “Ben ayran
sevmem” diyerek ayrani arkadasina i¢irdigini ifade etti. Biitiin bu yargilar hi¢bir kesin
bilgiye dayanmayan, sadece biiyiiklerden aktarilmis kalip diisiincelerdir. Ciinkii bu 6n
yargilar1 sahip insanlarin “Siz bunlar1 nereden biliyorsunuz?” sorusuna verdigi cevaplar,
“Oyle diyorlar, biiyiiklerimizden 6yle duyduk” gibi tecriibe edilmemis bilgilerden
olusmaktaydi. Siiphesiz Aleviler hakkindaki bu on yargilara biitiin Siinnilerin sahip
oldugunu sodyleyemeyiz. Bu tiir on yargilarin oldugunu arastirma sahamizdaki
Alevilerden de isittik. Onlar da kendileri hakkinda Siinnilerin bir takim 6n yargilarinin
oldugunu dile getirdiler. Bunun yaninda goriistiiglimiiz Aleviler, Siinnilerin hepsinin bu
fikirlere sahip oldugunu da iddia etmediler. Aksine onlardan bir¢ogu, Siinniler ile iyi
dostluklarinin oldugunu belirttiler. Tiim bunlarin nedenini cahillige, birbirini yeterince
tanimamaya bagladilar.

Alevi Bektasi toplumunun dayandigi temel ahlak felsefesi, eline, diline beline
sahip olma ilkesidir. Tarikatin, cemaatin biitiin kadinlarina baci1 nazariyla bakilir. Bu
ilkeleri temel alan bir topluma ana-baba tanimama, mum sondiirme olay1 yiiklenemez.55
Calismamiz esnasinda da Alevilerin inang yapilart ve geleneksel kurumlari incelenirken
gordiik ki, bu tiir yakistirmalarin Alevi kimligi ile uzaktan yakindan hicbir ilgisi
bulunmamaktadir.

Arastirma sahamizdaki Aleviler, bu o6n yargili yaklasimlardan oldukca
rahatsizlik duymaktadirlar. Bozhiiyiikk koOylinden bir yore insani, cocugunun din
dersinde, din hocasinin Aleviler hakkinda “oru¢ bilmez namaz bilmez, ii¢ giin bes giin
oruc¢ tutarlar.” seklindeki yakisiksiz ifadelerinden duydugu rahatsizligi aktardi. Bu
yiizden; “cocugum sinifta rencide oluyor” diyerek cocugunun din dersi almasina karsi
ciktigini belirtti.

Kizilbas kelimesi yoredeki Alevilerce hiisnii kabul gérmesine ragmen,
kendilerine Kizilbas diyenlere; Aleviler, “Yezit”, “Karabas” gibi nitelemelerle karsilik
vermektedirler. “Onlar bize Kizilbas diyor, biz de onlara Yezit diyoruz.” seklinde
durumu Ozetleyen genc bir yore insani, koylerine en yakin Siinni kdy olan Yukari

Culhali koyii i¢in “Yezit” nitelemesinde bulunurken, “Yezit” kimligi ile onlarin

> Baki Oz, “Miizakereler”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektagiler Nusayriler,
Ensar nesriyat, Istanbul, 2004, s. 315.
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kendilerinden olmadigini belirlemektedir. Anlasilan o ki, kars: tarafin Alevi olmadigini
belirlemekte kullanilan bu “Yezit” nitelemesi, iki kdy arasindaki diyalogu olumsuz
etkilememektedir. Aym geng¢, kahvede oyun oynamak i¢in Yukart Culhali kdyiine
gittigini, iki koOyiin birbiri ile alis veriste bulundugunu ve Culhali koyiinden iyi
arkadaslarinin oldugunu da ifade etmektedir.

Bireyin kendisini tamimlarken igerigini hangi olgularla dolduracagi ortam ve
sartlara gore degiskenlik arz edebilir. Ciinkii her kimligin kendine gére zemin bulacagi
bir zaman ve mekan soz konusudur. Dolayisiyla bu degisik tanimlamalar kisinin veya
toplumun bulundugu konjonktiirel yapiyla dogrudan ilgilidir.5 6

Kimligi gizlemek bazi durumlarda pek de kolay olmamaktadir.”’ Iskén yeri, aym
zamanda bir dinsel kimlik belirteci, ayraci konumuna sahip olmaktadir. “Nerelisiniz?”
ya da “Hangi koydensiniz?” sorularinin cevabi da Alevi ya da Siinni oldugunuzu ortaya
koyabilmektedir. “Bozhiiyilk kdylindenim” ya da “Ardicalani kdyiindenim” demek
Alevi kimligini ortaya ¢ikarmak icin yeterli bir cevaptir. Ciinkii hemen hemen herkes bu
iki koyiin Alevi bir kdy oldugunu bilmektedir. Arastirma sahamizdaki kimi Aleviler,
zaman zaman kimliklerini gizlemek zorunda kaldiklarin1 ifade etmektedirler. “Ilcede
okurken Alevi oldugumuzu sdyleyemezdik™” diyen vatandasimiz bu durumu, Alevilere
kot gozle bakilmasiyla aciklamaktadir. Bu nedenle, kimi zaman “Nereli olduklart”
soruldugunda Bozhiiyiiklii degil de Siinni kdy olan Yukar1 Culhali kdyiinden olduklarini
ifade etmektedirler.

Bize bunun tersini soyleyen, Alevi oldugunu ya da koyiiniin adin1 soylediginde
hicbir sikintiyla karsilasmadigini ifade eden Alevilere de rastlanmistir. S.K. bunlardan
sadece birisidir. “Bozhiiyiiklii “S.” diye tamnir. “Uzun yillardir Akdagmadeni’nde
esnaflik yaptigim1 ifade eden S. Bey, Alevi oldugu icin ticari hayatinda higbir
ayrimcilikla karsilasmadigini belirtmektedir. “Alevi de Siinni de gelir benden alis veris
yapar.” demektedir.

Siinnilerle ayni apartmani paylasan Alevi bir ailenin evine konuk olduk.
Komgular tarafindan Alevi oldugu bilinen aileye “Komsulariyla Alevi kimliklerinden

dolay1 yasadigi bir rahatsizliklarinin olup olmadigini” sorduk. Bu konuda komsulariyla

% Fazh Polat, Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige, Kirgizistan Ornegi, Aktif Yaymn evi, Ankara, 2007, s.
27.

" Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Farkli Olmak, Din ve Muhafazakdrlik Ekseninde Otekilestirilenler, Metis
yay. Istanbul, 2009, s. 66.
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hicbir sikintilarinin  olmadigini belirten aile fertlerinden birisi, yasadigi bir olay1
sagskinlikla ve {iziintiiyle karsiladigini ifade etmistir: “Bir giin komsularla sohbet
ederken komsumun biri, yemin anlaminda “Kizilbas olayim ki!” diye yemin etti. Bu
duruma cok iiziildim. Sonradan komsumun gelip benden “Kusura bakma ben sizin
Kizilbas degil Alevi oldugunuzu biliyordum.” demesine de sasirdim.”

Bu durum ilcede Alevilere karst bir baski oldugu anlaminda
degerlendirilmemelidir. Her iki kesimin de birbirleri hakkindaki bilincaltindan
getirdikleri rahatsiz edici sozler bulunmaktadir ve bu duru o cercevede
degerlendirilebilir. Alevilerin bazilarinin ¢ok iyi dostlular kurduklar1 Siinniler i¢in ne
niyetle soylerlerse soylesinler, “Yezit” demeleri de bu sekilde anlagilmalidir.

Bozkurt’un da belirttigi gibi “Hemen herkesin herkese karsi oldugu bir diinyada
yastyoruz. Kimlik konusu ve sorununun 6rtiik boyutu bu karsihikta saklidir.””® Kimlik
ile imaj arasindaki ¢atismanin ortadan kaldirilmasi i¢in Alevi kimliginin muhtevasinin
doldurulmasi ve arastirma sahamizdaki Alevilerin, Alevilik anlayislarinin ne oldugunun
ortaya konmasi son derece 6nemlidir.

Son zamanlarda yapilan arastirmalarin ortaya koydugu Alevilik ile bazi Alevi
temsilcilerinin yazili ve goriintiilii basinda tanittiklar1 Alevilik, birbirinden farklidir. Bu
gruplar icerisinde bes vakit namazini kilip ve diger dini vecibelerini yerine getiren ““ Biz
Bektasi’yiz ve gercek Aleviyiz; hem namazimizi kilar, hem ibadetimizi yapar, cem
evinde de kiltiiriimiizii yasatiriz, sohbet ederiz.” diyenler oldugu gibi; “Bizim
namazimiz niyazimizdir, orucumuz Muharrem orucudur. Siinnilerin Camisi varsa bizim
de cem evimiz vardir.” seklinde anlayis sergileyenler de bulunmaktadir. Bunlardan ayri
olarak Aleviligi; namazsiz, orugsuz, ibadetsiz, dahasi tamamiyla materyalist ve ateist bir
yasam tarzi, Anadolu’nun sekiz bin senelik yerli kiiltiir mozaigi olarak takdim edenlere
de rastlanmaktadir.”

Arastirma sahamizdaki Dedeler ve goriisme yaptigimiz ‘canlar’, “Alevilik Islam
disinda degildir.” demekte ve Aleviligin ayr1 bir dinmis gibi gosterilmesine tepki
gostermektedirler. Onlara gore Alevilik, “Islam icerisinde bir yoldur.” Bu baglamda
arastirma sahamizda yasayan Alevilerin kendilerini algilayis biciminin disa vurumu,
“Kendilerini Alevi/Bektasi/Kizilbas saymakla birlikte Alevi inan¢ ve ibadetlerini

giindelik hayat icerisinde yerine getirmeyenler ya da getiremeyenler” olarak

> Giiveng, Tiirk Kimligi Kiiltiir Tarihinin Kaynaklart, s. 3.
% Cemal Sofuoglu, Avni ilhan, Alevilik Bektasilik Tartismalari, TDV yayinlari, Ankara, 1997, s. 107.
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algilanabilir. Burada Miisliman olmak bir iist kimlik, Alevi/Bektasi/Kizilbas olmak ise
bir alt kimlik olarak degerlendirilebilir.

Bugiin aragtirma sahamizda Alevi inan¢ ve ibadetleri kolektif bir mesele
olmaktan ¢ikmis, aksine ferdilesmistir. Bundan Alevi inan¢ ve ibadetlerine karsi yore
insaninin hislerinin zayifladigr manasi ¢ikarilmamalidir. Bu, modernite ile birlikte gelen
bir ‘gelisme’dir. Toplumun c¢ogullagsmasiyla birlikte Siinni diinyada da yasanan bu
‘gelisme’, Yapilarin cogullagsmasiyla ‘dini tekeller’in alict Kkitlelerin  bagliligini
saglamak i¢in, oldugu gibi kabul edilebilir olmaktan ¢ikmasidir. Artik baglilik cogu
kere bir goniil isidir ve dolayisiyla tanimi geregi hi¢ de degismez bir sey degildir. Sonug
itibariyle daha Onceleri yetke bir bicimde dayatilabilen dini gelenek giderek
zayiflamaktadir®®. Cogulcu durumun can alict sosyolojik ve sosyo-psikolojik asli

niteligi, dinin bundan bdyle yukaridan empoze edilmesinin giiclesmesidir®'.

% peter L. Berger, Kutsal Semsiye, s. 208.
o' Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, s. 216.



23

BIiRINCi BOLUM
1.BOZHUYUK VE ARDICALANI KOYLERi ALEVILERININ INANC
YAPILARI VE iIBADETLERI/ERKANLARI

1. 1. inan¢ Yapilari

En belirgin 6zelligi bakimindan bagdastirmaci, batini bir tasavvufi yapi olan
Aleviligin inang¢ boyutu, ifade etmek gerekir ki son derece onemlidir. Zira sz konusu
yap1 her seyden once dini bir anlayis ve yasayis olup, kendine has genis ve esnek bir
inang¢ zemini lizerine kurulmustur.®®

Aleviligin inan¢ diinyasini tasvir etmek bir¢ok sebepten dolayr son derece
giictiir. Bir defa bu yapi, X. Yiizyildan giiniimiize kadar uzanan bir siireyi ve Orta
Asya’dan Balkanlara kadar genis bir cografl sahayr kapsamaktadir. Bu uzun siire ve
genis mekan i¢inde bu yapiya mensup kimseler, ortak anlayislar etrafinda birlestikleri
gibi, kimi zaman ve mekanlarda en temel konularda bile farkli anlayis ve diisiincelere
sahip olabilmislerdir. Ayrica teolojik sebeplere dayali olarak ortaya ¢ikmis bir firka
olmadig1 icin arkasinda zengin bir literatiir birakmamustir.® Alevi inanclart derken
onlarin Islim’dan cok farkli inang sistemine sahip olduklari anlagilmamalidir. Bu
konuda aym inanglar paylasilirken, sadece yorum farkliliklarinin s6z konusu oldugunu
ifade etrneliyiz.64

Dedelerin, ozellikle cumhuriyet oncesi ve sonrasi donemlerde Aleviler hakkinda
yiiriitiilen cesitli iftiralara kimi yazarlarca ”Alevilik Islam disidir” ve “Alevilik ayr1 bir
dindir” seklindeki tartismalara tepki gosterdikleri goriilmektedir. Ciinkii yash kusak
Alevilere ve dedelere gore Alevilik Islam’n 6ziidiir.%

Yorede goriisme yaptigimiz Halil Ibrahim Dede ve Fazli dede, “Alevilik
Islam’m igindedir. Alevilik ayr1 bir din degil, IslAm’in icinde bir yoldur, tarikattir,

sirektir.” diyerek bu tiir yaklagimlara tepkilerini dile getirmislerdir

62 Hyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 69.

% flyas Uziim, a. g. e. s. 69.

o4 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, EKEV Akademi Dergisi,
Y1l 6, Say1 10, Kis 2002, s. 111.

% Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 200.
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Giintimiizde Aleviler hakkinda bazi 6n yargilarin hala devam ediyor olmas1® ve
bazi yazalrlarm67 inan¢ konusuna olumsuz yaklasimlar: bizi Alevi kiiltiir ¢cercevesinde
tevhit, niibiivvet ve ahiret konularini incelemeye sevk etmistir.

Islam, Allah katindan Hz. Muhammed’e gelen vahyin etrafinda sekillenmis bir
dindir. Allah’a, 6ldiikten sonra dirilmeye, yani ahirete, Hz. Muhammed’in peygamber
olduguna® ve Allah katindan ona gelen Kuran’a inanan her insan hangi mezhepten
olursa olsun, Islam’1 nasil anlarsa anlasin Islam dairesi icindedir. Miisliiman’dir.* Bu
dogrultuda diistinecek olursak Tiirkiye’deki Alevilerin hi¢ tereddiitsiiz Miisliiman

olduklari ortadadir. 7

1.1.1. Allah inanci

Tevhit, Islam dininin temel ilkesini olusturur. Bu ilke Allah’in tek oldugunu
vurgular. Bu konuda Siinnilerle Aleviler ayni diistiniirler. Allah’in varligi, tekligi ve
yaraticihig Siinnilikte oldugu gibi Alevilikte de temeldir.”!

Alevi-Bektast —Kizilbas hangi isimle anilirsa anilsin bu ziimrelerin hepsi de
Allah’m varligi, birligi kisacasi tevhit konusunda, saglam bir inancin yaninda, tasavvufi
anlayistan kaynaklanan bir anlaylsal72 sahiptirler. Kul Himmet bir siirinde sdyle der:

“Musa Kazim Riza’nin destine,

Yiiz siirelim Muhammed’in postuna,

Cebrail’in kanadinin iistiine

Lailahe illallah yazili”

66 Tiirkdogan, Alevi Bektast Kimligi-Sosyo-Antropolojik-Arastirma, $.367-379.

%7 Bkz. ismail Kaygusuz, Gormedigim Tanri’ya Tapmam, Alev yayinlari, Istanbul, 1996, s. 13-25.

o8 Razi, Tevhit niibiivvet ve ahiret inancinin Kur’an ayetlerinde birbirinden ayrilmadigini, birbirlerini
takip ettiklerini, birinin zikrinden sonra diger ikisinin zikrolundugunu séylemektedir. Ona goére
Kur’an’nin biitiiniinde maksut gaye tevhit, niibiivvet ve mead: takrir etmektir. Bkz. Fahruddin Muhamed
b. Omer, Razi, Et- Tefsiru’l Kebir ( Mefatihu’l Gayb ) I- XXXII, Daru’l Kiitiibi’l {lmiye, Beyrut, 1990,
cilt: XXV, s. 41, cilt: XXVIII, s. 30.

% Es’ari Makalatiil Islamiyyin adl eserinde sunlar1 ifade etmektedir: Miisliimanlar Hz. peygamberin
(s.a.v.) vefetindan sonra bir¢ok hususta ihtilaf ettiler. Boylece cesitli firkalara ayrilarak birbirlerini
sapiklikla yanlis yolda olmakla sucladilar. Su kadar1 var ki IslAmiyet biitiin bu firkalar1 sinesinde
toplamakta ve hepsine samil bulunmaktadir. Bkz. el- Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, ( v. 324/936)
Makalatu’l Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980. s. 2. Ibn Hazm, Islam akidesine inanmus bir
miisliimanin Allah ve rasuliiniin soylediklerine muhalif bir sey soylemedikge kiifiirle sugclanmasinin dogru
olmayaca@im belirtir. Bkz. Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm ( v. 456/1064), el- Fasl fi’l-Milel
ve’n Nihal, Misir, 1317 h. III. s. 247-248.

7 Hasan Onat, “Alevilik Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin Birtakim Ogelerinin Tarikat Kaliplar1 I¢inde
Sekillenmesi ile Ortaya Cikan Bir Anlayis Bi¢imidir”, Tiirk Yurdu, cilt. 14, say1. 88, 1994, s. 39.

"I Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yaymcilik, istanbul, 1992, s. 260.

"Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik-Bektagilik, $.279.
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Kaygusuz Abdal da bir siirinde Allah’1 su sekilde anlatmaktadir:

“Iy sifatin Kulhuva’llahu Ahad
Her dem i¢inde kadirsin her sahat
Ciimle sirr1 sen bilirsin 1y Kadir,
Bi-seriksin bi-misalsin bi-nazir

Malikii’l miilkisin Kadim i lem yezel
Mahliikun haliki sensin zii’l celal
Tanr settarul uyuptur hem Kerim

Hem Alimdir hem hakimdir hem Rahim.”*

Aleviler, “Allah’mn varhig: ve birligi” konusunda genel islam anlayisiyla paralel
goriisler ileri siirmiislerdir. Basta Dedeler olmak iizere goriisme yaptifimiz ‘canlarin’
hepsi, mutlak kudret sahibi olan Allah’in varligina ve birligine inanmaktadirlar.
Gortismelerimiz esnasinda Allah inancim ifade ederken orta kusak bir yore insani; “...
Allah elbette ki vardir ve birdir. Aleviler Allah’in adi anilmadan duada bulunmazlar.
‘Bismisah Allah Allah’ diyerek niyazda bulunulur. Yapilan dualar esnasinda da ‘Allah
Allah’ denilir.” demekte ve bu inancini ceme katilanlarin hep bir agizdan Allah Allah
demeleriyle ve cemde okunan nefeslerle desteklemektedir.

Ibrahim Dede ile goriisme yaparken, orada bulunanlarin Dede’nin zaman zaman
yaptigt dualara igtenlikle “Allah Allah” dediklerini bizzat gbzlemleyebildim.

Ibrahim Dede, Allah’in varligi ve birligi konusunda Kur’an ayetlerinden yola
cikarak once ihlas siiresini okumakta ve devaminda sunlar1 soylemektedir: “Kur’an’daki
“gulhii” (ihlas) slresini okudugumuz zaman Allah hakkinda bilmemiz gerekenleri
ogreniyoruz, Allah birdir. Siinni Islam anlayisinda da bu boyledir. Alevi Islam
anlayisinda da bu boyledir. Allah’1 tanimayan birisi, ne Miisliiman olabilir ne de Alevi

olabilir.”

"3Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri, Maarif kitaphanesi, Istanbul,
1944-1945, cilt 1, s. 180.
™ Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Kiiltiir Bakanlig, Ankara, 1981, s. 217.
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Fazli Dede, “Alevilik IslAim icerisinde bir yoldur.” goriisinden hareketle;
“Allah’a inanmanin Aleviligin temel bir ilkesi oldugunu savunmaktadir. “Aleviler, Ya
Allah, Ya Muhammed, Ya Ali diye niyazda bulunurlar. Bu bir siralamadir. Allah’in
varligina birligine inanmayi, Hz. Peygamber’in niibiivvetine inanmay1 ve Hz. Ali
efendimin velayetine inanmay: ifade eder.”

Aleviler ayrica, cevrelerini kusatan Siinni topluluklarla kendilerini bir dizi
konuda karsilastirarak kendi yasam tarzlarimi tanimlama yoluna gitmektedirler.”” Bu

(X3

baglamda orta kusaktan bir yore insani, goriismemiz esnasinda “...Sizin (Siinnileri
kastederek) Allah inanci1 korkuya dayanmaktadir. Oysa bizim, Alevilerin Allah inanci
sevgiye dayanmaktadir. Allah korkulacak bir varlik olmadan ©Once sevilecek bir
varliktir. Allah’1 sevmenin yolu insanm1 sevmekten gecer. insanin kalbine, gonliine
girmekten gecer.” seklinde karsilastirmalar yaparak tasavvufi bir yaklagimla Alevi inang
yapisini anlatmastir.

Aslinda ‘sevgi dini’nden bahsetmek, tanrisal olanla iliskinin korku, siddet ve
bunlarin sonucunda ortaya c¢ikan ‘dislama’ ile yozlastirllmamasi temennisidir. ‘Sevgi
dini’ bir ag¢idan din anlayisinin demokratiklesmesi talebiyle 6zdeslesmektedir. Bu
yiizden ‘sevgi dini’ni On plana c¢ikaran Alevi vatandasimiz sanki sunu sdylemek
istemektedir: Genel Islami cercevede herkese, bu arada bize de yer vardir.

Yoredeki Alevilerin Allah inancinda tasavvufi bir anlayisin izleri goriilmektedir.
Allah inanci, “insana bak Hakki goreceksin” tarzinda agiklanabilecek bir vahdet-i
viicut’® anlayis1 iizerine kurulmustur. Allah daha cok vahdeti vucud gériisii icinde ele
alinarak, Allah’in kullara yakinhig: ifade edilmektedir. Ibrahim Dede, ayet numarasi
vermeden “Ben ona sah damarindan daha yakinim” (Kaf suresi 16. ayet) ayetiyle bu
durumu izah etmektedir. Allah inanci ile ilgili olarak, “Hak- Muhammed-Ali” seklinde
ifade olunan iicleme, bu konuda Alevi-Siinni farklilasmasi olarak algilanabilmektedir.
Yorede dua ve niyazlarda sikca zikredilen Hak-Muhammed-Ali kavramlarinin ne
anlama geldigini ve arastirma sahamizdaki Aleviler tarafindan ne sekilde

yorumlandigini calismamizin ilerleyen boliimlerinde agikliga kavusturmaya calisacagiz.

> David Shankland, “Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanin Yeri”, Alevi
Kimligi, editorler, T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 27.
76 Vahdeti vucud, Allah’tan bagka hicbir hakiki varlik kabul etmeyen, biitiin varliklar1 mutlak varlik’in
isimlerinin ve sifatlarinin bir tezahiirii, bir tecellisi sayarak hakik? varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi
yoklugu ifade ettigini kesf yoluyla ortaya koyan tasavvufl bir goriistiir. Bkz. Mustafa Fevzi, Vahdeti
Viicud Meselesi, Cev. Mahmut Kanik, Fatma Z. Kavuk¢u, Hece yay. Ankara, 2003, s. 15.
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1.1.2. Peygamber inanci ve Hz. Muhammed’in konumu

“Aleviler peygambere inaniyorlar mi1?” Bu soru, Alevileri tanimayan veya
Alevilikteki Ali sevgisini yanlis yorumlayanlarin sahip olduklar1 bir 6n yargi olarak,
aslinda yoneltilmemesi gereken bir sorudur.

Kaygusuz Abdal’m eserlerinde Hz. Muhammed, ¢ogunlukla ‘“Mustafa” adiyla
gecer. “Mahmud, Muhammed, Kasim” adlar1 ile “Habibullah, hayrulbeser, fahr-i alem”
sifatlar1 da peygamberimiz icin kullanilir. Asagidaki beyitlerde bu isim ve sifatlar1 bir

arada gormek miimkiindiir.

“Gokte Ahmed yirde Muhammed ad1
Cennet ehli adina Kasim didi
Ol habibullah ad1 hayrii’l-beser

Asli oldur dii cihanda ne ki var.”’

Alevilikte biitiin peygamberlere biiyiik saygi duyulmaktadir. Alevi ozanlarinin
deyislerinde ve dedelerin ifadelerinde “Biz biitiin peygamberleri hak biliriz” deyimi sik
sik kullanilmaktadir.”® Aleviler, yaygin Islami anlayisa paralel olarak peygamberleri
iinvanlariyla anmakta ve dualarda onlara niyazda bulunmaktadirlar. Ibrahim Dede;
“Lailahe illallah, Adem safiyullah, Musa kelimullah, Nuh nebiyullah, Ibrahim
halilullah, Muhammed habibullah...” seklinde basladig1 duasini, “Adem’den Hateme
(Hz. Muhammed’e) biitiin peygamberlerin hiirmetine...” seklinde tamamlamakta ve ilk
peygamber Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’in isimlerini zikrederek ikisi
arasindaki biitiin peygamberlere niyazda bulunmaktadir.

Yorede yasayan Aleviler, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kabul
etmektedirler. Hz. Ali’ye olan biiyiik sevgilerinden dolayi, Alevilere atfen; “Cebrail

Kur’an’t Hz. Ali’ye getirecekmis, yanlishkla Hz. Muhammed’e getirmistir.” ”

seklinde
ifade edilen soylenceyi Ibrahim Dede ile konustuk. O, bize goriislerini: “Hz

Muhammed, Alevi Siinni hepimizin peygamberidir. Bizim yolumuz Muhammed -

" Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 225.

78 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 202.

7 Klasik mezhepler tarihi eserlerinde “Allah’mn Cebrail’i Aliye gonderdigi, fakat onun yolunu sasirarak
Muhammed’e geldigi fikri, $if gulat firkalarindan Gurabiyye’ye nispet edilir. Bkz: Ebu Mansur
Abdulkadir el Bagdadi, , Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 194.
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Al’nin yoludur. Hz. Ali’yi peygamber olarak degil, halife ve velayet sahibi olarak
biliriz. Boyle bir sdylenceye Alevilerin inandigin1 gormedim. Benim itikadima gore Hz.
Ali efendim halifedir, peygamber degildir. ikisi ayni nurdandir. Hz Adem yaratildiginda
Hz. Muhammed’in adimi semada yazili gormiistir. Hz. Muhammed’in nuru Adem
yaratildiginda vardi. Adem, Allah’a “Bu kim” diye sordu, Allah da “Senin sulbiinden
gelecek bir peygamberdir.” dedi. Hz. Adem de sevindi. Hz. Peygamber Hz. Ali’ye
“Seriat1 ben, tarikat1 sen yiiriit demistir.” Seriat dis kapi, tarikat ise i¢ kapidir. Dis kap1
acilmadan igeri girilmez. Hz. Muhammed son peygamber, Ali ise veldyet sahibidir.”
seklinde agiklamistir.

Yorede peygamberimizin isminin basina hazreti kelimesinin eklenmesi yaygin
bir davranistir. Arastirma sahamizdaki Aleviler, Hz. peygamberin ismi anildiginda
ellerini kalplerine gotiirerek salavat getirmektedirler. Bayramlasma esnasinda birbiriyle
tokalasan kadinlarin el ele tutustuklari esnada salavat getirip ellerini yiizlerine
stirdiiklerini gozleyebildik. Yorede salavat, “Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed
ve ala ali seyyidina Muhammed ve ehli beyt” seklinde soylenmektedir. Hz.
Peygamber’in ahirette sefaat edecegine inanilmaktadir. Bunu belirtmek iizere; “Hz.

Muhammed, ahirette bizim sefaatkanimizdir.” denilmektedir.

1.1.3. Ahiret

Arastirma sahamizdaki Aleviler, Alevilikte ahiret inancinin oldugunu ve
kendilerinin de ahiret giiniine inandiklarin1 belirtmislerdir. Ibrahim Dede, ahiret inanci
konusunda en onemli noktanin “kul hakki yememek™ olduguna dikkat ¢ekerek, sunlari

(13

soylemektedir: “... Imanin sartlar1 olarak amentii duasin1 okuruz. Ahiret giiniiniin hak
olduguna inaniriz. Israfil (a.s)’in sura tiflemesiyle, biitiin ruhlar alinacak, ikinci sura
iiflemesiyle hesap vermek icin biitiin ruhlar tekrar diriltilecektir. Iste o zaman herkes
birbirinden hakkini alacaktir. Ahirete iizerinde kul hakkiyla gitmemek gerekir. Ciinkii
Allah kul hakki hari¢ diger giinahlarimizi affedebilir. Ceme baslamadan 6nce herkes
sagindakinden, solundakinden rizalik alsin denilir, rizalik alindiktan sonra cem ibadeti
baglar. Tiim bu uygulamalar bu diinyadayken ahirete hazirlanmaktir. Biz buna 6lmeden
once 6lmek deriz.”

Ahiret inancimin akli gerekcesi adalettir. Eger bu diinyada belli bir siire

yasadiktan sonra hicbir seyin gizlenmedigi bir hesaba cekilme olmasaydi, milyonlarca
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masum insanin kanmni icen nice zalimlerin yaptiklari yanlarma kar kalird.** Bu
baglamda Fazli Dede, “Ahirete elbette inaniriz. Bu diinyada ziiliim yapanlarin, kotiiliik
yapanlarin hesabini verece8i bir giin mutlaka olacaktir. Kiyamet Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin icindir. Iyilik yapanlar cennetle miikafatlandirilirken, zalimler cehennemle
cezalandirilacaklardir.” demektedir.

Arastirma sahamizda, 6len kisilerin ardindan yedisinde, kirkinda, elli ikinci
gecesinde yemek verilmekte, yasin okutulmaktadir. Bu baglamda orta kusak bir yore
insam “Oliilerimizin arkasindan yasin okuruz. Kirkinc1 giiniinde yemek veririz. Allah’a
oOliilerimizi bagislamasi icin dualar yapariz. Tim bunlar oliilerimizin ruhlarinin rahat
etmesi i¢indir.” demektedir. Bu durum yore insaninin ahret inancina olan baghliklarini
ve bunun sosyal yasam iizerindeki etkilerini gostermektedir.

Menakib-1 Hact Bektasi Veli’de sOyle bir menkibe anlatilmaktadir: Horasan
erenleri Hac1 Bektasi Veli’nin kerametlerine bir tiirlii inanmamaktadirlar. Haci Bektasi
Veli de kerametlerine inanmayanlara karst sirrini izhar etmek, kendisinin Ali sirr
oldugunu izhar etmek zorunda kalir. Bunun iizerine Horasan erenleri Hz. Ali’nin biri
elinde, digeri alninda olmak iizere iki yesil beni oldugunu belirterek, soyledikleri dogru
ise bu niganlar1 gostermesini isterler. Hac1 Bektasi Veli de elindeki yesil beni gtjsterir.81
Hiinkar’in vilayetini ispatlamak i¢in elindeki yesil beni gostererek “Ali sirr1” oldugunu
sOylemesi “Oliimden sonra ruhun bir bedenden, bir baska bedene gecisi, goc etmesi”*
biciminde tamimlanan tenasiih anlayisini c¢agristirir goziikmektedir. Buyruk’ta ise,
tenasiihle ilgili kayitlara hi¢ rastlanmamaktadir. Bildkis Tanr1 tarafindan hesaba
cekilme, cennet, cehennem, “Olmeden Once ©Olmek”, “mahser olmadan hesabinizi
gtjrmek”83 gibi ahret inancina iliskin kavramlar {izerinde durulmaktadir.

Yapilan miilakatlarda, yorede yasayan Alevilerin ruh gociine inanmadiklari
gozlemlenmistir. Buna karsin don degistirme (sekil degistirme) inanisi genel kabul
gormektedir. Haci Bektasi Veli’'nin Horasan’dan Anadolu’ya giivercin donunda
geldigine inanilir. Hact Bektasi Veli’nin giivercin donuna girmesi, velilikten sadir olan

bir keramet olarak algilanmaktadir. Ayrica sekil degistirme sadece veli kisilere

% Cemal Sofuoglu, Avni ilhan, a. g. e. s. 19. . .

8! Bkz. Abdulbaki Golpinarl,, Menakib-1 Haci Bektasi Veli: Vilayetname, Inkilap kitap evi, Istanbul,
1958, s. 7.

82 Meydan Larousse, ( Biiyiik Lugat ve Ansiklopedisi), “Tenasiih” Md. Istanbul, 1998, XII, 52.

% Atalay, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 230.
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hasredilmektedir. Bu Siinni gelenegin evliya kerametine yakin bir inanisin varligini
géstermektedir.84

Hac1 Bektasi donunda gelenin Hz. Ali olmasini yorede goriistiigiimiiz dedeler ve
yore insan1 ulu kisilerle sinirli kerametler olarak kabul etmektedirler. Bu konuda Fazli

(13

Dede, Kur’an’dan ornek vererek su aciklamayi yapmaktadir: “... Kur’an’da sehitlerin
O0lmedigi yazilidir. Hz. Ali efendim de sehit edilmistir. Sehitler 6lmezler. Bizler de
sehitlerin hayatinin nasil oldugunu bilemeyiz. Bu Allah’in kudretinde olan bir istir.”
Fazli Dede, kesin olarak Hac1 Bektas donunda gelenin Hz. Ali oldugunu séylememekle
birlikte, Hz. Ali degildir de dememektedir.

Ibrahim Dede ise, bu konuda;

“Evveli Ali, ahiri Ali,

Ali idi Veli oldu,

Bin bir dondan bas gosterdi Murtaza,

Biz bir bildik dedik Allah eyvallah”

Seklinde bir dortliik okuduktan sonra devamla sunlar1 soylemektedir: “...Allah
dilerse her sey miimkiindiir. Oliileri diriltecek olan Allah degil midir? Hz. Ali de, Hac1
Bektasi Veli de bu yolun 6nderleridirler. Allah ruhlan yarattiginda hepsinden ikrar aldi.
Diinyaya ne kadar insan geldi ise, o kadar da ruh vardir. Hact Bektas’taki Hz. Ali’nin
ruhudur diyemem. Ancak Hz. Ali’nin bazi 6zelliklerinin Hac1 Bektasi Veli’de oldugu
sOylenebilir.”

‘Don degistirme’, sekli olarak tenasiihten farklidir. Yoredeki calismamizda
gordiik ki, Alevilerdeki bu anlayls muhteva acisindan da tenasiihten ayridir. Aleviler bu
inanci miibarek olarak addedilen zatlarin ruhlarinin benzerligi olarak gérmektedirler.

Sonug olarak aragtirmamiza konu olan toplum iiyeleri arasinda gii¢lii bir ahiret
inanc1 vardir. Oldiikten sonra dirilis, cennet, cehennem ve hesap kavramlarina vurgu

yapilmakta, kul hakki tizerinde dnemle durulmaktadir.

1.2.Sii-imami Unsurlar
Alevi ve Bektasilerin yazili kaynaklarinda en fazla etkisi goriilen mezheplerin
basinda Imamiyye Sia’s1 gelir. Safevilerin kurulusuna kadar Tiirk boylar1 arasinda ciddi

bir destek elde ettigine dair bilgilere tesadiif edilemeyen imamiyye mezhebinin Tiirklere

% Siinni gelenekte de velilerin kerameti caiz goriilmektedir. Bkz. Bekir Topaloglu, Nureddin es Sabuni
Maturidiyye Akaidi, DIB. Yay. Ankara, 1995, s. 116-117.
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yonelik propaganda faaliyetlerinin Safeviler doneminde yogunlastigina tamik
olmaktayiz. Sah Ismail’in, Tiirkce siirleri ve nefesleri yoluyla Sii- Imamiyeci unsurlar
Alevilerin yazili kaynaklarinda yorum ve algilayis farkliliklariyla birlikte etkili olmaya
baslamistir. Biitiin bu faaliyetlere ragmen Sah Ismail, Anadolu’daki Tiirk boylarini
Siflestirmeyi basaramamistir. Aslinda Sah Ismail’in kendisi koklii bir Sif egitim almis
birisi degildir ve siirleri incelendiginde yiizeysel bir Siilikten soz edilebilir. Muhtemelen
0, Osmanliya karsi bolgedeki gogerlerin destegini alabilmek ve siyasi bir birlik
olusturabilmek i¢in Siinnilige kars1 Siilige sarilmistir. Zaten dedeleri tarafindan kurulan
Erdebil tekkesi, baslangicta Sii olmalylp85 yasanan tarihi ve siyasi olaylar sonucunda
Seyh Ciineyt’le birlikte Siflesmistir.*® Seyh Haydar’in on iki dilimli kizil taci
miiritlerine giydirmesiyle, Sii Safeviler, “Kizilbas” ad1 ile anilmaya®’ baslanmustir.
Kutlu, “Anadolu Aleviliginin On Iki Imam Siiligini mezhep olarak
benimsemedigini, bircok mezhebin Alevilik {izerinde etkisinin oldugunu, ancak mistik
yapisini ve dede-talip iliskisine dayali din anlayisim siirdiirmesi dolayisiyla bir mezhep
hiiviyeti kazanamadigin1” belirtir. Ona gore Alevi ve Bektasilerin Siinni ve Sufi kiiltiir
havzasinda bulunmalari, bazi Sii inan¢ unsurlarin1 almalarin1 engellememigse de,
Sitlesmesini engellemistir.88 Neticede Kizilbasligi belirleyen unsurlar Siilikten alinmig
gibi goriiniiyorsa da Siflikten farkli yorumlanmistir. Bu sebeple onlarin tesiri altinda
kaldiklar1 $i1 akidelerin siyasi Siilikten ayr1 mistik, tasavvufi bir Siilik oldugu
soylenebilir.*  Arastirma sahamuzdaki  Siilik etkilerinin  agiklanabilmesi icin
arastirmamiza konu olan Alevi toplulugunun gelenegindeki yansimalarina bakmamiz

gerekmektedir.

% Mezhebi ile ilgili sorulan bir soruya Seyh Safi Erdebilli su cevabi vermistir: “ Biz Sahabe’nin
mezhebindeniz; dordiinii de severiz; dordiine de dua ederiz. Ruhsat yolunu degil, azimet yolunu tutariz”
Daha sonra kendisine uyanlarin da bu yolu tuttuklari, hatta oglu Sadreddin’in annesine eliyle dokundugu
vakit, Safiyye’ye uyup abdest aldig1 rivayet edilir. Bkz. S6nmez Kutlu, Parlak Nizamettin, Makalat Seyh
Safi Buyrugu, Horan yay. Istanbul, 2008, s. 21.

*°Sénmez Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilar, Ankara Okulu Yayimlari, Ankara, 2006, s. 57.

%7 Sayin Dalkiran, /bn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Osav, istanbul, 1997, s. 87. bkz: Sah Ismail’in
fikirlerini siddet ve baski yoluyla gerceklestirmeye ¢alismistir. Bunu gergeklestirmek igin ne tiir
faaliyetlerde bulundugu Osmanlinin bu hareketler karsisinda ne tiir miidahaleler yaptig1 hakkinda bkz:
Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s. 87-94.

%¥Sonmez Kutlu, a. g. e. s. 34.

% Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 139.
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1.2.1.Allah- Muhammed- Ali iiclemesi

Allah-Muhammed-Ali iiclemesi, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nur birligi
meselesi Alevi-Bektasi edebiyatinda on altinct yiizyildan itibaren giderek artan
heyecanla islenmis bir konudur.” Bazen “Allah-Muhammed-Ali”, bazen de “Hak-
Muhammed-Ali” seklinde ifade edilen kavram, denilebilir ki Aleviligin en Onemli
semboliidiir. Oyle ki, Alevi edebiyat1 bu “iicler”e iliskin deyislerle doludur. Hizmet
sahipleri dededen hizmet alirken, “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” sozleriyle niyaza

baglarlar’’

“Hu ile hu demenin manasi birdir
Ezelden kurulmug kadim bir yoldur
Hak-Muhammed-Ali ciimlesi birdir

Hak’tan nida geldi yeksan hu deyu.”92

Soylenisteki birliktelik bakimindan bu kavramlarin neyi ifade ettigini 6grenmek
icin Halil ibrahim Dedeye, Hak—Muhammed-Ali iiclemesindeki kavramlarin ne anlama
geldigini, Allah inanci ile ilgili Alevi-Siinni farlilasmalarinin ya da benzesmelerinin
neler oldugunu, Hak-Muhammed-Ali derken Hz. Ali’ye bir ilahlik atfetmenin ortaya
cikip cikmayacagini sorduk. Sordugumuz sorulart O6nce garip karsilamis ve “Siz
Alevilerin Allah’tan baska fakli bir varli§a m1 inandigim diisiiniiyordunuz” seklinde
baslayarak, goriislerini: “Bana gore Siinniler de, Aleviler de Allah’in varligina, birligine
Hz. Muhammed Mustafa’nin peygamber olduguna inanan topluluklardir. Biz Aleviler,
Allah’in varligina, birligine, amentiide saydiklarimizin hepsine, Adem’den Hatem’e
biitiin peygamberlere ikrar etmisizdir. Amentiimiizde Siinnilerden bir farkimiz yoktur.
Yalniz kelimeyi sahadet getirirken “eshedii en 14 ildhe illallah ve eshedii enne
Muhammeden rasulullah, Aliyyen veliyullah” deriz. Allah’tan baska ildh olmadigina,
Hz. Muhammed’in onun peygamberi olduguna, Hz. Ali efendimizin Hz. Peygamberden
sonra, onun yerine vasi olduguna sahitlik ederiz. Allah-Muhammed-Ali sevgisi
Alevilikte onemli yer tutar. Cemde siiplirgeci meydani siipiiriirken; Ya Allah-Ya

Muhammed-Ya Ali der. Hak, alemlerin rabbidir. Hz. Muhammed, peygamberlik

* Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Selguk yaymlar, Istanbul, 1991, s. 227.
! ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, isam yayinlari, istanbul, 2008, s. 71.
%2 [brahim Arslanoglu, Kul Himmet, Ekin ajans ve yaymcilik, istanbul, 1977, s. 143.
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makamindadir ve hatemdir. Hz. Ali efendim vasidir, velidir. Iste Hak-Muhammed-Ali
ticlemesi bu anlamlara gelmektedir. ” seklinde ifade etmistir.

Hak-Muhammed-Ali {iclemesinin Hiristiyanliktaki teslis inanci ile bir ilgisinin
olmadigini, bu kavramin ulfihiyet, niibiivvet ve veldyet kavramlariyla ilgili oldugunu
Halil ibrahim Dede’nin namazdan sonra yaptig1 su duadan da anlamak miimkiindiir:

“ Bi azametike nuru kutbu kadim ya Allah, ya Allah. [badetimi, icazetimi kabul
eyle ya Allah, ya Allah. Diinyada Kur’an, ahirette iman nasip eyle ya Allah, ya Allah.
Kulluguna karar eyle, goriiniir goriinmez beladan, tufandan, afetten sen esirge ya Allah,
ya Allah. Ve bi nuru niibiivvetike ya Muhammed, ya Muhammed. Ummetligine kabul
eyle ya Muhammed, ya Muhammed. Huzuru mahserde sefaatinden mahrum eyleme ya
Muhammed, ya Muhammed. Ve bi nuru velayetike ya Ali ya Ali. Bendeligine kabul
eyle ya Ali ya Ali. Huzuru mahserde elinden kevser icmeyi nasip eyle ya Ali, ya Ali!”

Hak- Muhammed-Ali iiclemesi daha c¢ok dua ve niyazlarda karsimiza
cikmaktadir. Hak-Muhammed-Ali iiclemesindeki kavramlar, tevhit, niibiivvet ve velayet
kavramlariyla iliskilendirilmekte, Hiristiyanliktaki “Baba- ogul- kutsal ruh” iiclemesine
benzetilmemektedir. Hak -Muhammed- Ali {iclemesindeki Ali’nin velayeti ise siyasi bir
yetkiden cok, sifilikteki veldyet anlayisi dogrultusunda yorumlanmaktadir. Dedelerin

de ifade ettigi gibi “Hz. Muhammed, seriatin; Hz. Ali tarikatin bagidir.”

1.2.2.Hz. Ali tasavvuru

Hz. Ali tasavvuru, yore insaninin anlatilarina ve algilayislarina dayanilarak ele
alinmistir. Anlatilanlara 6nem verilmesi bir zorunluluktan dogmustur. Ciinkii bu
calismada konular, inceleme sahamizdaki Alevilerin perspektifinden ele alinmistir. Hz.
Ali ile ilgili daha doyurucu bilgilere arsiv taramasi yapilarak da ulasilabilirdi. Ama
caligmamiz acisindan Onemli olan yoredeki Alevilerin konuyu nasil algiladiklarini
ogrenmekti. Anlatilanlara inanmak zorunda degiliz, ancak anlamak ve yorumlamak
mecburiyetindeyiz.

Calismada, Hz. Ali’nin hayati hakkinda verilen bilgilerin ana hatlari, saha
caligmasi sirasinda edindigim sozlii bilgilerden olusmustur. Burada Hz Ali, menkibevi
bir tarzda anlatilmaktadir. Oyle ki Hz. Ali, Hz. Muhammed’in dahi sirrina eremedigi bir

konuma getirilmektedir. ibrahim Dede’den dinledigimiz su olay bunun bir gostergesidir.
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“Hz. Muhammed miraca c¢ikarken Oniine bir aslan cikar. Hz. peygamber
yiiziigiinli aslana atar, aslan da yiiziigii yutar. Sonra Hz. Peygamber Tanri’nin katina
varir. Perdeyi kaldirir ve tahta oturanin Ali oldugunu goriince; “Ya Ali sana Allah
diyecegim ama ana karnindan geldigini biliyorum. Gobegini ben kestim.”

Bu anlatida Hz. Ali’nin makaminin ¢ok yiice olmasina ragmen, ‘beseriligini hala
muhafaza ediyor oldugunu ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim Ibrahim Dede, bu
beyanindan sonra: “Sakin Alevilerin Ali’ye Allah dedigi diisiiniilmesin” seklinde
uyarida bulunmaktadir.

“Ali diinyadan evvel var.” diyen Ibrahim Dede, devamla su hikayeyi

[3

anlatmaktadir: “...Kirklar Hz. peygamberden evveldir. Diinya kurulmadan evvel yer,
gok su iken, yesil bir kubbe icinde ii¢ nur halk oldu. Cebrail ii¢ bin y1l uctu. Yoruldu ve
yesil kubbeye dinlenmek i¢in kondu. Kubbeden bir ses ona; “Sen kimsin? Ben kimim?”
diye seslendi. Cebrail soruya “Sen sensin, ben benim.” seklinde cevap verdi. O zaman
Allah emretti, uzun bir siire daha uctu. Yine yesil kubbeye kondu. O sirada gaipten bir
ses ona; “Sen kimsin? Ben kimim?” diye sordugunda; “Sen yaraticisin, ben
yaratilmisim.” demesi gerektigini soyledi. Cebrail de aynmi sekilde cevap verdi. O zaman
gogiin kapilart kendisine acildi. Cebrail’e rehber Ali oldu, Ali kimdir? Veli kimdir?
Bilmem dersen bu esrari, onu Muhammed Ali’den sor.”

Yorede anlatilan bu menkibelerin yaninda Hz. Ali’ye siirler de okunmaktadir. La
feta illa Ali, 1a Seyfe illa Zilfikar, ( Ali’den baska yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢
yoktur.) Bu deyisler, Ali icin okunan nefeslerin nakarat boliimlerini olusturmaktadir.
Ayrica yorenin ileri gelenlerinden Fazli Dede’den dinledigimiz su nefeste de goriildiigii

gibi Hz. Ali’nin isminin Kur’an’da gectigine de inanilmaktadir.

“Noktay1 nuru niibiivvet senden oldu asikar,
La feta illa Ali, 14 seyfe illa Ziilfikar.

Yer gok nura boyand: Ali cihana gelince
Muhammed tekbir okudu kucagina alinca
Deryalar cosa geldi didarlar1 dolunca

La feta illa Ali, 14 seyfe illa Ziilfikar.
Muttakinin en teminin manasin hikmetlerine,

Uc yasina gelince tas atardi putlara.
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Haydar’in ismi miisemma oldu bas ayetlere

La feta illa Ali, 14 seyfe illa Ziilfikar.”

Burada anlatilanlar, iki farkli Ali imajim ortaya koymaktadir. Birincisi, tarihi
kisilik olarak Hz. Ali, ikincisi menkibevi kisilik olarak Hz. Ali. Tarihi bir kisilik olarak
Hz. Ali, ¢ocuk yasta Miisliman olan, Hz. peygamberin amcasinin oglu, damadi ve
halifesi olarak kabul edilmektedir. Menkibevi kisilik olan Hz. Ali ise Muhammed’in
dahi smmna eremedigi’® bir konumda gosterilmektedir. Yoredeki Aleviler, kendi
zihinlerinde gelistirdikleri Ali imajinin daha dogru oldugunu kabul etmektedirler.
Menkibevi Ali imajint kabul etmemek ya da yargilamak ise bir¢gok Alevinin zihninde
Siinnilerin Ali’yi yeterince sevmedigi hissini uyandirir

Suras1 bir gercektir ki diinyanin neresinde ve hangi devirde olursa olsun, halk
muhayyilesi hi¢cbir zaman kendine ulasan bir dinin resmi ¢ergevesi ile yetinmemistir. Bu
sebeple de daima bir takim insaniistii kuvvetlere ve bunlarin ortaya koydugu harikulade
olaylara inanma meylini olabildigince korumus ve bunun sonucu, o dinin resmi
cercevesine popiiler mahiyette ikinci bir cerceve eklemistir.”* Burada sorun, Alevilerin
menkibevi Ali imajim1 mu yoksa tarihi kisilik olarak karsimiza ¢ikan Ali imajini mi
kabul ettikleridir. Yorede tarihsel kisilik olan Ali imaji gérmezlikten gelinmemistir.
“Hz. Ali hakkinda hangisi dogrudur? Halife mi peygamber mi?” seklindeki bir soruya,
basta dedeler olmak iizere goriisme yaptigimiz canlar “halife” cevabini vermislerdir.
“Cebrail, peygamberligi Hz. Ali’ye getirecegi yerde Hz. Muhammed’e getirmistir.””
Seklindeki Alevilere isnat edilen anlayisin Aleviler tarafindan kabul edilmedigi de
goriilmektedir.

Halife imajinin iizerinde durulmasi, beraberinde Sii etkileri getiriyor
goziikmektedir. Hz. Ali’nin vasiligine, Ibrahim Dede Gadir-i Hum® olaym delil

gostererek bize sunlar1 aktarmaktadir:

% Bkz. Anadolu Aleviligindeki Ali imaj1 i¢in Irene Melikoff, “Alevilik’te Ali’nin Yeri Nedir?”, Ceviren:
Turan Alptekin, Pir Sultan Abdal, Say1 29, Kasim 1998, sayfa 27.

% Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakipnameler (Metodolojik Bir Yaklagim),
T.T.K.Yayinlari, Tiirk Tarih Kurumu Basim evi, Ankara, 1992, s. 30.

% Allah’in Cebrail’i Aliye gonderdigi, fakat onun yolunu sagirarak Muhammed’e geldigi fikri, Sif gulat
firkalarindan Gurabiyye’ye nispet edilir. Bkz: Ebu Mansur Abdulkadir el Bagdadi, , Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 194; Turkdogan, Alevi Bektasi Kimligi , s. 448.

* Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arsinda Cuhfe yakinlarinda bir yerin adidur.
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“Kur’andaki vasi ayeti’ hiikkmii geregince Gadir-i Hum mevkiinde Hz.
Peygamber insanlara: “Ey Nas! Ben de Allah’in bir kuluyum. Ben de 6liimii tadacagim.
Cenab1 Hak, yerime vasi tayin etmemi emrediyor. Ben yerime vasi tayin edecegim”
deyince, orada bulunanlar “Senin bilecegin is ya Rasulallah, kimi diyorsan buyur”
dediler. Iste o zaman Hz. Peygamber, Ali efendimizi ¢agirdi. ‘Gel Ali’ dedi. Deve
kemerlerinden minber yiikseltti. O minberin iizerine ¢ikip Hz. Ali efendimin elinden
tutup halka soyle seslendi: “...Kam1 kanimdan, canit canimdan, irki irkimdan, Ali’yi
seven beni sever, beni seven Allah’1 sever. Ali’ye kotiiliikk eden bana kotiiliik eder, bana
kotiiliik eden Allah’a kotiiliik eder. Iste Ali’yi yerime vasi tayin ediyorum”

‘Hz. Ali ile Hz. Peygamber efendilerimiz orada c¢ok c¢esitli kerametler
gosterdiler. Bir bas, iki viicut oldular. Hatta ona kanaat edilmedi, bir viicut olup iki bas
oldular. Bu kesfi kerametleri gosterdikten sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer® “Ya Ali bu
diinyada da hakka yakinsin, ahirette de hakka yakinsin. Seni tebrik ederiz.”dediler. Bu
vasiyetle Hz. Ali efendimizi, Hz. Peygamber, yerine vasi tayin etti. Bu vasi tayininden
sonra Hz. Peygamber diinyasin1 degistirince daha naasi ortada iken hilafet davasi ortaya
cikti. Omer, Ebu Bekir’in elinden tuttu: “Sen hepimizden yaslisin, buraya sen
oturacaksin” dedi. Hz. Ebu Bekir’i oturttu. Hz. Ebu Bekir Omer’e bazi ihtarlarda
bulundu. “Ya Omer, peygamberin nutku var. Benim yerim degil” deyince Omer, “Hay1r
hilafet makaminda sen oturacaksin’dedi.

‘Bizim okuduklarimiza gore Hz. Peygamber’in nasimm kaldirmak onlara nasip
olmadi. Peygamberimizin nasinm1 Ali yugdu. Fazli suyunu koydu. Bu kisiler kaldirdi.
Onlar (Ebu Bekr ve Omer) hilafet davasinda idiler. Hilafet davasim bitirip,
peygamberimizin nasini kaldirmak istediler. Peygamberimizin nasini ¢ikarip, yeniden
defin islemlerini yapmak istediler. Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye, “Ey Ali senin de
diismanin ¢ok, benim de. Benim nagimin basinda bir tahta kilicla ndbet tutacaksin. Yedi
arsin doguya, yedi arsin batiya, yedi arsin kuzeye, yedi arsin kibleye, olta atacaksin. O
zaman sana kim karsi gelirse, o zaman diinyay1 fethetsen gerektir.” dedigi onlara

sOylenince bu hizmeti yerine getiremediler.”

* “ By peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan onun elgiligini yapmamis olursun.
(Maide suresi 67.ayet) Bu ayet Sia, tarafindan Hz. Ali’nin hilafetine delil gosterilmektedir.
* Bu ifadeyi bizzat dedenin kendisi s6ylemistir. Bizim eklememiz degildir.
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Sia, Gadir-i Hum”® olayryla Hz. Ali’nin iimmete sadece veli ve vasi olarak degil,
aynt zamanda imam ve halife olarak tayin olundugunu; ama iimmetin bu s6ézden
dondiigiinii ileri siirmiistiir.”’ Aleviler, Gadir-i Hum olayin1 Sia ile benzer sekilde
yorumlar goziikmektedirler. Ancak Alevi geleneginde Hz. Ali’nin halifeliginden ziyade,
onun asil isinin dinin 6ziinii aciklamak oldugu anlayis1 vardir. Aleviler bu vasilikle Hz.
Ali tarikiyle Hz. Muhammed’e ulagmak istemislerdir. Bununla beraber Hz.

Peygamber’den sonraki veldyet acik¢a belirtilmistir.

1.2.3.Ehli Beyt ve On iki imam inanci
Anadolu Aleviligi’nin Hz. Ali sevgisi yaninda, ayrilmaz bir riiknii olarak
gordiigli “Ehl-i Beyt”, kisaca ev halki demektir. Ev Hz. Muhammed (s.a.s)‘in evi, ailesi

% Muhammed’in ev halki anlaminda kullamlan Ehlibeyt'in Aleviler

ve ocagidir.
arasinda cok 6nemli bir yeri vardir.” Arastirmanuza konu olan topluluk iiyeleri arasinda
Ehl-1 Beyt ve on iki imamlar saygiyla ve hiirmetle anilmaktadirlar.

Yoredeki Aleviler, Hz. Muhammed’in veda hutbesinde “Sizlere iki sey
birakiyorum. Biri Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim, digeri Ehl-i Beyt'im.” dedigine

(13

inanmaktadirlar. Orta kusaktan Alevi bir vatandasimiz: “...Siinnilerle bizim aramizdaki
en biiytik fark, bizim ehli beyte olan diiskiinliigiimiizdiir. Biz Ali bendesiyiz. (kdlesiyiz)
Aleviligi Alevilik yapan, icimizdeki bu Hz. Ali ve ehli beyt sevgisidir. Hz. Peygamber
veda hutbesinde; “Size iki sey birakiyorum. Kur’an ve ehli beytim” demistir. Buna
ragmen Ehl-i Beyt, Emeviler tarafindan katledilmis, Ehl-i Beyti sevenler lanetlerle
anilmistir.” derken, “Ehli Beyte gereken hiirmeti Siinnilerin degil, Alevilerin
gosterdigini” ifade ederek, su sekilde serzeniste bulunmaktadir. “Bir giin camide hoca
sohbet yaparken baktim, siirekli peygamberimizin hanimlarindan bahsediyor. Hi¢ ehl-i

beyt’ten bahsetmiyor. Yanmimdaki arkadasima dedim ki “Bizim peygamberimiz hig

cocugu olmamis mi, niye hi¢ c¢ocuklarindan bahsedilmiyor, hep hanimlarindan

% Hasan Onat, Gadir-i Hum meselesini soyle aciklar: Hz. Ali, Veda haccina Yemen bolgesinden
gelmistir. Yolda yanindakilerle aralarinda bazi anlagsmazliklar ¢ikmis, onlar da durumu Hz. peygambere
intikal ettirmislerdir. Hz. peygamber de hac doniisii Gadir-i Hum denilen yerde bu itirazlari
cevaplandirmis, bir anlamda Ali’nin iyi niyetli oldugunu ondan sikdyet etmemeleri gerektigini
belirtmistir. Bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Sitligi, TDV. Ankara, 1993,
s.24. Ayrica Bkz. Cemal Sofuoglu, ” Gadir-i Hum Meselesi”, A.U.LF:D. c. XXVI, Ankara, 1983, s. 462.
T Faglah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 251.

% Ethem Ruhi Figlal,, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., Istanbul, 1996, s. 234.

% Anton Joozef Duerl, Anadolu Aleviligi, Cev. Fahrettin Yigit, Ant Yay., Istanbul, 1991, s. 141.
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bahsediliyor?” Ona gore “camilerde hocalar ehl-i beyt’ten degil, ¢ok eslilige mesruiyet
kazandirmak i¢in sadece Hz. Peygamber’in eslerinden bahsetmektedirler.”

Ibrahim Dede, Ehl-i Beyti sevmek ile ilgili Hz. peygamberin hadisleri
oldugundan yola cikarak, bu hadisleri su sekilde siralamaktadir. “ Benim ehl-i beytim
Nuh’un gemisine benzer, ona binen kurtulur. Ona bugz eden ise helak olur.” “Ey halk!
Biliniz ki; ben de insanim. Allah’in daveti bana yakinda gelecektir. Ben de onu kabul
edecegim. Iste size ben iki miihim emaneti miras birakiyorum. Birincisi Kur’an, ikincisi
benim Ehlibeytim. Allah’in huzurunda size Ehli beytimi tavsiye ediyorum.” Ibrahim
Dede’ye gore; “ehl-i Beyti sevmek bir ibadettir.” ibrahim Dede, Ehli Beyt’i pence-i Ali
Aba seklinde isimlendirerek elinin basparmagindan baglayarak, sirasiyla Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olarak saymaktadir. 100

Siinni Islam kiiltiiriinde de Ehl-i Beyt sevgisinin onemli bir yeri vardir. Ehl-i
Beyt’i sevme konusunda ehl-i Siinnet de gereken hassasiyeti gostermistir. Ehl-i
Stinnet’in koyu bir taraftar1 olan Bagdadi’ye gore Hz. Ali soyuna sevgi, baglilik
gdsterme Siinniligin zarurd sartlarindan birisidir.'"”" Ayrica Ehl-i Beyt ile ilgili bircok
hadis rivayet edilmistir. “Ehl-i Beytim sizin aranizda Nuh’un gemisi gibidir. Ona binen
kurtulur, muhalefet eden helak olur.”!%?

Arastirma sahamizdaki Aleviler arasinda, tevella ve teberra kavramlarinin
anlamlar1 bilinmese de, diisiince olarak bulunmaktadir. Arastirmamiza konu olan
toplum {iiyeleri arasinda dedelerin ve birka¢ yash kusaktan bazilarinin disinda on iki
imamin ismini sirastyla ve dogru bir sekilde sayabilen ¢ok azdir. Genglerle goriisme
yaparken; “On iki imamin isimlerini sayabiliyor musunuz?” seklinde yonelttigimiz
soruya, tam ve dogru siralamali bir cevap alamadik. “Eksik saydigini, ya da
bilemedigini” sdyleyenler olmustur. Fazli Dede ise on iki imamin isimleri sayilirken
unvanlarina dikkat etmek gerektigini sOyleyerek, on iki imamin isimlerini ezbere su

sekilde saymaktadir. “... Ali Murteza, Hasan Mucteba, Hiiseyin Kerbela, Zeynel Aba,

1% Aba altindakilerle ilgili Safiye binti Seybe’den rivayet edilen bir hadiste s6yle denilmektedir.
Peygamber (s. a. v.) lizerinde siyah yiinden mamul nakislt bir ortii oldu halde sabahleyin evden ¢ikti.
Derken Hasan b. Ali geldi. Onu ortiiniin i¢ine aldi. Sonra Hiiseyin geldi. O da beraberinde girdi. Sonra
Fatima geldi. Onu da iceri ald1. Sonra Ali geldi. Onu da iceri aldi. Sonra; “Ey Ehl-i Beyt! Allah ancak ve
ancak sizden ricsi gidermek ve sizi tertemiz paklamak istiyor.” ayetini okudu. Bkz. Ahmet Davutoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sonmez nesriyat, Istanbul, 1983, cilt. 10, s. 278.

1ot Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar ( El Fark Beyne’l- Firak ), trc. Ethem Ruhi Figlaly, s. 285—
288.

' Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah, El- Miistedrek Ale’s Sahiheyn, Riyad, tsz. 11, 343.
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Bakir 1 Baha, Cafer i Rahnuma, Kazim Musa, Musa Riza, Muhammed Taki, Ali’yel
Naki, Hasan’iil Askeri, Muhammed Mehdi Sahip Zaman,”

Bu noktada Fazli Dede’ye “ Aleviligin Iran’daki On iki imam Siiligi ile bir
benzerliginin olup olmadigini” sorduk. “Kesinlikle onlarla benzerligimiz yok, sadece
ehl-1 beyt ve on iki imam sevgisinde benzerligimiz var. Onlarda seriat var. Bizde tarikat
var. Tarikat onlarda yoktur.” seklinde cevap verdi. Goriilmektedir ki, arastirma
sahamizda, sufilikle yogrulmus Tiirkmen bir din anlayisi s6z konusudur. Su kadar1 da
var ki, bu din anlayisina tarihi siirecte meydana gelen Safavi propagandanin etkileri
olmustur. Melikoff’a gére, Anadolu Aleviliginde s6z konusu olan, Sif bir Islamlik degil,
daha cok Safevi propaganda ile Siilestirilmis ve sufilestirilmis, Tiirkmen bir din
anlayisidir.'” Kendi anlayislarin fran Sifligi ile benzestirilmesinden de yoredeki
insanlar rahatsizlik duymaktadirlar. Arastirma sahamizdaki Aleviler tarafindan on iki
imamlar, siyasi ve hukuki degil, manevi rehberler olarak kabul edilmektedirler.

Yorede yasayan Alevilerden hicbir kimse on ikinci Imam Mehdi’nin (her ne
kadar sahip zaman olarak ifade etseler de ) gelinceye kadarki iktidarlarin “gasip iktidar”
ya da “Yezid’in iktidar1” oldugunu ifade etmemistir. Aksine Iran’in kat1 seriat
kurallariyla yonetildiginden, bu tiir bir yoOnetimle es degerde tutulmak da
istememektedirler. Yoredeki Aleviler i¢in ehl-i beyt ve on iki imamlar Kkiiltiirel bir
degerdir. Aleviligin temel dayanaklarindan olan ehl-i beyt ve on iki imamlarin
isimlerini sayabilme yeterliligi ise oldukca diisiiktiir. Ozellikle gen¢ kusaktan olanlar bu
konuya yabanci kalmaktadirlar. Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in disindakiler

hakkinda pek bilgi sahibi olmadiklar1 kolaylikla fark edilebilmektedir.

1.2.4.Kur’an’in noksanhg meselesi

Kiiltiirel kaynaklar1 g6z oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin, dort kitaba
gondermelerde bulundugu, Kur’an’a kars1 saygi besledigi, ancak onu kendi karakterine
paralel olarak belli bir esneklik i¢cinde ele aldigi, temel anlayis ve yaklagimlarini, Kur’an
temelli insa etme konusunda da kiiciik ¢capli gayretler sergilemekle birlikte, cogu defa
boyle bir kaygiya sahip olmadigi goriilmektedir.'® Erkan kitabi Buyruk’ta “On suhuf
Adem aleyhisselama, elli suhuf Sit aleyhisselama, otuz suhuf Idris aleyhisselama, on

suhuf Ibrahim aleyhisselama indi. Ve dahi Incil Isa’ya, Tevrat Musa’ya Zebur Davut’a

'% Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 54.
19 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 110-111.
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Kur’an Muhammed aleyhisselama nazil olmustur”'?’

seklinde dort kitaba gondermeler
yapilmaktadir.

Yorede yasayan Alevilerin kutsal kitaplara inanma tutumlari, Siinnilerinkinden
farkli degildir. Dort biiyiik kutsal kitabin Allah tarafindan peygamberlere gonderildigine
inamlmaktadir. Goriislerine bagvurdugumuz Halil Ibrahim Dede “Alevilerin biitiin
kutsal kitaplara ve hepsinin hak katindan geldigine inandiklarini” belirtmistir.

Geleneksel Alevi inancinin temel kaynaklar1 olarak kabul edilen Buyruklar ve
Hac1 Bektasi Veli’nin Makalat’1 gibi eserlerde bircok ayet yer almakla beraber, Alevi-
Bektasi camiada Kur’an-1 Kerim’in sithhati ve yorumuyla ilgili olarak farkli anlayislar

106
mevcuttur.

Bu farkli anlayislarin yansimalarini arastirma alanimizdaki Alevilerde de
gormek miimkiindiir. Bunlarin basinda “Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetlerin ¢ikartilmig
oldugu” yargis1 gelmektedir.

Kur’an’1 noksanligi, Sii Imamiyye mezhebinin iizerinde ittifak ettigi bir konu
degildir. 11k Sii miielliflerden olan Seyh Saduk ile giiniimiiz miielliflerinden bir¢ogu
Kur’an’in bugiin elimizde bulunan niisha oldugunu kabul etmektedirler.'”” Ancak Sii
miielliflerden bazilari, Kur’an’nin eksik oldugunu, esas Kur’an’nin Ali’nin elindeki
Ku’ran oldugunu, onunsa bugiin mevcut olmadigini belirtmislerdir.'®

Yorede Kur’an’dan bir takim ayetlerin ¢ikartildigr konusu yaygin bir kanaat
olusturmaktadir. Konu ile ilgili “Kur’an’dan bazi ayetlerin ¢ikartildigini diistiniiyor
musunuz?” sorusuna kimi ‘canlar’: “Bilmiyorum Oyle soyliiyorlar. Biz de Oyle
biliyoruz.” derken; kimi canlar, “Kur’anda 6666 ayet, 114 sure oldugu soylenir. Baz1
Kur’anlarda bu sayr noksandir. Bence Ehli Beyt ile ilgili kisimlar c¢ikartilmistir”
seklinde goriisler ileri siirmiislerdir. Ne zaman ve ne sekilde noksanlik yapildigi
hususunda ise cogu, “kesin bir yargida bulunamayacaklarini, biiyiiklerinden oyle
duyduklarini ve kendilerinin de bu duruma inandiklarini” ifade etmislerdir.

Kur’an’da 6666 ayet, 114 sure oldugunda ittifak bulunmamaktadir'®. Siinni halk
da Ku’an’da 6666 ayet 114 sure olduguna inanmaktadir. Yorede bu sayiya takilarak

Kuran’da eksiklik oldugunu diisiinenler bulunmaktadir. Ibrahim Dede, amcasi Salih

1% Atalay Vaktidolu, , fmam Cafer Sadik Buyrugu, Can yay., Istanbul, 2004, s. 12.

1% jlyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi Yayimlari, istanbul, 1997, s. 84.
197 Bkz. Seyh Saduk Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babuyeyeh el Kummi, ( 381/ 991) , Risaletu’l-
Imamiyye ( Sii Imamiyye’nin Inang Esaslari),Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1978. s. 99.

1% Bkz. el- Kiileyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakup, el-Kafi fi Usuli’d Din, Behbudi ve Geferi yay.
Tahran, 1382, s. 1/229-230.

'Bkz. Osman Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV. Ankara, 1989, s. 128.
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Dede ile birilikte Kuran’daki ayetleri saydiklarini, ama 6666 sayisina ulasamadiklarini,
dolayisiyla Kuran’da noksanlik oldugunu tereddiitli de olsa kabul ettigini ifade
etmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de eksiklik oldugu konusunda kararsiz olanlar da mevcuttur.
Kur’an okumay1 bilmediginden bahseden orta kusak bir bayan, “Ben Kur’an okumayi
bilmiyorum. Onceden onda ne yaziliydi, sonradan ne yazilmadi, bunu bilmedigim icin
bu konuda fikrim yok.” derken bu konuya ihtiyath yaklagsmak gerektigini
vurgulamaktadir.

Halil Ibrahim Dede’ye Kur’an’da degisiklik olup olmadigi konusunda ne
diisindiigiinii sorduk. “Kur’an’it Arapg¢a’sindan okumayi bilmiyorum. Ama Tiirkce
mealinden zaman zaman okurum. Kur’an’a kars1 biiyiik saygim vardir” dedikten sonra
bize goriislerini su sekilde aciklamistir: “Evet, O0yle soylenir. Kur’an-1 Kerim’de bazi
noksanliklar oldu diye. Ben de tereddiitlii olsam da Kur’an’da noksanlik oldugunu
diisiiniiyorum. Kur’an, Ebu Bekir ve Osman zamaninda toplatild1 ve ¢ogaltildi. Hz. Ali
efendimizin vasiligi ile ilgili bazi boliimler o esnada Kur’an’a alinmamustir.”

Mirag olaymin detaylarinin Buyruk’ta anlatildigr sekliyle Kur’an’da gegcmemesi
de Halil Ibrahim Dede’ye gore Kur’an’in noksan birakildiginin bir gostergesidir:

“Mira¢ olaymni ele alalim. Hz Peygamber’in miraca c¢ikmasi basit bir olay
degildir. Benim bildigime gore Kur’an’da mirac hadisesi teferruathh olarak
anlatilmamaktadir. Oysa Buyruk kitabinda mira¢ olay1 ayrintili olarak anlatilir. Benim
bildigim ve inandigim sekliyle mira¢ hadisesi 6zetle sdyledir: Miraca giderken semada
Hz Peygamber’in Oniine bir aslan ¢ikar. Aslan kiikreyince Hz. Peygamber korkar. Hz.
Peygamber’e gaipten bir ses yiiziigiinii aslana ver der. Hz Peygamber de yiiziigiini
aslana atar. Aslan yiiziigii yutar ve sakinlesir. Hz. Peygamber Allah ile goriistiikten
sonra Allah’in emriyle kirklar meclisine ugrar. Kapiyr calar. Oradakiler: “Kimsin”
derler. O da “Ben Peygamberim” der. Icerdekiler “Bizim aramiza peygamber sigmaz git
peygamberligini yap” derler. Bir daha kapiy1 caldiginda ona gaipten bir ses yoksul
oldugunu soylemesini soyler. Hz. Peygamber kapiy1 yine c¢alar ve yoksul oldugunu
soyler. Hz. Peygamber’i iceri alirlar. Hz. peygamber “Siz kimlersiniz “diye sorar. Onlar
da “Biz kirklariz” derler. Hz. Peygamber “Ama siz otuz dokuz kisisiniz” der. Selman

disan ¢ikti diye cevap verirler. Hz. Peygamber “Sizin biiyiigiiniiz kimdir?” diye sorar.
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Onlar da “Bizim biiyiiglimiiz de biiyiik, kiicliglimiiz de biiyiiktiir. Kirkimiz da birdir,
birimiz de kirktir.” derler.

Hz. Ali nesterle koluna vurur. Hepsinden de kan yiiriir. Disaridan da Selman’in
kam sicrar. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin Ali oldugunu bilmeden parmagindaki yiiziigiin
kendisinin aslana verdigi yiiziik oldugunu bilir. Selman bir iiziim tanesi ile gelir. Hz
Peygamber’den iiziim tanesini kirkina da paylastirmasini isterler. Hz Peygamber
Cebrail’in cennetten getirdigi bir altin tas icerisinde {iziim tanesini ezer. Kirki da ondan
icer ve semah etmeye baslarlar.''”

Figlali, bu masallagtirilmis mira¢ olaymin hicbir $ii ve Siinni kaynakta
olmadigini, ne Hz. Ali’den, ne de ogullarindan gelen rivayetlerde bu tiir bir olayin
bulunmadigini belirtir. Ona gore bu masallagtirilmis Mira¢ olayinda dikkati ¢ceken en
onemli husus, eski inaniglarda yer tutan “aslan” ve “kirk arkadas” Kkiiltiiriiniin, I[slami
sekle sokularak yasatilmasidir. H

Genel Islami anlayis, mira¢ hadisesinin vuku bulmasinda Kur’an’daki ; “Kulu
Muhammed’i bir gece Mescid-i Haram’dan cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksa’ya, ayetlerimizden bir kismim1 gosterelim diye gotiiren Allah, her tiirli
noksanliktan miinezzehtir. Gergek su ki O’dur isiten, goren” (Kur’an’it Kerim 17/1)
ayetini yeterli kabul etmektedir. Hadis kitaplarinda gecen Mira¢ olaymni teferruath
anlatan rivayetleri''? ise kimi yazarlar'" reddetmektedir. Ama goriisme yaptigimiz
Alevi Dedeleri ve Aleviler, Kur’an’daki bu anlatimi yeterli bulmamaktadirlar. Daha
mitolojik anlayisla konuya yaklagsmaktadirlar. Bu da Aleviligin bir teolojisinin

olmadigini veya siirli kaldiginmi ortaya koymaktadir.

1o Krs. Adil Ali Atalay, Imam Cafer Buyrugu, s. 13-23. Krs. Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik-
Bektasilik, s. 247-249.

Y Riglal, Tiirkiye'de Alevilik-Bektagilik, s. 249.

Y2 Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Miitercim: Kamil Miras, DiB. Yay.
Ankara, 1972, cilt. 10, s. 62-72.

"% Yasar Nuri Oztiirk, Yahudi ve Hiristiyan mitolojisinden gegen islam’a aktarilan Mirag olayimin Kur’an
dis1 kabuller icerdigini ifade etmektedir. Ona gore, Yahudi ve Hiristiyan mitolojisinden aktarilan
kabullerle Kur’an’daki isra olayinin kaynastirilmasindan dogan sapmalar Hz. Muhammed’in elci
niteligine ters diisen bir¢ok bidat ve hurafeler barindirmaktadir. Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, /slam Nasil
Yozlastiridi?, (Vahyin Dininden Sapmalar,Hurafeler, Bidatler) Yeni Boyut yay. Istanbul, 2000, s. 453—
458. Razi ise, adeten agir bir cismin atmosfer iistiine ¢ikisi nasil uzak bir ihtimalse, bir uzay cisminin yere
inisi de uzak bir ihtimaldir. Muhammed (s.a.v.)’in ¢ikisinin imkansizligi dogru olsa, Cibril (a.s )’in
iniginin de imkansi1zl1g1 dogrulanmis olur. Bu ise peygamberligin inkarini gerektiren bir durumdur diyerek
goge cikmanin imkansizlig goriisiinii yersiz bulmaktadir. Er- Razi, Fahru’d-Din, Isldm Inancinin Ana
Konulari, Mealimu Usuli’d-Din, Cev. Nadim Macit, Thtar yay. Erzurum, 1996, s. 101.
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Fazli Dede ise Kur’an’da noksanlik olmasinin nedenini “onlar” diye
nitelendirdigi Ebu Bekir, Omer ve Hz. Osman’a baglamaktadir. Goriisme igin evine
gittigimde masasinin iizerinde Elmalili Hamdi Yazir’in Kur’an’1 Kerim ve Tiirk¢ce Meali
duruyordu. Kur’an okumayi bilip bilmedigini sordum. Kur’an’1t Arapcasindan okumayi
bilmedigini, fakat Tiirk¢e mealini ara sira okudugunu” ifade etti.

Gortigtiigtimiiz  Alevi dedelerin Kur’an’it Arapg¢a’sindan okuyamamalarina
bakarak, Kur’an’in eksikligi meselesinin Kur’an o©grenimini dogrudan olumsuz
etkiledigini soylememiz miimkiin degildir. Kur’an’t Kerim 6grenmeye ve okumaya
kars1 yore insani ilgisiz degildir. Bozhiiyiik koytli camisinde yaz aylarinda Kur’an kursu
acilmaktadir. Kimileri kursa ¢ocuklarini gondermektedirler. Onlardan biri bize “kizim
istedigi i¢in kizimi1 Kur’an 6grenmeye kursa gonderdim. Gitmek istemedigi zamanlarda
kendisini zorlamadim. Cocugumun dini konular1 Ogrenmesinde hicbir sakinca
gormiiyorum.” seklinde diisiincelerini ifade etmistir.

Koyiin imam1 M.K. ile yaptigimiz goriismede, “Bu yaz yirmiye yakin 6grencinin
kursa geldigini, bunlardan bes alt1 tanesinin Kur’an okumaya gectigini, digerlerinin de
dualar1 ezberledigini, kiz cocuklarinin Kur’an okumaya daha istekli olduklarini”
ogrendik.

Sitinni cevrelerde Kur’an kiiltiiriiniin yansimas1 olarak gorebilecegimiz oliilere
yasin okuma adeti yorede de goriilmektedir. Kur’an okumayi bilenler, miibarek giin ve
gecelerde Kur’an, 6zellikle de yasin suresini okuduklarini sdylerken, Kur’an okumayi
bilmeyenler, gorevli imamdan rica edip, Oliilerinin ruhlarina yasin okuttuklarini
sOylemektedirler. Bozhiiyiik koyii eski imami1 Mehmet Kurt, “Yasin okumak icin civar

Alevi koylerinden ¢agrildigini” kendisiyle yaptigimiz goriismede bize aktardi.

1.2.5. Kerbela matemi

Tarihte yasanmis olan bazi olaylar o6rselenmeler, “secilmis Orselenmeler” olarak
kusaktan kusaga aktarila gelmistir. Secilmis orselenmeler, grubun kimligini belirlemede
ve grubun gecmisine baglanmasinda onemli rollere sahiptir. Yasanilan acilarin, bir
bilin¢ yenileme ve sdylem gelistirme faktorii olarak sosyo-kiiltiirel, siyasal ve dinsel
sOylem icerisine serpistirilerek sunuldugu bir vakiadir.'"* Secilmis orselenme, grubun

ortak belleginde kusaklar boyunca sessiz kalabilir. Grubun kimliginin tehdit edildigi

" Sahin Giirsoy- Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi, s. 133.
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stres durumlarinda yeniden canlanabilir. Sec¢ilmis Orselenme sanki diin olmus gibi

yasanir. Adeta bir “zaman ¢okmesi” olmustur.'"?

Kerbela olayi, biitiin Tiirkler i¢in
“secilmis ve transfer edilmis travma/orselenme” niteligi tasimaktadir.''® Kerbela
olayy,'"” gerek yasandigi zaman diliminde, gerekse sonrasinda tim Miislimanlari
derinden yaralayan ve her kesimden insanin tepki gosterdigi bir olaydir. Ancak bu
olaym bir mateme doniistiiriilmesi, Imamiyye Siasmin en ¢ok 6nem verdigi hususlardan
birini tegkil etmigtir.''®

Arastirma sahamizda “Kerbela matemi”, Hz. Hiiseyin’in Emeviler tarafindan
sehit edilmesinin yasim1 tutmak ve Yezid’e lanet etmek''® temas: iizerine kurulmustur.
Hz. Hiiseyin i¢in on giin yas orucu tutulmaktadir. “Yuh miinkire, lanet Yezid'e”
seklinde Yezid’e ve Muaviye’ye lanetler okunmaktadir. Bu yas orucunun tutulmasinda
gecmisten giiniimiize bazi1 degisiklikler olmustur. On giin olan yas orucu, on iki Imama
hiirmeten on iki giin olarak tutulmustur. Ancak giliniimiizde bu matem orucunu tam
olarak tutan sayis1 oldukca azalmistir. Uc giin, bes giin tutanlar oldugu gibi hic
tutmayanlara da rastlanmaktadir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da susuz birakilmasinin
acisin1 yasamak i¢cin On giin boyunca sivi gidalar alinmaktan kaginilir. Su yerine ayran
ya da hosaf icilir. Yorede On iki Imamiyye Sia’sinda goriildiigii sekliyle Kerbela
sehitlerinin acisin1 yasamak i¢in kendine zarar verme, kan akitma gibi uygulamalara
rastlanmamaktadir. Yorede yasayan Aleviler, on giinliik yas miiddetince diigiin, nisan

ve benzeri eglenceler tertiplemek, sakal tirast olmak, giizel ve yeni elbiseler giymek,

" D. Volkan Vamik, Kérii Koriine Inang, Kriz ve Teror Donemlerinde Genis gruplar ve Liderleri,
Okuyan us yay. Istanbul, 2005, s. 66-70.

116 Hasan Onat, “Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu, cilt: 2, say1: 1, s. 3. Hasan Onat’a
gore: Kerbela olayi, biitiin Tiirkler icin “secilmis ve transfer edilmis travma/orselenme” niteligi
tagimaktadir. Bu millet yaklasik 1200 senedir Kerbela’ya aglamaktadir. Se¢ilmis travma/6rselenme olarak
Caldiran, Kerbela’nin kar topu misali gittikge bilyiimiis ve biitiiniiyle mitolojik hiiviyete biirtinmiis olan
zemininde filizlenme imkan1 bulmustur. Osmanli’nin Kizilbaglara yonelik politikalar1 sayesinde Kizilbag
Tiirkler, “secilmis orselenme” Caldiran’1 biyiilterek giiniimiize kadar tasimislardir. Bu arada 1826°da
Yeniceri Ocagt’nin kapatilmasin1 miiteakip bazi Bektasi Tekkeleri’nin kapatilmas: ve bazi Bektasi
babalarinin idam1 veya siirgiin edilmesi, var olan travmanin iistiine bindirmis ve sorunu daha da karmagik
hale getirmistir. Belki de bu yiizden, hi¢ kimse Kerbela olay1 gerceklestigi zaman Tiirkler’in Miisliiman
olup olmadiklarini diisiinmek ihtiyaci bile hissetmemektedir. Daha da 6tesi, “Kerbela olay1 oldugunda
Tiirkler heniiz Miisliiman olmamist1” denildigi zaman, baz1 kimseler bu ifadeyi Hz. Hiiseyin diigmanlig,
Ehl-i Beyt diismanlig1 olarak yorumlayabilmektedirler.

17 Kerbela olayr hakkinda bkz: ibrahim Saricam, Emevi-Hagimi Iliskisi, Islam Oncesinden Abbasilere
Kadar, TDV, Ankara 1997, s. 307-334. Kerbela olay1 ve etkileri konusunda bkz: Hasan Onat, Emeviler
Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Sitligi, TDV. Ankara, 1993, s. 72-76.

"8 mer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 151.

"% Sayin Dalkiran’a gore Yezid’e lanet etmek konusunda dogru olan, laneti caiz olarak gérmek, ancak
vacipmis gibi hareket etmemektir. Bkz: Sayin Dalkiran, Ahmet Feyzi Corumi’nin El- Feyz iir Rabbant’si
Isiginda Osmanli Devleti’nde Ehl-i Siinnet’in Sit Akidesine Tenkitleri, s. 228.
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hayvan kesmek gibi uygulamalardan kacinmaktadirlar. Ancak bu hususlara yorede
yasayan Alevilerin hepsinin riayet ettigini sOyleyemeyiz. “Eskiden en eski
elbiselerimizi giyerdik. Ama simdilerde bu kurallara uyulmaz oldu. > diyen Fazli Dede
ile Ibrahim Dede de bu degisime dikkat cekmektedirler. Giiniimiizde, yash kusak,

genclere oranla bu kurallara daha ¢ok riayet etmektedir.

1.3.Caferi Unsurlar

Baslangicta tamamen siyasi nitelikli bir hareket olan Sia, zaman i¢inde hem
inang¢ konularina yonelik yaklasimim isleyip gelistirerek hem “itikadi mezhep” hem de
dinin ameli/fikhi yoniiyle ilgili yaklasimlar ortaya koyarak, “fikhi mezhep” hiiviyeti
kazanmistir. S6z konusu yapi, ¢cogunlukla tarihi ve siyasi yonii bakimindan genel bir
ifade olmak iizere, Sia; kelami/teolojik yonii bakimindan bu tabire ilaveten imamiyye,
Isnaaseriyye; fikhi yonii bakimindan ise Ca’feriyye bi¢iminde amlmls'ur.120

Arastirmamiza konu olan toplum iiyeleri arasinda bazi kisilerin kimlik
tanimlayic1 ifadeler olarak ‘“‘aleviyim”, “Ca’feriyim” ifadelerini kullandiklari
goriilmektedir. Bununla birlikte “Caferilik nedir? Esaslar1 nelerdir?”” seklinde yoneltilen
bir soruya, goriisme yaptigimiz pek ¢ok kisi detayl bilgi verememistir. “Ebu Hanife’nin

Cafer Sadik’in 6grencisi oldugu,121

Ebu Hanife’ye zorla mezhep kurduruldugu” gibi
goriisler ileri siirenler de olmustur. Bu goriisleri ileri siirenlerin Hanefi mezhebine kars1
dogmatik goriisleri olduklar1 kolaylikla sezinlenebilmektedir. “Hanefilik diye bir
mezhep olmadigi, Hanefiligin Ebu Hanife’nin oldugu varsayilan kizi tarafindan
kuruldugunu” dahi ileri siirenler olmustur. Bu yiizden Hanefilik Siinni kimligin bir
yansimast olarak algilanmaktadir. Hanefiligin, katt dar goriisli, oldugu
diistiniilmektedir.  Yoredeki kimi Alevilerin kendilerinin “Caferi mezhebinden”
olduklarim sdylemeleri de bu yiizdendir. Buna karsin Iscan, taassuba dayal1 din anlayist

karsisinda Ebu Hanife’nin akilci- hadari din anlayisi ile sehirli bir sivilizasyonu temsil

ettigini belirtmektedir.'*

120 mer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 155.

12 Ebu Hanife ve Cafer Sadik arasindaki iligkiyi hoca talebe iliskisi degil de cagdas iki alim iliskisi olarak
kabul etmek gerekir. Ebu Hanife’nin Cafer Sadik’1n talebesi olusu konusu yaygin Sii propagandasindan
izler tagimaktadir. Yani aralarinda klasik hoca 6grenci iliskisinden s6z edemeyiz. Bkz: Mehmet Atalan,
Cafer-i Sadik, TDV, Ankara, 2007, s. 57-61.

'22 Mehmet Zeki Iscan, “Taassuba Dayali Din Anlayis1 Karsisinda Ebu Hanife Ornegi”, Ekev Akademi
Dergisi, Y1l: 8, say1: 20, yaz 2004, s. 78.
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Yoredeki Alevilerin bazilarinin Caferi mezhebinden olduklarint belirtmelerine
ragmen, Caferi fikhina gore amel ettiklerini sdylenemez. Namaz ibadetini yerine
getirenler Hanefi fikhi iizerine gore amel etmektedirler. Namazlarin, 6gle ile ikindiyi,
aksam ile yatsiy1 birlestirilerek kilinmasi'* ya da namaz dncesi alinan abdeste Caferd
fikhinda oldugu gibi ayaklara mest edilmesi gibi uygulamalara rastlanmamaktadir.
Kerbela topragindan yapilmis tasa secde etmek gibi bir uygulama da goriilmemektedir.
Koyde kildigim Cuma namazinda Hanefi fikhindan gayr1 Cafer? motifli bir uygulamayi
arastirma sahamizda gozlemleyemedik. Bozhiiyiik koyii eski imami1 Mehmet Kurt’un ve
simdiki imam M.K.’nin gozlemleri de bu tiir Caferi motifli uygulamalarin yorede
olmadigini dogrulamaktadir. Yalnizca “Aliyyen Veliyullah” ifadesine rastlanmaktadir.

Bazi cevrelerce Caferi mezhebiyle 6zdeslestirilen ve Iran’da siirdiigiine inanilan
belli bir miktarda siireli evlilik mut’a nikahi ,'** aragtirmamiza konu olan toplum iiyeleri

tarafindan kabul edilmemektedir.'?’

Hatta ¢cogu, mut’a nikdhinin dahi ne oldugunu
bilmemektedir. Ayrica, yoredeki Aleviler kendilerinin iran’daki On iki Imam
mezhebine benzetilmelerine siddetle kars1 ¢ikmaktadirlar. Onlara goére, “Iran’da seriat
vardir, tarikat yoktur.”

Alevilerin Caferi fikhina hi¢ yer vermeden, hatta Caferi fikhin1 bilmeden “Caferi
mezhebindenim” demeleri, Kutlu’nun ifade ettigi gibi “i¢i bosaltilmis sézde bir
Caferilikten'®®  ibarettir. Arastirma sahamizdaki Alevilerden ibadetleri yerine
getirenlerin uygulamalar1 merkeze alindiginda Caferiligin etkilerinin Hanefilige gore
yiizeysel oldugu kolaylikla fark edilebilmektedir. “Mezhebim Caferi,” ya da “Caferi

127

mezhebindenim” ifadeleri sozde ve sekli “* olmaktan ibarettir. Goriilmektedir ki, Alevi

cevrelerdeki s6z konusu Caferilik, i¢i bosaltilmis bir Caferiliktir.

'2 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, imamiyye Siasi, Selguk yaymlari, istanbul, 1984, s. 230.

'2* Bkz. Abdullah b. Muhammed es Sadik, Sia’nin Inang Esaslari, Ceviren: Ahmet Velioglu, Sadakat
Kitapevi, Istanbul, 2008, s. 63-71.

"2 Sayin Dalkiran, Alevilikte Mut’a gibi bir nikah akdinin kabul edilmedigini belirterek; “Hiisniye her ne
kadar Alevilerin elinde bulunuyor ise de, aslinda Sif goriisleri yansitir ve Alevilikle ¢ok yakin iliskisi
bulunmamaktadir. Belki de bu yiizdendir ki, Latin harfleri ile basilan ilk baskilarinda Mut’a nikdhinin
mesrulugundan s6z edilirken, son zamanlarda basilan Hiisniyelerin bir kisminda bu konuyla ilgili kisimlar
kitaba alinmamustir.” der. Ayrica Mut’a nikhinn biitiin Sii kollarinca kabul edilmedigini, imamiyye
Sia’sinin Mut’ay1 benimsemekte ve icra etmekte yalniz kaldigini belirtir. Bkz. Sayin, Dalkiran,
“Imamiyye Sia’sinin Mut’a Nikahi Uygulamasina Karsi Ahmet Feyzi'nin Elestirileri”, Atatiirk
Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 27, Erzurum, 2007, sayfa: 1-16.

126§ 5nmez Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilart, s. 64.

'%" Bektasi Erkannameleri iizerine yapilan bir calismada erkannameler merkeze alindiginda Hanefilikle
kiyaslandiginda Caferiligin etkilerinin daha yiizeysel ve sekli oldugu ve bunlarin Bektas1 tarikati
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1.4. ibadet/Erkan

1.4.1. Gusiil ve abdest anlayislar

Kizilbag ismi tarihi siire¢ igerisinde halk arasinda yanlis cagrisimlar yapilarak
menfi manada kullanilir olmustur. Bu kelimeye ahlaki yonden bozuk olma anlami
yiikklenmistir. Bu ahlaki yonden bozuk olma enstriimanlarindan birisi de “Aleviler gusiil
abdesti almazlar” seklindeki 6n yargidir.'*®

Arastirma sahamizdaki Aleviler, gerektigi hallerde gusiil abdesti alinmasinin
gerekliligine inanmaktadirlar. Yapilan abdest ve gusiil alma tarifleri de Hanefl fikhina
goredir. “Abdestsiz gezilir, taharetsiz gezilmez.” diyen Halil Ibrahim Dede, gusiil
abdesti ile ilgili biraz da dert yanarak, su aciklamalar1 yapmaktadir: “...Bir de derler ki
Aleviler gusiil abdesti almazmis. Oyle bir seyi kabul etmemiz miimkiin mii? Cem
ibadetine abdestsiz, taharetsiz kimse giremez. Gusiil abdesti alinmasi gereken
durumlarda gusiil abdesti alinir. Bu elestiriler ve tartismalar o kadar tuhaf geliyor ki.
Allah askina, ©kiiz altinda buzag aramayalim. Ben bir Alevi olarak, insanin i¢
temizligine ¢ok onem veririm. Alevilerin i¢ temizligine verdikleri bu 6nem nedense hep
baska yonlere ¢ekilmistir. “Aleviler ni¢in gusiil abdesti almiyorlar?” diye sorulmasi bile
toplumun Aleviler hakkinda ne kadar az bilgili ve 6n yargili olduklarin1 gostermektedir.
Cinsel miinasebetten sonra gusiil abdestinin alinmasi gizli bir meseledir. Bu kadar gizli
bir mesele hakkinda nasil oluyor da, kimileri Aleviler gusiil abdesti almazlar gibisinden
kesin bir sey soOyleyebiliyorlar. Bundan nasil emin olabiliyorlar. Biz Alevi-Bektasi
inancindaki insanlar da boy abdesti aliriz. Ceme gelirken de boy abdesti alinir. Nigin
banyo yapip, boy abdesti almayalim ki. Ben katildigim her toplulukta biz Aleviler
hakkinda yapilan bu karalamalar1 “Yapmayin, etmeyin, ispatt olmamis, ondan bundan
duydugunuz bu sagma sapan hurafelere itibar edip inanmayin.” diye dile getiriyorum.”

Yoredeki Aleviler de gusiil abdesti konusunda en az ibrahim Dede kadar bu
yalan yanhis yakistirmalardan rahatsizlik duymaktadirlar. Ankara’da oturan orta
kusaktan bir yore insan1 bu baglamda sunlar1 sdylemektedir: “Ankara’da oturuyorum.
Bayram ziyareti icin koye geldim. Siinni bir¢ok dostumuz var. Komsularimiz bizim
Alevi oldugumuzu biliyorlar. Komsularimizla hi¢bir sikintimiz yok. Biz onlara gideriz,

onlar da bize gelirler. Erzurumlu bir komsumuz var. Bizim de kendilerinden farkli

icerisinde eriyen degisik ziimrelerin tarikata tagidig harici unsurlar oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Bkz:
Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara, 2008, s. 158
128 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 94.
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olmadigimiz1 anlayinca “Biz Alevileri boyle bilmezdik™ diye bize gelip, gittikce hep
sOyler. Mesele insanlarin birbirini yeterince tanimamasidir. Tanimayinca da kulaktan
duyma bir takim yanlig bilgilere de inanilmaktadir. Aleviler gusiil almaz denilmesi de
bu yalan yanlig bilgilerden birisidir. Gerektigi hallerde ii¢ farz iizerine gusiil abdesti
alinz.”

Alevilerin gusiil abdesti anlayisina 6rnek gosterilen, cinsel iliskiden sonra sadece
avret mahallinin yikanmasinin yeterli olacagi ile ilgili bir darbi1 mesel vardir. Giiya
Aleviler kendilerinin gusiil abdesti almamalarina su ornegi verirlermis.“Bir merkep
yiiklii patlicaniniz olsa, bundan birka¢i yere diisse ne yaparsimiz? Tabiatiyla yapilacak
sey disen pathcanlart  yikamaktir. Tim  patlicanlart  yikamaya  gerek
yoktur.”'*Arastirma sahamizdaki Alevilerce bu hikdye kabul gormemektedir. Fazli
Dede boyle bir anlayisa karsi ¢ikarak, sunlar1 soylemektedir:

“Alevi dedigin esine, isine, asina, eline, diline, beline sahip olandir. Alevilik
yasamas1 zor bir tarikattir. Herkes bu yolun gereklerini yerine getiremez. Demirden
leblebi ¢igne ,cigneye bilirsen, atesten gomlek giy giyebilirsen demisler. Bizim yolumuz
pislik kabul etmez. Taharetsiz topraga bile basilmaz diye inaniriz. Ciiniipliikk denilen
halden kurtulmak i¢in abdestimizi aliriz. Sadece oray:r yika, burayr yika gibi bir seyi
kabul edemem. Bunu kabul edeni de Alevi olarak tanimam.”

Fazli dede ayrica tiim bunlarin “sonradan uyduruldugunu, biiyiiklerinden ciiniip
halde dolasmanin cok giinah oldugunu isittigini” de soylemektedir. Dedenin esi de
“Evladim bu uydurmalarin hepsi sagmalik, abdest de alinir, gusiil de alinir” diyerek
Fazli dedeyi desteklemektedir.

Gusiil abdesti konusu islenirken gordiik ki, arastirma sahamizdaki Aleviler,
kendileri hakkindaki iftiralardan hakli olarak rahatsizlik duymaktadirlar. Bu baglamda
[brahim Dede sunlar1 soylemektedir:

“Maalesef bizi bilmeyen insanlar bizim hakkimizda bilerek veya bilmeyerek ileri
geri konusarak; “Yaptiklar1 yenmez, Aleviler yemege tiikiirtir, kestikleri yenmez, mum
sondii yaparlar” gibi akla vicdana sigmayan, yalan yanlig iftiralarda bulunmaktadirlar.
Ben de bunun yanlis oldugunu her ortamda soyliiyorum. Alevi nasil bir millettir ki,
anasini, bacisint bilmez.. Zina edeni, baskasinin esini, kizini, gelinini kagirani biz

dislariz, diiskiin ilan ederiz. Alevilikte eline, diline beline sahip olmak vardir.

'® Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, Sosyo- Antropolojik Arastirma, s.121.
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Ahlaksizlik ve namussuzluk cezalandirilir. Aleviler boyle iken bize bu iftiralar1 atanlar

kul hakki yemektedirler.”

1.4.2.Namaz anlayislar1

Tiirkiye’deki Alevi ziimrelerinin, iizerinde birlesemedikleri hususlarin basinda
namaz, orug, hac gibi ibadetler gelmektedir. Bunlar arasinda namaz, ilk sirayi alir.'
Oncelikle belirtmeliyiz ki namaz konusu ele alinirken arastirma sahamizdaki Alevilerin
ne siklikta namaz kildiklarim ya da kilmadiklarini sorgulamiyoruz. Bunun igin
goriismelerimizde “Namaz kilar misimiz?” tarzinda bir soru yoneltmekten olabildigince
kacinmaya calistik.

Alevilik, tarihsel yapisina uygun olarak namaz ibadetine kars1 olumsuz bir tavir
sergilememekle birlikte; daha serbest, daha az ilgili, yahut ilgisiz bir tutum takinmastir.
Kiiltiirel kaynaklarda abdest, giinlilk namazlar ve Cuma namazina yonelik sinirli ve
zayif igerikli gondermeler bulundugu gibi, farkli ve celiskili gondermeler de vardir.
BlOn besinci yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi deyislerinde de namaz iizerinde

132

hassasiyetle duruldugunu goriiriiz. °~ Kaygusuz Abdal’in “Daha namaz sorar misin?”

redifli deyisi bunun en giizel 6rnegini teskil etmektedir.

“Ey emir efendi bana,
Daha namaz sorar misin?
Dur haber vereyim sana,

Daha namaz sorar misin?

Yanar yiiregim oddur
Bilmeyene miigkiil derttir.
Sabah namazi dorttiir.

Daha namaz sorar misin?

Gah aglarim, gah giilerim

O Figlah, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, s. 286.
U Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 137.
2 Biglal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektagilik, s. 286.
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Tanri’dan hacet dilerim.
Ogleyi tam on kilarim

Daha namaz sorar misin?

Namaz sorucusun bildim
Teftis ettin ben de buldum
Ikindiyi sekiz kildim

Daha namaz sorar misin?

Aksam namazi1 hod bestir
Onu kilmak bize hostur.
Yats1 namazi on {igtiir,

Daha namaz sorar misin?”'*

Kaygusuz Abdal, bu deyisin devaminda “ vitir vacip ii¢ rikat” “Teravih namazi
yigirmi” “Cuma hem bayram ikidiir” misralartyla Hanefi fikhinda oldugu gibi namaz
rekatlarim ele almastir.

Anadolu Aleviliginde ibadet gercegi inkar edilmemekle beraber, anlayis ve

uygulamada farkli, hatta ¢eliskili durumlar ortaya g;lkmalktaldlr.13 4

Bu farkli ve celiskili
durumlar1 inceleme alanimizda da gozlemlemek miimkiindiir. Arastirma sahamizda
namazin farziyeti konusunda genel IslAmi anlayistan farkli bir anlayis s6z konusu
degildir. “Namazin, Allah’1n bir emri oldugunu kabul ediyor musunuz?”” Sorusuna basta
dedeler olmak iizere, goriisme yaptigimiz canlar “evet” cevabini vermislerdir. Ancak
namazin pratikte uygulanis seklinde bir takim yorum farkliliklar1 vardir. Namaz
anlamina gelen “salat” kelimesini namazla birlikte ayn1 zamanda dua ve niyaz olarak da
algilanmaktadir.

Yoredeki Aleviler, kendilerinin bes vakit namaz kilmamalarindan dolay:
elestirilmelerinden rahatsizlik duymaktadirlar. Orta kusaktan bir Alevi vatandasimiz,
“Namaz kiliyorsan Miisliimansin, ya da camiye geliyorsan Miisliimansin, gelmiyorsan

Miisliiman degilsin” “Aleviler neden namaz kilmazlar?” “Ni¢in namaz kilmiyorsunuz?”

seklinde sorularla Alevilerin ¢ok karsilastiklarini ifade etmektedir.

' Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 243.
3% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 96.
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Namaz kilmak konusunda yorede en yaygin anlayis sudur: “Namaz kilmak
Allah’in bir emridir. Namaz kilmanin sekli Kur’an’da belirtilmemistir. Namaz
Kur’an’da salat olarak ifade edilmistir. Salat ise dua ve niyaz anlamina gelir.” Bu
nedenle yoredeki Aleviler, namazin bes vakit olarak Siinnilerin kildig1 gibi kilinip,
kilinmayacagi konusunda hem fikir degillerdir. Camide ya da evlerinde namazlarin
kilanlar, namaz kilmanin gerekliligini savunurken; “Alevilikte namaz yoktur.
Namazimiz niyazimizdir.” diyenler de Allah’a ibadetin yalnizca namaz kilmakla
sinirlandirilamayacagini, niyazin da bir ibadet oldugunu savunmaktadirlar.

Bu yorum farkliliklari, dedeler arasinda da goriilebilmektedir. Ibrahim Dede:
“Allah’1 ayaktayken, otururken ve yan yatarken zikredin” (Nisa suresi 103) ayetinden
yola ¢ikarak namaz anlayisinin ne oldugunu bize soyle anlatmaktadir: “...Allah’in
farzlar1 Kur’an’da yazilidir. Kur’an-1 Kerim’de namazin sekli, nasil kilinacagi yoktur.
Namaz, Kur’an’da salat olarak gecer. Sekil yoktur. Ibadet, Allah’i daima icinde
yasatmandir. Hi¢c durmadan Allah’1 zikredeceksin. O halde, yolda yiiriirken de ibadet
yapabilirsin, yatarken de ibadet yapabilirsin. Ibadetin makbulii gizli yapilamdir.
Kabahat de gizlidir, ibadet de gizlidir. Hz. Peygamber de ibadetini Hira magarasinda
sessiz bir yerde yapmustir”.

Ibrahim Dede’nin  “ibadetin gizlisi makbuldiir” goriisinden onun namaz
ibadetini inkér ettigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Namazin gizli kilinmasini gerektigini
soylerken o, gosteristen uzak durmak gerektigini vurgulamaktadir. Ibrahim Dede
devamla sunlar1 soylemektedir: “Alevilikte dort kapi, kirk makam vardir. Birinci kapi
seriattir. Seriatin emrettigi namazi kilacaksin. Ben kendim her zaman namazimi kilarim,
camiye de giderim. Fakat dinde zorlama yoktur. Allah’a ibadet etmek sadece giinde bes
vakit namaz kilmakla sinirli da degildir. Dua da, zikir de bir ibadettir. Alevi inancinda
samimiyet 6n plandadir. Samimi olduktan sonra her sekilde Allah’a ibadet yapabilirsin.
Sekle ¢cok dnem verip, insanlara baski yapmak dogru degildir.

Ibrahim Dede’nin fikirlerini dile getirirken Hanefi Maturidi anlayisinin bir parcasi
olan iman-amel ayrimina benzer bir esastan yola ¢iktig1 soylenebilir. Ciinkii bu ¢izginin
iman amel ayrimini, insanin, kiiltiir 6zciiliigiinden, iktidar yapilanmalarindan korunmasi
olarak okunmas! miimkiindiir. Insan boylece dinden mesruiyetini alan her tiirlii iktidar
istencine kars1 korunakli hale getirilmektedir. Bagka bir ifade ile amelin imandan bir ciiz

olarak kabul edilmemesiyle dini inan¢ ve kanaat, baskalarinin miidahale ve
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kontroliinden muaf tutulmus olmaktadir. inang bireysel dzgiirliik alan1 haline gelmekte,
her tiirli beseri miidahaleye kapanmaktadir. Bu teze gore dindarlik oOlgceginde
degerlendirmeye tabi tutulup, kisi hakkinda diinyevi hiikiim verilmemeli ve bu
gerekceye dayanarak o, toplumdan dislanmamalidir'®”.

Ibrahim Dede, Alevilikteki dort kapr tasnifinden yola ¢ikarak bir siralama
yapmakta “seriat namazi” ve tarikat namazi” nitelemelerinde bulunmaktadir. Tarikat
namazini, Islim’in sarti olan namaza ilaveten kildigin1 da belirtmektedir. Ona gore:
“Halka namaz1” bir “tarikat namazi”dir. Alevilikte dort kapr kirk makam vardir. Seriat
birinci kapi, tarikat ise ikinci kapidir. “Halka namaz1” kilmakla seriat namazindan muaf
olunmaz.”

Ibrahim Dede’nin aksine Fazli Dede, yalmizca “tarikat namazindan”

bahsetmektedir. Camiye gitmeme nedeni'*®

olarak da iisti kapali bir gerekce
gostermektedir: “Imamlar ehli beytin admi bilmiyorlar ki... Sadece namaz kildirmay1
biliyorlar. Alevilikten hi¢ haberdar degiller, ne diye arkalarinda namaz kilayim.”

Yoredeki Aleviler, namaz ibadetini kabul etmelerine ragmen yerine getirememe
nedeni olarak, inancla ilgili olmayan nedenler ileri siirmektedirler. Goriisiilenlerin
bazilari, kiigiikliikten beri alisjamamis olmasin1 mazeret gosterirken, bazilar da giindelik
islerden firsat bulamadigindan namaz kilamadigini ifade etmistir.

Bozhiiyiikk koyti camii imamindan aldigimiz bilgiye gére Cuma namazlarinda
kisin, dokuz on kisilik cemaat olmaktadir. Yaz aylarinda ise Mersin’den ve Ankara’dan

gelenlerle birlikte bu sayr otuz kisiye kadar cikabilmektedir. Ramazan ve Kurban

bayramlarinda ise Ardicalani’ndan da gelenlerle birlikte cami tamamen dolmaktadir.

135 Bkz. Iscan, Selefilik s. 236.

13 Alevi yazar Riza Zelyut, Alevilerin camiye gitmemelerinin sebeplerini su sekilde siralamaktadir.
“Alevilerin bugiin camiye gitmedikleri bir gercektir. Bunun hem sosyal, hem tarihi, hem de felsefi
nedenleri vardir. Tarihi sebep; Muaviye Hz. Ali’ye diismandi... Ona Sam’daki camilerde kilinan
namazlarda 6zellikle Cuma namazlarinda lanet ettiriyordu... Camilerde Hz. Ali’ye ve evlatlarina
hakaretler, saldirilar ald1 basim gitti. Peygamber soyuna yonelik bu saldirilar samim1 Miisliimanlari
yaraliyor, onlar1 camilerden sogutuyordu. Emevi devleti zamaninda baglayan bu tutum, Ali ve evlatlarini
sevenleri de kapstyordu. Bu durum Ali taraftarlarini 6nemli 6l¢iide camiden koparmusti. Sosyal sebep;
camilerde Alevilere yapilan saldirilar ve hakaretler, bu kesimlerin camiden kopmalarina sebep olmustur.
Ekonomik sebep, Aleviler yoksul kesimden insanlardir. Alevi halk, yasayabilmek i¢in ¢ok calismak
zorunda kalmistir. Giinde bes kez islerini keserek namaz kilmalar1 onlar1 verimsiz olmaya, a¢ kalmaya
mahkim ediyordu. Felsefl sebep; Alevi felsefesinde igtenlik 6nemlidir. Biitiin ibadetlerin amaci da
Tanr1’ya yonelik kullugun tanr1 katindan geri insana yansimastyla, insanin miikemmel olmasidir. Eger
insan samimfi ise ibadetin degisik sekilleri ile kendini meggul etmesi yanlis bile sayilabilir. Ciinkii bu bir
oyalanmadir. Aleviler, ceza veya miikafat duygulariyla yapilan ibadetin gercek kulluk olmadigina
inanirlar. Dinsel sebep; Aleviler icin dindar olmanin yolu namaz kilmaktan gegmez. Namaz reddedilmez
ama ibadet onunla sinirlandirilmaz." Bkz. Riza Zelyut, 0z Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 246.
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Namaz kilanlarin da Hanefi fikhi {izerine namaz kildiklarini, Bozhiiyiik koyii eski
imami1 Mehmet Kurt ve su an ki imam M.K. ile yaptigimiz soylesiden anliyoruz.
Bozhiiyiik kdyii eski Imami1 Mehmet Kurt gozlemlerini soyle anlatmaktadur:

“Koyliiniin miiftiilikten imam talebinde bulunmasiyla koye imam olarak tayin
oldum. Caminin lojman1 olmadig1 ve kdyde kiralik ev bulamadigim i¢in sadece Cuma
ve bayram namazlarina kdye giderdim. On -on bes kisilik bir cemaatim olurdu. Koyde
gorev yaptigim siire zarfinda namaz kilanlarin bizim kildigimiz sekilden farkli bir
sekilde namaz kildiklarin1 gormedim.”

Su an koyde gorev yapan Imam M.K ise “Uc yildir kdyde gorev yaptigini,
giinliik namaz vakitlerinde pek cemaatinin olmadigini, Cuma namazlarinda az da olsa
cemaatin oldugunu, namaz kilanlar Hanefi fikhi iizerine kildigini, Caferilerin yaptigi
gibi Kerbela topragindan yapilmis olan tasa secde ederek namaz kilmadiklarini ifade

etmektedir.

1.4.3.0ruc anlayislari

Ramazan orucu, batin1 yorumlar1 merkeze alan kesimler disinda, biitiin
Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir cosku icinde yerine getirilen bir ibadet olmustur.
Alevilik batini karakterine bagl olarak Ramazan orucu konusunda da, diger Islami
ibadetlerde oldugu gibi, daha serbest ve mesafeli bir tutum sergilemistir.137 Arastirma
sahamizda, orucun Allah’in bir emri oldugu kabul edilmektedir. Bunun yaninda
Ramazan orucunu 29 ya da 30 giin seklinde tutma oldukca diisiiktiir. Ug¢ giin tutanlar
oldugu gibi, bes giin tutan, ramazanin basinda ii¢, ortasinda ii¢, sonunda ii¢ tutan, son
on giiniinde tutan, tam olarak tutan ya da hi¢ tutmayanlara da rastlanmaktadir. Bu farkli
oru¢ tutma tutumlarinin degisik nedenleri vardir. Alevilerin ramazan ayinda ii¢ giin oruc
tutulabilecegine inandiklar1'*® sylenir. Bu ‘ii¢c oru¢’ anlayisini, Fazli Dede ile goriistiik.
Ramazan ayinda sadece bes giin orug¢ tuttugunu belirten Fazli Dede bize goriislerini
sOyle acikladi:

“Adem Safiyullah, cennetten cikarihp, diinyaya gonderildiginde rengi
simsiyaht1. Kendisine beyaz mi1 olmak istedigi, yoksa siyah mu kalmak istedigi
soruldugunda beyaz olmak istedigini soyledi. Tévbesinin kabul edilmesi icin orug tuttu.

Uciincii giiniinde tovbesi kabul edildi. Boylece orug ii¢ giin olarak tutuldu.” Fazli Dede,

137 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 141.
138 Zelyut, 0z Kaynaklarima Gore Alevilik, s. 246.
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Ramazan orucunun otuz olarak tutulmasinin Halife Omer zamaninda ortaya ¢iktigini
iddia etmektedir. Ona gore: “Omer insanlara yag dagitarak, seker dagitarak orucun otuz
giine ¢ikarilmasina sebep olmustur. Yag dagitmalar, seker dagitmalar senlik havasinda
gectigi i¢in adi1 da seker bayrami olmustur.”

Ibrahim Dede’nin ‘iic oruca’ getirdigi yaklasim Fazli Dede’den oldukca
farklidir. Hz. Ali’nin bir uygulamasina binaen Alevilerin ii¢ oru¢ tuttugunu soyler.
Buna, “orucu ugundurmak” denildigini de belirtir. Ona gore “orucu ugundurmak” su
sekilde ortaya ¢ikmustir:

“Hz. Ali efendimiz ii¢ giin orug tuttu. Bu ii¢ orucunu su sekilde tuttu. Tam iftar
vakti iftar yapacaklari anda kapilarina bir dilenci geldi. Iftarliklarim bu dilenciye
verdiler. Kendileri oruclarini actilar fakat karinlarim doyurmadilar. Ug giin boyle oldu.
Uciincii giin Hz Peygamber, Hz. Fatma anamizin yanma geldi. Fatma anamiz; “Vah
babam da geldi, ben ne hazirlayacagim” dedi. Ciinkii evlerinde yiyecek hicbir seyleri
yoktu. Hz. peygamber duada bulundu. Hak Teala’dan bir sofra geldi. Oruglarimi actilar.
O sirada Ebu Bekir geldi. Sofray1 goriince “Ya Rasulallah, Ali’nin durumu belli, bu
sofra da ne boyle, bu neyin nesidir.” dedi. Hz. Peygamber de “Ali’nin ii¢ giin boyunca
iftarligin1 dilenciye verdigini, orucunu ugundurdugunu, Ona hiirmeten kudretten
helvalar verildigini sdyledi. Aleviler de buna hiirmeten ayni sekilde ii¢ giin oruglarim
“ugundurarak” tutarlar. Hz. Ebu Bekir de bunu ben de tutayim dedi, ii¢ giin tuttu, bes
giin tuttu. Isi otuza cikardi. Fakat Hz. Ali’ye verilen ona verilmedi.”

Ibrahim dede otuz giin orucu Siinni anlayisa uygun bir tarzda agiklama yoluna
da gitmektedir: ‘Otuz giin meselesine gelince; Kur’an-1 Kerim Ramazan ayinda nazil
oldu. Kur’an bu ayda indigi i¢in bu ayin orugla gecirilmesi istendi. Allah tarafindan da
farz kilind1.’

Konusmamiz devam ederken Ibrahim dedenin oglu Veli Aytemiz s6ze karisarak:
“Baba acaba Kur’an’in Ramazan ayinda hangi giin icerisinde indigi bilinemedigi i¢in mi
Ramazan aymin tamami oruglu olarak gecirildi?” diye sordu. ibrahim Dede bu soruya
cevaben soyle devam etti:

“Kur’an’da Kadir gecesinden bahsedilir. Kadir gecesinin bin aydan daha fazla
kiymetli oldugu anlatilir. Ramazan ayinda kadir gecesi yirminci giinden sonra aranir.
Yirmi yedinci gecenin Kadir gecesi oldugu soylenir. O giinii aramak bulmak icin yirmi

yedinci gecesinden sonra da ii¢ giin orug tutuldu. Ve sonra Ramazan ay1 igerisinde her
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hangi bir giin Kadir gecesi olabilir diye bu Ramazan orucu otuz olarak tutuldu. Aleviler
arasinda ii¢ giin tutan da var, otuz giin tutan da var, hi¢ tutmayan da var. Ben
rahatsizligimdan dolay1r bu sene orucumu tutamadim. Ama gereken fidyemi verdim.
Ben genelde orucumu otuz orug olarak tutarim.”

Arastirma sahamizdaki dedelerden her ikisinin de ramazan orucuna yaklagim
tarzlarinin farkli oldugu goriilmektedir. Fazli Dede son bes giinde oru¢ tuttugunu
soylerken, Ibrahim Dede bu sene ameliyatli oldugu igin orucunu tutamadigini, ancak
kendisinin daima ramazan ayinin tamamini orug tutarak gecirdigini belirtmektedir.

Ramazan ayinda oru¢ tutma tutumlar1 yorede oldukca farklilik gostermektedir.
Geng kusaktan goriistiigiimiiz 1.S, isten giicten dolay1 orug tutmadigini, ancak ailesinden
ablalarinin Ramazan orucunu tam tuttuklarini ifade ederek sunlar1 soylemektedir.

“Ben orug¢ tutmuyorum. Ablalarim devamli Ramazan oruglarini tutarlar. Onlarla
birlikte sahura kalkar, iftar sofrasina otururum. Tutsak iyi olur, ama tutamiyorum iste.
Orucu genellikle kdyiimiizde emekliler tutar. Genglerden pek tutan olmaz.”

Arastirma sahamizda goriisme yaptigimiz kisilere “Hangi aylarda orug
tutarsiniz? Ramazan ayinda mi? Muharrem ayinda mi? Yoksa her ikisinde mi?”
seklinde soru yonelttik. Sorumuza oruc tutanlar “her ikisinde” diye cevap verdiler.
Ancak Ramazan ayinda orug tuttugunu ifade edenler arasinda ii¢ giin orug tutanlar da
bulunmaktadir. Iki ayda da hi¢ oru¢ tutmadigini belirtenler de bulunmaktadir. Sadece
ramazan ayinda orug¢ tutanlar oldugu gibi, yalniz Muharrem ayinda orug¢ tutanlara da
rastlanmaktadir.

Burada ramazan orucundan bahsedilirken geleneksel Alevilikte onemli bir yere
sahip olan Muharrem orucundan da bahsetmek gerekir. Muharrem ayinda tutulan orug,
matem orucudur. Bu oruca yorede “on iki imam orucu” da denmektedir. Geleneksel
Alevilikte onemli yere sahip olan Muharrem orucunun tutulmasinda da arastirma
sahamizda farkli yaklasimlarin oldugu gozlemlenebilmektedir. Yash kusaktan Aleviler,
bu matem orucunu on giin, ya da on iki giin olarak tutarken, gen¢ kusaktan olanlar ii¢
giin, bes giin tutmakta, ya da hi¢ tutmamaktadir.

Muharrem orucu ile ilgili goriislerine bagvurdugumuz Fazli Dede 6nce “On bir
ayin sultan1 Ramazan derler. Aslinda on bir ayin sultan1 Muharrem ayidir” seklinde bir
kiyaslama yaparak Muharrem ayimin efdaliyetine yonelik goriislerini ; “Muharrem ay1

cok faziletli bir aydir. Nuh tufanindan Hz. Nuh’un kavmi muharrem ayinda
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kurtulmustur. Tarihteki bir¢cok ©nemli olay bu ayda vuku bulmustur” seklinde
aciklamistir. Muharrem orucu tutmalarinin nedenini ise su sekilde agiklamaktadir: “Hz.
Hiiseyin efendimiz Kerbela’da Yezit ordusu tarafindan 6nce susuz birakilmis, sonra feci
sekilde yetmis iki kisilik aile efradiyla sehit edilmistir. Tek Hz. Hiiseyin efendimizin
oglu Zeynel Abidin kurtulmustur. Biz de Hz. Hiiseyin efendimizin sehit edilmesine ve
susuz birakilmasina duydugumuz acidan dolayr bu siireyi oruglu olarak matem
havasinda geciririz. On iki giin boyunca eglenceden uzak dururuz, diigiin, nisan
yapmayiz, giizel elbiseler giymeyiz, tirag olmayiz, su icmeyiz.”

Dedeler ve emekli olarak tarif edilen yash kusak, Muharrem orucuna gereken
hassasiyeti gostermeye calisirken, gen¢ kusak ayni hassasiyeti gosterememektedir.
Imam M. K, Muharrem ayinda elinde icki siseleri, icki icen gencleri gordiigiinii,
genglerin de kendisini goriince “Hocam kusura bakma. Muharrem ayindayiz, ama ne
yaparsin iste aligkanlik.” dediklerini belirterek, Muharrem ayinda yaslilarin diginda yas
orucu tutanlarin sayisinin oldukga diisiik olduguna dikkat cekmektedir.

Halil Ibrahim Dede, Muharrem orucuna su sekilde niyet etmektedir.
“Bismillahirrahmanirrahim, Bism-i Sah... Allah Allah... Er Hak-Muhammed-Ali
askina, Imam Hiiseyin Efendimizin susuzluk orucu niyetine, Kerbela’da sehit olanlarin
temiz ruhlarina, Fatma anamizin sefaatine, On iki imamlar agskina oru¢ tutmaya niyet

eyledim. Allah kabul eylesin. Allah eyvellah hii.”

1.4.4.Hac anlayislan

Giintimiizde Aleviligin hac ibadetine bakisi giindeme geldiginde, en cok
hatirlatilan sézlerden biri, Hac1 Bektasi Veli’ye atfedilen;

“Hararet nardadir sacda degildir.

Akil bastadir tacta degildir.

Her ne arar isen kendinde ara,

Mekke’de Kudiis’te Hac’da degildir.”

deyisi ile “Benim Kéabem insandir” bicimindeki sozdiir.'*’

Alevilerin “Benim kabem insandir” seklinde formiile ettikleri insan sevgisinin
temelinde Allah sevgisinin Onemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Alevilikte insan

sevgisinin Onemli bir motif olmasinin sosyo-kiiltiirel, mistik ve dini kokenlerini

139 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 147.
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Islamiyet’in 6zsel degerlerinde bulmak miimkiindiir. Insanmn yeryiiziinde Allah’m
halifesi olmasi, Allah’in insan1 en giizel sekilde yaratip, ona kendi ruhundan iiflemis
olmast gibi dini motifler, Alevilikteki insan sevgisinin dini dayanaklar1 olarak
yorumlanabilir.'*’

Alevi edebiyatindaki “Benim Kéabem insandir” gibi ifadeleri insam bir anlamda
ilahlagtiran hiimanist bir 6gretiyi temellendirmek iizere yorumlamak, Aleviligin hac
anlayisin1 yorumlamakta yeterli olmayabilir. Ciinkii bu yolun onderlerinden Haci
Bektasi Veli de Mekke’ye gitmis ve haci olmustur.'*' Onun haciliginin islam’in hac
ibadeti ile iligkili oldugu ve Haci1 Bektag’in Miisliiman dindar kisiligine isaret ettigi, her
durumda asikar olmaktadir. Bununla birlikte, Hac1 Bektas’in haciligin1 Alevilikteki
insan anlayis1 ve sevgisiyle iliskilendirip, Amasya’y1 ziyaretine baglayan yaklagimlar da
s0z konusudur. Batini izler tasiyan bu yaklasima gore, Amasya’da Pir’ini ziyaret eden
Hac1 Bektas, boylece hac gorevini de yerine getirmis olmaktadir.'*?

Arastirma sahamizdaki Aleviler, haccin yerine getirilmesi gereken bir ibadet
oldugunu kabul etmektedirler. Kabenin kutsalli§ina, insan gonliiniin bir bakima “Kébe”
olduguna atifta bulunularak, énemli olanin insan gonliinii yapmak olduguna iligskin
goriisler ileri siiriilmektedir. Arastirma sahamizdaki dedelerin ve yore insaninin hac
ibadeti ile ilgili tutumlarini tespit etmek iizere ‘“Hac, zengin Miisliimanlara Allah’in
emrettigi bir ibadet midir? Alevilikte hacca (Kéabe’ye) gitmek var midir?” seklinde
sorular sorduk. Sorumuza Ibrahim Dede, Kul Hiiseyni’ye ait oldugu anlasilan su deyisi

okuyarak cevap verdi:

“Beri gel beri divane asik

Kible arar isen kible sendedir.

Hak teala sana nurundan nur katmus,
Hem din, iman, Kur’an sendedir.

Hak teala seni dort nesneden halk etmis,
Ervahindan ervahina nur katmus,

Melek Adem’e hem secde etmis,

Cemaat arar isen imam sendedir.

140 Bkz. Sahin Giirsoy, Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi, Sosyo KiiltiirelDinsel Yapi Céziimlemesi, s. 96.
'*! Bkz. Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik A¢idan Alevilik Bektasilik, Ankara, 2002, s. 39.
142 Bkz. Cengiz Giindogdu, Hact Bektagi Veli, Ankara, 2007, s. 69.
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Eline ders vermis beline kemer,
Muhammed Ali’dir ol semsi kamer,
Hasan ile Hiiseyin ol imam Zeynel,
Yusuf u Kenan sultan sendedir.
Sofudur deyince durmak bilmezsin
Marifet gomlegin bir hos giyersin,
Okudugun ilmin farzin bilmezsin,
Imam Cafer ilmi erk4n sendedir.
Gelmis bizden haber sorar Mehdi’den,
O, biridir gaip ilme hiikkmeden,

Ne gezersin Sam’da, sarkta, Mekke’de,
Kabe-i Beytullah, o da sendedir.

Kul Hiiseyniyim gezmeyelim 1rag,
Siiregimiz Bektasi’nin siiregi,
Sohbetin atas1 Muhammed Alj,

Hos bak viicuduna mihman sendedir.”

Ibrahim Dede devamla, hac ibadeti ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Kabe kutsal
bir mekandir. Diinyanin kurulusunda o topraklar kutsal sayilmistir. Kutsal biliyorum.
Kabe’yi tavaf etmek c¢ok sevaptir. Ancak bir insanin gonliinii almak, fakire yardim
etmek daha iyidir. Kabe'nin bulundugu Arabistan c¢ollerle kaplhidir. Hac vasitasiyla
oradakilerin riziklar1 verilmistir. Ama bugiin Arap iilkelerinde petrol ¢ikmaktadir. Petrol
sayesinde Arap iilkeleri zenginlemistir. Devletler, iligkilerinde kendi menfaatlerini
disiinmektedirler. Tiirkiye’nin parasi oraya akip gidiyor. Hayri serri bildikten sonra
hacda harcanan paranin buradaki fakirlere dagitilmasin1 daha dogru buluyorum.”

Arastirma sahamizda Ibrahim Dede gibi “hac vasitasiyla Tiirkiye'nin parasmin
Araplara aktarildigini” diisiinenler oldukg¢a fazladir. Fakat bu sekilde bir yaklasimin
kimi Siinni ¢evrelerde de bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Fazli Dede, “Hac1 Bektasi Veli’nin hocast Lokman Perende’nin hacca gittigini”
ifade ederek ‘“haccin bir ibadet oldugunu” belirtmektedir. Kendisinin ‘“hacca
gitmedigini, gitmeyi de diisinmedigini, Hac1 Bektasi Veli’yi ziyaret i¢cin Hac1 Bektas

kasabasina gittigini, dort giin boyunca orada kaldigin1” ifade etmesi iizerine Fazli
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Dede’ye “ Haci1 Bektasi Veli’nin tiirbesine gitmekle, Kabe’ye gidip haci olmak arasinda
bir benzerlik kurulabilir mi?” seklinde bir soru yonelttik. Yonelttigimiz soruya “Ben eri
erden ayirmam. Haci Bektas’a gitmekle veli ziyareti yapilir. Kabe’ye gitmekle haci
olunur. Hac1 Bektas’a gitmek bir Allah dostunu ziyarete gitmektir, Veli’ye hiirmettir.
Haci Bektast Veli de hacca gitmistir. Bu asla inkdr edilemez.” seklinde cevap
vermektedir. Bunun yaninda kendisini de Haci1 Bektasi Veli tiirbesine gitmekle haci
kabul etmektedir.

Arastirma sahamizda az da olsa hac ibadetini yerine getirenler bulunmaktadir.
flge merkezinde oturan ve esnaflikla ugrasan Siileyman Kizginel’in babasi da hac
gorevini ifa edenlerden birisidir. Siileyman Kizginel, hac anlayisi ile ilgili olarak sunlari

(X3

anlatmaktadir: “... Babam hac gorevini yerine getirmistir. Namazin1 niyazini kilan,
camiye devam eden bir insandi. Kabe bugiin Araplarin topraklarinda olabilir. Ama bu
Kabe’nin tek Araplar i¢in kutsal oldugunu, harcanan paralarin Araplara harcandigin
gostermez. Ben zengin, hali vakti yerinde olan bir Miisliiman’in hacca gitmesi
gerektigini diisiiniiyorum. Kabe, Alevi Siinni biitiin Miisliimanlar i¢in kutsal bir ziyaret
yeridir.”

Gortilmektedir ki arastirma sahamizdaki Aleviler hacca gitmeyi bir ibadet olarak
kabul etmektedirler. Lokman Perende’nin ve Haci Bektag’in hacca gitmesi Ornek
gosterilmektedir. Ancak Yunus Emre’nin: “Yunus Emre der hoca, gerekse bin var
hacca, hepisinden iyice, bir goniile girmektir” dizelerinde ifade edilen tasavvufi bir
yaklasimla, asil hacci, cogunlukla insan gonliine girmek olarak degerlendirmektedirler.

Haci Bektasi Veli’yi anma torenlerine katilmak i¢in arastirma sahamizdaki her
iki koyden de Haci Bektas kasabasina gidenler bulunmaktadir. Kabe’ye gitmekle es

degerde tutulmamakla birlikte bu ziyarete ayr1 bir kutsallik izafe edilmektedir.

1.4.5.Zekat anlayislar:

Alevi- Bektasi topluluklarinin zekéat konusunda Tiirkiye’deki geleneksel Siinni
Islam anlayisindan farkli bir yaklasim icinde olduklar1 bilinmektedir. “Sunu bilin ki
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah i¢indir. O da peygambere,
ona yakinligi olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglaradir...” ( Kur’an-1 Kerim

Enfal 41) ayetinden hareketle, Bektasiler, karlarinin beste birini Ehl-i Beyt hakki olarak
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Haci1 Bektasi Veli dergahina, Kizilbaslar da dedelere ve ocaklara verirler. Ancak bunun
adi imamiyye Siasi’ndaki gibi “humus” degil, “hakkullah” veya “lokma”dur.'*’

Zekat kavrami Alevilerce kullanilmayip, onun yerine baska anlamlar1 da olan
lokma sozciigii kullanilmaktadir. Aleviler ‘lokma’ adi altinda ihtiya¢ sahipleri igin,
tirbe, tekke, ziyaretgdh gibi belli inang mekanlar i¢in insanlar goniillerinden kopan
yardimlar yaparlar'**

Arastirma sahamizda ‘“Zekat Kur’an’da emredilen mali bir ibadet midir?”
sorusuna, basta dedeler olmak {iizere goriisme yaptigimiz kisiler “evet” cevabini
vermislerdir. Geleneksel Alevilik anlayisina gore, Allah’in verdiginden insanlara sarf
etmek dini gorev olarak kabul edilmektedir. Sahada goriigme yaptigimiz kimseler,
lokma dagitilmasiyla fakir fukara insanlarin gozetilmesi gerektigini belirtmiglerdir.

Alevi Dedeleri, Siinnilerin din adamlari1 olan imamlar ve hocalar gibi resmi bir
kurumlasma icinde olmadiklarindan dolayr diizenli olarak devletten maas
almamaktadirlar. Alevilerin toplumsal yapilanmasi, buna da kendine gore bir ¢oziim
getirmistir. Alevi Dedelerine taliplerinin hizmetlerini gérmelerinden dolayi taliplerce
mal veya para olarak verilebilen dinsel 6demeler bulunmaktadir. Kapali bir toplumsal
yaprya sahip Alevilerdeki cemaat yapilanmasinin, dogal bir sonucu olarak, dinsel
hizmetler goren dedelere, Alevi toplumu hizmetlerinin karsiligini, bu sekilde
odemektedir.'*

Fazli Dede, dedelere zekattan beste bir pay ayrilmasinin Kur’an’da oldugunu,
ayet ve slre ismi belirtmeksizin ifade eder: ““...Ganimetlerden ehli Beyt’e pay ayrilirdi.
Insanlar verdikleri hayirlarin beste birini, yapmis oldugu hizmetin karsiligi olarak
dedelere verirlerdi. Bu yalnizca para olarak degil, bugday, arpa, kilim... vb seylerden de
verilebilirdi. Ama simdi artik bu kalkti. Ben dede olarak da boyle bir sey
beklemiyorum.”

Gozlemleyebildigimiz kadariyla yorenin Ankara ve Mersin gibi bilyiik sehirlerde
yasayan kimi zenginleri, Ramazan ayinda zekat ve fitrelerini kdyde yasayan fakirlere
gondermektedirler. Bunu genel olarak ‘zekat ve fitre’ adina yapmaktadirlar. Bu

cevreler, teoride ‘“Hakkullah™ tabirini bilmekle beraber, pratikte buna fazlaca riayet

'3 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, s. 290. Aslinda bu ayet konuyu sadece “ganimetle”

siirlandirmig gozitkmektedir.

144 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 203.

15 Bkz. Ali Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, (Basiimamuis doktora tezi),
Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisil, Istanbul, 2001, s. 113.
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etmemektedirler. Bagka bir ifade ile “Hakkullah” mekanizmasinin islememesinde
koyden kente gociin artmast ve taliplerin dedelerle olan baglarinin zayiflamasi gibi

nedenler etkili olmustur.

1.4.6.Kurban anlayislar

Alevilikte, kurban gelenegi 6nemli bir yer tutmaktadir. Yatir, ocak ziyaretleri
veya ibadetler sirasinda kurban gelenegi uygulandigi gibi, Kurban Bayrami’nda da
kurbanlar kesilir. Siinnilerde oldugu gibi bu gelenegin kokeni Hz. Ibrahim’e
dayandirilarak, Hz. Muhammed’in de bu gelenegi siirdiirdiigiine inanilir.'*

Geleneksel Alevilikte, Siinni gelenekte Kurban Bayrami’nda kesilen kurbanin
disinda; “Ikrar Kurban1” , “Musahip Kurban1”, “Abdal Musa Kurban1” , “Dar Kurban1”,

“Muharrem Kurbani” gibi adlarla anilan farkli kurban tiirleri mevcuttur.'"’

Arastirma
sahamizda goriisme yaptigimiz kisilerden, bu kurban tiirlerinin uygulama oraninin
eskiden oldukga fazla oldugunu, ancak son zamanlarda azaldigini, yaz mevsimi gelince
Ankara’dan ve Mersin’den gelenlerin ¢esitli niyetlerle kurban kestiklerini 6greniyoruz.
Arastirmamizda yorede yasayan Alevilerin kurban geleneginden, Kurban Bayrami’nda
kesilen kurbanlar kastedilmektedir. Ibrahim Dede, Kurban Bayrami’nda “her sene”,
Fazli Dede ise, “ara sira” kurban kestigini ifade etmektedir. Fazli Dede, Kurban
Bayrami’nda kesilen kurbana “Cebrail Kurbani” derken, kurban kesimi sirasinda su
duay1 okudugunu ifade etmektedir: “Ferman-1 Celil, Kurban-1 Halil, Peyk- Cibril, Tig-1
Cebrail. Allah-u Ekber... Allah-u Ekber... La ildhe illallahu Vallah-u Ekber... Allah-u
Ekber Ve Lillah’il-hamd. Bismillahi Allahu ekber”

Ibrahim Dedeye gore, “kurban, insam1 Allah’a yaklastirir. Insanlar1 kazalardan,
belalardan korur. Kurban ibadeti, Ibrahim Halilullah’tan kalma bir ibadettir. Tanri’nin
emriyle gokten inen kogun Ibrahim peygamberin oglu Ismail’in yerine gecmesinin bir
anisidir.”

Yorede kurbanla ilgili su rivayet siklikla dile getirilmektedir: “Ibrahim
Halilullah, cocugu olmayinca Allah’a dua eder. Eger ¢cocugu olursa en kiymetli varligini
Allah’a kurban edecegine dair soz verir. Cocugu olunca, Ibrahim Halilullah’a riiyasinda

verdigi so6z hatirlatilir. Ibrahim peygamber, deve keser, kabul olmaz, riiyasinda hep

146 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 225.
47 Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig Siinkiy Ornegi, s. 192.
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adagim yerine getirmesi hatirlatilir. Ibrahim peygamber en kiymetli varliginin oglu
Ismail oldugunu anlar ve onu kurban etmek ister. Durumu ¢ocuguna anlatir. Cocugu da
bunu kabul eder. Babasindan kurban edilecegi anda elini, ayagin1 baglayip gozlerini
kapatmasini ister. Hz. Ibrahim Halilullah Ismail’in istegini yapar, bicag1 boynuna siirer
ancak, bicak kesmez, bir daha bigag: siirer, bicak yine kesmez. Bigcag: tasa siirer, tas
ikiye ayrilir. Oglunu tekrar kurban etmek istedigi anda, Cebrail Allah’in emriyle gokten
bir kogla gelir. Ibrahim peygambere oglunun yerine getirdigi kogu kurban etmesini
soyler. O giinden bugiine de kurban kesilmektedir.”

Ibrahim Dede, kurban kesimi ile ilgili olarak “Alevilerin kestii yenmez,
denilmesi, beni bir Alevi olarak cok iiziiyor. Aleviler de Miisliiman’dirlar. Hem de 6z
Miisliiman’dirlar. Aleviler puta m1 tapiyorlar ki, kestikleri yenmesin. Boyle cahillik
olabilir mi? Allah’in adin1 andiktan sonra kesilen kurban eti helal olur. Biz de Kurban
keserken Allah’in adim anar, tekbirimizi getiririz.” derken Aleviler hakkindaki kimi
cevrelerin sahip oldugu bir 6n yargiya da deginmektedir.

Arastirma sahamizdaki toplumun kurban anlayisi incelenirken adak kurbam
iizerinde de durmamiz gerekmektedir. Ozellikle yaz mevsiminde adak kurbanlarinin
kesildigi, yore insan1 tarafindan ifade edilmektedir. Bozhiiyiik koyiinde bulunan Dervis
Ali ziyaretgahinin yanina, Kurban kesiminde kullanilmak iizere kiigiik bir bina inga
edilmis, biiylik kara kazanlar, etin pisirilip, dagitilmas: i¢in koyiin ortak kullanimina
sunulmustur.

Goriildiigti tizere arastirma sahamizda Kurban Bayrami’nda kurban kesme
uygulamas: bulunmaktadir. Kurban Bayrami’nda mali giicii yetenlerin vacip Kurbani
kestiklerini bizzat miisahede etmisizdir. Kurban ibadeti, mali bir ibadet oldugu i¢in
arastirma sahamizdaki Alevilerin ekonomik durumu, kurban kesme uygulama sikligini

etkilemektedir.

1.4.7.Dua ve niyaz
Dua etmek, istemek demektir. Insanlarin dua etmeye, iclerini Allah’a dokmeye
ve Tanr1 soziinii okuyup ruhlarini zenginlestirmeye ihtiyaglari vardir. Bunlar insani

Hakk’a yiikselten, kadir ve kiymet tanimaya alistiran en iyi terbiye vasitalaridir.'*

'S Yusuf Ziya Yériikan, Miisliimanlik ve Kur’ an-1 Kerim’ den ayetlerle Islam Esaslari, Eklerle yayima
hazirlayan: Turhan Yoriikan, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 2002, s. 192—-193.
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Niyaz, bir tarikat biiyiigiine veya tarikatta bir makami temsil eden varliga yere
ve bunlar araciligiyla Tanr1’ya yalvarma, yakarma seklinde uygulanan bir ibadettir.'*

Yorede yasayan Aleviler, duanin Tiirkce yapilmasi gerektigini diisiinmektedirler.
“Hocalar camilerde ni¢in Ehl-i Beyte dua etmiyorlar” seklinde serzeniste bulunan yore
insani, kendisine hutbelerde ve namazda okunan Hz. Peygamber’e ve ehl-i beytine salat
ve selam ifade eden dualarin anlamini acikladigimizda bize; “siz Arapga biliyorsunuz,
ya bilmeyenler! Allah Tiirk¢e bilmiyor mu?” seklinde karsilik vermistir.

Fazli Dede, dua ile ilgili goriislerini “tarikattaki dualarimiz” ifadesiyle

3

baslayarak soyle aciklamaktadir: ““...Biz Aleviler genellikle Tiirkce dua ederiz. Allah
kullarinin hangi dille dua ederse etsin dualarim1 kabul eder.” Fazli Dede’den bize bir
giilbank okumasini rica ediyoruz, istegimizi kirmiyor ve bize su giilbanki okuyor.

“... Bismi Sah Allah Allah, [1ahi Sah, kabulii dergah, diyelim Allah Allah.
Aksamlar hayir ola, hayirlariniz feth ola, serleriniz def ola, meydan abad ola, sirlarimiz
memur ola, Ugler, Besler, Yediler, Kirklar, On iki imam efendiler, On doért masum u
pak, On yedi kemerbesteler, Hiisn {i himmetleri, kesf i kerametleri iizerimize hazir ve
nazir ola, Hac1 Bektasi Veli sultan, Abdal Musa efendim, lokmalarinizi, niyetlerinizi
kabul eylesin. Cenab u Rabbiil alemin dualarimizi kabul eylesin. Nuru nebi,
Muhammed- Ali, pirimiz Hiinkar Hac1 Bektasi Veli, demimiz devranimiz yiiriiye Hii...”

Burada da goriildiigii gibi duaya Allah’in ismiyle baslanmakta ve “gercege hii”
ya da “hii” seklinde dua bitirilmektedir. “Hii” seklinde ya da “Allah eyvallah” seklinde
duay1 bitirmek alisila geldigi iizere duadan sonra soylenilen “Amin” sdzciigiinii ifade
etmektedir.

Katildigimiz bir davette ibrahim Dede’nin, yemekten dnce ve yemekten sonra
olmak {iizere iki kere sofra duasi yaptigin1 gozlemledik. Yemege baslamadan oOnce
bagparmak iiste gelecek sekilde eller ile masa tutularak, Dede’nin yemege destur
vermesi bekleniyor. [brahim Dede: “...Bismi Sah Allah Allah, sofra hakkina, evliya
keremine, Oniine gelene destur. Bismillahirrahmanirrahim Hi.” seklinde destur
verdikten sonra bagparmak niyaz icin Opiiliiyor ve alna gotiiriiliiyor. Yemekten sonra ise
Ibrahim Dede, su duayr yapiyor: *...Elhamdiilillih, elhamdiilillih, siimme
elhamdiilillah. Kabul ii Sah, ilahi dergah, diyelim Allah Allah. Allah Muhammed Alj,

pir i tarikat 1 Hiinkdr Haci Bektast Veli, yiyenlere helal ola, yedirenlere delil ola,

14 Esat Korkmaz, “Niyaz” Mad. Ansiklopedik Alevilik Bektagilik Terimleri Sozliigii, Ant yay. Istanbul,
1994, s. 270.
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ocaktan gecenlerine gani gani rahmet, kalanlarina saglik selamet ihsan eyleye,
diinyasina kuvvet, ahiretine azik ola, ehl 1 Beyt 1 Ali aba katarindan ayirmaya, Cenab1
Allah hane sahibinin hanesini sen ve mamur eyleye, lokmasi kabul ola hii.”

Yoredeki Alevilerce dualar Tiirk¢e yapildigi halde yalmz “Nadi Ali” olarak
isimlendirilen dua Arapcadir. Bu dua Bektasilerin okudugu “Nadi Ali “duasinin sekli ve

0 jbrahim Dede’den kismen dinleyebildigimiz

muhtevasiyla aym goziikmektedir.
“Nadi Ali” duasi soyledir:

“Nad-i Aliyyen mazharu’l —acaib ve’l garaib teciduhu avnen leke fi’n nevaibi li
ilellahi tedla hacetiin. Kiilli hemmin ve §gammin seyenceli bi nuri azametike ya Allah ya
Allah ya Allah ve bi nuri nubiivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed ve

bi hakki velayetike ya Ali ya Ali ya Ali edrikni edrikni ya Ali ...”

1.4.8.Cem ayini

Biitiin tasavvufl olusumlarda oldugu gibi, Alevilik-Bektasiligin de kendine has
ayin ve erkanlar1 vardir. Bunlara teknik anlamda ayin-i cem denir. Fars¢a bir kelime
olan ayin, “adet gorenek, tore, usul ve ibadet tarz1” anlamlarina gelir. Arapg¢a bir kelime
olan cem ise, “toplanmak, topluluk” demektir. Ayin-i cem, toplant1 toresi, cem toreni,
bir araya gelme yolu anlamina gelir.151 Aleviligin sirr olarak kabul edilen cem, kdkeni
itibariyle Tiirklerin IslAmiyet’e girmeden onceki devirlerde belli disiplin kurallar:
icerisinde gerceklestirdikleri kimizli dini toplantilar olup, Islim’in kabuliinden sonra bu
dinin bazi unsurlarin biinyesine katarak yeniden sekillendirilip gelistirilmistir.'>*

Yoredeki Aleviler, “Bizim yaptigimiz hizmetler hep “Kirklar’a” dayanmaktadir”
derken, cem’in kaynaginin da “Kirklar Meclisi” oldugunu belirtmektedirler. “Kirklar
Meclisi”'>* erkan kitabi Buyruk’ta da ayrintili sekilde anlatilmaktadir.

Yoredeki Aleviler her ne kadar diizenli olarak cem yapmasalar da cemin bir
ibadet oldugunu savunmaktadirlar. Bu savunmanin  saglikli  bir  sekilde
degerlendirilebilmesi icin Oncelikle ibadet kavramini analiz etmemiz gerekmektedir.
Ibadet, Allah’a goniilden isteyerek yonelmek, tapmak, boyun egmek gibi anlamlara

gelmektedir. Din duygusu gibi ibadet ihtiyaci da insan i¢in dogustandir. Dinde yerine

150 Bkz. Omer Faruk Teber, “Bektasi Terctimanlar1”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 11, say1: 31 2007, s. 213.
151 Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilart, s. 180.

2 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 149.

133 Kurklar Meclisi i¢in bkz. Ali Adil Atalay, fmam Cafer Sadik Buyrugu, s. 13-23.



65

getirme sekli belirlenmis ibadetler oldugu gibi sekil, bicim ve zamani belirlenmemis
ibadetler de vardir. Bu baglamda degerlendirildiginde insanin yaraticitya olan sevginin
bir gostergesi olarak Allah icin yaptig1 bilincli fiiller ibadettir diyebiliriz. Dolayisiyla
ibadet bilinciyle yapilan cem toreni de bir ibadet olarak goriilebilir. Ancak
unutulmamalidir ki, her hangi bir fiili ibadet haline getiren unsur, ibadetin sekli degil,
yerine getirilis niyetidir.154

Cem ayinin en Onemli 6zelligi ibadete baslamadan Once, katilan herkesin
birbiriyle barisik olmasi zorunlulugudur. Birbiriyle kavgali olan kisiler varsa, o kisiler
ya barisirlar, ya da toplantiy1 terk ederler. Bu durum, camide ibadet eden Siinnilerle olan
farklarin1 karsilagtiran Aleviler agisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii Alevilere gore camide
ibadet etmenin en 6nemli sorunu insanin hi¢ farkinda olmadan bir katille yan yana
durabilecegidir."”

Yorede uzun bir siiredir cem ibadeti yapilamadigi i¢in gbzlem yapma imkanimiz
olmadi. Edindigimiz bilgiler miilakata dayali olarak olusturuldu. Yoredeki Dedeler ve
yash kusaktan insanlar, cem ritiielinin eskisi gibi uygulanamamasindan iiziintii
duyduklarimi belirttiler. Dedeler, ‘“tarikata giren yok ki, cemlerimizi bile yapamaz
olduk” diyerek, Aleviligin edep erkaninin yiiriitilememesinden sikdyet etmektedir.
Gen¢ kusaktan kimi yoOre insam1 ise, bunu sikdyet ve iiziintii vesilesi olarak
gormemektedir.

Ikrar verme cemi, bir kisinin Alevi-Bektasi yoluna alinmasi amaciyla yapilan
merasimdir.””® Inceleme sahamizdaki Aleviler, ikrar vererek, yola girmenin Aleviligin
onemli prensiplerinden birisi oldugunu kabul etmektedirler. Ancak kimi yo6re insani
ikrar vererek, yola girilmesi gerektigini kabul etmekle birlikte bu uygulamaya karsi
soguk davranmaktadirlar. Gen¢ kusaktan bir yore insani konuya iligkin su yorumu

13

yapmaktadir. “ ...Ikrar vermek gerekir de, ikrar vermeyle is bitmiyor ki, bunlar artik
uygulamada bana agir gelmektedir.”

Inceleme sahamizdaki her iki koyde de yerine getirilmesine dikkat edilen cem,
Abdal Musa Cemidir. Bu ceme yorede “Abdal Musa Kurbani”, “Birik Cemi” de

denilmektedir. Yore insani, insanlarin birlik, beraberlik i¢inde olacagina ve her tiirlii

154 Bkz. Sahin Giirsoy, Recep Kilig, a. g. e. s. 156.

133 David Shankland, “Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanmin Yeri”, Alevi
Kimligi, editorler, T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 27.
3¢ Biglal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 330.
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hastalik ve belalardan kurtulacagina inanarak, bu cemi elinden geldigi kadar devam
ettirmeye calismaktadir. Genellikle kis aylarinda yapilan bu cem, dedelerin ve yore
insaninin ifadelerine gore son ii¢ senedir yapilamamaktadir.

Abdal Musa Cemi’nin organizasyonunda gorev alan Ismail Kundak ile goriistiik.
Onun anlattiklarindan Abdal Musa Cemi’nin nigin son {i¢ senedir yapilamadigi
anlasilabilmektedir:

‘Abdal Musa Cemi, birlik beraberlik icin yapilir. U¢ yil 6nce bu cemin
yapilmasinda gorev aldim. Cem yapilabilmesi icin Kirklarin Cemi’nde oldugu gibi Kirk
kisi olmas1 gerekir. Cem yapmak i¢in once Dede’ye miiracaat edilir. Dede de evet derse
cemde kesilecek kurban, yenilecek yiyeceklerin masrafi i¢in her evden lokma toplanir.
Ben bu organizasyonun icinde bulundum. Cemimizi yaptik. Yalniz cemden sonra,
“toplanan paralara ne alinmis”, “bunlar bu kadar mi tutuyor?” tarzinda yapilan bazi
dedikodulardan bunaldigim icin bu organizasyonlarda bir daha bulunmadim.”

Ismail Kundak, Abdal Musa Kurbanindan on sekiz giin sonra yapilan Hizir icin
hazirlanmig bir kutlama yemeginden de bahsetmektedir. “Kavut” adi1 verilen bu yemek,
kirilmis bugdaydan hazirlanmaktadir."’

Cem ibadetiyle ilgili merak edilen konulardan birisi de Alevilerin cemde icki
icip, icmedikleridir. Yoredeki Aleviler, cemde icki degil serbet ictiklerini agik bir
sekilde ifade etmektedirler. Yorede cemlerde icilen serbete ‘“engiir serbeti”
denilmektedir. Engiir serbetinin kaynagi olarak yine “Kirklar Meclisi” gosterilmektedir.
Selman’in getirdigi bir tiziim tanesinin Hz. Peygamber tarafindan ezilerek “Kirklar”in
ictigi ifade edilir. Ceme katilan bir yore insam bize sunlarn sOylemektedir: “Ben kendim
alkol alirim. Ardicalani kOyiiniin enistesiyim. Ardigalani’nda da, Bozhiiyiik’te de cem
torenlerine katilmistim. Her ikisinde de i¢ki icilmedi. Serbet i¢ildi.”

Buradan hareketle Alevilerin biitiin merasimlerinde icki i¢cmedigi sonucuna
varamayiz. Nitekim Yoriikkan, Aleviler ve Tahtacilar lizerine yaptigi calismasinda

Alevilerin baz1 merasimlerinde belli usul ¢ercevesinde raki igtiklerini belirtmektedir.'*®

S"Melikoff, Orta Anadolu’da bilinen bu “kavut” isimli kutlama yemeginin Hizir i¢in hazirlandigim
belirtir. Bkz. Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 63.
158 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 269- 276.
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IKINCi BOLUM
2.BOZHUYUK VE ARDICALANI KOYLERi ALEVILERININ DiNi
KURUMLARI ORF VE ADETLERI

2.1.Dini Kurumlar

Her toplulukta oldugu gibi Aleviler arasinda da belli kurumlar yiizyillardir
devam ede gelmektedir. Dedelik, cem evi, diigkiinliilk ve musahiplik gibi kurumlarin,
Alevi topluluklar icerisinde ©nemli rol ve fonksiyonlara sahip olduklari
bilinmektedir."” Aleviligi anlayabilmek, ancak bu toplumsal kurumlari anlamakla

miimkiindiir. Grup ici dayamisma bu kurumlarla saglanmaktadr.'®

2.1.1.Dedelik

Kizilbas—Alevi koylerinde cemaatin dini lideri dededir. Dede, miirsitlik eder,
irsat eder. Dede, terbiye edicidir, istattir, “pir”dir.161 Dedeler, dogru bir
degerlendirmeyle Alevi cemaatini anlamanin kilit taglarindan biri kabul edilir. Alevi
cemaatinin odag1, 6greticisi, sosyal 6nderi ve cemaatin dini mirastyla baglantilaridir.'®*
Dedeler ve dedelik kurumu, Anadolu Aleviliginin bel kemigini olusturmaktadir. Alevi
toplulugunun dini 6nderleri olan dedeler, yiizyillar boyunca Alevilerin dini ve toplumsal
hayatlarina ciddi bir sekilde yon vermislerdir. Kurumsal anlamda Aleviligin merkezinde
yer alan dedeler, her seyden oOnce Alevi inanigs ve geleneklerinin yeni kusaklara
ogretilip, aktarilmasi misyonunu iistlenmis, bu inanisin yiizyillar boyunca yasamasini
saglamiglardir. Alevi inanisina gore dedeler, Hz. Ali dolayisiyla Ehl-i Beyt soyundan
gelmekte olup, toplum icginde “seyyid” olarak taminirlar. Bu yilizden de toplum,
yiizyillar boyunca dedelere sayg1 ve hiirmetle baglanmustir.'®

Dedelik kurumu, bugiin kentlesme sonrasinda onemli yapisal degisikliklere
ugramistir. Bu siire¢ icerisinde bu kurumun 6zellikleri islevsel acidan farklilasmistir.

Dedelik kurumunun bugiinkii durumunu ve yasadigr doniisiimii anlayabilmek icin

159 Harun Yildiz, a. g. e. s. 224.

160 Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, (Bastlmamus doktora tezi), Istanbul
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001, s. 47.

161 Eroz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 106.

12 David Shankland, “Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanin Yeri”, Alevi
Kimligi, editorler, T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Tarih Vakfi Yurt yay. Istanbul, 2003, s. 27.

' Harun Yildiz, “Alevilerde Dedelik Kurumu”, Alevilik, hazirlayanlar: ismail Engin, Havva Engin, Kitap
yayin evi, Istanbul, 2004, s. 321-322.
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gecmisteki islevlerini cok 1yl anlamak gerekmektedir.164

Bunun icin oncelikle dedelerin
nitelikleri ve gecmiste iistlenmis olduklart misyonlar1 hakkinda bilgi vermek, konunun
daha iyi anlasilmasimi saglayacaktir. Aleviler arasinda olduk¢a ¢ok okunan, yoredeki
Aleviler arasinda da bulunan Buyruk kitabinda dedelerin nitelikleri soyle ifade
edilmektedir:

“Evlad-1 Muhammed-Ali’den ola ki pirligi caiz ola. {lmi ile amil ola. Dort kapi,
kirk makamdan on iki erkdndan, on yedi kemerbestten, ii¢ siinnetten, yedi farzdan, bir
sarttan mesayihi kiibra ilminden haberdar ola. Ve tarikat ile otura dura ki, hakikat ile
yola vara ki pirligi caiz ola. Pir olan kimselere gerektir ki kamil olalar. Dort kap1 nedir,
bileler. Evvel seriati, ikinci tarikati, iiclincii marifeti, dordiincii hakikati bilmek
gerektir.”'®

Dedeler, yiizyillar boyunca Alevi inang ve Kkiiltiiriinii yasatip, yeni kusaklara
aktarmiglar, toplumu aydinlatip, yonlendirmisler, anlasmazliklar1 gidererek dargin
insanlart baristirmiglar, diigiin ve nisanlara onciililk yapmis nikah kiymiglardir. Ayrica
toplum i¢inde degisik problemleri ¢ozerek, haksiz olanlar1 cezalandirmis ve boylece
toplumsal dayanigsmayr saglama noktasinda katki sahibi olmuslardir. Bu yoniiyle de
bulunduklar1 yorede bir cesit sivil mahkemeler kurup, hakimlik yapmislardir. Tiim bu
islevlerinden hareketle onlar, yaptirim giicii olan birer yol onderi/ manevi 6nder olarak
kabul edilmislerdir. Aleviligin tarih boyunca sozlii 6zellik tasimasindan dolay:r dedeler,
ister istemez 6n plana ¢ikmiglardir. Bundan dolayi, s6z ve kararlarina karst gelinmemis,
topluluk icinde herkes bunlari oldugu gibi benimsemistir.'*®

Dedelik kurumu, yapis1 geregi geleneksel olarak soy giiden, soya tabi olan bir
kurumdur. Buna gore dede oldiigiinde yerine oglu ge¢mektedir. Bu olgu, Alevi
geleneginde “ocak” seklinde adlandirilir. Bu anlamda her dedenin bir ocag vardir ve
ocaklar soyu itibari ile peygamber ve on iki imama uzanan ailenin dini anlamda
mesrutiyetini ifade etmektedir.'®’

Yorede iki dede ile goriisme imkAnimiz oldu. Halil Ibrahim Dede, yetmis bes

yasinda (1933 dogumlu), kendisini Miisliiman- Alevi olarak tanimlayan, ilkokul

164 Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, (Bastlmamus doktora tezi), Istanbul
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001, s. 103.

15 Atalay, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 27-32.

' Harun Yildiz, a. g. m. s. 330.

" Harun Yildiz, a. g. e. s. 226.
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mezunu, uzun yillar orman muhafaza memurlugu yapmis emekli, Alevilikle ilgili
konulardan konusmaktan ¢ok haz eden Alevi onderlerden birisidir.

Arastirma sahamizda goriistiigiimiiz dedeler, “Haci1 Bektasi Veli dergahinda
postnisinlerinin olmadigim, kendilerinin Bes Cesmeli Ibrahim-i Sani evlatlarindan
geldiklerini ileri siirmektedirler. Yaman’in ocakzadeleri s1n1ﬂand1rmas1na168g6re,
inceleme sahamizdaki dedelerin bagimsiz ocakzade dedeler olduklarini sdyleyebiliriz.
Bagimsiz ocakzade dedeler, Hiinkar Hac1 Bektasi Veli’yi pir ve sercesme kabul etmekle
birlikte, Hac1 Bektas’in postunda oturan ve onu temsil ettigine inanilan Celebilerden
icazetname (hiiccet veya izin) almaksizin taliplerin hizmetlerini goriirler. ibrahim
Dede’nin de, Fazli Dede’nin de ellerinde Celebilerden alinmis bir icazetnameleri
bulunmamaktadir. Dede soylu bir siilaleden gelmis olmalari, dedelik yapmalar1 igin
yeterlidir. Inceleme sahasinda yasayan Aleviler ve civar koylerinde yasayan Aleviler
tarafindan her iki dedenin de dede olduklari, tartismasiz kabul edilmektedir.

Dedelik kurumu, giiniimiizde geleneksel islevlerini kaybetmis ve kurum olarak
zayiflamaya baglamistir. Arastirma alanimizda da bu degisikligi gozlemleyebilmekteyiz.
Giiniimiizde tipik bir Alevi dedesinin rolleri daha ¢cok simgesel agirliklarla siirmektedir.
Artik taliplerle kurulan manevi akrabalik, modern kurumsallagsma pratiklerinde sekiiler
iligkilere doniismektedir. Ciinkii dedenin kutsal karizmatik sayginligi asinmistir.
Dedenin rollerinde ortaya c¢ikan degisim, Alevilerin sosyal yapisini da
sekiilerlestirmistir. Artik bir Alevi i¢in hukuki bazi temel sorunlarin ¢oziimiinde
herhangi bir dedeye basvurmak, ya da cemaat ici bir yiikiimliililk olarak bilinen
“Hakkullah’in” rehbere o6denmesi soz konusu degildir. Dedenin kendi taliplerini
dolagmasinin, hicbir anlami kalmamistir. Degisim sosyal bir belirginlige sahiptir.
Alevilikteki geleneksel kurumsal baglar, zayiflamstir.'®

Arastirma sahamizda dedeler, eskiden oldugu gibi anlasmazliklarda hakemlik
roli  istlenmemektedirler. ~ Hukuki  anlagsmazliklar ~mahkemelerde  ¢oziime
kavusturulmaktadir. Ibrahim Dede’ye gore dede ile talip arasindaki bagm
zayiflamasinin, talip kaynakli ve dede kaynakli nedenleri vardir:

“Kis mevsimi gelince tarikat tazelenir. Birbirinden razi olmayan canlar
dertlerini, sikayetlerini o meydanda dile getirirler. Hakli haksiz o meydanda belirlenir.

Artik talipler bu boyundurugun altina girmek istemiyorlar. Alevi yolunun inanclarinin

' Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 234.
169 Subasi, Oteki Tiirkiye’de Din ve Modernlesme, s. 139.
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zayiflamasi, taliplerin giindelik islere dalmasi, taliplerin tarikatimizin kurallarina sirt
cevirmeleri, koyiimiizde eskiden uydugumuz kurallara artik dogru diiriist kimsenin
uymamasi, dedelerin bu yola girecek talip bulamamasina neden olmaktadir. Boylece
dede ile talip arasindaki bag da zayiflamis olmaktadir.”

Dedeler kaynakli nedenler konusunda Ibrahim Dede, bir 6z elestiri yapma
yoluna gitmektedir. Ona gore Dedeler, cahil olmamalidir. Kur’an-1 Kerim okumayi
bilmelidirler. Buyruk okumali, yeni yaz1 ile yazilmis eserleri okumalidirlar. Her seyden
once topluma ornek olmalari, gozii gonlii tok, bilgili, diiriist, kdmil insanlar olmalari
gerekir. Dedelerin kendilerini zamanin sartlarina gore yetistirmemesi, dedeligine
yakismayacak davranislarda bulunmasi gibi nedenler, dede ile talip arasindaki bagin
zayiflamasina neden olmaktadir.

Dedelerin, kendilerini yenilememesi ile ilgili rahatsizlik, goriisme yapilan bazi
katilimcilar tarafindan da dile getirildi. Bu kisiler Alevilikle ilgili temel konular
dedelere sorduklarinda yeterli cevap alamamaktan yakinmislardir.

Dedeler, konumuzun bir boyutunu olustururken, talipler de konumuzun diger
boyutunu olusturmaktadir. Talip deyimi, ocakzade olmayan, yani dede soylu olmayan
biitiin Anadolu’daki Aleviler hakkinda kullanilan bir sozciiktiir. Geleneksel Alevilikte
talip olabilme, kisinin iradesi veya daha sonradan intisap etme yoluyla degil, aile
mensubiyetinden kaynaklamr.m Aragtirma alanimizda Alevi olmak icin Alevi anne ve
babadan dogmak, ya da Alevi babadan olmak gerektigi savunulur. Kisaca Alevi anne ve
babadan dogan kisi talip kabul edilir.

Dedelerin kendini yenileyememesi, rasyonellesme, giincel gelismeler ve sorunlar
karsisinda yetersizlik, yeni kiiltiirlerle temas, gelenekselin sosyal kusaticiliginin
kentlerdeki bireyler lizerinde devam etmemesi gibi nedenlerle dedelerin sosyal itibar ve
giic kayb1 yaninda gelir kaybina da ugramasi, dedelik kurumunu etkisizlestiren baslica

faktorler arasinda yer almaktadir'’'

. Yorede, dedeler, toplum iiyeleri iizerinde bir
yaptirrm giiciine artik sahip degillerdir. Talipler icin dedelerin ancak birlestirici ve

Onerici tutumlari s6z konusu olabilmektedir.

0 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 238.
"I Bkz. Giirsoy Sahin, Recep Kilig, a. g. e. s. 87.
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2.1.2.Musahiplik

Kardes tutmak, kardes edinmek anlamina gelen musahiplik, terim olarak
Alevilikte evli iki ¢iftin birbiriyle yol kardesligi kurmasi demektir. Bunun eski Tiirk
inan¢ ve adetleriyle iliskili arka plam1 bulunmakla birlikte, ayn1 zamanla Islami bir
boyutu da vardir. S6z konusu kesimler gecmiste gocebe ve yayla kiiltiiriiniin bir geregi
olarak uyguladiklar1 “kardesligi” Islami dénemde Hz. Peygamber’in uygulamalariyla
harmanlamiglardir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed, Mekke’den Medine’ye hicreti
sonrasinda go¢ eden her Mekkeli’yi yerli bir Medineli Miisliman’la kardes yapmus,
Islam tarihine “muahat” diye gegen biiyiik bir sosyal dayanisma kurumu tesis etmistir.
Ayrica kendisi de bu anlamda Hz. Ali ile kardes oldugunu ifade etmistir. Anadolu
Aleviliginde bu kardeslik Hz. Ali ile Hz. Peygamber arasindaki yakinligi vurgulamak

2 Yol Kkardesligi, Kizilbash@in en Ozgiin dayanisma

icin  sekil degistirmistir.17
kurumudur. Yol kardesligi, iki erkegin dolayist ile iki ailenin akrabaligidir. Her Kizilbas
Alevinin bir musahibi olmas1 gerekir. Yol kardesi, tarikata giriste, evlenme sirasinda,
Oliim aninda, yasamin tiim 6nemli anlarinda hazir bulunmak zorundadir. Bu toplumun
bir dayanisma ve zdenetim orgiitiidiir.'”

Musahipligin 6nemini Pir Sultan Abdal bir siirinde su sekilde anlatmaktadir:

“Eger farz i¢inde farzi sorarsan
Yine farz i¢inde farzdir musahip.
Dort kapidan kirk makamdan ararsan

Yine farz i¢inde farzdir musahip.

Musahipsiz kisi ceme gelir mi?
Ettigi niyazlar kabul olur mu?
Muhammed (Ali) yolundan derman bulur mu?

Yine farz i¢inde farzdir musahip.”'’*

Inceleme alanimizda musahipligin kokeninin Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin

hicretten sonra Medine’de kardes olmalarindan geldigi kabul edilmektedir. Hz.

72 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 161-162
' Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, s. 108.
174 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, istanbul, 1971, s. 239.



72

Muhammed ile Hz. Ali’nin musahip olmasi erkdn kitabi Buyruk’ta ‘“Peygamber ile
Ali’nin Musahip olmas1” adinm tasir ve burada Hz. Muhammed’in iki kisinin birbiriyle
musahip olmasini istedigi, kendisinin de Hz. Ali ile musahip oldugu anlatilir.'”

Mali1 mala, can1 cana katmak, kardes olmus kisilerin birbirlerinden gizli sakl1 bir
seyleri olmamasi demek'"® olan musahiplik, Fazli Dede’nin ifadesiyle “Irzin disinda her
seyde ortak olmaktir.” Musahip olmak i¢in belirli sartlar vardir. Bazi kosullar
tasinmadikca musahip olunamaz. Bu kosullar sunlardir:

Iki musahip ayn1 dili konusuyor olmalidirlar. Aym kusaktan, ayn1 dinde, ayni
sosyal smiftan ve aym sosyal durumda olmalari gerekmektedir: Bekar adam evli
insanin; yaslt bir adam gen¢ birinin; cahil adam alimin ya da bilgili bir insanin;
musahibi olamaz. iki musahip, aym ky, ayn1 sehir ya da ayni semtten olmalidar.'”’

Musahip olabilme yasi konusunda kesin bir sinirlama yoktur. Ergenlik ¢agina

girmek, akil balig olmak yeterli sayilmaktadir.'™

Erkan kitab1 Buyruk musahip yasim
yirmi olarak belirler. “Bir talip musahip olsa sinni yirmi olmaymca erkan
degildir”.'”®Alan arastirmasi sirasinda musahip tutma yasi ile ilgili “musahip tutmada
yas sinir1 var midir?” sorusuna yore insanindan 18-20 arasinda degisen farkli yanitlar
aldik.

Fazli Dede’ye gore evli olmak ve olgun bir yasta olmak, en az on sekiz yasinda
olmak, musahip olmak i¢in gereklidir. Musahip olacak kisilerin ekonomik durumlarinin
da birbirlerine yakin olmasi1 gerekir. Bu denklik Buyruk’ta “Bir adam musahip olsa
emsalin bula. Seyyid seyyid ile alim alim ile seyh seyh ile koca koca ile musahip olmak

gerek. Alim ile cahil musahip olmak erkén degildir”lgo

seklinde ifade edilmektedir.
Musahip kosullar1 dikkate alindiginda aile baginin sagladig kardeslikten daha
ileri ve giiclii bir bag kurmaktadir. Musahiplik taraflara uyulmasi zorunlu agir kosullar
yiiklemektedir. 181 Ahiret kardesi, evlenme, 6liim gibi, yasamin biitiin miithim anlarinda
hazir bulunacaktir. Gerekli her durumda, kardesine ve ailesine yardimci olacaktir;

oncelikle askerlik hizmeti sirasinda kardesinin ailesine goz kulak olmak, gerekince

'3 Atalay, Imam Cafer Buyrugu, s. 24—-27. Hatta musahiplik konusu Hz. Adem’e kadar gétiiriiliir.
Cebrail’in Hz. Adem’in musahibi oldugu anlatilir. Melikoff’a gore musahip 4detinin Alevilerde dini bir
toren olmast Ahi loncalar1 yoluyladir. Bkz. Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 86.

176 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 316.

7 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 90.

'8 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 241.

179 Atalay, Imam Cafer Buyrugu, s. 68.

180 Atalay, Imam Cafer Buyrugu, s. 66.

U Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 242.
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yardimina kosmak, borclarini 6demek ve aynm sekilde kardesinin ailesi hastalanirsa ya
da kardesi hapse girer veya beklenmedik bir sirada oliirse, masraflarina yetismekle
yiikiimlii olacaktir.'®?

Halil Ibrahim Dede’nin verdigi bilgilere gore, musahip olacak bir kisinin ikrar
vermesi, dogruyu yanlis1 bilmesi, gorgiilii ve belli bir olgunluga erismis olmasi gerekir.
Kardeslik sOyle kazanilir: Musahip olmak isteyen bir talip, iyi huylu, ahlakli, sevip
saydigr ve her konuda anlasabilecegine inandig1 birisini yol kardesi olarak secer. Bu
istegini musahip olmak istedigi kisiye anlatir. Musahip olmak isteyenler, goriisiip
anlagirlar.  Gergekten anlasabileceklerine inanirlarsa durumu dedeye bildirirler.
Kuran’dan “yedullah” ayeti okunur. Musahip cemi yapilir. Artik bu iki kisi yol kardesi
olmustur. Bu kardesligin gereklerini yerine getirmeleri gerekir. Musahip musahibinin
evine davetsiz girebilir. Musahip olanlar, tarla islerinde birbirlerine yardimci olurlar,
birbirlerine kotii soz sdylemezler, kesinlikle birbirlerine kiiskiin olmazlar. Oliinceye
kadar birbirlerinden ayrilmazlar.

Musahip cocuklar1 birbirlerinin kardesi bacisi sayilir. Bu yiizden musahip
cocuklar1 birbirleri ile evlenemezler. Musahip c¢ocuklar1 arasinda evlenme yasagi
konusunda zaman zaman Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin musahip olmalarina karsin,
neden Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evlendikleri durumu tartisiimaktadir.'® Musahipligin
kokeni olarak Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin kardesligi kabul edilmesine ve Hz. Ali ile
Hz. Fatma’nin evliligi bilinmesine ragmen musahip c¢ocuklarinin birbirleri ile
evlenememesinin nedenini Fazli Dede bize su sekilde aciklamaktadir. ... Hz. Fatma,
Hz. Ali efendimizle Allah’in emriyle nikahlandi. Hz. Fatma’ya Omer, Ebubekir diiniir
oldu. Onlara Hz. Peygamber kizim1 vermedi. Hz. Ali c¢ekindiginden diiniir oldugunu
soyleyemedi. Hz. Peygamber bu durumu anladi. Kiz1 Fatma’ya dedi ki: “ Kizim
diinyada esi bulunmaz birisi sana talip, ne dersin?” Fatma utandi, bir sey diyemedi. Hz.
Ali ile Hz. Fatma’nin nikdhlanmas1 boyle olmustur.”

Alevi gelenegine gore Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki bag tabi ki
musahiplik bagidir. Ancak onlar musahiplik kurumunun kosullarini belirlemediler. Eger
belirleselerdi Hz. Muhammed kizin1 Hz. Ali’ye vermezdi, kural koysayd1 uyardi. Yani
Hz. Muhammed ve Hz. Ali musahiplik budur, sartlart sudur dememislerdir. Musahiplik

uygulamasi Alevilerce Hz. Muhammed ile Hz. Ali’'nin musahipligine dayandirilsa da

%2 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 117.
'3 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 244.
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Aleviler, musahiplik kurallarim tarihi siire¢ i¢inde kendileri koymustur. Hz. Muhammed
ile Hz. Ali degil."**

Halil Ibrahim Dede, taliplerin artik musahip tutmamalarindan oldukca muzdarip
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Alevi orf ve toresi, bu adetler yerine getirilmedigi
icin unutulmaya yiiz tutmaktadir. Halil ibrahim Dede nin ve Fazli Dede’nin her ikisinin
de musahibi bulunmaktadir. Fazli Dede’nin musahibi Mersin’de oturmaktaymis. Fazli
Dede, kendisi gibi bir dede olan musahibiyle aralarinin bir siire bozuk oldugunu, ancak
musahiplikte kiiskiinliigiin olamayacagindan hemen baristiklarini ifade etmektedir.

Arastirmamiza konu olan toplumda, uzun bir siiredir musahiplik cemi
yapilmamaktadir. Musahiplik ceminin  yapilmamasi, ikrar verme ceminin
yapilmamasiyla yakindan iligkilidir. Her iki koyde de diizenli araliklarla olmasa da
sadece Abdal Musa cemi yapilmaktadir. Musahiplik, inceleme alanimizdaki Aleviler
tarafindan kavram olarak bilinmekte, ancak pratikte uygulanmamaktadir. Ayn1 zamanda
yorede yasayan Aleviler, musahipli birisinin evine aldig1 yiyecek icecekten musahibinin
evine de almas1 gerektiginden, giiniimiiziin ekonomik sartlarinin buna el vermediginden
dolayr musahipligi yerine getirmenin imkansizlifindan s6z etmektedirler. Ardicalani
koyii Alevileri ise, musahiplik torenlerinin uygulanabilmesi icin on iki hizmet sahibinin
bulunmasi gerektiginden, on iki hizmeti yerine getirecek kisilerin olmamasindan
hareketle, artik musahip toreni yapamamaktan yakinmaktadirlar.

Yaghlar tarafindan “eskiden musahip tutulurdu” seklinde baslayan cevaplarda,
Alevilerin dini kurumlarina olan 6zlemlerini gézlemlemek miimkiindiir. Mehmet Ali
adinda yasli bir amca ©6len musahibinin evini bize gosterirken gdzyaslarina hékim
olamadi. Mehmet Ali amca, Almanya’da calistifi icin musahibinin cenazesine
yetisememis olmanin ezikligini, iziintiisiinii hala yasiyor gibiydi.

Sosyal degisme ile birlikte musahiplik kurumunda 6nemli igerik kaymalar
olmustur. Musahiplik kurumu bugiin i¢in islevini yitirmis durumdadir. Musahiplik, artik
sembolik bir hal almistir. Musahibi oldugunu sdyleyenlerin de giinlimiiziin sosyal ve
ekonomik sartlarinda musahipligin sartlarina ne kadar uyduklar1 ayr1 bir husus olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

'8 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 244.
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2.1.3.Diiskiinliik

Alevi orf ve adetinin, ahlak goriisiiniin yasak ettigi seylerin yapilmasi halinde
uygulanan ve sucun agir olmasi durumunda toplumdan tecrit edilmeyi, ayinlere
alinmamay1, siirgiin edilmeyi, hatta oldiiriilmeyi de igeren sucluluk durumuna
diiskiinlik denmektedir.'® Hususiyetle karisin1 bosayanlar veya bosanmis kadin alanlar
diiskiin ilan edilirler. Diiskiinliik, topluluk disina c¢ikarmak demektir.'®® Diiskiinliik
Alevi cemaatinin saklilik/gizlilik kimligini gii¢clendiren, disa acilmasini engelleyen
onemli bir oto kontrol mekanizmasidir.'®’

Alevilik ve Bektasilikte donemlere ve bolgelere gore bir takim farliliklar
bulunmakla birlikte, bir fikir vermek lizere, talibi toplum disina iten suglar besli bir
kategori halinde soyle verilebilir:

Birinci derecede suclar; komsu ve aileler arasinda s6z gezdirmek, ihbarcilik
yapmak, gormedigini gordiim, duymadigini duydum demek, akrabalar1 birbirine
diisiirmek gibi zaaflardir. Bu zaaflari sergileyen kimseler bir y1l ceme alinmazlar.

Ikinci derecede suclar; komsunun bagina bahcesine zarar vermek, baskalarinin
malini calmak, haksiz yere bagkalarina hakaret etmek ve onlar1 dovmek gibi suclardir ve
bu tiir suclari isleyen kimseler ii¢ y1l ceme alinmazlar.

Uciincii derecede suclar; yoksula faiz yoluyla para verip, onlarin evlerini,
varliklarint satmak zorunda kalmalarina sebebiyet vermek, yetim mali yemek, miirsit
yahut rehberiyle bozusmak ve ehlibeyte dil uzatmak gibi suclardir. Boyle kimseler bes
yil ceme kabul edilmezler.

Dordiincii derecede suglar; bakire bir kiza zorla veya kandirarak sahip olmak,
evli bir kadinla birlikte olmak, kisacas1 zina yapmaktir. Bu tiir sug isleyenler yedi yil
ceme alinmazlar.

Besinci derecede sug, kaza ile adam oldiirmektir. Boyle kimseler on yil ceme
alinmazlar. Isledigi su¢ dolayisiyla diiskiin ilan edilen bir kimsenin sadece belirtilen
siire icinde ceme girmesi engellenmekle kalmaz, ayn1 zamanda toplum kendisi ile her

cesit iliskiyi keser. Ev ziyaretlerine giden olmaz, yardima ihtiya¢ duydugunda yardim

185 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 80.

186 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 468.
' Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, s. 66.
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edilmez, kimse kendisiyle konusmaz, selam verilmez. Sadece cenazesi olursa konugsma
olmaksizin cenazesinin defnine yardimci olunur.'®®

Arastirma sahamizdaki Aleviler toplum kurallarina uymayanlarin diigkiin ilan
edilmesi gerektigine inanmaktadirlar. Diigkiinlik kurumu konusunda geleneksel
tutumlar1 zayiflamis olsa bile bu kurum genel anlamda kabul edilmektedir. Halil
Ibrahim Dede, diiskiinliigiin Alevi geleneginde dnemli bir yeri oldugunu, Alevilikte
eline, diline, beline sahip olan birisinin diigkiin ilan edilmeyecegini vurgulamaktadir.
[brahim Dede ve yorede yasayan Aleviler diiskiin ilan edilmeyi gerektiren suclar
arasinda namus sugu islemeyi ilk sirada saymaktadirlar. Fazli Dede, namus sugu
islemenin diigkiinliik sebebi oldugunu belirterek, diiskiin olmay1 gerektirecek suclari
isleyenlerin Alevi orf ve toresini tanimadigini, bunun i¢in diiskiinlere “taci delik kendi
miirted” denildigini ifade etmektedir.

Arastirma sahamizda diiskiin olan kisiyi kizgin sa¢ lizerinde bekletme cezasinin
giinlimiizde uygulanmamasina karsilik, baz1 kaynak kisiler bu cezanin eskiden
uygulandigini ve bu bilgileri biiyiiklerinden duymus olduklarin1 belirtmektedirler. Her
iki koyde de oOnceleri uygulanan diiskiin ornekleri bulunmaktadir. Ardigalan1 koyii
muhtar1 Musa Kayaci’nin biiyiiklerinden edinmis olduklar1 bilgilere dayanarak

(13

anlattiklarina gore; Amcas1 bir kadim1 kacirdigr i¢in diigkiin ilan edilmis,
hayvanlarim1 koyiin hayvanlarina katmamislar. Selami kesmisler. Kizgin sac iizerinde
boynuna i¢i tag dolu torba baglanarak duaz imamlar okutturulmus.” Bozhiiyiik koyiinde
ise yine yoOre insaninin anlattigina gore, nisanliyken baska bir kadim1 kagiran birisi bu
fiillinden dolay: diiskiin ilan edilmis.

Eskiden uygulandigi ifade edilen diigkiinliilk artik arastirmamiza konu olan
toplumda eskisi gibi uygulanmamaktadir. Goriisme yaptigimiz gen¢ kusak yore
insanlarinin  “Diigkiinliigli duydum ama koOyiimiizde birisinin diigkiin ilan edildigini
duymadim.” seklindeki ifadeleri de bu durumu dogrulamaktadir. Diiskiinliigiin
koylerinde artik uygulanmamasini Halil Ibrahim Dede, ... Tarikata giren yok. Alevi orf
ve toresi takip edilmez oldu. Toplum artik eskisi gibi degil. Boyle bir durumda birisini
diigkiin ilan etmigsin etmemissin ne anlami var.” diyerek agiklamaktadir. Orta kusak bir

(13

yore insani ise bu durumu soyle Ozetlemektedir: . Bizim buralarda simdilerde

diigkiinliik uygulanmaz. Eskiden bir ihtiyagmis uygulaniyormus. Ama simdilerde

'8 Uziim, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 171.
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devletin mahkemeleri var, hakimi, savcisi var. Sikintis1 olan oralara basvurur, mesele
halledilir. Bu zamanda artik diigkiinlik uygulamasina gerek kalmamistir. Ancak
ahlaksizlik yapip toplum huzurunu bozan kisilere toplumun karsi bir tavir almasi1 da
gerekir.”

Alevi toplumunda sosyal kontroliin saglanmasina, toplumun huzur icerisinde
yasamasina yonelik son derece onemli olan bu miiessese sayesinde, Aleviler pek ¢ok
hukuki problemi mahkemelere, muhta¢ olmadan halletmeye calismislardir.'® Asirlarca
yiiriitiilen diglanmishik- itilmislik gibi iki onemli mekanizma, Alevi topluluklarini kendi
icine kapatmustir. Diiskiinliik bu ige kapanici durumun bir sonucu olarak belirmistir. Bu
bir anlamda sosyal seferberlik diyebilecegimiz, kendi kendini koruma, giiclii odak
noktalarina kars1 vaziyet alma siirecidir. Bir toplum ne kadar ¢ok koseye sikistirilirsa, o
kadar ¢ok kendine savunma mekanizmalar1 gelistirir. O zaman, insan iligkileri, topluluk
yasantisini siirdiirmek icin gelenekli, orf ve toreye dayali kurallar isletmek durumunda
kalacaktir. Tabiatiyla bu kurallar biiyiik toplumla diyalogu engelleyecek, ayrimci bir
kimlige doniisecektir.'”® Diiskiinliik, bu yiizden sadece dini degil diinyevi hukukun da
gozetildigi bir kurum olmustur.

Fakat cumhuriyetle birlikte Alevilerin devlete karsi tepkilerinde ortaya c¢ikan
uzlasmaci/ sahip ¢ikici tavir sayesinde bu kurum, islevligini sadece ahlaki manada

yasatir olmaya birakmustir.'!

Diiskiinliik kurumu yerini, devletin resmi mahkemelerine
birakmistir. Aralarinda bir anlasmazlik olan kisiler dede yerine ¢6ziim yeri olarak

mahkemelere miuracaat etmektedirler.

2.1.4.Cemevi

Cemevleri Alevilik Bektasilikte yeni bir kurumlagmadir. Gegmiste cem ayininin
yapildig1 yerler i¢cin cem evi seklinde bir kavramlastirma s6z konusu degildir. Cem
evleri giinlimiizde bir gercekliktir ve cem evlerinin dini ve hukuki statiisii heniiz

netlesmis degildir.'*?

189 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 80.

0 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, s. 629.

1 Ozcan Glingor, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, (Beypazari/Karasar
Yoresi Orneg“i ), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiilmamig Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 197.
92Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilari, s. 180—181.
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Cemevi, Aleviligin temel ibadet bicimi olan ve toplu olarak icra edilen ayini
cemin yapildig1 yeri ifade etmektedir.'”> Cemevleri, Alevilik ve Bektasiligin camide icra
edilmeyen 6zel ayinlerinin yapildig1 yerlerdir.'”* Bozhiiyiik ve Ardicalani koylerinde
cemevi adiyla kurumsallagmis tarihi dini 6zel binalar bulunmamaktadir. Ancak
Ardicalan1 kdylinde bulunan “Ehli beyt” camiinde cem evlerinde oldugu gibi Hz. Ali,
Haci1 Bektasi Veli ve Atatiirk resimlerinin olmasi1 bizde bu mekanin cem evi olarak
kullanilmak icin insa edildigi hissini uyandirmisti. Resimler onceleri duvarda asiliymais,
ilce miiftiiliigiintin talebiyle resimler duvardan indirilmis. Muhtar Musa Kayaci’nin
anlattiklarina gore camiinin insasinda ilce miiftiiliigli, maddi destek saglamus.
Koylerinde imam bulunmasinda sakinca gérmediklerini belirten muhtar Musa Kayaci,
ilce miiftiliigiinden imam talebinde bulunduklarim1 ifade etmektedir. llce
miiftiiliigiinden edindigimiz bilgiler de boyle bir talebin oldugunu dogrulamaktadir.

Bozhiiyiik koyiindeki cami ise ortaokul olarak insa edilmis, bir siire cem evi
olarak kullamldiktan sonra cami olarak kullanilmaya baslanmustir. imam hatibi olan bu
camide Hz. Ali, Hac1 Bektasi Veli ve Atatiirk resimlerine rastlanmamaktadir. Diger
camilerde oldugu gibi duvarlarda dort halifenin isimlerinin yazili oldugu levhalar vardir.
Her iki koydeki cami de kubbesi ve minaresi olmayan mescit tarzinda yapilmis
binalardir.

Gortildiigii gibi dergadhlarin disinda sehirlerde veya koylerde cem evi adiyla
kurumsallasmis 6zel binalar olmamustir.'” Bir goriise gore hicbir mezhep veya tarikat
ayrimi yapmaksizin biitlin Miislimanlarin tek mabedi olan caminin, toplayict ve
biitiinlestirici roliinii zayiflatarak tek mabet fikrinde stiphe meydana getirmek, “Aleviler
camiye gitmez” tezini ileri siirerek milli birligin ve biitiinliigiin en biiyiik unsuru olan

din birligini zayiflatmak'®

icin cem evleri, caminin alternatifi olarak gosterilmeye
calisilmaktadir. Uziim’iin de ifade ettigi gibi “Yer yer maksath telkinlerle, bazi
cevrelerce cem evi, tarikat ayinlerinin yapildigi yer olmaktan cikarilmis, caminin
mukabili olarak sunulmaya 9a11§11m1§t1r.”197 Cem evlerinin camiye alternatif birer

ibadethane olmas1 iddiasi, tarihi gerceklerle de uyusmamaktadir. Ciinkii Alevi Bektasi

19 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, s.231.

19 Cemal Sofuoglu, Avni, ilhan, Alevilik Bektasilik Tartismalari, TDV. Ankara, 1997, s. 126.

193 jlyas Uziim, “Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle Iliskisi”, Tarihsel ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, s. 343

1% Cemal Sofuoglu, Avni ilhan, a.g. e. s.125.

Y7 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 37.
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biiytikleri olarak bilinen Haci Bektasi Veli, Abdal Musa, Geyikli Baba ve Giil Baba’nin
tekkelerinin yaninda giiniimiize kadar ulasan camiler vardur.'®

Fakat belirtilmelidir ki bir dini toplulugu sadece dini topluluk olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Dini olusumlar sadece manevi merkezler degil ayni
zamanda topluma bir tiir ait olma hissi veren ve digerleriyle iletisimi saglayan bir sosyal
merkezdirler'”. Zuckerman’in bu konuda verdigi bir 6rnek oldukca dikkat cekicidir:
Pek ¢ok Yahudi Tanri’ya inanmamaktadir. Ancak yine de bir dini cemaate bagh
olmaktadirlar. Bu bagliliklarinin temel nedeni, diger Yahudilerle birlikte olabilmektir.
Babam, ‘Sam sinagoga Tanri’yla konugsmak ic¢in gidiyor, ben ise oraya Sam’la
konusmak i¢in gidiyorum’ derdi.”**

‘Dayanigsma ideali’ ‘yuva ihtiyact’m1 dinilestirir. Nasil aile ve ev ortaminda
insan, ‘Otekine yoOnelik benligine’ karsilik ‘gercekten kendisi olma’ duygusunu
tadiyorsa™', dini topluluklar, ‘genisletilmis bir yuva’ da aym seyleri tadabilirler. Bugiin
Alevilik i¢in cem evi, bu tiir bir fonksiyon gormekte gibidir. Kimlik problemi, kiiltiirel
bir durumu dinsellestirmektedir. Bir ibadet mekani olmasa da cem evinin cami gibi
algilanmasinin altinda bdyle bir sosyo-psikolojik neden rol oynamaktadir.

Cem evlerinin ibadethane olarak kabuliiniin tartisma konusu edilmesinin hukuk?i
gerekgeleri ile dini ve teolojik gerekgeleri birbirinden farklidir. Ibadethane olarak kabul
edilmesi durumunda cem evinin camiye alternatif olacagi diistincesi, konu ile ilgili
tartismalarin en temel dini gerekgesi olmaktadir.””* Bu meseleyi giincel bir sorun olarak
giindemde tutmak gelenege bagli Alevileri rahatsiz etmektedir. Onlara gére cem evi bir
ibadethane olabilir fakat asla caminin alternatifi degildir. Ibrahim Dede cami ile cem
evini fonksiyonlar1 ayr birer kurum olarak degerlendirmekte ve Alevi kdylerinde cami
olmasinda hig¢bir sakinca gormemektedir. Ona gore cami, herkese agik bir ibadet yeridir.
Cem evi ise Alevi tarikatinin kurallarinin icra edildigi bir mekandir. Ayrica kimi
cevrelerce cem evlerinin Alevilerin dini ihtiyaclarinin karsilandig: yerler olmaktan cok,
ideolojik propaganda yapilan merkezler haline doniistiiriilmek istenmesine de samimi

niyetli Aleviler kars1 ¢ikmaktadirlar.

198Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilari, s. 85.

19 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, Ceviri ve Notlar: Thsan Capcioglu, Halil Aydinalp, Birlesik
Kitap evi, Ankara, 2006, s. 36-37.

200 Zuckerman, a.g.e., 37.

201 Bkz. Sencer Ayata, “Yeni Orta Siuf ve Uydu Kent Yasam1”, Kiiltiir Fragmanlari; Tiirkiyede Giindelik
Hayat, Haz. Deniz Kandiyoti-Ayse Saktanber, ¢ev. Zeynep Yelce, Metis Yay., Istanbul, 2005, s. 44.

292 Bkz. Sahin Giirsoy, Recep Kilig, a. g. e. s. 156.
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Yorede Alevi koylerinde cami olmast konusunda birbirine zit goriisler
bulunmaktadir. “Alevi kdylerine cami yapmakla bizi Siinnilestirmek istiyorlar” diyerek
koylerinde cami ve imam bulunmasina tepki gosterenler oldugu gibi “Alevilik islam
icerisindedir. Cami Aleviler i¢in de bir mabeddir.” diyenler de vardir.

Arastirma sahamizdaki Aleviler, cem evlerini Aleviler i¢in gerekli
gormektedirler. Yasanan degisim ve farklilasma egilimleri karsisinda cem evleri
varligin1 devam ettirmenin sembolleri olarak goriilmektedir. “Bir cemaate katilmak,
ayni tarihi mirasi ve etnik kimligi paylasan insanlarla giiclii bir bagi siirdiirmenin cok

yaygin bir yoludur.” 203

2.2.0rf ve Adetler

Insanlarin hayatinda dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere ii¢c satha vardir. Bu
sathalar, insanlar i¢in oldugu kadar kiiltiir gruplari i¢in onemlidir. Ayrica kiiltiirlerin
birbirlerinden ayrilik veya benzerliklerini 6nemli 6lciide dogum, evlenme-aile ve 6lim
siirecindeki ritiielleri izleyerek tespit etmek miimkiindiir. Bu donemdeki farklilik ve
benzerlikler, kiiltiirleri milli yapan temel faktorlerin basinda gelmektedir. Bu nedenle
folklor-oyun ve sosyoloji kavramlari arasinda yakin iligki kurulmalidir. Dolayisiyla
sosyologlar folklor malzemelerine, folklorcular da zaman zaman sosyolojik bilgilere
basvurmak mecburiyetindedirler. Aksi takdirde folklorcunun tespitleri, bugiin igin
hicbir anlami olmayan folklorik hatira, sosyologlarinki de nereden kaynaklandig belli

olmayan bir takim bilgiler yigin1 olma tehlikesiyle kars karsiya kalir.***

2.2.1.Dogum ve ad koyma

Bireyin yasantisinda ilk gec¢is donemi olan dogum, biitiin toplumlarda mutlu bir
olay olarak kabul edilir. Diinyaya gelen her ¢ocuk, ailenin, akrabalarin, soyun sopun
artmast; bu da giiciin, dayanismanin pekistirilmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle
dogum olay1 sadece aileyi degil, yakinlar1 ve komsular1 da sevindirmistir.”"

Gerek dogum oncesi ve dogum aninda, gerekse dogumdan sonra yer alan pek
cok pratikler ve inanglarda dinin pay1 gercekten de biiyiiktiir. Bunlar arasinda bulunan

mevlitler, hocalara okutmalar, muskalar, tiirbe ve yatirlar1 ziyaretler, adaklar ve

203 phyl Zuckerman, a. g. e. s. 37.

2% Mustafa Aksoy, Sosyal Bilimler ve Sosyoloji, Alfa yaymlari, Istanbul, 2000, s. 20.
% Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi, KB yay. Ankara, 1995, s. 131.
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kurbanlarin, dogumla ilgili térenlerin amaci, anne ve ¢ocugu her tiirli tehlikeye karsi
korumaktir. Bu torenler i¢inde dini unsurlarla geleneksel unsurlar siki sikiya kaynasmis
durumdadrlar.”

Yoredeki Alevi toplulugunda dogum olay ile ilgili olarak Siinni kesimlerde de
goriilebilen bir takim adetlerin yerine getirildigi go6zlemlenebilmektedir. Doguma
yonelik hazirliklar; hamile kadinin agir yiik kaldirmamasi, caninin ¢ektigi yiyecegin
yenilmesi gerektigine olan inang, ortak olarak goriilebilen adetlerden sayilabilir.
Dogumdan sonra ¢cocugun gobeginin kesilmesi, yikanmasi ile ilgili baz1 uygulamalar da
Akdagmadeni ilcesinde toplumun diger kesimlerinde goriillen ortak adetlerdendir.
Arastirma sahamizda dogumdan sonra ¢ocugun gobeginin kesilmesi ile ilgili inang ve
pratikler su sekilde siralanabilir.

Dogumdan sonra ¢ocugun gobegi kesilir, kesilen gobek bagi iple baglanir, bir
bez pargasina sarilir ve uygun bir yere gomiiliir. Cocugun okumasi isteniyorsa okul
bahgesine atilir. Logusa kadinin tehlikelerden korunmasi i¢in uygulanmasi gereken bir
takim adetler vardir. Bu konuda yore insanindan Ogrenebildigimiz adetler kisaca
sunlardir:

Logusa kadin kirki ¢ikana kadar yalmiz birakilmaz. Logusa kadin i¢in logusa
yatagr hazirlanir. Albasti olmasin diye yastigin altina igne birakilir. Bigak da
birakilabilir. Ciinkii alkarisinin bigak gibi demir esyalardan korktuguna inanilir. Logusa
kadin yalnmz kaldig1 zaman ona ‘“‘alkaris1” musallat olup, anay1 6ldiirebilir. Logusa kadin
logusaligi boyunca kendini sicak tutmalidir. Bazi yiyecekleri yememeye dikkat
etmelidir.

Yorede logusalik siiresinin dolmasina “kirki ¢ikma” denilmektedir. Kirk: ¢ikan
kadin yikanarak temizlenir. Yeni dogan ve kirki ¢ikmayan ¢ocugun sarilik olmamasi
icin ilizerine sar1 bir tiilbent ortiiliir.

Arastirma sahamizdaki Aleviler isim verme konusunda énemle durmaktadirlar.
Dogumdan sonra iki ii¢ giin icinde ¢ocugun adi konulur. Isim verme konusunda aile
biiyiiklerinin goriisleri de alinir. Arastirma sahamizda genellikle; Haydar, Kanber, Fazli,
Ismail, Fatma, Hiiseyin, Ali Ekber, ihsani, Ibrahim gibi isimler tercih edilmektedir.
Yorede yasayan Aleviler, Ebu Bekir, Omer, Osman, Yavuz, Selim ve Ayse isimlerine

kars1 ¢ok istekli goriinmemektedirler. Fazli Dede “Omer ¢ok gaddar oldugu igin, Yavuz

% Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, Istanbul, 1999, s. 192.
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Selim de Alevilere zuliim ettigi icin bu ikisinin ismini koymayiz” derken bu tepkinin
kendilerince nedenini ortaya koymaktadir. Buradan hareketle Baba Ilyas’in oglunun
adimin Omer, miiridin adinin Osman olmasina bakilirsa®® Alevilerin tamaminin bu
isimlere karsi oldugunu soylemek zordur. Tarihte karsilikli propagandalarla zihinlerde
olusturulmus Alevi ve Siinni kavramlartyla tarihin biitiin donemlerini izah
edemedigimiz gibi, her olay:1 da bu iki kavramla izah etmemiz miimkiin degildir.

Yorede isim verme, dini niteligi olmayan kii¢iik bir torenle gerceklestirilir.
Dedelerin etkin oldugu donemlerde cocugun ismini dede koyarmis. Aile biiyiigiinden
birisi, cocugun kulagina ii¢ defa ismini telaffuz ederek isim verme toreni gerceklestirilir.
Cocuk sahibi olan anne babaya “Allah hayirli ugurlu etsin”, “Allah anali babali
biiyiitsiin”, “Goziiniiz aydin olsun” seklinde dilek ve temennilerde bulunulur. Bu
uygulamanin hemen hemen ayni sekliyle Siinniler arasinda da yaygin oldugu
bilinmektedir. Dogumla ilgili yapilan merasimin dini oldugu kadar, kiiltiirel bir hiiviyete
biiriinmiis sosyal yoniiniin oldugu agiktir.

Arastirmamiza konu olan toplumda, cocugun ilk disini c¢ikarmasiyla ilgili
kutlanan ve yorede “dis hedigi” denilen bir uygulama vardir. “Aile ve ¢evrede biiyiik bir
sevingle karsilanan dis cikarma, cocugun biyolojik gelismesinin bir belirtisi olup
genellikle torenle kutlanir. Bu torende yiyecegi kutsama, cocugun rizkini artirma,
bereketi ¢ogaltma ve cocugun disinin saglam olmasi istenir.”2%® Cocuk ilk disini
cikardigl zaman aile, dis hedigi hazirlar. Dis hedigi, bugdayin haglanmasindan yapilir.
Dis hedigi yapilmasi, ufak tefek farkliliklarla Akdagmadeni’nin merkezinde ve diger
koylerinde de uygulanmaktadir.

Gortilmektedir ki aragtirma sahamizda dogum ve logusa ile ilgili konularda eski
Tiirk geleneklerinin izleri mevcuttur. Mesela, bir dogumu izleyen ilk giinlerde, Al ad1
verilen, insan yiyici yasli cinin gelip “al atasiyla” yakmasini 6nlemek icin logusanin ve
yeni dogan’in basinda nobet tutulmasi adeti gibi209 uygulamalar hala yorede devam
etmektedir. Logusalara musallat olan bu kotii ruh, Cin seddinden Akdeniz kiyilarina,
Buz denizinden Hind’e kadar yayilmis Tiirk folklor ve hurafelerinde Al karasi, albasti,

albis, almis adlariyla yer almistir.'® Anadolu Tiirk hurafelerinde de aym ruhun miihim

207 Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Din, s. 22.

208 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi, KB Yayinlari, Ankara, 1995, s. 162.

2% Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 37.

19 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1972, s. 169.
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roliinii goriiyoruz. “Alkaris1” ve “albasti” hastalig1 diye isimlendirilen bu ruh, logusa
kadinlara musallat olur. Bazen yalniz logusanin yanina peri kizlar gelerek, logusanin
cigerini alir giderler ve bu suretle logusay1 “albasarmis”. Logusanin cigerini alip suya

birakirsa logusa 6liirmiis. >

2.2.2.Siinnet toreni

Islam’da siinnet olmak dini bir gereklilik olup, bu husus adindan da anlasilacag
gibi Peygamberin siinnetiyle sabittir. Her ne kadar Islamiyet’te siinnet igin belirlenmis
bir toren ve dua sekli bulunmamakta ise de, genellikle siinnet torenleri, 6teden beri bu
vesileyle okunan Kur’an, mevlit ve dualarla ayr1 bir kutsallik kazanmis bulunmaktadir.
Kisi icin bir halden bir bagkasina gecisin ifadesi olan siinnet, toplumda dini bakimdan
Islam itimmetine aidiyetin simgesi sayilmakta, iistelik onun, ailenin dini-toplumsal
yasantisinda biiyiik bir 6nemi bulunmaktadir.*'?

Arastirma sahamizda siinnet, kiigiik yaslarda, ¢cocugun ilkokula baslamasindan
once altili yedili yaslarinda yapilmaktadir. Siinnet torenleri ile ilgili uygulanan adetleri,
gorlisme yaptigimiz yore insani Kanber bize su sekilde anlatmaktadir: “Cocugunu
stinnet ettirecek aile, kirvelige sectikleri kisinin evine giderler ve kirveyi ziyaret ederler.
Ona kirveligi teklif ederler. Kirvelik teklif edilen kisi, orf ve adetlerin geregi kirvelik
teklifini geri cevirmez. Siinnet diiglinii yaptiracaklarsa “okuntu” gonderip insanlari
stinnet diigliniine ¢agirirlar. Stinnet diigiiniinde yenilir, icilir, eglenilir. Ertesi giin sabahi
siinnet edilecek cocuk kirvenin kucagina verilir. Siinnetci o sirada: “Adem aleyhisselam
diinyaya geldi, oldu ziirriyet. Hakka kul, peygambere iimmet, Halil Ibrahim’den kald:
bu adet, her kim Muhammed’i severse Muhammed’e versin salavat.” der. Orada
bulunanlar yiiksek sesle “Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed ve ala ali seyyidina
Muhammed” seklinde salavat getirirler.”

Ibrahim Dede’ye “siinnet esnasinda okudugunuz bir dua var m1?” seklinde bir

13

soru yonelttik. O, bu sorumuza karsihik “... Bismi sah Allah Allah, erin erligine,
Hakkin birligine, inancimizin yiiceligine, soyumuzun basarisina agk ile diyelim Allah
Allah” seklinde bir dua okuyarak, cevap verdi.

Stinnet konusu ile yakindan ilgili oldugu icin kirvelik konusu iizerinde de

durmamiz gerekmektedir. Zira kirvelik, Alevi-Bektasi kiiltiiriinde genel olarak 6nem ve

*Minan, a.g. e. 5. 171
*12 Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, s. 194.
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deger verilen geleneksel bir kurumdur.”*Aragtirma sahamizda kirvelik “dostluk
simgesi” olarak kabul edilir. Bu dostlukta Alevi-Siinni ayrimi da gozetilmez. Ardicalan:
koyli muhtar1 Musa Kayaci, Siinni bir kdy olan Ortakdy’iin kirvesi oldugunu sdylerken
“Kirveligin bir dostluk nisanesi oldugunu’ da belirtmektedir.

Stinnet torenleri ile ilgili olarak gecmisten giliniimiize bazi degisiklikler
goriilmektedir. Bugiin siinnet diigiinii seklinde cocugunu siinnet ettirenlerin sayisi
oldukca azalmistir. Siinnet diigiinii yerine aileler, istege bagh olarak yemekli ya da
yemeksiz, eglence tertip etmeden siinnet torenlerini tamamlamaktadirlar. Abdallara

siinnet ettirme yaygin olmakla birlikte saglik ocaklarinda siinnet ettirenler de vardir.

2.2.3.Evlilik

Arastirma sahamizda kent yasamiyla iliski icerisinde olan Kkisiler arasinda
dogrudan tanisip, evlenmeler yayginlasirken, kirsal kesimde oturanlar arasinda goriicii
usuliiyle evlenme bicimi gozlemlenmektedir. Ancak goriicii usulii ile evlenenler de
onceden goriisiip, anlagsmakta ve evlenmeye birlikte karar vermektedirler. Dogrudan
tanisip, evlenenler arasinda Alevi-Siinni evliligi yapanlar da vardir. “Siinnilerle evlilik
yapar misiniz?” sorusuna, yorede yasayan insanlar, “cok evlenen var” seklinde cevaplar
vermektedirler. Alevi-Siinni evliligi yapanlar genelde kdyle baglantis1 olmakla birlikte,
sehirde yasayan okur-yazar kisilerdir.

Alevi Siinni evliligi iki kesimin birbirlerine bakis acilarin1 ortaya koymay1
gerekli kilmaktadir. Semboller, kimlik olusturma ve devam ettirmede ¢ok ©nemli
islevler goriirler. Bu baglamda “Yezid” sembolii de Alevilikte ¢cok 6nemli bir “6tekini”

temsil etmektedir.”'*

Alevi toplumu, Emevi ve diger bazi devletlerin gecmiste Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt’e yaptig1 zulmiin faturasim1 Siinnilere c¢ikarmislardir. Bundan dolay1 da
Siinnilere “Yezid” yaftasi vurulmustur.?'

Ibrahim Dede’ye “Alevilerin Siinnilere Yezit dedikleri yoniinde yaygm bir
kanaat vardir. Bu konuda siz neler diisiiniiyorsunuz?” seklinde bir soru yonelttik.

[brahim Dede sorumuza cevaben sunlar1 soylemektedir:

213 Harun Yildiz, a.g.e. s. 193.

214 Ozcan Glingor, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, (Beypazari/Karasar
Yoresi Ornegi ), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 227.
?13 Sayin Dalkiran, “Alevi kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme ” EKEV Akademi Dergisi,
Y1l 6, Say1 10, Kis 2002. s. 116. Bkz. Yezid’e lanet edilmesi hakkinda; Sayin Dalkiran, Osmanii
Devleti’nde Ehl-i Siinnet’in Sit Akidesine Tenkitleri, Osav, Istanbul, 2000, s. 226-228.
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“... Yezit dedigimiz bir kisidir. O da Hz. Hiiseyin efendimizi Kerbela’da susuz
birakip, sehit eden Muaviye'nin ogludur. Ben Siinnilere Yezit denilmesine karsiyim.”
Ibrahim Dede’nin, bu konudaki goriisii yore insammin da goriislerini  yansitir
goriinmektedir. Siinnilere kars1 “yezit” yaftasini kullananlar konuyu espiri olarak ele
almaktadirlar. Ismail Sentiirk adinda bir yore insaninn, “...Yukar1 Culhali koyiinden
arkadaslarim var. Onlar bana Kizilbas der, ben de onlara Yezit derim. Bu, aramizda bir
stirtisme degil, espri konusudur.” seklindeki beyanati bunun en giizel 6érnegidir. Ancak
Stinnileri “Yezit” yaftasiyla nitelemenin bir Otekilestirme olarak kullanilmadigini
sOyleyemeyiz.

Alevilerin Siinnileri “Otekilestirme” argiimani olarak sik sik bu sembol isme
miiracaat ettikleri son zamanlara kadar goriilmekte idi. Fakat bu sembol isim, degisen ve

216

yakinlasan sosyal gruplarda giderek etkisini kaybetmistir.” > Ardicalan1 kdyilinden orta

(13

kusak bir yore insaninin anlattiklart olduk¢a manidardir. “... Cocuklugumda Yezit
ismini simdikinden daha c¢ok duyardim. Eskiden “Yezit’e kiz verilmez.” denilirdi.
Sonradan Ogrendim ki Yezit Siinnilere denilirmis. Ama artik Siinnilere Yezit
denilmemektedir. Ehl-i Beytin diismani olan, Hz. Hiiseyin efendimizi Oldiiren kisi
Yerzit’'tir. Ankara’da Siinnilerle beraber ¢alisiyoruz. Arkadaslarimiz, dostlarimiz Siinni.
Anladim ki Siinniler de Yezit’i kabul etmiyorlar. O zaman Siinnilere Yezit niye denilsin

Fazli Dede ile Alevi-Siinni evligini konusuyoruz. “Siinni birisiyle evleneni
digkiin ilan eder misiniz?” seklindeki bir soruya: Fazli Dede su agiklamayi
yapmaktadir: ““...Hayir, diiskiin ilan etmeyiz. Eskiden Alevi-Siinni evliligi pek olmazdi.
Simdilerde okuyan insanlarimiz genelde evlilik yaparken Alevi Siinni ayriminda
bulunmuyorlar. Dogrusu da bu olmali. Bir insanin diiskiin ilan edilmesi i¢in namus sucu
islemis olmas1 gerekir. Evlilik ise namusu korumaktir.”

Kirsal alanlardan kentlere gog, Siinni ve Alevi cemaatlerin, sehirlerde bir araya
gelmesi ve kaynasmasimi kaginilmaz kilmistir. Dogal olarak, aile biiyiikleri zaman
zaman direnseler de Alevi Siinni evlilikleri, giderek daha sik gerceklesen bir olgu®'’
haline gelmistir. Arastirma sahamizda Alevi-Siinni evliliginin olmamas1 gerektigi

savunulmaz. Siinnilerden kiz almak normal karsilanirken, Siinnilere kiz vermek, o kadar

216 Ozcan Giingor, a. g. e.s. 225.
21" yorhoff Karin, “Soylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, s. 258.
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normal karsilanmamaktadir. Fazli Dede, “Siinnilerden gelinlerimiz var. Biz Alevi
kizlarimiz1 Siinnilere gelin olarak vermeyi istemeyiz. Ciinkii biz Aleviler, gelinlerimize,
kizlarimiza namaz kilacaksin, basini 6rteceksin seklinde baski yapmayiz. Ama Siinniler,
bizim kizlarimiza baski yapiyorlar.” derken, Alevi—Siinni evliliginde Siinnilere kiz
vermeme nedenlerini, 6tekinin tutumuyla agiklamaktadir. “Siinni bir gelinin, Alevi bir
ailede korkacak bir seyi olmadigi, clinkii Alevilerin ona bir baski yapmadigi, buna

karsilik Alevi bir gelinin, Siinni bir ailede genellikle baski gordiigi”*'®

goriisii
savunulmaktadir. Bunun yaninda mezhepsel kimlikten ziyade, gelenek ve goreneklere
uyumda sikinti yasama, Kkiiltiirel farklilhik gibi nedenlerden dolayr da Alevi- Siinni
evliligine karsi olanlar bulunmaktadir. Orta kusak bir yore insan1 “...Evlilik yaparken
Alevi- Siinni diye bir ayrim yapmak dogru degildir. Ama mutlu olmak i¢in ayn
kiiltiirden gelmek gerekir. Orfiin, torenin ortak olmasi daha iyi olur.” derken, bu duruma
dikkat cekmektedir.

Bozhiiyiik ve Yukar1 culhali ( Siinni ) kdyleri komsu iki kdydiir. Y6re insaninin
Alevi Siinni farklilagsmasinin yumusamasindan yana tavir takinmasina ragmen iki koy
arasinda kiz alip verme olmamaktadir. Giindelik islerde diyalog halinde olmalarina
ragmen her iki koyiin de biitiinlesme siirecine karsi evlilik konusunda kiiltiirel
sertliklerini siirdiirdiiklerini s6yleyebiliriz. ibrahim Dede de bu duruma dikkat cekmekte
ve “ne zaman bunu asacagiz?” diye sormaktadir.

Evlilik ve diigiin konusu islenirken, Aleviler arasinda kadinin yeri konusunu da
ele almak gerekir. Aleviligin evlilik anlayisinin  kadin1  korudugu ozellikle
vurgulanmaktadir. Bir erkek, sadece tek bir kadinla evlenebilir ve onu bosayamaz. Bu
hukuka karsi gelenler cemaatten diigkiin ilan edilirler. Kadin, dini merasimlerde
dislanmamaktadir. Tam tersine, onun erkegin yaninda yer almasi, ayin-i cem adi verilen
dini ritiiellerin gerceklesmesi igin sarttir. Iki cinsin bir arada bulunmasinin, disaridan
bakan birinin diisiinebilecegi gibi, ahlaka aykir1 yoniiniin olamayacagi, cemde kadinlara
“bac1”, yani kardes olarak hitap edilmesinden anlagilmalidir.

Arastirmamiza konu olan toplumda kadin sosyal hayatin i¢indedir, evine gelen
erkek misafirden kagmaz. Kadinin erkekten kagmasi Alevilik ya da Siinnilikle

iliskilendirilmemelidir. Bu tamamiyla toplumsal adetlerle ilgilidir. Nitekim aynm sehrin

¥ Vorhoff Karin, a. g. m. s. 258.
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diger koylerinde farkli uygulamalar goze carpmaktadir. “Kag-goc, haremlik selamlik

olay1 kent kiiltiiriiyle beraber gelen sorunlardir.*"

2.2.4.0liim ile ilgili inams ve uygulamalar

Oliim, insan yasaminin somut olarak sona ermesidir. Biitiin toplumlarda
Olimden sonra Oliiniin geride kalanlarla iligkisinin, alig-verisinin siirdiigtine dair bir
inanis bulunmaktadir. Bu nedenle 6liim olayr da dogum ve evlenme gibi bir gecis
asamasi degerini tasimaktadir.”?® Oliim korkusunun baskisiyla, halk diisiincesinde her
zaman gelecegi bilme istegi vardir. Bu nedenle alisilagelmisin disindaki bazi
davraniglar, arac-gereclerin su ya da bu sekilde kullaniliglari, tabiat olaylari, hayvanlarin
davranis ve sesleri, riiyalarda goriilenler ile hastadaki psikolojik ve fizyolojik
degisiklikler 6liimiin bir 6n belirtisi sayilmustir.”*' Inceleme alanimizda bu 6n belirtiler
arasinda en belirgin olan1 “ Baykusun bir evin catisina konup 6tmesidir.” Baykus otmesi
hayra yorulmaz. “Riiyada, 6len bir kisinin kendisini ¢agirdigini gormek, o kisinin
Oliimiine isaret olarak yorumlanir.”

Arastirma sahamizda 6liim olay1 “hakka yiirlimek” “vefat etmek” seklinde ifade
edilmektedir. Oliim olaymin ortaya ¢ikisiyla, cenazenin yikanmasi, cenaze namazinin
kilinmasi, defin islemleri gibi uygulamalar Siinn1 uygulamadan farkli degildir.
Bozhiiyiik kdyiinde gorevli imam hatip oldugu icin cenaze islemleri imam tarafindan
yapilmaktadir. Ardigalam1 koyiinde ise miiftiiliikkce gorevlendirilmis bir imam yoktur.
Ardicalam koyii Alevileri, cenazeleri oldugu vakit, Bozhiiylik koOyiinden imami
cagirmaktadirlar. Bozhiiylik koyii eski imam hatibi Mehmet Kurt, gorevde bulundugu
siire zarfinda yorede katildig1 cenaze torenlerini su sekilde anlatmaktadir:

“ Almanya’dan bir cenaze gelmisti. Cenazenin defin islemi icin c¢agrildim.
Cenazeyi tabutuyla birlikte defnetmek istediler. Ben de kendilerine tabutla
defnetmememiz  gerektigini, cenazenin yikanip, yikanmadigimmi, kefenlenip
kefenlenmedigini bilmemiz gerektigini, bunun icin de tabutu a¢cmamiz gerektigini
soyledim. Tabutu agtik. Cenaze elbiseleriyle tabuta konmustu. Koylii de bu duruma
sasirdi. Tabutu a¢mis olmamizdan dolayr cok memnun oldular. Cenazeyi Islami

kurallara gore yikadik, kefenledik. Cenaze namazinm kildik ve tabutsuz olarak cenazeyi

21 Hasan Onat, “Miizakereler”, Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayrﬂer, s. 272.
229 Pertev Naili Baratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Gergek Yaym evi, Istanbul, 1997, s. 194.
! Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, A.U.DTCF Yaynlari, Ankara, 1979, s. 15.
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defnettik. “Cenazede alkis olur mu?” diye sordular. Ben de alkislamanin olmadigini
sOyledim, anlayisla karsiladilar.” Eski imam Mehmet Kurt, katildigi bir cocuk
cenazesinden de ornekler vererek yore insaninin “Hoca tarafindan yapilan uygulamalara
itiraz etmediklerini, “Hocam bildigin neyse onu yap.” dediklerini ifade etmektedir.

Imamin olmadif1 zamanlarda cenaze islemlerini, dede yerine getirmektedir.
Halil Ibrahim Dede, “Ben vazifeli degilim, bu isten de iicret almam. Imamin olmadig1
zaman cenaze de yikadim, cenaze namazini da kildirdim.” derken imam varken bu iste
birinci gorevli olmadigin1 vurgulamaktadir.

Bozhiiyiik ve Ardicalani kdylerinde cenaze yikamak i¢in cenaze yikama yerleri
yapilmistir. Yoredeki Alevilerin mezar tagina resim yapistirmak gibi bir adetleri yoktur.
Mezarliklarini ziyaret ettigimizde mezar sekillerinin Siinnilerin mezarliklarindan farkl
olmadig1 goriilebilmektedir.

Inceleme sahamizda oliiniin yemekli torenlerle anildig1 énemli giinler vardir.
Yedisi, kirki, elli ikinci gecesi seklinde siralanabilen bu giinlere yorede olduk¢a 6nem
verilmektedir. Ibrahim Dede, esinin vefat ettiginde yedisinde yemek verdigini,
yemekten sonra olen kisi ile ilgili yazilan bir kagidi 6lenin mezarina koydugunu ifade
etmisti. Kendisinden 6len ile ilgili neler yazdigini bize anlatmasini, 1srarla talep etsek de
aciklayamayacagini sOylemesi lizerine 1srarimizdan vazge¢gmek mecburiyetinde kaldik.
Olenin yedisinde, kirkinda yemek vermek, muhtemelen eski Tiirk inanclar ile
ilgilidir.** Bu vyedisi, kirki gibi uygulamalar, Siinni cevrelerde de goriilmektedir.
Oliiniin ardindan verilen yemeklerin 6lenin hayrina verildigine inanilir. Bundan
dolayidir ki yemeklerden sonra yemek yiyenler, “ge¢cmislerinizin canina degsin”

seklinde duada bulunurlar.

2.2.5.Ziyaret yerleri
Ziyaret olarak adlandirilan yerleri tiirlii isteklerle ziyaret etmek, oralardan sifa
bulunacagina inanmak, inceleme alanimizda goriilen yaygin uygulamalardir. Ziyaret

yerlerine adaklar adamak, bez parcalart baglamak™

gibi adetler de yorede
goriilmektedir. Hastaliklar yahut baska imkansizliklar dolayisiyla caresizlik icinde

olanlar i¢in ziyaret, bir siginak ve hatta bircok durumda son bir melcedir. Kuraklik,

2 Bkz. Abdulkadir Inan, a. g. e. s. 189-191.
¥ Bkz. Abdulkadir Inan, a. g. e. s. 207.
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stinnet, evlenme, cocuk sahibi olma gibi hayatin kritik safhalar1 i¢in de ziyaret yerleri
bir giiven ve iimit kaynagidir. 224

Bozhiiyiik koyilinde koy mezarligi icerisinde “Dervis Ali” diye bilinen bir mezar
bulunmaktadir. Mezarin, etrafi demirlerle ¢evrilmis, {izeri yesil bir ortii ile ortiilmiistiir.
Demirlere de caputlar baglanmistir. Mezar tas1 iizerinde Tiirkce harflerle “Agu
icenlerden kara donlu Can Baba evlatlarindan Koca Dervis Ali, D. 1804, 0. 18917
yazmaktadir. Koyde Dervis Ali’nin mezarin1 ziyaret etmenin “yel agrilarina”
(tutulmalara) iyi geldigine inanilmaktadir. Ozellikle yaz mevsiminde bu ziyaret yerinde
adak kurbanm kesimi fazlalagsmaktadir.

Inceleme alanimizin cografi simirlarinda olmasa da, yore insani tarafindan cesitli
isteklerinin karsilanmasi icin ziyaret edilen, Sarkisla’ya bagli Kale bogazi ile Yahyali
deresinin birlestigi yerde, Alaman kdyii muhtarhgma bagh Célii Dede **° diye bilinen
bir ziyaret yeri daha vardir. Colii Dede ve onun kerameti hakkinda gériigme yaptigimiz

3

insanlar bize sunlar1 aktarmistir: *“...Coli Dede, bir ziyaret yeridir. Bu ziyaret yerine
ugraga ugramiglar (cin carpmislar), cocugu olmayanlar giderler. Orada kurban keser,
dileklerde bulunurlar. Colii Dede’nin ziyaret edilmesiyle bircok kisi dilegine
kavusmustur.”

Coli Dede ziyareti, yanindaki cermikten dolayr “Coli hamami” olarak da
bilinmektedir. “Colii Dede” diye amilan yatira Akdagmadeni’nden Alevi-Siinni fark
etmeden, hastaliklarina sifa arayanlar gitmektedirler. Mehmet Yolcu adinda bir esnaf,
Alevi dostlarindan 6grendigi Colii Dede yatirina gozlerinde kayma oldugu i¢in gittigini,
dilekte bulundugunu ve Allah’in izniyle bu hastaligindan kurtuldugunu anlatmaktadir.

Yorede hastaliktan kurtulma, ¢ocuk sahibi olma ve cesitli sebeplerden dolay1
yatir ve ziyaretlere gidildigi goriilmektedir. Yatir ve ziyaretlere gidenlerin, kutsal kabul
ettikleri bu yerlerde kurban kesme, ¢aput baglama gibi pratikleri de yerine getirdikleri
gozlemlenmektedir. “Veli, Ermis, Dede,” olarak kabul edilen bu insanlar, Allah’in

sevgili kullar olarak kabul edilmektedir. Yorede yasayan insanlar, bu ziyaret yerlerini

ziyaret ettiklerinde rahatladiklarimi dile getirmektedirler. Arastirma sahamizda goriilen

2 Unver Giinay, Harun Giingor, Vahap Tastan, Sayim Huzeyfe, Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din
Bilimi Arastirmasi, Kayseri Ornegi, Erciyes Univ. Yayinlari, Kayseri, 2001, s. 105.

> Ahmet Gokbel, “Sarkisla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile Tlgili inang ve Uygulamalar”, Cumhuriyet
Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt VI, say1: 1, Sivas, 2002, s. 6-7.
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ziyaret yerleri ile ilgili uygulamalar Siinni halk arasinda goriilen uygulamalarla
benzerlikler gostermektedir.

Giiniimiizde de Anadolu’nun cesitli yerlerinde velilerin Allah’a yakin kisiler
olarak kabul edilmeleri dolayisiyla Allah katinda hatirlarinin kirilamayacagina inanilir.
Bu nedenle, mezar ve tiirbeler, bir takim hastaliklarin tedavisinde ya da bazi dileklerin
gerceklestirilmesinde basvurulan kutsal mekanlar olarak goriiliir. Buralara gelen
ziyaretgiler, veli araciligi ile Allah’a yalvarr, dileklerinin gerceklesmesi i¢in dualar

ederler, kurbanlar keserler.??®

2% Nilgiin Ciblak, “ Mersin’de inan¢ Merkezine Bagl Kurban Térenleri”, Tiirkliik Bilimi
Arastirmalari(Tiibar), sayt: 17, Bahar, Nigde, 2005, s. 161.
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SONUC

Giintimiizde Anadolu Aleviligi tizerine pek ¢ok sey sdylenmektedir. Aleviligin
ne oldugu konusunda yapilan miitaldalarda “Alevilik din midir? Bir mezhep midir?
Islam icinde midir veya Islam disinda mudir? Heteredoksi midir? Bir yasam bicimi
midir? IslAmiyet’in Anadolu versiyonu mudur? Alevilik Siilik kaynakli midir?” seklinde
cogaltilabilen sorulara cevaplar aranmaktadir.

Aleviligin gercek kimligi ve Islam diniyle iliskisi konusunda farkli yaklasimlar
bulunmaktadir. Aleviligin dini kimliginin tanimlanmas1 meselesi iizerine zamaninda ve
yeterli bir iislipla gidilememis olmasi, Tiirkiye disindaki iilkelerin de Alevilik konusuna
etkili bir sekilde miidahil olmasina sebep olmaktadir. tarafindan ele alinmasina sebep
olmaktadir. Aleviligin bir din olarak ingas1 {izerinde durulmaktadir. Almanya’nin bazi
eyaletlerinde Islam derslerinden bagimsiz, Alevilik derslerinin okutulmasi, Aleviligin
bir din olarak insa edilmeye calisildiginin gostergesidir.

99 ¢

Tarihsel siirecin bir yansimasi olarak “merkez” ‘“cevre” modeli Alevi-Siinni
farklilasmasini ortaya koymustur. Dis giicler de “cevre” ye sahip ¢ikmaya ¢alisarak iilke
genelinde milli birlik ve beraberligi bozmaya calismaktadirlar. Bu olumsuzluklarin
Oontine gecmek icin bir an Once yasayan Aleviligin giin yiiziine ¢ikarilmasi
gerekmektedir.

Bircok Alevi yoresinde oldugu gibi, bizim caligma alanimizda da “Alevilik
Islam icinde midir, degil midir?” tartismalar1 yore insanini, rahatsiz etmektedir. Onlar
icin bu sorularin cevabi1 gayet aciktir. Goriistiiglimiiz dedeler ve yore insanina gore
Alevilik, Islam dini icerisindedir. Ayri bir din degildir. Dini kimligin tanimlanmasinda
yoredeki Aleviler kendilerini iist kimlik olarak Miisliiman, alt kimlik olarak Kizilbas
Alevi olarak tanimlamaktadirlar. Kimi yore insaninin kendisini Caferi olarak
tanimlamasi da, sembolik, ici bosaltilmis bir Caferilikten 6te bir sey degildir. Oyle ki
namaz ibadetini yerine getirenlerin Hanefi fikhina gore amel ettikleri
gozlemlenebilmektedir. Ayrica yoredeki Aleviler, kendi anlayislarinin iran’daki Siilikle
es deger goriilmesinden rahatsizlik duymaktadirlar. Benzerliklerinin sadece ehl-i beyt
sevgisi oldugunu, onun disinda bir benzerliklerinin olmadigimi ifade etmektedirler.
Calismamiz esnasinda, biz de, Alevilikteki on iki imam anlayisinin yoredeki Aleviler
icin siyasi ve hukuki degil, tamamiyla kiiltiirel bir deger oldugunu gézlemleyebildik.

Aragtirma sahamizda, sufilikle yogrulmus Tiirkmen bir din anlayis1 s6z konusudur. Su
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kadar1 var ki, bu din anlayisina tarihi siirecte meydana gelen Safavi propagandanin
etkileri olmustur. Yorede soz konusu olan, Sii bir Islamlik degil, daha ¢ok Safevi
propaganda ile Siilestirilmis ve sufilestirilmis, Tiirkmen bir din anlayisidir.

Yoredeki Alevilerin hepsi Allah’in varligina, birligine, Hz. Muhammed’in
peygamberligine, ahirete inanmaktadirlar. Yoredeki Aleviler, tenasithe inanmazken,
buna karsin evliya kerametiyle agikladiklart don degistirmenin olabilecegine, bunun da
yalnizca ulu kisilerle sinirli olduguna inanmaktadirlar.

Yoredeki Alevilerce ibadet gercegi reddedilmemektedir. Ancak anlayis ve
uygulamada farkli durumlar gézlemlenmektedir. Bir kisim Aleviler, namaz, orug gibi
ibadetleri yerine getirirken, bir kismi da bu ibadetleri kendi anlayislarina gore
yorumlamaktadir. Boylece namaz, orug, hac vb. kavramlar yeni bir goriiniime
birriindiirilmektedir. Adeta Siinni olusumlar Alevi kaliplara dokiilmekte ve bir cesit
uyum mekanizmasi olusturulmaktadir. Yoredeki Aleviler, Siinni bir dis gozlemcinin
“namaz kiliyor musunuz? Ya da orug tutuyor musunuz?” sorularina rahatlikla “evet” ya
da “kilsak iyi olur, ama isten giicten firsat bulamiyoruz.” seklinde cevaplar
vermektedirler. Bu bir uyum mekanizmasidir.

Yorede namazin ‘dogruluk’ anlamina geldigini sOyleyen Alevilerin One
cikardiklar1 konu, cem ayinidir. Namaz ibadetini yerine getirmeyenler, tek ibadet sekli
olarak cem ibadetini gormekte ve bunu halka namazi ya da tarikat namazi olarak
isimlendirmektedirler. Buna ragmen cem ayini, yorede diizenli araliklarla
yapilmamaktadir. Yoredeki Alevilerin oru¢ anlayisi, Siinnilerin oru¢ anlayisindan
farklidir. Siinnilerde bir ay olarak tutulan Ramazan orucu, yorede ii¢ oruc seklinde
tutulmakta ya da hi¢ tutulmamaktadir. Bunun disinda Ramazan orucunu tam tutanlara
da rastlanmaktadir.

Kitaplara iman konusunda Aleviler, Siinni anlayigla paralel goriisler ileri
stirmiislerdir. Yalmiz yorede goriistiiglimiiz dedeler ve kimi Aleviler, Kuran’da eksiklik
oldugunu ehl-i beyt ile ilgili ayetlerin c¢ikarildigin1 diisiinmektedirler. Kuran’da mirac
olaymnin detayl anlatilmamasi, buna delil gosterilmeye calisilmaktadir.

Yoredeki Aleviler, Siinnilerin kendileri hakkinda bir takim ©n yargilarinin
oldugunu ifade etmektedirler. Bu 6n yargilar her iki kesimin birbirini tanimamasindan
veya yanlis tanimasindan kaynaklanmaktadir. Yoredeki kimi Aleviler, kendilerine

Kizilbas diyenlere karst “Yezid” semboliinii kullanmaktadirlar. Bu otekilestirme
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sembolii, Aleviler ile Siinniler arasinda bir ¢atisma sebebi olarak goriilmemektedir.
Ciinkii yoredeki Aleviler, Yezit diye isimlendirdikleri koylerle alis veris yapmakta,
birbirlerinin koylerine gidip gelmektedirler. Oyle ki Alevi Siinni iki kdy arasinda
dostluk nisanesi olarak kabul edilen kirvelik bagi dahi kurulmustur. Sehir kiiltiiriiyle
tanismis Aleviler arasinda, Siinnileri “Yezit” olarak nitelendirme yok denecek kadar
azdir. Arastirma sahamizdaki her iki kOy halki da Siinnilerle diyalog halindedir.

Aleviligin yasamis oldugu sosyal icerik kaymalarinda, sosyal degismenin 6nemli
bir rolii olmustur. Bu degisimle birlikte, Aleviligin dini kurumlar1 geleneksel islevlerini
kaybetmeye baslamistir. Bu cercevede dedelik, musahiplik ve diigkiinliik gibi kurumlar
da etkisiz hale gelmistir. Yorede dedeler, toplum iiyeleri lizerinde bir yaptirim giiciine
artik sahip degillerdir. Talipler icin dedelerin ancak birlestirici ve Onerici tutumlari s6z
konusu olabilmektedir. Her iki koyde de diiskiinliik uygulanmamaktadir. Musahip tutma
oldukca azalmistir.

Bozhiiyiikk ve Ardigalam1 koylerinde cem evi adi altinda dini bir kurum
olmamasina ragmen yorede yasayan Aleviler, cem evlerini Aleviler i¢in gerekli bir
kurum olarak gormektedirler. Alevilerin bu istekleri, cem evlerini camiye alternetif bir
ibadethaneye doniistiirmek olarak yorumlanamaz. Yoredeki Aleviler de caminin biitiin
Miisliimanlarin ortak ibadethanesi oldugunu savunmaktadirlar. Her iki kdyde de cami
bulunmaktadir. Bir dini toplulugu sadece dini topluluk olarak degerlendirmek miimkiin
olmadigindan dini olusumlar sadece manevi merkezler degil, ayn1 zamanda topluma bir
tiir ait olma hissi veren ve digerleriyle iletisimi saglayan bir sosyal merkez olarak kabul
edilebilir. Yoredeki Alevilerin cem evlerini ibadethane olarak gérmek istemelerinin arka
planinda yatan ise bu nedendir.

Alevi ve Siinni topluluklar her seyden once Orta Asya kokenli gelenek ve
gorenekleri ortaklaga paylasmaktadirlar. Yorede goriillen dogumdan sonra logusa kadini
“al basabilecegi” inanci, Siinni topluluklarda da goriilmektedir. Evlenme torenlerinde
Akdagmadeni’nin Siinni kdylerinde uygulanan erkek evine bayrak asmak, sa¢1 sagmak,
gelinin, erkek evine girerken elinde ayna tasimasi gibi adetler, inceleme alanimizda da
goriilmektedir. Cenaze hizmetleri de, tamamen Siinni gelenege gore yapilmaktadir.

Yoredeki Aleviler, yatirlara ve erenlere ¢ok 6nem vermektedirler. O derece ki
bazi1 mechul kabirler bile ziyaretgah haline getirilmistir. Her yatirin kendine has tesirinin

ve belirli hastaliga sifa verme 6zelliginin bulunduguna inanilmaktadir.
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Akdagmadeni Bozhiiyiik ve Ardicalam1 koylerinde edindigimiz gozlemler ve
izlenimler 1s18inda, Alevi yurttaslarin dini ihtiyaclarini karsilama konusunda ciddi
sikintilar yasamakta olduklarini soyleyebiliriz. Bu baglamda, Alevilerin, Alevilik ve
Bektasilik konusunda saglikli ve dogru bilgilere sahip olmadiklarini tespit edilmistir.
Alevi, Siinni bakis agisindaki olumsuzluklarin temelinde ise, cehaletin ve siyasetin etkili
oldugu gozlemlenmistir.

Yoredeki Aleviler, koylerinde cami olmasina ve imam bulunmasina genel
anlamda karg1 degillerdir. Ancak gorevlendirilecek imamlarin Alevilik-Bektasilik
konularinda bilgi sahibi olmasini istemektedirler. Yozgat miiftiiliigiinin Alevi
koylerindeki imamlart bu konuda egitmek icin egitim seminerleri diizenlemesi
sevindirici bir gelismedir. Batida dedelik okullarinin agildigi, Alevilik derslerinin
verildigi giinlimiizde, iilkemizin milli menfaatleri acisindan, Alevi kiiltiiriiniin
korunmasi1 ve Alevilere saglikli bir din hizmetinin sunulmasi biiyiikk Onem arz

etmektedir.
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EKLER
Ek1 Fotograflar

Akdagmadeni Ilge Haritasi

Bozhiiyiik koytinden genel bir goriiniis
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Ardigalan1 Kdyiinden genel bir goriiniis

Halil ibrahim Dede ile birlikte
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Bozhiiyiik koyii camii
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Ardigalan1 Koyii Ehl-1 Beyt Camii
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Ek 2.Goriisme esnasinda takip edilecek sorular
Genel Sorular:
1.Kendinizi, Alevi, Bektasi, Kizilbas, Miisliiman-Alevi tanimlamalarindan hangisiyle

tanimlarsiniz?

2.Alevilik nedir?

3.Alevi olmak i¢in, Alevi anne ve babadan dogmak gerekli midir?

4.Alevi inang ve ibadetlerine yonelik bilgileri nereden ve kimlerden almaktasiniz?
5.Aleviler hakkinda yapildiginm diisiindiigiiniiz 6n yargilar nelerdir? Bu tiir 6n yargilara
karsin nasil bir tutum ve davranis sergilemektesiniz?

6.Evinizde hangi kitaplar1 bulundurursunuz?

7.Alevilikle ilgili herhangi bir klasik eser, dergi takip ediyor musunuz?

Inan¢ Yapilar

8.Allah-Muhammed-Ali ticlemesi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

9.Kuran’1 Kerim ile ilgili yaklagimlar nasildir?

10.Eger Kur’anda degisiklik yapildigini diisiiniiyorsaniz, hangi konularda degisiklik
yapilmistir ve neden?

11.Peygamberlere iman, meleklere iman, ahiret giiniine iman konusunda Alevi Siinni
farklilasmalar1 ya da benzesmeleri nelerdir?

12.Alevi Bektasi inancina gore ehl-i beyt kimlerdir?

ibadet ve Erkan:

13.Namaz Kur’an’da emredilmis bir ibadet midir? Namaz kilmaya yonelik Alevilerin
tutum ve davranislar1 hakkinda ne diistiniiyorsunuz?

14.Halka namazi ne demektir, nasil kilinir? Bizim namazimiz niyazimizdir seklinde
Alevilikte bir inan¢ var midir?

15.0rug¢ nedir? Ramazan orucuna kars1 yaklasimlar nelerdir? Muharremde tutulan
orucun manasi nedir?

16.Hacca gitmek konusunda tutum ve davranislar nasildir?

17.Hac1 Bektasi Veli’nin tiirbesini ziyarete gitmekle, Kébe’ye gidip hact olmak arasinda
bir benzerlik kurulabilir mi? Bu konuda neler diisiiniiyorsunuz?

18.Alevi ¢evrelerde zekat anlayisi nasildir? Kimlere zekat verilir?
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19.Alevilerde gusiil ve abdest anlayis1 nasildir? Hangi durumlarda abdest ve gusiil
alinir?

20.Alevi cevrelerde kurban anlayisi nasildir? Kurban keserken nelere dikkat edilir?
21.Alevi cevrelerde okunan belli bash giilbanklar nelerdir?

22.Nasil dua edersiniz?

23.Alevi inang ve geleneginde cem ne demektir. Hangi cemler yapilmaktadir?
24.Cem torenleri herkese acik midir? Ceme alinmayanlar var midir?

25.Cem de icki icildigine dair yaygin bir kanaat var. Siz bu konuda neler

diistiniiyorsunuz?

Orf ve Adetler:

26.Yorenizde dogum ve ad koyma ile ilgili uygulanan adetler nelerdir?

27.En ¢ok konulan isim ya da vermekten kacindiginiz bir isim var m1?

28.Stinnet torenleriyle ilgili uygulanan ne gibi adetleriniz var?

29.Evlilik ve diigiinlerle ilgili uygulamalar nasildir?

30.Alevilikte tek evlilik esas midir? Bosanmaya karsi bakis nasildir?

31.Siinnilerle kiz alip vermeye karsi tutumlar nasildir? Siinnf ile evlenen diiskiin sayilir
mi1?

32.Alevi yorelerinde 6liim ve sonrasinda yapilan uygulamalar nelerdir?

33.Yorede ziyaret yerleri var m1? Hangi amaglarla bu yerler ziyaret edilmektedir?

Dini Kurumlar:

Dedelik:

34.Dede kimdir?

35.Dedenin Alevi toplumundaki fonksiyonlar1 nelerdir?

36.Dedelik soydan gelen bir 6zellik midir?

37.Alevi inang ve geleneginde “ocak” ne demektir?

38.Hangi ocaga baglisiniz?

39.Dedeler bir ocaga bagli olmak zorunda midir?

40.Dedeler evli olmak zorunda midir? Bekar birisi dede olabilir mi?

41Dede ile Talip arasindaki iliski nasildir? Bu iliskinin diinii ve bugiiniinii kiyaslar

misiniz?
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42.Hangi durumlarda dedelere basvurulur?
43.Dedelerin ellerinde dede olduklarina dair icazetnameler bulunur mu, varsa bu

icazetnameyi kim verir?

Diiskiinliik:

44 .Diigkiinliik nedir, Alevi toplumunda kisi hangi durumlarda diigkiin sayilir?
45.Diigkiin kabul edilen kisiye kars1 Alevi toplumunun davranisi nasildir?
46.Diigkiin olan birisinin sonradan diigkiinliigii kalkar mi1?

47 .Bildiginiz diiskiinliik 6rnekleri var m1?

48.Gliniimiizde diiskiinliik cezas1 verilmekte midir?

Musahiplik

49 .Musahiplik ne demektir, kokeni neye dayanmaktadir?

50.Musahip tutma da yas sinir1 var midir? Bekarlar musahip tutabilirler mi?
51.Musahiplerin birbirlerine kars1 gorevleri nelerdir?

52.Musahipligin su anki durumu ne? Koyiimiizde musahipli aileler var m1?

53.Musahip cocuklar1 evlenebilirler mi?

Cem Evi

54.Koyiinlizde cem evi var m1?

55.Cem evi, caminin karsiligr midir?

56.Koyiintizde cami var mi1? Varsa koylii tarafindan m1 yoksa miiftiiliik tarafindan m1
yaptirild1?

57.Alevi koylerinde cami ve diyanet isleri bagskanligi tarafindan gorevlendirilmis bir

imam bulunmasinda bir sakinca goriir miisiiniiz?
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