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Kader alaninda arastirma yapmak isteyenler, onu anlayabilmek icin bu
kavramin ilk kaynaginda ve ilk kullamldigr sosyal, Kkiiltiirel, dini ortamdaki
yapisini ¢ok iyi bilmek durumundadir. Bu nedenle islam oncesinde, Kur’an’da,
islam’mn ilk donem yazihh eserlerinde ve sonrasindaki kader tartismalarim
arastirmaya calistim. Ozellikle batih ilahiyatc1 Josef Van ESS’in Hicri 1.yiizyilda
yazih metinleri ele aldign Islam Kelaminin Baslangici adlh eserin terciime ve
yorumlarindan faydalandim. Islam 6ncesi toplumlarca da bilinen, ancak islam ile
durulan yapmin sonraki gelismesini ortaya koymaya cahstim. Batih arastirmaci
goziiyle konunun degerlendirmesi ayrica onem tasidig1 kanaatindeyim.
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In order to have a better understanding of the fortune, those willing to
research in the field of fortune studies must know the social, culturel, religious of
the society. For this reason, I studied on the works about the pre- Islamic era and
than about the discusses of fortune. I benefited mainly from the translate of work
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ON SOz

Islamda kelamm baslama zamanini arastiran ve kader konusunun islendigi ilk
metinleri konu edinen Prof. Dr. Josef van ESS’in ,*‘Islam Kelaminin Baslangici‘‘ adli
eserini inceleme konusu olarak sectim. Bu eserin 6nsoziinii, kitapta yer alan iki 6nemli
risale metnini ve ilave olarak Gaylan ed-Dimeski ilizerine haberler boliimiinii tercliime
ederek 0zet olarak tezimin igerisinde yer verdim. Benim asil konum olan kader ile ilgili
tartigmalarin gegtigi boliimleri ve yazarimizin bu konular iizerine yorumlarini ortaya
koymaya calistim. Kader konusu ¢ok ilgi uyandiran ve iizerinde uzun yillar durulan bir
konudur. Peygamber Efendimiz doneminde bazi konular O‘nun otaritesi sebebiyle
tartismaya gerek duyulmadan inanilip kabul edilmistir. O’nun irtihalinden sonra gelisen
olaylar karsisinda farkli goriisler ortaya ¢ikmaya baslamustir. Ozellikle hilafete bagh
meselelerde ortaya ¢ikan ihtilaflar itikadi konularin da tartisma giindemine gelmesine
neden olmustur.

Donemin sartlar1 ve imkanlar1 ¢ergevesinde konu ele alindiginda, anlatim yoluyla
aktarim daha fazla oldugu goriilmektedir. Ama buna ragmen Medine bir ilim merkezi
olmast ve bazi imkanlar1 sunmasi sebebiyle meydana gelen gelismeleri, tartisma
konularin1 yaziya alanlarin da oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu konuya zaman ayiran ve
gayret gosterip incelemeler yapanlardan birisi de Josef van ESS olmustur. O 6zellikle
Hicri birinci asirda bu konularin ele alinip islenmesini biiyiik bir hayranlik ve takdirle
karsiliyor. O dénemin en 6nemli kaynagi olan hadislerden de istifade etmekle birlikte
yazili metinleri 6n plana ¢ikarmak i¢in gayret gosteriyor. Hicri ilk donemden kalan el
yazmasi eserleri, yazar, eser ve el yazilari yonlerinden ele alarak, gercek olup
olmadiklarini ispat etmeye calisiyor, sonra da igerigi ile ilgili yorumlarini ortaya
koyuyor. Bu ilk doneme ait eserlerin gercekliginin ispati, kelamin baglangic zamanini
da ¢ok daha 6ne ¢ekerken, o donemin fikir diinyasina da 1s1k tutmaktadir.

Bu c¢alismamda, bu 6nemli konulara bir yabanci goziiyle nasil bakildig: ve nasil
yorumlanmaya c¢alisildigini ortaya koymaya gayret ettim. Bu ¢alismamda metni Beyrut
1977 basimli Wiesbaden- Franz Steiner yaymevi tarfindan yayimlanan kitab
kullanilmustir.

Calismalarim sirasinda degerli goriislerinden ve yol gosterici tavsiyelerinden
azami derecede istifade ettiZim muhterem Hocam Dog¢. Dr. Abdulhamit
SINANOGLU"na siikranlarimi arzetmeyi bir borg biliyorum ve sahsinda yetismemizde
emegi olan biitiin hocalarima saygi ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Giinay OZER
OCAK -2010
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GIRIS Giinay OZER

1. GIRIS
Konunun Onemi

Insan akill1 ve yapabilme yetenegi olan bir varliktir. Yaptiklari fiiller sorumluluk
acisindan degerlendirildiginde tamamen kendisinden mi kaynaklanmakta yoksa onu
zorlayan, siirlayan, planliyan bir giiciin etkisi altindamudir. Isledigi fiillere bakildiginda
tyiler oldugu gibi kétiiler de vardir. Bu iyi ve kotii eylemlerinde sorumluluk ve yetki
sinirlart nelerdir. Tarih boyunca her din ve kiiltiirden ilim adamlar1 ve felsefeciler
tarafindan tartigilan bu 6nemli kader konusu islamdan sonra da tartisilmis, ortaya
degisik goriisler ¢ikmistir. Hicretin ilk asrindan itibaren c¢esitli argiimanlar kullanan
islami gruplar ve firkalar olusmaya baslamistir. Insami robotlastiran Cebr anlayisina
karsi, insana siirsiz yetki veren ve sonradan Mutezile mezhebine doniisen Kaderiye
goriisti ortaya ¢ikmis ve ¢cok dnemli fikri tartismalar meydana gelmistir. Kur’an’da da,
cebr, ihtiyar ve teklif meselelerine yer verilmis, Kader tartismalar1 sahabe doneminde de
olmus ama daha sonra siyasi olaylarin da etkisiyle artarak devam etmistir. Ele aldigimiz
eser bu tartismalarin erken donemlerine 11k tutacak nitelikte olmasi sebebiyle onem
arzetmektedir. Ozellikle bu tartisma dénemlerinin icinde olaylar1 yasayarak, kaynagini
gorerek ve olusum sartlarii bilerek yapilan degerlendirmelerin yazili aktarimi olan ilk
metinler, donemin fikri yapisina 1s1ik tutmasi acisindan biiyiik degere sahiptir.. Bu
metinler, ortaya ¢iktig1 o ilk donemlerin yazi teknigi, araglari, yaz1 materyali, uslubu ve
icerik agisindan ortaya koyduklari, hem konunun Onemi ydniiyle hem de o
donemlerdeki erisilen fikri seviyeler ile, konuya olan ilgiyi belgelemesi acisindan da
Onem arzetmektedir.

Kullanilan Metod

Josef Van Ess’in “’Islam Kelaminin Baslangic1> adli eseri igerisinde yer alan ve
Hicri I. asrin 6nemli el yazmalarindan Kaderiye karsit iki Risale metni terclime edilmis,
konumuz olan kader tartigmalari bakimindan Josef Van Ess’in yorumlar1 da dikkate
alimarak degerlendirilmistir. Bu arada kader konusunun islendigi diger eserlerden de
istifade edilmistir. Ozellikle konunun icerigini olusturan Risale metinlerinin tam
terclimeleri tezimizin igerisinde sunulmustur. Kelam kelimesinin ilk olarak gectigi ve
kelam usullerinin kullanildigi metinler olmasi sebebiyle de calismamizda ’Kelam
kavramina ve dogusu konusuna’’da yer verdik. Kader kavrami, islam 6ncesi ve sonrasi
yoniiyle de kisaca tezimizde ele alinmistir. Kavramlar yoniiyle ansiklopedilerden
istifade edilmistir.

Arastirmamin Kapsami ve Stmirhihiklar:

Kader meselesi olduk¢a derin ve ¢ok kapsamli bir konu oldugundan bir ¢ok
eserde ele alinmis ve her donemde {izerine tartismalar devam etmistir. Biz bu konuda
“Islam Kelammnimn Baslangic’’ adli eser ve Ess’in yorumlari kapsaminda konuyu
siirlamakla beraber, bu risalelerden bahseden eserleri ve makaleleri de okumak
suretiyle yorumlarindan da istifade ettik. Ama daha ziyade Kader konusu ¢ercevesiyle
yorumlar1 sinirladik.
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2. KONU ILE ILGILI ONCEKIi CALISMALAR

Ess, eser hakkindaki degerlendirmesinde soyle der; ’El yazma 1972 de baskiya
verildi; Bu giine kadar yaywnlanan literatiir, hentiz sadece ¢ok sinirli hacimde, notlarda
dikkate alinacak kadardir. Bu zaman siiresinde Muhammet Imare tarafindan
yvaywmlanan Resail el-Adl ve’t-Tevhid (1-2; Kahire, Dar el- Hilal 1971)de kullanima
sunulmustur ki bir kritik ¢ercevesinde Hadi ile’l-Hacc'in tekzibidir (Cilt. 1l s.118 ve
dev., burada tam adila; K. er-Redd vel-istigag ale’l-Hasan b. Muhammet b. el-
Hanafiye fi’l-cebr ve-isbat el- hakk ve- nagz kavlih) benim tarafimdan toplanan birinci
metnin biitiin fragmanlari baglamlariyla bulunur; W.Madelung da beni gizli kalan baz
yvaymnlar konusunda uyarmistir.”

Daha sonraki calismalar Ess’in yayinma dayanmaktadir. Ingilizce ye de
cevrilmistir. Saban Ali DUZGUN Bey bir makalenin terciimesinde eserden bahseder.
Ozcan TASCI Bey de Kader ve Insanin Sorumlulugu eserinde birkac béliimii ele alarak
kendi konusu ile ilgili 6nemli ¢ikarimlarda bulunmustur.
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3.ISLAM KELAMI VE KADER KAVRAM
3.1. islam Kelam

Kelimenin c¢ogulu olan kelam sozliikkte ‘’yaralamak, etkilemek’’ anlamindaki
kelm kokiinden tiiremis bir isim olup, “’bir fikri tam olarak anlatan s6z’’ demektir
(Yavuz, ©’Kelam’’2002, DIA, XXV, 196).

Kelam ilmi, kesin delillerle dini akideleri bilmedir, diye tarif edilir. Dini akideler
kisaca, Allah’in varlig1 ve birligi, sifatlari, Peygamber ve sifatlari, ahiret ve hallerinden
ibarettir. Kelam ilmi, dini inanglardan islam’a gére bahseder ve bu yéniiyle ilahiyattan
ayrilirm (Golctik, 2000, Kelam Tarihi, 13).

Kelam ilmine Usulu’d-din dendigi gibi ona el-Fikhu’l-Ekber ad1 da verilmistir.
[Im-i Kelam, Nazar ve istidlal ilmi olarak da isimlenir. Tevhid ve Sifatlar ilmi onun bir
baska adidir. Tevhid ve Sifatlar ilmine ni¢in Kelam adi verilmistir? Bu konuda gesitli
goriisler vardir (Golciik, 2000, Kelam Tarihi. 14) Akli delillerle muhalifleri susturmayi
gaye edinen Kelam ilminin netice olarak bu adi almasinin Abbasiler devrinde
(H.132/M.656’dan sonra) oldugu ifade olunmakla birlikte, incelemesini yaptigimiz
Islam Kelammin Baslangici adli eserinde Josef Van Ess bu ismin daha onceleri
kullanildigini ortaya koymaya ¢alisiyor.

3.2. Islam Kelaminin Dogusu

Islami ilimler icinde Kelam, biitiin dini hiikiimlerin temelini teskil etmesi
bakimindan en serefli ilim kabul edilmistir. iman esaslarmin temellendirilmesinden
bahseden bu ilimde, islam tarihi boyunca birbirinden farkli metodlar benimseyen bazi
cereyanlar orataya ¢ikmistir. (Topaloglu, 1982, Maturidiyye Akaidi .9)

Kelam ilminin bir kismi Islam’m kendi yapisindan, ayrica miisliimanlarin dini,
siyasi ve i¢timai problemlerinden kaynaklanan i¢ sebeplerin, bir kismi da
miisliimanlarin  Islam dis1 din ve felsefelerden olusan yabanci Kkiiltiirlerle
karsilasmasindan kaynaklanan dis sebeplerin etkisiyle dogdugu kabul edilir. Farkli
fikirler de ifade edilmigse de, miisliiman olan veya miisliiman olmayan aragtirmacilarin
cogunlugunca i¢ ve dis sebeplerin ortaklasa etkili oldugu goriisii benimsenmistir(Yavuz,
“kelam’’2002, DIA, 198)

Kur’an’daki pek ¢ok ayetin insanlar1 okumaya, inceleme ve arastirmaya davet
etmesi miislimanlart dini bilgiyi temellendirmeye yonelik bilgiler {iretmeye
yonlendirmistir. Ayrica kelamin konusunu teskil eden bir ¢ok tema ayetlerde yer almais,
degisik din mensuplarinin batil inan¢ ve davranislar1 agiklanarak elestirilmis, onlarla en
uygun bi¢cimde fikri miicadelede bulunulmasi hem Peygambere, dolayisiyla
miislimanlara emredilmistir. Bu bir anlamda kelam insa etmeyi emirdir.

Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, kisa bir siire i¢ginde ¢esitli inanglara
bagli toplumlarin bulundugu bolgeler fethedilmis ve bir ¢ok insan miisliiman olmustur.
Farkli inanglardan gelen yeni miisliimanlarin kafalarinda olusan sorular1 alimlere sorup
cevap beklemeleri kelam faaliyetlerine katki saglamigtir.

Resul-i Ekremin vefatindan sonra ilk fikri ayrilik siyasi konularda olmustur.
Hilafet konusu Ebu Bekir’in se¢imiyle ¢6ziilmiis gibi goriinse de, devlet bagkanligi
miisliimanlar arasinda onemli bir problem tegkil etmis, 6zellikle Hz. Ali’nin sonraki
taraftarlari, dini temeli bulundugunu o©ne siirerek halifeyi belirlemenin insanlara
birakilabilecek basit bir mesele olmadigini, hilafetin vahy yoluyla Hz. Ali ve onun
soyundan gelenlere tahsis edildigini ileri slirmiis ve imamet meselesini dinin asli
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unsurlart icerisinde miitalaa etmistir. Hz. Osman’in sehadeti, Hz Ali dénemindeki
Cemel ve Siffin savaglari sebebiyle bir miisliimani 6ldiirmenin dini hiikmii, iman-
glinah, kader- cebir, tekfir gibi konular1 alevli tartisma konular1 arasina tasimis ve
cozlimler aranmigtir. Siyasi iktidar1 ele gecirme iimitleriyle muhalif gruplar Kurtarici
mehdi inancinda oldugu gibi yeni inanglar icat etmislerdir. Emevi iktidar1 da icraatlerini
mesrulastirmak amaciyla cebir inancini yaymaya g¢alismiglardir. Biitiin bunlar kelam
disiplininin dogmasina sebep hazirlayan i¢ dinamiklerdir. (Yavuz, ’kelam’’2002, DIA,
198)

Kelam ilminin ortaya cikisini etkileyen dis sebeplerin basinda miisliimanlarin
yabanci dinlerle karsilasmasi hususu gelir. Bu dinlerin savunuculari ile bir araya gelip
kiiltiirel iliskiler olusturulurken zaman zaman da tartismalar omustur. Ozellikle
misliiman alimlerin diyaloga girip onlarin sorularina cevaplar aradiklari gruplarin
basinda hiristiyanlar gelir. Ozellikle Emeviler devrinde halifelerin dogru hiristiyan
bilginleriyle diyaloga girdigi, saraylarinda onlara ¢esitli gorevler verdikleri bilinen bir
husustur. Bunlarin 6nde gelenlerinden biri olan Yuhanna ed- Dimagki’nin islami
elestiren bir kitap yazdig1 bilinmektedir(Yavuz, ’kelam’’ 2002,DIA, 198)

Hz Isanin ulihiyyeti iddiasmm kanmitlamak icin Kur’an’da ondan ¢ Allah’in
kelimesi’’ diye bahsedilmesini ve ilahi olan kelimelerin ezeli olmas1 gerektigi delilini
ileri stirerek halku-l1 Kur’an ile zat-sifat tartigmalarinin ortaya ¢ikmasinda hiristiyan
alimlerin kismi bir rolii bulundugu kabul edilmektedir. Tesbih ve tecsime ait konulari
miisliimanlar arasinda konusulmasina da yahudilerin payr bulundugunu gosteren
ipuclart mevcuttur. Nitekim yahudilerin tesbih inanci konusunda hadis uydurduklar
bilinmektedir. Yine yahudilerin miislimanlar arasinda Sebeiyye ve Galiyye gibi asir1
firklarin ortaya ¢ikip taraftar bulmasinda bizzat rol oynadiklarina dair rivayetler de
mavcuttur. Ayrica az da olsa eski, dogu dinlerinin ina¢ etkileriyle tenasiih vb.
diisiincelerin ortaya ¢iktig1 da bilinmektedir. Yabanci din sahiplerinin elestirelerinde
kullandiklar1 diislince sistem ve metodlari, miisliiman alimleri, bu felsefe kiiltiiriinii
ogrenmeye sevketmistir. Felsefi eserler de Arapcaya terciime edilmistir.

Hz Peygamberin doneminde meydana ¢ikan sorular vahiy kaynagindan alinan
cevaplarla ¢oziime kavusturuluyordu. Peygamberin agiklamalari o donem
miislimanlarint tatmin ediyordu. Daha ¢ok sahabede uluhiyyete ait konularda
teslimiyete dayanan bir islam anlayisini siirdiirmiis ve yogun itikadi tartismalara
girmekten de kaginarak ihtilafa diismekten kurtulmustur. Rasiilullahin vefatiyla vahiy
baglantis1 durunca sahabiler, meydana ¢ikan yeni durumlar1 ¢éziime kavusturmak igin
soruna iligkin hiikmii arastirip ortaya ¢ikarmayi da gorev bilmislerlerdir.

Hz Ebu Bekir’in zekat vermek istemeyenlerle savasmasi, Hz. Omer’in sucu
Allah’a yiikleyen bir kader inancini tepkiyle karsilamasi ve gercegin bdyle olmadigini
belirtmesi, Hz Ali’nin insana ait higbir fiilin kader kapsami disinda kalmadigini,
bununla birlikte ilahi kaderin insani irade ve eylem giiclinden yoksun birakmadigin
aciklamasi sahabe doneminin 6nemli 6rnekleri i¢inde yer alir. Yine ashab arasinda bu
tiir 6rneklerin daha fazla oldugunu fakat kayitlara gecirilmediginden gilinlimiize intikal
edemedigini sdyleyen arastirmacilar da vardir. (Yavuz, “’kelam’’2002, DIA, 198)

Sahabe doneminde biiyiik glinahin insan1 dinden ¢ikaracagi diisiincesiyle
“tekfir’” kavramini savunan Hariciler, onlara karsi, biiyiilk gilinahin kiifre neden
olmiyacagini savunan miircie ilk firkalarin onciiliigiinii yapmuslar, cebr inancin1 yayan
Emevi yoneticilerine karsi, insanin fiillerini iradesiyle yaptigi ve kisiyi fiil islemeye
zorlayan bir kaderin bulunmadigini ileri siiren kaderiyye Onciileri, sonra Kur’an’in
mahluk olmasi, ilahi sifatlarin nefyi, maddenin hadis olan cevher ve arazlardan olustugu
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gibi yeni fikirleri ortaya atan Ca’d b. Dirhem ve digerleri tartismalara yeni boyutlar
kazandirmistir.

Kelam ilminin Cehmiyye ve Mu’tezile elinde dogmasindan sonra, selefiyye,
Siinni kelam ekolleri ve Imamiyye-Isna-aseriyye kelam1 da tesekkiil etmistir.

Biitiin bu gelismeler hem miisliiman, hem de miisliiman olmayan arastirmacilar
tarafindan dikkatle incelenmistir. Ozellikle yabanci arastirmacilarin kendi dinleri
acisindan benzerlikler kurma calismalari, dinler arasi etkilesim durumlarinin tesbiti,
olaylarda yer almis kisilerin ge¢misleri, ve etkilesimdeki katkilar1 daima ilgi ¢ekici
olmustur. Bir¢ok arastirmaci bu iligkiler {izerine ¢aligmalar yapmiglardir. Josef Van ESS
de, ok dnemli bir Islam arastirmacisidir. Van Ess Achen 1934 dogumludur. Kur’an
lizerinde uzun arastirmalar yapan Rudi Paretin takipgisidir. Islam Tasavvufu iizerine
calismus, Islam skolastik felsefe bilgisinin teorisi adli tezi ile doktora yapmis ve bir ¢ok
islami konuyu incelemis, yazdiklar1 eserler 6diil almig bir teologtur.

Kelam iizerine de calismalari vardir. Ozellikle kelam ilminin ilk kaynaklarda
baslama tarzini ortaya koymaya ¢alistigi, Anfeange Muslimischer Theologi adli, 1977
yilinda yayinlanan eseri bu sahada yapilan ¢ok 6nemli bir ¢aligmadir.

Birinci agsamada 6nsoziinde de ifade ettigi gibi, tarihlendirme gii¢liigli sebebiyle
hadislerden daha ziyade ilk hicri donemin yazili metinlerinden hareket etmeyi tercih
etmistir. Hicri 1. yy.da teknik ve ekonomik zorluklar olsada, o donemden giinlimiize
kadar ulasan az sayida da olsa, mevcut kelami metinleri 6n plana c¢ikartmistir.
Oncelikle eseri yazar eser ve yazi yoniiyle ele almis, gercek olup —olmadigini ortaya
cikartmaya c¢alismistir. Yazarimizinda ifade ettigi gibi o donemde yazi gelismis,
Ozellikle baz1 zorluklarima ragmen Medine gibi Tarihi kiiltiir merkezlerinde 6nemli
adimlar atilmigtir. Yazmin gercekligini ortaya koyan yazarimizin bu yazinin o erken
donemlerde ele alinmis olmasii ve igerigindeki 6zgiin kelami konular1 hayranlikla
karsiladig anlasiimaktadir. Ozellikle Josef Van Ess kelam kelimesinin kullanildig1 yer
ve yazinin uslubu, metodu iizerinde ¢okca durmakta ve bu metodun kelam diyalektigi
acisindan diger metinlere goére daha farkli oldugunu ifade etmektedir (Ess,
Muslimischer Theologi,1977. 18)

Hasan Basri’nin metnini biraz daha savunma agirlikli olarak ifade ederken,
Hasan b. Muhammed.el-Hanefiyye’'nin eserini saldirgan, sorular sorup karsi tarafi
sikistirma uslubu, yani kelami usluba yakin bulmaktadir. Risalede karsi goriisiin
tezlerine de yer verilmekle birlikte, 6zet olarak sunulurken, kendi goriisleri ayetlerle de
desteklenerek sunulmaktadir. Burada Ess, derin bir mantiksal yapmin olusmadigi
kanaatini de giindeme getirerek hayali bir hareket olarak niteliyor. Baglangicta rasyonel
kaderi tezleriyle baslayip, ilk defa Hasan b. Muhammet tarafindan ortaya konulan bir
cok ayeti siralamasi ile de fikirlerini inga ettigini ifade ediyor. Paragraf 40 ta
karsitlarinin pratik argumanlarini da bir yerde “’tekelleme’ kelimesiyle ifade etmis
olmast Van Ess i¢in 6nemli bir bulgudur. Burada kullanilan tekelleme kelimesini kelam
ilmi i¢in de ilk defa kullanilan terim olarak gérmesi, bu eseri farkli gormesinin sebebini
olusturuyor. Zira diger eserlerde hem kavram hem de uslup yoniiyle bunlar yoktur.
Belki de bazi arastirmacilar kelam kelimesinin ilk kullanildig1 eser oldugu yoniiyle
elestirseler de, Josef Van Ess’in yaklasimiyla olay ele alindiginda hakli oldugu kabul
edilebilir. Ciinkii teknik yOniiyle bu eser sonraki kelam ¢alismalarina daha yakin diiser.
Bu eserde Hasan karsitlarina hayali bir c¢atisma tarzi yiirlitiiyor. Karsitlarinin
sorabilecekleri sorular1 hayali olarak 6nceden arastiriyor. Bu esnada da karsitlarini
tanitip tasvir etmiyor. Bunu daha sonralar1 tasavvufcu Muhasibi’de kendi eserinde
kullanmistir. (Muhasibinin diisiince diinyas1 .19 vd.) Hasan b. Muhammed okuyanlarina
veya talebelerine talimatlar veriyor, onlara hangi sorular1 yoneltecegini 0gretiyor ve
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adeta rehberlik mahiyetinde bir giris tarzi ortaya ¢ikiyor. O devamli alternatif tarzda
diisiince gelistiriyor ve devaml tartisma tarzi metod kullanarak sonraki kelam iginde
onemli bir acilim ortaya koyuyor.

Icerik olarak; Hasan b. Muhammet b. el- Hanefiyye’nin konularini sasirtici
gormiiyor. Sadece kelami ceryanin daha oOncelere cekilmesine bir belge olmasi
acisindan bakiyor. Ozellikle de bu risalenin Medine’ de yazilmasi yéniiyle hicaz
bolgesinden ortaya ¢ikan bir yazili belge olmasi Van Ess’i mutlu ediyor. Boyle bir
calisma, o bolgeden beklenirdi diyerek bolgenin kiiltiir birikimine isaret ediyor. Bu eser
H. 1. yy.da kelami konularin olmadig: diisiincesini yikan bir dayanak olarak hem yapit,
hemde stil formu agisindan ¢ok 6nemli bulgudur. ikinci énemli soruyu da bu vesileyle
glindeme getirmeye firsattir. Niye kaderiyye bu metni giindemine almamistir. Biyografi
kitaplarinda ni¢in anilmamistir? Belkide o donemde yazili bir metnin beklenilmemesi
bunun sebebi olmus olabilir.

Hicri 1. yy.la ait bu iki risalenin 6nemli bir aymrim noktasi da baglangic
kelimeleridir. O donemde yaygin olan tarz ‘’ahbiruna’’ bize haber verin sekli olmasina
ragmen, her iki risalemizde de *’gebt uns Bescheid iiber’’ seklindedir ve bu da ancak H.
2. yy.lin ikinci yarisinda Evzai ile Gaylan arasindaki tartismada kullanilmistir. O halde
kelam rituali ilk 6nce soru- cevap seklinde olmustur.

Bu durumu Van Ess s0yle devam ettiriyor. Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyye
bu eserini Medinede yazdigina gore Suriye’deki Halife Abdulmelik ile iliskileri ¢ok dar
Olclidedir. O halde bu metod orada daha once iskan eden yerli araplar tarafindan
kullaniliyor olmalidir ki bu medoda giliven olusmustur. O zamanlar ayrica Hicaz kelam
acisindan sonraki donemlere gore ¢cok 6lii de degildir. O donemde Hasan b. Muhammet
b. El-Hanefiyye’nin ¢agdas1 miisliman kelamcilardan da bahsetmek miimkiindiir.

Bu diyalekt form, idari tarzdan daha ziyade eski diinyaninda alisik oldugu bir
uslup olmast nedeniyle islami kiiltiir tarafindan sorgusuz bir tarzda kabul gormiis
olabilir ki bu da ¢ok normaldir. Zira kiiltiirler birbirlerinden dogal olarak etkilenirler.

Burada su soru ortada kaliyor. Kitabu’l -Irca bu kadar taninmis iken niye
risaleden hicbir yerde bahsedilmemistir. Eser listelerinde de adi gegmemistir. Ibn.
Batta’nin tahmini dogrultusunda bakildiginda bu soruya soyle bir yaklasim da
getirilebilir. Hasan b.Muhammed b. el-Hanefiyye’nin devaml irca fikriyle beraber
anilmast bunu golgelemis de olabilir. Ayrica kaderiye karsiti olmasi da bunun
gormemezlikten gelinme nedeni olabilir. Gergi risalede direkt isim verilmese de isledigi
konular ve usluptan kaderiye karsithigi anlagilmaktadir. Paragraf 18 de biraz daha etkili
vurgu yapilsa da isim verilmemistir.

Zenginlik ve yosulluk Allah vergisidir. Allah taksim etmistir. Kisiler hep zengin
olmay1 temenni etmekte ve calismaktadir ama fakir olmayi talebeden yoktur. Eceller de
bellidir.

Gaylanin baba ve kiinye adlar1 konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Kipti
asilli oldugu rivayetleri de vardir. Hiristiyanliktan islama gegmistir. Hiikiimette katiplik
gdrevi ifa etmistir. Burada da biiyiik bir varlik sahibi olmustur. Ibn Asakir Samda giizel
bir mekanda iyi bir evi oldugunu anlatir. II. Omere hitaben oldukca da agir ifadeleri
olan bir yazi1 yazmis, II. Omerle konusmalar1 olmus ve fikirlerinden déndiigiinii ifadede
bulunmus, darphane yetkilisi olark atanmistir fakat sonradan riicu ettigi sdylenir. Sadece
Suriye’de kaldig1 ve oradan ¢ikmadigi da ifadeler arasindadir. Hisam zamaninda hilafet
makamina saldirgan tutumunu siirdiirmesi, isyana destek vermesi 6liimiine kadar varan
yolu agmustir.
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3.3. Kader Kelimesi

Allah’mn nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde
planlayip zamani gelince yaratmasi anlaminda bir terimdir. Allah’in yaratiklarina iliskin
planin1 ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini ifade etmek {izere literatiirde kader ve
kaza kelimeleri kullanilir. Bu iki terim alimlerce farkli tanimlanir. Sozliikte ©giicii
yetmek, planlamak, 6lcii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini
bilmek; rizkin1 daraltmak’ gibi manalara gelen kader, Allah’1n biitiin nesne ve olaylari
ezeli ilmiyle bilip, belirlemesi’’ diye tarif edilir. ‘’Hiilkmetmek; muhkem ve saglam
yapmak; emretmek, yerine getirmek’’ anlamlarindaki kaza ise ‘’Allah’in nesne ve
olaylara iligkin ezeli planin1 gergeklestirmesi’’ seklinde tanimlanir. Selefiyye alimleriyle
Maturidi ve Sii kelamcilarinin ekseriyeti bu tanimlar1 benimser. Eg’ari kelamcilarinin
cogunluguyla islam filozoflar1 s6zli edilen tanimlan tersine cevirerek kazaya kader,
kadere de kaza anlamin1 yiilemislerdir. Mu’tezile kelamcilar1 sorumluluk doguran beseri
fiilleri kader ve kazanin disinda tutmuslardir. Onlara gore kader ve kaza insanlara ait
fiillerin hiikmiinii agiklayip haber vermekten ibarettir. Takdir de bir fiili dnceden
tasarlayip belli bir sekilde meydana getirmektir. Kadr (kudret) kavrami Kur’an-1
Kerim’de 100°den fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda Allah’a nisbet edilmistir.
Varliklara iligkin takdirin; 1-yarattigit nesnelere gii¢ vermek, 2-ilahi hikmetin
gerektirdigi tarzda yaratiklar1 nihai 6zellik ve sekillerine kavusturmak olarak, Ragip el-
Isfehani tarafindan ifade edilmistir. (Yavuz, ’Kader’” 2001, DIA, XXIV. 58)

3.4. Kader Kelimesinin Tarihi siireci

Tarihi kesin olarak belirlenmis olmamakla beraber, kader konusundaki
tartigmalar islam Oncesine dayanir. Kader, insan seviyesinde algilanmasi, net olarak
kavranmasi oldukca gii¢ bir problemdir. Bu nedenle bugiin oldugu gibi tarihin ge¢mis
donemlerinde de “’insan muhtar midir, irade ve se¢im yetenegi var midir; yoksa ilahi
irade, ilahi kaza ve kader, yahut zorunlu etkenler, tabiattaki determinizm ve nedensellik
diizeni insanm1 Ozgiir mii birakmistir; mecbur mudur, irade yetenegi yok mudur?’’ gibi
sorular insan zihnini devamli mesgul etmistir. Bu aciklamalar1 ifade eden Sayin
Mehmet Kubat ‘’Hasan el-Basri’’ adli eserinde kader tartismalarini A’raf suresi 11-23
ayetlerinde ifadesini bulan konugmalar ¢ergevesinde degerlendirir ve kader konusunda
ilk fikir beyan eden varligin seytan oldugunu ifade eder. (Bkz. Kubat,2008, a.g.e. 176)

Yine Sayin Kubat’in arastirmalarinda kader konusunun islam Oncesi Yunan
felsefesinde, Yahudilikte, Hiristiyanlikta, Zerdiistliikte ve cahiliye donemi Araplari
arasinda da iizerinde cokga tartigilan bir mesele oldugu ifade edilmektedir. Ik ¢ag
Yunan felsefesinde Sokrat, Eflatun ve ve Aristo gibi filozoflar insanin sorumlulugunu
temellendirmeye c¢alisirken, Stoacilar insanin hiirriyetini ortadan kaldiran bir tutum
benimsemislerdir. Yahudilerden Rabbaniyyun hiir irade fikrini savunurken, Karraun
firkas1 da cebr goriisiinii benimsemislerdir. Hiristiyan geleneginde de kader konusu
tartismalarin ana merkezini olusturmus, Nasturiler hiir irade fikrini savunurken,
Yakubiler cebr goriislinii benimsemislerdir(Kubat,2008, a.g.e. 177) Araplarda daha
fazla cebr (fatalist) bir anlayisin benimsendigi rivayet edilmis, insanin kendisi i¢in
onceden takdir edilmis kaderine gore hareket ettigi inancinin agir bastigi Meshur
sairlerden Antara Ibn Seddad’n siirlerinde islenmistir. Bir siirinde;

“’Basina gelecek olaylara kars1 miicadele ederim. Ama senden kaza ve kaderi
uzaklagtirmaya gii¢ yetiremem’’ derken, bir bagka siirinde;
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“’Savasa daldigin zaman kagma. Zira kisinin kagmasi, ecelde bir degisiklik
yapmaz’’ diyerek o donemin kader anlayigini kuvvetle vurgu yapar. ( Kubat, 2008 a.g.e.
178)

3.5. Kaderin islamdan Sonraki Anlam

Islam’n ilk siyasallasma déneminde ¢’Kader’’ inanci adli makalede bu konu
sOyle ifade edilir;” Insanin fiillerinde hiir olup olmadig1 meselesiyle baglantili olan
“’kader’” meselesinin Hz Muhammed (sa) zamaninda ve daha sonra onun bazi sahabileri
tarfindan tartisilmis oldugu, fakat Hz Peygamber’in bu konuyu tartigmaktan onlari
engelledigi rivayet edilir. “’Kader ehli ile beraber olmayimiz. Onlarla muhatap
olmayimniz’’ gibi hadislerin rivayet ve sithhat derecelerini, Mu’tezile’nin onderlerinden
Amr b. Ubeyd (6.142/759)’in itiraz ederek elestirdigi, hatta onun bu itirazin1 Hz.
Peygamber’e kadar gotiirdiigii rivayet edilir. Zira Allah’in Resulii ve sahabesinin kader
hakkinda konustugunu bildirir. Zira Islam diisiince tarihinde her ekolden bir ¢ok
diistiniir, kendi mezhebi ve bilgi birikimi dogrultusunda kader hakkinda bir seyler
sOylemis ya da eser yazmstir. “’Biitiin firkalar insanin fiillerinde zorunlu mu, yoksa hiir
mil oldugu konusunda Allah’in Resulii zamaninda tartismanin ve ihtilafin oldugu
konusunda ittifak etmistir. Hz. Omer’in, yaptig1 hirsizligin Allah’in kaza ve kaderiyle
oldugunu sdyleyen bir adama, hirsizligindan dolay1 el kesme, Allah’a iftira ettiginden
dolay1 da ta’zir cezasi uyguladigi rivayet edilir. Sahabilerin ilk donemlerde kendi
aralarinda kader hakkinda siiphelenerek; “’Yiice Allah’in insan i¢in serri takdir edip,
sonra da bundan hesaba ¢ekmesinin nasil olacagini tartistiklari, bunlardan birinin Hz
Ali’ye durumu sorunca; Hz Ali’nin “’Yiice Allah’in hi¢ kimseyi kotii yola sevk
etmedigini, kot yola giren insanin bunu bir hak olarak gérmemesi gerektigini,
dolayisiyla bdyle bir seyin insanin kendi istegi ile gerceklestigini sdyledigi rivayet
edilir. Demek ki Hz Ali, sadece insanin sorumlu olmadig1 konularda kaderin oldugunu
diisinmektedir. Ona gore kader;”’Itaat1 emretmek, isyam yasaklamak; iyi fiili yapmak,
kati fiili yapmamak konusunda insani serbest birakmaktir’’. Hz Hasan kader hakkinda
tartisan basralilara gonderdigi bir mektubunda “’...Eger Allah insanlar itaat etmeye
mecbur kilsaydi, onlardan sevabi kaldirirdi. Eger isyana zorlasaydi, onlardan cezayi
kaldirirdr’” diyerek goriislinii bildirmisti. Béylece Hasan irade hiirriyeti ile sorumluluk
arasinda bag kurdugu belirtilmektedir. Yine Abdullah b. Omer’e bu baglamda, bazi
topluluklarin igki igtigi, hirsizlik yaptigi, adam o6ldiirdiigii, sonra da Allah’in ilminde
bulundugundan dolay1r bu giinahlar1 yapmak zorunda olduklarimi sdyledikleri haber
verilince, Abdullah’in oOfkelenerek ; “’Yiice Allah’t tenzih ederim! Onlarin o isleri
yapacaklar1 Allah’in ilminde vardi amma, Allah’in ilmi onlar1 bu isleri yapmaya
zorlamadr’® cevabin1 verdigi rivayet olunur. Hz Peygamber doénemindeki kader
tartismalarinin  Allah’in elgisi tarafindan ¢6zliime baglanarak sorun bir bigim de
kapanmis ise de, Hz Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ‘’devlet bagskanligi’’
(Imamet/Hiklafet) kader tartismalarinin siyasi boyutunu da devreye sokmustur.
Ozellikle {igiincii halife Hz. Osman’in sehadetinden (35/656) sonra gelisen olaylar, Hz
Ali déneminde yasanan i¢ savaslar kader konusunu yeniden alevlendirmistir. Hakem
olayindan sonra ‘’Allah’tan baska hiikiim koyucu yoktur’” diyerek ortaya ¢ikan
“Hariciler’’ile baglayan tartigmalarda “’kader’” ve ’biiyiik gilinah’> meseleleri ana
konular1 olusturmustur. Biitiin bu ac1 olaylarmn ardindan bu hadiselerin ilahi kader ile
mi, yoksa insanlarin kendi iradeleri ile mi gerceklestigi tartisilmaya baglanmistir.
(Sinanoglu, AUIFD ,2002 C. XLIII, 250 vd.)
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Daha sonralar1 islam toplumu i¢inde meydana gelen siyasal ve toplumsal olaylar
tizerine Ozellikle Emeviler doneminde kader tartigmalart artmis ve mezheplerin
olusmasinda 6nemli rol oynamaistir.

3.6. Kur-an’in Kader Kelimesine Yiikledigi Anlamlar

1-Olgii, miktar, giic anlamlarinda; ¢ Allah’m emri diizenlenmis bir
kaderdir(Ahzab, 33/38). <’ Allah her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin arttirdigi ve
eksilttigi seyi bilir. Her sey onun katinda bir 6l¢ii iledir’” (Ra’d, 12/8). “’Higbir sey
yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli bir dl¢iiyle indiririz’” (Hicr,
15/21). “’Gergekten biz herseyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik’” (Kamer, 54/49)

2-Her seyin belli bir amaca uygun yaratilip, 6zelliklerini belirlendigi ve belli bir
hedefe yoneltildigi anlamlarinda; “’Oher seyi Olg¢li ile yapip yoOnlendirendir’’(A’la,
87/3). <0, giinesi bir 151k, ay1 da bir aydinlik kilan, yillarin sayisin1 ve hesabi bilmeniz
i¢cin ona menziller takdir edendir’’(Yunus, 10/5)

3-Insanin ve evrenin yaratilmasi, canlilara rizik verilmesi, yasayacaklari zaman
dilimlerinin belirlenmesi ve 6liim vakitlerinin tayin edilmesi de takdir kelimesi ile ifade
edilmistir. “’O her seyi yaratmis ve yarttig1 o seyleri bir dlcliye gore takdir etmistir’
(Furkan, 25/2). ¢’Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve bilemeyaceginiz sekilde
yeniden yaratmak lizere aranizda Olimi takdir ettik. (Bu konuda) bizim onilimiize
gecilmez’’(Vakia, 56/60-61)

4-Kainatta Allah’tan baska yaratic1 yoktur ve Allah yarattig1 seylere iligkin her
seyi ezelden bilir. O’nun bilgisi disinda higbir sey gerceklesmez anlaminda: “’Gaybin
anahtarlart O’nun yanindadir. Onlar1 O’ndan baskas: bilmez. Karada ve denizde ne
varsa hepsini o bilir. O’nun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar
icinde gomiilen dane, yas ve kuru higbir sey yoktur ki, apagik bir kitapta olmasin’
(En’am, 6/59) “’(Lokman dedi ki:) Yavrum, (yaptigin iyilik ve kotiiliikk) hardal danesi
agirhiginca bir sey de olsa, bir kayanin iginde, goklerde veye yerde bulunsa Allah
mutlaka onu getirir. Ciinkii Alllah latifdir (O her seyi) haber alir’> (Lokman 31/16).
“’Goklerle yerin miilkii  yalmiz Allah’indir. Ne dilerse yaratir’> (Suara, 49/29).
“’Gozlerin hain bakisini ve kalplerin gizlediklerini (Allah) bilir’’(Mii’min, 40/19).

5-Diinyada higbir seyin tesadiif eseri olmadigi, planli ve takdire bagli oldugu
anlaminda: “’Arz1 da yaydik, oraya saglam daglar attik ve orada 0l¢iilii, miitenasip
seyler bitirdik’’(Hicr, 15/19)

6-Kader, Allah’in ©ilim ¢ sifati ile irtibath zikredilmistir: *’Onlar bilmiyorlar
mi1 ki, Allah onlarin gizli tuttuklarini da bilir, aciga ¢ikardiklarin1 da’’ (Bakara, 2/77).
“Allah, goklerdeki ve yerdeki her seyi bilir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir”’
(Hucurat, 49/16).

7- Kader, Allah’in irade sifatiyla irtibatli olarakda bazi ayetlerde miisahede
edilmektedir: “’...Siiphesiz Rabbin diledigini yapar’® (Hud, 11/107; Krs. Hac, 22/14;
Burug, 85/16) (Kubat, 2008,’Hasan el-Basri’’ 179. vd.)
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4. JOSEF VAN ESS’IN HAYATI

Prof. Dr. Josef Van Ess 1934 Tarihinde Almanya’nin Achen kentinde dogmustur.
1959 yilinda Bonn'da tasavvuf iizerine bir tez ile mezun oldu. 1964 yilinda Frankfurt’ta,
Islam skolastik felsefe bilgisinin teorisi tezi ile doktor oldu. Bundan sonra University of
California Los Angeles’te ve Beyrut Amerikan Universitesinde 1967-1968 yillari
arasinda misafir profesor olarak gorev yapti.

Josef Van Ess profesor olarak 1968’den itibaren Almanya’nin Tiibingen
Universitesi Islam Arastirmalar1 ve Semitik Calismalari Oriental Béliimii'nde 1999
yilinda emekli olana kadar bir bagska Alman teologu Prof Dr. Rudi Paret’i izledi. Van
Ess bunun disinda misafir profesér olarak, Princeton, Oxford ve Paris (Collége de
France)de ve Pratique Ecole des Hautes Etudes de calisti.

Onun birgok yaymi arasinda en kapsamli ¢alisma hic siiphesiz erken Islam
diisiince tarihi iizerine ,*‘Hicretin 2. ve 3. Yiizyilinda Islam ilahiyati ve Toplum‘
oldugu vurgulanmastir. (6 cilt, Berlin 1991-97)

Van Ess Pratique Ecole des Haute Etudes (Paris) ve Georgetown Universitesi'nde
(Washington) onursal derece o6diilii almas1t Dogu diinyasinda biiyiik yansima yapti.
1999 yilinda, Giorgio Levi Della Vida Madalyas1 ve Iran Islam Cumhuriyeti
Uluslararas1 Kitap Odiilii ile 6diillendirildi.

1.Heidelberg Bilimler Akademisi

2.Academia de Buenas Letras, Barselona

3.Irak Bilimler Akademisi

4.Iran Akademisi Felsefe

5.Tunus Bilimler Akademisi (Beyt el-Hikme)

6.0rtagag Academy of America

7.Academia Europea gibi 6nemli kurumlarin tiyesidir

4.1 Calismalary/Yayinlari

1.Die Erkenntnislehre des 'Adudaddin al-Ici (Adud ed-Din el-Ici’nin Bilgi
Kurami) Wiesbaden 1966.

2.iTraditionistische Polemik gegen 'Amr b. 'Ubaid.( 'Amr b. 'Ubaid’e karsi
Geleneksel Polemik), Beirut 1967.

3.Friihe mu'tazilitische Hdresiographie. (Erken Mu’tezile Dalaleti),Beirut 1971.

4.Das Kitab an-Nakt des Nazzam und seine Rezeption im Kitab al-Futya des
Dschahiz.(Nazzam’m Kitab an-Nakt ‘1 ve Cahiz’in Kitab al-Futya’sinda Reseption)
Gottingen 1972.

5.Zwischen Hadith und Theologie. (Hadis ve Teoloji Arasinda),Berlin 1975.

6.Anfiinge muslimischer Theologie. (1slim Kelamimin Baslangic1),Beirut 1977.

7.Chiliastische Erwartungen und die Versuchung der Géottlichkeit. (Kliklerin
Beklentileri ve 11ahi Giinah),Heidelberg 1977.

8.Der Tailasan des Ibn Harb, "Mantelgedichte" in arabischer Sprache. (ibn
Harb’in Tailasan‘1, Arap Dilinde "Mantel Siirler), Heidelberg 1979.

9.Ungeniitzte  Texte zur Karramiya. (Kerramiyye’nin  Kullanilmayan
Metni),Heidelberg 1980.

10.Der Wesir und seine Gelehrten. (Vezir ve Alimleri),Wiesbaden 1981.

11.Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra. (Hicri II. Ve
III. Yiizyilda Teoloji ve Toplum), 6 Biande. de Gruyter, Berlin 1991-1997.

o Band 1: 1991
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Band 2: 1992

Band 3: 1992

Band 4: 1997 (mit Register zu Banden 1-4)
Band 5: 1993 (Texte I — XXI)

Band 6: 1995 (Texte XXII — XXXV)

12.Der Fehltritt des Gelehrten. Die ,, Pest von Emmaus " und ihre theologischen
Nachspiele. Heidelberg 2001(Ogretinin Eksikligi. Pest von Emmaus ve Onun Teoloji

Oyunuy).

(Bkz. http://209.85.135.132/search?q=cache:6] TwToyiw-

gJ:de.wikipedia.org/wiki/Josef van EsstJosef+vantEss&cd=14&hl=tr&ct=clnk&gl=tr

) Bir de onun Tiirkgesi “Haris el-Muhasibi’nin Diislince Diinyas1”, Bonn, 1961. Adl bir
eseri daha vardir.

11



JOSEF VAN ESS’iN ESERINE YAZDIGI ONSOZUNDEN OZET Giinay OZER

5. JOSEF VAN ESS’IN ESERINE YAZDIGI ONSOZUNDEN OZET

Hicri 1. asirdaki kelami gelisme iizerine, bu giine kadar sadece muglak ifadeler
vardir. Donemin en 6nemli tan1g1 olan hadis ise, tarihlendirme zorlugu sebebiyle kelam
yoniinden heniiz bu giine kadar aragtirllmamistir. Ancak bu indirekt kaynagin
kullanilmasia basvurma ihtiyaci terk edilemez olsa da, bizim degerlendirmelerimizi
daha sihhatli temeller {izerine oturtabilmemiz igin, hicri 1. yy.dan halihazirda mevcut,
direk kelam metinlerini kullanmamiz daha dogru olur. Gormezlikten gelinse de
Uzerinde c¢alisilmast gereken dev gibi malzeme ve ¢ok az sayida uzman
diisiiniildiigiinde, islam ogretisinin diger alanlarinda da ayni sikintilarin olabilecegi
sagirtict  degildir. Buna ragmen bu ilk donemde, belirli, zor ve 0Ozgiin kelami
yansimalarin varligia inanabilmek icin, bu sahaya hemen girilmelidir. Ayrica yazil
aktarimdan daha fazla sozlii aktarim geleneginin yaygin oldugu hesap edildiginde;
aydinlatilmig Islam’m 6zgiin tarihi yaklastikca, taklit tehlikesi de o kadar yakinlasiyor.
Bundan dolay1 s6z konusu metinlerin 6zglinliigii her durumda dikkatle incelenmesi de
gerekiyor.

Degerlendirilmek durumunda olan bu iki risale Kaderiyenin ge¢misi lizerine de
yeni bir 151k tutmaya uygundur. Her iki risalede bu hareketi tartismali bir konu olarak
goriiyor; Bu nedenle, bu gline kadar, aksine, tek kaniti olarak goriinen Hasan El-
Basri’nin Halife Abdulmelik i¢in yazdig: risalesi de bu baglamda analiz edilmistir.
Birinci risale Hz Ali’nin torunu Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiye tarafindan kaleme
alinmustir. Vefat1 tahminen Halife II. Omer zamaninda, belki de biraz éncedir. Bu eser
sadece, yemendeki zeydi hakimiyetinin kurucusu ve meshur Kasim b. Ibrahim er-Rassi’
(61.246/860) nin torunu olan Zeydiye imami El-Hadi ile’l-Hacc Yahya b. el-Hiiseyin
(245/859-298/911) ’nin karsit tekzibi vesilesiyle korunmustur. Bu kisi ayn1 zamanda
Zeydiye kelaminin gelisimini ve mutezileye donilisiimiinii saglayan kisidir. (bkz.
Madelung, Der Islam -El-Kasim b. ibrahim 163) Bu tekzibin bashg, el yazitlarmin
kime kars1 yazildigin1i daha iyi ortaya koyar; ,‘‘Kitap er-Redd ale’l- Hasan b.
Muhammet b. el- Hanefiyye‘‘; Muhalli ,nin Hadaiku-l Verdiye (bkz.GAL 1/397
1/560)sinde, K.er-Redd ala ibn el-Hanefiye fi’l-Kelam ale’l-Cebriye adiyla imamin eser
listesinde yerini alir.(bkz. British museum Or. 3786, 18a, 9)muhtemelen salt bir kelam
olarak degil.

Hasan’in risalesi burada, belirli alanlar1 tekzip i¢in tek tek parcalara boliinmustiir.
Bununla birlikte herseyin énemle korundugu belli. Kesinlikle sadece giris eksik, belki
bir de final. Bunun anlam1 sudur, orijinalin {invani belki de dogru tesbit edilememistir.
Tekzib gerci kullanilan her iki el yazmasindan birinde (Miinih.Fol, 37a;fakat
Ambrosiana da degil!) Mesail el-Hasan b. Muhammet b. el-Hanefiye fi tesbit el- cebr
ve’t-tesbih adli eserin birinci ciiziiniin sonunda bahsedilmistir; Yine de bu Imam el-
Hadi’nin goriisiinden bir yorumdur. Hasan “’cebr’’ kelimesine biraz uzak duruyor;
“’tesbihten’” 1ise risalede hi¢ bahsedilmiyor. Bu iki terminolojik kelimenin
kombinasyonlarini, Mutezili el-Hadi, goriisiine karsit olanlarin > Haseviye’’ sapkinligi
olarak aciklar. Bizzat meseleler (Mesail) kelimesi original baglik i¢in pek uygun
degildir; El-Hadi kendi Onsoziinde sadece belli belirsiz “’’bizim elimize Hasan b.
Muhammet b. el-Hanefiyeden ulasan kelam cebri destekliyor’” ifadesini kullanr.

Risale iizerine ilk defa Van Arendok dikkat ¢ekti (Opkomst van het zaidietische
Imamaat adli eserinde, 267 Sayfa ve devami) Igerigini detayli incelemesine ragmen
notlarin devami gelmemistir. Ciinkii burada Kaderiye {izerine dokiiman beklenmiyordu.
Ik olarak hemen hemen yarim yiizyil sonra Madelung metni tekrar géz oniine ¢ikardi.
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Ayrmtilarin1  degerlendirmeden kiymetinden dolayr onu korudu. (Bkz. Kasim 17,
Dipnot; 53;167;241).

Onemini Sezgin de (GAS 1/595) vurgulamistir. S. 16 ve devaminda incelemistir.

Ikinci metin icin de keza orijinal bir baslik yoktur. O, kaderiyeden belli bir gruba,
Halife II. Omer tarafindan génderilen bir mektubu sézkonusu eder. O sadece bir yerde
Ebu Nuaym’in Hilyesinde (V.346 s. vd.) tam olarak korunmustur. Bu metinde
30.yillarin ortas1 goriilebilir. Diger taraftan otuzuncu yildan daha 6nce kimsenin
bununla meskul olmadig1 sdylenebilir. II. Omer ¢ok sayida meselenin baslangicidir. Tlk
olarak onu Fuat Sezgin ortaya ¢ikardi (GAS 1/594). Ben de bizzat, Canberada yapilan
28.uluslararasi, sarkiyat kongresinde onun orijinalligini ispat etmeye ¢alistim. (Bkz. Abr
Nahreyn 12/1971/s.19 vd.)Burada hilyanin yayin agik sekilde hatali ve bizzat metin cok
sayida zorluklar i¢erdiginden, Metin bir kez daha yaymlanmustir.

Her iki metin de tercime edildi ve Onemlerine binaen ayrintili olarak
yorumlandilar. Bu yorumlar oncelikle igerik iizerine dayanir. Birinci metin, H. 1. yy.in
fikir tarihi {izerine ¢ok fazla yeni malzeme igermektedir. ikinci metinde ise birincisine
oranla, ¢ok daha fazla metin elestirisi kararlara deginilmektedir. Metin ¢ok tatmi edici
degildir. Bundan dolay1 yorumlarin formu her iki olayda farkli maksatlar agiklar. Hasan
b. Muhammet.b. el-Hanefiyenin risalesinde biitiin boliim 6zet olarak sunulurken, II.
Omer’e dayanan risalede tek bir tez iizerine konsantre olunmus, arada ¢ok fazla
degisiklik sunmasa da, dipnotlarla ayrintili bilgi igeren yerlerde agiklamalarda
bulunulmustur. Cogunlukla tekrarlardan kac¢inilmamistir. Kelami argiiman katalogu
sinirlidir. Genellikle bir metin digerinden sadece niians yoniiyle ayrilir. Fakat bununla
beraber esasli niianslar da vardir.

Sadece bir ek inceleme 6zelligi tasiyan bu ¢alismanin son bolimii i¢in de ayni
seyler gecerlidir. Fakat kendi kapsami ¢ercevesi iginde bagimsizlik arzeder; Gaylan Ed-
Dimeski haberleri iizerine bir arastirma, 6zellikle Ibn-i Asakirin Tarih-i Dimesk, ayni
teolojik konular tekrar harekete gecirir. Bu paralelde bakildiginda incelenen her iki
metnin de 6nemini desteklemektedir. Bunun disinda Gaylan {izerine haberlerin,
yapilacak kaynak elestirili tarihi bir arastirmasi, bizim tarafimizdan analizi yapilan
ikinci metnin olusumunu daha da detayli olarak aydinlatacaktir. Kaderiye hareketinin 1.
yy.daki kapsamli bir genel tanitimi ve bunlarin ortaya koydugu karsilikli birbirini
tamamlayan ii¢ boyutlu resmi ve direng¢ noktalar1 arastirilmamistir. Diger materiyal ayn
zamanlarda tamamlanan Hadis ve Teoloji arasinda (kisaltilmig olarak H.T)eserimden
cikartilabilir. “‘Islam*‘ sayisindan hemen kisa siire dnce yaymlanmistir. Genel bir tanim
icin gegmisi de kapsamui igine alabilecek, yanibasinda diger belgelerle ve o zamana ait
diger fikri ceryanlar1 da igeren bir ¢caligma tatbiki sonraki bir zamana kalacak.

El yazma 1972 de baskiya verildi; Bu giine kadar yayinlanan literatiir, heniiz
sadece ¢ok sinirli hacimde, notlarda dikkate alinacak kadardir. Bu zaman siiresinde
Muhammet Imare tarafindan yayinlanan Resail el-Adl ve’t-Tevhid (1-2; Kahire, Dar el-
Hilal 1971)de kullannma sunulmustur ki bir kritik ¢ergcevesinde Hadi ile’l-Hacc’in
tekzibidir (Cilt. II s.118 ve dev., burada tam adiyla; Kitap er-Redd vel-istigag ale’l-
Hasan b. Muhammed b. el- Hanafiye fi’l-cebr ve-isbat el- hakk ve-nagz kavlih) benim
tarafimdan toplanan birinci metnin Dbiitin fragmanlar1 baglamlariyla bulunur;
W.Madelung da beni gizli kalan baz1 yaymlar konusunda uyarmistir. Benim Beyrutlu
dostum Ihsan Abbas ve Vedat el- Qadi de ikinci metnin dilsel zorluklar1 noktasinda
danmigsmanlikta bulunmuglardir. Stefan Wild DMG’ nin sark Enstitiisii Miudiirligi
esnasinda elyazmasimin Beyrut metnini yaymlamayr ve incelemeyi kabul etti. Peter
Bachman onun takipcisi olarak basimi sonuna kadar siirdiirdii. Hans Daiber defalarca
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zahmetli diizeltme okuyusunu iistlendi. K. Maier sahis isimleri diizenlemesinin
hazirlanmasinda destekledi.

Hepsine kalbi tesekkiirler.

Tiibingen, Kasim 197

Josef VAN Ess
5.1. Ess’in eserine gore Hasan bin Muhammed bin el-Hanefiyye’nin Hayati

Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiya Hakkinda biz ¢ok sey bilmiyoruz.
Halihazirda olan ¢cogu veri zaten W. Madelung tarafindan degerlendirilmistir.( Imam el-
Kasim ibn Ibrahim 228 s ve dev.) O'nun dogum tarihi hicbir yerde kaydedilmemistir.
Oliim y1l1 konusunda anlasmazlik vardir. Bizim ilk kaynaklarimiz ise I1.'Omer'in hilafeti
donemine koyar, bdylece 99/717-101/720 yillari: Ibn Sa'd (6. 230/845) kendi
Tabakatinda (241 V, 25), Mus‘ab b.'Abdullah ez-Zubeyri (6. 233/848 veya 236/851) K.
Nesebi Kureys i¢inde (75, 17) ve Halifa b. Hayyat (6. 240/845?) tarafindan yazilan iki
eserinde (Ta'rih 469, 13 ve Tabakat 598, ult s. ve dev. nr. 2047), daha fazla kisitlama ile
99 ve 100 yillar1 olarak tesbit ederler. Ancak, bunun digsinda daha erken tarihler de
zikredilmistir: ““ Abdulmeligin halifeligi "nde 86/705 oncesi, Busti de (Mesahir el-'ulama
'nr. 421 FLEISCHHAMMER), 95/714, ibn Asakir de (Tehzib ta'rihi Dimask 1V, 247, s.
2) ve Ibn el-imad (Sadarat ez-Zeheb I -121, ult vd). ikinciler Yazar, filolog Ebu
Ubeyde‘ye (110/723 - 209/824-57) dayanirlar ki Hasan’in yasam zamanina oldukca
yakin yasamistir. (Zehebi, ta'rih II1, 359,-8); Birincilerin dayanagi {izerine simdilik bir
sey tamimlanmamistir. Kaybolmamis biyografik malzeme ile bu anlagsmazligi ¢6zmek
zordur. Hiiseyin‘in(61/680 -81/701) 6liimiinden sonra yirmi y1l Medineli Ali ogullarinin
baskant Hasan‘in babasinin, Hasan’dan bagka toplam bes evlilikten, on oglu vardi,
bunlardan sadece o (Hasan) ve Mezhebciler ile tarihgiler tarafindan daha sonraki
rivayetlerde ilgi ile dile getirilen Ebu Hagim Abdullah (bkz. EI sn.) idi. Her ikisi iivey
kardestiler. Ebu Hasim bir Umm Veledin ogluydu. O ise buna karsmn dzgiir ve saygin
goriilen bir evin oglu: Cemal, Kays b. Makrama b. el-Muttalib b. Abdumanaf b.
Kusay’in kizi, yani Kureys soylularindan birinin tiyesidir. Onun {iizerine iki tivey kiz
kardesi daha vardi; O, Beni Neccardan, Ali baglis1 ve Siffin savasinda 6len Said b.el-
Haris b. Simma ile evliydi (bkz. Zubeyri 75,16 vd, Caskel, Cemhara II, 500 b).

Ebu Hasim gibi, o (Hasan) da Keysaniye ile iligkiye girdi; fakat onun Keysaniye
mezhebine kars: iligkisi biraz farkli gelisti. Eski bir tarihci olan Avana(d. 147/7647)‘nin
bir haberine gore o (Hasan)Muhtar’a baglanmak istemis olmali, fakat Kufe’ye ancak
onun Oliimiinden sonra (67/687 de)varmistir. Nizib’te bulunan isyancilarin bazilar1 onu
lider yapmak istemeleri iizerine Abdullah b. Ziibeyr’in askerleri tarafindan
yakalanmistir (Bkz. Zehebi tarih III 359, 12 s.). Onun, babasindan daha aktif sekilde
Muhtarin harekatin1 destekleyip Ziibeyre karsi ¢iktigi agiktir. Abdullah b. Ziibeyr onun
Nizib macarasindan dolayr onu hapse attirdi; fakat oradan kagmayi basarabildi ve
Minaya babasiin yanina yerlesti (bkz. Mesudi, Murucuz- Zeheb V 176 S.). Kuseyri
bunun iizerine Muhammed b. El Hanefiye’yi metheden bir kasideye yer verir.

Muhtar ile baglantinin ne kadar siirdiigiinii soylemek ise zordur. Oyle gériiniiyor
ki Abdullah b. Ziibeyr’in (72/692) yikilisina kadar siirdii. Hasan diger kardeslerinden
gorliniise gore hi¢ taraftar bulamadi; babasi kendini geri ¢ekti ve bu siralarda Ebu
Hagim’le ilgili daha hi¢bir sey duymuyoruz. Fakat daha sonraki tarihi gelenekte -nasil
bir problematik form iginde olursa olsun- devamli keysaniye ile birlikte anilirken,
Hasan ise ¢ok daha farkli izler birakmustir: Onun K. el-irca ve burada ele aldigimiz
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Kaderiye karsiti risalesi. K. el-irca, Ibn Ebi Omer el Adani(6. 243/858) tarafindan, onun
K. el- iman adli eserine alinmistir (bkz. ilaveten GAS 1/111); bu yolla Ibn Hacer el-
Askalani ondan bilgi edinmistir.(bkz.Tehzib II 321, 2s.ve dev.). Yakup b. Seybe (0.
262/875)onu Miisned-i Ali adli eserinde korudu, simdi onun parca parga kalan Miisnedi
El Kebir el-Mualleli elimizdedir. (bkz. GAS1/144); Buradan bazi kapsamli parcalari
Zehebi (Tarih III 358,-8 s. ve dev.) iktibas etmistir. ibn Asakir de Darakutninin (&.
385/995) yazdig1 pargay1 kopyalamistir.. (bkz.Tehzibi Tarhi Dimegk 1V 246,9s.s); bu
sonuncu daha 4.yy.da idi ki o halde metnin tamamina sahipti.

Bu kitab, Madelung’un da hakli bir sekilde tahmin ettigi gibi (Kasim ibn.
Ibrahim 229)¢ “’Hasan’in Umeyye rejimiyle yapmis oldugu baris anlasmasimi‘ ihtiva
ediyor: Hasan, Ebu Bekir ve Omer’e giivenini itiraf ediyor; ilk kardes savasinda yer
alan taraftarlarina iligkin karar1 Allaha havale ediyor. Bunun i¢inde Ali taraftar: birisi
icin sasirtic1 bir Ali politikasina karsi, mesafe sergiliyor; Bunu Busti soyle oOzetler;
Hasan ehli beyt icinde Ebu Bekir ve Omer i¢in en fazla sempati duyan kisidir (Mesahir
el-Ulema nr. 421).

Bu durum Kufelilerin elestirisel tutumlarin1 daha da keskinlestirdi. Hasan onlarin
abartili anlatim ve kliklesmis beklentilerine asla katilmadi (bkz. Madelung 229) Hasan’1
bu donemde, onlara kars1 yonlendiren 6nemli bir ¢evrenin de oldugu aciktir. Hasan her
zaman temiz bir siyaset gilitmiistir. Muhtar yardim etmek istediginde Iraklilarin
ideolojik  mistikleriyle beraber olmamis olmak istememis olabilir. Ziibeyir
hakimiyetinin ¢okiisiinden sonra da o hep uzlagsma aramistir. Her zaman dini gerginligi
Onlemeye calismistir. Babasinin elestirilerine bile kitabinda yer vermistir.(Tehzib-i
Tarihi Dimesk IV 246. dev) Bu doniisiim 72/692 ve 81/701 yillar1 arasina rastlar. Yine
de daha da siire¢ netlestirilebilir. Tabi ki Kufe gelenegi yine de sonradan kararina
pisman olup olmadigim1 bilmek ister. Belki de Kufeli miirciiler onun 6l¢iilii olmaya
davetini kabul etmemelerine ve Ibn Esatin ydnetime karsi silahli baskaldirisina,
ozellikle son asamasina katilmalarina bir 6ziirdiir. Babasini elestirmenin ardinda da
belki bu durum gizlidir.

Hasanin siyasete bu mesafeli durusunun arkasinda finansal motiflerin de rol
oynadig1 gozden uzak tutulmamalidir. Ali taraftarlar1 uzun zaman siki bir “’sia’” olmak
icin yiiriimediler. Onlarin siirekli acil para ihtiyaglar vardi. Onlarin aile yapis1 comertlik
tizerine kurulmustu. Ali ailesinin bagis almasi1 da yasakti ve flizerlerine diisen
sorumluluklar1 vardi. Hasan b. Ali Muaviye tarafindan satin alinmisti. Hiiseyin
Mervan’dan 4000 dinar talebetmisti (bkz. Ibn. Saad Tabakat V 159. 5 ve dev)
Muhammet b. El- Hanefiyye 78/698 de Abdulmeligi Sam’da ziyarete gitti ve
karsilastiklarinda borglu oldugunu sdyleyince halife onun biitiin borglarini {izerine aldi.

Muhammet b. El-Hanefiyye sadece kendisinin degil miivekkili olduklarinin da
sorumlulugunu hissediyordu(bkz. ibn Sa’d V 82 s). Muhammet b.el-Hanefiyye ona
saygisini sunmus ve nazik 1srar1 karsisinda Peygamberin kilicin1 da hediye etmistir(ib.
83, s.15). Ayrica Zeynelabidin de Muhtardan para kabul etmis ve Abdulmeligin buna
izin vermesine mutlu olmustur(ib.V 158, s.1). Hiiseyin zamaninda talep edilen 4000
Dinarin alindigimi daha sonra Hisam itiraf etmek durumunda olmustur(ib. 159, 5 v.d.).
Muhtemelen 2. y.yilin ortlarina kadar ¢ok sayida Ali yanlis1 ayaklanma aile merkezlidir
veya aile tarafindan destek gOrmiistiir. Sadece geng iiyeler heniiz bu bagimlilig
gostermiyorlardi. Diger potansiyel karsitlar da Emevilere benzer baskilar
uyguluyorlardi. Abdulmelik ibadileri para ile kazanmak istemistir(bkz.Abd Dixon,
Umayyad Caliphate s.197) Fakat bu metod ¢ok basarili olmamistir. Abdullah bin ibad
Halifeye iptal edilmesini bildirdi(bkz. Onun mektubu terc. Rubinacci; AIUON
5.5/1953/117 v.d.). aym sekilde Beni Hasim de savunmasizdi ve Islam 6ncesinden beri
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(hacilar1 sulama ve yedirme ) sorumluluklar1 yerine getirme zorunlulugu vardi(bkz.
[laveten Juynboll, Elkitabi s.341).

Hasan b. Muhammet b. El- Hanefiyye Mekkede oldugunda Abdulvahit b.
Eymen’in misafir etmesini ii¢ glinden fazla kabul etmiyordu, ¢iinkii o bir hasimiydi
(bkz. Tehzib Tarih-1 Dimesk IV 246, s.12 ) o bagis alamazdi.

Risalenin diginda bizim yazarimiz tarafindan kaderiyeye karsi ifade edilen 8/41,
ganimet taksiminin s6z konusu edildigi ayeti tam da simdi buraya uygun diisiiyor.
Savagcilarin arasinda dagitilmayan 5/1 orada alt1 sinif aliciya taksim edilir. Orada ilk
sirada Allah, Peygamber ve akrabalardan bahsedilir. Allah i¢in olan dan Kabeye pay
ayrilir. Gelecekte diger yararlanan siniflar i¢in zorluk olusmustur. Cilinkii Peygamber
artik yasamiyor, akrabalar kavramindan kimin kastedildigi de tam bilinmiyor. Bu bilgi
malzemesi Taberi’nin yorumlarindan 6zetlenmistir(XIII s.548. nr. 16003 v.d.) Bir kisim
“’akrabalar1’’ sadece Beni Hagim ile iligkin olarak gordiiler. Miicahid (61. 104/722) ve
Zeynelabidin bu goriisten hareket ediyorlardi (bkz. Ib. S. 553 nr. S. 16110). imamiye
geleneginin daha 6zel temsilcileri Cafer-i1 Sadik ve onun ¢izgisindekiler paralarin Ali ve
imamlara gelmesi goriisiindedir(bkz. Kuluni. Kafi 1. 414, s.23 v.d; 539, s.5 v.d); Kim
anne yoniiyle beni Hasime ait ise onun hakki yoktur(ib. I 540, s.15). Yinede devletin bu
yoruma uymadigint biz 6greniyoruz(Taberi nr. 16115).Devlete gore ’akrabalar’
kureysin tamamidir(nr. 16117). Kaderilerden Katade (6l. 117/735 veya 118/736)
Peygamberden sonra gelen Hakimiyetindir formiiliinii de ortaya koymustur(nr. 16118).
Safii sonradan yine sadece Beni Hagim ile sinirlamistir.

Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyye Peygamberin payinin onun akrabalarina
gitmesi gerektigine, buna karsilik akrabalarin paymin da Halifenin akrabalar1 ig¢in
olmasi gerektigine hilkkmeder (Taberi nr.16121 ve 16093; Belazuri, Ensab I 516,-s.6
Hamidullah) Bu, konu ile alakali tarihlendirilebilen giivenilebilir en eski yorumdur. O
acik olarak bu paralarin kisisel amaglara yonelik kullanilamayacagini, islam ordusunun
techizatina harcanmasi gerektigini dile getirmis ve Miisliimanlar arasi anlasmazliklarda
kullanilmamas1 konusunda da icma olugsmustur. Bu bir diplomatik basarimidir siiphe
gotlirlir ama Ali taraftarlar1 zaten Muaviye doneminden beri bu haklardan mahrumdur
ve bunu kazanmalari i¢in II. Omer dénemine kadar beklemeleri gerekiyordu.

Hasanin Medine’de kendi i¢ine kapanik bir hayat slirdiigli goriiniiyor. Fakat onun
cevresi ile iliskisi ¢ok ilgi c¢ekicidir. Ciinkii Onun babasi vasitasiyla Ali’den ve
Peygamberden birgok tasidigi anilart vardir. Bunun iizerine de ilaveten Medine kiiltiirii
eklenmistir.

Asim b. Omer b. Katade (61. 120/737) Aban b. Salih (81. 110/728) Kays b.
Miislim el- Gazali el- Kufi, Musa b. Ubeyde (muhtemelen er-Rabadi 6l. 153/770) ve
Abdulvahit b. Eymen onun &grencileri arasinda sayilir.Omer b. Katade 6zellikle megazi
kunusunda uzmandir ve bu sahadaki malzemesi Hasan’a dayanmaktadir.

Hasan ¢ok donanimli, zeki ve oteriterdir. Ihtilaflar1 ¢6zmede basarili oldugunu
Medineli Hukukcu Siileyman b. Yesar (61. 100/719) ifade etmis ve onun bir ¢cok kararini
korumustur. Onun en giiclii oldugu konu ihtilaf meselesidir. Burada da en 6nemli
noktay1 ¢’Islami taraflar arasindaki catismanin giinah1 ©> meselesi olusturmaktadir. Daha
sonrada bu konu i¢inde yer alan hukuksal diistince farkliliklar1 goriilebilir. Kuran’da
sure 8/41 nin yorumu giindeme gelince, orada direkt ihtilaf kavrami kullanilmistir.

Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyye ve Hasan’in biraderi Ebi Hasim
tarafindan, ibn Asakir’in ¢ok sayida isnadi ile, tiimiiniin Zuhri’nin kendi ¢alismas1 Ebi
Hasimin Biyografisinde korunan nakil, sonraki kusaklar icin ¢ok enteresandir:
Muhammet b. El-Hanefiyye , babasi Ali’nin Abbas’a anlattigin1 hatirladigini soylerdi;
Peygamber Hayber giiniinde Muta nikahini ve esek eti yemeyi yasak etmisti. Bu, tabi ki
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muta nikahini caiz goren imamiye siasmin gelenegiyle celigkilidir. Yine Abbas’in,
Kuran’da muta nikahinin yaptirimi oldugunu ifade eden meshur oglu Abdullah’in
diisiincesiyle de celisir(bkz. Kitap en-Nakt des Nazzam s. 127). Muta nikahi, lage ve
domuz eti gibi yasaktir, ancak zor durumlarda izin vardir(bkz. Ahbar el-Abbas ve
vuldih s.28 ). Muhammet b. El-Hanefiyye ve ogullarinin anlatimiyla yetkililerin arzusu
uygun gelmis olabilir. ibn Abbas’in esek etini miibah saymasma karsi, esek etinin
ilaveten sayilmasi u¢ bir nokta olmustur(bkz. Damiri Hayat’ii-l Hayavan I 251, s-6 ehli
himar)

5.2. Hasan bin Muhammed bin el-Hanafiyye’nin risalesi

Eser konusunda yazarimizin aragtirmasini 6zetlemekte fayda goriiyorum.

Simdi bizim tarafimizdan ele alinan, Hasan’1n adiyla anilan “’Kaderiyeyi tekzip’’
bu baglamda tam yerindedir. Irakli Siiler ve haricilerin yaninda, 6zellikle Abdulmeligin
halifeligi doneminde kaderiler de Emevilerin  iktidar iddialarin1 tartisiyorlardi.
Tahminen Hasan Kitab’ul-ircas1 ile Kufelileri 1limli olmaya davet ederken, bu risalesi
ile de Kaderileri elestiriyor, Ibn Battadaki -belki de biraz abartili- bir habere gore
Hariciler gibi goriiyordu. Kaderilerde hariciler gibi ¢ok az Miisliimanlar arasinda
sayiliyorlardi. Haricilerden o6zellikle sivri militan gruplar kastedilmis olmali.
Abdulmeligin kendileriyle baglant1 kurmak istedigi Abdullah b. Ibad ve gevresindekiler
de onlarin arasindadir. Kaderilerden Hasan’a hos gelmeyen seyler nelerdir, bunun
aragtirtlmaya ihtiyact vardir. Bu konu risalenin kronolojik diizenlenmesinde de
giindeme gelmistir. Kitab’ul-irca’nin aksine, Biyografi kitaplarmimn hicbir yerinde
anilmayan bu risalenin gercekligi iizerine yaygin kani vardir. Eger igeriginden hareket
edersek 6zel bir analiz sonucunda bir cevabi bulabiliriz.

5.3. Hasan bin Muhammed bin el-Hanafiyye’nin Risalesinin Elyazmalar

Imam el-Hadinin, i¢cinde Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyenin risalesini de
iceren yazmasi, uzun zamandir bir Miinih el yazmasi olarak taniniyordu(Glaser 43, fol.
1b-63b).E. Gratzl 1918 de “’Yakin dogu toplumundan haberler’’ adi altinda onu
dikkatlere sundu. Daha iki el yazmasindan beni W. Madelung haberdar etti; Mailand,
Ambrosiani ve bir Yemen elyazmasi, Kahirede Daru-1 Kiitiib mirofilm kolleksiyonunda
nr 192 de saklaniyor. Hadis yazmalar1 kolleksiyonu, British Muzesi elyazmalar1 (Or.
3798 nr. 206) Bizim inceledigimiz iki el yazmasi ortak ozellileri ile ortak bir drnege
dayandiklarin1 tahmin ettiriyor. Her iki eserde de bize haber verin ’ahbiruna’
tabirlerinin egalize edilisi en dnemli uslup agisindan agiklayici unsurdur. Ayrica Imam
el-Hadi’nin eserinde anlam yoniiyle bazi boliimleri ele almasi da konuya hakemlik

yaplyor.

5.4. Hasan bin Muhammed bin el-Hanafiyye’nin Risalesinde Kader Tartismalar
1

Kendisine ilk sorusu soyle idi : Bize soracagimiz hususlarda goriistiniizii bildirin
! Peygamberler salatii selam onlara olsun, iki degisik durumda birbirine zit iki fiili
(ameli) islemeye yetkililer mi ya da yapma iktidarindalar mi ?

Ess bu sorunun olumsuzlugu da beraber icerdigini ifade ile’’Biitlin insanlarin
yapageldikleri bir konuda Peygamberleri ayirmak pek de mantikli degildir. Bu olsa olsa
Peygamberlige ait vahyin kabulii ile ilgili 6zel konularla sinirli olmalidir. Peygamber
yaptiklarin1 Allah’in istegi ile yapar’” yorumunu getirir.
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2

Allahii teala Adem ogullarindan gonderdigi elgilerine teblig vazifesini terke
imkan ve yetki (istitaat) verdi mi ? Siinnetlerle ameli ve vahyi tebligle emrolunduklart
hususu isterlerse degistirebilirler mi ? Ya da onlar ziyade ve noksan yapmadan onu
yerine getirmek zorundalar mi ya da terketmemeye icbar mi edildiler ?  Sayet evet
derlerse, Allahii teala onlara kitap ve hikmetinden indirdigi hususlar: tebligi
terketmeye, dilerlerse degistirmeye imkan ve yetki vermis demektir. Bu takdirde de
istemedikleri en kotii bir duruma girmislerdir. Zira onlar, peygamberler dilerse tevhide
uygun ibadet etmiyebilir, taatte kusur edebilir, goriisiindelerken rasiiller siinnet ve
vahyi gizlemeye kadirlerdir, iddiasindadirlar. Onlara denir ki : su anda sizler, acaba
pevgamberler kendilerine gelen vahiy ve siinnete ait hususlari teblig ettiler mi yoksa
etmediler mi ? bilmiyorsunuz. Sayet buna evet derlerse bu peygamberlerin
dilediklerinde siinnetleri ve vahyi gizlemeye yol bulduklar: anlamina gelmektedir. Sayet,
peygamberler vahyi gizlemeyi, feraizi degistirmeyi giicii yetmez, tebligi yerine getirmek
zorundadirlar, zira Allah onlart vahyi teblige memur etmis, tebligi terketmemeyi ve
gizlememeyi mecbur etmistir, diyorlarsa, bu durumda hak verip kabullenmislerdir ki, bu
sozlerinde bir tenakuz vardir.

Allah’in gonderdigi vahyi peygamberlerin gizlemeye yetkili olmadigin1 bagka
ayetlerde (69/44-46, 53/1-4, 11) acik olarak ifade ettigi i¢in bu konuda inanan bir
kisinin aksini iddia etmesi zaten miimkiin degildir. Sayet Peygamberlerin gelen vahyi
isterlerse  gizleyebilirler denirse, Kur’an’in eksik olabilecegi fikrine gotiirdir.
Peygamberlerin iki gorevi vardir. Birincisi; Allah’in vahyettiklerini oldugu gibi
aktarmalari, ikincisi ise: ‘’ahlaki kurallara gore’” yasamini silirdiirmesidir. Bu ikinci
kistm zorunlu olmaktan daha ziyade Peygamberlerin “’Ismet’” sifati ile kendi iradeleri
cercevesinde gerceklesmektedir. Ciinkii boyle olmasi insani sorumlulugun zorunlu bir
sonucudur. Peygamberlerinde hata yapabilecegi ehli siinnet alimlerince de
vurgulanmigtir. Peygamberlerin giizel ahlaklariyla insanlara Ornek olmalar1 esastir.
Kur’an’da da “’Ey insanlar! And olsun ki sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giinline kavusmay1
umanlar ve Allah’1 ¢ok ananlar i¢cin Allah’in elgisi en giizel 6rnektir’” (33/21) seklinde
vurgulanmistir. Peygamberlerin Allah’in emirlerinin digina ¢ikamiyacaklar1 goriisiinden
hareketle, insani yetenegin en doruk noktasindaki drneklikten hareketle ilahi bir takdirin
“’Kader”’in varlig1 ortaya konulmak istenmistir.

3

Iblis’e ait soruma da cevap verin, ona bu masiyeti, giinahi islemeyi kalbine
koyan kimdi ve onu kibirlenmeye kim itmisti ?

Sayet masiyeti (giinahi) ona kendi nefsi emretti, hevast da kibirlenmeye gétiirdii,
seklinde yanitlarlarsa de ki : Onun nefsini giinah iglemekle, masuyetle kim emredici kild:
ve kim heva ve hevesini harekete gecirerek kibirlendirdi ? denildiginde, sayet Allah
diye yanitlarlarsa bu takdirde onlarin sozlerinde bir tenakuz vardir, demektir. Onlara
soyle denebilir : Seytana hile, tuzak ve mekir bilgisini kim verdi ? Allah mi bunu onun
icine koydu ya da bir sey onu nefsine giizel mi gésterdi ? Allah ona bunu boyle yapti,
derlerse bu sozlerinde de bir tenakuza diismiislerdir. Sayet derlerse bu Allah tarafindan
verilmis ya da belirlenmis degildir. Bu durumda kagindiklar: seylerden daha beterine
diismiis olurlar. Zira Allahtan gayrisi Allahin yarattiginda Allahin  bulunmasini
istemedigi bir seyi planlayip yapryor. Bu duyulup goriilmemis bir sey !

Onlara sor : Iblis, Adem aleyhisselamin ziirriyyeti olacagim ve élecegini ve
Adem eviatlarimin icinde muhlis kullar bulunacagini ve Iblis onlardan azi miistesna
cogunu yoldan ¢ikaracagini nereden Ogrenmis olabilir ?  Sayet Allah Iblis’e bunu
ogretti derlerse yine de sozlerinde bir tenakuz vardir. Sayet Iblis’in bilgisi nefsinden
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daha énce vardi derlerse bu takdirde Iblis’in gaybi bildigini ileri siirmiis olurlar ki,
buna Fesubhanallahil azim ! denilir.

Yine Adem’le Havva’nin yaratilisindan, Seytan’in  onlar1  giinaha
stirliklemesinden hareketle ilahi bir kaderin varlig1 vurgulanarak Seytana Ademoglunun
neslinin gelecegini de Allah’in 6grettigi, aksi diisiiniildiigiinde Seytan’in gaybi da
bilebilecegi anlaminin ¢ikacagi vurgulanarak kader konusunda Ornek sunulmaktadir.
Ess: Seytandan Ornekle gilinah konusunun hemen gilindeme gelmesini sasirtici
gormiiyor. Ciinkii giinah meselesi, dogrudan seytanla baglantili olarak, o donemde
teolojinin giindemindeki 6nemli konularindan birisiydi. O dénemin fikir dnderlerinden
Hasan Basri, Musa’nin gilinah1 (Sure 28/15) i¢in O’nu sorumlu tutmakta hig
zorlanmamistir. Onun Ogrencisi Katade de (Sure, 19/83) “’Seytam1 giinahkarlari
kiskirtmak i¢in gonderdigimizi gérmedin mi?’’ ayetine dayanarak konuyu daha da
genellestirir. One siiriilen her iki ayette seytanin gérevlendirildigi seklinde bir kapsam
olsa da, mutlak bir azdirma sebebi oldugu vurgulanmamistir. Belki Seytan insanlari
kendi istegine gore yoldan ¢ikarsa da, meydana gelen kotiiliik yine de Allah tarafindan
yaratilmigtir. Kur’an’da kotiiye sevkeden bir nefisten de bahsedilmistir. (sure :12/53).
Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye bu tarz yaklagim ile konunun bir basamak geriye
alindigini ifade eder ve aksi takdirde Allah’in meydana gelmesini istemedigi bir seyin,
Allah’in disinda birisi tarafindan yapilabilecegi gibi kabul edilemez sonucun ortaya
cikacagin1 soyler. Bu fikir Kaderilerin kotiiliigiin - Allah tarafindan yaratilmis
olamayacagi diisiincesine kars1 soylenmistir. Allah’in emirleri sadece ahlaki bir diisiince
boyutunda ele alinmamistir. Onun iradesi bir seyin meydana gelmesine izin vermesidir.
Allah kars1 tarafada yardim etmis olabilir. Kur’an’da Seytan’in 6nceden bilmesi ¢ok
zayif bir sekilde vurgulanmistir. Seytanin giiciiniin kisitlanmasi1 da ifade edilmistir.
Ciinkii Allah’tan bagkas1 gayb1 bilmez.(sure ; 72/26).

4

Adem ve esi Havva’'dan bize haber verin. Allahii teala onlari cennete koyarken
Allahin muhabbeti ve dilemesi her ikisinin cennette ebedi oluslar: ve ikametlerinde mi
idi yoksa oradan ¢ikarilislarinda mi idi ? Sayet Allahin muhabbet ve dilemesi Adem ve
Havva’nin cennette ebedi kalmasinda oldugunu ileri siirerlerse yalan soylemis olurlar.
Zira cennet ehli olmezler, ¢cocuk edinmezler, hasta olmazlar, acikmazlar. Cenab-1 Hak
biitiin yaratiklarina 6liimii yazdi. Adem’in de ziirriyeti olmasint ve Adem’den pek ¢ok
nebiler, rasiiller, siddiklar, mii ' minler, sehitler ve kafirler gelecegini hiikmetti. Buyurdu

ki : Orada yasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve yine oradan diriltilip mezardan
¢tkartlacaksiniz. (A’raf 25).
G AT Lghe 9 (99l Lgad 9 el g ve yine buyurdu ki : Sizi topraktan

yarattik yine topraga génderecegiz ve oradan tekrar ¢ikaracagiz (Taha 55).
(5 A B 5 pSa A Lk 5 aSaml L g aSURLA Lyl
Dedikleri nasil dogru olabilir ki, Cenab-1 Hak kiyameti, hesabi, mizani,
cenneti ve cehennemi yaratti? Subhanallah, ne de biiyiik sozler bu soyledikleri !

Sayet Allahin muhabbeti ve dilemesi Adem’in ve eginin cennetten ¢ikmasinda ve
veryiiziine iniglerindedir, derlerse, bu takdirde onlar, Allahii teala onlari ancak
isledikleri bir giinah sebebi ve yasak agacin meyvalarindan yemeleri sebebiyle
cennetten ¢ikardi, iddialarinda olur ki, bunda da yanilmis olurlar. Boylece onlar
Allahin kudreti ve ilminin niifuzu, derinligini ikrar ettiler, bu sézlerinde de tenakuz
vardir.

Adem ve Havva’nin glinahin1 da Allah planlamistir. O halde Adem davranisinda
serbest degildi. Bu tarz diisiince II. Omer’in Risalesinde de sézkonusudur. Kur’an’da bu
konularin islendigi ayetlerden hareketle bakildiginda Tanr1 Adem’in Cennette ebedi
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kalmalarimi istemedigidir ki, burada ilahi bir kader s6zkonusudur. Kur’an’da olay
olduktan sonra degil olmadan once biitlin ayrintilartyla formule edildigi de vahiyle Hz.
Muhammed’e bildirilmistir. Adem yeryiizii i¢in yaratilmistir. Yoksa yasaklanmig
meyveden yiyemezdi.

5
Hayirdan bize haber verin. Acaba Allah onlar hakkinda hayir diledi sonra da
onlar icin cehennemi mi hazirladi yoksa bidayette onlara ser mi diledi ? Sayet

derlerse ki, onlara hayr diledi. Onlara denebilir ki: Bu nasil olabilir ? Allah
cehennemi yaratti. Onlarin onunla yararlanmiyacaklarini biliyordu ve o ancak onlarin
zararina olacakti.  Allah onu onlarin zararina kilmis diyorlarsa, bu sozlerinde de
tenakuza diismiislerdir.

Bu boliimde de kaza ve kaderin yansimayan baglantis1 anlasiliyor: Eger Allah,
cehennemi en bastan beri yaratmissa, cehenneme girecek olan insanlar1 da 6nceden
secmis olmali. Oyleyse Allah sadece iyiligi istemis olmamali. Sonucta cehennem higbir
sekilde 1yi insanlarin yararina olabilecek bir sey degildir. Burada yine dikkatten kagan,
insanlarin bagimsiz kararlarin1 Allah’in higbir etkisi olmadan onlar1 6nceden bildigi ya
da —daha basit bir sekilde- genel olarak Allah’in herseyi énceden bilmesi ve insanlara
verilmis olan karar hiirriyetinden dolay1, Allah onlar1 higbir sekilde dnceden cehenneme
mahkum etmeden, kotiiliigiin de olacagini takdir etmesidir. Fakat cehenneminde cennet
gibi kiyamet giinlinde kurulabilecegi diislincesinin fikirlerden uzak tutulup tutulmadig:
bilinmemektedir. Bu, hicri 2. yy’da mutezililerden Dirar b. Amr ile giindeme girmistir.
Ger¢i onu Cehm b. Safvan daha genel bir sekilde telaffuz etmistir, fakat Dirar’in, Cehm
b. Safvan’in ifadesini kisitlamasi belki de karakteristiktir; Cehm b. Safvan cennet ve
cehennemi hemen hemen gegici olarak nitelendirirken -yani gegici giinaha gegici bir
bedel-, Dirar yalniz dogumdan Onceki sonsuzlugunda direniyor buna karsilik
yaratilmadan sonraki sonsuzlugu reddediyor. Bu sekilde Cehm’in ifadesini iletmedeki
sebebi Dirar i¢in pek az sayilmistir: Giinahin ve cezanin nitelikli kargilig
stirdiirtilmemistir. Prensip olarak onun cennet ve cehennemin sonsuzluguna artik itirazi
yokmus gibi goriiniiyor; fakat o buna ragmen Adem’in sadece diinyalik bir bahcede
yasadigini ve semavi bir cennetin gorevini yapacagi zaman yaratilacagi fikrindedir.

Yine de daha sonraki kaderci bir hadis 6nceden belirleme inancini, ‘’insanin
cennet ve cehenneme inanmasi ve her ikisinin de varligindan haberdar olmasi ve onlari,
Allah’mn insanlar1 yaratmadan Once yarattifini ve insanlari cennet ve cehennem igin
yarattig1’’ seklinde tanimliyor. Bu kombinasyon sadece, Dirar’in diger mutazili
tiyelerine karsilik, insanin elinde olan iradesine yalniz kisitlayici bir mantik dahilinde
izin vermesinden dolayr siiphe uyandiriyor. Bununla beraber Dirar’t diger
Kadercilerden ayirmak i¢in bu degerlendirmeden yeterince elde kaliyor.

Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiye bu konuda sadece Allah’in kotiyi
istememis olmas1 goriisiine kars1 delil getiriyor. Burada da onceden kaza ve kaderi
ortaya koyacak bir argiimandan hareket ediliyor. Eger Allah oraya koyacagi insanlari
belirlemeseydi daha bastan Cehennemi yaratmazdi. Sayet Allah sadece iyiligi dilemis
olsaydi cehennem yaratilmazdi. Cilinkii cehennem ondan faydalanilacak yer degildir.
Allah insanlara etki yapmadan ve onlarin 6zgilir karar vermelerine izin vermeden
cehennemlik yazmasi da diisiiniilemez. insanlar1 6l¢gmek igin cennet ve cehennem varsa,
o halde iyilik ve kotiiliik de sozkonusu olacaktir. Hasan’in tutumu, karsitlarinin
Allah’in kotiiligt istemedigi fikrine karsidir. Sayet Allah sadece iyi olani istiyorsa onu
onceden takdir de ediyor demektir. Risalede cehennemden bahseden yerler hissedilecek
kadar kisa tutulmustur.
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6

Allahin ogrettiklerini, tamittiklarini bilebilirler mi ya da bilemezler mi ?  Sayet,
haywr derlerse bunda bir tenakuz vardwr. Evet derlerse, de ki: Marifetullah
tamimayabilirler mi, o halde bilmezler mi ki o her seyin haliki ve musavviridir ? Sayet
derlerse, bu fitrat isidir. Bundan hi¢ kimse miikafat almaz. Biitiin insanlar onun Allah
oldugunu bilir. Bilmezler mi ki, Allah geceyi, giindiizii, semayi, yeri, diinyayi, ahireti,
insanlari, canlilart yaratti hepsini yaratti, Allah onlart istedigi gibi yaratti ?  Sayet
evet, derlerse yalan séylemislerdir, insanlarin hepsi yalanlarina sahittirler. Hayrr,
derlerse sana katilmislardr.

Hasan’1n fitrat kelimesi ile Kur’an disindan, karsitlarina delil getirmesi ¢ok erken
bir zamandir. O karsitlarinin bu goriisii isliyebileceklerini 6nceden tahmin ediyor.
Vahye bagli kalmadan fitraten Tanrinin bilinip bilinemiyecegi fikrini giindeme getiriyor
ki buna ancak Hicri 2.yy’lin baslarinda rastlanmaktadir. Gaylan da boyle diisiiniir.
Kaderiler daha sonra kendi yorumlarini gelistirirler. Hasan b. Muhammed’e gore sayet
boyle bir fitrat ile Tanr1 biliniyor ise, Allah bilgisi serbest birakilan bir konu degildir ve
bilmemek gibi bir seyden bahsedilemez. Fakat kaderilerin diislincesine gorede hersey
fitraten bastan bilinemez. Sadece temel esaslar burada s6zkonusu edilmistir. Ayetlerle
aciklanan daha sonraki kazanimlar marifetii’s-saniye (ikincil bilgi) olarak eklenir ve
kisisel gayretle elde edilir. Van Ess, Hasan b. Muhammed’in goriislerini aslinda
Gaylan’in goriiglerine yakin bulmaktadir. Fakat birisi Hicaz, birisi Sam’da yasamistir.

7

Bize bilgi verin, insanlart konusturan kimdir, kelami kim yaratmistir 7 Sayet
Allah yaratmistir, derlerse bu sozlerinde tenakuza diigmiislerdir. Zira kelamda sidk,
kizb, tevhid, sirk kosma vardir. Yalanlarin en biiyiigii Allah’a sirk kosmak ve iftira
etmektir. Allahii tealanin nutku ve kelami yaratmasini inkar ederlerse bu Allah’a kiifiir
ve sirk, Cenab-1 Hakkin indinden geleni yalanlama olur, demektir. Bu takdirde de ki :
Cenab-1 Hakkin su soziinii bana agiklayn :

G i Agll g 80a J o) aSEIA g2 g (o IS (3l (M) ) L) | g8 Ul alagadi al aaaglal | glld g

Derilerimize nigin aleyhimizde sahitlik ettiniz deyince onlar, bizi soyleten, her
seyi konusturan Allahtir. Zaten sizi ilkin yaratan ve sonunda da huzuruna
gotiiriileceginiz rabbiniz de Odur (41 /21).

Allah insanlara dili 6diing olarak verdi. Bununla beraber onun kotiiye kullanilma
olanagida miimkiindiir. Yalan da yine ona doniiyor. Kotiiliiglin olusmasina Allah’mn
imkan vermesini kaderciler de inkar etmiyorlardi. Cilinkii buradan insanlara karar
Ozglirligli verildigi anlasiliyor. Hasan b. Muhammed’in bdyle bir soruyu hesaba
katmadig1 goriiliiyor. Bu zamanlarda deterministlerin kullandig1 babasiz diinyaya gelen
cocugun argumanini ayirt etmedigini hatirlatiyor.................

Kadin zina etse bile Allah, ¢ocugu anne viicudunda yaratiyor; yani O zinaya etki
ediyor (katiliyor) ve bu sekilde de kotliyli yaratmis oluyor. Hasan al-Basri o zaman
bunun iizerine bir distinksiyon ile cevapliyor.

8

Hareket hakkindaki meselemize gelince, hareketi kim yaratmistir ? Sayet, Allahu
Teala yaratmistir, derlerse, bu sozlerinde de bir tenakuz vardwr. Soyle ki biitiin ameller
hayiwr olsun ser olsun, taat olsun masiyet olsun ancak hareketlerle olur. Sayet hareketi
Allah yaratmadi derlerse, Allah’a sirk kosmus olurlar. Bu ameli mahveder. Zira insan
ne yaparsa, hareketlerle yapar.

Bu boliimde de ispat 7. boliimdeki gibi siiriiyor: Eger insan, Allah’in bir sey
yarattigini itiraf ederse, o zaman onun tutarliliindan da sorumlu olmasi gerekir; 7.
boliimdeki “’konugma’’ fiili gibi bu boliimde de ‘’hareket, davranis’’ onemlidir. Fakat
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burada Hasan’in ek bir adima daha ihtiyaci1 var: ‘’Hareket’” burada ‘’davranmak,
davranig’’ anlamindadir; hi¢bir “’davranis’® bir hareket olmadan meydana gelmez. Bu
sekilde o, simdiye kadar Kur’an’dan uzaklastigindan daha da ileri gidiyor: Kur’an’da
sadece bir yerde hareketten bahsediliyor. Bu bahsetme de davranis fiiliyle ilgili
gelisiyor. Dilini (ayetleri unutmamak icin) acele ederek hareket ettirme(75/16). Fakat
goriiniis olarak genel bir anlam igermiyor. Hadiste de bu kelime bu konuyla alakali
olarak kullanilmamuistir. Yine de bu diislince konuya daha yakin diisliyor ki insanlarin
davraniglar1 hareketlerden olusur. Bu kavram 2. ve 3.yy’lin ¢ok tartigilan bir konu haline
gelir. Bizim metnimiz bu konuda en eski bir belge olma 6zelligi tasir. Hasan buradaki
hareket kavramindan insanin yaratmasi degil de yaptiklarini kasdediyor. Ciinkii yaratma
kavrami Allah i¢in kullaniliyor. Dirar da bu tarzda ifade eder. Daha sonra Hasan Basri
ekolii de bu tarzi benimsemislerdir. Hiirriyet yanlis1 kisiler bile insan i¢in yaratma
kavraminit kullanmaktan kag¢inmislardi. Bunun yerine daha tabii bir kavram olan
“yapt1’’ (feale) ifadesini tercih etmislerdir. Hasan’in karsitlarinin kelime kullanimina
katilmasi olagan dis1 bir durumdur. Bu kullanim seklinin zayif ta olsa insan icin de
kullanildigr Kur’an’da (29/17) “’Tahlukuna ifken’” siz diinyada miinafiklik
yarattyorsunuz’’: Basri okulu buna dayaniyorlard:. Ikinci kullanim yeri ise Isa ile ilgili
olan “’Allah’in ona yaratma izni verdigi (5/110) konu’’hakkindadir. Burada Allahin
izniyle Isa (as) nin camurdan bir sey yarattigindan bahsedilmektedir. Bu konuda
Allah’in yaratmasindan bahsedilen yaratma kullanimina karsin insandan bahsedilen
yaratma kavrami ¢ok giicsiiz bir belge olarak goriiliir. Buradaki sadece basit bir kelime
kullanimiyla ilgimizin olmadigin1 gostermeye yetiyor. Hasan’a gore burada yatan asil
mesele ¢ok tanrililigi reddetmektir. Allah’tan baska birisine izafe edilecek yaratma
diisiincesinin, sirkin yolunu acarak insana yiik getirecegi isleniyor.
9

Adem ogullarinin yaptigr amellerden bize haber verin, bu ameller bir sey midir
yvoksa bir sey degil midir ? Sayet bir seydir derlerse, de ki : Bu seyi kim yaratti ?
Sayet Allah yaratti, derlerse, sozlerinde bir ¢eligki vardir. Sayet mahluk degildir
(varatimis degildir), derlerse bu Allah’a kitabinda yazdigi yaziya ters diiserek sirk
kosma, yalanlama demektir. Kitabinda Cenab-1 Hakkin her seyin yaraticist oldugu
vazilidir. Onlara de ki : Bilmediler mi ki, Adem ogullarimin yaptigi amel bir sey degil
midir ? Sayet evet derlerse, de ki, onu Allah yaratti. Sayet bir sey degildir diyorlarsa,
onlara de ki: Sizin ileri siirdiigiiniiz Allah sey olmayana sevap verir, seyin gayriyi azap
eder, seyin gayriye gazap eder, seyin gayriye razi olur, cennete seyin gayriyi katar,
cehenneme seysiz katar

Sey kavramimin Almanca dilinde kombinasyonlar1 ¢ok daha farklidir. Hasan sey
kavraminin olumsuzluk anlamindan hareketle “’higbir sey’’ (kein Ding)’in, hi¢bir sey
(nichts)’le birbiriyle igige girmesi gercegini kullaniyor. Tahminen Hasan igerigi
bambagka ola iki seyi birbiriyle karistirdigindan habersizdi. Hasan’1n ispat i¢in asil ¢ikis
noktast Kur’an’dan kaynaklanan ’Allah’in herseyin yaraticisi’’(Sure:6/102) oldugu
dogmasidir. O zaman insanlarin davranislarinin da “’bir sey’” olduguna karsitlarini
kabul i¢in zorluyor. O bunu karsitlarin1 ikna konusunda basari ile uyguluyor. Yani
onlar bir sey “’ein Ding’’ olmasaydilar’ “’higbir sey’’ “’kein Ding’’ olacaklardi. Buna
ragmen Hasan boylece daha sonra alternatif bir soruyla baglayabilmek igin yer
degisimine yoneliyor. Bu durum, karsitlarinin mantiksal gidisatini etkiliyor. Olumlu bir
cevaptan sonra, olumsuzu islemiyor, bilakis o, karsitlarin1 iki imkandan birini segmeye
zorluyor.

10
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Bize ecel mefhumundan haber ver. Ecel vakitlerini kim belirledi ? O eceller
muvakkat mi yoksa gayri muvakkat mi ? Yamitlarinda, Allah onun vakitlerini
belirlemistir diyorlarsa, sana olumlu cevap vermiglerdir. De ki, her hangi bir kimse bu
ecel siiresinde eksiltme ya da artirma yapabilir mi ?  Dilerse vaktinden once eceli
getirebilir mi, dilerse vaktinden sonraya birakabilir mi ?  Sayet, haywr derlerse, bunda
da tenakuza diismiislerdir. Sayet, evet derlerse, de ki: Insanlarin Allah’n tehir ettigi
bir seyi one alabilecegini, one aldig1 bir seyi tehir edebileceklerini savunmanizda
yanls iddiada bulundunuz, zira Cenab-1 Hakkin su ayeti bunu reddeder : & A5 s

Ostend Ly o Al sl ols M W&s  Allah eceli gelen hi¢ bir kimseyi ertelemez, Allah
yvaptiginiz her seyden haberdardir (63 /11) .

Hasan, karsitlarinin da inkar etmedigi bir 6nermeden hareket ediyor: Bu, hig
kimsenin oliimii, Allah’in belirledigi fikrinde ayriliga diismedigidir. Fakat konusulan,
acaba bir cinayet veya ilag sebebiyle insanin 6liim zamanina etki edip edemiyecegidir.
Sonunda Hasan karsitlarinin ilk cevabini, tatismanin baslangicin1 bu sekildeki bir
Onyargi ile kisaltarak formiile ediyor: Eger Allah’in insanin 6liim zamanim belirledigi
fikri, herkes tarafindan kabul edildigi kesinlesirse diger soruya geciyor. Belki de bu
tarz, tesadiifi bir uygulama degildir. Bu teorik diistinme tarzi, karsitlarinin siradaki
sorularin1 sormadan onlarin diislincelerini yonlendirmeye sebep oluyor. Eger insan
Allah’in kesin olarak belirledigi 6liim tarihini degistirebilecegini kabul ederse, insani
davraniglar 6liim giinline etki edebiliyorsa, Allah’in insanin 6lecegi zamani bilmedigi
ortaya cikar.

11

Bize rniziklarin takdir edicisi kim oldugunu anlatin. Bu rizik mukadder mi yoksa
gayri mukadder midir ?  Taksim edilmis mi yoksa taksim edilmemis midir ? Sayet evet
takdir ve taksim olunmugtur, diyorlarsa, bu sozleri c¢akismaktadwr. Haywr, diye yanit
veriyorlarsa, onlara de ki :  Bir kimse sadece rizkint ya da Allahin kendine taksim ettigi
seyi mi elde edebilir ?  Sayet haywr diyorlarsa, yine de sozlerinde tenakuz vardir,
demektir. Sayet evet diyorlarsa, de ki, bu nasil olabilir ? Sayet Allah mallar,
yiyecekleri ve icecekleri yaratmistir, onun rizki budur, Cenab-1 Hak onu kazanabilecegi
veri de agiklamistir. Bu rizki helal yollardan kazanmirsa kendine helal olur. Haram
vollardan kazanmirsa bu takdirde haram olur. Onlara de ki: Onlardan her hangisi ¢ok
zengin olmak isterse, her hangisi de pek fakir olmak isterse, kendileri icin dilediklerini
elde etmekte serbest midirler ?

Sayet evet, diyorlarsa, yalan séylemis olurlar, zira insanlarin hepsi zengin
olmaya diiskiindiirler, hirslidirlar. Fakir olmayt ise istemezler. Onlarin bu sozlerine
hilaf olmak iizere Cenab-1 Hak pek c¢ok ayetlerinde bunu nakzeden sekilde séyle
buyurdu :
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Onlarin bu diinya hayatindaki gegimlerini biz taksim ettik Bir kismini da
derecelerle digerinin iistine ¢ikardik ki, bazisi bazisimi eli altina alip ¢aligtirsin.
Rabbinin rahmeti ise, onlarin toplayp durduklarindan daha haywhdw (43 /32) .

Yine buyurmustur ki : ‘
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Allah rizik hususunda da bazinizi bazinizdan iistiin tuttu. Ama iistiin tutulanlar,
riziklarim elleri altindaki kélelere vermiyorlar ki, rizikta hepsi egsit olsunlar. Simdi
Allahin nimetini mi inkar ediyorlar ? (16 /71)

Daha bir ¢ok ayetlerde buna dair bilgi vardir.
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Kaderilere gore bir insanin var olmasi i¢in gereken temel seyleri halihazirda
Allah sunmustur. Burada insana diisen onlarin kazanilma tarzidir ki bu insana
birakilmistir. Insanin bu sekilde yasak olanla, yasak olmayani segebilme hiirriyetiyle
sorumlulugu baslar. Yedigimiz seyin yasakligindan ziyade nasil kazanildig1 sézkonusu
edilir. Hasan’1n buradaki tezi biraz zayiftir. Fakirlerin zenginligi istemelerine ragmen
bol rizka ulasamamalar1, Allah’in rizki taksim ettigine delil olarak sunulmustur. Bu yol
ile de ilahi bir takdirin varligina dikkat ¢ekilmek istenmistir.

12

Akil hakkinda bana haber verin, akil mahluk mudur yoksa gayri mahluk mudur ?
Sayet mahluktur, diyorlarsa, de ki : Kullar arasinda paylastirilmis midir ya da
paylastirilmamis midir ? Sayet paylastirilmistir, derlerse, de ki: Insanlarin bir kismi
hidayeti nereden bilip elde etti ve bazilart da onu bilemedi hidayetten uzaklasti.
Onlarin hepsi hidayeti bulmakta hirshidirlar ve dalalete sapmaktan nefret ederler,
bilgiyi isterler, cehaletten ise nefiet ederler. Iddia ettiginize gére Cenab-1 Hak onlara
bir yol gosterdi ve bir akil ve dirayet verdi, bu Allahii tealanin onlara bir huccetidir,
burhamdr. Sayet bu Allah’in tevfiki ile olur, derlerse, dogru yanitlamis olacaklar.
Sayet Allaht sevenler onun hidayetini aldi, heva ve hevesine ve Iblis’e tabi olan
hidayetten mahrum kaldi derlerse, onlara soyle denebilir : Nasil oluyor da hepsine esit
akil verilmisken Allahii teala onlardan bir kismini hevasina uydurmadi ?

Sayet Allahin tevfiki ile, Allah, diledigini yardimi ile muvaffak eder, derlerse,
dogru yanitlamis olurlar. Sayet Cenab-1 Hak bazilarint bazilarina iistiin kilmistir,
derlerse, dogruyu soylemis olurlar. Bunun disindaki yanitlart yalan olur. Su ¢ok
onemlidir. Insanlar akillarinda esit olsalardi, aralarinda cahil, akilli, ahmak ve halim
bulunmazdi. Cahil akilli, akilli cahil seklinde adlandirilmazdi. Bu hususta mesele daha
da asikardwr. Ancak insanlar bunu bilmiyorlar.

Sayet bu egitim ve ogretim ile olur derlerse, de ki : Akillari esit olsaydi, ne
egitimde ne de ogretimde birbirine muhta¢ olmazdi.

Bu boliim merkezi bir kavramin islendigi kisimdir. Daha sonra Kaderiye ve
Mutezile tarafindan da Kur’an’a dayanilmadan iizerinde ¢okca durulmustur. Hasan bu
sefer baglarken alternatiflerini agiklamiyor. Sadece olumlu yonleri ele aliyor.
Karsitlarinin hi¢ birinin aklina gelmiyecek bir hususu giindeme getiriyor: Kimsenin
aklin yaratilmamis, yada insanlar arasinda dagitilmamis olabilecegi fikrini ima
edemeyecegini diisiinliyor. Gergekten her ikisi de gdzden uzaktir. Onun igin egitim
boyutu ele alinarak, aklin esit dagitilip dagitilmadigir sorular1 giindeme getiriliyor.
Allah’in bazilarima daha fazla ikrami sozkonusu olup olamiyacagi irdeleniyor.
Kaderciler, Allah’in insanlara esit 6l¢iide akil verdigi goriisiinii savunuyorlar. Bu, ayni
davraniglar1 yapabilme kabiliyetlerinin varligimi gosteriyor. Bu sekilde insan bu sans
esitliginden neler yapacagi konusunda sadece kendisi sorumlu tutuluyor. Allah da hakl
olarak gilinahina karsilik insani1 cezalandirtyor. “’Hiiccet’ kavrami ile onun arkasindaki
hukuki sunum, insanla Allah arasindaki tabii bir baglant1 ve ahiret diisiincesi Kur’an’da
daha &nceden vardir (6/149). Insanlarm karar hiirriyeti Seytanin ¢agrisi ile ya ’Heva”’,
yada Allah’in yardimiyla ’Hiida’’ya tabi olarak olusur. Insan kotiiyii kendisi yapmis
olsa bile, yine de kendi istegiyle hiidaya yaklasarak her zaman iyiyi talebeder. Bu
durum bize kaderi 6gretisinin mutedil seklinin de, Hasan’1n ifadelerinde oldugu gibi bir
yorumu hatirlatiyor. Hasan b. Muhammed bazi insanlarin hidayeti kabul, bazisinin da
kabul etmemesi meselesini giindeme getirerek hiiccet konusunu hazirliyor. Bilerek de
giinah meselesini glindeme getirmiyor. Belki de bunun iizerine kaderilerin de bir cevabi
mutlaka var olabilir. Burada s6zkonusu edilmiyor. Hiida, burada kaderilere gore yine de
sonug olarak Allah’a dayaniyor.
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Hasan karsitlarinin esitlik prensiplerini ¢ok ciddiye almiyor ve dnemsemiyor.
Eger onun insanlarin en bastan beri farkli yarattildiklar: diisiincesi ispat edilmis olursa,
kaderci goriise karsi ilk onemli adim atilmis demek olacaktir. Hasan, hi¢ kimsenin hem
akilli, hem de geri zekalilarin oldugunu inkar edemiyecegi tezinden hareket ediyor.
Bunu kaderciler de reddetmiyorlardi. Ancak onlar bunun sadece c¢evre etkisiyle olusan
ikincil bir ayirim oldugunu ifade ediyorlar ve egitim konusuna bagliyorlardi. Hasan ise
cevre etkisi konusunu biraz mekanik ve tartigmali bir delil ile cliriitiiyor. Sayet biitiin
insanlar dogustan akilli veya geri zekali olsalardi kimse kimseye bir sey 6gretemezdi.
Bundan sonra da kaderilerin cevabi konusu ele alinmiyor. Yani kadercilerin bu konuya
getidikleri bir agilim burada sdzkonusu edilmiyor. Tahminen Hasan burada bu konuyu
Islam ¢ecevesinde ilk kez giindeme getiren kisidir. Fakat zaman faktorii, insanin yasi,
tecriibeleri dikkate alinmadigir soylenebilir. Fakat hasan i¢in bu konu ¢ok Onem
arzetmez. Onun Onceligi Allah’1n Gistiinliigiidiir. Allah’1n tevfik etmesi, Allah tarafindan
insanlara iyiye yonelme yardimi yapmasi, iyiye donmesini kolaylastirmasidir. Hasani
kadercilerden ayiran en 6nemli 6zelligi, insanin davraniglarinin anlamini belirlerken hep
iyl yoOnlerden baslamasidir. Kaderciler ise hep kotiiden baslarlar. Hasan ig¢in iyiyi
segmek Oncelikli bir konudur. Sec¢ilmemelerinden dolay1 da kétiiler ayrilir. Kaderilerde
ise insanin igerisindeki ben veya Seytana uyup uymama konusu Oncelik arzetmektedir.
Fakat hem Hasan, hem de kaderiler i¢in gegerli olan husus aklin bizzat kendisinin iyi
olmasi ve kotiiye yonelmemesidir. Eger akil yeterince gelismis ise, Hasan, insanin
“’hiida’’y1 nasil reddedebilecegini de soruyor. Cevaplar Hasan’in da hesap ettigi gibi
insanin az veya ¢ok zekasina bagl oldugunu isaret ediyor. lyinin kaynag noktasinda
hemen hemen herkes birlesir. Asil sorun kotiiliigiin kaynagini yansitma noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Hasan’a gore insan bizzat kendisini kurtarma durumunda degildir.
Allah’in hidayeti, tevfiki ve yardimi olmalidir. Allah’in terketmesi neticesinde nefis ve
seytanin etkisi devreye girer. Hasan meseleyi sdyle ¢ozer. Allah insanlara hidayeti
hazirlar. Insanlar, kabul ve reddetme ile hidayet ve dalaleti tercih ederler. Allah’mn
kotiiliiglin olugsmasindaki etkisini agiklama noktasinda ise her kesim biraz mesafeli
tutum sergilerler. Bu esnada Hasan sadece ‘’Edalle’” (delalete diisiirme) kavramini
soruldugu zaman kullaniyor. Burada delalet ‘’sasirmak’ kavramindan cok tarafsiz
olarak bahsediyor. Bu sekilde delalte diisiirmenin kim tarafindan yapildigi konusunu
acik birakiyor. Daha sonra bu kavram kullannmmi II. Omer’de yapar. Tevfik
kavramindaki cekingenligi Hasan “’hizlan’’ kelimesinde de sergilemistir. ‘’Hizlan”’
Allah’in insam1 kendine terketmesi olarak ifade olunur. Bu kavram Hasan i¢in bilinen
bir kelimedir: Aynmi tevfik kavrami gibi Kur’an’da gecen bir kavramdir. (Tevfik:
sure,11/88, Hizlan, 3/160). Y.ne de hasan bu kelimeyi 6n planda tutmuyor. Bu kavram
ilk olarak II. yy.da terim olarak Dirar b. Amr tarafindan gelistiriliyor. Tevfik ve Hizlan
kelimeleri simdi oldugu gibi o donemlerde birbiriyle iliskili olarak ¢ok sik
kullanilmiyordu. Tevfik kavramini ifade eden hadis de olmakla beraber, hizlan kavrami
hadiste gegmemistir. Tevfik kavrami da ya fiil olarak, ya da isim olarak ge¢mistir.
Hasan problemi insanin hidayeti kabuletmesi veya terketmesi baglaminda ele aliyor. Bu
kavram kullanimi Hasan el- Basri tarfindan da belgelenmistir.

13

Bize iradeden haber verin. Allahii teala bir seyi diledigi zaman ol derse olur ya
da olma derse olmaz, degil mi ? Zira o buyurdu ki: » » W J28 Rab diledigini yapar
(11/107). Sayet evet, diyorlarsa, onlara denir ki: Allah tiim kullarini hidayete ermesini
diledi mi ? Sayet evet derlerse, Cenab-1 Hak onlarin hepsini cebir ve de ikrah
etmeksizin hidayete girmesini dilemistir. Onlara séyle denir : Bu kullar ikrah ya da
cebir olmaksizin hidayete erdiler mi ?
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Hasan yine burada da olumsuz alternatifleri birakiyor. Evet derlerse diyerek
karsitlar1 icin yol gdsterici tavrint siirdiiriiyor. Kendisinden ¢ok emin bir tarzda
kaderilerilere {i¢ basamakta cevap hazirliyor. Kaderciler Tanrinin iradesi konusunda
stiphede degiller. Fakat bu irade onlara gore sadece iyiye yoneliktir. Bu iradenin de,
baski ve yorlama yonii yoktur. Ancak iigiincli asamadan sonra Hasan tedirginligini
ortaya koyuyor. Zorlama ve baski olmadan bir inanma sekli, sadece giizel bir riiyadir.
Eger insan kaderi 0gretisini takip ederse, kotiiliiglin varolusu bu gilizel riiyanin bosa
ciktigini gosterir. Bundan ancak su sekilde ¢ikis yolu bulunur: Allah’in iyiyi istemesine
ragmen insanlarin bir kismi i¢in en bastan beri kotiiye de izin vermesidir. Hasan,
Allah’m kotiliyli istemesi konusuna karsi biraz mesafeli tutum sergiler. Eger Allah’in
kotiiyli de istemis olduguna inanmis olsaydi daha ikinci adimda itirazin1 yapardi. Allah
sadece hidayeti mi istiyor du yoksa kotiyii de istiyor muydu? Kotiilik {izerine
“’baski’’fikrine Hasan istirak etmiyor. Cebr ve ikrah daha ¢ok karsit tarafin goriislerine
aittir. Hasan kars1 tarafin polemigine tartisma hatrina yer veriyor. Dikkat ¢ekici olan
onun polemik imkanindan yararlanma yoluna gitmemesidir. Hasan asla karsitlarinin —
daha sonraki sdylemlerde yer aldigi gibi- ilahi iradeyi reddecekleri fikrini dile
getirmiyor. Ciinkii Hasan neden bahsedildigini tam olarak biliyordu. Bu dénemde
karsitlik sloganlarina diisiilmemistir. Diger taraftanda incelikler de ortiilmemistir. Sonug
olarak Hasan kendisi burada, irade ile emir arsinda daha hala olgunlagsmamis bir
deneme yapma asamasindadir.

14

Cenab-1 Hakkin kalplerini damgaladigi, kulaklarina, ve gozlerine perdeleyip
miihiir vurdugu kigi imana davet olunan ve iman ederse miikafatint goren ve terkederse
azabint goren kisi gibi midir ?  Sayet evet, diyorlarsa de ki: kalpleri miihiirlii olan
kisiler imani nasil ediniyorlar ? Allahii teala ise soyle buyuruyor : &l &) a2 )3 aglle ¢l su
s #8385 Onlart inzar etsen de (korkutsan da) etmesen de (korkutmasan da) birdir,
onlar iman etmezler (2 / 6).

Acaba damga ve miihiir onlara zarar mi verdi yoksa yarar mi, ya da onlara hi¢
zarar ya da yarar saglamady mi ?

Sayet, Cenab-1 Hak onlarin kalplerini kiifiirleri sebebiyle damgalamistir,
derlerse, de ki : Damgalama isi yapilirken ona bir zarar geldi mi ?

Sayet, onlarin kalblerine kiifiirleri sebebiyle miihiir vurulmustur, derlerse, de ki :
miihiir vurulma esnasinda miihiir onlara zarar verdi mi ? Tevbe ve imana girmelerine
engel oldu mu ? Cevaplarinda, onlara bir zarar vermemistir, dileselerdi iman
ederlerdi, diyorlarsa, Allah onlart yalanlar ve onlar Cenab-1 Hakkin kavlini redde
ciir’et ederlerdi. Onlara de ki : Iste goriiyorsunuz ki, onlarin kalblerine miihiir
vurulurken imani da kabul etmiyorlardr. ?

Sayet, taki Allah kalblerini a¢incaya kadar imana gii¢ yetiremediler, diyorlarsa,
bu takdirde Allahin kudretini ikrar etmis olurlar, bu sozlerinde de celiskiye diiserler.
Zira onlara gore kalplerine vurulan damga onlara zarar vermistir, onlar
damgalandiktan sonra imam terkettikleri ve kiifre saplandiklar: i¢in ve terkine giicii
vetmedigi ameli sebebiyle azap gorecekler.

Bu tartismanin ¢ikis noktasi siklikla kullanilan Kur’an ayatleridir. Bu ayetlerde
Peygamber efendimizin karsitlarina karst miicadelesi, onlart imansizliktan kurtarma
calismasi sézkonusu edilmektedir. Allah onlarin kalplerini miihiirledi (Sure 9/93, 4/155,
ve pasif olarak 9/87, 63/3) ve damgaladi, kulaklarini ve gozlerini perdeledi. Bu sekilde
Allah, onlarla her iyi davranigin arasina girmis oldu. Onlarin inanmasini imkansiz hale
getirdi. Kaderciler bu ayetlerle Allah’1n etkisini insanlarin giinahina bir reaksiyon olarak
sonlandirmak istiyorlardi. Hasan el-Basri i¢in ise insanlar i¢in bir seyler yaratip sonrada
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onlarla arasia girmesi diisiiniilemez. Hasan b. Muhammed’de bu argumani kabul eder.
Kadercilerden olmayan bazi teologlar da o zamanlar bu argilimanlar1 ortaya
koymuslardir. Hasan b. Muhammed i¢in oncelik, karsitlarin1 miihriin vurulmasinin
etkisinin kabule zorlamakti. Bu etki, insanlara iyilik yolunun kapatilarak onlara zarar
verilmesi seklinde yorumlanir. Allah’in neden bunu yapma geregi duydugu veya bunu
yapma hakkinin olup olmadigi meselesine Hasan ilgisizdir. Simdi daha igneleyici bir
sekilde su gercek tekrarlanabilir. Bu miihriin vurulmasi imansizlarin geriye doniisiinii
imkansiz  kilmaktadir. Kaderilerin olumsuz cevabi biraz gecikmelidir. Tartisma o
donemlerde ¢ok ileri diizeydedir. Hasan bu tartismaya katilmiyor. Bu tartisma Kur’an
ifadelerine goze ¢arpan sekilde karsitliklar icermektedir. Kadercilerde miihiirlemenin
zarar1 olacagi konusunda siipheye diismemislerdi. Hasan i¢in burada Allah’in takdirinin
ortaya konulmas1 yeterlidir. Kaderciler ise bundan kimin sorumlu oldugu konusunu
gliindeme getirmektedirler. Hasan Allah’in salt kudretini gozetirken, kaderiler ise
Allah’in adaletini 6n pilana c¢ikartiyorlar. Eger insan kendi giinahi ile Allah’m
miidahalesine yol agiyorsa, yani kalbi miihiirleniyorsa Allah ona daha fazla yapacagi bir
sey yoktur. Kalbin miihiirlenmesiyle iyiligin yapilmasi engelleniyorsa, kotiilik de
sonsuzlasiyorsa pratikte 1yiligin anlami da kayboluyor.
15

Bize ziyadeden haber ver, zira Cenab-1 Hak soyle buyuruyor : J$& (4 uﬂ‘-'d\ @t
N.um\ VI Ges iy Lag ) gial uaﬁ\g A uﬁd\aa Coba ‘g aR Lag LAY 33.\3\; 3 A&h Ll
oS Loy addl Qs s Laa A aAJUﬁ U@ 33_1335 P Gemdy Ly
uJ:'JS-',.Insanlardan bazilar1 Allah’a ve ahiret giiniine iman ettik derler, halbuki iman
etmemislerdir. Allaht ve iman edenleri sézde aldatyorlar, onlar ancak kendilerini
aldatiyorlar, ancak farkinda degiller. Kalplerinde hastalik vardir. Allahii teala onlarin
hastaligin artirmistir. Yalanladiklart igin kendileri elemli bir azap ¢ekeceklerdir (2 /8,
9, 10).
Yine Allahii teala buyurdu ki : ¢salual) (s (6 83l 5 (Ball Abdad LT 0l &) ALe (0 agiag

gL a5 ) agasl B B aglield (gl ma pb g ) glgig 4y 1 s1ay Abad (e aa L] Lald

Onlardan kimi de Allah’a soyle kesin soz vermislerdi : Allah lutfundan verirse,
biz de mutlaka zekat ve teberruda bulunacak ve elbette iyi insanlardan olacagiz. Fakat
Allah lutfundan onlara servet verince cimrilik edip onun hakkinit vermediler. Allaha
verdikleri sozden donmeleri ve yalan soylemeyi adet edinmeleri sebebiyle Allah da bu
islerin neticesini, kalplerinde kiryamet giiniine dek siirecek bir miinafikik kildi (9 / 77,
78, 79).

Bilmiyor musunuz ki, Allah onlarin hastaliklarint artirdi ve onlari bir miiddet
bast bos dolastirdi. Bir kavmi de kalplerinde kiyamet giiniine kadar siirecek nifak
koydu. Sayet evet, Cenab-1 Hak onlart yaptiklar: ile cezalandirdi, diyorlarsa, onlara
soyle denebilir : Bu kisiler kendilerine bu sekilde muamele olundugunda isyanlarini
yvapmakta mazur degil miydiler ? Sayet hayw diyorlarsa, de ki : Allah terkine giicii
yvetmeyen kavmi azab eder seklinde elestirdiginize katildiniz, zira o onlara bunu
yapmigti.

Bu béliim de onceki boliimle iliskilidir. Hasan bazi adimlari kisa tutuyor. Hemen
kaderiyenin tezleri ile konuya baghiyor. O yine burada da kaderilerin vurgularina
deginmiyor. Hasan, i¢in insanlarin Allah’in onlara miidahelesinden sonra, oziirlerinin
kabul edilmiyeceginin vurgulanmasi yeterlidir. Hasan’in diisiinceleri buradan itibaren
daha fazla Kur’an ayetlerine dayanmaktadir. Halbuki buraya kadar Kur’an’in yaninda
daha fazla, o zamandaki teolojik belgelerle konuyu giindeme getiriyordu. Burada ziyade
kelimesi ilaveten iglenmistir. Ama sadece ilk basta bahsedilen iki ayet i¢in gecerlidir.
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Daha sonraki boliimde kaderci tezleri i¢in onun agiklayici birer 6rnek olmasi da sasirtici
degildir. Ayetlerdeki isaret edilenlerin de kimler oldugu tefsirlerde ¢ok net degildir.
16
Allahin kullara yaptigindan bize haber ver, Cenab-1 Hak onlara azap edecek
mi ?

Sayet haywr derlerse, de ki :  Allahii teala kiifriinii artirdigi ve basibos
dolastirdigi, kalbine nifak koydugu kisiyi azap edecek mi ? Sayet evet derlerse,
kendilerinin ayipladigi, elestirdigi duruma diisecekler. Haywr diyorlarsa,  iddia
etmistiniz ki, Allah kiifiir iizere olani azap etmez, zarar da vermez. Bunda ise Cenab-1
Hakkin bunu ukubet olarak kullarina yaptigini ileri siiriiyorsunuz. Onlara sor : Bu
kisiler Allahin onlara yaptigindan kurtulabilirler mi ?  Sayet hayw diyorlarsa, dogru
cevap vermis olurlar. Evet diyorlarsa, Allahin kitabini yalanlamis ve su kaviine
muhalefet etmig olurlar. 4358 ags ) aga s B B agicd

Kalplerinde kiyamet giiniine kadar siirecek bir miinafiklik kildi (9/77).

Sayet bu kullar kalblerini nifak konulmaktan kurtarabiliyorlarsa, o takdirde
onlara gore Allahin su kavli batildir (2/ 7). \

plie lie agly 3 gLEE ab Ly o g agran o g agu sl o A 4

Allah onlarin kalblerine ve kulaklarina miihiir vurmustur. Gozlerinin iistiinde bir
perde vardir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardur.

Bu bolimde Hasan cok yeni konular giindeme getirmiyor. Sadece vurgu
farkliligi olusturuluyor. Kur’an ayetlerinde giinahin sonucu olarak Allah’in bir
miidahelesinden agikca bahsedilmiyor. Bilakis Allah’in direkt glinahin islenmesinde
etkisinin olabilecegine isaret ediliyor. Bunun manasi insanlarin vazgecemedigi bir sey
icin Allah’1n onlar1 cezalandirabilecegi anlamina gelmiyor. Bilakis daha sert bir sekilde
onlar1 cezalandirabilecegi anlami da ortaya c¢ikiyor. Allah onlarin direnislerinde
destekliyor (Sure 2/15) anlam1 ¢ikiyor. Hasan’in, Allah’in imansizlara ekledigi ilave sey
konusundaki diisiindiikleri tam agik degildir. Belki de hastaligi (sure 2/10) da oldugu
gibi imansizlik olarak degerlendirmistir.

17

Mesele Cenab-1 Hakkin su kelamidir : Allah iki topluluktan birine sizi galip
kilacagimi vadettiginde siz silahsiz olan toplulugun (kervamin) sizin olmasini
istiyordunuz. Halbuki Allah, emirleri ile hakki iistiin kilmak ve sirkin kuvvetini yok
ederek kafirlerin ardini kesmek istiyordu ki, o suglu miisrik giiruhu hoslanmasa da, hak
olan islam yiiceltsin, batil olan sirki de ortadan kaldirsin (8 /7) (&l (saa) il aSaay 3
Sl Ll

Cenab-1 Hak burada kervan, ganimet ya da miisriklerden ve onlara galip
gelmelerinden, zaferden soz etmek istemedi mi ? Bu soruya evet seklinde cevap
verirlerse, de ki : Onlar savasamuyorlar miydi, savas meydanina ¢citkamiyorlar miydi ?
Evet diye cevap verirlerse, bu takdirde ileri siirdiikleri sey, mii’'minlerin Allahin
rastiliine va’dine muhalefete giicleri vardi. Bu biiyiik ve ¢irkin bir soz olup onlart en
sevmedikleri duruma sokar. Yine ileri siirerlese ki, ne kafirlerin ne de mii 'minlerin
savasa ¢itkmaya giicleri yoktu, bu durumda da hoslanmadiklar: bir hususu ikrar etmis
olurlardi.Zira Allah miiminlerin kafirlerle, kafirlerin de mii’'minlerle savasmalarini
istemis ve her iki taraf da savastan ka¢inmaya, savasi terketmeye giicii yetmemisti.
Taki, Allahin va’di yerine gelsin, mii’'minleri tistiin, kafirleri zelil kilsin, kafirlerin
tuzaklari yok olsun. Allah her iki firka igin boyle diledi.

Cenab-1 Hakkin Bedir giinii her iki firka hakkinda yaptiginda peygamberi icin bir
burhan ve delil vardi. Allahii teala mii’'minleri cahil ve yalancilarin iddia ettikleri, kul
kendi fiilini kendi yapar, Allah da onu yaratir, durumuna diisiirmedi. Onlari ancak
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nusrati ile takviye ve melekleri ile koruduktan sonra razi oldu. Allah onlara sabwr
vererek sonra da bu sikintilara, zorluklara sabrettikleri icin onlari miikafatlandirdi.
Onlara sebat ihsan edip bu sebata devamlarindan otiirii ecir verdi. Aralarint bulup
birlik ve beraberliklerini koruyarak birlik beraberlik icinde olmalarindan onlara ecir
verdi. Israr ve azimlerinden étiirii onlar: miikafatlandirdi. Kalblerini birbirine bagl
kildi, diismanlarmmin kalblerine korku koyarken bir taraftan zaferlerini odiillendirdi.
Biitiin bunlar onlarin sézlerinin tersidir, sozlerini ¢iiriitiir.

Mii’minlerin kafirlere galebe etmesini kuvvetlendirip destekledi. Kafirlere galip
getirmekle bir deneme, ceza tecili kildi. Uhud’da kafirlerin miiminleri katledisinde ve
Bedirde mii’minlerin miisrikleri katlinde ayetini inzal etti.

Bunun iizerine Allah sizi keder iistiine kederle cezalandwrdi. (3 /153) aa L 2SS

Birinci keder hezimet ve oliim, diger keder ise diisman atlarinin dagin tepesine
ctkmalart ve oradan mii’'minleri éliimle tehdit etmeleri, 6yleki helak olmayi, oliimii
gozlerinin oniinde hissetmislerdi. Cenab-1 Hak burada soyle buyurmustu : )3 S
oSilial Le V5 oS Lo e

Ne elinizden giden zafere(ganimete) ne de basiniza gelen musibete iiziilmeyesiniz
(3/153)

Yani size isabet eden kardesinizin sehadeti olayindan iiziilmeyesiniz. w sua &)
Gskexd Allah sizin yaptiklarimizdan tamamen haberdardir (3 /153).

Sayet Allah bunu onlarin giinahlari ve ma’siyetleri sebebiyle yapti, diyorlarsa,
denilir ki : Onlardan az sayida nefer soz dinlemedi, onlar da ok aticilard:. Yaklasik elli
kisilerdi. Ne var ki, bu musibet genellesip tiim miisliimanlara samil oldu. Hz.
Peygambere kadar ulasildi, peygamber yiiziinden yaralandi, disleri lirid
Miisliimanlar Uhud giinii 700 ya da biraz daha fazla sayida idi. Cenab-1 Hak haber
verdi ki, gam iistiine gam olacak. Allahii teala onlara bu musibeti kafirlerin eliyle
tattirmak istemedi mi ?  Onlar hezimeti tadacaklar, 6liimii gelen oldiiriilecekti.

Allahii teala bu kederden sonra onlara ne yaptigini bize haber veriyor ve diyor ki

Ob Gall e AL ¢ silhy aged) agieal 8 ddilh 5 aSie Al iy Luled Ll 22l 2xy e oSle J300 33
st Y e W da o468 s Sonra o kederin arkasindan iizerinize bir emniyet, bir
uyku indirdi ki, icinizden bir taifeyi sarryordu. Bir taifeyi de nefisleri can kaygisina
diistirmiis, Allah’a karsi cahiliyet zanni gibi haksiz bir zan besliyorlar. Bu zafer isinden
bize bir sey var mi ? diyorlardi (3 / 154)

Allahii teala peygamberine dedi ki : Sl O33n ¥ Lo agudil 3 (583 & S Y1 ) B
Biitiin is Allahindir. Onlar i¢lerinde, sana agamadiklart bir sey gizliyorlar (3 / 154)

Iclerinde besledikleri seyi haber verdi ve dedi ki : '« s ¥ e W S 5 (5l &

Bu isten bizim elimizde bir sey olsa, burada oldiiriilmezdik, diyorlar (3 /154) .

Evierimizde olsaydik bize savas gerekmiyecekti. Cenabi Hak onlar: yalanlyarak
buyurdu ki : Sen de de ki : perabiac ) Jull agle S Gl 5ol oSign 8 K J B Sz
evinizde de olsaniz, iizerinize oliim yazilmis olanlar, yine disart ¢ikar, diigiip can
verdikleri yerleri ¢aresiz boylarlardi (3 /154) .

Allahii teala haber verdi ki : bir kavim oldiiriilmeden énce onun katlini yazdi
ve onun yerini hazirladi. Sonra da mii’minleri onlar gibi olmasini ve onlar gibi
zannetmesini nehyetti ve buyurdu ki :

Lo Lidie 15851 (6736 158 o) G y¥) (G s puin 131 gl 62 1515 15 S (S 1 535S ) gial () el
Dty O sl Lay il 5 ey 5 (amg 5 aga sl (35 pus SIS A Jrandd )58 Ly ) 53l

Ey iman edenler | siz o kiifredenler gibi olmayin ki, kardesleri yeryiiziinde
dolastigt veya savasta bulunduklar: zaman onlar hakkinda, bizim yanmimizda olsalardi,
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olmezler ve oldiiriilmezlerdi, dediler. Allah bunu kalblerinde bir hasret olsun diye
yvapti. Yasatan ve oldiiren Allahtir. Allah biitiin yaptiklarinizi goriir. (3 /156)

Kafirlerin miiminlere galebe etmesi ve mii’'minlerin hezimeti hakkinda Allahii
teala buyuruyor ki : Sasa ¥ &5 elagd aSia 3% o) gial (pAll ) alaal g (Wl o el gl ALY i
Oallal)

O giinler var ya ! Biz onlart insanlar arasinda evirip ¢eviririz. (bir giin bir taraf
kazanwr, baska giin bir taraf). Ta ki, Allah iman edenleri digerlerinden ayirt etsin de,
sizden sahitler edinsin ! Allah zalimleri sevmez (3 / 140)

Ve yine buyurduki: 585 0l alad g Griesall alad 5 il 0308 Glaead) (&) 6 5y aSilial L

Uhud savasinda iki ordunun karsilagtigi giin, basiniza gelen de Allahin izni ile
olup mii’'minlerin sebatini ayirt etmek icindi. Bir de miinafiklik edenleri ag¢iga vurmak
icindi (3/166)

Dabha nice ayetlerde haber veriyor ki, biitiin emirler ondandir, o yarattiginin isini
diizenler ve nasil dilerse dylece tasarruf eder.

Yine Allahii teala Uhud giiniinde mii’minlere isabet eden musibetin, kafirler
tarafindan sehid edilmeleri ve hezimete ugratilmalart ki yetmis mii’min o giin sehit
diismiistii, hepsinin kendi izniyle vuku buldugunu haber verdi. Siz hala iddia
ediyorsunuz ki, Cenab-1 Hak masiyete izin vermedi. Bunlar ancak Allahin izni ile
vukubulurlar. Fakat iznin iki anlami vardir. Birincisi Allahin verdigi izin, digeri ise
iradesi ile olan izindir, Allah bunda dilediginin olmasint istemistir. Zira o diledigini
yapan rabdir.(11/107) 3 Wl Jad

Cenab-1 Hak bundan sonra kardesleri yeryiiziinde dolastigi veya savasta
bulunduklart zaman onlar hakkinda, bizim yammizda olsalardi, olmezler ve
oldiiriilmezlerdi, diyenleri azarladi ve onlari yalanlad:
1k Loy | sila L Litie | 5ilS 51 (736 1588 gl im N1 (G 1gapaim 131 gl 52 118

Onlar igin onceden neyi takdir ettigini, iizerlerine neyi yazdigini haber verdi.
Ayrica bu isten bizim elimizde bir sey olsa, burada oldiiriilmezdik (3 / 154) diyenleri de
kinads .

Uea LB Lo o d ja¥) Ga W S 1 0l 4,

Ve onlart yalanladi. Allahin kitabini iyi diisiinseydiniz ve icindekilere iman
etseydiniz Cenab-1 Hakkin islerine muhalefet etmezdiniz, ve takdirini elestirmezdiniz,
gortigtiniizle isine, hiikmiine sert ¢ikmaz, onun adaletini zultim saymazdiniz. Diyorsunuz
ki, Allah kullart igin bir sey yaratti sonra kullarin onu yaptiklarindan étiirii onlart azap
etti. Boylece onlara zulmetti. Fesubhanallah! Bu soziiniiz ne biiyiik ve goriistiniiz ne de
zayif

Bu boliim iki kisma ayrilmis ve her kisimda iki tefsire yer verilmistir. Birinci
boliimde Bedir savasindan s6z edilmistir. Allah bedir savasinda Sure 8/7 ayetine gore
miisliimanlara sdz vermisti. Iki gruptan birinin yani ya Suriye’den dénen Ebu Siifyan’in
baskanligindaki Kervan, ya da kervami korumak {izere Mekke’den gelen Kureys
kuvvetleri onlarin olacaktl. Miisliimanlar ayette de ifade edildigi gibi kervani
diistinmiislerdi. Mekke ordusundan haberdar degillerdi. Birden ikinci grup, yani Kureys
ordusu ile karsilastilar. Sonu¢ gercekten Allah’in hakli oldugunu gostermisti.
Miisliimanlar diigiindiiklerinden farkli bir sey buldular. Hasan b. Muhammed i¢in bu
ayetlerle ifade olunan durum, Allah’in Kader ve Kazasmi agikliyor. Hasan bu metnin
devaminda Allah’in savasin her asamasinda miidahil oldugunu yorumluyor (Sure 8/9-
12). Sure 8/63 deki “’Allah iman edenlerin kalbine bagliligi, arkadashigi veriyor,
kuvvetlendiriyor’’ ayetini de ilave ediyor. Hz Muhammed tarafindan Evs ve Hazreg
kabileleri arasinda gerceklestirilen antlasmay1 da dile getiriyor. Fakat onlar baris i¢inde
Bedirde beraberce savastyorlardi. Hasan burda 6zel 6neme sahip bir noktay1 6n plana
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cikartiyor: Allah biitiin bunlara etki etmisse bile, bu yiizden iman edenleri galibiyetle
odiillendiriyor. Yani Allah burada da Kaderiyyenin tezlerine uymayan bir miidahele
yapmis goriiniiyor. Kaderciler Allah’in insanlara istitaat ’davranis yetkisi’’ vermistir ve
bununla beraber bu yetkiyi de 6zgiirce kullanabilme imkanini da tanimistir tezini
savunuyorlardi. Burada Allah’in onlar1 yonlendirdigi ve daha sonra onlar ek olarak bir
sey yapmamis olsa da Allah’in onlarin kazanmasini sagladigi ve ddiillendirdigi ortaya
cikiyor. Bu metin parcasi daha o zamandan Kadercilerin istitaat kelimesini
terminolojide kullandiklari, sadece yapabilme kavrami olarak fiilin mastar anlamu ile
iliskin degil, baslibasina karekteristik 6zellikleriyle beraber kullanilip, tartisildigini da
gosteriyor. Vekalet kelimesi de o zamanlarda istitaat kavrami iistiine yiiklenmisti.
Tevfiz kelimesi ile beraberde istitaat kavrami ele alinmistir. Fakat bu istitaatin ne zaman
verildigi konusu iizerinde durulmamistir. Yani insanlara hareketten 6nce mi yoksa
davranis zamaninda m1 verildigi tartisitlmamistir. Bu konu daha sonralar1 Mutezilenin
ana konularinin merkeaine taginmistir.

Ayni sonuglart Hasan metnin ikinci boliimiinde de olumsuz ydnleriyle Uhud
savasi icin ele almaktadir. Bunun i¢in de Sure 3/153 degerlendiriyor.

Yani size isabet eden kardesinizin sehadeti olayindan iiziilmeyesiniz. w sua &)
Gskeas Allah sizin yaptiklarimizdan tamamen haberdardir .

Burada Hasan b. Muhammed, Allah’in savasi istemesi ve tanikligina ragmen
miisliimanlarin yenilgisini niye istedigi sorusuna ii¢ sebep gosteriyor. Savastaki sans her
zaman istenildigi gibi olmaz. Ayrica insanlar giivenebilirlilikleri agisindan test
edilmeliydiler. Imansizlar i¢in de cezalandirilmadan 6nce, en son bir miihlet verilmesi
saglaniyor. Gergekte bu ayetlerde vurgulanan husus, Peygamberlere bagli olanlarin
Allah’a  gilivenlerinin  kaybolmamasinin gereklilidir. Hasan akillica bu metin
cercevesinde daha konusilmasi gerekenler konusunda susmay1 tercih ediyor. Sadece
okcularin yerinden ayrilmasi sebebiyle az sayida miislimanin hatasi sonucu ¢ok biiyiik
sikintilarin  ¢ikabilecegi de gosterilmis oluyor. Inananlar dahil Peygambere kadar
uzanan bir cezalandirma sozkonusu oluyor. Burada Allah’in adaleti sdzkonusu
edilmiyor. Bunun yaninda dncekilerden higbir sebeb gosterilmeden maglubiyeti istedigi
ortaya ¢ikiyor. Allah miisliimanlar1 keder iizerine keder ile imtihan ediyor. Bu oradaki
yorumcular1 da zora stiriiklemistir. Hasan buradaki ac1 ve kederin sonugta miisliimanlar
icin bir odiille doniistiigiinii ifade ediyor. Once savasin basinda galibiyet ile
Odiillendirilen miisliimanlar kendi hatalar1 sebebiyle cezalandiriliyorlar. Bu kapsamli
metin par¢asi miisliimanlarin bilinglenmesinde ¢ok biiyiik bir kazanim oluyor.

18

Bize izinden ve Allahii tealanin masiyet hakkinda iznini inkarmizdan, tasvip
etmeyisinizin sebebinden haber verin. Deki : Izin Allahin indinde iki cesittir : Izin ki,
bir emir ona olmasi i¢in emretmistir. Bir izin de vardiwr ki, onun tarafindan irade
olunarak ortaya c¢ikmistir. Allah bununla bir seyin olmasint diler. Masiyet ancak
Allahin izni ile olur. Bu tiir masiyet sadece Allahin emri ile onun tarafindan bir irade
ile meydana gelir. Buna evet derlerse, Allahin iradesinin ve emrinin niifuzunu ikrar
etmig olurlar. Sayet inkar ederler, karsi ¢ikarlarsa Cenab-1 Hak onlart kitabinda
valanci ¢ikarmistir. Miiminlere soyle buyurmugstur : (Uhudda) iki ordunun karsilastigi
giin, basmiza gelen de, Allahin izni ile olup mii’minlerin sebatini ayirmak igindi. (3 /
166) ciasall alagly i) O3 Claaall A o gy il Lag

Bununla hezimet ve éliimden basiniza geleni kasdetmistir. Bu ayet kafirleri
te’yid idi. Allah kafirlere onlari oldiirmeyi, yaralamay: ve hezimete ugratmayt izin
verdi. Allahin onlara izin vermesi, Allahin emridir, iddiasinda bulunurlarsa, bu Allahin
masiyetle emretmesi ve miisriklerin mii ' minleri katletmesi emri olur ki, bunda yanilmis
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olurlar. Buna gére her kim emri yerine getirirse o itaatkar bir kul olacak ve sevap
kazanacaktir. Kitap ise bunlart yalanliyor.

Allahin izni iki sekilde olur, biri emir, digeri irade (istem). Bu takdirde ger¢egi
ikrar etmis olurlar. Onlarin bu sézlerinde ¢eliski vardir ve kabul edilmez. Onlar béylece
Allahin emretmedigi seyin, razi olmadigi seyin olmasini istedigini, ileri stirmiis
olacaklardir.

Burada iki farkli yorum karsit yerlere yerlestiriliyor. Bu da emir ile izin
konusudur. Tarihi siralama ag¢isindan bakildiginda bu ayirim uygundur. Hasan b.
Muhammed emri iki anlamiyla (izin=emir ya da irade) degerlendiriyor. Kaderiler ise
sadece izni emir anlaminda (izin= emir) degerlendirdikleri anlasiliyor. Hasan
kaderilerin verdigi anlami elestirebilirdi. Fakat kaderciler kendi yorumlarinda ne
diistinmiislerdir? Yani izin=emir iliskisi biraz siipheciligi giindeme getirmektedir.
Taberinin tefsirindeki bir uyaris1 bu konuya agiklik getiriyor. Izin kelimesine {i¢ anlam
yiikliiyor. 1-Baski olmadan bir emir 2- Birini belirli bir nesne karsisinda serbest
birakmak (tahliye) 3-Bir sey ile ilgili bilgi sahibi olmak (ilim bis’say). Biz sonuncu
anlam tiizerine yogunlasiyoruz. Eger izin vermek= Allah’1n bilgisi ise, bu kader ve kaza
demektir. Allah’in izni olmadan higbir seyin zarar veremiyecegi hususunu Sure 2/102
ayetindeki anlam bunu pekistirir.

Kaderilerin bakis1 ile izin, emir manasinda alinirsa Uhudda Mekke ordusunun
mosliimanlardan 6ldiirdiiklerini aciklamak zor olacaktir. Bu anlamiyla onlarinda
Allah’in emrini yerine getirdikleri manasi ortaya ¢ikmaktadir. Hasan b. Muhammed ise
Allah’m, kafirlere emir degil miisaade ettigini ifade ediyor ve onlarin giinah
islediklerini sdyliiyor. Bunu agiklamak iizere de ilaveten Hasan, irade kavramini
kullaniyor. Allah bir seyi yasaklamadan onu 6nceden istemis olabiliyorsa o zaman bu
kotiiliiglin - 6nceden belirlendigini  vurgular. Buda kader ve kaza kapsaminda
degerlendirmeyi giiclendirir.

19

Bize emir sayilmaksizin iradesinde giizellestirmeden haber verin. Allah,
kendinden bir emir olmaksizin kullarimin igini tezyin ettigini (giizellestirdigini) kabul
etmezlerse, bu takdirde Cenab-1 Hak onlarin bu sozlerini reddeder. Zira En’am
stiresinde soyle buyurmugstur:

a ) A agles Aol JS UG5 AU ey ) gae Al gpand AN (199 Cpe (eSOl gaedd W
a2 » Miisriklerin Allahtan baska taptiklar: seylere sévmeyin ki, onlar da cahillikle
ileri giderek Allah’a sévmesinler. Béylece her iimmete amellerini stislemisizdir.
Sonunda doniisleri rablerinedir (6 / 108)

Yine Hamim Fussilet siiresinde soyle buyruluyor : (s ba agd 15038 sU B agllicad g
addla Ly aga) Biz onlara bir takim dostlar musallat etmistik ki, onlar kendilerine hem
onlerindeki(ahiret igi)ni, hem de arkalarindaki (diinya isi)ni siisleyivermislerdi. (41 /
25)

Yine Neml siiresinde, &544% ag® agllas) agdli 3 3_AYL G gdain ¥ (i) )

Ahirete inanmiyanlarin amellerini kendilerine siisledik. Artik onlar bocalayip
kalirlar, buyuruyor (25/41 ).

Bunlarin hepsi Allahin iradesini siisli, hos gostermesidir. Allahii teala bunu
irade etmemis midir ?

Peygamber karsitlarinin kiifiir i¢cinde kendilerini iyi hissetmeleri, hallerinin
onlara siislenmesi, gozlerinin boyanmasi, akillarinin baglarindan alinmasi seklinde
yorumlanmistir. Hasan bunu kendi diisiincelerini ifade edebilmek icin sdyle
kullanmaktadir: Allah onlarin o hallerini tasvib etmemesine ragmen onlarin giinahlarini
onlara tezyin ederek giizel gosteriyorsa onu o sekilde istemis olmali.
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20
Emir olmaksizin iradesi ile yapmasindan bize haber verin. Sayet béyle bir
sey olmadigint ileri siirerek kabul etmezlerse onlara Cenab-1 Hakkin séyle buyurdugunu
haber ver :
5 584y O A3S) aga sl o Ulea Ul ol cuadd La ouad g Wgde (208 4y iy 83 (haa alli) (1a
) 0N gy B gagdl A age i )y 1Ay a9 Rabbinin ayetleri ile uyarilmisken
onlardan yiiz ¢eviren ve yaptigi giinahlari unutan kimseden daha zalim kim olabilir ?
Biz boylelerinin kalbleri tizerine Kur’anmi iyi anlamalarna mani bir takim perdeler
cektik. Kulaklarina da agirliklar verdik. Sen onlart dogru yola davet etsen de, bu halde
onlar ebediyen yola gelmezler. (18/57)

Yine Allahii teala buyuruyor ki : ) 9 8390 agia alale Gulll G g aSE Jaa O Al s
piay sl Ay b

Umulur ki Allah, sizinle onlardan olan diismanlariniz arasinda bir sevgi
meydana getirsin. Allah kadirdir, Allah ¢cok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir. (60/7)

Kitapta pek ¢ok ayette bu ¢esit konular geger.

Onlara denir ki : Allahin yaptigi nedir ki, yaptigi gibi oluyor ? Onlar buna
sadece bir ¢agridir, acik davettir, diyorlarsa, de ki : Davet bundan oncedir. Daveti
Allah herkese, biitiin kullarina yapmistir. Bunu ise kullarindan kimi dilemisse ona tahsis
etmigtir yani umuma gtimulii yoktur. Zira Allah kimin kalbine hidayeti koymussa onu
hidayete erdirmis, hidayeti herkese nasip etmemigstir. Sayet, biz Allahin biitiin insanlar
hidayete erdirmis oldugunu biliyoruz, insanlart kafirler kildigini  soylemiyoruz,
diyorlarsa, de ki : Cenab-1 Hak sizin kavlinizi kitabinda reddediyor. Zira o soyle
buyuruyor : \ \

9 A5 B8N agla Jaa g Asle quad g Al Adal (e allaie Ay gl Glld G Dy aSi A JB
Jinedl gl g 08 Juaa) g Ul i il gl wgelall 3e De ki - Allah indinde ceza olarak bundan
daha kotiistinii size haber vereyim mi ? O kimseler ki, Allah, kendilerine lanet etmis,
gazabina ugratmis; onlardan maymunlar, domuzlar ve Tagut’a taparlar yapmistir. Iste
bunlar mevkice daha fena ve diiz yoldan daha sapmislardir. (5 / 60).

Gormiiyorlar mi ki, Allah onlardan domuzlar ve maymunlar kildi ?  Iddia
ediyorlarsa ki, Allah onlara bu sekilde isim vermistir, o hayvanlart andirir gibi
gostermigstir. O zaman da de ki : Peki Allah onlart maymunlar, domuzlar kilmadi,
sadece onlara bu benzetmeyi ya da lakabt verdi. Ancak Tagut’a tapanlar demesi ne
oluyor, demek ki, onlarin bu sozlerinde de bir tutarsizlik var. Sayet Allah onlari
Tagut’a tapanlar kilmads, derlerse, bu takdirde de tekzip etmis olmaktadirlar.

L ) g Sad Lgna yaa slS) 4 8 (0 8 Uil i
O Lag agmadils W) (9 S Lag

Mekke’de oldugu gibi her sehirde de ileri gelen miicrimleri, yiiksek mevkilerde
bulundururuz ki, oralarda hileler yapsinlar. Halbuki onlar, hileyi ancak kendilerine
vapwyorlar. Ama farkinda degillerdir (6 / 123)

Gormiiyor musunuz ki, Cenab-1 Hak her kentte ileri gelen miicrimleri yiiksek
mevkilerde bulunduruyor ki, oralarda hile yapsinlar, diye haber veriyor. Sayet, Onlari
orada hile yapsin, diye koymadi, derlerse, bir yalanlama olur. Bunu ikrar ederlerse
sozlerinde ¢eligki olur. Cenab-1 Hak Firavun un kavmine dedi ki : 9 0583 4adl aalilaa g
Qe ¥ LY agag JUY Biz onlart atese cagirict onciiler yaptik. Kiyamet giiniinde de
onlara yardim olunmayacaktir.(28 / 41)

Evet derlerse sozlerinde celiski olur. Haywr derlerse yalan soylemis olurlar.
Allahii teala buyuruyor ki :
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3 pSialdl a5y g aSinkh o gy LS gRATIAS Uig alad¥) dgla (ga a8 Jan g U a5 (10 oS0 Ja il
d@\w@ﬁ&e\g\fﬂ.ﬁ@iweﬂ&eﬂu Q.,\Auiﬁ lolia g GL) L el 9 L gl Wl sl (e
Sy S8 Jul o g D) A8 ) o oS Jaa g VLS AJlah size evierinizden barinak yapti.
Sizin i¢in gerek go¢ giintiniizde, gerek ikamet giiniintizde davarlarin derilerinden
tasimak i¢in hafif buldugunuz bir takim evler ve yiinlerinden, yapagilarindan
killarindan bir zamana kadar esya ve ticaret mali yaratti. Allahin yarattigi seylerin bir
kisminda size golgelikler, daglarda da sizin i¢in barmaklar yapti. Sizi sicak ve soguktan
koruyacak elbiseler ve savasta sizi koruyacak zirhlar var etti. Boylece Allah
tizerlerinizdeki nimetlerini tamamlar ki, ona teslimiyetle itaat edesiniz. (16 /80, 81)

Gormiiyormusunuz ki, insanlar dokuyor, oriiyor ve zirhlar yapiyor ve meskenler
evler ediniyor, sonra da minnet olarak ona nisbet ediyor ve onu yaratanin Allah
oldugunu haber veriyor. Allah onlara bunu lutuf olarak bahsediyor, bu su demektir:
Boylece Allah onu diledi, onlara bunu ihsan etti, emir olmaksizin onun istedigi gibi
oldu.

Hasan yine soru uslubunu devem ettirerek, karsitlarina Allah’in yaratmadaki
etkisinin Kur’an’da yapmak olarak ifade edildigini beyan eden ayetler ortaya koyuyor.
Burada giindeme gelen sorun insanlara izafe edilen insanlara ait yapma fiilleridir.
Allah’1n onlarin davranislarin1 6nceden anmasi kader ve kazay1 belgelendiriyor.

21

Simdi de emir olmaksizin irade ile tesvikten haber veriniz. Zira Allahii teala

soyle buyuruyor :
a5 () i) g B glaad) agin Uy S10 4y ) g 83 Laa Uaa | guuid agBlise LA (5 jluai UN ) 18 cppdl) (rag
dalal

Biz hristiyaniz, diyenlerden de saglam séz almistik. Onlar da ihtar edildikleri
hakikatlerden hisse almayr unuttular. Biz de aralarina kiyamete kadar siirtip gidecek
kin ve diismanligi soktuk (5 / 14)

Onlara sor: Bu insanlar Cenab-1 Hakkin kendilerini kildigi halden, minvalden
uzaklasip aralarinda diismanligi terkedebiliyorlar miydi ? Evet derlerse, Allah’in
kitabint yalanlamis olurlar. Hayuwr derlerse, sozlerinde tutarsizlik var, demektir.

Daha sonraki tefsirlerin 6zeti Katadede bulunuyor. Insanlar Allah’in kitaplarina
uymamaya basladiklarinda, gonderdigi Peygamberlere karsi gelmeye basladiklarinda,
O’nun emirlerini ihmal etmeye bagladiklarinda, O’nun hiikiimlerini dikkate almamaya
basladiklarinda, yaptiklar1 kotii davraniglar i¢in, Allah onlarin arasina diismanlik ve
nefreti soktu. Eger halk Allah’in talimat ve emirlerine uysaydi, onlar kavga etmeyecek
ve birbirlerinden nefret etmeyeceklerdi.

22
Cenab-1 Hakkin su kelamindan bize agiklamalar getirin. aSod g aSis agad) CiS M) 48
pgale aS AB) ) 3y (e 4%a Sl agie Mekke vadisinde size kafirlere karsi zafer nasip
ettikten sonra, onlarin ellerini sizden, sizin ellerinizi de onlardan ¢eken odur. Allah
biitiin yaptiklarimizi goriir (48/24)

Bu olay Hudeybiye'de gecer. Onlara sor. Iki firkadan biri elini kardesine
uzatabiliyor muydu ? Cenab-1 Hak bu ayette bazilarimin elini bazilarina uzatmaktan
emirle degil de iradesi ile men ettigini bildiriyor. Sayet evet derlerse, bu onlarin
birbirleri ile savagabiliyor olduklarint gosterir ki, bununla onlar Allahii Tealanin
kitabini yalanlamis olurlar. Sayet hayir derlerse bu sozlerinde bir ¢eliski var, demektir.

Kavgalar sebeb —sonug iliskilerini ortaya koyarlar. Halbuki bu ayetlerde herkesi
kavgadan geri ¢ekme, uzak tutma s6zkonusudur. Buda ilahi kader anlayisini
destekleyen bir tarihi olaydir.

23
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Bir mesele de Cenab-1 Hakkin rasiiliine ve mii’'minlere alacaklarint va’d
ettigi biiyiik ¢capta ganimetler oluyor. Allahin onlara va’dettigi bu ganimetler sadece
kafirlerden mi geliyordu ? Sayet, evet diyorlarsa, de ki : Bu kafirlerin iman etmeye
glicleri yetiyor muydu ki, ganimetleri, kanlart ve mallari onlara helal olmasin ? Sayet
evet, derlerse Cenab-1 Hakki yalanlamis olacaklardir. Hayir derlerse bu sézlerinde bir
tenakuz var, demektir.

Bu bdliimiin asil kaynagini olusturan ayet Sure 48/20 dir: “’Allah size biiyiik
bir ganimet vaat ediyor diye sz verdi®’. Eger Allah soziinii tutmasi geekiyorsa
kafirlerinde var olmas1 icabeder. Ciinkii onlarin varolacagi onceden belirlenmistir. Bu
da ilahi kaderin 1sbatidir. Bu delil daha sonra II. Omer’in risalesindeki gibi Kur’an’in
onceligini ispatliyor. Allah imansizlar olmaya basladigindan itibaren bu s6zii vermis
degildir. Bu en bastan imanli ve imansizlarin olacagi hiikmiinii ortaya koymaktadir.

24

Burada mesele Cenab-1 Hakkin su soziidiir.

ASiS gyl LiSh agaa) aSul) ) gl f a g8 ab ) aSule ) Coand ) 983 | gial Gl g by

Ey iman edenler | Allahin size olan su nimetini hatirlayin. Hani bir topluluk size
el uzatmaya, sizi oldiiriip yok etmeye tesebbiis etmisti de o bunlarin ellerini size zarar
vermekten menetmisti (5 / 11).

Yahudilerden bir kisim insan hz. Peygamberi ve yanmindaki bir ka¢ ashabini
oldiirmeye niyet etmisti. Cenab-1 Hak bunu rasiiliine haber verdi ve onlarin ellerini hz.
Peygambere ve ashabina uzanmasini onledi. Onlara sor : Onlar ellerini peygambere
ve arkadaglarina uzatabilecekler miydi ve Cenab-1 Hak onlart onledi mi yoksa onlemedi
mi ?

Sayet evet diyorlarsa, Cenab-1 Hakkin kelamimi yalanlamis olurlar. Hayir,
diyorlarsa bu sozleri ¢eliskili soz oluyor, anlamina gelir.

Bu boliimde Peygambere karsi tertip edilen tuzak ve bu tuzak konusunda
Peygamberin haberdar edilerek zarar verilmesinin engellenmesi kader ve kazanin
belgesi olarak sunulmaktadir. Sayet biitiin yetki insanlara verilmis olsaydi buradaki
sonu¢ da farkli olurdu.

25

Burada séz konusu ayet Allahii tealamin Meryem oglu Isa hakkinda ona
nimetlerini sayarken su ayettir : ) )3 AS (pdl) 88 cliully agiia 3 dlis il jual Ay cuB8S 3
Cpa aw WV VW Hani ben israil ogullarimin serlerini (6ldiirme kasitlarini) senden def
etmigtim.  Kendilerine apagik deliller ve mucizeler getirdigin zaman da onlarin
kafirleri, bu besbelli bir biiyiiden baska bir sey degil, demislerdi (5/110).

Israilogullar Hz. Isa’ya ellerini uzatabilecekler miydi (zarar verebilecekler
miydi) ?  Sayet evet, diye yanitlarlarsa Cenab-1 Hakkin soziinii yalanlyacaklardir.
Hayir diye yanitlamalart halinde sézlerinde ¢eliski var, demektir.

Paragraf 22 ve 24 ile uygunluk arzeder. Allah’in koydugu kurali insanlarin
degistirmeye giicleri yetmemistir. Ilahi kaderin tecellisi ortaya ¢ikmaktadir.

26

Mesele Cenab-1 Hakkin kelaminda gegen su sozlerdir :
Bl 43 T o Lo il 15,50 Ly el 1y 38 (5B 3 ki

O kafirler, Allahin, tanriliklarint kabul ettigine dair hig¢ bir delil getirmedigi bir
takim nesneleri Allah’a serik saydiklart igin, onlarin kalplerine korku salacagiz.
Onlarin barinacagi cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer cehennemdir (3 /151).

Hagir siiresinde de soyle gecer : ) swisg ol Cun (e ) 08U Al (0 agd sean aginile agdl ) 5ika g
e ) a2 o8 8 38 sOnlar da kalelerinin, kendilerine Allah tarafindan takdir edilen
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azabi onleyecegini samirlardi. Ama Allah hi¢ ummadiklar: yerden onlart bastirdi ve
kalplerine korku saldr (59 / 2).

Ve yine buyurdu ki : pes8 2 ¥ agualia o QIS dal (e aa g oala Gl J 3
s sl 5 ok & 8 e N O kafir diismanlara iceriden destek vererek hiyanet eden
Ehl-i Kitaptan Beni Kureyza’yi da kulelerinden indirdi ve kalplerine korku saldi, bir
kismint oldiiriip bir kismini da esir aldi (33 / 26).

Allahin kafirlerin kalplerine koydugu korkudan bize haber verin. Bu kisiler
konulan bu korkuyu kalblerinden men edip uzak tutabilirler miydi ? Sayet haywr
derlerse, sozlerinde bir tutarsizlik var, demektir. Evet derlerse, Cenab-1 Hakkin
ayetlerini yalanlamis olurlar, zira kullarin Allahin koydugu seyleri men etme yetenegine
sahip oldugunu ileri siirmiig olurlar.

Sayet Allah bunlari onlara kiifiirlerinden otiirii yapti, diyorlarsa, de ki :
Bilmez misiniz ki, korku latif bir seydir, insanlar onu goremezler, reddedemezler,
kalblere girerken girmesini engelliyemezler, boylece Allah onlarin hilesini yok eder.
Sozleri de tenakuz olur. Evet diyorlarsa, de ki : Tevfik de latif bir seydir, kullar onu
goremezler, ancak Allah onu mii’'minlerin kalbine koyar. Cenab-1 Hakkin biitiin timuru
boyle tecelli eder. Birine hayri murad ederse onu basirili kilar, yolunu agar, ona dogru
yvolu buldurur. Bu Allahtan kullarina bir inayettir. Birine de kotiiliik murad ederse onu
bwrakir, engeller, basarisiz kilar ve kendi haline yardimsiz birakir, gii¢siiz, mecalsiz
birakwr. Allahii teala iradesini yerine getirmekte mutlak galiptir (12/21). &) e Qe &)

Allah sirkleri sebebiyle kafirlerin kalplerine korku vermistir. Onlar bunu
engelleyemezler. O halde fiillerinde serbest olduklar1 sdylenemez. Beni Nadr’in
Medineden gdnderilmeleri ve ikinci olarak da Beni Kurayzalilarin 6ldiiriilmeleri konusu
islenerek tanrisal tavrin belirleyici 6zelligi ortaya konuluyor. Korku ve lutuf kavramlari
material olarak kullanilarak ruhsal bir noktadan hareket ederek karsitlarini sikistirtyor.
Ruh ile ilgili konular, ¢cok sonradan teologlar tarafindan ele alinmis konulardir. Hasan
daha ¢ok Kur’an’in kelime hazinesinden istifade ediyor. Sinonim olarak Avn ve irsad
kavramlaria da yer veriyor. Tesbit, tevfik ve hizlan kavramlar1 da ilk defa bu metinde
kullanilmistir. Fakat bu kelimeler sonraki donemlerde biraz daha yerlerine oturmustur.
Sonug olarak Hasan, Allah’in kotiiliigli insanlarin kendisine biraktigi goriisiine varirsa
kaderiyeye yakinlasmis oluyor. Yine de burada ortaya konulan husus her seyin Allah
tarafindan yonlendirildigi fikridir. Allah hidayetini ¢ekerse onlar1 dalalette birakmis
oluyor.

27
Bize, iradesi ile yaratma, hakkinda bilgi verin. Cenab-1 Hak buyuruyor ki :
Y O agdy e Caran Y O agds W 0ol Y Gl agd (il g Gad) (e ) S adgad U0 il
Cothlad) ab clil g Judal pb 3 alad¥LS il o) gy () groans

Biz cehennem igin cinlerden ve insanlardan oyle kimseler yarattik ki, onlarin
kalbleri vardir ama bu kalblerle idrak etmezler, gézleri vardr onlarla gérmezler,
kulaklari vardwr onlarla isitmezler. Onlar dért ayakli hayvanlar gibidirler, hatta
onlardan da asagiliktirlar. Iste asil gafil olan onlardwr. (7/179).

Onlara sor, bu insanlar Cenab-1 Hakkin yarattigi bu sekilden baska bir sekle
inkilab edebilirler mi ? Sayet evet diyorlarsa bu takdirde onlar iradetiillahi ve
varatisindaki tebdile giicii yeteceklerini ileri siirtiyorlar, demektir ki, bu ayetleri
valanlama demektir. Hayir, diye cevap verirlerse, bu sozlerinde bir tenakuz vardir.

Cok inandirici olmasina ragmeb Hasan i¢in bu belge ¢ok 6nem arzetmiyor
olmali ki tlizerinde ¢ok durmuyor. Hasan yaratma kavramindan ziyade ‘’i¢in’’ tabiri
tizerinde duruyor. Yani ’cehennem i¢in yaratilmaya’’ vurgu yapiyor.
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28
Burada mevzu bahis olan Cenab-1 Hakkin su kavlidir : 4a) gald)) Jaad &y sl gl
iy aay o ¥ Qs ol 3 Yy Bas) g Sayer rabbin dileseydi, biitiin insanlart bir tek
timmet yapardi. Halbuki onlar ayrilmakta devam ediyorlar. Ancak rabbinin lutfederek
hakta birlesmeyi nasip ettigi kimseler bunun disindadir. Esasen o insanlart bunun i¢in
yvaratmistir (11/ 118, 119) .

Onlara denir ki, Allahii tealamin, “'Fakat o bunu dilemediginden ittifak
etmemislerdir ve iste boylece ihtilaf eder sekilde devam edeceklerdir. Ancak rabbinin
lutfederek hakta birlesmeyi nasip ettigi kimseler bunun disindadwr. Esasen o insanlar
bunun icin yaratmistir’’, buyurdugu kimseler hakkinda bize haber verin. Bunlar Allahii
tealamin vasfettigi tarzdan baska tiirlii insanlar ve Allahin yarattigi sekli terketmiy
kimseler olabilir mi ? Sayet olamazlar derlerse, dogruyu soylemislerdir. Ama evet,
diyorlarsa yani Allahin vasfettigi tarzdan bagska olabilirler diyorlarsa yalan soylemis
ve muhalefet etmis olurlar.

Iddia ederlerse ki, Allah celle saniihii ehl-i imani rahmetini gostermek icin
yaratti, o takdirde biz onlart kabul eder ve tasdik ederiz.

Sayet Allahii tealanmin belli kullarimi yaratip rahmetini onlara has kildigim
bunlarin baska tiirlii bir yaratilisa sahip olamayacaklarini soylerseniz, zira Cenab-1
Hak bir istisna yapmistir, bunu da tasdik ederiz.

Burada “’ihtilaf’’ kelimesi ve Allah’in “’rahmeti’’ kavramlari ele alinmaktadir.
Allah kurtulus ve felaketi 6nceden taksim etmistir, anlami1 verilirse kader desteklenmis
oluyor.

29

Allahin kavli olan insanoglu gercekten cimri olarak yaratilmistir, bast derde
diigtince sizlanmwr, ancak bir servet sahibi oldugunda pinti kesilir (70 / 19, 20, 21) ¢
Lo sia il A 13l Lo g L) daldl o la B8 () gyetinden haber verin. Bu ayetten
namaz kilip namazilarinda devamli olanlart onlardan aywnugstir (70 /22, 23) . Cslaal) ¥
O3l agBDua Ao ad &l Onlara denir ki: Gormiiyor musunuz yaratict onlart iki sinifa
aywrdi, onlardan birinci gurubu helu (sabiwrsiz, ah vah ediveren) ve cezu (sabirsiz,
feryad eden) olarak yaratti. Digerlerini oyle yaratmadi. Bize soyleyin, helu (sabirsiz,
ah vah ediveren) ve cezu (sabirsiz feryad eden) olarak yaratilan sinif Allahin yarattigi
nitelikli siniftan baska tiirlii sinif olabilir mi ?  Evet diyorlarsa, bu insanlarin Allahin
varattigi nitelikteki yaratilislarint degistirebilirler, demektir ki, olmaz. Haywr diye cevap
verirlerse bu sozlerinde bir tenakuz var, demektir.

Bu zor ciiriitiilebilecek bir belgedir. Fakat yine de burada adi gecen sifatlar:
Korkaklik, cesaretsizlik ve aggozliililk kurtulus beklentisi i¢in belirleyici unsurlar
degildir. Buradaki Allah’in davranist O’nun yaratilis planinin mantiginda iyidir. insan
kendine galip gelmeyi Ogrenmelidir. Hasan burada, kaderiyyeci bir cevap da
beklemiyor gibi goriiniiyor.

30
Meselelerden biri de Cenab-1 Hakkin mii’minlere soyle buyurmasidir : 1555 ¥y
Gl ¥ Gl S aal) ) die Qg Bd O Gsrens Y by Uraw 118 GudSfsitip de
dinlemedikleri halde, yalandan isittik diyenler gibi olmaymn. Zira Allah indinde
yeryliziinde gezinen hayvanlarin en serli olant o diisiinmeyen sagwr ve dilsizlerdir. (8 /
21, 22).
Bu zikrolunan kimseler hidayeti edinmeye ve dinleri hakkinda faydali olan
dinlemeye giicleri yeter mi ? Sayet evet derlerse yalan soylemis, inkar etmis olurlar.
Hayrr, dedikleri takdirde de sozlerinde tenakuz ortaya ¢ikar.
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Hasanin bu ayeti se¢mesinin sebebi, duyamayanlarin sagirhiginin yine Allah
tarfindan verildigi varsayimindandir. Bu ¢limlenin gelisinden acikca ortaya ¢ikmaktadir.
Eger Allah onlarda giizel bir sey bulsaydi duyma eylemini 6diing verirdi. Fakat Allah
onlara duyma eylemini 0diing verseydi onlar Allah’a sirtlarim1 ¢evirir ve ondan
uzaklagirlardi (Sure 8/23). Boyle insanlarin olacagi dnceden haber veriliyor. Bu bir
kader olgusunun tezahiirii olmalidir.

31

Mesele Cenab-1 Hakkin miinafiklar igin getirdigi ornekleme hakkindadir. Allah

buyurdu ki :
@S-l;ua OJMYQNEUANSJSJ?&JQ&‘%sﬂJALAﬁﬁu‘LAE‘Juﬁ\;\u‘ GB‘JLSNJL
Opa i Y agd <= Onlarin hali o kimselerin haline benzer ki, aydinlanmak icin bir ates
vakar. Ates gevresini aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin gozlerinin nurunu giderir ve
karanliklar iginde birakir. Onlar da géremez olurlar. Onlar sagir, dilsiz ve kérdiirler.
(2/17,18)

Deriz ki: Gormiiyor musunuz, Allah onlarin gozlerinin nurunu gidermis ve
karanliklarda bwrakmistir. Simdi ise agiklayin bakalim, bu insanlar hidayeti duyup
kabullenmeye miisait insanlar mi idiler, yaratict onlari sagirlikla niteledi. Yine yaratici
onlari  gormezlikle niteledi, onlar Allahin giderdigi hidayet nurunu goriip
kabullenebilecekler miydi ? Hidayet nuru ile hidayetlenebilecekler miydi, Allah onlarin
gormesini giderdi. Sayet evet diye cevap verirlerse Allahin kitabini ve ayetlerini inkar
etmis olurlar. Hayir derlerse sozlerinde bir tenakuz var demektir.

Onceki boliimiin devanu gibidir. Kur’ani mecaz burada ayrmtilarla agiklanmistir.
Hasan “’15181°” hiida ile 6zdeslestiriyor. Taberi tarafindan iletilen daha onceki tefsirlerde
de buna benzer diisiinceler ifade edilmistir. Kaderi Katade yalmiz belirgin sekilde
ayriliyor ve ona gore 151k bir inang¢ seklinden olusuyorki: o da‘’Allah’tan bagka ilah
yoktur’’ Miinafiklar ise dlene kadar iclerinde inangsizlig: tasirlar. Dis goriiniiste Islam’1
sec¢iyorlar. Daha sonra o 151k bunlardan alintyor ve onlar karanligin i¢inde batiyorlar.
Buradaki 15181n onlardan alinmasi konusu onlarin davranislarini etkilemiyor. Fakat bu
konu Taberi’de biraz yalitilmis kaliyor. Hasan b. Muhammed o siralarda bunlari
bilmiyor gibi goriiniiyor.

32
Allahin su kavlinden haber verin bize, (sai L) agud pA agd o Ll ) 588 cpdl) Gy Vg
adl Qe agly Wl V92133 agd 0 kafirler kendilerine miihlet vermemizin kendileri hakkinda
haywrl oldugunu sanmasinlar, onlara miihlet vermemiz, giinahlarimin artmast igindir.
Onlara asagilayici bir azap vardir.(3 / 178).

Bu insanlara Allahii teala miihlet vermeyi diledi, ta ki giinahlar: artsin, diye. Bu
dogru mudur? Evet derlerse, sozlerinde tenakuz vardwr. Haywr derlerse, yalan soylemis
olurlar.

Her defasinda sadece giinaha diismeleri i¢cin Allah inangsizlara miihlet verdigini
haber veriyor. Onlarda giinahlarin1 arttirtyor. Bu hallerini degistirmeye giigleri
yetmiyor. O halde insanlar kendi fiillerini degistirme giiciine sahip degillerdi anlanu
vurgulaniyor.

33
Cenab-1 Hakkin kullarindan gaflette biraktigi biri hususunda ki su ayete dair
agiklama yapin. G 2 s ya) (S5 o) ga a8l s LS (o 418 LS (e adai ¥
Kalbini bizi zikretmekten gafil biraktigimiz heva ve hevesine tabi olan ve isi hep
asiriik olan kimselere itaat etme. (18/28).
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Bize Allahin kalbini zikretmekten gafil ettigi kimselerden haber verin. Allahii
teala onun itaat etmesini istedi mi ? Evet derlerse, yalan séylemis ve inkar etmig
olurlar. Haywr derlerse, sozlerinde tenakuza diiserler.

Determinizmi dikkate almadan yapilan tefsirler gafil olma kavramimi dikkatsizlik
olarak degerlendirerek ge¢mislerdir. Bu alisilmadik yorumu onlar normal
karsiliyorlardi. Gafil olan kisi kendi egilimini takip ediyor. Bu mana insanlara yetki
verildigi manasimni da veriyor. Ancak Allah kasdedilirse buradaki gaflete diisme
kavraminin anlami digina ¢ikilmis ta olur. Kaderiyyenin bas delillerinden birini de bu
ayet olusturur. Ilaveten sonradan gelen ayette de degerlendirilmistir,”’kim isterse
inansin, kimde isterse inanmasin’’ (Sure 18/29)

34

Allahin su kavlinden bize haber verin \3) aa % (Al Ao cphlbudl) Ul G) 5 Al
Gormiiyor musun ki, biz kafirlere gseytanlari musallat ediyoruz. Onlari oynatip
duruyorlar. (19 /83).

Onlara denebilir ki : Cenab-1 Hak bu seytanlar: tizerlerine musallat ettigi
kimselerin iman etmelerini murad etti mi ? Sayet evet derlerse, yalan séylemis ve inkar
etmis olurlar. Hayir derlerse, sozlerinde tenakuz vardir, demektir.

Risalenin gercekligi i¢in onemli bir delildir. Hasan hala Katade’nin daha
sonra bu aym ayeti giinahin Allah’tan degil de Seytan’in insani gilinaha siirtikledigi
fikrini belgelemek iizere kullandigini bilmiyor. Seytan serbest birakilmig, insanlar da
seytana uyup uymamak konusunda serbest birakilmistir der.

35
Allahin su kavlinden bize haber verin. 2 4318 4l 83 138 daida ) &) uga a) ) Wyl
Gl pall (e o glelag Ll o), U A3a3 My A3 Yy sl Bunun icindir ki, Musa dogunca
annesine soyle ilham ettik. Onu bir siire emzir, sayet onun basina bir sey geleceginden
korkarsan onu wrmaga birak, hi¢ endise etme, iiziilme, onu sana kavusturup rasiillerden
vapacagiz (28/7 ).

Firavun’un Musa’y1 oldiirmeye giicii yetiyormuydu ki, Allah onu annesine
dondiirmeyecek ve onu peygamberlerden kilmayacakti ? Buna evet derlerse, yalan
soylemis ve inkar etmis olurlar. Hayir derlerse, sozlerinde tenakuz vardir.

Burada daha 6nce bagka boliimlerde de gectigi gibi kader ve kazay:r pekistiren
gelecege ait onemli bir delil sunuluyor ve Hasan tarafindan da oncekilere gore daha
kuvvetli savunulan bir delili olusturuyor. Tartisma II. Omer’in risalesinde de
stirdiiriiliiyor. Firavn kétiiliigiin doruk noktasini temsil etmesine, kaderiye goriisiine
gore de 0zglirliigiin temsilcisi olmasina ragmen tamamen 6zgiir degildir. Allah, firavna
bagli olmadan Musa’nin gelecegiyle ilgili O6nceden bilgiler sunuyor, bunlar da
gerceklesiyor.

36
Mesele Allahii tealanin su kavline ne diyorsunuz ? a3 13 A4S (pdll o &y ) dalS ciia i3Sy
A Glaal

Inkarcilarin cehennemlik olduklarina dair hiikiim boylece kesinlesti (40 / 6).

Boylece, rabbinin ben cehennemi, biitiin cin ve insanlardan miistehak olanlarla
dolduracagim, sozii gerceklesecektir (11/119).

Crad) (il g Al (e adga GBAY e Jol (a8l Wlaa (il IS WY Lk gl

Eger dileseydik biitiin insanlara hidayet verir, dogru yola koyardik. Ancak
cehennemi cinlerden ve insanlardan bir kismi ile dolduracagim, hiikmii kesinlesmistir
(32/13).

Denilir ki : Tiim Ademogullarindan bize haber verin. Tiimii Allahin gayrisine
ibadet etmeyip sadece Allah’a itaat edebiliyorlar miydi, ona isyan etmiyor, ibadet
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ediyorlar myydy ki, cennet onlara vacip cehennem ise haram olsun, onlardan hi¢ biri
cehenneme girmesin ? Buna evet diyorlarsa, o zaman Allahin kitabini yalanlamig
olurlar ve iddia etmis olacaklar ki, onlar Allahin kavlini iptal etmeye gii¢leri olacak.
Hayir diyorlarsa, Allaha ne ibadet ne de itaate gii¢ yetiremiyecekler, demektir. Bu ise
sozlerinde ¢eligki oldugunu gosterir, delillerini de iptal ederr.

Cehennemi daha oOnceden yaratan Allah oraya gidecekleri de oOnceden
belirleyebilir. Fakat cehennemin yaratilmasi bazi insanlarin oraya gideceklerinin delili
olmakla beraber Allah’in baskisi ile oraya gondereceginin bir kaniti degildir. Eger
insanlar sahip olduklar1 6zgiirliikk sayesinde giinahtan donerlerse bu sekilde Allah onlari
zorla cehenneme koymaz. Bu durum Kaderiyyecileri neredeyse hi¢ etkilememis olmali.
Onceden belirleme dnceden bilmeyi de gerektirir. Bundan dolay1 belirlemeyi yalanlarsa
onceden bilmeyi de yalanlamis olur. Buna fikre karsi Cehennemin kiyamet giinii
yaratilacag fikride Kaderiyeci Dirar tarafindan géndeme getirilmistir.

37

Mesele Allahii tealamn su kavli: <y xS) 3 AN (any o aguany Uliad (i i)
MNuadi 8\g Bak diinyada onlarin kimini kimine nasil iistiin kildik | Elbette ahirette

erisilecek daha biiyiik mertebeler ve kazanilacak daha yiiksek faziletler vardwr (17 / 21).
Onlara denir ki : Allahii tealanmin yarattiklarimin diinya ve ahirette bazisini
bazisina iistiin kildigini ikrar etmiyor musunuz ? Burada bazi yaratigin bazisina iistiin
oldugu ozellikle belirtilmemis mi ? Cevaplarinda evet derlerse sozlerinde bir ¢eliski
var, demektir. Zira taat ve iman Cenab-1 Hakkin tistiin kildig1 ve rahmetini tahsis ettigi
kullara has bir husustur. Hayuw diyorlarsa, bu takdirde Allahii tealanin ayetlerini inkar

etmis ve kitabini yalanlamis olurlar.

Daha sonraki tartigmalarda burdaki ayet ¢ok rol oynamamistir. Bunun sebebi de
bu ayetten Hasan’in bu konuda cok fazla alinti yapmasi olabilir. Mesela Allah’in
insanlar1 diinyada ne ile ddiillendirdigi dile getirilmektedir. Iteatkarlik ve inang da
odiillendirme olarak bir ¢ok yorumdan bazilaridir. Bu sekilde ahirette de seviyelerle
iliskilendirilebiliyor. Kur’an’da daha ¢ok diinyevi rahatliktan sdzedilmektedir. Fakat
kadercilerde diinyevi rizk elde etmeyi inkar etmeden kader ve buna bagli olarakta
adaletsizligi kabul ediyorlar.

38
Allahii tealanin Iblis’e iliskin su kavli hakkinda bilgi veriniz.  pgle &l (ud g3k &
Caslad) G dladd) G WY (el Siiphesiz benim o seckin kullarim iizerinde senin hic bir
niifuzun yoktur. Ancak bundan senin pesine takilmis saskin azginlar baska ! (15 /42).

Ve bir de su ayet hakkinda :

OS5 aga) Ao g sl Gl e glalas Al Gud 431 s ) el (e Al Saadd ) A1 <l 3 12
G198 pin 43 o Gl g Ad gl gy () e Adldals L)

Kur’an okuyacagin zamanda, o kovulmug Seytandan Allaha sigin. Aslinda iman
edip rablerine giivenen ve dayananlar iizerinde onun bir niifuzu yoktur. Onun niifuzu,
ancak onu dost edinenler ve onu Allah’a ortak sayanlar iizerindedir. (16 /98, 99, 100).

Iblis dedi ki : (waldal) agia die W) Gwaal agl ¥ [blis ya rabbi, dedi, beni
azdirmana karsuik yemin ederim ki ben de diinyada onlara giinahlart stisleyecegim ve
ancak senin ihlasa erdirdigin kullarin miistesna, onlarin hepsini azdiracagim (15 / 39,
40).

Ayette gecen sultandan maksad nedir? dedi.  Tahyildir (sahte rol yapma),
derlerse, de ki : O ¢ok zaman mii’minlere ve ¢ocuklara ariz olur ! Sayet onun anlami
davettir, derlerse, de ki : Seytan bununla hem mii’'minlere hem de kafirlere, tiim
yvaratiklara ¢agri yapar, hatta peygamberlere bile ariz olup onlart giinaha davet etti,
herkesi giinaha davet etti. Sayet bunun anlami insanlari dalalete gotiirmektir, derlerse,
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miimin kullarina bununla yanasamayacak, zira Allah onlart koruyacak, Allah
miiminlerin vekilidir. Cevaplari dogru olup sozleri ile tenakuz olusturmaktadir.

Hasan b. Muhammed’in daha 6nce de bildirdigi gibi Seytan, kaderilerin glinah
konusunda sebeb olan olarak gosterdikleri kadar serbest degildir. Burda onun sadece
kotiiler tizerinde etkili olduguna Kur’an’dan bir belge sunuluyor.

39

Bize bilgi verin, acaba Cenab-1 Hak rahmetini yaratiklarindan diledigine mi
bahseder yoksa béyle bir bahsetme yok mudur ? Bu bir emri am’dwr ki, bu rahmeti
dileyen edinir ve dileyen de terkeder mi ? Boyle soyliiyorlarsa Allaha yalan atfetmis
olurlar ki, bu onlarin peygamberine soylenen su ayete muhaliftir. doma Al g )i al)
Aoy dis Laagy

Biz senin gogsiinii acip genisletmedik mi ? O aguwr yiikiinii indirmedik mi ? (94 /
1,2).

Yine hidayeti yaratiklarindan diledigine tahsis eden ayette soyle :
plad) (b Sy Lails L W 0 jma Jang Aliday 0) 30 a3 @Dl 00 £y g O) &8) 30 (e
Osiass ¥ Gl o Guasl &) Jeag X Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun
kalbini islama agar. Kimi de sapitmak isterse, onun gogsiinii sanki o kisi gokte
yiikseliyormuscasina dar ve tikamk yapar. Iste Allah béylece imana gelmiyenleri rezil
eder (6/125).
Yine ayette & il g) &) 83 (ra ag ol A8l J19d 4y (a si Ao 9gd Dl 0 jda &b 7k (bl
O B Hie Allahin gogsiinii islama agmasi sebebiyle, rabbi tarafindan nura kavusan
kimse kotii tercihi sebebiyle fitratini degistiren, kalbi katilasan, gégsii daralan kimse
gibi olur mu ? Yaziklar olsun, Kalbleri Allahi anmak hususunda katilagmis olanlara!
Iste onlar apacik bir sapiklik icindedirler. (39/22).

Dedi ki :  Serh nedir, serhden haber verin. O bir hidayet midir yoksa bir dua
midir ?  Sayet duadwr, diyorlarsa, o takdirde tiim kafirlerin islamla goniilleri acik
olmasi gerekir. Tiim yaratiklarin goniilleri islam ile serh olunmustur, zira hepsine dua
edilmistir. Sayet hidayettir, Cenab-1 Hak bu hidayeti diledigine ihsan eder, diyorlarsa
dogru cevap vermis olurlar.

Dua kavrami 6nemli anahtar kavramdir. Dua cagirma ve davet anlaminda olursa
biitiin insanligadir. Ama verilen 6rneklerde Allah’in bazi gdgiisleri islama agtig1 haber
verildigine gore bireysel hayra inayet sozkonusudur. Eger Allah bir insanin hidayetini
dilerse onun kalbini islma agar. Hasan’in bu tarz sunumu onun zamani igin, yeni bir
ifade degildir. Burada yazarmmizin hidayet konusunda  kader tahmini Onem
arzetmektedir. Fakat bu ayette vahyi alabilmesi icin Peygamberin hazirlanmasi
s6zkonusudur.

40

Burada mesele Allahii tealanin Meryem oglu Isamn te’yidi hakkindaki kavlidir.
Ayette deniliyor ki - w3l £ g o) g Sld) a3 3a (3 e Ul sMeryemin oglu Isa’ya da
mucizeler, a¢ik deliller verdik ve onu Ruhu’l-kudiis ile destekledik. (2 / 87).

Miiminler i¢in Cenab-1 Hakkin sozii : (e AB ) sapald ab g o ) gial cpdl) Uald Bz
de iman edenleri diismanlarina karsi destekledik de onlar otekilere iistiin geldiler. (61 /
14).

Pek ¢ok ayetlerde Cenab-1 Hak yaratiklarindan, enbiya ve miiminlerden
diledigine ihtimam gosterdi.

Goriiyor sunuz ki, Cenab-1 Hak sizin ongordiigiiniiz sekilde kullarina istitaat1 (Allah
insanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma giicii (istitaat) yaratmistir ) vermedi. Iddianiza
gore bu istitaat tiim kullarina samildir. Allahii teala tarafindan bu onlara baska sekilde
verildi. Cenab-1 Hak boylelikle onlara destek oldu. Diismanlarina korku verdi, o korku
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ile onlar iistiin geldi, Allah onlara yardim etti, ve zafer bahsetti. Sonra da mii ' minlere
ihsanini ve baskalarina yapmadigini onlara yapmis oldugunu onlara ogretti ve buyurdu
ki ey gea Ulag) ) gala 3l Gl pal) uplh (2 Absad) 300 (s g

Imanlarinin kat kat artmast mii’'minlerin kalbine huzur ve siikunu indiren odur
(48 /4).

Yine baska bir ayette : D3IV dse £J6 sonsds 9 £J AalS aga il g (piagall
Adal g o 3115638y s 883 Allah da rasiiliine ve mii’'minlerin goniillerine huzur ve giiven
duygusu verdi. Onlara takva kelimesini gerekli kildi. Zaten onlar bu soze layik ve ehil
idi (48 / 26).

Baska bir ayette de : 55 &) ¥ sly 9 Sbal) cirda UBIY 1Y Mlh Lk agal) ¢S 5 s
mad Uale &l aa a3 claal) disa Eger sana sebat vermeseydik neredeyse azicik da olsa
onlara meyledecektin. O takdirde hem hayatin, hem de oliimiin acisint sana kat kat
tattirirdik. Sonra bize karsi kendine hi¢ bir yardimct da bulamazsin.(17 /74, 75).

Ve Ashab-1 Kehf hakkinda da su sozii : S Gaisg 3 aaUa)y agen ) gial b agl)
Undadi 1) Uil 081 Lgd) A ga cpa g8 i o a9 & ganad) iy Uiy 150088 ) gald 3 N-UE

Gergekten onlar rablerine iman etmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetlerini ve
vakinlerini artirdik. Kalblerine kuvvet ve metanet verdik de onlar ayaga kalkip rabbimiz
goklerin ve yerin rabbidir. Ondan baska hi¢ bir ilaha yonelmeyiz. Sayet boyle bir sey
vapacak olursak, gercekdisi, pek sagma bir s6z soylemis oluruz, dediler (18 /13, 14).

Onlar Allahin ilka etmis oldugunu ileri siirdiigtiniiz fiillerde istitaata razi olmadi.

Cenab-1 Hak diledigini yapar, diledigini dalalette birakur.

Baska bir ayette de : sl pb g Jady s Sl Y g

O yaptiklarindan sorumlu degildir. Ama insanlar sorgulanacaklardir. Buyuruyor
(21/23).

Sayet, amellerden haber verin bize, ameller mahluk mudur yoksa mahluk degil
midir ? diye sorarlarsa, ki, siz onu Allahin yarattigini, mahluk oldugunu soyliiyorsunuz.
Allah onu kullarina nasil yazmis olur ve onlari onunla amel edenler kilar ? Deyin ki :
Cenab-1 Hak séyle demedi mi ? Gsxm pai¥) 3gla (e oSl Jua g LS aSi g ¢a 283 Ja dll g

Allah evlerinizi sizin i¢in bir huzur ocagi yapti. Davarlarin derilerinden de gerek
gogtiigiiniiz, gerekse konakladiginiz giinlerde sizin icin tasinmast kolay evler nasip etti.
(16 / 80).

Yine : aSely a8 Ja) pou 9 DA oS85 Jal jo oS8 a9 s5izi suCcak ve soguktan koruyacak
elbiseler ve savagsta koruyacak zirhlar var etti ( 16 / 81).

Biliyorsunuz ki, insanlar orerler, gomlekler dokurlar, zirhlar yaparlar, evier insa
ederler, golgelikler edinirler. Cenab-1 Hak onlari bize ihsan etmistir.  Bunlar
kendisinin yaptigini bize haber vermigstir. Bu sekilde ihsani ile bize ilham etmis, nasil
dokunacagint ogretmis dokumusuz, érmeyi ogretmis ormiisiiz, imal ettiklerimizi bize
nasil imal edecegimizi ogretmis, sonra da bize bunu o yaptigint haber vermistir. Yine
Cenab-1 Hak taat olsun, masiyet olsun bizim biitiin yaptiklarimizi o yaratmigtir.

Yine buyurdu ki : stasd) B e 3 g colli Lghal duka § jaudS Ad AalS Dia &) s (S i )
G9SEE aglal (il JULY) Al g W O3 G JS LS i

Gormedin mi, Allah nasil bir benzetme yapti :@ Giizel soz, kokii yerin
derinliklerinde sabit, dallari ise goge dogru yiikselen bir agag¢ gibidir ki, rabbinin
izniyle her zaman meyvesini verir. Diisiiniip ders ¢ikarsinlar diye Allah insanlara boyle
temsiller getirir (14 / 24, 25).

Gormiiyor musunuz Allahii teala agagta meyvayr yaratti ve ondan ¢ikardi, sonra da
ctkarmay: kendine nisbet etti ve dedi ki : Yo & G JS @S A%
O agag rabbinin izni ile, her an yemisini verir.
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Sayet, kullar iman ve kiifre ait amelleri, taati ve masiyeti yapmaya mecburlar mi
voksa degiller mi ? diye sorarlarsa, de ki : Onlardan buna mecbur olan var. Taate
mecbur edilenler Mekke ahalisi olup peygamber aleyhisselam orayi zor kullanarak
fethetmis ve istemiyerek miisliiman olmuslardr. Miisliiman olmasalard: oldiiriileceklerdi.
Boylece kanlari, mallart zorlama ve cebir sebebiyle helal olacakti. Ancak diger bir
vecih ise, Allahii teala hz.leri onlarin kalblerine hidayet koydu.

Ama Allah size imam sevdirdi ve onu kalblerinizde giizellestirdi. Inkardan,
fasikliktan ve isyandan sizi igrendirdi.  (andly @gudlly ASl Al 678 g Glad) agll cuag
Ol ) ap il g)

“Iste Allahtan bir lutuf ve nimet olarak dogru yolda yiiriivenler onlardir,
buyurdu (49/7)”

Kitabinda buyurdu ki : WS 3\ sh ga ¥y & gamd) A (e aluid Ay

“Halbuki goklerde ve yerde ne varsa hepsi ister istemez ona teslim olmustur” (3
/83)

Sayet miisliiman olmayan sirke mecbur edilen miisriklerden haber ver derlerse,
onlara denir ki : Miigrikler islami istemediler, sirke mecbur edildiler. Eger iman etmek
isteselerdi sirkten ikrah ettirileceklerdi. Tipki miisriklerin sirki isteyip ondan razi
olmalari gibi. Allah onlar1 hidayete sevketmek istedi. Onlar istemedikleri halde hidayete
zorladr. Sayet derlerse, Miisrikler mecbur olmadan, zorlanmadan kendi hallerine
birakilsalardi, sirki terk ve hidayeti kabul edebilirler miydi ?  De ki: Haywr, Allah
dilerse o miistesna. Derlerse, nasil mecbur olmazlar ve sirki terkedemezler ? De ki :
Allah diledigi gibi yapar. Diledigini hidayete erdirir, diledigini de sapitir. Onun
hidayete erdirdigini kimse sapitamaz, sapittigini da kimse hidayete erdiremez.

Béylece Hasan bim Muhammed’in ortaya koydugu meselelerin hepsi anlatilip
bitirildi.

Hasan son boliimde kapsamli bir 6zet sunmustur. Bu boliimde iki 6nemli kavram
on plana ¢ikmaktadir: Istitaat ve sorumluluk (vekalet) Diger énemli bir problem de
insanlart davraniglarinin yaraticis1 kimdir sorusudur. Bu davraniglarin yapilmasinda
serbest midirler yoksa cebr (zorlama) mi1 vardir. Kullarin fiilleri konusu H.2.yy’dan
itibaren cok tartisilmis ve “’irade Ozgiirliigii’’ olarak Gzetlenmistir. Zorlama fikrini
Cebriye, kaderiye ve mutezilenin elestirilerine ragmen siirdiirmiistiir. “’Tekelleme’’
kavraminin ilk defa kullanildigi, Hasan b. muhammed tarafindan yazilan ve kelami
kavramlar konusunda ¢ok 6nemli rol oynayacak bu metin de bu ortamda ortaya
cikmustir. Insanlarin fiillerinde iyilik ve kétiiliikler vardir. Bunlarm yaraticis1 insan
mudir. Iyilikler konusunda kaynag1 gdstermede sikint1 yoktur. Fakat kotiiliigiin kaynag
noktasinda sikinti dogmustur. Fikirler farklilasmistir. Kaderiler kadar Hasan’in da
kotiiliik konusunda direk Allah’1 sorumlu tutmaktan kagindigi ortaya ¢ikmaktadir. Bazi
kavramlar konusunda Hasan b. Muhammed suskun kaliyor. Sekinet kavrami da
bunlardan biridir. Allah ahlakli insanlar1 nasil iyiye yonlendiriyorsa, kotiileri de ayni
sekilde yonlendiriyor. Dikkat ¢ceken husus kétiiliige yonlendirme noktasinda Kur’an’dan
belge sunmamasidir. Kaderiler Allahin fiillere miidahil olmasin1 insanlarin yaptiklarina
karsilik ikincil bir reaksiyon olarak degerlendiritken, Hasan b. Muhammed Allah’in
fiillere dahil olmasini birincil hak olarak degerlendiriyor. Tevfik ve rahmetiyle iyilige
midahil olurken, yalniz birakmakla kétiilige indirek olarak kotiilige istirak ediyor.
“’Allah’m hidayete erdirdigini hi¢ kimse dalalete diisiiremez, dalalette biraktigini da
kimse hidayete erdiremez ‘2 ifadeleriylede goriislerini tamamliyor.
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Allahii tealamin kullarina ilka ettigi ve yapip yapmama yetkisi verdigini iddia
ettiginiz istitaat hakkinda bilgi verin. Bu istitaati Cenab-1 Hak Melaike-i Mukarrebine
de verip vermedigini bildirin. Sayet evet, Allahii teala onlara da boyle bir istitaat verdi,
bunu onlara bahsetti, diyorlarsa, siz de deyin ki : O halde melekler teblig gérevini
vaptilar mi yapmadilar mi, bilmiyorsunuz. Yine kendilerine emrolunan hususlari eda
ettiler mi yoksa emrolunan bu hususlarda ihmalkar mi davrandilar ? Zira siz meleklerin
arzu ettiklerini yapmayabilecekleri bir giice sahip oldugunu ileri siirmiistiiniiz.

O halde, melekler istitaat sahipleri mi ve istedikleri hususlar: yapmaya serbestce
kararlastirabilirler mi ve de onlar bir hususu yapip yapmama da yetkililer mi, bunlari
nereden biliyorsunuz ? Belki de onlar emrolunduklart bazi hususlar: terkettiler ya da
bazi vahiyleri edada ihmalkar davrandilar, peygambere ve miiminlere yardimda kusur
etme vs.de rabbiil aleminin emrettigi buna benzer hususlarda geri davrandilar.

Yaratiklarda istitaati kim verdi diye sorulursa, onlara denir ki, Allah
yarattiklarina, terkine izin vermedigi, yapmadiklari taatine sevap verir mi, yaptiklart
masiyetten otiirti de onlart cezalandirir mi ?

5.5. Josef Van ESS’in Degerlendirmesi

Kelam ilmi sahasinda yazilmis ilk risaleler olan Hasan b. Muhammed el-
Hanefiye'nin er-Risdle fi'r-Redd 'ale'l-Kaderiyye’si; Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz'in er-Risdle fi'r-Redd ‘ale'l-Kaderiyye’si ve Hasan Basri'nin Risdle fi'l-
Kader’i 6nemli caligmalardir. Burada Josef Vann Ess tarafindan yapilan iki reddiye
icerisindeki Kader ile ilgili degerlendirmeler ele alinip degerlendirilecek ve analizi
yapilacaktir. Hasan risalesini tartismalar i¢in bir kilavuz olarak yaziyor. Bundan dolay1
O sadece kendi durus noktasini ortaya koymuyor, aynt zamanda kars1 tarafa da bir
konusma sansi verme yoluna gidiyor. Tabi ki kars1 tarafin goriislerini kisaltarak,
risalesine ana maddeler halinde alarak, onlarin pozisyonunu azaltiyor ve bazen de
diyalogun basaris1 i¢in karsi tarafin savunma imkanlarini gérmemezlikten gelmeyi
yegliyor, fakat genel olarak bizzat kendi sectigi form, onu, tanidik olan her seyi
aciklamaya zorluyor. Kaderiye teorisinin c¢ekirdek kavramlarindan birisi duadir ki,
Tanriy1 emri ile ¢agirma veya Seytanin vesvesesi ile insanlar1 yonlendirme ve onlari
karara zorlamasi olarak bilir o(bkz. Prgr. 20, 39 ve 38). Allah sadece dogru yola (Hiida)
cagirir, yani iyi olana. Koétiilik seytandan veya insanin kendi nefsinden (Heva)
meydana gelir. Ozgiirlik buradadir. Ya teklif edilen dogru yolu kabul eder, ya da
reddeder ki bunlar1 kendi sahip oldugu hareket imkam (istita’a) ile yapar. Bu Tanr1
tarafindan verilen bir (vekalettir; bkz, prg 17 ve 40) yetkidir. Boylece bu davranislarin
dogru yola gitmesi i¢in anlayisa ihtiya¢ (akil) duyar. Akil biitiin insanlara dogustan
verilmis bir fitrattir. Tabiatiyle onun vasitasiyla Tanrinin varligini ve kendi kullugunu
onceden bilir(bkz. Prg 12 und 6). Tabi ki digerlerinden daha anlayisli insanlar da vardir.
Fakat bu bilgilendirme ve 6gretme ile ikinci olarak elde edilir (prg. 12k).

Bu cercevede bakildiginda Kaderi 6gretisinin  bu temel esaslari, bu 6zetin
biraktig1 izlenime gore Kur’an Ayetlerine karsi Oyle c¢ok on planda durdugu
sOylenemez. Eger biz ¢agdasi Hasan Basrinin Halife Abdulmelige yazdig risalesi ile
kiyaslandiginda aralarinda fark yok gibidir. Hatta Hasan b. Muhammed b. el- Hanefiyye
risalesi karsitlarina cevap olarak hazirlandigi i¢in diskusyon (tartigma) tarzi olmast,
kendi tezine uygun ayetler lizerine karsitlarini sorgulamasi sebebiyle daha keskindir.
Aslinda kelam geleneginde karsilikli soru tarzindan daha ¢ok delillerin g¢iiriitiilmesi
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onemlidir. Bunun anlami sizi destekleyen Kur’an ayetleriyle ve hatta bunlardan yola
cikarak tartisilmaz; biz burada sadece Kaderciligi destekleyen Kur’an ayetleri ile
konunun nasil tamamlandigini 6greniyoruz. Allah kalpleri miihiirleyerek giinaha sebep
oldugu seklinde goriinen yerlerde ¢ikis yolu olarak O, bunu sadece, insanlarin en
azindan umursamazligma (bkz. Prg; 26¢) ceza olarak ikincil reaksiyon veya Ilahi
etkinin (Ceale) yeniden yorumlanmasinin (prg.20) tayin ve ifadesi seklinde
diistinmtstiir(bkz.prg. 14d; 26¢). Allah’in takdirine yasam ihtiyaclar1 (Rizk) ilk 6rnektir
ve Onceden taksim edilmemistir. Bilakis sadece insanin onu izin verilen tarzda veya
yasaklanan tarzda elde etmesine hazir sekle getirilmistir (prg. 11 Izn). Allah’in
miisadesi bir seyin olmasina emrinin olmasiyla es anlamdadir (Emr, prg. 18). Hasan’in
getirdigi bazi deliller onun ¢agdasi kaderilerce heniiz ele alinmamis oldugu goriiniiyor.

Hasan Kur’an’1 sistemli bir sekilde gozden gecirmistir. Fakat buna ragmen
glinahkar1 yanlisa siiriikleyenin Tanr1 olduguna ( bkz.Sure 13/27- De ki: Kuskusuz
Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de hidayete erdirir) dair veya Tanri
istemeden hi¢ kimsenin bir sey isteyemeyecegi (Sure 81/29- Alemlerin Rabbi Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz.) konularinda asla agir delil getirmemis olmas1 ilgingtir.
Halbuki onun zamanindaki kaderilerin bunlardan faydalandiklar1 bilinmektedir; Hasan
el- Basri vasitasi ile bunlar onaylanmistir (bkz. Risale 72, s. 15; 73, s.15) Fakat o agikca
onlar1 hari¢ tutmustur; ona gére muhtemelen bunlar ¢ok asiridir. Medineli Kur’an
yorumcusu Muhammed b. Ka’ab el Kurazi’ye (6l. 108/726 ve 120/738 arasi)
dayandirilan (Sure 54/49- Biz her seyi bir dl¢iiye gore yarattik) ayeti ve yorumu da hig
anilmamistir. Tahminen o ona heniiz yabanciydi. O, Kur’an’da ifade olunan Allah’in
insana olan etkilerininin hepsinin, sadece emirler seklinde agiklanamayacagini ispat
etmekten hareket eder. Yani o halde, bazisi onun isteklerini degistirilemez ’irade’
olarak anlamlandirsalar da, her zaman’’Dua’’olarak, insan ona si8inabilir. Allah’1n izin
vermesinin s6z konusu oldugu yerlerden(prg.18d) en azindan biri de burada gegerlidir.

Bu esnada, Allah’in insanlarin kaderlerini varoluslarindan itibaren belirledigi
yani onlara hi¢ bir sans birakmadigi veya Onun bunu 6nceden yapilan bir giinaha karsi,
daha sonradan ceza olarak mi1 yaptig1 Hasan’1 ilgilendirmez (bkz.prg.14, 21).

O, kaderiye gibi Allah’1n ahlaki savunmasini kasdetmemis, bilakis Onun sinirsiz
kudretini dile getirmistir. Eger Allah birisinin kalbini miihiirleyerek gerekli cezayi
vermisse, evet burada sebep olan devam eden giinahtir(bkz.14). Bdylece Hasan bazen
de kendi tezi i¢in sade bir sekilde bir Olglide bazi seyleri notetti; Fitrat(prg.6),
konusma(prg.7), hareketler (prg. 8) ve hatta kayda deger goriilmeyen seyler ki kaderiler
bile hepsini insanin emrine vermedikleri seylere yer veriyor. Ne dereceye kadar bu
seyler, insanlarin davraniglari ile ortaktir, bunlar {izerine isaret etmek istiyor. Ve onun
kot kullanilma sartina bagli oldugunu da bunun iizerine ilave etmek istiyor; Dil, yalana
ve Hareketler kotiiliik islemeye kullanilirsa; bu arada da insanin karar vermesi duruyor
ki, onunla Hasan hig ilgilenmiyor. Tanr1 kdtiiliiklerin olugma sartlarin1 yaratarak onun
olusmasina (Kétiiliige) katiliyor; bu ona delil olarak yetiyor.

Allah herseyin yaraticisidir. Insanlarm davranislarida ’vardir”> o halde ¢bir
seydir’’(Herikisi arapca = say, prg.9). Onu Allah yapiyor, ve eger insan yapiyor olarak
goriiniiyorsa, Allah’mn litfuyla ona yapma giicii veriyor olmasindandir (prg. 20).
Konugma kabiliyeti de sasirticidir - ve agiktir, Clinki Allah bodyle istiyor; Kur’an’da bu
sOyledir; Bir agac meyve tasidiginda, gercekte Allah onlari yaratmistir(prg 40i). Iste o
anda Allah gercekte nasil diislindiigiinii ; bizzat o etkinliklerin tasviriyle insan
anlayisimiza gore ele veriyor(prg.20q,40h). Yinede eserin bir yerinde Hasan sade bir
sekilde Allah isterse insanin kendi davranigini yaratabilecegini sOyler (prg.8). Bu
Allah’m istemesi de “’Allah’m Tevfiki’’ olarak ifade edilir (tevfik, prg. 12). Bununla
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beraber, hangi insanin ne zaman nerede iyi isler yapacagi Allah tarafindan bellidir ve
kaderilerce olusturulan esit sans diisiincesi daha bastan kalkar. Onlar tanriy1 insan
davranislar1 konusunda ikincil durumda tutarken, tanri ona rahmetiyle birinci derecede
midahildir. Allah dogrudan serri istemiyor; o boyle bir durumda iyiyi dilememesinden
meydana gelir(bkz. Prg. 13)

Hasan (Adalle) delalete gotiirme konusuna risalesinin son tarafinda yer veriyor.
Kaderilerin igneli talebleri {izerine(prg.40r);’Cebr’> Allah tarfindan zorlama,
kaderiyenin 6nemli ¢ekirdek konularindan biri olmasina ragmen, Hasan i¢in degildir.
Kotiliik, Allah’in insan1 nefsi veya seytanla (bkz.prg26 ve 38) serbest birakmasiyla
meydana gelir. Burada Kaderiye nin bahsettikleri ile arasindaki fark, cok az ama kesin
belirleyicidir; kaderilere gore insan nefis ve seytana birakilir (prg. 12¢), Hasan’a gore
ise bu kendini kaybetme Allah tarafindan unutulmayla tetiklenir. Ayni sekilde o da,
kederiler gibi seytana da insanlar1 saptirma selahiyeti verildigi diisiincesindedir(bkz.
Prg.38 ve 34). Fakat seytan yalniz ve ancak Allah isterse glinaha gétiirmede aragtir.

Kezalik Seytanin Ademin giinahina etkisini deTanr1 planladig1 gibi (prg. 4);
Cehennemi de Tanr yaratti, ¢linki giinah1 insan i¢in Onceden Ongdriiyordu(prg.5).
Onceden bilme ve tesbit etme (kaza ve kader)Hasan icin icigedir(bkz. Prg.2,4,,17,35);
Hasan el-Basrinin aksine o (kaza ve kaderi) birbirinden ayirmakdan yola ¢ikmiyor. Bu
aralarinda fark olmadigr manasinda degildir. Allah Kur’an’da 6nceden bildigini ortaya
cikartiyor. Bazi yerlerde vaadler yapiyor, tabi ki yapilan vaadlerin yerine gelmesi
gerekir(bkz.prg.17a-e ve prg 23).. Bu vaadler tabiidir ki kotii seyleride igermektedir. Bu
da o halde énceden bilme ve bununla énceden tesbit etmedir(bkz.prg.23). Ustii kapali
Hasan Kur’anin tekaddiim etmesini de 6ngormiistiir. II. Omer’de bu énciillerle ¢ok
giiclii sekilde calismis fakat onlar1 heniiz biling diizeyine yiikseltememistir.

Boylece ilk kronolojik tespite ve gerceklige vesile oldu. Hasan’in diisiinceleri
kendi ifade tarziyla bazen daha fazla, gelecegi onceden bilmedir(bkz. Prg.8 ve 26 d);
Fakat hi¢bir zaman ta H. 1. yy.da bunlarin tasarlandig1 konusulmamaistir. Kaderilerin II.
Omer’e kars1 polemige girdikleri agik¢a bellidir. Onlar kader ve kaza baglantisindan
kendi 6zel mantiklarini gelistirmislerdir. Onlara kars1 II. Omer Hasanin kategorik
calismasim1 devam ettirdi. Iliskilerde ayrica Cehm b. Safvan’mn ilahiyati, onun
herseyden dnce herseyin tanr1 dist davranig ve olaylardan meydana geldigi (bkz prg. 40
ve prg.9)seklindeki mecazi karakter 6gretisi, belki de 6zellikle ilahiyat uzmani Dirar b.
Amr (1. 128/746) 1n diisiinceleri agikca goriilebilir. H.2.yy. I ilk yarisindaki ibadiye
formulasyonlar1 ile (bkz.prg.12 ve 26) ve Gaylan ed-Dimeskiye karsi yazilanlarla
kavramsal benzerlikler var.(fitra’ prg.6; aql prg. 12). Bir ¢ok konu gittik¢e gelisen kader
tartismalar1 icin Ornektir ve diger erken kaynaklar, Hasan el-Basri’nin II. Omer’e
gonderdigi Risalesi ve kaderiyeci hadisler i¢in; Seytan(prg.2), Adem(prg.4), Firavun
(prg.35 herbiri ilgili delillerle gdsterilmeli)

Belkide burada eksik olanlar daha karakteristiktir. Hi¢cbir yerde Hasan Tanrisal
Ozellikler {izerine tartismaya kendi diisiincelerini agmiyor. Sayet bu mutezili bir risale
de oldugu gibi, bu esnada tanrisal istek (irade) konusunda olsaydi dahada bu adima
uygun olurdu. Onun sorunu tamamen Kaderilerin ortaya attiklar1 “’Tanrmin kotiiyle
suglanip suclanamayacagi’’seklindeki problemle belirlidir; tanrimin varli§i  {izerine
olusan agiklamalar1 heniiz o yapmaz. Hasanin kaderilere karsi basvurdugu, insanin
davranigiyla, Tanrinin kararlastirdig1 6liim zamani geriye ¢ekilebilir mi tarzindaki, daha
sonra II. Omer déneminde rol oynayan fikir oyunlar1 daha heniiz goériinmiiyor. Hasan bu
konuya gerc¢i ¢ok naif bir tarzda deginiyor, her bir canlinin  6limli oldugunu,
hareketsizligin hig siiphesiz olarak onceden bilinecegini gosteriyor(10). O kaderilerin
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II. Omer’e kars1 hareketlerini sadece tahrik olarak goriiyor. Hasan Basrinin talebesi
Katadenin (61. 117/735) baz1 yorumlar1 bazist heniiz taninmiyor. (bkz.31 ve 34)

Devamli onun kavramlar1 kullanmasida karekteristiktir: “’1y1>” ve “’kotii”” Hasan
Basrinin Risalesinde ve II. Omere génderdigi yazisindaki ve mutezililerde de oldugu
gibi “’hasen’” ve °” kabih’’ kelimelerinin yerine ‘’huda’’ iyilige gétiiren ve “’dalalet’
sasirma kavramlar1 kullanilmigtir. Bu kavramlar kesinlikle ahlaki bir kategori olarak
anlasilmamali, bilakis Tanr ile bir iligkiyi ifade ederler. Bu konularda daha sonraki
gelismelerin de adim adim bizim yazarimizin kavramlan iizerine sekillendigi goriiliiyor.
Yaratma kelimesinin hem insanlarin davraniglari hem de Tanrimin yaratmasi olarak
insanin davraniglar1 lizerine etkisinde kullanildig:i gibi. Il.y.y Mutezili ilahiyacilar
arasinda en 1yi temsilcisi olan Dirar b. Amr bile bu kavrami kullanmistir. Hadislerde
eksik olan bazi ilahiyat konular1 bizim yazarimiz ve Hasan el- Basri’nin risalesinde
olmamasi karakteristik bir durumdur. Bu kriterlere ben daha fazla detay1 bir bagka yerde
(bkz. Hadis ve Teologi s..56 ve dev.) ilave ettim.

Rahatsiz edici olan durumlardan birisi de Hasan’in 6liim tarihinin higbir yerde
zikredilmemis olmasi. Cronolojik c¢alismalara gére K. El Irca eseri hemen hemen 72/
692 6ncesi olusmus olmas1 imkansiz. Ol. Tarihi yinede Halife II. Omerin dénemi, daha
fazla yy.lin son ¢eyregi olmali. Bizim yazarimiz Haccacin ricasi lizerine Hasan el-
Basri’nin Risale gondermesi esnasinda taninmiyordu. Buna karsilik deterministler
devamli Hasan b. Muhammet b. El- Hanefiyeyi kaynak gdstermislerdir. Hatta naif
olarak yazarimizin kaza ve kaderi aym anlamda degerlendirmesi suglamaya sebeb
olmustur. Bu boslugu Hasan el Basrinin risalesinde doldurup ayrimi belirtmesine kadar
devam etmistir. O halde Hasan el- Basrinin Risalesi, 75/694 Hacac’in Irak valisi oldugu
ve 80/699 Ibn el- Esad’1n ayaklanmast ile siyasi havanm bozuldugu, kaderilerin ve diger
karsitlarin yonetime karsi dini doktirinlerin de katilarak birlikte miicadele ettikleri
yillarda yazilmistir. Su anda {inliniin Irak smirlarinin disinda da bilinir olmasini
Halifenin ilgisine borgludur. En azindan. Eger bu risalesiyle Hasan b. Muhammet el-
Hanefiye K. El-ircasinda oldugu gibi Emevilere bir kanat olsaydi, Hasan el Basride
oldugu gibi bir kars1 durus olur du.

Her iki yazitin ifadelerindeki farklilik asil surasidir; Hasan el- Basrinin yaziti bir
savunma seklindedir. Buna karsi Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyyenin yazit1 biraz
daha saldir1 tarzindadir. Fakat her ikisi de diyalekt metoduyla kaleme alinmistir. Onlar
argumanlardan yola ¢ikmiglardir. Sistem gelistirmemislerdir. Elde edilen parcalardan
harereketle Hasan b. Muhammed’in eserinde mantiksal bir derinligin olmadigina da
hiikmedebiliriz, o cemiyetten hareket ediyor. O reel teolojig argumanlardan baslhiyor.
Bunlarin da ¢ogu Kaderiye ile zaten giindemde olanlardir. Karsit ¢iiriitme olarak insa
olunmustur (prg. 1-13). Sonra Kur’an dan hareketle bir¢ok soru takip etmistir. Bunlarin
bir ¢ogu da ilk defa Hasan tarafindan one c¢ikartilmistir(Prgl4-39). Sonuna dogru o
tamamen kaderiye ile polemige girmistir(prg.40f.r.) Karsitlarinin delil ¢aligmalarini bu
arada ‘“’tekelleme’’ kelimesi ile adlandirmistir (prg.40) ki kelam terminolojisinin ilk
kullanim belgesidir. Teknik icerik olarak da daha sonra kullanilan kelama yakin
diismektedir. O kendi karsitlarina karst hayali arglimanlarla anlagsmazlik konusmalari
ylrlitiiyor onlarin tahmini sorularina cevaplar hazirliyor. Bu esnada Muhasibi’nin
yaptig1 gibi bizzat karsitlar1 olan diyalog partnerleri tanitilmiyor. Bu arada okuyanlara
ve Ogrencilere nasil sorular oldugu konusunda talimatlar ve nasil cevap verilecegi
eserinde yer almaktadir. Bu eser bir giris 6zelligindedir. Kontra sistem kullanmistir ki
sonraki kelam gelenegi i¢in de ¢ok karakteristiktir.

Formuna gore, bizim i¢in Hasan b. Muhammet b.el- Hanafiyye’nin eseri igerik
olarak, ¢ok sasirtici degil. H. I. yy’da telaffuz edilen kelami ortama bir belgedir veya en
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azindan hayal edilebilir yapisiyla ilgili diisiince diinyasin1 degistirebilir. Biz buradaki
kelam sitilinin gelisimini uygun belgelerle daha erkene ¢ekebiliriz. En azindan Hicaz
bolgemizle ilgili beklentilerimize bir alan olusturur. Bu simdi bizi gercek olup olmadigi
konusunda ii¢ ayr1 soruyu arastirmaya sevkeder. Birincisi; yap1 ve stil formu ile birlikte
H. I. yy’dan mevcut yazi 6rnegi sunmasi diisiindiiriiciidiir.  Ikincisi ise; eserin
aktarilmasi konusundan hareketle ortaya cikar. Ni¢in Hasan b. Muhammedin eseri
kaderiye tarafindan kaydedilmemistir. Ni¢in biyografi eserlerinde asla anilmamistir. Ve
sonug olarak da, sonraki tefsir, onu nedenli kaderci odakli olarak hareket etti? Uciincii
ise tamamen genel ve daha esash sekildedir; Daha I. yy.da dini nesir metinlerinin
olugmasi ve onlarin yazilmasindan bahsedilebilir mi?

En basta yukarida sozettigimiz sorularla uygulamamiza devam edelim. Ne Hasan
Basri ve ne de II. Omer bizim ele gegirdigimiz risalelerinde kelam stilini
kullanmamislardi. Fakat bunun i¢in de firsatlar1 olmamisti. Onlar higbir zaman
tartismak istemiyor ve tartismaya da yol agmak istemiyor sadece kendi fikirlerini ortaya
koymaya ve savunmaya calisiyorlardi. Karsilikli bir tartigma ortami olusturma igin
kelam stili agisindan yeterli degil. Bizi o zamanlara geri gotiiren olumlu belgeler de
digerleri gibi cok az dile getirilmistir. Birka¢ giivenli varsayimla kelam uslubu Dirar b.
Amr’a dayandirilir. O iginde teolojik argumanlarin nasil degerlendirilecegini iceren
“’Adab el- Miitekellimin’’ adli kitab yazmisti. Bu sekilde biz II. yy. ortasina gelmis
oluyoroz, fakat bu olaylarin sistemli bir ¢calisma ile daha 6ceden var oldugu ortaya
cikiyor. Sii literatiirde gecen birkag dialok parcasi bizi daha erken zamana gétiirebilir.
Bunlardan biri de Cafer Es Sadik ve onun babasi Muhammet el- Bakir ile iliskilidir. Her
ikise de Hasan’in da risalesi icin karakteristik ve alternatif diisiinme yapisini
kullanmislardir. Fakat biz bu materiyal ile geriye yonelik tarihlendirmeden emin degiliz.
Tartismalar daha cok Abbasilerin gizli ajanlar1 tarafindan olusturulmus goriiniiyor.
Emevilere karsi olan yenilik¢ileri bulmak i¢in uygulanmistir. Buna bagli olarak kelam
terminolojisi de ortaya ¢ikiyor.

Ama bu sekilde bile daha 1. yy. smirlar1 asilmiyor. Bu simdi sadece bir yerde,
inlii ibadi Ebu Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et- Temimi’nin dgretmeni Suhar el-
Abdi’nin ifade ettigi yerde bizim amacimiza ulagmayi sagliyacak. ‘’Onlarla bilgi
tizerine konusun (kellimuhum) ifadesini eger kabul edersek bu sekilde onlarin bilgisine
karst gelmis olursunuz. Eger siz onu yalanlarsaniz bu sekilde dinden saparsiniz.”” Bu
konusmada da biz Hasan’nin kullandig1 tarzda kelam‘’kelleme’” kavramini buluyoruz.
Buna bagl olarak da Mutekellim kavraminin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Suhar b. Abdi
de kaza ve kaderi birbirine yakin goriiyordu. Suharin goriisiinii tarih bakimindan
giivenlikle Hasan’dan 6nce oldugunu soyleyebiliriz. O sahabe arasinda ve peygamberin
gonderdigi delegasyon arasinda sayilir ve hadis rivayetleri vardir.(bkz. Ibn Kuteybe
Maarif 339, s.11; Ibn Sa’d Tab.VII, 61, s.25) Siffinde Muaviye tarafinda olmustur.
Muaviye baghligi onu kaderiye karsitligi noktasinda anlasilir kilmaktadir. ibadiye ile
iliskileri heniiz acik degildir. Ibn-i Nedim de onu harici sayar. (Fihrist 90, 5) Burada
enteresan bir durumda ikinci Suhardan bahsedilmesidir. Islami olmayan bir kaynakta
yer alir.

Kelamin direkt hicaz kaynakli olarak ortaya ¢ikiyor olmasi dikkat g¢ekicidir.
Hasan da tahminen risalesini orada yazmistir.Yine de tahminen Abdulmelik ile iliskileri
cok dardir. Suriye ile iligkileri daha uzun siirelidir ve orada oturan eski yerlileri araplar
bu metoda aliskin olmalilar. Bizzat hicaz kelam i¢in sonraki donemlerdeki gibi 6lii
degildir. Ibn Hacer’in eserinde amldigi gibi bir cok miisliiman miitekellimler diye
bilinen Medineli vardir. Bu da diyalekt olan teolojinin islami alanda otonom olarak
ortaya ¢ikmadiginin delilidir. Bu metod uzun zaman o toplumda aligilmis bir uygulama
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idi ve islam kiltiirii de tartismasiz beraber kabullendi.Kur’an’da da kelam benzeri
ayetlerin oldugu da bu arada gézden uzak tutulmamali.(sure 4/77 vb.)

K.e1-irca’ya nazaran kaderi karsiti Hasan’in risalesi higbir yerde anilmamistir.
Eser listelerinde ad1 gegmiyor. Devamli irca prensipleriyle anilmasi, K. El-Irca y1 6n
plana ¢ikarmis olabilir. Kaderiye ile iligkisi bu 6l¢lide olmamistir. Ama kaderiye karsiti
olarak da bir hatirlatma iizerine bunu yazmak istemistir. 3. yy.lm ikinci yarisinda Imam
Hadi onu tekrar giindeme ¢ikarmistir. Bu arada kaderiyenin henliz mezheblesememis
olmasi da etkin olabilir. Ilk olarak Kasim b. Ibrahim’in de (6. 246/860)etkisiyle
Mutezileye doniistim ile giindeme gelmistir. Bundan dolayr Kufeli siilerin Hasan’1
elestirmeleri de onu incitmiyordu. Zeydiye nakilleri i¢inde yer almasi da Irklilar
tarafindan reddeilmesine sebeb olabilir. Kaderci polemik kendini biraz da kelamdan
ayirmis ve daha fazla hadisten yararlanmistir. Bu onun eserinin verimsiz oldugunu
gostermese de kaderiyeci tefsirlerin ona deginmemesini de agiklamaya yetmez.
Tefsircilerin risaleyi okumadiklarini da varsayabiliriz. Burada ayn1 anda ayni1 seylerden
etkilenmesi zorunlu olmayan iki nesil sézkonusudur. Erken zaman islam bilimcileri
genelde i¢gice ozelliklerden hareket ediyorlardi, Kelamin biraz farkli tutumu bu 6zelligi
burada biraz erken yikmis olabilir. Sonradan ayni soydan iiretme oldukca
yayginlasmistir. Daha sonraki biyograf ve tarihgiler bu gergeklerle ¢cekinmeden 6zel
olarak ele alip ilgilenmislerdir.

Ucgiincii prensip sorusu da, ne dlgiide 1. yy.da dini yazim edebiyatinin oldugunu
kabullenecegimizi, Madelung’un K. El-Irca’nin gercekligini isbatiyla kapsamli bir
sekilde cevepliyabiliriz. Bu sonu¢ ve onun igerigi ayrica esaslt sekilde, H. yetmisli
yillarin ruhsal tarihi durumunu sorunsuz olarak da diizenler; ilaveten biyografig
kaynaklarin kesin ifadesine de uygun diiser. Ayrica bu donemdeki edebiyati ortaya
koyan bir ¢ok eser de mevcuttur. Bundan dolay: Lyy ‘a ait biitiin yazih delilleri sahte
sayabilmek icin hi¢cbir sebeb yoktur. Osman zamaninda bir devlet arsivinin oldugu da
muhtemeldir. Ama bu 6zel yayin yapanlarinkiyle kiyaslanamaz. Islam bdlgesinde daha
kegidin akledilemedigi ve papiruslara bagimli olundugu, pahali olacagininda
anlasilacag1 bir zamanda yazili metinlerin yaygin halde kullanildigin1 iddia etmenin
zorlugu da unutulmamalidir. Bu antik donem edebiyati tabiki sadece bu esastan hareket
ederek yorumlanamaz. Caresiz olan yazarlar belki kendilerini bu yolla ifade
edemeyebilirler. Ama Hasan b. Muhammet b. El-hanefiyye varlik sahibidir. Hasan
Basri, Abdullah b. Ibad ayrica hiikiimet makamlarmin isteklerine cevap veriyorlards.

Katiksiz cebri gorlis nasil cehm adiyla 6zdeslestirilmisse kaderi goriis de ayni
sekilde Mabed el-Citheni (699) ve onu miiteakip Gaylan ed-Dimeski (743) ile
ozdeslesir. Insanin fiillerini kendisinin yarattigmi soyleyen kaderiler bir anlamda
Emevilere karsi etkin bir bas kaldirma eyiliminde olan siyasi bir hareketin itikadi
cephesi gibi goriinmektedir. Zira Mabed ve Gaylan’in Emevi halifelerince éldiiriillmeleri
yalnizca kaderi gorlise inanmalarindan degil fakat bu itikadi goriigiin tazammum ettigi
siyasi neticelerden dolayidir. Iste siyasi agidan Emevi iradesine karsi olusun bir
karsithigin ifadesi de olan kaderilik Abbasiler zamaninda tamamen ortadan kalkmustir.
Fakat onun kader ile ilgili goriisleri Mutezile tarafindan devam ettirilmistir.

Kaderilerin kader ile ilgili goriislerini kisaca su sekilde tasnif edebiliriz.Soyle ki :

a) Hayir ve iyilikler Allah’tan : ser ve kotiiliikkler insandandir.

b) Allah insanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma giicii (istitaa) yaratmistir.

¢) Insanin fiilleri ve amelleri kendisine birakilmis (tefvid) tir.

d) Insana gii¢ verilen konuda Allah’in kudreti yoktur.

e) Insanin ne yaptig1 ve ne olacag1 konusunda Allah’in énceden bilgisi, takdiri ve
dilemesi yoktur.
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f) Insan fiilleri Allah tarafindan takdir edilmis ve yaratilmis degildir,onlar bizzat
insan tarafindan takdir edilir ve yapilir

Kaderiyenin bu goriislerine karst Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyye
risalesinde soru cevap uslubuyla farkli bir durus ortaya koymus ve goriislerini
Kur’an’dan ayetlerle desteklemeye calismustir. Ikinci paragraftaki peygamberlerin
Allah’in vermis oldugu elcilik vazifesini terke imkan ve yetki (istitaa) verdi mi? delili
kader icin baslangici oluturuyor olmasi belki de bir rastlanti degildir. Ciinki insani
yeteneklerin en {iist derecesini onlarin gdstermesi beklenir. Halbuki onlar ilahi vahyi
kabul ve ret noktasinda serbest degildirler. Hasan b. Muhammet cevab1 agik olan bu
sorusuyla insanlara en u¢ noktadan bir misal sunuyor. Cilinki Kur’an ayetlerinde ve
hadis rivayetlerinde bundan kaginamiyacaklar1 agikca ifade olunmaktadir. Jahudilerin
bu sebele Tevratt tahrifleri (Sure 2/42 ve 2/146) sozkonusu edilmektedir.
Peygamberlerin iki gorevinden birincisi, gelen vahyi agiklamalari, ikincisi de gelen
normlara uygun yasamalaridir. Her iki gorev de Allah tarafindan belirlenir ve ikincisi de
birinciden ayrilmiyacak sekildedir. Bu soru karsisindaki eger kaderi ise, kendisini
tanimlayamiyacaktir. Burada farzlar sozkonusudur. Bunlar arasinda da Kur’nin emirleri
vardir.

50



HALIFE OMER IBN-UL ABDULAZIZ’IN (II. Omer) RISALESI Giinay OZER

6. HALIFE OMER IBN-UL ABDULAZIZ’IN (II. Omer) RISALESI
6.1. Omer ibn-ul Abdiilazi’in Risalesinde Kader Tartismalari

1. Allahin kitabimi redde hakki olmayanlar ve ge¢mis amel hakkinda Allahin
ezeli ilminde etkisi olan ilahi kaderi yalanlamalari ve de Allahin dinini ta’n etmeleri,
timmeti i¢inde halen siiren rasiiliiniin siinnetini asagilayan kimseler hakkinda bana yazi
vazan bir kisim insanlara hitabimdir.

2. Bunlart ifadeden sonra derim ki, sizler bugiine kadar gizleyegeldiginiz
Allahin ezeli ilmini reddetmeniz, bunun yerine Hz. Peygamberin timmeti tizerinde
korktugu kaderi yalanlamaya yonelmeniz, hakkinda yazmistiniz.

3. Bildiginiz gibi ehli siinnet “siinnete sarimak kurtulusa ermektir” derlerdi.
Bunlar: farkedip bilme kisa zamanda azalip gidecektir.. Yine biliyorsunuz ki, Omer bin
Hattab da insanlara 6giit veriyor ve soyle diyordu : Apacik ayetler geldikten sonra
hidayet sanarak dalalete diismenin, dalalet sanarak hidayeti terketmenin Allah indinde
ozrii olmaz. Umur (meseleler) ayan beyan ortadadir, huccetler sabittir, oziire yer
kalmamugstir.

Peygamberin getirdigi mesajlardan, kutsal kitabin iceriginden yiiz ¢eviren ne
yvapacagni sasirmis, bu helak edici durumdan kurtarict siginacak yer bulamamisdur.

4. Sizler benim Allahin kullarimin  fiillerini, yapacaklarini bilecegini ve
onlarin nereye (cennete mi yoksa cehennememi) gidecegini séyledigimi zikrediyorsunuz
ve bundan otiirii beni elestiriyor ve kul fiili islemedigi miiddetce Cenab-1 Hakkin bir
bilgisi olmaz, diyorsunuz.

5. Sizin soylediginiz sekilde bu nasil miimkiin olur | Cenab-1 Hak buyuruyor ki
* Azabu iizerinizden biraz kaldiracagiz, fakat siz yine eski halinize doneceksiniz yani
kiifitiniize doneceksiniz. (44 /15). aS3 Sl qidal) | s34 U) g5 9¢s

Yoksa geri gonderilseler bile yine kendilerine yasaklanan kotiiliikleri yapmaya
donecek. Onlar yalancilardir (6 /28). Gs3S aghl g 4is ) g¢5 Lal Jgalad 153 ol

6. Cehaletinizle *“ Artik dileyen iman etsin, dileyen kafir olsun ! “ (18 /29)

A els o g alld W oed  gyeti hakkanda iddia ettiniz ki, dalaletten ya da

hidayetten hangisi size hos geliyorsa megiet (dileme) hakkiniz vardir.
Dikkat! asagidaki ii¢ satir metinde yoktur, bir aciklamadir :

( Kaderiyye) soyle der: Allah Tealda'min "Artik dileyen iman etsin, dileyen kdfir
olsun" ifadesi, iman-kiifiir, itaat-masiyet gibi seylerdeki isin, kula ve onun iradesine
birakildigina, dair net bir ifadedir)

7. Cenab-1 Hak buyuruyor ki : Bu ig sizin istemenizle degil ancak alemlerin
rabbinin istemesi ile olur (81/29). Cwalad) iy &) sliy &) ¥ (g Lag

Allahin megieti (dilemesi) ile onlar dilediler. Istemeseydi megietleri ile gerek
kavlen gerek amelen taat olarak hi¢ bir seye nail olamazlardi. Zira Allah sahip oldugu
giicti kullarina vermedi. Peygamberlerine men ettigi seyi insanoglunu yapin diye
gorevlendirmedi. Peygamberler biitiin insanlarin dogru yolu bulmasi igin hirsla
calistilar. Ancak Allahin hidayet ihsan ettigi kisileri peygamberler hidayete gotiirdii.

Iblis de hepsinin dalalete diismesi icin hirsla calisti. Iblis ancak Allahin ezeli
ilminde sapitmis olanlart yoldan ¢ikardi.

8. Bilmediginiz halde iddia ettiniz ki, Allahin ilmi kullari isliyecekleri masiyete
mecbur etmedi ya da taati terketmelerine engel olmadi. Ancak sizin zanmnizca Allahin
bildigi gibi masuyetini yapacaklar yine Allah bildi ki, onlar o amelleri terkedebilecekler.
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9. Cenab-1 Hakkin ilmini lagv ettiniz, bosa ¢ikardiniz. Diyorsunuz ki, kul Allaha
itaati dilerse igler. Her ne kadar Allahin ilminde o amelini islemeyecek ise de. Yine de
dilerse masiyetini terkeder, her ne kadar Allahin ezeli ilminde terketmeyecegi sabit ise
de. Sayet dilerseniz isabet eder, bu Allahin onceden bildigi olur. Reddetmeyi dilerseniz,
bu Allahin onceden bilgisi olmadigi anlamina gelir. Dilerseniz kendi nefsinizden
Allahin indinde olmayan bir ilim ihdas edersiniz ve bu durumda da kendinizden Allahin
ilmini tecrid etmig olursunuz. Bunu Ibni Abbas tevhid akidesine aykiri sayiyordu. O
soyvle diyordu : Allah fazlimi ve rahmetini kontrolsiiz dagitarak ya da simirlayarak
haline, gidisine birakmadi. Peygamberlerini de ge¢mis ilminde olant mahvetsinler ya
da iptal etsinler i¢in gondermedi. Sizler Cenab-1 Hakkin * yarattiklarinin oniinde ve
ardinda ne var (diinya ve ahiret iglerinin) hepsini bilir. Onlarsa Allah’in diledigi
kadarindan baska, onun ilminden hi¢chir sey kavrayamazlar (2 / 255) ayetini kale
almiyarak, bir emirdeki ilmini ikrar ederken, diger bir emrindeki ilmini
nakzediyorsunuz. Yaratiklar ise Allahin ilminde bulunan hususlara geliyor ve bu onlar
icin yegane bir siginak, barmak oluyor, ondan ka¢ip kurtulmak miimkiin olmuyor.
Allahin ilmi ile gelecekte olacak sey arasinda bir perde, ya da ilmine engel olan hi¢ bir
sey yoktur. O her seyi en iyi bilendir ve hikmet sahibidir.

10. Kul dilerse isledigi amelden étiirii azap gérmez, dediniz.

11. Kur’anda bir kavimden séz ederken bagska tiirlii aciklama yaptigini kastettiniz.
“Ayrica onlarin bundan baska bir takim pis igleri daha var ki, onlart isler dururlar.”
(23/63) (Cslale gl aa dlll (93 0 Jee) agds

Cenab-1 Hak onlar1 diinyada bir miiddet yasatacagiz, sonra da bizden onlara
gayet elemli bir azap dokunacaktir, buyurdu (11/48). a) Q)is U aguuay ol agaliaivi aal g

Bu ayetlerde onlarin amel etmeden once amel edici olacaklarint haber verdi ve
onlar heniiz yaratilmadan onlari azap edici oldugunu haber verdi.

12. Sizler yine diyorsunuz ki, onlar dileselerdi gérecekleri azaplar: hususunda
Allahin ilminden ¢ikarlar ve rahmeti ile muamele edecegi bilmediklerine gecerlerdi.

Bunu ileri siiren Allahin kitabini red etmek sureti ile diismanlik etmistir.

Allahii teala rasiillerden bazilarimi isimleriyle ve amelleriyle ezeli ilminde
zikretmigstir. Babalart onlara bu isimleri degistirerek baska isimler verememis, Iblis de
Allahin ezeli ilminde kendisi i¢cin belirledigi fazileti, tevecciihii degistirememistir.

Cenab-1 Hak buyurmustur ki : Ey rasiiliim, kuvvetli ve basiretli zatlar o
kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Yakub’u da an. Biz onlart ozellikle ahiret yurdunu
diistinen ihlash kisiler kildik.

(38/45, 46).

DAl g Sh dallsy palaldl Ul jla g sa) Jg gl g (ol g atl gl Uale 83 g

Allah kudretinde izzet sahibidir. Bu hususta da ilmini gegersiz kilacak birine
vetki vermez.

Allahii teala onlara vahyederek bu ismi verendir.

Oyle bir kitaptir ki, batil ona ne éniinden, ne ardindan yol bulamaz (41 /42).

Adld e Vg A G O Jl) 4y

Ya da birini yaratmasinda ortaga, serike gorvev i¢in miisaade etmez. Ya da
rahmetinden uzak tuttugunu rahmeti altinda bulunmasina izin vermez. Ya da rahmetine
aldigini rahmeti altindan ¢ikaracak birine izin vermez.

13. Kim Allahin ilminin yaratmasindan (halk etmesinden) sonra oldugunu iddia
ederse Allaha biiyiik cehalet ithaminda bulunmustur. Allah daima yaratmadan once her
seyi yegane bilendir ve her seyi goriip gozetendir.
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Yarattiktan sonra onlarin baslangici hakkindaki ilmi noksanlasmamistir, onlarin
amellerinden sonra da azalmamistir. Felaketlere ugrayarak kokii kesilen kimseler icin
hiikmii degismez.

Iblis’e nefsini hidayete, baskasini da dalalete siiriiklemesine imkan vermedi. Siz
yvarattiklart hakkinda ilminin iptalini ve ibadetinin ihmalini iftira etmek istediniz .

Allahin  kitabt sizin bidatlerinizi nakzedecek, iftiralarinizi gegersiz sayacak
sekilde durmaktadir.

Insanlarin sirk ehli oldugu giinlerde Allahin rasiiliinii onlara gonderdigini
biliyorsunuz.

Kime Allah hidayetini dilemisse, irade etmedigi miiddetce ona dalalet ariz olmaz.

Allah kime hidayet dilememisse onu kiifiirde haline birakir. Onun dalaleti
hidayetinden evia olur.

14. Iddia ettiniz ki, Allah kalblerinizde taat ve masiyeti yerlestirmistir.
Kudretinizle taati islediniz, masiyetini de kudretinizle terkettiniz. Cenab-1 Hak birine
rahmetini tahsis etmekten uzaktir. Masiyet islemesinden de altkoymaz.

15. Iddia ettiniz ki, mukadder olan sey ancak size gére, refah,dertsiz yasama ve
nimettir. Amelleri bundan ¢cikardiniz.

16. Dalalet ya da hidayet birine ezelde Allah tarafindan belirlenir, ifadesini
reddettiniz. Ne var ki, Allah olmaksizin nefislerinizi hidayete erdirdiniz. Allahtan bir
kuvvet ve izin olmaksizin nefsinizi masiyetten alikoydunuz.

17. Kim béyle iddia ederse soziinde asirt gitmistiv. Zira Allah énceden bilmemis
va da kaderi belirlememis olsaydi, bu durumda miilkiinde iradesini icra etmesi icin bir
seriki olacakti.

Allahii teala buyuruyor ki :  Size imami sevdirdi ve kalplerinizde onu
giizellestirdi. (49 /7 ) pSas® 2 435 Sla¥) aSall s

Onlar daha énce bundan nefret ediyorlard:. Kiifri, fasikligi ve isyani size ¢irkin
gosterdi. (49 /7)) aS) o8l sl s @ sIdg sasIo

Onlar onu bundan once seviyorlardi ve buna kadirlerdi. Sonra bize hz.
Muhammedin ve ashabimin affi ve magfireti hakiknda haber vererek buyurdu ki :
Onlar kafirlere karsi ¢ok siddetlidirler, aralarinda birbirine merhamet ederler ( 48 /
29). p slan ) JSh o £f2d)

Ki bu yiizden Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarimi bagislayip iizerindeki
nimetlerini tamamliyacak, (48 / 2) AL Lag did ¢ya o263 Lo & & J83  keremi olarak
Cenab-1 Hak onlarin daha amel etmesine vakit kalmadan giinahlarini bagisladi.

Sonra da amel etmeden onlarin bunlarla amil olacagini haber aldik. Cenab-1
Hak buyurdu ki : Onlart goriirsiin ki, ruku ederler, secdeye varirlar, rablerinden sevap
ve riza isterler (48 /29) Wl gday g &) (e Suad () ghiiay i LaS 5 ab 3

Fazilet onlara daha yaratilmadan, riza da daha iman etmeden verildi.

18. Diyorsunuz ki, onlara, Allahin onlarin isliyecekleri fiilleri agikladigin
reddetme giicii verilmisti. Yine kiifiir iizere kalacaklarini agiklamasina ragmen nefisleri
icin istedikleri kiifiir islenmis olacakti. Ancak vahiy bunda tasdik bulmuyordu.

19. En kesin ve en miikemmel delil Allahindir. (6 /149) 40 daad) & g

Eger yanilma sonucu verilen hiikiimlerden otiirti azap etmeyecegine dair Allahin
Levh-i Mahfuzda yazdigi daha onceki bir hiikiim olmasaydi, aldiginiz fidyeden dolay:
size biiyiik bir azap dokunurdu.(8 / 68) .
adie Glie ASAA) Lagd aSeial (o 1) (oo LIS Y

Allahtan onlara izin verilmeden once aldiklar: (ganimetler) hakkinda affi geldi.

20. Dediniz ki : Sayet dileselerdi onlart affedecegi hususunda Allahin ezeli
ilminden -ki onlar affolunacaklardir- bilmedigine ¢ikarlar ve almazlardi.
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21. Kim bunu iddia ederse, ileri gitmis ve yalan soylemistir. Allah ¢ok sayida
insani zikretti ki, onlar ogiin heniiz dogmamus, erkeklerin sulblerinde ve kadinlarin
rahimlerinde idi.

Buyurdu ki : ve daha onlardan bagkalarina ki, heniiz onlara yetismemislerdir
(kasit tabiindir). (26 / 3) aée sl Ll agia ¢ Al
Yine buyurdu ki : Onlardan (muhacirlerle ensardan) sonra gelenler ! Ey rabbimiz !
Bizi imanda bizi gecmis olan kardeslerimizi bagisla (59 /10) C$is& adars (a3l cpdlly
Cla¥ly Ui ghan () L) A g1 381 Uy

Onlar yaratilmadan once onlar i¢in Allahin rahmeti erigti.

22. Allahi bilen bilginler Allah olmasint istemedigi bir emiri bagkasinin
megietine (dilemesine) birakmadigini bilirler.

Bir kavme hidayet diledi onlari kimse dalalete gétiiremedi. Iblis bir kavmi dalalete
gotiirmek istedi. Onlar ise hidayet buldu. Musa ve kardegsine dedi ki : Firavuna gidin.
Clinkii o azdi. Varin ona yumusak séz soyleyin. Olur ki, nasihat dinler yahut korkar.
(20/ 43, 44) (ohidg o) Sy Alad U ¥ 8 ATV g8 ik 4d) ge 8 1) L)

Musa ezeli ilminde Firavun icin diisman ve bir hiiziin meselesi olacakti. Buyurdu
ki : (28 / 8) Firavun’a ve Haman'a ve ordularina, onlardan ¢ekinmekte olduklar: seyi
gosterelim.

G958 Le agla Ladagia g (lald g (68 A (s 548

23. Diyorsunuz ki, Firavun dileseydi Musa’ya yakin dost ve yardimct olurdu.
Allah buyurdu ki : Ciinkii ilerde kendilerine bir diisman ve bir iiziintii olacakti (28 / 8)
Ujag s agd sy

Siz ise soyle dediniz. Firavun dileseydi gark olmazdi. Allah buyurdu ki : Ciinkii
onlar bogulacak bir ordudur (24 / 14) &R a dia agd)

Bu Allah indinde onceki nesilleri zikri hususunda, vahyinde sabit idi.

Adem aleyhisselami yaratmadan once  Adem hakkinda agikladigr gibi
"muhakkak yeryiiziinde bir halife yaratacagim (2 / 30) . 4&la (a ¥ & Jely )

Béylece Adem imtihan olacag giinahi isledi. Yine Iblis de Cenab-1 Hakkin ezeli
ilminde oldugu sekilde yerilmis ve kovulmus (17/18) V,53% L galaolacakts

Sonra da Adem’e secde etmesi emrolundu, Iblis bunu reddetti. Adem tevbe etti,
merhamet olundu. Iblis ise lanetlendi ve yolunu sasirdi. Sonra Adem merhamete
ugramig ve tevbe etmis olarak topragindan yaratildig: diinyaya atildi. Seytanda gazaba
ugramus, kinanmug, yerilmis olarak diinyaya kovuldu.

24. Dediniz ki : Iblis ve Cin dostlart Allahin ezeli ilmini reddetmisler ve Cenab-1
Hakkan soyledigi su sozde “Allahii teala, iste hak | Ben hakki séylerim. Celalime yemin
ediyorum ki, cehennemi mutlaka senden ve onlar igcinde sana uyanlarin hepsi ile tika
basa dolduracagim! buyurdu.(38 / 84, 85) . &afi aa 5 lia aiga tMY J @) Gallg salld JUb
(el pagia

Boylece Allahin ilmi onlarin megietinden sonra ilk kez kendini gostermisti.

25. Allahin ezeli ilmine karst ¢ikarak nefsinizi helake stiriiklerken neyi murad
ediyorsunuz ? Zira Allahii teala sizi yaratirken sizi sahit kilmadi. Sizin cehliniz onun
ilmini nasil kusatabilir ? Allahin ilmi bir seyin olmasindan etkilenmez. Ilmini hicbiri
redde kadir olamaz.

Her saat bir seyden diger seye intikal ediyorsaniz, Allah size o intikali
saghyandr. Melekler Adem yaratilmadan énce kullarin yeryiiziinde fesat ¢ikaracagini,
orada kan doékecegini biliyorlardi. Ancak melekler gayba ait sirlart bilmiyorlard.
Yeryiiziinde fesat ¢cikarilacagi ve kan dokiilecegi Allahin ezeli bilgisinde vardi. Onlarin
iftira ile gelisigiizel soyledikleri Allahin ogretmesi sayesinde idi. Ancak onlar onu
kendilerinden sanmislardi. Ama soyleten Allah idi.
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26.Cenab-1 Hakkin bir kavmi kendileri sapitmadan once saptirmasini ve bir
kavmin dalalete diismeden once onlari dalalete diisiirmesine itirazda bulundunuz.

27. Bu Allah’a inananlar sekke diistirmez. Allahii teala kullar: yaratmadan énce
onlardan kim kafir kim mii’'min, kim hayiwrli kim giinahkar biliyordu. Kul Allah indinde
nasil mii ' minken kafir, kafirken nasil mii’min olabilir ?  Cenab-1 Hak buyurdu ki : Bir
oliiyken dirilttigimiz(yani kafir iken hidayet verdigimiz) ve kendisine insanlar arasinda

yiirtiyecegi bir nur ihsan ettigimiz kimse, karanliklar i¢inde kalip bir tiirlii ¢ctkamayan

gibi olur mu ?  gud Clallil) 8 alis (aS (ull) 8 Ay odiag ) e84 Ulaa g slinald Usa (IS (ag)
Wz A

Onlar Allahin izni olmadik¢a ebediyen hep dalalettedirler.

28. Sonra da digerleri hidayetten sonra buzagi heykelini ilah edindiler ve sapittilar.

Ancak o onlart belki siikrederler diye affetti. * Musa’nin kavminden bir topluluk vardir
ki, insanlart hakka gétiiriirler ve onunla adalet yaparlar, hale geldiler. (7 /159). as® i
Gt Ay g (Ball (158 Al (oaaga

Onlar, kendilerinden beklenen eski hallerine dondiiler. Yine hidayetten sonra
Semud (ebki bir arap kavmi)yoldan ¢ikti. Onlar affedilmedi, merhamet de gérmediler.
Onlara Allahin ezeli ilminde olan tek sayha onlart bitirdi. “Onlarin cezasi1 ancak bir
naradan ibaret oldu, hemen soniiverdiler.(36 / 29). s3A a8 31a) g dasa Onlara olacak
oldu.

Salth peygamber onlarin peygamberi oldugu icin deve onlar igin bir imtihan
olmustu. Cenab-1 Hak deveyi bogazladiklart icin kafirler olarak olmelerini murad etti.

29. Iblis  Allah’a meleklerin ibadet ettikleri gibi ibadet ve tesbih ediyordu.
Imtihan edildi, ancak asi oldugu icin kendisine merhamet edilmedi. Adem de imtihan
oldu, asi oldu ancak merhamet olunarak affedildi. Adem gorevini unuttugu igin giinaha
yoneldi. Ancak Allah onu korudu. Bunda istitaat nerede ? Ona bunda bir sey faydal
oldu da olacak sey olmadi mi ? Ya da olmayacak bir sey fayda etti de o oldu mu ?  Ta
ki, bunu bir huccet sayabilelim. Ancak Allahii teala sizin nitelediginizden daha aziz ve
daha kuvvetlidir.

30. Sizler dalalet ya da hidayetin Allahtan birine verildigi hususunda itiraz
etmistiniz. Allahin ilmi iddianizca hifzedicidir. Amellerde dileme (mesiet) size aittir.
Dilerseniz imani sever ve cennet ehlinden olursunuz. Sonra cehaletinizle peygamberin
hadisini ki, indirilmis kitab: tasdik edicidir, kétii yone ¢ektiniz.

Hz. Omer peygamberimize sordugunda cevabi : Goérmiiyor musun ?  Bizim
yaptigimiz sey yapulip islenmis sey mi yoksa yeni basladigimiz bir sey mi ? Peygamber
efendimiz buyurdu ki : Yapilip islenmis seydir. Bundan ¢ikis yolu bulamazsak bu bir
cebir olur, demenizle kaderi yanls acikladigi ve Cenab-1 Hakkin ezeli ilmini yok saydigi
icin ayipladiniz ve nefret ettiniz degil mi ? Bu soéziiniiz sizi baglyordu. Bu sizce
haksizlik, zuliim idi.

31. Béylece Allahin ilminin yaratiklarda etkisini siz zuliim diye adlandirdiniz.

32. Bize haber verildi ki : Allahii teala Adem’i yaratti ve onun ziirriyyetini eline
serpistirdi. Amel etmedikleri halde cennet ehlinden yazdi ve yine amel etmedikleri halde
cehennem ehlinden yazdi.

Sehl bin Huneyf Siffin giiniinde dedi ki : Ey insanlar | Dininiz hakkinda kisisel
goritislerinizi soylemekten sakimin. Allaha yemin olsun ki, Siffinde Ebu Cendele olanlart
gordiim! Peygamberin emrini tutmayabilseydik,tutmayabilecektik. Yemin olsun ki, onun
bize yardimi olmadan hi¢ bir zaman kiliglarimizi kinina sokmadik. Ancak sizin bu
isinizden once tamidigimiz emir bize kolay geldi.

33. Simdi de cehaletinizle Allahin ilmini red daveti hakkindaki batil yorumu
daveti hak olarak gosterdiniz. Dediniz ki : Iyilik Allahtan, kotiiliik ise kendimizdendir.
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Sizin ehli siinnet imamlarimiz dedi ki : Iyilik Allahtandwr, kaderde yazilmistir. Kotiiliik
nefislerimizdendir, ezeli ilimde ge¢mistir.

34. Dediniz ki, Bu nefislerimizden kotiiliigiin ¢ikmasi gibi nefislerimizden bir
baslangi¢la da olabilir.

35. Bu sizin tarafimizdan dinin reddi ve nakzidir. Ibni Abbas radiyallahii anh
kader sorunu tartisma oldugunda dedi ki : Bu, timmet icinde sirkin baslangicidir.
Allaha yemin olsun ki, sizin kotii goriisiiniiz, sizi oyle bir yere getirecek ki, Allahin
hayrt da serri takdir etmedigi gibi takdir etmedigini soyliyeceksiniz.

36. Siz cehaletinizle iddia ettiniz ki, Allahin ezeli ilminde sapitmis kimse hidayeti
bulmussa onun hidayeti bulmasinda Allahin ezeli bilgisi olmamistir.

Kimin kalbi islama agildiysa, Allah tarafindan o kimseye kalbi islama a¢ilmadan
hidayet verilmistir. Sayet o mii’min olup sonra kafir olmugsa bu kendi dilemesi iledir.
Zira o boyle bir giice sahip idi. Kiifriinde megieti Allahin imaninda mesietinden daha
etkilidir.

37. Hayir, sahadet ederim ki, kim yardim olmaksizin giizel amel islerse, kimseden
vardim almadan onu kendisi iglemis olur. Biri huccetsiz kotiiliik yaparsa o kendi
hesabina olur.

Fazl Allahin elindedir, onu diledigine verir. Cenab-1 Hak herkesin hidayetini
murad etmig olsaydi elbette sapiklikta olan kimseye hidayet bulmast igin Allahin emri
verine gelirdi.

38 Dediniz ki : Kendi dilemesi Cenab-1 Hak size iyiyi ve kotiiyii vermeyi diledi,
sizin amellerinizi ezelden bilmesi ile tizerinizden kaldirdi. Mesietini sizin mesietinize
tabi kild.

39. Yaziklar olsun size!  Allah Israilogullarina, onlara verdigini kuvvetle
tutmalar: emrinde, dayattiklarinda, mesietini yerine getirmeyip Sina dagin tizerlerine
sarsip sarkitmisti. Dag sanki tizerlerinde bir gélgelik olmugstu. Gordiiniiz mii ki, sizden
onceki dalalette olan bir kimseyi hidayetini murat ettiginde mesietini onlara verdi mi ?
Hatta onlart kiligla islama girmelerini bile zorladi, zira onlarin béyle olacagin
onceden biliyordu.

Yoksa Yunus’un kavmine iman etmemek icin dayattiklarinda mesietini verdi mi ?
Ta ki, onlara azap biiriimiis ve iman etmislerdi. Cenab-1 Hak imanlarint kabul etti.
Digerlerini reddetti ve imanlarini kabul etmedi. Dedi ki : Azabimizi gériince, Allahin
birligine iman ettik ve ona ortak kostugumuz seyleri inkar ettik, dediler. Fakat bizim
azabumizi gordiikleri vakit, iman etmeleri kendilerine bir fayda verecek degildi. Allahin
kullar: hakkinda siiriip gelen siinneti budur. (40 / 84, 85).

) A Bl 19l Ll agila) agadily &l ald 48 judia 4y US Loy LS g 2a g by Lial | 518 Ll | g Lald
X JUAEQC g |

Allahin ezelde ilmi kullarina fayda etmedi.(40/ 85)
O Al lia jud g

Iste kafirler burada hiisrana ugradilar.(40 / 85). Yani Cenab-1 Hakkin kullar:
hakkindaki ezeli ilmi fayda etmedi. Cenabt hakkin yaninda kaderleri boyle idi, onlar
helak olacaklar, onlardan bir sey kabul edilmeyecekti.

Hidayet, dalalet, kiifiir, iman, hayir, ser Allahin elinde olup diledigine verir,
diledigini de taskinliklar ve azginliklar icinde bocalar halde birakir.(7/186). & abJhy
O5an agilih
Ibrahim aleyhisselamda éyle demisti : Ey rabbim ! Bu beldeyi (Mekkeyi) korkudan
emin kil. Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak bulundur ! (14 /35) 2 Jaa) oy
plia¥) dai o) A g Auial g Ll

56



HALIFE OMER IBN-UL ABDULAZIZ’IN (II. Omer) RISALESI Giinay OZER

Ey rabbimiz ! Bizi yalniz sana boyun egen miisliimanlar yap ! Soyumuzdan yalniz
sana boyun egen bir iimmet yarat (2/128).

el dabewa dal Ly 0 (e g el (pabisa Litral g Uy

Yani iman ve islam elindedir, putlara tapanlarin ibadeti de senin elindedir.
Ancak siz buna itiraz ettiniz, Allahin mesietini bir tarafa birakarak onu ellerinizde bir
miilk kildiniz.

40.amden éldiirme hakkinda ecel olmaz, dediniz.

41. Cenab-1 Hak kitabinda bunu zikredip isimlendirdi. Yahya'ya dedi ki : Ona
hem dogdugu giin, hem dlecegi giin, hem de diri olarak kaldirilacagi giin selam olsun !
(19/15).

Ua Gty 0539 Cigas pgag A9 a gy dule Mg

Ancak goriiyoruz ki Yahya eceli ile 6lmedi, o oldiiriildii. Onun 6liimii sehid
olarak oldiiriilmiis kimsenin oliimii gibidir. Ya da amden biri onu oldiirdii ya da
hataen oldiiriildii, bir kimsenin hastaliktan ya da aniden 6liimii gibi. Bunlarin hepsi
eceli ile élmektir. Omriinde rizik hakkini almis, rizki tamam olmus, en son noktaya
gelmis ve kabristana varmistir. Allahin izni olmadik¢a hi¢ bir kimseye oliim yoktur. O
va desiyle yazilmig bir yazidir. (3 / 145). 3a3a WS &) G4 ¥ Cigai o) (bl (1S Lag

Hig¢ bir kimse diinyada ulasacagi saati, ant varken, basacagi yer varken
basmadikg¢a, az da olsa rizki varken bu rizkini tiiketmedikge, dinlenecegi, yatacagi
Sayfa 8

yvatagi varken yatmadik¢a kendine oliim gelmez. Bunu Allahii tealanin su kelami
dogruluyor : O kiifredenlere de ki : Siz yakinda maglup edilecek ve toplanip cehenneme
siiriileceksiniz (3 /12) aiga M Gopdal g & galitis | g 88 cpll JB

Cenab-1 Hak o Mekke kafirlerini Mekkede hayattalar iken diinyada oldiiriilme ile
ahirette de cehennem azabi ile azap olunacaklarini bildirdi.

42 .Diyorsunuz ki : Onlar her iki azabin gelecegi hususunda Allahin ezeli bilgisi
oldugunu, Allahin ve peygamberin de aciklamalarindan biliyorlar ve reddetme giiciine
sahiplerdi.

43.Buyurdu ki : Allahin yolundan saswrtmak igin (kibrinden) yamini biiker,
cevirir. Ona diinyada bir rezillik vardwr. (9/22)
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Yani Bedir giinii savasta oldiiriilecektiv. Kiyamet giiniinde ise ona yangin
azabini tattiracagiz (9/22). Gl qlis daldl) a5 48359

Goriiniiz, Allahin ezeli bilgisi hakkindaki subjektif goriisiiniiz sayet Allah size
merhamet etmezse sizi ne gibi durumlara diigiiriip helak edecek

44.Sonra peygamber aleyhisselamin soziine gelelim : Islam ii¢ giizel amel iizere
bina kilmmistir. Birincisi, cihat olup kesintisiz bir sekilde Allahii tealanin rasiiliinii
gonderdigi giinden, bir boliik miisliimanin deccallerle savas edecekleri giine dek
stirecek cihat. Zalimin zulmii, adalet edenin adli bunu énleyemiyecek.

Tkincisi, bir giinahtan otiirii tekfir etmediginiz, sirke diistiigiinii taniklik
etmediginiz, bir amelden otiirii  onlart islamdan  diglamadiginiz  Tevhid
Ehli’dir.Uciinciisii : Kaderlerin hepsi hayir olsun ser olsun Allahin takdiri iledir.
Islamdan cihadi kaldirip attimiz, iimmetinizi kiifiirle taniklik ettiniz, onlardan bir kismini
beri saydiniz, kaderi, ecelleri, amelleri ve riziklart  hepsini yalanladiniz. Elinizde
islamin bina kildigt hasletinden hi¢ bir sey kalmadi, hepsini mahvedip bu giizel
hasletleri terkettiniz.
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6.2.Josef Van ESS’in Yorum ve Degerlendirmeleri

Burada degerlendirilen II. Omer’e ait Risalenin tamam1 Ebu Nuaym’in Hilyetii’l-
Evliya adli eserinde bulunmaktadir. Omer b. Abdiilaziz Risalesinin girisinde bu yaziy1
kendisine yoneltilen soru ve iddialar {izerine yazdigim1 haber veriyor. Karsitlarinin
halsizligini isbat etmeye yonelik miidafaa tarzi oldugu agiktir. ilk dénem eserlerde
yetersnce yer almadigr goriilmekle beraber sonradan dikkatleri 6zerine toplamistir.
Karsitlarinin Allah’in kaderini reddettiklerini ifade etmekte ve onlar ikaz niteliginde
cevaplar vermektedir. Bu Risaleyi diger iki risaleden —Hasan b. Muhammed ve Hasan
el-Basri’nin risaleleri- ayiran en onemli nokta, hadislerden istifade edilmis olmasidir.
Onceki risalelerde daha fazla ayet ve akli deliller kullanilmaktaydi. Kitabin ve Allah’mn
Rasiiliinlin siinnetinin terk edildigi, inkar edildigi seklinde bir ifade kullanilmaktadir.
Halbuki kitabin tamamina ve Rasiilullah’in slinnetine tamamen karsit olmak gibi bir
durum sbzkonusu degildir. Sadece kader konusunda gériis ayrilig1 sdzkonusudur. Omer
b. Hattab’tan da s6z glindeme getirerek karsitlarinin haktan yiiz ¢evirdiklerini ifade
etmesi, bu risalenin muhatabini ortaya koymaktadir.

Emevi halifeleri doneminde bazi islami tabirlerden iktidarlarim1 kuvvetlendirmek
icin istifade ettikleri malumdur. Bu degerelendirmelere bir itirazin gizli gizli devam
ederken II. Omer’in hilafeti doneminde artik agikca tartisma giindemine girmeye
basladig1 goriilmektedir. Obiir taraftan Omer b. Abdulaziz ¢izdigi farkli hilafet anlayisi
ile de takdir gormis bir kisilik sergilemektedir. Belki de uzun zamanin getirdigi bir
birikimin disa vurumu olabilir. Bu tartismalarin 6nemli bir boliimiinii de kader, irade ve
insanlarin sorumlulugu konular1 teskil etmektedir. Kaderin Allah tarafindan belirlendigi,
ecellerin  ve naziklarin Allah tarfindan Onceden tesbit edilip taksim edildigi,
miisliimanlardan biiyiik giinah isleyenlerin kiifiir ile itham edilemiyecegi fikirleri siyasi
iktidar1 rahatlatan inan¢ esaslariydi. Siinnete baghlik da o donemde islenen
konulardandir ve hadis yazimlarmin baglatildigi donemdir. Kaderiye ve onun devami
olan Muteaaile Allah’in adalet sifatin1 6n planda tutarak tevhid anlayisin1 bu g¢ercevede
islerken, Omer b. Abdulaziz ve siinnet ehli Allah’in ilim sifatindan hareketle izah
yolunu oncelemektedirler. Daha sonra Ehl-i Siinnet de kaderiyenin goriisline karsi
cikmis ve Allah’in ilmi ezelisiyle kullarin fiilleri de dahil herseyi bilecegini
savunmuslardir. Bu risalede de Allah’in ilmi ile kudret ve iradesinin herseye hakim
oldugu vurgulanmaktadir. Fakat bu risalenin bir yerinde tevfiz kelimesi
kullanilmaktadir. O dénemde Mufavida diye kendilerine yetki verildigini savunan bir
grubun da oldugunu Ess bahsetmektedir.
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7. GAYLAN ED-DIMESKi UZERINE HABERLER

Gaylan’in baba ve kiinye adlar1 konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Kipti
asilli oldugu rivayetleri de vardir. Onun bu {invanla anilmasi daha fazla taninmasina ve
diger bu ad ile anilan ve zaman zaman karistirilmalara sebeb olan ifade ve yorumlar1 da
gdlgede birakmustir. Hiristiyanliktan Islima gegmistir. Hiikiimette katiplik gérevi ifa
etmistir. Burada da epey varlik sahibi olmustur. ibn Asikir, onun Sam’da giizel bir
mekanda iyi bir evi oldugunu anlatir. II. Omer’e hitaben oldukga da agir ifadeleri olan
bir yazi yazmis, onunla konusmalari olmus ve fikirlerinden dondiigiinii ifadede
bulunmus, darphane yetkilisi olarak atanmistir; fakat sonradan riic ettigi sOylenir.
Sadece Suriyede kaldigi ve oradan ¢ikmadigi da ifadeler arasindadir. II. Omer’den
sonraki Emevi halifesi Hisam b. Abdulmelik zamaninda bu yumusama ortadan kalkmas,
tinlii Emevi fakihi el-Evzai ile kader konusunda tartistirilmis ve kaderi inkar ettigi ileri
stiriilerek  oldiiriilmesi i¢in zemin hazrlanmig, sonunda Hisdm onu yakalatarak
hapsettirmis ve iskence ile Oldiirtmiistiir. Rivayetlerde Halife Hisam’in onun
davraniglarina babasinin doneminden itibaren kizmaktadir. Sonraki donemlerde bu
aranin acilmasi daha da keskin ve sert boyutlara ulagsmistir. Her ne kadar savundugu
goriisler de One siiriilmiis olsa da idama gotliren sebeblerin arasinda uzun zamana
dayanan ve Gaylanin da siirekli arttirdigi davraniglart ve belki de Emevilere karsi
ayaklanma hareketinin igerisinde yer almasi da sebeb olmus olabilir. Hasan Basri de bu
donemde cesitli sikintilar gérmiis, Emevilere karsi risalesinde de goriilecegi gibi agikca
ifade etmesine ragmen halifeler O’nu saymis ve hiirmet gostermislerdir.
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8. SONUC VE TARTISMA

Lyy. da yazili kelammn oldugunu, Madelung’unda ifadesiyle K.el-irca’nmn
yazildig1 gdzoniinde tutulacak olursa reddetmeye hicbir sebebl yoktur.

Ve sonug olarak bu risale hem medot ve hem de igerik olarak daha 70 li yillardan
itibaren ialami kelam konularmin diizenli hale geldigi agiktir. Bunlarin disinda da ayrica
yazili metinler vardir.

Kegidin kullaniminin yaygin olmadigi, parsémenlerin kullanildigi bir dénemde,
hem de pahaliya maloldugu diisiliniiliirse yazili metinlerin azlig1 daha da iyi anlasilr.
Caresiz bazi yazarlar sadece dil ile aktarma yolunu kullanmak durumunda kalmis
olmalidir. Fakat Hasan b. Muhammet b. El-Hanefiyye varlik sahibidir, Hasan el-Basri,
Abdullah b. ibad hiikiimet mensuplarina kars1 cevap vermek durumunda olduklarindan
yazili metodu kullanmis olabilirler. Bu da o donemde kelami konularin ¢ok daha fazla
konusuldugunun bir ifadesi ve belirtisi kabul edilebilir.

Ayrica bizim Hasan b. Muhammetb. El-Hanefiyyenin hangi toplumsal sartlar
icerisinde bunlar1 ele aldigini da geriye dogru giderek tarihlendirmemiz konuya 11k
tutacaktir. Fakat bu konu zorluklar igcermektedir. Hasn b. Muhammet devamli bir baris
ve birlik yanlisi siyaset giitmiistiir. Hatta tutum olarak Ali yanlilarina mesafeli davranisi
tepkiyle karsilanmistir. Onun Hz Ebu Bekir ve Hz Omer’e daha sempatiyle baktig1 da
bilinmektedir. Hasan ve Hiiseyin’in yasadiklar1 sikintilar1 derinden hisseden bir kisidir.
Fakat ¢ok biiyiik bir birikim sahibi oldugu agiktir.

II. Omer’in yazis1 Josef Van Ess’e gore daha savunmaya yonelik ve aym tarz
argumanlarla genel konular ele alinmistir. Kelam uslubu konular1 disinda yok gibidir.
Herseyin yaraticisinin  Allah oldugu burada da ayetler ele alinarak islenmeye
calisilmistir. Allah’in gelecekte olacaklar1 bimesi ve belirlemesi konusu agir yani kader
ve kaza Allah’1in bilmesi ve takdir etmesi merkezlidir. Her donemin énemli konusu olan
kader tartigmalar1 gerek ayetlerin de farkli yorumlara sebeb olabilecek ifadeleri, siyasal
ortamin da sartlariyla fikir akimlar1 tarafindan kullanilmaya devam edilegelmistir.
Iktidar taraftarlari bu konuya kendi konumlarimi koruma acisindan bakip bu gériisii
destekliyen kisi ve yazilar1 on pilana c¢ikartmiglardir. Karsitlara karsi o6zellikle de
Abbasiler doneminde sertlesen Mihne olaylar1 da kader konusunu devamli glindemde
tutan sebeblerden olmustur.

Bu iki metinde de Josef Van Ess’in de tesbitine gore ilahi kader agir basmakla
birlikte, kulun sorumlu tutulmasini gerektiren insandaki iradenin de tamamen
reddedilmedigi, hatta kazanmasi, yonelmesi, istemesi tabirleriyle kula sorumluluklar ve
yapabilme imkanlar1 sunuluyor. Bu yonleriyle de daha sonraki ehl-i siinnet onlardan
istifade etmiglerdir. Belki de bu erken donemin bulundugu sartlarinda dogal bir
neticesidir. Allah’in insanlarin inanmalarim1  engelledigi y6niinde mananin bu
ifadelerden ¢ikartilmasi giictiir. Kald1 ki insana inanma veya inanmama ydniinde yetki
ve Ozgiirliik verildigi agiktir.
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