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Dil dedigimiz olgu insana 06zgl, insanin ileim ve bildiri simini saglayan
semboller butinudur. Dilde anlam ve s6z unsurlari din buttinind olu sturan iki ana
unsurdur. Bu iki unsurun kendine has yapiyla olgturdu gu 6zelsekiller, dil cesitlerini
olusturur. Diller kendileri 6 grenilecek bir bilgi konusu olduklari gibi dilin ken disi de
bir bilgi kaynagidir. Insan, tarihi boyunca bunu kavramasi nedeniyle birck dil
kaynakli problemle ugrasmistir. Islam diinyasini giiclii birsekilde etkileyen Halku'l-
Kuran tartt smalart bunun en acik orneklerindendir. Dilin unsurlari Uzerinden
yasanan bir tartismanin, dilsel sonuclari ve dil Gzerinde eseri olmaasi miumkin
degildir. Dil olgusu kaynakli tarti smalarda dikkat c¢eken bir nokta, bu tur
problemlerin evrensel bir yayginlginin olmasidir. Bunun sebebi dilin 6zel yapisinin

bir ulusa mensup olmasina rgmen dilin bir olgu olarak batin insanhgin ortak Grind
olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Halku’l-Kur 'an, Arap dili, Mana, Lafiz.
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The phenomenon called as language is special to ham beings and it is
undivided symbols that provides communication amongpeople. Meaning and speech
elements in language are the two basic elements whitake form the language. The
special forms taken form by these two elements takborm the language varieties.
Besides the languages are learned themselves ashawledge subject, language itself is
knowledge source, too. Mankind deals with so manyrpblems along his history as he
has the subject. The Halku‘l-Kur‘an discussions areone of the clearest examples that
influence the islamic environment deeply. It is nopossible the effect on language and
its results a discussion on language elements. Aipbthat takes attention on the
discussions which deals with language phenomenon tisat these kind of problems
have a universal widespread. The reason is that evehough the special structure of
the language belongs to a nation, the language asphenomenon is the common
product of all the human beings.
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ON SOz

Bir iletisim ve bildirisim vasitasi olan dil, insan cinsinin en fazla keedibzel
varhgidir. Dil, bir bilgiler (man&) ve semboller ( lafioplamidir. Bu toplamin ofurdugu
dil sistemi ne kadar basit bir yapi goérinimu aseeate aslinda géli unsurlarin bir arada
bulundgu karmaik bir yapidir. Din de, varfini dilin mantalitesi ile ifade eder. Kendini
ifade etmede bu dil vagini kullanma durumunda kalan dinin, bir noktadandifade
sinirlari ile kendini sinirlayagave yine dil alaninin problematiklerinden de etkiécgini
kabul etmemiz gerekir.

Halku’l-Kur'an tartsmalari, dilin ifade etmedeki sinirlgh sonucunun en fazla
etkisinde kalmy dini problematik alanidir. Tagmada ¢6zum bulma cabalari da dilin
sinirhliginda halledilmeye c¢alilmistir.

Dini disiince de geriboyutlarda minaka edilen Halku’l-Kur'an konusu ve bu
konunun ¢6zUmu noktasinda sgaan zorluklar bir noktada bu sinirlanmanin ildhiya
alanina yansimasidir diyebiliriz. Biz bu gtremamizda bu tagmanin dgisik boyutlarini
inceleyecgiz. Bu argtirmamizda asil amacimiz Halku’l-Kur'an tamalarinin kelami
boyutu dgildir. Fakat bir dil meseli olarak konuyu atairken konunun dilbilim alaniyla
ilgisini olusturmak amaciyla 6zellikle bu alanla irtibat boyuiusa kisaca agardik.

Dil konusuyla kuvvetli ilgisi olan Halku’l-Kur'anartismalarinin dilbilim Gzerindeki
sonuglarini mustakil bir Bak altinda arstiracasiz. inaniyoruz ki buradaki tespitlerimiz,
tartsma daha ziyade tarihi, bir donemin aktiel bir §arasi olmasina gaen gunimiz
acisindan farkl bir noktadan ilgimizi gekecektir.

Son olarak tez konumun tespitinde, tezin hazirlanntm, kaynak temini,
bilgisayarla ilgili ihtiyaclarimin kanlanmasi ve butin katkilarindan dolay! tez gauan
hocam Sayin Yrd. Dog. Dr. M. Akif OZDGAN‘a ve tez konusunda beni cesaretlendiren
Yrd. Dog.Dr. Faruk ¢FTCI ve Prof. Dr. M. Kemal ATK Hocamiza tgekkur ediyorum.
Ayrica yazim ve kaynak temininde bana katkisi @lekadalarima ¢ok teekkir ederim. Bu
tezin hazirlanmasi, bana olan fedakarliklarla améknkin olan, @m Tirkan CEYHAN'a
ve cocuklarima, tezin hazirlanmasi sirecinde yapiitiin fedakarliklardan dolayl sonsuz
tesekkurler ediyorum.

Ali CEYHAN
Asustos—2009
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GIRIS Ali CEYHAN

1. GIRIS
1.1. Konunun Onemi

Halku’l-Kur'an tartsmasi, bir dinin en temel ilgi alani olan, tanripriain
sifatlari konusuyla ilgili oldgu gibi bu tartgmalarin ayni dinin tarihi noktasinda da
onemli sonugclari olmgiur. Ayni zamanda, konunun dille guclu irtibatlasardir. Bu
irtibat durumu dil calmalarinda gorindr etkiler meydana getgtini Dindeki dnemi,
dinin bahlarinin tarihindeki etkisi ve butiin bunlarin ldiisel polemik sinirlari icinde
ele alinabilirlginin mdmkin olmasi, Halku’l-Kur'an tagmalarinin dilsel bdamda
aratirma konusu yapiimasinin énemini ortaya koymaktadi

1.2. Arastirmada Takip Edilen Yontem

Batin diller gelgme yoninden genel olarak ayni 0zl sahiptir ve
gelismelerini tarihsel sirec icerisinde gercegkigler. Ayni zamanda dillerin geajim
surecleri uluslarinin tarihleri ile de irtibathithr. Uluslarinin tarihleri dillerinin
gelisiminde dillere yardimci olabildikleri gibi zarar deerebilirler. Yine dillerin
gelisiminde en 6nemli sebeplerden birisi de kilphesiz dilde ygnan polemiklerdir.
Polemikler dillerin gekim surecinde katalizor gorevi gordrler.

Yaptigimiz argtirma her ne kadar gier disiplinlerle irtibati bulunsa da bir
dilbilim arastirmasi kapsami igerisindedir. Atamada direkt bir dil konusunu
arastirma konusu yapiimamakla birlikte, nazari birikgntada dil gérélerinin etkisini ve
bu tartsmanin kendisinden sonraki dil gathalarina etki ve katkisini ortaya ¢ikarmaya
calistik. Bu kapsami ile asirmamiz kultarel bgaml, dilsel bir muhteva tamaktadir.
Arastirmamizda dilsel agirmalarda kullanilan bilimsel metodu kullandikliBisel dil
calismalarinda genelde iki agrma metodu kullaniimaktadir;

1) Eszamanli(synchronig dil argtirmalari.

2) Artzamanlfdiachronigdil arastirmalari.

Eszamanli dil argtirmalari metodu, konulari, genelde, etkilerden kuzar
sekilde, tarihin belli bir zamanindaki durum olarakeler. Artzamanl dil aggirmalari
metodu ise konuyu organik bir durum gibi @l ve gekim sirecleri boyutu ile ele
alir. Her iki argtirma metodu da dilsel konularin gimalmasinda, bilimsel metotlar
olarak kullanilmaktadir (Aksan, 1990: 1/37-39). Bide aratirmamizin dgisik
bolumlerinde iki bilimsel argirma metodunu da kullandik. Atamamizda, dncelikle
tartismanin ortaya cik@ dénemin argtiriimasinda gzamanli argtirma metodu, tarihsel
sureci argtirirken artzamanli agarma metodu olmak Uzere, iki metodu da kullandik.
Konumuzun dier disiplinlerle ilgili oldugu noktalarda ise, o disiplinlerin gtama
metot ve kaynaklarina kaurduk. Aratirmamizda konunun kaynaklarn temel
referanslarimiz olmyiur.

1.3. Calsmanin Konusu ve Kapsaminin Sinirlandiriimasi

“Halku’l-Kur'an Tartismalarinin Arap Dili Cakmalarina Katkis1” adli bu
tezimizde, oncelikli amacimiz; tagtnaya dilsel bir yaklgm ortaya koymaktir. Bundan
dolayl tartsmanin dilbilim bglantisini tespit etmek a&trmamizda en 6nemli
amaclarimizdan birisi olngtur. Tartgsma ile ilgili bircok aratirmacinin bu bglantiya
dikkat cekmelerine gamen, bu konuda geyge bir argtirmanin olmadii tarafimizdan
goridlmdstir. Bundan dolayr asarmamizda, oncelikle, tagtmanin dilbilimsel

1
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Ozelliklerini vurgulayarak, konuyu genel bir diliol cercevesi icerisinde agtamaya
calistik. Konuyla ilgili bu oncelikli amacimiz, konunuasil ilgi alani olan kelam
boyutunda ayrintilara girmemizi engellgtim. Tartismanin dil boyutundan kapsaml bir
argtirma konusu yapilmasi ihtiyaci, tgrhayr kelami boyutunda bir icerikle ele
almamizi sinirlandirngtir. Arastirmamizin bu ilk gamasinda konunun tagimasinda,
tartisma taraflarinin dilsel referanslarini gtrap tespit etmek en ki gelen amacimiz
olmustur. Konu ne kadar bir inan¢ meselesi olarak ¢mis olsa da taraflarin en temel
argumanlarinin dilbilim kaynakli olgu gortlmektedir.

Arastirmamizda, konunun genel bir yakia seklinde incelenmesi ve genel
dilbilimle irtibatini sglamak amaciyla, genel dilbilimde dil ve gdince ilgkisini
argstirdik. Bu girsle konunun genel dilbilim alanina, hem tarihselrakairtibatini
sglamaya caktik hem de gunumuz dilbilimcilerinin konuya yaklalarini ortaya
koyma cabasini irdeledik. Konu ginimiz modern lditionin de akttel bir tartma
konusudur. Modern dilbilimin konuya dair g@tint aratirmamiz, bu devamlg
ortaya koymaktadir. Batiin bunlar konunun kavrannasdilsel yaklgmin da énemini
ortaya koymstur.

Halku’l-Kur’an tartsmalari bir cok Temelslam bilimi ile irtibati olan komplike
bir konudur. Bu alanlarin her biri konuyla gigk noktalardan ilgilenngierdir. Biz
aragtirmamizda konunun daha c¢ok dilsel ilgi ve irtinakkurmaya castik.

Halku’l-Kur'an tartsmalarinin dilbilimleri noktasinda, Arapcaya en Oekatkisi dil
argtirmalarinda yeni dilbilim alanlarinin gmasini etkilemekseklinde olmuytur.
Yasanan targmalar yeni dilbilim yaklaimlarini ortaya koymaya zorlagpibu durum da
Arap dil ve edebiyatinda koklu tesirler glurmustur. Arastirmamizda bu tesirleri son
bolimde inceledik. Tagmalarin etkiledii baska konulari da yine bu tg¢inci bélimde
arastirdik. Arastirmamiz bu yoniyle de kendine 6zgulik 6zellasimaktadir.



HALKU'L-KUR’AN KONUSUNDA ONCEK I CALISMALAR Ali CEYHAN

2. HALKU'L-KUR’AN KONUSUNDA ONCEK 1 CALI SMALAR

Halku'l-Kuran Tartsmalariyla Ilgili tartismalarin ilk ortaya g¢ikmasindan bu
gune bircok argirmalar yapilmgtir. Konuyu mdustakil bir kitap konusu olarak
aragtirmayanlarda bga ilgili baska konularla birlikte ardirmislardir. Bu konudaki
argtirmalari kilasik argtirmalar ve modern agarmalar olarak iki bglik altinda
inceledik. Konuyla ilgili tespit etgimiz kilasik aratirmalarsunlardir.

1) Ahmed b. Hanbel'irer-Red ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye’si,

2) Buhari'nin,Halku Ef'ali’l-‘ibad’,

3) ibn Kuteybe’ninel-/htilaf fi'l-Lafz’l,

4) Osman ed-Darimi’'nier-Red Ale’l-Cehmiyye’si

Bu dort kitap Akaidu's-Selef ismi ile Ali Sami erefdar tarafindan
birlestirilmi s ve basilmgtir. ilk ddnemde konu daha cok fikrin mensuplarinin fédnin
arsstirildig: kitaplar iginde incelenmgfir.

5) Ebl Ca'fer elskafi’nin, Isbéatii Halki’l-Kuran ve'r-Red ‘ala men Enkere
Halka’l-Kur'an'i.

6) ibrahim el-Harbi’ninRisale fi Enne’l-Kur'anGayru Mahlak'u.

7) K&di Abdulcebbar AbdulcebbarHalku’'l-Kur'an'i.

8) Eba Ya'la el-Ferra’ninizahu’l-Beyan fi Mes'eleti’l-Kur'an'i.

9) Abdulkahir el-Bgdadi'nin,Nefyt Halki’'l-Kur'an'i.

10) Fahreddin er-Razi’nimjalku’l-Kur'an Beyne’l-Mu'tezile ve Ehli's-Stinne’si

11) ibnirl-Cevheri’nin,ed-Durri'n-Nazim fi Tahkiki’l-Kelami’'l-Kadim'i.

12) Abdilfettah EbG Gudde’'niMes’elett Halki’'l-Kur'an ve Eseriha fi Sufdfi'r-
Ruvati. Bu kitap Halku'l-Kur'an tartgmalarinin hadis ilmi Uzerindeki etkisini
incelemekte ve bu tagtmalarin dgurdugu hadis problemlerini ravilerin efgrilmesi
noktasinda tahlile tabi tutmaktadir. Eser dilimMé&cteba ur tarafindan gevrilngive
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 1975 yii XX. Sayigm
yayimlanmstir.

13) Ahmed b. Sileyman en-Neccad'ier-Red ‘ala men Yekdlu el-Kur'an
Mahlak'u.

14) Ahmed Abdurrahmaibrahim’in, Halku'l-Kur'an’.

Burada konu ile ilgili verdiimiz kitap isimleri mustakil olarak bu konuya aymik

kitaplardir. Yoksa buttn kelam kitaplarinda konysa verilmitir. Kelam kitaplarinda
Allah’in kelam sifati glenirken temas edilen Halku’l-Kur'an konusu baztakiarda
blayuk hacimler tutmaktadir.

Turkiye’de konu genelde Mu'tezile mezhebinin mezhebbir Mu'tezili alimin
fikirlerinin arastirma konusu edilgh arsstirmalarda incelenngiir. Bizim gordiguimiz
bu konuda mustakil iki yuksek lisans tezi vardir.

1) Remzi TUNCER’inislam Mezheplerine Goére Halku'l-Kuran Meselesi.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'rndelam Ana Bilim Dalinda Bekir
TOPALOGLU dansmanlginda yapilan bu agairma kelamcilarin goslerini argtiran
bir calsmadir.

2) ibrahim OZMANTAR’Inislam Disiincesinde Halku’'l-Kur’an Tagmalari ve
Gunumuze Yansimalari. Ulugl@niversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisirnde Kelanma
Bilim Dalinda Ahmet Saim KILAVUZ dagmanlginda yapilan bir agiirmadir.

Halku’'l-Kur'an konusunda dergilerde makale olaralipyms aratirmalarda
vardir. Biz bunlarin yararlandiklarimiza gahamizin kaynakcasinda yayinlandiklari
calismanin kunyeleri ile birlikte yer verdik.
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3. GENEL DILBIiLiMDE DiL DUSUNCE iLiSKIisSI

Halku’l-Kur'an (Kur’an’in yaratilmasi) targmalari cok yonla bir targmadir. Bu
tartismada dini, tarihi ve sosyal etmenler etkili oktam. BUtliin bunlarin Gzerinde bu
tartismada etkili olan ve tagimanin icergini belirleyen en temel etmen hggphesiz dil
etmenidir. Dilin tartgma Uzerindeki etkisi konu hakkindaki stremalar ygunlastikca
daha belirgin olarak ortaya cikacaktir.

Biz de bu 6neminden dolay! atmmamiza, dncelikle, dilbilimde Halku’l-Kur'an
tartismalarinin ilgili oldgu temel ilgi alani olan dil-diiince ilgkisi konusunu
arggtiracaiz. Dil-distince ilgkisini argtirmakla Halku’'l-Kur'an konusunun evrensel
distincede temel referans noktasini tespit etmeygacakiz.

Dilbilimi iki kisimdir: 1) zel dilbilim. 2) Genel ibilim. Ozel dilbilim arastirma
konusu olarak bir dili ve o dilin 6zelliklerini elalir ve inceler. Genel dilbilim ise,
herhangi bir dil 6zel agirma konusu olmadan diller hakkinda evrensel bugi
distuinceler Uretme gededir. Ozelliklerini tespit ettikleri dillerden emel sonuglar
ortaya koyar. Dilbilimin, bu agtirma alani bizzat dil denen kurumu grar ve inceler.
Dilin dustinceyle ilgisi, kayng, toplum ve kultirle ilgisi gibi konular bu bilirdalinin
temel aratirma konularidir (Aksan, 1990: 1/24)

Dilbilimin, bir bolumunun, genel dilbilim olarak &hdiriimasi ge¢ dénemde
olsa da ilgi alanlarinin merak ve strama konusu olmasi eskidiiste biz de bundan
dolay! konuyu iki alt bglik halinde arstiracaiz.

3.1. Antik Dénem Dilbilimcilerinde Dil Ve Diisiinceiliskisi

Bizim burada dil ve dftince ilgkisi olarak aratirdigimiz konu klasik dil ve
edebiyat argtirmalarinda lafiz-mana ya da s6z-anlargkiBi olarak tartgilan konudur.
Fakat konunun bir tarafinin mantik bilimi ile ilgilmantik biliminin de konuya dil ve
distnce ilgkisi olarak yaklamasi nedeniyle konuyu dil ve gdince ilgkisi olarak
isimlendirdik.

Dil ve disiince arasindaki #kiyle eski digundrler de ilgilenmiler ve konuyla
ilgili degerli fikirler ortaya koymuglardir. Mesela; Platon (m.6. 427-347)'un, dil-
distnce ilskisi ile ilgili gorustu dikkat cekicidir ve bu diiince ondan sonrasi icinde
etkili olmustur. Platon’'un konuyla ilgili d§lincesinde, onun felsefesinin genel ¢cergevesi
olanideafelsefesinin yansimasini géririz.gbr bir deysle Platon’unideafelsefesinde
varliklarin ezelilgmesini ve ebedilgnesini goririiz. Fakat bu ezefitee ve ebedilgne
munferit varliklarin, varlik olarak ezel#mesi (balangici olmama) veya ebedilaesi
(sonsuzlamasi) dgildir. Asil 6nemli olan, munferit varliklarin ilgiloldugu ideadir.
Cunkua varliklarin ilgili oldgu idea ezelidir ve yok olmaz (Weber, 1991: 53—-B%gton
disinme ve dil arasindaki gkiyle ilgili olarak bir dediyalog yazmstir. Platon’'un bu
diyalogunun adiKratylostur. Filozof, diginme ve kongma eylemlerinin aynsey
oldugunu, yalniz dginme dediimiz konwmanin, ruhun ses a&a vurmadan kendi
kendine kongmasi olarak kabul edilmesi gerektii savunur. Ona goére dil, 6zel
distnceleri sesin yardimiyla 6zne ve yuklemler aracighlgilir hale getirmektir.
(Aksan, 1990: 1/55) Platon i¢in glinme de bir korgma etkinlgidir.

Dilbilimde 6nemli aratirma ve gorgleri olan bir dger filozof da ayni zamanda
Platon’un @rencisi de olan, Aristo (m.6. 384—-322)'dur. Arifioccok dil konusunu ele
aldigi gibi, Eski Yunan‘da dilbilgisi kavramlarinin betesi ve bir takim kurallarin
konmasi ona aittir (Aksan, 1990: 1/17). Fakat dgiohce ilskisinde hocasindan farkli
bir yaklasim ortaya koymsg, distinceyi kendisinin kurucusu kabul edgdi Mantik
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biliminin konusu icinde aggurmistir. Aristo digiinme etkinlgini Mantik bilimi konusu
icerisinde argtirirken, metafizikle siki bir ifiki icerisinde ele almtir. Ciinkli ona gore
zihnin ilkeleri ile metafizgin ilkeleri aynidir (Oner, 1996: 16).

Eski Yunan‘da, dilin dglinceyle ilgisi Uzerindeki diinceler, Aristo ve
Platon’dan sonra da zengipdeek devam etrgiir. Bu konuda en dikkat ¢cekenggir bir
felsefe gorgl de Stoa felsefe okulu mensuplarina aittir. Stealidili, diyalektik
ismiyle mantgin alt bilimi olarak ele alirlar ve dili biri i¢ knsma (kavramlar ve
anlamlar) dgeri ds konusma (kavramlarin kelimelerle ifadesi) olarak ikirg ayirirlar
(Kaya, 2008: XXXV/25). Stoalilar da boéylece sdiace ile dil arasinda birbirini
tamamlayan bir ikkiyi kabul ederek, dgiinmeyi bir tir kongma olarak kabul
etmislerdir.

Halku’l-Kur'an tartsmalarinin ilgili oldgu temelislam biliminin aratirma ve
tartsma metodunda Mantik ilminin metot ve icerik olarakkisi de dgunulirse
(Kogyigit, 1989: 91);Islam diinyasinda tagtian Halku’l-Kur'an tartsmasiyla yukarida
ifade ettgimiz gorisler arasinda ortak ve paralel yonler @dugorulecektir. Bu
tespitlerimiz ayni zamanda tarnalarda daha onceki bu dilsel farkli baénn islam
dinyasindaki tagmalarda referans @erine de gk tutmasi da mimkin
gorinmektedir.

Islam diunyasinda da ilerleyen donemlerde mana-lajizmina gidildgini
goriiyoruz. Bu ayirinislam diinyasinda zamanla ekgtteeye de bgamistir. Bu Kisiler,
nahiv ilmini, Arap dilinin mang oldugunu iddia etmiler, mantgin ise anlamlarla
ilgilendigini  sdylemglerdir. Bunlara go6re nahiv lafizla mantiksa anlamla
ilgilenmektedir. Bunun ikisinin arasini ayirmayag hjerek yoktur diyen bu gé&gl
mensuplari, mantikcilarin lafiz-mana ayirimini efdaslerdir. Bundan dolayl da
mantikc¢ilarla micadele etglerdir (Cabiri, 2000: 107).

3.2. Modern Dénem Dilbilimcilerinde Dil Ve Distinceiliskisi

Modern dénemden kastimiz, dilbilimin felsefenin ken olarak ele alinmayip,
bagimsiz bir disiplin olarak ele alinmayastendigi donemdir. Antik dénemde dilbilim
calismalari ygunluklu olarak felsefeciler tarafindan ortaya kogtau

Bizim bu aratirmadaki amacimiz ayni zamanda konuyla ilgili migdrileri
tespit ve ortaya koymaktan 6te konunun dil gallarinda her zaman aktuel bir yeri
oldugunu vurgulamaktir.

Modern donemde dil, olgu olarak ¢ok daha onemli kBnum kazanmtir.
Onemine binaen de dilbilim alt bilim dallarina daiarak incelenmitir. Yeni dilbilim
konulari tartgildigl gibi eski problemler de farkli bakacilari ile incelenmgtir. Modern
donemde de dilin diince yond, dgiincenin, insan ruhu ve zihniyle ilgisi konusu XVII.
yuzyildan balayarak 6zellikle Gnem kazanghr. Dilciler bu konularda 6zgin derler
ortaya koymslardir (Aksan, 1990: 1/20). Ayni zamanda geneliliith sistemletiren
en 6nemli isim de olaisvecli dilbilimci Saussure (1857-1913) de dikdfice ilikisi
Uzerinde ygun olarak durmgtur. Modern dénemde de kimi bilginler Platon gildice
distnceyi birbirinden ayirmazlar. Wygotski, "Rlinme=Dil-Ses" olarak konuyu
formule ederken, der bir dil bilgini Langacker ise, dille diinceyi birbirinden ayirir.
Bilginimiz, dil ile distnceyi birbirinden ayirmakla birlikte, konuyla ilgbazi sorularin
cevabinin zorlgunu da itiraf eder ve duncelerimizin ¢cgu konwma ile alakall
oldugunu Dbelirtir (Aksan, 1990: 1/54). Bu sorular diligirift muhtevasindan
kaynaklanmaktadir. Zira dil degimiz olgu i¢ yap! dediimiz, kavramla (anlam), ¢li
yap! dedgimiz bir ses imgesinin (anlatim) bigimesine dayanir (Meydan Larousse,
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1992: V, 332). Dil di&iincenin bicimidir. Bundan dolayl da dille gihnce arasinda
¢o6zllmez bir birlik vardir. (Hangerligu, 1993: 62).

Son donemislam digundrlerinden Fazlurrahman (1919-1988) da, dildie
ili skisini ifadelendirirken, duyguyu da katarak; Duyfjkir-kelime seklinde Uclu bir
surecten ve bunlar arasindaki uzvi minasebetteredér (Fazlurrahman, 2000: 80 )
Konu hakkinda fikirlerine batlin olarak bakimizda Fazlurrahman‘in da gunuamuz dil
gortslerinin paralelinde konuya yakfagini séyleyebiliriz.

Gunumiz dilbilim cakmalarinda da yaygin olan kanaat;siicenin bir i
konwma old@gu yonundedir. Bu kabulin bir gegjieolarak, ds konusma dedgimiz
konuwsmanin s6z unsuru kogmmayl tamamlar. Korgma soézsel bir etkinliktir, fakat
s6zin yaninda anlamgési de kongmada asla g6z ardi edilemez. Cunkid anlami
olmayan soOzlere kogma denemeyege aciktir. Bu gorglerin sonucu dilisu sekilde
tarif edebiliriz:“Dil; DU siince, duygu ve isteklerin, bir toplumda ses veranféaniinden
ortak olan @eler ve kurallardan yaralanarak bkalarina aktariimasini sgayan, ¢cok
yonlu, cok gelimis bir dizgedir” (Aksan, 1990: 1/55).

Temelde dilbilim G¢ alt anabilim dalina ayrilmakte ayni zamanda bu alt
anabilim dallari dili olgturan unsurlar olarak kabul edilmektedir. Bu alaliim dallari
1) Sesbilim(Fonetik. 2) Dizimbilim (Synta). 3)Anlambilim (Semantik dir. Sesbilim
ve dizimbilim alaninda bilimsel camalar cok eskilere dayanmasinagmeen,
anlambilim alanindaki bilimsel ¢camalar nispeten ge¢ bir donemde ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Son donemlerde buylk geheler gosteren Anlambilimin atarma
konularindan bir tanesini de seslesidiice arasindaki gki teskil etmektedir. Ozellikle
felsefe, mantik ve ruhbilimdeki ggheler anlambilimin cercevesini gelattigi gibi
Oteki alanlarla dilin alakasini da artigtr (Aksan, 1990: 1/30).

Yukaridaki 6zetlememizden de agilenaktadir ki, dil-digtince ilgkisi dilbilim
calismalarinin aktiel bir konusunuskel etmeyi sirdirmektedir.

3.3.1slam Dsindaki Dinlerde Tanri S6zi Tartismalari

Halku’l-Kur'an tartsmasi higsuphesizislam dinyasina 6zgi bir tgrhadir
(Wolfson, 2001: 56).Yalnislam diinyasinda tagtidigi sekliyle islam dinyasina 6zgi
bir tartsma olmakla birlikte konunun evrensel boyutlari dadrr. Konunun evrensel
boyutlari benzer problemler boyutunda veyaskba boyutlarda bga bilim
geleneklerinde de tagtimis, bu tartsmalar bazi geleneklerde ciddi sonuclar
olusturdusu gibi kimi geleneklerde aktiel polemik konularmok ve olmaya devam
etmektedir. Biz argirmamizdalislam dinyasindaki tagmalari aratirmadan 6nce
baska geleneklerdeki ayni tagtnanin izdgumu sekillerini argtiracaiz. Konunun
tartisiilmasi dger dinlerin metafizik targmalarindaislam dunyasindaki ayni isim ve
kavramlgma ile olmayinca biz konuyu gbr dinlerde de tagma konusu oldgu
sekliyle, tanrinin s6zu boyutuyla ataacasiz. Aslindaislam dinyasinda da tgrna
ileriki konularda ele alagamiz gibi Allah’in s6zu Kelamullah)merkezlidir.

3.3.1. Pagan Dinlerde Tanri S6zu Targmalari

Dinyada tanri inanci olmayan bir din, her ne kauilarinda ¢ok etkili bir
inan¢ olmasa da, yoktur. Fakat yerytzindeki dinlegsu cok tanrili dinler ded@imiz
politeizmi kabul ederler. Bu inancta birbirinderrkiia gérev ve fonksiyonlari olan bir
tanrilar kdlta vardir. Yine bu dinlerde Eski Yungnok tanricilgl Gzerinden diyecek
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olursak ba tanri da dahil batin tanrilar yaratikir. Béyle olunca tanrinin sézi veya
tanrilarin bir etkinlgi ile ilgili ezelilik veya ebedilik targmasi elbette olamaz.

Dinler tanrilarini, ayni zamanda kaam, iman edenlerine hitap eden bir tanri
olarak kabul ederler. Butiin dinlerin tanrisi keau bir tanridir. Kongmayip, susan bir
tanri, dinlerin muntesiplerine telkin i bir tanri inanci dgldir. Pagan dinlerde
tanrilarin kongtugu dil ayni zamanda ulusal bilingtir. Cinklu pagamlelide her
milletin kendine ait tanrilari oldiu gibi toplumlarin inanmi olduklari tanrilarin
konustuklari dil de o topluma aittir ve kutsaldir. Tdarin kongtugu dil oldusu igin
pagan toplumlarin kutsal tanri inanci gibi kutsiéliminclar da vardir. Hintlilerde s6z
tanrisinin ismi “Vak” oldgu gibi, Buda daseriat kanunlarini vazetmesi igin kendisine
cesaret vermek amaciyla, Brahma’nin gokten yerasimdusunu ve kendisine onun
ilhamlarda bulundgunu ileri strer (Sena, 1979: 313). Eski Yunandabis&in tanrilar
konwur. Homeros'un yapitlarinda bunun zengin érnekiegaririiz. Yani, pagan dinler
icinde tanri kongandir. Yalniz pagan dinler evrensel dinler @ediz Yahudilik,
Hiristiyanlik ve islam’in, bircok metafizik ve tanri merkezli tarhasinda gostermi
oldugu ayni itinay! gostermezler, bundan dolay! da eseedinlerdeki Tanri merkezli
bircok tartsmayi onlarda bulamayiz.

Yukarida ifade etfiimiz benzer yaklgmlardan olmal kiislam diinyasinda
Halku’l-Kur'an tartsmalarinin kaynginin, ilk donemde Muslimanlarla birlikte ygyan
pagan dinlerin mensuplarina veya Hint kayn&lmenilerenispeti yaygindir (Wolfson,
2001: 49, 50). Yine, Halku'l-Kur’an tagimalarinin énemli isimlerinden Cehm b.
Safvan (0.128)'in da, bu Hint mgi Sumeniyyehareketiyle irtibath oldgu,
felsefesinin de Yahudi, Sabi, gk gorisleri ve Simenifelsefesinin bir kagimi
oldugu ileri strtilmigtur. (ibn-i Teymiyye (6. 728/1328) Ahmet b.Hanbel'e (6./88b)
nispetle) (Kogygit, 1989: 231) Stimenilerirfelsefe gorilerinde deislam dinyasinda ki
tartismalara kaynaklik edecek Ozellikler bulugdu iddia edilmektedir. Konu
hakkindaki referans olacak felsefelerinin islyaya ismi ile ifade edilen bir Hint
felsefesidir. ( Tritton, 1983: 102)Nyayafelsefesinin bir Hint mani oldugu ve Aristo
mantgi ile ortlstigh noktalarin variindan soz edilir. Oriiime noktalarinda Aristo ve
Nyaya felsefesi mensuplarinin birbirinden ilham alabélderi veya kagilikli
etkilenebilecekleri 6nemli tezlerdir (Kadir, 199158—60). Ill. yy.da ortaya ¢ikan bu
felsefi dislince dger Hint dgtncelerinin aksine tanricidir (Meydan Larousse, 2199
XV/34). Aristo mantgi ise dil ve diglince farklilgina dayanir.

Kaynak olma veya etkilenme sadece bglsi¢enin aynisinin o dinlerde olmasi
anlaminda daldir. O dinlerde ayri bir sz tanrisi vardir, ayabull ¢@ristiracak bir
inang Islam’in hassas olgu tevhit ilkesini zedeleyebilir. Boyle bir inancrkh bir
inan¢g ve dilince kabuliine sebep olabilir (Kogigi 1989: 77). Nitekim islam
dinyasinda Halku’l-Kur'an tagmalarinin ilk ortaya cikinda bunun o6rneklerini
gorecgiz.

3.3.2. Yahudilikte Tanr S6zu Tartsmalari

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam ayni gelengn dinleridirler. Birbirlerinin
devami nitelgindedirler. Birbirlerinin devami nitelinde olduklari icin ortak problem
ve hassasiyetleri payabilmektedirler. Ayni targmanin izdgimandn dger dinde de
yasaniyor olmasi ender kalastigimiz bir durum dgildir. Tartisma tanri konusunda
oldugunda ise, konunun uzmanlari hep ayni sorunlanasmislardir (Sena, 1979: 280).

Yahudilik dininin Tevrat ve @er kutsal metinlerinde kaliplenis bir inanc
sistemi yoktur. Tevrat'ta, inanilacajeyler dahi net olarak belirtiimesgtir. Kelam



GENEL DILBIiLiIMDE DiL DUSUNCE iLiSKiSi Ali CEYHAN

dedigimiz, bir dinin inan¢ esaslarini ataan disiplin, Yahudilikte ancak,
Muslimanlarin tesiri ile okmustur. Yahudi Kelaminin en 6nemli ismi Musa b.
Meym{n tarafindan olurulan 12 maddelik inan¢ sisteminde sifatlar kanwe
Tevrat'in sifatlarla ilgisi netlgiriimemekle beraber ( Adam, 2007: 235; Meydan
Larousse, 1993: XX/247) tanri inanci hususundakabulleri vardir.Yahudilik tanriyi
konwan olarak kabul eder. Tanri peygamberlerle kanyWatt, 2002: 100). Tanri,
Ibrahim,ishak ve Yakup ile ahit yapgtir. Tanri kendisiyle kongugu peygamberlerine
konustugunun alameti olarak bazi alamet ve mucizeler denigéir ( Sinanglu, 2007:
XXXI111/286). Tevrat, Samuel’in, “Ben peygamber gelim, ancak bir cobandim... ve
Rab beni suriiniin arkasindan cekip aldi ve Rab et git, kavmin israil'e
peygamberlik et, ” dedini kaydettgi gibi baska peygamberler icin de tanr ile
konwmalarina vurgu yapilmgtir. Yahudilikte Islami gelenekteki gibi tanrinin
peygamberlerle konmasi ¢ok cgtli degildir. Tanrinin yaygin korgma sekli tanrinin
direkt hitap etmesgeklindedir (Watt, 2002: 102).Yahudiler Tevrat'i, diadan 6nce
yaratiimg kabul ederler ve bu kabul Yahudiler i¢cin yabanoisluklari birsey desildir
(Wolfson, 2001: 181; Tritton, 1983: 59). Tevratilgili olarak bu konuda “Korunmg
Hazine@enuzah “ve” Allah ile Gizli (musna)tabirleri kullanilir. Yahudiler icin Tevrat
her ne kadar yaratiigiise de onun yaratilmasi alemin yaratilmasindanedinc
(Wolfson, 2001: 182).

Bu yaygin benzerliklerden olsa gerektir lslam digiince tarihindeki Halku'l-
Kuran tartsmalarinin kayngni Yahudilikteki bu inanclara nispet, akademik
cevrelerde yaygin goglerdendir. Bunu iddia eden akademik cevreler, Kuirtg
kendisinin de vahyediimahiyetinin Tevrat'inki ile ayni oldiunu anlatigini belirtirler
(Wolfson, 2001: 51, 52). Misliman tarihgiler team diinyasindaki Halku’l-Kur'an
tartismalarinin Tevrat'in mahldk olguna inanan gercekte iman etmerbir Yahudi
tarafindan bgatildigini  kaydederler (Kog¢git, 1989: 59). Halku'l-Kur'an
tartismalarinin Lebid b. el-Asam’a nisbeti vardir. Leldeé Yahudilikle ilgkilidir (
Wolfson, 2001: 52).

3.3.3. Hiristiyanlikta Tanri S6zu Tartismalari

Hiristiyanlikta ise durum daha komplike bir manzara eder. Hem konunun
daha komplike bir manzara arz etmesi, hemiglam diinyasinda Halku’l-Kur'an
tartismalarinin ciky ve tartgilma sekillerinde etkisi Gzerinde ¢ok durulmasi nedeniyle
biz, Hiristiyanlgin tanr sozi ile ilgili yakl@mlarini, islam diinyasinda Halku’l-Kur'an
tartismalarinin ilk ortaya cik@ donemdeki dgiinceleri tespite de itina gostererekgeti
din ve digunce akimlarinin konuyla ilgili goslerini argtirmamizda daha etrafli
argtiracagiz. Onlar icin tanriya nispet edilen kitaplar ojdugibi Hz. Isa’'nin konumu
da ayri bir problem arz etmektedir.

Hiristiyanlikta Yahudilge gore daha genive sistemli bir inang sistemi
vardir.Yahudilikte net olmayan birgok tanri problghristiyanlikta netlemistir. inang
esaslarinin okumu Hiristiyanlik tarihinin énemli bir agarma alanini tgkil eder.
(Aydin, 1998: XVII/345). Hiristiyanlarin meydanatgdigi bir sifatlar sistemi vardi
(Tritton, 1983: 62).

Biz argtirmamizda tanrisal s6zin kutsal metinler boyutu taarinin
yeryliziindeki dili;isa olmak tizere iki alt kak kullanacagz.
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3.3.3.1. Hiristiyanlikta Tanri S6zu Olarak Kutsal Metinler

Hiristiyanlar, tanriyi, kongan bir tanri olarak kabul ettikleri gibi peygamiserl
aracilgl ile tanrinin insanlara da kogtugunu kabul ederler (Watt, 2002: 100).
Hiristiyanlar, Kitab-1 Mukaddes’i okiuran yazilarin tamaminin da ilham edgnianri
Kelami oldiguna inanmaktadirlar. Onlara gore kutsal kitap, &utsh tarafindan ilham
edilmistir ve sozlerin sahibi tanridir. Kutsal metin ydaar ise sadece tanrinin
vasitalaridirlar. (Tanyu, 1988: 1, 506) Kuran'ir 8ézintn Allah Kelami olmasinin,
Incil’deki muadilinin “Boyle der Rab” pasajlari olabilegg kabul edilir (Watt, 2002:
103).

Hiristiyan kutsal metinlerinin kayg@a hakkinda genelde bu gerlendirmeler
yapilirken, Hiristiyanlarin  kendi kutsal metinlarin kaynaini ifade ederken
Muslimanlar tarafindan benimsenen gtetden ayrildiklari temel bir nitelendirme
farki dikkat cekmektedir. Muslimanlar kendi kutkahbini Allah’'in vahyi olarak kabul
edip bdyle inanirlarken, Hiristiyanlar ayni konumidi&ém kelimesini kullanmaktadirlar.
Hiristiyanlar icin kutsal metinlerin kaygai belirtmede kullanilan bu kelime,
Muslimanlar icinveli ve ulu kisilerin ilahi hakikatle irtibatekli icin kullaniimaktadir.
Hiristiyanlar boyle durumda kutsal metinleri icabti olarak vahiy derler. (Watt, 2002:
104). Bu nedenden dolaymciller tizerinde her ne kadar hepsi Allah katindanmek
istense deincil sahiplerinin etkisi genelde kabul edilmektedikydin, 1998: XVI1/340,
341).

Hiristiyanlar icin ezelilik sadece Tanr'ya mahsuste sadece Tanri'ya ait bir
Ozelliktir (Wolfson, 2001: 102), bundan dolay! Ktiyanlar kutsal metinler anlamindaki
tanrisal soziun yaratilmoldugsunu kabul ederler. (Wolfson, 2001: 182, 183).

Hiristiyanlarin  kutsal metinleri ile ilgili anlaylarinin Islam dinyasindaki
Halku'l-Kur'an tartsmalarini etkiledii iddia edilmemgtir. Kutsal metinler hakkinda
Hiristiyanlarin, islam diinyasindaki tagmanin bir benzerini yamalari, kutsal
metinlere yaklgm farkindan dolayi, uzak bir ihtimaldir.

3.3.3.2. Hiristiyanlikta Tanri S6zii Olarakisa

Hiristiyanlikta, tanri s6zinin ikinci bir tezahidié Hz.Isa'dir. Hiristiyanlikta
yaygin inanca gordsa tanrinin fbgosudur. Hiristiyan inancina goréogos, insan
kiigina girenisa da gercekfen tanrisal s6zdur (Hanceia, 1993: 236). Ayni
zamanda Hiristiyanlikta temel bir inangiakarnasyotuur. isa tanrininogosuolmayi
inkarnasyoninanci ile sglar. Bu inanca gore, Tanrisa da bedenjerek yeryuziinde
beser hayatindadirisa, bir bgeri hayat ygayan, ezeli-ilahi gul ve Tanr’nin da
logosu'dur (Aydin, 2007: 96). Logos kelimesi, Hiristiydnoncesi de kullanilan bir
kelimedir ve tanrisal sozu kalar (Hangerliglu, 1993: 236). Hiristiyanlar bunu teslisin
ikinci sahsi icin kullanirlar ve dinyanin yarafihdan da o©nce vardir (Meydan
Larousse, 1992: XII/406). Hiristiyanlik'in en temabnglarindan biri teslistir. Onlarin
teslis akidesininslam’daki Allah ta mevcut olan sifatlara tekabitigetkabul edilir
(Wolfson, 2001: 90). Hiristiyanlar, teslifiahi sifatlar olarak algilarlar (Arslan, 1999:
209).

Hiristiyan inanci tanriy1 Kelam sifat ile niteléutsal metinler tanrinin Kelami
oldugu gibi, yine Tanr’'nin Kelamisa’'nin bedeninde ete, kepai buriinmg, insanlarin
arasina inngtir (Sinanglu, 2007: XXXIII/289). Nitekim Yuhannaincili, "Kelam
baslangicta vardi ve Tanri ile nezdinde idi ve Kelamanifl idi. O baglangicta Tanri
nezdinde idi. Hersey onunla oldu ve olmuolanlardan hicbir sey onsuz olmadi, ”
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cumleleriyle balamaktadir (Sinangiu, XXXIII/288). Boylece Hiristiyanlikta Tanrisal
sOzln dger boyutu tezahtr etmektedir.

Hiristiyan Kelam dglncesinin kurucularindan, teslis icerisinde kelimen
agizdan cilkan s6z veya sesigde fakat daha ¢ok birsey ve sahsi temsil etgini
savunanlar olmgtur. Buradakisey, Islam diinyasinda sifatlar konusunun $drhaya
basladigi donemde sifati keutar (Wolfson, 2001: 88). Nitekim Antakyali rahipa,
teslistekisahislardan Babayi zat,g0l'u nutk (logos) ve Kutsal Ruh’u hayat diye nitele
(Wolfson, 2001: 92). Teslisin Hiristiyanlar taradan boyle algilang@inin bilindigine
dair, Musliman kaynaklarinda da o6rnekler vardir.rdtle Hiristiyanlarin, Baba
disindaki teslis unsurlarinin sadece Allah’in isimletdugunu iddia edenler [Burada
kast olunan Sabeliustur. 3.yy. dasgmstir. Teslisi reddeder. (Meydan Larousse, 1992:
XVI1/162)] oldugu halde, Hiristiyanlarin gm ve sahih inan¢ sahibi olgu iddia kabul
edilenler, Allah’in zatindan ayri olduklari haldemegde ondan ayrilmayan gercgdyler
olarak kabul ederler ( Wolfson, 2001: 999Am kaynaklarinda da gefitiizere, Arius,
(m.280-336) Tanrrnin kelimesi oldsa’nin alemin yaratiimasindan 6nce yaragilu,
kabul eder. (Ariusgsa’yl Tanr'nin Kelami kabul ediyor, fakat bunuridaraber ezeli
kabul etmedii, yaratilsini batiin yer ve gokten énce kabul gticin kilise tarafindan
aforoz edilmitir (Meydan Larousse, 1992: 11/97). Hiristiyanlésa’yi (ogos yaratiims
kabul eden Arius’u, Tanriyl kogmasiz duruma diirmek, bu durumda da kendi aklini
yitirmekle suclamglardir (Wolfson, 2001: 226). Cunki put gibi kgamayan bir tanri
tahayyul edilemezdi. Hiristiyanliktisa’nin kelime (logos)6zefli bu kadar hassas ve
ayrintilidir.

Yukarida da ortaya koy@umuz gibi, logos olarak nitelendsa’nin konumu
degisik durumlar arz eder. Bizim buradaki amacimiz;ibancin yankligini vurgulama
veya konuyu etraflica sunma gleir. Biz burada Hiristiyanlikta tanri sézinin
karsiliklarini tespite cagiyoruz.

Kur'an'da da, Hzlsa'yakelimeifadesi kullanilir (Al-iimran, 39/45, Nisa, 171).
Kuran’'in bu ayetlerinde gecekelimetabirinin, Yeni Ahit'te de gecen kelanto@os
tabirini kagiladigl ve onun anlamini yansgtiiddia edilir (Wolfson, 2001: 180). Fakat
Islam bilginleri Kuran'da Hzisa hakkinda kelime ifadesinin kullaniimasina faréfsir
ve izahlari ile yaklgmislardir. Bu yaklaimlarin en yaygini, Hasa’'nin, Allah Teala’nin
ol hitabiyla Isa’nin annesiz ve babasiz olmasidir. Buradaki leltabiri de Allah
Teala’nin ol hitabina taalluk edggklinde yapilan izahtir. (Sinaglu, 2002: XXV/213).

Hiristiyan dinyasinda, Kuran'’da Hzisa hakkinda Allah’in  kelimesi,
“kelimetiHi ifadesinin kullaniimasi, téslam ile kagilasmalarinin ilk yillarinda polemik
konusu olmgtur. Emevi sarayinda da ¢aln, Yahya ed-Dingi (132/750), bu konuda
kendi ¢c&inda bir Misliman ile bir Hiristiyan arasinda, egi tartsmalari iceren
hayal Gruni yapitinda, Kuran'daki kelime tabirinikullaniimasini targmasinda
malzeme olarak kullanir. Ona gore, Kur'an hakkiddsayni ifade kullanilir ve bundan
dolayl, Muaslimanlarin Kur'an inanci Kur'an'in edgli yonundedir, ayni sebepten
dolay! aslinddsa hakkinda da Muslimanlar Hiristiyanlarin inangabul etmelilerdir
(Wolfson, 2001: 184, 185).

Hiristiyanlarcaisa’nin tabiati cok tagaimistir. Cok bilinen inangisa’nin gift
tabiathhigidir. Bu inanca gérelsa’nin anne rahmine glineden 6nceki tabiati ile anne
karnina dgtiikten sonraki tabiati arasinda fark vardir. Bk fd@hi Isa ile beeri isa
ayrimidir.  Yaygin kabul, Hz.Isa’min bir de ilahi tabiati vardir ve bu tabiat
yaratilmamgtir. ikinci tabiat beeridir. ilahi tabiatin bgeri tabiata dongimesi ve bu
konunun kavramkdiriilmasi, Hiristiyanlarin aralarinda c¢ok mungkaettikleri bir
sahadir (Wolfson, 2001: 188). Kilise Babalari dkakalinen, Hiristiyan Kelaminin ilk
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temsilcileri, isa’nin bu cift tabiatini izahta, Stoa felsefesikionusmayla ilgili, ic
konwma, ds konuwma seklindeki ikili tasniflerini kullanmglardir (Wolfson, 2001:
219). Butin bunlarn g6z 6nidnde bulunduyfdonuzda, konunun temelindeki dilsel
referanslarin etkiligi dikkat cekmektedir.

Bitin bu sebeplerden dolayiislam dunyasindaki Halku'l-Kur'an
tartismalarinin, Hiristiyanhktakisa'nin tabiati ile ilgili targmalardan referans afgna
dair gucli iddialar vardir. Agirmamizin ilerleyen sayfalarinda daha ayrintilr bi
sekilde Uzerinde duragamiz gibi, tartgmaya referans olacak dilsel bir 6zellik vardir.
Cunku Islam diinyasinda tagtnanin omurgasini, kogonanin tirleri ve i¢c koruma,
disinmenin kongma sayilip sayllmayaga sorular olgturmaktadir. Ayrica tagma
icin, akademik cevrelerde referans olarak ileriiggm medeniyet ¢evrelerinde de, ayni
sorular targymada merkezi bir konum gl etmektedir. Bu nedenden dolajslam
dinyasindaki tagma evrensel bir dil probleminin ggr medeniyetlerdeki yanan
sekillerinin de etkisiyle yganmasi olarak algilanabilir. Konunun farkli boyutha
aragtirmamizin ilerleyen sayfalarinda inceleygee

3.4. Da&erlendirme

Dil-dustnce ilgkisi gecmgin 6nemli ilgi konusu olmg mevzularindandir.
Konunun ilgilenilen bir konu olmasi evrensel bioplem boyutlu olmasi nedeniyledir.
Her kultir konunun bu evrensel boyutunu kendi kiéltiyapisina uygun muhtevada
yasar. Konuislam diinyasinda da lafiz-mana muhtevasi iaryaaktadir.

Konunun taryilmasi felsefenin tagmalarina uygun digcek oOzellikler arz
etmektedir. Bundan dolay! da ilk filozoflardan bugufelsefecilerin konu hakkinda
fikirleri olmustur. Onlarin bu konudaki fikirleri dil goslerinin ifadesidir.

ik filozoflardan bu yana dil olgusunu s6z yapisigaklayanlar oldgu gibi
dilde anlam @esinin dnemini vurgulayanlar dahaggmluktadir. Anlam @esinin asil
oldugunu séyleyen fikri savunanlar anlamin ezgiiii de kabul ederler.

Ayni distinceler modern donemde dil uzmanlarinin da en ¢ekaknkonusu
yaptgl konulardan olmgtur. Onlar arasinda da iki g@iiide savunanlar ol@gu halde
agirhkh goris konusmada anlam unsurunun dncelenmesi yonundedir. §oay s6z
olanlar kabul edenler dahi bazi gucliklesmaktaki sikintiyl ifade etmek zorunda
kalmiglardir.

Onceki dinlerde ise dil-diince, soéz-anlam tagmalari c¢aitli sekillerde
kendisini gostermstir. Temel bir kabul ise tanrilarin kogan oldgu butin dinler
tarafindan kabul edilmektedir. Bu kabul pagan doidekendisini s6z tanrisi kabuli ile
ortaya cikarken evrensel dinler dgdiiz ayni gelengin dinleri Yahudilik ve
Hiristiyanlikta farklidir.

Yahudiler, tanrinin vahyi olan kutsal metinlerein yaratiimasindan once
yaratilmg olarak kabul ederlerken, Hiristiyanlarda durunkiiair. Hiristiyanlar s6z ve
mana ayiriminda manayisa ile somutlgtirirlar. Bundan sonra da mananin ezeli
oldugunu savunurlar. Hiristiyanlar bu inanclarini saviten dil kabullerine istinat
ederler.
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4. HALKU'L-KUR’AN TARTI SMALARI
4.1. Halk, Kur'an ve Kelam Kavramlarinin Filolojik Tahlili

"Halk", "Kur'an" ve "kelam" kavramlari, bilinen bietimolojisi olan ve ne
olduklar bilinen kelimeler olmakla beraber, 0zellaan ve buna k@i olarak 6zel
anlailma ve kabulleri olan kavramlardir. Bu 6zel anl@asi ve kabullere gore deski
veya digunce guruplarina gore kabullerili sekilleri vardir. Halku’'l-Kur'an
tartismalarinda kjiisel veya gurupsal gosieri sekillendiren ayni zamanda bu 6zel
algilayslardir. Biz de bundan dolayr 6nce bu kelimelerinirke ve terminolojik
anlamlarini tespit ederek konumuzalagacaiz.

4.1.1. Halk Kavrami

"Halk" kelimesi, Kur'an’in daha ilk inen ayetleda gecen bir kelimedir (Alak,
96/1). Daha sonraki ayetlerde de ¢ok fazla geceketime, etimolojik olarak uclu ha-
le-ka kékinden mastar olup, "takdir etmek, yapmstadisini yapmadan dnce dlgmek,
yapmak ve yoktan yaratmak" anlamlarina gelmektedtatan ve iftira da bir noktada,
olmayan bir sey uydurma anlaminda olgu icin ona da ayni kelime kullanilir
(Firuzabadi, 2003: 792).

Kuranda da kelime, yaratmaksstz ve yoktan var etmek, ibda’ etmek, tasvir
etmek,sekil vermek, uydurmak, yalan sdylemek, iftira atmbkrafe ileri sirmek, gibi
anlamlarda kullanilir (Canga, 1999: 173).

Halk kelimesi, yoktan yaratmak anlaminda kullar@idyibi, bir seyi baka bir
seyden yaratmak anlaminda da kullanilir. Allah’insani balciktan yaratmasi gibi
(Kur'an, 55/14) {sfehant, 1986: 225).

Ik dénem dil ve tefsir bilginlerinden Mukétil b. Byman (6.150) kelimenin
Kur'an’da yedi manada kullanilgini soéyler. Bunlar, "din, suretler, kograak, yapmak,
ba’s, dinyada yaratmak, icat etmek (uydurmak)" rafdadir ( Mukatil b. Sileyman,
1993: 131, 132)..

Batin bu kullanimlarin kardigi ayetler, verilen kaynaklarda tespit olungtuy.
Ibda' etmek, iz, benzersiz, yoktan var edip yaratmak, ancakh?fl mahsustur. Bu
vecihle, ayetlerde bu manéada varit olan fiillerladlicin muspet, b&alar icin menfidir
(Canga, 1999: 173).

Halk kelimesiyle tamlama olarislam digiince tarihinde daha bircok tarha
vardir. Bunlarin en dikkat ¢cekenlerine Kur'an'inrgalmasi targmalari yaninda, insan
fiillerinin yaratilmasi, alemin yaratilmasi tgrhalarini da 6rnek verebiliriz.

Yukaridaki ifadeden de anldmaktadir ki, yaratilma, nesnenin tanri ile irtiive
mesafe olgturmaktadir. Yaratilmama ise nesneyi tanr ile ldindi skilendirmektedir.
Nitekim tartsma goOrecgimiz gibi bu cerceve icerisinde meydana gslmie
yasanmstir.

Halk kelimesinin bir s6zi nitelendirme maksadiylall&nilmasi durumunda,
onunla yalan ve iftira uydurma anlami murat edundan dolayi, kelime kullanmada
hassasiyet gosteren ve yantagrisimlardan kacinarislam bilginleri, Kur'anin halk
kelimesiyle tamlama oktiurmasina olumlu yakfmamslardir (sfehani, 1986: 225).
Fakat halk kelimesini Kuran'la terkip halinde ladlanlarsa muratlarinin asla bu
olmadgini 6zellikle vurgularlar (Kadi Abdulcebbar, 19961/546, 547).
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4.1.2. Kur'an Kelimesi

Kur'an kelimesinin etimolojisi, uzmanlar tarafindaok fazla minaka edilmitir. Bir
gorise gore kelime, okumak anlaminda “ka-ra-e” kokuntlermitir ve okunan metin
anlamindadir (Kilic, 2008: 13). per bir gorige gore, birseyi diger bir seye
yakinlsstirmak, katmak anlaminda “ka-ra-ne” kokinden tigmiSafi (150/767) ve
Beyhaki (458/1066)'nin de kabul dgitibir diger gorige gore ise, Kur'an, hicbir kokten
tiretiimemi, Tevrat veincil gibi, son din icin gonderilen kitaba 6zel isiolarak
verilmistir ( Salih, ?/16; Birik, 2002: XXVI1/383). Kur'an kelimesinin etimolojisle
ilgili daha, cok farkli fikir ve targmalar vardir. Allah, kitabina, Cahiz’in (6.255/861)
ifadesiyle, Araplarin sozlerine verdikleri isimler farkl bir isim vermy, Kuran'da,
kitabiyla ilgili birgok isim zikrolunmasina gmen, en fazla Kur’an ismini kullangtir
(Salih, ?/15; Bigik, 2002: XXVI1/383). Nitekim Kur'an'da, Kur’an ismi70 defa
gecer.(Canga, 1999: 385)

Kullanimda ise, Kur'an kelimesi, bazen okugage, bazen okumaya, bazen de
yazilana isim olur (Sabdni, 2005: 82).

Kuranda, Kur'an hakkinda en fazla kullanilanni&i isimse “Kitab"tir”. Kur'an ismi
Kuran‘in sozlu ozellgine isaret eder. Cunku Kur'an'' okuyan kimse ongziadan
cikardgl, telaffuz ettgi icin Kur'an diye adlandininmgtir (Razi, 1989: 1IvV/353). Kitap
ismi ise, Kur'an’ in yazili metin 6zefline isaret eder (Bigik, 2002: XXVI/383).
Kur'an hakkinda en cok kullanilan bu iki isim, Kan'in telaffuz ve bu telaffuzun
kayda gecirilmesi niteliklerine dnemli vurgulardir.

Kur'an’in ne oldgu sorusu aslinda, cevaplanmayacak kadar cevabbagkru kabul
edilir. Fakat birgok konu icabi Kuranin tarifi palir. Bundan dolayi, Kur'an'in ne
oldugu sorusunu karlayan, terminolojik anlamislam diinyasinda cok tammis, bir
noktada genel kabul goren bir tarife glais olmasina rgmen, buna da belli sirecler
sonras! kavgulmustur. Her ne kadar u¢dan bu tarif genel kabul géren bir tarif olmakla
birlikte, tarifte, firkalara gore farkhhklarslami disiplinlere gore de vurgu farklari bir
realitedir. Butin bu farklar ve wvurgu farklari igdalku’l-Kur'an tartsmalarinda
taraflarin fikirlerini belirleyen ana etmenlerdeiribolmaktadir. Bu sebeple tarifteki
goris ve vurgu farklarinin ortaya konmasi dncelikli kdou Biz de, bu tarif ve vurgu
farklarini dikkat cekerek terminolojik tarifi ortayjkoyacgiz.

Terim olarak, Kur'an; Peygamber'e indirilen, Ma#larda yazilan, tevatirle
nakledilen, tilavetiyle teabbid olunan, mu'ciz kethr. Kuranin busekilde tarif
edilmesi, usdl alimleri ile fukaha ve Arap dili @lieri arasinda ittifak edilen bir
husustur ( Bigik, 2002: XXVI/ 383).

Yine baka bir tarifte, “Yice Allah’in, Hz. Muhammed’e Arga olarak indirilmg,
bize kadar tevatir yoluyla nakledilgniMushaflarda yazil, Fatiha Suresi ileslagip
Nas Suresi ile biten Kelamidifé'ban, 1999: 51). Bu her iki tarifte dikkat ¢ektyibi,
Kur'an’in zahir, okunan kismi ile ne olgunu vurguluyor. Fakat Kuran’i bu vurgularla
tanimlamak hem tehlikeli sonuclar eluruyor, hem de konuyu cevapsiz sorulara
mahkam ediyor.iste bu noktalarda Kelamcilarin tgrhalari ve konuya yakamlari
ortaya cikiyor.

Bu tariflerin yapilmasindaer’i ve dini hukiimlerde Kur'an’in manasiningile
sOzunun delil olmasini neden olarak gormek gerekakihler ve fikih usudlcileri
delillerle wrastiklar icin delilin lafzi tarif boyutuyla ilgilenmgler ve Kur'an, nazm ve
sOzin ismi olarak kabul edilgtir ((Taftazani, 1999: 172).

Kelamcilarin, Kur'an tariflerinde kelam (s6z-dikabullerinin etkisi barizdir.
Kuran’in kaynai ve Kelamullah oldgu vurgusu on plandadir. Bu noktada Kur'an’in
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kaynaina dikkatleri cekerler ( Gorgun, 2002: XXVI/38&elam da manayagalik
veren Kelamcilar Kur'an’i; “Kur’an; o hikmetli, eliearka arkaya gelmeksizin tertipli,
lafz1, zihni ve ruhi harflerden micerret kelimelgtd seklinde tarif etmglerdir.
Kelamcilar, Kur'an'i tarifte, hikmetli kelimelerlensan so6zu ile Allah s6zu arasindaki
farki belirtirlerken, bu noktada da, Kur'an'in, |&m-1 nefsi'nin (mana) adi olguna
vurgu yapmglardir (Arslan, 1/6). Okunan Kur'an'i ise, manalamelaletleri oldgunu
kabul ederler (Nesefi, 2004: 1/373). Selefin, “Mkkeak ki Allah'in kelami
mushaflarimizda yazilmidillerimizde okunmg ve zihinlerimizde ezberlensgtir, fakat
bunlarin hi¢ birine bizzat hulul etmidezildir’, s6zi, bunun ifadesi olarak kabul
edilmistir (Sabdni, 2005: 82). Bir kka kelamci ise, “O Kuran Mushaflarimizda
yazilidir, yani, Kur'an yazsekli ve isaretiyle ve Allah’in Kelamina delalet eden harf
suretiyle mushafta yazilidir. Muhayyel sozlerle (uw@aj biciminde zihnimizde,
hafizamizda ve) kalbimizde ezberlegmigitilen ve telaffuz edilen harflerle dillerimizle
okunmu, aynisekilde de kulaklarimizlasitilmistir fakat bu gibi yerlere hulul etmi
degildir’(Taftazani, 1999: 171)seklinde konuyu ifade eder. Kelamcilarin bu tarifler
net olarak ifade olundiw gibi fakih, usulct ve dilcilerin tarifinden fankk arz
etmektedir. Clinkld Kur'an o tarifle kabul olunsa Km'in ezeliligini kabul icinden
¢tkilmaz sorunlar okturmaya aciktir.

Kelami sOz olarak kabul edenler ise, Kur'an’i, o&nn insanin normalde
soyledgi ses ve harflerden migkkil bir kitap olarak tarif ederler ( Kadi Abdulagér,
1996: VII/3). Bu kabul farklari, Kur'an tarifindeeddil algilaysinin etkisini meydana
koymaktadir. Kur'an tarifinde Kelamcilarin tarifegel bir tarif olarak kabul edilirken,
diger tarifler, insanlara ugaigi haliyle, Kuran'in fonksiyonel tarifi olarak kabu
edilmektedir. Bazi kucuk farklaragaen kitaplardaki tarifler genelde Rekillerdedir.
Bu tarifler elimizdeki kutsal metni bize tangitigibi aslinda bir¢ok tagmali konuyu da
bize ihsas ettirmektedir. Bu tarifler, ayni zamarla’an tarifinde en cok tagma
meydana getiren, Kur'an'in lafzi ve Kur’an'in manéakina yapilan vurgu farki, temel
Islam bilimlerindeki konuya yak$am farkina dikkatimizi cekmektedir. Kur'an tarif
olunurken, ozellikle Halku'l-Kur'an tagmalarinda bu konudaki farklari tespit ¢cok
blylik 6nem arz etmektedir.

Butlin  haliyle Islam bilginleri, Kuranin Allah kelami oldiunda
mattefiktirler. Bu noktada Kur’an, Allah tarafindaReygamberine, fikir ve s6z olarak
vahyolunmytur. (Fazlurrahman, 2000: 78), demektedirler.

4.1.3. Kelam Kavrami

Kelam kelimesi “ke-le-me” kokinden turemolup, "yaralamak, etkilemek”
anlamindadir. Kavram olarak disiplin ve uzmanladaegbazi yaklgm farklar vardir.
“Kelam, dilde, asil anlamiyla, faydali (manali) sksmektir. Kelamcilar, kelami, sézle
ifade olunan, kendi Rana var olan manalardigeklinde tarif etmglerdir. Nahivciler,
manali cimle, olarak tarif etgtir. Ion Malik (672/1274), Kelami, faydal lafiz, olarak
tarif ederken onun bu cumlesigerh edensarih, bu tarifin nahivcilere ait olgunu,
dilcilerin ise kelami, faydali ya da faydasiz t&laf olunanseyin ismi oldgunu,
vurgular {bn AkKil, 14). Gorgleri Mu'tezilenin gorigleri ile ortisen ibn Cinni
(392/1002) ise kelami, her toplumun maksatlarimdieri ile acikladgl sesler, olarak
tarif eder {bn Cinnf, I/8; Yavuz, 1996: 112jbn Cinni’nin burada tarif egti “liigat”
kelimesi olsa da o, kelam kelimesini genel kabuléeoldgu gibi IlGgat kelimesi ile
anlamda bir kelime ve kavram olarak goriitbq Cinni, 1/8). Bu tarif kelam olmada
manaya garet etse de kelami so6z olarak tarif etmektedirlni¢aklasik kaynaklar
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kelamin insandaki kogma olgusu, lugatin ise bu olgunun bir sembolle eéfadliimesi
anlaminda oldguna dair ¢arisimlar yansitmaktadir (Pezdevi, 1994: 91). Klasikpgga
dilbilgisi kitaplarindan ctmleyi inceleyen kitapter (Nahiv kitaplari) kelam kelimesi,
“Kelam; Bir bas ile iki kelimeden olgan lafizdir” (Ibn Hacib, 2)seklinde bir tarif ile
yer bulmaktadir. Boylece yeni bir anlam kazanarakekelimesinde mana yine énem
arz etmektedir. Bu tabirin de esas itibarla konulaurtibati kavramin ankma
sekillerini belirtmektir.

Kelam, dizenli lafiz (s6z) ve manadisfe€hani, 1986: 439). Dilciler, Kelam
olmada, ibarenin mana ifade etmesimit kasmuslardir. Kelamcilar, dilcilerin bu kelam
tarifini temel alarak, kelamin aslinin manalar @dau, sozlere kelam denmesinin
sebebinin ise manaya delalet etmesi glohw belirtmglerdir (Pezdevi, 2004: 88).
Kelam kavramina ait buttn incelik ve tarlerin bitiesi insan guicinigan da bireydir.
Kur'an, karincanin, hidhid kunun ve dglarin tesbihinden s6z eder. Bunlarin alfabe
sisteminden bigeylerin anlailmasi ve insan kelamiyla agiBmalari mimkan dgildir.
Bundan da kelam turlerini tespit etmenin 6yle kotdnadgl ortaya ¢cikmaktadir. Bu
imkansizliklara rgmen Allah kelamini tarife kalkmak gereksiz ve cahilce gayrettir.
Bunun bir sonucu ilahi kelamla insan kelaminin agdiasi sonugsuz bir iddiadir. Allah
kendi kelamini uygunluk kuralina gla olarak bagkasinin Kelami ile bize duyurmasi
muamkundur. Nitekim insanlarda da boyledir. Nitekize ulgan Allah’in ilmi ilminin
aynisi dgildir. insanlarca dinlenen metne “Kelamullah” denmesi asluygunigu
sebebiyledir. Fakat bu metnin Allah’in zatinda odmanimkin dgildir (Maturidi,
2005: 75, 76 ).

Fakat bu herkesin kabul ditibir tarif degildir. Bu tarifi ve bilgiyi kabul
etmeyenler Kelami; makul (insan tarafindan idrakleed dizenli harf ve kesik
seslerden okan bir dizgedir (Kadi Abdulcebbar Abdilcebbéar, 1998/3) , seklinde
tarif etmglerdir. Bu tarife gore Kelam, insanin idrak ve alge acik olan, vag dilde
somutlgan, dizenli ve sistemli bir form arzeden harf veleselen ibarettir. Harfler ve
sesler kelamin olmazsa olmaz iki ciiz’adir. Bu ydelkelam, varkkl zorunlu olarak
bilinen ve ontolojik diizlemde apacik algilanan feinomendir ( Oztiirk, 2004: 30). Bu
tarif ise kelam olmada iki unsuru 6nemsemektedimiBr, ses ve harftir. Bunlarin ikisi
de Kadi Abdulcebbarnin ifadesiyle makgdylerdir. Mu'tezile Allah Kelami ile insan
Kelami arasinda bir ayirimda bulunmaz. Onlar icittal®a baka bir Kelam nispet
etmemizin imkani yoktur ( Oztirk, 2004: 31). Kelaniili bu kabullerinden dolayi da
Kelamin zihni ve lafzi ayrimini kabul etmezler, imde canlandirilana, diinceye,
Kelam denemeyeg@ei kaydederler. Zihindeki manéanin kelam olarak wabdilmesi
distncesinin Allah’t Kelamla nitelemeye ve Mecusilerillah fikirden ibarettir
inancina goturegni soylerler (Celebi, 2002: 260).

4.1.3.1. Kelamin Kisimlari

Sonraki Kelamcilarin kelam tariflerinde iki unsénem kazanir. Bu unsurlar
kelam olmasartlaridir. Bundan dolayl da kelami, manay! da &gpsaksekilde kabul
edenler iki kisma ayirnglardir.

1) Kelam-1 Nefsi: icten kongma. Sesin ve harflerin yardimiyla séylenen séz
cinsinden olmayan, fakat ses ve harflerle ifadéeads6ziin belirtmek istegliasil mana
(Topalgslu, 2005: 195). Kelamin bu tlrind izah ederlerkemir, nehiy ya da haber
verme durumunda olan, bunlari yapmada, 6nce kenttile bir mana bulurgie nefsi
Kelam bu manadir (Taftazani, 1996: 166), déendir. Allah’in Kelam sifatini da bu
cerceve de anlayan bu gérsahipleri, bu kelamda harf ve ses olngaall kabul ederler
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(Sabant, 2005: 80). Kelam-1 nefsinin vanhi ispatlarken dilcilerin, sadece mana ifade
eden lafza kelam demelerini delil olarak kullaglemdir. S6zin kelam olmasi da s6zln
kalpteki kelama delalet etmesidseklinde anlarlar (Sabdni, 2005: 81). Bu kelam,
insanin mahiyetini idrak edemeygamiz bir kelamdir.

2) Kelam-1 Lafzi: Harf, kelime ve seslerden meydana gelir ve nef&inka
delalet eder (Uludg 1998: 161). Kelamdaki bu ses ve s6z unsuru kel&mandisinin
degil konusanin 6zel etkinfiidir. Ses kongana aittir, onunla ilgisi vardir. Kisaca sesin
ilgisi kelamla dgil konusanladir (Pezdevi, 2004: 93). Burada kelam-1 lafafak ifade
olunan durum dilcilerin dili tarif ederlerken kufidiklari s6z unsurunu kalar.

Konu, Allah’in Kelam sifatinin anddmasinda ise, kelam-1 nefsi manasinda

Allah’a izafesi, Kelamin Allah'in sifati olw anlamina gelir. Kelamin, Kelam-i lafzi
anlaminda Allah’a izafesi, "Kur'an Allah tarafindamratiimstir, insanlar tarafindan
telif ve tertip edilm§ degildir’, anlamina gelmektedir. Bundan dolay! da Alla s6zu
ifadesini Kur'an'in lafzi igin kullanilamayaga sozi uygun bulunmamiaksi takdirde
Kur'an’da i'’caz iddiasinin boolaca kabul edilmgtir (Taftazani, 1996: 173).
Kelami bu sekilde iki kisim olarak kabul etmeyenler ise Kelanmefsi'yi kabul
etmemgler, iki degsil bir kelam vardir, o kelam da, diuzenli harflegsik seslerden
olusan makul kelamdir denlerdir. Onlara gére Allah’in kelami da ayni insanta
konustugu ayni kelam ttrindendir (Kadi Abdulcebbar, 1998/3).

Farkli sonuglara gitmede dilsel kabullerin etkisirizdir. islam dunyasinda ilk
asir, selef doneminde tek kelam tirt karmus, ayni kabulden dolay! selefiyeden
sayfalari dahi ezeli gorenler (Watt, 1981: 369)ugid gibi, Allah’a harf ve ses
nispetinden kacindiklari icin Allah’in kelam sifde okunan Kur'an’r ayni kabul edip
ikisini ayni deerlendirenler olmgtur (Kadi Abdulcebbar, 1996: VII/5). Onun igin
Kelamin ikili tasnifi sorunu halletngiir ve bu noktada énemli bisamadir.

Mu'tezile'den, Eb( Huzeyl'e(226/840) gore, Kur'andllah’a atfedilen kelam
iki tarladar.

1.Tekvin-i Kelam; Bir yere ihtiyaci yoktur. Allahitbseyi yaratirken Allah’in
ona dedii “ol-kiin” sézudur.insanin “ol” demesi cinsindendir.

2.Teklif-i Kelam ise, Allah’in, Peygamber aragiyla Kur'anda insana hitap
ettigi “emr, yasak, kissa ve sual” anlamindadir. Olntasiyere muhtactir. ( Baladf,
1991: 92), Kur'an’'in Levhi Mahfuzda yaratiimasbii

4.1.3.1. Kelam-1 Nefsi Kavraminin Olgum Sdreci

Islam Kelamcilari kelam-1 nefsi kavramini bir siseprasi kelam literaturiine
dahil etmglerdir. Kelam-1 nefsi (ic kongma) tabirinin dil ve felsefe orijinli bir kelime
oldugunu daha once kaydetstik. islam dinyasinda ilk donemler kelamin ne
oldugunda kapaliliklar mevcuttu. Bunu ilk doneisiami firkalarin (mezhep) cekili
fikirleri ortaya koyar. O donemde kavramlar oturmgim(Watt, 1981: 307, 308). Kelam
daha sonraki kazangikomplike anlamiyla d#l, basit, s6z hali ile biliniyorduislam
dinyasina cevrilen ilk felsefe ve mantik kitaplamnAristo’nun kitaplari olmasi
miinasebetiyle (Fahri, 1992: 10), ilklam felsefecileri de Kelami basit tarifiyle, s6z
olarak anlarlardir.
ifade etm§, donemindeki yganan, Kur'an’la ilgili tartgmalari ve targmalarla ilgili
konuwsmay! tasvip etmemesinegrmen (Ebl Zehra, ?/213), kelamullah vurgusunu yapar,
fakat telaffuz boyutunu ayri mitalaa eder. Bu ayriik yapan EbG Hanife'dir (Yavuz,
1994: X/140). EbG Hanifel-Fikhu’l-Ekberisimli akaid risalesinde Halku’l-Kur'an'la
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ilgili olarak soyle demektedir:“Kur'an Allah kelami olup, Mushaflarda yazil,
kalplerde mahfuzdur, dil ile okunur ve Hz. Peygarab®zil olmytur. Bizim Kur'an'i
telaffuz ediimiz, yazmamiz ve okumamiz mahlOktur, fakat Kur@hlUk dgildir
(Tuncer, 1986: 30). Bu gggtiniin sonucu olarak algilanabilecek bigidlice olarak EbG
Hanife Kur'an'in cevirisine Kur’an demive farkh goérgler olsa da mealle kiraati kabul
etmistir (EbQ Zehra, 275; el-Merginani, 1982: 1/79). Bda taryma konusu Kur'an
mana mi yoksa mana ve lafzin glurdusu batin madar? Sorusuna farkl
yaklsgimlardir. EbG Hanife'nin, Kur'an'in manéa olgunu kabul etgii ifade edilir.
Manéada hangi dil ile ifade olunursa olunsurgidmeyecgi icin de Eb(d Hanife btin
dillerde mana ile kiraati kabul eder (el-Merginari82: 1/79).

EbGO Hanife’den sonra bu ayrimi Buhari (256/870)nygpr. Buhari, insanlarin
fiillerini Kuran’dan ayri deerlendirmg, Allah’in ses ve harften ojmayan zatindan
ayrilmayan Kelami ile insanlarin kelamini birbirerd ayirmgtir (Watt, 1981: 353).
Buhari insanlarin fiillerinin anlatilg “Insanlarin Fiillerinin Yaratiimasi” isimli bir de
kitap yazmg, kitabinda delillerle okumanin bir insan etk@loldugunu ispatlanstir
(Buhari, 159- 161).

Konuya EbO Hanife ve Buhari gibi yakémlar, lafizcilar lafziyyar) olarak
isimlendirilmiglerdir. Lafiz ve mana ayrimi belli bir surecin sasr varilmg bir
durumdur. Lafizcilar, Kur'an yaratiimagsa da insanin, okugunda telaffuzu, hifzi ve
yazmasi gibi etkinlikleri mutlaka yaratifgini kabul ederler (Watt, 1981: 350, 351).

Kelam-1 nefsi kavraminin admasi surecinde ger énemli bilginler arasinda
Abdullah b. Said b. Klllab (240/854), Haris b. Ee¢dMuhasibi (243/857), ve EbQ’'l-
Abbéas el-Kalanisit (4 /X. yy.g&ar) dir (Wolfson, 2001: 27; Watt, 1981: 358). Bu
alimlerin benzer veya farkli fakat kavramin glmuna katkisi olan goglieri vardir.
Buhari de dahil bu gost savunanlar arasinda kishi dikkat cektgi gibi selefin tevil
kabul etmeyersekildeki bakgini acan yeni bir yakkama ihtiyacin da gostergesidir
(Watt, 1981: 353).

Ibn Kullab, ilk defa Kuran’in manasi ve lafzi amrada ayirim yapngi ve
boylece kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimina iemazirlamgtir ( Yavuz, 1999:
157). Kelam sifatini keyfiyeti bilinemeyen harf gesten olgmayan Allah’in zatiyla
kaim bir sifat kabul eder. Bizim duyduklarimiz itakelamin ifadeye doékilmesidir.
Allah Kelamini ifade eden dil Arapca ise ilahi KmldArapca,ilahi Kelam bgka bir
dilde ise o dilde ilahi kelam diye isimlendiriliKullarin okuyulari ilahi Kelamin
kendisi dgil, [1aht Kelamin ifadesidir. Asil Kelam Allah’in zateykaim tek bir manadir
(Yavuz, 1999: 156Wolfson, 2001: , 189, 190).skrT'yi etkileyen (Wolfson, 2001:
196), hatta kimilerine gorébn Killab'in mezhebine gecstir (Watt, 1981: 359)ibn
Kallab, Maturidi Kelamcilarinin kelam gatéri tzerinde ise ¢ok acik bir etkiye
sahiptir. Benzer yaktamlar ifadesekilleri onlarin kitaplarinda da mevcuttur (Nesefi,
2004: 1/339).

Kelami ibn Killab’tan @renen el-Muhasibi, Kur'an icin lafiz ve mana ayirim
yapms, Allah katinda olan manalarin ezeli, telaffuzuirsgan etkinlgi oldugu tzerinde
durmutur. Ahmet b. Hanbel (241/855), sohbetini dinlemeyégi, takdir ettgi halde,
gorislerinden dolayr gunahini itiraf etmezse tbvbesinmakbul olmayacani
sOylemitir (Erginli, 2006: XXXI/14; Watt, 1981: 352). elddanisi ise kimii tam
olarak bilinmemekle birlikte, benzer g@&téri savundgu kaynaklarca ifade
edilmektedir. Ayni zamanda o, yukaridaki fikirleroeha sonraki nesle aktariimasi
gorevini de yapnstir (Watt, 1981: 360).

Bazi uzmanlar benzer bir fikrin daha 6nce bazi &ail¢ bilginleri tarafindan da
ifade edildgini soylerler (Kirbaoglu, 1986: 440). Kadi Abdulcebbar Adulcebbar da
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Mu'tezile ulemasi icindeki hikayi kelam tarhalarindan s6z eder (Kadi Abdilcebbar,
1996: VII, 1). Hikayi kelam tabiri kelam-1 nefsi \wami yerlgmeden Once alimler
tarafindan kelam-1 nefsi yerine kullaniynkavramlardan biridir (Kirbgoglu, 1986:
439).

Kelam-1 nefsi, kavram olmasi, daha 6nceki alimléafiz mana ayrimi ile ifade
ettigi seyin bir kavram halinde ifadelendiriimesi ise Madiin333/944) ile gercekigr.
Maturidi aslinda EbG Hanife'nin yolunu takip ettii (Topalgslu, 2005/XXIl).
Esarilerde daha sonra kabul edilen bir kavram olmdkiakte bu kavrami el-kari
kullanmamg, Ahmed b. Hanbel'in konuyla ilgili diiincesini dnemsemi Kur'an’in
lafzi hakkinda bir dgerlendirmeden kagingtir (Watt, 1981: 354, 355). Bu nedenle
Kelam-1 nefsinin kavramgmasi, Iimam Maturidi’nin kelama katkisidir (Topala,
2006: 136, 137). Kelam-1 nefsinin agilenasi ¢ok ince ve anjdmasi gug¢ bir mana
oldugu vurgusu yapilmgi ve anlayl kit bazi insanlarin bunu idrak edem@dve
dolayisi ile bir takim harf ve sesleri ispatlamaggastiklari séylenmgtir (Gazali, 1971
89).

Maturidi'ye mensup olanlar, kelam anlggrinin sistemigtiriimesinde, Kelam
sifatini, “Allah’in zatiyla kadim ezeli bir manadabaret olup, Kelam-nefsi diye
adlandinlir. Peygamberin diline budrtndirilen veumnvasitasiyla insanlara iletilen
kelam-1 nefsi, Kelam-1 lafzi adini alir’ (Yavuz, XXV, 170), demilerdir.
Maturidilerin bu yaklamina Stoalilarin dil djiince gorgl arasinda parelellik
oldugunu uzmanlar belirtirler (Kaya, 2008: XXXV/26). Dilistince ayrimi ilkislam
filozoflarinda olmamakla birlikte daha sonrdklam filozoflarinda vardir (Kaya, 1995:
XI1/148; Gorgiin, 2003: XXVII/46). Farabi’den itibam Islam felsefecilerinde goriinen,
mantikla dil arasindaki gkiyi, i¢c konusma ve d¢ konwma olarak ikiye ayirma,
Aristo’dan ziyade Stoalilarin etkisiyle oltur (Kaya, 2008: XXXV/26).

4.2. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin Ortaya Cikisi ve Gelsimi

4.2.1. Halku’l-Kur'an Tarti smasinin Ortaya Cikisi

Halku’l-Kur’an tabiri Kur'an’da yer almamaktadir.iiYe Hz. Peygamber de bu
ifadeyi kullanmamygtir. Bu konuda bazi s6zler hadis diye klasik kayaada yer alsa da
bunlarin ash yoktur (Uludg 1996: 169). Dolayisiyla tagtmanin daha sonraki
donemlerde ortaya ¢iigh anlgiimaktadir.

Halku’'l-Kur'an tartsmalarinin ne zaman ve kim tarafindan slaaldig
tartsmalidir. Argtirmacilara gére tagma sifatlar targmasinin bir devami olarak
baslamis ve ilk baladiginda ¢ok basit bir muhtevaya sahiptir (Kagyi 1989: 190)Ibn
Kuteybe'ye gore tagmayi Beyaniyye’nin kurucusu Beyan b.Semaulatanistir (ibn
Kuteybe, 1998: 153). Bir kka kitabinda isébn Kuteybe, tartmayi ilk balatanin EbQ
Hanife ve Ca'd b. Dirhem (124/742) ofgunu soyler {fon Kuteybe, ?/ 247) Yine ilk
baslatanin Eb(0 Hanife oldw, siddetle elgtirilince bundan kacingini séyleyenler
vardir (Tritton, 1983: 59). Kaynaklarda tamiay! ilk balatanin kim oldgu cok
tartisiimistir. Tartsmayi ilk balatanin kim oldgu noktasindaki miphemlikle birlikte,
konuyu ilk savunanin Ve tagtmayi sistemlgtirenin Ca'd b. Dirhem oldiu, onunda bu
konuda Cehm b. Safvan’a (128/745) telkinlerde bdign belirtilir (Kogyigit, 1989:
190). Cehm b. Safvan, Ca'd b. Dirhem’le gfifi ondan Halku’l-Kur’an dgiincesini
almistir. Vasil b. Ata(131/748)'nin da Cehm b. Safvarilar alisverisinde bulundgu
ve @rencileriyle tartgtigi bilinmektedir (Golcuk, 1993: VII, 234)Vasil b. 'Ata,
Halku’l-Kur'an distincesini ondan alrstir. Bu gorig baslangicta tam olgun dgldi. ilk
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olarak Vasil b. 'Ata ve derleri tarafindan ileri strtlen bir géroldugu ileri strtlen bu
gorts aslinda onlarda bir sillet halinde vardir ( Pir397: 1V/362). Onlar tarafindan
tam bir kuram olarak iddia edilmegtir. Vasil b. 'Atd bu gorii belirtmeye
basladiginda zahiri ifadeye dayaniyordu ki o ifagedur: Kadim ve ezeli olan iki ilahin
varhgl imkansizdir. Ona gore Allah'in zatsohda kadim bir sifatin vagini iddia eden
Kisi, iki ilahin varligini iddia etmg demektir §ehristani, 1, 3). Bu glince zamanla
olgunlgmis ve yeni referanslar kazarngtr. Bu ise Eb(O Huzeyl el-Allaf (226/840)
tarafindan sganmstir. EbG Huzeyl mezhebinin esaslarini felsefi @mme oturttgu
gibi Halku’l-Kur'an konusunu da ayni zeminde izatmg ve savunmgtur. Bundan
dolayi da ona, Mu'tezilenin gercek kurucusu detimjWatt, 1981: 265, 266).

Halku’l-Kur'an distncesini savunanlarda dikkat ceken nokta hepsinaelikle
iyi bir dilci olmasidir. Bu durum Ca'd b. Dirhemeglm b. Safvan, Vasil b. 'Ata ve
digerleri icin de gecerlidir.

ik ortaya ciktginda yoneticilerin ve kamuoyunun Halku’l-Kur'an giincesine
tepkisi sert olmg Ca'd b. Dirhem hakkinda 6lim emri ¢cikargmCehm b. Safvan bu
distincesinden dolay! idam edilgnibu digiinceyi savunanlagiddetli devlet takibine
ugramslardir. Halk bu konudaki inancini mezarsleaina kadar kazirglardir. Bu
konuda bircok mezar gayazisi 6rngi olmasina rgmen birindesOyle der: “Kur'an
Allahin Kelamidir, vahyedilny, yaratiimanmgtir’(184/800 yillar). Yine kaynaklarin
belirttigine gore, ilk donemde Kur'an mahltktur demek iltkkadbul ediliyordu (Tritton,
1983: 58, 59).Islam dinyasinda Kuran yaratighr demek, Kur'anin uydurma
oldugunu séylemek anlamina agilabiliyordu. Kur'an'in mahlik oldgunu soyleyenler
arasinda, Kur'an'in benzerinin hatta daha iyisinmeydana getirilebilegni
soyleyenlerin olabilmesi, kamu oyunun bu iddiayaskandsesini artirmgtir (Tritton,
1983: 120). Gunumuiz yazarlarindan bazilari da Kura yaratiimasi ile ilgili
tartismalari, Kuran'in Hz. Muhammed tarafindan yazilnmasi iddia edilmesi gibi
sunar ki (Sena, 181, 476) bu buydk bir hatadir. t8hile Kur'an’in Allah’in Hz.
Muhammed’e vahyi oldguna kesinlikle inanir (Kadi Abdtlcebbar, 1996: @)I/
Daha sonraki donemde resmi ideoloji haline getictiye kadar, 6zellikle Harun Re
olmak Uzere halifeler tarafindan, Halku’l-Kur'anrggini savunanlar sert muameleye
gelen bir tarihi bilgide; Halifenin odasina giremzb kimseler, onu, éninde boynu
vurulmws bir cesedin kafasinda kilicinin kanlarini temigégr gérmglerdi. Halife
diyordu ki: “Onu, Kuranin mahldk oldgunu soyledii icin 6ldirdim ve bu suretle
Allah’a daha yakin olmak istiyorum”. Yine EbO Hamive @rencisi EbG Yusufun
(182/798) @rencisi Bir el-Merisi'nin (217-218/832-833), Kur'an mahliktdedgini
duyunca, 6lumle tehdit etgiBisr, halife 6liinceye kadar gizlenmek zorunda kaimi
Konuya devletin tepkisi Halife el-Emin’in kisa Hidi doneminde de ggsmemitir.
Fakat Me’min doneminde gkr halifelerden farkh bir uygulama da bulurgnionuyu
resmi devlet ideolojisi haline getirgtir (Kogyigit, 1989: 192, 193).

4.2.2. Halku’l-Kur'an Tarti smasinin Resmildeoloji Olmasi

Bu donem tarihe “Mihne Donemi” olarak gegtm Halku’l-Kur'an inanci

Kur'an’in mahldk oldguna inanmasi ve bunu ikrar etmesi istegtim{\Watt, 2000: 192,
193 ). Aksine gorgler ise halifeye itaatsizlik olarak kabul edigtm. Halife 212/827
yilinda Kuranin mahldk oldgunu resmen ilan et 218/833 yilinda ordusunu
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Bizans’a kagi géndermekle mggulken, Sianni tarihlerde “mihne” ismiyle bilinenilifi
sorwturma ile ulemayi boyungelirmeye kara verdi (Sourdel, 1997, 1/133, 134).

Bdyle bir uygulamanin sebebi merak edilebilir. Blaairbiriyle ceksen siyasi
bloklarin ¢ceksmesi olarak izaht mumkinddr. Tartalarin  ygun oldyu bu
donemlerde Kur'an'in ve ulemanin konumu acikcaigitordu (Watt, 1981: 217).
Kuran’'in yaratildgini savunan goOgiiin pratik sonucu, o zamana kadarki dini
uygulamanin pek dikkate alinmayip, devleti yonetgnl gucunin artirilmasini
saglayacakti. Ondan dolayi da devleti yonetenler brilgbodesteklemierdir. Kur'an’in
yaratilmamg oldusunu savunan gosun pratik sonucu ise, devlet ve toplum dizeninin
prensip olaralseriata dayandirilmasini @ayacaktl. Ondan dolayi da ulema bu gort

Ozellige sahipken (Watt, 1981: 331, 332), konununsludette taryilmasi ancak bu
arka planlarla izah edilebilir. Tagtnada bu sebeplerden dil muhtevali materyaller
Uzerinden yapilnstir.

Me’'mun devleti bayuk bir i¢ kagikliktan sonra teslim aldi. Halifenin zihninde
toplumu birlgtirme arzusu buyuk bir yeggal ediyordu. Bu amacini gercegiemek
icin uygulama alanina koy@u baka etkinlikleri de vardir (Watt, 1981: 220, 221u B
amaci gercekkirmek icin yaptg seylerden birisi de felsefi bilginin yaygisi@asi icin
kurdugu, felsefi literatliriin Arapcaya kazandiriimasi sirolarak da caian “Beyti’l-
Hikme"yi kurmasi olmgtur. O zamana kadar Grekgeden dil ve edebiyatiiagleyviriler
yayginken, bu kurumun kurulmasi ile felsefe ve liidel mantik cevirilerine ygunluk
kazandirilmgtir (Pines, 1997, 1V/354-361Nitekim Aristo’nun mantik kitaplarinin
tamami bu dénemde Arapcaya kazandigimiBeyti’l-Hikme'de yapilan cevirilerden
etkin bir sekilde istifade de bulunanlardan birisi de Mu'temih gercek kurucusu da
sayllan EbU’l-Huzeyl el-Allaf'tir (Bozkurt, 2004: X{X/104). Bu entelektiel
birikimlerle daha 6nce genel bir kabul olarak kaledlilen ( Pines, 1997: IV/362).
Kuran’in yaratildgl tezi, yeni referans ve delillerle savunuknwe kabul edilmeye
baslanmstir. Kuran’in yaratildgini iddia eden tezirislam dinyasinda ilk ortaya ggki
farkli nedenlere isnat edilse de, dil vesiliice ilgkisi boyutuyla savunulmaya devam
edilmistir. Biz bu noktay! argirmamizda mustakil Bak atinda inceleyeggz.

Bu donem, Mu'tezilenin eline gecen firsati basisati olarak kullanagana dair
endielere neden de olgu icin iyi bir sonu¢c vermemgj Mu'tezile hakkindalslam
diinyas! kamuoyunda sadece kotgrgamlar hatira getirngtir.

4.2.3. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin Sonraki Durumu

Mutevekkil, hilafetinin ikinci yiinda Kur'an'in yeatilmasi ile ilgili tartsmalari
yasaklasa, bu tagtnalari savunan devlet goérevlilerini gérevden alaatdrtsma ondan
sonra da, bazen siyasi destek bularaktan bazemteteldtel dizeyde tagtimaya
devam etmjtir. Fakat Kelam-1 nefsi kavraminin kabull iki farkyérls mensuplari
arasindaki goriifarki mesafesini azaltgtir. Nitekim daha sonraki alimlerden birisi
aradaki ihtilafin lafzi bir ihtilaf oldgunu, Ehli Stnnetin Mu’tezile ile mana olarak ayni
seyi soyledgini belirtir (Razi, 1978: 176, 177). Razi'ye gb6re ulkzilenin
konwmayi(kelami) tarifleri farklidir. Bundan dolayl kensadece dille alakaldir.
Konuda akli bir rol yoktur.(Razi, 1978: 166) Sonrakireclerde yakkamlar birbirine
benzgecek, aslinda tagiian konunun ne oldiu daha net an§dacaktir.

Gelisme, yeni yaklamlarin ortaya c¢ikmasiyla, Kuran'in mahldk ofgnu
soyleyen ulema tarafinda da olmayslémis, el-Clibbai (303/915), Allah kelaminin
ebedi oldgunu soyleyerek yeni bigey soylemg ve "Allah'in kelami, harflere ve seslere

20



HALKU'L-KUR'’AN TARTI SMALARI Ali CEYHAN

benzemeyen, onlardan farkli eydir. O kelam, her okuyucunun okumasiyla beraber
devam eder." diyerek kendi mezhep mensuplari tatah dahi elgiri alirken, aslinda
farkll bir seyler demeye caliyor olsa gerektir. Ayni zamanda Kuranin mahldk
oldugunu soyleyenlerin dnderlerinden ve el-CubbaingiudcEbld H&im (321/933) de,
Allah’in kelam icin, bir uzva muhtac olmagini séyler. Bu gor§l nefsi kelami kabul
etmek olarak kabul edilgtir (Tritton, 1983: 147-149). Cunkl kelamda sesulkiloir
uzvu gerekli kilmaktadir.

Kelamcilar, sonraki donemlerde bir orta yol c¢ozuaginanlamislardir.
Anlasilan bu orta yol ¢6zimu, Kur'an manalari bakimindadim, lafiz bakimindan ise
sonradan yaratilgini kabul eden gosiiir (Cabiri, 2000: 141).

Durum busekilde olunca iki tarafta da konuya farkli yaktalar gozlenmtir.
Bu sebeplerden dolay! tarmada bir tarafin eski gicunu kaybetmesini eski sSiya
glcunu kaybetmesinden ziyade, kelam-1 nefsi venkeldafzi kavramlari merkezli
tartsmanin daha kapsamli ve konuyu izah eder muhtevbdasma bglamak uygun
olacaktir. Bu kavramlar merkezli tagmadan sonra biz aslinda aweyleri soyliyoruz
diyen alimler olmgtur (Razi, 1972: 176, 177). BOylece tgrtanin ilerleyen sirecinde
dilsel kavramlarin tagmaya katkisi daha belirgin bjekilde ortaya cikmaktadir. Bu
durum tartgmada dilcilerin ve dilin sons6zu sOylemede otooit®@asina sebep olngiur
(Cabiri, 2000: 142). Boylece de konu tamamen bipdiblematgi haline gelmstir.

Daha sonraki donemlerde, konunun tarhasi, kelam kitaplarina munhasir kalip,
hemen hemen kamuoyunun hi¢ haberi olrdadiazari bir tartma olarak ilgili oldgu
literattirde gerektirgji kadar yer almytir. Simdinin konuya dikkat kesilen bir okurunun,
konunun kendi dénemsgdrtlarinda bir polemik olarak yanmg oldugunu fark etmesi,
¢cok da caba sarf etmesini gerektirmez.

4.3. Halku’l-Kur'an Tarti smalari

Arastirmamizin  bundan ©6nceki konulari Halku’l-Kur'an rttgmalarini
anlamamiz mahiyetinde idi. Konu etrafindaki tamalarin ve farkli yaklgmlarin
anlgllmas! icin targmanin olgturuldusu nazari temelin kavranmasi zorunlu
oldugundan, bu kisimda bu nazari temeli ele glera

Halku’l-Kur'an terkibi Kur'an’'in yaratiimasi manasi kagilayan bir ifadedir.
Bu ifade iddia cevrelerine gore giglk esaslarla irtibatlanir. Bir kisim alimler konuyu
Allah’in mutekellim, kelam sahibi olmasiyla irtibandirir (Pezdevi, 2004: 1994: 88 ).
Diger bir kisim alimler ise konuyu tevhit esasi ildibatlandirir ve bu esas
dogrultusunda dgerlendirirler (Aslan, 2000: 239). Bu her iki baldurumunda farkl
sonugclar olgur. Bu farkli kesimler konuyu dini esaslar zemirertdrtgirlarken en fazla
dilsel argimanlari kullanirlar. Dikkat edifginde kaynaklarda bu durum aciktir. Biz de
bundan dolay! konuyla ilgili fikirleri dilsel ilgigi vurgulayarak argirdik. Konu ile
ilgili cok fazla farkh fikirler vardir. Hatta aynfikir sonucunu savunanlar dahi ayni
konunun farkh bir boyutunda birbiri ile agmayabilmektedirler (Kadi Abdulcebbar,
1996: VII/3). Bu sebepten dolayl konuyu bir kelamolgemini aratirir gibi butin
kelami gorgler boyutlariyla argtirmayr degil, konuyla ilgili ana digincelerin dilsel
karakterini ortaya cikaracak boyutuyla d@nalik. Ayni sebepten agarmamiz bu
vurgumuzu ortaya koyacak boyutta sinirli oldu. Kdmakkinda t¢ farkli diiinceyi,
konumuzla ilgili referanslari ile birlikte agardik.
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4.3.1. Kelamda S6z-Anlam Ayirimi Yapmayidkisi de Ezelidir Diyen Goriis

Kelamda s6z-anlam ayiriminin yapiimamasi, antlkefeye dayanan, felsefi
gecmii de olan, bir dil gorgtdur. Dil olgusu ile ilgili, dilin tahlile tabi tuimadgi basit
gorist ifade ederislam dinyasinda da dil bir olgu olarak tahlile taulmadg ilk
donemde bu gostrevag bulmg, ilim ehlinin ¢ggu da Kur'an dgerlendirmelerini bu
goris paralelinde yapmglardir. Bu gorg mensuplari dili telaffuz (s6z) boyutlu sade bir
olgu olarak algilangiardir.

Kelamda s6z ve anlam ayirimi yapmayip, Allah ketenuyarlandiinda, Allah
kelamini s6z ve anlam, her iki boyutuyla da ezelblt eden bu gosii Islam
dunyasinda selef gdyii olarak kabul edilir. Bu gosiimensuplariislam dinyasinin
ittifak ettigi bir goris olan tanrinin kelam sahibi olgunu kabul ederler. Tanrinin kelam
sahibi olmasi zati bir sifat olarak kelam sifatsahip olmasseklindedir. Tanrinin zati
kelam sifati ise tanrinin zati gibi ezelidir. Buigomensuplari s6zsiz kelam ankagi
kabul etmedikleri gibi, Allah’in sifatlari konusuadevili de kabul etmezler. Bunlar icin
kelam Allah’in zatinda mevcut bir mana gddir. Harf ve sessiz bir kelam
disinulemeyecg icin, boyle bir kelam kabuli Allah’in kelam sahilmldugunu
ispatlamaz. Aksine kelam sahibi olm@du ispatlar. Kur'an, Cebrailin Hz.
Muhammed’e indirdii mananin lafza burindurilmpigekli (hikayesi) ya da ibaresi de
degildir. Onlar icin Kur'an, hem lafiz hem mana Allah’ zatiyla kaim olan gercek
kelamidir. Kur'an' lafizlarin ve manasinin hepsibkl eden bu gosii kelamda lafiz
anlam ayirimini bu dil kabulleri ile reddeder (Yayd997: XV/373).

Bu gori mensuplarindan en cok bilinen isim Ahmed b. Har{p4lL/855)" dir.
Fakat genelde ilk donem(selef) alimleri ve hadescibu gorgl savunmsiardir. Bu
gorts aslinda, Halku’l-Kur'an goriniin Kur'an da, hadislerde ve sahabeden sonraki
tabiin neslinde olmag@ina dolayisiyla bu tagmanin ve Kur'an‘in bu muhteva ile
tartisiimasinin bidat oldgu kabulline istinat eder. Ondan dolayi bu gdriensuplarina
g6re Halku’l-Kur'an targmasininislam dinyasi icin bir fitne olgunu iddia ederler.
Asil olan, bu gorgl mensuplar igin sifatlarin tevil olunmaaligbrisiine de istinat
ederek bu konu da her hangi biey sdylememek, sadece Kur'an’in kelamullah
oldugunu vurgulamaktir (Kogyiit, 1989: 207). Bu gbgimensuplart Kur'an't Allah’in
ilmi ile ilintilendirdikleri gibi ayni zamanda Alllain bir sifati olarak kabul ederler (
Watt, 1981: 308). Konu hakkinda tama yapmak istememeleri en fazla bu kabullerine
dayanir.

Bu disiinceye mensup ulemanin en fazla dikkat ettiklenukbu targmaya
girmenin de hgolmamasidir (Tritton, 1983: 56; Ko@j, 1989: 223 ). Nitekim Ahmed
b. Hanbel'Kur'an kelamullahtir, mahldk deldir" , der baka bir ifade kullanmazdi. Bu
konuyu tartgan dostlari ile de #kisini keserdi. Onun ve benzerleri icin konunun
tartisiimasi hg bir durum dgildi. Ahmet b. Hanbel'in halife Mutevekkil (247/8%1e
yazdgl ve en son goglerini yansittgl kabul edilen mektuba gére de, onun bu konuda
s6z soylemesinin sebebi bazi bidat iddialar ¢lelistesidir (EbG Zehra, 1988: 272).

Kur’an’'in mahldk oldgunu kabul edenlerinsaiya kacan fikirleri ve bazilarinin
da salikli dini yasama sahip olmamalari (Triton, 1983: 92; Kagtyi 1989: 207) bu
gorts sahiplerini tepkisel olarak ¢cok uc fikirleri savaa durumuna goturebilgtir.
Nitekim ayni sebepten Kur'an'in yazifgi kdgidin dahi ezeli oldgunu soyleyenler
ctkabilmistir. Nitekim Kur'an okundgunda cikan sesin mahldk olmgohi savunan ve
kendilerinesavtiyyedenen bir guruptan sdz edilir. Rivayet olugdoa gore Buhari de
bu gurupla micadele etgtir. Uzmanlar bunlarin hadis ehlinden bir gurup uganu
kaydederler (Kirbgoglu, 1986: 437, 438). Bu konuda genel goriur'an’in mahlik
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olmamasi onun Allah’la kadim olmasini gerektirmeZinki kadim olma ile
yaratilmama aynisey deildir. Kadim olma ile yaratimama ayngeydir iddiasi
filozoflara ait zanni bir iddiadir. (EbG Zehra, B3&72) Yazli, sayfa, ses harf vs. gibi
seylerin Kur'dan kelamiyla ayni g@erlendirmeye tabi tutulmasi bu g&iin
mensuplarinin gau tarafindan da reddedilgtir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'den
konuyla ilgili farkli gorisler aktarilmasina famen onun da yukarida zikreiitiniz
nesnelerle Kur'an kelamini birbirinden aygdyaygin goritir. Bu nesnelerden okuyan
icin ses, Kur'an dgl, okuyanin nutkudur ve kelamullah olan Kuran kamdan
farkhdir. Yine Kur'an yazildil nesne vs. de dadir (EbQ Zehra, 1988: 271-275). Fakat
yine bunlar da Allah’in Arapc¢a kortwgunu, guzel isimlerini ve indirdi kitaplarinin
temeli olan harflerin yaratiimagini soylerler (EbG Zehra, 1988: 273). Gazali, bunu
kabul edenlerin teklife muhatap olamayacak dereassle olacgini belirtir (Gazali,
1971: 93).

Icerisinde uzl@lmasi zor ariliklar barindiran bu gosiin kabul edildgi
ortamin bilginlerinden kimilerinin fikirlerinde zaamla gel§meler ve olgunlgmalar
olmus, bu gelgmeler Allah kelamini s6z ve anlam, her iki boyutugia ezeli kabul eden
bu gorg mensuplarinca sert bir tepki ile kaanmstir (Watt, 1981: 350, 351). Bizim
burada kastettimiz geliime daha sonra agaracgimiz Kur'an’in mana boyutunu lafiz
boyutundan ayri derlendiren alimlerin gorleridir. Yine kelam metodunun onlarin
sistemine de girmesiyle birlikte Allah kelamini sgz anlam, her iki boyutuyla da ezeli
kabul eden godiin ilk mensuplari ile sonrakiler arasinda buyuk Iggkn farklari
olusmustur. Batiin bunlardan dolayi bu gince bitiin mensuplari ayekilde dglinen
yekpare bir d§iince dgildir.

4.3.2. Kelamda S6z-Anlam Ayirimi Yapmayidkisi de Ezeli Dgildir Diyen Gorii s

Halku’l-Kur'an tartsmalarinda hem Kur'an lafiz ve mana ayrimi diye daiy
yoktur, Kur'an iki yonuyle de yaratiimamdiyen birinci goérg, hem de lafiz ve mana
ayinimi yoktur ikisi de yaratingtir diyen ikinci gorg temelde, Allah’'in zati sifatlari
Uzerindeki farkli dgerlendirmeleri temelinden konuyu tartlar. S6z ve anlam ayirimi
delillere oncelik verdikleri icin konuyu naslarienspektifinden dgerlendirirler.ikinci
gorts mensuplari ise konulari gerlendirmede metot olarak aklin ve akil ilimlerinin
arnlerine oncelik verirler. Bundan dolayr da Kuri& yaratiimasi targmalarinda
donemin akil ilimlerinin verilerini kullanmakta bisorun gdérmezler, tagimada bu
verileri rahat bir sekilde referans olarak kullanirlar. Bu durumsdiicenin tarihi
boyunca tarih ilerledik¢e artan bir ¢izgi takip ede

Bu s6z ve anlam ayirimi yapmayip ikisi de ezefilde diyen goriin, s6z ve
daha 6nce ortaya cikti tartsmalidir. Bununla birliktelslam diinyasinda, Kur'an igin
yaratilmg demek cok erken tarihlerde ilhad kabul ediliyor@uitton, 1983: 59). Bu
durum iki fikrin de targilmaya balamasinin erken bir doneme gittiin gostergesidir.
Bu sO6z ve anlam ayinmi yapmayip ikisi de ezelgilde diyen gorigin mensuplari
temel olarak birden fazla kadim varlik inanciniahiel ilkesini zedeleyegg gorisine
istinat ederler (Yavuz, 1997: XV/372). Nitekim Merilenin kurucusu kabul edilen
Vasil b. 'Ata’nin targma hakkinda fikri tam olarak bilinmemekle birlikiur'an’in
yaratildgini kabuli de barindiran “kim kadim bir mana veyatsispat ederse iki ilah
isbat etmg olur” dedgi rivayet olunur ( Watt, 1981: 308). Vasil'in korhakkindaki
bilinen goriu de bundan ibarettir.
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Bu gors0 ilk savunanlara ait ilk yazihh metinler kaybofdu icin onlarin
fikirlerini ve fikirlerini desteklemede kullandiktadelilleri tam olarak bilememekteyiz.
Bu konuda kaynaklarimiz muhaliflerinin onlar haldanverdgi bilgiler ve ayni gorgl
sonraki donemlerde de savunanlarin kitaplari etoru Bu goérg mensuplart dini
referanslardan faydalanarak ggidiini savunmaya calsalar da dini referanslar bu
konuda higbir gorgimensubunun gostint acgik olarak destekleyici mahiyettesigir.
Zira Kur'an'in her iki gorgu de hakl cikaracak ayetleri vardir( Watt, 19831,3332).
Bundan dolayr da dayandiklar referanslar genedtigefe ve mangin delilleri olmu
muhalifleri de onlari dini delillere dayanmayip nhénve felsefenin delillerine
dayanmakla ekgirmislerdir (Kogyigit, 1989: 91). Bu deliller temelde onlarin dil
olgusunu kabullerine dayanmaktadir. Nitekim tan@alarin ilk baladigi ddnemlerde bu
distnceyi kabul edenlerin konu hakkindaki tekgeldendirmesinin, kim kadim bir
mana veya sifat ispat ederse iki ilah ispat gthir seklinde oldgu, bundan 6te bigey
soylemedikleriseklindedir (Kogygit, 1989: 190). O dénemde pagan dinlerin birden
fazla tanri inancina sahip olmalari, Hiristiyantaia tanrinin kelami olaraksa’nin
kadim bir varlik oldguna dair kabulleri bu gésimensuplarinda englilere sebep olngu
olabilir (Wolfson, 2001: 201, 202). Nitekim Me’mdhy temelden hareketle “Kur'an’in
yaratildgini ikrar etmeyen kimsenin Allah’in bigine inanci yoktur”, (Wolfson, 2001:
202) diyecektir. Sonraki donemlerde bu siiice sistemli bir diiince seklini
kazanmgtir. Bu duncenin sistemli bir diiince halini almasini glayan en 6nemli
kaynak dil kaynaidir. Disincenin mensuplarl g&flérini ispatlamada dini deliller
bulamayinca dil ve dilin agiklama tekniklerinderydalanmglar ve dilin tevil metodunu
kullanmslardir (Ozturk, 2004: 51, 52).

Bu fikrin savunulmasinda Kur'an'in ve ulemanin tapl Gzerindeki otoritesini
kirma gibi siyasi yorumlar yapilmaktadir. Bu yoraml destekleyen nedenler de
bulunmaktadir. Fakat bizim atamadaki amacimiz konuyu butin boyutuylasarenak
olmadgi icin bu yaklgima kisa bir gareti argtirmamiz acisindan yeterli goriiyoruz.
Konunun bu yonine agarmalar dikkatleri ceker (Kiraglu, 1986: 429, 430).

Bu distncenin savunulmasindagwarulan en temel dilsel delil, dilin mahiyeti
ile ilgili bu disiince mensuplarinin kabulleridir. Bu sdince mensuplari kelamin
mahiyeti hakkinda cok ihtilafa dintslerdir. Eb(’l-Hasan el-gari (324/936) kelamin
mabhiyeti ile ilgili olarak onlara ait sekiz farkhorls zikreder (Tuncer, 1986: 39).
Baskalarina bakilirsa bu ihtilaf daha da fazladir @f€s2004: 1/339-342). Lafiz ve
mana ayirimi yoktur ikisi de yaratilgir diyen bu dglincenin mensubu alimler, $ia
delilleri kullanmadan 6nce kelami tarif ederek aldrini ispatlamaya bkrlar ( Kadi
Abdilcebbar, 1996, VII/1). Bunlar icin kelam dgidniz dil ve kongma olgusu, harf ve
seslerin belli bir dizende dizilmesidir (Celebi,020 258). Kur'an’in yaratilmasi
meselesini dilin gercek vagh temelinde targan bu gorge mensup alimler, kelami
konuwma sozuyle anladilar. Onlara gore kelam kamun fiilidir ve kongan icindeki
manalari bilsin diye telaffuz eder. Kuran da ketlerden olgmaktadir, durum bdyle
olunca Kur'an’in da yaratilrgiolmasi icap eder, derler. Cunkd Kur'an Allah’ifasi
degil fiilidir. Allah kelamini levhi mahfuzda, Cibrild ya da peygamberde yaratir, derler
( Sultan, 32, 33). Allah’in kelami olan Kur'an daarh ve seslerden meydana
gelmektedir. Bu insan kelaminin aynisgidda Allah’ta kelam-i nefsi yoktur. Zira insan
kelamdan zaruri olarak harf ve sesi anlar, bungmdaki bir kelam tarifini de makul
bulmazlar (Yavuz, 1997: 15, 372). Harflerden meydagelenin ise yaratiimagl
savunulamaz (Tuncer, 1986: 38) Gor@dugibi bu gorgu ifade ederken de insan
kelami ile Allah kelami arasinda bir fark gormedikhi aciklikla vurgularlar. Yani
onlar icin insan kelami hangi Ozellikleristgorsa Allah kelami da ayni 6zelliklerista
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ve ayni kistaslarla dgerlendiriimelidir (Kadi Abdulcebbéar, 1996: VII/1)Bunu
ispatlamada kullandiklari metot, kelamda cok kulkm gaibinsahide kiyas edilmesi
kuralidir. Bu delilleri bu goérgisahiplerinin iddialarini ispatlamada temel daydawadir.
Bu konudaki fikirleri bu temel kabule dayanir (G&p2000: 83, 84). Kelami boyle tarif
etmelerinden dolay! da kelam sifatini ilim ve kudnéati gibi Allah’'in zati sifatlarindan
kabul etmezler (Tuncer, 1986: 39). Onlara gore rkekfati Allah’in duruma goére
yarattgl fiili sifatlarindandir (Topalglu, 1989: 11/492). Allah duruma goére kendi
yarattgl harflerden ve seslerden géun bir kelamla korgur (Yavuz, 1997: 15, 372).

Kuran lafiz ve mana ayrimi diye bgey yoktur. Kur'an iki yonuyle de
yaratilmamg diyen birinci gorgu birden fazla kadim vaga inandiklari igin tevhide
aykiri inang sahibi olmakla suclayan buitlice mensuplari, kelami mana ve s6z olarak
ikili tasnife tabi tutanlari ise cehaletle suclart@kriar ve boyle bir iddianin ispat
edilemeyecgini savunurlar (Tuncer, 1986: 42). Busdiice sahiplerine gore boéyle bir
kabul, insani, Allah fikirden ibarettir diincesine goturar.

Bu distncenin ispatinda kullanilan birdka dilsel argimansa dillerin kayfhiaa
dair gorigtur. Bunu savunan alimler dillerin insanlarin komsigsi ile sonradan
olusturuldugunu, sonradan ofturulan bu dilin kullanildii Kuran’in Allah’la birlikte
ezell oldgunun iddia edilemeyegmi savunurlar (Céabirf, 2000: 85). Bu argiman da
aslinda birinci argimana dayanmaktadir. Cunkl bkalbul eden kelam degimiz
olgunun manéa boyutunu kabul etmeyecektir. Kelamdaaw kabul eden i¢in bu iddia
bir sey ifade etmeyecektir. Bundan dolayl busidticenin mensuplarinin en temel
dayanaklari kelamin mabhiyeti ile ilgili 6zel kaberldir. Kelami 6zel kabulleri ile
distncelerini ispatlamaya camislar kendi yorumlari ile birlikte kendi diincelerini
desteklediini iddia ettikleri Kur'an ve hadislerden delillerlde bu dgiincelerini
guclendirmeye camislardir. Nitekim muhalifleri de onlari 6ncelikle yiagn dil
kabulleri ile elatirirler (Gazali, 1971, 86).

Hangisinin daha o6nce iddia edighi tam bilmedgimiz 6nceki iki gorigte
kaynaklarl noktasinda cokca tarmistir. Kimi arstirmacilar ygunluklu iddialar
olarak ds kaynakla agiklamaya cedalar da bircok asirmaci da kaynani islam
toplumunun kendi bunyesi olarak gostermektedir (E986: 399-423). Lafiz ve mana
ayimmi yoktur ikisi de yaratiimur diyen ikinci gorgin yanlg anlayslar da
cagristirabilmesi ve devlet tarafindan zorunlu bir idgokaline getirilmesi muhaliflerin
distncelerinde bgnazlik boyutuna varargieuliklara neden olmgtur. Aksini digiinenler
icin Kur'an'in yaratildgi iddiasi, Kur'an’in Hz. Muhammed tarafindan uyddugu ve
onun yalani oldgunu hatirlat gibi daha 6nce bu konunun selef alimleri taradémd
tartisiimis bir problem olmamasi dini kaynaklaringsidia ¢ikmayan ulemayi rahatsiz
etmistir. Devletin problemi siyasi bir hale sokmasi igekinceleri daha da artirgtir.
Boyle airi tepkiye dayanasgartlarda yapilan bir fikri tagmada ise ggikli bir ¢6zim
ortaya koymak kolay olmastir. Bu ¢c6zumu bundan sonraki gétei bulabilecgiz.

4.3.3. Kelamda S6z ve Anlam Ayirimi Yapan, Anlam Eelidir Diyen Goris

Kelamda s6z ve anlam ayirimi yapip, kelam garalarinin Allah’in sifati olarak
tartisiimasinda kelamda manay ezeli géren bu gt uzla gorisidir. Bu gorg
islam dunyasinda diincenin bu gamaya gelmesi yanan bir siire¢ sonrasi
gerceklgmistir. Bu gorsin ortaya cikmasinda dil kabullerinin katkisi @dugibi
distncelerinin savunmasini da temel kabulden sonr&atillleri ile gerceklgirirler.
Bundan sonra da daha dnce kaydettiz iki gorisiin mensuplarini da elkérirler.
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Bunlara gore Allah Kelam sahibidir. Allah’in kelasahibi old@guna inanmak
Islam dunyasinin ittifak efli temel bir inang esasidir. Fakat Allah’in Kelamhisa
olmasinin keyfiyeti o giin iciiislam dinyasinda yaygin olarak biligidpibi degildir.
Onlara gore Kelam so6z, harf veya ses olarak kablileraez. Kelamda asil olan
manadir. Asil olan mana olgu icindir ki manasi olmayan s6ze kelam denemeza@nl
gore kelam, zatta kaim olan, harfler ve seslerfirzdan ifade edilen manadan ibarettir
(Sabdni, 2005: 81). Zatta bulunan bu manayr miiekelendi icinde dizenler ve
bilinen harflerden olgan lafizlarla da soyler (Nesefi, 2005: 1/369). Bamdlolay! da
manas! olmayan stz kelamgddir. Boylece kelamda mana vurgusu ortaya Cikne
yukaridaki iki gorigten de farkli, konuya yeni bir yaklan ortaya ¢cikmaya Ramistir.
Ibare, hikaye, mecaz ve sonralar “kelam-1 nefsBirige ifade edilen bu goKi
kelamda asil manad ise Kuranda da asil olan All&atindaki manadir.
Mushaflardakilere Kur'dn denmesi mecaz ve asla leelaldysunu kabul eder
(Kirbasoglu, 1986: 439, 440; Sabani, 2005: 82). Bu gdiiceki iki fikirden de farkl
oldugu gibi ikisini de uzlatiran bir muhtevaya da sahiptir. Cunklu kelamullah
tartismalarinda makul bir tarif ortaya konglu gibi Allah’t insani etkinliklerin faili
yapma ve tevhit inancini zedeleme tehlikesingikada korumaktadir. Bu iki unsur ise
bundan onceki diiinceleri probleme kapsamli ¢6ziim olmaktan engelésdd. Bu
gorits daha 6nce de kayddditiniz gibi manay ifade eden kelam-i nefsi ve Ig&izi)
ifade eden kelam-i lafzi kabultini referans alinfYa 1997: XV/374).

Bu goris bircok kaynga isnat edilir. Fakat bu konuda en gercekci gdsi
diUstncenin bir stirecin sonucu gtugunu kabuldir. Nitekim kaynaklar Eb0’l-Hasan el-
Es'ari ve Imam Maturidi (333/944)'ye ortak nispet verirler @¢&, 2004: 1, 369).
Gunumuzde uzmanlar bu diincenin sistemli bir dfiince haline getirilmesinin Maturidi
ve Maturidiyye ait oldgunu belirtmenin hakki teslim etmek olgoa sdylemektedirler
Esas itibarla Eb(’l-Hasan els&ri (324/935) bu konuda Ahmed b. Hanbel'den farkh
disind{gunu fark ettirmemnsitir. Kitabinda bu konuda sadece “Kur'an mahlGigitter”
der ve bu konudaki fikirleri aktarir. Kelamin neéki bir mana olarak tarif olunmasi
Eb(’l-Hasan el-Ear’'nin dostlari tarafindan yapilmayaskeanmstir. Bazi uzmanlara
gore bu yaklgm Kur'an’in birligini bir i1srardir (Watt, 1981: 355; Topalo, 2006:
136, 137 ). Muhalifleri ise burada iddia edilengklin ilim ve irade sifatindan klea bir
sey olmadgini belirtirler ((Yavuz, 1997: XV/374).

Bu gor3un dayandii lafiz-manéa ayiriminin asillarini Yunan filozoflatnda
buldusumuz gibi ayni d§iinceyi savunan dil gosleri sonraki bilim adamlarinda ve
distnce gruplarinda da rastlargtm. Nitekim bu lafiz-mana ayirimina dayanan goru
mensuplari ile Stoa filozoflarinin ayni konudakriggferi arasindaki parelefie dikkat
cekilmistir. Farabi (339/950) ve ondan sonraldélam mantikgilari korgmayi ic
konuwma ve d¢ konusma olarak iki kisma ayirirlarken Aristocu olmalairggmen Stoa
filozoflarinin goriglerinden faydalanmglardir (Kaya, 2008: XXXV/26). Diiincenin
felsefi metinlere gecmesi ile kelamda kullaniimaneii arasindaki tarihi yakinlik
oturdysunun belirgin olmasidir. Clnki c¢gknda dil konusunda yeni fikirlerin katkisi
belirgin oldwyzu gibi delillerini de dilsel argimanlardan alir.

Bu disince kelamda asil olan manadir ve mana ezelidir ezeliyyet
tartismasinin Allah’in kelam sifatiyla ilgilidir, tagmanin Kur'an’la ilgisi Kur'an'n
kelamullahla ilgisi nedeniyle olgunu soyleyerek tagimada ¢6zim yolu olnstur. Bir
diger ¢c6zim yolu olmasi ise mana ve lafiz ikisi delidrediyen gorigin airilik
oldugunu soyleyerek olmgiur. Bundan sonra bu g@rimensuplart biz aslinda
Mu'tezilenin dediini anlam olarak diyoruz demeye giemislardir (Gazali, 1978: 166).
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Bu distincenin bgarisi da aslinda bu noktadadir. Son donertiaraacilari da konuya
yaklasimda lafiz-mana ayirimi yapmadan yakhayl daha sgikh olacas yoninde
imalarda bulunmaktadirlar. Bunu derken ise bu yakimm kelamda s6z sdyleme ve
bilgi Uretme noktasinda son s6zi styleme yetkisiddi@ otorite haline geldine
dikkat cekerler (Cabiri, 2000: 141).

4.4. D&erlendirme

Halku’l-Kur’an tartsmalariislam dinyasinda yanms, polemik yonii gicli en
etkili tartisimalardandir. Uzmanlarin kaydegiti gibi taraflarin  konu hakkindaki
distnceleri temel kabullere dayanmaktadir. Bu temélukar olmasa konu hakkinda
her hangi bir tarafi destekleyecek acik bir kawittyr. Buttin bu sebepler ise konunun
tartsmanin polemik yonu gucla bir tagtna gorinimi kazanmasinin sebebidir. Konu
hakkinda daha Once atmma yapanlar da tagtmanin ayni muhtevasina dikkat
cekmgler ve iki tarafin da aslinda go zaman ayngeyi iddia ettgini sdyledikleri gibi
bazen konunun taraflarinin agilanaz sozler sarf etini de kaydetmektedirler. Polemik
turd bu targmanin belli bir donemde siyasi cikar cevrelerinigasi maclarini
gerceklgtirmelerinde ideolojik bir malzeme olmasiyla tagafh birbirlerini anlamalari
zor olmuytur. Konunun siyasi malzeme konusu olmaktan uztklaiginda ise orta
yolu bulacak ¢6zim goslerinin bulunmasi imkani mimkan olabilgtir.

Tartismada taraflari birbirinden farkli diince ifade etmelerinin temel sebebi
tartisilan kavramlar hakkinda farkli algilglara sahip olmalaridir. Bundan dolayi
tartsmanin anlalmasinda 6zel kavramlar hakkinda taraflarin bingien farkl
algilays farklarina dikkat etmek gerekmektedir. Bu alggafarkindandir ki targmada
taraflar bazen ayrpeyi tartgiyorlarms gorintlist vermelerine gmen tartgmalarin ilgi
noktalari farkli olmaktadirlar.

Tartismada biraz 6nce ifade gitiniz dilcilerin i¢ kongma ve d¢ konusma kabullerine
dayanan kelam-1 nefsi ve kelam- lafzi giriise tartgmalari tam olarak bitirmese de
tartsmalarda orta bir noktada byhbilme zemini hazirlamgi ve gecen zamanlar
surecinde targmada tansiyonun gihesine imkan tanirgtir. Sadece belli dini kabullere
dayanarak iddia edilen Kuranin yaratiimgditezinin makul sartlarda tartilmasi
ortamini s@lamistir. Tartsmada merkezi noktayi kelamin tarifi almaktaydi. @heimde
akttel kelam tarifine farkh bir kelam tarifi ileaklasiimasi targma hakkinda c¢oklu
fikirler olusmasina imkan tanigh gibi tartsmada dilsel yakkamin merkezi rol
oynamasina da sebep olgtur.

Batin bu sebeplerden dolay! bizim kanaatimiz,igisvdda dilsel etkinin ¢ok
gucli oldgu yonundedir. Nitekim agdirmamizda targmanin bu dilsel ilgisinin
glclaligtine dair konunu uzmanlarina ait ogei verdik.
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5. HALKU'L-KUR’AN TARTI SMALARININ ARAP D iLi CALI SMALARINA
KATKISI

Halku’l-Kur'an tartgsmalari guclu dilsel muhtevagigan dini bir targgmadir. Bu
tartismanin muhtevasini bgekilde tespit etmek dil ¢aimalari Gzerindeki etki tepki
ili skisini bir dil yaklssimi muhtevasinda agarmamizi gerektirnstir. Dil eksenli bir
tartismanin dil argtirmalari Gzerindguphesiz etkisi olmgiur.

Tartsmalarin dil Gzerindeki etkisi dilin algilagny dilde yeni tsluplarin nitelik
ve nicelik olarak ileri dizeyde kullaniimasi veinlikayna ile ilgili gorislerin aktif bir
sekilde merak konusu olunmaskillerinde olmutur.

Biz de aratirmamizda bu boélimden sonra Halku'l-Kur'an tartalarinin
dilbilim ¢alismalari Gzerindeki katkilari inceleyege.

5.1. Halku'l-Kuran Tarti smalarinin Dillerin Kodkenine Dair Tarti smalara
Katkilar

Dillerin kdkenine dair merak insapl icin eskidir. Bu konuda insanlik ¢cok eski
zamanlardan bu yana blyuk merak sahibi gtoru Bundan dolayi dillerin kokeni ile
ilgili problem ve tartgmalar evrensel dizeyli problem ve tgmalardandir. Bu merak,
insanlga tarih boyunca bircok mit ve mitolojilere ilham ykeagl olmustur. Nitekim
Herodot’'un kaydetiine gore eski bir Misir krali hangi dili kogacaini tespit etmek
amaciyla iki cocgu iki yil kimse ile kongturmamstir (Aksan, 1990: 1/95). Fakat boyle
deneyler kongmanin sosyal yonu de olgu kabul edildg icin gercekgi
bulunmamaktadir.

Tartisma Islam dinyasinda da ciddiekilde tartsilan bir meseledir. Bu
tartismalarda taraflar dini metinlerden kendi ggleiini destekler mahiyette referanslar
aramglardir. Dillerin kayn&ina dair bu targma, Halku'l-Kuran tartgmalarinda
referanslardan biri oldiu gibi (Oztlrk, 2004: 35) yine Halku’l-Kur'an tagtnalari
dillerin kokeniyle ilgili tartsmalarinsiddetlenmesine sebep olgtur (Cabiri, 2000: 85).
Bu tartsmalarinsiddetlenmesi, evrensel bir tarnaninislam alimlerinin muhitlerinde
de aktlel bir targma olarak varlik bulmasina olumlu katkgkamistir.

5.1.1. Dillerin Kékenine Dair Bilimsel Gorus

Dillerin kokenine dair targmalar ifade etfiimiz gibi evrensel bir tagmadir ve
disinme faaliyetinin bgadigi ilk donemlerden bu yana bu konudagdi fikirler
soylenmitir. Biz argtirmamizda konuyla ilgilislam dunyasindaki fikirleri vermeden
once konuyla ilgililslam dinyasi dindaki dillerin kokenine dair fikirleri 6zet olarak
verecgiz. Boylelikle islam dinyasindaki konuyla ilgili fikirlerleislam dinyasi
disindaki fikirler arasindaki ortimeleri daha kolay fark edegieniz gibi bu konudaki
fikirlerin bir dilbilim katkisi olduzunu da boylece ifade etsolaceaiz.

Dilin kaynazi problemi ile baka kultirlerde de ilgilenilnstir. Nitekim Yunan
filozoflari da bu konuyu tagmislardir. Platon,Kraytylos isimli bir diyalogunda bu
konudaki farkl fikirleri vermgtir. Yunan filozoflari bu konuyu dili belirleyen ga mi
yoksa uzla mi olduyzu seklinde tartgmislardir. Onlara gore bir kurumun ga olmasi
onun kaynginin insanin dinda, sonsuz ve @asmez ilkelerde bulundiunu séylemek
demektir. Aristo bunun sonucu dilin kayhai tanrilarin @retmesi olarak kabul eder.
Uzlasim olmasi ise ajkanlik ve gelenek trini olgunu sdylemek demektir. Bu da
aclk veya gizli toplumsal bir sozlme Urinudir anlamina geliS€nsoy, 2001: 25).
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Platondiyalogunda, M.O. VI. Yiizyilda ygams olan Demokritos ile M.O. V. Yizyilda
yasams olan Heraklitos’un fikirlerini verir. Heraklitos agalci gorigu desteklerken
Demoritos uzlamci gorigl kabul eder. Platon da Heraklitos'un fikrini sauun
Heraklitos’a gore tabiatta bir diizen bulunmaktagsr bu dizen insan dilinde belli
olmaktadir. Bu nedenden kelimelergigtan ve tabiattan gelmektedir. Demokritos’a
gore ise belki de kelimeler tabiattaki varlikladorer gorintisu ve kopyasidir. Bu
Ozellik zamanla kaybolngtur. Kelimelerin buginki dgeri insanlarin kendi eserleri
olup bundan dolay! da insanlar arasindakisik&t anlasmadan dgmustur (Sensoy,
2001: 26). Diyalogda kelime tahlilleri ile giinceler ispatlanmaya cglir.

Onceki bu merak sonraki siireglerde de devamsegiiniimiizde de ilgi ve
dikkatleri kendisine ¢eken bir merak konusu olmsirdirmektedir. Fakat buttn ilgi,
merak ve argirmalara rgmen gunumuizde de problemin kesinlikle aydinlgndi
sOyleyemiyoruz. Gunumuizde problemi c¢6zmeye yonekiramlar su sekilde
siralayabiliriz.

1) Yansimalari temel alan gd@rt Dilin aslinin dgadaki sesleri taklide
dayandgini iddia eder. Tin sesinden tinlamak gibi.

2) Unlemleri temel alan gosi Cesitli durumda insan tepkisi sonucu ¢ikarilan
seslerin zamanla kelimelere dgtiirtldUgtinu iddia eder.

3) Is kurami. Insanlarin ortaksi yapiminda cikardiklari ritmik seslerin dilin
kokeni oldgunu iddia eder.

Dilin dogusu konusundaki yukarida verilen kuramlarin hepstadelal bilgiler
icermesine rgmen yine de dil olgusunu tam olarak aciklamaktaakualdigu ifade
olunmaktadir (Aksan, 1990: 1/94-100).

Nasil her intiya¢ kendi kalanmaseklini var ederse sdyleme ihtiyaci da dili
ortaya cikarmtir. Insana 6zgl olan dil insan varhin var olmasi ile var olnguve
insanlar birbirine bigeyler sdyleme gepe duymulardir (Hancgerliglu, 1993: 62). Biz
konuyu daha fazla uzatmak istemiyoruz. Halku’l-Kan’ tartgmalari dilin kayngi
tartismalarini tahrik etngi ve boylecelslam dinyasinin kka kiiltirlerde bulunan
entelektiel bir konuyu ginmesi imkani olgmustur. Dille her bakimdan direkt ilgisi
olan bu targma, ayni zamanda dil olgusu tzerinde ufuk acamhbintevaya da sahiptir.
Cunku targma dil Gzerinde yapilan bir takim felsefi tgmalarin da temel hareket
noktasini tgkil etmektedir (Yavuz, 1996: 114).

5.1.2. Dilin Kékenine DairIslam Diinyasi Dilcilerinin Gorisleri

Klasik Islami bilimlerde, dint metinler (Kur'an ve sinneihp biliminde otorite
oldugu gibi dini olmayan konularda da gu¢ nispetinde rbetinlerin bilgi kayn#i
olmasina gayret sarf edilgtir. Bundan dolayr modern dilbilimde konu dilbilikonusu
olarak incelense déslam dinyasinda bigekilde dini bilgi kaynaklarininsaretlerine
onem verilmgtir. Nitekim bati dinyasinda da bir donemler konmi dnetinlerin
isaretleri ile anlglmaya calgilmistir ( Sensoy, 2001: 29).

Islam alimlerinin konuyla ilgili 6ne ¢ikan iki temgbristi bulunmaktadir. Daha
sonra iki gorgin arasini bulan tcincu bir ggrdogmustur. Bu gorigler sahsi tecriibe
ve algilayslara dayanmaktadir. Ga&rlsahipleri gorglerini ayet ve hadislerle
guclendirmeye caimislardir. Her bir gorg sahibinin ayet ve hadislerle destefgdi
goristinin ayrintisi bizim asil konumuz glelir. Biz bu argtirmamizda islam
diinyasindaki konuyla ilgili fikirleri 6zetle vermkkyetinecgiz. islam diinyasindaki bu
gortsler sunlardir:
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1. Dilin insanlara Allah tarafindan bizzagrétildigini (tevkifi) savunan goxi
Bu goris ayni zamanda kelamin s6z ve anlamdagtagunu ve Kur'an't bu batunlik
icinde anlayanlarin gosiidur. Onlar dili Allah’in Adem’e vahiy ve ilhamlaggettigini
ve onunda bu grendiklerini ¢cevresine aktargini kabul edeler. Allah daha sonragka
peygamberler de gondermionlara da zamanin ihtiyaclarina gore yeni kelimele
Ogretmis ve bu durum Hz. Muhammed kadar devam etimi Nitekim Hz.
Muhammed’'den sonra da k@ peygamber gonderilmegtir (Yavuz, 1996: 115). Bu
gortst savunanlar iginde, drnek Gzerinden ifade edds, iedicla ilgili buttn isimlerin
Allah tarafindan gretildigini sdyleyenler oldgu gibi, konuyu daha makul gliinenler,
Allah’in 8gretmesinin hepsini ve ayni zamandgaeitigi anlamina gelmeyegei kabul
ederler §ensoy, 2001: 31).

2. Dilin insanlar arasinda uzlaa (konsensus) ile ajtugunu (muvadaa)
savunan gori Bu gorg mensuplari da kelami mana ve lafizdamnsajor olarak kabul
ederler. Kelami busekilde kabul ederlerken buna insanlarin konsenssmiucu
olusmustur seklinde bir bilgiyi ekleyince bunun (kelamin) Allah nispetinin
iImkéansizlgl kabullerini dgal bir sekilde ispatlarlar. Bunlara goére Allah ilk insan
Adem’e dili degil dili kullanma ve olgturma yetisini verntir (Sensoy, 2001: 30).
Dilin insanlar arasinda uziaa ile olgtugunu soyleyenler dilin bir anda glmadgini
kabul ederler. Onlara gore diller devamli bir gearne ve yenilgme igerisindedirinsan
zamaninin ihtiyaclarina gore devamli yeni kelimdéigtar dGretir. Bu durum sonsuza
kadar devam eder (Yavuz, 1996: 118). Dilin ortayjan@sinda konsensus gl
savunanlar bu konsensusle ilgili dilin ortaya cilkm#e ilgili olarak savunulan daha
once kaydetfiimiz bilimsel goriglerin hepsini bir ihtimal olarak kabul ederler(Yayu
1996: 113).

3. Dilin bir kisminin Allah’in @retmesi bir kisminin ise konsensus ile
olustugunu savunan gosuBu gor yukaridaki iki gorigle de dil olgusunu acgiklamanin
mumkin olmamasindan kaynaklanan bir orta yol gdatir. Nitekim dilin konsensusle
olustugunu soyleyenibn Cinni dahi dilin incefiini ve kurgulangindaki incelikleri
degerlendirdikten sonra konsensiis ginide cekinceler yamstir ((ibn Cinni, 1/8;
Yavuz, 2001: 116). Bu g6gtRazi’nin kitaplari referans gosterilerek verildu gorin
kelami mana asil mana ve sdzdenstigunu kabulden sonra yayilmayasl@mistir
diyebiliriz. Cunkut kelami bwekilde kabul edenler mananin tek gidau soylerler.
Nitekim dislince tzerinde ¢ghlnlarda dglincenin evrenseflini kabul ederler.

Ayni problem dilerin nasil yayildi, ilk konusulan dilin hangisi oldgu, dilin
dogusunda kelimeler ve terkiplerin ayni anda mighligu vs. daha birgok sorulara sebep
olmus ve alimler bittin bu sorularin cevaplarini merakigve aratirmislardir.

Butlin bu konuyla ilgili yukarida vergimiz yaklaimlar ve sorular,islam
alimlerinin konu hakkinda ne kadar dikkatli oldukta bu dikkatlerin ise onlari dil
olgusunda onlar hassasiyetlere sevkgetith gostergeleridir. Batin bunlar ise dil ve
dilbilim ¢alismalarinda 6nemli sonu¢ ve katkilari olan ¢abalardir

5.2. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin Dilin Anatomisinin Ara stirllmasina Katkilar

Dil dedigimiz olgunun ne oldgunu tarif bir dilbilim icin mutlaka gereklidir. Dil
tarif etmeden dilbilim yapmak muamkun gielir. Dili tarif ise ¢ok maakkatli bir istir.
Dilin tarif edilmesi cabalari ¢cok eski dénemlerdén yana konunun ilgililerince
surdurdlmekte fakat yine de bu konuda standartabife ulgilamamaktadir. Dili tarifle
ilgili her caba dilin aslinda géringi gibi basit bir olgu olmadini ortaya
koymaktadir. Bundan dolayl dilin tarifi caba ve gatlerini dilin bu c¢ok yonlu
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Ozelliginin fark edilmesi ve dilin 6neminin gin yuzine gnkmasi olarak algilamamiz
gerekir.

Dilin ne oldyguna dair dilin muhtevasini irdelemeye yonelik mera&
argtirmalar dilbilim aratirmalari igin olumlu katkilardir. Cunkl ne olglinu
belirlemedgimiz bir konuda sghkl bilgi Gretebilme imkénimiz yoktur. Bundan @gi
bu konudaki bilgi ve bu bilgiyi ortaya ¢ikaran sakye epistemolojik nedenlerin ortaya
konulmasi gerekir.

Islam dinyasinda dille ilgili agarmalar ¢ok erken donemlere gider. Bu
argtirmalar Arapca alaninda 6zel dil simamalari oldgu gibi dil olgusu hakkinda
genel dilbilimi ilgilendiren evrensel dil camalari da olmgtur. Bazi argtirmacilar her
ne kadar dili ilk tarif eden daha ge¢ dénemdgaygas olanibn Cinn?’dir (Yavuz, 1996:
113) deseler débn Cinn? nin dil tarifi ligat’ kelimesinin kagiligi olan (bn Cint, 1/8)
ilk dil tarifidir demek daha uygun olur. Cunki A da dil kagiligl olarak sadece
lugat kelimesi kullanilmamaktadir. Ayni kelimenin sghda ayni anlamda kliea
kelimelerde vardir. Lgiat kelimesinin kanlig1 olarak dil tarifi ge¢ dénemlerde yapikni
olsa da bu kelime ve kavramlar Uzerinden dilin reubs ile ilgili erken dénemlerde
ilgi ve argtirmalar yapilmgtir.

Turkcedeki dil kelimesini karlayan Arapcada eskiden beri kullanilan
kelimelerden biri higsiphesiz kelam kelime ve kavramidir. Kitaplarda kedan stz
edilirken burada tizerinde durulan konunun dilin iyeth oldugu aciktir. ibn Hacib
Iigat kelimesini kelami tarifte kullanilan ayni keelerle tarif eder ve “bir mana igin
vaz' olunmy her bir lafizdir”, der (il pa’y Bil JS) (Suyutl, |, 1).Bu kelam kelimesi
Turkcedeki kongma kelimesini kagilar. Arapcada bu kelime ilk zamanlardan bu yana
dil dedigimiz olguyu da kanlayan bir muhtevaya sahiptir. Bundan doldgiam
alimlerinin genel dilbilim muhtevali dilin ne olguna dair cakmalarini bu kelime
uzerindeki caimalari tzerinden takip etmek dahalddi olacaktir. Nitekim Arap dili
gramerine dair klasik dilbilgisi ¢aimalarinda dilin tarifi kelam kelimesi Uzerinden
yapilir (ibn 'AKil, ?: I/14). Ligat ise bir bilim olarak kelimelerin konuuanlamini
aciklayan bir bilim olarak tarifedilir. Bu bilim Aplarin dillerinin yabancilarin
Musliman olmaya k#amasi sonucu dildeki kelimelerin bozulmayaslamasi ile
kurulmuwtur. Bu bilimle grasanlar bir kelimenin Araplarin lehgelerindeki
kullanimlarini tespit etmeye caginislardir (fbn Halddn, 2004: 1/807—-810). Bundan
dolay biz de bu katkiyr ayni kelime Uzerinden aasliynz.

Onceki ilim adamlarinin kelam kelimesini tarifléridaha 6nceki bolimlerde
kisaca vermtik. Dil felsefesine dair kitaplar bu kelimenin aynsina ve muhtevasina
ait bilgilerle doludur. Bizim buradaki amacimiz Kal-Kur'an tartismalarinin dilin
mabhiyeti ile ilgili argtirmalara nasil katki yagni ortaya koymaktir. Yoksa kelam
hakkindaki tartilan konulari burada geyge aratirmak deildir. Clnki dyle bir durum
bizim, konuyu kelamin agarma igeriklerine gotirmemize sebep olur.

Halku’'l-Kur'an tartsmalari bilindgi gibi Allah’in  sifatlari  merkezli bir
tartismadir. Kur'an, Allah hakkinda kelam kelimesini landir. [(Allah) “Ey Madsa!
Vahiylerim ve kongmamla (<) seni insanlar tzerine seckin kildim. Oyleyse sana
verdigimi al vesukredenlerden ol” ( A'raf, 8/144). Kur'an’a gorelah kelam sahibidir.
Allah Musé ile ve bgka peygamberlerle kommustur, “Allah M0dsa ile dgrudan
konuwstu” (Nis&, 4/164). Bir bgka ayet Allah’in kelaminin dgegsik sekillerini verir.
“Allah’in, bir insanla kongmasidll &K ) ancak vahiy yoluyla yahut perde
arkasindandir. Yahut bir elgi gbnderip, izniyle omi¢edigini vahyeder.Stuphesiz O
yucedir, huokiim ve hikmet sahibidir'SQra, 42/51). Hatta Kuran Allah'in bkka
varliklarla da kongtugunu kabul eder ve bu noktada Allah’in bal arisiahyinden s6z
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edilir ki (Nahl, 16/68, 69) Kur'an’ gore ilahi kipdarin peygamberlere vesilsekli olan
vahiy Allah’in kelami(kongmasi)dir (Aslan, 2000: 228). Kur'an'da ise Allahbir ¢ok
varliga vahyinden 6rnekler vardir. Yine Kur'an Allah'inchir varliga benzemedini
“O’nun benzeri yoktur” $dra, 42/11), ve Kur'an bodylece ona bir cisim veaimgra
benzer bir organ nispet edemeyguogzi soyler. Boylece tagma Allah’a inanmanin
temel ilkelerinden olan tevhid ilkesi ile uymayan bir sonuca gider. Bundan dolay! da
onemli bir problem mahiyetini kazanir. Esas itibafalku’l-Kuran tartsmalarinin
dilin mahiyeti ile ilgili calsmalara katkisi da butin bu i¢ ice durumlarla daalldir.

Yukarida, targmanin dinin hangi nazik konulari ile alakall ofdwmu 6zet olarak
vermeye caltik. Kuran Allah kelam sahibidir diyor ve Allah’inkelam sahibi
oldugunda butin Muslimanlar miuttefik. Kelam da&diiz sey mimigi olan, uzuv
gerektiren bir olgudur(Aksan, 1990: 1/25-29). Bagdéuyuk bir inan¢ sorunuyla kar
karslya kallyoruz. Bu sorundan dolayr bu kelamin Alehhispetinde sorun
bulunmaktadir. Bu sorun kimilerince probleme, Alldalamullah olan kitabini, evreni
belli bir zamanda yaragin gibi yaratmstir (Kadi Abduilcebbar, 1996: VII/5keklinde
bir yaklssimla gilmaya calgiimistir. Clnki onlara gore bu bilinen kelam tarifinden
baska kelam tarifleri tutarsizdir (Kadi Abdulcebbag96: VII/13). Kelami s6z boyutu
ile kabul edince Tevhid noktasindaki hassasiyettksn dolayl da bdyle bir kelam Allah
ile ezeli kabul edilemez degherdir. Kelamin s6z boyutugalikl bir olgu oldysuna dair
de dilin mahiyeti ile yorucu ¢aba ve gayretler srhglerdir.

Allah’in kendisine kelam sahibi nispetini stibafaflar boyutunda kabul edenler
ise Allah’a nispet edilen bir sifat Allah nasil Gzse o da ezelidir dentir. Bunu
diyenlerin bir kismi Allah’in insanlara benzetilme&nthropomorfizm) tehlikesi
kargisinda Allah’in sifatlari noktasinda yorum yapilaina ifade eden tevil olunmazlik
ilkesine bavurmuwlardir. Probleme tevil olunmaz noktasindan ysikla zamanla
kitlelerin arzusunu karlamaz olmgtur. Bu noktada kelamla ilgili yeni anlglar
gelismeye balamistir. Bu anlays kelam denen etkirgin insanlarin sangi gibi hicte
kolay olmadgini hatta kelamin inceliklerini pek azshkerin kavrayabildgini s6ylemitir
(Gazali, 1971: 89). Bunlar icin kelam ve Allah’'iel&m sahibi olmasi kelamin s6z
unsuruyla kast olunan gidir. Buradaki kelamdan maksat ic kamoa yani manadir
demsglerdir (Razi, 1978: 166). Bu yaklan kelama farkli bir yakkam ortaya
koymaktadir.

Konu ile ilgilenen alimlerin burada kelam Uzerindantstiklari ve aratirdiklari
konu aslinda dil konusudur. Dilin muhtevasi, diluguran unsurlar ve konuyla ilgili
bircok énemli konu, ilgili bilgi, ilmi bir disiplinicinde tahlile tabi tutulmaktadiilk
donemde basit, kuramsallaamg fakat gelecek donemlerde sistemli bir hale getiek
ve sistemli genel dilbilimin materyalleri olacaktir

Kelamin dini bir zeminde tagtimasi, targmada targmanin taraflarini daha cok
0zen ve caba goOstermeye sevk etimi Cinku konu ile ilgili yank bir disiince ve
kanaat, kanaat sahibinde Allah hakkinda yabir bilgi ve inanca sahip olma egdsi
meydana getirir. Béyle bir durum ise g@rsahiplerini konuyu daha bir hassasiyetle
aragtirma noktasina zorlar. Bu dindarane duygular diisghalarinin insanglunun dille
ilgili arastirmalarinin ilk balangicinda da bir¢cok olumlu ggihelere sebep olngtur.
Din adamlarinin dualarinda tanriya kullandiklarkams sozlerinde yandi bir s6z
kullanabilir miyim endgeleri dua s6zlerini daha bir 6zenle se¢cmelerin@gamutur.
Bu cabalar ise insanlarda dil yagdirina dikkat etmeye ve yagldil kullanimina
dismeme caba ve gayreti sarf etmesine sebep stmu Bundan dolay! dini
hassasiyetlerin dil ¢agimalari noktasinda olumlu katkisi evrensel bir gdrktr
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(Aksan, 1990: I/16). Bu ornek bu gercgiti Islam diinyasindaki yansimalarindan
sadece birisidir.

Dilin ne oldguna dair bilgi cok dnemlidir. Dilin ne olgu bilinmeden dil
hakkinda sghikh bilgi Gretme imkani yoktur. Butuin ka sebeplerin yaninda Halku’l-
Kuran tartsmalari dilin ne oldgu sorusuna cevabi ve ginamayi zorunlu kilmgtir.
Din hakkinda yan$ bir bilgi sahibi olabilir miyim endiesi ise konunun daha detayl
argtirmaya tabi tutulmasinda katalizor gorevi gosiii.

5.3. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin T'cazirl-Kuran Cali smalarina Katkilari

Halku’l-Kuran tartsmalarinin en cok etkilegi tartisma I'cazir’l-Kur'an
tartismalaridir dense higliphesiz iddiali bir s6z séylenmez. Halku’l-Kur'aartismalari
oncesi islam dinyasinda yanmayan I'cazi’l-Kuran tartgmalart Halku’l-Kur'an
tartismalarinin  genlemesi ile dgmaya bglamis sonraki donemlerde ise hem
cesittenmis hem de o©nemli bir disiplin hiviyeti kazamgtw. Halku’l-Kur'an
tartismalarindan oncd'cazu’l-Kur'an konusunun ilgilenilmeyen bir konudeunun
kanitl ise konunun taraflarinin Kur'an’dan refedangetirdikleri halde'cazi’l-Kur'an
konusunda hadislerden delil getirmemeleridir. Bauaa sahabe ve tabiine ait herhangi
bir bilgi de yoktur (Yavuz, 2000: XXI/403)lk donemlerde ilgi konusu olmamasi bu
konuda bilgi gelmesi imkanini engellegtm. Bu tartsma kelamcilarin fikri micadele
alanina surdukleri en 6nemli konulardan bir tanesid
I'cazirl-Kur'an tartgmalari kayngini Halku’l-Kur'an tartsmalarindan alda gibi dille
ic ice ve Arap dil cabmalarinin en énemli agarma konularindandir. Birgcok Arap dil
teorilerinin ve kuramlarinin bu tagtna ile irtibati vardir. Bunun orneklerini konunun
kaynaklarina bakiimizda daha yakindan gérme imkanimiz olacaktir.

Biitiin bunlardan dolayiicazirl-Kur'an tartgmalarina etkisi noktasinda Halku’l-Kur'an
tartismalari Arap dil cakimalarina katkilarda bulunmada buylk etkiye sahiiiz bu
baslik altinda konuyu bu noktadan anaacasiz.

5.3.1.1'cazi’l-Kur'an Kavrami

I'cazirl-Kur'an tabiri, iki kelimeden okan bir terkibtir.iki kelimeden olgan
bu terkipteki i'’caz kelimesinin asli * 'a-c-z” Ucl@ilidir ve "gucl yetmemek,
yapamamak" anlamlarina gelifcaz kelimesi ise aciz ve zayif birakmak demektir
(Sensoy, 2001: 176). Ayni anlamda kullanilan bigskaakelime olan m’ucize kelimesi
de ayni anlamdadir.

Kelime, terim olarak ise, “Kuran’in, sahip bulungl edebi Ustinluk ve
muhteva zengin§i sebebiyle benzerinin meydana getirilememesi @#eéllseklinde
tanimlanir. Buradaki edebi Ustlnluk tabiri Arapcddrini ve Arap edebiyatcilarini
ilgilendirmis (Yavuz, 2000: XXI1/403) Kur'an'in i'‘cazi noktasiadttifak eden ulema
I'cdzin Kur'an'in neresinde olgu noktasinda ihtilafa dindslerdir. Bu ihtilaflar btyuk
oranda dilci ve edebiyatcilarirgmastigl ihtilaflardir ve bundan dolayr da konu direkt bir
dil problemi olmuytur.

Kur'an'da i'caz targmalar ile ilgili herhangi bir temas olmasa da kKanin
benzerinin meydana getirilemeygcaeklinde vurgular ¢oktur. Bu manadaki Kur'an
ayetleritehaddiayetleri diye isimlendirilir. Bu anlamdaki bir &yesdyle denir: “Yoksa
onu, kendisi uydurdu mu diyorlar? Deki: Oyleyse @&z onun benzer bir sire meydana
getirin Allahtan bgka, glctinizin yefii kimseleri de cgirin; eser dgruyu soyleyen
kimseler iseniz (Yunus, 10/38). Kur'an'’da daha bok tehaddi ayeti vardir ki bu
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ayetlerin bir kismi Kur'an‘in ntzulunda erken dédera aittir (Cerrahgiu, 1990:
1/65). Bu icerik daha sonra i'caz terimi ile ifagdilmistir. Nitekim I'cazir’l-Kuran
konusunda da ayni ayetler referans gosterilmektedir

Kur'an’in dil ve bunun kavramianis sekli I'cazirl-Kur'an yoni ile ilgili olarak
bircok teoriler ileri strtlmgtir. Kuran‘in yaratiimasi tagmalarinini'cazi’l-Kur'an
teorilerinin icergine ne kadar etkili oldgunu ifade etmek icini'cazi’l-Kur'an
teorilerinden kisaca da olsa stz etmemiz gerekrdektBiz burada konuyla ilgili
teorileri kisaca asgtiracglz. Bu argtirmamiz Kuran'in yaratilmasi tagtnalarinin
I'cazirl-Kur'an teorilerine etkisini daha agik lggkilde ortaya koyacaktir.

5.3.2.1'cazii’l-Kur'an Teorileri

I'cazirl-Kur'an’la ilgili bircok dilsel teori vardirBu teoriler temelde iki kisma
ayrilir.

1) Sarfe teorisi.Bu teori kendi icinde tek arddma sekline sahip d@ldir. Bu
teori dilsel bir temele dayanmaz. Yalniz bu tegrificazi’l-Kur'an tartgmalarinin
baslamasi ve yine kelami bir problem olmasi arasindgrutian ilgki vardir. Batin
bunlardan dolay! da sarfe teorisi 6nemlidir. Burdim&len dolay! da kisaca da olsa konu
hakkinda bilgi vermemiz bir gerekliliktir.

2) Fesahat teorisi.Kur'an'in i‘cazini fesahatinde kabul eden teomdieicinde
bircok gorigu barindirmakla birlikte buttin bu gatéri kendi aratirmamiza uygun ¢
temel balik altinda toplayabiliriz. Biz 6ncelikle sarfe tesini inceleyecgiz.

1) Sarfe:llk defa Mu'tezile bilginlerinden en-Nazzam (6.234%3 tarafindan
ileri strtlm® bir goritir (Sensoy, 2000: 176). Bu teoriye gore Kur'an dil veufs
yoniyle benzeri meydana getirilemeyecek bir kitagildir. Butiin bu duruma gamen
Allah insanlari Kur'anin bir benzerini meydana igetekten engellemgtir. Sarfe
Kur'an’in benzerini meydana getirme iradesinin msa yok edilmesi ve bdyle bir irade
oldugu takdirde ise iradenin kariya ulatirilmamasiseklinde olur (Yavuz, 2000: 404).
Eger Allah Araplari serbest biraksaydi belagat, fas&ke nazm bakimindan onun dengi
bir sure meydana getirmeye gucleri yeterger(soy, 2000: 177). Bunlar, Kur'an’in
I'cdzinin gaibten haber vermesinde @alou kabul ederler. Nazzam’a nispet edilen bir
s6zinde Nazzanpyle der: “Kur'an’daki ayet ve mucizelerde gaybtesberler vardir.
Ama —aer Allah bir acizlik yaratarak kullarina engel olsagdi-kullarin, Kur'an’in
lafzi, cimle yapisi ve nazmi bakimindan dengini aaew getirebilmeleri mimkindd”
(Cabiri, 2000: 98). Onu bu kabule gotiren sebeKigean't mahlik kabul etmesidir.
Ona go6re mahlik olan Kuranin benzeri meydana ridehilir (Celebi, 2006,
XXXII/468). Iste Kuranin i'cAzi hakkindaki bu géyibu gorige cok sert tepkiler
veriimesine sebep oldu. Nazzam sarfe gdyle mensubu oldiu Mu'tezile
alimlerinden dahi ayrilngive elatirilmistir. Alimler tarafindan onun bu gégi ilhad
goris olarak kabul edilir (Veliyuddin, 1990: 1/245). Weam’a kagl bu goriguyle ilgili
tepkilerde Nazzam’in Kur'an'i inkar egii iddia edilir (Hacimiftuglu, 1990: 226
Nazzam’in bu goriine cevaplar Kur'an‘in nazm ve uslubungsigiginden bahsetmek
seklinde olmytur (Hacimuftaglu, 1990: 224).).

2) Fesahat: Sozlukte “acik secik olma, havanik &el berrak olmasi, sitin
yuzini kaplayan kdpukten arinip saf ve halis oltmasinalarina gelir. Bir ¢cok fesahat
kabulleri olmakla birlikte en yaygin kabul sézinskdardan arinngihalidir seklindeki
genel kabuldur. Bu 6zellikteki soze de fasih sziddir sozin fasih s6z sayilmasi igin
fesadhata engel kusurlarstaamasi gerekir. Bu kusurlarsa lafza ve manaykueitirlar
olmak Uzere iki kisma ayrilir. Lafza ait kusurfanlardir:
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1) Tenaflr: Bir kelime veya cumlenin zor telaffudilenesidir.

2) Kelime morfolojisinin kural da olmasi. Kelime dil kurallarina uygun olarak
yapilmaldir.

3) Lafzi ta’kid. ibareyi olgturan kelimelerin maksadi anlamayi engellemesi
durumudur.

4) Kerahet. Kullanimi kolay olmasina graen bir kelimenin ahenksiz ses
cikaracak ortamda kullaniimasi.

5) Gereksiz kelime uzatmalari.

6) Cumleyi olgturan @elerin siralamasinin s6z dizimi kurallarina ayklmasi
7) Gereksiz tekrarlar

8) Zincirleme isim tamlamalari.

Manaya ait kusurlar ise temelde iki kisma ayrBunlarsasunlardir:

1) Garabet. Ancak sozliklerde anlami bulunularcgkier kullanmak.

2) Manevi ta'kid. S6zin anlaminin yansanat kullanimindan kapali olmasi
durumudur. Bundan Bka daha bir ¢cok fesahat kurall vardir ki bu kurdlebirlikte
olusan kelam ancak fasih kelamdir (Cuhadar, 1995: X8/4124).

Yukaridaki bilgilerde ifade egi gibi fesahat lafizda, anlamda veya her ikisinde
birlikte olabilir. Nitekim Kur'an'in fesahatini kam alan targma olani'cazi’l-Kur'an
tartismalarinin icegi de bu mahiyette ojimustur. Bundan dolay! da Kur’an'in i'‘cazini

1) Kur'an'in i‘cazi lafzindadir diyen g&1iiBu gorigte olanlar manalarin evresel
dizeydeseyler oldigunu, bundan dolayr da aynimananigigie milletlerden insanlar
tarafindan dahi diinulebilecgini sdylemilerdir. Nitekim I'cazir’l-Kur'an konusunda
ilk etrafli argtirma yapanlardan Cahiz (6.255) Kur'an’in i‘cazineeminda, lafzinin
mahrecinde ve tabiatinda ofglinu belirtmgtir (Sensoy, 2001: 178). Bir eserinde Cahiz
bu konudadyle der; “Manalar, Acem, Arap, bedevi, kdylghirli vb.nin anlayaca ve
taniyacg@ sekilde meydana getirilgisahipsizseylerdir. Onemli olan s6ziin veznini iyi
tutturma, sozcuikleri iyi secme, lafzin séykenin iyi ve kolay ve akici olmasi, yapisinin
sglam ve duzgunlgi ile kalibinin nitelikli olmasi hususlaridir” (Ciély 2000: 100).
Bunlar icin anlamda sadece@uao olmasi beklenir lafizda ise yukarida sayilanifles
mutlaka bulunmalidir. Ayni gosi savunan birisi lafiz-mana gkisinde ruh-beden
ili skisinden yararlanir ve beden gicli olursa ruhtaligiafur anlaminda bir yargiyi
kabul eder (Cabiri, 2000: 102). Bu g@rkonuyu dil ekseninde anlayan uzmanlarin
olarak g6z 6nuinde bulundurulmangorintisu vermektedir.

2) Kur'an'in i‘cazi manasindadir diyen g@riBu goriy mensuplari Kur'an’n
I'cdzl konusunda manéanin énemi vurgusunu on plaaaigar. Bu iddianin sahipleri,
konuya sadece dilsel bir bal tehlikesini fark etnyi kelamcilar oldgu kabul edilir.
Zira onlarin Kur'an'in lafiz kadar manasina da oneemmeleri gerekiyordu (Cabiri,
2000: 102). Bu vurgu lafzi gamaz fakat i'cazda dnemli olanin mana @lsha dikkat
ceker. Kur'an'in i‘cazi manasindadir diyen bir @#n vardir. Onlardan biri olan Eb0
Hésim el-Clbbai (321/933)s0yle der: “Bir s6zun fasih olmasi ancak, lafzinin
plrtzsuzligl, manasinin guzedii ve dazrulugu sebebiyledir. Burada her iki hususa da
dikkat etmek 6nemlidir. Zira bir s6zin lafzi aci& wet oldgu halde, manasi silik ve
kisith olursa bu s6z fasih sayllmaz. O halde kerbakimdan da gerekli ozellikleri
tasimasi gerekmektedir. Bir s6zin fas@ilsadece belirli bir lafiz kalibinin (nazminin)
olmasi dgildir. Zira nazimlari yani sOylegitsluplari farkh oldgu halde bir hatibin
sairden daha fasih olmasi mumkindir. Bazen de nagmm old@gu halde sézdeki
meziyet fesahatte ortaya cikar. Bu konuda esagnabn gerekensaret ettgimiz
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goristar. Zira fesahat her tarli nazim ve soyjeirslubunda ortaya cikar. Fesahatin bir
nazima bgl olmasi ise ancak fasih s6z sdyleyen birinindllrak ifadelendirdii bir
anlamla ilgili olabilir. Daha sonra ise fasih s@®keyen baka biri gelir ve onunla ayni
seviyede, nazim bakimindan ongt éir s6z sdyler. Ondan daha iyisini séyleyenin
astunligu ise yine bu nazim bakimindandir.”Busdiiceyi savunanlar kendi g@térini
Ozel Uslup olarak ifade ederler vesdiicelerinisu sekilde 6zetlerler: “Manay! lafzin en
guzelsekli icerisinde kalbe ukirmak” (Cabiri, 2000: 103, 104). Bu g&té bir noktada
Kuran’in i'cazini beger kudreti sinirlari icinde aciklamaktadir. Bunddwiayr da bu
konu da cok farkh gorler olusmustur ( Hacimiftiglu, 1988: 1/247). Bu goriibu

goris. Bu gor bir stirecin ve bir dfincenin olgunlgmasi sonucu varilan bir gatr.
Bundan dolay! bir kuram haline gelmesi 6ncesi buigs referans olacak gaid@rin
onceki konu hakkinda fikirleri olan alimlerde dellmumasi mumkindidr. Bu teori
asirlarca dilciler ve kelamcilar arsindaki sertigaralarin devami ve bir bk altinda
toplanmasidir. Earilerin kelama yaklamlari I'cazirl-Kuran digincelerinde etkisini
gostermgtir (Sultan, ?: 49). Bundan dolayr dbBcazi’l-Kuran konusundaki bu
distinceyi ds tesirin sonucundan Ote bir gince olgunlgmasinin sonucu olarak
algilamak daha uygun olacaktir. Bu g¢ir savunanlardan birisi olan Hattabr,
(6.388/998) Kur'an'in i'‘cazini en fasih lafizlarky gtizel nazim ve telifle ve engtam

ve dg@ru manalarla gelmi olmasinda gosterir. Ona goOre i'cazda U¢ temel runsu
sunlardir: Lafiz, mana ve bu iki unsuru birbirineglaayan ruh... Yani nazim duzeni
(Hacimiftiglu, 1990: 226). Bu gokie kendisnden onceki birgcok alimin katkisi
olmasina rgmen bu gorgle en cok Ozdgestirilen alim Abdulkahir el-Circani
(471/1078)'dir. Curcani Kuran'in i‘cazini, nazmangyoriinen meziyetlerde, lafzinin
siyakinda kaglasilan Ozelliklerde, ayetlerinin Rangi¢c ve bitglerinde hayran birakan
bedii guzelliklerde, lafizlarinin birbiri ard1 sigeelmesinde ve bulunduklari yerlerde, her
meselin verildgi yerde ve her haberin bildirilgi yerde, her @udin, uyarinin,
bildirinin, hatirlatmanin, tgzikin ve korkutmanin suretinde, acik ve kati delillve
aciklamalarla ortaya c¢ikar. Kur'an’i, sure suregtéagyet inceleyenler onun tamaminda
hicbir kelimenin yerine uygun dihedgini, higbir lafzinin uygun sekilde
kullaniimadgini séyleyemenstir. Aksine akillari hayrete garen bir uygma, nizam ve
salam bir yapi ile kaypilasmistir (Sensoy, 2001: 179)eklinde anlar. O sarfe g&iinu
reddederken Kur'an'da ki i'cdzin muifred kelimelende sadece manéalarda olmasini
siddetle olumsuzlar. Ona gore istenilen herhanginanay Kur'an’in lafzina denk bir
nazimla meydana getirememe Kuran’in i‘cazini agikfensoy, 2001. 178-183;
Hacimuftiglu, 1988: 1/247).

Kuran’'in i'cazini aciklarken i‘caz yaklanlarinda, Kur'an’in yaratiimasi
tartismalarinda, taraflarin, gégiérini etkileyen kelama yak$am farklari yine kagimiza
cikar. Kelama stz veya mana, veya asil mana somama seklindeki yaklgaimin
tartismada taraflarin gosiint belirleyen ana unsur olglunu ifade etmtik. Kur'an’in
I'cdzl noktasinda da kelami telaffuz @thiz s6z olarak kabul eden Mu'tezile i'‘cazi
lafizlarda aramgi ve bundan dolayr da ses ve mahreglere 6nem starnitsari ve
Maturidi kelamcilar ise kelamda lafzi ihmal etmekemanay! asil gordikleri gibi
I'cazda da manaya 6nem verirler. Bunun sonucu loiar@zda nazim ve Uslup teorisini
gelistirmiglerdir (Hacimuftiglu, 1990: 230). Bunun sonucu olarak kelam
anlayslarindaki algilayylardaki gelsmeler i'caz noktasinda da kendisini gostetimi
Kelam-1 nefsi kavraminin geinesi ile iki gorig arasinda yakingaalar olmyg, ayni
gelisme i'caz yaklgmlarinda da meydana gekti. Nitekim ilk Mutezile alimleri,
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I'cazin lafizda oldgu vurgusunu yaparlarken sonrakiler, lafiz ve mandikte
vurgusunu yapmaya klamislardir (Cabiri, 2000: 105-107).

Kuran’in i‘cazi ile ilgili ginimiize kadar sirenrdnk teori getirilmistir. Ion
Haldln konuyuu sekilde 6zetler. “Kur'an’in i'cdzi hem mana hem dg4 olarak, halin
batin gereklerine uyguntunda aranir. Bu ise secilen Uslup ve kelimelerinngkligi
acisindan kemal derecelerinin en yiide. Beser idrakinin anlamaktan aciz kagl
I'caz ste budur”. Bu yaklgmda istenen mana lafiz batiplinden fazlageylerdir. Bunu
anlama noktasinda dil kolagtaran yardimci bir unsurdur ve kesinlikle yeterlmaz
(ibn Hald(n, 2004: 11/813). Bu yakdaniyla asrimizin i'‘caz yakjamlarina da énculik
eder.

I'cazirl-Kur'an tartgmalari Kur'an usldbu Gzerinde uzmagrtzalari sglamistir.
Kur'an ise Arap dilinin dilin dizgin kullanimi naldinda da en ustin vg éulunmaz
otorite metindir. Bu zamana kadar Arap gramerinenayan tek bir kullanim tespit
edilememgtir. Bundan dolayr da Kur'an metin ve Uslubu haklaki bir uzmanlgma
Arap dili hakkinda uzman§aaya gidecektir. Nitekim bu uzmagtaa Arap dilinde
uzmanlama bilimlerinin dgmasina sebep olngur. Clinkd bunu ispatlamak icin Arap
belagatinin bitin drtnleri Kuranin i‘cazini islpatada kullanilmgtir. Batin bu
sonugclar ise Arap dili ve edebiyati tzerinde bugokuclar meydana getirgtir. Bu ise
Arap dili izerinde Halku’l-Kur'an targmalarinin bir katkisidir. Cunki'cazir’l-Kur'an
tartismalarl sarfe gogiine tepki olarak gelmistir. Sarfe gor§l ise yaratilmy
Kur'an’in i‘cazi yoktur iddiasini benimser ve Kuméa dilsel bir i‘cazi kabul etmez.
Fakat onun benzerini yapmaktan engellenme vardwuliéaden ibarettir.

5.3.3.1'cazirl-Kur'an Konusunda Yapilan Ara stirmalar

I'cazirl-Kur'an konusundaki agarmalari iki grup altinda sayabiliriz. Bu gruplail
birincisini argtirmayi daha ¢ok tagmanin kelami muhtevasingekillendirdigi klasik
donem argtirmalari olgturur. ikinci grup I'cazi’l-Kur'an aratirmalari ise targmanin
kelami boyutuyla fazla ilgili olmayan, son dénenasarmalaridir. Bunlar Kur’an’in
zengin ve evrensel icgini aciklama amaciyla yapilmicalsmalar olmakla birlikte
klasik I'cazirl-Kuran kitaplarindaki muhtevayi iceren veodern bilgilerden de
faydalanarak tagmaya kapsayici bigekilde yaklgan akademik agirmalar da vardir.
Bu konudaki onemli klasik kaynaklarsagida olmakla birlikte, targma ile ilgili
kaynaklarda gecmesine graen gunumuze gelmegniolan eserlere listede yer
verilmemitir.

1) Ebirl-Hasan er-Rumani’nimn-Nuket fi''cazi’l-Kuran'.

2) Eb( Suleman el-Hattabi'niRjisaletii Beyani'cazi'l-Kur'an'i.

3) Bakillani’nin,/'cazu’l-Kuran’s.

4) Kadi Abdiilcebbar Abdiilcebbar'iigazirl-Kur'an's.

5) Abduilkahir el-Ciircani’inDelailir’l-'caz’r.

6) Fahruddin er-Razi’'niNihayetir’-icaz fi Dirayeti’lf'caz’I.

7) Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi"figgzi’l-Kur'an'i.

8) ibnii'z-Zemlekani’ningl-Burhani’l-K&if an /'cazi’l-Kur'an'i.

9) Yahya b. Hamza el-Miueyyed'gt-Tiraz fi Esrari’l-Bel@a ve Ul0mi Hakaiki'l-
I'caz.

10) es-Suyati'ninMu’'terekirl-Akran fif'cazil-Kuran’.

11) Kemalpgazade'ninRisale fi/'cazi'l-Kuran'.
Bundan onceki kitaplar tagma ile ilgili klasik kitaplardir. Bu kitaplardd'cazi’l-
Kur'an konusu kelami bir muhteva ile incelenmektedi
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12) Abdiirradf el-Mahltf'unel-Bakilani ve Kitabuhiicazi’l-Kuran's.

13) Muhammed Hanif Fakih’nilNazariyyeti/'cazi'l-Kur'an ‘/nde Abdulkahir
el-Curcant’si.

14) Mustafa Sadik er-Rafii’nidicazirl-Kur'an'i ve’l-Belagati’'n-Nebeviyye'si.

15) Abdiilkerim el-Hatib’in/cazirl-Kur'an'.

16) Munir Sultan’in, /'cazir’l-Kur'an’ Beyne’l-Mu'tezile ve'l-E&'ire’si.

17) Abdiiaziz Abdulmu'ti 'Arefe’ninkaziyyetii/'cazi’'l-Kur'an ve Eseriihii Fi
Tedvini’'l-Belaga'si .

18) Ahmed Cemal Omer’ninMefhimir'l{'cazi’l-Kur'ani hatte’l-Karni's-Sadisi'l-
Hicri’si.

Ulkemizdeki konuyla ilgili akademik agarmalar daha coki'cazirl-Kur'an
konusunda eserleri bulunan ilim ehlinin hayatiylailii yapilan aratirmalar
mahiyetindedir. Bu konunun, tlkemizde, kelami mubse ile mustakil cagma olarak
fazla aratirlmadig gorilmektedir.

5.4. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin Belagat Calsmalarina Katkilari

Halku’'l-Kur'an tartsmalarinin dile katki noktalarindan bir tanesi ddabat
calismalarn  Uzerindeki tetikleyici etkisi noktasindadirKuranin yaratilmasi
tartismalarinin belagat tUzerindeki etkisindegdadan etki durumlari olsa da daha cok
I'cazi’l-Kuran tartsmalar Gzerinden dolayli olngtur. Sonraki paragraflarda da
goriilecgi gibi, I'cAzi’l-Kur'an tartgmalarinin yapil icerigini belagat konularindan
ayirmak mimkin olmayacaktit'cazi’l-Kuran tartgmalari ise Kuran'in yaratiimasi
tartismalari ile ilintili bir tartsmadir. Bundan dolayi belagat tizerindeki bu dolatki
Kur'an’in yaratilmasi tarsmalarinin Arap dil cajmalari Gzerindeki bir katkisidir.

5.4.1. Kelime vellim Olarak Belagat

Belagat sozlukte, “soziin agik secik ve fasih olihaslaminda bir masdardir.
Belagat insanda gostan var olan bir meleke olarak kabul edilir. Meletdarak ise
belagat, s6zin fasih olmakla beraber yer ve zang@naygun olmasidir. Rer bir
deysle, bir fikrin s6zli ve yazili olarak yerinde, ydtee ve zamaninda ifade
edilmesidir. Bundan dolay! da ilim haline gelmedéme de belagat s6z ustalarinin
eserlerinde bulunnguve yine belagat ilminin kavramlar k& uluslarca, b&a dil ve
kaltarlerce kullanilmgtir. Belagat bir ilim olarak, “s6zin fasih olmakbélikte yer ve
zamana da uygun olmasi,gdr bir deysle bir fikrin s6zIli ve yazili olarak yerinde,
yeterince ve zamaninda ifade edilmesi” diye tahinar. Bati dillerindekirhetorigue
kelimesinde kanlik bulur ( Cd@enli, 2000: 78).

Belagatin bir bilim haline gelmesi gr dilbilim disiplinlerine gore sonra
olmustur. Bu bilimde ilgi, dilin lafiz ve manasindan dite Bu bilim, lafzin manasi
yaninda lafza uygun mana ve uygunlukta ortama gumylani tespitin agsarmasini
yapar. Ayni manada birden fazla lafiz olabilir ®yllurumda komganin Gzerinde
titizlik gosterecgi durum en uygun manayi en uygun lafizla soylemekite belagat
ilmi bunun aratirmasini yapar ibn Halddn, 2004: 11/810). Bu sebeplerden dolayi
Onceleri dgisik dilbilim dallari icerisinde ilgilenilen daha som ise farkli farkli
isimlerle anilan bgamsiz bir bilim olmasi ge¢ dénemde gercekig bir olgudur.
Belagat bir dilbilim olarak olgmadan 6nce belagatli s6z, tabiri vardir. Amr b. ydbe
(6.144/761)’e bu nokta da “belagat nedir?” diyeutdugunda, Amr b. Ubeyd: Sayet
mikelleflerin kafalarina Allah’in hiccetlerini  yegtirip, dinleyiciler Uzerinde
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dogabilecek girligi hafifletebiliyorsan. Yine ger irsad edici @titlerle kalplerinden her
turli megaleyi silip, kitap ve sunnete yoOnelmelerini calaghtmak arzusuyla,
kulaklara hg gelen ve akillar nezdinde de makbul sayilan kdkénte o hiiccetlerin
manalalirini dileyenlerin kalplerine sevdirebilmekEger bunu yapabiliyorsangte o
zaman sen fasl-1 hitab’a (seckin belagata) sahgurolve hem de sana bol sevap
vermesini Allah Gzerine vacib kildin demektigeklinde cevap verngiir. Bu sozlyle
Amr b. Ubeyd belagat ilminin bazi esaslarigareét etmgtir yalniz burada asil s6z
konusu olan bed konumadir. Bu konuda derli bazi belgeler daha vardir. Bu
belgelerde de yine belagatl s6z sodyleyebilmek igapilmasi gerekenlere gailir
(Hacimiftiglu, 1990: 220, 221). Bu belgelerdeki her cumle, ibdlve fasillar
sonradan gejecek olan belagat ilminin adeta temel nivesigkitetmektedir.

Kuran'in, belagatta en Ustiin seviyeye sahip glohw kabul, Arap dilciler
arasinda bir genel kabuldidr. Muslimanlar daha @danlarda Kur'an’in edebiyat ve
sanat bakimindarsgamayacg! gorisunt gelstirmisler, Kur'an’in bu dgeri Musliman
olmayan Arap icin dahi hala gecerlidir. Bu sebepdetayl da Kur'an’in dili ve aslabu
Arap edebiyati ve belagat tzerinde ¢ok etkili ojtau (Rahman, 2000: 90). EbQ’l-
Hasan er-Rummani (6.384/994) belagatsildailirlik ve ulasamamazlik noktasinda Ug¢
dereceye ayirir ve Kur'an'r en yiksek dereceyegériir. Diger iki belagat derecesine
insanlarin ulgmalarini mumkidn goérdr iken Kur'an’in derecesinebitignsan eserinin
ulasamayacgini sdyler. Rummani'nin bu g& sonraki biatin belagatcilar tarafindan
da kabul edilir (Hacimiftigu, 1990: 225, 226). Eb( Bekr el-Bakillani (6. 400RL2)
de Kur'an'in en buyudk mucize olgunu, Hz. Peygamber’in nubuvvetinin bu mucize
Uzerine kuruldgunu belirttikten sonra, ana dili Arapca olmayan rUFars vs.)
insanlar ile Arapcayi bilg halde, bu dilin inceliklerine, estgtne, belagat ve
fesahatina vakif olmayanlarin, Kur'an’in i'‘cazidrak edemeyeceklerini séyler. Ona
gore Kuran'da, tum edebi sanatlarin bir veya birdefazla Orngine
rastlanabilindéginden, onlari iyi bilip zevkini terbiye edebilen,ilid inceliklerine,
fesahat ve belagatina, hitabetin tunyitgerine vakif olan edipler ancak Kuran’in
I'cazini hissedebilirler, degtir. Dediklerini ispatlamak i¢cin de Kur'an'in uslabile
belagat dgeri en yuksek soOzler arasinda skstirmalar yapmy. Bu
kargilastirmalarinda Arap edebiyatinin en [ge86z sdyleyen Hz. Muhammed ve dort
halife  kasllastirmasinda Kur'an Uslubunun farkfilni ortaya koymstur
(Hacimiftigglu, 1990: 227, 228).

Arap edebiyatinda belagat gahalari dnce edebi tenkieklinde balamistir. Bu
sekildeki ilk belagat érneklerislami dénemden 6nce de vardslami donemde ise
edebi tenkitin yanina bir gier faktor daha eklenstir. islami dénemde eklenen bu
faktor Kur'an’in i‘cazi argtirmalaridir. Bu yeni faktoriin de etkisiyle belagatsmalari
daha etkili bir dbneme girrgtir. Bundan sonra belagat gahalari hizlanmy ve ¢ok ileri
boyutlara ulamistir (Cogenli, 2000: 78; Kilig, 1992: V/380, 381). Aslindalami
donemde tenkit problemginin bircogu da yine Kur'an merkezlidir. Edebi tenkitin
Kuran'in i‘cazi, edebi yonu ve sirlariningkedilmesinde ne kadar yardimci olgcae
Kur'an’in dslubunun gsiz ve bazen capyk kullanimi bunun érneklerinden bazilaridir.
Bunda dolayr Kuran’in i'cazi agarmalar ile belagat agarmalari alanindaki
gelismeler birbirine paralellik arz eder. Muslimanlaryabanci medeniyetlerle
karsilasmalari Muslimanlardan bazilarinin Kur'an’in tslubimerine daha fazla ilgi
duymasina sebep oldu ve kimileri buttin gayretinkbouya teksif etti. Nitekim begat
ilmi bagimsizlgini kazanmadan 6nce konuldicaz('l-Kur'an aratirmalari icinde ele
alinmstir. Nitekim bu argtirmalar artmy ve ileride belagat ilminin temel malzemeleri
olmustur (Halefullah, 1991: 111/250). Bu durum belagathgmalari ile'cazir’l-Kur'an
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argtirmalari arasinda ayirirm yapmanin z@dou ortaya koymaktadir. Belagat kelami
cevrede ortaya cikti, geli ve onlarin elleri Gizerinde hacimlendi ve buy(@&iultan, ?:
49). Sonra buna felsefenin usluplarindan ve kawaamdlan da faydalanarak yeni bir
bilgi dogdu.

5.4.2. Belagafllminin Dénemleri ve Belagat Okullar

Belagat ve 6zellikld'cazirl-Kur'an olmak tizere ggsik Kur'an ilimleriyle siki
irtibatindan dolay! belagat ilminin tarihini gtaanlar belagat ilmini dort donemde ve
birbirinden bazi farkli yakkamlari ifade eden iki ana okula ayirarak incelgerdir.
Kuran‘in yaratilmasi targmalarinin Bel8at ilminin gelsmesi Uzerindeki katkisini
daha iyi kavrayabilmemiz icin bu ilmin ggini ve Kur'an‘in yaratiimasi tagmalarinin
tarihi gelsm sirecleri arasindaki paralelliklerin ortaya kosmgerekir. O zaman etki
ve katki daha iyi anklacaktir. Bundan dolay! Betat ilminin donemlerine dénemlerin
0zel etkin faktorlerine de dikkat cekerek @inamnamizda yer verdik.

1) Belagat cagmalarinin dger dil ve dini ilimlerle i¢ ice olarak ele aling
donem. Hicri IV. YlUzyil sonlarina kadar devam etbendénemde belagat konulari dil
ve edebiyat, tefsir, edebi tenkit ve kelamsarmalariyla kagik bir sekilde ele alinny,
fakat esas hedef Kur'an'i layikiyla anlamak oltuw. ilk donemlerde herkesin Kur'an’i
anladgl soylenemese de 6nemli bir kesim Kur'an’in belagaanliyordu. Fakat yeni
nesil ve Arap olmayan Muslimanlara Kur'an'in i‘odzelliklerinin anlatiima cabalari
belagat capmalanyla ilgili ilk calsmalarin olgturulmasinin sebebi oldu. Bu dénemde
ileride belgat ilminin konusuna girecek konulargér dilbilim konulariyla birlikte
incelendi (Kihg, 1992: /380, 381).

Arap dil calsmalarinda belagat cainalari Kur'an dili nedeniyle ilk
donemlerden beri vardir ( Halefullah, 1191: [1I/25Bu donemde ki Kur’an’in i‘cazina
yonelik tartsmalar belagat konularinin 1'tazirl-Kuran”, “Mecazi’l-Kuran”,
“Miskil’l-Kuran” vs. Kuran’la ilgili mezhebi ve dilgl tartsmalari aratiran
kitaplarin icerisinde yer algtir(Kilig, 1992: V/381).

2) Belagat cagmalarinin bgimsiz bir ilim olarak yapilmaya bandg ve
terimlerinin belirmeye bgayip belagat konularinin 6n planda tutulmaysgldaligi
donem. Bu dénem IV. (X) Yuzyil sonlarina kadar devader. Bu dénemin en énemli
ismi Abdulkahir el-Curcani’dir ki, onda belagat dabagimsizigmams, Kur'an'in
I'cazinin anlglmasi amaci 6n plandadir. Kitap kelami tartalardan kopuk dgldir.
Bahsedildgi sekli ile Kur'an'in insan eseri olmasi mimkin olmadgibi Kur'an’in
I'cazi da kendisine has ve kavranmasiwobilgi ve gayret gerektirir (Hacimuftgho,
1988: 1/247, 248). Abdulkahir el-Curcani’nin, beddig ilgili argtirmalarinda mggul
oldugu en dnemlsey, Kur'an'daki i'cazin delillerini aciklamaktir @Dir, 2000: 41).

Bu donemin sonunda belagat beyan, meani ve bedidgat klasikseklini
almstir. Bu dénemde belagatin en yetkin isimleri ayamanda kelam ve Kur'an
bilimerinin de en yetkin isimleridir ( Halefullalk991: 111/255-257; Kilig, 1992: V/382).
Bu donemde belagat bilgileri, tefsir kitaplarindaurkn’in tefsir edilmesi
calismalarinda kullanilngi ve bu metotla yazilmgitefsirlerin en iyisi kabul edilenilgn
Halddn, 2004: 11/813) Zemahri (6.538/1114)'nin el-Kgaf ‘an Hakaik'iki-Tenzil'i de
bu donemde yazilgtir (Kilig, 1992: V/382).

3) Belagzatin disiplin olarak incelengi ve durgunlatigi dénemdir. VIII. (XIV)
yuzyil ortalarindan XIlI. (XIX) yuzyil sonlarina kiar devam eder. Bu donem daha ¢ok
belagatla ilgili kitap veya bir kitabin belagatlagili bolimine serh ve aciklayici
mahiyette cabmalari yapildg bir donemdir. Bu donemde belagéieyan, bedive
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meaniolmak Uzere UclU tasnife tabi tutularak incelesimiKilic, 1992: V/382). Bu
donemde belagat Kur'an merkezli gatia alaninin bir noktadagina ¢cikmaya bgamis

ve mustakil bir ilim alani olmgiur. Eski Yunan’in retorikle ilgili kavramlari bejatta
etkisi artti (Halefullah, 1991: 111/250). Beiatin 6énceki donemle bu dénemi arasindaki
farki da esas itibarla bu kavramlarin kullanimiartmasi belirler.

4) Modern belgat anlayginin etkin oldgu donemdir. XIIl. (XIX) yuzyil
sonlarindan gunumize kadar devam edéslam dinyasinin Bati ile temasa
gecmesinden sonra bir takim yeni yakia cabalarini icerir. Bu donemin aramacilari
Batili belagat ardirmalarini incelemsier velislam diinyasinda da bu gahalarin etkili
olmasini istemierdir. Bu donemde belagat kilasik metodu kullananke modern edebi
metodlar dgrultusunda konuya yakjanlar olmak Uzere iki ayri yakien tarzi vardir.

Belagat argtirmalarinda ikinci donemden sonraki donemlerdastaa Kur'an
merkezli oldgundan, Kuran’in egsizligini ispatlama ve okuru Kuran’a hayran
birakma amaclidir. Bunlarda konuya yaktalarda kelami tagmalarin etkisi c¢ok
sinirhdir. Oldgunda ise ¢gu zaman eski tagmalarin kitaplarda devam etmesinden
ibarettir.

Arastirmacilar Gc¢uncli dénemden 6nceki belagasigallarini iki mektep altinda
incelerler.

1) Kelam ve felsefe mektebi: Bu mektep mensuplarinagtiamalarinda felsefe,
mantgin kelime ve kavramlar hakimdir. Bu mektep menauplbelagata mensup
kisilerden orneklerle konuyu aciklama yerine kaideleruygun tarife uygun misalden,
anlgilmasi zor, ygun bir metin ortaya koyma yoluna gitgtardir.

2) Edebiyat mektebi. Bu mektep mensuplari felsefinantiki terimlerle konuyu
izahtan ¢ok belagatla ilgili uygulamalar ortaya kayglardir (Kilig, 1992: /382, 383).

Belagat ilminin tarihi dénemleri ve mektep ve ekallile ilgili bu kisa bilgi,
belagatin kaynaklari ve bir bilim olmasinigkeyan unsurlara dikkat cekme amagh bir
deginidir. Bu kisa bilgi bize bilim olma surecinde Bghtin olgtugu kaynak ortamini
O0zet bir mahiyette anlatmaktadir. Belagatin Aragestsanatindaki dnemi aciktir.
Araplar belagat icermeyen stze herhangi bir sah&igaet vermezler. Belagatin
deseri yaklgim noktasinda bazi yenilikler olmasinagmeen gunimizde daha da
artmstir.

Belagat ilminin bir ilim olarak olgumu ©ncesi alt yapi bkkangici edebi
tenkitlerle balamis olsa da Ozelliklel'cazirl-Kur'an calgmalari olmak tizere Kur'an
Uzerindeki cakmalar ve targmalarin artmasi ve bu noktadaki ealalardan
faydalanarak dgup, kurumsallgarak ilmf bir disiplin haline gelngibir ilimdir. i'caz ve
Kur'an’in taklit edilememesi tagimalari, Belagat konularina ilgiyi artirgir. Yine bu
ilginin sonugclarinin bir forma ve evrensel bilgi himgetine getiriimesi ise belagatin
muhtevasini olgturmaya bglamistir. Belagatin icerikleri i'caz ve Kuran’in taklit
edilemezlginin anlailmasina gotiuren anahtarlardigapid, 1997: 1vV/203)i'cazirl-
Kuran konusundaki tagmalarin hareketlenmesi ve konu hakkinda bir¢ok Ifark
yaklssim ve aratirmanin yapilmasinda ise Kur'an’in yaratiimasititanalari etkili
olmustur. Bu durum I'cazi’l-Kuran ve Belagat caimalarinin kelami renge
boyanmasina sebep olgtur (Cabiri, 2000: 99). Bundan dolayi belagat, ha#kki
argtirmalarin  coklgunda ve algilagindaki farkhliklarda  Halku’l-Kur'an
tartismalarinin  katkisi vardir. Nitekim uzmanlar bircoleska dillerdeki belagat
calsmalarinin daha ge¢ zamanda olmasirgmen Arapcada erken gamasiniislam
dinyasindaki'cazi’l-Kur'an tartgmalarina bglama eilimindedirler.
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5.5. Halku’l-Kur’an Tarti smalarinin Soyut Dilin Gelismesine Katkilari

Bir dilin gliiciini ve zengingini ifade eden, daha cok dilin soyut manalari ifade
edebilme kapasite ve bu konudaki s6zcik ve Usluminggidir. Ve bu 0Ozellgi ile
Olcalur. Cunkd bilimler, 6zellikle medeniyet ve kil yaratan bilimler bir millette
ancak soyut manalarin hayatiyet bulacsoyut kavram ve bu kavramlarin ifade ediidi
Usluplarla varlk bulabilir. Bundan dolay! biz deafcanin soyut manalar yoninden
durumu ve Kur'an'in yaratiimasi tagtnalarinin bu durumdan etkilemesi ve bu noktada
kattigl zenginlgin Uzerinde duragaz.

Konumuza direkt bgamadan 6nce Arafslam diguincesinin tarihi evreleri ve bu
evreler Uzerinde kisaca durmamiz konumuzunsdmiasina yardimci olacaktir. Biz de
bundan dolay! kisaca bu evreleri ve evrelerin ddetini ele alacgiz.

5.5.1. Arapdslam Edebiyat ve Digiincesinin Tarihi Evreleri

Edebiyat ve dgiince argtirmacilarindan dgsik gorise sahip olanlar, gerlendirme
kolayligl sgglamak amaciyla Arap s6z glerlerini aagidaki kisaca vere@miz sekilde
donemler seklinde tasnife tabi tutnglardir. Tasnifte uzmanlarin birbirinden farkli
yaklasimlari mevcuttur. Biz de agarmamizda dilin  soyutluk boyutunda
zenginlamesinde Kur'an‘in yaratilmasi tagtmalarinin katkisini ifade icin Arap dil ve
distncesinin dénemlerini getin amillerine de dikkat cekerek kisaca yer vegece

1) Cahiliye devri veyaislamiyetten 6nceki Arap diincesi ve edebiyati. Bu
donemin s6z deerleri diyebiliriz ki tumuylesiirdir. Bu donemde bilgiler de ancakir
formuna girdikleri middetce hayatiyet kazanirlabz& sahibisair, bu donemde bir
noktada mensdbu olgu kabilenin s6ézcisi mesabesindedir. Ondan dolaysada
siirinde kabilenin hislerini yansitir. Yazili malzenyoktur. Bundan dolay! dgirler
ezberlenerek muhafaza edilir ve gelecek nesle i&kteBu durumsiirin igerigini ve
Usldbunu etkilenyi, Uslup olarak akici olmasina 6zen gostegildjibi boyle siirlerde
nazari bilginin yer almasi da mumkun olmgimi( Cetin, 1991: 111/286—-287).

Bu donemde stz derlerinin icergi, temasi da bu sosyal ortamin belirlemesi
cercevesinde olmustur. Sair kabilesinin s6zcusu olmasinin tabii sonucuakaiirini
bir silah olarak kullanirsiirle kabilesini savunur ve yinsiirle diger kabilelere
saldirirdi. O donem kabileciinin kan b&ina ba&ll dayansmasi icindesiir, genelde
ahlak davranlarindan habersiz, bencilce durtllerden ve ucaygdiardan beslenirdi
(Yusuf, 1991: 111/208, 209). Bu sinir ve sosyalasnin sonucu olarak bu doneiirinin
belli bah temalari isesu mevzulardan okwyordu. Ovme (medh) ve évinme (fahr),
mersiye (risd) sdyleme, hicvetme (hica), kadindargittan s6z etme (nesib, tegazzl,
tesebbib), 6zur, af veefkat dileme (i'tizar, isti'taf ), tasvir, yitlik (vasf, tesbih),
kahramanlik, bahadirlik (hamase). Yine ¢ok az @&lai#hd, edeb, hikem, kadigarap
vs. dair hafif mevzulardir (milah ve lehv). Bitio mevzularin yaninda en yaygin
olani ilk Ggudur (Cetin, 1991: 111/290, 291Bair yssadigl duygular siir diliyle
anlatirken dahi dgrudan dgada gordgiu somut benzerliklerden faydalanirskAgenel
ibarelerle anlatilir ve duydu kalp acisini yavrusunu kaybedesi dlevenin acisi ile
kiyaslar.Sair gk ve macera aramak icin cigtigezilerini anlatiminda hayvanlara ve
tabii cevreye ayri bir yer verilir (Yusuf, 19911/810).

Bu dénemde Araplar icinde gigik bolgelerdesiir kalitesinde farklilik dénemin
sonlarina dgru Ozellikle artan bir kalite yikselmesi olmasigmen, soyut goriive
kavramlari iletebilecek yeterlilik mevcut gildir ( Yusuf, 1991.: 111/208).
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2) IIk islami devir edebiyati: Bu donem Hz. Muhammed, tatife ve Emeviler
donemini kapsar. Bu donemde yeni temalar kendisdebiyatta buldgu gibi, siir
disinda yeni edebiyat tirleri getheye balamistir. ilim cevreleri bu yeni dénemde
eldeki bilgileri bir metot igcerisindeslenmesine yonelik ilk beceri ve hunerlerini u i
gerceklgtirmeye hasretnglerdir. Bu donemin énceki donemden aygiden 6nemli
noktalardan birisi ise énceki dénemde bulunmayan Yaktorudir. Onceki dénemde
batin dil malzemelerinin hafizanin destde korunmasi ve aktarilmasi@anirken bu
donemde bu urunler yazi ile korungnee aktarimlari gganmstir.

Bu dénemin, bu dénemden sonrasini da etkileyermemb iki faktort, Kitap ve
sunnet olayidir. Kitap degimiz Kur'dan, Hz. Muhammede 610 yilinda inmeye
baslamistir. Bu donemde bir lg&a durum ise her biri ayni zamanda Arapcanin eriibiy
s6z dgeri olan, Hz. Muhammed’in hitaplarindan ve stzldein olgan hadislerin bu
donemde sodylenmesidir. Kuran Hz. Omer donemingdatdip Hz. Osman déneminde
ise islam diinyasinin ggsik bolgelerine de gonderilmesi ile yeni bir edebiti@rii olan
nesir yayginlgmaya baladi. Boylece Arap edebiyati kendi nesir edebiyatin
gelismesini tgvik etmek velslam donemindeki géli Usluplarini etkilemek (izere
blyUk bir nesir hazinesine sahip oldu. Bu etkingsdibini yapmak mimkin gielir.
Kuran, indigi zaman gsiz ve taklidi imkansiz olarak kabul edigtj ¢caglar boyu da
boyle kabul edilmeye devam etti. Kuran zengin \&ileyici muhtevasi ile hem
Muslimanlari hem de Mduasliman olmayanlari etkilesiii etkisini Arapcanin butin
kaynaklarini ve derin ifade araclarini seferbeigietilcilu bir Gslip ve emin bir tonla
yapiyordu. (Sahid, 1997: 4/205, 206). Bu etki gunimiize kadadeaam eden c¢ok
glcli ve hicbir s6z dgerinin mukayese edilemeyeageicli bir etkidir.
islami dénemde daha 6nce benzeri bulunmayan gér daktor ise Hz. Muhammed'in
sozlerini ve hitaplarini ifade eden hadis faktoniddz. Muhammed’in hadisleri Arap
edebiyat ve hitabinin en guizel drnekleridir. Dahaed¢ok nadir yazil hale getirilen bu
deserlerin Omer b. Abdilaziz(6. 101/719) donemindenres tedvin ve ilim baplar
seklinde tasnifine bganmasi (Cakan, 1989: 15 -20) Arapsdiicesinde yeni bir donemi
de baglatmistir. Bu durum bilginin yazili hale gelmesi ve bilgi islenerek yeni bilgiler
Uretilmesine imkan taninmasi olgusudur.

Bu dbnemde djiince, insana ait bir bilgi Uretme noktasinda mesatibi
degildir. Cunkd batian bilgi ihtiyacglar yukarida sagtniz Kur'an ve hadisten oan
iki kaynak tarafindan kadanmstir. Hatta bir konuda iki veya daha fazla farkligbi
bulundw@gunda hepsinin de kabul hakkina sahip gldubdyle bir durumda dahi insani
mantalitenin herhangi bir sorumlga sahip olmagini kabul yaygin goritr. Nitekim
akil faaliyetinde bulunmanin tasvip edilmemesi, ditnem ilim adamlarini @unun
gelecekle ilgili farazi dgiince dediimiz nazari fikir gelgtirmesine dahi izin
vermemgtir (Karaman, 1989: 11/82).

Tamamen soyut kabuller iceren iman ve iman komnulamasil kabul (keyfiyeti)
edilecei noktasinda ise akli bir yorum ve izah noktasirmakabule sahip olanlar daha
tutucu davranmlardir. Bu konudaki yakkamlarina 6rnek olarak, onlarin, “Allah’in eli
onlarin ellerinin Ustindedir” (Fetih, 48/10) ayetamlayslarini érnek verebiliriz. Onlar
bu ayet hakkindadyle derler: “Allah bu ayette elinin vagini bildirmektedir. Allah’in
elinin oldyzuna inaniriz, fakat bu elden kastedilen manayihfdlanavale ederiz, bunu
ancak Allah bilir der, mahiyeti Uzerinde gdinmeyiz. Bagka bir manaya
yorumlamadgimiz gibi, onu yaratiklarin eline de benzetmezahlin kendine has bir
sifatl olarak kabul ederiz. Bu konuda soru sormakt kacginiriz”. Nitekim bu
konudaki s6zU konuya yaklani batin ciplakil ile aciklayan Malik b.Enes (6.
179/795) kendisine “Allah Kur'an'da sa istiva etti( Ta-ha, 20/5) buyuruyor. Nasil
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istiva etti?” diye sorulmgio dasu cevabi vermstir. “ Istiva bilinen birseydir (ayetle
sabittir) . Nasillgi akilla kavranamaz. Allah’'in ga istiva ettgine inanmak farzdir.
Mahiyeti hakkinda soru sormak ta bidattir”. Malik Bnes’in konuyla ilgili bu tavri
donemin, insani bilgi tecribelerine yakiaini ortaya koyan c¢ok acik bir ornektir
(Bardakglu, 2006: 1/24).

Bu d6nemin yaygin gosii, Kuran ve sinnette bulunan bilgi herhangi binlak
tasarufuna tabi kilnmadan alinmali ve grataktariimalidir. Onlar icin Kuran batin
yonleriyle hakkinda denecek butin aciklayici sogtgrdenmg bir kitaptir. Yine onlara
gore, hem Kuran hakkinda, Hz. Muhammedyimla baka birinin s6z sdyleme
salahiyeti yoktur.insanlar bu konuda Hz. Muhammedidda hichir kimseye itimat
etmemelidirler. Bundan dolayl da Kur'an’i anlamadsanin bilgi deneyimleri sonucu
ulastigl bilgiyi ifade eden reyle yapilan Kuran ve hadenlama tecrubelerinin bir
kiymeti yoktur (EbQ Zehra, 1988: 433, 434). Buidticeler, ilk donemlerin Musliman
kamuoyunun c¢gunu tekil eden halkin kabullendi ilim ehlinin kabul ettgi
distincelerdir.

Yukarida ki bilgilerin de ifade efii gibi bu dénem bilginin bir araya getirilmesi
sebebiyle bilginin sistemli ve metodik hale gelmmesbiyuk katkilar sgadigi halde,
yine yukarida ki bilgilerin de ifade egtigibi bilgi ve bilginin kayn&ina dair yaklgim,
bilgi Gzerinde insanin katkisina imkan tanimgimiBundan dolayl bu dénemi, nazariye
ve teoriye dayanan soyut dil ve soyut bilginin geli noktasinda fakir bir donem kabul
etmek uygun bir kabul olacaktir.

Bu distince ve yaklgmlar, toplumda agmazlar ve problemleri berabeimgetirdi.
Problemlerin meydana gelmesindssidiicenin kendi icindeki acmazlarin etkisi ofdu
gibi Islam dinyasindaki bka medeniyetlerden gelen yeni bilgi tecriibeleritidé ve
cevirilerle girmesinin de katkisi buyutktir. Bunuonscu da yeni yakiamlar ve fikir
hareketleri belirmeye BeEmistir. Bu yeni yaklaim ve fikir hareketlerinin sistemli bir
distince faaliyeti haline gelmesi bir sonraki donemd&ruknsal bir yapi olarak
gerceklatigi icin bu durumu sonraki devrenin gein safhalari icerisinde inceleyeie.

3) Abbasiler ve Endulis Emevileri devrisdiicesi. Bu donemin 6zetlidnceki
doneme gore bir¢cok yengiiicinde barindiriyor olmasidir. Bu dénemde bilgi sistemli
disinmenin vasitasi olan nesir altirgga yasamstir. Arapca bu donemde kargmia bir
Islam medeniyetinin dili olmgiur. Bu medeniyeti meydana getirersideuzmanlamis
disiplinler, kendilerine has ifade kaliplari ve rtenoloji gelistirdiler (Sahid, 1997: 4,
208). Bu donemde dinceye o©nceki donemde bulunmayan en ©6nemli faktor
uzmanlarin ifadesi ile bu donemde kelam metodumolfson, 2001, 24) sistemli bir
hale gelmesidir. Ion HaldGn’'un tarifiyle: “akli delillerle inan¢ edasinin
savunulmasinripn Halddn, 2004: II, 639¥ade eden bu metot, nakli delillerin yaninda
akli delillerin de kullaniimaya nmasi sonucu ojtu (Wolfson, 2001: 4). Kelam
metodu, metodik 6zelliklerini, bundan 6nceki donemdte ortaya cikan bazi daha
sonraki donemde kelami problemleri olarak adlafahrisorunlardan ve yine bu
problemlere getirilen ¢déztmler sonucu ghaya baamistir. Yine bu dénemin bir
onceki donemle en biyuk farkini eturan insan kaynakli bilgi tecriibelerinin katkisi i
bu donemde sistemli bir disiplin hiviyeti kazagtmi(Wolfson, 2001, 22). Bu donemde
sistemli hale gelen kelam metodunun, insan bilgistemel kayngini oluturan akil
hakkindaki yargisi dnceki doneme gore cokighaistir. Eskiden atil duruma mahkam
edilmis olan akil yeni tarife kawmus ve bilgi Uretmede gucli bir konuma
yukseltilmistir. Kelam metodu akli mutlak bir bilgi kaypaolarak gormg, insanin
peygamber tarafindan getirilen vahiy bilgilerine hta¢ oldgunu kabul etmesine
ragmen, akla daima nakil(Kitap ve sinnet) #«amda hata yapmaz bir hakem roli
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vermistir. Zira onlara gore akil, Allah’in vagini bilmesi, iyi ile kétayd, guzel ile
cirkini  belirleyebilmesi yaninda Allah’in sifatlarve &hiret hayatinin mahiyetini
bilebilecek bir yeterliliktedir (Yavuz, 1989: 11/24.

Distincede kullanilmaya byan ve kelam metodu ile sistemli bir hale gelen
yeni durumun dgiince Uzerindeki etkisi cok fazla ve colgieolmustur. Bu kabul akli,
hukukun (fikhin) dahi kriteri yapmaktaydi (Gadré997: IV/134). Nitekim bundan
sonra usul-U fikihta kelam metodu denen bir medtgtgilmi stir ki, bu metot, delillerin
destekledii usdl kuralini kabul eder, buna uymayan bilgilexddeder §4'béan, 1999:
34, 35). Bu usllde ki batin caalar nazaridir. Herhangi bir kesin otorite
gozetilmemy, butin ¢caba hakikatin ortaya ¢ikarilma arzusudetam ve kelamcilarin
metodu denmesi Rana dgil bir 6rtismenin sonucudur (Eba Zehra, 1990: 29, 30).

Batin bu gelimeler ise donemin dilinin gesik bilgileri ifade edebilir ve
kendisiyle bilgi tretilebilir bir dil gliciine u$aasina sebep olmgtwr. Bundan dolayi da
Arapca bu donemde karmk bir islam medeniyetinin dili olmy bu medeniyeti
meydana getiren ¢#li uzmanlgmis disiplinler, kendilerine has ifade kaliplarn ve
terminoloji gelstirmislerdir (Sahid, 1997: 4, 208). Boylelikle dil, sadece somututin
ve manalar ifade eden bir ilgth araci dgil soyut tecribe ve nazari bilgilerin var
edicisi, gelgtiricisi ve aktaricisi olan bir vasita haline gejtmi Bitin bunlarin sonucu
Islam medeniyeti altin bir donemsganstir.

4) Abbasilerden sonraki devre. Bu déneminiite ve edebiyat bazi yenilikler
yapmakla beraber 6zgin giler azaldi. D§lince ve edebiyat yapitlari daha cok
ansiklopedik ve hacimli eserler keyfiyeti kazanméggladi. Ditincenin tretkengini
sglayan digunce ihtilaflari da bu dénemde pasgtie

5) Modern Arap edebiyati devresi. Bonapartin 17981Msgaliyle bglayan bu
donem, Bati etkisinin edelgekiller ve diglince tzerinde etkin olgu donemdir. Bu
donemde dgiincenin ve edebiyatin eskidlari koptu.

Bizim icin, konumuz noktasinda son iki devre imcgheye |izum olmamakla
birlikte biz Arapislam digiince ve edebiyatinin evrelerini biitiin olarak vermggkson
iki evreyi de kisaca agarmamizda zikrettik.

Bizim gordiguimuiz, Arapislam edebiyat ve guncesinin tarihinde dilde kika
millet ve kdlturlerle diyalog ve temasin da etkisiyfade gucinin ve nazari gdinme
vasitasl ifade araclarinin zenggrteesi ile Halku’l-Kur'an vs. tamamen soyut konularin
tartisilabilecesi zihni olanaklar ortaya cikmstir. Ayni sekilde bu tir targma konulari
ayni zenginigin kapasitesini daha da desteklgtini Nitekim bircok kavramin sirec
icinde ismini buldgu kimi kavramlarinsa dgsik donemlerde da&sik isimlerle anildg
halde yaanan stireclerin sonunda termilojisini glumustur. Bunun en guzel 6rigeise
hi¢ siphesiz “Kelam” kavramidir.

5.5.2. Halku’l-Kur’an Tarti smalarinin Soyut Dilin Gelismesine Katkilari

Soyut dilden kastimiz bilim yapma imkani veren,igeilip 6zel katkilar
sglanabilen ve ge§imine insan zihninin katki ggadigi gelismis dildir. Dilin islenmis
ve ileri dizeyini ifade eden soyut dil olmadan,tessli ve tutarli bir olgum haline
gelmeden evrensel bir bilgi alwrabilme imkani yokturinsanlik tarihi, tarin olgum
surecleri boyunca bu konudaki guicini gercgklee faaliyetinden dénemlere gore
farkhliklara rggmen geri durmangtir.

Islam, bitin algisi somut cevresi, ihtiyaclar deuntu insanlik ihtiyaclari ile
sinirh bir sosyal yapi icerisinde kendisini inggal sundu.islamin ilk muhataplari
yukarida ifade etfimiz iki kayngzin prensiplerini duyduklari gibi prge koydular.
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Duyduklarinin dginda anlama noktasinda herhangi akli bir faaliyétdunmadilar.
Zaten bunu yapabilme imkanlari da yoklmsanda hicbir zihni faaliyete yer vermeyen
bu algilays zamanla tepkiler gormeye ¢adi. Bu tepkiler insan diincesinin trinu
sistemli bir faaliyet ile sonuglanacaktir. Bu smte faaliyetin adi, bazi uzmanlar
tarafindan kelam metodu (Wolfson, 2001: 24) olasaklendirilecektir.

Bu keldm metodunun sistemli bir hale gelmesi biresiin sonucudur. Béangici ile
ilgili olarak bircok farkh fikir bulunmakla birlike balangicinin en buyidk amilinin
Kuran’'in yaratilmasi targmasi oldgu, konunun uzmanlarinin en c¢ok Uzerinde
durdysu konudur. Kelam metodunun ilk mensuplari Mutezikyhit, adalet, va'd ve
va'id, el-menzile beyne’l- menzileteyn ve emri bia’rGf ve nehyi ani’l-minkerden
olusan bg prensibe (usll-U hamse) inanmakla temayuz sethmi bir fikri harekettir.
Aslinda Mutezilenin temel hassasiyeti ilk iki esadlgilidir. Digerlerinin adalet
prensibinin mantiki sonucu olgu kabul edilir (Fahri, 1992, 47). Tevhit prensibinde
ilk esasi Kur'an’in mahldk oldiunu kabul etmek okurur. Bazilari Kur'an'in mahlik
oldugunu kabul etmenin Mutezilenin ezeli sifatlari inlkdmesinin mantiki bir sonucu
oldugunu belirtseler de Kur'an'in mahldk olguna dair targmalarin daha once
baslamasi gerekir (Watt, 1981: 304). Kur'an'in yanauas| targmalari, tevhit prensibi
icerisinde ifade edilirken bu esaslardan salu ve kendisine has metodolojisi olan
durum, zamanla bilgide insani tecriibeleri bilgirakakabul eden kelam metodu ismiyle
sistemli bir bilgi metodu haline gelgtir. Bu durum,islam diinyasinin felsefenin ve
eski medeniyetlerin bilgi tecribelerinden faydalzsiimesi olangini da sglamistir.
Batln bunlar ise soyut dil degimiz, bilgi olusturan dil icin olumlu durumlardir. Elbette
batin bunlar Halku’'l-Kur'an targmalar tek bgina gerceklgtiirmistir iddiamiz yoktur.
Yalniz metodun kurumsal bir gice kamasindaki Halku’l-Kur'an targmalarinin
katkisi da konuyla ilgili literattirde ifade edilmekir (Wolfson, 2001; 15).

5.6. Halku’l Tarti smalarinin Arap Yazinina Katkilari

Halku’'l-Kur'an tartsmalarinin dil argtirmalarina katkilarinin en 6nemlilerini
argtirmamizda ortaya koyduk. Bu katkilar, tgmeanin sonuclarinin dildeki somut
yansimalaridir. Halku'l-Kur'an tagmalari butinislami disiplinler izerinde etkili
olmus ve bu etki mutlaka sonug birakynr. Cunki ifade etimiz gibi Halku’l-Kur’an
tartismalarinin devami eski anlatan farkl yeni bir anlagi ve aklinislam diinyasina
girisi noktasinda 6nemli bir fonksiyon gorgtir. Bundan sonrdslam diinyasinda iki
akim meydana geltir;

1) islami miras dedimiz nasslara siki sikiya B olan ve gyayi
degerlendirmede yegane 0lcut olarak onlari géren akim.

2) Reye(gorie, disuince) sarilan ve gerdklami mirasin anfglmasinda gerekse
yeni bilgi Uretiminde ona dayanan adimdir. Bu ikiima islam kultirinin biitin
alanlarinda etkin olmgtur (Cabiri, 2000: 101, 102). Bundan dolayi, asiinblu
tartismalarda amacin, bu yenidiinya algifay islam diinyasinda diince ortamlarina
katmak ve yeni bir bilgi metodu yaratmak ofduuzmanlar tarafindan ciddi olarak ifade
edilmektedir (Watt, 1981: 224, 225).

Bu sekildeki fikri bolunmiluk ortaminda sert minagaarin olacgini kabul zor bir
durum degildir. Nitekim tartsmalar coksiddetli bir sekilde yganmg ve sonunda
Halku’l-Kur'an tartsmalari devlet tarafindan cebren yasaklagimi

Yazin alaninda bizzat Halku'l-Kur'an tagmnasi ile ilgili birgcok kitap
yazilmstir. I'cazi’l-Kuran konusundaki agarmalarinda etkili olma noktasinda
tartsma ile gucli bir ilgisi vardir. Biz bu konudaki ntékil calsmalarin

46



HALKU'L-KUR'’AN TARTI SMALARININ ARAP DiL]... Ali CEYHAN

ogrenebildgimiz ve mehurlarinin listesini verdik. Yine tagmanin buyik katki
sgladigl Belagat konusundaki agtamalari da yazin noktasinda g6z O6nidnde
bulundurdgumuzda targma ile direkt ilgili yazin faaliyetinin hacminin lakligina
daha kolay algilayabiliriz. Bu noktada kelam srati tartgiimasindan kurumsal
kimligini kazanan kelam metodunun yazin faaliyetleri vétib bunlarin islam
dinyasina getirdi fikri canliigin  sonuglarini  dgiindrsek  Halku'l-Kur'an
tartismalarinin yazin hayatindaki sonuclarini daha baoyamlayabiliriz.

5.7. Halku’l-Kur'an Tarti smalarinin Dil Calismalarina Katkisi ile flgili Farkl
Fikirler

Bazi aratirmacilar Halku’l-Kuran targmalarinin dilsel katkisini  olumsuz
noktalariyla da dgerlenmsglerdir. Bu elgtirel yaklsgsimin en fazla ygunlastigl nokta,
tartismanin islam dinyasinda dil algilayni lafiz-mana ikilgine (dualite) mahkum
ettigi noktasidir.

Onlara gore Halku'l-Kuran tagmalarina getirilen yakiamlar islam digiince
gelenginde, lafiz-mana tagmalarinin canli bir ortam bulmasina sebep ghomu
(Cabiri, 2001: 84). Bu yakjam butun disiplinlerde etkin olngtur.

Bu elatirel yaklagsim mensuplari lafiz-mana ik@iine bir problematik olarak yakdalar.
Onlara gore problematik kelimesoyle tarif olunur: “Belirli bir dgiince dahilinde
birbiriyle karwihkli baginti icinde olan, tek bana c¢6zimi olmayan ve teorik
bakimindan hepsini kapsayan genel bir cerceve ecioldhadikca da ¢ozumu kabul
etmeyen birden cok problemin dokgdu iliskiler dizgesidir” (Cabiri, 2001: 137).
Boylece konu bir kapsaml epistemolojik sorun haligelmgtir. Daha sonra bu
yaklasimin dini disiplinlerdeki olumsuz sonucglarina ortegkverilir. Nahiv ilminde
lafiz-mana ikilgi nahivcileri nahvin dyina ¢ikartmy, mantik konularini dil konulan
olarak ele almalarina sebep oktwr. Bunun sonucu nahiv lafiz yaninda manaya da
kurallar koyan bir bilim haline gelstir. Beldgatta ise ikilgin sonucu daha derin ve
kapsamli olmgtur. Bu problemden dolay dini disiplinlerin alantza girilmis ve bunun
sonucu dini disiplinlerin yakkamlari Bel&atta etkin olmstur. Bu durum selefin
sozleriyle sinirlanma ve konu hakkinda yegeyler Uretme noktasinda Uretkeymi
kaybi ile sonuclanngtir(Cabiri, 2001: 142) Nitekim i'caz cgtnalarinda da alimlerin en
cok wrastigl problemin bainda lafiz-manéa problemi gelmektedir. Bu problenmde
bogulan o alimler, Kuran’'in gercek edebi Ustiglinii anlamada bazi konular onlara
kapali kalmgtir. Bu nedenden dolayl ginimuizde, Kur'an'in i'c&konusunda yeni
metodlar savunan alimler Kuran’in i'‘cazinin yenceleme metoduyla incelenmesi
gerektgini savunmaktadirlar.

Tesir, din bilimlerinde bu ikilikten etkilenme, daffazla olmgtur. Ornek olarak
Kelam ilmi birgok noktada bu ikilikten etkilengtir. En Onemlilerinden birisi de
Kuran’in yaratilmasi targmalaridir. Bu konuda orta yol mananin eglilseklinde
bulunmaya caftimis bu da Kur'an’in manasinin bir dénemle singdkilde anlailmasi
ve mana kapsaminin sinirlandiriimasina sebep stlmuBu da evrensel diinceler
iceren bir metnin tarihin bir donemiyle sinirlanbhmas! tehikesini beraberinde
getirmistir. Bunun sonucu ise dilin giinceye, lafzin manaya; sdylemin sisteminin aklin
sistemine, hakimiyet kurmasi icin geroir imkan alani olgturmaktadir (Cabiri, 2001:
141, 142).

Butun bunlar Halku’l-Kur'an targmalarinin olumlu ve olumsuz g#i sonuglari
oldugunun acik kanitlaridir.
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5.8. Da&erlendirme

Halku’'l-Kur’an tartsmalari nasil dil temelinde tagtimis ve yine dil temelinde
¢cbzuime ulailmaya calgilmis bir problemse ayrgekilde dilin kendisini de etkilergiir.
Bu tartsma nedeniyle yeni tagma konulari ortaya cikii gibi bazi konularin
tartisiilmasi ve tartilmasinda yeni yakkamlar ortaya konulmasi noktasinda katkilar
olmustur.

Bu katkilarin tespitinde problemin muhtevasini lad&imizde zorluk
cekmeyiz. Ozellikle 'cazirl-Kur'an gibi bazi katkilarin ifade edilmegionunun
uzmanlarinca agarmalarla aciksekillerde yapilmgtir. Tartsma biyuk acilar yatms,
blylk bélinmelere neden olgtur fakat targmanain katki boyutu da swmaya dger
bir boyuttur. Bu argtirma bunu ortaya koyngtur.

Elbette bazi dil aggirmalari noktasinda bazi olumsuz sonuclar danolgtur.
Bu sonuglar da dil ve din agtarmalarinda kisirdonguler yatan sonuclardir. Bu
sonuclarin bir noktada, evrensel dilbilim probleigatle alakali old@gunu kabul
Halku'l-Kur'an tartsmalari konusunda vamgmiz sonugtur.
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6. SONUC

Kelam Islam dunyasinda farkli nedenlerin ortak katkissonucu olarak der
dini disiplinlere gére daha ge¢ donemde kurumgalia dini bir disiplindir. Aklin
verilerini de 6nemseyen Kelam bilimi kendisine Hmakgi metodolojisine de sahiptir.
Her ne kadar agarmalarinda dini nasslar temel kaynaklar olsa d&éynaklarda ki
bilgileri kendi metodoldojisinin usullerince gerlendirerek kabul eder. Bundan dolayi
Kelam her ne kadar dinin problem alanlari Uzerigdésan bir bilim olsa da ayni
zamanda insanin bilgi tecriibelerinden de faydaldiadin bilimidir.

Dilbilim arastirmalarinin tarihi insanin bilme cabalarinirgladigl ilk dénemlere kadar
goturulebilir. Ik arastirmalardan bu yana dil bir olgu olarak insaninkaiini cekmg ve
yine dil insanin bgka alanlardaki diince faaliyetlerini de etkilertir.
Dilin Islam diinyasinda en c¢ok etkilgddini disiplin Kelamdir. Kelamin dini nasslarin
disinda bilgi metodolojisi olarak en ¢ok faydalagidveri kayn&i dil cozimlemeleridir.
Nitekim Kelam literatirinde bunun bircok drnekleardir. Halku'l-Kur'an tartgmalari
Kelam'da dil verilerinin bilgi kayngn olarak kullaniimasinin en belirgin
orneklerindendir. Tagmalar bu temelde yapilguve yine ayni temelde de c¢ozime
ulasiimaya calgiimistir.
Biz de bu cakmamizda 6nce Halku’l-Kur'an tagtnalarini dilsel eksen etrafinda ortaya
koyduk. Calgmamizin bu boliuminde konunun guglu bir dilgbaldugunu tespit
ettigimiz gibi, aslinda problemin kka medeniyetlerde yandgi sekiller Gzerinde de
ayni etkileri oldgunu yine argtirmamizda vurguladik. Halk’'u-Kur'an tagtnalarinin
ortaya cikginda, dilbilimin s6z-anlam problemdiiiiin cok fazla etkili olabilecg,
bizim argtirmamizda, ulgtigimiz sonugtur. Ggtli baska unsurlar da etkin olmasina
ragmen problemin bu muhtevasi 6nemlidir.
Arastirmamizda, Halk’'u-Kur'an konusunu ve konu hakkikid@rtismalarini Arap dili
calismalarina katkilarini géli boyutlarda tespit ettik ve bu tespitlerimizitiabaglik
altinda ifade ettik. Bu alti khk sunlardir:

1) Halku’l-Kur'an tartsmalarinin dillerin kbkenine dair tagtnalara katkilari.

2) Halku’l-Kur’an tartsmalarinin dilin anatomisinin agarilmasina katkilari.

3) Halku’l-Kur'an tartsmalarinini'cazirl-Kur'an calsmalarina katkilari.

4) Halku'l-Kur'an tartsmalarininbelagat caimalarinakatkilari.

5) Halku’l-Kur’an tartsmalarinin soyut dilin gemesine katkilari.

6) Halku’l-Kur’an tartsmalarinin Arap yazinina katkilari.

Arastirmamiz, Halku’l-Kuran targmalarinin bu konularin bir kisminda
dogrudan etkide bulunarak katkida bulugduhalde bir kisminda dolayh katkida
bulundgunu ortaya koymgtur. Bizim burada 0zet mabhiyette sh&lar halinde
verdigimiz sonuglar birgcokslami disiplinin literatiiriinde g@ilmis konulardir. Biz bu
incelememizde konuyu bir bk altinda incelediimiz gibi temelislam disiplinlerinin
tamaminin ilgilendii bir konunun ortak sonucunu da ifade etwiduk.

Halk'u-Kur'an tartsmalarinin temelislam bilimlerinde olumsuz sonuglari da
olmustur. En ©6nemli olumsuz sonucu ise sdiiceyi sinirlandirmak olngtur.
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