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ONSOZ

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygambere vahyedilmeysldradigi andan itibaren okunngu
anlsgilmis, zaman zaman izaha muhta¢ olan yerler tefsir égdildolayisiyla hayata
uygulanmg bir kitaptir. Sahabe doneminde Kur'anin aihaasi konusunda énemli bir
problem olmamgtir. Tefsire/tevile ihtiya¢c duyulan ayetler glodan dgruya

Resulullah’a miracaatla aciklangtmi.

Tenzil doneminden uzakjdmasi, farkl kiltirlere mensupddierin Miasliman olmasi,
Ozellikle de mezheplerin ortaya c¢ikmasiyla birlikeir'anin anlsslmasi hususunda

problemler ortaya ¢ikmve tefsire duyulan ihtiyac artgir.

Hicri ikinci asirdan itibarenislami ilimler teekkil ederken, Kur'anin aglémasi
hususunda da her bilim dali kendisine gore anlaor@eynleri geltirerek kendisine
has bir terminoloji olgturmustur. Bu faaliyetlerle birlikte Tefsir ve Tefsir UKu

ilimleri de olsmaya balamistir.

Tefsir, “Kur'anin lafziniserh/tahlil edip murad edilen manayl anlamak ve tam&”
seklinde tanimlanirken, Tefslimi “ Murada delalet etmesi bakimindan Yiice Allah’i
kelamini, bger glcu nispetince ataran bir ilim” olarak tanimlanngtir.

“Tefsir Usull” kavrami, tefsir icin gerekli olarse bilgilere de referansta bulunmakla
birlikte, biz bu kavrami, tefsir literatirinin telnele bulunan ilkeleri, bga bir
ifadeyle tefsirin teoriden prgie nasil ulgtigini argtiran bir yontem biliminin adi
olarak tanimlamaktayiz. Kavaidi't-tefsir adiyla yams mustakil eserler ve tefsirlerin
mukaddimeleri bu konuya hasredilrolsa da, dier bilim dallarinda oldgu sekliyle
mistakil ve sistemli bir Tefsir Usuli/Metodolojisirtaya konulmamngtir. Fakat
yuzyillar boyu Kur'anin manalari Gzerinde gyolasilarak viicuda getirilngi olan
devasa bir tefsir kiilliyati, Tefsifimi ve Tefsir Usulinin esasini/daygma teskil

etmistir.

Kurtubi’'nin “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” adli eseér tefsir kulliyatinin énemli

halkalarindan birisidir. Bu ¢almada Kurtubi’'nin s6z konusu eserinin Tefsir Usull



Vi

acisindan deerlendirilmesi amaclanmgtir. “Kurtubi’nin “EI-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an”
Adh Eserinin Tefsir Usulll Acisindan Rerlendiriimesi’ne bir alt yapi okiurmasi icin
ilk olarak Tefsir Usullyle ilgili alan agirmasi yaparak k&mayi uygun gorduk. Daha
sonra da s0z konusu tefsirin Tefsir Usulu agisirdigrrlendirmesine gegtik.

“El-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” adindan, bu eserin tiiatiyle fikhi bir tefsir oldgu,
“Ahkamu’l-Kur'an” ifadesinden de sadece fikhi huKkérte ilgili ayetlere tekabil egi
anlgilabilir. Oysa bu fikhi bir tefsir olmagh gibi onda yer alan acgiklamalar sadece
ahkam ayetlerine hasredilgnidesildir. “EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an” ismindeki
“Ahkam”dan maksat iséy e L& 2G5 Gl “Biz, aynisekilde Kur'ani da Arapca bir
hikum olarak indirdik” (Ra’'d, 37) ayetinde ifadeilddsi Gizere genel olarak Kur'an’in
hikumleridir. Kurtubi tefsiri de bu ayettgaret edilene uygun olarak, sadece fer'i
nitelikteki fikht huktmleri dgil bir butiin olarak hayatin her alaningkin hiktumleri
beyan eder nitelikteki Kur'an ahkamini ele alanllikte bir tefsirdir. Calgmamizda bu
Ozellikleri haiz olan “El-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an” isimli tefsir ve bu tefsirin

mukaddimesi Tefsir Usull yoniyle ele alinigedendirilmistir.

Baslangicindan bugunki haline gelinceye kadarsgemiza her turli degievererek
yol gosteren, gokive fikirleriyle ona olgunluk kazandiran gta dangman hocam Prof.
Dr. M. Zeki DUMAN olmak uzere tez izleme komitesodalarim Prof. Dr. Ahmet
COSKUN ve Prof. Dr. Sabahattin SAMUR hocalarima, agrrrof. Dr. Yusufdicik ile
Dog. Dr.ibrahim Goérener’e tekkiirii bir gorev bilirim.

Mehmet DEMRCI
Kayseri, 2009



KURTUBI'NIN “EL-CAM ' LT AHKAM I'L-KUR'AN” ADLI ESER 1INiN
TEFSIR USULU ACISINDAN DE GERLENDIRILMEST

MEHMET DEM IRCi
OZET

“Kurtubi’nin “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” Adl Eseinin Tefsir Usuli Acisindan

Degerlendirilmesi” isimli bu cakma bir girs ve lic ana bélimden almaktadir.

Calismanin birinci bolumu Tefsir Usull konusuna tahsineistir. Burada tefsir ve

usul kelimelerinin kavramsal bir tahlili yapilgtr. Tefsir Iiminin mahiyetini ve

yapisini ortaya koymayl amaclayan derinlemesinetdditilden sonra, Tefsir Usull
konusuna vyer verilmgtir. Burada Tefsir Usulinin ana unsurlari ele ahka
incelenmgtir. Tefsir Usulinin Kur'ani sistemli bigekilde anlamaya nasil katkida
bulunacginin yollari gésterilmtir.

Calismanin ikinci bolimu Kurtubi tefsirinin mukaddimeginTefsir Usull agisindan
deserlendiriimesine tahsis edilgtir. Burada onun, tefsirine yazgni oldugu
mukaddimesinden hareket edilerek Tefsir Usuli aglayortaya cikariimaya
calisiimistir.

Calsmanin  son bolumi  Kurtubi tefsirinin - Tefsir Usull 1sagdan incelenip
degerlendiriimesini konu edinmektedir. Burada Kurtulefsirinin, birinci ve ikinci
bolimde cizilm§ olan Tefsir Usull ¢cercevesine goére incelenmedilegerlendirilmesi

yapilmstir. Calsmamiz sonug ve kaynakca bolimi ile son bgtomu

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Usul, Kurtubi, Ahkam, k@& Yorum.
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THE ASSESSMENT OF KURTUBI'S WORK WHICH IS CALLED “E L-CAMI'
LI AHKAMI'L-KUR'AN” IN TERMS OF EXEGESIS METHODOLOG Y

Mehmet DEMIRCI

ABSTRACT

This Ph.D thesis which is entitled “The assessnoérturtubi’s work which is called
“El-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” in terms of Exegesidethodology” consists of an

introduction, three main chapters.

The first chapter was allocated the subject of EsegMethodology. In this chapter
was analysed the word tafsir and usul conceptiv&ier an deeply analyzing which is
aimed to produce the character and the structuegegesis science, was introduced the
subject of Exegesis Methodology. In this phase waalyzed main elements of
Exegesis Methodology and was showed how Exegesithddelogy contribute

understanding Quran sistematically.

The second chapter was allocated the assessmentrtiduction of Tafsir's Kurtubi in
terms of Exegesis Methodology. In this phase isdito discover Kurtubi’s concept of
Exegesis Methodology from his introduction work.

The last chapter was allocated the analyzing asesasent of Kurtubi’s tafsir work in
terms of Exegesis Methodology. In this phase wadyard and evaluated Kurtubi’s
tafsir work in point of Exegesis Methodology whielas concretized at the first and

second chapters. The thesis ends with a conclasidra bibliography.

Key Words: Exegesis, Tafsir, Methodology, Qurtubgw, Meaning, Comment,

Hermeneutic.
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GIRIS

1. KONU

Tefsir tarihi boyunca mufessirlerin yazmolduklari tefsirlerin gigine genel olarak
Kur'an ve onun tefsiri hakkinda bilgiler iceren Kiarboyutlarda mukaddime yazma

gelengi mevcuttur.

Kurtubi'nin (671/1273) “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'dnhisimli tefsiri on cilt ve yirmi
cuzden mutgekkildir. Bu tefsirin oldukga gegibir hacme sahip olan mukaddimesi
“Tefsir Usulu” ile ilgili bilgiler icermektedir.

“Kurtubi’nin “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” Adl Eseinin Tefsir Usuli Acisindan
Degerlendirilmesi” isimli calgyma, “tefsir”, “tefsir ilmi” ve “Tefsir Usull” ile Kurtub?
tefsirinin mukaddimesini ve burada verilen usulghdrinin dezerlendirmesini konu
edinmektedir. Ayrica s6z konusu tefsirin “Tefsir g’ agisindan incelenip

deserlendirmesi de ¢almanin konusu kapsamindadir.

2. AMAC

“Kurtubi’nin “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” Adl Eseinin Tefsir Usuli Acisindan
Degerlendirilmesi” isimli ¢algmamizda “Tefsir Usuli’ne, dolayisiyla Kurtubi tefisin
bu acidan incelenip d@erlendiriimesine zemin hazirlayabilmek icin 6nckdiktefsir”
ve “tefsir ilmi’ne dair geny bir argtirma yapilmgtir. Tefsir kavraminin ligat ve istilah
anlamlariyla incelenmesinin ardindan,sitle yonleriyle “tefsir ilmi’nin tanitiimasi

gerceklgtirilmi stir.

Bu bglamda “tefsir ilmi”nin tanimi, genel 6zedi, konusu, 6nem veslevi, imkani ve
altyapisi hakkinda aciklama vegdelendirmeler yapilngi ve tefsir ilminin argtirma
konusu olan Kur'an manalarinin sahip @dubzellikler ortaya konulmgiur. Tefsir
iIminin tanitimini, imkan ve sinirlarini ortaya kogyl amaclayan bu camnalar,
argtirma konumuzun onemli bir béluminuské eden “Tefsir Usull” konusunun

salikh bir bicimde ele alinip dgerlendiriimesine imkan hazirlagtur. Ayrica “Tefsir



Usull” kavraminin bazi cevrelerce sorunlu bir kavralarak sunulmg olmasi da

“tefsir ilmi”nin mahiyetine dair kapsamli bir agarmay1 zorunlu kilmgtir.

“Usul” kavraminin ¢gunlukla “Fikih Usuld” bglaminda kullanilagelngi olmasindan
dolayi, bazi ¢cevrelerde s6z konusu kavrami “fiktalasis etme gibi birg@im mevcut
oldugu bilinmektedir. Ancak “tefsir ilmi"ne dair yapilakapsamli argirmamizda bu
ilmin “Murad-1 ilaht’ye delaleti bakimindan Kelamahi” konu edindii, dolayisiyla
Kelam ile mana/maksat arasindaki bu delalgkiginin dasru kurulabilmesi icin, ana
ekseni tespit edilmibelirli bir “usul’tn takip edilmesi gerekii anlasiimistir. Kur'anin
batinune ait lafizlarinin hangi manaya nasil deleltiklerinin tespit ve tayininde
mifessire yardimci olacak olan “TERS USULU”dur. “Lafizlar, manalarin halini
bildiren isaretler olduklarindanislam mantikgilari lafzin manayi ifade etmesine ldela
adini  vererek esasen c¢ok verimli olabilecek bir ldaerbilim” de vicuda
getirmilerdir.”*  “Tefsir ilmi” icin “usul” bu yoniyle “Anlambilim” olarak

nitelendirilebilir.

Lafizlarin manaya delalegeklini inceleyen “Tefsir Usuli” olsun, onlarin ahlka
delaletseklini inceleyen “Fikih Usull” olsun her ikisini sul” bagh g1 altinda birlgtiren
sey mantik temelli dgiinme bicimidir. Aralarindaki fark “Tefsir Usuli’nuKur'anin
blatininl manaya delaleti acisindan, “fikih usulé’iiur'anin bir ciiz’inu tkil eden
ahkam ayetlerini ahkama delaleti agisindan inceddadit. Calsmanin ilgili kisminda

usul ile mantik arasindakigkiye ayrica dginilecektir.

“Tefsir ilmi” ve “Tefsir Usulii’ne dair yapilan agsarmalar neticesinde ortaya ¢ikan bir
diger husus “tefsir’in “tasdikat” tariinden, yani cikasal nitelik taiyan bir ilim
oldugu gercgidir. Cunkd “ilim ya tasavvurdur, bu tdr bilgiyi géenmenin yolu

tanimlamalardir; ya da tasdiktir; bu tur bilgiyirénmenin yolu ise akil yiriitmedir®”

! Ciindioglu, Diicane Anlamin Buharlamasi ve Kur'anistanbul, 1997, s. 28.
2 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed EI-Miinkiz Mine’d-Dala) Beyrut, 1983, s. 103.



Tefsir ilmi icin lafizlarin manaya ve murad-i ilgki delaletinin tesbiti meselesesi

tanimlama ile birlikte yorumlamay (te'vil) da gétiekilan bir cabadir?

“Tefsir ilmi”, yukarida s6z konusu edilen bilgirtérini binyesinde tamasi sebebiyle
“Usul’e ihtiyaci olan bir ilimdir.

Calismanin teorik zemininde Kur'anin butinidne uygulaealek nitelikte bir Tefsir
UsulU/kurallari, yontemi, ilgili ve 0zgun kaynalir birlikte prensipleri tespit

edilmistir.

Usule dair genel cercevenin ortaya konulmasininindeth Kurtubi tefsirinin
mukaddimesinin ne ol¢ctide Tefsir Usull nigeliasidigl, bdoylece mufessir Kurtubi’nin

Tefsir Usull anlayinin ne oldgunun ortaya ¢ikarilmasi amaclamt

Tefsir Usultiine dair cgizilen gergevenin ardindarsitefiteratiriinde 6nemli bir yere
sahip olan “El-Cami' li Ahkami'l-Kur'an”in “TefsirUsulli” agisindan esasli bir
incelenmeye tabi tutulacaktir. BoOylece e¢adanin bainda ortaya konulan usul
sablonunun, Kur'an lafizlarinin manaya delaletialg&kama delaleti arasindaki ayrima

riayet etmg olan bir “Ahkam” tefsiri dl¢cginde dgerlendirmesi yapilacaktir.
3. YONTEM

Tefsir Usull agisindan Kurtubi tefsirinin incelersneamacina yonelik olarak
Kurtubi’den dnce olsun sonra olsun tefsir mukaddi@méncelenmgtir. Bu incelemede
oncelikle “Tefsir Usuli”nin tanimi, muhtevasi vagavesi belirlenmeye callmistir.
Sonra da bunlarin muhtevalarn goézden gecigiimi Bu kaynaklarda “tefsir”, “Tefsir
Usuld”, Kur'an ilimleri konularinin hangi cerceveele alindgi tespit edilmtir.

% Konuya sik tutmak amaciyla “Tasavvur’ ve “Tasdik” kavramtan agiklamasi bgamindasunlari
kaydedehbiliriz: fslam mantikgilari bilginin  kazanilmasinin ki medde cereyan efi
gorisiindedirler. Bu duruma gore, ilk merhaledgay tasavvur ederizkincide bu tasavvurlari hka
tasavvurlara hdayarak olumlu ve olumsuzeklinde onlari tasdik ederiz. Bunun icin mantik,
“tasavvurat” ve “tasdikat” diye ikiye ayrilir. BkBolay, M. Naci, Farabi ve /bn Sina'da Kavram
Anlays, Istanbul, 1990 s. 9.



Mukaddimelerde isim olarak belirtiimblmasa da Tefsir Usull nitglitasiyan hususlar
satir aralarindan cikarilarak sturulacak Tefsir Usulll ¢cercevesinde kullaniimakréze

degerlendirmeye alinngtir.

“Tefsir Usuli’ntiin kavramsal c¢ergevesinin belirgigtiglmesinin ikinci 6nemli aygi
Kur'an ilimlerine ve Tefsir Usuline dair yaziknolan eserlerin muhtevalarinin
incelenmesidir. Bgangictan gunimuize yazilgniolan kaynaklar Tefsir Usuli
cercevesinde oOncelikle muhtevalari bakimindan ktepaincelenmgtir. Bu eserlerde
Tefsir Usuli manfiina hizmet etmekten ziyade miufessire yardimci klasau
aydinlatmayr amaclayan Kur'an ilimlerine dair verilbir usul mang icerisinde
yeniden gdzden gecirilmive calsmanin bu gamasinda henigekillenmeye bglayan
Tefsir Usulinidn hangi samasinda bu bilgilerin  kullanilabilegie belirgin hale
getirilmistir.

Tefsir Usulinin belirgin hale getiriimesinde ve ayadunin tgekkuliinde cabmaya en
onemli katkiyr sglayan eserler, tefsir ilmini kurallari agisindaceteyip tartgan Raib
el-Isfahani (502/1108), Abdulkavi et-TOff (716/131dbn Teymiye (728/1328),
Bedreddin ez-Zerkg (749/1392), Suleyman el-Kafiyeci (879/1474) veaB=din es-
Suyuti (911/1505) gibi muelliflerin eserleridir.

Neticede tefsir mukaddimeleri, Kur'dhmleri, Tefsir Usulil, Fikih Usulii ve Mantik

eserlerinden yararlanilarak bir Tefsir Usull ¢ceggwrtaya konulmgiur.

Bir ahkam tefsiri olarak isimlendirilen Kurtubi gafinin Tefsir Usull acgisindan
incelenmesinde Tefsir Usullu gergevesi esas ajtnmirefsirde yer alan agiklama ve
yorumlar dikkatlice incelenerek gerekli notlar ahi, bu aciklama ve yorumlarin
Tefsir Usulinin hangi unsurlarina tekabdl gtti belirlenerek, bunlarin

degerlendirmeleri yoluna gidilngtir.

Neticede tefsir mukaddimeleri, Kur'an ilimleri veef§ir Usulinden yararlanilarak
olusturulmus olan somut cerceveye gore Kurtubi tefsirinin geieldeserlendirmesi

yapiimstir.



4. EI-CAMT’ Li AHKAM T'I-KUR’AN

Kurtubi olarak séhret bulmyg olan mufessirimizin ismi Muhammed b. Ahmed b.
Ebibekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Kurtubt'dKiinyesi Ebu Abdullah'tir.
Mufessirin dgum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Endstie Kurtuba
sehrinde dgdugu bilinmektedir.* Hayatinin yariya yakin kismini Endiiliis'te geciren
Kurtubi daha sonra Misira gegmie geri kalan émrini orada tamamlgtmni
671/1273 yilinda vefat etsgtir.

Kurtubnin tefsirini ne zaman yazgina dair net bir bilgi bulunmamakla birlikte
tefsirinde eserlerlerinin @oina atifta bulunmasi, onun bu tefsiri Misirda varénin
sonlarina dgru yazdgini gostermektedir.

Calisma konumuz olan tefsirin tam ismdyledir: EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an ve’l
Mubeyyinti lima Tazammeneh( mine’s-Siinneti ve Byikan ° Calsmada esas
aldigmiz nisha, Sidki Cemil el-Attar tarafindan genelralk incelenny, hadislerin
tahrici ise irfan el-ka tarafindan yapilmatir. Tefsirin basiminda iseSam’daki
Mektebetir'l-Esedi’l-Vataniye ile Rabat'taki El-Medeti’l-Amme kiitiiphanelerindeki

yazma nushalarin esas algdoelirtiimistir.

El-Cami’ li Ahkami’l-Kur'anisimli bu tefsir 20 ciltten mutekkildir. Ancak ikser cilt
halinde birlatirilerek 10 cilt halinde basilngtir.

Tefsirin genel olarak muhtevasina gelince, tefg@rlenukaddime yazma geleiiee
uygun olarak bu tefsire de mdufessir tarafindan mwkaddime yazilngi ve bu
mukaddime oldukca genitutulmustur. Mufessir burada tefsirini yazma amacindan
Ulumu’l-Kur'an bilgilerine kadar olduk¢a genaciklamalar yaprgive tefsirine daha
sonra bglamistir. Mukaddime Uzerindeki inceleme ve geedendirmeler ¢asmanin
muhtevasinda yapilacaktir. Ancak burada mukaddimginisindeki su bilgilere dikkat

cekmek gerekmektedir.

* Siiyuti, Celaleddin Tabakatii’l- MifessirinBeyrut, 1983, s. 79.
%l T Al (e At Ll el el SaY aalal



Mufessir oncelikle yazmioldugu tefsirini telif etme sebebini mukaddimesingigy/le
aciklar: “Allah’in Kitabi batinser? ilimlerin kefili durumunda oldgu icin, ben de
zamanimi ve en@mi tefsir, lUgat, irap, kiraat nuktelerine; samkimlara cevaplara,
ahkama ve nuzule delil del eden pek ¢ok hadise yer veren bir 6zIU bir kEgria

(tefsir) yazmaya ayirdim.”

Tefsirini yazma amacini acikladiktan sonra bu teéésibgll kalaca esaslarisdyle

siralar:

a) GOori ve fikirleri sahiplerine dayandirmak.

b) Hadisleri musanniflerine dayandirmak. Cunkutfike tefsir kitaplarinda zikredilen
hadislerin pek ¢gu, kim tarafindan tahric edilgii bilinmedigi icin miphem birakilng
olup sadece hadis kitaplarindan haberdar olanladdu istifade etmekte ghrleri ise
sahihini illetlisinden ayiramagh icin —ki bu da ¢ok buyuUk birstir- tereddit iginde
kalmaktadirlar. Dolayisiyla bu hadislerin kim tamafan tahric edild@ ve mehur
ravilere dayandu tespit edilmedik¢ce bunlar delil olarak kullanmdknen kabul

edilemez.

c) Mufessirlerin aktarga pek cok kissayl ve tarihgilerin bahsettikleri kirsim

haberleri zikretmeksizin gecmek. Bunun yerine ahkaih meseleleregalik vermek.

Mukaddimede tefsire gii mahiyetinde yer alan konulara gelince bunlgdyle

Ozetlemek mumkunddr:

Kur'anin ve Kur'an grenmenin faziletleri, Kur'an okumanin keyfiyeti, kan ve ilimle
istigal edenlerin riyadan sakinmalar ve dikkat egmebereken hususlar, Kur'anin
anlagiimasinin 6nemi, Kur'an tefsirinin énemi, si§el gor ile Kur'ani tefsir etmenin
sakincasl, Kur'ani sinnet ile beyan etmenin 6n€edj Harf, Kiraatler, Kur'anin cem’i
ve istinsahi, Sure ve ayetlerin tertibi, Harekeno&talama daretleri, Kur'anda yabanci
kelimelerin bulunup bulunmagi, 'cazu’l- Kur'an; mucizeninsartlari ve kisimlari,
Kur'an surelerin faziletine dair uydurma hadisldz, Osman Mushafina karyapilan

saldirilara cevaplar, istiaze.



Kurtubi, yaklgik altmsbes sayfallk bu mukaddimesinde Kur'ana ve Tefsiresgiri
mahiyetinde nakledilen haberlere yer vernae bunlar hakkinda @erlendirmelerde
bulunmutur. Ayni zamanda bu mukaddime onun Tefsir ilmi ksundaki yaklgmini
da ortaya koyar bir niteliktedir.

Kurtubi'nin ayetleri tefsir etme tarzina gelince kmnudasunlar kaydedilebilir.

Oncelikle ayetin nazil oldiu ortami aydinlatmak amaciyla niizul sebepleringerel

olarak tarihi olaylara atifta bulunur.

Daha sonra ayetlerde gecen lafizlari dil ve kitmdtimindan ele alip inceler. Burada

Sarf,istikak, Liigat, Nahiv ve Kiraat ile ilgili bilgiler erir ve aciklamalar yapar.

Sahabe ve tabiinden nakledilen tefsir aciklamalarakleder ve ggunlukla bu nakiller

hakkinda dgerlendirmelerde bulunur.

Tefsirine vermg oldugu EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an ve’'l Mubeyyini lima
Tazammeneh( mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furksminden de antslacazl gibi, ayetleri
aciklarken cgunlukla hadislerden yararlanir ve bunlarin kaynakk saret etmeye

O0zen gosterir.

Tefsirde yer alan aciklamalar icinde en fazla tefsr ahkama ifkin konulardir.
Kurtubi ahkama ikkin konulari “Meselelerseklinde ele alir ve aciklamalarda bulunur.
Ahkama ilgkin bu konular zaman zaman 6ylesine teferruaténmistir ki bazen bir
konunun otuz kisur meselgeklinde ele alinggna rastlanir. Ahkam ile ilgili
aciklamalarda mezhep imamlarinin gdetine yer verir ve zaman zaman bunlarin
gorislerine gerekce t&il eden delilleri ele alip tagr. Kendisi Maliki mezhebine
mensup olmasina gmen tefsirde yapii aciklamalardan onun bir mezhep taassubu
icinde olmadgl anlagiimaktadir. Mezhep imaminin gaétérine katilmadii durumlarda

bunu agik¢a beyan etmekten ¢ekinmgimi

Tefsir hakkinda belirtiimesi gereken bigdi husus da Kurtubf'niisrailiyat kagisinda

dikkatli ve titiz bir tavir sergilengiolmasidiribn HaldunMukaddiméde ibn Atiyye ve



Kurtubi’'nin tefsirlere kagan israiliyat turinden rivayetler konusunda dikkatl
davrandiklarini zikretrgtir. Kurtubi de mukaddimede tarihcilerin ve kiséaen yer

verdikleri konulara fazla girmeyegii beyan etmektedir.

Tefsirde yararlanilan 6nemli kaynaklardan bazganlardir:

Tefsir Kaynaklari: Mukatil b. Sidleyman (150/767)ehb b. Abdullah et-Tuster?
(273/886),Ibn Cerir et-Taberi (310/922), Ebu Ca’fer en-Neh{@28/949), Ebu Bekir
en-Nekka (350/962), Ebuishak es-Sa’lebi (427/1036), Ebu’l-Hasen el-Maverdi
(450/1058), Zemageri (538/1143)jbn Atiyye (546/1151).

Hadis Kaynaklari: Malik b. Enes (179/795), Buha2b§/870), Mislim (261/875),
Ahmed b. Hanbel (241/855), Darimi (250/96ibn Mace (273/886), Ebu Davud
(275/888), Tirmizi (279/892), Nesai (303/915), Halet-Tirmizi (318/930), Darakutni
(385/995), Beyhaki (458/1066), Humeydi (488/108@kim en-Nisaburi (405/1014).

Lugat Kaynaklari: Halil b. Ahmed (170/786) , Fe(@®7/822), Ebu Ubeyde (210/825),
Ebu Ubeyd (222/836), Ez-Zeccac (311/923), Ebu BaKenbari (328/936), Cevheri
(393/1003),ibn Faris (395/1005), Herevi (401/1010), Dani (4082).

Fikih Kaynaklari: Malik b. Enes (179/795), Abdulmkelb. Habib el-Endelusi
(238/852), Sehnln b. Said (240/854), Cessas (3IL/9%n Huveyz Mendad
(390/1000), Ebu’l-Velid Suleyman b. Halef el-Badi74/1081), Ebu Bekibn Arabi
(543/1148).

Kelam Kaynaklari: Ebu Mansur el-Maturidi (333/944bu’l-Hasen el-Eari
(324/929), Ebu Bekr el-Bakillani (403/1013), Ciivief4ir8/1085), Ebu Bekibn Arabi
(543/1148)
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BIRINCI BOLUM: TEFSIR, TEFSIR ILM 1 VE TEFSIR USULUILM i
1. TEFSIR
1. 1. Lugat Anlami

“Tefsir” kelimesi Arapca’da ~&l kokiunden gelmektedir. Bu kokin anlami hakkinda
lugatlerdesu bilgiler verilmektedir:

-4 . Bir seyi beyan etmek; aciklamak; izah etmekbfls ¢ 5 oy e Ju jud)
demektir. Buna goredxés &l &ué ifadesi “Bir seyi acikladim, beyan ettim”
anlamina gelir. Yine il ¢l &iyd ¥ jfadesi de bu anlama gelmektedifd i)
ifadesi, “Birisindensunu bana aciklamasini istedim 6 & of «il.) demektir.

sl 5 pdll kelimeleri de ayni kokten olup, doktorun haghiateshis etmek icin siviya
bakmas| 4 4Sa 5 sl ) skl Hla): tedavide delil olarak kullanilan sivi numunesi
anlamindadir gl (e e 4 Jaisd $ULY) 48 ki o3 Jall anl $5.80) 7 Yine 5wl
kelimesi, kendisi vasitasiyla bir aciklama ortaggudanseyler hakkinda da kullanilif.

®ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu’cemu Mekayisi'l-LiigaMisir, 1979, IV/504Halil bin Ahmed
el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, tah. Abdulhamid el-Hendavi, Beyrut, 2003, llI/3Ezheri, Ebl Mansur
Muhammed b. Ahmed Tehzibir'l-Liiga Beyrut, 2001, XI1/283Sahib, ismail bin Abbad, EI-Muhit
fi'l-Luga, Beyrut, 1994, VIII/311jbn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem,
LisanU’l-Arab, Beyrut, 1967, V/55Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseynj Tacu’l-Arus
Kuveyt, 1973, XIll/ 323;Duman, M. Zeki, Uygulamali Tefsir Usulli ve Tefsir TarjH ayseri, 1992,
S. 43.

"ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-LiigaMisir, 1979, IV/504Cevheri, ismail b. Hammad Tacu’l-Liiga
ve Sihahi'l-Arabiyye Beyrut, 1984, 11/781Halil bin Ahmed, Kitabu’l-Ayn., 111/321; ibn Manzur,



11

Istilah anlami olarak kullanilan “tefsir’in ligattengi koke dayangh konusunda ileri

surulen gorgler sdyle 6zetlenebilir:

1-

Bazi lligatgilere gore tefsitausi — yuéi — 2é kokiinden tiretilngitir. -4 agmak,
izah etmek ve beyan anlamina geb-si “Tefsir” de kelamin delalet efii
manayl agia cikarmak, kelamdaki kapafili gidermek, migkil (kolay

anlasilamayan) lafizdaki maksadi ortaya cikarmak gitaarara gelir?

Bazilarina gores_ -4l kelimesinden turetilngtir. Bu kelime, doktorlarin
hastalga tehis koymak icin baktiklari ve tedavide delil olarfakllandiklari sivi
anlamina gelmekteyd? Halil b. Ahmed’den nakledilgine gére, beyan etmek,

aciklamak anlami daha ¢ok bu kok ilgkilidir ve bu kullanimdan ttirengiir.**

Diger bir gorige gore tefsir, kelimede bulunan harflerin birbieiylyer
degisikli gine ysramasi (taklib) yoluylass kokinden turetilnsitir. Bu kelime ise
ligatte su anlamlara gelmektedir: Mesafe kat etmek; yol &lnfalwll akd):;
Glnduzin parlak@i/aydinlg (e o=lw);' Agiga gikmak, gikar olmak
(sl lisy))  anlamlarina  gelir. “Kadinin ylzdeki ortiyl kaldasi”
durumunu ifade etmek igigess oo 3l i tabiri; “Gecenin ardindan sabah
oldugunu” belirtmek iginz=ll jiui ifadesi; “Sevingli ve giler bir yizi” ifade
etmek Uzere deiw 435 tabiri kullanimetir.®® slesdl 4as o andl zoll <
cimlesi “Riizgar gokyuziindeki bulutlari acti” anlami gelmektedit?
“Yazmak” anlamina gelen &J jle “Kitaplar’ anlamina gelen
kelimelerinde de aga ¢cikmak, gikar olmak anlamlari mevcuttur. Clnki yazi,

yazilanseyde belirtimek istenen hususu ggikavisturma sebebibit® Tevrat

Lisanu’l-Arab., V/.55; Zebidi, Tacu'l-ArQs, XIII/323; Firuzabadi, Ebu't-Tahir Mecdiddin
Muhammed b. Yakub b. Muhammed EI-Kamsu’l-Muhit Misir, 1979, 11/108.

8 Halil bin Ahmed, age., 111/321.

° ibn Manzur, age., V/55Puman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarjhd. 43.

9 Halil bin Ahmed, age., 111/321ibn Manzur, age., V/55.

jbn Faris, Miicmeli’l-Liiga Beyrut, 1986, 111/721.

12 Cevheri, age., 11/686.
3 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-LigaMisir, 1979, 111/82.

“ibn Manzur, age., IV/367Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarjts. 44.
*{bn Faris, age., Misir, 1979, 111/82.
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clizlerine biitiin olarak/ssy! denilmesi*® kelimede bulunan yazi anlamiyla

ilgilidir.

Tefsir kelimesinin lugatteki kdkeni kabul edilen-ill kelimesinin binyesinde bu ilmin
amacina yonelik bazi incelikler bulunmakta@yle ki: Yukarida da zikredilgi Gizere

bu kelime “doktorlarin hast@in nedenini tghis icin bakip tedavide delil olarak
kullandiklari idrar numunesi” anlaminda kullangohi belirtmitik. Tefsir kelimesinin

bu kok ile olan ilgkisini gbz 6ninde bulundurursak kavramin ligatstdah anlamlari
arasinda bir takim uyumluluklar olgunu, hatta buradan tefsir ilminin amacina yonelik
bir takim acilimlar elde edebilegienizi soyleyebiliriz. Bunun iciré_~sill kelimesinin
anlamina g6z atip, burada gercekle aciklama sirecini yakindan takip etmemiz
gerekecektir. Hastaliklarin d@isinde ve tedavisine karar vermede birkag unsur

bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi, tghiste delil olarak kullanilan aciklama nesnesidibj€) ki, bu
nesnenin (delilin), renk vs. durumlaringdyle ya da boyle okundan hareketle bir

karar (hukiam) verilecektir.
ikincisi, delil(ler)den hareketle karar (hiikiim) wetsr tabiptir (suje).

Uclincii olarak da bu faaliyet sonucunda ortaya cikan karar (hikim)

bulunmaktadir’

Ileride daha ayrintili olarak aciklangcdizere tefsir faaliyeti, delilin durumuna bakarak

bir seyler hakkinda nihai karar verme surecinin biria@masini olgturmaktadir. Bu

' Halil bin Ahmed, age. 11/251.

7 Ahkamul Kur'an: Bu tir tefsirler bir hilkim (fikifkjtabi mahiyetinde olmayip, Kur'anin ihtiva egmi
oldugu hikumleri bir araya getirip toplayan veska ilim dallarina kaynak (delil) temin eden bir
Ozellige sahiptir. Bu ylzden fikih literatirinin gie tefsir literatGrindn sinirlari icerisinde
sayllmaktadirlar. Burada mifessirler, fikih ilmindielugu gibi bir tek mezhebin gogiine bgli kalip
onu savunmak, meseleleri o mezhebin esaslarina déerlendirip kesin bir sonuca Blamak
cabasindan 6te, ahkama konu olan meselengitii geilardan —yerine gore giéli mezhepler ve ekoller
acisindan- gériinimini ortaya koyma cabasi icegdin@r. Yani ahkam tefsirlerinde yapilan tevil ve
yorumlar tefsir ilminin amaclari ve yontemi cercewele cereyan etmekte, fikhi bilgiler lgekilde
istihdam edilmektedir. Dihlevi'nin ifadesiyle “Kuah'in nass dili ile beyan etgmbldugu ilimlerden”
ahkam ilminin ayrintilarini, tefsir ydntemiyle oyakonulmasi ¢abasinin bir Grinaduir ahkam tefgirler
Bu eserlerden mesela Kurtubi’'nin tefsirinde “el-GCakelimesinin kullaniimasi da tefsir ilmindeki bu
analitik yontem anlaginin bir géstergesidir.
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asama delilin pek cok bakimdan enine boyuna incefgnidihlil/serh/analiz gamasi
olup burada, delil zerinde herhangi bir tasargitilmeksizin delilin birka¢ boyuttan
resminin cizilip dncelikle onun ne oldunun ortaya konulmasi esastir. Eldeki delil ne
kadar cok incelenebilir ve ne kadar farkli boyutkr resmedilebilirse bir sonraki

asamaningi o derece kolaykamis olur.

Buradan tefsir denilen faaliyetin aslinda bir analbir kef faaliyeti olduyzunu

anlamaktayiz. Buna gore tefsir faaliyetinin yontesmialitik yontem, amaci ise daha
ileri diizeydeki/ karar verme merciindekikerin ¢ikarimlar yapmasina meleke/imkan
kazandirmaktir. “Burada miufessir, ayeti nazil @duarka plani ve manalari

bakimindan acan, acifga kavigturan kimse durumundadit®

Kur'anin acgiklanmasi ve yorumlanmasi faaliyetinnkoedinen tefsir ilminin, ligat
koku olan tefsir kelimesinde kavramin istilahi ydaisik tutan incelikler bulundgunu

soyleyebiliriz.

1. 2. Istilah Anlami

Tefsirin 1stilah anlamina gkin yapilan tanimlardan bazilagyledir:

ibn Clizey (741/1340) tefsigbyle tarif etmjtir: “Tefsir, Kur'ani agmak, onun anlamini
aciklamak, onun nassiaret ve ima yoluyla stylediklerine aciklik getirmieR (=

ol s sf 43 L8 5l Aualy dpmihy Loy ZLadY) 5 lina (s AN i pusdill 19

Ebu Hayyan’a (745/1344) gore tefsirin hakikatkiténe kapall gelen lafzi, ona daha
acik gelebilecek muradif, yakin anlamli veya o dafielalet eden ka bir lafiz ileserh

18 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, El-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an Kahire, 1984, 11/147.;
Sa’lebi,Ebuishak Ahmed b. Muhammed bibrahim, El-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an Beyrut,
2004, 1/17;ibnirl-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Zaduir’l-Mesir fi imi't-
Tefsir, Beyrut, 1987, I/6.

¥ jbn Ciizeyy el-Kelbi Et-Teshil li Ulumi't-TenzjlBeyrut, ty., I/11.
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etmek, aciklamak” demektif® s Lu gl dic Sliiosd) Laalll 7 53 s Laif dddall 3 il
YAl d)k‘_ghhé\:\lc :*J\Jﬁdj\ ¢ MJLA:\}\ "\.éﬂ“):\LAAaJ-.\Q Gb\}

Zerkegsi'nin (749/1392) tefsir tanimigdyledir: “Istilahta tefsir, ayet ve surelerin
ndzulind, (nbzul ortamina ait) kissalarini, ayeenazil olan garetleri, Mekki ve
Medeni sirasini, muhkem ve mgdabihini, nasih ve mensuhunu, hass ve ammini,
mutlak ve mukayyedini, miicmel ve mifesserini biltiek?! Js3i ale s #aay) i,
Lednli 5 Legubiia 5 LeaSana s Lgnida s yac LesSa i i ol L AU il JLaY) 5 (8 Lgnmpucal 5 Ly gy 40V

L i 5 Lgdana 5 Lia 5 Lgillaa 5 Lgale 5 Lpualss 5 Lga gusia g

Ibn Arafe’nin (803/1401) tanimina gore tefsir, “Kamin medluliinii ve buna olan
delalet keyfiyetinin ézelliklerini, sebebi niizulienasih ve mensuhu bilmektir’® s
& smasall g sl 5 J g i) ol 5 431V LS dpala 5 AN J slaay lall

Culrcant (816/1413) tefsiri, “Ayetin manasini, dum, (ndzul ortamina ait) kissasini
ve indirilis sebebini, butlin bunlara daha acik dekilde delalet eden Bka bir lafizla
a(;|k|amakt|r,"23 Soalla AVa agle Jay dadly cad <l 3 oAl ) 5 clgial deila g AV Jixa T i

Suleyman el-Kafiyeci (879/1474) tefsir terimini “Kan'in manalarini agmak,
maksadini da beyan etmektil clus ol 3l e 23S seklinde tanimladiktan sonra
burada gecen “manalar’ kelimesigibyle izah etmektedir. “Burada s6z konusu olan
manalar umumi olupser’® olsun vaz'i olsun, ya da kelamin siyaki yargilia veya

karinelerle anlglan tiirden olsun, fark etmez. Bitiin bu manalaesfitke tefsir denir’*

Tefsirin istilah anlamina #kin M. Zeki Duman’in yapngi oldugu tanim soyledir:
“Tefsir, Kur'anin lafzinserh/tahlil edip murad edilen manayi beyan etméidr.

20 Ebu Hayyan, Esiruddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyaniel-Endelusi El-Bahru’l-Muhit, Beyrut,
1993, 111/294.

21 Zerkesi, “El-Burhan” , 11/96.

22 jbn Arafe el-Maliki , Tefsiru/bn Arafe Beyrut, 2008, 1/19.

3 Ciircani, Ebir'l-Hasan SeyyidSerif Ali b. Muhammed b. Ali, Et-Tarifat, Beyrut, 1985, s. 65.

4 Kafiyeci, Stileyman Et-Teysir fi Kavaidilmi't-Tefsir, Dimesk, 1990, s. 124-125.

%5 Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak: Kur'an-1 Kerimin Niizul Sirasina GoFefsiri, Ankara, 2006, 1/12.
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Bu tanimlar icerisinde dikkat ¢ceken hususlardaisibibn Arafe’nin taniminda gecen
“delalet keyfiyetinin 06zelliklerini...bilmek” ifadesiir. Bu ifadeye gbére istilah
anlamiyla tefsir terimi, sadece lafizlari ve bumamanalarini agiklamak demek
olmayip, bu lafizlarin s6z konusu manalara nashegekilde delalet etgiini de icine

alan bir terimdir.ibn Arafe’nin bu tanimi “Tefsir Usuli’'nesaret etmesi bakimindan

onemlidir.

Tanimlarda dikkat ¢ceken bir @@r husus Kafiyeci’'nin “tefsir, Kur'an’in manalarini
acmak, maksadini da beyan etmelkgeklindeki ifadesidir. Kafiyeci yapngioldugu bu
tanim ile tefsir denilen anlama faaliyetininde mda iki unsura dikkat cekmektedir.
Bunlar: 1-manalarin kéi, 2- maksadin beyani. Bununla muellif ilerde ikisma

aylracal tefsir ilminin her iki kismina dgaret etmg oluyor.

Kafiyeci tefsirin terimsel anlamina yer verdiktennsa eserinin ileri bélimlerinde
“tefsir ilmi"ne dair ayri bir tanim daha yapmaktadBdylece o, tefsirin terimsel

anlamiyla, bilim dali olarak (tefsir ilmi) anlamrasgindaki farka acikhk getirmtir.

Bu konudaki ayrimi fark edenlerden birisi de Bediiadez-Zerkei'dir (749/1392).
Zerkesi’'nin Ulumu’l-Kur'an'in birinci cildinde yaptg tanim tefsir ilmine ait iken,
ikinci ciltte yapms oldugu (yukarida garet edilen) tanim “tefsir’in istilah anlamina ait

bir tanimdir.

Bu tanimlar icinde “efradini camiggarini mani” yani kavramin icine girmesi
gerekenleri bunyesine alan, girmemesi gerekenlgarda birakan tanim Sileyman el-
Kafiyeci'nin “tefsir, Kur'an'in manalarini agmak, aksadini da beyan etmektir”
seklindeki tanimidir. M, Zeki Duman’in tefsire dajapms oldugu ve yukarida yer
verilen tanim “lafzi serh/tahlil, manayl beyan” unsurlarina dikkat cekiyles

Kafiyeci'nin tanimindaki kapali@n ve eksiklgi giderici nitelikte bir tanimdir.

2. TEFSIRILM i

2. 1. Tarifi
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“Tefsir IImi"nin birbirinden farkli tarifleri yapilmgtir.

Ebu Hayyan (745/1344), bu ilngdyle tarif etmektedir: “Tefsir, Kuran lafizlarinin
telaffuz seklini, delalet ettikleri anlamlari, yalniz fgaa ve terkip halinde
kullanildiklarinda kelimelerden c¢ikan hukumleri,rkip halinde kullanildiklarinda
olusan manalari ve bunlari tamamlayici nitelikte olaged hususlari inceleyen bir ilim

dalidir.” % Ebu Hayyan “Tefsitlmi” hakkindaki bu tarifiniséyle aciklamaktadir:

“ilim"den kastimiz butun ilimleri iceren bir cins ignfKuran lafizlarinin telaffuz
sekli'nden kastimiz kiraat ilmi; “Delalet ettikleanlamlar’dan kastimiz, lugat ve dil
ilmi; “Yalniz basina ve terkip halinde kullanildiklarinda kelimelerd cikan
hikimler'den kastimiz sarf, irap, beyan ve bedi i;ilmMTerkip halinde
kullanildiklarinda olgan manalar’dan kastimiz mecazi delaletler; “Burti@mamlayici

diger hususlar’dan kastimiz ise nesh, sebebi nizagakub konulardir.

Zerkssi ise bunu: “Hz. Muhammed (sav)’e indirilgniolan kitabin anlglmasi,
manalarinin acgiklanmasi, hikumlerinin ve hikmetieri acga cikarilmasi kendisi

27

vasitasiyla bilinen ilimdir=’ seklinde tarif etmgtir. Styuti'nin tarifi de busekildedir.

“Tefsir Usuli” konusunda onemli bir yere sahip ol&afiyeci’nin tefsirin istilah
anlamina ilgkin tanimina daha 6nceairet edilmgti. Bir ilim dal olarak Kafiyeci’nin
tefsire yonelik tanimi isgu sekildedir: “Tefsir ilmi: Murada delalet etmesi bakndan

Yiice Allah’in kelamini, bger giicii nispetince agiaran bir ilimdir.” %

Bu tanimlarin dgerlendirmesine ge¢meden 0Once, Aynu’l-A’'yan’in mifielMolla
Fenari'nin (834/1431) s6z konusu eserin mukaddintesstefsir ilmi tanimlarina gkin

yaptgl deserlendirmelere yer vermek istiyoruisagoci’ye yaznyl oldusu serhten

8 Ebu Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, Kahire, 1983, 1/14.
%7 Zerkesi, “El-Burhan”, Beyrut, 2006, 1/27.
% Kafiyeci, “Et-Teysir", s. 150-151.
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mantik ilmi ile ktigal ettigi bilinen *° Molla Fenarinin tanimlar Uzerindeki

deserlendirmeleri 6zellikle bu bakimdan dikkat cekiciluyoruz.

Molla Fenari, ilk olarak Kssaf sarihlerinden Kutbtddin Razi'nin, (766/1364) “Kuran
Mecid’'den Allah’in muradinin asarildigr ilimdir” seklindeki tanimini ele alir. Buna
gore, kiraat, nasih mensuh, esbabi niizul, nizasgisiMekki Medeni vb. tarihi ve dille
ilgili arastirmalar bu tanima dahil olurken, kelam ve fikilbigargtirmalar da dabhil

olmaktadir. Cunku bu ilimler de Kitap ile sabit pJumuradullahi Kur'andan
argtirmaktadirlar. Molla Fenari, Kelam ve Fikih gillimleri de tefsire dahil etmesi
sebebiyle Kutblddin Razi’'nin (766/1364) tefsir tamin efradini cami ve ggarini

mani bir tanim olamayageni soyler.

Ona gore, bu hususu fark eden Taftazani (792/139@riften vazgecerek tefsir ilmini
su sekilde tarif etmgtir: “Murad-1 ilahiye delalet etmek bakimindan kelallahtaki
lafizlarin ahvalini argtiran ilimdir.” Taftazani tanimina “lafizlarin hati” ifadesini
eklemekle kiraat, nesh, sebebi nizul, Mekki Medsnkonulari tanima dahil etgi“
murada delalet” haysiyetiyle de kelam, fikih veladimleri tanim dsinda birakmytir.
“Edebi ilimler” de*® Kelamullahi argtirma konusu yapabilirler, ancak bunlarin amaci
asil maksat olan Allah’in muradinin ginailmasi olmayip, mutlak olarak bir kelamin

arastirma konusu edinilmesi gibidir.

Ancak Molla Fenari, Taftazan’nin bu tanimina darkd¢ bakimdan itiraz

edilebilecgini belirtir:

Birincisi, 1afzi argtirmalar her zaman kastedilen mananin tayinindéi et&gillerdir.

Mesela kiraat ilmi tefsir ilminden bir cliiz iken,i&atin) imale, medd, kasr, itale gibi

29 Bilmen, Omer Nasthi Biiyik Tefsir Tarihi Ankara, 1955, I/414Taskoprillizade, Mevzuatu'l-
Ulum, istanbul, 1975, 1/411.

%0 “Edebi ilimler” tabiri Arap lisani, Edebiyat vaiiri ile eski Arap tarihi gibi bilgilere delalet ed.
Tefsir, Hadis, Fikih ilimleri ise &dab ilimlerinohsinda sayilmaktadir. Bkbuman, M. Zeki, Kur'an-i
Kerim'de Adab-1 Mugeret; Goérgii Kurallary istanbul, 1989, s. 22.
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konulari 1&fzi argtirmaya dahil olduklari halde kastedilen mananigfikde dgrudan
etkili degillerdir.®*

Molla Fenari, Taftazani'nin tanimina ikinci itirazanimda gecgen “murad” lafzindan
dolayidir. Ona gore burada gecen “murad’dan kasttak olarak herhangi bir kelamin
maksadini tayin etmek ise bu durumda “Edébnler” de tefsir ilminin tanimina
girmektedir. ** Sayet Allah’in bizzat gercek muradinin tayini séznksu ise bu
durumda tefsir agirmasinin bunu gergelgirmesi mumkin dgldir. Cunku tefsir ya
ahad rivayetler yardimiyla, ya da Arapca dirayentginiyle hareket etmektedir ki,
bunlarin her ikisi de zanni olup, herkesin arjayapasitesine gore farklilik

arzetmektedir.

Ucuinciisii, tanimdaki “agaran ilim” ifadesi, bir takim usul ve kaideleri géieme
getirmektedir. Halbuki tefsir ilmi icin, bazi durdan hari¢, cuzilerin Uzerine bina
edilecei kulli kaideler mevcut dgldir. Tefsir bu birkac yerin dinda bakalarindan

yardim/yararlanma yontemiyle faaliyet gosterenilbirdir. >

Tefsir ilmine dair ele almioldugu tarifleri busekilde dgerlendiren Molla Fenari, bu
endseleri bertaraf etmeyi amaclayadyle bir tarif yapmgtir.

“Kur'an olwisu ve —bilgi ya da zan yoluyla- muradullaha delaieétbakimindan insan
gucu nispetince Kelamullahin hallerini bilmektirde s &) 23S J)sal 48 jaa ;o) ale
ALY Bl a8y e bl )y 4 ) ) abey e e 43IV Cus ey Al ) Gy

Molla Fenari yapny oldugu bu tanim ile oncekilerde eksik birakilan hususlar
tamamlamayi amaclagtir. Burada dikkat ceken hususladyle izah edebiliriz.

Molla Fenari, kelamullahin okugu ile muradullaha delaletini birbirinden ayigtr.

Boylece mana ile alakali olsun olmasin her tirliad meselesini tefsir ilmine

% Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza b. MuhammedAyni’l-A’yan istanbul, h. 1325, s.
4,

%2 Taftaani’nin “murad” lafzi ile kastinin mutlak bkelamin dgil, Allah kelaminin muradi oldiu
tanimda yer alan “Kelamullah” kelimesinden arllaaktadir.

% Molla Fenari, Aynirl-A'yan s. 5.
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girdirmeyi uygun bulmamngtir. Halbuki Taftazani'nin tarifinde kiraat konusu
muradullah ile alakal ingihissini uyandirmaktadir. Molla Fenari bu ikisinjiianakla

bu yanilgiy! bertaraf etmeye galior.

Tarifte dikkat ¢ceken bir ger husus da muradullahin “bilgi ya da zan” ile dsmyle

kayit altina alinng olmasidir.

Molla Fenari'nin tarifindeki dier bir husu da “Tefsidlmi’nin usuliine/yéntemine
yonelik olmutur. Molla Fenari burada “agaran ilim” ifadesinin yerine “bilmek,
haberdar olmak” anlamina gelen marifet kelimesudidomstir. Ona gore tefsir g
zaman, kulli kaidelerden di, vakiadan hareket eden bir anlama yonteme sahiji
yuzden tefsir ilmi hakkinda “belli kural ve kaidete gore” arstirmak kelimesini

kullanmak yerine “bilmek, haberdar olmak” kelimadercih etmstir.

Son doénem ilim adamlarindan Zehebi ve Zerkani egitl tariflerine bakacak olursak
bunlarin muhteva olarak daha 6nceki tanimlarlalpbitaarz ettigi gorilir. Zehebi bu
ilmi, “Tefsir, beser glict nispetince Allanin muradindan bahsedeititoidir ki, bu ilim
mananin ankalmasi ve maksadin aciklanmasina yarayansbage samildir’ seklinde
tarif ederken,* Zerkani “Tefsir, bger giicii nispetince Kuran-1 Kerimde Allah’in

muradindan bahseden bir ilimdigklinde tarif etmektedir®

Tefsir ilmine getirilen tanimlar ile Molla Fenarimbu tanimlardan bir kisminagkin
deserlendirmeleri gbézden gecirilgihde bu aciklamalarin tefsir ilminin mahiyetine
ili skin iki farkh yaklasimdan kaynaklangi anlgilir. Burada tefsir ilminin mahiyetinin
tasavvuri mi, yoksa tasdiki mi bir yapiya sahip u@d meselesi belirleyici bir unsur
olarak kagimiza ¢cikmaktadir. Daha da derine ingidide ise bu ayrimin rivayet esasl
tefsir ile dirayet esasli tefsir ayrimina dayamdinlgiimaktadir.ilerde ayrintili olarak
deginilecegi Uzere, bu yakkamlardan birisi tefsir ilmini tasavvurat turindemaldul
ederken, dieri tasdikat turiinden bir ilim olgunu kabul etmektedir. Ger¢i bu husus

3 Zehebi, Muhammed HuseynEt-Tefsir ve'l-MiifessirupnKahire, 1976, 1/15.
% Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilu’l-frfan, Beyrut, 1995, 11/6.
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aclk birsekilde ifade edilmi desilse de, tanimlarin iceriklerinden béyle bir ankayi

bulundgu anlailmaktadir®®

Bu vyaklgim farkhiiginin tanimlar Uzerindeki yansimalaringbyle 6zetlemek
mumkundur: dncelikle bu tanimlari bunyelerindekirgen 6zelliklerine gore iki gruba

ayirmak gerekmektedir.

Birinci grup tanimlarda, ayetlerin manalarinin adiilmasina yonelik, Ulumu’l-
Kuran tdrinden belli temel konularin sayilmasiniardindan, bunlarin
bilinmesinin/bunlardan haberdar olunmasinin adefsirtiimi denildisi gérulmektedir.
Mesela, Zerkg (749/1392), Molla Fenari (834/1431), ve Suyutiin(911/1505)
zikrettikleri tanimlarda, agairmak ve keiften ziyade ulumu’l-Kur'an’dan haberdar
olmak Uzerine vurgu yapilgh gorilmektedir. Zerkg ve Suyuti’'nin birer ulumu’l-
Kur'an muellifi olmalari da bunun bir gostergesidirefsir ilmine bu tirden tanim
yapanlarin bu ilmin tasavvuri yoninu dikkate almiduklarn anlailmaktadir. Zaten
tanimlarin hemen ardindan, s6z konusu bilgilerdamehdar olunmasi BeEaminda, bu
ilmin yararlandgi/yararlanmasi gerelgi kaynaklari®” zikretmeleri dikkat cekicidir.
Bununla muhataplara bildirmek istedikleri husus,llsld-enari'nin ifadesiyle, tefsirin
cogunlukla dsardan yardim alma/kka kaynaklardan yararlanma yontemiyigeyen

bir ilim oldugudur.

ikinci grup tanimlarda ise tefsir ilmine tasdiki bjaklasimin s6z konusu oldiu
anlggilmaktadir. Soyle ki, bunlar tefsir ilmini tanimlarken bu faadifin salt olarak
bilmek/haberdar olmageklinde dgil, ayni zamanda onun gtama/inceleme tirtinden
bir ilim oldugunu vurgulamglardir. Arastirma/inceleme ifadesinin kullanilgmnplmasi,
bunun ardinda belli bir yontemin bulurglinu hissettirmektedir. Bu bakimdan ikinci

grup tanimlar “Tefsir Usuli” agisindan daha faztei® arz etmektedir. Tefsir ilmine

% Zehebi, bu ayrimi daha acik bir dille ifade etreeke bu goril sahiplerine atifta bulunmaktadir;
mesela, Abdulhakim (1067/1656; Abdulhakim b. Muhasdmel-Hind? Siyalkuti), tefsir ilminin
tasavvurat turinden oldunu soylediini belirtir. Ona gore tefsir ilminden maksat, Eérin
manalarinin bilinmesidir ki bu da lafzi tanimlardimarettir. Ancak Seyyid’e gore tefsir ilmi tasdika
tiriinden olup, bu da lafizlarin s6z konusu manaeidigine hikim vermek anlamina gelmektedir;
bu bakimdan tefsir tasdikat tiriinden bir ilimdiehébi, age., 1/31.

3" Bu yaklaima gore Tefsir Usuliilydntemi genel olarak Ulunkill¥'an eserlerinin muhtevasinda yer
alan bilgilerden yararlanmak anlamindadir. Styiri'dlumu’l-Kur'an isimli eserinde yer alan konu
basliklarinin birgggunda “marifet” ifadesinden bu husus amlimaktadir.
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bu acidan yakkan Ragip el-Isfahani (6. 502), Tafi (6.716), Katiy€3.879), Dihlevi
(6. 1176) gibi muelliflerin eserler® dikkate alindginda bunlarin sair Ulumu’l-Kur'an
turt eserlerden farkli bir cerceveye sahip @ldwgodzlenmektedir. Bu farklgin s6z
konusu balg acisindan kaynaklanmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu tanimlamalarda mananinskeiizerine bir de “muradullah” ve “delalet” olgust
eklenmektedir. Tefsir ilminin konusuna yer verikrk aciklanaga tzere, manalarin
lafzi bakimdan kgf faaliyetinde belli bir gamaya gelindikten, &a bir ifadeyle “tam
ve kusursuz bir lafzi tahlil faaliyetinden sonr&® muradullahin argiriimasi bu ikinci
tirden tanimin bdica amaci olarak gorulmektedir. Bu bakimdan taarddki
muradullah ifadesinin birinci grup tefsir anlgiyn daha ileri gotiiren bir amaca hizmet

ettigi anlsgiimaktadir.

Tefsir ilminin tanimlari hakkindaki bu @gerlendirmelerden bu ilmin tefsir ve tevil
olmak Uzere bguca iki buyik ana gtvdeden méékkil oldugu anlgiimaktadir.
Calisma konumuz olan “Tefsir Usuli” ise bunyesinde higr alanin karakteristik

Ozelligini tagimaktadir.
2. 2. Genel Ozeli

Tefsir ilminin konusuna ge¢cmeden o6nce bu ilme hadmgiimdan ilim denildiinin

acikhga kavygturulmasi gerekmektedir.

Calismamizin tefsir ilminin tanimi kismindaki gerlendirmede ulemadan bazilarinin
tefsir ilmini tasavvurat tariinden bir ilim olaralaliul ettiklerine, hatta bunun tefsir
iImine dair yapilan tanimlarigekillenmesinde belirleyici bir unsur olguna dikkat

cekilmisti.

Mesela Molla Fenari, Taftazani'nin taniminda ge¢arsstiran ilim” ifadesinin bir

takim belirli usul ve kaideleri gindeme getfidi, halbuki tefsir ilmi i¢in, cok az yer

3 Tefsir Usulii kavraminin ve konularingekillenmesinde bu eserlerin 6nemli bir yeri olacakt

%9 Onemli Tefsir Usulciilerinden olan Kafiyeci bu kateuayrintili bilgiler vermektedir. Usul konusunda
bunlara ayrintil olarak yer verilecektir.

“Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak: Kur'an-1 Kerimin Niizul Sirsina Goref3iri, Ankara, 2006, 1/12.
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mistesna, cizilerin Gzerine bina edil@cddyle kaidelerin mevcut olmagini
kaydetmgtir. Ona gore tefsir belirli yerler hari¢ g@rdan yardim alma/yararlanma
yontemiyle faaliyet gosteren bir ilimdit. Bu nedenle Molla Fenari kendi tefsir
taniminda “...Kelamullahin hallerini bilmektigeklinde bir ifade kullanngtir.

Ibn Asur da tefsir ilminin mahiyetini tagirken biraz daha genbir deserlendirmede
bulunarak, tefsire gegletiimis anlamda ilim denilebile@ni kaydetmg ve bunustyle
aciklamgtir:  “ilim  kelimesi mutlak anlamda kullaniigh zaman su hususlarin

kastedildgine isaret etmgtir:

a) Idrak: Mantikcilarin “ilim ya tasavvur, ya da tagiiksozu bu anlamdadir; b) Akil
denilen meleke; c) Kesin kabuller; d) Kulli Kaidgir ilmi ispat sadedinde kullanilan

onermeler.

fbn Asur, “Tefsir iimi"nin konulari boyle 6nermelerden glmayip, bu konular killi bir

Ozellige de sahip dallerdir aslinda. Aksine ggunlukla ciz’i tasavvurlardir. Cunki
tefsir ilminde gecen meseleler ya lafizlarin aqkt@asi veya manalarin c¢ikarimi
seklindedir. Lafzi aciklamalar aslinda tanimlamautislen aciklamalardir. Mana
citkarimlari ise iltizami delalet tariinden olup bambnerme demek gedir.

Mesela “Hesap guninin mutlak Hakimi” mealindekitsy/gecen “din gini” icin, “bu
ceza gunudurieklinde aciklama yapmak bir 6nermesilidir. Ayni sekilde “Hamileligi
ve sltten kesmesi de yakllia otuz ay surdid” mealindeki ayeti “sitten kesmissi
yaklasik iki yil surdid” mealindeki ayetlerden, hamil@h en az siresinin alti ay
oldugunu anlamak da bir 6nerme sayillmaz. Bunlardandsimde lafzi bir tanimlama,

ikincisinde ise bir delalet tlri s6zkonusudur.

Buna r&men kural olarak lafizlarinin tefsiri meselesislbdasina bir ilim sayilmstir.

Muhtemelensu altl nedenden birisi dolayisiyla boyle kabul eftir.

“I Molla Fenari, Aynu’l-A'yan s. 5.



23

1- Tefsirin konular1 pek ¢ok bilginin ve kulli kadin ¢ikarimina yardimci olmaktadir.
Bu turden bilgiler bir zemin okiurmasi dolayisiyla killi kaidelerden sayigtm. Bu

yoniyle tefsirin ilim kabul edilmeye furuundan ddhsuk olduzu distuntlebilir.

2- Filozoflarin ilim taksimlerinde kulli kaidelerinakli ilimlerde sart oldyu
belirtiimistir. Ser’i ve edebi ilimlerde bdyle bisart s6z konusu g@dir. Bilakis bu
ilimlerdeki argtirmalarin ilmi bir fayda Uretmesi yeterli gorilgtar. Tefsir de bu

ilimlerin en Ustuinuddr.

3- Bazi muhakkik ulemanin gdfiine goére lafzi tanimlamalar 6nerme turinden
saylimstir. Kendilerinden pek ¢cok mananin Uretiimesi ddaga da bunlarin kalli

oldugu kabul edilmgtir.

4- Tefsir ilmi, ayetlerin tefsiri esnasinda iststemez nesh, tevil ve muhkem gibi kulli

kaidelere dginir. Bu yonuyle ilim sayilir.

5- Tesri (yasama) usuliinde ve killi kaidelerin beyanirtdésir s6z sahibidir. Bu

yoniyle tefsir gercek anlamda ilim sayilmayaeielir.

Ancak mufessirler Kur'anin manalari tGzeringzyalastiklari i¢in, cok az yer mustesna,

bu kulli esaslarin giin yuziune ¢ikariimasiygagmamslardir.

6- Tefsir, dger ilimler tedvin edilmezden 6nce kendisiyle ulemmaigtigal ettigi ilk

ilimdir. O sirec icinde tefsire dair g#i tartismalar yapilmgtir.

Tefsir Uzerine sarf edilen gan mesai ve Kur'ana olarsimalik ile birlikte kiside
Kuranin dslubunu ve nazminin inceliklerini algilaya yonelik bir meleke hasil olur.
Yuce Kur'an tzerinde uzmagfaakla gerceklgen bu killi faydadan dolayi tefsir e

bagina bir ilim kabul edilmgtir.*?

Ibn Asur bu ifadelerle tefsir ilminin bitincil yonune B# cekmektedir. Ulema

arasinda tefsir ilminin ilimlerin reisi olarak nligmdiriimesi de bu anlamdadir. Yani

“2ibn Asur, Muhammed Tahir, Et-Tahrir ve't-Tenvir Tunus, 1984, 1/13.
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diger ilimler tedvin edilmeden 6nce killi bir 6zelliarzeden tefsir ilminin icinde
mindemic¢ vaziyette bulunmaktaydi.ger ilimler konularina ayrilmazdan 6énce Mekke,
Medine ve Kufe tefsir medreseleri bunyesinde mewdup, varliklarini bu universal

yapi icerisinde surduriyorlardi.

Buna gore tefsir ilmi “Allah’in kelamindaki maksatin acgiklanmasi” acisindan ele
alinirsa, Gazali’'nin ilimleri tasnifine gore biringrupta yer alan,ser’i ilimlerin

asillarindan birisi sayilngiolur.

Sayet bu ilim, “mekki-medeni, nasih-mensuh gibi ktamn yaninda fikih usuliinin de
konusu olan umum-husus vb. istinbat kaideleriniyalpe acisindan ele alinirsa o zaman

dérdiinct grupta yer alan “tamamlayer’i ilimler” grubundan sayilif?

fbn Asur bu ifadelerle tefsirin mustakil bir ilim olgunu izah etmeye camaktadir.
Ancak bize gore tefsirin mustakil bir ilim alunun asil nedeni, onun kendine has bir
konusunun, kendisine ait incelenmesi gereken kalarmmnmeseleleri, onlari halledecek
nitelikte yine kendisinden elde edilgnkilli ve cliz’1 kaideleri olmasi sebebiyledir.
Bilindigi gibi “fikih, usul, nahiv ve sarf gibi belli birdauyu ele alan ilimlerin bunlarin

durumlarinin bahsedilgi konulari vardir.”**

Esasen bir ilmi ilim kilarsey onun bir konuyu belli bir amag¢ cercevesinde aeis
olmasidir. Bu bakimdan konu ve amacg bir ilim dalimki dnemli unsurudur. Bu
baglamda, ilim maluma tabidir, ifadesi de bilinengrmlan bir mevzunun vagina

dikkat cekmesi bakimindan énemlidir.

Burada ilim diye adlandirilan faaliyet kendisb@a var olan 6znel bigey olmayip
karsiiginda bir nesnenin vagini gerekli kilan bir 6zellik tamaktadir. Ilimlerin
aragtirmaya koyuldgu konunun ne oldiunun acik secik bigekilde ortaya konulmasi

gerekmektedir.

“ibn Asur, “Et-Tahrir", 1/14.
“ Kafiyeci, “Et-Teysir", s.157-158.
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Amid?, bu konuyasodyle dikkat cekmektedir: “Her hangi bir ilimlgtigal eden kjinin
arastirdigl sey hakkinda keskin bir baja sahip olabilmesi icin dncelikle o ilmin
tanimini, konusunu ve amacini bilmesi gerekir. iBmn konusunu o ilmin kendisine

has olan 6zel bakagisi belirlemektedif®

Buna gore tefsir ilminin de bir konusu olmasi gerek

2. 3. Konusu

“Tefsir ilmi’nin konusu, murada/murad-i ilahiye delaleti makndan Kelamullahtir.

Burada, lafizlardan kastedilen anlam ve maksatlatalet etmek demek olan “Murada
delalet etmek” kaydi ile tefsir ilmi ger ilimlerden ayrilmy olmaktadir. Cunku
Kelamullah ayni zamanda icmalen ahkamdan istifalilenek bakimindan usul ilminin
de konusu kapsamina girmektediayet bu kayit konmampolsaydi Kelamullahi ka
acilardan konu edinengdir ilimlerle tefsir ilmi arasinda bir karklik hasil olurdif*®

Tefsir ilminin bir disiplin halinde ele alinmasisazlayan ve onu 6zel kilagey, murada

delaleti acisindan Kelamullah’t konu edigmimasidir.

Tefsir ilminin konusu ile ilgili olarak kgrmiza c¢ikan “murada delalet” kavrami bir
taraftan tefsir ilminin konusunu belirgin hale gieken diger taraftan da bu ilmin hangi

tirden bir usul kullanaganin ipuclarini vermektedir.

Kasit/kastedilersey anlamina gelen murad kelimesi, bir kelamin @ditmesinin ana
nedenini ifade eder. Mana kelimesine gére daha Beebndan daha 6te bir anlam
tasimaktadir. Mana kavrami daha c¢ok lafizlarin yalidarak kullanimini
cagristirmaktadir.  Bu ybnuyle manalar, lafizlarin ortakullanimlarinin  bir
gorunamanad/fotgrafini bize sunarlar. Murad kavrami genel olardiknen/gorilen bu

manalarin/fot@rafin daha 6zel bir amacla kullanignolmasi durumunasaret eder.

** Amidi, Ali b. Muhammed, El-/nkam fi Usuli’l-AhkamRiyad, 2003, 1/19.
% Kafiyeci, “Et-Teysir”, 5.157-158; Konuyla ilgili benzer gerlendirmeler icin ayrica bkkaragoz,

Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kuran'i Anlamaya Katkisi (efi /k Uc Asir) (Yayinlanmamy
Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimnstitiisii, Kayseri 2009, s. 18.



26

Manada nesnel olup herkes tarafindan gorilebilesuion planda iken muradda o
manay! kullanan mitekellim/6zne 6n plandadir kineya kendi kasit ve amacina goére
sekil veren odur. Bu noktada bir kelamin yerli yeenve amacina uygun hiekilde
anlgilabilmesi i¢cin muatekellimin kasti/muradinin da ay& c¢ikarilmasi 6nem arz
etmektedirIste hem kelamdaki géli manalarin hem de miitekellimin muradinin otaya
citkarilmasina ilkin kural ve kaideleri inceleyen ilim dalina maaadi verilmitir.
Zerkesi'nin ifadesiyle terkip halinde bulunan bir kelarfanlamin anlami” agisindan
inceleyen bir ilimdir maani. Buradaki anlam kelimehden birincisi, bir lafzin genel
olarak ilk akla gelen anlami iken, ikincisi yer,rdm, zaman, muhatap ve nihayet

bunlarin toplamindan ojan mutekellimin muradidir, denilebilir.

Mananin belirginlgtiriimesini ve muradin ortaya c¢ikariimasini amagiaymaani ilmi
ile tefsir ilmi faaliyet itibariyle benzer fonksiydara sahiptirler. Nitekim Molla Fenari,
“Tefsir ilminin taniminda gecen “murad’dan maksauttak olarak her hangi bir
kelamin muradi olmamasi gerekyayet boyle olsaydi bu durumda (maani gibi) edebi
ilimler de tefsir ilminin tanimina dahil edilgiolurdu” derken bu ilimlerin bir yere
kadar birbirine benzer bir hizmeti yaruttiklerinanet etmg olmaktadir. Ona gére bir
kelamdaki muradin ortaya ¢ikariimasi surecindertéifsi ile Edebiilimleri birbirinden
aylransey, tefsirin kendisine 6zel bir konu olarak sgicKelamullah’tir. Yoksa her iki
ilim de murada delalet noktasinda ortak bir yapsghiptirler. Abdulhamid el-Ferahi
“Tefsir Usuli’ne dair bilgi verirken bu hususéyle dikkat ¢cekmitir: “Aslinda Te'vil
Usuli” genel bir bilimdir, ciinkii evrensel tevil kuralldwer tiirlii kelam icin gecerlidir.

Fakat bu ilmin en biyiik yarari Kelamullah’'in anlaasina yardimci olmasidit®

Buradan hareketle tefsir ilminde manalarin ve murakissfi strecinde kullanilan
usuliin bayuk 6lciide maani ilmi temeline dayama soyleyebiliriz. Ancak tefsir sair
kelamlar arasindan yuce Kelamullah't kendisine kolawak sectii icin Kur'ana ilgkin

bir takim 6zel bilgi ve belgelerden de yararlanneklenir?*®

47 Abdulhamid el-Ferahi’nin “Tefsir Usulii” yerine “Rl Usuli’nii kullanmasi, muhtemelen ilk
doénemlerde tefsir yerine tevil kavraminin kullanilda dikkat cekmek icindir.
“8 Abdulhamid el-Ferahi, Et-Tekmil fi Usuli't-Tevil s. 1, yy., h. 1411,

49 Kelamullah'in anlalmasina katki sdayacak nitelikte olup ta ¢ok genbir alana yayilny olan bu
bilgilerin literatire“ulumu’l-Kur'an” olarak girngtir.
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Tefsir faaliyetinde maaninin bu vazgecilemez fog&auna Cahiz’in garet ettgi
belirtilmisti.®® ibn Asur da bu bglamda sunlari kaydetmektedir: “Genel olarak
mufessirler, Kuranin ihtiva e@ti konulara uzman olduklari farkli ilim dallarindan
hareketle az ya da ¢ok temas eterdir. Ancak bu ilimler arasinda konusu itibariyle
Kur'andaki buttin ayetleri kapsamina alan bir iliadidvardir ki, bu da belagat ilmidir.
Her hangi bir mifessir 6zel olarak her hangi bmde uzmanlgmis olsa dahi, bu ilim
basl basina her hangi bir miifessirin uzmanha bal degildir”; ** Cunki mifessir

temelde mana ile ilgilengi icin bu husus butin mufessirlerin ortak zeminidir

Maani ilminin 6nemine ikkin bu ifadelere tekrar dikkat cekmemizin nedegfsitin
nasil kendine has bir konusunun bulugglwu ifade etmek ve dolayisiyla mustakil bir
ilim dali oldusunu vurgulamaktir. Kafiyeci’'nin kullanmioldugu “murada delalet”
ifadesi, tefsiri mustakil bir ilim yapan 6z nitgih ne oldguna aciklik kazandirmada

onemli bir yere sahiptir.

Tefsir ilminin konu ve amacinin belirgin bir bicimdfade edilmy olmasi, bu ilmin
gerceklgtirmek istedgi amacina ulgmak icin bir usule, yani Tefsir Usuliine sahip
olmasi gerekgiini ortaya koymaktadir. Yukarida verilen bilgilerdanlgilacas tzere

bu usuliin ana c¢atisini maani ilminin kural ve keddoelirlemektedir.

Usuliin kleyisinde ve mana/murad hakkinda nihai kararin verilmgssien onemli
fonksiyonun ise delalet olagaanlgiimaktadir. Clinku delalet kavrami lafiz, mana ve
mitekellim arasinda cereyan eden bigkiler zincirini hatirlatmaktadir. Mufessir,
usuliin ana catisini aitwran kural ve kaideler gercevesinde hareket edeliekleki
malzemenin mautekellim tarafindan amacl@ndvarsayllan murada delalet edip
etmedgini, delalet ediyorsa bunun argimanlarinin neleluglnu ve bu argiimanlarin

yerinde kullanilip kullaniimagdini argtiran kisi durumundadir.

2. 4. Onem Vdslevi

0 «Kisi ne kadar fakih, mitekellim, tarihgi, vaiz, nahivdilci dahi olsa Kur'ana mahsus olan maani ve
beyan ilminde iyice derinkedik¢e bu ilimleri iyice 6zimsemedik¢e bu yolaigimez ve bu ilmin
hakikatlerinden bisey elde edemez.” BkZemabhseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer,
El-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-EkaviNicahi't-Te'vil, Beyrut, ty., 1/15.

*Libn Asur, “Et-Tahrir”, 1/8.
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Mufessirler tefsir ilmi hakkinda bilgiler verirkebu ilmin 6énemine dg&nerek iki

yonden dnemli bir deere sahip oldgu vurgulanmgtir.
Birincisi, konusu bakimindandir.

ibn Atiyye (6. 541),bnirl-Cevzi (6. 597) ve Ragib el-Isfahani (6. 502min deseri
malumun (konusunun) deriyle orantili oldguna goére, Kitabullah (tefsir) ilminin,

ilimlerin en kiymetlisi olmasi gerelgini” belirtmislerdir.>?

Ragib el-Isfahani, ilim ve sanatlarin konusunaliyatine ve amacina gore u¢ yoénden
birisiyle dezerlendirildigini belirterek tefsir ilminin her ¢ cihetten detiis oldyunu
ifade etmgtir. Isfahani, tefsir ilminin konusunun Kelamullabldugunu, bu ilimde
Kelamullahta mevcut gizliliklerin aga cikarilmasi yolunda caba bir harcamadi ve
burada amaclanageyin ise kopmasi imkansiz enghkan kulpa simsiki sariimak
oldugunu belirtmgtir. Buna gore tefsir ilminin her bakimdan kiymegiyan bir yapisi

olduguna dikkat ceker?

Ikincisi, dini ilimlerin temelini tgkil etmesi bakimindan tefsir ilmi 6nemli bir yere

sahiptir.

bn Atiyye, “Kur'an ilmininser'in temeli oldgunu ve dger ilimlerin ilkelerini buradan

aldigini belirtmigtir. >*

Tefsir ilminin bu yonunu dikkate alan Beydavi bumle istigal etmenin dier ilimlere
gore daha fazla bir sorumluluk gerektgidiizerinde durmsgtur: “En geng ve en dgerli
ilim tefsir ilmidir. Clnkd bu ilim dini ilimlerin lasi ve onderi,ser't kaidelerin de
dayandgl bir temeldir. Bu ylzden usul ve furuyla birlikiini ilimlerde otorite

olmayan, aynsekilde Arapca ve edebiyat bilimlerine de héakim oj@ua kimselerin bu

2 jbn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib, El-Muharrarul'l-Veciz Tah. Abdisselam
Abdiissafi Muhammed,Beyrut, 1993, 1/38hnirl-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b.
Ali, Zadir'l-Mesir fi imi't-Tefsir, Beyrut, 1987, 1/3: Ragib el-IsfahaMukaddimetii Camii’t-Tefasif
S. 92.

3 Ragib el-Isfahanj “Mukaddime”, s. 92.

*jbn Atiyye, “El-Muharrer” , 1/34.
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ilimle ugrasmalari ve ileri ¢ikip s6z soylemeleri yalk almaz”>® Beydavi'nin bu
hatirlatmasi icinde, ilerleyen kisimlarda temadeegk olan tefsir ilminin altyapisinin

navesini bulmaktayiz.

Beydavi tefsirine hgye yazanlardai§ihab ve Konevi tefsir ilminin gier ilimlerin ba
ve onderi olgunu, “onlar Uzerinde hikmundn cari olup, bu ilinmedelillerinin tefsir
ilmine bazli olusu” ile izah etmektedirler:® Ebu Hayyan da “muhtelif ilimler icerisinde
en Onemlisinin insani ebedi hayata ve daimi mugalwlgtiran kitabullah ilmi
oldugunu digerlerinin bunun yaninda bir ara¢ konumunda” @lshw belirtir>’

Yukaridaki ifadelerden tefsir ilminin ger ilimlere zemin tgkil etmesi acisindan
onemli bir sleve sahip oldgu sonucu cikmaktadir. Tefsirin bglavine Suleyman el-
Kafiyeci giizel bir benzetme ile temas eftini “insan igin géziin konumu ne isegeli

ilimler arasinda da tefsirin konumu odut®”

Bilindigi gibi g6z (gébrme duyusu) insanin bilgi (veri) tapia araclarindan birisidir.
Insan cevresinde olup biten hadiselere ilk planda dmemli duyu vasitasi ile
ulasmaktadir. Uzay zamanda cereyan eden c¢ok bilyluk Ilgaptdaylardan

mikroorganizmalara kadar genbir yelpazeye dalan hadiselerin bilgisini insan
gozlemleyerek elde eder. Bu demek oluyor ki, insagavresini anlamlandirma (mana

verme) sinde gozuin cok dnemli bir fonksiyonu vardir. Genganin batin bilgi sistemi

% Beydavi, Ebu Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Mihammed Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-
Tevil, Beyrut, ty. 1/23; Bkz. flimlerin en kiymetlisi, en faydalisi, en miukemmigiir'an ilmidir. Clinkii
Kur'an ilmi batun ilimlerin dayangi temeldir.” Ayrica Bkz.Tabressi, Ebu Ali Fadl b. Hasan
Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'anTah. Haim Mahallati, Fadlullah Tabatabai, Beyrut, 198G4l/

% Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer Hafacj /nayetu’l-Kazi ve Kifayetii'r-Razi Hiye ala
Tefsiri’l-Beydavj 1/15; Konevi, isamiiddin ismail b. Muhammed b. Mustafa,Hagsiye ala Envari't-
Tenzil ve Esrari't-Tevjlistanbul, h. 1285, 1/13.

" Ebu Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, Kahire, 1983, /2.

8 Silleyman el-Kafiyecj Et-Teysir fi KavaidiZlmi't-Tefsir, Tah. Nasir b. Muhammed el-Matrudi,
Dimesk, 1990, s. 116; Nisaburi tefsirinin mukaddimesim#eayn ifade var. Ancak Nisaburi'nin vefat
tarihi kesin olarak bilinmiyor. Darul’l-Kitiibi’'lHmiyye tarafindan 1996’da basilan tefsirinin tizelgn
vefat tarihi h. 728 olarak gosterilirken, 1962 Kahbasiminda ise vefatl h. 850 olarak ge¢cmektedir.
Omer Nasuhi Bilmen 9. asrin sonlaringdooldusunu zikretmektedir.
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goérme duyusunun verilerinden mge&kil olmasa da, onun bilgilerinin temeliniskeél

etmesi bakimindan bu duyunun énemli bir yere safdpgu bilinen bir gercektir>®

Taskoprizade Mevzuatu’l-ulum adh eserinde tefsir imele alirken onun bu yodnine

dikkat cekmstir.

Bu ilmin altyapisi Arapca, kelam usuld, fikih usutédel ilmi ve batin dini ilimlerdir.
Amaci, Kur'an nazminin manalarini bilmektir. (Maralbilmenin) faydasi ise§er’i

hukiimlerin dgru bir tarzda cikarmaya giic yetirir hale gelmeRfr.

O oncelikle bu ilmin altyapisina dikkat cekmek giyte tefsire zemin hazirlayan bazi
bilgilerin bulunmasi gerekliginden bahsetngiir. Altyapi ifadesinden, bu bilgilerin
tefsir icin gereksart tirinden oldgu ancak yetesart olarak gérilemeyegesonucu

ctkmaktadir.

Dikkat cekilen dger bir husus da tefsir ilminin 6ncelikli ve gh&@a amacinin Kur'an'in
manalarini bilmek (kdetmek) oldgudur. Bu ifadeyle tefsir ilminin amaci kisa ve net

olarak ortaya konulmytur.

Faydasinasaret edilen ifadelerden bu ilmigert hiktumlerin ¢ikarimina yardimci bir
misyon Ustlendii ve bu gamadan sonra, dini ilimler butt@ii cercevesinde bka

sureclerin devreye giregeanlasiimaktadir.

Iste Kafiyeci, Beydavi,ibn Atiyye, Ebu Hayyan, Thoprilizade ve daha pek
coklarinin ifade ettikleri tefsirin dini ilimlerirbasi, ser’i delillerin de dayan@& olusu
onun boyle bir fonksiyona sahip gludolayisiyladir. Bunun gegeolarak tefsir ilmi,
¢esitli gozlem vasitalarini kullanarak, dini ilimlereeri saglayan ¢ok énemli birsieve

sahip olagelmnsiir.

% Kafiyeci Tefsirilmi'ne dair bdyle bir 6rnek verrgir ama bunumsdyle ifade edilmesi daha uygun
olabilir: Tefsirilmi akil yerindedir. Dger ilimler ise akla hizmet eden duyu organlari kojiir.

% Taskopriilizade, Ebii'l-Hayr isamiiddin Ahmed Efendj Miftahu’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevzuatl’l-Ulum Kahire, 1968, 11/62.
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Netice olarak tefsir ilmi devlet yapilanmasindakisgma, yuritme ve yargi arasindaki
is béliminden yasama organinin yerini alan fdevie sahiptir denilebilir. Aralarinda

esas bakimindan gki olmakla beraber kuvvetler ayglisoz konusudur.
2. 5. Tefsirinimkani ve Mesruiyeti

Miifessirler tefsirlerinin mukaddimelerde Tefdimi ile ilgili bazi 6nemli hususlara
dikkat cekerken Kur'an-1 tefsir etme faaliyetininnédn meru bir c¢aba oldgunu

savunma yoluna gitrglerdir.

Mufessirlerin bu tirden acgiklamalar yapmalarinaemedlan bazi rivayetler mevcuttur.
Ibn Abbas (ra)tan nakledilen “Kim Kur'an hakkinddglsiz bir sekilde bir sey
konwursa o kgi cehennemdeki yerine hazirlansin” rivayeti ile @up’'ten nakledilen
“Kim Kur'an hakkindasahsi gorgini esas alarak bgey soylerse o ki (goristinde)
isabet etse bile hata yapstm” rivayetleri bunlarin banda gelmektedif*

Mufessirlerin 6ninde Kur'an hakkinda kemanin kolay bir husus olmagni

vurgulayan bgka bazi argimanlar da bulunmaktadir.

Mesela, Hz. Ebu Bekr (ra)'defdyle bir s6z nakledilnstir: “Kur'an hakkinda bilgisizce
ya dasahsi gorgimu esas alarak bgey sdylersem, hangi yer beni Uzerindgrtae
hangi gok beni altinda barindirif? Hz. Aise (ra)'den bu cercevede agilsnaya miisait
sOyle bir rivayet nakledilmiir: “Resulullah (sav) Kur'andan Cibrilin kendisine

ogrettigi sayill ayetlerden llasini tefsir etmiyordu.®® Tabiinden nakledilen bazi

®1 Bkz. Muhammed Hatib es-Sirbini , Es-Siracu’l-Miinit Beyrut, 2004, 1/2;Saalibi, El-Cevahiru’l-
Hisan Beyrut, 1997, 1/138; Ayrica bu iki rivayet hakki geng bilgi icin Bkz. Duman, M. Zeki,
“Imam Gazali'nin Tefsir Anlayl, Metodu ve Tefsiri” Erciyes Universitesilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Say!: 6, s. 61-77, Kayseri, 198Qadir Gurler , “Kur'anin Rey ile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere
Elestirel Bir Yakla sim”, Gazi Universitesi Coruniahiyat Fakiiltesi Dergisi2004/1, c.lll, sayi: 5. s.
17-46.

%2 Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiu’l-Beyan An Te'vili Ayil-

Kur'an, Beyrut, 1984, 1/35.

% Taberi, Hz. Aje'den (r.a.) nakledilen bu haberin isnadinda yemaCafer b. Muhammed ez-
Zibeyri’'nin taninan hadiscilerden olmgdiicin bu kanaldan gelen rivayetin delil olamayaoa
hatirlatir. Bkz.Taberi, “ Camiu’l-Beyan”, 1/39.



32

haberler de bu cercevede ele aligtmiSaid b. Miseyyeb’e Kur'andan bir ayetin tefsir

soruldgunda, “ben Kur'an (tefsir) hakkinda kaamam” demitir.

Zahiren Kur'an-1 tefsir etmeyi yasaklar mahiyettérignen bu haberler kasinda
muhataplar genel olarak iki tirlt tutum benimsgendir. Bunlardan birincisi Kur'anin
tefsiri hakkinda her hangi bir géribeyan etmekten kacinngaklinde tezahir ederken,

ikinci tutum Kur'an'in tefsiri hakkinda kosmanin cevazseklinde tezahir etrgir.

Gerek mufessirler, gerekse Tefsir Usull ile ilgiBer veren maellifler, ikinci tutumu
benimsemy olduklarindan, birici tutuma argiman olarak kuilahbilecek tirden
bilgileri ¢esitli acilardan dgerlendirmeye tabi tutnglar ve bellisartlar dahilinde tefsir

yapmanin sakincall bir tutum olmgad géstermeye caimiglardir.

Kur'an hakkinda bilgiye dayali kogmanin bir sakincasi bulunmgd ispat sadedinde
mifessirler ayet ve hadislerden de bazi delill¢irmeslerdir.

Bu konuda oncelikle Kur'an'in manalari Gzerindgldiineye, ondan istinbat yapmaya

ve onu insanlara aciklamaya\i eden ayetleresaret etmglerdir. ®°

Mesela Taberi “Bu, ayetlerini inceden inceysidglistinler ve akillilar giit alsinlar diye

sana indirdiimiz bir kitaptir.”®”/

“Andolsun ki biz su Kur'anda, belki dguinip @ut
alirlar diye insanlara her turli ornek/kdastirmalar ve kiyaslarla aciklamalar yaptik.
Korunurlar Umidiyle onu icerisinide hicbir galik/tutarsizlik olmayarak, antair

duizguin bir Arapcayla indirdik®® mealindeki ayetleri delil getirerek Allah’in ingari

® Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/35; Ebu Ubeyde Hz. Aé’nin (ra) “Resulullah sayili ayetlerdenskasini
tefsir etmiyordu”seklindeki rivayetini dilsel izahlar olarak anlagnResulullah’in (sav) fazla bir izahta
bulunmamasini muhataplarinin Arapca biliyor olmalarb&lamistir. Clindioglu, Diicane Anlamin
Tarihi, istanbul, 1997, s. 76.

% Kafiyeci, “Et-Teysir”, s. 140.

% Sii miifessirlerden Tasi, Kuranin Arapca olarak magidugu, herseyin aciklamasinin Kur'anda
bulundwgu, Allah’in bir grup insani Kur’anin manalariniifstac edebildikleri icin dvdgiinu bildiren
ayetleri zikretmekte ve bunlarin tefsirstek ettigini belirtmektedir. Ebu Cafer Muhammed b. Hasen
et-Tasi, Et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'an Beyrut, ty. 1/4.

®7 sad, 29.

%8 Ziimer, 27-28.
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disiinmeye ve ondan ibret almayavié ettigini belirtir. ® Ona gore bu mealdeki
ayetler, Kur'an’daki ayetlerin bir kisminin tevilininsanlar tarafindan bilinmesinin
imkanina garet etmektedir. Cunkl Kur'andaki hikmet, misal &glitlerden ibret

alinmasinin istenmesi, ancak onun manasinin agndanve Arapcasinin bilinmesiyle

mimkin hale gelecektif.

Kur'an tefsirinin bir ydkomlalik oldgunu ifade bglaminda dikkat ceken ayeti
kerimelerden birisi “Ber onu yabanci dilde bir Kur'an yapsaydik: “Onureteyi
anlgilir bir dilde olmal dgil miydi! Bir Arab’a yabanci dilde bir Kur'an, olunu hig!”
diyeceklerdi. De ki: “O, iman edenlere bir @a yol rehberi vesifadir. Ona
inanmayanlarin kulaklarindagalik vardir; o da onlara kar kapahdir; sesi onlara,

sanki uzaktan sesleniyormgibi gelir.”"*

Bu ayetin Kur'an tefsirinesareti bglaminda Dumagunlar kaydeder: Bu ayetigdret
ettigi manaya gore, dili Arapca olmayansdr milletler Kur'ani, ehliyetli ilim adamlari

vasitasiyla kendi dillerine cevirip tafsilatl liicimde aciklamakla yiikimltdiirléf.

Taberi,ibn Mesud’'dan (ra) nakledilen: “Bizden birisi on aigigrendigi zaman bunlarin
manalarini iyice anlamadan ve onun gerekleriyle laeteneden dier ayetlere

gecmezdi*® seklindeki rivayetin de tefsiri teik ettigini soylemektedir.

Buna kagilik Taberi Hz. Age (ra)’'den nakledilen, “Resulullah (sav) Kur'andzbrilin
kendisine @rettigi sayili ayetlerden &asini tefsir etmiyordu§eklindeki rivayetin ise,
tefsiri yasaklamaghni, aksine bunun kendisinin daha 6nce dile gegirmidugu
gortstin tasdikinden hbg&ka bir sey olmadgini belirtir: “Evet Kur'an’da bir kisim
ayetlerin tevili ancak Resulullah (sav)'in beyal® acga kavgur. Emir ve yasaklar,
helal ve haram, hudud ve feraiz, veati bazi dini hikumler tenzilin zahirine gore

miicmel birakildil icin bunlarin insanlara acgiklanmasi gerekmekteigie bunlarin

%9 “Kime hikmet verilmisse muhakkak ona cok hayir veriktii” mealindeki ayette gecen “hikmet“ten
maksat Ebu Hayyan'a gére Kur'anin tefsiri olmali@bu Hayyan, “El-Bahr” , 1/13.

O Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/36-39.

" Fussilet, 44.

2Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak: Kuran-1 Kerimin miizul Sirasina GoFefsiri, Ankara, 2008, 11/246,

3 Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/35; Hadis hakkindau bilgi vardir: isnadi sahih Mevkuf bir hadis olup,
mana bakimindan merfudur.
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teviline ise Allah tarafindan elcisinin diliyle ylmak muamkundtr. Allah resuli de bu
hususlari ancak Allah’in birekilde kendisine bildirmesiyle beyan etmekteffiste bu
kisim ayetler, Resulullah (sav)'in Cibrilin kendhsi @&retmesiyle ashabina tefsirini
yaptgl ayetlerdendif diyerek Resulullah’in (sav) Kur'an'in ilk mifessaldugunu,
sayet tefsir faaliyeti mutlak surette yasaklagnoisaydi Resulullah (sav) onu tefsir

etmezdi, demek istemektedir.

Cagdas mufessirlerden Duman Kiyamet suresinde gecen ‘@uwkdn dolayr Kur'ani
okumak icin dilini hareket ettirme!... Kkusuz onu cem etmek ve okumak Bize aittir;
O halde Biz onu okudiumuzda sen onun okugunu takip et. Sonra onu beyan etmek

176

Bize aittir"”® mealindeki ayetlerin, Kur'anin Hz. PeygamberiaVjs hafizasina lafiz,

nazim, mana ve beyan olarak inzal ediltii agikladgini sOyle izah etmektedir:

“Kur'an-1 Kerim mana, nazim, Arapca ve lafiz ilerlikie inzal edilmi ilahi bir
Kitaptir. Bu dort unsurdan birinin olmaii s6z, ilahi vasfini koruyamayagaicin

“Kur'an” olamaz.””’

Duman’in bu aciklamalari bize Kur'anin mana, nazenbeyani da icine alan bir

nitelikte nazil oldgunu gostermektedir.

Usulcller ve miufessirlerin tefsir ilegtasmanin gerekli bir caba olgunu ispat
sadedinde ileri surmgtolduklari delillerden bir kisminin tarihsel strectar olan

vakiaya atif yap@ gorulmektedir.

Tafi, bu vakiayasoyle dikkat cekmektedir: “Kim Kur'an hakkinda kenddyi ile
konwursa cehennemdeki yerine hazirlansin” hadisingmes, tefsir konusunda

sdylenmg olan her s6zl Resulullah (sav)'a izafe edebilméknkiin gérinmemektedir.

435 Wl ) 2 “Sonra onu beyan etmek Bize aittir.” Kiyamet, 19.
> Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/36-39.

® Kiyamet, 16-19.
"Duman, M. Zeki, “Beyanu’l-Hak, 1/232,
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Cunku selef ve halefin tefsir konusunda ictihat etnsuretiyleSari’'a dayandil sabit

olmayan pek cokey soyledikleri bir vakiadir®

Mamafih ulema, sahabenin Kuran-i1 tefsir etmbulund@gunu buna ilaveten
tefsirlerinde birkag yonden ihtilaf ettiklerini weur'an hakkinda séylemiolduklari her
s6z lehine Resulullah (sav)'tan bir delil getirniddiini; ancak buna gamen
Kur'an’dan anladiklart kadariyla onun manalari hailk kongtuklarini belirterek
tevile ruhsat vernglerdir. Zaten Resulullah (sav)iibn Abbas (ra)'a yapmioldugu
duanin bu tiirden bir dua olgunu séylemilerdir. ” Bazilari tefsir ilmininibn Abbas
(ra)'in talebelerinden olan Mucahid, Tavus b. Keysae Ikrime gibilerinden
nakledilen mana terkiplerine mahsus @dou iddia etmekte iseler de, builerden
nakledilenler arasinda farkliliklarin ve hatta ikldrin bulunmg olmasi bu gorgi

sahiplerinin iddialarinin yanioldugunu géstermeye yeter degheirdir.®°

Tefsir konusunda tarihi surec icerisinde ortayaagikbu fiili duruma, bu vakiaya
dayanarak butin ilim ehlinin Kitap, stnnet ve icm# tefsirin caiz oldguna

hikmettiklerini sdyleyenler olnytur. 8

Bu konuda Duman Gazal’ninsu tutumuna dikkat c¢ekmektedir: Gazali,
“nakledilenlerden bgka tefsir yapilamaz” fikrini Allah’in kelamini anf@aya engel
kabul etm§ ve sOyle demgtir. Eger bu goér§ dogru kabul ediliyorsa, bunu kabul eden
kimse tefsirle sadece “nakledilen tefsirleri korhananasini anlamiolur ki, bu
anlaysiyla kendi kapasitesini ortaya koysgtur. Fakat bgkalarini kendi derecesine

distirmeye hakki yoktur®?

" Taff, “El- Kksir”, s. 11

" Hazin, Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim, Liibabi't-Te'vil fi Maani't-Tenzil yy., h. 1317, 1/2-
12.

8 Ebu Hayyan, “El-Bahr” , I/5.

8 Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza b. MuhammedAynii’l-A'yan istanbul, h. 1325, s.
6.

82 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed /hyau Ulumi’d-Din Beyrut, ty., I/258Duman, M.
Zeki, “Imam Gazali'nin Tefsir Anlayi, Metodu ve Tefsiri” Erciyes Universitesilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say!l: 6, s.183-205, Kayseri, 1989; Bikakumus, Mesut, Gazali’nin Kur'an Anlayy ve
Yorum Yoéntemi (Doktora tezi\nkara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, kama, 2000.
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Tefsir Usulinde 6nemli bir yere sahip olan Suleyn&afiyeci tefsir kavraminda
bulunan semantik anlam katmanlarindan hareketgr i&hi ile istigal etmenin gerekli
bir faaliyet old@gunu sdyle beyan eder: “bazen tefsir, “bu lafizdan makgatur”
seklinde kesin bir kanaat belirtmek anlaminda kulldken, bazen de asillara arz etmek
suretiyle hasil olan zanni galip neticesinde lafauradindan haber vermek anlaminda
kullanthir ki, tefsir ilminin ihtiyac duydgu ilimleri elde etmg olan bir kimse icin bu
manadaki tefsir caizdf¥® Géruldigi gibi Kafiyeci tefsir kavraminin belli bir
kullanimini esas alarak begfartlar dahilinde onun gerekli bir faaliyet oiglina aciklik

getirmeye cabmistir.

Mufessirler ve usulctler tefsir ilmini bgekilde savunurlarken, ayni zamanda bu
faaliyetin pratikte nasil uygulanggain yolunu da gostermektedirler. Mifessirlerin
burada verdikleri bilgilerin satir aralarinda, gadamizin ilerleyen kisimlarinda ayrintili

olarak yer veregamiz, “Tefsir Usuli”’nin nuvesini de dolayh olarékilmaktayiz.

Tefsir Usulline dair eser yazarsiler icinde Abdulkavi et-TUfi selef ve halefin tefs
konusunda ictihat etmek suretiyle pek ¢aly soylediklerine saret ederken, bu tar
tefsir kongmalarinin belli bir kanuna gore yapikniolmasi gerekgiinin altini

cizmektedir. Aslinda usule dair yaamoldugu kitabinin mukaddime kismini bu

kanunun tespitine ayirgtir.

Bazilari da tefsir hakkinda keyfi kograanin yasaklanmasina vurgu yaptiktan sonra,
keyfilikten kurtulmanin yolunu gosterirken dolaylarak boyle bir kanunun vagina
isaret etmglerdir.

8 Kafiyeci, “Et-Teysir", s. 143-144.
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8 ve Ibn Kesir gibi mifessirler Kuran hakkinda rey ileonksmanin

Hazin
yasaklandiina dair rivayet ile birlikte Hz. Ebu Bekr (ra) ileazi tabiinin tefsirden
kacindiklarini nakleden rivayetleri uzun uzun anktta ve neticede burada s6z
konusu edilen tefsirin hicbir bilgiye dayanmaksiziapilan tefsir oldgunu ifade
etmektedirler.®® Bununla sdylemek istediklegey, tefsirlerde keyfi yorumlardan ve
bilgisizlikten kaynaklanan sorunlarin éniine gecsgmigin tefsire ait bir kanunun, bir

usuliin bulunmasi gerekigidir.

Ebu Hayyan, “ulemanin sozlerine itibar etmeden,inaligat ve usul gibi ilimlerin
kaidelerini de 6nemsemeden yapilan tefsirlerin” fiki&ky kapsamina girebilegeni

belirterek, tefsirlerin dayanmasi gereken kanunaéusir acilim getirmeye ¢camistir.

Bu ifadelerle Ebu Hayyan ve dhrleri, bir taraftan tefsir ilminin gerekidini
savunurken, ger taraftan onun hangi yollardan yapilmasi ve hasgdlar/usul tGzerine
dayanmasi gereldine isaret etmglerdir. Ayrica s6z konusu esaslar/asil icerisinde
Arapca ve dil bilimlerinin tefsir icin vazgecilmebir 6neme sahip oldwnu

belirtmislerdir. %
2. 6. Tefsirin Altyapisini Olusturan Bilgiler

Tefsir Usulli eserlerinde miufessirin bilmesi gereksn takim ilimler siralanngi ve
bunlarda gerekli donanimi@amams olanlarin tefsire gigimesinin dgru bir davrany
olmadgi belirtilmistir. Ulumu’l-Kur'an eserlerinde zikredilen bu bilgr tefsir icin bir
esas/asil durumunda olan bilgilerdir. Buldda “usul” ile kastedilen bilgiler bu ttirden
bilgilerdir. Calsmada tefsir bglaminda “usul” kelimesini kullangimiz vakit bununla

8 Hazin, Cundup’in rivayeti ile, Hz. Ebu Bekr (ra)isoziini naklettikten sonra bunlarin
degerlendirmesini yapar. Ulemaya gore Kur'an hakkigdasi gorge dayanarak kogmak demek,
onu kendi istek ve arzusu gloltusunda yorumlamak demektir ki, bu da bazentkdsr sekilde bazen
de herhangi bir kasit olmadan ancak cehalet somacwmtaya cikar. Batiniler, Hariciler ve bazi
bidatcilerin ayette hedeflenen asil maksadi gtz ardkrek, onu kendi maksatlari goltusunda
mubhaliflerini bastirmak icin yaptiklari yorumlarjldrek yapilan saptirmalara ornektifayet ayet
birkac manaya elvedli olup da ayete bunlarin ggnda baka bir mana yiiklenmeye kadirsa, bu da
cehaletten dolayi ortaya ¢ikan yarbir yorum olmyg olur. Her iki tiirlU tevil (yorum) de yasaklangni
olan yorum tirindendir.Hazin, Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim, Libabi't-Te'vil fi
Maani't-Tenzi| yy. h. 1317, 1/2-12.

8 fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Amr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, 1966, 1/6-13.
% Ebu Hayyan, “El-Bahr” , 1/13.
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iki seyi kastetmy oluyoruz. 1-Asillar; Tefsitlminin dayandg kaynak bilgiler, 2- Usul;

yontem anlami. Bununla Tefdiminin takip ettgi yontem kastedilmektedir.
Tefsir ilmi icin esas tgkil eden bilgiler bglaminda Ragib el-Isfahagii ilimleri siralar:

Lugat ilmi, istikak, Sarf ve Nahiv ilmi, Kiraalimi, Siyer, Hadis, Fikih Usulii, Fikih ve
Ahlak IImi, Kelam ilmi, Mevhibe IImi. Ragib bu ilimlerin tamaminin mifessir igin
birer alet durumunda olg@unu tefsir sanatinin ancak bunlarla tamamlanakilace

belirtmistir. &’

Kafiyeci miifessire esasstal edecek olan bilgilersoyle takdim eder: Ligafstikak,
Sarf, Nahiv, Maani, Beyan, Bedi, Kiraat, Esbabi NjXissa, Hadis, Fikih Usuld,
Fikih, Kelam, Mevhibdlmi. %

Suyuti de bu ilimleri Lugat, Nahiv, Sarfstikak, Maani, Beyan, Bedi, Kiraat, Kelam,
Fikih Usult, NoOzul sebepleri ve Kissalar, Nasih Mensuh, Fikih, Micmel ve

Miiphem hususlari tefsir kabilinden olan HadisleewMibe ilmi olarak sayngtir. 2°

On be civarinda siralanan bu ilimler G¢ ana grup icirdigihm gostermekte olup

manalarin kgfi strecinde tefsir ilmi bu asillar tzerinde yuksektedir.
Birinci grup ilimler:

Lugat, nahiv, sarf,stikak, maani, beyan ve bedi gibi dil ile ilgili mfilerdir. Bunlar
Zerkssi'nin ifadesiyle, “mifessir icin ilkesel bazda olare lafizla ilgili bilgilerdir.
Bunlarin bainda ise lafizlarin anlamlarinin tespiti gelir. Kur'in manalarini anlamak
isteyenin 6ncelikle onun mifret manalarini bilmgsirekir. Bu manalar, yapiimasi

planlanan bir binanin yapiglari gibidir.

87 Ragib, el-Isfahanj Mukaddimetii Camii't-TefasifTah: Ahmed Hasan Ferhat, Kuveyt, 1984, s. 92.

8 Kafiyeci, “Et-Teysir", s. 145-147.

8 Suiyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, El-ftkan fi Ulumi'l-Kuran Kahire, ty., II/ 180-181;
Karag6z, Mustafa, “Dilbilimsel Tefsir"s. 191-195.
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Mufret lafizlarin incelenmesi ¢ yonden olur: Boisi, lafizlarin tek tek hangi
manalara gel@inin incelenmesidir. Bununla ligat ilmi ilgilenidkincisi, lafizlarin
sekil ve sigalar agisindan incelenmesidir. Bu Sarfinin konusudur. Uguincisi,

lafizlarin kokleri bakimindan incelenmesidir. Bulgikak ilminin konusudur.

Lafizlarin terkip halinde incelenmesi ise dért yéndblur: Birincisi, lafiz terkiplerinin
irap bakimindan incelenmesidir. Bu Nahiv ilminin nksudur. ikincisi, mananin,
“muktezayl hal” acisindan incelenmesidir. Bu Madniinin konusudur. Ucguincisi,
maksadin hakikat, mecaz, kinaye, istiargpite vs. yollarla dile getiriki bakimdan
incelenmesidir. Bu Beyan ilminin konusudur. Dérdiisiaé, kelamin lafzi ve manevi

sanatlar acisindan incelenmesidir. Bu ise Bedinimkonusudur. ilmidir.
ikinci grup ilimler:

Sebebi nizul ve nuzul ortaminaskin kissalardir. Bunlar Kur'an'in ingi ortami
aydinlatmayl amaclayan tarihi bilgilerdir. “Kur'ankkisa gecgii, muhtasar birak#
hususlarin ankalmasi ve manadaki bazi inceliklerinin ortaya cikaasi bu tirden

bilgilere bagl olabilmektedir?®
Ucuinct grup ilimler:

Fikih ve Kelam gibger'i ilimler ile Fikih Usull gibi bu ilimleri anlamya yarayan usul
ilmidir. Bu gruptaki ilimlerin birinci ve ikinci gaptaki ilimler kadar tefsir icin altyapi

Ozelligi tastyip tagimadgi tartisiimistir.

fbn Asura gore bu ilimler icinde “dil ilimleri, rivaye#lr, kissalar ve Fikih Usulii
tefsirin dgrudan yararlangi ilimler iken, Kelam ve Fikih ilmi dgrudan yararlanilan
ilimlerden deildir. Fikih usultnin tefsire katkisi bulunmgohi savunanlar olmuolsa
da bu ilim iki yonden tefsirle gkilidir. Birincisi, fikih usuliindeki pek cok konuiltk
alakalidir.ikincisi, fikih usulii (Mantik temelli olup, disiplier arasi 6zellik arz eden)
istinbat kaidelerini ardurir ki, bunlar ayni zamanda bir mifessir icingg®'i manalarin

elde edilmesinde alet durumundadirlar.

fbn Asur, “Et-Tahrir" , 1/25.
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Zerkesi de ayetlerden ahkam istinbatinda kullanilan fikusulii  kaidelerinin

bilinmesinin miifessir icin bir zorunluluk olgunu belirtir.%*

Ibn Asur Kelam ilminin ispata cajigi hususlarin, tefsirin dgudan hedefi olmagi
icin tefsirin buna ihtiya¢c duymayagii sOyle belirtmek Gzergunlar kaydeder:

“Abdulhakim, Allah’in mutekellim oldgunun ispati sadedinde tefsirin kelam ilmine
ihtiyaci oldigunu savunurken, Alusi de Allah hakkinca caiz ve atudlan hususlara
vakif olunabilmesinin kelam ilmine Bl oldugunu belirtmgtir. Ancak bize goére durum
bu kadar kesin dg@dir. Cunku Kur'an'in kelamullah okuw, selef nezdinde bu ilimden
once zaten malum idi. Dolayisiyla bunun tefsir imid@rudan bir katkisi s6z konusu
degildir. Allah (cc) hakkinda caiz ve muhal olan dudann bilinmesi meselesi de ayni
sekildedir. Dolayisiyla tefsirin kelam ilmine olarhtiyaci, bazi manalarin g#i
delillerle boyutlandiriimasi (gegletiimesi) b&lamindan 6teye ge¢mez. Bu da tefsir

icin dogrudan bir ihtiyac dgldir.”

Fikih ilmine gelince,ibn Asur Suyuti'yi referans gostererek bu ilmin Kuranin
manalarinin ankdlmasina dg@rudan bir katkisi bulunmagini savunaraksunlari
kaydeder: “Suyuti gibi biz de, fikih ilmini tefsiminin temellerinden saymadik. Cunku
fikih tefsir ilminden sonra olup, onun bir firuuyda. Ancak bir mufessir tefsirinde
gengletme yapmak istedi zaman fikhi meselelere ihtiya¢c duyabilir. Bugtzamda
istinbatsekilleri, manalarin tgi bakimindan acilimlari, edebi ve ilmi inceliklefsirde
gengletmeye yardimci olurlar. Ancak tefsirde ggeime bunlarla sinirli olmayip, pek
cok ilimden hareketle tefsirlerde geleitme yoluna gitmek miumkiindiif?

Ibn Asurun bu yaklaimina rgmen Kafiyeci, “tefsir ilminin konusu murada delalet
bakimindan kelamullahtir®® ifadesiyle tefsir ilmi ile dier ser’i ilimlerin arasindaki
sinira aciklik getirmgtir. Buna gore tefsir ilminin murada delalet haysiyle kelam,
fikih ve bgka ilimlerden faydalanmasinin tabi bir durum @dwanlgiimaktadir.

%1 Zerkesi, “El-Burhan”, Kahire, 1984, 11/6.
2ibn Asur, “Et-Tahrir" ., 1/26.
% Kafiyeci, “Et-Teysir", s. 158.
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Zaten fikih ve kelam gilier’i ilimlerin tefsir ilmine hazirhik (girg, altyapi) bakimindan
bagli olduklari belirtilmis, bunlarin zati bakimdan (6zleri itibariyle) tefsimiyle

baglantili olmadiklari ifade edilngtir. **

Netice olarak tefsir ilminin Gg¢grupta toplanan ilerden yararlanan yapida bir ilim
olmasinin onun ilimlerin reisi durumunda olmasinged tekil etmedgi belirtiimistir.
“Cunku tefsirinislami ilimlerin asli olmasi, onun butiincil yapiyip bir ilim olmasi
yoniindendir. Bazislami ilimlerden yararlanmasi ise, bu butiincul yapicinde zaten

mevcut olan hususlarin giin yiiziine ¢ikariimasi amamelmektedir.®®

Tefsir ilmi butin bu ilimleri altyap! olarak kullamak suretiyle Gizerinde odaklagdi
sey mana/maksat ol@u icin maani ilminin bu ilimler arasinda gdirlerine gére cok

6zel bir konumu vardir.

Hatta Zemakeri, tefsir icin altyapi olarak gdsterilen ilimlarielde edilmj dahi olsa
mananin bir disiplin halinde incelegdimaani ve beyan ilmi olmaksizin tefsirle

ugrasmay! yersiz kabul etrgiir:

Tefsir ilmi, Cahiz’in soyledii gibi, 6yle her bilgi sahibi olan kinin s6z sdyleyege bir
alan degildir. Kisi ne kadar fakih, mutekellim, tarih¢i, vaiz, nahivdilci dahi olsa
Kur'ana mahsus olan maani ve beyan ilminde iyiaentismedikce bu ilimleri iyice

vziimsemedikce bu yola giemez ve bu ilmin hakikatlerinden hiey elde edeme?.
Suyuti bu ilmin 6nemi hakkindaunlari kaydeder:

Mufessirin bilmesi gereken ilimlerden t¢l maaniydie ve bedi'dir. Hepsine birden
belagat adi verilen bu ilim, Kur'an'in i’caz in¢gdirine riayet etmede mdifessirin en
buyik yardimcisidir. Zira i'‘caza ancak bunlarla faklunabilir. ¥ Sekkaki'nin

ifadesiyle “icazin kendisi acayip bigeydir; hissedilir ancak vasfedilemeicazin

% Konevi, Konevi, isamiiddin ismail b. Muhammed b. Mustafg Hasiye ala Envari't-Tenzil ve
Esrari’'t-Tevil, Istanbul, h. 1285, 1/1-13.

%ibn Asur, “Et-Tahrir” , 1/27.
% Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, “El-Kessaf”, Beyrut, ty. 1/15.
7 Siiyuti, “El-ftkan”, Kahire, ty.I1/181.
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anlagilmasi ancak zevk/tatma yoluyla olur ki, bu zevildbilmek ancak uzun yillar bu

iki iime (maani, beyan) hizmet etmeyeghdir. %

Zerkssi, tefsire yardimci bir ilim olarak maaniyi acikleen bu ilmin bir kelami
“mananin manasi agisindan incefgaii belirtir.” °° Yani bir terkip icerisinde
kullaniimis olan kelimeler orada kullaniigiolmak haysiyetiyle durumun geiee
gore, kendi bgarina taidiklari yalin anlamlarindan daha 6te bir anlamiriar. Iste
Zerkssi’'nin “mananin manasi” derken ifade etmeye gad husus dilsel olsun tarihsel
olsun, ve hattger’i olsun butiin bu altyapi bilgilerinin tahlili tieesinde elde edilen
manalarin neticede “mukteza-1 hal” (durumun icddalin gergi) icerisinde kendisine
mahsus bir anlam barindiggna dikkat cekmektedir. Tefsirin gigik anlam katmanlari
arasinda dokarak uzun sureli anlam tahlilleri faaliyeti ile gtetmeye caktigi anlam,
bu anlamlar silsilesinin semeresi olan anlamdir diger ilimlerin yaninda maani
iiminin de vazgecilmez olarak devreye sokulmasiyladeflenen husus budur.
“Mananin manasl” ifadesi, maani ilminin bu 6zel ksiyonunu bize hatirlatmaktadir.
Cahiz, Zemaderi ve Sekkaki gibi ulemanin sdylemeye giaht husus kanaatimizce bu

olmalidir.

Netice olarak maani ilmi mutlak manada terkipleeriizde cakirken tefsir ilmi de 6zel
olarak Kur'an terkipleri Uzerinde mana incelemeapmaktadir. ki, tefsir ilminin
konusu incelenirken buna gailmisti. Bu yonuyle tefsirin maani ilmi der altyapi

ilimlerinden farkli olarak ayrilmaz bir gki icerisinde bulundgu ifade edilmgtir.
2. 7. Kur'an'in Beyan Uslubu

Tefsir Usuli konusuna girerken tefsir kavraminimitanda gecen “manalarin

kesfedilmesi™® olgusundan hareketle miifessirlerin ve usulciilerianalarin ki

meselesine yak§anlarina gbz atmak istiyoruz.

% Bkz. Sekkaki, Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Al, Miftahu’l-Ulum, Beyrut, 1987, s.
416.

% Zerkesi, EI-Burhan, 11/174.
190 K afiyeci, “Et-Teysir", s. 124-125.
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Oncelikle “mana” ifadesinin gml seklinde kullanilmasinin bir anlami bulunglu
belirtilmistir. Yakin dénem miufessirlerinddbn Asur, bu konuya 6zel bigekilde soyle

dikkat cekmstir:

Kuranin mana ve maksatlari pek cok ilmin konusuudwndadir. Bu konular da
Kur'andaki ayetler arasinda gialmis vaziyette olup, ahkam konulari ahkamla ilgili
ayetlere, adap ve kissalarla ilgili konular dalilgiyetlere dayanmaktadir. Bununla

beraber bazi ayetler iki ya da daha fazla konuyintiea edebilmektedit®*

Burada belirtiimek istenen husus, Kur'an manalarigiimulld bir yapiya sahip
bulunmy olmasidir. Dihlevi, bdyle bir mana yapisina sabipn Kur'anin dgru

anlailabilmesi icin onun beyan Uslubuna dikkat edilngesiektgini sdyle aciklar:

Kur'an insanlara vermek istgdimesajlari sunarken, nazil olgiw donemde Araplarin
anlatimda kullandiklar tslubu kullangtir. Sah Veliyyullah Dihlevi Kur'anin takip
ettigi bu beyan Uslubungdyle isaret etmektedir: Kur'an'daki bilgiler sistematik bira
dahilinde verilmeyip s6zllu anlatim Uslubuna gérelve Mesela Kur'anda ahkama ait
konulari ihtiva eden ayetler, sonraki fakihleriheyisinden farkli olarak muhataplara
anlatilmstir. Ayni sekilde kelami konular da mantikgilarin yaptiklaribig 6nce
burhanlari zikredip sonra bunlardan c¢ikarimlar yaknsuretiyle dgl, bir takim

meshur olaylara ve sozli delillere yer vermek suretiyiuhataplara anlatilgtir.

Dihlevi'nin dikkat ¢ektgi bu husus, Tefsir Usulli agisindan dnemlidir. Deillr ki,
manalar argtiran bir ilim olan Tefsiri glevsel kilan nedenlerden birisi de Kur'an'in
kullanmsg oldugu bu beyan Uslubudur. Kur'an'da zikredilen ve axibekleyen bu
bilgiler daha sonra farkl ilim dallar tarafinda® bu ilimlerin gelgtirmis olduklari
Istilahlar vasitasiyla insanlara beyan edilmeyesigalstir. Tefsir ilmi ise Kur'an'in
butinunu ve batininde mevcut olan manalari kergliamatirma konusu sed igin
yerine gore butdn bu ilim dallarinin yontemlerindsnlahlarindan istifade etmektedir.
Tefsir usulculerinin, mufessirin bilmesi gerekemieri siralarken Kur'an manalarini

bu yapisini g6z 6ninde bulunduggralmalari muhtemeldir.

%1§bn Asur, “Et-Tahrir" , I/8.
192 pihlevi, Sah Veliyyullah, El-Fevzir'l-Kebir fi Usuli't-Tefsir Beyrut, 1987, s. 20.
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Tefsiri s6z konusu edilen Kur'an manalariyla ilgilinmesi gereken bir g@er husus da,

bunlardaki kapaliiin mutlak bir kapalilik olmagidir.
Taberi,ibn Teymiye, Dihlevi vdbn Asur bu husustau aciklamalara yer vergierdir.

Fesr: bir lafzin veya kelamin medluliini dinleyem ikendisinden (orijinal lafizdan)

daha acik olan Bka bir kelam ile aciklamak, beyan etmek demektir.

Buradaibn Asur, “dinleyen nezdinde” (dinleyene gore) kaydidésir sahasinda geni
bir alan agmaktadir. Bununla tefsir faaliyetinddld&ulan Gslubun, ya da aciklama
sekillerinin, muhataplarin zamana géreggen zihin didnyalarindan géi fenlere
kadar cok genibir yelpazeyi kapsayabilegiai ifade etmektedir ki, yukarida Kur'anin
manalarinin pek ¢ok ilmin konusu ofglinu ifade eden gostint bu paralelde anlamak

yanli sayllmaz-®®

Iste muhataplara ariz olan zaman, dil vs. faktoritdevi eserinde 6ne cikagg bir

baslikla soyle dikkat cekmitir: “Zaman ahalisinin anlayliarina nispetle Kur'an
nazmindaki gizlilik cihetleri ve bunlarin en acileyan ile giderilmesi.” Dihlevi bu
baslik ile, halihazirda Kur'an nazminda bulunan kdpah, gercek manada bir
kapalilik olmayip sonraki nesillerin anlayia nispetle oldgunu vurguluyor. Ona gore
vahyin nizulineahit olan seckin tabakanin zihninde sonrakilerdeiian tirden bir
kapalilik s6zkonusu @ddir. Kismen kapali olan hususlar da fazla bir aange¢cmeden

Hz. Peygamber (sav) tarafindan tefsir edjtmi

Sahabe tabakasinin ardindan Araplarla Arap olmay&alrsinca ve bu halis dil yaga
yava terk edilince bazi yerlerde murat edileni anlargék bulundu da liigat ve nahiv
argtirmalarina ihtiyac duyuldu. Bunlar arasinda soeucevap geldi ve tefsir kitaplari

tasnif olundd® diyerek mana kapalginin izafi old@gunu ifade etmtir.*%°

193 jbn Asur, “Et-Tahrir” 1/8.
104 Dihlevi, “El-Fevzii'l-Kebir”, s. 50.

195 Taberi'nin mukaddimesinde Tefsir Usuliine dair nisradile getirdgi bir takim hususlarin bu
cercevede angdmasi gerekir. Taberi mukaddimesinin hemenritda Kur'an da mevcut manalarin
nazil oldigu dilin (Arapg¢a) mang ile ayni oldgunu, insanlara anlamayacaklari keakilde hitap



45

Dihlevi’nin bu gorisi daha 6ncdbn Teymiye tarafindan da ifade edifim. ibn
Teymiye Tefsir Usuli'nde “Resulullah (sav)'in ashab Kur'anin lafizlarini acilagi

gibi onun manalarini da beyan giti” belirtmistir.*°

Madem ki bu kapalilik izafidir, o halde bunun beiir hale getiriimesi gerekir ki, bu
belirginlestirme, bagka bir ifadeyle manayl kéetme faaliyetinin esaslarina Tefsir
Usull diyoruz. Bu usuliin karisi vahyin nlzulinesahit olanlarin dillerine ve

zihinlerine ntifuz edebilme karisindan gegiyor.
2. 7. 1. Kur'an Ayetlerinin Anlamlarinin Anla silirli gi

Taberi Tefsir Usull nitefii tasiyan tefsir mukaddimesinde Kur'an tevilinin G¢ reudd

arastinlabilecesine dikkat cekmektedir.

1- Tevile konu olan hususlardan bir kismi Resuhiita beyanina bgi kilinmistir.
“Kendilerine indirileni insanlara agiklaman, ontada dglintp @ut almalari icin sana
da Zikri indirdik’/“Biz bu kitabi sana, sirf ihtdfa digtikleri konulari onlara
aciklayasin ve iman eden kimselere de birer rellberahmet olsun diye indirdik®’
mealindeki ayetleri delil getirerek Resulullah (pavindirilenler igerisinde teviline
ancak onun aciklamasiyla gilacak bir kisim hususlar bulunmaktadir. Kur'andaiki
takim emir ve yasaklar,gatler, hak ve yuktumlulikler, ahkamasKin bazi meseleler
vardir ki, bunlarin bilgisine ancak Allah’in elgmsn beyani ile ulgmak mumkdn
olmaktadir. Namaz, oru¢ vs. ibadetlerin ayrintiardait bazi hiktmler bu tirden bir

beyana muhtagtir.

edilmesinin caiz olmagdini dile getirmgtir. Yine bu ¢ercevede Taberi, “Resulullah (sav)r'Endan
Cibrilin kendisine @rettigi sayili ayetlerden &asini tefsir etmiyordueklindeki rivayeti geni bir
degerlendirmeye tabi tutny) bunun —sonrakilerin anlagisekliyle- Hz. Peygamber tarafindan tefsiri
bos birakilan hususlarin bulungu anlamina gelmeyegimi acikca ifade etngtir. Dihlevi’nin “zaman
ahalisinin zihinlerine nispetle...” diye Hayan cumlesi Kur'an tefsiri konusunda Taberi ikrghel
disundiguni gostermektedir.

196 Tefsir Usuliinde muellifler arasind@yle bir etkilaim dikkati cekmektedir. Rab, ibn Teymiye,
Kafiyeci, Dihlevi, Bilmen. Ozellikle Dihlevi'nin T&sir Usuliiibn Teymiye ile ayni paralelde yazikni
gibidir.

197 Nahl, 44;64
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2- Yine Kuran-1 Kerimde tevili ve hakikati sade@dlah tarafindan bilinen bilgiler
mevcuttur. Kiyametin kopw ve sura Uflenme vakti (ve mgsabihat) gibi. Bu
hususlarda B&asinin herhangi bir s6z sdylemesi, tevil (yorunapmasi mumkin
degildir.

Ancak yeri gelmiken burada Kur'an butirgii g6z oninde bulundurularak ortaya
konulan mutgabih yaklaimina yer vermek istiyoruz. Bu yaklana gore “te'vili, Allah
tarafindan tayin edilmi ve belirlenmg bir zamana b#li olup zamani geld@inde
Allah’tan bagkalari tarafindan bilinecek olan gercekler myatehattan sayillmazlar.
(Kiyametin kopma vakti, sGra Uflenme vakti gibi duslar, o zaman dilimi icinde
yasayanlar tarafindan bilinebilecek gerceklerdir. Buwakimdan hakiki anlamda

miitesabih deillerdir.) Ciinkii 4 ¥ 4l alay L s ‘daki hasr edati olah! buna manidir.”
108

3- Kur'anin nazil oldgu dili bilen herkesin bilegg hususlar. Cokanlamli olmayan
isimler, sifatlar vs. bunlarla hemen Arapca bileerkes ne sdylenmek istegdii

rahatlikla anlayabilir **°

Bu agiklamalardan sonribn Abbas (ra)'dan nakledilegu rivayete yer verngtir:
“Tefsir dort tarludar: Bunlar 1- Araplarin kendilldiri olmasi dolayisiyla bildikleri; 2-
Bilmemekten 6turd kimsenin mazur sayllamayaca- Ulemanin bildii; 4- Allah’tan

baskasinin bilmedii tefsir (te'vil) seklindedir.

Taberi tevile konu olan alanlari belirten bylibgin sonunda s6zkonusu rivayeti vegmi
olmasina rgmen, bu rivayetleri kismen gte@mis ve bunlari giclu bir argiman olarak
kullanmams,**° bu tasnifi kendi yorumuyla yapstir. Buna ilaveten kendi tasnifin
tutarlihgini kanitlamak icinsdyle bir érnek verngtir. “Kur’ani herhangi bir delile
dayanmaksizin sadece sikel gorigten hareket ederek ayetler hakkinda tevilde
bulunmanin sakincasina dikkat ¢eken rivayetler,dfka birinci grup anlamlarin, yani

198 Mitesabihat hakkinda Dumasu aciklamayi yapar: Migabihler, 1- Allah'in zati, 2- Allah’in
sifatlarinin hakikati, 3- Ahretle ilgili olarak liirilenlerin gercek mabhiyeti olarak sinirlandiriktm.
Bkz. Duman, M. Zeki, “Miitesabihatin Te'vili”, Bilimname DergisiSayi: 9, s. 41, Kayseri, 2005.

199 Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/32-33.

10 Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/34.
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anlsgilmasi Resulullah (sav)'in beyaninagbabulunan anlamlarin bulungunu acik
bir sekilde desteklemektedit!

Mufessirler ve usulciler bu gerlendirmelerle Kur'an manalarinin anlabilir bir
yapida oldgunu vurgulamak isterglier ve ¢algmalarini bu yapi tzerine bina ettiklerini

ifade etmglerdir.

Netice olarak “muhkem” kavramiyla da ifade ediidgibi “Kur'an, ayetleri nazim ve
telif yoninden sgam ve korunmg, icerdigi hukimler, mana ve maksatlari yontinden
anlgilir bir kitaptir. O, asil itibariyle aciktir ve &silir bir kitaptir; onun bazi ayetleri
izaha ihtiya¢ duyulmayacak kadar aciktir (ayatiyyieat). Bazi ayetleri ise, ya ayet
batinlgu, ya siyak ve sibak butirdi ve pasaj butinfil, Kur'an butanlgia ve dini

telakki/stinnet telakki géz 6niinde bulundurularalagamistir.” 2

2. 7. 2. Mana Katmanlari

Muhkem ve mutgabih olarak ikili bir anlam yapisina sahip olan uarayetleri, ihtiva
etmis olduklari anlamin derinlik boyutunu ifade etmelete zahr, batn, hadd ve matla’
gibi kavramlarla nitelendirilntir. Bu konudaki temel argiimaibn Mes'ud (ra)'dan
nakledilen bir s6zdir. Bu s6z mukaddimelerde ve Wgaplarinda itibar gérmdive

bunun Gzerine derlendirmeler yapilngtir. Begavi bunigoyle nakleder:

Ibn mesud (ra)’dan nakledilgtir: “Kur'an yedi harf tGzerine nazil oldu. Ondakerh

ayetin zahri, batni, haddi ve matlai vardi'® Begavi Serhu’s-Siinne isimli Hadis

1 Taberi'nin sézkonusu rivayetlerle kendi mana thsmasinda béyle bir ki kurmasinin nedeni belki
de bu rivayetlerin senetlerini senet bakimindanliglopimamasina gmen, mefhum olarak gou
buldusunu ifade etmek, dolayisiyla s6zkonusu rivayetleie giic kazandirmak olabilir. Ayrica
sOzkonusu rivayet hakkinda genbilgi icin bkz. Kadir Girler , “Kur'anin Rey ile Tefsirini
Yasaklayan Rivayetlere Elérel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corunilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2004/1, c.lll, sayr: 5. s. 17-46.

1“2 pyman, M. Zeki, “Kuran’da Miitesabihat”, Bilimname Dergisi Sayi: 9, s. 18, Kayseri, 2005;
Duman, “Beyanu’l-Hak”, 1/24.

113 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. MesudMealimii't-Tenzi] Tah. Muahmmed Abdullah Nemr,
Riyad, 1993, 1/46.
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kitabinda bu rivayeti bir deu sekilde nakleder: “Kur'anda nazil olan her ayetim bi

zahri ve batni vardir; her harfin bir haddi, heddia de bir matlai vardir *'#

Rivayette gecen zahr, batn, hadd ve matla’ ile hadk Begavisu dezerlendirmeyi
nakleder: Bu haberin yorumundan ihtilaf edgtmi Bazilari, Zahri, Kur'anin lafzi,
batni da tevilidir, dengj bazilari, isyan edip de cezalandirilanlardan édés haber
kelamin zahiri, bundan ibret almak kelamin batmidems; bazilari zahiri tilavet

etmek, batini ise anlamaktir, dgfardir. **

Zerkesi zahr ve batn konusunda dort tirli yorum @alou kaydeder: 1- “Batinini
arggtinp zahirine kiyas edersen manasina vakif oldrsanlamindadir (Hasan-i
Basri'nin goriga); 2- Kissalarin zahiri 6ncekilerin helak glunu haber verirken, batini
da sonrakilere bir ibrettir (Ebu Ubeyde’nin ggi); 3- Her ayetin geggyle amel eden

bir topluluk olmutur. Amel edecek olan bir topluluk da olacaktibn Mesud (ra)’un

gorisll); 4- Zahiri lafzidir, batini ise tevilidir. Zerkiebunlar icerisinde Ebu Ubeyde’nin
goristist gercge yakin buldgunu séyler:*

Tefsir Usuline dair dnemli agiklamalari bulunan MdFenari, Begavi'nin konu ile
ilgili degerlendirmelerini naklettikten sonra kendisi bu xigan sdyle de anlgilmasinin

imkan dahilinde oldgunu belirtir:

Siradan dinleyicinin ilk duwia dil cercevesinde anlagi hakiki manalara zahr
denilebilecgi gibi; kelamin i¢ylzini yansitan ve maksadini yat&oyan nitelikte

seleften nakledilen tefsiri (yorumsal) tarzdaki mlana batn denilebilir.

Molla Fenari’'nin bundan sonra kaydgttihadd ve matla’a dair ifadeler de Tefsir

Usuliiniin mahiyetinesaret etmesi bakimindan énem arz etmektedir:

114 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. MesudSerhu’s-SiinneTah.Suayb el-Arnavut-Muhammed
ZiheyrSavis, Beyrut, 1983, 1/262.

15Begavi Mealimirt-Tenzi) Tah. Muahmmed Abdullah Nemr, Riyad, 1993, 1/46.
116 7erkesi, “ EI-Burhan” , 11/169.
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Cesitli yaklasim tarzlari ve bu tarzlarin kanunlari (ilkeleri)eiimde farkli derecelerde
yogunlasmak ve derinlgmekle (uzmanlgarak) elde edilmnsi olan mecazi ve kinaye

turinden tevili manalara matla’; bu yajia tarzlarina da hadd denilebilir.

Netice olarak bu derecelendirme, aciklik ve kapalmhertebelerine gére manalarin

almis oldugu bir isimlendirmedir-*’

Manalarin dy ve i¢ seklindeki yapilanmasinin ylizeyden (zahr) derinen(paasru
dikey bir kesiti bulundgunu gosteren bu ifadelere ilaveten Ragip el- Isfaheanalar
meselesini biraz daha ileri gottrerek bunlarin ydia yapilanmasi bulunguna dikkat
cekmektedir. Isfahani Kur'andaki bazi ayetlerde bakibare ile iki farkli mananin
kastedilm§ olmasinin imkan dahilinde bir durum ofglina karet etm§ ve bunasu
mealdeki ayeti 6rnek gostergtir: “Ey Peygamber, kadinlari kayac&iniz zaman...”
Isfahani bu mealdeki ayeti iki anlamin kastedjidiyetler 6rnek olarak gosterir. Buna
gore ayette bir taraftan Hz. Peygambere bir hitdgkasu iken, dier taraftan O’nun

immeti de ayni zamanda bu hitaba muhataptfir.

Mufessir ElImal’h da Kur'anin mana yapisig@yle dikkat cekmitir: Kur'an’da manasi
bulunmayacak hicgbir kelime yoktur. Fakat manasi gekn olan kelimeler bulungiu
gibi bir kelime etrafinda bircok manalarin tezahethigi (Ust Uste geldj) ve bazi
ifadelerin hepsinin de sahih olmak tzere mueaddwhlerin, ihtimallerin ictima etdi
yerler de coktur ki bunlar tefsir ve tevile tevaklader. Bazilarini dgrudan dgruya
terceme miumkin olsa bile hepsini bitin vicuhiylecedmeye fdirmak mumkin
olmaz. ° Onun maanisi ihata olunup bitirilemez. Bir manaskisaf ederken
arkasindan bir mana daha, arkasindan bir mana iflaha yiz goésterir. Nurunun
sa’saai vizuhu icinde hafa zuhur eder. MU’'mine hitabrken kafire bir inzar firlatir,

kafiri inzar ederken mi’'mine bir tgip niktesi uzatir, avama hitab ederken havassi

17Molla Fenari, “ Aynii'l-A'yan, istanbul, h. 1325, s. 9-10.
118 Ragib el-Isfahanj “Mukaddime”, s. 98.
19yazir, Elmal’'li Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1935, 1/14.
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disinddrdr, alime soylerken cahile dinletir, cahileyletken alime dokundurur,

gecmiten bahsederken gelétgosterir, bu giinii tasvir ederken yarini anlatft.

Bu ifadelerden de argddigl tizere Kur'an ayetlerinin manalaringlaveya busekilde
bir derecelendirmenin (anlam katmanlari) buluhduanigiimaktadir. Cakma
konumuz olan Tefsir Usulll cercevesindesitiiirsek bu mana katmanlarinin bir
kismini aralamak tarihi veriler yardimiyla mumkualen gelirken, bir kismini da dilin
yerine gore hakikat, mecaz, kinayeghid ve istiare gibi dilin tim imkanlarini

kullanarak aralamak mimkun olacaktir.

Allah Teala Kuranda &L =  tabiriyle muhataplarinin - anlamalarini
kolaylastirmak icin arap dilinin 6zel ve evrensel tim imkami kullanmg ve caitli
baks acilarina gore ayetlerini farkli perspektiflerdaqiklams ve anlailir kilmistir.
Kelimeleri yerine gore lafzi hakiki manada, icapigtyerde mecazi manalarda
kullanmstir. S6zgelimi bir manay bazerskehler, temsiller, darb-1 meseller, telmihler,
kinayeler, istiareler ve kissalarla canli ve etlir bicimde anlatirken, bazen de
sembolik bir dil kullanarak, hatta farazi/varsayideyall ifadelere yer vererek soyut
manay! somut ve tecriibe edilebilir bir yolla idesd arz etnsiir. *2*

gerekli kilmaktadir.

Bu cift yonlU yapi aslina tefsir ilminde gan sona kadar etkisini gosteren tefsir-tevil

ayriminin bir yansimasidir da denilebilir.
3. TEFSIR USULU ILM 1

“Tefsir’ ve “usul” kelimelerinden olgan terkibin “tefsir” ile ilgili kisminin
aciklamalarina calmanin dnceki bélimlerinde yer verilgtii Burada “usul” kavrami

“Usul IImi” ve “Tefsir Usuluilmi” hakkinda agiklamalara yer verilecektir.

120yazir, “Hak Dini” , I/16.
21 Duman, M. Zeki, “Beyanu’l-Hak 1/23.
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3. 1. Usul Kavrami

Usul kelimesi tefsir ilminde Kur'anin tefsir edilsiessamasindan énce onu gta
anlamaya yardimci olacak asil/temel bilgiler anlaahal kullanlmaktaydi. Caimanin
“Tefsirin Altyapisini  Olgturan Bilgiler” baligi altinda ele alinan bilgiler bu
anlamdadir. Bu bilgiler tefsir ilminin dayargdi kaynak bilgiler olup Kur'ani diu

anlamaya katkida bulunacak tirden asil/temel leildit.

Usul kelimesinin dier bir kullanimi da “Yéntem” anlamidir. Tefsri Usdlmi bash g
altinda Usul’'in daha ¢ok bu yonu dikkate alinacalBunun igin 6ncelikle kavramin

ligat ve istilah anlamlarina bir g6z atmak gerekeutik
3. 1. 1. Lugat Anlami

Usul, ligatted—! kelimesinin ¢guludur. Asl kelimesinin ligatte anlamlagdyledir:
Nesnelerin en alt/dip kismif? “Baskasina ihtiyaci bulunmayan, kendisine ihtiyac
duyulansey; *?3 Bir seyin varlginin dayandii sey; Bir seyin temeli ve kokid?* tizerine

baska seylerin bina edildii sey. **° Kelimenin kékiinde bu anlamlar mevcuttur.

Kelimenin farkl bablarda kazargli¢ssitli anlamlar ises6yledir:

icindeki camurdan &tiirii tadi ve kokusgigen su igin «Wi Jwl : ifadesi kullanilir?®

Bir seyin koklu olmasi, bir kimsenin gésiérinde bir dayangnin bulunmast?Bir

122 Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, Thk. Abdulhamid el-Hendavi, Beyrut, 2003, I/48n
Faris, Ebu’l-Hiseyn Ahmed, Miicmell’l-Liga Beyrut, 1986, 1/197Mu’cemu Mekayisi'l-LigaKum,
ty. 1/109; Cevheri, ismail b. Hammad Tacu’l-Liiga ve Sihahi’l-ArabiyyeMisir, 1956, IV/1623jbn
Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mikerrem, Lisani’l-Arab, Beyrut, 1967, XI/17;
Firuzabadi, Ebu't-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, EI-KamUsu’l-Muhit
Misir, 1979, 111/318;Zebidi, Ebu'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Téacu’l-Ards min
Cevaahiri'l-Kkdm(s Beyrut, 1996, VII/ 206.

123 Curcani, Ebir'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Et-Tarifat Beyrut, 1985, s.28;
Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Handi, Kessafu Istilahati’l-Finun ve’l-Ulum
Beyrut, 1996, 1/213.

124 «5jzin kiymetli hurmalardan kesip devirdikleriniie kesmeyip kokleri tizerinde ayakta biraktiklariniz
da Allah’in izniyleydi ve fasiklari rezil G risvatmesi icindi” (Har, 5) mealindeki ayette gal olarak
kok anlaminda kullanilngtir.

125 7ebid, “Tacu’l-Arls”, VII/206.
126 jhbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI/17; Zebidi, “Tacu’l-Ar(s” , VII/206.
127 Asim Efendi, Kamus Tercemesill/1151, istanbul, h. 1305.
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seyin birleserek kdk salmasi; Biseyi kokinden yok etmek, “Allah falanin kokuni

kurutsun” deyimi bu anlamdadi®®

Bu kokten tureyen isimleri ve anlamlargiyle 6zetlemek mumkandur:

ds=al : Gliniin sonu olan ikindi ile akm arasindaki vakit; daha ziyadesa vakti;**°

“Rabbinin adini sabah g&m zikret” (nsan, 25):“Goklerde ve yerdeki herkes, ister
istemez Allah’a secde etmektedirler; golgeleri dbah akam secde ederler” (Ra'd,
15) mealindeki ayetlerde bu anlamda kullanghmidssY! : Helak, 6lumt3® ilaY): Bir
tir yilan; boa yilant®® Jusi 25 Bir asla sahip bulunan; temeli olaey demektir.
Meselads=! s, ifadesi, dayana olan, mantikli gor§il belirtirken, @i dsal da

mantikli, tutarli, iyi dgiinen, salam bir gorige sahip kiiyi belirtmektedir.*3?
Asl kelimesinin lugatlerde 0zet olarak bu anlaméagé¢cmektedir.

Yukarida zikredilen bu anlamlar icerisinde gada konumuz olan Usul konusungki

tutabilecek, belki de bu kullanimin temeli sayilabek, bir anlam ya da kullanim
dikkatimizi cekmektedir. Bu anlards<i sl ya dagi_V Ju=l seklinde ifadesini bulan
anlamdir. Sozkonusu kelime buradaé sigasi ile kullaniimaktadir. Kelimenin bu
sekilde kullanimina dikkat edilirse, buradageh kullanimlarin aksine kelimede
somuttan soyuta ¢wou gelsen bir mana yapisina sahip ofdu gorulir. Dger

kullanimlarda “asl” kelimesi genellikle somgeyleri tasvir icin kullanilmaktayken

burada bir zihin, bir akil yapisini ifade etmek tig&zkullaniimaktadir.

Sozkonusu kullanimin Aragiirlerinde de c¢ok yaygin bir kullanima sahip ofdu
anlggilmaktadir. Pek colgair, ovgu, mersiye vb. tiUgiirlerinde tutarh hareket eden,
mantikli digtinen, isabetli karar alan vegkam bir fikir yapisina sahip olan syi

anlatmak iginJaal sl / 1V Jual ifadesini kullanmytir.

128{bn Manzur, Lisanu’l-Arab, X/240.

129fbn Faris, Miicmelir'l-Liiga 1/97; Cevheri, “Sihah”, IV/1623; Zebidi“Tacu’l-Aris” , VII/206.
1301bn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1/17; Asim Efendi, Kamus Tercemesill/1151.

31ibn Faris, Miicmelirl-Liiga 1/97; Cevheri, “Sithah”, 1V/1623;ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1/17.
132 Halil bin Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1/73; Cevheri, “Sihah”, 1V/1623.
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Hasan bin Vehb, Ebu Temmam’a yaudnersiyesinde ongu ifadelerle 6vmektedir:

Lol AU et 0 Jaal | Cadl Gl T pe i Gy )l
Laday d%e 48, &)ls | Ve &Iy, afals 1)

Nazik, sair, uyanik, akilli, mantikli ve kabiliyetlidir.

Onu gordigiinde, incelik ve tatlifilyla seni ngelendirir.*3?

Dubda bint Amir kocasi Kam bin Mugire icin soyledgi agitta su ifadeleri

kullanmaktadir:

psas s ol apall g tu] ol g
ﬁAS&}GM\-\S—‘Y}_” Lﬁ).l..,\;.}u»:\lg\)l\dgm\

Insanlarin comerti ve en parlak bilgizidi, haksizliktan yiiz cevirdi ve alni agikti.

Fikri saglam ... iyiligi tuikenmez ve kétillenen birisi gitdi. ***

Sair kardgi Muaviye bin Amr icin sdyledii mersiyesindgdyle der:

Saidll JaallS cladl e 5 e oA glaa Lid 3
Gaiall 3 gana 1) Jaal | e T 288 4K

Serefi cok buyuk olan Muaviye bin Amr bizdedir (Esndeve gibi kiymetlidir )
Ona &@layin cuinkii cok éviilen, gmm gorisli arkada birakmstir. **°

Hasan bin Vehb bgiirinde birisini 6verken

Los J om0 L | oy il bl 5id
Ll o) (8 10 Jaal L Lol Gilad T e L G

Bu kabrin toprgi sevgilim diye ¢cairdigim
Akilli, sair, zeki, edip ve iyi d§iinen bir sevgiliyi saklamaktad*®

Bel'a bin Kays el-Kinani bigiirinde Mansuru temsil edereyle diyor:

Aa 1 U550 o elial (s s 2 S AL ) S U e
A1 2t S ) i A 8 L L e

133 Es-Sulf, Eb( Bekr Muhammed b. YahyaAhbaru Ebi TemarrBeyrut, 1980, s.275.
134 Merziibani, Eb( Ubeydullah b. Umran El-Merziibani, Es'aru’n-Nisa, Beyrut, 1995, s.72.

135 Muberred, Ebi'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber, Et-Teazi ve'l-Merast nsr.
Muhammed ed-Dibaci, Beyrut, 1992, s.107.

138 Muberred, “Et-Teaz", s. 183.
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Ebu Leyla’yl ince mantikh diiinmeyi gorsin veya sakigkn diye baga davet ettim

O ise beni aramizda savakarmaya cardi. Ona: yavaol, barsalim dedim**’

Bir bedevinin Hiseyn bin Ali (ra)’a soyledisiirler icerisinde gecersu beyitte de

“saglam gorlu” ifadesi gecmektedir.

ads Gy el Camled a3 i g
Al 4 daal sl 550 alay ali
daas S Al Akl je &Y

Zithklar yasayan kgiye zamanda nice gariplikler vardir
Iyi disiinen pek ¢ok ki bunlarin hangisinden
Gelecgi icin nasil ibret alagani bilememitir cok zaman**®

Yukarida érnekleri verilen 6évgl, mersiye vb. giirlerde tutarl hareket eden, mantikli
diUstnen, isabetli karar alan vegsam bir fikir yapisina sahip olangkyi anlatmak icin
“asl” kelimesinden tiirergiolanJs=i kelimesinin kullaniimasi dikkat gekicidir. “Asl”in
cogulu olan “usul” kelimesinin daha teknik bir anlarazanacg Usul, Yontem, Yol,
Yordam, gibi anlamlarinin ipuclarinin bu kullanimd&aynaklanmy olabileceini

sdylemek mumkandur.
3. 1. 2. Istilah Anlami

Usul kavrami c¢gtli bilim dallarinin 1stilahi olarak farkli anlamtda kullaniimaktadir.
Bunlardan Fikih ilminde usul denilincgu anlamlar kastedilmektedir: Delil, yani
medlulun mukabili anlamina geliger’i hiikimlerin dayanak ve kaygimi teskil eden
kitap, sunnet, icma, kiyas ve gdr delilleri ifade etmek (zere “usul” kavrami
kullanihir*° Bunun yaninda bir der kullanimi da “Kiilli kaide” anlamindadir. Fikeht
killli kaidelere asil, onlara dayanan ciizi mesetelele fer denit*® Baska bir
kullanimi da “Mustashabl/Istishab” anlamidir. Bu feem “Gecmgte sabit olan bir

durumun, dgistigine dair bir delil bulunmadikc¢a, halihazirda v korud@guna

137 Sadreddin el-Basri, Ebii'l-Ferec Ali b. Hasan el-Bas, El-Hamasetii'l-Basriyyensr. Muhtaruddin
Ahmed, Beyrut, 1983, 1/63.

138 jbn Davud El-Isbahani Ez-Zehra ngr. ibrahim es-Samerrai-Nuri Hammadi el-Kaysigéat, 1975,
s. 306.

139 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz &Buhari, Kesfir'l-Esrar ala Usuli’l-
Pezdeviistanbul, h. 1307, 1/47-48jrazl, Eb( ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf, EI-Lima’, s.293.

10 Tehanevi “Kessafu Istilahati’l-Fiinun” Beyrut, 1996, 1/213,
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hikmetme”yi ifade eden bir fikih usull kavramidirkihta zaman zaman bu kavrami
ifade etmek Uzere de usul/asl kavrami kullargimiMesela, “Eyada asl olanin ibaha
olmasi**! “Aleyhte bir delil bulunmadikca beraeti asliyyefingecerli olmasi*? bu

kullanimin érnekleridir.
Usul kavraminin Hadis ilmindeki birkac tarlt kullam isesoyledir:

Hocanin rivayet etgi hadisleri ihtiva eden kitaba veya hocanin kenidshasina Asl
denir. Bunun gibi Hadis rivayet eden kimse (haggh) talebesine nispetle Asl sayilir.
143 Kavramin bu ilimdeki bir dier kullanimi da muteber hadis kitaplarigaret eder.
Genel olarak sahih hadisleri ihtiva eden ve bu y@m&ohret bularak Mislimanlarin
itimadini kazanngl hadis kitaplari hakkinda “usul” tabiri kullanihfUsul-t Sitte”
denildiginde “Kiitib-i Sitte ankalir. *** Bu ilimde Hadisin senedi, yani ravilerinin
zikredildigi kisim hakkinda da “asl/usul” tabiri kullanilif*®

Tasavvufta usulin kullanimi:

Sofiler tasavvufun temel esaslarina asil, ikincrededeki esaslarina da fer’ adini

verirler.

Serrac’a gore, tevhit, marifet, iman, yakin, sidil,abunlarin temeli olan hidayet ise
Aslu’l-Usuldir. **® Sehl et-Tusteri: (283/896) Kur'ana simsiki sarkinséinnete uymak,
helal yemek, eziyet etmemek, giinahtan sakinmakgtéimek, haklari yerine getirmek

tasavvufun esasidi*’

Tasavvufta asillar umumiyetle on olarak tespitradilir.

141 Zekiyytiddin Saban, /slam Hukuk/iminin Esaslar) cev: Dénmezjbrahim Kafi, Ankara, 1990, s
.188.

142 Sirazi, El-Lima’, s.339;Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle Madde. 8,istanbul, 1978, s.19;
Genk bilgi icin bakiniz:Kelebek, Mustafa “islam Hukukunda istishab Delili ve Uygulamadaki
Yeri” , Cumhuriyet Universitegiahiyat Fakiiltesi Dergisic.lll, sayi,1, s.401, Sivas, 1999.

13 Siiyuti, Celaleddin, Tedribu'r-Ravi fiSerhi Takribi’n-NeveviBeyrut, 1996, 11/12.

144 Sehavi, Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman, Fethu’l-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-
Hadis Riyad, h. 1426,111/309.

15 Siiyuti, “Tedribu’r-Ravi”, Beyrut, 1996, 1/49.

16 Serrac, EI-Lima’, Misir, 1960, s. 433.

147 Tustert, Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah,Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, 2007, s. 165.



56

Herevi’'nin (481/1089) Menazilu's-Sairin’de tespitig on esasunlardir:

Kast, azim, irade, edep, yakin, uins, zikir, faknag makamu’l-murad-*® Necmeddin-i
Klbrd'ya gore Usullu sere: Tovbe, zuhd, tevekkll, kanaat, uzlet, zikidJala
tevecciih, sabir murakabe, rnik zamanlarda asil diye bahsedilen hususlar daha

sonralari tasavvufi makamlar olarak goriitai. **°

Fikih, Hadis ve Tasavvur gibi dini ilimlerde kulidéan “asl/usul” kavrami, bu ilimlerin

dayandgl temel bilgileri ya da esaslari ifade eden birraavdir.
3. 2. Usul ilmi

Genel olarak ilimler, 6zel olarak da dini ilimledzs konusu olunca, tutarl ve sisteml
disinme bicimi bu ilimlerde vazgecilmez bir esastiist&nli dginme biciminin
temeli ise manga/mantikli dginmeye dayanmaktadir. Dolayisiyla ilimlerde mgnti
yerini ve Onemini inkar etmek mumkin gleir. “Bu nedenle mantik bilimlerin
siniflandinimasinda en ka yeralms, hatta “ilimlerin ilmi” olmustur.”**° Buna goére
yontem anlamindaki usul ilmi mantik temeline dayaktadir. Simdi Mantik-Usul

ili skisine deginebiliriz.
3. 2. 1. Mantik- Usuliliskisi

Mantik, Arapca kokenli bir kelime olup kogma anlamina gelen “nutk”dan tlrestii.
Farabi mantik kelimesirgidyle izah etmektedir: Eskilere gore bu kelimesége delalet
eder: 1-insanin makulleri idrak edebiletikuvveye delalet eder. Bu kuvve ile ilim ve
sanatlar elde edilir. Znsanin nefsinde anlayyolu ile hasil olan makullerdir; bunlara
icten kongma (nutk-u batin?) denir. 3gerde bulunareyi dil ile sGylemektir; ona da

distan kongma (nutk-u zahirf) denit>*

148 Herevi, Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensar] Menazilu's-Sairin Beyrut, 1988, s. 64.

149 Kara, Mustafa, Tasavvufi Haya({Necmiiddin KiibraUsulii Asere, Risale ila’l-Haim, Fevatihu'l-
Cema), Istanbul, 1980, s. 44-68.

%0 Emiro glu, ibrahim, Ana Hatlaryla Klasik Mantikistanbul, 1999, s.36.

31 Oner, Necati Klasik Mantik Ankara, 1991,s.1; BkzBolay, M. Naci, /bn Sina Manginda
Onermeleristanbul, 1994Farabi velbn Sina’da Kavram Anlay, istanbul, 1990.
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Bir ilim olarak mantg islam bilginleri csitli sekilde tanimlanglardir: “Bilinenden
bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan bilim”;dkallarina uyuldgunda zihni hataya
dismekten koruyan bir fen (bilim), bir sanat”; “Fikrisahihini fasidinden ayirmaya
insani muktedir kilacak kurallari sunan alet ilrgibi.

Ozetle mantik ilmi insanin mantikli glinmesine yardimci olacak bir nitelik
tasimaktadir. Peki mantikli giinme nedir? Diye sorul@unda, buna dgru disinme,
tutarll diguinmedir, seklinde cevap verilir. Yani mantikli bir diinme bigiminde
fikirlerden (kavramlardan) elde edilgniolan hiukimlerden (6nermelerden) cikarilan
sonugclarin tutarli olmasi gerekir. Bu ise akil ywawménin akil ilkeleri denen ilkelere

uygun olmasi ile mimkundif??

Mantik ilmine dair eserlerin icefine gelince, Aristo margindan uyarlanan klasik
mantik kitaplarimizin temelde ¢ boélimden ngékeil oldugu goéralur: 1- Kavramlar,
2- Onermeler, 3- Kiyas. Burada kavramlar (tasawyuse oOnermeler (tasdikat)
mantgin temel konularini ve bunlarin gayesi olan kiyadirleyen bir terimdirSoyle

ki, kavramlarin ash bekullidir. (cins, nevi, fasil, hassa ve araz). Kayaneydana
getiren asil unsur ise 6nermelerdir (hukiml8o.halde kavramlar yoksa 6nermeler de
yoktur. Onermeler olmayinca da kiyastan sozedilei@émki ashn bulunmagii yerde

fer'in varligini disinmek mumkan deldir.
Gazali, Miyaru’l- Ulum adli eserinde magin 6neminedyle dikkat ceker:

“Siire gore vezin, iraba gore nahiv ne ise, akli lterle gbre mantik da odur. Zira
Olcuistizsiir vezinli siirden ancaksiir 6lgusuyle, dgru irap da yankindan ancak
nahivle ayirt edilebildii gibi, akli delillerin de sglami ile ¢urik olani ancak bu kitap

(Mit'yaru’l- Ilm fi Fenni’l-Mantik) ile ayrilir*>® demistir.

Gazali'ye gore mantik, buatln ilimlerin 6lgcutudur.u Boakimdan mantik bilmeden

ilimlerin 6ziine varmak mimkin gidir. ™* Yine mantgin bir nevi fikih usuliine

152 Oner, Necati Klasik Mantik Ankara, 1991, s.3.
133 Gazali, Mi'yaru’l- im fi'l-Mantik, Beyrut, 1990, s. 26.
% jbrahim Capak, Gazali’'nin Mantik Anlay, Ankara, 2005, s.14.
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tatbik edildgi El-Mustasfa isimli eserinin mukaddimesinde “bu kaddime butin
ilimlerin bir mukaddimesidir ve bu mukaddimeyi tamharak kavramarngikimselerin
iimine kesinlikle guvenilmez” derken usul ilimlemm aslinda mantik temeline
dayandgini ifade etmektedir. Nitekim magitn konusuna gore yapilan taniminga

zimnen usul ilimlerinesaret edilmg olmaktadir.

El-Mustasfa’'nin giginde Gazali, “Usul dort kutub Uzerine dayanir’ digle bunlari
soyle siralar: Birinci kutup: Ahkamijkinci kutup: Deliller (Kitap, Siinnetjcma’),
Ucuncti kutup: Urin elde etme/Cikarinist{smar) sekilleri, Doérdiinct  kutup:
Cikarimda bulunanin (muictehid) nitelikl€fi® Gazali'nin yapmy oldugu bu siralamada

mantiksal bélinmenin esas aligien gorilmektedir.

Buna gore Usulculer Dini ilimlere mantik cerceverbakan ilim adamlari denilebilir.
157 Bu ilim adamlari aynen mantikta olglugibi énce asillar, yani o ilim dali igin temel
nitelikte olan bilgiler tGzerinde dururlar; asillarmanalarindan bir se¢cimde bulunurlar,
isin bu kismi kavramlarin tanim ve resmedilmesaraasidir. Burada usulct bizzat
kendisi bir tanim getirebilegegibi, bu asil Kur'an ise tefsirlerden/mufessirdeiinnet
ise muhaddislerden yardim alabilir. Zira mufessgérevi Kur'an kavramlarint muradi
ilahiyi gozeterek tefsir ya da tevil yoluyla aciklak, izah etmektir. Usulcinin
kullanac& kaynaksayet stnnet ise bu durumda, kullanaaaalzemenin guvenilirgi

konusunda hadis ilminin/muhaddisin yardimina ilgigayacaktir.

Usul bir anlamda mantiksal temellendirme n@ielde bir faaliyet oldgundan, Tefsir
Usuli konusunu incelerken tefsir ilmindeki ma&ntiya da mangin tefsirdeki

uygulangini argtiracaiz demektir.

Tefsir Usulinin bu yonine Ebu Hayyan da dikkat gekm Ebu Hayyan tefsir
argtirmalarinda yararlanilacak ilimler arasinda fikgull ilmini sayarken, Kur'an’daki
delalet bahislerinin aslinda ligat ve dilbilim kdésw arasinda bulungunu, ancak

1% Mantik: “Bilinenden bilinmeyenin elde edilmesinasita olan bilimdir”.
1%6 Gazali, EI-Mustasfa minfimi’l-Usul, 1/11,12.

57 Epu Hayyan tefsirinin mukaddimesinde usulcilefibiimin konularini akli delillerle (mantikla)
birlestiren kisiler olarak tanitir.
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lUgatciler ve nahivciler dindakilerin bu konulart akli delillerle (mantik )le

birlestirerek buradan usul ilmini ortaya koyduklarinibtid. *>8

Ebu Hayyan bu ifadelerle aslinda Fikih Usuliin uzrkaalani gibi gorinen delalet
bahislerinin, tefsir iiminde pek ala kullanilabiégmi/kullaniimasi gerekgini belirtmis,

hatta bu kullanimlardan mustakil bir Tefsir Usuligdbilecegine isaret etmgtir.

Bize gore de delalet bahsinde ele alinan muhkenegaiiib, zahir-nass, micmel-
mubeyyen gibi kavramlarin bir kismi fikih usulinded&rifleri itibariyle Kur'anin

batinunld kapsamamaktadir. Tefsirde olmasi gerekédelalet”, bahsinde dnemli yeri
olan tefsir, tevil, beyyin, mubeyyin, mibeyyen, aey mufassal gibi kavramlar fikih

usuliiniin delalet bahsinde yer almamaktadir.
3. 2. 2. Usulilminin Neli i

Tefsir ve usul kavramlari ile mantik usulsKisinin incelenmesinin ardindan usul
iiminin 6zelliklerine ve “Tefsir Usuli’nin aydinlataya yonelik dgerlendirmelere

gecebiliriz.

Gazali EI-Mustasfa minlmi’l-Usul isimli eserinde genel olarak ilimleri tasnif edere
bu ilimler arasinda usul ilminin yerini ve konumutaspit eden aciklamalarda bulunur.
Gazali'nin bu aciklamalari genel olarak Usul'den keestedildgini ortaya koymakla
birlikte calsmamizda ele alagamiz Tefsir Usull ilminin de muhtevasinaki tutacak

nitelikte bilgilerdir.

Gazali 1stilah anlamiyla Fikh'i “Muikellefin davrgharn hakkinda sabit olager
hikumleri bilmektir” seklinde tanimlar; Usuli Fikh'i isgbyle tanimlar: Seri
hiakumlerin delillerini ve bu delilleringer’ hukimlere delalet yodnlerini icmalen

bilmekten ibaret (bir ilim)dir.”

138 Epy Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, Kahire, 1983, 1/6.
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Usult Fikih ilmini busekilde tanimladiktan sonra ilim ttrleri hakkindangk bir
deserlendirme yapar ve bunlar arasinda, Tefsir, Hadi§1kih ilmiyle birlikte bu ilmin

de konumunu tespit eden agiklamalara yer verir:

“flimler genel olarak Tip, Matematik, Mihendislik g#kli ilimler ile; Kelam, Fikih,
Usul-i Fikh, Hadis, Tefsir ve Tasavvuf gibi dirifriler olarak iki gruba ayrilir:>° Akli

ve dini olarak iki gruba ayrilan bu ilimlerin heiribi de kendi icinde kulli ve ctz1
olmak Uzere ikiye ayrilir. Dini ilimler icinde Kiillbir karaktere sahip olan ilim
Kelam’dir. Fikih, Fikih Usull, Hadis ve Tefsir giblimler cuz'1 bir karaktere
sahiptirler. Zira mufessir Ozellikle Kitab'in mamaini, hadisci 6zellikle hadislerin
subut yonund, fakih o6zellikle mukellefin davrglarinin hukamlerini, usulct ise
Ozellikle ser't hikumlerin delillerini argtirir ve onlar Uzerinde yunlasir. Kelamci ise

en genel olan konuyu, yani valiaratiran kisi demektir.*®°

O varligl 6nce “kadim”, yani ezeli; BEngici olmayan ve “hadis” (sonradan var olan)
olmak Uzere ikiye ayirir..*®* Kelamci daha sonra, fiilin kadim icin asil itibde
mumkin oldgunu, alemin de kadim’in mumkun bir fiili olgunu, bdyle olmasi
itibariyle de bir meydana getiriciye (muhdis) iy duydgunu; aynisekilde elciler
gondermenin de kadim’in mumkin fiilleri arasindadugunu... aciklar. iste bu
noktadan itibaren kelamcinin sézi biter ve akglevi sona erer. Aslinda akil,
peygamberin dgruluguna delalet eder, fakat sonra kendini azlederelggamaberin

Allah, ahiret ve aklin tek Bana idrak edemeyegefakat ayni zamanda imkansgha

%9 Burada Gazali ilimleri akli ve dint olarak ikiygiarken, daha énce yapgoldusu bir tasnifte ise salt
akli ilimler, salt nakle b olan ilimler ve akil ile naklin kagimi olan ilimlerseklinde Ugli bir tasnife
tabi tutmytu. Uglu tasnifte Gazali ilimleri yontem agisindaeserlendirirken, akii ve dingeklindeki
ikili tasnifte yontem kullanihp kullaniimagina bakmadan sahip olduklari bilgi kaynaklari bakchan
bir tasnife tabi tutumaktadir.

180 Gazali, “El-Mustasfd, Beyrut, ty., I/5.

161 .Sonra, “muhdes”i (sonradan var olan v@lt‘cevher” ve “araz” olarak bélimler. Daha sonraza
kendisinde hayat, ilim, irade, kudretitine ve gérmenigart oldygu araz; ve renk, koku ve tat gibi, bu
sartlara ihtiyaci olmayan araeklinde ikiye ayirir. Cevheri de hayvan, bitki vensiz olmak tzere l¢
kisma ayirir ve bunlarin tirlere ve arazlara gé@@stimini aciklar.

Kelamci daha sonra kadim'i inceler ve kadim'ingglonadgini, sonradan var olanlar gibi kisimlara
ayrilmayip, tam tersine onun tek olmasi ve kenigisi zorunlu (vacip) vasiflarla, imkansigerle ve
mumkin (caiz) hiukiumlerle, sonradan olgeylerden ayrilmasi gerektni aciklar. Bu arada kadim
agisindan caiz, vacip ve imkansiz arasindaki faekrtir. Bkz. Gazali, El-Mustasfa:/slam Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisicev. H. Yunus Apaydin, Kayseri, 1994, |/4.
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da hikmedemeyegebenzeri konular hakkinda soylgdiseyleri kabul etgini itiraf

eder 152

Batin bunlardan anddmaktadir ki, mitekellimin inceleme ve anamasi, oncelikle en
genel seyden yani mevcaddan glayip detaya dgru iner. Bu argtirmalarla Kitab,
Siunnet ve Peygamberin gtalugundan mutgekkil olan dger dinft ilimlerin temeli
atilmis olur. Bu noktadan sonra mifessir, (temel olmakaityle) mutekellimin genel
bir cercevede agairma konusu yapt seylerden birini yani Kitab’i 6zel bir alan olarak
ele alir ve onun tefsirini agar... Usulcl de Ozel bir alani, yani glmlugu mutekellim
tarafindan ispatlanan Peygamber’in séztfiiele alir ve onun gerek lafiz, gerek mana

ve gerekse bu manadan bir ¢cikarimi yoluyla olsiijimlere delaletini inceler**

Bu aciklamalarla Gazali, gerceklikelami zeminde ispat edilen ya da smeyetini
kelami zeminden alan Tefsir, Hadis, Fikih ve Usdllerini ele alir ve onlarin ¢aima
alanlarina dikkat ceker. Bir yandan da Usul ilmigadsma prensiplerinesaret eder.
Ona gore bu ilim Resul'tin kavli olarak ifade edil&itab, Siinnet velcm’a gibi
delillerin lafiz, mana ve manadan elde edilen grk&arla ser't hukimlere delalet

tarzlarini inceleyen bir ilimdir.

Gazali'nin ifadelerinden kelami zemine dayanan lgimcerisinde Usul ilmine ayri bir
onem atfetgii anlasiimaktadir. Nitekim eserinde daha ©6nce kullagimidugu bir
ifadede, en prestijli ilmin akli ve nakli ilimleribirlikte kullanilmasindan kaynaklanan

Usul ilmi olduguna vurgu yapnsti.

Burada Gazali Usul ilmini bu yonldyle 6n plana c¢rkakla bu ilmin nasslarin
hikumlere yonelik olaraksletimesinde cok onemli bir gorev ifa diine isaret
etmektedir. Usul ilmi tGzerine yazgoldugu bu eserde Gazali ahkam konusu Gzerinde
yogunlastigl ve ¢c@unlukla bu amaca yonelik mesai harg@dcgin okuyucuya Usul
iImini ahkama delalet iaminda takdim etmesi beklenen bir durumdur.

182 Gazali, El-Mustasfa: /slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolgjisev. H. Yunus Apaydin,
Kayseri, 1994, 1/5.

183 Kitab da zaten Hz. Peygamber'den (saifjlinis ve icma’ da O’nun soziiyle sabit olgtur. Buna
gore deliller Kitab, Stinnet viema’dan ibarettir.

184 Gazali, EI-Mustasfa:/slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolqjigb.
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Ancak dikkat edilecek olursa onun burada bu ilmaejik yaptgl aciklamalar sadece
ahkam bglaminda kullanilacak ya da bu alana hasredilerelbdilamda tiketilecek
nitelikte agiklamalar dgldir. Gazali'nin —ve dger usulculerin- kullangy lafzin
delaleti, mefhumun delaleti, agl&an/cikarilan mana ifadeleri, ¢cgnalarini 6zellikle
lafiz-mana ve yorum Uzerinde ganlastiran tefsir ilmi icin de fevkalade gecerli olan
ifadelerdir. Bu bakimdan Gazali'nin ahkamglaaminda usule yonelik yapgoldugu
tasnifler mana-yorum Igaminda tefsir ilmi ve Tefsir Usuli ilmi acisindan
kullaniimaya pek ala musaittir. Hatta yuzyillar boafiz-mana ve yorum eaminda
mifessirlerin - kullanngi olduklari genel bir usuldir denilebilir. Fikih  Ugu
eserlerindeki lafiz-mana delaletine yonelik konlaldrefsir Usuliinde gecerli olan lafiz-
mana delaleti arasindaki fagkidur: Fikih usuliinde ele alinan konu, nasslariraate
delalet yollarinin incelenmesi ise, Tefsir Usullndizlarin manaya delalet yollarinin

incelenmesidir.

Fikih Usuliinden kiyasla Tefsir Usuliine gegoktasinda mana-hikim ayrimina dikkat

cekmek gerekmektedir.

Cunkld fikih usulinin agarma alani nasslarin hiukimlere nasil delaletgiath
aydinlatiimasi ise, Tefsir Usulinin gtrema alani lafizlarin manaya/maksada nasil
delalet ettikleridir.ibn Arafe (6. 803) tefsir terimine getirgnoldusu tanimda “Tefsir
Usuli’nin lafiz ve lafizlarn delalet yonlerine agak saret etmektedir.Soyle ki,
“Kur'anin medluliinii ve buna olan delalet keyfiyatirdzelliklerini, sebebi nuzulleri,
nasih ve mensuhu bilmektir®® seklindeki tanimda “delalet keyfiyetinin 6zellikl&ri

ifadesi Tefsir Usuliiniin agarma alanini goéstermektedir.

Gazali'nin usul ilmine yonelik yapmioldusu tespitlerle birlikte dgiintldigiinde Ibn
Arafe’nin getirmg oldugu tanim “Tefsir Usuli ilmi’nin argirma alanina saret
etmektedir.ibn Arafe’nin bu tanimda getirgioldugu yenilik tefsir mangina uygun
olarak lafizlarin delalet tarzlarinin ahkam glaanindan mana/maksat glamina

kaydirmasidir.

3. 3. Tefsir Usultilmi

%5 ibn Arafe el-Maliki , Tefsiru/bn Arafe Beyrut, 2008, 1,/19.
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Tefsir Usuli kavrami Klasik tefsirlerde ve ulumilir'an eserlerinde ayni ifade ile
gecmi olmasa da mefhum olarak béyle bir vakianin esideleyer aldi goz ardi
edilemez. Ulumu’l-Kur'an muelliflerinden Zergieve Suyuti ile TGfi ve Kafiyeci gibi
tefsir kaidelerini 6n plana cikaran tefsir usulculeserlerinde Tefsir Usuliinin
belirginlestiriimesine yonelik ciddi bir ihtiyacin bulungunu acik birsekilde dile

getirmislerdir.

Zerkssi, “ulema nasil hadis ilmi i¢cin “Ulumu’l-hadis” yaaislarsa biz de Kur'an

166

konularini ihtiva eden bir kitap yazmay!i gereklrdjgk” = ifadesini kullanmygtir.

Suyuti de talebelik yillarinda iken, ulemanin hattsinin konularini ele alan eserler
yazmg olmalarina ramen, Kur'an ilimlerini konu alan bir eser yazmaedrkha taaccip

etmis ve bu durumu hocasi Siuleyman Kafiyeci'ye sogtu Hocasi Siyuti'ye

kendisinin bu konuda bir eser yagom soyleyerek Et-Teysir fi Kavaidimi't-Tefsir

isimli kitabina atifta bulunmgtur.

Suyuti 6ncelikle hocasinin kig¢uk hacimli bu kitalbgormis, ancak bundan tam olarak
tatmin olmamgtir. Sonra Celaleddin el-Bulkini’nin eserini gorimcelems ve bu eser
Uzerine bazi konular ilave etmek suretiyle h. 8ithga “Et-Tahbir fi Ulumi’t-Tefsir”

isimli bir kitap yazmstir.

Daha sonra bu konuda derli toplu bir kitap yazndigiinirken Zerkg’nin EI-Burhan
isimli eserinden haberdar olur. Bu kitabi éinap elde eder ve burada Zegkein de,
aynen kendisi gibi, Ulumu’l-Kur'an konusunda vaamobir bgluga isaret ettgini gorur.
Bunun Uzerine Suyuti bu kitabi elde gitte cok sevindiini ve Allah’a sukrettigini
ifade eder. Bu kitabin konularini incelendikten reohunlari daha derli toplu bir halde
yeniden tasnif edip bu konulara bir takim ilavelapmak suretiyle “Eltkan fi
Ulumi’l-Kur'an” adli kitabini yazdiini belirterek®” tefsir ilmine kurallar ve kaideler

acisinda yakkan bir eserin bulunmasi gerektii ifade eder.

166 Zerkesi, “El-Burhan”, 1/23.
187 Suyuti, “El-itkan”, Kahire, ty., I/6.
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Itkanin baka bir yerinde “Kur'an'da vaki olan edatlarin mamadi kisa, 6z ve faydali
olarak aciklamaya catim, fazla ayrintiya yer vermedim. CUnkl bu konuaynntilari

Arapca ve nahiv kitaplarindglénmistir.

Bizim bu kitabimizda buttn konulaglérken gozetmi oldusumuz temel amag kaide ve
usulii ortaya koymaktir. Bu sebeple feri meseleyerevermiyoruz™*®® diyerek eserini

“Usul’e hizmet amaciyla kaleme afgini acik¢a ortaya koyar:

Tefsir ilmini kaideleri acgisindan ele alan Kafiyegunlarn kaydeder: “Kuranin
manalarina gerelgi sekilde vakif olmanin bu yiice ilim sayesinde mumkimd
manalar da ancak kaideler yoluyla disipline edllebiste tefsir bu disiplinin adidir*®°
Kafiyeci burada tefsir kavramini daha 6nce bahsewidugu tefsir kullanimlarinda

isaret ettgi Uzere kaideler anlaminda, yani “Tefsir Usuli”amninda, kullanngtir.

El-iksir fi Kavaidi't-Tefsir isimli eserin yazari Abdikvi et-TGfi tefsir ilminin temel
prensipleri Uzerinde @guinen, bunlara bir aciklama getirmeye gah Kkilerdendir.

Onunsu ifadeleri bunu géstermektedir.

“Tefsir ilmi problematgi/ il ole JSE) ve tefsircilerin Gzerinde mutabik kaldiklari
seyin ne oldgu meselesi uzun zamandir benisi@iidirmekteydi.Simdiye kadar
yazilms olan eserler arasinda da bu konuygrddan temas eden herhangi bir muellife
rastlamadimicimdeki aratirma tutkusu beni birakmadi da bunun tizerine bddecari
olan kanunun ne olgunu aratirmaya koyuldum. Bu kitabimin hemensbala bu
konuya yer ayirdim, daha sonra da gerekli olan kaitielere yer verdim. Binaenaleyh
bu esere “Eliksir fi Kavaidi't-Tefsir” ismini verdim.”

“Imdi, her kim bu kanuna gore bir tefsir ortaya kajaolursa aslinda bugkibu ilimde

bir 6ncl sayilacaktir™®

188 Siiyuti, “El-ftkan”, 1/180.
189Kk afiyeci, “Et-Teysir", s. 152.

19 sijleyman Abdulkavi et-T(fi, El-Z/ksir fi Kavaidi't-Tefsir Tah, Abdulkadir Hiiseyn, Kahire, 1977, s.
1.
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Yukarida zikredilen bu ifadelerden, tefsir ilminaid¢teler acisindan yakian ya da onu
kaidelatirmeye calsan bu muelliflerin zihninde Usul ile ilgili bir yapin bulundgu

anlgiimaktadir.

Cagdas donemde konuyu ele alanlardan Muhammed Lutfi dsa&aTefsir Usultinin

Oneminestyle deginmistir:

Nasil usull fikih fikih , hadis usuli hadis ilmimahiv usulii de nahve hizmet etmekte
ise ve bunlar bu ilimlerle kaim iseler, ayyakilde Tefsir Usuli ilmi de Tefsiimine
hizmet etmektedir. Tefsir Usult ilminin benzepeii ilimlerle, 6zellikle de Fikih Usuli
Iimiyle cok yakin bir ilikisi vardir. Ancak usului fikih ilmi ortaya cikiitibariyle Tefsir

Usuld ilminden daha 6ncedir.

Bu ilim tefsiri bir disiplin olarak ele alir. Tefsiilminde s&likli bir sekilde yol
alabilmek igin zorunlu ve 6nemli olan kurallari péseder. Boylece mufessirin tefsire

baslamadan once gercekteilmesi gerekeryartlari ortaya koyar.

Bu ilmin konulan fikih usuli, tefsir ve belagatedgrinde sergtirilmis vaziyettedir.
Bu konularin ayrica 6zel olarak Kuran ile ilgiliirbbaghk altinda bir araya
getiriimesinde yarar vardir. Bu tasnif hem Allahkitabina yapilmy bir hizmet, hem
de tefsir ve tevillerdeki muhtemel hatalarin énigegilmesi icin gerekli bir gérevdir.

Tefsir Usulini mustakil olarak ele almanin yaranegdyle 6zetlemek mumkunduir:

Belli bir derinlige sahip olan Tefsir Usuli konularinin fikih usutinde birakiimasi

bunlardan gereken istifadenin ger¢cgki@mesine neden olacaktir.

Tefsir Usull konularinin mustakil olarak ele aliramalerde daha da gsgfirilecek olan

calismalarin ilk adimi sayilacaktir.

Tefsir Usult konulari fikih usull icerisinde birgi bir araya getirilmedii takdirde

tafsili ahkama ve furu meselelerine hizmet edeceldialbuki Allah’'in kelaminda
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ahkam yaninda akaid, ahlak ve kissalar gibi kondéabulunmakta ve bunlar Kur'anin

gogunlugunu olyturmaktadir.™

Tefsir Usulinun bu yonine Ebu Hayyan da dikkat gekm Ebu Hayyan tefsir
argtirmalarinda yararlanilacak ilimler arasinda fikigull ilmini sayarken Kur'andaki
delalet bahislerinin aslinda ligat ve dilbilim kdsnu arasinda bulungunu, ancak
lugatciler ve nahivciler dindakilerin bu konulari akli delillerle (mantik )le

birlestirerek buradan usul ilmini ortaya koyduklariniibel.

Ebu Hayyan bu ifadelerle aslinda fikih usuliin uzinkaalani gibi gortiinen delalet
bahislerinin, tefsir iiminde pek ala kullanilabiggmi/kullaniimasi gerekgini belirtmis,

hatta bu kullanimlardan mustakil bir Tefsir Usuligdbilecegine isaret etmgtir.

Daha sonra gelen Kafiyeci gibi muelliflerin zateonkiyu delalet cercevesinde ele
aldiklarinasahit olmaktayiz.

Tefsir ve usul kelimelerinden alan bu terkibin girhik yoénind tefsir kelimesi
olusturmaktadir. Terkibi Arapca kahgl olan “usuli’'t-tefsir’ seklinde izafet yoniyle
disindigumuzde burada aslolanin tefsir kelimesi @galuusul kelimesinin ise aslinda
nekre olup izafet terkibinden dolayir bir marifel{kelirginlik) kazanmg olmaktadir.
Demek ki burada oncelikli olanin tefsir kelimesidatu, usul kelimesinin de tali
konumda oldgu anlagilir. Buna gére dnemli olanin Tefsir Usull terkiden ziyade

tefsir kelimesinin kullanihp kullaniimaghdir.

Tefsir, en genel ifadesiyle, “Kur'anin manalarifesfi ve ondaki maksadin beyani™
olduguna gore Tefsir Usuli de, Kuranin manalarininsfikéen usulini, yolunu,
yontemini gosteren kaideler demek olacaktir.skda bir ifadeyle, Kelamullahin
manalarinin aciklanmasinda hicbir mifessirin kendimistani gbremeyec@ temel
esaslardir. Bu iamda en genel cercevedesdiddigimizde Kur'anin manalarinin
kesfine yardimci olacak nitelikte olan, ister manaymelik olsun isterse tarihsel olsun

her turlt bilgi temel Tefsir Usull bilgileri olarakabul edilir. Mesela yedi harf vs.

"I Muhammed Litfi es-Sabbag, Buhus fi Usuli't-Tefsir Beyrut 1988, s. 16.
172k afiyeci, “Et-Teysir", s. 124-125.
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bilgileri miufessir mananin ké icin istihdam ediyorsa, bunlar usul bilgileri awbk

alinir.

Ancak bu bilgilerin kendi icinde sistematik bir taf® tabi tutulmasi Tefsir Usullni
daha belirgin hale getirecektir. Ulumu’l-Kur'an, f3e Usull ve tefsir
mukaddimelerinde verilen bilgiler, her muellifin hdi capinda yaprgioldugu bir
sistematgi yansitmaktadir. Bu eselerin bir bitin halinde dgiz gecirilerek
muhtevalarinin incelenmesi, ortak olarak dikkattiggdri hususlarin neler oldwnun
arggtirlimasi ortak bir Tefsir Usulll anlaynin ortaya konulmasina yardimci olacaktir.
Baska bir ifadeyle Tefsir Usulll konusunda gterek bir anlaya varabilmek icin bdyle

bir yontemin izlenmesi gerekiikanaatini taimaktayiz.

Genel bir kaide olarak usult belirleygay bir 6lgciide amacin kendisidir. Tefsirde en
onemli (buyiik) amag “Kur'an nazminin manalarirsfké’ oldusuna gére bu amaca

ulasabilmek temelde iki noktanin aydinlatiimasiyla gaaikms olacaktir.

1- Dil ve Nazm temelli bilgiler: Kur'ani dil ve matbakimindan ele alan bilgilerdir.
Bunlarin bainda Arap dili ve Edebiyati ile Kur'an tarihine skin bilgiler yer
almkatadir.

2- Tarihi bilgiler: Bu bilgiler Kur'anin nazil oldiu tarihsel ve kultirel ortami

aydinlatmaya yonelik bilgilerdir.

Bu ylzden mifessir, “ayetleri 1- nazil ogluarka plani, 2- manalari bakimindan acan,
aciklizga kavigturan kimse durumundadit™ Onun temel gérevi bu iki konuda yeterli
ve dakik bir alan agairmasi yapmaktir. Tefsir Usult konulari da bualan tzerine; dil
ve nazm bilgileri ile tarihsel ve kiltirel alan iine yosunlasacaktir. Ulumu’l-Kur'an
olarak zikredilen bilgilerin pek c¢ok bilginin TefsiUsulll ile alakasinin olmagli
belirtiimektedir. Ancak bu bilgilerin ayetin nazibldugu ortamin resmini bize

gostermeye calan bilgiler ki, zaten bunlara ulumu’l-Kur'an diyarubunlar Tefsir

173 Taskopriilizade, Ebirl-Hayr isamiiddin Ahmed Efendj Miftahu’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevzuatl’l-Ulum Kahire, 1968, 11/62.

174 Zerkesi, “El-Burhan”, Kahire, 1984, Il/ 147:Sa'lebi, Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b.
ibrahim, El-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an Beyrut, 2004, s.17.
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Usuliindn ikinci ayaini olusturan bilgilerdir. Mukaddimelerdeki bu bilgiler Tsf

Usulii olarak dgerlendirilmelidir"®

Kelamullahin  muradinin asgari seviyede ortaya aéak Yontem/Usul bu
bilgilere/temellere dayanmasinaghdir. S6z konusu iki temel (yon) aslinda tefsir
iiminde batan beri gecerli olan tefsir-tevil ayriminin birngamasidir da denilebilir.
Tefsir ve tevil ayrimi, aralarindaki farkin ne ofdutartsmalari, Tefsir Usuliinde béyle

bilyiik iki alanin varliinin bir kanitidir:"

Tefsir literattrt her ne kadar iki alana riayet ey calysa da genellikle mufessirlerin
bu iki yonden birisine biraz daha fazla meylettiklgorilmektedir. Hatta bazi
mifessirler mukaddimelerinde bu alanlardan birigitieelik bilgileri gerginden fazla
uzatmayacaklarini belirtglerdir. Mesela Kurtubi gibi. O mukaddimesinde, idésde
anlatilan pek c¢ok kissayr ve tarihgilerin bahsédtik bir kisim haberleri
zikretmeyecgini, bunun yerine ahkama ve manaya ait meselelgndlavereceini
haber vermitir.'’” Buna mukabil bir kisim miufessirler de kissa veayetlere
geresinden fazla yer verdikleri ve sahih olup olmade 6nem vermedikleri igin tenkit
edilmislerdir. Sa’lebi, Vahidi, Begavi, Hazin gibi mufedsr tefsirin bu ikinci yonine
agirhk verenlerdendirSah Veliyyullah Dihlevi, tefsirlerde kissalara ggireden fazla
yer verilmesinin sakincasigbyle izah ediyor: Halk son derece nadir olan kessal
isittiginde ya da ayrintiya dair pek ¢ok bilgi dnlerinendtmlusunda kissalarin kendisine
meylederler, boylece bu kissalardaki asli hedeh diatirlatma, git alma maksadi
kendilerinden uzakkanis olur. Bunun icin ariflerden bazisi “mifessirlefsiede uzak

175 Maturidi’'nin, “Tefsir, sahit tutmaktir’ olarak formille efii sey aslinda dil ve tarih bilgilerinin
kullanilmasindan ibarettiSahit tutmak ifadesinden bunu anlamaktayiz. Yantiaymanasini ve nizul
ortamini o derece belirgin hale getirmektir ki, nliartami g6z 6éniinde durmaktadir ve tefsir eden de
bunu bir sahit olarak seyretmektedir. BkMaturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
Mahmud, Te'vilatil Ehli’s-StinngTah. Fatima Yusuf el-Heymi, Beyrut, 2004, I/1.

176 Tefsir tevil seklindeki ayrimin iceginin dogru olarak doldurulmasi gerekmektedir. Ciinkii Molla
Fenari mukaddimesinde tefsir ilminin tefsir ve tediye ikiye ayirip bunun sinirlarini gou
cizemeyenlere ciddi itirazlarda bulunuyor. Mesedk bir mana icin vaz edilmiayni sekilde de
yerindeki kullanimda vaz edilgii anlam kastedilmgi olan ve hakkinda da hicbir rivayet bulunmayan
kelime beyanlarinin ne tefsir ne de tevil gildau soyliyor. Kafiyeci bu durumun farkinda ofduicin
bu tiirden olan mana beyanlarini tefsirin tekidrakadeerlendirmitir.

Y7 Miifessirlerin metotlarina (tekniklerine) bu iyirbbrnek olabilir. Yani Tefsir Usuliiniin bu ift
yonluligunden birisine d@erinden daha fazla gonlasmak o mufessirin kendisine has bir metodudur.
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vecihleri sevkettikleri zaman tefsir ilmi sanki yakerecesinde nadir bigey olur”

demilerdir.’®

Her iki usultin de gerelginden fazla kullaniimasi tefsirlerde bir takigirayorumlarin
ortaya ¢ikmasina neden olgnolabilir. Bu yiuzden bgarili ve ideal bir tefsir bu iki

yontemin gerekdii kadar kullaniimasiyla ortaya ¢ikmaktadfit.

Birinci tarihsel yontemin (ntzul ortaminin resminortaya konma yontemininkiauya
kacmasinin orng tefsirlerde israiliyat da dahil gercekle ilgisintayan bir takim
rivayetlerin kullaniimasidir. Mufessirlerin bir ks ayetlerin garet etmg oldugu
kissalara o kadar 6nem atfegtardir ki, eski immetlere ait olan haberlerde atytani
anlatiimayip miicmel olarak gegcilen resim karelefamaili kaynaklardan yararlanarak
tamamlamaya caimislardir. Bu rivayet tarikinin en ileri noktasini gturmaktadir.

Bunun sakincalari mevcut olmakla birlikte konumezgy bu ayrintiya giremiyoruz.

Diger yandan dil ve dirayet yoniine g@relen fazla yer vermenin aygekilde gir
yorumlara neden oldw soylenmgtir. Mesela Suiyuti, Kurtubi’yi bu acidan
elestirmistir. Ayni sekilde Fahrettin Razi’'nin tefsiri icin de icerismdefsirle dgrudan
alakas! bulunmayan pek cok bilgiyi barindgidcin “onda hersey vardir, tefsir hari¢”

darbi meseli soylenegelgtir. *2°

Manalarin kefi strecinde belirgin olarak gorinen bu iki temeligbalani, aslinda
Tefsir Usulli surecinin lafzin nazil oldu ortamdan bgayarak, muradullahin kéne

kadar uzanan bir stirecin bolimleridir.

Birbirini tamamlar nitelikteki bu strecin birinckamasi lafzin hitap edilgh ortamdaki
resmini sunmaya c¢alr. Bunun ardindan lafzin ve kelamin manasini tagebilecek
nitelikte olan tarihi bilgiler yer alir. Busamada lafza zaman ve mekan gibi ¢evresel

faktdrler agisindan yakddir.

18 Dihlevi, “El-Fevzir'l-Kebir”, Beyrut, 1987, s. 42.

179 sa'lebi kendisine kadar yazilan tefsirleri tatem tefsirde bulunmasi gereken dengeye dikkat gekmi
ve yazilmg olan tefsirlerde zaman zaman bu dengenin gozediffime ve airiya kagmalar ortaya
ciktigini belirtmistir.

80 Suyuti, “El-itkan”, 11/191.
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Cevresel faktorlerin aydinlatiimasi cabasindan aolafzin kendisi mercek altina
alinarak onun uzerinde cagha yapilr ki, dil ve nazm turi camalar bu samada

gerceklgir. Bu agama da kendi icerisinde kelam ve nazm olmak GZetasimdir.

Usuldeki son gama ise mitekellimin muradin §me dair olan sonu¢samasidir ki,
burada 6nceki calmalar gozden gecirilerek mutekellimin muradi haklarbger gticl
nispetinde son sézin soylepidbir asamadir. Bu kisim Tefsir Usuliinde delaletin en

yogun olarak kullanildii kisimdir. Burada tevil ygunluklu bir faaliyet s6z konusudur.

Simdi manalarin kg strecinde cari olan tarihsel yonteme g6z atalim.

4. TEFSIR USULUNUN UNSURLARI

Kur'an-1 Kerim’'in muhataplara aciklanabilmesi verymlanabilmesi icin 6ncelikle
onu, yani “Kur'ani Anlamak” gerekmektedir. Kur'angdogru ve usuline uygun bir
tarzda anl@lmasi Tefsir Usuli'ndeki ilk ve en 6nemlsamadir. Burada bir yetkinlik
kazanmadan, Bka bir ifadeyle tefsir edilecek Kitab’i gou anlamadan, onu tg¢lncu

sahislara tefsir etmeye cgthak bilimsel agidan dwu bir davrany degildir.

‘Kur'anin anlgilmasi’nda mufessire gerekli donanimiglsgacak olan bu bilgilere
calismanin onceki kismida “Tefsirin Altyapisini Qturan Usul Bilgileri” bahg
altinda yer verilmgti. Burada ise s6z konusu donanimi kazgnahlugu kabul edilen
mifessirin Kur'ani tefsir ederken takip ed&ceefsir Usuliine yonelik aciklamalara yer

vermek istiyoruz.

Kur'anin agiklanmasi ve yorumlanmasi yontemi ola@kmladgimiz Tefsir Usull
baslica iki unsurdan olgmaktadir. Bunlardan birincisi Kur'anin agiklanmégefsir),

ikincisi de Kur'anin yorumlanmasidir (Tevil).

Simdi bunlardan birinci unsuru gézden gegcirelim:

4. 1. Kur'anin Agiklanmasi/Tefsir



71

Tefsir Usuli’ndn “Kur'anin Aciklanmasi/Tefsir ol&ragsimlendirilen bu kismi, Kur'an
manalarinin tarihsel ve dil verilerinden slayarak nazim halinde aslémasini

hedefleyen Belagat ilmine kadar uzanan bir stirapskmaktadir.
4. 1. 1. Tarihsel Verilerle Mananin Agiklga Kavusturulmasi/Lafzin Resmedilmesi

Kur'an ayetlerinin manalarinin bir kisminin ortagakariilmasinda onlarin nazil
olduklar ortama ikkin bazi bilgilerin 6nem arz egi ve bu bilgileri Tefsir Usulinin

onemli bir aygini olusturdugu belirtilmisti.

Suyuti itkan isimli kitabinin muhtelif yerlerinde mananiydanlatiimasina yonelik

rivayetler icin “asl” kavramini kullanmaktadir.

Mesela “Sahabe temennisine uygun olarak nazil elgetler’den s6z ederken, “bu

konudaki asl, Hz. Omer (ra)'in muvafakatingkin bir rivayettir kaydini dgmustir.*®*

Fatiha ve muavvizeteyf? konusunu glerken; “bu konudaki asl, tevatiiriin Kur'anin
naklinde bir asl olmasidir” uyarisinda bulurgnue meselenin bu asla (temel)

dayandirilarak halledilegei belirtmistir.

181 Siiyuti, “El- Jtkan”, 1/35-36.

182 By asla dayanan (bu asildan kaynaklanarkitiérden birisi deimam Fahreddin Razi’'nin zikredti
konudur. Razi, bazi eski kaynaklarttsn Mes’ud (ra)'un Fatiha ve muavvizeteyni Kur'andabul
etmedgine dair bilgi nakledilmitir, der. Kadi Ebu Bekribn Mes'ud ((ra) bunlarin Kur'andan
oldugunu inkar etmengj ancak bunlarin Kur'ana yazilmasini kabul etngémiseklinde bir ifade
kullanarak bu durumu izah etmeye @i Nevevi veibn Hazm bu rivayetlerin batil olgunu
soylerler.

ibn Hacer Buhargerhinde bu rivayetin sahih olgunu belirtir. Ahmedjbn Hibban, Abdullah b. Ahmed
b. Hanbel, Taberanibn Merdeveyh, Bezzar vd. bu yonde haberler nakidnaiir.

Bezzar, sahabeden hi¢ kimsenin bu konilda Mes’'ud (ra)'a tabi olmagini belirterek, Resulullah
(sav)’in bunlari namazda okuglinun sabit oldgunu belirtir.

ibn Hacer bu rivayetlerin sahih olglinu tekrar ederek bunlarin batil ofdunu séyleyenlerin sozlerini
kabul etmez. Ancak konunun tevile acik didou da ilave eder ki, Kadi Ebu Bekr’in tevilinin bu
yonde bir caba oldtunu, ancak s6z konusu acik rivayetlerin boyle dwileé engel tgkil edebilecgini
soyler. Bu durumda rivayetlerde gecen “kitabulld&fzini Mushaf anlaminda anlamak mimkin ise
de, iyice dgunuldiguinde bunun da uzak bir ihtimal ofglu anlaiimis olur. Neticedelbn Hacer,ibn
Sabbg'in bu duruma thn Mes'ud (ra)’a gore tangicta bu ikisi hakkinda bir kesinlik sz konusu
degildir. Sonralar ittifak hasil oldu da O’nun dénewe bunlar miitevatir hale geldiler. Ancén
Mes'ud (ra) indinde mutevatir sayilgndesildirler” diyerek bir cevap bulmaya catigini belirtir.

Ibn Kuteybe Mikilirl-Kur'an’da, ibn Mes’ud’un (ra) Hz. Peygamberin (sav) torunlazi Hasan ve Hz.
Huseyine (ra) Muavvizeteyn ile rukye yaptu goérince bunlarin Kur'andan olmgeh zannetm
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Suyuti kitabinda bgik olarak almg oldugu ulumu’l-Kur'an konularindan “Ayni pasaj
icinde yer almalarina gmen ayri manalargaret eden hususlar’slerken, “Bu konu
vakf konusunda 6nemli bir asl'dir. Bu ytizden vakihkisunun hemen akabinde boéyle
bir konuya yer vermeyi uygun goérdim. Cunku Kur'aamrlamada guclik cekilen bazi
durumlar bu esasa dayali olarak ¢6zime kawudemek suretiyle eserinde usulin

tarihsel kokenlerine acgikca glamistir.

Ulumu’l-Kur'an  madelliflerinden ibni’l-Cevzi  Zadi’'l-Mesir  isimli  tefsirinin

mukaddimesinde tarihsel yonteme vurgglamindasunlari kaydetmtir:

(Bu eseri yazarken) mufessirlerin yazdpek cok tefsiri gérdim. Ancak bunlarin
ayetleri tefsir ederken ondaki maksadi tam olargkaaiklarind® sahit oldum. Nice
tefsirler var ki, nasih mensuh bilgisi ya tamameiz qardi edilmg, ya da kismen
deginilmis. Neshe yer verilgse sebebi nizul gbz ardi edignsebebi nizul varsa
Mekki, Medeni'ye dginilmemistir. Bu tefsirlerde bazen ayetlerdeki ahkamaret
edilmemekte, bazen de ayette gecen bigkitgél cevap verilmedii gdzlenmektedir.
Kisacasl bu gibi tefsirlerde ayetin manasinigfikde gerekli olan bu gibi tarihsel

fenlere (bilgilere) ger# gibi 5nem verilmedii anlasilmaktadir-®*

Buradaibnirl-Cevzi, mananin kéinde gerekli olan tarihi bilgileri Fen/teknik bilg
olarak nitelemy ve bunlarin Tefsir Usulinde 6énemli bir yere sablduguna karet

etmistir.

Bu arada Tefsir Usuli konusunda eser yazanlar retasayetleri tarihsel verilerle
aciklamayi yegane aciklama tarzi olarak benimseyenle rastlamak mumkiindiion

olabileceini belirtir. Ancak buna binaen biZbin Mes'ud (ra) isabet etti de Muhacirler ve Ensatiah
etti” diyemeyiz, demektediibn Kuteybe, Fatihanin onun mushafinda yer almamasse baka bir
nedenden kaynaklangwlabilecgini belirterek, fbn Mes’ud (ra) Kur'anin iki kapak arasinda toplama
gayretinin ancak onun kaybolma, unutulma, eksilmeyav ilave edilme gibi bir engbden
kaynaklandgini disinmis, dolayisiyla Fatiha suresi hakkinda bdyle bir gewin yersiz oldguna
hilkkmetms ve onu mushafina almagnolabilir’ seklinde bir agiklama getirmeye gah Siyutiibn
Mes’ud (ra)'in Fatihayr mushafina almgdyonindeki rivayetin sahih olgunu belirtir. Bkz.Suyuti,
“El-ftkan”, 1/82.

183 Muellif “kesf-agmak” kelimesini kullanngtir. Ayeti pek cok yénden aydinlatmak demektir. Miia
vurgulamak istegdiine gore bu fenler Tefsir Usuliiniin vazgecilmezihitlgzemeleridir. Bu bakimdan
Ibnirl-Cevzi mevcut tefsirlere usul agisindan besti getirmektedir diyebiliriz.

184 yvazar Tefsir Usuliine dair buradgaiet etmj oldugu fenlere, Fiinunii’l-Efnan fi Ulumi'l-Kur'an
“isimli eserinde gente temas etryiir.
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Teymiye’'nin “Kendilerine indirileni insanlara acddan, onlarin da dundp @ut
almalar icin sana da zikri indirdik*®® mealindeki ayete dayanarak kullagmidugu
su ifadeler boyle bir anlayn hissettirmektedir: “Resulullah (sav)in Kur’aninem
lafizlarini hem de manalarini ashabina acikjandi*®°

Tarihsel verilerle ayetleri aciklama biciminin méaran kefi stirecinde bu kadarsg
ifadelere abartilmasini bir kenara birakacak okyrsiiyuti veibnirl-Cevzi'nin bu
yontemi Tefsir Usuliinin esaslarindan birisi olargéirmelerini daha isabetli bir
yaklasim olarak kabul edebiliriz.

Simdi bu yontemin ayrintilarina gecebiliriz.
4. 1. 1. 1. Metni/Lafz1 Cevreleyen Faktoérler

Kur'an metni ile sonraki donemdesggan nesil arasinda ariz olan zaman dolayisiyla
metni/lafzin hitap edild@i ortamin ya da lafzi ¢evreleyen faktorlerin zanbakimindan
aydinlatiimasi mananin e yardimci olacak faktorlerdendir. Bunlar ntizebepleri

ile tarihi ve kilturel arka plana ¢kin bilgilerden olgymaktadir. Nuzul sebeplerini
tanimak, sahih oldiu ispatlanabiliyorsagayet, bu sirecte dnemli bigaama olarak
karsimiza cikar.

Suyuti, Lubabi’n-Nukul fi Esbabi’n-Nuzul adli esedie nizul sebeplerini siradan tarihi
olaylarin bir anlatimi gibi gérmenin bir hata ofdunu kaydettikten sonra, bu sebeplerin
yerine gbre manaya vakif olmada ve armmaasinda guiclik cekilen bazi hususlarin

aydinlatiimasinda mifessire katkgeyacaini belirtir.*®’

itkan'da ise bu katkilagoyle 6zetler: a) Hukimlerdekigeéi hikmet (yasama marg)
anlailir. b) Sebebin hususini gbz 6éntinde bulunduranlar i¢cin hikmin tahsisuduu

anlgilir. ¢) Bazen bir delilden dolayr umumi lafiz téhsdilir. Boyle bir durumda

%5 Nahl, 44.
1% jbn Teymiye, Mukaddime fi Usuli't-TefsirKahire, ty., s. 45.
187 Stiyuti, Lubabii'n-Nukul fi Esbabi’n-Niiz{Celaleyn Tefsiri ilavesindejstanbul, ty. s.. 3.
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sebebin bilinmesi tahsisin kesigieesine yol acar. d) Manaya vakif olunur ve anlam

Nuzul sebeplerinin 6nemingairet etmekle birlikte ona kismen temkinli yajdalar da
bulunmaktadir. Bu temkinli tutumu benimseyenlertersi Sah Veliyullah Dihlevi'dir.

O bu konudagu aciklamada bulunur:

“Miifessirlerin ¢c@gu ahkam ayetleri ve muhasama (cedel) ayetlerin@erbin ayeti bir

kissaya bgliyor ve bu kissay! o ayetin niizul sebebi olar&klita ediyor.”

Dihlevi burada mana kénde kolaylik olsun amaciyla, ndzul ortaminin
aydinlatiimasina dair cizilmeye calan resmin pek cok mufessir tarafindan
abartildgina dikkat cekiyor. “Halbuki Kuranin ntzuliinden liasnaksat, insanlari
terbiye ve islah etmek, batil inanclarn ve yardiavranglar ortadan kaldirmaktir.
Oyleyse miikelleflerde batil inancglarin mevcudiykélamla ilgili ayetlerin, yanj

davranglarin mevcudiyeti ise ahkamla ilgili ayetlerin nilime sebeptir*#°

Bu ifadelerle Dihlevi nizul sebeplerinin daha deie cercevede angdabilecesinin

altini gcizmektedir.

Tefsir Usuliinde manalarin etrafinda bulunan tgséndenin aralanmasi demek olan bu

asamada kullanilacak olan yontemin guvenigribonem arz etmektedir.

Kafiyeci bu tarihsel alanda kullanilacak olan ydnite yine kendi cinsinden; yani
tarihsel nitelikte olmasi gerekine, kendisine has anlatim tefniile soru-cevap

seklindesOyle dikkat cekmitir:

Soru: Sebebi niizuller hakkinda nakle vesafiedeye yer vermeden, Asillara a2

suretiyle kongmak caiz midir?

188 Siyuti, El-ftkan fi Ulumi’l-Kur'an, 1/29.
89 Dihlevi, “El-Fevzi'l-Kebir” ., s. 20.

19 Kafiyeci eserinde “Asillara arz’ds=Y e o=+l ifadesini, “Dirayete dayall agiklama” anlaminda
kullanmaktadir.
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Cevap: Sebebi nuzul ancakri yonden delilin gecerli oldiu bir alandir.Sayetser’

tarafindan bir delil yoksa bu konuda kemak caiz olmaz.

Mifessirler, her ne kadar mgabihin tevilinde asillara/Kur'an ve Sinnete arz
yontemiyle ceitli sekillerde aciklama yaprilarsa da, (tarihsel yontemle aglenasi

gereken) sebebi niizul alaninda delilsiz asla koamsglardir °*

Kafiyeci bu bilgilerin ardindan bir soru giindemetigeis ve bu sorunun cevabini
verirken Tefsir Usulliniin bir agenda uygulanmasi gereken usull acgik bir ifadeyike di

getirmistir.

Soru sudur: Sebebi nidzul konusunda ciznoldugunuz bu cerceve, bir tanimlama
niteligindedir. Dolayisiyla sebebi nizul hakkinda (tariredanda nakil ve miahedeye

dayanmaksizin) kogmak, fikir beyan etmek g@ midir?

Cevap: Hayir, biz bunun bir tanimlama aidau digtinmiyoruz. Bu yapsimiz (reel)
durumu ortaya koymaktir sadece. Bununla birliktpihgn & bir fikir beyanidir. Ancak
bu kongma tasviri mahiyette bir kosma olup, tasdiki mahiyette gigdir. Bunun da

bir sakincasi yoktut??

Bu ifadelerle Kafiyeci, ankalmasi tarihsel ortamin bilinmesine ghaolan hususlarda
takip edilmesi gereken tefsir ydontemini ortaya kagtar. Buna gore tefsir ilminin bu

alaninda takip edilmesi gereken yontem tasvirniahiyet arz etmesi gerekir.

Nuzul sebepleri her ne kadar mananigfikede 6énemli bir yardimci rol oynasa da,
ayetlerin tefsiri sadedinde farkh farkl sebeptenakledilmg olmasi, bazilarinin bu
usule mesafeli yakimasina neden olmtwr. Usulcller nitzul sebeplerinden

kaynaklanan sorunlari giindeme getirerek bunlaréamter Gretmeye caimislardir.

Suyuti bu konudaunlari kaydeder:

1k afiyeci, “Et-Teysir", s. 204.
192k afiyeci, “Et-Teysir", s. 207.
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Mufessirlerin ntzul sebeplerini nakil Gsluplar

a) Mifessirlerden birisi “bu ayau konuda nazil oldu” derken, @r bir mufessir de
baska bir hususasaret ederek su konuda nazil oldu” densgse, burada kastedile@y
bir sebep belirlemek olmayip, bu bir tir tefsirziawlarak anlgilmalidir.

b) Bir mufessir “bu ayejunun hakkinda nazil oldu” derkengéri bunun hilafina olan
aclk bir sebep belirtiyorsa, bu durumda birincisinbir tir istinbat oldguna
hikmedilerek, sebep belirten agiklama dikkate @lifikadinlar sizin tarlanizdir”
mealindeki ayet hakkindidon Omer (ra): “Bu ayet igeu mahalden yapilmayan cinsel
ili ski hakkindadir’seklinde bir aciklama yapmiCabir (ra) bundan farkli olarak gka
bir rivayet nakletmi ve burada acik bir sebep gostestimi Bu durumda Cabir’in
rivayeti dikkate alinarakon Omer rivayetinin bir istinbat olguna hikmedilir.

c) Her iki rivayet de farkli sebepler belirtiyorsa bu isnatlardan birisi sahih ggiri

zayif ise, bu durumda isnadi sahih olan rivayekali& alinir.

Mesela Duha suresinin nizul sebebi olarak ileriilgiir rivayetlerdersu iki sebep
arasindaki tercih kriteri isnat durumudur. 1- Biadknin Hz. Peygamber (sav)e
‘seytanin seni terk etti’ demesi; 2- Cibril'in (asyzHPeygamber (sav)’in evinde bulunan
bir kbpek dolayisiyla O’nagramamasi. Bunlardan birincisinin isnadi sahiedninki

zayif bulunmgtur. 193

d) Sayet isnatlarin sahihlik durumuitise, kissaya bizzagahit olan ksinin rivayeti
esas alinir. “Sana ruhtan soruyorlar’” mealindelatiayntizul sebebi olarak zikredilen
iki rivayettenibn Mesud (ra)’un rivayetinin tercih edilmesi gibi.

e) Ayetin iki ya da daha fazla sebepler sonucundal rolmus olmasi ihtimali de

mevcuttur.

193 gijyuti ibn Hacer”in, “Cibril kissasi mgur olmasina @men, burada zikredilen niizul sebebi pek
bilinmediginden bir de isnadinda bilinmeyen bir ravi alduicin bu haber zayiftir’ degini nakleder.
Bkz. Stiyuti, “El- /tkan”, 1/33.
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f) Birden fazla sebebe imkan olmayip, sebebin veuhin tekrarlanngi olmasi da

muhtemel durumlardandir.

g) Bazen bir sebebe binaen farkli ayetlerin delrddigu vakidir®*

Dihlevi de nuzul sebeplerini tanimanin ve bunlaahihini ayirt etmenin tefsirdeki zor

meselelerden birisi olgunu belirtir:

Nuzul sebeplerini tanimak da tefsirde zor olan greléndir. Bu husustaki zorluk da,
nesh meselesinde olglu gibi, 6nceki mufessirlerle sonrakilerinin ihtildfr. Bu konuda
sahabi ve tabiin sozlerinin gtaillmasindan ¢ikan netigeidur:

a) Sahabe ve Tabiungu' konuda nazil oldu” s6zunu, hakkinda ayet inmesine
sebep olan 6zel bir hadiseyi kastederek kullanmbyafardi. Belki bu ifadeyi Hz.
Peygamber (sav) zamaninda, ya da daha sonra, neegesn her hangi bir hadisenin
ayette ifade edilen mesaji teyit ve tastikgatii belirtmek igin kullaniyorlardi. Bu gibi
yerlerde ayetle ilgili olarak nakledilen bitlin kidgmn ayni hadiseyesaret etmesine
gerek yoktur. Aksine bunlarin ayette belirtilen|dsikim ile uyum icinde olmasi

yeterlidir.

b) Bazen sahabeler Hz. Peygamber’in (sav) yuksekitarinda bir soru ortaya
atabiliyordu veya o donemde bir olay meydana gijebdu. Resulullah (sav) sorulara
cevap sadedinde veya olaya aciklik getirmgldvmainda ayetler okuyabiliyordu. Bu

ortamda onlar da “bu aygt konuda inmitir” seklinde bir yargi belirtebiliyorlardi-®

¢) NUzul sebebi gibi gorinen hususlar: Muhaddikleran ayetlerinin sonunda
gercekte nuzul sebebi kismindan olmayan birggyker zikrederler. Mesela: Sahabinin
kendi aralarinda yaptiklari minazaralarinda birtiayehit getirmeleri yahut bir ayeti
misal getirip beyan etmeleri; Hz. Peygamber (savkendiserefli kelamindasahit
getirmek i¢in bir ayeti okumasi; Maksadin aslinglata uygun bir hadis rivayeti; Nuzul
yerinin tayini; Miphem olarak zikredilen hususlarsmmlerinin tayini; Kur'ana ait bir

194 Syuti, “El- ftkan”, 1/30-35.
195 Dihlevi, “El-Fevzir'l-Kebir”, s. 61; Bkz Zerkesi, “El-Burhan” ., Beyrut, 2006, 1/39.
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kelime telaffuz etmek suretiyle bir hadis rivayeBure ve ayetlerin fazileti; Hz.
Peygamber (sav)’in Kur'an emirlerinden her hangi @&mre uyup bganisi gibi

hususlar buna drnektir.

Gergekte bunlarin higbirisi niizul sebeplerindegilde. Ve mufessirlerin buseyleri

ihata etmesi dgart olmaz %

Netice olarak literatirde nlUzul sebepleri olarake ehlinan konular ayetlerin
anlsgillmasina katki sdamis olsa da, bazen tarihin derinliklerinden gelen lkedgt
gelenekler ve waya bakyl ifade eden hususlar boylesi sebeplerle izah

edilememektedir.
4. 1. 1. 2. LafzI Cevreleyen Faktorlerin Manaya Kakisi

Tefsir Usuliiniin bu kismi Kur'anin manasinin tatihssilerle ortaya cikariimasini
amagclar. Burada konu lafzin ya da kelamin hitagdegli ortamdan lafzin/kelamin

kendisi Gizerine ygunlasmaya balar.

Ayetlerin nazil oldgu tarihsel ve kiltirel arka planin bilinmesinin @nee
197

Dihlevi'nin dikkat ¢ektginden s6z edilnsti.
Konuya 6rnek olarak Ahzab suresinin nazil @dutarihi ortam gosterilebilir. S6z
konusu ortam, Araplarda yegle bulunan batil bir akideyi bize gostermektediu B
ortamin bilinmesi ilgili ayetlerin daha g bir sekilde anlailmasina yardimci olacak

niteliktedir. Suresu mealdeki ayetlerle Bamaktadir:

“Ey Peygamber! Allah’a kar gelmekten sakin! Kafirlere ve miunafiklara boygme.
Allah herseyi bilmekte ve yerli yerince yapmaktadir. Rabbim@ana vahyedilene uy!

1% Dihlevi, age,, s. 62.

197 “Halbuki Kur'anin nizuliinden asli maksat, insankerbiye ve islah etmek, batil inanclari ve yanli
davranglari ortadan kaldirmaktir. Oyleyse miikelleflerdeibmanclarin mevcudiyeti kelamla ilgili
ayetlerin, yank davranglarin mevcudiyeti ise ahkamla ilgili ayetlerin nilizme sebeptir.” Dihlevi,
age., s. 20.
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Muhakkak ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir. &lla tevekkul et! Zira vekil olarak

Allah yeter.®

Bu surede asirlardan beri Araplarda koklu bir yasagnigtaralip uygulanmakta olan
“zihar”, “evlat edinme”, “evlatigin hukuku”, bg@anms olmasina rgmen “evlatlgin
hanimi ile evlenme yagg, “hur bir kadinla gecrgte kole olan bir ki evlenemez”
seklindeki yerlemis gelenekler kaldirilacak ve gaunun tespitinde o6lcgu/kriter olarak,
vahyin kontrolindeki akildan bkasi reddedilecektir... Denilebilir ki, Allah Teala
Arap toplumundaki ger@ yansitmayan, akla ve vicdana terssell bir kisim
gelenekleri kaldirirken, 6nce kafir ve munafiklabo yeni uygulamalar kauisinda
koparacaklar yaygara, atacaklari iftira ve yay#akdedikodular karsinda elgisini
uyarmak ve bunlardan fazla etkilenmemesi icin Omben hazirlamak maksadiyla

sureye boyle bir uyari ile amistir.**°

Ahzab suresinin Bakismindaki bu ayeti kerimelerin maksadi, Kur'anazil oldigu

tarihi ve kalttrel ortamin bilinmesiyle birlikte Ha acik bigekilde anlailmaktadir.

Kur'anin maksadinin aniédmasinda bu tirden tarihsel bilgilerin 6nemli atkisi
olmasina rgmen, tefsirlerde nuzul sebebi olarak yer alan bamyetlerin ayetin
maksadini zaman zamangio yansitmady da gorulmektedirickinin yasaklandsini
bildiren ayetler pasajinda yer alan Maide suresiad8@ti buna ornektir. Ayetin meali
soyledir: “Iman edip de salily iyapanlara, takvaya sarildiklarii iman ettiklerisadih &
yaptiklari surece tattiklari diinya nimetlerindefirttbir giinah olmaz; Allah’a kar
gelmekten sakindiklari ve iman ettikleri; yine salklari ve iyi olduklari sirece
tattiklarindan 6ttra bir ginah yoktur! Allah iyilesever.” Bu ayeti kerime dolayisiyla
tersirlerde yer alan niizul sebgbiledir: icki yasaklandii zaman bazilari dediler ki Ya
Resulallah, bazi arkaglarimiz midelerinde icki ile 6ldiler; onlarin durunme olacak?
Allah bu ayetlerini indirdi ve icki yasaklanmadanc@& icmg olanlar icin bir giinah
olmadgini bildirdi. 2°° Tefsirlerde boyle bir riyavet yer almolmasina rgmen, hicbir

yasak, konuldgu andan oncesini kapsamaygcein bu ayetten maksat olmalidir:

1% Ahzab, 1-3.
19 Duman, M. Zeki, “Beyanu’l-Hak”, 111/299.
20jbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Amr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Riyad, 1999, 111/180.
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Ey Allah’'in kullari! Sayet dindarlik arzusundaysaniz, cahiliye dénemirkima icki,
kumar, dikili tglar ve fal oklariyla alakanizi tamamen kesin! Zmanlar seytanin pis
islerindendir ve takvaya da aykiridirlaiman ettikten sonra, takvaya sarilip dinin
yasaklarindan sakinan ve surekli saihyapan mimin, elbette Allah’in helal kifal

temizseylerden yer ve gerelfiolciide harcar; onlari kendine haram kilnf3z.

Yukarida verilen drneklerde gorulgiii Uzere Kur'anin anddmasinda lafzi cevreleyen
faktorlerin aydinlatiimasi ayetten ne kastedildin anlgilmasinda 6nemli bir yere
sahiptir.?%? Ancak bu faktdrler, Kur'anin nazil olgu tarihi ve arka planaaret etmesi
gibi genel bir cercevede ele alipdzaman daha isabetli sonuclarasodak mimkin
olmaktadir. Tefsirlerde nizul sebepleri formunda alan sebeplerden ziyade bu genel
cercevenin dikkate alinmasi kastedilen manayamdda daha gaklh bir yontem

olarak kagimiza ¢ikmaktadir.
4. 1. 2. Dil Yontemiile Aciklanmasi

Bu kisim Tefsir Usulinin dil-diinme yontemine dayali olan énemli bélumudr.
Tarihsel yontemin lafzi ¢cevreleyen faktorlerdenslagarak mufret lafizlarin tarihsel
yontemlerle manalarinin tayin edilmesine kadar amarbir sureci igine aldi
belirtilmisti. ikinci 6nemli bolim olan dil-dfiinme yontemi de lafizlarin genel
kullanim cevresinden (ligat ¢ghalarindan) bdayarak gereken durumlarda kelamin
teviline yani yorumlanmasina kadar uzanan bir sikepsamaktadif®® Bu siirecin ana

asamalarinoyle 6zetleyebiliriz:
4. 1. 2. 1. Lafzin Anlailmasi

Lafizlarin mifret olarak, &a bir ifadeyle terkip olmaksizin ve her hangi bimmle
icerisinde kullaniimaksizin incelenmesjamasidir. Bu sama sarf, gtikak ve llgat

aciklamalarindan ofuir.

1 Duman, M. Zeki, “Beyanu’l-Hak”, 2006, 111/539.

292 afz1 cevreleyen faktorlerin katkisi icin ayrick®BKaragdz, Mustafa, “Dilbilimsel Tefsir”, s. 196-
198.

23 Kuranin anlgilmasinda dilin ve dilbilimin glevi hakkinda gesi bilgi icin Bkz. Karagoz,
“Dilbilimsel Tefsir", s. 184-195.



81

Mifret lafizlarin anlamlandiriilmasinda bazi dilsgrunlarla kapnlasiimaktadir. Bu
lafizlarda asil olan her bir mana kdginda bir lafiz kullaniimasi iken, lafizlarin simrl
manalarin ise sinirsiz olmasi dolayisiyla, her man&asgiliginda ayr bir lafzin
kullaniimasi imkansizdir. Bu yizden dillerde orfakzlarin kullanilmasi kaginilmaz

bir olgudur.?%*

Ragib Isfahani mufret lafizlarin mana ile olarskisinin bes tarli oldygunu ifade

ederek bu acidan lafizlagyle tasnif eder:

Ortisen lafizlar ¢ sl kalll) - Lafiz ve mananin birbiriyle 6rginesi durumu Zeyd ve

Amr lafizlarinin her birisi icin “insan” lafzininklaniimasinin mumkan olmasi gibi.

Ortismeyen lafizla(o:tssll kall) : Bu tir lafizlarda lafizlar birbirinin ayni olrdgs gibi
manalar da birbirinden farkhdir. Adard~) ve at (+_?) lafizlari gibi.

Muteradif lafizlar ) 3l Ldll) - Lafizlar birbirinden farkli olup manalari balan
lafizlar. Kilic anlamina gelegtecall — sl [afizlar gibi.

Ortak lafizlar @_isdl Lalll) : Lafizlar bir, ancak manalan farklilik arzedéafizlar.
Arapcada pinar anlamina gelen goéz ile, insanin géongani anlamina gelen:4{")
lafzi gibi.

Turemis lafizlar (uil Ldll) : Ayni kokten tiirensi olan lafizlarin manalari belli 6lciide
birbiriyle 6rtismektedir. Temelde dévmek anlamlariminde barindiran “déven”
(=) lafzi ile, “dovmek” =) lafzi kok anlamlarl itibariyle birbiriyle

Ortigsmektedir.

204 Bkz. Giiven, Sahin, Kur'anin Anlgiimasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorukatanbul,
2005, s. 105Karag6z, Mustafa, “Dilbilimsel Tefsir”, s. 184-195;Karagdz, “Vicih ve Nezéirin
Terimlesme Sireci -‘Nezairin ‘Eanlamhlik’ Olarak Tanimlanmasi SorunuBilimname sayi 14,
Kayseri 2008, s. 27-2%aragoz, “Kur'an’i Anlama ve Terciimede Yontem Sorurisra Sdresi 38. Ayet

Ornesi-”, Bilimname sayi 17, Kayseri 2009, s. 5253
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Mufret lafizlarin durumlarini gosteren busbgrup icinden “Migterek lafizlar” ile
“Ortiisen lafizlar’ grubu arasinda umum-husus problemiayart cikar. “TUrensi

lafizlar"da ise, lafzin hangi kokten tirgihie iliskin tartsmalar ortaya cikaf®®

Tefsir Usuli’'nde lafizlarin anggdmasi g@amasinda bu hususlara dikkat edilmesi

gerekmektedir.
4. 1. 2. 2. Kelamin Anlailmasi

Tefsir Usuliinde lafizlarin incelenmesinin ikinci @nli sgamasi lafizlarin climle
icerisinde kazanmiolduklari anlam bakimindan incelenmesidir. Aragdeabir lafzin

cumle duzeyindeki anddmasina yonelik caymalar nahiv ve irap ¢cahnalaridir.

Bu konu kelam ile nazm arasinda gdgynusudur denilebilir. Mufret lafiz ile blayan
inceleme sureci, nahiv kurallari ile birlikte kelantelemesi gamasinda devam etgni
irap incelemesi ise kelam incelemesi ise manayguwlgiden 6nemli bir gamadir.

Konunun 6nemingtyle dikkat cekilmstir:

frabin bilinmesi mananin aglémasina dgrudan bir katki sglar. Cunku irap
yardimiyla lafizlarin manalari belirgigie ve konwganin maksadina vakif olmak
kolaylasir. 2%

Kur'an'in manalarini kéetmek isteyen kinin irap konusundasu hususlara riayet

etmesi gerekir:

1- Ik olarak, irabi yapilacak olan unsurun irabinangeden once bununla mifret ya da
terkip halinde ne kastedilmoldugunun anlailmasi gerekir. Cunku irap manadan sonra
gelir. Mesela buna gore surelerinsivla bulunan hurufu mukattaanin irabi s6zkonusu

edilemez; zira insanlarin bunlara bir mana atfetnségkonusu dgldir. 2°’ Bu tir

2 Ragib el-Isfahanj Mukaddimetii Camii't-TefasifTah: Ahmed Hasan Ferhat, Kuveyt, 1984, s. 28-30;
208 Zerkesi, “El-Burhan”, Beyrut, 2006, 1/211; Siyuti, age., 1/180; Nahvia i'rabin 6nemiyle ilgili
degerlendirmeler icin BkzKarag6z, “Dilbilimsel Tefsir” s. 207-214.

27 Siiyuti, “El- ftkan”., 1/180; Bkz, Takopriliizade,Mevzuatu'l-Ulum istanbul, 1975, 1/411-412;
buradaki on iki maddeyi K&oprulizade de Tefsir Usulll cercevesinde 6zetimi
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yerlerde lafiz teker teker harflerden gliu icin, ortada anlamli bir kelime ya da

cumle yoktur.

frabi yapilacak olan kelimeden kastin ne glthun 6neminesaret etmek Uizergu
ornek dikkat cekicidir:

S 9l A8 &6 Ja o8 )5 “Bir erkek veya kadina, ikinci dereceden bir yaki
(kelale) mirasci olursa’.(Nisa, 12) mealindeki ayette “kelale” kelimesinimabi
yapilirken bu kelime hakkinda, “6layu niteleyen isim anlaminda ise bu durumda hal
olarak mensuptur’seklinde hukim verilirken, 6ncelikle “kelale”den nsadin ne
olduguna dair bir 6n kabul ortaya konulgjubu mana Uzerinden bir irap argpa

girisilmistir.

Bu konudaki bir bgka 6rnek desudur: “Biz sana ovulmgiyedi hayri ve muhtem
Kuran-1 Kerimi verdik” 2%8 adsall o @iy S5 e G QU 305 mealindeki ayetin irabi

~1

baglaminda %ayet ayetteki “mesani’den maksat Kur'an ise, o raimaradaki “min”
teb'iziyye icindir”. 2°° Bu durumda Kur'anin atfi ammin hassa atfi turinderatiftir.
Sayet “mesani’den maksat Fatiha ise buradaki “mateid cinsi beyan eden bir edattir”
210 seklinde bir irap tayini yoluna gidilngiir. Bu 6rnekler bize irabin bir élciide

maksada gorgekillendigini bildirmektedir.

2- Apapca so0z diziminde gecerli olan Ust dizey kwe tekniklere riayet etmek
gerekir. Kimi zaman kelime icin takdir edilen iragli gramer kurallarina uyar gibi
gorunse de, Ust duzey s6z dizimi tegdmne aykirihk sézkonusu olabilmektedir. Mesela
U8 ez o ardy 8l L 30y Il Tale @l 4375 “Semud’u helak edip onlardan geriye hicbir
sey birakmayan da O'dur®’ mealindeki ayette “Semud” kelimesini “ebka” fiilm
mukaddem mefuli saymak bir hatadir. Clinki olumsuz¢in olan “ma&” kelamin

basinda gelir ve kendisinden sonra yer almasi getekialde dnce gelmiolan bir

208 Hicr, 87.

29 siyuti, age., 1/181.
210 7erkesi, age., 11213
1 Necm,49-51.
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kelime Gzerinde irap bakimindan etkili olmaz. Bugie “Semud” kelimesinin daha

once gecmiolan baka bir kelimeye matuf oldiu anlailmis olur. %2

3- Arapcaya ginalik gerekir. Bu ginaligin yoklusundan kaynaklanan hatalag@yle bir
ornek verilebilir. Enfal suresinde gegepuesal e G &) Gall dlin e &l ala 4l LS
us» X “Rabbin seni Hakk sebebiyle evinden cikgrmdda, muminlerden bir grup

n 213

bundan hglanmamgti. ayetinde gecen “kaf” harfinin kasem amacl @duoun

zannedilmg olmasi, Arapcayasia olamamaktan kaynaklanan bir tir hatadir.

4- Uzak ihtimallerden, zayif goglerden veséaz lugatlerden mimkin oldunca
kacinmak gerekir. Ancak yerli yerince bir mana gat&onulamiyorsa o zaman uzak

ihtimallerden yararlanmak miimkundét*

5- Lafzin zahiren muhtemel olgu hususlar belirtmek gerekiglell &, 2
“Yuceler yucesi Rabbinin adini tespih et” (A'la, tealindeki ayette gecen “A’la”
kelimesinin Rabb ya da isim kelimesine sifat olntgimalinin bulundgunun

belirtiimesi gibi.

6- Yerine gore farkhlik arz edeyartlara riayet etmek gerekir. Buna dikkat edilmezse
Ozel bir konuya ait olan bigart diger bir konuya uygulanabilir ve karklik ortaya
cikar. 8 4} (I @l “Insanlarin Meliki; insanlaridlahi...” (Nas, 2-3) ayetlerinde
oldugu gibi. Burada yonetici ve ilah kelimelerin atfiyla@ olarak kabul edilmesi bir
yanilgidir. Gergekte ise bunlar sifattir. Clunkittaaaslolan turengliktir. Atfi beyanda

ise tiremenslik olmak asildir.

7- Her bir terkipte, o terkibin argdmasini guclgtirebilecek 6zel durumlar olabilir.
Buna dikkat edilmesi gerekmektedir. Meseafadl (» (Al 7z 33 i Sall GBI Al &)
0885 B Al &8 (AN e i) z A% “Muhakkak ki, tohumu ve cekirge yaran

n215

Allah'tir. O, oluden diriyi cikarir, diriden de ojia ¢ikarmaktadir... ayetindeki

“cikaran” anlamina geleg % kelimesini Zemaferi, normalsartlarda ismin isme

22 giiyuti, “El- ftkan”, 1/181; Bkz.Zerkesi, “El-Burhan”, 111/153.
23 Enfal, 5.

24 Siiyuti, age., 1/181.
215Epvam, 95.
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atfinin evla olmasindan hareketle, yaran anlamelangslé kelimesine atfetngtir.
Ancak, ayeti kerimedeki A ve z 3% kelimelerinin ayni fiile §aret etmeleri, bunlarin
birbirine atfedilmesinin daha uygun olglunu gdstermektedir. Dolayisiyla ayette gecen
bu 6zel durumu dikkate almak gerekmektedir.

8- Resmir'l-mushafa riayet edilmesi gerekif.

9- Yazils bakimindan birbirine benzeyen kelimelere dikkalneelsi gerekir. Meselay
Tl 180 W sl el (ol Al 2hl; kavl-i Celil'inde 217 gecens—al kelimesini ismi
tafdil olarak alip'~l kelimesini de onun temyizi gibi giinenler hata etrytir. Clinki
ismi tafdilin ardindan mansup olarak gelen temyigrti, mana itibariyle fail olmaktir.
Dogrusu ise, buradakis=si kelimesinin fiil, = kelimesinin de bunun mefulii
olmasidir.”*® Bunun benzeri bir ayet deidur: sl Ly Ll i, ol 1400 58 of d
lade e i & a2
10- Gerekmedji muddetce (kelamda) asil olanin, yani gercek amamahiri anlamin

disina clkmamak gerekir.

11- Asll ile zait olanin ayirt edilmesi gerekirsix of s 7 & 8358 ox (530 iy ol ¢y 58y o VI
sl Ll ayetindekicsiz kelimesinde yer alan “vav” harfinin gal “vav”i oldugu
distndlebilir. Bu durumda “ndn”un orada bulunmasi borun tekil eder. Aslinda
durum boyle dgildir. Oradaki “vav” fiilin son harfi olup kelimem aslindandir. “NGn”
harfi ise miienneslik zamiridir. Buna kdrk, 's3 o kelimesindeki “vav” ise ¢gul

zamiri olup kelimenin ashindan gidir. %

218 siiyuti, age., 1/182.

27«gonra da iki gruptan hangisinin kaldiklari sirdgiha iyi tanmin edegi gérelim diye onlari tekrar
uyandirdik.” (Kehf, 12)

218 ZemaReri sl kelimesinin ismi tafdil oldgunu sdyleyenlere kar sdyle bir aciklama yapar: Bu
dogru degildir, ¢iinkii bu fiilin siilasi yapi ginda kullanilmasi kural giidir. sl e saei ve ol (e oulil
Sl gibi ifadeler isesazdir. Zemaderi, age., Riyad, 1998, 111/567.

219 “Onlarin, Rabb’lerinin elcilik gorevini kesinliklg/erine getirdiklerini bilsin. Muhakkak ki Allah,
onlardaki hegeyi cepecevre lgatms, herseyi teker teker sayip kaydetstii.” (Cinn, 28)

20 giiyuti, “El- ftkan”, 1/183.
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12- Kur'an'daki bir lafzin fazladan kullanigaini iddia etmemek gerekir. Clnkl zait
(fazlalik) ifadesi bazen “manasi olmayan” anlamikd#danilir. Bazilari bunun yerine

tekit, sila gibi ifadeler kullannglardir.

Ibnirl-Hassab, Kur'an s6z konusu olgunda ondaki lafizlar hakkinda “zait” ifadesinin
kullantlip kullanilamayaganin tartgildigini belirtir. Cgunluk, Kur'an’in genel olarak
bir toplumun dilini esas alarak indirilgjmolmasindan, dolayisiyla dilde de hazif, ihtisar,
tahfif ve tekit vb. unsurlarin bulunrguolmasi gergginden hareketle bunu caiz
gormislerdir. Bazilari da zait oldiu zannedilen lafizlarin bir amag¢ cergevesinde
kullanildigini ve kendilerine has bazi manalar bulufhu ifade ederek bunlarin zait

gorulmemesi gerekdine dikkat cekmilerdir.

Buraya kadar kaydedilenler, kelamin arlaasinda genel olarak dikkate alinmasi
gereken Tefsir Usull kaideleridir. Ancak o kadak sslmasa da mdufessirin

karsilasabilecei bazi 6zel durumlar da vardir. Bunladyle siralayabiliriz.

1- Bazen bir kelamdan normal olarak grkn bir mana ile o kelamdaki irap kurallari
arasinda bir uymazlik olabilir. Yani kelamdaki irap teknikleri skonusu mananin
verilmesine bir engel kil edebilir. Bu durumda kelamin manasinin mi dikeka
alinacg yoksa kelamin (gramatik) irabina 6ncelik verilermananin buna goére mi
sekillendirilecesi konusundaki tarfmada, mananin gefi@e riayet edilerek irabin tevil
edilmesi gerekgi belirtilmistir. M 8 2 il 4xny e 43 %21 Ayeti buna
ornektir. Bu ayette zarf durumunda olammana bakimindags_ masdariyla ikkilidir.
Yani kelamdan anklan manasudur: “Allah o ginde onu tekrar hayata dondirmeye
elbette kadirdir.” Ancak, “masdar ile mamudlinin sanan bitsik olmasi gerek” @i
yonindeki irap kural gepg ayette s6z konusu edilen “hayata geri dondurfieii “o
gun” ile iliskilendirmek mumkin olmamaktadir. Bu durumga zarfinin baina s6z
konusu masdardageiret alarak bir fiil takdir edilir ve zarf bu fiile ili skilendirilir. %2>

2- Bazi cumlelerde “bu mana tefsiri, bu da iraitedir” seklinde ifadeler kullanir. Bu

ikisi arasindaki farksudur: Irap tefsirinde nahiv tekniklerinin dikkate alinmasi

2L “Muhakkak ki Allah, tim sirlarin aga cikaralacg giin onu tekrar hayata dondirmeye de kadirdir.”
(Tarik, 8-9)
222 7erkesi, “El-Burhan” ., 1/216.
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gerektgine isaret edilirken; mana tefsirinde ise nahiv teknikler mana tefsirine

mubhalif olmasinin bir sakincasi olmaoha karet edilmektedir’®®

Yukarida anlatilan hususlar lafizlarin kelam diumdg anlaslmasina katki gdayacak

kaidelerdir.
4. 1. 2. 3. Nazmin Anlgilmasi

Kur'an lafizlarinin terkip halinde, bir nazim bitiigl cercevesinde incelenmesi Tefsir
Usuliniin en 6nemli samalarindandir. Bu tirden bir inceleme aslindaildileri
icerisinde Belagat ilminin konusuna girmektedir.fsie ilminin alt yapisina garet
edilirken belirtildigi Gzere, bu ilmin esbab-1 ntizulderslagiarak sarf, nahiv vb. ilimleri
altyapi olarak kullanma suretiyle Gzerinde odaklgndey mana/maksat ol@u icin

maani ilminin bu ilimler arasindagirlerine gore ¢ok 6zel bir konumu vardir.

Cahiz, Zemageri, Sekkaki gibi kilerin tefsir ilminde Belagat ilminin yeri ve 6nemi

Uzerinde Israrla durduklarina dikkat cekitni

Zemalseri, “Kisi ne kadar fakih, mutekellim, tarih¢i, vaiz, nahivdilci dahi olsa”,
yani Tefsir Usulintin bu yardimci bilgilerini eldémes olsa dahi, “maani ve beyan
ilminde iyice derinlgmedikce bu ilimleri iyice 6zimsemedikce bu yolagmez ve bu
ilmin hakikatlerinden birsey elde edemeZ** uyarisinda bulunur. Ebu Hayyan da
Belagatin Tefsir Usulinde bir sire¢ dahilinde yédi@ani belirtmek tzeresunlari

kaydeder:

Ik donemlerdeki tefsir caimalarinda daha ¢ok nakle dayali bilgilere yer weig) bir
takim maani inceliklerine ve beyan nuktelerine dafwnraki cakmalarda temas

ediimeye bdanmgtir.??°

Tefsirde belagatin 6nemi hakkinda gelinen bu s@rectonra Ebu Hayyan da,

Zemalzeri gibi, tefsir ilminde sadece dil ve nahiv bilgis yeterli olmadgini belirtir.

223 7erkesi, age., 1/213; BkzSuyuti, “El- jtkan”, 1/183.
224 7emahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, “El-Kessaf”, Beyrut, ty., I/15.
% Epu Hayyan, “El-Bahr” , 1/13.
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Bunun yanindan Maani ilminin de bu ilimde vazgegimbir ilim old@gunun altini
cizer. Mufessirlerden Zemaséri ve ibn Atiyye hakkinda bu ilme 6nem verdikleri icin
kendilerinden sitayle bahseder. Her iki mufessirin eserlerine hakiandtbu Hayyan,
Maani ilminde ¢gir acgtiklar igin, bu mufessirleri tefsir tarihind®er kose tal olarak

gormektedirr®®
Ibn Asur da ayni konuyadyle dikkat ceker:

Genel olarak mdufessirler, Kur'anin ihtiva gttkonulara uzman olduklari farkli ilim
dallarindan hareketle az ya da ¢ok temasgndaiir. Ancak bu ilimler arasinda konusu
itibariyle Kur'andaki butiin ayetleri kapsamina dtanilim dal vardir ki, bu da Belagat
ilmidir. Her hangi bir mifessir 6zel olarak her lgabir ilimde uzmanlamis olsa dahi,

bu ilim bal basina her hangi bir miifessirin uzmanha bali degildir. %*’

Zerkssi Tefsir Usulinde maaniyi agiklarken bu ilmin “brelami, mananin manasi
acisindan incelegini belirtir. Tefsir ilminin altyapi bilgilerine yeverilirken de temas
edildigi Uzere, bir terkip icerisinde kullanilgnolan kelimeler orada kullaniisplmak
haysiyetiyle durumun gegee goére, kendi bdarina taidiklari yalin anlamlarindan
daha 6te bir anlam galar. iste Zerkai’nin “mananin manasi” derken ifade etmeye
calistigl husus dilsel olsun tarihsel olsun ve haggx’i olsun butin bu altyapi
bilgilerinin tahlili neticesinde elde edilen mamafa neticede muktezay! hal denilen
(bulund@gu durumun ger@) icerisinde kendisine mahsus bir anlam baringirca
dikkat cekmektedir. Tefsirin gesik anlam katmanlari arasinda dgleak uzun suregli
anlam tahlilleri faaliyeti ile kgetmeye caktigi anlam, bu anlamlar silsilesinin
semeresi olan anlamdir ki,gdir ilimlerin yaninda maani ilminin de vazgecilmdarak
devreye sokulmasiyla hedeflenen husus budur. “Manamanas!” ifadesi, maani

ilminin bu 6zel fonksiyonunu bize hatirlatmaktadir.

Kur'an nazmindaki mana inceliklerini gfetmeyi amacglayan Belagat ilmi Uzerinde
Israrla durulmasinin nedeni, Tefsir Usull siredindeu gamanin ggal ettgi

konumdan dolay! olmasi muhtemeldir. Lafzi ¢cevretefaktorlerden bgayan bu keif

22 Epu Hayyan, age., I/9.
227 jbn Asur, Muhammed Tahir, Et-Tahrir ve't-Tenvir Tunus, 1984, 1/8.
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sureci nazim tahlilleri faaliyetiyle birlikte en tlisdizeyde dilbilim/anlambilim
kurallarinin kullanildgl bir ssamaya ulamis bulunmaktadir. Dolayisiyla udan bu
asama mana kéinde objektif denilebilecek kistaslarin kargria bir bigcimde

uygulandgi zirve noktasidir, denilebilir.

Tefsir Usulinde buraya kadaglatilen sure¢ bgari ile strdiruldgi takdirde nesnel
anlamada maksimum grinin ortaya konmasi beklenen bir durumdur. Climkiidan
sonraki gamada delalet yontemi siklikla kullanilgcave tevil ygunluklu bir gama
olaca icin, orada 0znellik daha fazla on plandadir. &ar kadar yapilan ¢camalar
lafiz ve kelam merkezli olup onlarin manasina yinelup bundan sonrakisama

murada yonelik olacaktir.

Nazmin anls@almasina yonelik kural ve kaidelere girmeden onedaBat ve Fesahat
kavramlari ile Maani, Beyan ve Bedi ilimlerinin iféerine aciklik getirmek istiyoruz.

Belagat: “S6ziin muktezayl hale mutabik olmasideeklinde tarif edilmjtir. 222

Fesahat'in tanimi isgdyledir: “Bir kelamin ahenksiz harflerden (tenafiihwruf),
tuhaf kelimelerden (garabet) ve kurallara aykitdrk (kiyasa muhalefet) azade

olmasidit®®
Maani ilmi: Muktezayi hale mutabik olan Arapca lafdlurumlarini bildiren ilimdir.

Beyan ilmi: Bir manayi, kendisine acik Biekilde delalet edecek olan, farkh yollarla

ortaya koymayi konu edinen ilimdf*°

Bir nazmin d@ru bir sekilde kurulup kurulmaguni, mananin dgru bir tarzda ifade
edilip edilmedgini arggtiran Belagat ilmi, bir nazmin aglémasina yardimci olacak

onemli bir ilimdir.

Kelamin kurulgu bakimindan yerli yerinde olup olmgchi ele alan fesahatin fegart

vardir. Bunlar: Lafzin Arapga olmasi, Bilinen/kulitan lafizlardan olmasi, ibarenin

%8 Ciircani, Et-Tarifat, Beyrut, 1985, s. 37.

22 Ciircani, Et-Ta’rifat., s. 174.
20 Ciircani, age., s. 161.
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manay! tam ifade edip, eksik birakmamasi, ta’'kit’(bir s6ziin manasi kolayca ortaya
cikariflamayacak derecede gk olmasi) uzak olmasi, gereksiz kagadan uzak

olmasi.

Kelamin muktezay! hale mutabakatini ele alan Beéilad@nularisunlardir: icaz, Itnap,

Tehvil, Tazim, Tahkir, Tasrih, Kinayédsaret vb.

Bir manayl ona aciklikla delalet edecek olan fabifimlerle ifade etmek anlamina
gelen Beyan ilminde bir ¢ok ifade bicimi bulunmakta Bunlar: Mecaz, Kinaydiltifat,
Tecdid, itiraz, Tecnis, Tibak, Mukabele, Nikele, Terdid, Kalb, Taksim, Tetmim,

Tekrar, Tehekkim, Leffii se Cem, Tersi’, Teci', istitrat, Mubalga™"

Nazim halinde bulunan kelamin aplmasinda gucluk cekilebilir. Bunun muhtemel

nedenlerini DihleviOyle siralar:

Hazif: Muzaf veya mevsufun hazfi gibi; Yer g@gtirme/ibdal: Bir ismin bgka bir isim
ile, fiillin baska bir fiil ile yer desistirmesi, mufret yerine cemi, cemi yerine mufret
kullanmasi gibi; Takdim-tehir; Zamirlerin cimle ngle farkh yerlere dalmis olmasi;
Tekrarlar; Kinaye, tariz, migabih, akli mecaz kullaniimasi gibi sebeplerden gola
nazmin anl@lmasinda gugcliikler gorilebilif>?

Sayuti, Dihlevi'nin genel olarak belirggi bu konulari ve mifessirin bu durumlarda
takip etmesi gereken usult, Zamiler; Miennes-muigeKkka'rif-Tenkir; Mifret-Cemi;

Diger kurallar olmak tzere béaslikta tasnif edilmgtir. Bunlarin ayrintilargoyledir:

A- Zamirlerle ilgili dikkat edilmesi gereken kurall: 1- Zamirde aslolan yakingaret
etmesidir.?*® 2- Zamir-i fasl: Makabline mutabik olarak gelenrfaezamirdir. ~ <l 5

us~lidl Bu zamir miptedadan ya da aslen mipteda olandaa gelir. 3- Zamir-ga’n:
Bes yonden kiyasa muhalif olan zamirdir: Bir: Sonrasnacidir; iki: Acikladigi sey

cumledir; Ug: Tabii yoktur, yani kendisine atif yapaz ve bedel de olmaz; Dort:

231 Bkz. ibn Ciizeyy, Muhammed b. AhmedKitabu't-Teshil i Ulumi't-Tenzil Beyrut, ty., 1/2-15.
22 pihlevi, “El-Fevzirl-Kebir”, s. 50.
233 Bkz. Zerkesi, “El-Burhan” , 1V/28.
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Kendi tizerinde iptidadan klea amel cari olmaz; Be Devamli surette miifrettif>* 4-
Miennes akil cemilere zamir gonlukla cemi sigasi ile donepsa_» il 235 5.
Lafzen mufret olup mana bakimindan cemi olan kdemieirlikte bulunursa, dnce lafza

sonra manaya dikkat edilerek buna uygun olarak zgetirilir. a2 L ... Js& (e Ul (e
236

B- Muennes-Mizekker lafizlarla ile ilgili kurallallazmin anlgilmasinda miennes-

muzekker lafizlarla ilgili dikkat edilmesi gerek&arallarsunlardir:

1- Hakiki (gercek anlamda) muennes olan lafizlaflinden mienneslik ta’si

cogunlukla hazfedilmez. Ancak fiil ile fail arasi ayrsa 0 zaman hazfedilir.

2- Hakiki (gercek anlamda) olmayan miennes olmagharlar: Fiil ile failin arasi ayri

olmasi durumunda ta’nin hazfi evladii’

C- Ta'rif (Elif lam edati ile belirli hale getirilmy lafiz) ve Tenkir (Belirsizlik ifade eden
lafiz) ile ilgili kurallar: Tarif ve Tenkirden hebirinin yeri ayri olup bunlarla ilgili

kurallarsoyledir:

1- Tenkirin sebepleri: Lafizlarin tenkir (belirskl) ifade edersekilde kullaniimasinin

sebeplergunlardir:

a) Lafiz ile tek olma anlaminin murat edilmesi (Bidam, gibi); b) Bir cgdin
kastedilmesisslic bir tur perde; c) Tazim. Lafiz ile anlatilan mamatayin ve tarif
edilmekten daha Ustin, daha 6te bir anlam ifadestrd) Mibalga: Lafizin anlamini
abartili bir sekilde ifade etmek; e) Tahkir: Lafizin anlamini dadisuk/asagl bir
seviyede ifade etmek; f) Taklil. Lafzin anlamindaiundan az bigekilde ifade etmek

icin. Bunlar lafizlarin tenkiseklinde kullanilmasinin sebepleridir.

2- Ta'rifin nedenleri: Lafzin ta’'rikeklinde kullaniimasinin sebepleri:

4 giyuti, “El-ftkan”, 1/189.

235 Bkz. Zerkesi, age., IV/18.
236 7erkesi, age., 111/238.

27 Siiyuti, “El- ftkan”, 1/190.
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a) Lafizdaki anlami gizli kilmak (izmar); b) Alenay; lafzi birseye 6zel isim olarak

kullanmak; c) Lafizdaki anlami/anlatimi tistiin kikr@azim).?*®

D- Kelimelerin Mufret- Cemi olarak kulaniimasindikkht ¢ceken kurallar:

a) v=Y : (Yer), mifret olarak;x sesll; (gokler), cemi olarak kullanilr; by
(Rizgar). Rahmet siyakinda cemi; azap siyakindaehtfarak kullanilir; c)s : Nur.
Mifret olarak;=Wll : Karanlik, cemi olarak kullanilir; dj= : Hak yolu anlaminda
mufret; batil yollar anlaminda cemi olarak kullanie) J& : Cehennem: miifret olarak;
4a : cennet, mifret ve cemi olarak kullanilir;s- : Kulak, mifret; »=: : Gz, cemi
olarak kullanilir; g)éw @ Arkada, mufret; (=8l : sefaatciler, cemi olarak kullantlir;
h) <l : Akillilar, cemi olarak kullanilir; 3=_xall-G 44l Dogu-Bati, mifret, tesniye ve

cemi olarak kullanihr?®®

E- Diger Kurallar: Kur'anin nazim dizeyinde anlaasina ilgkin diger kurallar

cercevesindgu hususlar belirtilebilir.
1- Muteradif zannedilen lafizlar:

SPoS1{ 5 P R Y= % - FWSRCON RGO NP PSR PO IR Y X P DVOR I E R SV - POV |
Al — ol — elae) JWSH — lall | e slall 240 By [afizlar miiteradif zannedilmelerine

ragmen bunlar muteradif gdlerdir.

Konu ile ilgili diger kurallar baliklar halinde su sekildedir: Soru-Cevapla ilgili
kurallar; isimle ya da fiille hitabin incelikleri; Masdar kathiminin incelikleri; Atif ile

ilgili kurallar. 2**

Yukarida belirtilen hususlar, bir ulumu’l-Kur'an egs olan EHtkan’da Styuti'nin

mifessire yol gostermek amaciyla kurglle@rak belirtmg oldugu hususlardir.

28 giyuti, age., 1/191.

29 giiyuti, “El- ftkan”, 1/193-194.
20 gijyuti, age., 1/197.

241 Siiyuti, age., 1/197-200.
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Suyuti’nin bunlardan 6zellikle kaidgeklinde s6z etngiolmasi Tefsir Usull acisindan

onemlidir.
4. 2. Kur'an'in Yorumlanmasi/Tevili

Kur'anin aciklanmasi ve yorumlanmasi yontemi olar@nimladgimiz  Tefsir
Usuli’rnin birinci @amasi Kur'anin aciklanmasgamasidir. Burada ele alaganiz
ikinci 6nemli gamasi ise Kur'anin yorumlanmasi,ske bir ifadeyle tevil edilmesi

asamasidir?#?

Tefsir Usulinidn bu kismi, tefsir ilminin nihai amaalup Kelamullahin muradinin
beser glcu nispetinde ortaya konufflu en Ust dizeysamasidir. Bu sama tevil
yogunluklu oldigu icin bunlarin kanitlanmasi delalet yontemi il@yanaktadir. Onceki
asamalarda “bu lafizu ortamda kullanilngtir”, “bu lafiz su manaya gelmektedir”, ya
da “bu kelamdagu anlamlar elde edilirseklinde olan mufessir ifadeleri, byaamaya
gelindiginde artik “muradini en iyi bilen Kendisi (Allahjmakla birlikte, bu kelamdan
murat sudur” sekline dongmistir. Clnkld bu gamada murat edilen mana ile kelam

arasinda alaka kurmada mufessgahsi katkisi buyuktdr.

Mifessir tarafindan yapilan bu katkinin kasteditegnanin minasebetinin isabetli bir
bicimde yapildgina, baka bir deysle bilimselligine, dair akli ya da nakli bir delilin
istenmesi tabidir. EImalli “tevil olunan (edilemananin tayinine akli ya da nakli bir
karine bulunmalidir. Koryan muradini kendisi tefsir eitizaman bu tefsir “ayn-i
karine” olabilirse de tevilin kendisi karine olamaz yapilan tevilin kuvveti bu
karinenin kuvvetine gére muteber oltf* derken bu gamadaki delaletsieminin

basarili olmasinin yolunasaret etmtir. 244

242 Karagdz, Mustafa, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayriminin Ortaya Cskive Mahiyeti”, Bilimname
sayl 5, Kayseri 2004, s. 55-56.

243yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/28.

244 Tefsir Usulti boliminde konuya girimahiyetinde verilen bilgiler arasinda, Tufi'nin evil
faaliyetinin rast gele bir faaliyet olmayip bellirbkanun (ilke) cercevesinde yapiknolmasi
gerektgine dairsu ifadelerine yer verilngti: “Tefsir ilmi problematgi, (baska bir ifadeyle) tefsircilerin
Uzerinde mutabik kaldiklageyin ne oldgu meselesi uzun zamandir bengidtidirmekteydiSimdiye
kadar yazilmy olan eserler arasinda da bu konuyagrddan temas eden herhangi bir muellife
rastlamadimicimdeki aratirma tutkusu beni birakmadi da bunun iizerine Inddecari olan kanunun
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Tefsir Usuliintin bu Ust noktasinda kelamin muratkwil yolu ile ortaya koymada
kullanilan delalet ikkisi, lafiz ile mana, mana ile de mutekellim ardsiitereyan eden
bir iliskiler zincirini hatirlatmaktadir. Yani ortada biaflz var, bu lafzin genel bir
anlami, yani kamu tarafindan belli standartlarddlakuan bir anlami/anlamlari
bulunmakta ve bunun da o6tesinde bu lafzi bellidnra¢ d@rultusunda kullanan bir
mitekellim devreye girmektedir. Mifessir, ana gatidu sekilde 6zetleyebilegamiz
Tefsir Usultinin kural ve kaideleri ¢ercevesindeehat ederek elindeki malzemenin
mutekellim tarafindan amaclagdivarsayllan murada delalet edip etngaui delalet
ediyorsa bunun dayanaklarinin neler @dou ve bu dayanaklarin yerinde kullanilip

kullaniimadgini argtiran ksi durumundadir.

Dikkat edilirse kelamdaki muradin tevil yolu iletaya ¢ikariimasi temelden ¢hayarak
birbiri Gzerine ylUkselen uzun bir streceghaulunmaktadir ki, bu sirecin her bir
asamasl dierinden az Onemli gddir. Hatta tevil gamasinin bgar ile
sonuclandiriimasi dnceksamalarin eksiksiz kat edilmesine gka bir ifadeyle “tam ve

245

kusursuz bir lafzi tahlil faaliyetine®™> baslidir, denilebilir. Tufi, bunun dneminidyle

ifade etmgtir:

“Bu kanundan gereldi sekilde yararlanmak, makulii ve menkuli, kelimeldtigat
kokenlerini, lafizlarin durumlarini bilen, maani keyan gibi ilimlerde s6z sahibi olan
kimse icin s6z konusudufayet bu altyapida bir eksiklik s6z konusu ise o aarbu
kanun (usul), sahibinin elinde bulunan bir arizadatay! kullanilamayan keskin bir

kilica benzer?*®

Simdi Kur'anin yorumlanmasinda 6énemli bir fonksiygasteren delaletlemine bir

g6z atalim.

ne oldgunu aratirmaya koyuldum. Bu kitabimin hemensbala bu konuya yer ayirdim, daha sonra
da gerekli olan bazi kaidelere yer verdim. Binaeylalbu eser&El-iksir fi Kavaidi't-Tefsir” ismini
verdim.”

“Imdi, bu konu (problematik) hakkinda her kim, ne aarbir eser ortaya koyacak olursa aslinda b ki
bu ilimde bir 6ncii sayilacaktir.Sileyman Abdulkavi et-TGfi, El-/ksir fi Kavaidi't-Tefsir Tah,
Abdulkadir Hiseyn, Kahire, 1977, s. 1.

%5Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak: Kur'an-1 Kerimin Niizul Sirsina GérefSiri, Ankara, 2006, 1/12.

28 T0f7, “El- Iksir”, s. 15.



95

4. 2. 1. Delalefslemi

Tefsir Usuliiniin bu ikinci kisrfit’ tasviri olmayip tasdiki (¢cikarimsaff oldugu icin bu

kisimda bazi kaideler gindeme gelecektir. TefsiullWsizerinde mesai harcayan
Kafiyeci, dirayetle alakali olan bu kisimda tefsimiyle alakali kaideler ortaya
koymakta ve bu kaideler yardimiyla mantiksal crdar yaparak tefsirde dirayet
yonteminin uygulama temellerini gostermektedir. B tefsir ilminde cari olan usull

gln yuzune ¢ikarmakla Tefsir Usult ilmine 6nemiikatkida bulunmgtur.

Kafiyeci delaletin mahiyetine gkin aciklamalara soru-cevap yontemini kullanarak
aciklamalar getirngtir. ilk olarak delalet ikkisinin zorunlu bir neden sonug skisi

olup olmadgini sbyle sorgulamaktadir:

Soru: Bir mana i¢in vaz edilgiolan herhangi bir lafiz, kullanilgh esnada o manaya
delalet eder. Bu mana ister kganin maksadi ile ayni olsun, isterse olmasin. Mitek
“delalet vaz’a tabidir, korganin iradesine gg@” seklinde bir anlaw yerlesmistir. Oyle

ise, kesin olarak delalet etmgkrada dursun, lafzin kastedilgaye delaleti zorunlu

mudur?

Cevap: Evet, lafzin delaletinde bir zorunluluk vardZinkt, bgka yerlerde her ne
kadar mutlak olarak delalet iradeye tabigitlese de, burada kesin olarak iradeye
tabidir. Clnkd Yuce Allah “Bu Kur'an, kesinlikle @y edici bir kelamdir” buyurmg

miufessirler de Kur'anin hak ile batilin arasiniragdici oldgunu séylemilerdir.24°

Bu ifadelerle Kafiyeci lafzin ve o lafzin anlamipnkonwanin maksadina goére kil
kazandgini belirterek buna ayetten delil gostermektedir.

Kafiyecinin gundeme getirgi diger bir husus, yorumcunun ne kadar objektif

olabilecggi meselesidirSu soruyla buna dikkat ¢ceker:

47 Birinci kismi olan tefsir, rivayetle alakali oligahabenin (niizul ortamigahit olanlarin) faaliyetidir.
ikinci kisim ise tevil ise dirayetle alakall olugkfhanin faaliyetidir. Kafiyeci, age., s. 150-151.

28 Sijyuti'nin ifadesine gore rey olgu icin. Siiyuti hocasi Kafiyeci'nin eseri iki analbihne ayirdgini,
birinci bolumde tefsir ve tevil gibi istilahlara ryeverdigini, ikinci bolimde ise tefsirde rey ile
konusmaninsartlarindan (Tefsir Usuliinden) s6z gitti belirtir.

249 Kafiyeci, “Et-Teysir”, s. 220-221.
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Soru: Burada “kastedilene delalet’ten maksat muhatakapasitesi ve anlayi
nispetince demektirSayet muhatabin anlayna goresekillenen bir delalet, vakiaya

mutabik olur mu?

Cevap: Evet, cunki muhkem ve ondan kastedilenteanayla gercektir.

Kafiyeci bu aciklama ile, her konuda olmasa bilehikam ayetler gibi belli konularda,
kastedilene deleletin ortak bir yoni bulugdoa dikkat ¢cekmtir. Ancak yukaridakine
benzer bir soru ile konuyu ayni tarzda aciklikmgiye devam etmektedir:

Soru: Kastedileni anlama konusunda ulemanin dexedalbirinden farklidir. Nitekim
Yuce Allah “Eger onu Peygambere ve kendilerinden yetkili birisigp@ttrselerdi,
iclerinden hikim cikarabilecek durumda olanlar #benu bilirlerdi” (Nisa, 83)
buyurmu; Ibn Abbas (ra), “Alimlerin dereceleri gir miiminlerden 700 kat fazladir”

demitir.

Cevap: Buradaki (anlama derecelerinde) bir coklukte farkhliktan s6z edilrgi
olmasi, (anlamayl) bu miktarda hasretmelgildé. Bu ifadeyle Kafiyeci, anlama
dereceleri farkli da olsa, bunun ortak bir anlamagragel tekil etmeyecgini

actklamaktadir.

Bu aciklamalardan sonra Kafiyeci, kastedijeyi anlamak ile onu bilgieklinde ifade

etmek arasindaki ince ¢izgiyi ve bunun yontergiyile sorgulamaktadir:

Soru: Muhkem kendisinden murat edileni ifade edmtaya koyar. Ancak murat
edilenin bilgisini ortaya ¢ikarmak nasil gercekieektedir? Bgka bir ifadeyle, muradin

bilgiye doénigmesi nesekilde olmaktadir?

Cevap: Birbirlerine bgi olmak yoluyla oldgu sdylenebilir. Nasil parmaktaki y{giin
hareketi zorunlu olarak par@a hareketine kg ise, burada da muhkem lafiz

vasitasiyla ortaya ¢ikan murat ile onun bilgisblierine bdyle balidir.
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Yukarida vermy oldugu cevapta Kafiyeci, muradin bilgiye daimiandn bir ¢ikarim
oldugunu ve bunun da bir yontem gerektfidi farkindadir. Ayni zamanda Yontemin
cikarimsal/tasdikat turt ilimlerin konusunu bgdiigin, muhkemler i¢in s6z konusu
olan muradi idrak meselesinin, nasil tasdikat tdeimbir bilgi ortaya koyma olgunu

sOyle sorgulamaktadir:

Soru: Muhkemlerin bir kismi mdufrettir. Mifredi idcaetmek tasavvurdur, tasdik
degildir. O halde bu ve benzerleri hakkinda “murattaaber vermek bilgi ortaya

ctkarmak demektir” sozunun anlami nedir?

Cevap: Evet bu itiraz yerindedir. Ancak miufredingr hne kadar mufret olmasi
bakimindan (cikarimsal bilgi ortaya koymak anlamaindimle iliskisi yoksa da,
medluliinin zimni (icinde) bir haber ihtiva etmeskimindan ilimle ilgkisi vardir.
Nitekim, “Vasfi (sifatlardan olgan) terkipler zimni haberler ihtiva etmektedirletzi

de bunu ifade eder. Burada da durum ayrffdir.

Soru-cevap yontemiyle yapsnoldugu bu aciklamalarda Kafiyeci, murada delaletin
imkanindan bunun nasil bir yontemle yagilda iliskin derinlemesine bir bilgi ortaya
koymaktadir.

Tefsir Usuliinde delalet olarak isimlendirilen bglemin tefsirlerde goérilen pratik
faydasi, mufessirin ele algoldugu lafizlarin nelere ve hangi alanlara delaletggtiin
gosterilmi olmasidir. Bu tefsir ilminin praie yonelik énemli bir faydasidir. Clunku
tefsir, lafzi olabildgince aciklamayi ve acgiklanan/yorumlanan lafzinyerlerde delil

olarak kullaniimasina imkan gayan turden bir ilimdir.
Kurtubf tefsirinin incelenmesi boliminde bu konurduneklerine yer verilecektir.
4. 2. 2. Kur'anin Genel Delaleti

Delalet glemine iligkin ayrintilarinin ardindan Kur'anin ayetlerininrymlanmasinda

delalet 6zellginden nasil yararlanilgh konusuna aciklik getirmek istiyoruz.

0 Kafiyeci, “Et-Teysir”, s. 221-223.
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Burada oncelikle dikkat cekilmesi gereken husus'atun yer yer kuilli kaidelere yer
veren bir Ozelge sahip oldgunun bilinmesidir. Bu hususu Ragi®yle ifade
etmektedir. “Kur'an akli ve nakli killi kaideleritamamindan bahsetgtr. Fakat
bunlar filozof ve kelamcilarin yontemleriyle gl Araplarin adetleri Gzere Kur'anda

yer almglardir?®* Kaidelerin Kur'anda bgekilde yer almasinin iki sebebi vardir:

1- “Muhakkak ki Biz her Peygamberi, (indirileni) lama aciklasin diye kendi

1252

kavimlerinin diliyle gonderdik.”>* mealindeki ayet.

2- Kuranin hedefi hakki beyan etmek vegdoyju agga cikarmak olunca Allah
muhataplara delil getirme glaminda, acik bir ifade ile ve batin inceliklering alan

hem herkesin hem de havassin (seckinlerin) anlkegpi bir Uslup kullanmgtir.>>3

Bu sebeplerden dolay! killi nitelikteki kaideler anda bilimsel yontemlegeklinde
degil, sozlu bir hitapseklinde yer almgtir. Elmalili’'nin “Avama hitap ederken havassi
disinddrdr. Alime sdylerken cahile dinletir. Cahileykiken alime dokundurur”

ifadeleri Kur'anin bu ézefline dikkat cekmektedif>*

Kur'anda yer alan bu kulli kaidelerin delaleti yamndyla ayetlerden manalar ¢ikarmak

ve ¢aitli yorumlarda bulunmak mimkin olmaktadir.

Buna benzer bigekilde Kur'anin delalet 6zledi ile ilgili bilinmesi gereken bir 6nemli
husus da onda yer alan pek c¢ok hususun ayrintdaim@aksizin mutlak ve umumi

olarak zikredilmg olmasidir.

Buna gore pek cok cuz'i ahkam bu umumi ahkamin ewdginda mevcut olup bunun

altinda siralanmaktadir. Bu umumi hususlarin biksmden ng ciz'i ahkam icmal

51 Bkz. RagIp Isfahani, “Mukaddime”, s. 75.

2 jbrahim, 4.

23 Kafiyeci, “Et-Teysir”, s. 217-218.

#4Yazir, ElImal’lh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1935, 1/16.
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yoluyla &srenilmistir. Mesela kullanilan bu Uslup nedeniyle sahabedeyd'den

bagkasinin ismi acikca zikredilmesgtir.?>°

Kurtubi tefsirinde uygulanan orijinal yorum tirlee saret edilirken, onun genellikle
Kur'an lafizlarinin umumi yonine dikkat ederek &éamka ve yorumlarda bulungu

belirtilecektir.

Kur'anin delaleti konusunda bilinmesi gereken lped yoni de onun Cevamiu’l-kelim
turinden bir Kitap olmasidir.. Kur'an-1 Kerimde gageylerden bazen ibare yoluyla,
bazen de b&a yollardan olmak tzere pek ¢cok mana elde etmakkaadir.

Mesela, “Allah hereye kadirdir” mealindeki ayetten Allah’in mumkiraol herseye
gucununsamil oldygu ibare yoluyla ankaldigi gibi, talil (gerek¢elendirme) yoluyla da
“Eger Allah isteseydi onlarin kulaklarini @g gozlerini de kor ederdi. Muhakkak ki,
Allah herseye giic yetirir” manasi da asikbilir.>>°

Elmali’'li Hamdi Yazirin ifadesiyle, “Kur'anda masiabulunmayacak hicbir kelime
yoktur. Fakat manasi pek derin olan kelimeler bdign gibi bir kelime etrafinda bir
¢ok manalarin tezahum eitive bazi ifadelerin hepsi de sahih olmak Uzereeaddid
vecihlerin, ihtimallerin igtima etsi yerler de coktur... Kur'an anjdmaz bir kitap
degildir... Ancak onun maanisi ihata olunup bitirileme2ir manasi inkjaf ederken

arkasindan bir mana daha, arkasindan bir manailtlahayiiz gosterir.”*’

Bu ifadeler, Kur'anin bu 6zeffine vurgu yapmaktadir. Kur'anin yorumlanmasinda bu

genel delalet 6zeflinden yararlaniimaktadir.
4. 2. 3. Kur'anin Ozel Delaleti

Ayetlerin yorumlanmasinda Kur'anin bir butin olardikkate alinarak bdyle bir

delaletten yararlanmanin yaninda, bir de lafizlarkendisinin delaletinden

S Kafiyeci, age., s. 209.
#6 Kafiyeci, “Et-Teysir"., s. 213.
>Yazir, “Hak Dini” , 1/15-16.
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yararlanilarak yorumlar yapilabilmektedir. Bungkin kurallar muhkemin delaleti ve

mutesabihin delaletseklinde ele alinnstir.
Muhkemin delaleti ile ilgili Kafiyecktyle bir kaideden stz eder:

Kur'an'da ge¢cen her muhkem, kendisinden kastegilge (mitgabihten daha tstiin bir

derecede olmak kaydiyla) kesin kakilde delalet eder.

Kafiyeci bu kaidenin aciklamasi glamindasunlari kaydeder:

1- Muhkemler ummu’l-kitaptir.

2- Muhkemin gergi ile amel etmek vaciptir.

3- Muhkemde bgka turlt anlama ihtimali ortadan kalkgrue mana kesinnistir.
4- Muhkemlerde icma’ vardir.

Bu kaide tefsirdeki dnemli kaidelerden biridir. Telmbir mantik kural olan “Butin
kendi parcasindan daha buyuktar” kurali gibi, muhkke ilgili olarak bu kaide tefsirde
onemli bir temel kaidedir. Mesele birisi bu kaidegayanan ciz’'i ahkama glaak

isterse sOyle bir ¢cikarimda bulunabilir:

“Allah her seye kadirdir” kavlinin Kur'andaki muhkemlerdendir,

Muhkem kendisinden kastedilgaye kesin olarak delalet eder,

O halde bu kavli celil kendisinden kastedilene kedarak delalet etmektedir.

Bu kaide yardimiyla s6z konusu ayetin kendisindastédilerseye kesin olarak delalet

ettigi anlagiimis olur.?%®

28 K afiyeci, “Et-Teysir”, s. 208-209.
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Kur'anin 06zel delaleti ile ilgili bir kaide de mgabihlerin delaletidir. Kafiyeci

mitesabihin delaleti ile ilgili olaralsu ku kaideye yer verir:

Kur'andaki her mutabih kendisinden kastedilgeye kesin olarak delalet eder. Ancak
aciklik bakimindan bunun delaleti muhkemin deldiecesine uimnaz?*®

Bu asla (kaideye) dayanan cliiz't ahkayunarnesi vermek mumkuandur:
“Elif lam mim vb. Kur'andaki mutgbihlerdendir.”

“Kur'andaki her miutgabih kendisinden kastedilene, muhkemin aciklik cesme

ulasmayacak derecede delalet eder”

“Oyleyse Elif lam mim vb. muhkemin aciklik dereassi ulgmayacak sekilde

kendilerinden kastedilene kesin olarak delalet eder

Kafiyeci mutgabihata ilgkin diger cliz’'t ahkami da bu usulleg@nmenin mimkin

oldugunu belirtir.

Muhkem ve mutgabihe ilskin delalet kaidelerinin ardindan Kafiyeci bir bitdlarak

Kur'anin delaletini ele alarafdyle bir kaideye daha yer verir:

Kuranin tamami, ister muhkemin isterse mgéat@hin delaletiyle olsun, kendisinden
kastedilene kesin olarak delalet e&@r.

Kur'anin yorumlanmasinda kullanilan delalgteini ve delalet kurallari ile ilgili
aciklamalarla birlikte Tefsir Usuli’'nin tefsir veevilden olgan iki agamasinin
incelenmesi ana hatlariyla tamamlagioulunmaktadir. Boylece genel bir Tefsir Usuli
cercevesi gizilmesine genel bir katkiglsaams ve calsmanin teorik yonu byekilde
tamamlanmy olmaktadir. Cabmanin bundan sonraki ikinci b6lumu Kurtubi tefgimin

Tefsir Usull agisindan incelenmesi vgeidendiriimesine tahsis edilstir.

9 Kafiyeci, “Et-Teysir", s. 226.
0K afiyeci, age., s. 228.



IKINCi BOLUM: KURTUB I MUKADD IMESINDETEFSIR USULU
KONULARI

1. TEFSIR USULUNU TEMELLEND iRMESI

Kurtubi, tefsirine yazmi oldugu mukaddimede ilk olarak dini ilimlerin kaynaklaain
temas etmekte ve bu kaynaklara yaktatarzina dair bilgiler vermektedir. Bu yoniyle
mukaddimenin bakismi, klasik bir tefsir mukaddimesi olmasinin yata, Onun genel
olarak dini ilimlere ve bu ilimlerin usuline baki ortaya koyan bir nitede sahiptir.

Asagida da gorulege gibi, haddi zatinda onun tefsir ve usul anggydini ilimlerin
batinint kgatan ve onlarin &ngic noktasini okiuran béyle genel bir cerceveye
oturmaktadir. O, ger dini ilimlerin anlam araylarini tefsir faaliyetinden ayri olarak
(bagimsiz) dgil; onun bir pargasi gibi derlendirmektedir. Tefsir ilmine boyle gagni
bir alan acan Kurtubi Kur’anin, dolayisiyla tefside, Kelam olsun Fikih olsun belli bir
yaklasim tarzina (usule) sahip olan dini ilimlerin tamam mana ve yorum faaliyetiyle

kaynaklik etmesi bakimindanggr dini ilimlerin kefili durumunda oldgunu belirtir.

Mukaddimede dini ilimlerin iki temel kay@anin bulundgu belirtilir. Bunlar;

1- Kitap (Kur’an) : Kitap dini konulardaki buttinlgilerimizin ana kayngdir. Burada,
micmel olarak dahi olsa, insanin muhta¢ gldlnemen her turlt bilgi yeralmaktadir.
Meseller, emirler, ahkam, helal haram, mevize, gaydberler vs. pek cok bilgi

bulunmaktadir.
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2- Kitabin bir beyani olarak Sunnet: Kitapta micrmahn hususlarin beyani,
miskillerin izah1 ve tefsiri vazifesini Yice Allah Rekine (sav) izafe etrstir.
“Insanlara indirileni beyan etmen icin biz sana zi#€) indirdik” %°* buyrulmu olmasi
bu gercgi isaret etmektedir®?

Bu iki temel kayng@in ardindan Kurtubi, bu kaynaklara vakif olan ulamabunlardan
elde edecg yorum nitelikli bilgilerin de ayri bir 6nemi haiplduguna su ifadelerle
dikkat cekmektedir. Esasen dini ilimlerdeki anlamayssi bu noktadan itibaren
baslamaktadir ve Ona gore tefsir bu anlam apiayn en genel adidir.

Ulemaninistinbati: Resullullah’in (sav) miicmelin beyani véskilin tefsiri 2% gibi
hususlari beyan etmesinin ardindan Kur'an'da dikk&ilen sair manalari ¢ikarmak
Uzere ulemaya da gi&n bir gorev bulunmaktadir. Kur'anda kastedilenublasa ulema
onun Uzerinde calarak/ictihat ederek ugainlar diye bu istinbatin usuline de Allah
teala garet etmgtir. Bu bakimdan ulema ger insanlardan ayricalikh bir konuma sahip
olup, onlardan farkli olarak bir de ictihatlarinkarsiligl ile muikéafatlandirilacak
kisilerdir. “Allah sizden iman edenleri ve ilim verilteri derecelerle yiikseltit®
mealindeki ayet bu gerge isaret etmektedif®

Kurtubi’'nin bu ifadelerinden onun tefsir anlgiyn sdyle belirleyebiliriz:

Kitap ser’i ilimlerin ash yani kayngi, sinnet bunun beyani (Kitab’in glayici bir
sekilde anlamlandiriilmasi), ulemanin istinbati dar Hbitin olarak Kitab'i
anlamlandirma cabasidir. Burada tefsiri s6z komlan Kur'andan bgayarak onun

ulema tarafindan yorumlanmasina kadar uzanan siméan cizmektedir.

1 Nahl, 44.

262 Kurtubf, bilgi sistematii icerisinde siinneti kitabin beyani olarakgeeendirdgi icin, Onun Tefsir
Usull cercevesinde hadis literatiiriine gemiyer vermesi beklenmektedirsa&ida, hadisleri 6zellikle
ahkam konularina delil §kil etmesi yoniyle ele alagan belirterek onlari Tefsir Usuliinde bu yénde
istihdam edeggni vurgulamaktadir.

263 Kurtub? “miicmel” ve “migkil” kavramlarini, ASie 4is alS Lo i Sless 4ie S Lo ol Ay M dra &

ibaresi icinde kullanmaktadir. Buna gére miicmelasi olarak zikredilip de bir beyana ihtiya¢ duyula

hususlardir. Mgkil ise, muhataplar tarafindan agilanasinda guclik ¢ekilen ve ¢céziimleme yoluyla izahi
gereken hususlardir.

%4 Mucadele, 11.

285 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an Beyrut,
2003, 1/24.
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Tefsir edilecek olan Kelamullah micmel olarak hirit bilgiden s6z etmekte olup
onda eksik birakilan hicbir husus yoktur. Ancak m@ét yapisindan dolayi
aciklanmaya ve yerine gore yorumlanmaya muhtagtiranda yer alan bu bilgilerden
aciklanmasi zorunlu olan hususlarin beyan vazResulullah (sav)’e tevdi edilmtir.
Bunun ardindan aciklanmasi gereken bazi bilgilemainin ¢ikarimina tevdi edilgtir.
Bu yoniiyle ulema gier insanlardan ayricalikli bir yere sahiptpis | sil cpall a1l 285
claln A1 Gl “Allah sizden iman edenleri ve ilim verilenleri meelerle

yiikseltir” 2°°

ayetinden hareketle ulemanin Uzerindeseahklar bir anlamlandirma
alani bulundgunu ve bu alanda yapacaklari gada ile bakalarinin elde ettiklerinden

daha 6zel bir mertebeye sahip olacaklarini belgtimi

Kurtubi burada konumuz acisindan énem arz edenleraamin Kur'an-1 anlamadaki
roline karet eden ayet dolayisiyla gundeme getirdisul ve murad kelimelerini
kullanmg olmakla Tefsir Usulinin Kur'ana dayali bir temebulundgunu
gostermektedir. Bu [@amda ulemanin maksadin bilgisine ictihat yolu ile
ulasabilmeleri icin gerekli olan bir usulin vafindan s6z ediyor. Nitekim
mukaddimenin ilerleyen kisminda Kur'an’daki manalamgru yoldan ulamanin,

tizerinde ittifak edilmy bir usul ile miimkiin olabilegni belirtiyor.?®’

Kurtubi’'nin burada kullanmgi oldugu murad kavraminin, Tefsir Usuli konusunda
onemli birsahsiyet olan Kafiyeci'nin “murada delalet etmek tmakhdan” ifadesinde

gecen murad kavrami ile 6stigt gozlenmektedir.

Ayrica Kurtubi'nin igtihat kavramini ahkam gaminda dgil de anlam arayi
baglaminda gosterilen bir caba anlaminda kullanmasadaki usuliin Tefsir Usuli

olarak anlailmasini mimkun kilmaktadir.

Yukarida Kurtubi’nin tefsir ilmine gegibir alan acgiindan s6z edilmngti. Tefsirin
universal bir yapiya sahip bir ilim oldunu, zaten bu hususiyeti dolayisiyladir ki, boyle

bir eseri kaleme aldini su ifadelerle tekrar vurgulamaktadir:

%0 Miicadele, 11.
%57 Kurtubf , age., 1/46.
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“Allah’in Kitabi bittn ser? ilimlerin kefili?®® durumunda oldgu
icin, ben de zamanimi ve epmmi tefsir, lUgat, irap, kiraat
niktelerine; sapik akimlara cevaplara, ahkama veulatdelil
teskil eden pek cok hadis&® yer veren bir 6zIu bir aciklama

(tefsir) yazmaya ayirdim.”

Mukaddimede Tefsir Usulinin Kur'an’daki temelleribu sekilde yer aldgini
gordukten sonra, Kurtubi'nin kla vesilelerle de Tefsir Usuline temas getti

gorilmektedir.

Tefsir ilmi hakkinda s6z sdylemenin (Kur'anin tefsi yapmanin) mgu bir faaliyet
oldugunu ispat sadedinde soylenaldugu ifadelerde de Kurtubi’nin Tefsir Usulinden

neyi anladgini ggrenmekteyiz.

Kurtubi tefsir ile gtigal etmenin mgu bir faaliyet oldgunu vurgularken gier

mifessirlerin mukaddimelerinde yer vegroiduklari hususlara yer verir.

Calismanin dnceki kisminda belirtilgli gibi tefsir faaliyetini sakincali birsioldugu

izlenimi uyandiran ¢ temel argiiman bulunmaktaydi:

1- ibn Abbas (ra)’dan nakledilen bir rivayet: “Kim Kan' hakkinda bilgisiz bigekilde

bir sey kongursa o k§i cehennemdeki yerine hazirlansin”

2- Cuindup rivayeti: “Kim Kur'an hakkindahsi gérgini esas alarak bey soylerse o

Kisi (gorisinde) isabet etse bile hata yapmni rivayetleri bunlarin bginda

gelmektedir?™®

268 Keffl: JuUl liigatte sorumlu, hami, koruyucu, teminat vererkih@nlamlarina gelir. Yani Kur'ager't
ilimlere hem kaynaklik etmekte hem de onlargdtarak teminat altina almaktadir.

29 «Ahkam ve niizul ile ilgili varit olan manalari baraya getirerek bunlardaki agilanasi giic hususlari
selef ve halefin gosllieri cercevesinde acilga kavigturmak suretiyle...”

270 Bkz. Sirbini, Muhammed Hatib , Es-Siracu’l-Miinit Beyrut, 2004, I/2:Saélibi, El-Cevahiru’l-
Hisan Beyrut, 1997,1/138; Ayrica bu iki rivayet hakkendyens bilgi icin bkz. Duman, M. Zeki,
“Imam Gazali'nin Tefsir Anlayi, Metodu ve Tefsiri” Erciyes Universitesilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Sayl: 6, s. 61-77, Kayseri, 198Radir Girler , “Kur'anin Rey ile Tefsirini Yasaklayan Rivayetéer
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3- Hz. Aise (ra) rivayeti: “Resulullah (sav) Kur'andan Cibrikendisine @rettigi sayih

ayetlerden bgasini tefsir etmiyordu®’*

Kurtubi bu argimanlardan 6ncelikle Hz.s@i(ra)'in sézuni ele alarak inceler ve bu

konuda miifessiibn Atiyye’nin su deserlendirmesine yer verir:

“Bu hadis, Kur'andaki gaybi meseleler ve miicmelusiesin tefsiri gibi ancak Allah’in
yol gostermesi ile anfdlabilecek hususlar hakkindadf’® Kurtubf ibn Atiyye’nin bu
degerlendirmesinin ardindan Tirmizi'de yer alargeh iki hadisi de nakleder. Bunlardan
Cundup hadisindeki ravi hakkinda tamialar bulundgunu da kaydettikten sonra, yine
de sahih olmalari ihtimaline binaen Ebu Bekr el-&mihin bu hadisler hakkindalgu

degerlendirmesine yer verir:
ibn Abbas hadisi iki turli angdabilir:

1- Kim Kur'anda gecen mkil bir konu hakkinda sahabe ve tabiin gibi 6noerlin

anlayslarina gore kabul gérmeyen bir fikir beyan edenms@aminda;

2- Kim gercein bagka turli old@gunu bildigi halde, Kur'andaki bigey hakkinda aksi

istikamette bir fikir beyan ederse anlamindadiibkitevil daha sgamdir.

Enbari, Cindip hadisi hakkinganlari kaydeder: “bir grup ilim adami, bu hadisteki
“rey” kelimesi ile “heva’nin (liigat, sebebi nizub.vkonularda herhangi bir cabaya
dayanmaksizin; kinin o andaki arzusunu dikkate alarak kemasinin) kastedildini

sOylemitir.”

Ibn Atiyye Cundip rivayetinisoyle izah eder: “bunun manasi, birisine Allah’'in
kitabindan birsey soruldgu zaman, o kinin ulemanin séylediklerine géz atmadan,

nahiv ve usul gibi ilim kanunlarinin gereklerini kdate almadan, sadece kendi

Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corunilahiyat Fakiiltesi Dergisi2004/1, c.lil, say:: 5. s.
17/46.

I Taberi, “Camiu’l-Beyan”, 1/36-39.
22 Kurtubf , age., 1/45.
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gorisline gore bir mana vermesidir. Liugatciler Kur'aniigdtini, nahivcinin nahvini,

fukahanin manasini izah ve tefsir etmeleri bu hadiapsaminda girmez.

Cunku busekilde konganlar sadece reylerine dayanarakgikleilim ve arstirma
kanunlarina dayanan bir caba neticesinde koiaktadirlar.?’®

Kurtubi ibn Atiyye'nin deerlendirmelerini dgru buldunu belirterek tzerinde
uzlasma sglanmg olan s&lam usule (asillara) dayandirilarak Kur'andan mana

cikarimina gitmenin takdirgayan bir husus oldiwnu belirtir.2"*

Burada Kurtubi’'nin “Uzerinde uzjema sglanms” ifadesi, tefsir ilminde takip edilen

genel ve sglam bir usultin var oldgu gercgini géstermektedir.

Kurtubi’nin bu dgerlendirme esnasinda kullargnoldugu kavramlar Tefsir Usull

konusuna aciklik kazandirmaktadir. Bu kavrarglarardir:

Istidlal: Kuranin yorumlanmasi konusunda yer vegidgibi bu ifade tevil jlemi
esnasinda mufessir ile yorum arasindakildrainin kurulumunu ifade eden delalet

kavramina atifta bulunur.

istinbat: Mana cikarimina gitmek @daminda kullanilan bu kavram kolay fark

edilemeyen manalarin gun ylzune ¢ikariimasini itsobbs.
Usul: Mana istinbatinda Gizerinde ittifak editnsgslam temelleri ifade eder.

Kurtubi’nin bu kavramlar kullanmasindan onun Tefsisuli konusunda berrak bir
zihin yapisina sahip olgunu anlamaktayiz. Yukarida siralanan kavramlarisifef

Usultu b&laminda kullanmasi, onugir mifessirlerden ayiran bir 6zelliktir.

1- Kurtubi burada usul kavramini, ilk akla gelekitiiusuli bglaminda dgil, Tefsir

Usull (mana ¢ikarimi) iglaminda kullanmstir.

2B Kurtubf, age., I/46ibn Atiyye, “El-Muharrerii’l-Veciz” ., 1/41.
2" Kurtubf , age., 1/46.
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2- Istinbat kavramini da yaygin olarak birlikte kullangi ahkam bglaminda degil,

mana bglaminda kullanmasi Kurtubi’yi der mifessirlerden ayiran bir 6zelliktir.

Buna gore Kurtubi ilimler arasinda tefsir ilmininniversal bir yapiya sahip
bulundw@gunu acik ifadelerle ortaya koyan bir mifessir dtadearsimiza cikmaktadir.

Tefsir Usulini busekilde temellendiren Kurtubi’nin mukaddimede veynaldugu
bilgiler gdzden gecirildiinde bunlarin bgica iki gruba ayrildii gorilmektedir.
Birincisi, Kur'anin nazmina yonelik verilen tarindalgiler; ikincisi, Kur'anin lafzina
yonelik olarak verilen dilsel bilgilerdir. Birincigrup bilgilerde Kurtubi Kur'an-i
okuyucuya otantik ve tarihsel yonilyle tanitmay! elaken, ikinci grup bilgilerde

Kur'an-1, dili ve dolayisiyla agiklamalari yonuytignitmayr amaclamaktadir.

2. KUR'AN NAZMINA YAKLA SIMI

Kurtubi Tefsir Usuliine gigi mahiyetinde oncelikle Kur'anin nasil bir nazimugidna
aciklik getirmeye cajmaktadir. Bu aciklamada tefsir ilminin konusu okamr'ani iki
temel yonu ile tanitip ortaya koymayi plan@&danigiimaktadir. Kurtubi Kur'ani,
oncelikle onun metninin, tarihi bilgi, belge ve yl@rla, niizul ortamiyla igkisi yonuyle
ele alip tanitmaktadiikinci olarak da onu tefsire temelskd eden dili yoniiyle, yani

Arapca olgu yonuyle ele alip tanitmaktadir.

2. 1. Tarihsel Bir Belge Olarak Kur'an

2. 1. 1. Kuranin Tanimi

Kurtubi Kur'anin tanitimi gergevesingdenlari kaydetmektedir:

“Ummet, Kuraninsu 6zellikleri konusunda icma’ halindedir: Hz. Muhared’e (sav)
mucize olarak verilmesi; Sinelerde korunmasi; Dilee okunmasi; Mushaflarda yazih
olmasi; Sureleri ve ayetleri zorunlu olarak bilirsneKelimelerinde ve harflerinde

eksiklik ya da fazlalik bulunmamasi.
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Buna gore Kur'an-1, nitedi ve niceligi acisindan tanitan bir tarife ihtiyac yoktdf®
Dolayisiyla birisi kalkip da Kur'anda eksiklik ya dazlalik bulundgunu iddia etmi

olsa, Kur'an tizerindeki icma’l yok saynve insanlara iftira atrgiolur’®

Boyle bir iddiada bulunan kimsenin durumu, farz aafarin giunde elli vakit oldiunu
sodyleyenin durumuna benzer ki bunun bir asli yakBar tiir gorigler dahi icma’l yok
saymak demektir. Kur'an hakkinda var olan icma’laxdan daha gticli olguna gore
Kur'an hakkinda eksiklik fazlalik iddiasinda buluakrhic mamkan daldir.

Buna r&men Ebu Bekr el-Enbari (328/940), dinden sapoaz! kiilerin Hz. Osman’in
sahabenin ittifakiyla cem etgm({istinsah) oldgu Mushafin Kur'anin batintnd igine
almadgini bunda 500 kadar harfin eksik bulugdau iddia ettiklerini belirtir. Bunlarin
iddiasina goresagidaki orneklerde parantez icinde bulunan kisimlar'd&dan oldgu
halde eksik birakilngtir:

(A ) 5ig) paanll
(Leda) i3 W) LSl b S Lag) el o ol OIS

Bunlar Hz. Osman ve bazi sahabenin farz namazkkirnidraatlerinde Kur'ana bazi

ilaveler yaptiklarini ve @er insanlarin da bungiiti gini iddia etmglerdir:

Ihlas suresindexs! & s» Ji yerine xall 2alll &l seklinde okundgunu, Maide suresi
118. ayetindekiaSall el <l &lild kavlinde gegen “aziz” “hakim” kelimelerinin
magfiret ile uyumlu olmadiini, dagrusununas_ il eall <l i olmasi gerekgini
iddia etmglerdir.

leans ) vie (IS5 ayetininless & xe OIS, 5 oalll cl call- ayetiningslll i Gali- seklinde

olmasi gerekgini iddia edenler olmgtur 2"’

275 Kurtub?'nin orijinal ifadesisudur: 2 e sas &Y 5 2a 4d) j23 8 zliay Db
2’8 Kurtubf , age., I/78.
2" Kurtubf , age., 1/80.
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Kurtubi Kur'anda bu tar tahriflerin bulungunu iddia edenlerin icma’t yok saygmi

olacaklarini belirtir.

Kuranin tanitimina ikkin vermg oldugu bilgilerden onun Kur'an nasil bir Kur'an
tasavvuruna sahip olgunu anlamak mumkidndur. Yukarida Kur'anin ozellikier
siraladiktan sonra, Kur'an icin her hangi bir tanimerek bulunmagini ifade
ettiginden s6z edilmgti. Ona gére bu durum Kuranin sinirlan belirlegntarihi bir
belge olarak insanlarin kasinda duruyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bulgiiz
Kur'anin simdiki durumundan farkli bir durumda bulungiinu iddia edecek olanlarin

bunu bir temele dayandirmalarinin mimkin olrgadiifade etmtir.

2.1. 2. Yedi harf

Mukaddimede Kuran metninin tarihsel durumunu aamkék Uzere temas edilen
konulardan birisi de “Yedi Harf” konusudur. UlumiKlur'an konularindan birisi olan
bu konuyu Kurtubi, Tefsir Usuline girimahiyetinde yani, Kuranin otantiki

baglaminda ele almakta ve bu konuda akla gelebileceliselere aciklik getirmektedir.

Oncelikle konuya temel kil eden rivayetlegoyle siralanir:

Resulullah (saviGifarogullarina ait kiiciik bir suyun yakininda bulunuyordebrail
(a.s) ona gelerekdyle dedi: Allah sana Kur'an-1 Kerim'i immetine tbk okuyw
sekliyle okutmani emrediyor. Hz. Peygamiéyle buyurdu: "Allah'tan af ve niéiret
dilerim, fakat benim Gmmetim buna guc¢ yetiremezahB sonra ona ikinci bir defa
geldi vesbyle dedi: "Allah, sana bu Kur'an-1 Kerim'i tmmaetirki sekilde okutmani
emrediyor." Hz. Peygamber yine: "Allah'tan af vegfirat dilerim. Benim Ummetim
buna guc yetiremez" dedi. Daha sonra ona ucluncddia gelerelgdyle dedi: Allah
sana bu Kur'an-1 Kerim'i immetine gekilde okutmani emrediyor. Hz. Peygamber
yine: "Allah'tan af ve mgiret dilerim. Benim Ummetim buna gug¢ yetiremezdedi.

Arkasindan dérduncu bir defa gelergtyle dedi: "Allah sana bu Kur'an-1 Kerim'i
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ummetine yedi harf Gzere okutmani emretmektedimgtaekilde okurlarsa isabet

ederler."?"®

Tirmizi'nin yine Ubeyy b. Ka'b'dan rivayetine gorRasllullah (sav) Cebrail'le
kargilasmis ve soyle demg: "Ey Cebrail, ben Ummi bir Gmmete gondergmi
bulunuyorum. Aralarinda kocagnve piri fani yalilar oldugu gibi, kicik cocuklar,
kucuk kizlar, hicbirsekilde bir kitap okuyamayan adamlar da vardir." Qingde dedi:

"Ey Muhammed, Kur'an yedi harf tizere nazil olow." 2"

Konu ile ilgili bu rivayetleri kaydettikten sonravedi harf’ten maksadin ne olgu

konusundaki ihtilaflara yer vermektedir:

Kurtubi, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban'in yedi hlaohusunda otuz kegorise yer

verdigini belirterek, mukaddimede bunlarinshaa beg tanesine yer veregmi aciklar.
280

1- Sufyan b. Uyeyne, Abdullah b. Vehb, Taberi \&avi gibi ¢@u ilim ehline
gore yedi harften maksat lafizlari muhtelif oluprmakr birbirine yakin olan
yedi farkli okuyy seklidir. als -Jui -Jdélgibi. Tahavi bu gor§ll destekleyen en
acik delilin Ebi Berke hadisi olgunu soyler: “Cibril Hz. Peygamber (sav)’'e
gelerek “bir harfseklinde oku”, dedi. Bunun Uzerine Mikail, “bunuidrtdedi.
Cibril “iki harf olarak oku” dedi, Mikail tekrar “bnu artir” dedi. Neticede yedi
harfe kadar uzadi ve Cibril Hz. Peygamber’e (saRku”bunlarin her biri (tek
basina) yeterlidir. Yeter ki rahmet ayeti azap ayktj azap ayeti rahmet ayeti ile
karismasin” dedf®

2- Arap lugatlerinden Yemen ve Nizar gibi yedi ditty. Bundan maksat bir harf
icindeki yedi vecih dgldir. Bu ligatler Kur'an icinde dalmislardir.
Kureys,Hevazin, Yemen, Hizeyl vb. gibi.

2’8 Muslim, Sahihu MiislimSalatu’l-Musafirin, 48;Ebu Davud, Silleyman b. k'as b. ishak el-Ezd{
Siinentl Ebu Davudistanbul, 1981, Vitr, 22.
2% Tirmizi, Ebu isa Muhammed b.isa b. Sevre es-Silem§iinent’t-Tirmizi Kahire, 1962, Kiraat, 11.

280 Kurtubf , age., I/52.
8L Kurtubf , age., I/52Ebu Davud, age., Vitr, 22.
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Bakillani (403/101336yle demitir:

Hz. Osman’in (ra) “Kur'an Kuraylisani ile nazil olmgtur” s6ziniin manasi,
Kur'anin bayik ¢gunlugu anlamindadir. Bu s6z Kuranin tamaminin Kgrey
llgati Uzerine nazil oldiuna kesin bir delil tkil etmez. Ciunklu Kur'anda

Kureys lugatinin dginda kelimeler ve harfler bulunmaktadir.

Bir de Allah (c.c.) “Biz onu Arapca Kur'an yaptikbuyurmy, Kurey
ligatinden s6z etmestir. Bu durum onun butlin Araplarin lisanina goreiha

oldugunu gosterir.

Ibn Abdilberr (463-1071j6yle der:

“Kur'an Kurey lugatine gore indirilmitir” s6zinden maksat, ganlugu
indirilmistir demektir. Cunku sahih kiraatlerde Kugeylgati dgindaki
okuyuslar da mevcuttur.

Ibn Atiyye (541/1147)%06yle der: Resulullah (sav)'in “Kur'an yedi harf iee
nazil oldu” s6zunin manasi, Kuranin tamaminda yd&dbilenin ligati
bulunmaktadir, anlamindadir. Bir mana bazen Kyrbgzen Hluzeyl, bazen de
baska bir lligat ile ifade edilngtir. Nitekim _ké kelimesinin manasi Kuregie
“pir seyi ilk kez yapmak; yok iken meydana getirmek” amiada olup,ibn
Abbas (ra) bu kelimenin Kur'andaki anlamini iki bethin bir kuyu bainda

tartismasinasahit oluncaya kadar zihninde iyice oturtangmai soylemstir.

Yedi lugat Mudar kabilesinin kapsamindadir. @iris sahipleri Hz. Osman’in
“Kur'an Muzar lugati ile nazil olmgiur” s6zl dikkate almglardir. Buna rgmen
onda Kurey, Kinane, Esed vs. ligatinden kelimeler bulunabBianlarin hepsi

Muzar’'in kabileleridir.
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Bazilari da Mudar lugatinde Kur'an kiraatine imkaarmeyen okuyslar

bulundgunu belirterek Kur'anin bu luigat ile nazil olglinu kabul etmezlef?

4- Bakillani (403/1013), bazi ulemaya dayanarat yarfi soyle anladgini ifade
eder:

Kiraatte ihtilaf tdrlerini inceledim ve bunlarin diegesit oldugunu gérdim.

Sayle ki:
1) Harekesi dgisip anlami dgismeyen: el - & "yell (a
2) Yazihslari ayni olup irabi dgsik olan: 3L — GEul o e U\,
3) Yazilislari ayni, ancak harfleri farkli ol&: B — a5
4) Yazihslar farkli olup anlamlari dgsmeyen:us siall «i'sialll — (i sl (eal&
5) Yazilisi ve anlami dgisen: s sais allay — 3 slatie mllay
6) Takdim ve tehir ihtilafis’sall Gall 8780 LR - Gall o) 878 Lila
7) Fazlalik ve noksanlik ihtilafi®* 8 — 4535 & s s 2

5- Kur'anda gecen konularin adidir: Emir, yasak, vaalid, kissa, micadele ve
mesellerdir.ibn Atiyye bu gorgl iki gerekceyle dgru bulmaz. Birincisi, bu
konular harf olarak nitelenemeyegecin; ikincisi de, yedi harfte s6zu edilen

hafifletme ruhsatinin helal ve haram gibi konulagegerli olmayaaa icin.?

282 Kurtubf , age., I/54.
283 Nokta diizeyindeki farkliliklar ayni yazlolarak dgerlendirilmistir.
24 Kurtubt , age., 1/55.
285 Kurtubf , age., I/55.
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Kurtubi, Yedi harfle ilgili balica be gorisi siralayip bunlarin gerlendirmelerine
gecmeden once fea bir konuya, yedi harf-yedi kiraat arasindakkfarne oldguna

sOyle temas eder:

Davudi, Ibn Ebi Sufra ve b#a ulema, yedi Kurra’ya nispet edilen yedi kiraatin
sahabeye tahfif amacli olarak verilen yedi harfsattyla aynsey olmadgini belirtirler.

Bu yedi kiratin hareket noktasi, yedisiteharf arasindan tek bir harf olup o da Hz.
Osman (ra)’in toplamioldusu Mushafta yer alan harftir. Maur kiraatlere gelince,
bunlar kiraat imamlarinin tercihleri ve ictihattan Soyle ki:

Bu imamlardan her birisi, kendilerine rivayet ydlasan farkli okuyg bicimlerine
sahip olan kiraatler icinden kendisine gore ennistian okuygu tercih etmytir. Bu
sekilde kendisine ait bir okuyutarzi olgur, bgkalarina da buna go6re okuturdu.
Neticede bu okuwu yayginlgarak onun ismiyle bilinmeye ve ona nispet edilmeye

baglar. Artik mesela Nafi harfiibn Kesir harfi olarak anil®®

Bu imamlardan hicbirisi, derinin tercihine mani olmak gibi bir davranicine

girmems, hatta dger okuyylari da okunabilir kabul etrgtir.

Imamlarin her birisinden hepsi de sahih olan ikilgedaha fazla okuyutercihi rivayet

edilmis olabilir.

Muslimanlar bu imamlardan sahih Biekilde kendilerine uk@anlara dayanarak bir
icma olyturmuwlar ve bu konuda eserler yaztardir. Bu uzlama da@ru bir cizgide

devam etmi ve Allah’in kitabini koruma vadi gercekaistir.?®’

Kurtubi'nin yedi harf-yedi kiraat farkini aydingéat nitelikte bir parantez cumlesi
acmasl, Mukaddimenin ©6nemli bir boéluminde amagladhedefi gostermesi
bakimindan énemlidir. Bu bélimin sonunda konuyuatigpken belirtec@miz gibi,
Kurtubnin buradaki amacini Kur'anin otantigine vurgu yapmak olarak izah
edebiliriz.

288 Kurtubt , age., 1/55.
%87 Kurtubf , age., I/55.
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Yedi harf-yedi kiraat ikkisine Kur'anin otantikigi baglaminda béylece temas ettikten

sonraibn Atiyye’nin yedi harfle ilgili dgerlendirmelerine yer verir:

“Allah teala Resulullah’a yedi harf serbegithi tanimg Resulullah (sav) da Cibril ile
olan arzalarda i'caza elveliibir tarz Gzere okumgiur. Resulullah’in “ondan size kolay
geleni okuyun” demesi sahabenin her birisinin kesigik ve arzusuna gore ondaki bazi
harfleri deistirebilecesi anlamina gelmezSayet bdyle bir durum olsaydi Kuranin

i'cazi ortadan kalkardi.

Yedi harf serbesi Ummete bir kolaylik olsun diye verilgtir. Bu serbestlik
cercevesinde Resulullah (sav) Cebrail ile yaparza'ya dayanarak Ubeyy b. Ka'b’a
bir harf ile, Abdullah b. Mesud’a (ra) e bir harf ile, aynsekilde Hz. Omer’e (ra) de
baska bir harf ile okutmgtur. Sayet boyle olmasaydi Resulullah’in farkli okgharin
her birisi icin “Cibril bana bdyle okuttu” demesbgtu olmazdi. Bu durum ancak

Cibril'in Ona farkh arzalarda farkh harfler ilekamus olmasiyla aciklanabilir.”

Kurtubi, ibn Atiyye’'nin deerlendirmesinin ardindan Hz. Omer (ra) iles&n b.
Hakem (ra) arasinda cereyan eden hadiseye yer verir

Omer b. Hattab (rayoyle rivayet eder:

Hisam b. Hakem'i Furkan suresini okurkeyittim, Resulullah’in bana okutundan
farkh bir sekilde okuyordu. Once hemen miidahale etmek istedimak biraz
bekledim. Okumay! bitirince yakasindan tutup Relattu(sav)’a gotirdim ve “bu i
Furkan suresini senin bangréttisinden farklisekilde okuyor” dedim. Resulullah (sav)
“onu birak da bir okusun” dedi. kim yine aynsekilde okudu. Resulullah (sav) “bdyle
nazil oldu” dedi. Sonra bana “sen oku bakalim” ¢dééin de okudum. Resulullah (sav)
“bdyle nazil oldu” diyereksunu ilave buyurdu: “Kur'an yedi harf tzere nazidwl O

halde ondan kolay geleni okuyunuZ®®

288 Byhari, EI-Camiu’s-SahihFedailu’l-Kur'an, 5.
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Kurtubi, bu hadisin kendisinin de kabul efmoldusu yukarida ibn Atiyye'nin

deserlendirmesini dprular nitelikte oldgunu belirtir.?%°

2. 1. 3. Kur'anin Cem'i ve Tedvini

Kur'an-1 Kerim Resulullah (sav) zamaninda esasenslidanlarin sinelerinde
yerlesmis vaziyette idi. Ancak bazi sahabe ayetleri zamayareklerine gore géli

malzemelere kaydetgierdi.

Hz. Ebu Bekirin (ra) hilafeti doneminde Yemame a&amda sehit olanlarin iginde
Kurra’'larin sayisinin fazla olmasi lizerine Hz. Orfra) Hz. Ebu Bekire (ra) Kur'anin
bir araya getirilmesini teklif ettiiki bllyiik sahabe aralarinda gecersme diyalogdan
sonra busi yapmak lizere Zeyd b. Sabit'i (ra) gorevlendindif&

Zeyd (ra) bu gamanin sonundasunlari soOylemgtir: “Kuran-1 c¢esitli  yazi
malzemelerinden ve Muslimanlarin sinelerinden kaya getirmek lzere atamaya

koyuldum. Tevbe suresinden iki ayeti Huzeyme eldErdgen bakasinda bulamadim.”
291

Zeyd (ra) bgkanlhginda bir araya getirilen Kur'an sahifeleri Halife.HEbu Bekir’in
(ra) yaninda muhafaza ediliyordu. Bu suhuf sonra Bmere (ra), sonra da Hz.

Hafsa'ya (ra) gececekti.
2. 1. 4. Kur'anin istinsahi

Kuranin cem’i faaliyetine dg@ndikten sonra Kurtubi, Hz. Osman (ra) zamaninda

gerceklatirilen Mushaf’in istinsahi (ggaltiimasi) konusuna yer vermektedir.

29 Kurtubt , age., 1/56.

2% Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, EI-Camiu’s-Sahihistanbul, 1979, Fedailu’l-Kur'an,
3; Kurtubf , age., I/57.

291 Byhari, age., Fedailu’l-Kur'an, 3. Buhari'de ydarabaka bir rivayete goére Zeyd (rapyle bir ifade

kullanmaktadir: “Kur'an sahifelerini yaziya gecftihizde (Hz. Osman zamanindaki faaliyetten s6z

ettigi anlagiliyor) Ahzab suresinden bir ayeti Resulullah’daay) kitti gim halde, kaybetngtim. Bu ayeti

sahitligi Resulullah tarafindan ilkjahide denk kabul edilen Huzeyme’'de buldum.” (Buhage., Cihad,

12).
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Kurtubi, oncelikle “Hz. Osman’in (r.a.) insanlareriddi mushafi etrafinda bir araya
getirmesinin anlami ne olabilir? Oysa selefi HzuBekr (r.a.) bundan uzak durgtu’

seklindeki mukadder bir soruy@yle cevap vermektedir:

Hz. Osman (r.a.) yapmoldugu faaliyetle insanlari Mushaf telifi cercevesindedraya
getirmeyi hedeflemengii. Nitekim Hafsa'ya gonderdi haberdesdyle diyordu: Bize
sahifeleri gonder onlari Mushaflara gecirelim. Sonekrar sana iade edelim. Hz.
Osman (ra) bu istinsah faaliyetini, sahabenigiticeyorelere d&ilmasi sonucunda
okuyuws farkhliklarinin ortaya ¢ikmasi ve bunun da illen boyuta ulgarakSam ve Irak

halki arasinda gercekken ihtilaf dolayisiyla gercekdarmistir.

Ermenistan seferind8amlilar ve Iraklilar bir arada bulunuyorlardi. Hér halk da
kendilerine ulgan rivayete gore Kur'an okuyunca aralarinda ihgiati ve tartgmaya
basladilar, hatta birbirlerini tekfir etme belirtilebas gosterdi. Bu durumdan oldukca
rahatsiz olan Huzeyfe Medine’ye doner donmez Halidle Osman’a ciktl ve “Ummetin
basina bir sey gelmeden cabuk yegti dedi. > Hz. Osman durumun ne olglunu

soruncagunlari anlatti:

Ermenistan seferine katildim. Irakam ve Hicaz grubu bu seferde bir aradaydi dedi ve
orada meydana gelen kiraat ihtilafini ve insanldirbirlerine kagl olan tutumlarini

anlatt).?%

Bunun Uzerine Hz. Osman (ra) Zeyd b. Sabit, Abtlulba Zibeyr, Said b. EI-As,
Abdurrahman b. El-Haris b. kim’t Mushafi istinsah etmekle gorevilendirdi. Kuyey
ekibine “siz ve Zeyd her hangi bir ihtilafa giiseniz onu Kureydiline gére yaziniz.

Clinkil o boyle nazil oldu” dedi. Onlar da boéyle ykgt >**

Bu konuda Hz. Enes’ten (ra) gelen bir rivayet i faaliyetinin gleyisine dair bilgi

vermektedir:

Enes b. Malik’'den nakledilir:

292 Byhari, EI-Camiu’s-SahihFedailu’l-Kur'an, 3; Kurtubf, age., I/58.
293 Kurtubi bu hadisenin, yedi harften maksadin yedid olmadiina en énemli delil oldgunu belirtir.
2% Buhari, age., EI-Menakib, urtubi , age., I/59.
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Bazen bir ayet konusunda ihtilafa sdijorlar ve Resulullah bunu falan skie
okutmutu, seklinde aralarinda koguyorlardi. O k§i Medine’ye ¢ gunlik mesafede
dahi olsa onu ¢arip Resulullah’in kendisine nasil okutttnu sorup ayeti ona gore

yaziyorlardi.
Ibn Sihab ez-Zihri anlatir:

Bir giin <=l kelimesi hakkinda ihtilaf oldu. Zeyd:l seklinde “ha” ile,ibn Zibeyr
ve Said b. El-As ise kelimenin sonunun “ta” haldi oldusunu ifade ettilerihtilaf Hz.
Osman’a bildirilince “t&” harfi ile yazin, ¢inkl Kan Kurey diline gore indirildi,

dedi.”®
Ibn Atiyyesoyle der:

Mushaflar bu minval Uzere yazildi. Yazilan Mushafleak, Sam ve Misir gibi ana
kentlere gonderildi. Ana kentlerde bulunan Kurma'tkuyw tercihlerini bunlara gére

belirlediler. Hi¢ kimse kendilerine ufan Mushaf'a aykiri bir bicimde okumadf®

Istinsah §i tamamlaninca Hz. Osman (ra) sahifeleri Hafsajdei etti, Mushaflari da

anasehirlere génderdi. Bunungndaki her tiirlii sahifenin de yakilmasini emrétti.

Mushafin istinsah faaliyeti bgekilde tamamlanmgti ancak bu arada boylesine 6nemili
bir gorevin baina nispeten genc birisi olan Zeyd b. Sabit’in (gajiriimis olmasi ilk

bastaibn Mes’ud’'un (ra) tepkisine neden oliu.

Ibn Sihab ez-Zuhr’nin anlatsina gore lbn Mes'ud (ra) Mushaflarin istinsah edilmesi
faaliyetinde Zeyd'in yer almasini hokarilamams ve “Ey Muslimanlar ben
Mushaflarin istinsahsinden geri duruyorum. Ben Musliman ofjgemda o daha kafir

bir adamin sulbinde idi” degtir.

2% Tirmizi , Stinenu’t-Tirmizi Tefsiru’l-Kur'an, 10.
2%jbn Atiyye, “El-Muharrarul’l-Veciz”, Beyrut, 2001, I/49Kurtubf , age., 1/60.
297 Kurtubf , age., I/59.
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Bundan dolayiibn Mes’ud (ra) Irakhlara “yaninizda bulunan Mushaf saklayiniz”

demiktir.

Ebu Bekr el-Enbari, istinsah gorevinde Zeyd'in (exkih sebebi olmasigu ifadelerle
aciklar: Zeyd'in Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer tarafamdKur'anin bir araya getiriimesi
isinde tercih edilmi olmasi, onunibn Mes’ud’dan daha Ustiin olglunu géstermez.
Ancak Zeyd (ra) Resulullah (sav) henuiz hayatta iken Mes’ud’dan daha fazla bir
ezbere sahipti, hatta Kuranin tamami ezberindelfgilouki Ion Mes'ud’'un (ra) o
donemdeki ezberi yetmikadar sure idi. Ber kismini Resulullah’in (sav) vefatindan

sonra ezberlergii.

Enbari bunlari  kaydettikten sonrdbn Mes'ud'un (ra) tutumu hakkinasu

degerlendirmeyi yaparibn Mes'ud’'un (ra) Zeyd hakkinda soylemildusu ifadeler
fevri bir ifade bicimi olup, kizginhk eseri soylemstir. Dolayisiyla bu sozler ilmi bir
takim neticeler dgurmaz. Zatenibn Mes'ud (ra), daha sonra Hz. Osman vgedi

sahabenin tercihine saygi duygtur.?*®

Kurtubi bu vesileyle Mushaf'in istinsah faaliyete iyedi kiraat arasindaki gkiye
deginerek kiraat imamlarinin farkli okuglarina bir agiklama getirmektedir:

“Yedi kurra arasinda bazi harflerin eksik, bazram fazlalgl seklinde vaki olan
ihtilaflar, bu imamlardan her birinin kendisine gga Mushaf’a itimat etmiolmasindan
kaynaklanmaktadir. Cinkl Hz. Osman (ra) ihtilaf ksun gibi gérilen bazi okuyiarin
hepsinin kabulesayan oldgunu bildirmek maksadiyla bunlarin bir kismini bazi
Mushafa yazmy iken diger Mushaf'a yazmamgtir. Dolayisiyla bunlarin hepsi de

» 299

gecerli okuyglardir.

Kurtubi'nin, Hz. Osman’in (r.a.) istinsah ettigdntshalarin farkli okuylara izin verir
bir yapida oldguna dair bu dgerlendirmesi bir paradoks gibi gérinmektedir. YHgzi
Osman’in istinsah faaliyetine yonelmesinin gerekc¢tskll okuyws bicimlerinin

2% Kurtubt , age., 1/60.
29 Kurtubf , age., 1/60.
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tezahlUr etmeye bamasi iken, Kurtubi’ni ifadesiyle, istinsah nesgele cgaltilan

Mushaflarin farkh okuysiara yine de izin verir bir nitelikte olmasi ilgirogr durumdur.

Mukaddimenin Mushaf’in istinsahi ile ilgili bu kisnda Kurtubi, istinsah hadisesine

dayanan bazi uygulamalara dikkat cekmektedir. Bugdgle siralamaktadir:
1- Mushafin yakilmasi:

Ebu Bekr el-Enbargunlarn kaydeder: Hz. Ali (ragdyle demgtir: Ey insanlar, Allah’tan
sakinin ve “Mushaf yakicl” demek suretiyle Hz. Osnfekkinda gri gitmeyiniz. Bu
isi sadece o dgl, ashabin buyuk bir kismi yapgtr. Sayet onun yerinde olsaydim

aynisini ben de yapardiiff,
2- Harfler ve seslerin kadim olmasi tamias:

Hz. Osman’in yapmioldugu istinsah ve ardindan Mushaflarin yakilmasi fasijy
harflerin ve seslerin kadim oldunu savunan Hullliyye ve Kayye'ye bir cevap

niteligindedir>**

3-Kur’anin rivayetinde tek kinin sahitligi meselesi:

Rafiziler, Huzeyme’nin (radahitligini ileri stirerek Kur'anin rivayeti meselesinde tek

kisinin sahitliginin yeterli old@gunu savunurlar.

Bu konudaki gercekudur: Huzeyme (ra) bu ayeti getigdizaman orada bulunan pek
cok sahabe bunu hemen hatirfadyibi, ayrica Zeyd'in de zaten bu ayetleri bilmekt
oldugu anlgilmaktadir. Bundan dolay “Tevbe suresinin sonundalayeti kaybettim”
ifadesini kullanmgtir. Sayet bunlari hi¢ bilmemiolsaydi, kaybetfii seyin ne oldgunu
da bilemezdi. Buna gore bu ayetler de yalniz Huz2gim (ra)sahitligi ile degil, icma’

ile sabit olmugtur 32

30 Kurtubt , age., 1/60.
01 Kurtubt , age., 1/61.
%92 Kurtubf , age., I/61.
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2. 1. 4. Kur'anin Mushaf'in Haline Getirilmesi

Tarihsel bir vesika olmasi peminda yedi harf, Kuranin toplanmasi ve istinsahi
konularini inceleyen Kurtubi son olarak Kuranin shafseklindeki gérinimine dair

0zlU bilgiler vermektedir.

Bu cercevede ilk olarak Mushafta surelerin siraglara, yani Mushaf tertibine temas

ederek bu konudgunlari kaydeder:

Bakillant (403/1013), selefin elinde bulunan Mushiafa surelerin siralapinda
farklihklar bulundgunu belirtir:

Bazi Mushaflarda Mekki sureler Medeni surelerdecedyer alir.

Bazi Mushaflar Fatiha ile bazilari tkra suresi ile bgamistir.

Bazilarinda siralama Fatiha, Bakara, Nisa suge&iindedir. ibon Mes'ud’un (ra)
Mushafi gibi.

Bazilarinda siralama Fatiha, Nisa, Kfiran, En’am, A'raf, Maide sureleseklindedir.
Ubeyy b. Kab’in (ra) Mushafi gibi.

Bu konu ile ilgili olarak Bakillani, bugin elimizdbulunan Mushaflarda surelerin
siralanginin sahabenin ictihadina goére yapildi belirtir. Mekki de ayni hususu
belirttikten sonra sureler icinde ayetlerin temibi ve sure bgdarina besmele
konulmasinin Hz. Peygamber (sav) tarafindan yaprdisdyler. Cunkl Berae
suresinin bgina Hz. Peygamber besmele konulmasinin emrefinddin oraya

konulmamgtir.

ibn Vehb Cami’dgunu kaydeder:

Rebia’ya, Bakara ve Alimran surelerini nicin @ aldgini halbuki bunlardan énce
seksen kusur sure nazil ofglinu, bunlarin ise Medine’de nazil oigly sorulunca

Rebia, “biz bu sureleri takdim edilgivaziyette bulduk. Sureler bilgilerine
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glvendgimiz kisilerce busekilde tanzim edilmiti, biz de onlara bu konuda bjey

sorma ihtiyaci hissetmedik” degtir.

Selefin elinde bulunan Mushaflarin tertibi konusandurum bdyle iken Mushaf
tertibinin tevkifi oldysunu séyleyenler de yok gidir. Kurtubi bunlarasdyle temas

etmektedir:

Bazi ilim cevreleri surelerin elimizde bulunaekliyle siralangini Hz. Peygamber’e
baglamislardir. Ubeyy b. Ka'b, Hz. Ali veibn Mes'ud (ra) Mushaflarindaki sure
tertibinin birbirinden farkli olmasini ise son araadisesinden 6nceki siralamaya goére

oldugunu séylemlerdir 3%

Ebu Bekr el-Enbari, “Kitabu'r-Redd”dgyle der:

Allah teala Kuran-i toplu halde dinya semasinardhd Kur'an buradan yirmi yilda
bolim bolim nazil oldu. Bazen meydana gelen birideadolayisiyla bir sure nazil
oluyor, bazen sorulan bir soruya cevap olarak Pget anazil oluyordu. Bu samada

Cibril ise her surenin ve ayetin yerini tayin edigo. Buna gore surelerin surelerin

tertibi de ayetlerinki gibidir. Bunlarin tamami tefidir. 3

Buna gore bir kimse kta bulunan bir sureyi sona, sonda bulunan bir suraya alms
olsa, sanki bu kimse ayetlerin nazmini bozan, kalnn ve harflerin yerlerini
degistirmis gibi olur. Mesela En’am suresi 6énce nazil gduhalde Bakara’nin dne
alinmasi konusunda tahkik ehli gerekce aramaz. CiRé&sulullah (sav)su sureyi
Kuranin surasina koyunuz” diyerek surelerin sirasini teeipis oluyordu. Cibril de
ayetlerin yerlerini tayin ediyordtf®

Ancak Kurtubi’nin yukarida Bakillani’den yapti alinti dikkate alinirsa surelerin

tertibinin tevkifi oldgu kanaatine sahip olmaglianigilmaktadir.

393 Kurtubt , age., 1/64.
304Kurtubt , age., 1/64.
3% Kurtubf , age., 1/64.
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Mushaf'in tertibi konusuna bgekilde yer verdikten b&a bir konuya; slre ve ayet

konusuna yer vermektedir.

Sdre: Lugatte bigeyin kendine has bir yere sahip olmasi; ¢evresihelelen ayri bir

Ozellige sahip bulunmasi anlamindadir.
Nabiga’'ninsiirinde sure kelimesjdyle gecer:
Qg e JS 555 8 e e ) o) i Al

“Allah sana 6yle yuksek bir makam Batmistir ki; Butun krallarin o makamin altinda

bocaladgini gorarsun.”

Kurtubi'ye gére Kur'andan belli bolimlerin sure ralla isimlendiriimesi muhtemelen

iki nedeni vardir.

Birincisi, sureyi (Kur'an-1) okuyan ki, cevresindekilerden dstin bir konumda bulunur.

ikincisi de bu béliimlerin Kur'an icinde iebasina miistakil bir yer kil etmesidir>°

Ayet: Lugatte alamet vesaret anlamindadir. Kur'anda gecen kelamlarin toidbén

aylran garet oldgu icin bu isim verilmgtir.

Cemaat (topluluk) anlami da vardir: Buna gore agat'andan bazi harflerin bir araya

gelmesiyle olgan kelam anlamindadir.

Aciz birakan/mucize anlami da vardir: g8e bunun bir benzeriyle kogonaktan aciz

oldugu icin Kur'anin bu bslumleri ayet olarak isimlenittini stir.>°’

Mushafin sonraki donemlerdeki goriniminde dikkaken hususlardan birisi de

ayetler arasina “Aar” isaretlerinin bulunmasidir. Kurtubi bu konuganlari kaydeder:

3% Kurtubt , age., 1/68.
397 Kurtubf , age., 1/69.
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Ibn Atiyye kendisine ukan tarihi bilgilere gére Mushaflara #dr koyma adetinin
Abbasi halifesi Me’mun’un emri dgwultusunda bgladigini belirtir. Bu sin Haccac

tarafindan yapilg da soylennstir.

Yahya b. Ebi Kesir, Kuranin Bangi¢cta Mushaflarda yalin halde bulugdau, ona
ilk ilave olarak “Ba” ve “Ta” harflerinin Gzerineaktalar koyularak bunlarin onun bir
nuru old@gu sdylendgini nakleder. Sonra ayet bitimlerine noktalar ilagdildigini,

daha sonra da sure sonlarina bgameitler konuldgunu séyler®®

Ebu Hamza’dan naklediliibrahim en-Nehai benim Mushafimda Fatiha suresiriger
sekilsel bazi ilaveler yapildini gériince bana “bunlari sil! Cinki Abdullah b. $4ed,

Allah’in kitabina onda bulunmayan ey eklemeyin, dedi, desgtir.

Ebu Amr ed-Dani, @, tahmis (ayet bolumleri), sure ¢@rina ve ayet bdarina saret
koyulmasina izin verir nitelikteki haberlerin, shleain ictihadiyla yapmiolduklari
uygulamalar oldgunu sdyler. Onlarin bu tir uygulamalarishkarilamadgina dair
mevcut haberler, Mushaf Gzerine sari, kirmizi wnklerle ilgili oldyunu belirtir.
Farkh bolgelerde yayan Muslimanlarin ana Mushaflar tizerinde bu tguiamalarda

bulunmus olmasi bugin caiz oldgunu gésterdiini séyler>®®

Mushafin tanzimine ifkin vermg oldugu bu bilgilerle Kurtubi, Kuranin tarihsel bir
vesika olarak ele alip incelemesi sirecini tamamdamlunmaktadir. Bundan sonraki

surecte onu dili bakimindan ele alacaktir.
2. 2. Arapca Bir Lafiz Olarak Kur'an

Mukaddimede Kuranin elle tutulan, somut bir taehssesika olarak ele alinip
incelenmesiyle bdatilan sire¢, Kuranin muhtevasina dair bilgilesanulmasiyla

devam etmektedir.

3% Kurtubt , age., 1/66.
39 Kurtubf , age., I/67.
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Bu noktada Kurtubi, Kuran-i oncelikle dili (Arapcalusu) bakimindan bir de

otantikliginin (Allah katindan olgunun) vurgulandi i'cazi bakimindan ele almaktadir.

2. 2. 1. Arapca Olgunun Mahiyeti

Kurtubi oncelikle, kendisini agik-secik Arapca @llartakdim eden Kur'anin bu yonina
ele alir ve onun Arapca alunu golgeleyebilecek unsurlarin bulunup bulunrgeul

tartisir.

Kuranin Arapca olgunun mabhiyeti konusunda ulema arasindaki en Ustydigzoyle
bir kabultn bulundgunu aciklar:

“Kur'andaisrail, Cibril, Imran, Nuh ve Lut gibi Arapca kokenli olmayan ozsihiler

bulunmasina gamen, onda terkip (cimle) halinde Arapcaiida bir kelam yoktur.”

Kur'anda 0Ozel isimlerin ginda Arapca kokenli olmayan ga lafizlarin bulunup
bulunmadgl konusunda iki gériivardir:

1- Bakillani, Taberi ve der alimler bu tirden Arapca kdkenli olmayan keliengl

Kur'anda bulunmagdini, onun apacik bir Arapca olgw gorisindedirler.

Diger dillerle uygunluk arz eden bazi lafizlarin butug olmasi, ligatlerde bulunan
kelimelerin birbiriyle cakymasi ile aciklanabilir. Araplar, Farslar, Haliler ve diger

kavimler kongmalarinda ayni lafizlari kullangtardir3°

2- Bazi ulema Kur'anda e dillere ait bu tar lafizlar bulungunu belirterek, ancak
bu tur lafizlar ¢cok az oldiu icin bu durumun Kuranin Arapca olmasina ve

Resulullah’in da Arapca kogan birisi olmasina engel olmaani soylemglerdir.

Asagidaki kelimeler bu lafizlara drnektir:

aud =5y Cpira = (i€ Al (e ol = Ui 5 5SH = sl

$10Kurtubf , age., I/70.
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Bu iki gorisi naklettikten sonrébn Atiyye’nin su deserlendirmesine yer verir:

Bu gibi kelimelerin kokeni bgka dillere ait olup Araplar bunlari kullanmak suyks
Arapcalgtirmislardir. Bu agidan bakilginda Arapgadirlar. Ticaret vb. gkililer yolu
ile Arapcaya bgka dillerden kelimeler gecstir. Araplar bu lafizlar Gzerinde ekleme
clkarma gibi dgisiklikler yapmak suretiyle kongmalarinda ve edebiyatlarinda
kullanmslar ve bunlari apacik bir Arapca haline getigieidir. Bu lafizlari Araplar
anlgma vasitas! olarak kullaniyorlarken bu ortamda &umazil olmgtur. Sayet bir
Arap bu lafizlardan birisini bilmiyorsa, bu durumwm kongusunun lugatini bilmemesi
gibidir. Nitekim ibn Abbas (ra) “fatir” kelimesinin anlamini bir mietdbilemedgini
sOylemitir. Taberi’nin stz etfi iki lUgatin lafizlarinin calgmasi meselesi ise uzak bir

intimaldir. Bizce bu lafizlardan birisi asilgir dildeki ise tali durumundadit’
Ustadin {bn Atiyye’'nin) bu dgerlendirmesingu gerekge ile katiimagini agiklar:

Ibn Atiyye'nin, iki dilde ayni olan lafizdan birisimsil, digerini tali olarak nitelemesi,
aksini savunanlarin gégiinden daha kabulgayan bir goré desildir. Cinkd Araplara
kendi dillerinde hitap edilni midir? Evet edilmgtir. O halde bu lafizlar onlarin
kelamindandir ve kendi mallaridir. Yabancilarinl&odigi bazi kelimelerin onlarin
lafizlar ile ¢caksmasi uzak bir ihtimal d@dir. Blyldk dilci Ebu Ubeyde de bdyle

soyler3?

Sayet bu tdr lafizlarin Arapca vezinlerine (6lcUte) uymadil sdylenecek olursa,
Arapca’nin vezin yapilarinin belli vezinlerle siamdirmanin dgru olmayacgini
soyleyebiliriz. Kaldi ki Kadi, Arapca vezinleriniasillarini argtirmis ve bu isimleri

nahiv bilgisini kullanarak o vezinlere uygulagtar.>*3

Boylece Kurtubi 6zel isimler ginda Kuranda b&a dillerden kelimelerin

bulunmadgini ifade etmektedir.

31 Kurtubt , age., 1/70.
312 Kurtubt , age., 1/71.
33 Kurtubf , age., I/71.
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2. 2. 2. Mucize Olgu

Kur'anin Arapca olg niteligine aciklama getiren Kurtubi, bu nitg bal olan diger
bir konuya, i’caz konusuna yer veriilk olarak bir seyin mucize sayilabilmesi igin

gereken bgsarti sdyle siralar:

1- Bir seyin mucize sayilabilmesi icin onun ancak Allahkndretine bgl seylerden

olmasi gerekir.

2- Olgzanustu bir hadise olmasi gerekir.

3- Peygamberlik iddiasinda bulunanin peygam@ieasi Allah’t sahit tutmasi gerekir.

4- Gosterilen mucizenin iddia sahibinin iddiasiastkkleyici mahiyette olmasi gerekir.

5- Gosterilen mucizenin bir benzerinin kendisinesitek baglaminda bgkasi tarafindan

gosterilememesi gerekit?
Kurtubf, busartlari kisaca agikladiktan sonra mucizeleri ikinka ayirir:

1- Vukuu insanlar arasinda yaygin olarak bilinmdsidikte, Peygamberin dlimiinden

sonra suresi sona egyalan mucize.

2- Dogruluguna ve gercekiine dair olan haberler mitevatir bir yolla nakledilve
isitenlerde zorunlu olarak bir bilgi meydana getirancize. Bu Kur'an mucizesinin bir
Ozelligidir. MUtevatir olmasi acisindan sahip aldmuz bilgilerimiz arasinda bunun

ornesi, Basra,Sam vb.sehirlerin varlgl hakkindaki bilgilerimizdir™

Mucize konusunda bu 6n bilgilerden sonra Kur'anm y@nden mucize bir kelam

oldugunu agiklar:

Kur'an on yénden muciz bir kelamdir.

$4Kurtubt , age., 1/72.
$15Kurtubf , age., 1/72.
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1- Arapca’da olsun der dillerde olsun, bilinen nazirgekillerinden farkli olarak

yepyeni bir nazma sahip olmasi.
2- Arap dilinde bilinen tsluplarinin timiinden farir tisluba sahip olmasf®
3- Cezalet 6zelfi: insanlarin ifade glictiniin 6tesinde bir cezalete sahipsi.

Ibnirl-Hisar nazm, Uslup ve cezalettensal bu (i¢ icaz yoninin her sure ve her ayette
bulundwgunu, bunlar sayesinde Kur'anin sure ve ayetlerth@er beer kelamlarindan
ayirt edilecgini belirtir. Kur'anin bgka kelamlara meydan okumasi bunlarla
gerceklgir. Her surede en az bu ¢ o6zellik birlikte buluniesela Kevser lafiz
bakimindan en kisa sure olmasingmman bu U¢ Ozelfie ilaveten bu surede gabya ait
iki de haber bulunur: Bunlardan birisi Kevserin Bliigu ile ilgili, digeri Velid b.

Mugire’'nin gelecgi ile ilgilidir.
4- Higbir Arabin tek bgina yapamayaga surette Arap dili Gzerindeki tasarrufu.

5- Okuma yazmas! olmayan bir Ummi vasitasiyla dianmyagaratilgindan Kur'anin

ndzuline kadar gercekken olaylardan haber vermesi.

6- Icinde vaat edilenlerin gozle gorilir bir bicimderggklesmesi. Bu vaatler: a)
Mutlak haberler (Allah’in Resuliine yardimi), Barta b&li haberler (Tevekkil eden
kisiye Allah’'in yardimi)seklinde iki tirludur®®’

7- Gelecekle ilgili haberler: a) Mekke’nin fethiy Rumlarin yenilgisi gibi haberler.
8- Helal, haram ve sair ahkamiyla buttin mahlukgdkea tutacak bilgiler ihtiva etmesi.

9- Miktar ve dger bakimindan her hangi bir insanin ortaya koymaankiin olmayan
bir hikmete sahip olmasi.

316 Kurtubf, Kur'an nazminin Arapca da dahil bitiinyidillerinde kullanilasiir, nesir, hikaye vs. yazi
turlerinden tamamen farkli ve kendisine ait olanrz@zim turiine sahip olgunu ifade ediyor. Bununla
Kur'an nazmini gier dillerle kasilastiriyor. Uslup 6zellgine vurgu yaparaken ise onu Arapca olmasi
bakimindan Arapcanin Usluplar ile kdaistiriyor.

$17Kurtubf , age., I/74.
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10- Zahiri ve batini olarak ihtiva egtikonular arasinda bir ¢gkinin bulunmamasi*®

Bunlara ilaveten Kurtubi, Kuranin mucizghi farkli sekilde degerlendirenlerin

gorislerine de yer vererek bu ggtérin dezerlendirmesini yapar.

Buna gore, Nazzam ve Mutezileden bazilari, insanldur'ana kaglik olarak baka
bir kelam ortaya koymalarinin engellenmsgeklindeki bir durumu (sarfe) onun mucize

yoni olarak takdim ederler.

Buna gore, engellengiiolmak (sarfe) bir mucize olup, Kur'an zati ititydei mucize
degildir; Allah onlara “haydi bunun benzeri bir suretgin” diyerek onlarin bu tir

girisimlerine mani olmstur, demglerdir.

Bu dagru bir gorg degildir. Cinkid immet daha ona herhangi bir muhalkingazdan
once onun mucize ol@gunda icma’ etngtir. Sayet engelleme durumuna mucize
denilecek olursa o zaman Kur'an mucize olma @#eilikaybeder. Bu ise icma’a

aykiridir.
Sarfe gorgini savunanlar da iki kisma ayrilir:

a) Insanlarin kabiliyet bakimindan engellgfidi savunanlarSayet insanlar boyle bir
girisimde bulunsalar ki bulunabilirler, buna gucleri ipetyecektir. Onun bir benzerini

ortaya koyamayacaklardir.

b) Benzerini meydana ortaya koymak aslinda gudihilinde olmasina ganen, boyle

bir girisimde bulunmalarina engel olungtur.3*°
3. KUR'AN TEFSIRINE YAKLA SIMI

3. 1. Lafzin Agiklanmasi

318 Kurtubt , age., 1/75.
$19Kurtubf , age., I/75.
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Mukaddimede Kur'ani dnce tarihsel bir vesika, addum Arapca bir lafiz olarak ele alip
tanitmay1 amaclayan Kurtubi’nin vergnoldugu bilgiler, bu aamada lafizdan manaya
dogru giden bir seyir izlemektedir. Burada Kurtubi’ngmerdgi tefsir yontemi, dnce

lafzi cevreleyen durumlarin aydinlatilmasi, ardmdksrudan lafza yonelerek lugat,

siir ve nahiv ve irap yardimiyla mananin aydinlaabmseklindedir.
3. 1. 1. Lafzi Cevreleyen Tarihsel Durumlarin Ayditatiimasi

Kurtubi bazi ulemanin Kur'an tefsirinin sadece aalkhyanarak yapiimasi gereken bir
faaliyetten ibaret olarak telakki etmelerini ggelendirirken bu ulemanin, lafzi
cevreleyen bir takim tarihsel durumlarin hesabalrkas! gerekgiine giri bir sekilde

vurgu yapmy olabileceklerini ifade etriir.

Garibu’l-Kur'an ve muphem lafizlarla ilgili olaraknakledilmg olan aciklayici
bilgilerden yararlanmadan; ihtisar, hazif, izmaakdim, tehir gibi edebi incelikleri
dikkate almadan salt zahiri Arapca ile Kuran-isie¢ teebbis etmek de e

karsilanmamg olabilir.

Her kim tefsirin zahirini (Kur'ani anlamaya yoneldtan ulumu’l-Kur'an bilgilerini)
sglamlastirmadan salt Arapcayi kullanarak mana cikarimiitmeye kalksgilirsa bu
kisi Kur'ani sahsi gorgu ile tefsir edenler grubuna dahil olgolur. Ona gore lafzi
cevreleyen unsurlar konusunda hataysntémek icin bir takim nakli bilgilere ihtiyag

vardir.*?° Lafzi anlamak ve mana cikarim alanina girmek borsteraki bir gamadir.

Rivayet yardimiyla ankalacak pek ¢ok garib lafiz vardir. Tefsirin bu zakismini tam
aydinlatmadan batina (manaya) sak@nin yolu yoktur. Mesela “Semud kavmine de

hakikati gdstermek lizere deveyi mucize olarak vgikit> mealindeki ayetin manasi

%20 Kurtub?nin “Tefsirin zahiri” ifadesi orijinal meénde su sekilde gegmektedir. sudill jals oSay ol G
Al Al oY plandly Jaills ol M O AN jud (e 8 5e ) (8 Jaay adale SIS Ay jall agd 3 s el Dbl I ol
i)

32ligra, 509.
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“hakikati gbsteren mucize” demektir. Salt Arapcasagdan bakild@ginda devenin bir

gosterici oldgu zannedilebilir. Bu hazif ve izmara bir érneKHf.

Kurtubt ¢calsmamizin “Tefsir Usuli” kisminda bizim Tefsir Usutim“lafzi cevreleyen
faktorler” olarak nitelediimiz hususa “tefsirin zahiri; dikismi” adini vermektedir.

Tefsir sahasinda lafzi ¢cevreleyen bu alan beliegimilmeden salt Arapca yardimiyla;
dogrudan lafzin kendisine yotnelerek ondan mana cikaangidilmesi bir takim
yanligliklara neden olabilecektir. Burada Kurtubi Tefklsulinin birinci gamasina
dikkat cekmektedir.

Bu bilgilere paralel olarak Kurtubf, mukaddimenifefsirin Onemi’ne dair altinci
baslikta Kur'anda micmel olarak ifade edilip aydiritaasi, aciklanmasi buytk olgtide
tarihi bilgilere b&l olan hususlara ornekler vererek bu tur tefsirzitea dikkat

cekmektedir.
Bu baslamda verdii birkac 6érneksunlardir:

Hz. Ali (ra) Cabir b. Abdullah’'tan s6z ederken, anidim sahibi birisi oldgunu
soylemg, yanindakiler “onun hakkinda boyle @iniiyorsunuz, peki sizin durumunuz
nedir?” diye sorunca, Cabir b. Abdullah’ kaste#teve “Kur'an-1 sana farz kilan Allah,
elbette seni mukadder bir sonuca gotirecektir’ (mdeki) ayetin tefsirini biliyor,
demitir. Bu konuda Micahid, “insanlar arasinda Allahan ¢ok sevdi kisi Allah’in
indirdigini en iyi bilendir’ der. Hasan: Allah’in indirmioldugu ayetlerin ne hakkinda
nazil oldigunu ve bunlarla neyin kastedilgnolduzunu @&renmekten zevk aliyorum,
ifadesini kullanirSa’bi sdyle der: Mesruk bir kiden belli bir ayetin tefsirini frenmek
icin Basra'ya gider. Oraya varinca kendisine, tefslen kisinin Sam’a gittigi séylenir.
Bunun Uzerine hemefam’a yonelir ve o ayetin tefsirini o giden Grenir. Tkrime,
“Kim evinden Allah’a ve Resuliine hicret etmek (izerkarsa®*® mealindeki ayette
sozi edilen kinin ismini on be yil aradiktan sonra ghendiini ifade eder.ibn
Abdilberr bu kiinin Damra b. Habib oldgunu soyler.ibn Abbas (ra), Tahrim

322 Kurtubt , age., 1/47.
%23 Nisa, 100.
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suresinde sozu edilen ve aralarinda kélek Hz. Peygamber’e (sav) kiagikan glerin
isimlerini dgrenmek isteny, ancak cekingji icin bunu iki yil Hz. Omere (ra)
soramadiini ifade etmgtir. Sonunda bunlarin Hz. 4e ile Hz. Hafsa (ra) olduklarini
ogrenmistir. 3%

Kurtubi lafzi cevreleyen turden olup lafizda kagesd konu ya dasahislara atifta
bulunan bilgiler icin tefsir kelimesini kullanmakte. Kurtubi’nin bu ifadesi tefsirin,

mana argtirmasinin bglangi¢c doneminesaret etmesi bakimindan énemlidir.

Burada verilen ornekler ayetlerde micmel olaraldefaedilip de ankalmasi tarihi

bilgilere bal bulunan tefsir tarzina drnektir.

3. 1. 2. Dilsel Verilerle Lafzin Agiklanmasi

Garibu’l-Kur'an (anlami pek bilinmeyen), NKil0’l-Kur'an (anlsiimasinda guclik
cekilen) tirden kelimeleri anlamak icin ligat weérden yararlanan nahivcilerin
kullandigl yontemin d@rulugunu, aksini savunanlarin yéntemlerinin yangini ortaya

koyan haberler sahabe ve tabiin kanaliyla bizgnudétadir.

ibn Abbas’dan (ra) nakledilstir:

Garibu’l-Kur'an ile ilgili bir sorunla kawlastiginizdasiirleri arastiriniz. Ctnkusiirler

Araplarin divanidir.

Said b. Cubeyr ve Yusuf b. Mihragyle demglerdir: Ibn Abbas’a Kur'andan biey
soruldigunda “busu demektir’ der ve gairin su ifadesini duymadiniz mi” diye ilave

ederdi®?®

ikrime’ye birisi “zenim” kelimesinin anlamini sord® da “gayri meru cocuk”

anlamina gelgiini sdyledikten sonrau siiri 6rnek gosterdi:

“Zenim, babasinin kim oldiw bilinmeyendir, annesi ise sapitfiena bir kadindir.”

324 Kurtubt , age., 1/41.
325 Kurtubf , age., 1/40.
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Nafi b. Erzak,ibn Abbas'a (ra) »s ¥s 4w 336 ¥ ayetinde geceawd! kelimesinin
anlamini sormg Ibn Abbas da bunun “uyuklama” anlamina ggildi soyleyerek

Zuheyr b. Ebi Stlma’nigu siirini delil olarak gostermtir:

“Uzun gecelerde uyuklama bile tutmaz onu,

Islerinde acik vermeyen bir uyanik ofgluicin”3%°

Kurtubi mukaddimesinin Benci baligini nahiv ve irap konusuna ayigtr. Konuya
giris yaparken Ebu Bekr el-Enbari’nin, irabin tefsirdékiemine dair kaydetsmbldugu
rivayetlere yer verir. Enbari, Hz. Peygamber'dermvis sahabeden ve tabiinden

Kuranin irabini yapmanin ve bunu gr@tmenin teviki baglaminda haberler
bulundwguna dikkat ceker.

Ebu Hureyre’den (ra) nakledilir: “Kur'anin irabigapin,garib (anlami pek bilinmeyen)

lafizlarini da argtiriniz.”

Ibn Omerden (ra)oyle nakledilir: “birisi Kur'an-1 okur ancak irabiryapmazsa ona
bir melek goérevilendirilir ve her harfine on sevagzpyir. Kur'andan bir bélimunin
irabini yaparsa ona iki melek gorevilendirilir ver hearfine yirmi sevap yazilr.
Tamaminin irabini yaparsa ona da dort melek gomeluiéir ve her harfe kirk sevap

yazilir.”

Ali b. EI-Ca’'d, Sube’densotyle isittigini sdyler: Hadis bilip de Arapca bilmeyenin

durumu, be yem torbasi tayan merkebin durumuna benzer.

fbn Atiyye irabin 6nemi k#aminda sunlari kaydeder: Kuranin irabseriatte

(yasamada) bir asildir. Cunkier (yasa) anlamina gelen Kur'an manalari irap ile

326 Kurtubt , age., 1/40.
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temellendirilir®?’ Buradaki Kur'anin irabindan maksat, Kur'an lafizim anlamlarinin

bilinmesidir. Yoksa nahivcilerin istilahindaki irépstedilmemtir. 328
3. 2. Lafzin Yorumlanmasi

Buraya kadar lafizdan manaya uzanan sireci irdeldgartubi, mukaddimenin bu
boliminde manadan yoruma gio uzanan sirecin krffini yapmakta, sglikh ve

mesru bir yorum faaliyetinin sinirlarini cizmektedir.

Ulemadan bazilari “ger bir konuda ankmazlga diserseniz, Allah’a ve ahiret giinine
gercekten iman ediyorsaniz, onu derhal Allah'a vesuRine gétirirsini??
mealindeki ayete dayanarak Kur'an tefsirinin sadedde dayanmasi gerefti ifade
etmis olsalar da bu goxglisabetli dgildir. Clnki tefsirin yasaklanmasindan maksat —
sayet yasaklanmgsa- ya nakledilngi bilgilerle yetinip hicbirsekilde mana ¢ikarimina
gitmemektir, ya da b#a bir durum séz konusudei®

Ulemanin bu ifadesinden maksadin Kuranin tefsidiag olan her tirli korgmanin
mutlaka nakli veriler cercevesinde seyretmesi dgefiekdolayisiyla yorumsal bir
faaliyete yer olmagh seklinde anlamak yarsiur. Ctiinkti sahabe tefsir konusunda ihtilaf
etmisler ve her sdylediklerini de Resulullah (sav)'a dagirmsg degillerdir. Bir de
Resulullah (sav)ibn Abbas’a “Allah’im onu dinde fakih kil ve ona t&vogret”
seklinde dua buyurdiu bir gercektir.Sayet tevilde (yorumda) da Kuranin lafzinda
oldugu isitmeye b&l olup desismezlik gibi bir durum s6z konusu olgmwlsaydi, o
zaman boyle bir duaniibn Abbas’a tahsis edilmesinin anlami bulunmaZdiO halde
ulemanin tefsir kagrsindaki tutumu bu Eamda anlglmaz. Onlarin tutumungu iki

nedenden birisiyle a¢iklamak mamkundur:

%27 Kurtubf , age., 1/39.
328 Siiyuti, El-ftkan, 1/115.
%29 Nisa, 59.

330Kurtubt , age., 1/46.
%1 Kurtubf , age., 1/46.
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1- Bir konuda belli bir ényargiya sahip olmak. Oye sayet kiide bu onyargi
bulunmamg olsa s6z konusu manay! ayete yuklemesi mimkindellaeyecekti. Bu

onyargl bazen bilgi ile birlikte bulunur, bazenhkisizlikle birlikte bulunabilir.

Bazen de yorumcunun g bir amaca sahip olmasinagnaen bu amacina ulaak
icin Kur'anin sdylemedii bir seyi kendi maksadina delil getirmeskline de olabilir.
Mesela, kati kalbi yumgatmak bglaminda “Firavun’a git, ¢linkii o cok azgnr”3*?

mealindeki ayette gecen Firavun’dan maksadin katilakalp old@gunu ima etmek, bu

duruma bir 6rnektir.

Bu tir teknikler salt sahsi gorigten (rey) hareketle Kur'an-1 tefsir etmenin

(yorumlamanin) yasaklanglibirinci kisma dabhildir.

2- Garibu’l-Kur'an, ve muphem lafizlarla ilgili ok nakledilm§ olan aciklayici
bilgilerden yararlanmadan; ihtisar, hazif, izmaakdim, tehir gibi edebi incelikleri
dikkate almadan salt zahiri Arapca ile Kuran-isie¢ teebbis etmek de e

kargilanmams olabilir 33

Kuranin yorumlanmasi faaliyetini busekilde acgikgca ortaya koyan Kurtubi
mukaddimede yazagatefsirde kullanaga teknik hakkinda da bilgiler versgtir.

4. TEFSIRDEKI TEKNiGi

4. 1. Sunnetin Kur'an-1 aciklamasi

Kurtubi'nin tefsirde takip edegeteknigin genel cercevesini mukaddimeden hareketle

sOyle 6zetlemek mumkinddr:

Kurtubl mukaddimesinin Barinda Kitab’in bir asil, Stinnet'in de onun biryhaei,

ulemanin istinbatinin da Kitab’i anlamlandirma glmdiguna dikkat ceknsti.

%2 Taha, 24.
33 Kurtubf , age., 1/46.
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Mukaddimenin ilerleyen bir boliumunde dikkat ceknuldugu bu siralamaya uygun
olarak stinnetin Kur'an-1 aciklayici nitgine asildan (Kur'andan) deliller getirmektedir.

Su mealdeki ayetleri konuya delil olarak sunmaktadir

“Kendilerine indirileni insanlara agiklaman, ontada dglintp @ut almalari icin sana
da Zikr'i indirdik”*%*

“O’nun buyrysuna aykiri hareket edenlerstarina bir belanin gelmesinden veya can

yakici bir azabagramaktan sakinmalidirlaf®
“Siiphesiz sen sirat-1 mistakime iletmekte¥ih”
“Resul size neyi verngse onu alin; vermegi seyin tizerinde durmayiri®’

Sunnetin Kur'an-1 beyan edici olmasigieminda bu ayetlere dikkat cektikten sonra

Resulullah’in (sav) Kur'an-1 beyaninin igekilde ortaya cikgini belirtir.

Birincisi: Kitaptaki mtiicmel hususlarin beyanidiargE namazlarin vakitleri, riku, secde
ve diger hikumler; zekatin vakti, miktari, hangi mallardeerilmesi gereki; hac

ibadetinin menasiki gibi konular bu tir beyanlardlian

Ikincisi: Kitaptaki hilkiimlere ilave hiikiim koymagt@minda olan beyanlardir. Hala ve
teyzenin nikahlarinin haram olmasi; ehjele eti yemenin haram olmasi gibi hususlar

bu tuir beyanlardandif®

Kurtubi’'nin, stnnetin Kuran-1 beyan edici 6zglhi aciklama bglaminda burada
vermis oldugu drnekler fikhi ahkam g@rlikh olmus olsa da, stinnetin bu beyan edici

niteligi onun takip etmi oldugu usulde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

%34 Nahl, 44.

%35 Nur, 63.

$egura, 52.

37 Hasr, 7.

338 Kurtubf , age., I/50.
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Konunun girg kisminda ulemanin istinbatini Kur'an-1 anlamlandar cabasi olarak
takdim ederken, Kitap, sinnet ve ulemanin yorumgaklinde siralanan hiyergye
uygun olarak, ulemaya acilan yorumsal alandan ejerek yorum faaliyetini
surdurecgini deklare etmiti. Tefsirine vermg oldugu isimden de takip edegiebu
genel yontemin ipuclarini anlamak muamkundir. Tefsir “Kur'an Ahkamini
Toplayan; Sunnette ve Ayetlerde Gecen Hususlarklagan Tefsir” ismini vermesi
dolayisiyla Kurtubi’nin bu tefsirde yapagapek ¢ok yorumda Sunnetin beyan edici

vasfindan yararlanmasi beklenen bir durumdur.
Mukaddimede bdyle bir Bak acmasinin nedeni budur, denilebilir.

Tefsirde izlenecek bu genel ve butincil metoduningan bir de bu esere mahsus

izlenecek tefsir tekniklerden s0z edilerek tefsdolduracg bosluga isaret edilmgtir.

Burada lugatlerden bahsetmek suretiyle tefsirineleisgoir s6zIlik cagmasi ve etrafl
bir kavram incelemesii& gidecai, “sapik akimlar’i giindeme getirmesinden,
tefsirinde kelami konulara yer vergganlasiimaktadir. Yine ahkam ve ntzul ile ilgili
hadislerde varit olan manalari bir araya getirecdasindan tefsirin rivayet ile
ozellikle de hadis literatiiti ¥ ilgili zengin bir malzemeye sahip olaga bu
rivayetlerde bulunan anjdmasi glic¢ hususlara aciklama getirecek olmasindian

kendisinin y@un bir dirayet ¢abasi icerisinde olgcanlgilmaktadir.
Bu aciklamalarinin yaninda Ug¢sarta uyacgini da beyan etmektedir.
1- GOori ve fikirleri sahiplerine dayandirmak.

2- Hadisleri musanniflerine dayandirmak. Cunkuffilke tefsir kitaplarinda zikredilen
hadislerin pek ¢gu, kim tarafindan tahric edilgii bilinmedigi icin miphem birakilngi
olup sadece hadis kitaplarindan haberdar olanladdu istifade etmekte ghrleri ise
sahihini illetlisinden ayiramagh icin —ki bu da ¢ok bulyuk birsiir- tereddit iginde
kalmaktadirlar. Dolayisiyla bu hadislerin kim tanalan tahric edild@ ve mehur

339 Tefsir Usuluiniin lafiz cerceveli caina siirecinin bdica kismi kavram incelemesidir.
%0 Kavram incelemesi cercevesinde rivayetlere vediewi oldukca gegiyer verecgi anlagiimaktadir.
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ravilere dayandu tespit edilmedik¢ce bunlar delil olarak kullanmdknen kabul

edilemeZ*

3- Mufessirlerin aktargn pek cok kissayl ve tarihgilerin bahsettikleri irsim
haberleri zikretmeksizin gecmeR* Bunun yerine ahkama ait meseleler@rlek

vermek®*
5. MUKADD iIMENIiIN DEGERLENDIRILMESIi

Yapms oldugumuz incelemeye goére Kurtubi'nin mukaddimesi geolarak cizilen
Tefsir UsulUsablonuna uygun bir seyir izlemektedir. Burada Khbrttefsir ve Tefsir
Usuli anlaywl ortaya koymakta; Kur'an tarihine, Kuranin acrki@asina ve
yorumlanmasina dair bilgiler vermektedir. AncakKkmnularin hepsinesé yogunlukta
yer ayirmadii bir gercektir. S6zgelimi tarihi bir vesika olar&ur'ana ilskin oldukca
geng bir bilgi sunulurken, sebebi nuzul vs. konularazlda yer verilmedii
gorulmektedir. Muhtemelen ayetlerin tefsiri esndajnkonunun yapisi geiie Kur'an
tarihine iligkin bilgilere d@rudan temas etme firsati olmaygcein, mukaddimede bu
konuya &irlik verdigi sdylenebilir. Bunun aksine sebebi ntzul vs. ulifKuran
bilgilerine tefsirde airlhk verece&i anlaiimaktadir. Zaten ulumu’l-Kur'an, yer yer
Kur'an lafzinin miphengini aydinlatacak ttrden verilerdir ki bunlara sirgsldikce

deginecezini aciklamstir.

Bunun yaninda mukaddimenin genel olarak ulumu’l*&uouTefsir Usult kagimi bir
goriiniime sahip oldw sdéylenebilir.ihtiva etmi oldugu bilgilerden hareketle temel
olarak iki bolime ayrilabilir nitefje sahip olan mukaddimenin bir bolimd, Kuranin
tarihsel bir vesika olarak tanitimini amacfadcin burada Kurtubi her vesileyle sik sik

onun otantiklgine vurgu yapnstir. Soyle ki:

%41 Kurtubt bu eserinin dzellikle hadislerin kaynaklataninda varolan bir tugu dolduracgina karet
ediyor.

%2 jbn Haldun, Mukaddimesindébn Atiyye ve Kurtubnin tefsirlere kagan israiliyat turinden
rivayetleri temizlediklerini zikrediyor.

33 Eseri tahkik edenler Kurtub’nin bgarta riayet etmedini belirtmis olsalar da, bunun yeniden
incelenmesi gerekir. Clnku Kurtubi, tamamen tetkretlemiyor, pek ¢gunu zikretmedim ifadesini
kullaniyor.
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Yedi harf ile yedi kiraat arasindaki farki aciklareadedinde mutevatir kiraatlerin
Muslimanlar arasinda kabul gdérmesine ve kiraatlsgriide uzlgma sglanmasi
surecine temas ettikten sonra bu konuyu Kur'anantitligine vurgu yaparalgdyle

baglar:

“Muslimanlar kiraat imamlarindan sahih hiekilde kendilerine ukganlara
dayanarak bir icma’ okturmuwlar ve bu konuda eserler yazardir. Bu
uzlasma d@ru bir cizgide devam etmive Allah'in kitabini koruma vadi
gerceklemistir.” 344

Yedi harf-Kur'anin i'cazi ilgkisini degerlendirirken, Kur'anin i'caz 6zefini
koruyabilmesi icin yedi harfin bizzat Resulullahay¥ tarafindan gretilmis olmasi
gerektgini belirtmesi, yine Kur'anin otantikiini dile getirmek amacina yonelik bir
ifadedir, denilebilir.

Kurtub?’nin, Mushafin istinsah edilmesiamasinddbn Mes’ud’un (ra) Zeyd b. Sabit
hakkinda kullannyi oldugu ifadelerle ilgili olarak Ebu Bekr el-Enbari’niniln
Mes'ud'un (ra) Zeyd (ra) hakkindaki ifadeleri kiagk eseridir, dolayisiyla ilmi bir
netice dgurmaz” seklindeki agiklamalarina yer vermesi, Kur’anin diidngine vurgu

yapan nitelikte dgerlendirmelerdir.

Mukaddimede yer alan bilgilerin bir kisminin ise fdie Usull nitelgi tasiyan
bilgilerdir. Ancak bu bdlimin anda da belirtildgi gibi, Kurtubi'nin Tefsir Usuli
anlaysl, fakih olsun miutekellim olsun genel olarak ulemmaanlam arayifaaliyetlerini
Kur'an’dan bglatan batincil bir cerceveye sahiptir. Muhtemelenylizden tefsirine
Ahkamu’l-Kur'an ismini vermi ve eserini dier Ahkamu’l-Kur'an tarzlarindan farkh
bir Uslup ile kaleme almgtir. Yani ahkama ikkin konulari bir tefsir faaliyeti ile

uyusturarak tefsir formatinda okuyucuya sunmayi hedefier.

Kurtubi’nin mukaddimesini boyle bir usul ¢ercevet@rdeerlendirmek gerekmektedir.

%44 Kurtubf , age., I/55.



UCUNCU BOLUM: TEFS IR USULU ACISINDAN KURTUB I TEFSIRI

Calsmanin bu boliminde Tefsir Usulinin basamaklarinurtoi tefsirindeki
uygulamalari gosteriimeye cgalacaktir. Onceki bolimlerde cizilen Tefsir Usuli
cercevesinin  Kurtubi’'nin tefsirindeki yansimalanninasil oldgu; yani lafzin
resmedilmesinden klayarak yorumlanmasina kadar devam eden tefsiiy&adin

“El- Cami’ li Ahkami’l-Kur'an” tefsirinde hangsekillerde yer aldil incelenmektedir.

Genel olarak belirtmek gerekirse, Kurtubi'nin ageth tefsirindesOyle bir siralama
takip ettgi soylenebilir: 1- Kiraat, 2- NUzul sebebi ve taeh veriler, 3- Dil kaynakl
aciklamalar, 4- Ayetin kaynaklik egtifikhi hikiimler acisindan tahlili.

Tefsirde yer alan fikhi ahkama ait aciklamalarialisgnamiz agisindan ele alinarak

bunlarin dgerlendirme konusu yapilmasingtayle bir yontem takip edilrgtir.

1- Sayet bu aciklamalar, ayetlerle gtadan ilgiliyse, yani ayeti kerime bu fikhi

konulara d@rudan delil tgkil ediyorsa.

2- Sayet bu yorumlar tefsir ilminin faidesi flaminda, ayetten fikhi c¢ikarimlar

yapilmasina imkan giayacak nitelikte ise.

Bu durumlarda ayetlerin tefsiri esnasinda yer eariiikhi aciklamalar tezimizin baki
acisi gergi degerlendirmeye alinmtir. Bunun dginda teferruat nitedinde olup

okuyucuya malumat sunan ve okuyucunun fikih kitaptsa bulabilecg tirden fikhi
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aciklamalarin dgerlendirmesine girilmengiir. Esasen boyle bir gerlendirme fikih
ilminin sinirlart icinde yapilabilir. Kurtubi bu tifikhi ihtilaflara yer verirken “ulema
bu konuda ihtilaf etnstir’ gibi ifadeler kullanmaktadir. Bu gibi yerlerdmeseleyi
ortaya koyma tarzindan onun fikih ulemasini kagteit anlamaktay1z.3** Mesela
“Mirted bir sahis tévbe etmeye davet edilir mi, edilmez migklinde ortaya koydgu
bir meselenin cevabinda bir hilkiim/yargi ortaya koasi gerekmektedir. Bu konuda

verilecek karar da fikih ulemasini ilgilendiren karar olacaktir.

Kurtubi tefsir ulemasini kastederken dezwaukla “yorum uzmanlari (tevil ehli) bu
konuda ihtilaf etmgtir” gibi bir ifade kullanmaktadir. Biz de onun ktadelerinden
destek alarak bu incelemeyi tefsir ilminin sinwrladahilinde surdirmeyi
amaclamaktayiz. B&a bir ifadeyle, Kurtubi'nin tefsirinde tefsir ilmie fikih ilminin
kesktigi noktalarin tespiti agisindan yakiaaktayiz.

Peki, Kurtubi'nin tefsirinde fikih ilminin konulamn ne i var? Seklinde bir soru akla
gelecek olursa, bu konudanlari séyleyebiliriz. Kurtubi tefsir ilminden haslacak

olan “¢sitli hukimlerin ¢ikarilmasina meleke kazanmakklinde ifade edilen faydayi
da eserinde ortaya koyma cabasi icerisindedir disigb Aslinda tefsirinin hemen

basinda bu konuyasaret ettgi gorilmektedir.

“Allah’in Kitabi buttinser1 ilimlerin kefili durumunda oldgu icin, ben de zamanimi ve
emezimi tefsir, lUgat, irap, kiraat niktelerine; samkimlara cevaplara, ahkama ve
nizule delil tgkil eden pek ¢ok hadise yer veren bir 6zIu bir kEgria (tefsir) yazmaya
ayirdim.”

1. LAFIZLARIN RESMED ILMESI
1. 1. Nlzul Sebebi (Ortamdan hareketle lafzin resnamesi)

Kur'an-1 Kerimin anlailmasina katki bglaminda nizul sebeplerinin énemli bir rold

vardir. Bazi ayetlerde gecen “(Resulim) Sana saiateak..” (Bakara/217) mealindeki

35 Bazi yerlerde de acik olarak “fukaha ihtilaf eftini ifadesini kullanmsgtir. Bu kullanimdan ve
konunun muhtevasindan bu gibi yerlerde fikih ulamdsastettgi anlagiimaktadir.
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ifadeler, Kur'anin yer yer bir hitap 6zdlitasidigini gostermektedir. Kur'an’in bir
zaman dilimi iginde ve canli bir diyalog ortaminaiazil oldyzunuibn Abbas’in (raju
sozleri acikca ifade etmektedir: “Muhammed’in (savBadalarindan daha hayirli bir
topluluk gormedim. Onlarin Peygambere (sav) somukbn (¢ sorunun tamamina
Kur'an yer vermitir.”3*® Bu bazslamda Siiyuti, niizul sebeplerini siradan tarihi kel

bir anlatimi gibi gérmenin bir hata olgunu kaydettikten sonra, bu sebeplerin yerine
gore manaya vakif olmada ve amlamasinda guclik cekilen bazi hususlarin
aydinlatiimasinda miifessire katkgleyacaini belirtir. >4’

Ulumu’l-Kur'an eserlerinin tamaminda Esbab-1 ntuzmhiyle verilen bu bilgiler, asli
itibariyle bir hitap olan ve insanlarin kulaklarmdkitile gelip, Mushaflarinda yazili
halde bulunan Kur'an lafizlarinin nazil ofluortam itibariyle bir resmini okuyucuya
sunma gayretini giden tarihsel nitelikte bilgilerdiiemen her mufessir gibi Kurtubi de
tefsirinde hitap ortamindan hareketlgayet varsa- lafizlarin gkili oldugu olaylarin

resim karelerini okuyucusunagaaul bir sekilde sunma gayreti icerisinde olgbwr.

Tefsirlerde bazi ayetler hakkinda birden fazla misabebi nakledildi bir vakiadir.
Kurtubi, tefsirinde bazen bir ayet hakkinda varlano birden fazla sebebe yer

vermektedir.

“Suphesiz, Allah bir sivrising ya da onun Ustindeki bir yargtimisal vermekten
arsinip cekinmez...” (Bakara, 26) mealindeki ayetizul sebebi olarak bir kac géri

nakledilmitir.

Ebu Salih’in rivayetine gordbn Abbassoyle demitir: “Onceki ayetlerde Allah
munafiklar hakkinda iki misal getirince bazilar\lfah bdyle misal verir mi?” dengier

ve onlar hakkina bu ayet nazil olgbur.”

Ata rivayetine gordbn Abbassoyle soylemitir: “Allah musriklerin putlari hakkinda
“Allah’t birakip da taptginiz seyler, sirf onun igin bir araya gelseler bile hiursinegi

%46 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an Beyrut,
2003, 11/751.

%47 Siiyuti, Lubabi'n-Nukul fi Esbabi'n-Niiz{Celaleyn Tefsiri ilavesindejstanbul, ty. s. 2.
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dahi yaratamazlar. Sinek onlardan g&@y kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar” (Hacc,
73) misalini verince, bir de onlarin hilelerini @néek &mna benzetince, msiikler
“Muhammed’e inen Kur'an'da Allah sivrisinek ve ordekten bahsediyor! Olacak i
degil bu!” diye bu misalleri hafife alma yoluna gitit. Bunun Uzerine bu ayet nazil

olmustur.”

Sozkonusu ayet hakkinda varit olargeti bir nizul nedeni de Katade’'den rivayet
olunur: Allah (c.c.) kitabinda sivrisinek ve orurkten s6z ederek mgtiklere bunlari
misal verince, Yahudiler gulerekgina bakiniz, bunlar Allah kelamina hi¢ benziyor

mu?” dediler. Bu hadise tizerine bu ayet nazil oféft.

Kurtubfi, ayetin ntizul sebebi olarak nakledilen lguisébepten her hangi birisi hakkinda
bir tercinte bulunmayarak konu hakkinda olumlu geotbmsuz bir yargi belirtmeksizin

tercihi okuyucuya birakir.

Bazi durumlarda Kurtubi, varit olan birden fazlazuli sebebine yer verir ve bu
sebeplerde ifade edilen hususlari Kur'an bigimiden ayetlerle destekler.s#@&ida

meali verilecek ayette durum bdyledir.

“Yoksa siz, Oncekilerin bana gelenlerin benzerlerinin sizin gyaiza da gelmeden
cennete gireggnizi mi sandiniz?! Onlar, dyle dar ve Oyle sikinanlar ygadilar ki
Peygamber ve onunla birlikte iman edenler: ‘Ne zargalecek Allah’in yardimi?!

Demek durumunda kaldilar! Bilesiniz ki Allah’in yhmi cok yakindir!3*°

Kurtubt ayetin nizul sebebi laminda onceliklgu bilgiyi aktarir: “Katade, Studdi ve
pek cok mufessire gore bu ayet, Muslimanlarigukp sicak, aclik vb. pek c¢ok
sikinttya maruz kalmngiolduklari Hendek gazvesi hakkinda nazil oftow.” Bu bilginin
ardindan Kurtubi “Nitekim Cenab-1 Hak burada cereyalen sikintilar hakkinda:
“Yurekler hancerelere dayanghi..” (Ahzab/10) buyurmgtur” diyerek Ahzab
suresindeki ayeti konu ile gkilendirir.

%8 Kurtubf , age., 1/206.
%49 Bakara, 214.
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Kurtubi yuikarida s6z konusu edilen Bakara 214tiayghud savaelt hakkinda nazil
oldugunu sdyleyenlerin de bulungunu belirttikten sonraunu kaydetmtir: “Nitekim
Kuran’da bunun benzeri olan ayet (Uhud savlakkindaki ayet) mealegdyledir:
“Yoksa siz, Allah icinizden cihat edenleri deneyimeden, sabredenleri de gormeden

cennete gireggnizi mi sandiniz!” (Al-iimran/142)

Bir gruba goére bu ayet, yurtlarini terk ederek avatl miriklerin ellerine birakan ve

Allah’in ve Resulinin rizasini tercih eden muhaditieselli sadedinde nazil olgtur.
350

Kurtubi burada nilzul sebebi olarak gosterilen gérgé yer vermekle birlikte bu

sebeplerde belirtilen hususlar Kur'an bitigiliden bgka ayetlerle desteklemektedir.

Kurtubinin, acik bir ifade kullanmasa da bu gieiden birincisini kabulden yana
oldugu anlgiimaktadir. Clunki bu gost naklederken gosisahiplerine garet etmgtir.
Ayrica Taberi de Siddi, Katade'yi kaynak gosteremgktin Hendek gazvesi hakkinda

%! jbn Kesir ise ayetin tefsirinde bu gazveye atifta

nazil oldyunu belirtmgtir.
bulunmutur. %% Kurtub? Ahzab suresinde gecen ayetin de manariyileabu gorijii

desteklediini belirtmektedir.

Kurtubi’nin bazen ayetin ntzul sebebi hakkinda agekkesin bir ifade kullandi

gorular:

“Biz bir ayeti/Kitab’t nesheder ya da unutturursgig,ondan daha iyisini getiririz ya da

mislini! Sen Allah’in hegeye gug yetirdiini bilmez misin?” (Bakara/106)

Kurtubf, “bu ayetin ntizuliine sebep olan hadisaur” seklinde acik ve kesin bir ifade
kullanarak sunu kaydeder: Yahudiler Muslimanlarin namaz kilmegik Kabe'ye
yonelmelerini cekemediler véslam’a dil uzatmaya yeltenerejoyle sdylenmeye

basladilar: “Muhammed arkadkrina bir sey buyuruyor, sonra da onu yasakliyor.

0Kurtubt , age., 11/747-748.

%1 Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiu’l-Beyan An Te'vili Ayi'l-
Kur'an, Kahire, 2001, 111/636.

%2jbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Amr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Riyad, 1999, I/571.
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Dolayisiyla onlarin Kur'an dedikleri kitaplari buydurmadir. Cinkd icinde boéyle

celiskili seyler vardir.” Bunun (izerine Yiice Allah bu ayetlimi. 3°°

Sebebi nizul rivayetleri bazen ayette gecen muphienfiadeyi mibeyyen hale getirir
niteliktedir.

“Insanlar icerisinde, Allah’in rizasini kazanmak atglia canini satanlar da vardir.
Allah kullarina kagi son derece ngiiktir.” (Bakara/207) Bu ayette muiphem bir
ifadeyle kendisinden s6z edilgahsin Suheyb (ra) olgu belirtiimistir. Kurtubi’nin
belirttigine Suheyb, Resulullah’in (sav) ardindan hicret edtnicin ¢iktgl zaman
Kurey’ten bir grup onu takip ettiler. O da devesindeerek cantasindaki oklarin
hepsini ¢ikardi, yayini eline alaraéyle dedi: “biliyorsunuz ki icinizde en iyi ok atan
kimse benim. Butin oklarim bitinceye kadar sizi iya& yaklatirmam. Sonra da
kihcimla sizinle dévglrim. Bundan sonra ne yaparsaniz yapin. Onlar: ‘t8zim
sehrimize geldiinde fakir bir adamdin,simdi seni zengin olarak géndermek
istemiyoruz. Bize mallarinin yerini sdyle seninsipé birakalim” dediler. Bunun
Uzerine anlgtilar ve Suheyb de (ra) onlarin dediklerini yap#ledine’ye ulgip
Resulullah (sav)'in huzuruna c¢ikinca bu ayeti kerinazil oldu. Resulullah (sav) ona
“Ebu Yahya oldukca karli bir ticaret yaptin” dedi &yeti kerimeyi okudu>*

Bunun yani sira bazen bu rivayetler ayette soziérdiurumun nedenini ortaya koyar
niteliktedir.

“(Resulim) kim Cibril’'e digman ise bilsin ki, kgkusuz Cibril, kendinden oncekileri
tasdik edici, miminlere yol gosterici ve mijdeleyadarak getirdgi Kur'an-1 senin
kalbine Allah’'in izniyle indirmgtir’ (Bakara/97) mealindeki ayetin nizul sebebiyle
ilgili olarak Kurtubi su olayl takdim eder: Yahudiler Peygamberimiz (shakkinda
“Butun peygamberlere Allah katindan risalet ve yadetiren bir melek bulunur. Senin
melezin hangisidir? Diye sornylar, Peygamber (sav) de onlara “Cibril'dir’ diyeve@

vermistir. Onlar peygamberimize “O sayvave harp getiren bir melektir, O bizim

%3 Kurtubf , age., 1/426.
%4 Kurtubi, age., I1/737-738.
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dismanimizdir.Sayet rahmet getiren Mikail degolsaydin sana biz de tabi olurduk”

demiler. Bunun tizerine bu ayeti kerime indiriltii. 3°°

Burada yer verilen nuzul sebebi, Yahudilerin Cibrilisman olglarinin nedenini
aciklayici niteliktedir. Aagida o6rnek olarak verilen ayet hakkinda varit olabebi

nizul de bu tirdendir:

“Ey iman edenler! “Raina” demeyin, “Unzurnd” deywe soze kulak verin! Kafirler

icin can yakan azap vardir.” (Bakara/104)

ibn Abbas’tan rivayet edilgine gére Miislimanlar Resulullah’in kendileringlmesi
kendileriyle ilgilenmesi bglaminda “Raind” (bizi gozet) ifadesini kullanmakdahar.
Bu ise, Yahudilerin dilinde bir sévme ifadesiydiaM, bize hi¢ aldirmiyorsun, bizi bir
dinle, anlamina geliyordu. Bunu duyan Yahudilesdtr ganimet bilip $u ise bakin!
Biz ona gizliden séverken bundan sonra aciktancgzdemek ki” diyerek aralarinda
eglenmeye bgladilar. Onlarin dillerine vakif olan Sa’d b. Mudmnu duyunca
Yahudilerestyle dedi: lanet olsun sizeger icinizden birinin Resulullah’a boyle biey
soyledgini duyarsam onun kafasini ugururum. Onlar daz‘t€yle demiyor musunuz?

Demeleri tizerine bu ayet nazil oldd®

Kurtubi bazen ayette kastedilen hususa dair keagimg oldugu yorumu destekleyici
mahiyette nizul sebeplerinden de yararlanigagida meali verilen ayet hakkinda

serdedilen sebebi niizul bu tiirdendir.

“Insanlardan, diinya hayatina dair sozleri seni halyrakan ve kalbindekine Allah’i
sahit tutan kimse var ya; gercekte gilkaypak; s6z ustasidir!” Bakara/204.

Bu ayette s6z konusu edilgahislarin kimler oldgu hakkinda Kurtubgu aciklamaya
yer verir: Suddi ve s&a mufessirler bu ayetin Ahnes$erik hakkinda nazil oldgunu

beyan etmylerdir. Ahnes’e bu lakap, Bedir savadan hemen dnce Zihrgularindan

$5Kurtubi, age., 1/406.
%6 Kurtubf , age., 1/1422.
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uc yuz kiilik bir ekiple birlikte Peygamberimizle birlikteasasa katiimaktan vazgedgii

icin verilmistir. Bu adam, s6zU tatli, gorigiiide yerinde olan birisiydf>’

Kurtubt buradaki ayetin 6nceki ve sonraki ayetldriidikte ele alindg takdirde ayetten
kastedilenin munafiklar olgmnun anlailacasini séyle beyan eder: “Bakara/200. ayette
bitin amaci dinyaya yonelik olanlardan s6z edsidiraki ayette de dinya ve ahrette
guzellik isteyen muminlerden sz edildi. Bu ayedtiz konusu edilegahislarin ise
munafiklar olmasi gerekir. Clunkl bunlar, Ggtuncidsup olup, iman eder gorundp de

inkarlarini gizleyenlerdir.®>®

Burada dikkat ¢ceken husus, Kurtubi’'nin ayetler anagnasebetten yola cikarak ayette

kastedilenler hakkinda bir tespit yapmasidir.

Nuzul sebeplerinden bazilari, sonraki nesiller mehel ayette yer alan rilak bir

ifadeyi aciklayici tarzdadir. SUphesiz Safa ile Merve Allah’in ibadet
sembollerindendir. Kim Allah’in evi Kabeyi hac ya dimre niyetiyle ziyaret ederse
onun bu iki tepe arasina sa'y etmesinde bir sakyo&tur...” (Bakara/158) mealindeki

ayet hakkindaki ntizul sebebi buna 6rnektir.

Buhari Asim b. Suleyman’dan rivayet eder: Enes hlile Safa ile Merve'yi sordum,
sOyle dedi: Biz bunlari cahiliye adeti gibi gortiyakd Bu nedenldslamiyet gelince
onlardan geri durduk. Bunun Uzerine Allah (c.c.) dyetleri indirdi. (Buhari, Tefsir,
Bab, 21)

Tirmizi Urve'den rivayet eder: “Hz. Ae'ye (ra) ‘Safa ile Merve arasinda tavaf
yapmayana bir s6zum yoktur, nitekim ben de burayat etmiyorum’ demtim. Aise
(ra) bana ‘ygenim ne kadar yanli bir sey soyliyorsun. Peygamber (sav) ve
Muslumanlar burayi tavaf ettiler’ dedi®*® Hz. Aise (ra) ile Urve arasinda gecen bu
hadise, ayetin sadece zahirinin dikkate alinmasurdunda, muhtemelen g
olmayan bir cikarimin meydana gelebilgiogé gostermesi bakimindan 6nem arz

etmektedir.

%7Kurtubf , age., I/733; Bkz. Taberi, age., l1/572.

8 Kurtubt , age., 11/733.
¥9Kurtubt , age., 1/513.
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Netice olarak nuzul sebepleri denilen rivayetlezr he kadar sihhati bakimindan ve
baska acilardan tagilsa da, bunlar okuyucuya canl bir hitap ortamsunmayi
amaclayan veriler olarak gerlendirilmelidir. Bu bakimdan ayetlere mana verabi
surecinin 6nemli bir basargeolarak tefsirlerde yer alstir.

1. 2. Ayetlerin Atifta Bulundugu Olaylar

Ayetlerin manalarini daha belirgin hale getirme ama yonelik tarihsel unsurlarin bir
kismi tefsirde, nuzul sebebi kategorisindgidde ayetlerin atifta bulundw bir takim

olaylarin aktarilmasi biciminde yer alirlar.

Konuya, sebebi nizgkeklinde dgil de, “Ayetlerin Atifta Bulundgu Olaylar” seklinde

daha kgatici bir balik verilmesi s6z konusu tarihsel anlatimlari kapaaamacina
yoneliktir. Asagida meali verilen ayetler ve bu konudaki agiklamdanuya 6rnek
teskil etmektedir.

“Sana hilalleri soruyorlar. De ki, ‘onlar sizin igizaman birimleridir, 6zellikle hac
icin... Evlere arkalarindan gelmeniz iyilik gigdir; asil iyilik, ancak Allah’a kag
gelmekten sakinan kimsenin yaptiklaridir! O haldere kapilarindan gelin ve Allah’a
karsi gelmekten sakinin ki kurtuja eresiniz!” (Bakara/189) mealindeki ayette, evlere
arka tarafindan girmek ile erdemliskiolmak/olmamak arasindaki gkinin acga
cikarilabilmesi, bu ayetin atifta bulunglu gincel anlagin bilinmesini zaruri

kilmaktadir. Aagida verilecek tarihsel bilgi durumu aydinlatacatelktedir.

Ensar hac yapip dondikten sonra evlerine kapidaneglerdi. Hac ya da umre igin
ihrama girip telbiye getirdiklerinde, kendileri ilgema arasinda bir perdenin/engelin
olmamasina 6zen gosterirlerdi. Bu yuzden evindeamih olarak cikan birisgayet bir
ihtiyac hasil olur da tekrar evine girmesi gergkiile evin arkasini dojarak catiya
cikar, odasina kadar gelir, ihtiyacini ister veiydati olan sey kendisine buradan
iletilirdi. Bu davrangi da erdemli/iyi bir insan olmanin ge&feolarak gorur ve bir hac
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menasiki kabul ederlerdir. Allah (c.c.) ayette enfleinsan olmanin, kendisinin

emirlerine sariimakla miimkiin olgunu beyan etngfir. 3¢

Asagida meali verilen ayet hakkindaki aciklama da oetidie gercekigen bir olaya

ornektir.

“Allah katindan kendilerine yanlarindakini tasdiklez bir kitap gelince —ki onlar
bundan 6nce inkar edenlere kaonunla zafer elde edeceklerini iddia ediyorlangk-
onlara niteliklerini tanidiklari peygamber gelinoau inkar ettiler... Allah’in laneti
kafirlere olsun.” (Bakara/89) Bu ayet hakkinitan Abbas'tan (rakOyle bir rivayet
gelmistir. Hayber Yahudileri Gatafan kabilesiyle sirekliarak sava halindeydiler.
Hezimete gradiklar kagilasmalarin birisindesdyle duada bulundular: “Allah’im ahir
zamanda bize gondermeyi vaat @ttinebinin hakkina senden onlara drize zaferle
yardim etmeni niyaz ediyoruz.” Daha sonra birkatadgaha busekilde dua ederek
Gatafan’a kan zafer kazandilar. Ancak Nebi (as.) gondegildzaman O’nun
peygamberfiine inanmak istemediler. Allah (c.c.) da onlar hakla bu ayeti kerimeyi

indirdi. 3%*

Bu ayeti kerime, iki Yahudi kabilesinin birbirinestiinlik sglama bg&laminda

kullanms olduklari s6zin tarihsel arka planigaret etmektedir.
1. 2. 1. Nzul Oncesi Donem Olaylari

Ayetlerin anlailmasina yardimci olacak nitelikteki bu olaylarim bélimu de ntzul
oncesi doneme ait olup, gegmimmetlerin ygadiklari olaylari haber vermektedir.
Hemen belirtmek gerekir ki, geggpniimmetlere dair bu haberlerin genel adi tefsir
literatUriindelsrailiyat olarak gecmektedir. Kurtub?nin, tefsid@ zaman zaman bu

haberlerden yararlangligdrilmektedir.

Israilggullarina ¢olde bajedilen yiyeceklerden s6z eden ayette mealgyle
buyrulmaktadir: “Biz, 6lumiuntzin ardindan sgrikredesiniz diye tekrar dirilttik; bir

%0 Kurtubf , age., 1/643.
%1 Kurtubf , age., 1/400.
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bulutu da Uzerinize golgelik yapsni“menn” ve “selva” indirerek ‘Size Rizik olarak

verdigimiz temizseylerden yiyin!" demgtik...” (Bakara/56-57)

Bu ayetin aciklamasi Bmminda israilosullarina goénderilen rizkin ne olgu
konusundaki goriler buna bir érnektir:

Kurtubi bu konudagunlari kaydeder: Onlara gore “menn”in ne gdikonusunda farkl

gorssler ileri stralmitar.

a) Gokten ygan bal benzeri bir gida ki, buna “terencebin” de@iogu mufessir bu

gOristedir.

b) Tatli bir icecek

c) Yufka ekmek, Vehb b. Minebbih’ten naklediftmi.

Ayrica ayette gecen “menn”in, c¢cgp emek harcamaksizin Allah’in kullarina
bahsetmis oldugu her turlt nimetin ismi oldtunu soyleyenler olmgur. Nitekim bir
hadiste gecesu ifade bu manayl gastirmaktadir: “Mantar Allah’inisrailosullarina

n 362

gonderdgi yiyeceklerdendir, onun suyu da gégiadir.

Bu konudaki dger bir 6érnek desudur: “Hatirlayin! Siz bir kiyi 6ldirmis ve sucgu
birbirinizin Uzerine atmytiniz! Oysa Allah sizin gizlemekte oldunuz seyi acgga
cikaracakti!” (Bakara/72). Bu ayetin stz konusu igtwidugu olayr Kurtubisodyle
anlatir. Israilogullarindan birisini bir @lu olur. Adamin bir divesi vardir bunu
ormanlga birakipsdyle dua eder: “Allah'im ben bu hayvani bu cocuknadsana
emanet ediyorum”. Adam bir middet sonra 6lur. Cooukilyiince annesi ona, “baban
senin adina Allah’a bir dive emanet agtmionu bul da getir” der. Cocuk ¢ikar hayvani
bulur ve boynuzundan yakalainegi annesine dgu getirirken Israilosullari ile
karsilasir. Onlar bunun kendilerinin kesmekle emir buyrlidum inegin vasiflarina
sahip oldgunu gorurler. Cocukla pazata girisirler. Ancak ¢ocuk onlardan yuksek bir
fiyat talep eder. israilgullari Musa’ya (as.) gelip fiyati yiksek bulduklarsdyleyince,

%2 Kurtubf , age., 1/331.
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Musa (as.) “mal sahibini razi etmeniz gerekir’ d@unun Gzerine onlar ign agirh g

miktarinca bir paraya i@ satin alirlar 3
Kur'an’daki bir sureye de ismini veren Bakara hadisi Kurtubi boyle aktarir.
1. 3. Kiraat

Kur'an lafizlarinin farkli sekillerde okunsglarinin tanitilmasi tefsirlerde kiraat

aciklamalari olarak yer almaktadir.

Kurtubi, mufessir kimigine ve tefsir nosyonuna uygun olarak, Kur'an lahmin
okunwuna iliskin bilgilere yer vermy, farkli okuyylarin gerekgelerini sunngu
bunlardan hangisinin manayi daha iyi yangmi belirtmi ve bunlarin ayetlerin

anlamlarini nasgekillendirdigini gbstermeye caimistir.
Asagida meali verilen ayeti kerimede kiraat-mangkifiine soyle dikkat cekmytir.

“Seytan ikisinin de ayani oradan kaydirip i¢cinde bulunduklari ortamdariaon
cikarttr...” (Bakara, 36).

Cogu kiraat imami bu ayette gecen “ayaklari kaydirmakilamina gelere i
kelimesini hemzesiz olarak«l seklinde okumslardir. Bu okuyga gore mana
“yaniltmak, giinaha suriklemek” demektir.

Hamza ise, !}l seklinde elif ile okumstur. Buna gére mana, “uzaktamak”

seklindedir.

Kurtubi, her iki anlamin da ayni kapiya cgtu belirtmekle birlikte cgunlugun
okuywsu olan birinci kiraati, ayetin anlami acisindanal&abetli bulmaktadir. Kurtubt
bunu ifade ederken, Kur'an biutuglindeseytana isnat edilmiolan ‘insanlarin ayani
kaydirmak; onlari ginaha suriklemekklinde gecen anlami dikkate akwe birinci

kiraati anlam itibariyle Kur'an buttrit acisindan dgu buldiygunu ifade etmtir.

%3 Kurtubf , age., 1/366.
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Kurtubi'nin delil gosterdii iki ayetin mealisdyledir:

“iki ordunun kagilastigi gin seytan, sirf §ledikleri bir kisim suclari yizunden,
icinizden sirt gevirip gidenlerin ayaklarini kaymigti” (Ali imran, 155); Seytan,
kendilerinden gizlenngi olan ayip yerlerini onlara géstermek icin Adem’e &ine
vesvese verdi” (A'raf, 20). Bu ayetlere gore vesyaenasiyetgdlemelerine sebep olarak
onlarin ayaklarini kaydirmak anlamindadir. Zageytanin birisini (somut anlamda) bir

yerden bgka bir yere kaydirmak gibi bir gticti yoktdP?

Kurtubi burada Kur'an siyakinin, kiraat konusundaaitvolan iki farkli okuygtan

cogunlugun okuyyununu mana bakimindan destekggai belirtmistir.

Kiraat tercihinde bulunurken Kurtubi’nin g6z onunodundurdgu hususlardan birisi

de tematik paragraf baturgdadur.

Bakara/58. ayetinde gecefila & &5 ciimlesindeki it kelimesini Nafi s | Tbn

Amir ise L seklinde okumstur. Digerleri ise_ix seklinde okumslardir ki,

Kurtubi tematik paragraf butlriiini dikkate alaraksx seklinde olan okuygun daha
uygun oldgunu belirtir. Clnkl ayetin dncesE ile bglamis, sonrasi ilew - seklinde
“biz”li anlama gelen ifadelerle devam ewtii. Dolayisiyla siyak sibaka gore bu okgyu

daha uygun olup tematik buttgiiitamamlar niteliktedir®

Kurtubi, tefsirinde kiraate dair aciklamalarin kisminda kiraat ile kelami yorumlarin

kesktigi gorulmektedirSu husus buna 6rnek olarak verilebilir:

“Hatirlayin, Musa ile kirk geceline sozlgmistik” (Bakara,51) mealindeki ayette gegcen
Lae) s kelimesini Ebu Amicae 5 seklinde okumstur. Ebu Ubeyde “s6z verdik” anlamina
gelen bu okuysu tercih etmy, s6zlgeme anlamina gelen gér okuyy seklini de kabul
etmemgtir. Ona gore sozkene fiili insanlar arasinda cereyan eden bir durumAilah

(c.c.) hakkinda ise sozime deil, s6z vermek, va'd etmek gibi fiiller s6z konusuwd

$4Kurtubt , age., 1/259.
%5 Kurtubf , age., 1/337.
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Zaten kelime Kur'an'da da bekilde gegcmektedir:1$ bitirilince seytan: “Muhakkak ki
Allah size hakki vaat etti, ben de size vaatte mdium, amasimdi yalanci ¢iktim.”
(ibrahim, 22).

Bu ifadelerle Ebu Ubeyde aslinda rivayet konusun ddaaat konusunda yorumsal bir
yaklasim sergilemg ve kendi tercihini buna gore belirlegtit. Ancak Ebu Ubeyde’nin
yaklasimi manadan hareketle lafzsetme cabasi olarak gérilemez. Nitekim yukarida
Kurtubnin kiraatler arasinda yapgnoldugu isaret edilen tercihi de buna benzer bir
tercihtir. Burada Ebu Ubeyde lafiz hakkinda yorurbdéunmuy olsa da neticede Ebu

Amr’dan gelen bir okuyga dayanmaktadir.

Ebu Ubeyde'nin bu yakiami kasisinda Mekkisu deserlendirmeyi yapar: sx! sl
kelimesinin anlam yapisi ikili bir yapi olmasinggmaen, bu yapi bazen tekli anlam
ifade eden kelimeler i¢in de kullanilir. Buradadiaum bdyledir. Dolayisiyla Allah’in
Musa ile vaatlgmesi s6zlgme anlaminda @@, s6z verme anlamindadir. Neticede her

iki kiraat de ayni anlama gelmektedir.

Buna ilaveten Nehhasy=!s kiraatini daha isabetli bulur. Ayrica Micahid, &¢; Nafi,

Any

A’'mes, Hamza ve Kisai'nin de boyle okuglunu belirtir. Anlam bakimindan da Nur
suresi>®® vd. surelerde gecen anlamin burada sz konusudgma séyler. Cuinkii
“Musa ile sozletik” ifadesinde Musa’nin s6zind yerine getfitie isaret anlami vardir.

Halbuki “s6z verme” de bdyle bir anlam mevcugiigir.

ibn Atiyye de Ebu Ubeydenin tercihini gau bulmadgini belirterek, Musa’nin
Allah'in vaadine olan sadakatinin “sogihee”; sx!sll kelimesiyle daha iyi ifade

edildigini vurgular.®®’

Bu ifadelerle Kurtubfi, 6nce Ebu Ubeyde’nin kelamdgelerden dolay! yapmioldugu
kiraat tercihine da&nmis, Mekki ve Nehhas gibi dilcilerin buna kar olan

%6 “Allah iginizden iman edip salihsiyapan kimselere, kendilerinden énceki miiminlerigbterinde
egemen kildii gibi onlari da bu bdlgede hikimran kilgea... kesinlikle vaat etngtir.” (Nur, 55)

%7 Kurtubf , age., 1/323.
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deserlendirmelerine yer verstir. Neticedeibn Atiyye'nin yorumlarindan da destek

alarak kendi tercihinin de bu yonde ofgina karet etmtir.

Kurtubi bazi yerlerde kiraati lugat ilesiilendirerek, farkli okuysiari [igat temelinde

actklama yoluna gitrgtir.
Ayetlerde gecen “nebi” kelimesinin kiraatingkin yatigi aciklamalar bu tirdendir:

Bakara/61. ayetinde gecenxill kelimesini Nafi Kur'anin tamaminda:ll seklinde
hemzeli okumstur. Bu okuyylar arasinda ise anlam bakimindan farkhlik vardir.

Hemzeli okunga gore kelime “haber vermek” anlamina gelén kokinden

gelmektedir.
Hemzesiz okuyanlara gore kelimenin koki hakkindeifaeyler séylenmitir:

Bazilari kelimenin kokunun hemzeli olglunu ancak sonradan hemzenin hafiflegidi
savunurken, der bazilarina gore kelime “ortaya c¢ikmak” anlamigalen L

kokundendir.

Bazilarina goredl kelimesi, “ylcelik, ululuk” anlamina gelensl kelimesinden;
bazilarina goére ise “yol” anlamina gelg®) kelimesinden tirengiir. Her iki kokinde
“peygamber” anlamiyla gkisi vardir. Birincisine gore peygamberlik ylice biakami
bildirmektedir. ikincisine gore peygamber, halka gosterici nitelikie kisi anlamini

bildirmektedir.>®®
Kurtubf, bu aciklamalariyla lligat-kiraat arasindikkiye aciklik getirmektedir.

Tefsirde kiraat h@aminda verilen bilgilerin bir kismi, ulema arasandrtaya ¢ikmy
olan ihtilafli hususlara aciklik getirme amacinangiiktir. Kurtubi’nin yaptg su

aclklama buna yonelik olarak gkxlendirilebilir:

%8 Kurtubf , age., 1/349.
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Ebu Amrlsdi o) &b & o) ayetinde gecert b kelimendeki “ra” harfinin harekesini
hafifletmek amaciylas < seklinde sakin okumuiur. Ebu Abbas Milberred’e gére “ra”
irap harfi oldgu icin onun tzerinde bdyle bir operasyon gecergilde. Kurtubi bunu
da naklettikten sonra aslinda Ebu Abbas’tagrddir sekilde gelen rivayete gore, onun

harekeyi gizlice cikartmgioldugunun soylendiini kaydederek konuya aciklik getirir.
369

Bazi yerlerde ise kiraat vecihlerinin bir kisminmanayi tamamlamak amacina yonelik

olduguna dikkat cekilmgtir. Asagidaki aciklamalar buna drnektir:

“Ibrahim velsmail, Kabenin binasini temelleri tizerinde yiksiedtin ‘Rabb’imiz, Bunu

bizden kabul buyuriiphesiz sen heeyi isitir, herseyi bilirsin.” (Bakara/127)

ibn Mes'ud ve Ubeyy b. Kabin kiraatinde, duaninsinda oYs kelimesi

bulunmaktadir ki, bu ara ciimle manay! tamamlamakt&d

Netice olarak Kurtubi tefsirinde kiraat ile ilgéiciklamalara yer verirken bir taraftan
kabule sayan olan okuygun hangisi oldgunu tespit etmek, ger taraftan da bu
okuywlarin mana bakimindan gerlendirmesini yapmak amaciyla bu bilgilere yer

verip, bunlari dgerlendirme yoluna gitngtir.
2. LAFIZLARIN ACIKLANMASI

Aciklama ifadesinden kasit, lafzin normal kullanakid anlam alanini ¢ok fazla
degistirmeden, ilk balgtaki anlamina paralel olmak tGzere aciklayici mateybilgiler
verilmesidir. Bu gamada var olan anlami, daha arniahale getirme engesi/amaci 6n
plandadir. Lafzin durumuna goére sarf, nahiv, luggtkak, tarih, vs. pek cok ilim
dalindan malzemeler kullanilarak lafiz hakkindgakici bir bilgi verilmeye cagilir.
Baska bir ifadeyle lafzin pek cok acgidan bir portrésigosterilme cabasi guduldr.
Ulumu’l-Kur'an kaynaklarinda gecgen, “Kuran ilimlem sayisi pek coktur” ifadesi,
tefsir ilmi agisindan ele alinan lafzin bu yonuinkdt cekmek icin sdylenmgigibidir.

39 Kurtubt , age., 1/359
$70Kurtubf , age., 1/476.



156

Tefsir Usullinin lafizlarin aciklanmasi olarak ifadstigimiz bu gamasinda
Kurtubi’'nin ¢casunlukla onlarin zahiri anlamlarini 6nemseyen biklggm sergiledgi
gorulmektedir. Bakara/69. ayette gecen “o bakamlgdnullerini okayici parlaklikta
sarl bir inektir” mealindeki “sar” lafzinin acikteasi dolayisiyla yapmioldugu

actklamalar onun bu tutumuna 6rnektir:

Mufessirlerin ¢g@una gore, ayette s6z konusu edilen hayvan bilireem enkteki
inektir. Ancak Mekki’'nin bazi mifessirlerden bildigine gbre bu hayvan boynuz ve
tirnaklari da dahil olmak Uzere tamamen sapsainbktir.

Hasan vdbn Ciibeyr'e gore sadece boynuz ve tirnaklari $an loir inektir. Hasan’dan

gelen baka bir rivayete gore “safrau” kelimesi siyah rerdatektir.

Kurtubi oncelikle lafzin zahiri anlami dolayisiylaunlardan en isabetlisinin birinci
gorts oldugunu belirtmg ve sunlari kaydetmtir: “Sari lafzinin siyah anlamina gelmesi,
sadece develer hakkinda kullanilan mecazi bir emléérzidir. Nitekim Cenab-1 Hak
“Her bir kivilcim sanki sari bir devedir” (Mirse]&3) buyurmstur. Devenin siyahgi

sarlya calmasindan dolayi, develer hakkinda kudlarsari, siyah anlamigia.” "

Burada Kurtubi’nin birinci gorgii tercih etmesinin nedeni, gka bir etken yoksa,
oncelikle lafzin zahiri anlamini dikkate almgéklinde, kendisi tarafindan uygulan bir

yontem gergidir. Bu tutumu da ¢gunlukla devam ettirg@i anlagiimaktadir.

2. 1. Tarihsel Verilerle

Lafzin dncelikle tarihsel verilerle agiklanmasamasi, ele alinan lafiz hakkinda onceki
mifessirler tarafindan lafzin anlamina paralel &ridaere —yani lafzin anlamini ligat
anlaminin ¢ok otesine sigacaksekilde belirgin bir yorum katmaksizin- yapikmlan

aciklamalarin yer aldi bir asamadir.

2. 1. 1. Aciklayicri Nitelikte Olan Tarihsel Veriler

$"Kurtubf , age., 1/363.
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Kurtubi tefsirinde yer alan bu kisim rivayetlerazamana bakimindan acici/aciklayici
nitelikte olup anlam bakimindan lafza yardimci likte olan bilgilerdir. Bu
Ozelliginden dolay! bu turden bilgiler, yorumlayici yeritegiklayici nitelikte tarihsel

veriler” kategorisinde deerlendirilirler.

Tefsirde yer alan aciklamalara bu acidan g6z atawaksak su 6rnek verileri

kaydedehbiliriz:

Bakara/25. ayette gecen “Tertemigdeg’; s ke z15)) ifadesi hakkinda Abdurrezzak,
Mucahid’den su bilgiyi nakleder: “Tertemiz” kelimesi, kicluk veUpik abdest
bozmayan, dgurmayan, hayiz gérmeyen ve tukirtk gibi bedenklar olmayan ger

anlamindadir?’?

Burada 3_«k< lafzi hakkinda Micahid’den gelen bilginin manayssitfi acilardan
(abdest bozmamak, gormamak vs.) daha belirgin hale getirmeye yonedihsel bir

bilgi oldugu gorilmektedir.

Aciklayici tirden olan tarihsel verilerin bazen afvk tefsiri bglaminda istihdam

edildigi gorulmektedir.

Bakara/62. ayette gecen Sabiiler grubu hakkindagi biterilirken konunun
Muslimanlarla bunlar arasindaki muamelata taalldene fikhi yonine vurgu

yapiimstir.

Sabiilerin kimler olduklari hakkinda farkl bilgilenakledilmitir. Kurtubi bu bilgileri
iki gruba ayirarak siralar. Birinci grup bilgileraBiileri Ehli Kitab’a yakin bir grup
olarak tanitirken, ikinci grup bilgiler onlar Miiklere yakin bir kesim olarak takdim

eder.

Buna gore Suiddishak b. Raheveyh'e gére Sabifler Ehli Kitap icimddér gruptur.ibn
Munzir ve ishak biraz daha ileri diizeyde bir bilgi vererek launhem Ehli Kitap’tan
sayarlar hem de kestiklerinin yenilmesinde bir se&i bulunmadggni belirtirler. Ebu

$72Kurtubf , age., 1/206.
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Hanife ise bunlarin kestiklerinin yenilebifigibi kadinlari ile evlenebile@ni soyler.

Halil Sabiilerin Hiristiyanhk benzeri bir dinlebulundiguna karet eder.

Mucahid, Hasan vdbn Nuceyh'e gore bunlarin Yahudilik ve Hiristiydnlkarisimi
olan farkli bir din UGzere bulunduklarini ve kestikl hayvanlarin etinin
yenilemeyecgini belirtir. Ibn Abbas (ra) ise, Sabiilerin kadinlariyla da
evlenilmeyecgini sdylemitir. Hasan ve Katade'ye gore bunlar, meleklere iapa
kibleye d@ru ginde bgvakit namaz kilan ve Zebur okuyan bir gruptur.ibede, bazi
hocalarimizin bildirdiine gore, bunlarin mezhebinin hilasassldr@gic itibariyle
tevhide dayanmakta iken, yildizlarin etkisine inaghandir. Bu nedenle Ebu Said el-

Istahri’ye bunlar hakkinda sorulunca, o bunlarifilkiizere olduklarini beyan etstir.
373

Burada Sabiiler hakkinda onlari tanitici bilgi \igdten bu tarihsel bilginin iginde
ahkam tefsiri mangina uygun olarak, Mudslimanlarla bunlar arasindakiamelata

tahakkuk eden bir konuya yer verigx@lmasi dikkat cekicidir.

Kurtubi bazi yerlerde ayetin aciklamasi hakkindaan tarihsel verileri siralamakla
yetinerek bu veriler arasinda tercih yapngadigibi, bunlar hakkinda bir

deserlendirmede de bulunmaz.
“Tar” ve “Veyl” kelimeleri hakkinda yapg aciklamalar bu tirdendir.

Bakara/63. ayette gecen “TOr’dan maksadin ne gidda ihtilaf edilmgtir.
Denildigine gore, Tar Allah’in musa ile kogtwgu, ona Tevrat'i indirmi oldugu dasin
adi olup, bundan kka bir da& degildir. ibn Cureyc’inibn Abbas’tan nakleti goris
budur. Dahhak’inlbn Abbas’tan nakletine gore ise, zerinde bitki ygdin dalarin
adidir Tar, dolayisiyla bitki yegmeyen dglara Tar denilmez. (Kurtubi buradin
Abbas’tan nakledilen iki rivayetin birisinin 6zelrisme karet ettgini, digerinin ise
cins ismine garet ettgine dikkat ¢cekmy oluyor.) Micahid ve Katade'ye gore ise Tdr,
her tlrli dga verilen bir isimdir. Ancak Micahid Siryanicede higli dgin isminin

Tar oldyunu soyler. Ebu Aliye de bu gdtédir. Kurtubi burada antiparantez

33 Kurtubf , age., 1/351-352.
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Kuran’da vyabanci kelimelerin  bulunup bulunm@&di meselesine tefsirin

mukaddimesinde yer vefghi belirterek oraya atifta bulunuyot’*

“Veyl” kelimesinin aciklamasi kgaminda sunlar kaydedilmgtir: “Kitabi elleriyle

yazip sonra da az bir pahaya satabilmek icin “Blakatindandir” diyenlere yaziklar
olsun! Elleriyle yazdiklarindan dolayr da onlarazjda olsun, kazandiklarinizdan
dolay! da yaziklar olsun!” (Bakara/79) Mealindekiette gecen “Veyl” kelimesinden
maksadin ne oldiunda farkli rivayetler vardir. Osman b. Affan (ra)’Resulullah

(sav)'tan nakletiine gore bu, atgen bir dgdir. Ebu Said el-Hudri’nin rivayetine gore,
cehennemde iki ggarasinda bir vadi olup buradan yuvarlanan kirldigimeye devam
eder. Sufyan ve Ata b. Yesar'in rivayetlerine gdcehennemdekilerin irinlerinden
olusup da cehennemin ortasindan akan bir vadidir. Z&hma diger mufessirlerden
naklettigine gore, cehennem kapilarindan birisidisn Abbas’tan bir rivayete gore

azabin zorlgu ve sikintisidir?”®
Bu veriler hakkinda Kurtubi her hangi bir terciHitimemektedir.

Ancak Kurtubi zaman zaman gelen veriler arasinda ybntem gerg tercihte
bulundwgu yerler de vardir. Mesela Kurtubf, tefsirinin giemée uygulamaya catfig
bir yontemi -Kur'an butungiini gbzetme yontemini- nakledilen tarihsel verigid
farkl gorislerin icinden kendisine gére gau olanini tercih etmekte kullanmaktadiu

aciklamalar buna ornektir:

“Rabb’i Ibrahim’i birtakim kelimelerle/yukimliliklerle dene® da onlari tam olarak
yerine getirince: Stiphesiz Ben seni insanlara énder yagana dedi. ibrahim: Benim
soyumdan da... dedi. Rabb’i, Benim s6zim (ahdim)nzeli kapsamaz. Dedi.”
(Baraka/124.) Kurtubi, ayette gecen ahit ile naddikligi konusunda ihtilaf edilgini
belirtereksunlari kaydeder:

Ebu Salih’inibn Abbas’tan (ra) rivayet efine gére bundan maksat niiblvvettir. Stiddi

de bunu soéyler. Micahid’e gére bundan maksat imakethde’ye gbre iman, Ata’ya

37 Kurtubt , age., 1/353.
375 Kurtubf , age., 1/386.
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gore rahmet, Dahhak’a gore Allah’'in dinidir. Aheit maksadin Allah’in emri olgu

da ifade edilmitir. Zaman zaman bu kelime “emir” anlaminda da &ullir. Nitekim
Kuran'’da “Atesin yedigi bir kurban mucizesini gostermeyen higbir elgiye
inanmamamizi emretti, diyenlere deki...” (Alinran/183) mealindeki ayet ile “Ey
Ademazullari! Ben size seytana tapmayin’; o size apacik birsgiandir... Demenmi
miydim?” mealindeki ayette kelime emir vermek/emrek anlaminda kullanilrgtir.
Buna gbre managodyledir: ‘Zalimlerin, Allah’in emirlerini uygulayic bir konuma

gelmeleri caiz olmazieklindedir.®"®

Burada, nakledilngiolan c¢aitli bilgilere yer verdikten sonra Kurtubi, “ahikelimesine
Kur'an butunlginden hareketle emir manasini vermenin daha uytpogoni isaret

etmis olmaktadir.

Tarihsel veriler konusunda belli ilkeler ghaltusunda tercihler ortaya koyglw gérilen
Kurtubi, bazi durumlarda konuyu bilimsel acidan adim daha ileri tayarak bu
verilere elgtirel bir yaklasim da sergilenstir. israilogullari arasinda Allah’in kelamini
isittiklerinden s6z edilen grup hakkinda nakledileligiker buna 6rnektir. Konuya temel
teskil eden ayet mealegoyledir:

“Simdi siz, bunlarin size inanacaklarini mi umuyorsunOysa onlardan 6éyle bir grup
var ki, Allah'in kelamini dinler ve iyice anladiktasonra onu, bile bile tahrif ederler”
(Bakara/75)

Rebi veibn ishak’'a gore “Allah’in kelaminin dinleyenler’den nsak Musa’nin (as.)
sectgi yetmis kisidir. Bunlar Allah’in  kelamini gitmisler ancak onun emrine
uymamslardir. Kavimlerine haber verirken de so6zi tahtimglerdir. Bu zayif bir
gortstar. Yine bunun gibi, “Musa’ninsitti gini onunla birlikte yetmy kisi daha sitti”
diyen gorg sahipleri de hata etgpiMusa’nin (as.) Kelam 6zeh ile secilmg olmasi

ayricalgina golge dgtirmuslerdir.

Suddi ve bgka mufessirlere gore bunlar Allah’in kelamigitmeye gucleri yetmengj

zihinleri karsmis, Musa’dan, gitmis oldugu kelami kendilerine tekrar etmesini

78 Kurtubf , age., 1/463.
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istemilerdir. Oradan ayrildiklarinda ise Peygamberlerssitasiyla gitmis olmus

oldular. Onlardan bir grup da Allah’in kelamingéigirmistir. 3’

Sayet Kelbi'nin Ebu Salih kanaliylitbn Abbas’tan rivayet edildi sdylenen bir haberi
naklederek bunun eitrisini yapar. Habegudur: “Musanin kavmi Allah’in kelamini
kendilerine gittirmesi yoénunde Musa’nin Rabbinden istekte bulasmve bu istek
sonucunda, boru sesini andiran bir sesle kenddefiiiphesiz ben Allah’im, benden
baska ilah yoktur, Hayy ve Kayyum’'um, sizi yuksek b#t ve gucli bir kol ile

Misir'dan ¢ikardim’seklinde seslenilnsti.”

Kurtubi bu rivayeti iki gerekceyle reddeder:

Bir: Bu haberilbn Mervan Kelbi’den nakleder ki, bunlarin ikisi dayif olup bunlarin

naklettikleri haberler delil kabul edilmez.

iki: Kelam vasfi insanlar icinde Musa (as.)’a varilbir ayricaliktir.Sayet Musa ile

birlikte kavmi de bu vasfa sahip olsaydi Musa’nmapndan bir Ustinigl kalmazdi.

Nitekim Cenab-1 Hak “Ben seni risaletimle ve kelarta diger insanlar icinden sectim”
(A'raf/144) buyurmutur. 3’8

2. 1. 2. Tevil (Yorum) Nitelikli Tarihsel Veriler

Kurtubi tefsirinde bazi ayetlerin aciklamasglaanindaibn Abbas, Miicahid, Said b.
Cilbeyr, Katade, Dahhak, Suddi vb. mufessirlerdéshedden verilere yer vermektedir.
Bu tur gorigleri naklederken Kurtubi, “yorumcular bu lafizdamksadin ne oldiunda
ihtilaf etmiglerdir, vb.” ifadeler kullanmaktadir ki, bu ifadeef8ir Usuli acisindan
onem arz etmektedir. Kurtubi bununla, rivayeklinde bize ulgan bilgilerin bir
kisminin ashinda yorum nitelikli bilgiler olgunu anlatmy olmaktadir. Aagida yer

alan aciklamalar bu konuya 6rnek olacak niteliktedi

37T Kurtubt , age., 1/381-382.
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Yuce Allah’in meleklere yerylzinde bir halife yaedsini sOyledgi zaman meleklerin
buna tam anlam verememesi, bunun Uzerine Allahtug.)( meleklere “Ben sizin
bilmediginiz seyleri bilmekteyim” mealindeki buygiunda gecen, Allah’in biliyor
oldugu halde, “meleklerin bilmegdi” hususun ne oldgu konusunda Kurtubi “tevil
ulemasi (Kur'an yorum bilginleri) bu konuda farkdisinmektedirler” diyereksu

gorisleri nakletmitir:

ibn Abbas (ra) bunydyle yorumlar:iblis, semanin bekgisi yapilmasi dolayisiyla
kendisini bgenmg ve kibir duygusuna kapilgti. Bunun kendisinde bulunan bir
meziyetten ileri geldine inanmaya bgamisti. Allah’in (c.c.) hitabina melekler, “biz
Seni hamd ile tesbih ederiz”, derlerkidntis’in icinde bulunan aksi yondeki giiinceden
haberdar dgllerdi. Bundan dolayr Cenab-1 Hak onlara “Ben sidilmediklerinizi

bilmekteyim” buyurmuytur.

Katade isesdyle yorumlamgtir: Melekler Ylce Allah’a hitaben “yerytzinde kan
dokecek birilerini mi yaratacaksin” dedikleri esaatlice Allah orada Peygamberlerin,

dstun insanlarin ve itaatkarsherin var olacaklarini bilmekteydi.

Kurtubi bu yorumlari kaydettikten sonra, aslind&ila umumi oldgunu belirtir ve
mananin, Allah’in olmgi bitmis, halen olan ve olacak olan olaylarin tamaminiigild

seklinde yorumlanmasi geregni vurgular.®”

Kurtubi’'nin, nakledilen bu tirden yorumdan bazrarideserlendirirken Kur'an

batinligunu g6z 6ntnde bulundurglu gérulmektedirSu agiklamalar buna 6rnektir:

“Adem vakit gecirmeden Rabbinden bir takim kelimeddd! ve tovbe etti. Rabbi de
onun Toévbesini kabul buyurdu...” (Bakara, 37). “Yorcutar bu kelimelerin neler

oldugu konusunda farkl gosibeyan etmlerdir.

ibn Abbas (ra), Said b. Ciibeyr, Dahhak ve Miicahidubiyu mealdeki ayette gecen
kelimeler oldgunu soylemglerdir: “Her ikisi birden, Rabbimiz biz kendimizeulzim

$19Kurtubf , age., 1/234.
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ettik eser sen bizi bgaislamaz ve bize merhamet etmezsen kesinlikle tamamen

kaybedenlerden oluruz, diyerek yalvardilar” (A’rag).

Bir gruba gore, Hz. Adem @n situnu dzerinde “Muhammed Allah’in Resuludur”

yazisini gormgive bu kelimelerle Allah’tan affini talep etghr.

Diger bir gruba gore ise kelimelerden maksailamak, utanmak ve yalvarmaktir.

Bazilari psmanlik, Gzuintii ve issfardir, demglerdir.” 38°

Kurtubt bu yorumlari naklettikten sonra bunlar andsa acik bir tercihte bulunmasa da,
konuyu takdim edinden birinci gorge katildgl anlgiimaktadir. Bunun muhtemel

nedeni, bu yorumun Kurtubi tarafindan Kur'an biigahe uygun bulunmuolmasidir.

Kurtubi nakledilen bazi yorumlarin tarihsel arkarpha dikkat cekmektedir. s@gida

meali verilen ayet dolayisiyla nakledilen yorumtbrdendir.
“Siz insanlara iyilgi emredip de kendinizi unutuyor musunuz?” (Bakd#)),

Yorumcularin soylediklerine gore bu ayetten mak¥athudi bilginleridir.Ion Abbas
(ra) sunu soylemitir: Medine Yahudileri, kendileri ile MUslimanlanddirisi arasinda
sayet akrabalik, sut karglegi gibi bir yakinlik bulunuyorsa bu #iere, “bulundgun
halde kal” ve Muhammed'i (sav) kastederek, “Onunasadylediklerine de uy, ¢unku
onun soyledikleri gercektir, dedikleri halde kewdiil bunu yapmiyorlardiiste bu

ayetten maksat bdyle durumda olan Yahudi bilgidierr®*
Burada,ibn Abbas (ra) tarafindan yapilan yorumun arka pkaalikkat cekilmtir.

Bazi durumlarda ayetlerin aciklamasglaaninda nakledilen yorum nitelikli bu tarihsel

verilerin ¢ikarimsal bir yona bulung@u anlgiimaktadir.

“... Onlara zillet ve sefalet damgasi vuruldu ve Alla gazabina gradilar. Clnku

onlar, Allah'in ayetlerini inkar ediyor ve haksizrg peygamberleri olduruyorlardi!

30Kurtubt , age., 1/268.
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Batin bunlar, onlarin Allah’a isyan etmeleri ve Hadasmalari yluztndendir.”
(Bakara/61)

Ayette yer alan “peygamberlerin oldurtlmesi” ifade®layisiyla, soyle bir yorum
nakledilmgtir: Allah (c.c.) tarafindan sayama emrine muhatap olan hicbir peygamber,

oldurilmis desildir. Ve bu peygamberler sonunda mutlaka zaferakazslardir. 382

Ibn Abbas (ra)'tan nakledilen bu bilgi nakli birggee sahip olsa da aslinda bunun

ctkarimsal dgere sahip bilgi thrline iyi bir 6rnektir.
Cikarima dayali yorum turleri bazi rivayetlerde a@&lelirgin olarak géze capmaktadir:

“Oyle degil, kim bilerek bir kotllik gler, sonunda guinahlari kendisini ¢epecevre
kusatirsa §te, cehennemlikler onlardir. Ve onlar orada ebedilagaklardir.”
(Bakara/81) Kurtubi bu ayette gec&n- kelimesini tarihsel bir veriye dayanaraikk
seklinde tefsir etmytir. Buna gore Ibn Cireyc Atd’ya burada gecgen kotllik
anlamindaki kelimeyi sormgu o da,sirktir, seklinde cevap verdikten sonra “Kotulukle
gelenler yuz Ustl age suruklenirler” (Neml/90) mealindeki ayeti okugtwr. Hasan ve
Katade de bu gostedir. Ata'nin vermg oldugu cevapta, yapmioldugu yorumun
gerekgesini de aciklagii olmasi, bu yorumun onun c¢ikarimina daygndi

gostermektedir®
Asagida verilen yorumlarda da yorumcularin ¢ikarimtaglirgin olarak gorulmektedir.

“Onlar (israilogullar) gazap Ustiine gazabgradilar. Kafirler icin alcaltici bir azap
vardir.” (Bakara/90) Buradaki gazap Ustiine gazagei$i hakkinddbn Abbas (ra)u
yorumu yapmtir: ilk gazap buzaya taptiklari, ikinci gazap ise Muhammed (sav)'in
peygamberfini inkar ettikleri icindir.

Katade'ye gore bu gazaplardan ilksa (as.)'nin ikincisi de Muhammed’in (sav)

peygamberlini inkar ettikleri icindir.

32 Kurtubt , age., 1/350
383 Kurtubf , age., 1/389.
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Suddi’nin Katade’den naklegiine gore birincisiincili, ikinci de Kuran-1 inkar

etmeleri sebebiyledir.

Bazi yorumcular da bu ifadenin, onlarin durumlarimahametini ortaya koyan bir

anlatim oldgunu sdylemglerdir. 384

Bu rivayetlerde dikkat ceken husus, ayette ‘gazstiine gazapseklinde ifade edilen
duruma uygun dieceksekilde, yorumcularin birbiriyle igkili iki olayr burada gecen
ifadenin yorumu olarak takdim etmeleridir. Agikdade edilm§ olmasa da burada da

bir yorumun s6z konusu olgu anlgilmaktadir.

Tefsirde yer alan bazi yorumlar da aidugibi verilmis, bunlar arasinda bir tercihe

gidilmemigtir:

“Allah yapmis olduklarini onlara ste bdyle pgmanlik duygusu icerisinde olsunlar
diye- gosterecektir. Onlar gten cikacak da gdlerdir!” (Bakara/167)

Mealindeki ayette gecen “amellerin gosterilmesédésinin yorumu hakkinda Kurtubi

iki rivayet nakleder.

Birincisi, Rebi’'nin yorumudur: onlara gosterilecetan s6z konusu ameller, onlari

isleyerek cehennemi hak etmelerine sebep olan koallenir.

Ikincisi, ibn Mes’'ud ve Siddi'nin yorumudur: bu ameller, omayapmaktan geri

durduklari dolayisiyla cenneti kaybetmelerine neolan iyi amellerdir.

Bu balamda Suddi’den gelen e bir yorum daudur: Bu kiilere cennet gosterilir.
Bir de bakarlar ki, itaat etmiolmalari durumunda bunun kdrginda kendilerine tahsis
edilecek olan cennet kkierinin inananlar arasinda pagtiaulmaktadir.iste onlarin asil

pisman olduklari an budur®®

$4Kurtubt , age., 1/401.
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Kurtubi’nin yorum nitelgi tasiyan bu gibi yerlerde, yukarida belirtilen isimlerdgelen
ve aslinda yorum nitdli tasiyan bu bilgilere ya herhangi bir tercihte bulunmsiakn
dogrudan yer vermgi ya da Kur'an batinfii, ayetlerin umumi manasi gibi hususlari
dikkate alarak bunlara yeni biekil vererek bir tercihte bulunngtur.

2. 2. Dil Verileriyle

Tefsir Usuliinde tarihsel verilere dayanarak lafinlaagiklanmasi samasindan sonra,
onlarin dil verilerine dayali olarak agiklanmasamasi gelmektedir. Sarf, nahiv, lugat
vb. incelemeler bu siurece dahildir. Kurtubi tefgile dil verilerinden olgan

aciklamalar, sarf'tan maani'ye ga siralanmaktadir.

1. 2. 1. Sarf velstikak

Kurtubi tefsirinde yer alan aciklamalarin bir bdoliinkelimelerin sarf ve stikak
bakimindan ele alinmasidir. Bunlardan sarf ildiimgiklamalarin tefsire d@wudan bir
katkisi s6z konusu @dse de anlamin yapga olan kelimeninsekil bakimindan
taninmasi, onun orijinal yapisi hakkinda okuyuchygi saglayacak, dolayisiyla harf
ve hareke benzegiinden kaynaklanabilecek e ihtimalleri ortadan kaldirarak

anlamin d@ru bir sekilde tespit edilmesine yardimci olacaktir.

Tefsirde yer alan sarf aciklamalarina birka¢c Oreekisaca temas etmek gerekirse

sunlar kaydedilebilir:

Bakara suresi 19. ayetinde ‘raur’ anlamina gelen—w<!! kelimesinin sarf
bakimindan aciklamasi hakkinda Kurtybihlar kaydeder: “Kelimenin kokii.ssa
seklindedir. Vav ve ya harfleri bir araya gelip, bandan birisi sakin oldgu icin vav
ya'ya donigturilmis ve idsam yapilmgtir. o o3 2w &ie kelimeleri gibi.®8°

Bu konuda tefsirden @er bir ornek olarak “su” anlamina gelef« kelimesi

gosterilebilir. Kelimenin asliss ‘tir. Vav harfi ve bir 6nceki harf harekeli olgundan

38 Kurtubf , age., 1/189.
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vav, elif harfine dongerek kelimel seklini almstir. ki hafif harfin bir araya gelmesi

dolayisiyla sondaki ha harfinin yerine hemze detiek kelime: halini almstir. 3’

Kurtubi, sarf incelemesi B@minda yapfii aciklamalara bir 6rnek dgu kelimedir:
Bakara/58. ayette gegerhs kelimesinin ¢gulu olan Ui kelimesinin aslinin ne

oldugunda ihtilaf vardir.

Halil'e gore kelimenin aslinda:d=2 seklinde sdylenmesi gerekirdi. Harf ggikli gine
gidilerek s<Usa seklini aldi. Daha sonra “ya” harfi “elif’e dontuirildi ve kelimgsUasa
sekline geldi. Bu duruma goére arada bir hemze oliizdre iki elif bir araya gelmi

oldu ki, hemze elif cinsinden bir harf olglu icin Gc¢ elif bir yerde toplanmioldu.
388

Ay

Bunun icin aradaki hemzenin yerine “ya” harfi gidirve kelimeltsa seklini aldi.

Tefsirde kelimelerin hangi kokten geldiklerinestitdk) dair bilgilere de yer
verilmektedir. “Adem” kelimesi bunlardan birisidirKurtubi kelimenin kokeni

hakkinda ihtilaf bulundgunu belirttikten sonraunlari kaydeder:

a) Ibn Abbas’a (ra) gore kelimga_¥! &3l — (= ¥ al ifadesinden alinngiir. Anlam,

yerin ytzeyi; Turkce ifadesiyle yeryuzudur.

b) Diger bir gorige gore ise kelimenin kokid “esmerlik” anlamina geleaY!

kelimesidir.

Dogrusu birinci gorgtir. Said b. Cubeyr “ilk insana “Adem” denmesi, anu
yerylzunden yaratiimiolmasindan, “insan” denmesi ise onun unutkan \sygheden

bir yapida olmasindandir” degtir. Zira insan unutmadan Unsiyet edemez.

%7 Kurtubt , age., 1/197.
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Kurtub? Ibn Sa’d’in Tabakat'inda gecen ve Hz. Adem’in yeiyiden alinan toprak
parcalarindan alinarak yaratijmoldugunu anlatan bir hikayeyi de kelimenin kokeni

konusunda delil olarak gostermekted?’
2. 2. 2. Nahiv

Kurtubi, tefsirinin pek cok yerinde ayetlerde geceimlelerin gramer tahlillerini
yaparak bunlarin anlamlarinin daha belirgin gakilde ortaya konulmasina yardimci

olmay! amagclamaktadir.

Bu amagcla, bazi ayetlerde bulunan gramer secemng@kderalar ve buna gore cumlenin
anlam durumunu ortaya koymaya gall Asagidaki yer alan aciklamalar bu duruma

ornek olarak verilebilir:

“Bilesiniz ki, bozguncularin ta kendileridir onlar®sxidl a8 &3l Y1 (Bakara/12)
mealindeki ayette gecen ikingi zamiri, gramer bakimindan birkag ihtimale aciktir.

Birincisi: miibteda olabilir, bu durumdas>is! onun haberidirikisi birden ise ‘nin
haberidir.

Ikincisi: ~&3) kelimesindeki zamirin tekidi olabilir.

Ucuincuisii: fasila zamiri olmasi muhtemeldir. Bunaegéanlam: “Bilesiniz ki, onlar

bozgunculardirieklindedir.3®

Bu konudaki dger bir drneksudur:

“Butin bunlardan sonra siz, birbirinizi 6ldurtyadginizden bir grubu yurtlarindan
citkariyor, gunah ve dinanlikta onlarin aleyhine yardimlgorsunuz; elinize esir
dustukleri zaman da onlar igin fidye 6duyorsunuz! Ogséari yurtlarindan ¢ikarmaniz
size haram kilinmgti!” (Bakara/85) mealindeki ayetin sonunda gecerys® onlari

yurtlarindan cikarmaniz size haram kilighii seal Al sSile o aa 98 5 climlesindekis

39 Kurtubt , age., 1/235.
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(cikarmaktan kinaye olarak) nahiv bakimindan midteds< kelimesi ise haberdir.

~>) Al kelimesi ises zamirinden bedeldir.

Ya da takdirsu sekildedir: s»» kissadan kinaye olarak mubtedadir, sonrasindakiect
bunun haberidir. Buna gore takdia!a! oSile a s Y5 (durumsudur: yani, onlarin
citkariimasi yasaktir). Burageas!,a! ikinci mibtedas_=~< onun haberi; bu cimle ise

mubtedasinin haberidi>*

Bu Orneklerde goruldiu gibi Kurtubi ayetlerde yer alan cumleleri nahakbnindan

tahlilini yapmaktadir.

Bazi yerlerde bu nabhiv tahlilleri bir adim dahaiildéizeyde yapilarak, var olan gramer
secenekleriyle birlikte ortaya c¢ikmasi muhtemelaamara da yer verilerek ayetin

anlami daha belirgin hale getiriimeye gair:

Bakara/64. ayettesle & b8 Y Jl5) gegcenlad kelimesinin nahiv bakimindan tahlgli
sekilde yapiimaktadir.

Sibeveyh’e gbére miubteda olmasi yonuyle merfudubddamahzuftur. Araplar bunun
haberini aciksekilde telaffuz etmediklerinden dolayr kelamda buyer verilmez.
Haberini acik olarak telaffuz etmek isterlerse dau:! kelimesini kullanarak yaparlar.
Cumlenin takdirigdyledir: »SS,lx &) Juad ¥ 14 (Sayet size Allah’in iyilgi dokunmy
olmasaydi) demektir. Ayetin devaminda gegéfl kelimesi¥ ! kelimesinin cevabidir.

cr-la kelimesi ises\s fiilinin haberidir. 3%2

“Insanlara guzel s6z soyleyin...” (Bakara/83) mealind®yet dolayisiyla yapilan

gramer tahlili bu bglamda ele alinabilir. Ayette gecéh= kelimesi mana itibariyle

mastar kabul edilerek mansup durumundadir. Buna gilam “s6ziniz guzel olsun”
(S8 o) takdirindedir.

391 Kurtubt , age., 1/396.
$92Kurtubf , age., 1/354.
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Bazilarina gore takdir-=l> ¥4 ol 4@ (Insanlara glzel olan sozi soyleyin)

seklindedir. Bu durumda kelime mastar olmasinaman anlam itibariyle sifat gibidir.
393

Asagida meali verilen ayette manay! etkileme konusukilitakonumunda olan<S harfi

baglaminda verilen secenekler de byit&hlile bir drnektir.

“Nitekim icinizden, size ayetlerimizi okuyan, siarindirip giten, size Kitabi, hikmeti
ve daha bilmedginiz niceseyleri (greten sizin gibi bir insani el¢i olarak gondgichiz
gibi...” (Bakara/152) mealindeki ayetin ada gecens Kkelimesinin nahiv

bakimindan tahlili ve buna gére ayetin muhtemel atemsoyledir:

Buradaki “kaf” harfi cimleden kaldiriingi olan (mahzuf) bir mastarin sifatidir,
dolayisiyla mansup durumdadir. Anlaia)) L Jie Llal oSile Jexs 23Y 5 “icinizden bir
peygamber gondermek suretiyle tamangadiz gibi size olan nimetimi tamamlayalim

diye...” seklindedir.

Diger bir gorige gore buradaki harf “hal” olarak mansuptur. Buiiaeganlam, “size

olan nimetimi busekilde (bu hal ile) tamamlayalim diye. s&klindedir.3%*

Gramer tahlilleri bglaminda, ilk bakgta dgru olmayan bir kullanimi andiran

cumlelere de aciklik getirilir:

Arapca garet ismi olangd lafzinin ¢g@ula isaret emesi mana acisindan bir sakinca
dogurmaz. Bu lafiz Kuran’da hem gallar icin de kullaniimgtir. “Dogruyu getiren ve
onu tasdik edenler;ste Allah’a kagl gelmekten sakinanlar bunlardir”. Bu ayette
“dogruyu getiren” mufret olarak ifade edilgnolmasina, ciimlenin sonundakiget olan

hikme (sakinanlara) dahil edilgtir.

Benzer bir kullanimsu ayette de vardir. “...onlarin daldiklari gibi siz ganlslara

daldiniz”; 1s=ls S Juad s (Tevbe, 69)°%° Burada tekil-cgul iliskisi acisindan ilk

393 Kurtubt , age., 1/392.
394 Kurtubf , age., 1/508.
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baksta yanls hissi veren bir kullanima Kur'an siyakindan daedriverilerek aciklik

getirilmistir.

Kurtubi tefsirinde gramer tahlillerine konu olanzbgerlerde, irabin manaya yardimci
olmasi bglaminda irap-mana #kisinin mantgina aciklik getirilmektedir.

«aS : Edati Arapca’da durumun nasil ofgluinu/gercekligtigini belirtmek Uzere
kullanilan bir soru edatidir. Normalde sakin olmgsrektgi halde fetha lzere de
mebnidir. Nedeni ise, bu edatta hayret anlami ifedien soru manasi bulunmasidir. Bu
sebeple harf gibi kabul gormive hareke olarak da fetha uygun gorigtii s
edatindaki bu anlam temeline gére ayetin anlamgekilde olmaktadir: “Ortada bu

kadar delil var iken, yine de kiifirr icinesgin, ey durumlaringasilacak kafirler!”>%°

Bu Ornekte Kurtubi kelimenin sahip okgluirabin mana temelinde izahini yapmakta ve
mananin irabi nasgekillendirdigine dikkat cekmektedir.

Gramer tahlillerine i§kin bazi aciklamalarda, ayetin birden fazla gécin delil olarak
kabul edilmesinin gramatik gerekcelere daygnuh dikkat cekilmektedir. Bakara/120.

ayetin tefsirinde yer alan agiklamalar buna ormekti

“Yahudiler de Hiristiyanlar da dinlerine uymgah sirece senden hicbir zaman razi
olmayacaklardir! De ki ‘kgkusuz d@ru yol Allah’in gosterdii dogru yoldur! Sana
gelen ilimden sonra,ger onlarin arzularina uyacak olursan, seni Allahkaruyacak
ne bir veli bulabilirsin ne de bir yardimci!” (Bal120)

Ebu Hanife Safii, Davud, Ahmed b. Hanbel'in de i¢inde bulugdibir grup ulema, bu
ayete dayanarak butin kuafar ideolojisinin tek biirlleh oldugunu belirtmglerdir.

Gerekcelersunlardir. a) ayette gecesil (onlarin milletine) ifadesinde millet kelimesi
tekildir. b) “Sizin dininiz size, benim dinim de hadir” (Kafirun/6) mealindeki ayete

ve “Iki din mensuplari birbirine mirasc¢i olamazlar”; “sliiman kafire mirasc¢i olamaz”

395 Kurtubt , age., 1/186.
3% Kurtubf , age., 1/211.
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hadisleri de bu konuya, yani kufrin tek bir mikkdtluguna delidir. Clinkt bu hadislerde

kastedilen dinlerden biridslam, dgeri ise kifur milletidir.

Imam Malik’in icinde bulundgu diger ulemaya gore bu ayeti kerime, kufrin tekitle
Islam dgi farkli inanglardan mutekkil olduguna bir delildir. Bu ulema iki din
mensuplari birbirine mirasci olamazlar’ hadisinathizi anlamini dikkate alrglardir.
Buna gore mana bir Yahudi bir Hiristiyan’a mirastamaz, demektir. Yine bu dibir
Mecusi'ye de miras¢l olamaz anlamindadir. Ayettecege~ kelimesindeki
“millet’ten maksat da tekil dgl cogul anlamda millettir. Burada “millet” lafzi, her ne
kadar mifretseklinde ise de gl zamirine bitsik oldugu icin, ¢cgul bir anlama

sahiptir.>®’

Bu aciklama ile Kurtubi ayni ayetin birbirinden Kariki goris icin delil olmasini ve
bunu gramere dayanan gerekcelerini gostermekt®dylece Kurtubi, dier konularda

oldugu gibi, yerine gore gramer tahlilini de Ahkam Tefdéiaglaminda istihdam etmi

olmaktadir.
2.2.3. Lugat
2. 2. 3. 1. Kavramlarin Kok Anlamlari fle Olan iliskileri

Kurtubi ayetleri tefsir ederken gonlukla onlarin bitin olarak anlamlarini vermeden
once ayette gecen bazi kelimelerin lugat kdkenderilizkin bilgiler vermektedir.
Burada Uzerinde dur@u husus, bir semantik csinasi seklinde, kelimenin bugin
kazanmg oldugu anlama hangi kokten yol alarak gglde aciklhk kazandirma
cabasidir. Bu tur aciklamalara 6rnek olmak tUzardar kaydedilebilir.

Tefsirde, “Mujde vermek” anlamina gelegidll kelimesi hakkindgu aciklamalara yer

verilir:

Teksir: ) : Haberi alan kinin cildini (rengini) deistireceksekilde onun (zerinde

etkili olan bir seyi haber vermek anlamina gelimsanin cildines &  isminin

%97 Kurtubf , age., 1/450-451.
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verilmesi, @renmg oldugu haber kassinda aniden renk @sikligine usramasi
nedeniyledir. Ancak daha sonralari geb“sevincli haber” bglaminda kullaniimaya

baslanmstir. 3%

Kelimelerin kokenine garet edilmesi bhdaminda yer verilen kelimelerden birisi

“fisk”tir. Bu konudasu aciklamalar yapilngtir.

Fisk kelimesinin kokinde, bigeyden (yerden) cikmak anlami vardir. Hurmanin
kabuyzundan ¢ikmasi, Farenin yuvadan ¢ikmasi buna omékti hadiste gecgen “cikan
bes mahluk éldurulir” ifadesi de bu kok anlamdadir.

G - surekli olarak fisk icinde olangianlamina gelir.

Dini orfte fisk: Allah’a itaat dairesinden cikanskanlamina gelir ki, bu durum bazen

kiifur bazen de masiyet neticesinde meydana g&lir.

Kurtub? bazi kelimelerin ligatte birden fazla ko6klami bulunabilec@ne isaret

baglaminda zekat kelimesine yer verir:
Zekat kelimesinin ligatte ¢ kok anlami bulunmaktad

Birincisi, artmak, ¢galmak anlamidir. Mahsulin ve malinggdmasi durumunu ifade
etmek icin bu kelime kullanilir. Gérinlrde bir dkg2 meydana geldi halde, malin
bir kisminin busekilde elden cikarilmasina —gama, artma- anlamina gelen “zekat”
ismi verilmesi, bunda bereket bulunmasi veya selakimindan bir ¢galma s6z

konusu olmasi dolayisiyladir.

ikincisi, glizel 6vgu anlamidigslal)l =3l S5 (Hakimsahidi glizellikle 6vdi) tabiri bu
anlamdadir. Bu anlama gore zekati verem Ik hareketiyle insanlar icinde guzellikle

ovulmeyi hak eden ki demektir.

3% Kurtub?, age., 1/204; Kuran-1 Kerim’de “Onlari liziicii bazap ile mujdele” (Aliimran/21)
mealindeki ayette kelimenin kdk anlamigaret edilmg olmasi mimkuindur.

399 Kurtubf , age., 1/209.
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Uclinciisu ise, temizlemek anlamidir. Buna gore mabkat olarak veren insan, Allah
tarafindan yoksullara tahsis edikmlan bir mali elinden cikararak onun vebalinden

kurtulmus; temize cikmy demektir.*®°

Tefsirde, ligat anlamlari incelenen kelimeler ardaizihnin ilk bakgta kok anlamiyla
kolayca ilski kuramayacg tiirden olanlar da vardit:_4l kelimesi bdyledir. Kurtubf,

Bakara/58. ayette gecen “karye” kelimesiyle ilgiaraksunlari kaydeder:

“Karye”, sehir anlamina gelen bir kelimedir. Kelimenin asantbplanmak anlami
mevcuttur. Sehir, genellikle insanlarin toplanma yeri ofduicin oraya bu isim
verilmistir. Bunun gibi suyun bir yerde toplarini ifade etmek Uzere ayni kelime

kullanilir. Mesela! il havuz anlamina gelif™

Kur'an'da bir sureye isim olarak verigmlan “Bakara” kelimesi de kdkeni itibariyle bu

kelimeler tirtindendir.

5,8l : Llgatte d§i inek, L5 : erkek inek demektirids ve Jex kelimeleri gibi.
Kelimenin kokiinde “yarmak; gemek” anlami vardir. Meselai: & ifadesi, karni

dssildi; yarildi anlamina gelir.

Bu sekilde kelimenin kdkundeki temel anlami yakalayamrtkibi, diger kullanimlarin

bu kékle olan ilgkisini acilamaya cadir:
5l : Topral yarip dgeleyen, sliren hayvan;

AUl Irdeleyen, dgeleyen demektir. Ebu Cafer Muhammed b. Ali Zeynéidin'e

“Bakir” lakabinin verilmesi, ilmin kapisini yaripnon 6ztine ulgigi icindir.

5@l 1 Ortadan yarik vaziyette olup kollari ve yenldsulunmayan, boyundan

gecirilerek giyilen kadin elbisesidir.

40K urtubf , age., 1/282.
40 Kurtubt , age., 1/333.
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Hudhid kgu hakkindalbn Abbas’tan rivayet edilep=_%¥' s (yeri yardi..) ifadesi de

bu anlamdadir.

Semir, (toprak altinda bulunan suyun yerini tahmder birisi hakkinda) bu anlamda
sOyle bir ifade kullanir: “Suyun oldiu yeri baksgiyla yardi ve toprgn altindaki suyu

s 402

gordu”.

Asagida yer alan kelimeler de Kurtubi’nin kék anlamteriinerek aciklama yapgti

kelimelere drnektir:

a) i Kelimesi:“Musa, ‘Rabbim diyor ki, o topga siirmekten, ekini sulamaktan 6tiri
yipratilmayip baibos saliverilmg; kusursuz, alacasiz bir inektir’ dedi. Onlatéisimdi
isteneni soyledin deyip o igekestiler. Az kalsin onlar kendilerine verilen eérgerine
getirmeyeceklerdi” (Bakara/71) ayetinde geces kelimesi: Kelimenin asli s
seklinde olupil= vesae kelimelerinde oldgu gibi buradaki “vav” harfi kaldiriingtir.

Anlam itibariyle kelime, “iki farkli renkte dokunmguolan kuma’i ifade etmek icin

kullanilan—sll &5 kokunden alinngtir.
w=se s Ylzunde ve ayaklarinda siyahlik bulunan ékiiaamha gelen bir ifadedir.

ibn Arafe’'ye gorea:dll renk demektir. Duymy oldusu bir sozu kendi isfg
dogrultusunda dgitiren (s6zi bulandirip ona kendi rengini katandi kiakkinda bu
kokten gelensis tabiri kullanilir. Bunun yaninda kelimede birdexzia olmak; bir ¢gt

cokluk anlami da vardif®®
b) Yetim: Kelimenin anlam itibariyle ash “ayri buimak, tek kalmak™tir.

i »a @ Babasindan ayri ¢ocuki: ©w @ Baginda ve sonunda herhangi bir misra

bulunmayarsiir beyti; 4% 52 : ggsiz bir inci anlamlarina gelir.

402 Kurtubf , age., 1/359-360.
43 Kurtubt , age., 1/365-366.
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Kelimenin aslinda “geciktirmek” anlaminin buluriluda séylennstir. Bu anlamda
babasiz cocgta yetim denilmesi, akranlarina oranla daha gegtayeahata kawmasi

dolayisiyladir*®*

c¢) Sihir kelimesi: “Onlar, Stlayman’in hukimrahldonemindeeytanlarin okuduklari
seylere uydular. Stleyman kafir olmadgeytanlar kafir oldular. Zira onlar insanlara
sihri ve Babil kentinde Harut ve Marut isimli iki etege indirileni Gretiyorlardi...”
(Bakara/102) Bu ayette gecen sihir kelimesi dolgias kelimenin lugat kdkenine dair
bilgiler verilmektedir.

Sihir aslinda hile ve hayalieylerle bir seyi, bir manay! oldgundan farklisekilde
algilanmasini ggamak demektir. Colde serabin uzaktan su gibi gbesi, gemide
seyahat eden $tye kiyidaki &ac ve dglarin da kendisiyle birlikte gidiyor gibi
gorunmesi bu tdr bir yanilgidir.

Sihir kelimesinin “cocgu aldatmak” <=l <&~ tabirinden geldii sO@ylenmitir.
Kelimenin 6zinde gizlilik anlami bulungu da belirtilmitir. CUnkl sihirbaz yapsi isi
gizleyen ksidir. Baska bir gorige gore kelimenin asil anlami cevirmek, yoneltmek

demektir 4%

d) Es-Sehab: Kelimenin ash suriklenmek anlamirdadulutun bu sekilde
isimlendiriimesi havada surtklenmesi dolayisiyladiEtezin - yerde sUrinmesi

durumunu; birisini bir yere dwu suiriiklemeyi ifade etmek tizere bu kok kullanffi?.

e) Savm: Lugatte tutmak, durmak, duraklamak anlamdagelir. “Susma’yi ifade
etmek icin savm tabirinin kullaniimasi, burada kgnayi kesmek anlami bulunmasi

dolayisiyladir.

Ruzgarin durmasi, havanin dinmesi hakkinda da leiime kullanilir. Burada devam

ede gelen bir esintinin kesilmesi s6z konusudur.

404 Kurtubf , age., 1/390.
4% Kurtubf , age., 1/411-412.
4% Kurtubt , age., 1/531.
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Ayakta dikilip duran ve yemini yemekten geri dutiaayvan hakkindale il cuba
L)l tabiri kullanilir. Buna benzer biekilde, giindiziin orta vaktinde gigmetepede

durup beklemesini ifade etmek (izesesll slas tabiri kullanilir.*’

f) Stukun:

Sakinlemek, durgun hale gelmek anlamindadir.

ol : Bicak: bgazlanan canliyr durgurdarip sakinlgtirdigi icin bu ismi almgtir.

uSwdll : Harcama ve hareket kabiliyeti kisitli olagike bu durgunluk nedeniyle miskin

denmitir.

4uul ¢S Gemiyi kullanan; gemiyi alabora olmaktan koruyumu dizginleyip

sakinlatirin kisi demektir.*°®

g) Zulim:
Bir seyi ait oldiu yerin dginda baka bir yere yerlgtirmektir.

doslladl (=, 0 Onceden el dokunulmasgpiislenmems, yani ait oldgu yerden

kaldirilmams olan toprak anlamina gefi?

h) Adivv: s : lugatte dgman anlamina gelir. Dost kelimesinin ziddidir. ‘@ul
yapmak” anlaminda kullanilag== fiilinden tiiremitir. insanlara saldiran kurt icin,

Ol s2e i3 ifadesi kullanihr.
olsall : Apacik zulim ve haksizlik anlamina gelir.

Kelimede, bir sinirt gnak anlami mevcuttun<Y! 13 &2 ¥ : “Bu mesele senden 6teye

gecmez” cimlesi buna Ornektir.

407 Kurtubi , age., 1/586
408 Kurtubi , age., 1/249.
4% Kurtubt, age., 1/257.



178

Dusman hakkindas:= kelimesinin kullaniimasi, haddinisarak kagi tarafin sinirini

cignemesi dolayisiyladir.

~8lh sl Kosmak anlamindadir: Kgna fiilinde bir mesafeninsg@masi s6z konusu

oldugu icin busekilde ifade edilmitir. **°
1) Batil: Hak kelimesinin ziddidir. Yok olup sonlacaksey anlamina gelir.

Lebid bir siirinde “Allah’ta baska her sey batildir” yani yok olucudur ifadesini

kullanmstir.

Jk Yok oldu, bga gitti, demektir.

a4 a1 Kani bga akti, anlamindadir.
Batil: Seytanin ismidir.

Jk: : Kahraman anlamina gelir. Hasminin cesaretini piligi icin ona bu isim

verilmistir. 4**

i) Nekal: Liugatte bigeye engel olmak, birini cezalandirmak anlamindaifé¥., zincir
demek olup bu kokten gelmektedir. Clnkl engellennsédénenseylere takilan bir
alettir. Blyuk olan “gem” icind< veya JS kelimesi kullanilir ki burada da bir

engelleme anlami s6z konusudur.

Fiil olarak Jsu Y e JSi geklinde kullanilir. Burada bigeyden uzak durmak;

kacinmak anlami vardir.

“Et-tenkil”: Ardindakileri korkutup yildiracakekilde digmana bir saldirida bulunmak

anlaminda gelir**?

“OKurtubf , age., 1/265.
“Kurtubf , age., 1/280
“2Kurtubt , age., 1/358.
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k) Hanif: Arapcada h-n-f kdoki meyil anlamina gelBacaklari birbirine meyilli
(carpik) olan kjiye —xal s, (carpik bacakli) denir. Carpik bacak hakkinda J>,

ifadesi kullantlir.

Bazi dilcilere gore kelimenin kokiinde istikametaml vardir. Hz.Ibrahim’in dini
dosd@ru olduzundan ona bu isim verilgtir. Bu acidan yukaridasaret edil carpik
bacaga bu ismin verilmesi, istikamet anlaminin iyimsgriden yararlanmak icindir.
Nitekim buna benzer kullanimlara Arapcada rastlasadhr. Zehirli yilanin soktgu
kisi hakkinda sglam anlaminda “Selim” ifadesinin kullaniimasi, ikhbli gegit

hakkinda kurtulg anlamina gelen “mefaze” kelimesinin kullaniimasna érnektir**3

Kurtubi'nin, kelimelerin gincel anlamlariyla ltdeaikleri arasindaki Gdantiy1 kurmak
suretiyle, mufessir misyonuna uygun olarak ayetlemlamlarini daha belirgin hale

getirme amacina hizmet gitgorulmektedir.
2. 2. 3. 2. Lugat Bilgilerini Destekleyen Hadisler

Lugat aciklamalarin gepiyer tuttigu Kurtubi tefsirinde, ligat aciklamalarina destek

olmak Uzere yer yer hadislerin de yardimci kaynakas kullanildgi gorilmektedir.

Bakara 50. ayett&* gecen “bahr” kelimesinin izahi bu tiir agiklamatardir. Kurtubi
orada “bahr” kelimesinin deniz anlamina geidi belirtmesinin ardindan, deniz
hakkinda bu ismin secilmesinin denizin géi@nden kaynaklangana karet eder.
Cunkd adimlarinin arasi ggrolan at hakkindas: s« denir. Resulullah (sav)’'in Ebu
Talha’nin ati hakkinda kullangioldugu “Biz onu deniz (bahr) bulduk” ifadesi de

kelimenin bu kékiinesaret etmektedii'®

Bu konuda bgka bir 6rnek Bakara/57. ayetf&® gecenslxll kelimesidir. Kurtubi’nin

kaydettpine gore kelime, ortmek, gizlemek anlamina gelitid olan bazi durumlari

“3Kurtubi , age., 1/485.

414 «Biz, sizin icin denizi yarmy, sizi kurtardiktan sonra, gozlerinizin éniinde #ina ailesini suda
bogmustuk.” (Bakara/50)

“SKurtubt , age., 1/317.

16 «Bjr bulutu da Uzerinize gdlgelik yapmi‘menn’ ve ‘selva’ indirerek ‘size rizik olarak neBgimiz
temizseylerden yiyin’ demitik...” (Bakara/57)
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ifade etmekte bu kelime tercih edilir. El-gmalm ala aklindie Je »sadl | ifadesi,
literal tercimeyle ‘akli o6rtdli’ demektir. Yani Tkge ifadeyle deli anlamina gelir.
Hilalin bulut tarafindan kapatiimiolmasi durumunu haber vermek igamme’l-hilal
B! s¢ ifadesi kullanilir.oe kelimesi de bu anlamdadig e Gl 43 (Kalbime 6rtii

cekilir) hadisinde gecen kelime bu kullanima binek tekil eder.**’

Bakara/71. ayette gecen “tograstrmek” anlamindaki ifadenin aciklamasi dolayesiy
kaydedilen hadisler de bu tir aciklamalardandirethaymealisudur: “Musa, ‘Rabbim
diyor ki, o topr& surmekten, ekini sulamaktan otara yipratiimayipsiloos
saliverilmg; kusursuz, alacasiz bir inektir dedi. Onlagté simdi isteneni soyledin
deyip o ingi kestiler. Az kalsin onlar kendilerine verilen @mierine
getirmeyeceklerdi.” Kurtubi bu ayette “togiwasiirmek” olarak ifade edilep=_%¥! 34
tabirinin, yerin surilmesi, bellenerek iyice kamlmasi anlamina gelgini kaydeder.
Su hadislerde gecgentl kokine ait kelimeleri de bu manaya 6rnek olarakteyir:
“Kur'an-1 iyice aratiriniz. Cunki sizden 6ncelerin ve sizden sonrakilele bilgisi
ondadir”; “Kim (gercek) bilgiyi elde etmek isters@r'an-1 argtirsin”. S6z konusu

hadislerde gecen_si ve ,silé kelimelerinin de “arglirmak” anlamina geldini belirtir.
418

“Andolsun ki biz Musa’ya Kitabi verngj ardindan da pepese elciler géndermgtik...”
(Bakara/87) mealindeki ayette geces kelimesi ile ilgili agiklamalar bu tirdendir.
So6z konusu kelime “gepese gondermek” anlamina gelir. Boynun arka kismi ¢fan
(ense) kelimesinden alingtwr. Birinin pesinden gittim anlaminda4issiul  tabiri
kullantlir. Bunun gibisiir literatiriinde bir dnceki kelamdaki ahengi devattiren

unsura “kafiye” adi verilir. “Kafiye” ayni zamandynun arka kismi (ense) demektir.

Su hadiste bu anlamda kullanighr: sSaa) (ol 468 e laill siay “Seytan sizden

bazilarinin ensesine giim atar.”

“7Kurtubf , age., 1/330.
“BKurtubt , age., 1/365.
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Kurtubi'nin tefsirinde yer alan bu tir aciklamalanun ltgat bilgisi ile hadis bilgisini
mezcederek ayetlerin anlamlarini daha belirgin lggdrme cabasi icinde olgunu

gOstermektedir.
2. 2. 3. 3. Tanimlamalar

Kurtubi tefsirinde lafizlarin dil verileriyle acid&hmasi bgaminda, ligat bahislerine
ilave olarak, yer yer kavramsal tanimlamalar yapktadir. Bu konuda tefsirde gecen

su kavramlar ornek olarak gostermek mumkandur:

“fhsan” kavrami: Bakara/58. ayeft€ gecen ihsan kavrami hakkinda Kurtyhhlari
kaydeder:ihsan: ftikadi dagru, kendisiyle bagik, gorevlerini layikiyla yapan ve
Muslimanlarin kendisinden kot bir hareket bekleigieimsedir.” Nitekim Cibril
hadisinde fthsan nedir?” diye sorulunca Allah Resulu “Allah®rgrmis gibi ibadet

etmeye devam etmendir’ buyurgtur. **°

“Sabii” kavrami: Kurtubi bu kavramydyle aciklar: Sabii, “Bir dini birakip ka bir
dine yonelen kidir.” Bu nedenle Araplaridslamiyet’in ilk yillarinda Musliiman olan
kisiler hakkinda, bu kokten gelen kelimeyi kullanar8kalan adam sapti” ifadesini
kullandiklar1 séylenngtir. “Sabiiler”, diye anilan inan¢ grubu ise, EHKlitabin dinini

terk edenler anlamina gelff

Tefsirde bir kelimenin kavramsal acidan tanimi igqen bazen, s6z konusu kavramla
yakin iliskisi olan kavramlara da yer verilerek bunlarla o/gan arasindaki anlam
farklarina dagaret edilmektedir. Mesela “afv” kavrami hakkindakégma yapilirken

bununla “mafiret” kavrami arasindaki farkgdyle isaret edilmgtir:

419 «gjze: ‘'Su beldeye girin, oradan dileghizden bol bol yiyin, kapisindan da secde ederitk ge
“hitta” deyin; biz de sizin hatalarinizi giglayalim, iyilere litfumuzu daha da artiralim’ dstik.”
(Bakara/58)

420K urtubf , age., 1/337.
421 Kurtubt , age., 1/351.
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Afv: Allah’in mahlukatina olan affi anlamina gelirAncak bu aff sucluyu
cezalandirmadan 6nce de gercekis olabilir, sonra da olabilir. Mg#iret kavrami ise

boyle deildir. Magfiretin oldugu yerde bir cezalandirma s6z konusgildir. 422

Kurtubi ilim kavramini agiklama lgiaminda 6nce ilmioyle tanimlar: flim: Malumu

(bilinen nesneyi; vary) kendi vaziyeti tizere bilmektift®®

Baska bir yerde ise ilim ile
marifet kavrami arasindaki farkgaret etmek tizergunlari kaydeder: itim: Belli bir
isimle anilanseyin durumunu bilmekten ibarettir. Marifet ise, Ibdlir isimle anilan
seyin zatina yonelik bir bii bir tanimadir. Marifet kelimesinin kullanarak “y#i
bildim” demekten maksat onwahsini tanidim demektir. Burada zahiren tanimaktan
ote bir niifuz s6z konusududim kelimesini kullanarak “Zeyd'i bildim” demek isenun

dis goriinisii itibariyle nasil birisin oldgunu bilmekteyim, demektir.4%

Kavramlar arasindaki farklarin soz konusu edilisska bir ornek de “din” ve “millet”

kavramlaridir. Bu konu tefsird@yle aciklanir:

“Millet: Allah’in gondermis oldugu kutsal kitaplarda, peygamberleri aragia,
kullarina ¢izmg oldugu yoldur. Bu acidan millet vgeriat aynisey sayilir. Ancak din
kavrami ile milletéeriat arasinda anlam farki vardir. Millet weriat, Allah’'in
kullarindan yapmalarini isteflihususlarin adidir. Din ise, kullarin Allah’in eterine

uyarak ortaya koymwolduklari davramardir. *2°
2. 3. Belagat Verileri

Kurtubr tefsirinde belagat konularina ve buna dgiklamalara ¢ok belirgin bgekilde

yer verildigi sGylenemez.

Sihirden de s6z eden Bakara/102. ayet miunasebgtpims oldusu aciklamalar onun
belagate baki hakkinda bir fikir vermektedir. Kurtubi s6z komuayetin aciklamasi

baglamindal = ol o« &) “Oyle sz vardir ki, biyiileyici/etkileyicidir.” disine yer

422 Kurtubt , age., 1/325.
423 Kurtubf , age., 1/182.
424Kurtubf , age., 1/355.
4% Kurtubt , age., 1/450.
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vermis ve beyan hakkindgu aciklamalarda bulunmgtur: “Bir aciklama, beyan
sayesinde dinleyiciye batili hak, hakki da batrak gostermeye misait hale gelebilir.
Bu bglamda dglndldizinde ve sihre benzetilmesi goz oninde bulundupuldda,
Resulullah (sav)’'in bu s6ziU belagat ve fesahaiilkdtmahiyettedir. Ancak bazilari bu

hadiste belagatten dvguyle s6z edjidi savunmuylardir.”

Kurtubi bu gorglerden birincisini daha dwu bulur. Gerekcgesi ise bu hadisi destekler
nitelikte daha bgka hadislerin bulunmasidir. “Belki sizden birilekelilini digerinden
dah acik bir dille ifade etmiolabilir’; “icinizde en hganmadgim kisiler cok kongup

da stirekli ayngeyi tekrar edip duranlardir”.

Yalniz Kurtubi, Belagat bilginlerinin geganden fazla s6zu uzatmadiklari, batili hak,
hakki da batil gibi gostermedikleri sirece onlaraptiklarinin takdiregayan bir ¢caba

oldugunu da ilave etmeyi ihmal etméZ°

Bakara/16. ayet minasebetiyle tefsirde yer alam dgklamalar belagat aciklamalarina
ornek olacak tirdendir. Ayetin mealyledir: “Iste onlar, hidayete kaitik sapkinlg
satin alan kimselerdir, ama onlarin ticaretleribiigkazang sglamadgi gibi, onlar
dogru yolu da bulamadilar.”

Kurtubi’'nin aciklama bglaminda kaydetgi bilgilerden bir kismgdyledir:

Bu ayette Allah (c.c.) Araplarin “falanin ticar&@r etti ya da falanin ticareti zarar etti”
seklinde kullanmy olduklar Usluba uygun olarak, kar etme fiili tiete isnat etnstir.

Ancak buradaki mana “falanskiticarette kar etti ya da zarar et§gklindedir.**’

Bu aciklamada Kurtubi beyan ilminin konusu olan azelan isim itibariyle stz
etmemekte ve konuyu dilsel seviyede tutarak Arapl&ullanmg oldugu Uslup ile

aciklamaktadir.

426 Kurtubf , age., 1/412-413.
427 Kurtubt , age., 1/185.
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Tefsirde yer alan bazi agiklamalarda, ayetlerd&akubn edebi Usluba dikkat cekigli
gorilmektedir. “Eyinsanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rablginbadet edin ki

korunasiniz” (Bakara, 21) mealindeki ayetin acildanbu tirdendir.

Ayette, onlarn yaratanin Allah ol@u bildirildigine gore, kendilerinden oncekileri de
yaratan yine Allah olmaktadir. Bu bilinen bir husken ayette “6ncekileri de yaratan”
seklinde bir tekrara yer verilmesinin anlami ne dleb Seklindeki bir soruya Kurtubt
sOyle cevap vermektedir. Buradaki kelangit anlami daha beliifade edilsin diye
tenbih ve hatirlatma amacina yoénelik bir kelamft.

Kurtubi konuya aciklama getirirken teknik anlamdaalgat tabirini kullanmasa da,
ayetteki ifade bicimini anlatirken, kelamin dahdi édir ifade tarzina sahip ajuna

vurgu yapmy olmasi, edebi Uslubaaret etmesi bakimindan énemlidir.

Belagate 6rnek olabilecek bir ¢hk@ aciklama da Bakara/59. ayetglaaninda yer
verilen aciklamalardir. Ayetin meagbyledir: “Fakat iclerinden zalimler kendilerine
sOylenen sozu kka bir s6z ile dgstirdiler. Biz de, emredilenin gina ¢iktiklari icin,

zalimlere &ir bir azap indirdik.”
Kurtubi ayette tekrar edilén< kelimesi hakkindau aciklamalari yapar:

Bu ayette! sl kelimesi iki defa tekrar edilnsiir. Kelamdaki tekrarlar iki tirladar. 1-
Kelam mana itibariyle tamamlandiktan sonra yapiémardir. Bu ayetteki tekrar buna
ornektir. 2- Kelam mana itibariyle heniiz tamamladarg zamir ile garet edilecek
yerde ©Once gecmiolan kelimenin tekrar edilmesidifdslile 481 gibi. Bu tdr
tekrarlarda bir olayr 6ne cikarma, buytiklini gdsterme amaci séz konusudfit.

Kurtubi belagat tabirini ve teknik anlamda edebnatkara verilen isimleri acgikca
kullanmamsg olsa da, bu ifadeler onun yer yer belagat konodarigirdgini

gOstermektedir. Ancak o bu konularlerken belagat istilahlarindan ziyade, “bu,

428 Kurtubf , age., 1/196.
42 Kurtubt , age., 1/338.
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Araplarin kullana gelgi bir Gsluptur’seklinde bir ifade kullanarak olayr daha genel bir

dil anlays! icinde takdim etmektedir.

2. 4. Anlam Gugluklerini Giderme

Lafizlarin anlailmasi bg&laminda Kurtubi tefsirinde yer alan konulardan dbirde,
lafizlarin ¢aitli kullanim sekillerinden kaynaklanan anlam gucliklerinin githeasi
konusudur. Kurtubi Bakara/15 ayette gegenisieiw 4 (Asil, Allah onlarla alay
etmekte) “istihza/alay etme” ifadesinin aslinda ttkam almak, cezalandirmak”
anlamina gelgiini belirtiyor. Buna gore mana “alay etmelerine siak Allah (c.c.)

onlardan intikam alir ve onlari cezalandig€eklindedir.

Kurtubi bu konuda iki tane delil getirerek s6z keanlkelimeye “alay etmek” anlaminin
verilmesi durumunda akla gelebilecek olan muhtekabmi problemlerin 6nine

gecmeyi amaclamaktadir.

Birinci delili Arap siirinden getiriyor:

"Sayet birisi bize ka# bir densizlik yapacak olursa,

Biz de ona, onun yag densizlikten daha 6te bir densizlik yaparz”

Kurtubi, densizlgin akilli birisinin dvinecgi bir nitelik olmamasina gamen, sairin
hasmindan alaga intikami boyle nitelediine dikkat cekmektedir. Dolayisiylaairin
kendisine nispet efli “densizlik” 6nceki ile ayni anlamda olmagini, ikinci kelimenin
baska bir amaca yonelik olgunu belirttikten sonraunu kaydeder: “Nitekim Araplar
bir lafz1 diger bir lafza cevap olarak kullanmak istedikleri zam bazen ayni lafzi
tekrar ederler, ancak bununla onun zitti olan mekastederlerdi.”

Kurtubi bu konuda ikinci delil olarak Kur'an siyakigtstermektedir:
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“Kotuligin kasihgl, onun dengi bir kétaluktar” Sura, 40), “Kim size haram ayda
saldirirsa, onun size saldigdgibi siz de ona saldirin” (Bakara, 194), “Yahedilsa'ya

tuzak kurdular, Allah da onu ka ¢ikaracak careyi hazirladi” (Alinran, 54)

Kurtubi bu gibi lafizlardaki anlam gugiini gidermek icin “hayirl hile vb.” tirden
cssitli yorumlara gitmeye gerek kalmagini, Kur'an’daki bazi anlami gig lafizlarin dil

yardimiyla da kolaylikla anfdabilecesini belirtmis oluyor.**°

Tefsirde anlam guchiinin giderilmesi konusunda yapilan aciklamalargkdabir
ornek de Bakara/210. ayet dolayisiyla yapilan agmklardir. Ayetin meakdyledir:

“Onlar ancak, Allah'in ve meleklerin buluttan gdkye icerisinde ve kendilerine
gelmelerini beklemektedirler. Oysa o ggidzaman § bitirilmis olur! Zira batin gler

Allah'a donddralr.”

So6z konusu ayette “meleklerin gelmesi” ifadesinétegnaklanabilecek muhtemel bir

yanlis anlamayi gidermeye yonelik olarak Kurtgbiaciklamalari yapmaktadir:

“Katade, ruhlarini almak tzere meleklerin gelmgsklinde aciklanygtir. Kiyamet ginu
meleklerin gelmesi, kastedilgtir diyenler de vardir ki bu daha acik bir ggitir. Ebu
Aliye ve Rebi: “melekler bir bulut gblgesinde, Alase diledgi sekilde gelir” diye

aciklamslardir.

Bazilari buradaki “gelme” ifadesinin Arapcada kéim gelme anlaminda olmayip,
Allah'in  emrinin  ve hiukmdnin gelmesiseklinde anlailmasi gerekgini

belirtmislerdir.”

Bunlari kaydettikten sonra Kurtubi, buradaki “getmadesinin “ceza” anlaminda
olmasinin muhtemel ol@gunu belirtereksunlari kaydeder: “Nitekim Nemrut kissasinda
korkutmak ve azap etmek anlami, “gelme” ifadesikbmsilik buldugu gibi, ceza
vermek anlami da “gelme” ile ifade edikti: “Kendilerinden ©Oncekiler de
peygamberlerine tuzak kurmslardl; Allah kurduklari tuzaklari temellerinden siar

“0Kurtubt , age., 1/183.
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catilari balarina ¢cokti” (Nahl/26). Beni Nadr kissasinda igdldh onlara hi¢ hesaba
katmadiklari bir yonden geldi...” (Hg2) buyrulmuytur. Baka bir ayette de “Tek bir
hardal tanesi @rliginca da olsa, biz onu mutlaka teraziye getiririEnfiya/47)

buyrulmutur.”

Kurtubi, “gelme, getirme” fiillerine bdyle anlam kigrken, dilcilere gore kelimenin
kokeninde “birseyi kastetmek/bigeye yénelmek” anlami bulungunu da ilave eder.
Buna gore ayetin anlamigdyle oldwunu belirtir: “Onlar Allah’in, mahlukatindan
birisini de yanina alarak ve (sebepler dairesindia) bilfil onlara goriinerek onlari
cezalandirmasini ve haklarinda takdir edilnalan karari bodyle acik bigekilde

uygulamasini mi bekliyorlar?”

Daha sonra, Ebu Salih kanaliyla gelen bir rivaygiee ibn Abbas’in (ra) “Bu ayet
tefsir edilemeyecek tarzda gizlilikler ihtiva etntedtir” dedgini naklederek Kurtubi
konuyustyle tamamlar: “Bazilari bu ayetin yorumu konususdamay! tercih ederken,

bazilarl da bizim yaptimiz tarzda tefsir etrglierdir.” *3*

Bu aciklamalarla Kurtubi mufessir misyonuna uyguarak ayetlere tutarli ve bir
temele dayanarak aciklama getirebilmek icingatdistlu bir caba gostephi ortaya

koymaktadir.

Tefsirde, ayetlerin Mushaftaki siralamin da bazen anlam acisindan soruskilte

edebilecgi belirtilmistir.

“Hatirlayin! Musa kavmine, Allah size bir inek kesmzi emrediyor, dergii. Onlar,
sen bizimle alay mi ediyorsun! Dediler. Musa, behilblerden olmaktan Allah’a
siginirim, cevabini verdi” (Bakara/67) mealindeki ayet(re icindeki siralamasindan
kaynaklanan muhtemel bir anlama gigilidu Kurtubisu sekilde gidermeye caliyor:

“Allah size inek kesmenizi emrediyor...” ayeti musfaadnce gelngiolmasina ramen,

“Kurtubt, age., 11/742.
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“Hatirlayin! Siz bir kiiyi 6ldirmis ve sucu birbirinizin Gzerine atgtiniz” mealindeki

72. ayet anlam itibariyle bundan daha éncé'dfr.

Kurtubi 72. ayetin nizul bakimindan 6nce olma ilafinbulund@gunu da kaydettikten
sonrasuna dikkat ceker: “Buna benzer durumlar Kur'an’ddunmaktadir. Nuh kissasi
ile ilgili olarak Hud suresi 40. ayette once tufaadisesine yer verilmj 41. ayette ise
gemiye binmekten s6z edilgtir. Bilindigi gibi gemiye binme, inanmayanlarin
helakinden 6nce gercekkn bir durumdur. Ancak ayette gemiye binme dahaassdz

konusu edilmtir.” 33

Burada verilen orneklerden agildigl Gzere Kurtubi, anf@imasinda guclik bulunan
hususlari bazen dil verileriyle, bazen Kuran bliiganden hareketle g#li

yontemlerle gidermeye cammaktadir.
3. LAFIZLARIN YORUMLANMASI

Bu kisimda Kurtubi'nin yorum yaparken uygulamoldugu tekniklerden ziyade,
yapilan yorumlarin kendisi Gizerinde bir incelemeijaistir. Kurtubi'nin bu yorumlara

nasil ulgtigi meselesi ise sonraki bolimun konusu olacaktir.
3. 1. Ayetlerin Farkh Agilardan Yorumlanmasi

Bu kisim, Kurtubi’nin tefsirinde yapmioldugu yorumlarin genel bir panoramasi

niteliginde olacdl icin asagidaki yorumlara bu cercevede yer vergtii
3. 1. 1. Kelami Nitelikli Yorumlar

Kurtubi tefsirinde yer alan yorumsal aciklamaladmemli bir kismi kelami nitelikte
olan agiklamalardir. Bu tur yorumlara genellikleetig yer alan lafizlarin agiklamasi
sirasinda temas edilmektedir. Ayette gecen biralafget lUgatlerde bilinen anlamin

verilmesi kelami acidan bir sorurské ediyor ise, bu durumda lafizdan maksadin ne

432 Kurtubf , age., 1/359.
433 Kurtubt , age., 1/359.
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olabilecgine dair yorumcularin goslerine bavurulmak suretiyle yorum bakimindan

lafza acilim getiriimeye calimaktadir.

Bu bglamda 6rnek olarak gdsterilebilecek lafizlardansbifumulur ki...” anlamina
gelen U« kelimesidir. Kurtubi, Kuran'da gecen bu lafzin shea (¢ sekilde

yorumlandgini belirtereksunlari kaydeder:

Birincisi: Ummak, beklemelgeklindeki yorumdur. Ancak bu anlam dee acisindan
isabetli olurken (Allah hakkinda bdyle bir anlanguy deildir.) Buna gore bu lafizdan
maksat $0yle soyle davranin. Belki siz (kendiniz) glintrsuniz, ibret alirsiniz”
seklindedir. Bu, Sibeveyh’in ve 6nemli dilbilimcilier goristdar. Delili isesu ayeti
kerimedir. (s ) JSY alad Ll Y @ 41 Y8 “Ona yumyak s6z soyleyin; belki diindr,
ogut alir veya cekinir”. Yani gut alac& veya c¢ekinegéni umarak siz Firavun'a

gidin, anlamindadir.

Ikincisi: Araplar bu lafzisiphe anlamindan soyutlayaraks lam’inin ifade et

.....

bu anlamdadir.

Ucuincuisii: Belli bir durum ile keutasmak; yiiz yuze gelmek anlamindadir. ‘@iaime,
ibret alma gibi bir neticeye maruz kalmaniz igimlari yapiniz'seklinde bir anlam

ortaya ¢ikmaktadi#>*

Kurtub? bu gorgleri siralayarak kelimenin zahiri anlamindangdbilecek kelami

sorunlari gidermeyi amaclamaktadir.

Bu konuda dier bir 6rnek ise Siphesiz, Allah bir sivrising ya da onun ustindeki bir
yaratgl misal vermekten arsinip ¢cekinmez...” (Bakara, 2@almdeki ayette gecen

“arsinmak” anlamina geleg=iw kelimesidir. Bu konuda Kurtugunlar kaydeder:

Tevil uzmanlari ayette gecen stz konusu kelimesygrumunda ihtilaf etrglerdir,
buna gore:

“34Kurtubt , age., 1/196.
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a) Kelime, “Cekinmez;-~i5: ¥ “ anlamindadir. Taberi bu gaiitercih etmgtir. Delili

ise Kur'an siyakindagu ayeti kerimedir=sias o) Gal 4l olill J3ass “,, Insanlardan
cekiniyordun. Halbuki Allah kendisinden ¢ekinmeyahd layiktir...” (Ahzab/37)

b) S6z konusu kelime “vazge¢mez” anlamindadir.
c) “Geri durmaz, kagcinmaz” anlamindadir.

Kelimenin koékinde, cirkin bir durumun ortaya cikmandsesiyle bir seyden geri
durmak, anlami vardir ki, bu anlam Allah hakkindaihaldir. Bu nedenle tevil

uzmanlari kelimenin anlamini yukaridakkilde yorumlama yoluna gitgierdir.
Buhari ve Muslim’de gecen bir hadis bu yorumu ddstaektedir:

“Ummi Suleym Resulullah’a (sav) gelerek: Ya Redalgl Allah haktan ¢ekinmez,
kadin ihtilam olursa ona gusil gerekir mi? Diyedsor..” *** bu hadisteki gecen haya

kelimesi de cekinmek, geri durmak anlamindatifr.

Kurtubi bu yorumlari siralayarak s6z konusu kelimdou seceneklerde belirtilen vb.

sekillerde yorumlanmasi gereftii isaret etmektedir.

Kur'an'da hem Allah (c.c.) hakkinda hem de kullakkinda kullanilans *%7
kelimesinin yorumu hakkinda Kurtubibn Arabi’den nakledereksu aciklamalari

kaydeder:

Ulema Allah’in kendisini “Tevvab%eklinde nitelendirmesi konusunda ¢ goheyan

etmislerdir:

a) Rabbimiz hakkinda boéyle bir nitelendirme ve dmasekilde dua etmek caizdir.
Cunku Kitap ve sunnette ekilde kullanimlar vardir. Ancak bunlar yorumlanrizaz

(ibn Arabi “caizdir’ ifadesiyle, “Tevvab” sifatininukar icin de kullanilan bir sifat

43>Buhari, ilim, 50.
43®Kurtubf , age., 1/207.
43740 tovbeleri daima kabul edicidir. Cok merhamatliti(Bakara/37).
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olmasi dolayisiyla, bunun Allah hakkinda hakiki kifat olmadiina karet etmek

istiyor olabilir.)

b) “Tevvab” sifati Allah hakkinda gercek anlamda $ifattir. Bu durumda Allah’in

kuluna olan tévbesi, kulunun masiyet durumundaat iturumuna doniint ifade eder.
c) Allah’in kuluna tévbesi, kulun tévbesini kabuireesi anlamindadif>®

Kurtub? bunlan kaydettikten sonra Allah hakkindakit olarak U sifatinin
kullanilmasinin caiz olmagina dikkat cekerek, lugat buna misaade ewisa bile,
Allah hakkinda ancak O’nun bizzat kendisinin, Pewgwbarinin ve toplu olarak
Muslimanlarin kullanmioldugu isim ya da sifatlarin kullanilmasiningta oldysunu

belirtir.

“‘Dogu da bati da Allah’indir; her nereye yonelirsenitalin yuza (kible) oradadir’
slphesiz Allah hereyi kusaticidir, herseyi bilir.” (Bakara/115) mealindeki ayetin
aciklamasi dolayisiyla Kur'an'da mgabihlerden kabul edilen “vech” kelimesi

hakkinda tefsirdeu ifadelere yer verilir:
Allah’a izafe edilen “vech” kelimesinin yorumu hakkla intilaf edilmstir.

fleri gelen ulemaya gore buradaki vech, glraci olup, varliktan yiz ifadesiyle stz
edilmesi mecazi anlamdadir. Cunkl yiz insanin azgliamde en fazla gbze carpan ve
en cok kiymet verilen bir azadiibn Fureksunu kaydeder: Bazen bieyin vasfi
sOylenir ama bununla mevsuf kastedilir. Falanininingérdim demek, kendisini

gordum, anlamina gelir. Burada da soylenen yiz kagtedilen O’'nun vagadir.

ibn Abbas (ra), vech’in Aziz ve Celil olan Allah dekn oldiunu soyleyerek
“Yeryuizundeki her canh fanidir/élumludir; ancakl@eve ikram sahibi Rabb’inin zati

bakidir’ (Rahman/27-28) mealindeki ayeti bu mandgél olarak gosternstir.

“38Kurtubt , age., 1/269.
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Bazi imamlara gore vech, kadim olan Allah’in sdatlicinde aklin zorunlu olarak
varligina hukmetgi sifatlarin 6tesinde, nakil yoluyla sabit olan bifattir.ibn Atiyye
Ebu’l-Maéli’nin bu gorigu zayif buldgunu nakletmy, ancak kendisi de onun g@tiind

zayIf buldgunu soylemitir. 4*°
Kurtubi bu yorumlar arasinda her hangi bir tercii@inmangtir.

Kelami icerikli yorumlardan birisi dgefaat konusudur. Kurtubf, “Hi¢ kimsenindsasi
adina kefalet 6demeyegiehic kimsedergefaatin kabul edilmeyege hi¢c kimseden bir
fidye alinmayaca ve yardim gérmeye@e bir ginden sakinin.” (Bakara, 48)
mealindeki ayetin aciklamasi @amindasefaat konusundaki farkli yakienlara yer

verir ve bu yaklgmlarin delillerini tartgir.

Ehlisinnete goresefaat gercektir. Mutezile ise bunu kabul etmeyegglahkar

muminlerin surekli olarak azap goreceklerini soyilgerdir.

Kadi (Ebu Bekr el-Enbari ya da Bakillani) Mutezilengorisini iki gerekceye

dayanarak reddeder:

Birincisi: Mana bakimindan tevatir derecesine varak cok haberlerin mevcut olmasi.
ikincisi, Selefin icma’ ile bu haberleri kabul etnarzini benimsengi olmasidir.
Rivayetlerin bu derece acik secik olmasi, sele@rbdnlari sglam bulup kabul etrgi

olmasi Ehli siinnetigefaat konusundaki itikadinin galuguna énemli bir delildir.

Sayet sefaatin varlgina dair haberleri reddedecek nitelikte Kur'an’dazibnasslar
vardir, denilecek olursa ki bu nasskamlardir: “...Artik zalimler i¢in ne candan bir
dost ne de soziine itibar edilir bafaatci vardir.” Gafir, 18); “... Kim kotiiliik yaparsa

onunla cezalandirilir...” (Nisa, 123).

Kurtubf, sefaati reddeder gibi goriinen bu nassjagle yorumlar: Bu ayetler her zulim
isleyeni icine alacakekilde umumi dgillerdir, dolayisiyla kotu bir fiil gleyen hegahsi
tek tek kapsamaz. Bu ayetlerden maksat, yingkebalelillere gbre, miminler g

4 Kurtubt, age., 1/442-443.
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kafirlerdir. Bununlar beraber Cenab-1 Hak bir grbpkkindasefaati s6z konusu

ederken, dier bir grup hakkindsefaati reddetnstir. **°

Tefsirde yer alan bazi kelami yorumlar ise lafizexki olmayip, gercekienis olan bir
olayin yorumlanmasiseklindedir. ‘Simdi siz, bunlarin size inanacaklarini mi
umuyorsunuz. Oysa onlardan 6yle bir grup var kia®&in kelamini dinler ve iyice
anladiktan sonra onu, bile bile tahrif ederler” KBea/75) mealindeki ayetin yorumu

baglaminda yapilan aciklamalar buna 6rnektir.

Bu ayet dolayisiyla Kurtubi Allah'in kelaminin mgdti konusuna ve bu konudaki
yorumlara temas etgtir: Musa, o andasittigi kelamin -daha 6nce hi¢ boyle ey
isitmis olmadgi halde- Allah’in kelami oldgunu nereden bilebildiSeklinde Allah ile
kulu arasinda gerceklen muikalemenin mahiyetine dair yorumlargdyle
siralamaktadir:

Bazi yorumculara gére, Musa (as.) harfsiz, sedssjntisiz ve nefessiz bir kelam
isitmistir. O anda bunun bir Berden sadir olmagini, Alemlerin Rabbinin kelami

oldugunu kavradi.

Bazilarina gore, Musa belli bir ciheti olmayan kelam itti ve buradan bunun bir

beser kelami olamayagani anladi.

Bazilarina goére, Musa’'nin bitin vicudu bir kulalsik®, bu durumdan dolay! bunun

bir beser kelami olmadggini anladi.

Bazilari, “Asani birak!” emrine uymasiyla birlikgerceklgen, asanin yilanin dogriare
mucizesinden bu kelamin birgg kelami olmadini anladgini séylemglerdir. *4*

Burada kaydedilen yorumlar lafizdan ¢cok gercgihebir olayin i¢ ytzuni/psikolojik
ve ontolojik arka planini aydinlatmaya yoneliki&u yonuyle bir parcaséri yorumlara

benzemektedir.

“OKurtubf , age., I/ 311.
“1Kurtubt, age., 1/382.
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3. 1. 2. Tasavvufi Yorumlar

Kurtubi tefsirinde yer yer ayetlerin yorumugieminda mutasavviflarin aciklamalarina
yer verildigi gorilmektedir. Bu agiklamalar bazen ayetin geslarak yorumu, bazen
ayette gecen bir kavramin yorurgeklinde olabilmektedir.

“O, yeryuzini size dik, g@l de lzerinize tavan yaptii(é (= ¥ & das g3))”
(Bakara, 22) ayeti ile ilgili olarak sufi ulemanigdyle bir aciklama yapil

kaydedilmitir:

“Bu ayette Allah insanlarin kendisi kaginda nasil bir fakr-u zaruret icinde olduklarini
onlara bildirmektedir. Buna goére yer onlar icin kigsek, gok onlarin Gzerinde bir
tavan, su ve bitkiler de onlarin gidalari olmaktaBu durumda insan diinya Gzerinde

diinyevi sebeplerden higbirisi icin mahlukata ib&leulunmamalidir.**?

Kurtubi tefsirinde yer yer sufilerin adini zikretkse&zin onlarin yorumlarina benzer
tarzda aciklamalar yapilmaktadir. Harut Marut lksgsda sihirden s6z ediliicin
konu ile ilgili séyle bir hadise yer vermektedir: Abdullah bsBel-Mazini nakleder.
Resulullah (savkoyle buyurdu: Dinyadan (dunyanin tehlikesinden)irsak Yemin
olsun ki o Harut ve Marut'tan daha fazla buyulegici

Daha sonra hocalarindan, zihd ve takvgldminda sayilabilecelsu aciklamalari
kaydetmgtir. “Dlnya su yonleriyle bu ikisinden daha buyuleyicidir: ¢inkii seni
hileyle aldatir, tuzgni sana fark ettirmez. Seni hirsli Bekilde mal biriktirmeye
cagirir ve bu mal etrafina ggmamani tavsiye eder. Neticede seni Allah’a muti
olmaktan c¢ikarir ve haktan uzayisur. Dolayisiyla insan tGzerinde Harut ve Marutiéa

daha fazla bir etkiye sahiptft*®

Tasavvufi yorumlar bdaminda Kurtubfi, bazi anahtar kavramlar hakkindglesin
yapms oldugu vurgulu agiklamalara yer vermektedhlas kavrami bunlardan birisidir.
Ruveym’e gore amelde ihlasli olmak demek, o fidipgn k§inin, bu ameline karlik

42 Kurtubf , age., 1/198.
“3Kurtubt , age., 1/420.
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her iki dinyada da bir kgihk gb6zetmemesidir. Hatta ave sol omzundaki

meleklerden dahi yag#ini gizlemesi, ihlasin bir gegalir.

Ciuneyd’e gore ihlas: Allah ile kulu arasinda oyleligoir sirdir ki, highbir melek onu
kaydedemez, hicbireytan onu bozamaz, hicbir arzu da onu amacindanaaaz.***

Mutasavviflarin anlaglarini yansitan kavramlardan birisi gigktir kavramidir. Kurtubt

bu konuda sufilerin agiklamalarigiyle kaydeder:

“Sehl b. Abdullahsukrii soyle izah eder: ister gizli ister agiktan olsun Allah’a kar
gelmekten sakinmakla birlikte, sknin batin gucuyle Allah’a itaat yolunda caba

gostermesidir.”

Bazilari: “Nimeti verene kar gerekensukir vazifesini yerine getiremegini itiraf

etmektir.”
Cineyd: Gergekukur, sikretmekten dahi aciz bulungiunu fark etmektir.”

Zannunu MisriSukir senden Ustlin olana itaat etmek, seninle dimiara git sekilde

muamelede bulunmak, sendesaga durumda olanlara da iyilikte bulunmaktir.”

Sibli: Tevazu icinde olmak, iyiliklere devam etmetgti arzulardan kaginmak, itaat

etmeye cabalamak, yerin ve goklerin sahibiniiohimektir.”**>

Kurtubi'nin acikladgl kavramlardan birisi de muhabbet kavramidir. Kbirtubu
baglamda sufilerin guzel bir ifadesi bulungluinu belirterek onlarin, “Muhabbet,

sevileni kendine her zaman tercih etmektir” sozémia bulunur.

Bu konuya Kur'an'dan Zuleyha'nin Yusufa olan seugi 6rnek olarak gosterir:
“Nitekim Aziz'in karisi Yusuf'a olan sevgisi o dere ileriydi ki, “Ben onun nefsinden

kam almak istengtim...” diyebilmistir. #4°

444 Kurtubf , age., 1/490.
“5Kurtubt , age., 1/326.
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Kurtubi kavramlar hakkinda bu aciklamalara yer \aki®m, bu kavramlarin
aciklamasinin sadece dil seviyesinde olama¥iacga da sadece dil seviyesinde kalan
aciklamalarin bu kavramlari aydinlatmada yetenajacgini, sufilerde oldgu gibi
bunlarin anlgalmasinin bir tecriibe boyutu bulungitnu belirtmek istiyor olabilir.

Kurtubi sufilerin aciklamalarindan yararlagdgibi, sayet onlarin Kur'an ve Sinnet’e

aykiri olan acgiklamalari varsa bunlari da acikegtienekten cekinmengtir.

“llaniniz tek bir ilahtir, Rahman Rahim olan Allaimtabgka tanri yoktur.”
(Bakara/163) mealindeki ayetin agiklamasglhminda KurtubiSibli’den sdyle bir s6z
nakledildgini kaydeder. Soylendine gore Sibli “Allah” kelimesini telaffuz eder,
ancak “la ilahe” lafzini sdylemezmi Bunun nedeni kendisine sorulunca, ‘inkar
kelimesini soyleyip de ikrar s6zinu sbdyleyemem deywlse ediyorum’ diye cevap

vermis.

Kurtubf Sibli’nin verdigi sdylenen bu cevalgbyle degerlendirir: bu cevap onlarin ¢cok
derin! kavrayslarinin bir Griint olmasina gmen, béyle bigeyin dgruluk payi yoktur.
Cunku Allah (c.c.) kitabinda bunu lekilde, yani nefy ve ispaeklinde kullanmy ve
baska yerlerde de bunu tekrar etsm.

Bu dezerlendirmeyle Kurtubiarl yorum sayilabilecek tirden olan yorumlara kielay
bir dille géndermede bulunmguve Kur'an siyaki ile ayetlerin zahirini esas alkara

konuya aciklik getirngtir. 4’
3. 1. 3. Dger Yorumlar

Kurtubi tefsirinde bazi yer alan bazi yorumlarihingn tefsir yorumlarindan farhlik arz
ettigi gorulmektedir. Konuya 6rnek olarak “al” kelimesinyorumu hakkindakisu

aciklamalar dikkat cekicidir:

448 Kurtubf , age., 1X/3983.
“7Kurtubt , age., 1/524.
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Kurtubi “al” kelimesini geni anlamda yorumlar. Rafizilerin, Resulullah (sav)ah
Fatima, Hasan ve Hulseyin (ra)’den ibaretiklindeki gorglerini isabetli bulmaz ve
“Firavun ailesini denizde lgoluk” (Bakara, 50) mealindeki ayeti delil gostererstiz

konusu kelimenin kapsamini bir dine tabi olanlaigne alacakekilde gengletir.

Buna gore, Peygamberimizin (sav) ali'nin hem onagagns oldugu asirda hem de

diger asirlarda onun dini tizere bulunanlar glshu ifade edef**®

Tefsirde yapilan yorumlar icinde farkglyla dikkat cekenlere bir 6rnek d&iphesiz
Muminler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler... Kimllah'a ve ahiret gliniine gercekten
iman eder ve salily iyaparsa, onlarin ecirleri Rablerin katinda hagi@hlar icin hicbir
korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir.” KBia@a/62) mealindeki ayette gecen
“iman edenler’den kastin kimler olgu hakkindaki yorumdur. Kurtubi bu konuda

sunlari kaydeder:

Sufyan, ayette “iman edenleggklinde s6zl edilen gruptan maksadin iman etibi
goriinen munafiklar oldiunu belirtir. Bunu iki gerekceye dayandirir: Binsi¢c bu
grubun Yahudilerle birlikte zikredilmesi, ikincisiyetin sonunda ayrica bir kez daha
“iman edenler” grubunun séz konusu edilmesidf®. Kurtub’nin ifadelerinden bu

yoruma katildgl anlgiimaktadir.

Yahudiler arasinda gercekfais olan “mesh” olayina ifkin olarak su yorumlar da
dikkat cekicidir:

“Aranizdan cumartesi yagani gigneyenleri ¢ok iyi bilmektesiniz. Onlara ‘hor ve Irak
maymunlar olun!" dedik. (Bakara, 65) Bu ayette meshldigi belirtilen sahislarin
neslinin devam edip etmeagikonusunda iki farkl goérivardir. a) Zeccac bazilarinin
bunlarin neslinin devam edtiyoninde goréi belirttiklerini kaydeder. Kadi Ebu Bekr
fbn Arabi bu gorgu tercih etmitir. b) Cumhura gére bunlarda tiireme séz konusu
olmayip maymun, domuz gibi hayvanlar mesh olayindglace de zaten bulunmaktaydi.

Allah (c.c.) meshedilegahislar yok etmstir.

4“8 Kurtubf , age., 1/313.
“9Kurtubt , age., 1/350.
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Cumhurun bu gowiini destekleyen rivayetler vardibn Abbas (ra)tan gelen bir
habere gore bunlar G¢ ginden fazlagayaadiklari gibi yeme, icme ve tlireme gibi
hayati faaliyetleri de olmamtir. Ibn Atiyye’nin naklettgi bir hadise gore bunlarda
cogalma, yeme ve icme sb6z konusu olmg@nwe bunlar U¢ ginden fazla da

yasamamglardir. (Muslim, Kader) Kurtubt bu gésii tercih eder?>°

3. 1. 4. Yanls Yorumlamayi Onleme

Tefsirde yer alan aciklamalarin bir kismi ayetleifdde edilen bazi hususlarin dolayl
olarak yanls yorumlanmasini 6nlemeye yonelik aciklamalar tidien

Ibn Keysan, Bakara/12 ayetinde gecen “Bozguncultairkendileridir onlar, fakat
bunun farkinda daller” mealindeki ifade dolayisiyla “yapmu oldugu fiilin

bozgunculuk oldgunun farkinda olmayan birisinin yerilmesinin anlamedir?”
seklinde akla gelebilecek muhtemel bir soruya ikilticevap verilebilegani soyle

kaydeder:

Birincisi: Bu kisiler yaptiklari davraglarin bozgunculuk oldgunu kendi vicdanlarinda
biliyorlardi. Ancak kendi durumlarinin Hz. Peygamibe(sav) malum oldtunun
farkinda dgillerdi.

Ikincisi: Ortaya koymgi olduklari davrary kendilerince uzlgmaci bir davraginitelikte

olup bunun bir bozgunculuk oldunu ditinmiiyorlardi ***

Bu aciklamalara yer veren Kurtubi benzer bir acridga Bakara/22 ayet vesilesiyle yer
vermistir. “O, yerylzunu size dik, gl de Uzerinize tavan yaptl. Gokten su indirip
onunla size rizik olarak géli meyveler yetstirdi. Artik bile bile Allah'a ortaklar
kosmayin” mealindeki ayetin aciklamasinda kaydedileisuslardan birisi dgudur:
Onceki ayet gruplarinda bahsi gecggahislardan so6z edilirken bunlarin “kalplerinin

muhurlt oldgu”, “sagir, dilsiz ve kor” olduklari belirtiimg iken, bunun ardindan

4Ok urtubf , age., 1/336.
“SIKurtubt, age., 1/181.
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kendilerine “artik bile bile Allah’a ortaklar kmayin” seklinde bir hitabin varit olmasi

nasil aciklanabilir?
Kurtubt bu duruma iksekilde aciklama getirilgiini kaydeder.

Birincisi: Buradaki bilgiden maksat, mahlukati v yamuru yadiran, riziklari
yetistiren zatin putlar olmayip bizzat Allah olglunun bilgisidir. Bu bilgi ile onlar

nimet veren zatin putlar gé, Allah oldugunu anlarlar.

ikincisi: Sayet sizler iyice ve dikkatlice diindigiiniz takdirde giic ve imkan
bakimindan onun tek bir ilah olgunu bileceksiniz, demekif>?

Yanlis yorumlanmasi muhtemel hususlardan bazilar daleaglet gecen hitabin
Uslubundan kaynaklanmaktadir. “Hatirlayin! Biz ‘&fftan bakasina ibadet etmeyin,
anne ve babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullarbk igdin; insanlara gizel so6z
soyleyin, namazi ikame edin, zekati verin’ dgrisrailogullarindan séz almgtik. Sonra
siz, icinizden c¢ik azinin hari¢, ondan yuz cevisiiziinizden caydiniz.” (Bakara/83)

Kurtubi bu ayet dolayisiylgunlari kaydeder:

Burada meali verilen ayeti kerimede *“yuz cevirmeitabi Resulullah’in (sav)
muasirlarina yoneltilirken, “s6z alma” hadisesiedlekine isnat edilnstir. Bunun
nedeni yiz cevirme konusunda onlarinda gelgmnden farklh bir tavir

gostermemeleridift>®

Kurtubf, kiblenin degistiriimesi ile ilgili “... SUphesiz kitap verilenler bunun
Rabb’lerinden gelen bir gercek okglinu elbette biliyorlar. Allah da onlarin
yaptiklarindan habersiz gi&ir.” (Bakara/144) mealindeki ayette gecen ifadden, bu
hadisenin Allah tarafindan olgunun Yahudi ve Hiristiyanlar tararindan biligihin

haber verildgini kaydettikten sonra, “bunlar, Muslimanlarin di@i girmeye

yangmadiklari ve onlarin kitaplarina itibar etmedikléalde bu bilginin gercelgine

452 Kurtubf , age., 1/199.
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nasil inanmaktaydilar@eklinde bir sorunun akla gefgiinden s6z ederek buna iki turlt

cevap verilebilec&ni belirtir:

Birincisi: Onlar kendi kitaplarinda so6zi gegtiicin Hz. Muhammed’in (sav)
peygamber oldgunu biliyorlar, dolayisiyla Onun da ancak hakkileggceini bilmis

oluyorlardi.

Ikincisi: Onlar kendi dinlerinde neshin imkan damde birsey oldusunu bildikleri icin,
kiblenin deistiriimesinin de bdyle bir durumdan kaynaklage bilmekteydiler*>*

Yukarida verilen 6rneklerde Kurtubi ayetlerin yotarmda bir ¢ekki varmis hissi

uyandiran ifadelere boyle aciklik getirmektedir.
3. 2. Ayetlerden Mana Cikarimlari

Mana c¢ikarimi ifadesi, Kurtubi’nin Tefsir Usultinéntellendirmesi hdaminda saret
edildigi gibi, Kurtubi'nin yorumcu kimlgini yansitan énemli bir ifadedir. Bu kavrami
kullanmakla Kurtubi tefsir ilminin belli usuller ggevesinde hareket eden bir yonu
bulundi@guna dikkat ¢cekmgi olmaktadir. Tefsiringl_dl Sl 2iS geklinde ifade edilen
tanimdan ankaldigina goére tefsir ilminin tasviri bir yoni bulungiu gibi, 2l ol
seklindeki devam eden ifadeden de bu ilmin c¢ikarimba yoniu bulundgu
anlasiimaktadir. Kurtubi’nin mana cikarimi diye ifademgt oldugu husus, tefsirin

yorumuyla birlikte bu kismina da tekabul etmektedir

Burada yapilanslemin mahiyet, mangin konusuna gére yapilan taniminda belirtilen

hususa paralel olarak “bilinenlerden bilinmeyemegide edilmesi” faaliyetidir.

Iste Kurtubi’nin Tefsir Usuliini temellendirmede kultais oldugu ¢ikarim (&biil )
kelimesi bize mantik kaidelerinigleyisini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Kurtubi tefsir
faaliyeti siUrecinde ve tefsir ilminin sinirlari ¢cewesinde bir takim kaidelerden

yararlanarak Kur'an'dan bazi ¢ikarimlarda bulupexcasaret etmg olmaktadir.

4S4Kurtubt , age., 1/501.
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Tefsirde bulunan c¢ikarimlagainlar 6rnek verilebilir:

AL TSTAE S8 58T 5 S (e 4 7 A0 Sl pLd) (U3 ol oLy Lal 8 a1 280 i (530
o salad iy ol

“O, yerylzunu size dk, g@&U de lzerinize tavan yapti. Gokten su indirip oatsite
rizik olarak ceitli meyveler yetitirdi. Artik bile bile Allah'a ortaklar kgmayin” %°
mealindeki ayetin aciklamasi @aminda Kurtubi’'ye ait olansu ifadeler dikkat

cekicidir:

“Bu ayet, insan cinsinin ger yaratiklara muhta¢c olmayacakkilde yaratildgini
gostermektedir*®® Kurtubi, séz konusu ayetin biitiiniinden bdyle biagm yaptiktan
sonra,su hadisin bu ¢ikarimi desteklgtii kaydeder: “Birinizin ipini alarak sirtinda
dagdan odun tamasi dilencilik yapmasindan kesinlikle daha iyitif>” Kurtubi
hadiste gecen “odun gigna” kavramina pek cok megle dahil olacgini da ilave

etmeyi ihmal etmeZ®

Ayetin son kisminda yer alan “Artik bile bile Allahortaklar kgmayin” ifadesinden
iIse iman konusunda taklidi ortadan kaldirarak aldiilleri kullanmak gerekginin

anlaildigini kaydeder?*®

Mana cikarimlari bazen ayette gecen ifadenin dolayl anlatim yoénine vurgu
yapilarak gercekigiriimektedir. 4w 30 o0 alll 3o G sashy (M “Onlar akdedildikten

sonra Allah ile yaptiklan so6zjmeyi bozarlar...” (Bakara, 27) mealindeki ayette,
kisinin yapmg oldugu anlgmalara bgli kalinmasi ve ankmaninsartlarina uyulmasi
gerekliligi dolayli olarak ifade edilrsiolmaktadir.*®® Kurtubi burada Allah ile yapmi
olduklari anlamaya sadik kalmayanlarin yerilmesiglaaninda yer alan ifadelerden,

genel olarak yapilan ani@alara bgl kalinmasi gerekgi anlamini ¢cikarmaktadir.

%5 Bakara, 22.

456 5 5lae JS e gl el s dl o e Y0 e3a il
“>"Buhari, Zekat, 50.
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Bazen ayetlerde yer alan ifadeler mantiksal biargrikin sonucu gibi kabul edilerek, bu
ctkarimin mukaddimesi nitglinde olan bgka ayetler hatirlatilarak arka planda var olan

Kur'an mant ¢ikariimaya cagiimaktadir:

Kurtubi, “O, herseyi bilendir” (Bakara, 29) mealindeki ayette ifaddilen hikmin
mukaddimeleri nitefinde olan ayetleri Kuran’dan secerek okuyucuygéyle

sunmaktadir:

“Her seyi bilendir’ ifadesinden maksat, yaratiklardir. MR “Her seyin yaraticisi
O’dur”. “Yaratan hi¢ bilmez mi™ ayetinde buyurguna gore O’nun hesgeyi bilen

olmasi gerekir®®*

Burada Kurtubi, “Yaratan bilir; Hegeyin yaraticisi Allah’'tir; O halde Allah hegeyi
bilir’ seklinde bir ¢cikarim yaparak ayette gegcen hukmu rkamtiuyla izah etmektedir.

Kurtubi bazen kendilerinde mana uzmanlafl=! L)) olarak sz etgi kisilerin
mana cikarimlarina drnekler vermektediga 127 e SI& 8 EAy 5 Cal (& 231 | Wl
Onalldall (pe U K58 870l 2 a U8 Y WiLE “Adem’e: Ey Adem, sen vesi cennete yerkén;
orada istediinizden bolca yiyin, fakatu giaca yaklamayin; aksi halde zalimlerden
olursunuz, demgtik” (Bakara/35) mealindeki ayet pamindastyle bir ¢cikarima yer

vermektedir:

“Mana uzmanlarindanf=ll L)) bazilari, ayette gecen “yaktaayin” lafzinda Hz.

Ademin hata yapagma ve cennetten ¢cikaggaa saret bulundgunu belirtmglerdir.

Bu gorislerine biri akli, dgeri de nakli olmak tzere iki delil sungiardir. Akli delilleri
sudur: Ebediyet yurdunda sakincgdtyler bulunmaz; emir ve yasak s6z konusu olmaz.
Nakilden delilleri ise Yice Allah'in “Ben yeryuziadbir halife yaratagam” kavli

ilahisidir. 462

481 Kurtubf , age., 1/221.
452 Kurtubt , age., 1/254.
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Burada Kurtubi mana uzmanlarinin, ebediyet yurdusaancali birsey bulunmaz,

yonindeki 6ncilden; bunun yaninda yerylzinde hgéifatacgini beyan eden ayetten
hareket ederek Hz. Adem’in cennette ebedi kalamagyaa yonelik bir ¢ikarimda
bulunduklarinagaret etmektedir.

Buna benzer bigekilde Kurtubt, bir kelimenin Kur'an siyakindakilkanimini dikkate

alarak anlam c¢ikarimina gitigérilmektedir.

“Sizden birinize 6lum geldinde, ger geride mal birakacaksa annesi, babasi ve
yakinlari icin 6rfe uygun bir vasiyette bulunmasicélikle muttakiler icin bir gorev
olarak farz kilinmgtir.” (Bakara/180) mealindeki ayette gecen “hayelilesinisdyle

aciklamaktadir.

“Bu ayette gecen “hayr” kelimesi mal anlamindaddur’an buatunligi géz O6nine
alindginda bu anlam daha uygundur. “... Allah yolunda hdggaiz her mal sizin
icindir...” (Bakara/272); “Ondaki mal sevgisi/hirsolg siddetlidir.” (Adiyat/g) %3

Burada Kurtub’nin “hayr” kelimesini “mal” olarak akdim ederken, kelimenin

Kur'an'da yer alan ger kullanimlarini g6z 6éntinde bulundupgdugdrilmektedir.

Kurtubi'nin ¢ikarimda bulunurken Kur'an siyakinianynda, bazen de ayetlerde birlikte

zikredilen hususlardan hareket gtgyorilmektedir.

Hatirlayin! Biz ‘Allah’tan bakasina ibadet etmeyin, anne ve babaya, akrabaya,
yetimlere iyilik edin ...zekati verin demi israilozullarindan s6z almstk...”
(Bakara/83) mealindeki ayette Allah (c.c.) Anne-pabakki ile tevhit bir arada
zikredilmistir. Kurtubi her iki durumun ortak paydasinin, insa yaratilgina vurgu
yapmak oldgunu belirtereksunlari kaydeder: “Allah’in anne baba hakkina teveit
birlikte yer vermesinin nedeni, insanin ilk yarmgtin Allah tarafindan, ikinci
yaratilsinin ise, sebepler dahilinde- anne ve baba tarafirmudur. Nitekim ayni
sebepten dolayl Lokman suresinde “Bana ve annenbahiiret...” seklinde Ebeveyn

Allah ile birlikte zikredilmitir.” Burada Kurtubi’nin ayetlerde iki hususun larada

483 Kurtubt , age., 1/577.
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kullaniimasindan onlarin ortak paydalarina inerakadan bir sonuc cikaggini

gormekteyiz*®*

Buna benzer bir ¢ikarim da “Hgrailosullari, size verdiim nimetlerimi hatirlayin ve
bana verdiiniz s6zu tam olarak yerine getirin ki ben de sizat ettiklerimi eksiksiz

yapayim” (Bakara, 40) mealindeki ayetaminda yapilan aciklamalardir.

Kurtubi, mana uzmanlarinin burad#@yle bir konuya dikkat cektiklerinden stz
etmektedir: Allah (c.c.)srailggullarina hitap ederken “nimetlerimi hatirlayin” dam
Muhammed Ummetine hitabinda ise “Beni zikredin..."akBra, 152) buyurngtur.
Israilogullarina yapilan hitapta nimetten hareketle onwenerbir yoneltme s6z konusu
iken, Muhammed Ummetine yapilan hitapta nimeti ndez nimete dgru bir yoéneltme

s6z konusuduf®®

Burada mana uzmanlarinin yagnaldugu cikarim, Kurtubi’nin yapg@iina benzer bir
sekilde, her iki ayet arasinda ortak payda olan ré&iin; hatirlayin” emrinin

ayrintilarinin dikkate alinmasindan kaynaklanmaiktad

Tefsirde yer alan bazi c¢ikarimlar, @olugu kelami zeminde kabul edilmblan bazi
onctullere dayanmaktadir.sagida meali verilen ayet gaminda yapilan aciklamalar

bu tirdendir.

“Rabbin meleklere, Ben yerylzinde bir halife yacagan, demgti” (Bakara, 30)
mealindeki ayette Allah’in meleklere hitabinin haagaca yonelik oldgunda mana
uzmanlarisu yorumu yapnslardir: Bu hitap meleklere bir meseleyi dana amacina
yonelik olmayip, onlarin iclerinde bulunan ve kdadni ibadet eden, tesbih ve takdis
gibi davranglari yapanlar olarak gordukleri glincelerini agia cikarmaya matuf bir

hitaptir. *®

464 Kurtubf , age., 1/390
4> Kurtubi , age., 1/273.
46 Kurtubt , age., 1/222.
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Bu aciklama ve dolayisiyla burada yapilan cikarlah Samettir, 6nciliine
dayanmaktadir. Yani O’nun dama vs. hicbir konuda bkasina ihtiyaci yoktur. O
halde meleklere yapsoldugu bu bildiri boyle bir amacina yonelik olmgtha gore,
hangi amaca yoneliktir8eklinde bir mantiksal diinme sonucunda yapilgnibir
ctkarim olup, dg@rulugu kelami bir temele dayanan onculin rasyogielli ortaya

ctkarmaya yoneliktir.

Buna benzer bir ¢ikarim dadur:

“Hatirlayin! Musa kavmi icin Rabb’inden su isteytni Biz de “Asani taa vur”
demitik. O anda tgtan on iki pinar birden gkirdi!..” (Bakara/60) mealindeki ayet

dolayisiyla Kurtubgu aciklamalari kaydeder:

Allah (c.c.) Musa (as.) eliyle bir vuguolmaksizin da ta yarmaya ve ondan su
ctkarmaya elbette kadir iken hikmeti ggirelaylari sebepler zincirine BeEmay! murat

etmistir. Bunun hikmeti, kullari gercekygrmek istedikleri bir takim amaclara
ulasabilmeleri icin sebeplere miracaat etmeywikeetmektir. Yine bunun gibi kullar
bu dinyada yapilan bazi fiillerin ahrette bazi tewnin bulunacgana da ayeti kerime

isaret etm§ olmaktadir®’

Kurtubi'nin bu aciklamalari, “Allah hegeye glict yetendir; bu gibi harikulageyleri
sebepsiz olarak da meydana getirebilir. O halddlikize aciklamasi bilinen sebepler
zincirinin 6tesine tgan bu gibi durumlarda, olaylarin yine de —asaya teurmak gibi-
gorunen bir sebebe glamasinin anlami nedirSeklindeki bir soruya cevap
surecini esas alan ve gtolugu kelami zeminde kabul edilen dnculin nedengalli

ortaya ¢ikarmaya yonelik bir ¢cikarimdir.

Bu gibi ¢ikarimlara ek olarak Kurtubi, bazen detlyden yapilan cikarimlarin yasli
olabilecggine dikkat cekmektedir. “fyada asil olan mubahliktir" kaidesinin kagna
olarak kabul edilen “Yerylzindeki heeyi sizin icin yaratan... O’dur” (Bakara, 29)

mealindeki ayetten bdyle bir ¢cikarim yapilamaymeesdyle izah etmektedir:

47 Kurtubt , age., 1/341.
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Esyada asil olan durumun mubahlik ofdugérisiinde olanlar “Yeryltzindeki hgeyi
sizin icin yaratan... O’'dur” (Bakara, 29); “O, gokiler ve yerde bulunanlarin hepsini
katindan bir lutuf olarak size boyurngdrmistir” (Casiye, 13) mealindeki ayetleri
kendilerine birinci delil olarak gostergherdir. Buna ilaveten ikinci olarak d@yle bir

mantiksal ¢ikarimda bulunrglardir:

Lezzet verici tirden olageyler, yaratiimayabile@ halde yaratildiklarina gére bunlar

bosuna yaratiimanstir. Bunun bir faydasi bulunmalidir.
Bunlarin faydasinin Allah’a yonelik bir fayda olglusdylenemez.
O halde bunlar insanlarin menfaatine yonelik olgratatiimslardir.

Bu menfaat ise ya onu tatmak, ya ondan kacinmalday#ret almak gibi amaclara
yoneliktir ki, bunlar ancak s6z konuswyalarin bir sekilde kullanilip tecribe
edilmesiyle mumkundir. O haldgyanin asaleten mubah olmasi gerekmektedir.

Kurtubi burada, tclincu ihtimalin goz ardi edildi ima ederek bunun yaslibir

ctkarim oldgunusdyle belirtir:

Bize gore birseyin ancak bir menfaat icabi yaratifmoldugu, aksi takdirde bunun
bosuna bir yaratij olaca gorisi dogru desildir. Yaratan osekilde uygun gorup
yaratmgtir, O yaratmasinda mutlaka bir menfaat gézetmegentecbur dgldir.

Yaratici birseye mecbur tutulmaz, Kendisigk@sini mecbur tutabilir.

Yine yaratilstaki menfaati (tatmak, kacinmak ve ibret) giaylerle sinirh tutmak
dogru olmadgl gibi, bazi menfaatlerin ancak onu tatmakla ortaykabilecgini
soylemek d@gru dezildir.

Dolayisiyla bu yontemlesgada asil olageyin mubahlik oldgu seklinde bir ¢cikarima

gidilemez.*%®

4S8 Kurtubt , age., 1/213.



207

Kurtubi'ye gbre bu ayetten cikabilecek mana “Maklukbret icin yaratilnytir”
oldugudur. Kurtubi bu cikarimin tematik paragraf butigiiie dayandirarakunlar

kaydeder:

S0z konusu ayetin dncesi ve sonrasi boyle bir antgistermektedir. Yukaridan beri
gelen ayetler dikkate alinginda bu bglamda diriltme, 6ldirme, yaratma, semaya
istiva etme, goklerin tanziminden bahsedildgoralur. Yani O zat gokleri ve yeri
yaratmaya guc¢ yetiren olguna gore bunlarn tekrar eski haline iade etmeyeyiile

yetiren odur.

Sayet, akrep ve yilan gibi zararli mahluklarin ydnats olmasinda insanlar icin nasil
bir ibret ve ders bulungw sorulacak olursa, bunlardan alinacak ders, buukatmn
insana cehennemi hatirlatmasi ve insanlari imareynyoneltmesidir. Bu, ayetlerden

alinabilecek en énemli derstir aslind&.
Bu tlr aciklamalar Kurtubf tefsirinde yer alan gikaara 6rnektir.
3. 3. Anlama Engelleri

Tefsir tarihinde Kur'an’da yer alan lafizlara bithden oldukga farkli anlamlar
verildigi bir vakiadir. Siyutiitkan isimli eserinde, tefsirlerde gorilen ihtilafin
nedenlerinesiaret ederken, bu ihtilaflarin zaman zaman ileridilaya ulatigina, hatta
bazen Kur'anin séylemedlibir hususun dahi Kur'ana soylettirifgihe soyle dikkat

cekmektedir:

istidlale (¢ikarima) ki olarak Kur'an tefsirinde meydana gelen hatalaglita iki

tarladir:

1- Bir grup, 6nce kendileri bir takim manalara/yéa saplanmglar, daha sonra da

Kur'an lafizlarini bu manalara g cekmeye cagmiglardir.

4 Kurtubt , age., 1/214.
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2- Diger bir grup da Kur'ani indireni, Peygamberi ve Enom muhataplarini dikkate
almadan, sadece Arap dilinin gadigi imkanlardan yararlanarak, bunlar arasindan

kendi istedgi bir mana ile Kur'ani tefsir etmeye kajiistir.

Birinci grup Kur'an lafizlarinin delalet edip etmgde bakmaksizin saplangni
olduklari manay dikkate alirlaikinci grup ise lafzi sdyleyenin ne demek isggaii
aragtirmaksizin ve sdzun peamini da gbzetmeksizin sadece lafizlar ve buwzlafin
muhtemel anlamlarini dikkate alirlar. Birinci grugur'ani tefsir etmy olduklari
manalarda ¢ggu zaman yanilgiya darken; ikinci grup da dikkate algiolduklari

lafizlarin anlamlarinda goi kez yanilgiya dierler.

Birinci grubun (belli gorglere saplananlarin) yanilgilari ikekilde tezahir eder. Bazen
lafzin sOyledgi anlam yok sayilir, bazen de lafzin sdylengedinlam ona sdyletilir.
Her iki durumda da ortaya cikartilan mana gecensi&luna gore bu grup hem delil
(lafiz) hem de medlul (mana) konusunda hatali@azén ortaya konulan mana gecerli
bir mana olmasina gmen, manaya ugma sirecinde kullanilan delilde/lafizda hata

oldugu da gérilurf™®

Hem delil/usul, hem de medlul/sonu¢ konusunda hbhtakket edenler, bidatciler olup
bunlar bir takim batil (gecersiz) mezheplereglaaip kalmglar, sonra Kur'ana
yonelerek kendi dnyargilari cercevesinde onu yoammglardir. Bunlar mezheplerinin

e471

gerektirdgi usule gor bazi tefsirler de yazilardir. Abdurrahman b. Keysan el-

Esamm, Cubbai, Rummani Zemngah vb. bunlardandir.

Delilde (usulde) hatali hareket etmeleringma&n medlulde (varilan sonucta) isabet
edenler de bulunmaktadir ki, Kur'ani tefsir edek ek sufi, vaiz ve fukaha bu gruba
dahildir. Bunlar haddizatinda yaglolmayan bir takim manalar tefsir olarak takdim

etmis olsalar da bu manalara Kur'aningdadan yer verdji séylenemez:’

470 Suyiitinin burada dikkat cekmiolduzu nokta tefsirde var olan bir usulgaiet etmesi bakimindan
onemlidir. Varilan sonu¢ genel mana c¢ercevesinadigyalmamasina gmen, bu tir durumlarda usul
bakimindan bir hatanin oldunu géstermesi bakimindan Siyuti’nin ifadeleri Sdim

4’1 Bu ifade dgru ve meru bir Tefsir Usuliiniin variina karet eder.

472 Siiyuti, El-ftkan, c. Il, s. 178.
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Suyuti’nin Kur'anin anlamlarinin gou tespit edilmesi yonindeki bu ifadelerine paralel
olarak “dgru anlamin” tespiti ve anlamda 06zngili giderilmesi konusuna dikkat

ceken c@das yazarlarin gorglerine saret etmek istiyoruz.

Konu hakkinda maustakil bir eser sahibi olan Cupllip anlam konusundaki

yaklasimini séyle izah etmektedir:

“Anlama faaliyeti, ‘s@yleneni kavramak stregéklinde tanimlanginda, bu faaliyetin
O0znesinin durdgu yer hi¢ kgku yok ki bu surecin byadir, bglangicidir... Oysa anlam,
‘elde edilmek” dgil, ‘iletiimek’ istenen (bir sey) olarak ele alinginda, istikametin
sdylenen gey)den muhataba @ou bir seyir izledgi, izlemesi gerekgii (boylelikle
gercek 6znenin vag) itiraf edilmis olur ki anlatimda esas olan da budur; zira burada
‘iletilmek’ istenensey’in formu (onu) sdyleyen tarafindan verilmektede bu halde

dogru anlam, anlatilan, yani sdyleyenin muratg@tinlamdir.*"®

Yazar anlama faaliyetine bgekilde yaklailmadgl takdirde ortaya cikacak olan
olumsuz tabloyusdyle izah etmektedir: “Anlatim’in anlatilan’i, amnb@’'nin ise
anlggilan’t tevlid ettigi surecin tamamini  (butintnd) ‘anlama faaliyeti’ amalk
adlandirmamiz halinde ise, ‘anlamak isteyen’ konodaki 6zne, umumiyetle anlama
faaliyeti’nin adeta tek 6znesi durumuna gecmektekaginilmaz olarak- ayni zamanda
yorumlayan da olmaktadir..*’* Kuran ayetlerinin her harfinde binlerce anlam
oldugunu iddia eden bu turden yakialar, anlam’in dgrulugundan tmidini kesrgi
kimselerin sofistik bir bicimde anlam’in Ozngilne, hatta yorumun 6zneline

475 . Bu yaklaim o

mesruiyet arama gigiminden baka bir degere sahip dallerdir
denli ilgin¢c neticeler verngtir ki zaman zaman Kur'anin ne soylgdhic ama hig
onemli olmamytir; zira anlam, artik onun séylggliolmaktan cikmytir. *’® Yazarin bu
duruma verdii 6rneklerden birisisudur: Kur'ani Kerimde (Nisa, 34) erkeklerin
kendilerine “nigdz” icerisinde olan zevcelerini tedip icingvaracaklari bazi yollar s6z

konusu edilmekte ve ilgili siklardan birisinde, bu durumdaki kadinlarin

473 Cuindioglu, Diicane Kur'an'i Anlama’nin Anlamys. 27 istanbul, 1998.
4 Ciindioglu, age., s. 27.
4> Ciindioglu, age., s. 28.
476 Cuindioglu, age., s. 28.
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‘dovilebilecegi’ ifade olunmaktadir. Kadin haklarinin bu denliygan bir sekilde
tartsiidigl... gunimizde bdyle bir tedip tarzinin ‘aciklanabilidolayisiyla
‘savunulabilir olmaktan c¢ikgiini disinen kimseler... boyle durumda hep kendisine
basvurulan bir yontemle dnce ayette gecen kelimenilmrandokimunu ortaya cikarir
ve iclerinden yeni duruma en elvdriolani secerek ayeti ‘anddabilir' dolayisiyla

‘savunulabilir hale getirirlef””’

Yazar burada sinirsiz bir anlam ve yorum faaliyetiimkansiz oldguna dikkat
cekmektedir. Buradan onun anlam ve yorumu tekenmeligayreti icerisinde olgunu
soylemek dg@ru desildir. Su ifadelerle bu konuya aciklik getirmektedir: “Kamin
farkli yorumlari olacaktir; zira anlama velveya ymlama faaliyetinin subjektif
karakteri, bu sonucu zorunlu olarak tevlit etmekte8elki bir s6zin tek ve nihai
yorumu yoktur, ama unutulmamalidir ki sonsuz versin yorumu da yoktur. Bu
nedenle bir ayetin farkigekillerde anlailabilmesi onun farkl anlamlar vermek tzere

vaz edildgini gdstermez; yani farklilik anddan’dadir, anlatilan’da dg!” "

M. Zeki Duman “Beyanu’l-Hak” isimli tefsirin mukadahesinde Kur'an ayetlerinin
dogru bir sekilde anlallmasina, bgka bir ifadeyle maksut manaya gadilmek igin
gerekli olan tefsir nosyonurs@yle isaret etmektedir: “Tefsir ve tevil ydontemleri, ancak
“hak”, yani kendi 6zgun gercekine uygun bir Kur'an tasavvuru gturabilecek tefsir
bilgi ve bilincine/nosyonuna sahip; Kur'andaki isdyle “ilimde derinlgemis/rasih
olan” ve sirf kelamullahi anlamak amaciyla ona ggd ilim adamlarini maksut
manaya ulgtirabilir. Tefsir bilincine/nosyonuna sahip olmayaya da maksadi
kelamullah1 ve ondaki hakikatleri anlamak gdede kalbindeki haktan sapma ve
saptirma gilimi ile birlikte sirf fithe cikarmak ve/veya muak dgru kabul edip taviz
vermeyi dglinmedgi on kabullerini Kur'ana tasdik ettirmek yahut dargge ve
hakikate egme bilincini taimamak gibi ar ve gayr-1 ciddi talepleri olan kimseler,

Kur'ani indirilis amacina uygun olarak tefsir ve tevil ettikleridiyeyemezler.”®

4" Ciindioglu, age., s. 32.
4’8 Clindioglu, age., s. 38.
4 Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak 1/14.
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Bu ifadelerle Duman bir yandan Kur'anin gao anlgilmasinin 6nemine dikkat
cekerken, dier yandan tefsir icin gerekli olan ydntemin mabhiyet de aciklik

getirmektedir.

Konunun bainda da belirtildgi gibi Kur'an lafizlari agik-secik olarak belli bmnanayi
ifade ettgi halde, zaman zaman sii nedenlerden 6tirl ayetlerin ifade ettikleri bu
aclk anlamlarin g6z ardi edifdi gorilmektedir. Beyanu’l-Hak tefsirinin
mukaddimesinin  Tefsir Usuli kisminda bu hatalarirandgi faktorlerden
kaynaklandgina ve d@ru bir Kur'an anlawinin nasil olmasi gerekine dair dnemli

tespitlere yer verilmektedir.

Buna gotre ayetlerin anjdmasinda yani Kur'anin @gou anlgiimasinda dikkat

edilmesi/takip edilmesi gereken kurallgdyle maddelgtirmek mamkundur:

1- Tefsirde butunlgin dikkate alinmasi, kka bir ifadeyle, Zarf-mazruf uyumuna
dikkat edilmesi. Ayetler ya kendi butunlikleri ya giyak ve sibak buttunlikleri ya
pasaj butunlikleri ya da tarihi arka plan ve Strdeetahil Kur'an bitinfu icerisinde
murat edilen manayl ifade ederler. Dolayisiyla bwsuslar g6z o6ninde
bulundurulmadan ayetlerin maksadina uygun olarak lagdmis  oldugu
sdylenemeyedg gibi; maksadi gan, hattaislamin ilkelerine aykiri manalarin ortaya

cikma olasilg buyuktur.*&

Bu kural lafizlarin bulunduklari konum bakiminddade etmg olduklari manalari

dikkate almasi yonuyle temel bir Tefsir Usull kuotal

2- Tarihi b&lam, i¢ butunluk, siyak ve sibak butuglii cergevesinde ayetin lafzinda
zahir olan manalar, sihhatleri tespit edilmgmKur'ana arz edilip de tenkidi
yapilmamsg olan nizul sebeplerine ya da rivayetlere fedanesthelidir. Bu tefsir
yontemine riayet edilmemekten kaynaklanan wamhanalarasu ayetlere verilen

anlamlar érnek olarak gosterilebilff*

“0Duman, age., 1/17.
81 Duman, age., 1/19.
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“GOklerde ve yerdeki hersey Allah’a aittir icinizdeki gahitlikle ilgili menfi
diUsUncelerinizi) ister aga vurun, ister gizleyin, Allah onunla sizi hesabekecek;
sonra da dilegini bagislayacak dilediine azap edecektir. Allah’in heseye glci
yeter.” (Nisa, 284)

Bir kisim muifessirler bu ayetin, kendisinden sogeden pasaja ait olgunu iddia
etmis ve bu konuda Ebu Hureyre vibn Abbas’tan (ra)séyle bir nlizul sebebi
nakletmglerdir. Farkh ifadelerle anlatiigina goére, Resulullah’a (sav) bu ayet
indirildiginde sahabeye bu ayetin mesaji ¢gk geldi. Onlardan bir grup Resulullah’a
geldi ve “Ya Resulellah! Bize gu¢ yetirebilgomiz namaz, orug, cihat ve sadaka
emredildi, biz de onlari yapiyoruz. Fakat bize etilem bu ayete gicimuiz yetmez”
dediler. Resulullah (sav): “Siz, sizden o6nceki iEhli Kitabin peygamberlerine
dedikleri gibi, “isittik ve isyan ettik” mi demek istiyorsunuz? Sakia! Rabbimiz, biz
iman ettik ve itaat ettik; bizi gsla! Deyin” buyurdu. Ashab da dunduler, hatalarini
anladilar ve “Rabbimiz biz iman ettik ve itaat lettbizi bagisla” s6zini o kadar tekrar
ettiler ki, dilleri uywtu. Bunun Uzerine Allah Teala “Amenerrasult bimail@aileyhi
mirrabbihi ve’l-mi'minun ...” ile balayan pasaji indirdi ve “La yukellifullahu nefsen

illa vis’aha...” ayetiyle, istemedikleri halde zihéminden gecirdikleri vesveselerden

dolay! hesaba cekileceklerine dair bu hilkkmu netsh et

Bu ayet siyak ve sibaki g6z oninde bulundurulmadaitt, sihhati mgkuk boyle bir
rivayete istinaden tefsir edilir ve mensuh sayalirbiri Kur'andan, gieri hadisten
olmak tizere 6nemli ikislami hukim/dger ilga edilm§ olur. Birincisi, hem ayet ahad
haberle nesh edilmisayilacak, hem dghitligin gizlenmesi konusunda O’ngabhitleri
uyarmasl bga gitmis olacaktir.ikincisi, bglangicta kotilik yapmaya niyet githalde
bundan vazgecen mumine verilecek olan muikafati habeen hadis anlamsiz hale

gelecektir*®

Ayetin lafzinda belirgin halde bulunan mananin @lshdan farkl yansitiimasina neden

olabilecek bir bgka ntizul sebebingu rivayet 6rnek verilebilir:

82 Duman, age., 111/105.
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Ibn Abbas’tan (ra) nakledilgine gore icki yasaklangh zaman bazilari: “Ya
Resulallah, bazi arkaglarimiz midelerinde icki ile olduler; onlarin durumne
olacak?” Diye sorunca Allah (c.c.)iman edip de salihsiyapanlara, takvaya
sarildiklari, iman ettikleri ve saliby iyaptiklari strece tattiklari diinya nimetlerinden
Oturd bir guinah olmaz...” (Maide, 93) mealindeki ayatlirdi ve yasaktan once icki

icmis olanlar icin bir giinah olmagin bildirdi...

Oysa hicbir yasak, konulgu andan 6ncesini kapsamaz. (Bu ayetin anlamiyié ilg
olarak) az icmek zarar vermez denilemez. Cunku, ikkmar, fal oklariyla birsey
paylamak, az olsun ¢cok olsunSéytan i pislik” olarak nitelendirildgi icin bunlarin

azi da cgu da birdir.*®

3- Ayetin lafzina, metin i¢i ve g baglamlarina ve Kur'an butungiine ters dgen
rivayetler, ayetin lafzindaki manaya tercih edilngdicir. Cunku,

a- Yahya b. Kesirin “Stinnet Kur'ana kadidir, Kitége stnnete kadi dadir’ sozu,
ancak Resulullah (sav) hayatta iken ve “Buyuk fitadl verilen Hz. Osman (ra)’in

sahadetinden sonra ortaya ¢ikan olaylardan oncerdualia;

b- Hatasini savunma, taassupla mezhebininggatiidestekleme ya da gédv ve terhib
gibi iyi niyetli amaclarla da olsa hadis uydurmaegesi basladiktan sonra artik bu s6ze

ayetleri tefsir bglaminda oldukca temkinli yakjdmalidir. *%4

Simdi bu ilkeler cercevesinde Kurtubi tefsirinde yaan bazi acgiklamalari gézden

gecirelim.

“Onlar, Sudleyman’in hikimra@h donemindeseytanlarin okuduklargeylere uydular.
Suleyman kafir olmadigeytanlar kafir oldular. Zira onlar, insanlara silwe Babil
kentinde Harut ve Marut adli iki mgde indirileni @Gretiyorlardi. Oysa bu iki melek:
‘Biz bir fitneyizi sakin ha sihir yapip kafir olmay demedikge kimseye sihir
Ogretmiyorlardi. Onlar ise, o iki melekten kari ileodanin arasina agacak sihri

“83Duman, age., 111/539.
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ogreniyorlardi. Halbuki onlar, Allah'in izni olmadi&dic¢ kimseye zarar veremezlerdi.
Ne ki onlar, kendilerine zarar verecek olup hiclyarar sglamayacak seyleri
ogreniyorlardi. Kgke onlar, nefislerini, karliginda sattiklariseyin ne koétu birsey
oldugunu bilselerdi.” (Bakara/102)

Bu ayetin aciklamasi geminda Kurtubi, “Babil kentinde Harut ve Marutnigi iki

meleze indirileni Gretiyorlardi...” cimlesinde geced» W kelimesindeki “ma’nin

cumleye olumsuzluk anlami katni ifade etmektedir.

Kurtubi bu durumuwoyle izah etmektedir. Yahudiler “Allah Cibril ve Kkail'i sihirle
birlikte gondermgtir” diye iddiada bulunmglar, Allah (c.c.) da durumun bdyle
olmadgini bildirmistir. Buna gore kelamda takdim-tehir s6z konusudiami kelamin
takdiri sOyledir: Suleyman kafir olmadi ve iki mge de birsey indirmedi. Ancak
Babil'de Harut ve Marut isimlgeytanlar insanlara sihirgtetmekle kafir olmslardir.

Buna gore Harut ve Marut ciimle icingkytanlardan “bedel’dir.

Kurtubi'ye goére yorumlar icinde ayetin en iyi yorunun budur; dier yorumlara iltifat

edilmez.

Buna gore sihir ince bir yarat@ ve ince bir kavraya sahip olmalari dolayisiyla

seytanlarin ortaya koyduklari bir harekettir.

Bu ifadelerle Kurtubi ayete zahiri olarak ortayiam anlamin ginda baka bir mana

yiiklemis ve bu durumun da farkinda olglinu vurgulamtir. 4

Ayetin lafzinda bulunan anlami kelami gerekcelé&dgka tirli yorumlandiina 6rnek
baglaminda gagidaki aciklamalar 6érnek gdsterilebilir:

“Kitap verilenlere istedikleri her mucizeyi de gsen, onlar senin kiblene yine de
yonelmezler; elbette sen de onlarin kiblelerineeyécek dgilsin! Zaten onlari da
birbirlerinin kiblelerine yonelmezler. Sana gelémden sonra ger onlarin arzularina

uyacak olursan, o zaman sen de kesinlikle zalimlem@ursun!” (Bakara/145) Kurtubi

“85Kurtubt , age., 1/417.
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ayetin lafzina gore Hz. Peygambere (sav) yapilaaphhakkindasu aciklamayi
yapmaktadir: “Bu ayette hitap Hz. Peygambere (seM)asina rgmen, maksat
ummetinden arzusuna uyarak zalimlerden olmasi mMuéitelanlardir. Peygamberin
zalim olmayi gerekli kilacak bir fiilslemesi caiz dgldir. Dolayisiyla Peygamber (sav)
masum oldgu icin bu hitabin onun Ummetine yonelik olarak yatanir. Hitabin
zahiren Peygambere (sav) yapilmasinin hikmeti, ioldyiyikligunia gostermektedir.

Bir de Kur'an dgrudan ummete @@ kendisine indirilmektedir.”

“Bakara/147. ayetin sonunda gecen “Sakinsbiphe edenlerden olma!” mealindeki

ayetten maksat burada ofgugibi yine Onun timmetidir.4€°

Kurtubi ayetin zahirinde yer alan hitabi bekilde yorumlamaktadir. Burada verilen
orneklerde tahkik ehli bir mifessir olan Kurtubfinzaman zaman ayetlerin zahirinde

ifade edilen manadan farkli bir anlam yukkgdiorilmektedir.

4. LAFIZLARIN DEL IL OLARAK KULLANILMASI

Lafizlarin delil olarak kullaniimasi, tefsir ilmied hasil olan faydayl ifade etmesi
bakimindan 6nem arz eden bir husustugk®prulizade’nin, tefsir ilminin faydasini
aciklama bglaminda, “bu ilmin faydasi, ahkam cikarimina meldk@zanmaktir’
seklinde bir ifade kullanggndan s6z edilngti.

Disiplinler hiyerasisindeki bu temelden hareket edilecek olursa miifess ayetlerin
aclklamasi ve yorumlanmasi surecinde hargaauklari mesai sonucunda ayetlerden
istinbat ettikleri sonuclar/manalar, Kur'anin agrlaasini kolaylatirdigi gibi, baka
ilim dallarinin kullanimina sunularak onlarin faafilerini kolaylgtirmaya ve onlara bir

acihm kazandirmaya yonelik bir cabayi da ifader eg®i zamanda.

Eserine “EI-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an” ismini vererKurtubi, muhtemelen bu amaca
yonelik olarak ele almi oldugu ayetlerin hangi konularda delil olarak
kullanilabilecgini gerekceleriyle birlikte pek cok yerde izah eltsglir. Calsmada,

88 Kurtubt , age., 1/502.
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tefsir ilminin bu yoninu aydinlatmayl amaclayan lwsus “Lafizlarin Delil Olarak

Kullaniimasi” baligi altinda ifade edilmektedir.

Tefsir ilminin diger ilimlere gk tutan bu yoni Ahkam tefsiri olmasi dolayisiyla,
Kurtubi tefsirinde daha belirgin bir bicimde go6zargan bir husustur. Ancak bu

faaliyetin kdklerine daha eski donemlerde rastlaktashr.

Rivayet tldriinden olsun yorum tiriinden olsun, tebaglaminda her tirli beyani
binyesinde toplayan (Camiu’l-Beyan) ve her tirdefsite kaynaklik etme 0zetine
haiz olan Taberi tefsiri bunun bir 6idir. Kurtubi’nin Bakara/111. ayet BEminda

Taberi’den nakletgii aciklama bize bunu gostermektedir. Ayetin medyiledir:

“Dediler ki, ‘Yahudi veya Hiristiyan olanlardan ¢k& hi¢c kimse cennete
girmeyecektir.” Bu onlarin kuruntularidir. De kigé& dgru sodyliyorsaniz belgenizi

getirin.”

Kurtubi buradadyle bir aciklama kaydeder: “Taberi, bu ayette ataplardan bir delil
getirilmesi talebinde bulunulmasini, kiyasin gageniesru) bir ydontem oldguna karet

kabul ederek kiyasi yok sayanlarin gietini de cirittigiini kaydeder.*®”

Kurtubnin usul konusunda da mdufessir kigmWile bilinen Taberi'yi referans

gostermesi, kendisinin zihninde mevcut olan Ahkdriwir'an anlaygini gostermesi

bakimindan 6nemlidir. Bu ifade, mukaddimede beligtraldugu ilke cercevesinde

Kurtubi'nin, tefsir ilmi diger ilimlerin kefili/basi olarak telakki etfiini gosteren bir

ifadedir ayni zamanda. Dolayisiyla tefsir ilminde &linan konu, belli bir yoniyle fikih
vs. ilimleri ilgilendirmis olsa da, onlara malzemegkama, kaynaklik etme bakimindan
tefsir ilminin sinirlari icerisindedirler. Kurtultiu ayet vesilesiyle mufessir kirgini bir

kez daha gostersiblmaktadir.

4. 1. Fikihta Delil Olarak Kullaniimasi

“87Kurtubt , age., 1/436.
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Ahkamu’l-Kur'an ismine uygun olarak Kurtubi bu teifsde ¢cgunlukla, ayetlerin fikhi
konulara nasil delil kil ettigine, bgka bir ifadeyle, fukahanin fikhi bir hikim
hakkinda ayeti nasil delil olarak kullandiklarimakdik getirmektedir.

Kurtubt bu tar konularda agiklama yaparken, ayékirne delil olarak kabul edenlerin
gorislerine yer verdii gibi karsi gorislere de uzun uzun yer vermekte ve onlarin da

gerekgelerini gostermeye gathaktadir.

“Rabbin meleklere, Ben yerylzinde bir halife yacagan, demgti” (Bakara, 30)
mealindeki ayetin “imamet” konusuna delilsitd etmesi bglaminda Kurtubisu

aciklamalari kaydeder:

“Bu ayet sozu dinlenen ve itaat edilen bir haliferiayin edilmesinin gereklii
konusunda temel bir nasstir. Ne imamlarda ne de éinamasinda bu konuda bir gért
ayriligl s6z konusu dgldir. Ancak Esamm isimli birsahistan aksi yonde bir g&ri

nakledilmitir, o kadar.

Bu konudaki dier delillerden bazilagu mealdeki ayetlerdir:

“Ey Davud, biz seni yerylzunde halife tayin ett{8ad, 26); “Allah, icinizden iman
edip salih § yapan kimselere, kendilerinden dnceki miminlerigbterinde egemen

kildig1 gibi, onlari da bu bolgede hiitkiimran kilgiea. .. vaat etmtir” (Nur, 55). 4%

Kurtubi, Kitap’'ta gecen bu delillere ilaveten, Miislanlari temsil eden bir halifenin

tayin edilmesi gerekiine icma’l da delil olarak gosterir:

“Hz. Peygamber (sav)in vefatindan sonra Sakifeténib Saide’de toplanan
Muslimanlar aralarinda rgéivere ederlerken Ensar Muhacirlere yonelerek bmeyioi
bizden bir yonetici de sizden olsun, teklifini getislerdi. Ebu Bekir, Omer ve ger
Muhacirler bu gorge kagi ciktilar ve halifenin Kureyten olmasi gerekgini
bildirdiler.” Kurtubi buradastyle bir dgerlendirmede bulunur:Sayet Muslimanlari

temsil edecek bir halifenin tayin edilmesirt olmuy olmasaydi, halifenin Kuragiten
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mi yoksa bgka bir gruptan mi secilmesi gerektiseklinde bir gérdgmeye gerek
kalmazdi”. Kurtubi, Muslimanlarin bdyle bir argyicerisine girmelerinden dolayi

halife tayininin icma’en de vacip olgunu vurgular®°

Kurtubi burada halife tayini meselesiningei muhtemel delillerini de tagtnaya
acarak Rafizilerin “halife tayin edilmesi aklen g, nakil ise bunu destekleyici
mahiyettedir’seklindeki gorglerini takdim ederek onlarin bu ggtérine sdyle kagilik

verir:

ya da cirkin oldguna karar verme noktasindagdedir. Durum boyle olunca halife

tayininin gereklilgine akil deil, nakil yoluyla ulgilr.

Halifenin tayin edilmesinin gerekli olgu nakil yolu ile olacal anlgildigina gore, bu
halifenin belirlenmesisi bizzat Resulullah’in (sav) tayini ile mi, yoksar Inisavere

heyetinin secimi ile mi olmahdir?

Bu konuda iki turlti gorgivardir. Birincisi:Imamiye ve dierleri halifeyi belirleyecek
olansey Resulullah (sav)’in bizzat sOzleridir (nass)ilele Bize gore ise, halife olacak
kisi hakkinda gerekli incelemeyi yapmak bir yol opdu gibi, ictihat makaminda
bulunan ksilerin bir kisi Gzerinde icma’ etmeleri de bir halife tespitinanisekilde bir

yontemdir.*°

Bu aciklamalarla Kurtubf, ayetin imamet konusunailndelil teskil ettigine aciklik

kazandirmaya caimaktadir.

Kurtubnin ayetler cercevesinde uzunca tan@alara yer vermgi oldugu konulardan

birisi, tcret mukabilinde Kur'angbetimi konusudur.

Ayetlerimi de az bir pahaya satmayin ve yalniz Benkiorkun” mealindeki ayetin fikht

izahi bglaminda Kurtubi, ulemanin bu ayeti ve bu manayalglecek bgka verileri

489K urtubf , age., 1/223.
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dikkate alarak Ucret kafiginda Kur'an @retimi meselesini tagttiklarini belirterek

sunlari kaydeder:

“Zuhri ve rey taraftarlari Ucret kg@hginda Kur'an @retmenin caiz olmagi
gortsindedirler. Bu gorgte olanlar gagidaki hususlari delil olarak gosterteirdir:

Kur'an @Gretme i, ihlasinsart oldysu diger ibadetler gibi, bir ibadettir. Nasil namaz ve

diger ibadetler icin bir Gicret alinmiyorsa bunun igenalinmamasi gerekir.

Diger taraftan ibn Abbas (ra)soyle bir rivayette bulunmgur: Cocuklarininiz
Ogreticileri sizin en koétllerinizdir. Bunlar yetimeakl merhametsiz, yoksula da kaba

davranan kilerdir.

Ebu Hureyre (ra) rivayet eder: Resulullah’a (samyallimler hakkindaki gogiiniz
nedir? Diye sordum. Bana, onlarin paralari haragdijeri haram ve kongtuklari da
riyadir, seklinde kasilik verdi.

Ubade b. Samit'igdyle dedgi nakledilir: Bazi suffe ashabina ve Kur'an okumase

yazl yazmasini @ettim. Onlardan birisi bana bir yay hediye etterifli kendime nasil
olsa bu bir mal sayllmaz, bunu Allah yolunda kuitan, diye digindim ve hediyeyi o
an icin kabul ettim. Bu durumu Resulullah’a sorutayurdular ki, ger boynunda

atesten bir gerdanlik bulunmasini istiyorsan o hediyeaul et.

Yukarida siralanan delillere mukaliham Malik,Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebu Sevr ve
cogu ulema, Hz. Peygamberin (sav) “Kduginda Ucret almayi en ¢ok hak gitiiz sey
Allah’'in kitabidir” hadisini dikkate almnglar ve Ucret mukabilinde Kur'angtetimini

sakincall bulmanglardir.” 4°*

Kurtubi, mezhep imamlarinin gonun dikkate aldn bu hadisin aslinda bu konudaki
ihtilafa son verir nitelikte oldguna dikkat cektikten sonra, muhalif géi@ olanlarin

delilleri hakkindasu deserlendirmelerde bulunur:
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“Bir ibadet olwu dolayisiyla Kur'an gretiminin namaz ve oru¢ gibi ibadetlerle
kiyaslanmasi dgru bir yontem dgildir. Bu nassa aykiridir. Bir de bunlar arasinda
nitelik farki vardir. Namaz vb. ibadetlerin faydagsinu sleyene donuktir. Kur'an
Ogretmek ise faydasi bleasina yonelik bir ibadettir.

“Ayetlerimi az bir pahaya satmayin” ayetinin degjbsterilmesine gelince buna iki

sekilde cevap verilebilir.

Birincisi, ayetten maksadsrailggullaridir. Dolayisiyla éncekilerigeriatinin bizim icin
de delil olmasi konusus€r'u men kablena) tagmali bir husustur. Kaldi ki bunu

savunanlar $er'u men kablena” delilini kabul etmemektedirler.

Ikincisi, bu ayet Kur'an getmesi istenilen kinin Ucret almaksizin getmeye

yangmamasi durumunda delil olabilir.

Hadislere gelince, bunlar delil olabilecek derecgdelii olmayip, nakil uzmanlarina
gore sahih dgllerdir. ibn Abbas hadisini Said b. Taiirime’den, o ddbn Abbas’tan

nakletmitir. Halbuki Said metruk bir ravidir.

Ebu Hureyre hadisini ise Ali b. Asim, Hammad b.e8&’'den o, Ebu Curhim’den o da
Eu Hureyre’den nakleder. Buradaki Ebu Cirhum bilifgr ravi deildir. Ayrica
Hammad b. Seleme, Ebu Curhim diye bilinen birinciekilde bulunmanstir.

Ubade b. Samit hadisine gelince, bu rivayeti Ebuvuda Mugire b. Ziyad el-
Mevsili'den, o Ubade b. Nusey'den, o Esved b. ®&lden, o da Ubade’'den
nakletmitir. Mugire ilim cevrelerinin tanid bir isim olmakla birlikte bazi munker

rivayetleri vardir ki, bu da onlardan birisidff?

Kurtubi burada muhaliflerin konu ile ilgili sunmwlduklarin gerekceleri tagarak

bunlarin akli ve nakli bakimdan gerlendirmesini yapngtir.
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Ayetlerin ahkama yo6nelik aciklanmasi glmminda tefsirde yer verilen konulardan
bazilari insanlar arasinda cereyan eden hukuki relekende cari olan kaidelere
iliskindir. Bazi ayetlerden bu tirden kuramsal cikaarmyapildgl gorilmektedir.
Asagida meali verilen ayet buna bir 6rnektir:

“Ey Adem, sen ve gn cennete yerkgn; orada istedjinizden bolca yiyin, fakatu
agaca yaklamayin; aksi halde zalimlerden olursunuz, dgikii (Bakara, 35). Kurtubi

fikihtaki su kaidenin bu ayetin bir gegeoldugunu belirterekgunlari kaydeder:

“Sayet bir fiil, o fiili iki kisinin birlikte islemelerine bgh olarak yasak kabul edilmi
ise, bunlardan sadece birisinin o fill@amesi durumunda, bu fille bir ceza tahakkuk

etmez”. %93

Ayeti busekilde muamelat konusuna nasil delikiéettigini gosteren Kurtubi bu ayete
dayandirilan bgka bir fikhi kaideyisOyle takdim eder:

“Bu ayette Hz. Adem ve Havva'ya “yegleseklinde misaade verilgiolmasi, bir gin
gelip oradan cikabilecekleringarettir. Zira bir yere yerkdiriimis bulunmak oranin
sahibi olmak anlamina gelmez. Durum kekilde old@guna gore bu ayetin anlam
cercevesi iginden, pek ¢ok ulemanin kabul gtaddugu, “yerlestirme hukuku’na dair
bir delil bulmak mamktndidr. Hukdrgudur: Bir adam birisini mulkiyeti kendisinin
olan bir yere yerlgirmis olsa, bu yer yerken adamin mulkiyetine gecmez. Suresi

dolunca onu o yerden ¢ikarma hakki vardit®

Muamelata dair kaide c¢ikarimlarin yapgdbagka bir 6érnek de vasiyetlerle ilgilidir.
“Isittikten sonra kim vasiyeti dgstirirse, onun giinahi ancak ggtirenin boynunadir.
Suphesiz Allah hegeyi isitir, herseyi bilir.” (Bakara/181) mealindeki ayetin aciklasna
baglaminda Kurtub§oyle bir kural hatirlatir:

493 Kurtubf , age., 1/256.
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“Bu ayete gore, Olen bir i sayet velisine borcunun 6denmesingkiiin bir vasiyette
bulunmygsa o borcun onun zimmetinden c¢ikip velisinin zimmeetgectgine isaret

eder.”4%°

Muamelata yonelik fikhi kaidelerin yaninda bazi agiknlar d@rudan muamele
konulari ile ilgilidir. Kurtubi Bakara/71. ayetinifuu fikha ait muamele konulardan

selem akdine delil t&il etmesi bglamindasunlari kaydetmtir. Ayetin mealisdyledir:

“Musa, ‘Rabbim diyor ki, o topga suirmekten, ekini sulamaktan 6ttrt yipratiimayip
basibos saliverilmi; kusursuz, alacasiz bir inektir dedi. Onlagtéi simdi isteneni
soyledin deyip o in@ kestiler. Az kalsin onlar kendilerine verilen emyerine
getirmeyeceklerdi” (Bakara/71). Kurtubi, bu ayetierinede (sOzlgmelerde)
hayvanlarin sahip oldw niteliklerle belirgin hale getirilebileceklerine bu 6zelliklere
dayanilarak bir selem akdinin yapilabilgoee delil bulundgunu belirterek, Malik,

Evzai, Leys veafii’nin bu gorige sahip olduklarini kaydetstir.

Kurtubf, birseyi sahip oldgu vasiflarla tespit ve tayin ederek belirgin haggirgnenin
bazi hukuki sonuclar griraca&ina 6rnek olmasi ggamindasu hadise yer vermektedir.
Resulullah’in (sav), “Bir kadin, kendi kocasinghkeabir kadini, onu neredeyse gorinur
hale gelecek derecede anlatmasin; tavsif etmesuyurdysunu belirterek, tavsif
etmenin bazen gérme yerine gececek kadar etkibilelzgsini, dolayisiyla bu gibi

tavsiflerin bazi hukuki sonuclar gorabilecgini ifade etmektedir**°

Lafizlarin fikihta delil olarak kullanilgr alanlardan birisi de ibadetler alanidir. Kurtubi
bu alana yonelik bilgileri verirken fukahanin aged nasil yaklkgdiklarini ve bunlari
kendi goriglerine delil kabul ederken kabul etme gerekcelarmeler oldguna aciklik
getirmektedir. Kendisi de bir mufessir olarak, dikte tefsir ilminin gerei olarak
mana kriterini dikkate alarak onlarin bu yakhalarina daha gegibir pencereden
bakmaya cagmaktadir.

49 Kurtubf , age., 1/583.
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Hac aylari dsinda ihrama girmenin gecerli olup olmadkonusundaki ihtilafa gerekce
olarak gosterilen, “Sana hilalleri soruyorlar. Die ‘&nlar sizin i¢in zaman birimleridir,
Ozellikle hac icin...” (Bakara/189) mealindeki ayetatiklamasi bgamindasunlar

kaydedilmektedir:

Bu ayete dayanaraimam Malik ve Ebu Hanife hac aylaristhda ihrama girmenin

gecerli oldgunu belirtmglerdir.

Cunku Allah hilalleri muhtelif aylara bolmek sundg her hangi bir ayrima tabi
tutmadan onlari hac igin bir vakit araci kitm. Dolayisiyla kginin hac niyetiyle bu
aylardan her hangi birinde ihrama girmesi yafhassa muhalif bir hareket) sayilmaz.
Imam Safii ise “Hac bilinen aylardadir...” (Bakara/197) niedeki ayeti esas alarak

yukaridaki gérie muhalif kalmgtir. 4%

Kurtubf, imam Malik ve Ebu Hanife’nin, ayette gecen hilallafzinin belli bir ayin
hilali kastedilmeksizin umumi bir ifadeyle gecmea$em ve bu umumilikle birlikte
hilallerden hac icin zaman biringeklinde s6z edilmesinden hareket ederek, hac aylari
disinda da ihrama girilebilegekonusuna ayeti delil olarak kabul ettiklerini ldar. Bu
gorise katilmayanimam Safi'nin ise bagka bir ayeti delil olarak kabul egini
belirttikten sonra kendisi muhtemelen her iki gfinii gerekcelerini de makul bularak

bunlar arasinda herhangi bir tercih beyan etmez.

Fukahanin ibadet konusundaki ggldiine gerekce olarak gosterdikleri ayetlerdensbiri
de “Ates ancak bize sayili birka¢ guin dokunacaktir, dedilex ki, Siz Allah katindan
bir s6z mu aldiniz? Allah da s6zinden caymayacakle @i. Yoksa bilmediiniz bir

seyi Allah adina uyduruyor musunuz?” (Bakara/80) inelaki ayettir.

Kurtubi bu ayetin, Ebu Hanife ve arkathainin “Adetli glinlerinde namazi terk et”
hadisinde gecen “Eyyam” kelimesini dikkate alar&layiz muddeti en az ig, en fazla
da on gundur” seklindeki gorglerini curatt@gund belirtir.  Kurtubi onlarin bu
gorislerine gerekce olaragoyle bir ifade kullandiklarini kaydeder: “Arapcailgten az

olan gin sayisini ifade etmek icin, ‘bir gin, ikKing on’dan fazla olan gin sayisini

497Kurtubt , age., 1/642.
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ifade etmek icin de ‘on bir giin, on iki gun’ ifadeis kullanilir”. Onlarin bu ifadelerine
yer veren Kurtubi onlarin, licten az ve ondan ¢ak gjunler icin ¢gul olarak “eyyam”
kelimesinin  kullanilmadyini  belirttiklerini  kaydeder. Kendisi ise, bu g&ti
savunanlara cevaben orug ayetinde gecen“sayilegiifddesi 6rnek gostererek, orada
“sayili gunler” seklindeki ¢cgul ifadeyle bir ayin tamami kastedigghi; yine “Ates

ancak bize sayili birka¢c gin dokunacaktir...” meakidayette de, gunlerin gal
olarak kullaniimasiyla kirk gin kastedighi styleyerek s6z konusu ayetlerin ar

gorisli savunanlara bir cevapskd ettigini kaydeder?®®

Kurtubi, kiblenin dgistirilmesi bglaminda nazil olan “Herkesin yonefdi bir
kiblesi/hedefi vardir. Siz hayirlglerde birbirinizle yagin! Her nerede olursaniz olun,
Allah sizi bir araya getirecektir. Muhakkak ki Atleherseye gug yetirir.” (Bakara/148)
mealindeki ayetin namazin vaktinde kilinmasi komasu bir delil ihtiva etgini

belirtmek Gzergunlari kaydeder:

“Bu ayette umumi olarak her turll taatte acele damrayi tgvik eden bir mesaj varsa
da ayetin siyakina gore buradaki maksat kibleyeelynekte acele edilmesidir. Bu
maksadin da altinda yatan mana (anlamin anlamijananaktin banda kilmanin

gerekliligidir. Ancak ne kastetmgioldusunu en iyi bilen tabii ki, Allah’tir.”°

Bu aciklamadan sonral hadisi konuya delil olarak gdsterir. “Namazi \vakbasinda
kilan kisinin durumu bir deve kurban edensikie, ondan sonrakinin durumu bir inek
kurban edene, sonrakinin durumu ko¢ kurban edesreakinin tavuk, sonrakinin de

yumurta hayri yapana benzemektedi?®

Ibadetlerle ilgili konularda delil olarak kullanilayetlerden birisi de “Size beldeye
girin. Oradan dilediinizden bol bol yiyin, kapisindan da secde edeiigk ge “hitta”
deyin; biz de sizin hatalarinizi giglayalim, iyilere lutfumizi daha da artiralim’
demitik” (Bakara/58) mealindeki ayettir.

498 Kurtubf , age., 1/388.
49 Kurtubi , age., 1/503.
% Nesaf, Ebu Abdurahman AhmedSmayb, EsSiinenii’l-Kiibraimamet, Bab, 59, Beyrut, 1991.
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Kurtubi, seran nassa [@anms lafizlarin, ayni anlama gelebilecekska lafizlarla
degistirilip degistirilemeyecegi konusundaki targmalarda bazi ilim adamlarinin bu

ayeti delil olarak kullandiklarini belirtergkinlari kaydeder:

“Nasssa bgl lafizlarda ya bunlarin bizzat lafzi ile ya damaari ile ibadet edilmesi
durumu s6z konusuduBayet lafzi ile ibadet edilmesi s6z konusu ise o aarbun

lafizlarin yerine bgka lafizlarin kullanilmasi caiz olmazSayet ibadet, bunlarin
anlamina bgl ise bu anlama gelecek ¢ka lafizlarla ibadet etmek caiz olur®*

diyerek bu konudaki gosini beyan etmektedir.

Tefsirde, fukahanin ibadet konusunda delil oladdkkéari belirtilen ayetlerden birisi de
“... Sizin icin fecrin aydinig bir cizgi halinde ortaya cikincaya dek yiyin,nciSonra

da akama kadar orucu tamamlayin!..” (Bakara/187) mealndyettir.

Kurtubi, fukahanin bu ayete dayanarak, hi¢ iftameisizin araliksiz olarak orug¢

tutmanin (visal orucu) yasaklangraldugunu belirttiklerini kaydeder.

Lafizlarin fikhi konularda delil okunu konu edinen ahkama dair bu izahatlari Kurtubi

bir mufessir misyonu ile sturdirmektedir.
4. 1. 1. Maliki Mezhebini Savunmasi

Kurtubi, yazmg oldugu tefsirde ahkama ait konularda mezhep imamlarsiadaki
gorts ayriliklarina ve bunlarin gerekcelerine yer verfaekirlikte, mensup oldgu
Maliki mezhebinin gorglerine ayri bir 6nem atfetmektedir. Bakara/73. Byet
aciklamasi bglaminda bir kisas konusu olan “kasdme” hakkirideam Malik’in
gorislerine yer verir. Konuya delil &il eden ayetin meakoyledir:

“Inegin bir parcasiyla oliye vurun degtik. Allah oliuleri iste boyle diriltir. Ve
anlayasiniz diye delillerini size bdyle gosterir(Baraka/73) Kurtubi aciklama

baglamindasunlari kaydeder:

1 Kurtubf , age., 1/335.
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“Ibn Kasim rivayetine gore Malik, “kasame” (Maktullkanim falan kiidedir, demesi)

konusunda bu ayeti delil olarak kabul egtini

Safii ve ¢c@u ulema bunu kabul etmez. Onlara gére “Kanim féaiamedir” veya “beni
falan ki oOldurdd” demesi dgruya da yalana da muhtemel bir haber ifadesidir.
Israilogullarindan birisinin oldiikten sonra boyle bir ifattellanms olmasi ise bir

mucize durumudur. Allah (c.c.) oskyi diriltecegini haber vermtir.

ibn Arabi konu hakkindau deserlendirmeyi yapar. Mucize olagey, maktuliin
diriltiimesi kismidir. Diriltildikten sonra s6zunukabull b&laminda onunki ile ger
insanlarin sozu arasinda bir fark yoktigte aradaki bu ayrim sadet@am Malik’in
farkina vardgl incelikli bir ilmi meseledir. Kur'an-1 Kerim’de Wb kisinin verecegi

haberde dgru sdyleyecgine dair bir kayit da bulunmamaktadir®

Bu agliklamalarla Kurtubipn Arab?’nin de ifadelerine gaurarak Mezhegmami olan

Imam Malik’in ilmf dirayetini géstermeye camnaktadir.

Kurtub?nin Imam Malik’in goérislerini 6n plana cikard bir baka konu Bakara/120.
ayette yer alan “millet” kelimesinin kapsami haldanyapilan dgerlendirmelerdir.

Konuya delil tgkil eden ayetin meakioyledir:

“Yahudiler de Hiristiyanlar da dinlerine uymgc sirece senden hicbir zaman razi
olmayacaklardir! De ki ‘kgkusuz d@ru yol Allah’in gosterdii dogru yoldur! Sana
gelen ilimden sonra,ger onlarin arzularina uyacak olursan, seni Allahkaruyacak
ne bir veli bulabilirsin ne de bir yardimci!” (Bale120) Ayetin agiklamasinda Kurtubt

sunlar1 kaydetmektedir:

“Ebu Hanife,Safii, Davud, Ahmed b. Hanbel'in de icinde bulugdibir grup ulema bu
ayete dayanarak batin kofur halkinin tek bir milleldugunu belirtmglerdir.

Gerekgelersunlardir. a) ayette gecesil (onlarin milletine) ifadesinde millet kelimesi
tekildir. b) “Sizin dininiz size, benim dinim de hadir” (Kafirun/6) mealindeki ayete

ve “Iki din mensuplari birbirine mirasci olamazlar”; “Gliman kafire mirasgi olamaz”

%92 Kurtubf , age., 1/367-368.
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hadisleri de bu konuya, yani kufrin tek bir mikkdtluguna delidir. Clinkt bu hadislerde

kastedilen dinlerden biridslam dgeri ise kufir milletidir.

Imam Malik’in icinde bulundgu diger ulemaya gore bu ayeti kerime, kufrin tekitle
farkli milletlerden mutgekkil oldusuna bir delildir. Bu ulema iki din mensuplari
birbirine miras¢i olamazlar’ hadisinin zahiri anlemdikkate almglardir. Buna goére
mana bir Yahudi bir Hiristiyan’a miras¢i olamazpktir. Yine bu ksi bir Mecusi'ye
de miras¢i olamaz anlamindadir. Ayette gegémkelimesindeki “millet"ten maksat da
tekil dezil cogul anlamda millettir. Burada “millet” lafzi, her deadar mufregeklinde

ise de cgul zamirine bitsik oldugu icin, cgzul bir anlama sahiptir.®®

Burada Kurtubf, biri hadisten ghri de dilden olmak Uzere iki gerekceyle Malik’in

goOriklerini tercih etmektedir.

Beytullah’in iginde namaz kilmanin hikmu konusundahi tartismalara konu olan
“Ibrahim velsmail'e, ‘Benim evimi tavaf edenler, orada bir sikaanlar, riku ve
secde edenler icin temiz tutacaksiniz’ densibz almgtik.” (Bakara/125) mealindeki

ayetin aciklamasi Igaminda Kurtubgunlari kaydetmektedir:

“Safii, Ebu Hanife, Sevri ve bir grup selef bu aylil gostererek Kabenin iginde farz
ve nafile namazin kilinabilegmi belirtmislerdir. Safi konuyu biraz daha acarak,
Kabenin icinde duvarlardan birisine yonelerek kahmamazin gecerli oldunu, ancak
aclk halde bulunan kapisina gdo gecerli olamagani belirtir. Ayni sekilde Safii
Kabenin tstinde kilinan namazin da gecerli olghadstylemgtir.

Malik, Kabenin iginde farz ve stinnet olmayan, yaaiile namazlarin gecerli olgunu

belirtmistir.”
Kurtubi, Malik’'in bu gérigiand dgru bulur ve bunu destekleygn hadise yer verir:

Muslim, ibn Abbas’tan (ra) rivayet ederejoyle der: “Usame b. Zeyd'in bana
anlattgina gore Resulullah (sav) Kabeye girince onun amfinda dua et oradan

3 Kurtubf , age., 1/450-451.
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cikincaya kadar da bir namaz kilmatm Ciktiktan sonra iki namaz kilgive “iste
kible budur” buyurmstur.” Kurtubi, ayetin konuya delil $&il etmesi etrafindaki

tartsmalarda bu hadisin konuya aciklik kazandiran besradgunu belirtir.>%*

Kurutbi’'nin mezhebinin gorflerine yer verdii aciklamalardan birisi de “Allah’in
mescitlerinde isminin zikredilmesini yasaklayan e@elarin harap olmasina c¢gn
kimseden daha zararli kim olabilir’ (Bakara/114)atmede ayet bgaminda yapilan
aciklamalardir. Kurtubi hocalarinin bu ayeti ikinkmla delil kabul ettiklerinsdyle

aciklar:

Birincisi: Yaninda mahremi bulunsun ya da bulunmagyet bir kadina hac farz

olmussa, onu bundan alikoymanin caiz bir durum olr@iaa;

Ikincisi: Fitneye neden olacak bir sebep yoksa Kadm mescitlerde namaz
kilmalarinin yasaklanamayagaa delil olarak bu ayeti kabul etstérdir. °%
Kurtub'nin bu aciklamasindan ayetin zahirini esdarak dger mezhep goglerine

katilmadgini anlamaktayiz.

Imam Malik’in gorislerine delil olarak kabul etrpioldusu belirtilen ayetlerden birisi
de “Haydi yuzunid Mescidi Haram tarafina cevir...” KBaa/144) mealindeki ayettir.
Kurtub? bu ayettedmam Malik’in, namaz kilan kinin secde yerine dg, oniine (ileri
dogru) dazru bakmasi gerelggi seklindeki gérigini destekler mahiyette olgunu
kaydeder. Buna mukabil Sevri, Ebu HanBefii ve Hasan b. Hayy'a gére namaz kilan

kisinin secde edegéyere bakmasinin miistehab afdnu belirtir.>*®

Kurtubnin ayetlerin fikhi konularda delil gkil etmesine ilgkin vermk oldugu bu
bilgilerden onun mensup oldu mezhebin gorlerini dile getirdgini ve bunu da ¢gu

zaman gerekcelendiggni gérmekteyiz.

% Kurtubt , age., 1/468.
% Kurtubt , age., 1/438.
% Kurtubf , age., 1/500.
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Ancak Kurtubfimam Malik’in gorislerini ¢cogunlukla dgru bulup bunlari tercih etmi
olsa da, bazen ilmi dirayetini ve mufessir kigmi kullanarak mezhep imaminin

gorislerine katilmadil durumlar da vardir.

Bakara suresinde gecen g& kendinize nikah eftiniz kadinlari, cinsel ikkiye
girmeden veya bir mehir belirlemedensadiysaniz, bunda sizin icin bir gtinah yoktur!
Ancak o kadinlara, varlikli olan vaglna gore, eli dar olan da haline gére —iyiler
Uzerine bir bor¢ olmak Gzere- 6rfe uygun bir miéasilmelidir” mealindeki ayette sozi
edilen mut'anin istee mi bali yoksa mecburi mi oldtu konusunda Kurtubgu

gorislere yer verir:

Ibn Omer, Ali b. Ebi Talib, Hasan vd. gore ayettgage “mit’a verilmelidir” ifadesi
vilcubiyyet anlamina gelmekte; bunagiek Ebu Ubeyd, Malik b. Enes, Kadureyh
vd. goére tavsiye anlamina gelmektedir. Birinci gtelolanlar ifadedeki emir Kipini
dikkate almglar; ikinci goristekiler de “iyiler Gizerine bu bir gérevdir” sozumiikkate
alarak,sayet burada bir zorunluluk olmwlsaydi, bu ifadenin — sadece iyiler hakkinda
degil- “herkes icin” seklinde olmasi gerekgini sdylemslerdir.

Kurtub? —Malik b. Enes- ikinci gOkiie olmasina gmen, birinci gor§lin daha isabetli
oldugunu belirterelgunlar kaydeder: “Emrin herkesamil olmasi —iyilere bir gérevdir
ifadesinden d&l, ayetteki “mut'a verilmelidir” s6zlinden dolayrdBir de, g clilkall
s 52al (bosanmg kadinlara 6rfe uygun bir mal vermeleri muttakiigin bir borgtur”
mealindeki ayette mut'anin temlik (aidiyet) harie ikadinlara izafe edilmiolmasi
dolayisiyla, buradaki ifade istekten ziyade emlaanna daha uygundur.”

Kurtubi burada Malik’in de kabul etmbldugu gorise, mufessir kimgini kullanarak

katilmadgini géstermektedir.

4. 2. Usulde Delil Olarak Kullaniimasi

4.2.1. Nesh

4.2.1.1. Neshin Tanimi
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Kurtubi’'nin usule dair yer verdi konular icinde en fazla Uzerinde durgnaldugu
husus, hem tefsir hem de fikih usuliinde 6nemlyirtutan nesh konusudur. Eserin bir
ahkam tefsiri olmasi, Kurtubi’'nin de burada mufedsmligini 6n plana gikarmasi
minasebetiyle kendisinin nesh ile ilgili yapmoldugu deserlendirmeler, 6zellikle

Tefsir Usull acisindan 6nem arz etmektedir.

Kurtubi burada oncelikle konu hakkinda kavramsal ¢@rceve cizerek neshten ne

anladgini ortaya koymaya ¢amaktadir.
Neshin lligat anlami ¢ergevesirgeaciklamalara yer verilir:
Nesh lugatte iki trli anlama sahiptir.

Birincisi: Nakletmek, tamak anlamidir. Bu anlama gére Kuranin tamami Levh
mahfuzdan Beytu’l-izze denilen yere intikal ettinis olmasi dolayisiyla mensuhtur ki
ayette s6z konusu edilen bu anlangitdir.

Ikincisi: Kaldirmak, yok etmek, silmek anlamidir. Balam lugatte ikisekilde ortaya

cikar:

a) Bir seyi kaldirarak bgka bir yere dikmek; koymak. anlami “Ging6lgeyi ortadan
kaldird1” cumlesi bu anlamdadir. Ayette kastedikaldirma da bu anlamdadir. Bir
hadiste “Hicbir peygamberlik nesh edilmandigzildir” buyrulmustur. Yani tmmetinin
hali bir durumdan bga bir duruma ge¢memolan bir peygamber bulunmaz, demektir.

Ibn Faris, bir kitabi bga bir kitaba yazarak kopyalamanin nesh gilchw belirtir.

b) Bir seyi onun yerine bgka bir sey koymaksizin ortadan kaldirmak, anlamidir.
“Ruzgar izleri yok etti” ifadesi bu anlamdadir. 1ah seytanin atg@ini yok eder...”

4 zuid (Hacc/52) mealindeki ayette de nesh bu anlamdddr.

Lugate dair bu aciklamalardan sonra Kurtubi nesstitah anlami konusundanlari

kaydeder:

7 Kurtubf , age., 1/426-427.
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Ehli sinnet ulemasina gore nesh: “Yemés (karara bglanms) sert bir hikm,

sonradan gelen bir hitap ile ortadan kaldirmaktikddi Abdulvehhab ve Kadi Ebu
Bekr de neshi boyle tanimlagtar ve “sayet sonraki (hitap) olmasolsaydi 6nceki
hikim sabit (kalng) olacakti” ifadesini ilave etrglierdir. Boylece neshin soézlukteki,

yok etmek- kaldirmak, anlamina da riayet gterdir.”
Kurtubi tanimda yer alan bazi kayitlagtyle aciklandiini belirtmektedir:

“Ulema tanimda gecensér'i hikum” ifadesini, bunu “akli hikimden ayirmain
kullanmslardir. “Hitap” ifadesini de nass, zahir, mefhum diger delaletsekillerini

kapsamasi; kiyas ve icma’in da tanigireda birakilmasi icin kullanrglardir.

“Hitap™ ‘sonradan gelen’seklinde kayit altina almalar isgu sebeptendirSayet
“hitap” daha sonra gelmeyip der’i hukimle birlikte gelmi bulunsaydi bu durumda
hitap “nasih” dil, hilkmiin amacini aciklayici nitelikte olurdi®®

Neshin kavrami hakkinda bu bilgileri kaydeden KbtfuBakara/142. ayeti neshin

bulundiguna Kur'an'dan bir delil olarak kaydeder:

“Insanlardan bazi beyinsizlesirhdiye kadar yoneldikleri kiblelerinden bunlari gen
sey nedir ki? Diyecekler. De ki, ‘¢ da Allah’indir, bati da. O dileglikimseyi sirat-I
mistakime iletir.” (Bakara/142)

Kurtubi, bu ayeti kerimenin Allah’in ahkaminda véakinda nasih ve mensuhun
bulundguna cok acik bir delil oldtunu belirttikten sonra, ulemanin Kur'an'da

neshedilen illgeyin kible oldguna icma’ ettgini kaydeder>%

Neshin Kitap'tan delilini byekilde kaydeden Kurtubi kiblenin gigtirilmesi konusunu

Kur'an'dan neshe 6rnek olarak getirir.

% Kurtubt , age., 1/428.
%9 Kurtubf , age., 1/493.
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Kurtubi bu konuda 6ncelikle Peygamberimiz’in (sdgdine’de Beyti Makdis’'e dgru

yonelerek namaz kilmasinin hangi gerekceye dagaidigorige yer vermektedir.

Birincisi: Bu uygulama Resulullah (sav)'in ictihadidayanmaktaydi. Hasdkrime ve
Ebu Aliye’nin gorgu busekildedir.

Ikincisi: Resulullah (sav) Kudis ile Kabe arasindahayyer birakilmy, ancak O

Yahudilerin iman etmelerini glamak icin Kudiis’e yonelmeyi tercih etgtir.

Ucuinciisii: Kudiis’e yonelmesi Allah’tan aloldugu bir emir neticesindeydi. Sonra
Allah (c.c.) bunu neshederek Kabe'ye yonelmesiniretmistir. Bu, cumhurun
gortsudar. Delilleri isesu mealdeki ayettir: “...Senin yonelmekte ofdun kibleyi —her
ne kadar Allah’in hidayete erdigglikimseden bgkasina &ir gelse de- sirf elgcimize tabi
olacaklarla oOkgesi Uzerine gerisin geri doneceklérielim diye deistirdik.”
(Bakara/143§*°

da, konunun ilerisinde gecen ifadelerinden, onun Fleygamber’in (sav) Kudis'e
dogru yonelmesinin Allah'in emriyle olmayip kendisirtercihiyle oldgu seklinde bir
gorise sahip oldgunu anlamaktayiz. Kurtulgtbyle der: bu ayeti kerime (Bakara/142)
suinnetin Kur'an ile neshedilebilggee bir delildir. Peygamber’in (sav) Beyti Makdis’'e
dogru namaz kilmasi hakkinda bir ayet bulunngadyin bu uygulama stinnete gére idi.
Sonra Kur'an ile bu hikim neshedildi. Buna gore. H&tte gecefxle &S “senin

yonelmekte oldgun” ifadesi, e <l “su anda bulundgun kible” anlamindadir.®**

Neshin bulundguna iliskin bu bilgileri veren Kurtubi’nin Bakara/68. ayeteshe dair
bazi ayrintilara delil olarak kullangigorilmektedir. Ayetin meakdyledir: “Kavmi,
‘peki dyleyse, bizim icin Rabbine dua et de onurhiyetini bize aciklasin’® dediler.
Musa, ‘Rabbim diyor ki, o ne kocambir inek ne de taze bir divedir. Bu ikisi arasi
yasta bir inektir.” (Bakara/68)

*0Kurtubt , age., 1/493.
> Kurtubf , age., 1/492.
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Kurtubi bu ayettengienmezden dnce her hangi bir fiil hakkinda neshiiz oldigunun
anlgildigini belirtereksunlari kaydeder: “Cunkl Engicta verilen ing@n kesilmesi
emri herhangi bir inek hakkinda gecerli iken, dabara bu ingin nitelikleri belirgin

hale getirilmek suretiyle birinci hiikiim g bir hilkiimle dgistirilmi s olmaktadir>*?

4. 2. 1. 2. Neslile iliskilendirilen Kavramlar

Kurtubi, nesh kavramini negle@mek icin bu kavramla dger bazi kavramlara arasinda

bulunan ilgkilere dikkat gekmektedir.
Nesh-tahsis ilkisini agiklamak tzergunlari kaydetmektedir:

“Genellikle umumun tahsisinin bir nesh ofdudistnulir; ancak bu bir nesh glir.

Cunku tahsis edilegey hicbir zaman umumun igine dahil olm&ayet birseyin umum
tarafindan kapsangii daha sonra da bgeyin umum dairesinden ¢igtitespit edilirse
bu nesh olur, tahsis olma%unu da belirtmek gerekir ki, 6nceki ulema geanlamda

tahsise nesh demekteydiler*

Kurtubi Kur'an'da yer alan mutlak-mukayyetskisinin zaman zaman nesh ile

karstirildigini belirtereksunlari kaydeder:

“Ser’de bazi hikumler bir yerde mutlak bir tarzdaddaedilirken bgka bir yerde bu
durum kayitlanny olabilir. Mesela “Kullarim beni sana sorduklarindac stiphesiz
Ben yakinimdir; dua efiinde dua edenin duasina cevap veririm...” (Bakarg/186
ayetinde gecen zahiri hUkme gore, her durumda bharedlenin duasina bir icabet s6z
konusudur. Ancak B&a bir yerde bu hikiunmsdyle kayitlanmgtir: “Hayir, ortak
kostugunuz seyleri unutur, sadece ona dua edersiniz. O dilkadeiriimasini istegi

seyi sizden kaldirir.” (En’am/41) Kurtubi, bazilamnbu gibi durumlari haberlerde

*12Kurtubt , age., 1/361.
B Kurtubf , age., 1/428-429.
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neshin bir 6rng@ olarak digtnduklerini kaydederek, durumun béyle olmadi; bunun
mutlak’in takyidine érnek olabilegie dikkat cekmektedir™*

Nesh ile ilskilendirilen bir diger konu da Kur'an'da yer alan umumi ifade bicindlieri
Kurtubi, “Sizden birinize 6lum gelginde, ger geride mal birakacaksa annesi, babasi
ve yakinlari icin 6rfe uygun bir vasiyette bulunmascelikle muttakiler igin bir gérev
olarak farz kilinmgtir.” (Bakara/180) mealindeki ayetin mensuh mu yoksuhkem mi

oldugu konusunda ulemanin ihtilaf ettiklerini belirtergknlar kaydeder:

Bazilari bunun muhkem olgdunu sdyleyerek, ayetin zahiren umum ifade eder gibi
goriinse de manasi itibariyle hususi @dau belirtmglerdir. Buna gore ayet, kafir ya
da kole olup da mirasci olamayan anne baba hak#findaahhak, Tavus ve Hasan bu

gOristedirler. Taberi'nin tercihi de bu yondedir.

Zuhri'ye gore az olsun ¢ok olsun bu ayete goreyetsracip bir durumdur, (yani ayet
muhkemdir.) ibn Minzir buradaki vasiyeti mirastan pay alamayameababa ve

akrabalar hakkinda ol@unu belirtir.

ibn Abbas, Hasan ve Katade'ye gore de ayet aslimdami niteliktedir. Kisa bir sure
de olsa buna gore bir hiikiim uygulamasi gergekigir. Daha sonra gelen feraiz ayeti
ile mirastan payini alanlar bu ayetin kapsaminddargmislardir. (Rivayette ayet

mensuhtur ifadesi kullanmiyor)

Kurtubi’nin burada aktarmgi oldugu gorislerden onun alel acele ayet hakkinda
mensuhtur hukmidnd vermethi, burada bir tahsisin s6z konusu olabilgoe

disUnd{glint anhyoruz.

Cunku Kurtubi, feraiz ayetinin vasiyet ayetini teéina deil, “Allah hak sahiplerinin

» 515

tumune hakkini verdi. Artik bundan sonra variseiyeskalkmstir anlamindaki

hadisle birlikte nesh efiine dair bir gorg bulund@gunu kaydederek bunun g

> Kurtubt , age., 1/429.
*15 Tirmizi , age., Vesaya, 5.
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oldugunu belirtir. ‘Sayet bu hadis varit olmagiolsaydi iki ayet arasini uzkrma

imkani olabilirdi’ diye ilave eder*®

Buradaibn Abbas’in (ra) ayettin umumgiine dikkat cekmesi ve feraiz ayetinin bunu
tamamen nesh etmethi belirtmesi, ayetler hakkinda hemen, mensuhtiknhiine

varilmamasini gostermesi bakimindan dikkat ¢cekradlborumdur.

Bakara/142. ayetin aciklamasigheminda ele alinan konulardan birisini nesh-hitap

ili skisidir.

“Insanlardan bazi beyinsizlesirhdiye kadar yoneldikleri kiblelerinden bunlari gen
sey nedir ki? Diyecekler. De ki, ‘¢ da Allah’indir, bati da. O dileglikimseyi sirat-I
mistakime iletir.” (Bakara/142) mealindeki ayet alokiyla su aciklamalara yer

verilmektedir:
Bunlar arasindgdyle bir iliski vardir:

“Bu ayeti kerimede, bir hikmin neshedfitie dair kendisine herhangi bir haber
ulasmamsg olan kkinin 6nceki hikme gore ibadet etmek durumunda g@ida delil
vardir. Her ne kadar bazilari bunun aksini, yansima biliniyor olusunun deil,
varhginin birinci hukmi kaldird@yini soyleseler de, o6nceki g@ridaha isabetlidir.
Cunku a) Kuba halki kendilerine habercinin geligimehaber vermesine kadar gecen
sure icinde Beyti Makdis’e dwu namaz kilmaya devam egardir. b) Nasih hikmun
var olwu, stiphesiz 6nceki hilkmu kaldirici niteliktedir. Andailk onun biliniyor olmasi
sartina bghdir. Bilinmesi sarti da onun (neshin) bir hitap elu dolayisiyladir.
Dolayisiyla kendisine bilgi ufgnayan bir kii hakkinda hitap gercekdmis olmaz.>*’

Kurtubi bu ifadelerle nesh ile onun bir hitap w@luarasindaki ince ayrima dikkat

cekmektedir.

4. 2. 1. 3. Neshe Baku

e Kurtubt , age., 1/579.
" Kurtubf , age., 1/496-497.
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Kurtubi her ne kadar nesh konusunda tefsirde tedérrbilgi vermi olsa da ayetlerin
neshedildii yonundeki haberlere temkinli yaklmakta ve cgunlukla bunlari kabul

etmeyerek, bgka tirlt agilimlar getirmeye camaktadir.

“Sizinle savaanlarla Allah yolunda siz de sawa, ama haddisnayin! Muhakkak ki
Allah haddi aanlari sevmez.” (Bakara/190) mealindeki ayet dalgla yapilan

actklamalar onun bu yaldemina ornektir.

Kurtubi, oncelikle bu ayetin hangi glamda nazil oldguna acgiklama getirme

baglamindasunlari kaydeder:

“Rebi b. Enes ve “hgalarinin belirttiklerine gére bu ayet, sana emri blaminda
nazil olan ilk ayettir. Hicret 6ncesi savaanin sakincall oldiu hususunda fikir birgi
vardir. Peygamberimiz (sav) Medine’ye hicret ediseggmakla emrolundu, yani bu

ayet nazil oldu.

Ebu Bekr'den (ra) gelen bir rivayete gore ise, saksn konusunda ilk nazil olan ayet,
“Zulme maruz kalmalari sebebiyle, kendilerine samailanlara izin ¢ikmtir! Allah

(c.c.) da onlara yardim etmeye elbette kadirdird¢El39) mealindeki ayettir.

Birinci gorist kabul edenler gunluktadir. SOyle ki, savaa izin verme bgaminda
nazil olan Hac/39. ayeti kerime, kendileriyle iseavair durumda olsun ister bdyle
olmasin, umumi manada nmriklerle savamaya ruhsat verir niteliktedir ki, buradaki
konu Hudeybiye olay! ile #kilidir. Hudeybiye anlamasinin ardindan ertesi yil
Muslimanlar umre icin hazirlik yapmayaslaaiklarinda iclerinesdyle bir endse
belirdi: “sayet mirikler daha dnce yapilan agtaay! bozacak kendileriyle saymaya
kalkigirlarsa, haram aylar icinde olmalari ve Mescidi &aida bulunmalari acaba
onlara kagilik vermelerine bir engel $&il eder miydi? Acaba”. Muslimanlardaki bu

endse Uzerine bu ayet nazil olrgtur.

Ayetin balamini bu sekilde acikladiktan sonra Kurtubi, onun mensuh @idu

yonindekisu aciklamalara yer vermektedir:
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“Bir grup ulema, Rebi vadbn Zeyd bu ayetin Tevbe suresinde yer alan “...sizinl
topyekun sawan miriklere kagl siz de topyekun saya” (Tevbe/36) mealindeki

ayetle neshedildini belirtmiglerdir.
ibn Abbas, Omer b. Abdulaziz ve Miicahid’e gére iget anuhkemdir.

Ebu Cafer en-Nehhas hem rivayet hem de dirayetiaklan ayetin muhkem olg@unu
sOyle izah eder: “Ayetin muhkem olduna sinnetten dekludur: Peygamberimiz (sav)
savglarinin birisinde, o6lduralmgi bir kadin gortiince bu durumdan sfemmadgini
belirterek, kadinlarin ve ¢ocuklarin éldurilmesiasaklamytir.

Bu konuda dirayete dayali delil dadur: “MUfaale” babinin anlam catisi @mlukla
iki kisi arasinda cereyan eden fiiller Gzerine kuruludwlayisiyla kadinlar, cocuklar

ve ihtiyarlar savgma durumunda olan ¢der degillerdir.”

Bu deserlendirmeyle Kurtubi Tevbe suresindeki ayete Nelia yararlanarak
aciklama getirngi, yani bu ayetin anlaminin topyekin gnileri yok etmek demek

olmadgini belirtmitir.

Buna go6re s6z konusu ayetin “Sizinle s@arda siz de sagan...” (Bakara/190)
mealindeki ayeti nesh eder bir nitelikte bulunngaal agiklamgtir. >

Bu aciklamalarla Kurtubf, ayetin mensuh @dou savunanlara kahk hem rivayet

hem de dirayet acisindan boéyle bir ihtimal bulunrgex gostermektedir.

Kurtub’nin nesh konusuna sicak bakmadi ve ayetleri glevsel hale getirmeye
calistigini gosteren bir ger ornek desu ayeti kerime bglaminda yapng oldugu
aciklamalardir. Ayetin meagoyledir:

“Senden neyi infak edeceklerini soruyorlar. De kifak edecginiz sey mal olup; o da
anne ve babalariniz, yakinlariniz, yetimler, yolksube yolcular icindir. Higlphe yok

ki Allah yapmakta oldgunuz her iyilgi bilmektedir.” (Bakara/215) Kurtubi bu ayetin

8 Kurtubf , age., 1/646.
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nesh edilmi oldugu yoninde nakledilen rivayetleri ele alarak bumlar
deserlendirmesini yapar. Suddi, bu ayetin farz olakat@n 6nce nazil oldwnu,

zekatin farz hale gelmesiyle birlikte bu ayetin si@msayildgini nakletmstir.

Kurtubf, Ibn Atiyye’nin Siddi'den, “bu ayet farz bir gorevanl zekat hakkindadir,
sonra anne baba bunun kapsamindan cikatifiniseklinde bir gorg naklettgini
belirttikten sonra,ibn Atiyye’nin bu konuda Suddi'yi yanlitakdim ettgine dikkat

cekereksu gorislere yer verir:

“ibn Cireyc ve bga bazilarina gore bu ayet iggebali olarak b&ista bulunmayi

tavsiye eder nitelikte olup, zekat konusykzaayetlerde ele alingtir.”

Kurtubi, Ibn Cureyc’in bu aciklamalarini esas alarak bu ayegshin stz konusu
olmadgini; burada nafile olan Kglarin harcanma yerlerinin soyleghi belirtir.
Buna gore zengin durumda olan bigikin muhta¢ halde olan ebeveynine yardimda
bulunmasi; onlarin yeme, icme, giyinme vb. konuardurumlarini iyilgtirmesi
gerekmektedir*®

Burada Kurtubi pek cok konuda kendisinden yarankanibn Atiyye’nin gorislerine
katilmaz ve Suddi'yi yanditakdim ettgi icin onu elgtirir. Neticede ayetislievsel hale

getirmek tizerébn Cureyc’in gorginu tercih eder.
Ayetlerin islevselligine vurgu yapilan bir 6rnek dedur.

“Kotalaga iyilikle sav” (Muminun/96) mealindeki ayet dolayyla Kurtubi su

aciklamalari kaydeder:

“Bu ayette hegoru ve Ustun bir ahlak emredilmektedir. Ayetler@@metin kendi
aralarindaki ahlaki igkilere vurgu yapan bu tirden ahlaki hiukimler muhkeonp,

hikim bakimindan bakidir. Ancak ayetin kapsamindéaydi olarak ifade edilen

9 Kurtubf , age., 1/749.
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misriklere ve dger kafirlere kagi her tirli saldin karsinda sinirsiz bir miisamaha

gosterilmesi konusu ise mensuhtdf®

Dikkat edilecek olursa Kurtubi burada, ayet mensyhtseklinde bir ifade
kullanmamaktadir. Ayetin kiyamete kadar inanankgalenen bir yoni bulungunu

belirterek onunslevselligine vurgu yapmaktadir.

Kurtubi mensuh oldguna dair bir rivayet nakledilerStiphesiz Muminler, Yahudiler,
Hiristiyanlar, Sabiiler... Kim Allah'a ve ahiret gimgi gercekten iman eder ve sakh i
yaparsa, onlarin ecirleri Rablerin katinda hazjramiar igin hicbir korku yoktur, onlar
mahzun da olmayacaklardir.” (Bakara/62) mealindsjlat dolayisiylagu aciklamalari

kaydeder:

Kurtubt bu ayetin “Kim,islam’dan bgka bir dinin pgine takilirsa, ondan o din kabul
edilmeyecek ve o ki ahrette tamamen zarar edenlerden olacaktir.”ifAtan/85) ayeti
ile neshedildiine dair ibn Abbas’tan (ra) bir rivayet geldhi belirterek, durumun
bdyle olmadgini, bu Nebi'ye iman konusunda sebat edenler hakkioldgunu
belirtir. Nitekim ayetin tefsirini yaparken ilk ptaa “Muhammed’i tasdik edenler”

seklinde izah etmti. °**

4. 2. 2. Ceitli Usul Konulari

Kurtubf tefsirinde ayetlerin delil olarak kullanifgl alanlardan birisi de usul konusudur.
ayetlerde dgrudan ya da dolayh olarak ifade ediimolan bazi hususlarin usul

konularina delil tgkil ettigi belirtilmistir.

Bir usul konusu olan icm’a buna bir 6rnektir. Kty “Siz insanlarasahit olasiniz,
Resul de sizgahit olsun diye Biz sizi sriliklari olmayan adil bir toplum yaptik...”

(Bakara/143) mealindeki ayetin icma’ya delgke ettigini sdyle izah etmektedir:

20 Kurtubt , age., VI/3491.
2L Kurtubf , age., 1/352.
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“Bu ayet icma’in dgru/gecerli bir bilgi kayngi oldusuna ve ona dayanarak hikim
insa etmenin gerekligine bir delil tgkil eder. Clinki onlar Allah tarafindan insanlara
sahitlik yapabilecek bir statide kabul editerdir. O halde her bir @ bir sonraki
cagin sahidi olacaktir. Yani sahabe anlatimlari tabiin kakdla bir belge vesahit
durumundadir. Ayniekilde tabiinin anlatimlar da kendilerinden sonekhakkinda
bdyledir. Dolayisiyla Ummet bgekilde sahitler vasfina haiz oldw icin onlarin sézleri

de kabulii gereken gecerli bir ydntemdi??

Usul konusunda delil intiva egii belirtilen ayetlere drnek olarak gosterilenlerdensi

de “Haydi size buyrulani hemen yerine getirin, d¢Bakara/68) mealindeki ayettir.

Kurtubi bu ayetin fukahanin “emir viicup ve fevr gfiam ve aciliyet) ifade eder”
seklindeki gorglerinin dagruluguna bir delil oldgunu, ayetin devaminda geceimési

kestiler. Az kalsin onlar kendilerine verilen ergarine getirmeyeceklerdi” ifadesinin
de bu gorgl desteklediini kaydeder. Ancak bazi usulcilerin bu g@l

katiimadiklarinsoyle belirtir:

“Bazilarina gore ise emir, geciktirilebilir bir eitk (terahi) tair. Canktu Allah bu

konuda onlari acik bigekilde azarlanyi da deildir. ibn Huveyz Mendad bu géytedir.
523

Tefsirde yer verilen bir @er usul konusu seru men kablena” olarak ifade edilen
onceki Ummetlerin uygulamalari konusuduinégin bir parcasiyla 6liye vurun
demitik. Allah Ollleri iste boyle diriltir. Ve anlayasiniz diye delillerirsize boyle
gosterir.” (Barakar/73) mealindeki ayetin bu konugelil oldusunu Kurtubi sdyle

aciklar:

Bu ayet dolayisiyla s6zi edilen kissada, onceki étien hakkinda uygulanan dini
hikdmlerin ‘$er'u men kablen&” bizim igin de bir hiikiim ifadeig@tte delil vardir. Bir
grup Kelamci ve Fukaha da bu g§igdir. Hocalarimizdan Kerehipn Biikeyr el-Kadi

bu goritedir. Kadi Ebu Muhammed Abdulvehhatimam Malik'in usuli ve

2 Kurtubt , age., 1/496-497.
B Kurtubf , age., 1/362.
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Kitaplarinda kullandii delil ¢cikarma yontemi gézden gegcirigditakdirde onun da bu

usull kabul etfiinin gorulecgini belirtmistir.

Safii de bu konuda “Onlarin hidayetine uy...” (En’af)9mealindeki ayeti delil

gostererek bu gosé yakin durmstur. >#*

Konuya delil olarak takdim edilen bir ayet deidur: “Akilsizlardan bgka kim
Ibrahim’in dininden yuiz cevirir ki' Andolsun ki Bipnun diinyada enip sectik,
ahrette de o, kesinlikle salihlerden olacaktir'ak@&ra/130)

Kurtub? bu ayetin “neshedilen kismi harigrahim’in (as.)seriati bizim icin de bir

seriattir’ goriiini savunanlara bir delilgel ettigini ifade eder®?

Kurtubi, Maliki mezhebinde bir usul olarak kabulled “Seddi zer&'i” konusunda delil
teskil ettigini belirtmek Gzere “Ey iman edenler! “Raind” denmrey'Unzurnd” deyin ve
soze kulak verin! Kafirler icin can yakan azap vardBakara/104) mealindeki ayete

sOyle dikkat ceker:

Bu ayeti kerimdmam Malik ve arkadgarinin ve Ahmed b. Hanbel'in mezhebinde bir
usul konusu olan “sedd-i zer&'i” ye bir delildir.itdp ve stinnet bu usule delalet

etmektedir.

Zerd@'i: Aslinda bizatihi yasaklangolmadgl halde, yapildil takdirde yasaklanmibir
file dustlmesinden ende edilen fiil ve harekettir. Kitaptan delili bu atie Yani
Allah Yahudilerin arasinda sévme ifadesi olan baiséGovmeye sebep kilirggiicin

yasaklamytir.

Bunun gibi En’am suresinde gecen “Onlarin ilahlariesdvmeyin, cunkd bunun
karsisinda onlar da bilmeden giianca Allah’a sdverler” buyrularak muhtemel bir

endiseden dolayi onlarin ilahlarina sévme fiilini yasaklstir.

24 Kurtubt , age., 1/372.
% Kurtubf , age., 1/480.
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Bunlari kaydettikten sonra Kurtubi bu konuda pek badiste de delil bulungunu

ilave eder®?®

Kurtubi bazi mezheplerde delil olarak kabul edil&aberi vahid konusunda
“Insanlardan bazi beyinsizlesihdiye kadar yoneldikleri kiblelerinden bunlari gen
sey nedir ki? Diyecekler. De ki, ‘¢ da Allah’indir, bati da. O dileglikimseyi sirat-I
mistakime iletir.” (Bakara/142) mealindeki ayetirlitl teskil etmesi bglaminda

sunlari kaydeder:

Bu ayeti kerimede haberi vahid’'in kesin bilgi iladdecgine dair delil vardir. Cunku
Beyti Makdise yonelmek onlar nezdinde kesim& bir kuraldi. Sonra Kuba halkina
bir haberci gelip de kiblenin Mescid-i Haram’a ghigini bildirince onlar bu
habercinin sdztine uydular ve Kabeyesodonduler. Dolayisiyla mitevatir olan bir

uygulamaya nispetegilphe arz eden haberi vahid ile son veraildular.

Fakat yine de ulema haberi vahidin aklen cevazinkeiu konusunda ihtilaf halindedir.
Tercih edilen gorge gore bu aklen caiz bir durum olmakla birlikte ®alah’in (sav)
hayatta oldgu donemle sinirh bir hadisedir. O’nun vefatindanra haberi vahid artik

kesin bilgi ifade etmez?’

Her ne kadar Kurtubi ayeti kerimenin haberi valobksunda bizzat delil gkil ettigini
belirtse de, tarihsel gamiyla birlikte bu ayeti kerimenin konuya delilabilecegini
sdylemek daha uygun olacaktir. Clnki ayetin memindlyle haber getirme olayindan

s0z edilmemektedir.
4. 3. Fikih Dsinda Delil Olarak Kullaniimasi

Kurtubi tefsirinde ayetlerin fikih ve usul konuladisinda da, farkli gorilere delil
olmalari yoninden ele alingigorulmektedir. Bu tirden agiklamalaringgokelamla

ilgili olup zaman zaman Bka konularla da ilgili olabilmektedir.

2 Kurtubt , age., 1/423.
2" Kurtubf , age., 1/493.
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Kurtubi, “Allah, ‘Ey Adem, gyanin isimlerinisunlara sen sdyle’ dedi. Adem onlara
esyanin isimlerini sdyleyince Allah: Muhakkak ki Besize, goklerdeki ve yerdeki
gaybi bilirim; Ben sizin acikladiklarinizi da gidi&lerinizi de biliyorum dememni
miydim, dedi. (Bakara/33) mealindeki ayette Adentgisinin tezahir etmesi
dolayisiyla Ademin mi yoksa meleklerin mi dstin w@dnun tartgildigini belirterek

sunlari kaydetmektedir:

Ulema meleklerin mi yoksa Ademplunun mu tstin oldtu konusunda iki farkl gogi

benimsemtir.

Bir kisim ulema meleklerin dstiin olgwnu ileri sirmglerdir. Bunlar su mealdeki
ayetleri gorglerine delil olarak gosterierdir: “Rahman cocuk edindi, dediler. éa
Onu bundan tenzih ederim. Aksine melekler Allalkiamina mazhar olmgukullaridir.
Onlar, O’'ndan 6nce kosmazlar. Hep Onun emriyle hareket ederler” (EnbB&27);
“Onlar, kendilerine emrefii konularda Allah’a asla isyan etmezler; emroluriduk
seyi de mutlaka yaparlar” (Tahrim, 6); “Mesih, Allahkul olmayi asla zil addedip
ibadet etmekten geri durmagtir; mukarreb melekler de 6yle” (Nisa, 172); “De ken
size Allah’in hazineleri elimdedir, demiyorum. Bgaybi da bilmem. Ben size bir

melek oldgumu da séylemiyorum” (En’am, 50).

Buhari’de yer alan “Ytice Allakdyle buyurur: Kim beni bir topluluk icinde anarsen
de onu icinde bulundiundan daha hayirl olan bir toplulukta anariff’hadisini de bu

konuda delil olarak alnglardir.

Ulemadan bazisi ise insanlarin meleklerden dahalndsoldygu gorguni

benimsemglerdir. Bunlarin delilleri isgdyledir:
“Iman edip salihsiyapanlar ise, yaratilglarin en iyisidirler” (Beyine, 7).

Hadisteki delilleri desudur: “Melekler ilim &renen kgiye tevazu gostererek kanatlarini

onlarin altina gererler.” Bu delillerin ardindanribi su dezerlendirmeyi yapar:

528 Byhari, Tevhid, 15.
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Bizim ulemadan bir kismi ilgia’nin, Allah’in meleklerden Ademe secde etmelerini
talep etmesi nedeniyle, Peygamberlerin meleklerddstha Gstiin olduklarini

sdylemelerine gelince, secde edilen mutlak olareakds edenden daha ustundur,
seklinde bir yorumun dgru olmadgini belirtmek isteriz. Cinklu Peygamberler dahil

herkes Kabeye secde githalde peygambeler kabeden Ustiindtir.

Tefsirde kelami konularda delil olarak kabul edibretlerden birisi désrailosullarinin

Musa (as.) ile olan diyalogunu konu edinerayettir:

“Hatirlayin! Musa kavmine, Allah size bir inek keesmzi emrediyor, dergii. Onlar,
sen bizimle alay mi ediyorsun! Dediler. Musa, bahilblerden olmaktan Allah’'a

siginirim, cevabini verdi.” (Bakara/67)

Kurtubi bu ayette yer alan, “sen bizimle alay myedsun!” s6zinun ilk etapta bu sézl
soyleyen kginin itikadinin bozuk oldguna delalet etfini belirterek sunu kaydeder:
Peygamber oldtu mucizelerle acik secik ortaya ciknolan bir peygamber “Allah
sOyle emrediyor” dedinde ona kan boyle bir ifade ile kanlik veren birisinin
inancinin kesinfiinden s6z edileme&ayet ginimuzde Hz. Peygamber (sav)'in bazi
sozleri hakkinda birisi boyle hafife alici bir iadullanacak olursa bu tekfiri gerektiren
bir durum sayilir.>*® Bu aciklamalariyla Kurtubijsrailozullari ile ilgili olan bir
hadiseden kelami bir sonu¢ c¢ikararak ayetin bu #anhbir delil tgkil ettigini ifade

etmistir.

Kurtubf, Iblis'in Ademe secde etmeyerek kafirlerden @dou belirten “Meleklere,
Ademe secde edin, degtik. Iblis haric hepsi derhal secde ettiler. Fakat o secd
etmekten kacindi, buyuklik tasladi ve kafirlerdéaud (Bakara, 34) mealindeki ayete

dayanarak bir kinin veli oldugunun tespiti bglamindasu aciklamalari kaydeder:

Bu ayete gore, peygamber olmadhalde bazi kilerden bir takim harikuladgeyler
sadir olsa dahi, bu harikuladelikler o kimseleriesik olarak veli oldgu anlamina

gelmez.

*2 Kurtubt , age., 1/243
30 Kurtubf , age., 1/360.
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Bizim bu konudaki delilimizsudur: Birisi hakkinda, bu Allah’in velisidirgeklinde
kesin bir bilgiye sahip olmamiz ancak onun mumin gekilde olecgini bilmemizle
mumkuindir. Bu sonucu kesin olarak bilengedize gore, birisi hakkinda kesin olarak,
bu velidir, diyemeyiz*

Kurtubi, ayetteseytanin kot akibetinden s6z edilmesi dolayisiytmuyu, velayet

alaninda delil olarak kullanmtir.

Ayetlerin kelami alanda delil olarak kullanifgikonulardan birisi de, kullarin iradesi

meselesidir.

“Onlar bir Ummetti, gelip gectiler; onlarin kazakidr kendilerine, sizin
kazandiklariniz da sizedir. Onlarin yaptiklarindsima sorumlu tutulmayacaksiniz!”
(Bakara/134) mealindeki ayette gecen “kesb” kavrdolayisiylasu aciklamalara yer

vemistir:

Yaptigl islerde kulu muktedir konumuna getiren Allah (c.clinasina rgmen, fiiller
kullara nispet edilir.Sayet bu fiiller hayir ise O’nun fazlindan sayilger ise onun
adaletinin bir ger@dir. Ehlisinnetin yorumu busekildedir. Bu mana (yorum)
Kuran’da c¢ok sik vurgulanir. Buna goére kul, filey eszamanli olarak, o fiili
yapabilecek gicu kendisinde yaratgrbulmasi anlaminda o fiilin kazanicisi (sonucunu

hak edicisi) durumundadir.

Bu noktada iradi olan hareket ile, mesela titrengdi iradi olmayan hareketler
arasindaki fark ortaya cikaiste kulun yiukimlil@gin kayna, iradeye dayali olan bu
serbestlik alanidir.

Cebriye insanin bu fiili kazanimlarini busbutin ys&tyarak onu riizgarin 6niinde
savrulan bir yaprak gibi gorirken, Mutezile bunumsksinda insani fiillerinin yaraticisi

olarak gdrmektedir*?

>1Kurtubt , age., 1/249.
32 Kurtubf , age., 1/484.
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Kurtubi, kullarin gercekigirmis olduklari fiillerin meydana geligetirilis surecini
aciklams ve bu sirec icerisinde kulun roli ile yaraticigiict arasindaki dengeyiia

uclara kagmadan koruma ¢abasini gostgmi

Allah'in irade konusuna delil gostegdibir diger ayeti kerime “Allah sizin igin
kolayligl ister, zorlgu istemez” (Bakara/185) mealindeki ayettir. Kurtutirada
Allah'in dileyen olmasi sifatingdyle aciklik getirmektedir:

Bu ayeti kerime ylce Allah’in zatinin 6tesinde okiiezere kadim ve ezeli bir irade ile
“Mirid” olduguna delildir. Ehlistinnetin gost busekildedir. Nitekim O, bir bilmekle
bilen, bir guc ile gug yetiren, bir hayat ile dalian, bir sitmekle kiten, bir gormek ile
goren, bir kelam ile koryandir. Batin bunlar zatinin 6tesinde ezeli bir vassla

bulunan manalardir®3

S0z konusu ayeti kerime dolayisiyla Kurtubi, kelamdrtgilan sifatlar zatin ayni

midir, gayri midir, konusunda dengeli bir tutungdemektedir.

Kurtub?nin delil olarak kullandy bir kisim ayetlerdeslam dininin milkemmeline,
onda tahrif ve d&stirme gibi seylerin vaki olamayagana dair mesajlar cikargi
gorulmektedir. “Kitabi elleriyle yazip sonra dalaiz pahaya satabilmek icin “Bu Allah
katindandir” diyenlere yaziklar olsun! Elleriylezghklarindan dolayi da onlara yazikla
olsun, kazandiklarinizdan dolayr da yaziklar olsufBakara/79) mealindeki ayet

hakkinda yapmioldugu aciklama bu ttrdendir:

Bu ve bundan onceki ayetler dini konularda&igiélik, yer degistirme, birsey ilavesi
yapanlara ciddi bir uyan nitgindedir. Resulullah (sav) bu glamda immetingbyle
uyarmstir: “Dikkatli olunuz. Sizden 6nce Ehli Kitap yetgniki millete ayrildi. Bu

ummet de yetmilg firkaya bolinecek ki biri gindan bunlarin hepsi cehennemdedir.”
534

3 Kurtubt , age., 1/609.
34 Kurtubf , age., I/387; BkzTirmizi , age.iman, 18.
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Bu aciklamalarla Kurtubijsrailosullarina hitap edilen s6z konusu ayetin, son din

konusunda Muslimanlara da bir uyakidagini isaret etmektedir.

Dinin Allah tarafindan tamam hale getirigdi dolayisiyla ibadet, ahlak vs. temel
konularda insanlarin kapatacaklari bir a@ikli bulunmadiina karet etmesi
baglaminda Kurtubi’nin buna delil bulunmasi yonuykaret ettgi ayetlerden birisi
sudur: “Sana hilalleri soruyorlar. De ki, ‘onlar Bizicin zaman birimleridir, 6zellikle
hac icin... Evlere arkalarindan gelmeniz iyilikgadir; asil iyilik, ancak Allah’a kag
gelmekten sakinan kimsenin yaptiklaridir! O haldere kapilarindan gelin ve Allah’a
karsi gelmekten sakinin ki kurtua eresiniz!” (Bakara/189) Kurtubi bu konuda

aclklamalara yer verir:

Bu ayette, Allah’'in kendisine yakfaracak bir davragi(kurbet), ya da “kurbet’e vesile
(mendup) olarak karara glamadgl herhangi bir hareket veya davrartarzinin —

birilerinin onu yapmy olmasiyla- “kurbet” ve ibadet olamayagaa delil vardir.

Ibn Huveyz el-Mendad, bir hareketin kurbet olup admahususunda tereddiit hasil
olmasi durumunda izlenecek yontegiyle aciklar: ‘Sayet farz veya sunnetler icinde
bu davrargin bir benzeri varsa bu “kurbet” sayilabilir. Benzeoksa “kurbet”

sayllmaz”. Bu konudau hadisi de 6rnek gdsterir:

Resulullah (sav) bir gin insanlara hitap ederkémegn altinda ayakta bekleyen bir
adam mubarek gozlerine carpar. “Bu adam kimdir?eBigrunca oradakiler, “bu Ebu
Israil’dir. Oturmamak, golgelenmemek, kgmamak ve oru¢ tutmak iizere adakta
bulunmy” derler. Resulullah (sav), “ona sdyleyin, kgaun, golgelensin, yere otursun
ve orucunu da tamamlasin” buyurarak eirkn dinde asli bulunmayan hareketlerini

biraktirdi. Farz ve stinnetler icinde benzeri buhiaa ise tasvip ettf>°

Bu aciklamalarla Kurtubi miufessir nosyonuyla ayetlesitli konulara glerlik
kazandirmaktadir.

% Kurtubf , age., 1/645.
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5. TEFSIRDE UYGULANAN OR IJINAL YORUM/ TEKN IKLER i
5. 1. Yorumda Umumilige Oncelik Verilmesi

Kurtubi, ayetlerde gecen bazi ifadelerden maksamhnolabilecgi konusunda yer
verilen yorum nitelikli tarihsel verileri aktaripublar arasinda bir tercihte bulunurken
genellikle bu gorgler icinden umumi olanini dikkate afgli gorilmektedir. Burada
umumilige 6ncelik verip lafzin bu yonina 6n plana ¢ikamrkéurtubi’nin rivayetleri
de ihmal etmeyerek onlara da yer vermektedir. Anbaku yaparken sirf rivayet
olmalari hasebiyle onlara gler verme gibi bir d§iince taimadgl anlgilimaktadir.
Aksine o rivayetlerin aciklama paminda servis edilmesinin temelinde yatan
distnceyi gun yuzine cikarmayl amaclayargettendirici bir yontem takip et
anlsgilmaktadir. Aagida meali verilen ayeti kerime dolayisiyla yapiegklamalarda
bu husus gorilmektedir:

“Miminlerle bir araya geldiklerinde: “Biz de imaiti&” dediler; seytanlariyla bgbaga
kaldiklari zaman ise; “Biz elbette sizinleyiz; ordasadece alay ediyoruz” derler.”
(Bakara/15) Kurtubi, mufessirlerin ayette gecesyatin” kelimesinden ne kastedidi
konusunda farkli gogler ileri sirduklerini belirttikten sonrgunlari kaydeder:

Ibn Abbas ve Siddi'ye gore bundan maksat, kafirldein gelenleridir; Kelbi'ye gore,

cinlerden olarseytanlardir; Pek ¢cok mufessire gore, kahinlerdir.

Kurtubi kelimeden kastin ne olgunu aciklayan bu rivayetleri verdikten sorgaytan

lafzinin, iman ve hayirdan uzak olmak anlamina igeid kaydederek aslinda lafzin
kendisinin yukarida belirtilen gégierin  hepsinesamil oldusunu belirtmitir. >3°
Bdylece Kurtubi, kelime hakkinda birbirinden farldibi gérinen gorglerin dil

temelinde bir araya gelebilegiae dikkat cekmi olmaktadir.

Kurtubi’deki bu tslubu devamindaki ayette gegaen aeibak 4 climlesindekiy seex
fillin agiklamasinda da gormek mimkundur. Kurtuldlikhe hakkinda Mdicahid’in,

kufur icindesaskin bir vaziyette oraya buraya yalpalayip durmaradktar, seklindeki

%% Kurtubf , age., 1/183.
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gortsini naklettikten sonrgu aciklamayi kaydeder: Dilciler, birisaskin ve hayretten
ne yapamaya@mni bilemeyecek durumda olgu zaman onun hakkindds_ ) 4

“Adam sasa kaldi” ifadesinin kullanildini belirtirler.>*’

Burada Kurtub’'nin Mucahid’in gogiiinden sonra dilcilerin ayni paraleldeki
aclklamalarina yer vermesi Micahid’in ggiiiitin dil zemininde gganmasi anlamini

tasimaktadir.

Kurtubnin ayetlerde gecen lafizlardan maksadin aldugu yoninde varit olan
aciklamalarda tercihini umumilikten yana kullannmasbir baka 6rnek, “Eyinsanlar!
Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibagldin ki korunasiniz” (Bakara, 21)

mealindeki ayet damindakisu acgiklamalardir:

“Ey insanlar!..” hitabinda insanlardan maksadinab@ugu hakkinda farkl gorer
vardir. Bir gorge gore bundan maksat ibadete yamayan kafirlerdir. Dier bir gorige
gore ise bu hitap umumi olarak batin insanlara8ur.durumda hitap, miaminler igin
ibadete devam etmek, kafirler icin ise ibadetgldraak anlamina gelir. Bu g&ri

umumi old@u icin daha isabetli gérinmektedir®

Bu aciklamada Kurtubi her iki g yer verdikten sonra kendi tercihini umumi

olandan yana kullanmaktadir.

Bakara/27. ayette gecen “staiee” lafzindan maksadin ne olglu konusuna aciklik
getirme bglaminda da ayni yoéntemin takip edgdgorulmektedir. Onlar akdedildikten
sonra Allah ile yaptiklari s6zameyi bozarlar’ (Bakara, 27) mealindeki ayet hakkind

sunlar1 kaydeder:
Buradaki so6zlgmenin ne oldgu konusunda farkgeyler séylennitir.

a) Insanlar Adem (as)'In bellerinden zlrriyetlerini an#tgi anda onlardan alinan

sOzdur.

37 Kurtubt , age., 1/185.
3% Kurtubf , age., 1/195.
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b) Allah’in Peygamberlerin dili ile insanlarla yapnoldugu sézlgemedir.

c) Allah’in birligine delalet eden acik deliller bir séaige mahiyetindedir.

d) Peygamberimizin peygambeihi gizlemeyip ikrar edeceklerine dair Ehli Kitale i

yapilan sozlgmedir.

e) Allah’'in diger peygamberler ve onlarin immetleri ile Hz. Muhasdm(sav)’in
peygamberlfiini inkar etmeyeceklerine dair yapgnoldugu sézlemedir. Bu gorgin

delili, Ali Imran suresi 81. ayettir.

Kurtubt bunlar arasinda, umumilik ifade etmesi gdgyla ikinci gorigu tercih ettgini

ifade eder>®®

“Hakka batil elbisesi giydirip de bile bile hakkizgmeyin” (Bakara, 42) mealindeki
ayet hakkinda yapilan acgiklamalarda da ayni yontémkip ederek Kurtubisu
aciklamalari kaydeder:

Yorumcular hak ve batil lafizlari ile kastedilgeylerin ne oldgunda farkli seyler

soylemilerdir:

ibn Abbas ve dgjer bazi yorumculardagdyle nakledilmgtir: yaninizdaki kitabinizin
icinde bulunan hak ile batili birbiriyle katwrmayin. Cinkt bu bir bozma ve yer

degistirmek demektir.

Ebu’l-Aliye bu konudastyle der: “Yahudiler, “Muhammed bir peygamberdima
bizim disimizdakilere gonderilngtir” demislerdir. Onun goénderilngi oldugunu ikrar

etmeleri hak, bgkasina gonderil@ini savunmalari ise batildir.”

ibn Zeyd, “Hak’'tan maksat Tevrat olup, batildan naakse Tevrat'in icinde bulunan
ancak Peygamberimize ait ofglu icin Yahudiler tarafindan destirilmis olan

bolimlerdir” demgtir.

39 Kurtubf , age., 1/210.
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Micahid, bundan maksadin, Yahudilik ver Hiristiyanlile islami birbirine

karistirmayin, demek oldiunu belirtmtir.

Bu tur yorumlarn siraladiktan sonra Kurtubi, bugidnisleri icine alan ve umumi nitelik

arz ederibn Abbas’in gériiiniin en isabetlisi oldwnu kaydeder*

Kurtubnin bu gorigleri naklederken goxii sahiplerinden “yorumcularJssil Ja)
seklinde s6z etmesi, kabul edilebilirlikleri agisamd bunlarin gt bir degere sahip
oldugunu gostermesi bakimindan 6énemli bir ifadedir. Kite daha sonra kendisi de
akli ve dilsel gerekgelerle bunlardan birisini iérettigini belirtmektedir.

Kurtubi'nin lafizdaki umumi anlami dikkate agah bir diger 6rnek de “Allah’in
mescitlerinde isminin zikredilmesini yasaklayan e@elarin harap olmasina cgn

kimseden daha zararli kim olabilir” (Bakara/114) atmedeki ayettir. Kurtubi ayette
sozl edilen kilerden maksadin kimler olgunda ihtilaf bulundgunu belirterek

sunlari kaydeder:

Genellikle mufessirler, Beyt-i Makdis'i yak icin s6z konusu kinin Buhtu'n-Nasr

oldugunu kaydederler.

ibn Abbas ve bazilari bununla Hiristiyanlarin kaitegini belirtmislerdir. Buna gore
ayetin anlamisoyledir: Ey Hiristiyanlar, Beyt-i Makdis’'i harap id orada namaz
kilanlara engel olanlar siz olgunuz halde nasil kendinizin cennet halkindan

oldugunuzu iddia ediyorsunuz?

Bir gorise gore, Hudeybiye yilinda miklerin Peygamberimiz ve ashabini Mescid-i

Harama sokmamalari tizerine nazil oktow.

Diger bir gorige goére, bu ayette kiyamete kadar mescitlerde nakazmasini

engelleyen herkes kastediktii.”

>0 Kurtubf , age., 1/281.
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Kurtubfi, lafzin umumi olup ggul kipinde gelmesi dolayisiyla bu son ggiiii daha
isabetli old@gunu belirterek ayeti bazi mescitlere ve bagahislara tahsis eden

gorislerin lafiz bakimindan zayif kalgini ifade eder’**

Kurtubi, bazi durumlarda 6zel bir konudan s6z eglbr goriinen hukmun genel bir
yonid bulundguna dikkat cekerek ayetin umuma hitap eden yo6ninl ptana

cikarmaktadir. “Ayetlerimi de az bir pahaya satmaye yalniz Benden korkun”
(Bakara, 41) mealindeki ayetin aciklamasiglaminda kaydedilenler bu tirden

ifadelerdir:

“Ayetlerin az bir paha karliginda satilmasi konusunda farkli yorumlar yapgtmi
Hasan-1 Basri ve gerlerinden olgan bir grup yorumcuya gore bundan maksagyeti
karsiliginda Hz. Muhammed'in (sav) vasiflariningdgiriimesidir. Kendilerinden bunu

yapmamalari istenrtir.

Diger bir yoruma gére Hahamlar dini Ucret gaginda @retiyorlardi. Onlarin bu

davrangl yasaklanmstir.”

Kurtubi bu gibi bazi yorumlara yer verdikten sorbba, ayette s6z konusu edilenlerin
her ne kadaisrailogullari olmus olsa da, aslinda ayetteki hilkmiin onlar gibi daaman
herkesesamil olduysunu belirterek ayette haber verilen bu durumun umalarak

anlasiimasi gerekiini isaret etmektedir*?

Ayetlerin tefsirinde genel olarak umumi manalarigiana ¢ikarmay! bir yéntem olarak
benimseyen Kurtubi’'nin az da olsa bazi durumlandgdnteme uygun davranmayarak
umumiligi goz ard et yerler bulunmaktadir.

“Herkesin yoneldii bir kiblesi/hedefi vardir. Siz hayirlslerde birbirinizle yagin! Her
nerede olursaniz olun, Allah sizi bir araya getido. Muhakkak ki Allah heseye gic

yetirir.” (Bakara/148) mealindeki ayet glaminda yapilan aciklamalarda bu husus

*1Kurtubt , age., 1/438.
42 Kurtubf , age., 1/275.
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gorulmektedir. Kurtubi “hayirlisierde birbirinizle yagin” cimlesinden maksadin ne

oldugunusoyle aciklamaktadir:

“Bu ayette umumi olarak her tirll taatte acele danrayi tgvik eden bir mesaj varsa
da ayetin siyakina gore buradaki maksat kibleyeelynekte acele edilmesidir. Bu
maksadin da altinda yatan mana (anlamin anlamianaraktin bainda kilmanin

gerekliligidir. Ancak ne kastetrgioldugunu en iyi bilen tabii ki, Allah'tir.”

Bu aciklamadan sonrau hadisi konuya delil olarak gdsterir. “Namazi wvakbaginda
kilan kisinin durumu bir deve kurban edersike, ondan sonrakinin durumu bir inek
kurban edene, sonrakinin durumu ko¢ kurban edesreakinin tavuk, sonrakinin de

yumurta hayri yapana benzemektedir.” Nebagmet, Bab, 5+

Bu gibi hususlar bulunnguolsa da, mufessir kingine uygun olarak Kurtubi, ayetleri
tefsir etme bglaminda lafizdan kastedilgniolmasi muhtemel hususlari tek bir olaya
hasretmeyerek onlarin umumi cercevede swint@si gerek@ii yoninde bir tavir
sergilemektedir. Bu tefsirde sikca rastlanilan dmsur olmasi dolayisiyla onun bu

yaklasimi kendisine has bir yorum telgnolarak kagimiza ¢ikmaktadir.
5. 2. Kur'an Siyakini Dikkate Almasi

Kurtubi tefsirinde (sik¢ca uygulanan) orijinal yorulekniklerinden birisi de lafizlarin
Kur'an siyaki g6z 6nunde bulundurularak yorumlanohas Bu tekngi kullanarak
Kurtubi bazen kelimelere farkli anlamlar yuklemekigazen anlam gucliklerini

gidermekte, bazen de anlami daha belirgin halergekitedir.

“Asil, Allah onlarla alay etmekte ve kendilerini qamliklari icerisinde birakarak
saskinliklarini daha da artirmaktadir.” (Bakara/l15) aliredeki ayette yer alan “alay

etmek” lafzina Kur'an siyakina gore farkl bir amlgiklenmitir.

*3Kurtubf , age., 1/503.
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Kurtubi buradaki istihza/alay etme kelimesinin agé intikam almak, cezalandirmak
anlamina gelgini belirterek buna gére mananin “alay etmelerirsgsikk onlardan

intikam alir ve onlari cezalandirigéklinde oldgunu ifade eder.

Kurtubt yapmg oldugu bu yoruma biri dilden biri de Kur'an siyakinddmak tzere iki
delil getirerek, s6z konusu kelimeye “alay etmekfaaninin verilmesi durumunda akla

gelebilecek olan muhtemel kelami problemlerin 6ngaemeyi hedeflemektedir.
Birinci delili Arap siirinden getiriyor:

"Dikkat edin! Kimse bize kar bir cahillik etmesin

Bu sefer cabhillerin cahilliklerinden daha fazla idigthederiz."

“Cabhillik, akh bainda olan birisinin évinege bir nitelik olmamasina gnen, sair

hasmindan alaga intikama bu ismi vermektedir. Dolayisiykairin kendisine nispet
ettigi “cahillik” 6nceki ile ayni anlamda olmayip, {a bir amaca yoneliktir. Nitekim
Araplar bir lafzi dger bir lafza cevap olarak kullanmak istedikleri zaipbazen ayni

lafzi tekrar ederler, ancak karmanayi kastederlerdi.”
Kur'an siyakindan olan ikinci delili isg@1 mealdeki ayeti kerimelerdir:

“Kotulugun kasihgl, onun dengi bir kotaluktar” Jura, 40), “Kim size haram ayda
saldirirsa, onun size saldigdgibi siz de ona saldirin” (Bakara, 194), “Yahedilsa'ya

tuzak kurdular, Allah da onu ka ¢ikaracak careyi hazirladi” (Alinran, 54)

Kurtubi bu ayetlerde bir kelimenin iki defa kullamasina kanlik, ikincilerin

birincilerle ayni anlama sahip olmgdi vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu gibi
ayetlerde gecen “alay etme”, “tuzak kurma” vb. Hakterin Allah'a izafe edilmesinden
kaynaklanabilecek kelami problemlerin “hayirli hib.” tirden ceitli kayitlara gerek

kalmadan Kur'an siyaki ve dil yardimiyla ¢oziilebdgni belirtmektedir.>**

** Kurtubf , age., 1/183.
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Kur'an siyaki dikkate alinarak lafizlara yorum gktiesine baka bir 6rnek de Iste
onlar hidayete karlik sapkinlgl satin alan kimselerdirislb A3zl |5 1all il &bl o)
ayetindeki “satin almak” kelimesidir. Kurtubi bu likkeenin mdistear bir lafiz olup,
hoglanmak, tercinh etmek anlaminda kullangidn belirtmektedir. Buna gére mana
“Onlar kafrt imana tercih ettiler§eklindedir. Kurtubi yapmioldugu bu tercihe birisi

Kur'an siyakindan, @eri de dilden olmak tzere iki delil gostermektedir:

Kur'an siyakindan delilsudur: “Semud’a gelince; biz onlari aydinlattik, &lonlar
korlugh aydinlga tercih ettiler” (Fussilet, 17)

Ayette munafiklarinin bu durumun, satin alma kesiyle tabir edilmesi, satin almada
begenme ve tercih etmenin rol oynamasindan dolay@linki ayette karligl olan bir

satin alma sodzkonusu glir. Muanafiklar iman sahibi olmadiklarindan iman
karsiliginda kiifri satin alrgidegillerdir. Nitekim ibn Abbas, onlarin bu durumuna

mutabik olmak tzere “sapkiglialip hidayeti terk ettiler” dersgir.

Kelimenin tercih etmek anlamini ifade @itie dair ikinci delil dil kaynaklidir. Burada
kelimenin “satin almak” ibaresi ile gelpnblmasi, anlam geglemesi dolayisiyladir.
Cunku atin almak ve ticaret kelimeleri neticede ‘oiegistirmek” islemidir. Araplar
degistirme islemi yapanlar hakkinda bunu bdyle kullanirlar. Ebikeyb bir siirinde
sOyle der:

“Sana olan gkimdan dolay! beni gozim karagsaniyorsan,

Bil ki, seni sevdikten sonra benim aklimsbaa geldi” (Seni sevdikten sonra akill
birisi olmay tercih ettim ben.)

Buradasair sevgilisinin gkindan sonra gozu kara olmak yerine akilli olmagyrcih

ettigini belirtiyor. >*°

Bu aciklamalarda da gorulgii gibi Kurtubi hem Kur'an siyakindan hem de dilden
hareket ederek yapgoldugu yorumu gerekcelendirmektedir.

45 Kurtubf , age., 1/185.
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Kurtubi Kur'an siyakini dikkate alan yorum tekni, anlam acisindan gorunurde

celiski barindiran bazi ayetlerin aciklanmasinda daele/sokmaktadir.

“Inkar edip de kafir olarak Glenler yok mu, Allah’imeleklerin ve biitiin insanlarin
laneti onlaradir.” (Bakara/161) mealindeki ayetinciktamasinda bu durum

gorulmektedir.

Kurtubi bu konudaunlari kaydeder: “Ayetin zahirine gore bitun ingartbunlara lanet
okumaktadirlar. Oysa fiili durum boyle gifdir, ¢cinkl en azindan kendi kavimleri
bunlara lanet ergidegillerdir” denilecek olursa, buna gekilde aciklama getirilebilir.

Birincisi, burada cgunluk kastedilmy olabilir. Pek cok insanin lanet etmesi hakkinda

bu ifade kullanilnyg olabilir.

ikincisi, Suddi’'nin getirdii aciklamaya gore, istisnasiz her insan zaligiyki lanet
okur. Kafir olanlar da lanet okuyan gruba dahilu@dna gore, aslinda kendi kendisine

lanet okuyor anlamina gelir.

Uclinciisti, Ebu’l-Aliye’nin izahina gore, bu laneyd&met gini gercekdecek olan bir
durumdur. Orada butin insanlarla birlikte kendiaal&lari da boyle insanlara lanet

edeceklerdir.

Bu gorileri naklettikten sonra bunlardan sonuncusunun gtursiyaki tarafindan
desteklendiini belirterek “Kiyamet guni birbirinizi inkar edek ve birbirinize lanet

edeceksiniz.” (AhzaBs) mealindeki ayeti bu aciklamaya delil olarak giist&*®
5. 3. Tevil Nitelikli Rivayetlere Dil Agisindan Yakasmasi

Tefsirde uygulanan orijinal yorum tekniklerindemii de, lafizlar hakkinda varit olan
rivayetlere dil zemininde aciklamalar getirilmesidBu suretle bunlarin da yorum

niteligi tasidiginin gosterilmg olmasidir.

46 Kurtubf , age., 1/523-524.
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Kurtubi bu tir rivayetleri naklettikten sonra burgderin arka planinda var olan
etkenleri agta ¢cikarma cabasi glitmektedir. Bakara/30. ayettergtakdis kelimesi ile
ilgili yapilan agiklamalar bu yak§ama bir 6rnektir.

Kurtubi, “Onlar, Biz seni dverek zikrediyor ve gimuizde seni ylce tutuyorken Sen
orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birinihaldife yapacaksin, dediler”
(Bakara, 30) mealindeki ayette gecen takdis (g@ilice tutmak) kelimesi hakkinda
¢ssitli yorumlar yapildgini belirtereksunlari kaydeder:

Mucahid ve Ebu Salih’e gore takdis etmek: Allahicgltmek, Onu 6vmek demektir.

Katade’'nin de icinde bulungu bir grup mufessire goére “Seni takdis ederiz

ifadesindeki takdis, namaz anlamindadir.

fbn Atiyye bu gorgil zayif buldgunu belirtir. Ancak Kurtub? bu gosi isabetli
buldusunu belirterek biri akli dieri de dil kaynakli olmak tGzere iki grup delil daa

AKli delil sudur: Namaz ibadeti tazim, takdis ve tesbihin hegpsamildir. Nitekim
Resulullah (sav) namaz kilarken riokusungdayls A<l <) (58 75 tesbihini

yapmaktaydi.

Dil gercevesinde kullangh delil sudur:

Sozlukte “kuds” kelimesinin anlam vyapisi, her gekilde kullanilirsa kullanilsin,
temizlemek, temiz tutmak manasingita Su mealdeki ayetler buna 6ornektirSu

mukaddes beldeye girin...” (Maide, 21); “O meliktitksik, kusur vesaibeden aridir”
(Hasr, 23); “Kutsal vadi Tuva’da Rabbi onayle seslenmti” (Naziat, 16)

Beyti Makdis: Tevbe edilip gunahlardan arinilan yerddugu icin boyle

isimlendirilmistir.

Kades: Abdest alip temizlik yapilan su kovasi antengelir.
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Buna gore namaz, kulun giinahlardan arinmasi demektiellerin en Gstini oldiw

icin namaz kilan takdis, tesbih ve tazimin en zino&tasina ukamis demektir >4’

Burada Kurtubi 6ncelikle takdis lafzi hakkinda gelesayetlerin aslinda birer yorum
olduklarina dikkat cekmgi oluyor. Daha sonra da bu yorumlarin dil ve hadis

cercevesindeki temellerine aciklama getirwiuyor.

Bu konuya ait ayrintili 6rnekler, “Lafizlarin Aca&dmasi/Tevil Nitelikli Tarihsel

Veriler” bagligl altinda verildgi icin burada kisaca temas edim.

5. 4. Yorumlarda Hadis Kullanmasi

Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde stinnetin Kur'airinci derecede beyan edici olma
Ozelligine vurgu yapmti. Tefsirine isim olarak secmioldugu “Kur'an Ahkamini
Toplayan; Sinnette ve Ayetlerde Gecen Hususlarklagan Tefsir” anlamindaki
baslikta da bu husus acikca gorulmektedir. Dolayisipla tefsiri belirgin kilan
Ozelliklerden birisi de, icinde yer alan aciklamdka ve yorumlarda hadis kaltirinin
istihdam edilm§ olmasidir, denilebilir. Konuya 6rnek olmak Uzer@gada yer alan

aciklamalar kaydedilebilir.

Kurtubi, “Rabbin meleklere, Ben yeryiziinde bir feajfaratacgim, demgti” (Bakara,
30) mealindeki ayetin, kendisine itaat edilen lafifenin tayin edilmesi konusunda bir
temel tgkil ettigini belirtir. Daha sonrdmamiyye’nin Hz. Ali (ra)'nin hilafetinin nass
ile tayin edildgi yonindeki gorglerine delil olarak goésterdikleri hadisi genhadis
kaltarint kullanarak deerlendirmg ve konuyu dort acidan ele aknr. Rivayet
sOyledir: “Ben kimin dostu isem, Ali de onun dostudAllahim sen onun dostlarinin

dost, digmanlarini da d§man edin”.

a) Bu hadis mutevatir bir hadis olmayip sihhatilhaéla tartgma vardir. Ebu Davud
Sicistani, Ebu Hatim er-Razi hadisi glemis ve Hz. Peygamberin “Mlzeyne,
Cuheyne, Gifar ve Eslem benim Mevlalarimdeklindeki hadisini delil gOstererek s6z

konusu hadisin sahih bir hadis olmadi belirtmglerdir.

47 Kurtubf , age., 1/233.
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b) Sayet bu hadis sahih olsa bile burada Hz. Ali’'nia) (imametine delalet eden bir

husus yoktur.

c) Bu haber, Hz. Ali ve Hz. Usame arasinda gecertastsmada birbirlerine kar

kullanmg olduklar bazi sozler dolayisiyla 6zel bir nedbimeaen varit olmsgtur.

d) itk hadisesi dolayisiyla Hz. Peygamber (sav)'in Alzile istisare etmg. Hz. Ali’nin
bu istsarede belirtmi oldugu gorileri munafiklar Hz. Ali aleyhinde kullanmaya
calsinca, Hz. Peygamber (sav) Hz. Al'yi korumak améiynun hakkinda bu

ifadeleri kullanmgtir.

Bu konudaki dier bir rivayet de Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Alikkenda “Senin

benim yanimdaki yerin, Harun’'un Musa’nin (a.s.) iyataki yeri gibidir” buyurmasidir.

Kurtubi’ye gore, bu hadis de Hz. Ali'nin hilafetbkusunda delil olarak kullanilamaz.

Cuinkii Harun Musa’dan (a.s.) 6nce vefat etimi>*®

Bakara/30 ayetin aciklamasi sirasiiei@amiyye’nin Hz. Ali'nin (ra) hilafeti konusunda
delil olarak ileri sirmgiolduklari hadisin Kurtubi tarafindan etrafli beggrlendirmeye

tabi tutuldgu gorilmektedir.

Kurtubi ayete bir bgka acidan yakkarak yine hadisler yardimiyla bu ayette halife ile
kastedilen kjinin Hz. Adem (as.) oldgunusdyle aciklamaktadir:

Bu ayetteki halife olarak sz edilgahis Adem (as)’dirlbbn Mes’ud,ibn Abbas (ra) ve
tum yorumculara gére Adem, Allah’in ahkamini ve genini yiritmek tzere Allah’in
halifesi kilinmgtir. Cunkl yeryUzine ilk gonderilen skikendisidir. Su hadis bu

yorumun isabetli oldgunu géstermektedir:

Ebu Zerr (ra) Peygamberimize (sav): Ya ResulelaAllah tarafindan génderilmibir

nebi mi idi? Seklinde sormg, Peygamberimiz (sav) de, evet dyledir, buyustamair.
549

8 Kurtubf , age., 1/226.
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Kurtubi ayette gecen meleklerin tesbihi konususudaciklamalari kaydeder:

Yorumcular meleklerin tesbihlerinin ne oklu konusunda ihtilaf etnglierdir: ibn
Mes’'ud veibn Abbas (ra) meleklerin tesbihlerinin namaz @lahu soylemilerdir.
“Eger O Rabbini tesbih ile zikretmeseydi” (Saffat, 148/etindeki tesbihin namaz

anlaminda kullanilmasi bu yoruma 6rnektir.
Mufaddal'in gérigiine gore, meleklerin tesbihi, sesli olarak zikrdaridir.

Katade'ye gore ise onlarin tesbihi, “Stubhanella@inektir.

olarak gostermektedir:

Birincisi sudur: Ebu Zerr (ra) rivayet eder: Resulullah’a “&stin kelam nedir?” diye
soruldu. O da (sav) “Allah’in melekleri i¢cin segmuldugu, Stibhanellahi ve bihamdihi,
lafzidir” diye cevap verdi.

Ikinci delil desudur: Resulullah (sav) mirag gecesinde en st sarf¥idceler yiicesini

tesbih ederim, O biitiin eksikliklerden miinezzettigiicedir” tesbihinigitmistir. >*°

Bu aciklamalarda Kurtubi, meleklerin tesbihinin kggti konusunda yapilan yorumlar
hakkinda hadislerden yola ¢ikarak bir tercih vgediendirmede bulunmaktadir.

Hz. Adem’e @retilen isimlerin neler oldgunun tespiti konusunda Kurtuunlari

kaydeder: Yorum uzmanlari Allah'in Hz. Adem’&rétmis oldugu isimlerin neler
oldugu konusunda farklgeyler séylemilerdir. Ancakibn Abbas (ra)jkrime, Katade,
Miicahid,ibn Cubeyr'e gore, Hz. Ademe en basitinden en usigkéadar her tirli isim

ogretilmistir.

Kurtubi bu yorumu destekleyen iki delil gosterir:

*9Kurtubt , age., 1/223.
>0 Kurtubf , age., 1/233.



261

Birincisi: Asim b. Kiileyb Sa’d’dan nakledeibn Abbas (ra)'in yaninda oturuyordum.
Orada kendisine4sl ve bl isimleri hatirlatilinca, “Allah Ademe battn isierl

Ogretti” mealindeki ayeti soyledi.

ikinci delil ise “butin” kelimesinin umumi manadadagunu destekleyen bir hadistir.
“Insanlar kiyamet guni toplandiklari zaman, Rabbienizdfaat talep etsek derler. Hz.
Ademe gidip ongodyle derler: Sen insanlarin atasisin. Seni Allahdkeliyle yaratti,

melekleri sana secde ettirdi ve sana butun isimfgetti.”

Kurtubi hadiste gegen ifadenin de umumi @aou kaydederek Hz. Ademesrétilen

isimlerden maksadin bitiin isimler ofglunu ifade eder>*

Kurtub’nin buradaibn Abbas, Katade, Micahid vegdilerinden yorum uzmanlari
seklinde s6z etmesi ve bunlarin gglgiini hadis ile gerekcelendirmesi, yorumlarda

hadis kullanimini gosteren bir agiklamadir.

Bazi durumlarda Kurtubi ayetlerle hadisler arasioglanan anlam paraledine dikkat

cekmektedir. Bu da onun yorumlarinda hadis kullanabir érnektir.

Kurtubi, “Ey Adem, gyanin isimlerinisunlara sen soyle...” (Bakara, 33) mealindeki
ayette ilmin 6nemine ve alimin Ustugline saret bulundgunu belirttikten sonraunu
kaydeder: Ayetingaret ettgi bu husus bir hadist@yle ifade edilmjtir: “Melekler ilim
ogrenen kgiye tevazu gostererek kanatlarini onlarin altinaeder”. Melekler bu
tevazuu sair insanlar icinden sadece ilim sahipdeigosterirler. Cinki bunu onlara

Allah mecbur kilmg, onlarda ilim ehline kar gereken edebi takingtardir. >>?

Burada Kurtubi, ilmin ve alim kinin Ustunlginden s6z eden hadisin bir nevi Adem
kissasina dayangini isaret ederek stz konusu ayet ile hadis arasindae byl

minasebet bulungunu belirtmektedir.

*1Kurtubt , age., 1/237.
*52Kurtubf , age., 1/242.
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Ayet hadis minasebetine vurgu yapilagkaabir konu da “Meleklere, Ademe secde
edin, demjtik. Iblis hari¢ hepsi derhal secde ettiler. Fakat o sestthekten kacindl,
blyukluk tasladi ve kafirlerden oldu” (Bakara, 3d¢alindeki ayette s6z konusu edilen
kibir konusudur. Kurtubi bu konudanlar kaydeder:

Ayette gecenx<is) : biylklendi, anlamina gelmektediblis, buyiiklenerek secde etme
fiilini kendisine layik bir § gibi gérmedi. Allah’in emrini hafife alarak secdamekten

geri durdu.

Bu aciklamanin ardindan Kurtubi, Hz. Peygamber)(gsavKalbinde zerre miktar
kadar kibir bulunan kimse cennete giremez” hagisifini kaydederek burada ifade
edilen kibrin Iblis’te bulunan kibir turiinden olgunu belirtmg, boylece anlam

bakimindan hadislerin ayetleri nasil destekiitigdstermtir. >3

3 Kurtubf , age., 1/247.
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SONUC

“Kurtubi’nin “EI-Cami' li Ahkami'l-Kur'an” Adli Eseinin Tefsir Usuli Acisindan
Degerlendiriimesi” adli caymamizda hareket edegmiz zemini olgturmak amaciyla
ilk olarak balangictan giunimize kadarki Tefsitmirt-Tefsir, ilmi Usuli't-Tefsir
konulari genel olarak agtrilip incelenmgtir. Bu bagslamda 6zellikleilmi Usuli’t-
Tefsir, kisa adiyla Tefsir Usuli/Metodolojisi alada Tefsir ilmi ve Kaideleri adiyla
mustakil eserlerin yazilgh tespit edilmgtir. Ayrica Kurtubi ve ondan dnceki tahkik
ehli mufessirlerin tefsirlerinin mukaddimelerindeuan ilimleri, Kur'an Tarihi ve
Tefsir Usull hakkinda 6nemli bilgilerin verifgigorulmdstir. Bu kaynaklarda yer alan
bilgilerden hareketle dncelikle bir kavram incelamgapilmsg ve Tefsir Usull konulari
ayrintili birsekilde aratirilip incelenmtir.

Kavram incelemesisamasinda tefsirin lugatteki kokinde kavramin isijeniine gik
tutacak inceliklerin bulundiu anlgiimistir. Tefsir kavraminin istilah anlamlar
icerisinde en cami olani ise “Kur'an’in manalaagmak, maksadini da beyan etmektir”
seklinde Kafiyeci tarafindan yapilgiiolan tanim oldgunu séylemek mumkuinduir.
Calsmamizda yapmi oldusumuz 6nemli bir ayrinti da, “Tefsir” ile “Tefsitimi”
arasindaki cizgiye dikkat cekmek olgtwr. Mutlak olarak “tefsir” denildii zaman bu
ikisinden hangisinin kastedilgini her zaman kestirmek mimkin olamamakta, bu da
zaman zaman anlam kargagina neden olmaktadir. Bu ikisi arasinda fark tddgunu
gostermek igin “tefsir” her iki agidan ayr ayrritaedilmistr.
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Calsmamizda “Tefsir IImi” tarifi, genel o6zellgi, konusu, Onem ve slevi,
imkani/meruiyeti ve altyapisiseklinde ayrintili olarak ele alingive boylece
sozkonusu ilmi tanitma BEminda 6nemli bir g@ma sglanmstir. Tefsir ilmi'nin

tanitilmasi Tefsir Usuli'ntiin unsurlariningta tespit edilmesine katkida bulungtwr.

“Tefsir UsultiIlmi’nin incelenmesi neticesinde “Usul” teriminin mizkla olan ilikisi
ortaya konulmg, bu kavramin ilimlerde mantik temeline dayananigh@tim sistemine
isaret ettgi aciklanmstir. Buna goOre “Tefsir Usuli” sahip oldu sistematik
bakimindan agikyia kavyturulmustur.

Tefsir Usultiilmi seklinde ifade edilen yontem biliminin Kur'anin atgkmasi/Tefsir
ve yorumlanmasi/Tevieklinde iki ana unsuru bulunmaktadir. Tefsir Usuiirbirinci
asamasi tarih ve dil @rlikh bilgilerin tasviri bir mahiyette kullaniim&ni gerekli
kilarken, bunun Gzerine bina edilen ikingiaena c¢ikarimsal bilgilerin kullaniimasini
gerekli kilan yorum girlikh olup tasdiki bir mahiyet arzetmektedir. Befilminin bir

“Usul’l bulundygunu gosteren en 6nemli yon, onun bu ¢ikarimsal gtnu

Calismamizda Kurtubi’ tefsirinin gigi kismini olgturan gend hacimli mukaddimesinin
Tefsir Usull ile ilskisi aratiriimis, boylece Kurtubi'nin Tefsir Usuli konusundaki
baks acisi ortaya cikarilrgtir. Buna gore s6z konusu mukaddime, Kurtubi’nimeje
olarak dini ilimlere ve bu ilimlerin usuline bakn ortaya koyan bir nitete sahiptir.
Kurtubi'nin Tefsir Usull anlayi, dini ilimlerin batinini kgatan ve onlarin k&ngic
noktasini olgturan genel bir gergeveye oturmaktadir. Gsedidini ilimlerin anlam
arayslarini tefsir faaliyetinden @amsiz olarak dgiinmemekte; onun bir parcasi olarak
deserlendirmektedir. Tefsir ilmine bdyle genibir alan acan Kurtubi Kuranin,
dolayisiyla tefsirin, Kelam olsun Fikih olsun bdiir yaklgim tarzina (usule) sahip
olan dini ilimlerin tamamina, mana ve yorum faaliyle kaynaklik etmesi bakimindan

diger dini ilimlerin kefili durumunda oldgunu belirtmektedir.

Tefsir Usuli ve Kurtubi tefsirinin  mukaddimesine nglik inceleme ve
deserlendirmelergiginda fikih konulari da dahil pek ¢cok konunun Kurahberlginde
insicamh bir bulgma noktasi olan “ElI-Cami’ li Ahkamil-Kur'an” isiml tefsirin

incelemesi yapilmtir. Bu incelemede s0z konusu tefsirde yer alarklagalar,
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lafizlarin nazil oldgu ortamin resmedilmesindenstayarak onlarin yorumlanmasina

kadar uzanan sirec acisindan ele alingedendirilmistir.

Tefsir Usuliniin 6nemli samalarindan birisini okturan lafizlarin agiklanmasi/tefsir
edilmesi gamasi Kurtubi tefsirinde Blaca tU¢ grup halinde ele alinghir. Burada
lafizlar tarihsel verilerle, dil verileriyle ve Bsmjat verileriyle aciklanngy ayrica
ayetlerin anlaalmasinda guclik cekilen hususlar bu verilerle gideye calgiimistir.
Tarihsel verilerle ayetlere aciklik getiriimesindartubi bazi tarihsel bilgileri dogudan
ayetleri aciklayici mahiyette kullanirken, bu foranaktarilan bazi bilgilere temkinli bir
yaklasim sergilemg ve bunlarin bir kisminin olayl naklederikin yorumlamasindan
ibaret oldguna dikkat ¢ceknstir. Bu yoniyle Kurtubfi, nakle dayali verilerin, ryger

arka planina gidebilmeyi baran ender mufessirlerden birisidir.

Ayetlerin dil verileriyle aciklanmasinda dikkat @rkhususlarin birisi de tefsirde geni
bir lUgat bilgisinin kullaniimy olmasidir. Burada da Kurtubi sirasi gelen kelimele
sadece lugat bilgilerini vermekle yetinmamipek cok yerde bu kelimelerin ilk
kullanimlarina garet eden cevresel ve kuiltirgrtlara inebilmeyi bgarabilmitir. Bu
yoniyle kavramlar ve onlarin lugat kdkenleri ardaki iliskiye mumkin oldgunca
aciklik getirme cabasi icinde olglw gorilmektedir. Yine ligat aciklamalarigeminda
onu diger mifessirlerden ayri kilan birgdr husus, gegihadis birikiminin kullanilmg
olmasidir. Bu tur aciklamalarda hadislerde yer &elimeleri de ligat aciklamalarini

destekleyici mahiyette kullangtir.

Tefsir Usulintin ikinci 6nemlis@masi olan lafizlarin ve ayetlerin yorumlanmasiltev
edilmesi meselesi tefsirde Fikhi Kelami, Tasavwefidiger tirden olmak Uzere gti
alanlara goére dgsiklik arz etmektedir. Kurtubi cli konularda yapilmy olan
yorumlara yer vermekle birlikte, kendisi de bir mssir olarak ayetlerin aglidémasina
bizzat yaptgl yorumlariyla katkida bulunmaktadir. Zaman zamanagletler hakkinda
varit olan yank yorumlara ¢aret ederek buradaki hatalarin sebeplerini ortayania

cabasi icerisinde olngtur.

Kurtubt tefsirini yorum yonuyle zengin kilan unsandan birisi de, mifessirin bilgi

birikimi ile birlikte dirayet giucunt de kullanaratesitli konularda ayetlerden farkli
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ctkarimlar yapilmyg olmasidir. Tefsirde yer alan bu c¢ikarimlar, esenwkaddimesinde
“istinbat” kavramiyla ifade edilen faaliyetin bir agsimasi olarak k@amiza
cikmaktadir. Bu yoniyle de Kurtubi Tefsir Usuliiree Tefsirilmine énemli bir katkida

bulunmugtur.

Kurtubi tefsirinin, Tefsir Usuliine olan katkisingpk énemli bir yonu de ayetlerin
hangi alanlarda ve hangi konularda delil olarakadqulabilecginin pek ¢cok vesileyle
aclik birsekilde gosterilmi olmasidir. Bu husus, “ayetlerden ahkam cikarinnneteke

kazanmak’seklinde tefsir ilminden hasil olacak olan fayddwde etmesi bakimindan,
Kurtubi tefsirini 6nemli kilan yodnlerden birisidirKurtubi, ayetlerin aciklamasi
baglaminda onlarn titiz bir gozle tetkik etmekte bullgoFikih da dahil olmak tzere
hemen her turli konuda ayetlerde var olan delal@bleyini acga cikarmaya
calismaktadir. Onun tefsirini klasik yapan unsurlaringibda bu konunun gelgini

sdylemek mumkandur.

Netice olarak bu caima da, Kurtubi'nin EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an adltefsirinde
yer alan wusul bilgilerinin  Tefsir Usuli acgisindanrasairma, inceleme ve
degerlendiriimesine ilave olarak, tefsir mukaddimelele klasik Ulumu’l-Kur'an
kaynaklarindan hareketle bir Tefsir Usull denemésiya konulmstur. Boylece Tefsir

IIminin teorisi ile pratgi arasindaki uyuma bir katki anmaya cafiimistir.
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