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INTIHAL BEYAN SAYFASI

Bu tezde gorsel, isitsel ve yazili bi¢gimde sunulan tiim bilgi ve sonuglarin
akademik ve etik kurallara uyularak tarafimdan elde edildigini, tez i¢inde yer alan ancak
bu calismaya 0zgii olmayan tim sonu¢ ve bilgileri tezde kaynak gdstererek
belirttigimi, intihal tiiriinden her hangi bir unsur tespit edildiginde olusacak her tiirlii

hak kaybinda sorumlulugun bana ait oldugunu beyan ederim.

Ad-Soyad: Esmanur TECE

Imza:



ONSOZ

Akif, Milli Miicadele yillarinin en atesli oldugu, dinin ve devletin yok olmaya yiiz
tuttugu yillarda yasamistir. Cihana hiikkmeden imparatorluk hasta adam muamelesi
gormekte; gerek aydinlar gerek devlet adamlari dini her alandan uzak tutmaya
caligmakta; 1rk¢ilik mefkuresi, ayni1 kdkten beslenen bir agac¢ dallarinin koparilmasi gibi
milleti birbirinden koparmakta; din, din adamlarinin elinde yozlastirilmaktaydi.
Hurafelerin yerlestigi, hadis uydurmalarinin ger¢ek gibi ilgi gordiigli, Kitap’in,
siinnetin, igtihadin kKaldirildig1 din ortaya ¢ikmusti. Islam topraklarini tek tek gezen her
kiirsiiden insanlarda biling uyandirmaya calisan Akif, temelinde tevhid inanci olan
Islam dininin milleti karanliklardan kurtaracagim diisiinmekteydi. Bu nedenle islam ve
vatan davasiyla dmriinii geciren bu biiylik sahsiyetin hayat1 ve kisiligi, dava adamlig
biz yeni nesil genglere 6rnek olmasi gerektigi inanciyla bu ¢alismaya basladik. Sezai
Karako¢ Akif’in 6rnek alinmasi gerektigini “Akif topraga verilirken heniiz duvarlara
tutuna tutuna gezen c¢ocuklar olan bizler, bugiin bu yeni Akif’ler ordusu i¢inde O’na
sesleniyor ve diyoruz ki: ‘Bosuna yasamadin, bosuna savasmadin ve bosuna dlmedin.’”
sOzleriyle belirtmistir.

Akif, Islam davasi ugruna omriinii vakfetmis bir dava adamidir. Ticarete alet
olmasm diye Istiklal Marsi’m Safahat’a almamistir. Misir’da yasadifn siirede, polis
takibine tabi tutulmustur. Istanbul’da vefat etmesinin ardindan, cenaze namazina devlet
erkaninin  katilimi yasaklanmis ve tabutu Istanbul Universitesi'nde ki genglerin
omuzlarinda taginmuistir ve Istanbul Edirnekapi Sehitligi’ne defnedilmistir.

Bu ¢alismamizin birinci boliimiinde Akif’in entelektiiel kisiligini ele almadan
once kavramsal calisma yapip “Entelektiiel” kavramma ve “Entelektiielin Islevlerine”
degindik. Ikinci boliimde Safahat gergevesinde Mehmet Akif’in yasadig1 ¢evre, hayati,
ailesi ve diisiince sistemlerine Akifin bakis acisin1 ele aldik. Uciincii bodliime
gelindiginde ise Akif’in siirleri incelenerek Milli Miicadele donemi, Akif’in din ve
toplum anlayis1 ve Safahat’ta kurtulus olarak gosterdigi ‘Azim’ kavramini isledik. Bu
caligmada Akif’in siirlerinde toplumun sorunlarin1 metaforlarla tanimladigini, toplumun
icinden topluma seslendigini ve entelektiiel olarak topluma nasil yol gosterdigini
bulabileceksiniz.

Bu ¢aligmamda bana yardimci olan, maddi manevi destegini esirgemeyen, verdigi

derslerde ufkumuzu genisleten tez danismanim, kiymetli hocam Prof. Dr. Ahmet Faruk



SINANOGLU’na, her zaman yanimda ve destek¢im olan bana sonsuz giivenen annem,
babam, kardeslerim ve esime tesekkiirii bir borg bilirim.

Esmanur TECE/2022



OZET

Milli Miicadele yillarma taniklik etmis Istiklal Mars1 sairimiz Mehmet Akif ERSOY,
hala giiniimiizde siirleriyle insanliga yol gostermektedir. Yasami boyunca bir¢ok kimligiyle
var olmustur. Asil meslegi baytarlik olan Akif; hem sair, hem hafiz, hem de Burdur
milletvekillidir. Halka seslenirken halktan uzak kalmamis, onlarin yaninda yer almstir.
Mecliste, cami kiirsiilerinde, mahalle kahvelerinde, evlerde ve bulabildigi her ortamda halkla
beraber olmustur. Halka sodylediklerini kendi hayatinda da yasamaktadir. Onu hala bu sekilde
anmamizin en Onemli sebeplerinden biri de bu sahsiyete sahip olmasidir. En Onemli
eserlerinden Safahat incelendiginde, Akif’in duygularini anlamak miimkiindiir. Cilinkii hem
yasamis, hem de yasadiklarini kaleme almistir. Bunu da edebi kimliginin hiineriyle

okuyucuya hissettirmektedir.

1936°da vefat eden Akif, hayatinin ¢gogunu kiirsiilerde millete hitap ederek gecirmistir.
Milletin ve din adamlarinin sahip oldugu yanhs din anlayisini, donemin aydimnlarini,
yoneticileri ve milletin tavrini elestirmistir. C6ziim yolunu da Safahat’in ¢ogunda ele aldigi
“Azim” vurgusuyla temellendirmistir. Yanlis din anlayisini diizeltecek olan tevekkiiliin
temelinde azimli olma diisiincesi vardir. Umitsizlige diismiis milleti ayaga kaldiracak yine
azimdir ve siirekli olarak da vurgulamistir. Donemin aydmnlarinin aksine ¢6ziim; Bati’nin

fikirlerini tamamen alip uygulamasinda degil, milletin kendi 6ziine donmesindedir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif ERSOY, Milli Miicadele, Islam, Entelektiiel,

Toplum, Din Sosyolojisi.



ABSTRACT

Mehmet Akif Ersoy who our National Anthem poet who witnessed the years of the
National Struggle stil leading humanity thanks to his poems. He is exist his lots of differenly
identity throughout his life. His main occupation is veterinary but he also interesting other
jobs. That’s are poet, memorizer of Quran and member of Burdur parliament. When he calling
to the his public, he had not been far away from the public and he gave public a back. In
parliament, the dais which were calling to the public, public tea garden, home and he gave
public a back where he can find the available environment. He applied that he given advices
to the public in his own life. He has very well character. That’s why we are stil talking about
his. When somebody analyze one of his books Safahat, the reviewer can understand his

emotion. Because he living as he writes. He make feel to reader with his literary identity skill.

Akif, who died in 1936, spent most of his life addressing the nation at the pulpit. He criticized
the wrong understanding of religion of the nation and the clergy, the intellectuals of the
period, the administrators and the attitude of the nation. He also based his solution path with
the emphasis on "Perseverance”, which Safahat deals with in most of it. The basis of
tawakkul, which will correct the wrong understanding of religion, is the thought of being
determined. It is the determination that will raise the hopeless nation to its feet, and he has
always emphasized it. Contrary to the intellectuals of the period, the solution; It is not about
taking and applying the ideas of the. Completely the West, but for the nation to return to its

essence.

Keyword: Mehmet Akif Ersoy, National Struggle, Islam, Intellectual, Society,
Sociology of Religion.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Problemi

Her birey toplumda farkli konuma sahiptir. Sahip olduklar1 konum ve roller
sebebiyle bireyler birbirlerinden ayrilmakta ve toplum tarafindan farkli statiilere
yerlestirilmektedir. Bazi bireyler toplumu aydinlatici, yol gosterici bilgi donanimina
sahip olmakla digerlerinden ayrilirlar. Bu tip bireylere aydin (entelektiiel) adi
verilmektedir. Bilgi donanimlar1 ve bu bilgileri aktarma yeteneklerinin de bulunmasiyla
toplumun kaderinin degismesinde biiyiik rol oynarlar. Bu 6zelliklere sahip olan kisileri
entelektiiel olarak nitelendirsek de ittifak edilmis bir entelektiiel tanimlamasi
bulunmamaktadir. Genel gercevesiyle entelektiiel; toplumun sorunlarina ayna tutan, bu
sorunlar iizerine diisiinen, ¢oziimler arayan kisilerdir. Bir devletin yikilma ve yeni bir
devletin kurulma siirecinde yasayan ve hak ile batilin savastigi bir donemde millete
kurtulus regetesi sunan Mehmet Akif de bu aydinlar ziimresinin bir parcast olmustur;
onun sundugu fikirleri, manevi mirasi olan Safahat’inda gormekteyiz.

Akif’in yasadig1 donemde, pozitivist yaklagim, tiim diinyada yegane dogru goriis
gibi algilanmis, dini-metafizik konular diglanmistir. Akif ise pozitif yaklagimin
toplumsal yapida ortaya ¢ikabilecegi sorunlari, toplumun benimsemis oldugu dini-tinsel
yaklagimlarla diizeltilebilecegi goriisiinii benimsemistir. Tinsel boslugu doldurabilecek
profan bir 6zellik gérememekte, bu nedenle bir taraftan bilgisizlige (cehalete) savas
acarken, diger yandan toplumsal yapiin saglikli degisimi i¢in dini-tinsel olanin
onemine dikkat cekmektedir.

Calismamizda, Akif’in din ve toplum anlayis1 problemini ele alacagiz. Akif’in
yasadigi donemde halkla aydin kesim arasinda bir agiklik s6z konusudur. Halk,
yeniliklere kars1 durumda, yanlis kader inanci ve tevekkiil anlayisina sahiptir. Aydinlar
ise Bat’y1 ve diinyadaki gelismeleri takip ederken yanlis yol kullanmaktadirlar. Ayni1
zamanda yeni nesil cehalet ve ataletle yetismektedir. Akif, saltanatin son zamanlarini,
halkin ¢ektigi sikintilari, siirleriyle, dergilerde ki makaleleriyle ve camii kiirsiilerinde
yaptig1 vaazlartyla gozler Oniline sermistir. Akif de halkla beraber ayni toplumsal
sorunlar1 yasadigin siirlerinde hissettirmistir. Aydinlar ise halktan koparak problemin
tam olarak ne oldugunu ve nereden kaynaklandigini bilmeden taklidi ¢ozlimler

iiretmeye calismaktadir. Akif’in toplumsal sorunlarin 1slahi i¢in 6ngdrdiigii ¢éztimler,



diger aydinlar gibi baska Kkiiltiirlerin uyarlamasi olmamakta, toplumda bir yerlere
dokunabilmektedir. Akif ise bu donemde, toplumsal sorunlara, toplumun kendi i¢inde
barindirdigr ilkelerle ¢oziimler liretmekte, pozitivist yaklagimin aksine dini ¢oziimler
sunmaktadir. Akif’e gore toplumu kalkindirmak ig¢in yapilacak olan ilk is, toplumun
uyanmas1 ve bir araya gelerek Islam’in da emrettigi {imitsizligi yenmek olmalidir.
Azimli olmay1 her noktada vurgulayan Akif, Islam’m emrettigi azmi ve galismayi
milletin 1slahi i¢in gerekli gérmiistiir. Bu baglamda Akif, toplumun, kendi ruhuna doniis
yaparak 1slah olacagini siirinde su sekilde dile getirmistir:

Kendi “mabhiyet-i rihiyyeniz ’niz (ruhunuzdaki 6zellikler) olsun kilavuz.

Ciinkii beyhudedir (bosunadir) {immid- seldmet (kurtulmay: ummak) onsuz.!

Arastirmanin Yontemi

Insan, sosyal ortamda diger insanlarla iletisim igerisinde oldugundan dolay1
sosyolojik bir varliktir. Ayn1 zamanda fizyolojik olarak karmagik ve bu sistem ile
biitliinlesmis psikolojik stireglere de sahiptir. Bu sekilde karmasik yapiy1 sadece nicel ve
deneysel verilerle incelemeye calismak ve genel ilkeler elde etmek sorunlu bir
yaklasimdir. Bu baglamda sosyal bilimler alaninda niteligin 6n planda tutuldugu
arastirma yaklagimi daha ¢ok kullanilmaktadir. Nicel arastirma yontemlerinden farkli
olarak nitel arastirma; insana 0zgii bireysel Ozelliklerin farkliliklarima odaklanir. Bu
kapsamda biiyiik 6rneklemler yerine kiigiik gruplar daha detayli incelenerek verilere
ulagilir. Bu yoniiyle nitel arastirma, insanin genellemeler igerisinde g6z ardi edilebilecek
olan yOniiniin oldugunu gostererek nicel arastirmaya da bir elestiri getirir. Nitel
arastirmalarda genellikle gozlem, goriisme, belgesel tarama gibi nitel veri toplama

2

teknikleri kullanilir.® Biz de calisjmamiza uygun olarak belgesel tarama teknigi

kullanarak nitel bir arastirma yapmaya c¢alistik.

Bu calismay1 hazirlarken uygun ydntemin kullanilmasina ¢alistlmustir. Ilk olarak
Safahat ayrintili bir sekilde okunup Mehmet Akif’in toplumla ilgili fikirlerini gosteren
dizeler tespit edilmistir. Ele alinan konularda, ilgili bolimler Safahat’tan kesit verilerek
gosterilmistir.  Ardindan Mehmet Akif’i konu alan eserler ve caligmalar bir araya

getirilmistir. Mehmet Akif’in yakin arkadaslarinin hatiratlari, aydinlarin goriislerinin

1 Ersoy, Mehmet Akif, “Safahat”, (ed. M. Ertugrul Diizdag), (1. Baski), Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi
Basin Yayin Halkla Iliskiler Daire Bagkanhig1, Istanbul 2011, s. 376.

2 Baltaci, Ali, “Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?”, Ahi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2019, ss. 369-370.



yer aldig1 kitaplar, bilimsel makaleler, tez g¢alismalari, dergi yazilari, ansiklopedi
maddeleri belgesel tarama modeli kullanilarak incelenmistir. Dogru sonuca ulasabilmek
icin olabildigince ilk kaynaklara ulasmak hedeflenmistir. Toplanan bu eserlerden “not
alma” islemi yapilmistir. Dolayli ve dogrudan aktarilan yerler fisleme teknigi

kullanilarak not edilmistir.

Belgesel taramanin gii¢lii yonii, 6nceden toplanmis verilerin kullanilmasindan
dolay1, ekonomik olmasidir. Ayrica kaynaklarda bir degisme olmadigindan tutarlilik
diizeyi de yiiksektir. Bu yonii de aragtirmaciya avantaj saglamaktadir. Ayni zamanda
onceki c¢aligmalara dayali olmasi, belgesel taramanin zayif yoniinii de ortaya
cikarmaktadir. Ciinkili arastirmacinin o calismalarin siirliklar ve gecerlik sorunlarim
kendi ¢aligmasina yansitmasina sebep olabilir. Dolayisiyla belgesel taramanin gegmis

caligmalardan yararlanmas1 hem giiclii hem zayif yoniidiir.®

Nitel arastirmalarda arastirmacinin bizzat arastirmanin i¢inde yer almasi,
objektiflik sorununu ortaya c¢ikarmaktadir. Arastirma verilerinin toplanmasi,
kaydedilmesi ve yorumlanmasi siirecinde subjektiflik ortaya ¢ikabilmektedir.
Arastirmacinin yansiz davranmasi, diisiince ve beklentilerinin arastirma sonucuna
yansimamast gerekir. Oznellik her nitel arastirmada bulunabilse de bunu en aza
indirgemek nitel arastirmalarda gecerligi saglama oOlcttiidiir. Seffaflik, iletisime agik
olma ve i¢ tutarlilik seklinde gelistirilen kriterlerle 6znelligin kontrolii ve denetimi
yapilmaktadir.* Bu calismada da seffaflik ve i¢ tutarlilk kriterlerine bagli olarak

oznellige diisilmeyip objektif olmaya calisilmistir.

Alanyazin Taramasi

Mehmet Akif’in hayati, diisiince yapist ve Safahat’in konu alindig1 tarih, edebiyat
ve sosyoloji alaninda bir¢ok eser yazilmis ve tez ¢alismalar1 yapilmistir. Her eserin
alanyazinda ayr1 bir énemi bulunmaktadir. Milli Miicadele donemine taniklik eden
Akif’in yakin arkadaslarindan Esref Edip ve Siileyman Nazif’in biyografi kitaplar
tarithsel kaynak agisindan temel referanslardir. Siilleyman Nazif’in yakin dostu Akif i¢in

kaleme aldig1 eser, Esref Edip’in eserine gore daha kiigiik ¢aplidir. Esref Edip, eserinde

3 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar ilkeler Teknikler, (33. baski), Nobel Yayin,
Ankara 2018, s. 247.

4 Karagahin, Hakki, Arastirma Yontem ve Teknikleri |1, Atatiirk Universitesi Acikdgretim Fakiiltesi, ts., s.
5.



Akif’le ilgili birgok anisin1 aktarmanin yami sira baska yazarlarin anilarina ve
diistincelerine de yer vermektedir. Dolayisiyla bu eser ilk ve en zengin kaynak olma
ozelligi gostermektedir. Zira bunu Akif’le ilgili yakin tarihte yazilmis eserlerin
referanslarinda gormekteyiz. Sezai Karako¢ ve Nurettin Topgu da “Mehmet Akif” adl
eserler vermis ve bu eserlerde Akif’in bulundugu ortami, kisiligini ve diisiince
diinyasin1 kaleme almislardir. Cemil Meri¢ “Kiiltiirden Irfana” adli kitabinda Akif
tizerine yazilan eserleri su sekilde degerlendirmektedir:

“Ne gariptir ki Safahat dilimizin en g¢ok okunan siir kitabi
oldugu halde Akif hakkinda verilen hiikiimler, hala giiliing ve
cocukcadir. Islam Ansiklopedisi'nde Akif’i anlatan bir makale yok.
Mahmut Kemal’in Son Asir Tiirk Sairleri’'nde de ¢ok sig ii¢ bes satir.
Siileyman Nazif’in Akif’i anlatan kitab1 dostca ve oldukga isabetli.
Bununla beraber o da Akif’in gergek kisiligini belirtmekten uzak. Ne
garip Akif icin yazilmis en giizel kitap Kerim Sadi’nin imzasini
tasiyor. Kerim Sadi, Akif’e egilirken ideolojik saplantilarindan
kurtulmasini bilmis.”®

Kerim Sadi, Akif’in Islam diisiincesine olan katkilarini eserinin ilk sayfalarinda
belirttigi gibi Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un goriisleri 1s18inda ele
almaktadir. Ciinkii ona gore Akif’in fikirlerinin temeli bu iki sahsa dayanmaktadir.
Akif’in Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’tan izler tasidigini su sekilde dile
getirir: “Akif’in siluetini ¢izebilmek i¢in, Efganli Celaleddin’le Misirli Abduh’un
portrelerini, bir an bile, gézden ayiramayiz.”® Sadi, bu kitabinda Akif’i, Islam’in temel

esaslarini koruyarak yenilige agik olan modernist bir ¢izgide gostermektedir.

Akif’le ilgili yakin tarthimizde 6nemli eserler vermis olan isimlerden birisi M.
Ertugrul Diizdag’dir. “Mehmet Akif Ersoy”, “Mehmet Akif Hakkinda Arastirmalar I-11-
II”, “Mehmet Akif, Tefsir Yazilari ve Vaazlar”, “Istiklal Sairi Mehmet Akif”,
“Mehmet Akif Ankara’da — Milli Miicadele Yillar1”, “Mehmet Akif, Misir Hayati ve
Kur’an Meali” gibi Diizdag’in Akif’i konu alan daha bir¢ok eseri bulunmaktadir.
Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2013 yilinda “Vefatiun 75. Yili Anisina Mehmet Akif
Ersoy” adli galismada Mehmet Akif’in tefsirciligi, din adamhig: ve Islamci kimligi
iizerinde durulmustur. Islamci kimligi baglaminda Islam tasavvuru, Islam’dan

sapmayarak modernlesme, Safahat’in kadin profili gibi konular da ele alinmistir. Ergiin

5 Meri¢, Cemil, Kiiltiirden Irfana, (1. baski), Iletisim Yaymlari, istanbul 2013, ss. 270-271. Cemil
Meri¢’in ele aldig1 bu eserlerden sonra bu bdlimde de deginilecegi gibi daha sonra Akif hakkinda birgok
caligmalar yapilmis ve kitaplar yazilmistir. Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne M. Orhan Okay ve M.
Ertugrul Diizdag tarafindan Mehmet Akif maddesi eklenmistir.

6 Sadi, Kerim, Bir islam Reformatorii: Mehmet Akif, istanbul Matbaasi, istanbul 1964, s. 6.



Yildirim da “Akif’in Leylas:” adin1 verdigi eserinde Akif’in leylasinin millet oldugunu
belirtmistir. Yildirim’a gore; millet yerine kullanilan ulus kavrami; ahlakin ve diinya
goriisiiniin  olmadig1, icinde hicbir ¢ogunlugu tasimayan, homojen ve organik bir
biitiindiir.” Ulus kavramu getirilerek olusturulmaya ¢alisilan, diisiince yetisi sinirli tek tip
insandir. Bu baglamda kitap, millet kavrami iizerinden Akif’in diisiince diinyasini
gostermektedir. Ayrica Hece Dergisi tarafindan 2008 yilinda “Karakter Abidesi ve Bir
Ciglik Olarak Mehmet Akif” 6zel sayisi nesredilmistir. Bu sayida bircok yazar Akif

hakkinda ¢esitli konularda makaleler kaleme almistir.

Kitaplarin yaninda; Mehmet Akif’in sahsiyeti ve eseri bir¢ok tezin de konusu
olmustur. Bunlardan biri “Mehmet Akif Ersoy’un Dini ve Siyasi Fikirleri”® adli
calismadir. Bu calismada Ittihad-1 Islam, hiirriyet ve milliyet gibi kavramlar 15181nda
Akif’in diistince diinyasi ele alinmistir. “Mehmet Akif Ersoy’un Dini ve Sosyal
Islahatgiligr® da baska bir calismadir. Ad1 gecen galismada Akif’in yasadigi dénemden
yola ¢ikarak din ve dinin toplumsal olgular iizerindeki etkilerinin ele alindigini
gormekteyiz. Edebiyati bile toplum icin yapan, siirlerinde toplumun reel yapisini gézler
Oniine seren Akif’in sosyolojiye verdigi 6nemi ele alan bir diger tez de “Mehmet Akif
Ersoy’un Gériislerinin Sosyolojik Analizi”*® adli caligmadir. Burada Akif’in Safahat’ta
hikayelestirdigi toplum konu aliarak diisiince yapisi sosyolojik bir degerlendirmeden
gecirilmektedir. Akif’in siirlerinde sosyal meseleleri inceleyen caligmalardan bir bagkasi
da “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Sosyal Meseleler”dir. Bu calismada Akif’in
stirleri toplumsal olarak birgok yonden incelenmistir. Toplumsal sorunun temel sebebini

cehalete baglayan ve maarifin eksiklilerini vurgulayan bir ¢aligmadir.'!

" Yildirim, Ergiin, Akif’in Leylas1: Bir Millet Nasil Kurtulur?, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2014, s. 11.

8 Kaya, Hasan, Mehmet Akif Ersoy’un Dini ve Siyasi Fikirleri, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Firat Universitesi, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Elaz1g (Tiirkiye), 2009.

% Kiligoglu, Osman, Mehmet Akif Ersoy’un Dini-Sosyal Islahat¢iligi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1, Istanbul (Tiirkiye), 2011.

10 Kir, Tbrahim, Mehmet Akif Ersoy’un Gériislerinin Sosyolojik Analizi (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Firat Universitesi, Sosyoloji Ana Bilim Dali, Elazig (Tiirkiye), 1988.

1 Tiiylii, Abdullah, Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Sosyal Meseleler, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Gazi Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, Ankara (Tiirkiye), 1986.



I. BOLUM

KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVE

1. islevselcilik Kuram

Bu ¢alismamizda islevsellik kurami baglaminda, entelektiielin islevini ve Mehmet
Akif’in entelektiiel kisiligini ele alacagiz. Belli bir mevkide bulunan kisilerin,
sorumlulugunda olan gorevlere islev (fonksiyon) denir.!? Sosyolojide bu kavram iki
anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan ilki, iki degisken arasindaki oran veya Ol¢ii
anlamiyla matematikteki kullanimina karsilik gelmektedir. Dogurganlik ve gelir diizeyi
arasindaki iliski 6rnek olarak verilebilir. Dogurganlik orani, gelir diizeyinin bir
fonksiyonudur climlesiyle, iki degisken arasinda fonksiyonel bir iliski kurulmaktadir.
Ikinci anlami ise; benzetme yoluyla bir makine gibi isleyen toplumu kapsamaktadir.
Toplumda da makinelerde oldugu gibi disliler varmis gibi diisiiniilmekte, toplumsal

mekanizmalar1 aciklamak igin baz1 fonksiyonlar yiiklenmektedir.™®

Modern iglevselciligin en 6nemli isimleri; Herbert Spencer, Vilfredo Pareto, ve
Emile Durkheim gibi sosyologlardir.** Toplumsal kurumlarin yalnizca kendine 6zgii
toplumsal ihtiyaglarin1 karsilamak {izere var oldugu seklindeki diisiincesinden dolayi,
sosyoloji islevselciligin gelismesini en ¢ok etkileyen kisinin Durkheim oldugu
diisiiniliir.®® Durkheim’a gore, bir toplumsal olgu agiklanacagi zaman onu doguran

neden ile yerine getirdigi islevi birbirinden ayirarak arastirmak gerekir.*®

Toplumsal olaylar1 tek bir nedenle agiklamaya ¢alismak, sosyolojide kacinilmasi
gereken tutumlardandir. Toplumsal olaylar, pargalar birbirinden ayrilamayan bir biitlinii
olustururlar. Kimi zaman salt cografi etkenlerle, kimi zaman salt irk etkeniyle, kimi
zaman taklit etme gibi salt psikolojik etkenle yani tek tek nedenlerle agiklanmaya
calistimistir. Oysa, toplumsal olaylarin temelinde bir etken degil, etkenler dizisi

aranmalidir. Dolayisiyla toplumsal olaylar1 bir biitiine atif yaparak inceleme geregi

12 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yaynlari, Istanbul 2017, s.25.

13 Tolan, Barlas, Toplum Bilimlerine Giris, Ankara 1975, s. 249

4 Wallace Ruth A., A. Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlar1 Klasik Gelenegin Iyilestirilmesi, (cev. Leyla
Elburuz, M. Rami Ayas), (3. baski), Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2012, s. 48.

15 Swingewood, Alan, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, (gev. Osman Akinhay), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1998, s. 265.

16 Durkheim, Emile, Toplumbilimin Y&ntem Kurallar1 ve Aile Toplumbiliminde Uygulanmasi, (¢ev. Ozer
Ozankaya), (1. bask1), Cem Yayinevi, istanbul 2013, s. 127.



ortaya ¢ikmis ve biitlinciil goriisiin onem kazanmasina sebep olmustur. Bu yontem de

fonksiyon(islev), yap1 ve sistem kavramlariyla ifade edilmektedir.!’

Sosyolojik islevselligin temel 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz;

1) Toplumlar, birbiriyle ilintili pargalardan meydan gelen bir biitiindiir. Her
parcanin kendine 06zel islevi, biitiinlin igerisinde ortaya cikar. Dolayisiyla
toplum birbirine bagimli ve sistemin biitiinlesmesine katkida bulunan
pargalardan olusur.

2) Pareto’dan alinmis olan sistem kavrami, islevselciligin biitiin tiirlerinde
bulunmaktadir. Islevselciligi diger biitiinciil kuramlardan ayiran &zellik,
parcalarin biitiinle iliskisidir.

3) Bir sistem olarak, toplumun ihtiyaclartyla ilgili 6zel islevleri yerine getiren
tiim 0geler vazgecilmez bir 6nem tasimaktadir.

4) Sistemin tiim pargalarinin biitiinlesmesi kusursuz olamaz. Kotii biitiinlesme
Ogelerine de rastlanacaktir. Toplumsal denetim mekanizmalarinin 6nemi de
burada ortaya ¢ikmaktadir.!8

Biz de bu ¢alismamizda toplumun bir pargasi olan entelektiielin fonksiyonlarini
islevsellik kurami cergevesinde ele aldik. Toplumsal olaylarda entelektiielin oynadig:

rolii, toplumdaki yerini ve Mehmet Akif’in entelektiiel kisiligini degerlendirdik.

2. Entelektiiel Kimdir?

Pek c¢ok bilimsel calismalarda tartisma konularinin bas aktorlerini entelektiiel
kisiler olusturmaktadir ama entelektiiel kavraminin tanimi {zerinde ittifak
edilememistir. Bundan dolayi entelektiiel kisilere mukabil gelecek bir¢ok farkli tanimlar
ortaya ¢ikmistir. Tanimlayan herkesin farkli noktalar tizerinde durdugu gergegi géz ardi
edilmemelidir. Belirtildigi gibi lizerinde ortak noktada birlesilmis bir entelektiiel tanimi
bulunmadigindan entelektiiel kavramimin kokeni ve yerine kullanilan kavramlarin

tizerinde durulmasi gerekmektedir.

Kolektif bir ad olarak “entelektiie]” sozciigliniin kokeni yakin bir tarihe
dayanmaktadir. On dokuzuncu ylizyilin sonlarindan 6nce bu kavrama

rastlanilmamaktadir. ilk zamanlar karsilasmalar1 olast olmayan, is birligi icinde

" Tolan, 1975, s. 248
18 Swingewood, 1998, ss. 272-274



olmayacak ve farkli meslek gruplarina ait kisilerin bir araya gelmesi ve toplumsal
konumlarda kadinla erkegi bir arada tutma amacina yonelik bir girisimdir. Bu yeni
terimin belli belirsiz isaret ettigi birlestirici 0ge, zihindir ve entelektiiel rolleri
iistlenenler, siyasi boliinmelerin listiinde durarak topluma, akil adina seslenme gérevine

sahiptir.t®

Entelektiiel kavrami, “Aydinlanma Devri’nin diigsiince diinyasina kattig
yeniliklerle, diger donemlerden ayrilan felsefi diisiincelere bagl kalmadan agiklanamaz.
Bu bakimdan entelektiiel, aydinlanma dénemi ideolojisinin {riiniidiir. Kavram neset
ettigi cografyanin tarihsel ve diisiinsel baglami icerisinde ele alinmalidir. Entelektiiel
kavraminin tarihsel ve paradigmal derinligine baktigimizda, evrensel bir entelektiiel
tanimindan ¢ok kendi yerelinde kazandigi bir anlam gormekteyiz. Fakat entelektiiel
kavramint sadece tarihsel baglamda tanimlamak o tarihselligin disinda kalan

toplumlardaki bu islevi goren kisileri tanimlama sikintis1 yasatacaktir.?

Cemil Meri¢’in Schumpeter’den belirttigi gibi, entelektiiel tarif edilmesi zor bir
sosyal tiptir. Hatta entelektiielleri sahsina miinhasir kilan dnemli nokta koylii gibi,
sanayi ig¢isi gibi ayr1 bir sosyal simif olmamalarindan dolay: tariflerinde giigliik
cekilmesidir.?! Giiniimiizde genel olarak entelektiiel dedigimiz ziimre her toplumda
farkli bir tabakay1 isaret etmektedir. Bilgi, inanis ve yetenek bakimindan genel halk
tabakasindan ayrilmig ve bir {list katmanda bulunmus kisiler ki bunlar; Pareto’nun eliti,
Weber’in karizmatik liderleri, Osmanli’nin havas ve ulemasi, bir zamanlar Rusya’nin
entelijansiyasi ve giiniimiiz Bat1 diinyasinin entelektiielleridir.?? Zigmund Bauma’a gore
entelektiiel kavrami, toplumun zihnini etkileyen, politik olaylara miidahale etmeyi
ahlaki sorumluluk olarak goren romancilari, sairleri, sanatcilari, gazetecileri ve bilim

adamlarin1 kapsamaktadir.?®

Tarih boyunca entelektiiel ve toplum arasinda kurulmus biitiin olumlu olumsuz
iligkiler dolayisiyla “aydinlar sosyolojisi” olugsmustur. Alfred Weber’in belirttigi gibi,
toplumda entelektiielin yeri ve rolii, ya 6nemsiz goriilmiis ya da gereginden fazla degerli

karsilanmigtir. Modern bilgi sosyolojisindeki gorevi ise ideolojinin tasiyicist ve

19 Bauman, Zigmund, Yasa Koyucular ile Yorumcular, (¢cev. Kemal Atakay), (2. baski), Metis Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 30.

20 Tekin, Mustafa, Kutsal, Kadin ve Kamu, (1. bask1), A¢ilim Yayinlari, Istanbul 2004, ss. 37-38.

21 Merig, Cemil, Magaradakiler, (ed. Mahmut Ali Merig), (26. baski), fletisim Yayinlari, Istanbul 2015, s.
17.

22 Aydin, Mustafa, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar (2. baski), A¢ilim Kitap, istanbul 2013, s. 54.

23 Bauman, 2003, s. 7.



yapimcisi olarak olaganiistii bir 6nem kazanmis gibi goziikiir. Burada 6n plana ¢ikarilan
aydinlari, yalniz hayatin bir boliimiinden kesit alarak tahlil etmenin disinda, kiiltiir
degisiminde hareket merkezi olan bazen yaratici bazen de yikim ve tahrip kaliplar ile
yikli bir dinamik kuvvet olduklaridir. Bu kuvvetlerin olusturdugu aydinlar

sosyolojisinin basaktorii olarak entelektiieli buluruz.?*

Karl Manheim “Ideoloji ve Utopya” adli ¢alismasinda entelektiiel kavramini ele
almigtir. Ortagag sartlarinin aksine entelektiieller moderniteyle birlikte kilise temelli
papaz tabakasinin etkisini kirmiglardir. Dolayisiyla entelektiieller i¢in 6zglir bir diisiince
alan1 olusmus, diisiince ve deneyimleriyle birbirleri arasinda serbest rekabet
edebilmislerdir. Bu rekabetler sonucunda da bir¢ok diisiince bigimi ortaya ¢ikmistir. Bu
diistincelerini ise entelektiieller ruhban sinifindan farkli olarak kamuoyuna kendi
cabalartyla ulastirmak durumundaydilar. Ciinkii artik herhangi bir tabakanin veya
ruhban sinifinin iiyesi olarak diisiince ifade etmiyorlardi. Entelektiiellerin kilisenin
etkisinden ¢ikmalariyla beraber diinya farkli yorumlanmaya baslamist1.® Yanli bakis
acilarinin aksine, evrensel ve nitelikli bir perspektif getirilmelidir. Bu perspektif, higbir
seye bagli olmayan, tekillestirilmis tiim toplumsal konumlarin {izerine ¢ikan, dolayisiyla
da tiim konumlar1 tekillestirilmis olarak goéren, yoresellestirilmis rutin pratiklerle sinirh
olmayandir. Manheim i¢in tiim perspektifleri ortadan kaldiran yeni perspektif

entelektiiellerin tammlayic1 6zelligidir.?

Aydin, entelektiiel kavraminin Tiirk¢e’de kullanilan karsiligidir. Modern
toplumlarda tam olarak tanimlanmis bir grup olusturmazlar. Geleneksel diizlemde
bakildiginda entelektiiel, diisiiniir ve hakikat arayicisi roliindedir. Basit toplumlarda
bunlar samanlar veya rahiplerken, Avrupa’da Ronesans’tan 19. yy’a kadar yiiksek
kiiltiirii olusturan filozoflar, bilimsel yenilikgiler vb. entelektiiellerden ¢ikmustir.?” Ama
sosyal bilimler alaninda entelektiiel kavraminin yerine, aydin kavraminin kullanilmasi
elestirilmistir. Cilinkii aydin; bireyin diisiincesine verilen bir sifatken, entelektiiel;
bireyin c¢aligmasma verilen bir sifattir. Ayrica aydin kavrami metafizik ¢agrisimlar
olustururken entelektiiel kavrami sekiiler ¢agrisimlar ifade etmektedir. Aydin kavrami

genel itibariyle fikirlerin olusmasina, insanlara iletilmesine ve olusturulan fikirleri

24 Ulgener, Sabri, Zihniyet, Aydmlar ve izm’ler, Derin Yayinlari, (1. baski), ts. Istanbul, ss. 86-87.

25 Manheim, Karl, ideoloji ve Utopya, (g¢ev. Okyayuz Mehmet), Epos Yayinlari, (1. bask1), Ankara 2002,
ss. 37-38.

26 Bauman, 2003, ss. 131-132.

21 Marshall, Gordon, “Entelejensiya”, Sosyoloji Sézligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1999, s. 201.
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elestirilmesine dogrudan katkida bulunan kisi veya gruplardir.?® Boyle bir ayrim
yapilmis olsa da gilinlimiizde entelektiiel sozciigiiniin karsiligi olarak aydin kelimesi
kullanilmaktadir. Entelijensiya?® ise Bottomore’ye gore; ilk kez 19. yy’da Rusya’da
kendilerine is yapma niteligi kazandiran bir {niversite egitimi almis olanlari
adlandirmak icin kullanildi; sonralar1 sozciigiin kapsami bir¢ok yazar tarafindan kol
giicine dayanmayan ugraslarda bulunmayan herkesi igerecek bicimde genisletildi.
Hemen her toplumda var olan aydinlar, okuryazar olmayan toplumlarda biiyiicii, rahip,
soy kiitiik¢iiler olarak, okuryazar toplumlarda filozof, ozan, dramatist (oyun yazari),
hukuk¢u, memur olarak karsimiza cikmaktadir. Bazi toplumlarda ise yoneticilik

konumuna yakinlardir.*

Batida ortaya ¢ikan entelektiiel kavrami, Tiirk¢e’de aydin sézciigiiniin cevirisi
olsa da tam anlamiyla ayni ¢agrisimlar1 tagimaz. Entelektiiel, tim amacii diisiince
diinyast olusturan ve kendini bu diinyayla biitiinlestiren insanlar olarak
tanimlanmaktadir. Tiirkiye’de “aydin” sozciigii, memleket konulariyla ilgilenen ve
bunlar1 diizenleyen “nizam-1 alemci” kisiler i¢in kullanilmaktadir. Fakat toplumu
diizeltme cabasi biirokrasinin icerisinden yapilmaktadir. Dolayisiyla eski devirde Tiirk
aydini, biirokrat kisilerden olusuyordu ve kendilerini devletin gelecegi i¢in sorumlu
olarak gormekteydiler. Tiirkiye’de ki tarihsel gelismelerle de aydin kavrami Bati’da ki
gibi farklilasmamustir. Her ne kadar aydin kavrami, batidaki entelektiiel anlayisindan
farklilik gosterse de az ¢ok ayn faaliyetleri yerine getiren kisileri igerdigi gercegi goz

ard1 edilemez.®!

Aydin ve entelektiiel kelimelerinin es anlamli kullanilmasinin yaninda Tiirk¢e’de
entelektiiel anlamina gelen bir diger kavram da miinevverdir. Tiirkiye’de ilk defa
“Efkaru-l-Miinevvere Ashabi” kullanilmis daha sonra sadece miinevver kullanimina
gecilmistir.  Arapga bir kelime olan miinevverin  “tenvir edilmis, aydinlik,
nurlandirilmis” seklindeki kullanimlari aralarinda pek bir fark olmadigi géstermektedir.

Batili kavram olan entelektiielin Tiirkge’de bu sekilde birgok kelimeyle izahi ve bu

28 Yadigaroglu, Hiiseyin, Sabri F. Ulgener Diisiincesi’nde Aydin Kavrami, (Yaymlanmams Yiiksek
Lisans Tezi) Atatiirk Universitesi, Sosyoloji Ana Bilim Dali, Erzurum (Tiirkiye), 2012, s. 3.

2 Entelijensiya terimi esnek bigimde, toplumun fikirlerine ilgi duyan egitimli katmanlari (normal
kosullarda entelektiieller ve yoneticileri kapsayarak) kullanilmaktadir... bkz. Marshall, 1999, s. 201.

% Bottomore, Tom, Seckinler ve Toplum, (gev. Erol Mutlu) Giindogan Yayincilik, Ankara 1997, s. 66.

31 Mardin, Serif, ideoloji, Iletisim Yayinlar1, Istanbul 1992, ss. 143-144.
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izahlarin ortak bir payda olarak aydin kavrami altinda toplanmas ittifak edilmis bir

tanim olusturmay1 zorlastirmustr, 2

Bu baglamda kavramlar, dinamik, hareketli varliklardir. Bir terimin kapsamina
her zaman yeni anlamlar yiiklenebilir hatta anlam kaymalarina ugrayabilir. Entelektiiel
tanim1 da entelektiiele fonksiyonel olarak hangi acgidan bakilirsa o sekilde yapila
gelmistir. Dolayisiyla ele alinacak olan “Entelektiielin Fonksiyonlar1” adli basliktan

sonra bir entelektiiel tanimi1 yapilacaktir.

3. Aydin Insanin islevleri

Entelektiiel, Toplumun Her Katmaninda Bilgi Seviyesi Bakimindan Ustiin
Goriilen, S6zii Gegen Olgun Sahsiyetlere Denilmistir. Her Toplumda Ve Her Kiiltiirde
Sorunlart Gérebilen Ve Bu Sorunlara Toplumda Yer Bulabilecek Coziimler Ureten
Insanlar Var Olmustur. Bu Insanlar Da Din Adami, Siyasi Karakterler, ilim Alaninda
otorite kisiler vb.dir. Bundan dolayr adi zikredilen karakterlerin fonksiyonel bir

analizini yapmak entelektiiel kavramina ulagsmak i¢in gereklidir.

Edward Shils, entelektiielin roliinii; ytliksek kiiltiirti yaratmak ve yaymak, milli ve
milletler usti modeller kurmak, ortak kiiltiirler gelistirmek, sosyal gelismeleri
etkilemek, politik roller oynamak olarak siralamaktadir.®® Bu rolleriyle entelektiiel farkli
disiplinlere ve farkli dallara konu olmustur. Aydinlar sosyolojisi acisindan aydina
bakildig1 zaman; cevreyi hareket ve davranisiyla etkileyen, diisiince kaliplariyla
toplumun alt ve iist kesimleriyle iliskili olarak goriiliir. Entelektiiel ve toplum iliskisinde
ise ¢ikis noktasinin entelektiielden, ¢evrenin zevk ve tercihlerine yonelen bir etkileme
arac1 olarak degerlendirilir.®* Bu baglamda entelektiiel, toplumun iginde iliskileri
diizenleyen bir konumda bulunmaktadir. Ortaya attig1 fikirlerle toplumun farkl

kesimlerini iligkilendirmektedir ve toplumun ortak kiiltiiriinii olusturmaktadir.

Bir¢ok farkli disiplin igerisinde yer bulan bu karakterlerin ortak baslik altinda
bulunmasi aralarinda ortak 6zelliklerin oldugunun kaginilmaz sonucudur. Bu ortakligin
en basit gostergesi, fikir iriinleri ve temsil ettikleri deger anlayisi ile toplumu

etkilemede lider fonksiyonuna sahip kisiler olmalaridir. Bundan dolay1 diisiinceleriyle

32 Tekin, 2004, ss. 39-40.

33 Shils, Edward, “Intellectuals”, International Encyclopedia of the Social Sciences, (ed. Sills David L.),
The Macmillian Company ve The Free Press, 1968, C. VII, ss. 410-413.

3 Ulgener, a.g.e., ss. 91-92.
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ses ¢cikarmak ve s0z sahibi olmak isterler. Bir toplumda s6z sahibi olmayan entelektiiel
tip yoktur. Aynt zamanda mantiki Ustiinligiinii, diislincelerini soyut, genel ifade ve
semboller halinde aktardiginda ispatlamis olacagini diisiiniirler. Entelektiielin kendini
lider olarak hissetmesi i¢in toplumun idrakinin iistiinde kapali ve soyut kelimeler
kullanmak gerekir. Oysa entelektiielin fikirleri onun gergcege varmasinda ara¢ olmaktan
cok amag¢ olmalidir. Osmanli toplumundan bu yana sdyleyecek yeni bir sozii olmayan
entelektiiel kesim yeni ve bilinmeyen bir dil kullanarak fikir liretmeye c¢aligirlar. Ama
bu yolun istenileni vermedigi asikardir. Ciinkii halk nazarinda ““akilli”’dan “ukald”ya
gecis yolu ¢ok kisadir.®® Cemil Meri¢’e gore entelektiielin fonksiyonu “Karanliklart
aydinlatmaktir.”®® Toplumun icinde bulundugu sikintilarda, zorluklarda onlara bir yol
gosterme kabiliyetine sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla istii kapali, toplumun

anlamayacagi bir dile sahip olmasi onu entelektiiellikten uzaklastiracaktir.

Entelektiieller, somut olaylar1 soyut kademelere yiikseltebilen metafizik diisiinme
yetenegine sahiptir. Toplumun temel yapisi, meseleleri ve degerleri ile ilgili diisiinceler
gelistiren; toplumun sosyal, ekonomik ve politik gelismelerini elestirebilen; tizerinde
genel kabul goéren goriisleri, izah tarzlarmi, varsayimlari tahlil ve tenkit edebilen;
bunlara yeni bir seyler katabilen veya yorumlama giicline sahip olan bireylerdir.
Entelektiieller i¢in formel bir egitim sart olmadig1 gibi; edebi iislup, mesleki sifat ve
roller, siyasi ve idari sorumluluklar onlarin entelektiiel kimliklerinden ayr

tutulmalidir.®’

Edward Said’e gore ise; entelektiiel (aydin) belli bir kamu i¢in ve o kamu adina
bir mesaji, goriisii, felsefeyi, ifade etme konusunda rol sahibi olan kisidir. Bu rolii
Ozgiirliik ve adalet gibi evrensel ilkeleri temel alarak yerine getirir. Kaygilarini insanlara
sunarken 6nemli olan nokta kaygilari nasil ifade ettigi degil, 6zgiirliik ve adalet davasini
savunmaya ¢alisan biri olarak neyi temsil ettigidir. Bundan dolay:1 6zel alanla kamusal
alan birbirine perginlenmis bir vaziyettedir. Insan salt olarak 6zel alanla entelektiiel
olamadig: gibi salt kamusal alanla da entelektiiel olamaz. Ciinkii diisiincelerini yaziya
doken insan kamusal alana giris yapmis demektir. Ayni sekilde yazilarina sahsi tini,
Ozgiinliik, duyarlilik katmadan da soylediklerini anlamli hale getiremez. Entelektiielin

gorevi dinleyicilerini mutlu etmek degil, onlara aykiri, sikint1 verici, keyif kacirici

% Ulgener, a.g.e., ss. 92-95.
% Merig, Cemil, Bir Facianin Hikayesi, Umran Yaynlari, 1981, s. 3.
37 Merig, 2015, s. 23.

12



diisiincelerini aktarmaktir. Entelektiieller konusma, yazma, 6gretmenlik, televizyona
cikma vb. gibi temsil etme, diislincelerini ifade etme sanatin1 gérev edinmis kimselerdir.
Bu gorevi de kamunun Oniinde temsil ettigi ve biitiin riskleri géz oniine aldig: siirece

kiymetlidir.%®

Said, entelektiielin bir gorevini de “Insan diisiincesi ve insanlar arasi iletisimi
kiskac1 altina alan kliseleri ve indirgeyici kategorileri kirmak’3® olarak belirtmistir. Bu
acidan bakildiginda, aydin ziimrenin belli bir ideolojinin, diisiince sisteminin, siyasi
olusumlarin igerisinde yer aldigi diisliniilemez. Hatta onlarin gorevi diisiinen ve

sorgulayan insan olarak onlarin yanlislarini giin yiiziine ¢ikarmaktir.

Michel Foucault, bilginin, bilincin, hakikatin, sdylemin olusturdugu diizende hem
nesne hem de aracilik yapan entelektiielin roliinii iktidar bicimlerine karsi miicadele
etmek olarak gormektedir. Toplum, entelektiiellerin bildiklerini eksiksiz bir bigcimde
onlardan daha iyi bilmektedir. Ama bu sOylemi kisitlayan ve engelleyen bir iktidar
sistemi bulunmaktadir. Onlarin bilincin ve sdylemin temsilcisi olduklar1 diigiincesi bu
sistemde kabul edilmistir. Yani entelektiieller biitiin toplumsal aga niifuz etmis bu
sistemin bir pargasidir. Dolayistyla onlarin biraz 6ne ¢ikarak hakikati sdylemeleri degil,
iktidar sistemine baskaldirmalar1 gerekir.*® Foucault, entelektiiel icin artik hakikatin
onciisii olmak icin ¢aba gostermesi gerektigini anlamsiz bulmaktadir. Cilinkii toplum,

her seyin bilincindedir.

Ayn1 zamanda Foucault’a gore entelektiiel, somiiriilen Kkisilerin bilgilerini
enformasyon sistemine dahil ederek, isciler arasindaki fikir ayriliklarini ve tartigsmalar
birbirine nakleden ayna gorevi gormektedir. Fakat isciler —zaten isgiler higbir sey
bilmezler- 6nyargisina sahiptirler. Oysaki, is¢iler entelektiicllerden daha ¢ok deneyim
yasadiklar1 i¢in bilgileri daha fazladir. Emekgilerin bu bilgisinin gelistirilmesi ve

doniistiiriilmesi gerekmektedir ama bunun haklar1 oldugunu bilmemektedirler.**

Taninmis bir yazar Maulnier, entelektiielin vasiflarin1 diistinmek, dogruyu
aramak, nesnel bilgiye ulasmak olarak siralar. Diisiinen insan konumunda olan

entelektiielin de bu noktada hi¢ kimseye ahmakca saygi gostermemesi ve miiesseselesen

% Said, Edward, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci, (¢ev. Tuncay Birkan), (5. baski), Istanbul 2013,
ss. 27-28.

¥ Said, 2013, s. 10.

40 Foucault, Michel, Entelektiielin Siyasi Islevi, (cev. Isik Ergiiden, Osman Akinhay, Ferda Keskin), (3.
baski) Ayrint1 Yayinlari, istanbul 2011, s. 32.

1 Foucault, 2011, s. 43.
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doktrinlere kugku ile bakmasi gerektigini belirtir. Nasslara baglanmanin ise kisirlasma
oldugunu savunur. Entelektiiel kararlarini, tutkularindan uzak tutmali ve aklin 1181inda

hiikiim vermelidir. Gelenekle savasmali ama modaya da kendini teslim etmemelidir.*?

Ulgener ise entelektiielin baz1 birkag roliinii “kiiltiir degisimine onciiliik etmek;
degiseni daha popiiler ve yaygin hale getirmek; yeni bir zevkin ve iislibun onciliiglinii
siirdiirmek; halkin politik, sosyal tercihlerini etkilemek”*® olarak siralamistir.
Entelektiielin toplumda etkin olan bu yapisiyla dikkat ¢eken diger 6zellikleri; dogruyu
sOylemesi, cesur olmasi ve yaptigi bir arastirmayr sonuna kadar gotlirmesidir.
Entelektiiel karakter iizerinde anlagmaya varilan vasif, elestirelligidir. Ne iktidara ters

diismekten, ne de verecegi kararlarin bir sorun yaratmasindan ¢ekinir.**

Biitiin bu gortisler ele alindiginda karsimiza bir entelektiiel tipolojisi ¢ikmaktadir.
Diislince iireten ve diislincelerini halka aktarma konusunda kaygi giitmeyen bu
insanlarin tarihsel siiregte alaninda otorite insanlar —din adami, ilim adami, siyasi
karakter vb.- olduguna deginilmisti. Bu baglamda entelektiiel, donemi iginde yasayan
insanlarla, devletle iletisime gecebilen; diisiincelerini aktarmak istedigi seviyedeki
insanlara gore dil kullanarak anlatan; sorgulayip olumlu olumsuz elestirme yetisine
sahip olan; fikirlerini belli bir kaliba hapsetmeyen; yeni fikirlerin dogmasina dnciiliik
eden; indirgeyici kategorileri kiran; liderlik ruhuna sahip; “iktidara hakikati

2945

sOylemekten™™ siyasi bir kayg: giitmedigi i¢in ¢gekinmeyen fikir/diisiince adamlaridir.

4. Sosyolojik A¢idan Din Ve Toplum iliskisi

4.1. Sosyolojik Ac¢idan Din

Din kelimesi Arapga kokenli bir sézciik olup usul, adet, yargi ve ceza anlamina
gelmektedir. Latince ise din kelimesi anlaminda kullanilan “Religio” sozciigii ise
Tanr1’ya saygi, kendini ibadete verme, korku ile baglilik gibi anlamlara gelmektedir.
Dinin degisik tanimlar1 vardir ve herkesin {izerinde birlesebilecegi ortak tanimi bulmak
oldukc¢a zordur.*® Ciinkii dinin her tamimi; toplumun bulundugu etkisiyle, bireyin dine
bakisiyla, dine bakisindaki amaciyla ve dinin farkli 6zelliklerine vurgu yapmasiyla

ilgilidir.

42 Merig, 2015, s. 16.

4 Ulgener, a.g.e., s. 91.

4 Merig, 2015, s. 19.

4 Said, 2013, s. 85.

46 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yaynlari, Istanbul 2017, ss. 29-32.
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Gordon Marshall’1n sosyoloji sozliigiindeki tanima gore din soyledir:

“Din, kutsal fikrine dayali olan ve inananlar1 sosyo — dinsel topluluk
icinde birlestiren inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir. Kutsal, din dis1
ile tam bir karsitlik icindedir. Kutsalda husu duygusu hakimdir.*’

Insan varlig: ile 6zdeslesmis bir konudur din. Ciinkii insan; kendisi, varhg,
toplumu ve cevresi hakkinda agiklamay1 dinde bulmustur. Sosyolojinin kurucularindan
olan E. Durkheim’in tanimina gore; “Din; diger olgulardan ayrilmis ve yasaklanmis
kutsal seylerle ilgili olan inan¢ ve pratiklerden, yani onlara herkesi kendine baglayan
kilise ad1 verilen tek bir ahlaki toplulukta birlestiren inanglar ve uygulamalarla ilgili
birlesik bir sistemdir.**® D. Hume, dini “korku” ile tanimliyor, insamin degisik
varliklardan korkmasi ve bu korkularini asabilecek bir varliga ihtiya¢ duyarak Tanri
inancini olusturdugunu savunuyordu. Marx ise; “Din, ezilen insanin igli ezgisini,
kalpsiz diinyanin bir sicakligini, tinin diglandig1 toplumsal kosullarin tinini olusturuyor.

Din halkin afyonunu olusturuyor.” seklinde agiklamaktadir.*®

Marx’in yaptig1
tanimlama daha materyalist bir toplumda kabul goriilebilirken Durkheim’in tanimi daha
kiiltiirel bir sosyolojik tanim olarak gecerli sunulabilir.

Dinle ilgili bir¢ok tanim verebiliriz. Verdigimiz tanimlar ve dinlerde ortak olarak
gorebilecegimiz noktalar vardir. Bu noktalar1 sdyle agiklayabiliriz: Her seyden iistiin ve
kudretli bir giiclin kabul edilmesi, kudreti kabul edilen giiclin akil giiciiniin de {istiinde
tutulmasi, kudreti kabul edilen bu giiciin insandan yapmasin istedigi ve yapmasini
yasakladig1 seylerin belirlenerek uygulanmasi en nihayetinde ise ruhani bir doyumun
gerceklesmesidir.®® Anlasilacag gibi din, insan1 tek bir yonlii bir kavrami olmayip,

insan ile kudret sahibi ve askin bir varligin kabuliiyle de alakalidir. Din ile {istiin giiciin

insan hayatina karistig1 kabul edilir.

Sosyolojide din {izerine bir¢cok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalar1 yaparken ne bir
dinin mensubu ne de bir dinin karsit1 seklinde yaklagsmazlar. Ayn1 zamanda sosyologlar
din iizerine ¢alisma yaparken dini inancin dogrulugu yahut yanhslhigiyla ilgilenmezler.
Sosyologlar; dinin orgiitlenme bi¢imini, temel degerlerinin neler oldugunu, genis

toplumlarla nasil etkilesim kuruldugunu aciklamaya calisirlar. Herhangi bir dinin dogru

47 Marshall, “Din”, 1999, s. 156.

48 Durkheim, Emile, The Elementary Forms Of Religious Life, (cev. Karen E. Fields), The Free Press,
New York 1995,s. 44.

49 Marx, Karl, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, (¢cev. Kenan Somer), (2. baski), Sol Yayinlari,
Ankara 2009, s. 192.

% Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi,1982/0, (5): ss. 88-89.
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— yanlig, hakli — haksiz ve iyi — kotli ayrimi dini konular ve dinler i¢in 6nemli olsa da

sosyologlar bu alanla ilgilenmezler. >

Sosyologlarin din {izerine yaptiklar1 ¢alismalarda dinin olusturdugu toplumsal
yapt iizerine egilirler. Ciinkii din; toplum igerisindeki en biiylik ve en kadim kurumdur.
Koklesmis kurallar1 ve genis yayilma alanina sahip kiiltiirlere sahiptirler. Sosyologlar
dini kurumlarin, o dinin yayildig1 toplumlardaki yayilma ve varliklarin1 devam ettirmek
icin gerek duydugu yerler olan ibadethaneler {izerinde c¢alismayr daha uygun

bulmuslardir.

Toplumsal dayanismanin ana kaynagi dindir. Fakat bunun gegerli olmasi igin dini
kurallarinin ve degerlerinin benimsenmis olmasi gerekmektedir. Kurallarin ve
degerlerin benimsendigi toplumlarda dinin birlestirici, biitlinlestirici giicliyle birlikte
istenilen ahlaki topluma da ulasilmis olacaktir. Mamafih sadece bir dinin egemen
olmas1 toplumda bir denge durumu olustururken birbiriyle rekabet halinde olan iki dinin
olmas1 toplumda bir béliinme ve huzursuzluk ortamina sebep olabilmektedir.>? Bunun

bireysel ve sosyolojik olarak doniitleri olacaktir.

4.2. Din — Toplum iliskisi

Dinler, toplumlarin sosyo—kiiltiirel diizenleri iginde Onemli bir statiiye sahip
oldugu ifade edilmektedir. Din insanligin, topluluklarin ve medeniyetlerin en 6nemli
bagidir. Sosyologlar dinin; yapici, birlestirici ve biitiinlestirici rolii {izerinde 6nemle
durmaktadir. Din ve dini normlar ayni1 zamanda toplumun kiiltiir yapisini da etkileyerek
toplumsal manevi hukuk kurallarin1 da olusturmakta, sosyal kontrolii saglamaya
yardimct olmaktadir. Dinde bulunan giinah—sevap gibi tutumlarin bulunmasi toplumsal
ahlaki dlciitlerin olugmasini saglarken, toplumsal nizami olustur ve toplumsal huzuru da
saglar. Dinin, dini inanglar ve ritliellerin toplumsal dayanisma ve toplumsal iletisimi
giiclendiren rolleri de vardir. Bu torenlerde toplumsal dayanismanin saglandigin
gormekte miimkiindiir. Dinin buna benzer bir diger rolii de bireye ve topluma, i¢inde
bulundugu evren ve hayata karsi anlamlandirma yapabilmesini saglamaktir. Bireylerin
diinyaya bakisin1 olusturmaya, hayat anlam vermesine yardimci olur. Din bu noktada
hayata anlam veren ve bir amag¢ ugruna yasayan bireyler olusmasinmi saglar. Bireyin

3

diinyaya bakigint olusturmak, dinin psikolojik tutumu igerisinde “‘yaratici fonksiyon”

51 Marshall, “Din”, 1999, s. 580-582.
52 Marshall, “Din”, 1999, s. 583.
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gormemize yardimei olur.®® Bahsedilen tutumlardan sonra gérmek miimkiindiir ki din
toplumda sadece dini sistem fonksiyonlarmi degil, toplumsal bir¢ok fonksiyonu da
gormesi ve bu sebeple de toplumda sosyal kurumlar1 kapsayan bir sosyal kurum gorevi

gormektedir.

Toplum igerinde dogan ve biiyliyen birey, ailede baslayan sosyallesme siireciyle
tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve dini bilgileri 6grenmeye calisir. Bireyin, 6grenme
stireciyle benligi ve kimligi olusur. Dogustan gelen oOzellikleriyle, toplumda
deneyimleyerek Ogrendikleriyle toplumsallasma gergeklesir. Dolayisiyla “ben”
kavraminin ortaya ¢ikisi da toplumsal yapidan kaynaklanmaktadir. Toplumlar, evrensel
alamda kabul gérmiis kurumlar ortaya ¢ikarir. Insan etkilesimi sonucu ortaya c¢ikmis
olan bu kurumlar, egitim, din, siyaset, aile, bos zaman degerlendirme basliklar1 altinda
toplanmistir. Toplumun tarihsel siire¢ igerisine olusturdugu din, tiretebildigi degerlerle

toplum iiyelerini etkilemekte ve toplumsal yap1 ve zihniyetin olusmasina katki

saglamaktadir.>

Kisinin ve toplumun kimliginin belirlenmesinde dinin  fonksiyonu
yadsinamayacak derecede &nemli oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle hizla degisen
toplumsal kimlik bunalimlarini g6z oniinde bulundurdugumuzda dinin tamamlayici

fonksiyonu biiyiik ve etkilidir.

Dinin toplumsal yapidaki etkisinin gz ardi edilmeyecek kadar biiyiik oldugunu
tekrarlayacak olursak toplum bilimi olan sosyolojiden dini de ayirmanin miimkiin
olmayacagini sdyleyebiliriz. Toplumun kurallari, orfleri, adetleri ve gelenekleri

milletlerin yasam sekliyle baglantili olup yasam seklini en ¢ok etkileyen unsurda dindir.

%3 Giinay, 2017, ss. 413-426.
5 Sinanoglu, Ahmet Faruk, “Toplumsal Yapinin Olusumu: Bilim, Din ve Toplum Arasindaki Iliskiler”,
Inonii Universitesi Uluslararas1 Sosyal Bilimler Dergisi, 2015/4, (2): ss. 217-218.
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II. BOLUM

I. MEHMET AKIiF ERSOY’UN HAYATI VE KiSiLiGi

1. Hayati

Mehmet Akif’i ve birakmis oldugu en 6nemli eseri Safahat’ anlayabilmek igin
Akif’in zihin diinyasini olusturan etmenlerin ele alinmas1 gerekmektedir. Ciinkii Safahat
stradan bir siir kitabinin 6tesinde bir millete ve gelecek nesillerine birakilmis milli bir
mirastir. Zihniyet; “Bir kimsenin zihni kabiliyetlerinin, fikri itiyadlarinin ve temelli
itikadlarinmn toplu heyeti demektir.”*® Bu nedenle Akif’in diinyaya geldigi ¢evre ve ona
kazandirilan inan¢ ve aligkanliklarin merkezi olan ailesi, ikamet ettigi ortami, egitim

gordiigii okullarin gérmezden gelinmesi miimkiin degildir.

2. Dogdugu Cevre

Sultan Abdiilaziz’in devrilmesine yakin yillarda Balkanlar, Batililarin toplumu
karigtirmalariyla allak bullak olur. Koy koy, sehir sehir, Osmanlilarin ¢ekilisi,
Rumeli’nde bir medeniyetin yok olusu, saadet dolu evlerin kan gdliine doniisii, koy
ogretmeni kadinlarin kraligelige ve dag eskiyasi cetelerin krallik ve devlet adamligina
meyledisi, Rus baskismin bizi sikintiya siiriikleyisi, Bati hilesinin Istanbul’da kazan
kaynatisi, o donemde Imparatorlugun gdzbebegi istanbul’un kalp noktasinda Mehmet
Akif diinyaya geldi.®® Akif, “Fatih Camii” adli siirinde ¢ocukluk yillarmin Fatih
semtinde gectigini dile getirmektedir:

Feza-y1 ma’bedin enclim-niima mesa’ilini

O lem’a lem’a dizilmis ziya kavafilini

Goriince geldi ¢ocukluk zamanlarim yada...
Neler diisiindiim o sa’atte bilseniz orda®’

Sezai Karakog, Fatih’i Istanbul’un baskenti olarak gérmektedir. Fatih Camii ve
cevresinde bir¢ok medrese ve bu medreselerde yetisen dindar bir toplum bulunmaktadir.

Bunun yaninda devletin her basarisinda seving ortami olusan her acisinda da ylizlerde

5 Edip, Esref, Mehmed Akif: Hayat1 Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, (ed. Fahrettin Giin), (2.
baski), Beyan Yayinlari, Istanbul 2011, s. 508.

5 Karakog, Sezai, Mehmed Akif, (18. bask1), Dirilis Yaynlar1, istanbul 2015, s. 10.

5" Ersoy, Mehmet Akif, Safahat: Orijinali ve Giiniimiiz Tiirkgesi, (ed. A. Vahap Akbas), Beyan Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 29.
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yas okunan bir semttir. Devletin ana kalbi, Osmanli ve Islam kiiltiiriiniin mezcedildigi
yer burasidir.®® Akif’in sanatindaki bu ruhi cevher onun ¢ocukluk déneminde yetistigi
bu kiiltiirel ortamdaki dini terbiyenin aliskanliklartyla baglamistir.®® Kendisi de

cocukluk yillarinin gegtigi ortamu kiiglik bir hatiratiyla sdyle dile getirmektedir:

Miiezzinin dem-i mahmuru (mahmur sesi), bir hazin avaz (hiiziinlii bir ses).
Icimde cus ederek (kabardi) liicce liicce (dalga dalga) istigrak (coskunluk),
Ezan1 beklemez oldum; agilmadan afak (ufuk),

Zalami (karanlig1) sineye (ig¢ine) ¢ekmis yatan sokaklardan

Kemal-i vecd (biiyiik bir cosku) ile gectim. Oniimde bir meydan

Goriindi; Fatih’e gelmistim anladim, azicik

Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir: “Bu gece,
Sizinle camiye gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;

Meraminiz yaramazliksa (yaramazlik edecekseniz), iste ev, oturun!”®°

Bu giinlere Safahat’inda yer vermesi, ¢ocuklugunun gectigi ortamin kendisinde
nasil bir etki biraktigin1 gostermektedir. Ayrica babasiyla gitmelerinin haricinde bazi
namaz vakitlerinde ve bos zaman bulduk¢a Fatih bas imam1 Arab Hoca’dan da hafizliga
calistyordu. Yine Fatih Camii’nde Selanik’li Es’ad Dede’den Acemceyi, Halis Efendi
Hoca’dan Arapgayr okumustur.®* Ayn1 zamanda siyasi hayatinda merkezi olan Fatih’te,
Sultan Aziz’in tahttan indirilmesi ve 93 Harbi gibi daha Akif cocukken gelisen olaylari
en yakindan hisseden semttir. Siirekli padisah, Rus, 93 Harbi, Moskof gibi anlam
yiikleyemedigi kelimeleri duymaktadir.®? Bununla beraber artik zihin diinyas: bu

olaylarin olusturdugu karamsar bir hal almistir.

Mithat Cemal, Akif’1 ¢cocuklugunda komsular1 olan hocayla karsilastiklar1 giinii
anlatirken, ayn1 zamanda o donemin hoca profilini de ¢izmektedir. Bu hoca, yeterli
Arapcas1 ve Tirkgesi olmayan, devlet erkanina yakin olan, gosteris icin sarik takan ve
sakal birakan, kisilere riitbesine gore deger veren birisidir. Akif’i ilk gordiiglinde
gormezlikten gelmeye calisan hoca, Akif milletvekili oldugunda tam tersi davranmuistir.

Hatta Akif’le yaptiklar1 kisa sohbette nasil hoca oldugunu anlatmustir.®3

58 Karakog, Sezai, 2015, s. 11.

5 Topeu, Nurettin, Mehmet Akif, (8. bask1), Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 66.

60 Ersoy, 2015, ss. 28-30.

61 Tansel, Fevziye Abdullah, Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi Yayinlar,
Ankara 1991, s. 8.

62 Karakog, 2015, ss. 12-13.

83 Kuntay, Mithat Cemal, Mehmet Akif, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1990, ss. 122-123.
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“Son zamanlarda kendini biisbiitiin ilme vermismis, Miisliimanlik
aleyhinde bir Ingiliz bir kitap yazmismis, o da bir miidafaa “Kalem
almig”mus. “Fakat, siz, galiba Ingilizce bilmezsiniz. Ingilizce eseri nasil
anladiniz da cevap yazdiniz.” dedim. “Ben o tereslerin dinimiz aleyhinde ne

yazacaklarin1 bilirim; onunkini okumadan benimkini yazdim.” demez
:0264
mi?”

Mithat Cemal’in aktardigi bu hatira, hocalarin ve medreselerin ilmi zafiyetlerini
gosterirken, Ispartali Hakki’nin Akif’e tavsiyesi yine o donemde Akif’in ¢evresinde
bulunan kisiler hakkinda da bilgi vermektedir. Hem hukuk 6grencisi, hem muhasebede
katiplik yapan Ispartali Hakki ayn1 zamanda Fransizca da grenmektedir. Cocukken
yazmis oldugu siirleri Ispartali Hakki’ya okuyan Akif, onun tesvikiyle Fransizca

ogrenmistir.®®

3. Ailesi

“Babam Fatih miiderrislerinden Ipekli Hoca Tahir Efendi merhumdur ki, benim

hem babam, hem hocamdir. Ne biliyorsam kendisinden 6grendim.”%®

seklinde siirine
hasiye yazarak babasini tanitmistir. Akif’e sirayet eden ahlakin sahibi babasi; imani
saglam, ilim sahibi, iyi bir Miisliiman ve yasadigi doénemi hakkiyla anlayan bir
hocadir.’” Esref Edip’in Akif’ten edindigi bilgilere gore Akif, Ibtidai mektebine
giderken babasi1 kendisine Arapga okutmus, Riistiye’ye devam ederken de bu egitimi
devam ettirmistir. Annesi de Akif’in ifadelerine gére abid ve zahid bir hanimefendidir.%®
Babas1 Arnavut olan Akif, Hakkin Sesleri kitabinda Irkcilik diisiincesini elestirirken®

kendisinin de farkli bir irka mensup oldugunu belirtmektedir:

Bunu benden duyunuz, ben ki, evet, Arnavudum...
Baska bir sey diyemem... Iste perisan yurdum!...”

Babasi tarafindan Arnavut olan Akif’in annesi Buharali Tiirk tiir.”*

Annem Hacce Emine Serife Hanim’dir. On sene evvel 6ldi. 90 yasina
yakin muammer oldu. Onun babasi Buharali Mehmet Efendi’dir. Anasinin
adin1 hatirlamiyorum. ...Annem ¢ok hassas kadindi. Babam da dyleydi. Siir

84 Kuntay, 1990, s. 124.

8 Kuntay, 1990, s. 16.

% Ersoy, 2015, s. 396.

67 Nazif, Siileyman, Mehmed Akif, (1. baski), Milli Hareket Yayinlari, istanbul 1971, s. 11.
8 Edip, 2011, s. 509.

% Ersoy, 2015, s. 402.

0 Ersoy, 2015, s. 402.

L Edip, a.g.e., s. 509.
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sOyleyemezdi, fakat siir ve insaya asikti. Soyunda sair olup olmadigini
bilmiyorum.”"?

Dolayisiyla baba tarafindan Dogu Islam’min, anne tarafindan Bat1 Islam’min ve
yetistigi ortam dolayisiyla merkez Islam’in etkisinde yetisen bir sahsiyettir. Annesi
tarafindan gelen kiiltiir ona duyarliligi, sagduyuyu, sairligi, kendini bir {ilkiiye adayis
getirecek; babasi tarafindan gelen kiiltiir ise atakligi, savaskanligi, yilmaz ve her
vurmada daha c¢eliklesen bir savas adaminmi, gozi pekligi, korkmazligi, soézden
donmezligi, umutsuzluga diisiilmemesini gerektirecektir.” Anne ve baba tarafindan bu
sekilde dolu dolu yetistirilen Akif, imparatorlugun merkezinde de vatan ve millet

davasinda nasil cehd edilecegini kavramistir.
4. Egitimi

Akif, babasi1 vesilesiyle aldigi Islami egitimlerin yaninda pozitif ilimleri de
okumustur. Ilk tahsiline dért yasinda Fatih civarinda Emir Buhari mektebinde
baslamistir. Maarif Nezareti’'ne bagli Muvakkithane’nin yanindaki ibtidai mektebine
devam etmistir. Daha sonra Fatih Riistiye Mektebi’ne baglamistir. Bu esnada babasi
tarafindan Arapca da okumustur. Gittigi okullarda aldig1 Farsca egitimlerle yetinmeyip
Fatih Camii’nde Esad Dede’nin Fars¢a derslerini takip etmektedir. Riistiyeyi bitirince
Miilkiye’yi tercih eden Akif, idadi kismi okumus ama yiiksek kismini bitirmesine
babasinin vefati ve evlerinin yanmasi lizerine c¢ektigi sikintilar engel olmustur. Fakat
tahsili birakmayip yeni ac¢ilan Miilkiye Baytar Mektebi’ne baslamistir. Baytar
Mektebi'nde de en cok dil derslerine agirlik vermesine ragmen okulu birincilikle
tamamlamistir. Baytar Mektebi’nde aldig1 egitimler ve hocalar1 da onun dini egitimi
tizerine etkili olmuglardir. Rifat Hiisamettin Pasa gibi hem mesleklerinde hem de dini
diisiincelerinde saglam hocalar tarafindan egitim almistir. Hafizligi1 da Baytar

Mektebi’ni bitirdikten sonra yapmigtir.”*

Akif’in yetigsmis oldugu mektepler Tanzimat ve Islahat hareketlerinin dogurdugu
mekteplerdir. Bati’nin istlinliiglinii kabul eden Tanzimat¢ilar en derin degisikligi egitim
sistemini Bati’y1 taklit ederek ¢ozeceklerini diistinmiislerdir. Kurduklar1 yeni egitim

sistemine din dersleri, Arapga, Fars¢a gibi kiiltiire uygun dersleri de ilave etmislerdir.

72 Diizdag, M. Ertugrul, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar, (5. baski), Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, C. 1, Istanbul 2014, s. 25.

3 Karakog, 2015, ss. 10-11.

™ Diizdag, 2014, ss. 26-30.
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Bu sayede Tanzimatcilar yeni kurduklari egitim sisteminde Islam ve Avrupa
Medeniyetini uzlastirmayi hedeflemislerdir. Ama bu, gen¢ dimaglarin buhranina yol
acmistir. Tanzimat okullarinin yetistirdigi gengleri; pozitif ilimlerle medrese ilimlerini
uzlagtiramayan ve bu yiizden metafizik sahada bocalayan, sinavlarda iyi not almak i¢in
Ogrenen, pozitif ilimleri dini ilimlere muhalif bularak dinsizlige veya kendilerine gore
bir din anlayisina siiriklenen, iki ilmin paradigmalarini birbirinden ayirarak dini
akidelere gelenekten gelen bir bagla tutunanlar ve son olarak caba ve gayretleriyle dini
ve pozitif ilimlerde ilerledik¢ce kendilerini tatmin edebilecek cevaplar1 bulan ve
sinirlarini ayarlayabilen seklinde siniflandirabiliriz. Akif’i bu durumda son kategoride
degerlendirebiliriz.”® Ciinkii yakin arkadas1 Siileyman Nazif onun aldig1 bu egitimlerin
tizerinde biraktig: etkileri “Kimya, hikmet, nebatat, hayvanat, tesrih, fizyoloji, hasili —
dine kars1 oldugu zannedilen- tabii ilimler, gen¢ sairin irfana susamis olan fikrine
sirlarin1 sdylerken, vicdanindaki ezeli imana dokunmaya adeta kiyamiyor. Mehmet
Akif, medreseden gotlirdiigii inan¢ yliklinliin zerresini bu mekteplerde birakmadan ve

bilakis buralardan imanma daha kuvvetle sarilarak hayat kavgasina atildi.”’

seklinde
ifade etmistir. Kerim Sadi de bu noktaya temas etmistir. Akif’in Bati’nin miisbet ilmine

vakif oldugu halde meleklere inanip kaza ve kadere iman ettigini dile getirmistir.’’

Tiirkce, Arapca, Acemce ve Fransizcaya hdkim olan Akif"® baska kiiltiirlerin
edebi sahasindan faydalandigimi da gostermektedir. Daha egitim gordiigii yillarda
calismaya Onem veren, babasini kaybetmesine ragmen iizerindeki sorumlulugun
farkinda olan Akif, egitim hayatin1 basarili bir sekilde sona erdirmistir. Bu egitimleriyle

Islami habitusta gelisen diisiince diinyasina pozitif bilimlerle katkida bulunmustur.

Akif’1 inkilapg1 sair olarak niteleyen Topcu; Fatih Kiirsiisii’'nde siirini “Bati
kiiltiirii ile Islam’in anlasilamayacak tarafi olmadigmi anlatmakta, din adamlarimizin

279

Islam’t da hi¢ anlamamis olduklarindan sikayet etmektedir. seklinde

yorumlamaktadir.

O yave-gular1 (sagmalayanlar1) hala, adam, deyin begenin!
Sarikli milletidir milletin bagindaki bela. ..

Bakin miicahid olan (¢alisip duran) Garb’a simdi bir kere:

s Edip, 2011, s. 512.

6 Nazif, 1971, s. 11.

77 Sadi, Kerim, Bir Islam Reformatdrii: Mehmet Akif, istanbul Matbaasi, 1964, s. 2.
78 Diizdag, 2014, s. 28.

" Topgu, 2015, s. 73.
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Havaya hiikmediyor kani’ olmuyor (yetinmiyor) da yere

Doniin de atil (tembel) olan Sark’1 seyredin: Ne geri!

Yakinda kalmayacak yerytiziinde belki yeri!

Nedir su bir siirii fenler, nedir bu san’atler?

Nedir bu ilme tecelli eden hakikatler (ilimle ortaya ¢ikan hakikatler)?

Sefineler (gemiler) ki yarar kit’a kit’a deryayz;

Simendiifer (trenler) ki tarar buk’a buk’a (iilke iilke) deryay1 (diinyay1);

Su’in (haberler) ki berke (simsege) binip seslenir durur ovada;

Balon ki riih-i kesifiyle (yogunlastirilmis gazla) yiikselir havada...

Hiilasa (kisacasi), hepsi bu asar-1 dehset-akinin (insani hayran birakan bu
eserlerin),

Biitiin tekasiifiidiir (neticesidir) toplanan mesainin (¢alismalarin).®

Akif, bu satirlarda da belirttigi gibi Bati’'nin ilmine aldirmayan hocalari
elestirmekte ve her gegen giin calismalar1 sonucu diinyaya hilkmeden Bati’nin ilmine
yiiz ¢eviren dogunun hatalarin1 gostermektedir. Bu noktada iki ilmi de &grenip

mezceden Akif, Islam diinyasinin 6rnek sahsiyetlerindendir.
5. Etkilendigi Kisiler

Akif, egitim gordiigii okullarda ki hocalardan, okudugu yazarlardan, seyahat ettigi
yerlerde tanistigi insanlardan kendine yeni bir seyler almistir. Bu isimlerin basinda
siirlerinde ondan izler tasiyan Sa’di’dir. Esref Edip’e bunu belirtmektedir;
“Zannediyorum ki okudugum sark ve garb muhalledat: icinde Sa’di’nin eserleri kadar
tizerimde higbiri miiessir olmamustir.”8! Akif, Birinci Kitabi olan Safahat’in Azim

siirinde Sa’di’yi sOyle tanitmaktadir:

“Sa’di, o bizim Sark’1mizin rih-i kemali (olgun ruhudur)”®

Sa’di’nin siirleri halkin anlayacagi bilinen ve yaygin olan kelimelerden
olugmaktadir. Siirini Arapga terkipler iizerine bind etmemis ve akici bir iislup
kullanmistir. Onun eserlerinin en belirgin 6zelligi sade ifadeleriyle 6zlii anlatima sahip
olmasidir.23 Burada Sa’di’nin sanat anlayisinin toplum igin oldugu goriilmektedir.
Kapali, halka tesir etmeyecek sanat kaidelerinden uzak durmasi Akif’in de etkisi

altinda kaldig1 noktalardandir.

8 Ersoy, 2015, ss. 444,488.

81 Edip, 2011, s. 499.

8 Ersoy, 2015, s. 134.

8 Cigekler, Mustafa, “Sa“di Sirazi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Diyanet Isleri Bagkanlhig
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 406.
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Sa’di’nin yaninda Arap sairlerinden Ibnii’l-Fariz’i, Tiirklerden Fuzili’yi, Ziya
Pasa’yi, Muallim Naci’yi ve Namik Kemal’i okumus ve eserinde onlardan izler
tasimustir.3* Ayrica biiyiik bir Islam miitefekkiri olan Said Halim Pasa’ya muhabbet
beslemis, onun goriislerine deger vermistir.®® Bunlarm yaninda Fransiz sairlerden
Allah’a iman eden Lamartine’yi de okumustur. Nazif, siirin ilham kaynagi olarak din ve
kini ele almaktadir. Din boliimiinden ise —Ask, timit, huzur, sabir, tahammiil, vatan
topraklarinda refah bir sekilde huzurlu yasayabilecegi inanci vardir, imana sahiptir,
cemiyetleri ve sahislar tenkitten ¢ekinmez ama sitem edip agladigi omzun kendisinin
oldugunu bilmez.- Fransizlardan Lamartine’nin ve Tiirklerden de Mehmet Akif’in

dogacagini sdylemektedir.®

Akif’in gelenekselci Islamcilar tarafindan elestiri aldig1 noktalardan en dénemlisi
ise Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un goriislerine yakin olmasiydi.
Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani ve Ferid Vecdi’nin toplumsal ve felsefi
yazilarini terciime etmeye basladi ve bu yazilara karsi ilgi uyandirdi. Baz1 makalelerin

altina “Sa’di” mahlasiyla imza atiyordu.®’

Mehmet Akif’in, I. Safahat’indan sonra basilan eserlerinde, Abduh ve Cemaleddin
Efgani’nin fikirleri goriilmektedir. Islam {ilkelerine bircok seyahatinde gordiigii
¢okiintiiniin sebebi; Miisliimanlarin Islamiyet’i kaybetmesi ve din adina hurafeler
uydurmasidir.®® Cemaleddin Efgani’nin 6grencisi, aym zamanda Misir miiftiisii
Muhammed Abduh da, cagdas Islam diisiincesi kurabilmek icin modern Bati
medeniyetiyle iliskilerin 6nemli oldugunu diisiinmekte, ancak Bati’nin bilim ve
teknolojisini alirken dine uymayan taraflarindan uzak durulmasi1 gerektigini
savunmaktadir. Islam’in ilk zamanlarindaki saf anlayisa déniilmesiyle birlikte bugiine
hitap edecek yeni bir insa faaliyetinin gerekliligini kabul etmektedir. Islam toplumunu
gelecege tasiyacak, hem 1iyi bir din egitimi almis hem de donemin gerektirdigi bilgilerle

donatilmis saglam bir neslin yetistirilmesiyle miimkiin olacagina inanir.%°

8 Edip, 2011, s. 499.

8 Edip, 2011, s. 100.

8 Nazif, 1971, s. 43.

87 Edip, 2011, s. 66.

8 Tansel, 1991, s. 53.

8 Ozervarli, M. Sait, “Muhammed Abduh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 485.
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Kerim Sadi’ye gore “Akif’in siluetini ¢izebilmek i¢in Efganli Celaleddinle Misirlt
Abduh’un portrelerini biran bile gézden ayiramayiz.”® Baska bir pasajinda da soyle
degerlendirmistir: “Gergekten Akif’in fikri formasyonunda Seyh’in etkisi pek biiyiik
olmustur. ... Seyyid Cemaleddin’in bu —en ali refiki- Akif’in yalniz tefsir hocas1 degil
ayni zamanda ilham perisi idi. Akif va’z ederken Abduh’un makalelerini okuyor
sanirsiniz. Safahat’inda Oyle yerler var ki, sair susar; ve onun yerine merhum Misir

Miiftiisii mevzun ve mukaffa konusur.”

Rasim Ozdenéren de Akif’in fikir diinyasinin Abduh, Afgani, Resid Riza, Musa
Carullah gibi isimlerle sekillendigini diistinmekte ve Akif’e bu noktada bir¢ok elestiri
getirmektedir. Zikredilen isimlerin yaptiklarinin islam diisiincesiyle Bat1 diisiincesine
uydurmak oldugunu sodylemektedir. Ciinkii Akif’te ona gore vatanin kendi ig
dinamikleriyle kurtulacagi umudu kalmamistir. Akif’te Bati’ya ram olmusluk vardir.
Hatta kafasi karigiktir. Akif ve arkadaslari Bati’ya karsi oziir dileyici bir tutum
gostermislerdir. Safahat’inda c¢izdigi tablolardan dolay: realist ve baytarlik okulunda

aldi1 fen tahsili nedeniyle pozitivist oldugunu diisiinmektedir.%?

Ozdendren’in bu goriisleri Akif’i anlamadigin1 gostermektedir. Ciinkii pozitivist
kategoride degerlendirilemeyecegi yukarida da yer alan yakin arkadaslar1 Esref Edip ve
Stileyman Nazif’in de goriislerine yer vererek aciklanmistir. Pozitivizm “Dini toplumsal
bir olgu sayar ve onun islevini bilime aktarmak ister. Ama bilim ile dinin islevleri
birbiriyle tamamen farkli seyler oldugu i¢in bu indirgemecilikten bir sonug alinamaz.”%
Akif’te ise dine indirgemeci bir tavir sergiledigi goriilmemektedir. Realizm elestirisi de
yine isabetsizdir. Clink{i Akif realiteye bakmis, ona kendi duygularii da ilave ederek

Safahat’in1 kaleme almigtir. Hatta toplumun duygusuz oldugundan yakinmaktadir:

“His” denen devletliden (degerden) olsaydi halkin behresi (nasibini):
Payitahtindan (baskentinden) bugiin tasmazd1 sarhos na’resi (naralar1)!”%

Duygusuz olmak kadar diinyada lakin derd yok;

Oyle salgmmus ki bu mel’un (lanet): Kurtulan bir ferd yok!

Kendi saglam... Hissi 6lmiis, rGhu 6lmiis milletin!

Iste en korkuncu hiisranin, helakin (yok olmann), haybetin (kaybetmenin)!%

% Sadi, 1964, s. 6.

% Sadi, 1964, s. 12.

92 Ozdendren, Rasim, “Miisliiman Bir Diisiiniir Olarak Mehmet Akif’in Celiskileri”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, Nisan 2008, (133): ss. 72-76

9 Aydin, Mustafa, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, (2. baski), A¢ilim Kitap, Istanbul 2013, s. 347.

% Ersoy, 2015, s. 584.
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Karakog’a gore ise Akif’in bu diisiiniirlerin etkisinde bulunmasi abartilmistir.
Ciinkii bahsi gecen diisiiniirlerin yasadig1 iilkelerle Tiirkiye’de dogan yeni Islam
diisiincesinin zemini farklidir. Akif fikirlerini bu disiiniirlerden ¢ok yasadigi cevre,
ailesi, devleti ve kiiltiiriinden aliyordu. Digerleri ise Islam’1 bir diisiince sistemi haline
getirip sistemlestirmeye calismislardir. Bu sayede Akifte bulunan Islam fikri
gelismektedir. Abduh’un ve ikbal’in tezlerinin izlerine Akif’te rastlanmamaktadir. Islam
ruhunu canlandirmak isteyen tavrina karsilik, Misirli miitefekkirlerde Islam’i sistemine
yeni bir yorum getirildigi goriiliir.%

Akif sanatsal acidan etkilenmis oldugu edebiyat¢ilar olsa da, agiklandigi gibi
kendi fikir diinyasini kendi yasantilarindan, ailesinden ve toplumun realitesinden
sekillendirmistir. Aldig1 egitimler, gordigli yasam sekilleri sayesinde topluma regete
sunabilecek fikir diinyasimi zenginlestirmistir. Eserini Islami habitusunun ona verdigi
donelerle, milleti ve ¢okiise giden imparatorlugu kurtarmak i¢in kaleme almistir. Bu
yolda salt bir beyine sahip denilemez. Ciinkii hocalari, okudugu yazarlar ve tanistigi
kisiler onda etkili olmustur. Ama Akif’in zihin yapisim1 belli bir ekol igerisine

hapsedilmemesi gerekir.

6. Seyahatleri ve Misir Hayati

Akif’in toplumla hemhal olan aydin kisiligi yogun seyahat donemiyle
anlasilmaktadir. O, Islam cografyasi ve diginda kalan birgok iilkeye seyahat etmistir.
Cephelerde, vaaz kiirsiilerinde her zaman Hakk’it sOylemis, milleti uyandirma
cabasindan vazge¢cmemistir. Miisliiman olmayan {ilkelerin durumundan kendi vatan

topraklarini korumak ve niteligini arttirmak i¢in ¢6ziim yollar1 aramistir.

6.1. Japonya Seyahati

Akif’in en ¢ok ilgisini ¢eken iilke Japonya olmustur. Ciinkii Akif’e gore Japonya
her ne kadar budist bir topluluk olsa da Islam dininin genel ahlak ilkelerine sahiptir.
Islam dininin ruhu yayilmistir fakat seklen Buda &niinde ibadet bulunmaktadir.
Dogruluk, comertlik, aza kanaat etmek, toplum i¢in kisisel ¢ikarlardan vazge¢mek, 1rz

ve namusa yan bakmamak gibi ahlaki kaideler Japonlarin diisturu olmustur.

Sorunuz, simdi Japonlar da nasil millettir?

% Ersoy, 2015, s. 426.
% Karakog, 2015, ss. 22-24.
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Onu tasvire zafer-yab olamam (anlatmay: basaramam), hayrettir!
Su kadar soyliyeyim: Din-1 miibinin (Islam dininin) orada,
Rih-i feyyaz (feyizli ruhu) yayilmis, yalniz sekli Buda.®’

Bunlarin yaninda Bati’ya bakis acilar1 da bizden ¢ok farklidir. Eger onlardan
gelen esyalarin bir degeri varsa alinir. Moda olarak gelen, kendi ruhlariyla uyusmayan

esyalar iilke smirlara giremez.%

6.2. Berlin Seyahati

Almanya’da savas sirasinda ltilaf Devletleri ordularindan bircok Miisliiman esir
diismiistiir. Almanlar ise Miisliiman esirleri Avrupali esirlerden ayr1 tutmus ve onlara
ayr1 kamplar yapmistir. Aynt zamanda onlar bu kamplarda alismig olduklar1 hayati
yasamaktadirlar. Miittefikleri Tirkiye icin camiiler ve mektepler agmislar, imamlar,

muallimler, hafizlar ve vaizler getirtmislerdir.

Miisliimanlar icin bu siyaseti yiiriiten Alman Hiikiimeti Islam Alemi tarafindan
bizzat goriilmesi i¢in Miislliman muharrirleri davet etmektedir. Akif de bu Miisliiman

esirlerin durumunu gérmek ve onlarla gériismek icin Berlin’e gitmistir.%

Akif, “Berlin Hatiralar’” siirinde evladin1 savasta kaybetmis bir annenin
vicdanindan yola ¢ikarak dogu ve Bati’y1 birlestirmek istemistir. Doguda da Bati’da da
anneler evlatlarin1 savasta kaybetmektedir. Bu siyasi ¢ikarlarin hiikiim siirdiigii savasa
ise Akif anne ylireginin ince duygusunu katmaktadir. Avrupali kadina, bagka bir millete
mensup oldugu i¢in dogunun annelerine kars1 umursamaz tavir takinmamasi gerektigini,

hiiziinlerini beraber yasadik¢a azalacagim soyler.1%

Almanlar zaferle c¢iktig1 savastan sonra el ele vermisler, gece giindiiz gelismek
icin g¢abalamislardir. Niifuslari, ilim ve fenleri artmistir, aydinlar yazmis, halk ise
yazilanlar1 okumustur. Akif’in tabiriyle “Beyinle kalbi hem-aheng edip de isleteli” milli
birliklerini saglamislardir. Onlarda Tiirkiye’de ki amaglarin farkliligi sorunu yoktur.
Toplumun ortak noktasini ise din olarak belirlemislerdir. Din ne onlarin kalkinmasina

engel olmustur ne de kalkinma dini gerekleri goz ard etmistir.1%t

" Ersoy, 2015, s. 338.
% Ersoy, 2015, s. 341.
% Edip, 2011, ss. 86-87.
100 Ersoy, 2015, s. 637.
101 Ersoy, 2015, s. 641.
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6.3. Misir Hayati

Akif ilk olarak 1914 yilinda Misir’a seyahat etmistir. Abbas Halim Paga’nin
masraflart istlendigi seyahatte Istanbul, Kahire, Liiksor, Kahire, Medine, Sam ve
Istanbul giizergahini takip etmistir. Ikinci Misir seyahati ise 1915 yilinda resmi gérev

seklinde olmustur.

Burdur vekili olarak Birinci Meclis’e katilmig, Anadolu’yu dolasarak Milli
Miicadele icin caligsmalar ylriitmiistiir. 1923 yilinda Birinci Meclis’in dagilmasinin
ardindan ailesiyle birlikte Istanbul’a geri dénmiislerdir. Batililasmay1 hedefleyen yeni
liderler, milli dini sahsiyetin en onde gelen isimlerinden biri oldugu icin Akif’e maas
baglamamislar hatta polisle takibiyle rahatsiz etmislerdir.1923 yilinda Abbas Halim

Pasa’nin daveti iizerine de Misir’a seyahat etmistir.'%?

Seyh Said ayaklanmasi gerekce gosterilerek Terakkiperver Firkasi kapatilmigtir.
Pek cok gazete ve dergininde yaymn hayatina son verilmistir. Akif’in de stirekli
fikirlerini dile getirdigi, immet fikrinin diri tutuldugu, ¢izgisi net olan Sebilii’r-Resad
da kapatilmustir. Bu haberleri alir almaz Istanbul’a geri déner ama Istanbul biraktig1 gibi
degildir. Vatanla ilgili ciddi kaygilar icine girmistir. Fakat artik yapacak bir seyi

olmadigindan tekrar Misir’a geri donmiistiir.1%3

Akif’in Misir’a gitmesi farkli anlamlara ¢ekilerek tenkit edilmistir. Sapka
inkilabina karsi oldugundan sapka takmamak icin iilkeyi terk ettigi soylenmektedir.
Fakat Neyzen Tevfik ile sohbetinde nifaka yol agmamak i¢in “Sapka i¢in artik icma-i

{immet var. Tabii hep giyecegiz.” demesi sapkayla ilgili diisiincesini gostermektedir.?%

Cumbhuriyet gazetesi yazarlarindan Mustafa Ekmekci ve Ilhan Selguk Akif’in

Misir’a gitme nedenini sapka inkilabina dayandirmislardir:

Mehmet Akif bir giin Hakki Tarik Us’a, Misir’a gitmek istedigini sdyler. Bu
konuda Mustafa Kemal’den izin almasimi rica eder. Hakki Tarik, “Peki” der.
Konuyu Mustafa Kemal’e acar. Mustafa Kemal:

-Hmmm... der. Bunun altinda sapka meselesi var! Gitsin, ama dikkat

etsin...1%®

102 Diizdag, M. Ertugrul, Mehmed Akif Misir Hayat1 ve Kur’an Meali, (ed. A. Ali Ural), (5. bask1), Sule
Yaynlari, Istanbul 2015, ss. 3-5.

103 Utku, Goniil, “Nil’e Diisen 1z”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Nisan 2008, (133): ss. 72-76.

104 Diizdag, 2015, s. 9.

195 Diizdag, 2014, s. 198.
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Oysa Akif, yeni kurulan devletle fikren uyusmayacagimni anlayarak Tiirkiye’den
ayrilmistir. Tiirkiye’de kalarak devleti ve yapilan inkilaplar1 tasvip eder goriinse
miireffeh bir hayat yasayacaktir. Oysa Kahire’de vatanindan uzakta, maddi sikintilar
icinde, hasta ve ailesiyle sikintili giinler gecirmistir.!® Ali Ulvi Kurucu’nun
hocalarindan Akif’le zaman gegirmis olan Thsan Efendi Akif’in cektigi acilar1 sdyle

acgiklamaktadir:

“Memleketin basma gelenler, Akif Bey’e ¢ok tesir etmisti. Bizler bile
perisan olmusken, Akif gibi, biitlin 6mriinii dinine, vatanina hizmete vakfetmis bir
fikir adami, hassas bir sair ne kadar 1zdirap ¢eker, bir hesap edelim? Memleket
yangin iginde. Hergiin bir inkilap, hergiin bir inkilap! Degismeyen bir sey
kalmamis. Memleket kimlerin elinde? Kimler hain olmus, kimler vatansever?
Bunlarin Akif Bey’e nasil tesir ettigini bir diisiinmeli...”%’

Abdiilvehhab Azzam’1n vesilesiyle Misir’da Kahire Universitesi’nde Tiirkge dersi
vermesi istenmistir. Esref Edip’e yazdigi mektuplardan anlasildig: iizere maddi anlamda
¢ok sikinti ¢ekmektedir. Bu is de onun i¢in hem maddi anlamda hem de Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh’la tanismasi bakimindan manevi anlamda yeni bir

seriiven olmustur.®

7. Eserleri

Mehmet Akif’in kaleme almis oldugu en biiyiik eseri Safahat tir. Yasadigi donem
ve kendi diislinceleri bu sekilde intikal etmistir. Safahat yedi kitaptan olugmaktadir.
Birinci Kitap “Safahat”, ikinci Kitap “Siileymaniye Kiirsiisii'nde”, Ugiincii Kitap “
Hakk’in Sesleri”, Dordilincti Kitap “Fatih Kiirsiisii’nde”, Besinci Kitap “Hatiralar”,
Altinc1 Kitap “Asim” veYedinci Kitap “Golgeler "dir.

Akif, Sebilii’r-resad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinde bagsmuharrirlik yapmistir.1%
Bu dergilerde yayimlanan bircok makalesi ve diizyazisi bulunmaktadir. Seyh Sibli,
Ferid Vecdi, Muhammed Abduh’tan terciime ettigi bu makaleler, Abdiilkerim
Abdulkadiroglu ve Nuran Kadiroglu tarafindan “Mehmet Akif Ersoy’'un Makaleleri”

adli eserde bir araya getirilmistir. Ferid Vecdi’den ¢evirdigi “Miisliiman Kadin”

16 Diizdag, M. Ertugrul, Ustad Ali Ulvi Kurucu: Hatiralar 2, (ed. Seref Yilmaz), (13. bask1), Kaynak
Yaynlari, izmir 2013, ss. 153-154.

WDiizdag, M. Ertugrul, Ustad Ali Ulvi Kurucu: Hatiralar 1 , (ed. Seref Yilmaz), (16. baski), Kaynak
Yayinlari, izmir 2013, ss. 377.

108 Utku, 2008, s. 247.

109 Edip, 2011, s. 594.
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terciimesi hari¢ digerleri miistakil kitap haline getirilmemistir.*® Terciime ettigi diger
eserler ise; Muhammed Abduh’tan “Hanotaux 'nun Hiicumuna Karst Seyh Muhammed
Abduh’un Miidafaas:”, “Asr Siresi Tefsiri”, Abdiilaziz Cavis’ten “Ickinin Hayat-1
Beserde Ac¢tigi Rahneler” ve “Anglikan Klisesine Cevap”, Said Halim Pasa’dan

“Islamlasmak” ***

Akif’in Sirat- Miistakim’de nesredilen makaleleri sunlardir: Miisliimanlikta
Esaslar, Sa’y-ii Amelin Nazar-i Islam’daki Mevkii; Din ve [lim; Insan; Din Nedir;
Miisliimanlikta Esaslar, Eski Miisliimanlar'in llme Hiirmeti; Bugiinki Miislimanlar —
yahut- Miisliimanlik’a Miisliimanlar’la Ihticac; Miisliimanlar in Atdleti ve Esbabi;
Ataletin Intdc Ettigi Fenaliklar; Atdlet ve Mekdtib-i Resmiye Talebesi; Atalet Gegici Bir
Hastaliktir; Araplarin Fiiniinu ve Kegsfiyati; Kaza ve Kader; Din Nekadar Miisdit Imis;
Garb, Medeniyeti Nasil Bulmus; Miislimanlik’in Esbab-i Inhititi ve Meskeneti;
Milletler Uzerinde Céri Olan Kavdnin-i fldhiye; Fezail ve Rezdil; Emel ve Taleb-i
Mecd; Seref; Zikr-i Cemil, Miilkii Muhdfaza Esbdabi; Milletin Mazisi, Hastaliklarinin
Caresi; Hiristiyanlik ve Miisliimanlik; Vahdet-i Islamiye; Vahdet ve Hakimiyet; Cinsiyet
ve Diyanet-i Islamiye; Taassup; Laf Nekadar Cok, Is Nekadar Az. Bunlardan bazilarmni

Sa’di mahlasiyla bastirmigtir.!?

Akif’in, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad’da oldugu halde Safahat’a neden
almadig1 bilinmeyen siirleri vardir. Bunlardan bazilar1; Hersekli Arif Hikmet, Hasbihdl,
Cenk Sarkisi, Tevfik Fikret hakkinda yazdig: yiiz kadar misra, mecmua namina imzasiz
yazdigr kit’alar, Serif Muhyiddin ve Abbas Halim Pasa’ya yazdigi manzum
mektuplardir. Sebiliirresad’da baz1 ayetlere tefsirler yazmistir. Bu tefsirler, Ismail Hakki
Sengiiler tarafindan nesredilmistir. Ayrica, Sehzadebasi Kliibii’nde, Beyazit Camii’nde,
Fatih Camii’nde, Siileymaniye Camii’nde, Zagnos Pasa Camii’nde ve Kastamonu

kazalarinin Camii’nde verdigi vaazlar1 bulunmaktadir.!t3

Misir’da kaldigr siirede, devlet tarafindan Kur’an-1 Kerim’e Tiirkge meal yazma
gorevi verilmistir. Ama tamamlayamadan vefat etmis ve meal basilamamustir.!** Son
olarak Akif’in Tiirkiye’ye hediye etmis oldugu “Istiklal Marsi” o donemde yapilmus

olan yarismada bagimsizligimizi anlatan en giizel manzum eser olarak seg¢ilmistir.

10 Tansel, 1991, ss. 48-52.

111 Edip, 2011, s. 610.

12 Tansel, 1991, ss. 53.

113 Edip, 2011, ss. 594-608.

114 Bu mealle ilgili daha detayl bilgiyi bir sonraki baghgimizda ele aldik.
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7.1. Kur’an Meali

Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ndeki biitce miizakereleri doneminde alinan bir
kararla Diyanet Isleri Baskanlign Kur’an-1 Kerim terciimesi ve tefsiri ve “Tecrid-i Sarih”
hadis kitabinin terclimesini yaptirmak istiyordu. Tefsiri Elmalili Hamdi Bey, hadis
tercimesi Ahmed Naim Bey ve Kur’an terciimesi icin de Akif’in ismi

diisiiniilmekteydi.!*®

Esref Edip, Kur’an’1 terclime etmesini Sirat-1 Miistakim dergisinin ilk ¢iktig
yillardan itibaren rica ettiklerini belirtmektedir. Meclisin verdigi bu kararla birlikte
gelen teklifi de reddetmistir. O donemin Diyanet Isleri Baskanligi danisma
komisyonunda bulunan Aksekili Ahmed Hamdi Efendi, Akif’i ikna etmek i¢in Esref
Edip’e, Naim Bey’e ve son olarak Elmalili Hamdi Efendi’ye bagvurmustur. Hamdi

Efendi’yle aralarinda gegcen konusma onu yumusatmistir:

-Hakkiyla terciimenin miimkiin olmadig: tabiidir. Ancak meal olacaktir.
Mademki bu isi her halde bizim yapmamiz arzu ediliyor ve bu hususta israr
olunuyor, artik bunu kabul zaruridir. Tabii, meal olmasina onlar da muvafakat
ederler. Siz kabul etmezseniz ben de kabul etmem. !

Hamdi Efendi’nin bu sekilde terclime yerine meal demesi, Akif’i bu konu

tizerinde diisiinmeye sevk etmistir.

Akif terciime isini Kur’an’a olan saygi ve hiirmetinden kabul etmemistir. Her
kelime i¢in iizerinde uzun uzadiya diisiinse de muvaffak olamadigin1 hissetmektedir.
Hasan Basri Cantay kendisine terciime isini ne yaptigini sordugunda “Yapamadim, Beni
tatmin etmeyen bir eser, bagkalarim1 nasil tatmin edebilir?” diyerek kendisinin bile

kafasma yatmadigini belirtmistir.’

Esref Edip Misir’da Akif’e misafir oldugu zaman terciimeyi bastan sona
okumustur. Ayetin basi ve sonu arasinda uyumsuzluk gorememistir. Miifessirlerin
ayetler arasindaki irtibat1 ortaya koymak icin sayfalar dolusu agiklamalar yapmalarina
karsin, Akif ‘in mealinde bir ayetin bitip diger ayetin basladigi hissedilmemektedir.

Yine en yakin arkadaslarindan Siilleyman Nazif de “Eger Allah, Kur’an’1 Tiirk¢e inzal

115 Aydiiz, Davut, “Mehmet Akif Ersoy’un Tefsirciligi”, Vefatimn 75. Yili Amisina Mehmet Akif Ersoy,
(ed. Altan Cap), (1. baski), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2013, s. 62.

116 Edip, 2011, ss. 157-158.

117 Diizdag, 2015, s. 164.

31



etseydi Akif’in lisaniyla inzal buyururdu.” diyerek meal hakkinda goriisiinii

belirtmistir.!®

Daha sonralar Tiirkiye’de ibadetlerde inkilap yapma maksadiyla namazlarda
Kur’an’in terciimesi okutulmaya baglamistir. Akif bu haberi duydugunda yazdigi mealin
Kur’an’in yerine gececegi diislincesiyle endise duymustur. Deneme yapilan terciimeyi
Cemil Said, Fransizcadan g¢evirmis oldugu i¢in hatalarla doludur. Bu deneme basarili
olursa halktan itiraz gelmemesi i¢cin Akif’in terclimesini almay1 planlamiglardir. Ciinkii
halk Akif’e itimad etmekteydi. Akif ise bu haberleri alinca kendi mealinin Kur’an
yerine gegecegi korkusuyla yazmis oldugu mealin yakilmasina karar verdi. Misir’da
dostluk kurdugu Ihsan Efendi’ye hasta yatagindayken; eserinin bu sekilde
nesrolunmasini istemedigini, iyilestikten sonra tekrar goézden gecirip son halini
verecegini sayet iyilesemezse de bu mealin yakilmasini istedigini vasiyet etmistir. Ihsan

Efendi de vasiyeti geregince yakildigini sdylemistir.°

I1. AKIF’IN DONEMIN DUSUNCE SISTEMLERINE BAKISI

1. Irkcilik (Kavmiyetgilik)

I[slam dininin peygamberi Hz. Muhammed Veda Hutbesi'nde “Ey insanlar!
Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz Adem’in c¢ocuklarisiniz. Adem ise
topraktandir. Arap’in Arap olmayana Arap olmayanin da Arap {lizerine Ustlnliigi
olmadig1 gibi kirmizi tenlinin siyah {zerine siyahinda kirmizi tenli lizerinde bir
listiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah’tan korkmaktadir. Allah yaninda en
kiymetli olaniniz Ondan en ¢ok korkaninizdir. Azas1 kesik siyahi bir kéle basiniza amir
olarak tayin edilse, sizi Allah’in kitabi ile idare ederse onu dinleyiniz ve itaat ediniz.”

buyurmustur. Islam’in bu sekilde kavmiyetgilige kars1 keskin bir durusu vardar.

Osmanli topraklarinin kiigiilmesiyle etnik kokenleri farkli bir¢cok topluluk bir
araya gelmektedir. Onceleri kendi topraklarinda sikinti ¢ikarmadan yasayan toplum,
¢okiis siirecinde olan imparatorlukta birlesince ¢areyi kendi kavimlerinin tistlinliiglinii

gostermekte bulurlar. Oysa ki bu durum, kaos ortamini daha da derinlestirmektedir.

Milleti uyandirmaya c¢alisan Akif’e gore, Ozgiirliiglin, bagimsizligin ve

egemenligin degeri bilinmemektedir. Ciinkli son siyaset olarak kavmiyetcilik ortaya

118 Edip, 2011, ss. 163.
119 Edip, 2011, ss. 170-178. Mealin yakilmasiyla ilgili daha detayli bilgi i¢in Bkz. Edip, 2011, ss. 178-181
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atilmistir. Oysa Islam, farkli halklar1 bir arada tutmaktadir. Islam’1 temelinden yikacak
olan bu kavmiyetcilik diislincesidir. Batililarin izlemis oldugu devleti i¢ten ¢okertme
siyaseti bu sayede kolaylasmigtir. Ciinkii millet bir olmayip aralarinda diinyevi

diisiincelerin bu sekilde ortaya ¢ikmasi diismanlarin islerini kolaylastirmaktadir.

Fikr-i kavmiyyeti (1irk¢ilik fikrini) seytan m1 sokan zihninize?
Birbirinden miiteferrik (farkli) bu kadar akvami (irki),

Ayni milliyetin altinda tutan islam’1,

Temelinden yikacak zelzele kavmiyettir (irkgiliktir).12

Ayrica Akif, bu siirinde kavmiyyet fikrini Islam adi altinda yasayan
Miisliimanlarla birlestirmistir. Insanlar kendi irklarinin {istiin oldugunu savunurken
Akif, farkli 1rklar1 bir arada tutmanim yolunun islam birligi oldugunu savunmaktadir.
“Kahraman Ordumuza” yazmis oldugu Istiklal Marsi’nda gegen bu dizelerde bunu

kanaitlar niteliktedir:

Catma, kurban olayim ¢ehreni ey nazli hilal!
Kahraman 1rkima bir giil... Ne bu siddet bu celal?

Akif’in hilal olarak bahsettigi Islam’dir ve milletin kurtulmasi milletin islam’la
beraber olmasina gerekmektedir. Burada bir irk¢ilik vurgusundan ziyade Islam diniyle

bir arada tutulmasi gereken toplumdan bahsetmektedir.

Akif, keihik diisiincesini kiifr olarak gormektedir. Islam’da olmayan, Hz.
Peygamber’in lanetledigi diisiince Islam toplumunda sonradan peyda olmustur.
Insanlarin milliyetine sarilmas1 gerekmektedir. Milliyet ise Islam’dir. Babasinin vatani
olan Arnavutluk’ta da beliren 1rkgilik diisiincesini ibret olmasi i¢in Arnavut’un o
zamanki perisan halini gozler Oniine sermis ve bu siyasetin terk edilmemesi halinde

kendi vataninin onlara bir 6rnek oldugunu gostermistir.

Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyyet (irk¢1lik) ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.

“Arnavutluk” ne demek? Var mi1 Seriat’te yeri?

Kiifr olur, baska degil, kavmini (irkini) siirmek ileri.*?!

120 Ersoy, 2015, s. 357.
121 Ersoy, 2015, s. 403.
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2. islamecihik

Osmanli Devleti sikint1 ¢ektigi donemde devletin bekasi i¢in bir¢ok proje ortaya
atilmaktaydi. Yusuf Akgura’nin “Ug tarz-1 siyaset” olarak sundugu kurtulus yollarindan
birisi de Islamcilik’ti. islamcilik diisiincesini benimseyen aydin kesim Misir, Balkanlar,
Hindistan ve Arabistan gibi Miislimanlarin yogun olarak yasadigi bolgelere kadar
ulagan Akif’in de muharrirligini yaptigr “Sirat-1 Miistakim” adli dergide fikirlerini

belirtiyorlardi.}?2

Akif, Safahat’in “Siileymaniye Kiirsiisiinde” boliimiinde islam’in olmasi gerektigi
sekli ve Islam’1 yanlis anlayan toplumu, yol gdsterici imamlar1 ele almaktadir. Kendisini
kiirsiide vaaz verirken bile alimler sinifinda gérmeyip yapacagi sohbetin Islam aleminin
durumu oldugunu sdylemistir. Islam topraklarmi gezen Akif’e gore, Osmanl artik hem
askeri hem de ilmi yonden zayiflamistir. Seyhiilislamlik dairesinde, kazaskerlik
mertebesinde diplomasiz alimler bulunmaktadir. Tiirkistan, Buhara, Semerkand ve ibn
Sina’nin yetistigi topraklar gibi alim yetistirme yoniinden zengin topraklar artik
verimsizlesmistir. Ayn1 zamanda batil inanglarin, ahlaksizligin bid’atlerin kol gezdigi
bolgelerdir. Medreselerde verilen egitimler degersizdir. Sonu¢ olarak din atalardan
kalan bir gelenek olarak zihinlerde yer bulmustur. Kur’an—1 Kerim ise manasindan ¢ok
lafzina 6nem verilerek yapilan bir amel seklindedir.?

Ya agar Nazm-1 Celil’in (Kur’an-1 Kerim’in), bakariz yapragina;

Yéhud iifler gegeriz bir 6liiniin topragina.

Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,
Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin!*?*

Alimler artik Islam’in temsilcilisi konumunda degildirler. Din, cahilligin
bliriindiigii bir din haline gelmistir. Hurafeler ortaya ¢ikmis, Peygamber adina sevabi
umularak yalan hadislerle fetva verilmeye baglanmistir. Oysa alimlerin dinin temel
kaynag1 olan Kitap, Siinnet ve Icma’yr dogru anlamalari, fetva verirken de gaga ve
[slam’a uygun olarak ihtiyaci gdze almalar1 gerekmektedir.'?®

Islam’m bu sekilde yozlastig: bir ortamda saglikli bir Islamcilik ideolojisinden

bahsetmekte giictiir. ilk olarak da denildigi gibi Akif ve onun gibi islam’in dogru

122 y1ldirim, Ramazan, “Mehmet Akif’in Islam Tasavvuru”, Vefatiun 75. Yili Amsina Mehmet Akif
Ersoy, (ed. Altan Cap), (1. bask1), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2013, s. 41.

123 Ersoy, 2015, ss. 305-334.

124 Ersoy, 2015, s. 338.

125 Ersoy, 2015, ss. 445,513,521.
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yasanis seklini biitin Islam cografyasina anlatmak isteyen bir aydin kesim vardir.

Islame1lik diisiincesi de bu cercevede gelismektedir.

3. Kadercilik

Kader, Islam’m ilk yillarindan bugiine Miisliimanlarmn temel kirilma
noktalarindan biridir. Islam diisiince tarihi ve Miisliimanlar1 homojen yapidan
uzaklastiran mezheplerin olusumuna biiylik tesir etmistir. Hz. Ali doneminde ortaya
cikan savaslar sonucunda, Islam bilginleri kaderle ilgili goriisler ortaya atmustir.
Cebriyye ekoliine gore insanlarin gerceklestirdigi biitiin fiillerde kendi iradesi ve giicii
bulunmamakta, Allah tarafindan yaratilmaktadir. Insan sadece bu fiilleri
gerceklestirmektedir.}?® Ama Mu’tezile ekoliine gore ise insanin yaptiklarindan sorumlu
tutulmas1 icin fiilerinde 06zgiir olmasi1 gerekmektedir. Dolayisiyla insan fiillerinin
yaraticisidir ve 6zgiirdiir.'?’ Oysa kader anlayisini orta ¢izgide tutmak, islam’m bize

biraktig1 ‘tevekkiil” anlayisiyla miimkiin olabilmektedir.

Akif, doneminde yasanan Islam’i ve hocalarin goriislerini hep elestirmistir.
Bat1’y1 seyreden, ¢alismaktan uzaklasmis, islami kavramlarin muhtevasimi kendilerince
yorumlayan insanlar ortaya c¢ikmistir. Baslarina gelen hadiselerin nedenini kadere
yiikleyip kendilerini bu durumda etkisiz eleman pozisyonunda gostermislerdir. Oysa

AKkif, Islam’1n esas kader anlayisi cercevesini bizlere vermektedir:

Ekilmeden bigilen tarla nerde var? Goster!

“Kader” senin dedigin yolda Ser’a biithtandir (seriata iftiradir);

Tevekkiiliin, hele, hiisran i¢inde hiisrandir.

Kader ferdiz-i imana dahil (imanin farzlaridandir)... Amenna. ..

Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma’na.

Kader:Seraiti mevcid olup da meydanda (gerekli sartlar olustuktan sonra),

Zuhira gelmesidir (gerg¢eklesmesidir) miimkinatin (miimkiin olanin) a’yanda
(ortaya).t?®

Kaderin tanimimin ardindan insanlarin anlam kaymasmna ugrattigi tevekkiil
kelimesinin anlamini ele almistir. Tevekkiiliin baslangi¢ noktasi azimli olma ve gayreti

elden birakmamaktir. islam’in kisa bir siirede devrim yapip, yeni yasam bigimini ve

126 Aydin, Omer, Kelam Tarihi, (ed. Ramazan Yildirim), (1. baski), Isaret Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 74-
75.

127 Aydin, 2017, s. 159.

128 Ersoy, 2015, s. 500.
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Islam’1 genis bir cografyaya yayabilmesinin nedeni tevekkiildiir. Tevekkiiliin ayriimaz

pargasi da azimdir.

Tevekkiil olmaya gorsiin yiirekte azme refik (azimle arkadas),
Durur mu sevkine pervane olmadan tevfik (arzularma pervane olur Allah’in
yardimi)?

Verip karar1 da azm eyledin mi... Durmayarak
Cenab-1 Hakk’a tevekkiil edip yol almaya bak.
Demek ki: Azme sarilmak gerek mebadide (en basta);
Yaninda bir de tevekkiil o azmi te’yide (giiclenir).?

Sonug olarak kader anlayist da Islamcilik anlayisimin yanhshgmin gélgesinde
kalmistir. Bozuk bir Islam anlayis1 bozuk bir kader anlayisini getirmektedir. Akif’e gore

sorunun cikis noktasi olan Islam diizeltilmelidir.

4, Baticihik

II.  Abdiilhamit doénemiyle birlikte Bati medeniyeti diisiiniilebilecek
medeniyetlerin en milkemmelidir. Uygarlik tarihinde kendine miinhasir yasays,
diisiiniis ve sanata sahip olan Bati uygarligi tarihte kendini ayr1 bir yerde
konumlandirmaktadir. Bati’yr ornek alarak kurtulmayr hedefleyen devletler onun
kiinhiine vakif olmadiklar1 siirece onun kendine 6zgiin yanlarin1 ayirt edemeyip kendi

sartlarmdaki kétii durumlar diizeltemeyeceklerdir. '

Careler arayan bu aydin kesimlerle ayni zamanda halkin bulustugu ortak bir
zemin yoktur. Aydin kesim uygarlikta ilerlemeyi, Bati’y1 her alanda takip etmeye bagh
kilmiglardir. Din ise Bat1’y1 kurtulus yolu goérenler i¢in bir ¢ikmaz, terakkinin oniinde en
bliyiik engeldir. Halk, arasinda bir bag kuramadigi aydin kesimin sdyledigi her seyi kotii
bilmektedir. Yenilige, Bati’nin fikir ve eserlerine kars1 ¢ikip gelenege boyun egmeyi

uygun goérmiislerdir. Bu iki ucun ortasini ise Akif’in;

Aliniz ilmini Garb’1n aliniz san’atini

Veriniz hem de mesainize (galismaniza) son siir’atini.

Ciinkii kabil degil (miimkiin degil) artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkii milliyyeti yok san’atin, ilmin;yalniz,

Iyi hatirda tutun ettigi ihtar1 (uyariy1) demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi (ilerleme asamalarini) yarip gegmek igin,

129 Ersoy, 2015, ss. 506-508.
130 Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, (ed. Ahmet Kuyas), (22. baski), Yap1 Kredi Yayinlari,
Istanbul 2016, s. 415.
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Kendi “mahiyyet-i rihiyye’niz (ruhunuzdaki 6zellikler) olsun kilavuz.

Ciinkii beyhudedir (bosunadir) {immid-i seldmet (kurtulmay1 ummak) onsuz.*3

satirlarinda gérmek miimkiindiir.

Bati’dan aldiklar1 egitimle toplumun sorunlarini ¢déziimlemeye calisan aydin
tabakasina karsin Akif, mahiyetlerinde Tiirk-Islam ruhu bulunan insanlara, o ruha déniis
cagrist yapmaktadir. Safahat’in bir¢cok yerinde aydinlarin bu yoniinii elestirmektedir.
Aydin ve toplumun bir arada olmasi gerektigini, bir viicut gibi ayrilmaz par¢a oldugunu
belirtir. Dénemin aydinlar1 Akif’e gore toplumdan uzak, Islam’a kars1 ve toplumla ayni
dili konugmamaktadir. Ayrica aydinlar belli ideolojilerin altinda fikirlerini tiretmektedir.
Buna kargin Akif, toplumun i¢inde yetismis, onun i¢inde viicud bulmus ve toplumun
sorunlarina kendi sahip oldugu degerlerle ¢oziimler sunmaya calismis bir entelektiieldir.
Déneminde Bat1 taklitgiligi yapan, Islam’m terakkiye engel oldugunu diisiinen
aydinlardan farkli diisiince yapisina sahiptir. “Siileymaniye Kiirsiisii”’nde aydinlarla
ilgili diistincelerini su sekilde ele almustir:

Miitefekkir (aydin) gecinenler ne diyor size bakin:

“Medeniyette tealisi (ilerlemesi) umiimen Sark’in (biitiin Dogunun),

Yalniz bir yolu ta’kib ederek kabildir (miimkiindiir);

Bagka yollarda selamet gozeten(¢ikis arayanlar) gafildir.

Bakarak hangi zeminden yiirtimiis Avrupali,

Ayni izden saga, yahud sola hi¢ sapmamali.

Garb’in efkarimi (Batinin fikirlerini) mal etmeli (6ztimsemeli) Sark’in beyni;
Duygular ¢ikmali hep aynmi kaliptan; ya’ni;

Ictimai (sosyal), edebi, hasili her mes’elede,

Garb’1 taklid edemezsek, ne desek beyhude (bosuna).*?

Kendilerini aydin olarak addeden kisiler, Avrupalilarin takip edilmesini ve
sorunlarin ¢oziimii i¢in Bati’ya damigilmasi gerektigini sOylemektedir. Bu da Akif’e
gore tek kalip millet olmaya sebep olacaktir. Bunun igin Akif’in Onerisi, Bati
medeniyetinin ilmi ve sanati1 6rnek alinirken takip edilecek kilavuzun, milletin ruhunda

bulunan 6zellikler olmasidir.'*® Bu arastirmanin amaci ve konusu da bu eksendedir.

131 Ersoy, 2015, s. 376.
132 Ersoy, 2015, s. 364.
133 Ersoy, 2015, s. 376.
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II1. BOLUM
|. MEHMET AKIiF ERSOY’UN ENTELEKTUEL KiSiLiGi

Akif, ¢okiintii icinde olan imparatorlugun baskentinde yetisen birisidir. Devletin
en buhranli donemlerinde nabzin attig1 Istanbul’un, islamc1 kesimlerinin bulundugu bir
semtte yetismistir. Entelektiiel kisiligine katkida bulunacak ilk niiveler g¢ocukluk
donemini gegirdigi bu ortamlarda olusmaya baslamistir. Islami bir ailede ve gevrede
bulunmasi1 onu hem teorik hem de pratik anlamda Islam’mn temel kaidelerine uyan biri

haline getirmistir.

Entelektiiel karakterinin temelinde Islam’1n iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma,
her zaman ve her yerde Hakk’1 savunma, dini-ahlaki kaideleri koruma, Miisliimanlar1
tevhid inancina miiteallik bir sancak altinda tutma ¢abas1 yer almaktadir. Bundan dolay1
onun yasadigi dénemin problemleri karsisinda, Islamci kesimin yaninda yetismis ve
Islam’in ruhunu anlayan birinin susmasi ve olanlara kayitsiz kalmas: diisiiniilemez.
Ciinkii hak ve batilin kars1 karsiya oldugu Milli Miicadele Dénemi’nde ayni zamanda
Osmanli Imparatorluu yerine yeni rejimin temelleri atilmaktaydi. Toplumda
reformlarla hizli degisimlere gidilmesi ve bu degisimlerin halkta bir yer bulamamasi
donemin buhraninin temel sebebiydi. Tiim bunlarin yaninda donemin entelektiiel
kesimi; halktan bagimsiz, kendi ekseninde, ¢oziimleri Bati’dan ¢ekip ¢ikarmaya calisan,
biitiin sikintilarin temel sebebini Islami diisiincelere baglayan ve siyasi olarak kendine
bir cephe belirleyen bir topluluktu. Halkla iliskisi zayif olan bu aydinlarin {irettigi
fikirler de iligkileri kadar zayifti. Yeni bir diislince iiretemediklerinde yaptiklarini ise
Ulgener; “Bilinen ve kullanilan dil karsisinda mutlaka alisilmamus ikinci bir dil yaratma
aydinimizin Osmanli’dan bu yana de8ismeden siirlip giden tutkusudur. Fikir yerine

134 seklinde

kelime ve onun da gide gide daha agdali ve alisilmamis olan icad illeti...
aciklamistir. Mithat Cemal de Osmanli’da, Bat1 dillerinden biriyle saraya ve dine karsi
hakarette bulunmanin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Akif’le ilk tanistig1 zamanlarda
kendisi de Fransizca bir kelime olan “asticot”'® kelimesini kullanarak din ve toplumla

ilgili bir benzetme yapmus ve kendini hiir fikirli hissettigini belirtmisgtir.**

Akif de donemindeki entelektiiellerin hatasini su sekilde kaleme almistir:

Sizde erbab-1 tefekkiirle (diisiince adamlariyla) avamin (halkin) arasi

134 {Jlgener, a.g.e., s. 94.
135 Asticot kelimesi, Fransizcada balik avlamak igin oltaya konulan bécek manasina gelir.
136 Kuntay, 1990, s. 12.
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Pek agik. Iste budur bence viictidun yarast.

Milletin beyni sayarsak miitefekkir (aydin) kismi,

Bilmemiz 1azim olur halk1 da elbet cismi.

Bir cemaat ki (toplum ki) dimaginda (beyninde) donen hissiyyat (duygular),

Cismin a’sabma (sinirlere erismezzse) gelmez, durur aheng-i hayat (hayatin
ritmi);

Felcin a’razin (felg belirtileri) gdstermeye baslar a’za (organ),

Béyle bir biinye i¢in vermeli her hiikme ri1za.**’

Akif, bu satirlarda toplumu insan viicudu, entelektiieli de bu viicudun beyni olarak
ornekleyip aydin kisinin toplumdaki yeri ve 6nemini ortaya koymustur. Beynin yapmasi
gereken gorevleri organlara iletmezse dengeler degisir ve insan fel¢li bir insanin
belirtilerini gostermeye baslar. Ciinkii organlar ve onu yonlendiren beyin arasindaki
senkronize bag kopmustur. Akif’in calismayan, iiretmeyen insanlar1 “yasayan 6li”ye
benzetmesi bu sebepledir. Entelektiiel, toplumu diisiinceleriyle harekete gecirme
islemini tamamlamazsa toplumdaki her birey, nefes alip veren canli konumundadir.

Akif’in entelektiiel kisiliginde de goriilecegi ilizere lider ve diisiince alaninda
otorite olma ozelligini barindiran aydin kesimin sdylediklerinin bir yerlere ulasabilmesi
i¢in kullandig1 dilin, hitap ettigi toplumun seviyesinde olmasi gerekir. Entelektiiel kesim
de milletin miicadele verdigi bir zamanda onlara bir ¢ikar yol gostermek istiyorsa onlara
dokunmasi gerekir. Akif dil kullanimi agisindan kendisini Safahat’ta acikca ifade
etmistir:

Bir y181n s6z ki, samimiyyeti (igtenligidir) ancak hiineri,

Ne tasannu’ (sanat) bilirim, ¢iinkii, ne san’atkarim.'%

Akif’in siir kitab1 olarak goriilen Safahat’t onun edebi kisiliginden ¢ok toplum
bilimci 6zelligini yansitmaktadir. Edebiyatta bazi yazarlarin yazilarina motto edindigi
“Sanat, sanat icindir.” anlayisina Akif’in uzak oldugu da ayrica yukaridaki dizelerinden
anlasilmaktadir.

Akif, bir ideolojinin altinda gdlgelenmemistir. islamci aydinlar arasinda adi
zikredilir ama kendi 6zglin durusunu bozmamistir. Bu karakteri belirgin olarak
kendisine, Kur’an-1 Kerim’i terciime etme gorevi verildiginde goriilmektedir. Elmalili
Hamdi veya Ahmed Naim kadar bu gorevi kolay kabul etmemesi, ayrica Cumhuriyet
Donemi’nde neset eden ideolojilerinde onun fikrl yapisina uygun olmamasi sonucu

Misir’a yerlesmesi bu duruma o6rnek teskil etmektedir. Akif'in bu durusunu

137 Ersoy, 2015, s. 364.
138 Ersoy, 2015, s. 24.
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Topgu, “Vekar dolu bir alin, hayd dolu bir ¢ehre; siddet dolu bir bakis, iman dolu bir

139 olarak betimlemistir.

sine.

Akif’in entelektiiel kisiliginin gostergelerinden bir digeri de sik yaptig1 seyahatleri
ve buralarda gozlemledigi olaylardir. Bunu da “Bana siz dlem-i Islam’t sorun,
soyliveyim; Ciinkii hi¢bir yeri yok gezmedigim, gormedigim.”*° dizeleriyle belirtmistir.
Sadece Islam diinyas: degil Almanya, Japonya gibi diger devletlerde de bulunmustur.
Buralarda terakkinin nedenini arastirmis ve kendi vatan topraklarina g¢ozlimlerle
donmiistiir. Hem bulunmus oldugu yerlerdeki gozlemleriyle hem de kendi habitusunu
olusturan Islami donelerle, ¢oziimiin en temel noktasini “azim, calisma” kavramlar
ekseninde agiklamigtir.

Akifin donemindeki aydinlar1 elestirdigi en belirgin nokta, islam’dan hali
olmalanidir. Ciinkii Akif, deginildigi iizere Islami diisturlarla diisiince diinyasin
olusturmustur. Ama Islam toplumunda, Islam ruhundan uzak bir goriis gelistiren
aydinlar ortaya ¢ikmistir. Ayrica Bati’ya ayak uydurmak i¢in de dindarligi birakmak
gerektigini diisiinmektedirler. Ciinkii kendilerinin sahip oldugu Islam ruhundan bihaber

ve kendilerini gergeklestirememis bu insanlar her zaman asagilik kompleksi i¢inde

mukallit bir tavir sergilemislerdir.

Miitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamus;
Rih-i Islam’1 (Islam’1n ruhuyla) telakkileri (goriisleri) gayet yanlis.

Miitefekkirleriniz, anlagilan pek korkak,

Yahud ahmak... ikisinden bilemem hangisidir?
Santyorlar ki: “Bugiin Avrupa tekmil (hepsi) kafir.
Miitedeyyin (dindar) goriintirsek, diyecekler barbar!

“Libri pansor” (6zgiir diisiinceli) gecinirsek, degisir belki nazar (bakarlar).”14!

Akif’in entelektiiel kisiligi ii¢ vasifla ihtisar edilecek olursa sunlar sdylenebilir: ilk
olarak Akif, eserleriyle hayatin1 mezceden bir diisiince adamidir. Zaruri hallere,
donemlere ve cemiyete gore kanaatini degistirmemistir. Zeka, duygu ve irade kuvvetleri
ayni seviyede yiiksek ve keskindir. Akif’i ve bu giiclii iradesini diger sahalardan
koruyan neden ise Allah’a iman1 ve Islam terbiyesiyle yetismesidir. Ikinci vasfi ise;
Akif’in inzivasimin halk i¢inde olmasidir. Toplum, onun eserini okuyarak inkilaplari
anlamadig1 kanaatine varmis ve dindarhigim1 vefatindan sonra tenkit etmistir. Iste

Akif’in, bu samimiyetsiz insanlar i¢inde Allah’a kavusmay1“Gel artik, masiva yok,

139 Topgu, 2015, s. 22.
140 Ersoy, 2015, s. 320.
141 Ersoy, 2015, ss. 372-374.
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simdi  yurdum Tanri yurdumdur: Tiiten hiicremde imdnim, yatan, yer Yer,

42

siictidumdur. dizeleriyle terenniim ettigi goriilmektedir. Son vasfi da siyasi

mevkilerden uzak durmasi ve hicbir siyasi giiciin yaninda yer almamasidir.4®

Akif, yasadigt donemde genel anlamda yoneticilere isyan ederken Ozelde
zulmetmeyen, tebaasini koruyup kollayan ve hiirriyet¢i bir rejime vurgu yaparak II.
Abdiilhamit’i elestirmistir. Onun sarayr Ovmemesi pasif tavrinin, daha sonralari
elestirilerine baglamasi ise aktif tavrinin gostergesidir. Akif, ayrica Abdiilhamit’i
dindarlik konusunda da samimi bulmamaktadir. Hatta Abdiilhamit’in bir konusmasinda,
dini, medeniyet ve reform hareketlerinde engelleyici bir formda sundugunu ifade

etmistir.1*

Biitiin bu bilgiler baglaminda toplumla beraber olan ve kendilerine ¢6ziim bulan
Akif, goriilmektedir. Kendini toplumdan soyutlamamis, onlardan ayri bir perspektiften
yaklagip aynayr yanlis bir sekilde tutmamistir. Topluma sahip oldugu degerleri
hatirlatmaya ve bu degerler 1s18inda yeni fikirler lirettirmeye ¢alismistir. Fikirlerindeki
saglam durusu, onu ¢ogu zaman isyanci karaktere biirlindiirmustiir. Yasadig1 donem ve

olaylar ise Akif’in bu karakterini olugsmasinda en 6nemli etkendir.

II. MEHMET AKIiF ERSOY’UN SIIRLERINDE DIN-TOPLUM ANLAYISI

1. Milli Miicadele Dénemi

Osmanli Devleti, II. Abdiilhamid doneminde arka arkaya patlak veren olaylar,
1911 Trablusgarp ve 1912-13 Balkan Savaslari’yla Afrika ve Avrupa’daki topraklarini
ve vatandaglarini kaybetmistir. Sultan Abdiilhamit, Sezai Karako¢’un deyimiyle
‘ufuklart bir anne gibi tutma’ cabasi icerisinde yonetime ve topluma kismen diizen
saglamaya caligmistir. Ama biitlin ¢cabalarina ragmen 31 Mart Vakasi’yla iliskisi oldugu
One siiriilerek tahttan indirilmis ve arkasindan gelen olaylar neticesinde imparatorlugun

son padisahi olarak kayitlara ge¢mistir.

1914°’de Enver Pasa, donemin diger devlet adamlarinin aksine Birinci Diinya
Savasi’na girilmesi gerektigini diistinmektedir. Savas konusunda tarafsiz kalmay1

diistinen devlet adamlarini, Osmanli’nin son zamanlarda kaybettigi topraklar1 geri

142 Ersoy, 2015, s. 954.

143 Topgu, 2015, ss. 19-21.

144 Tekin, Mustafa, “Donemin Islamcilarinin II. Abdiilhamit’e Bakis1”, Birey ve Toplum Dergisi, 2011/1,
(2): ss. 52-56.

41



alabilecegi ve bogazlara yapilacak olas1 saldirimin bu sekilde engellenebilecegi
konusunda ikna etmistir. Enver ve Celal Pasa savasa girmek istemeyen iktidari, savasin
zorunlu olduguna inandirmistir. Bunun yaninda Almanya’nin kendi ¢ikarlari igin
Osmanli’y savasta taraf tutmasini istemesi de etkili olmustur.'*® Hz. Peygamber bir
hadisinde insanin dliimiinii insan i¢in kii¢lik kiyamet olarak belirtmis olmasindan dolay1
Yildirim, Anadolu’nun iggalini milletin kiyametle imtihan1 olarak tanimlamistir. Asil
kiyamet, diinyanin yok olmasi degil Allah’in dinini, yeryiiziinde tasiyan Kimsenin
kalmamasidir. Bu nedenle Milli Miicadele, Miisliman milletlerin kiyametle

imtihanidir. 146

Hiikiimet biitlin halki seferberlige cagirmistir. Harbe hazirlik demek olan
seferberlige halk, harbinde 6tesinde bir anlam yiiklemistir. Halk, bu savasin artik 6liim
kalim ifade ettigini anlamistir.'*’ Imparatorlugun yeniden canliligina kavusmasi icin
elinde kalan son topraklar1 olan Anadolu’ya; Hindistan’dan, Pakistan’dan, Fizan’dan,
Kafkaslardan aydinlar ve miicahitler gelmistir. Clinkii asil yok edilmek istenen onlarin
siyasi merkezleridir. Seferberlik ¢agrisinin kabul edildigi mecliste, Mehmet Akif ve H.
Basri Cantay; Ali Stikrii, Hiiseyin Avni Ulas gibi dostlariyla birlikte bulunmaktadir. Bu
cagrida meclisin kurulus felsefesi acikca beyan edilmistir.'*® Meclis ve Sivas
Kongre’sinde alimnan kararlar; halife ve padisahi kurtarmak, isgalin sona ermesini
saglamak ve vatanin pargalanmasini engellemektir.’*® Bu diisiinceyle biitiin halk, bu

miicadelede vatanini korumak i¢in elinden geleni yapmustir.

Akif de bu miicadele giinlerinde Miiddessir suresinin “Ey ortiilere biirlinmiis olan,
Kalk, uyar!”® ayetinin Hz. Peygamber’den baslayarak biitiin mii’minleri uyardigim

hissedip biitliin umuduyla Anadolu’ya gider. Savastan Onceki yillarda da selatin

145 Bigici, Mehmet, “Hatiratlarla Osmanl Devleti’nin I. Diinya Savagina Girisi”, Gaziantep University
Journal of Social Science, 2014/13, (3): s. 720; (http://jss.gantep.edu.tr)

146 Brgiin, 2014, s. 124.

147 Karakog, 2015, s. 25.

148Anadolu’nun her kosesinden gelen vekillerimizin teskil ettigi Biiyikk Millet Meclisi, olan biteni
dinleyip anladiktan sonra millete hakikati sdylemeyi lizum gordi. ...Millet Meclisi Halife ve
Padigahimiz1 diisman tazyikinden kurtarmak, Anadolu’nun sunun bunun elinde par¢a parca kalmasina
mani olmak, payitahtimizi yine anavatana baglamak icin ¢alisiyor. Biz vekillerimiz Cenab-1 Hak ve
Resul-i Ekrem’i namina yemin ederiz ki, Padisah ve Halifeye isyan s6zii, bir yalandan ibarettir ve bundan
maksat, vatan1 miidafaa eden kuvvetleri, aldatilan Miisliimanlarin elleriyle mahvetmek ve memleketi
sahipsiz ve miidafaasiz birakarak elde etmektir. Izmir’ini, Adana’sini, Urfa ve Maras’in1 elhasil vatanin
diisman istilasina ugramis kisimlarini miidafaa eden din ve milletlerinin serefi i¢in kan ddken
kardeslerimiz arkadan size vurdurmak isteyen algaklari dinlemeyin ve onlar1 milletin meclisinin karari
iizerine cezalandiracak olanlara yardim edin. Ta ki diz son yurdunu kaybetmesin. Ta ki milletimiz kole
olmasin. Bkz. akt. Ergiin, 2014, ss. 130-131.

149 Ergiin, 2014, ss. 124-130-131.

150 Miiddessir 74/1-2)
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camilerde, Fatih ve Siileymaniye kiirsiilerinde halkla i¢ ige olan Akif, Kastamonu’da
Sebilii’r-resad idarehanesinden baglayarak her koyde ve her camide hatta Ankara Millet
Meclisi’'nde biitiin Anadolu halkina, kaybolan ruhu asilama c¢abasi kazandirma
gayretinde bulunmustur. Mukaddesatin1 hor géren Ingiliz ve Yunan karsisinda Allah’a

bagliliktan bagka varlig1 olmayan insanlara, inang cephesi kurmaktaydi.

Devlet savagin bitimiyle kendini yavas yavas toparlamaya baslarken, Akif de
Tacettin Dergahi’nda Istiklal Savasi ruhu igin ¢alismalara devam ediyordu. Yeni
devletin alacagi bigim ve topluma verilecek yeni sekil s6z konusu oldugunda devrimlere
yeni karakteri Baticilar verdi. Tiirkiye’nin yeni devrimler sonucu Batililasmasiyla Akif
sukut-1 hayale ugramigtir. Cumhuriyet, Osmanli’nin unutulmasi ve yeni sistemi
konsolide etmek icin Islam Kkiiltiir ve ruhu yerine, Bati’ya endeksli devrimler
yapmaktadir. Akif ki miiesseselerin yenilenmesi gerektigini savundugu halde bu
devrimlerin diyalektigine kars1 gelmistir. Ciinkii devrimi, biitlin bir émrii boyunca
savundugu Islam birligi idealine aykir1 gdrmesi sebebiyle bir sey yapamayacagini

anlayip Misir’a gitmistir,?>!

Akif, donemin sefaletini “Hasta” ve “Kiife” siirlerinde konu aldigi iki gencin
hikayeleriyle betimlemistir. Hasta siirindeki geng, Halkali Ziraat Mektebi’nde
okumaktadir. Anne ve babasini kaybetmis geng, akciger hastasidir. Doktorlarda dahil
kurtulusunun 6liim oldugunu bilirler. Bu kimsesiz 6grenci i¢in hi¢ kimsenin elinden bir

sey gelmemektedir.

Surda ii¢ bes giinii var... Gonderelim: Yolda 6liir...

“Git” demek, hem, diisiiniirsek ne biiyiik bir ziildiir (asagilayict durum)!
Hadi gondermeyelim... Var mi1 fakat imkani1?

Kime dert anlatiriz? Bulsana dert anlayani!?

Kimsenin kimseye fayda veremeyecegi bir donemdir. Vicdanin, imkanlar
dahilinde kendini gosteremedigi bir zamanda vicdanin Oniine zorlu hayat sartlar
gecmistir. Doktorlarin genci yanlarinda birakmaya imkanlar1 yoktur, géndermeye ise
vicdanlar1 el vermemektedir. Insanlarin bu dikotomik ¢ikmazlar arasinda tercihi ise
imkanin siirlari igerisinde olmustur. Hasta ¢ocuk da bir faytona bindirilerek en azindan

kefen bulup defnedilebilecegi istanbul’a gonderilmistir.

151 Karakog, 2015, ss. 19-20.
152 Ersoy, 2015, s. 38.
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Kiife’de ise daha on {i¢ yaslarindayken doneminin cilesiyle tanismis Hasan’in
hikayesi anlatilmaktadir. Babasin1 kaybeden Hasan, artik evin yiikiinii omuzlarindaki
kiifeyle tagimaktadir. Kiifesini yerden yere vuran Hasan yine de onunla elde edecegi

gelirle rizkin1 kazanmak zorundadir.

Ciliz bacaklarin dizden alt1 ¢irgiplak...

Bir ince mintanin (gémlegin) altinda titriyor, donacak!
Ayakta kundura yok, basta var m1 fes? Ne gezer!
Diigiimlii alninin iistiinde sade bir gember. >3

Akif, kiifeyi belki de o donemde insanlar1 sefalet haline getiren maddi manevi
unsurlarin metaforu olarak kullanmistir. Tekme atilan kiife ise Hasan ve onun gibi
cocuklart o duruma getiren c¢ikarct siyasi iktidarlar, ekonomik sikintilar, ¢6ziime
kavusturmayan ideolojiler ve kaderi sembolize etmektedir. On ii¢ yasindaki Hasan’in
dilinden, millete sikinti1 veren her unsuru kiifede birlestirip kiiclik ¢ocugun sirtina
yiikklemistir. Hasan, gelecek nesillerin semboliidiir. Akif, o zaman yapilan biitiin
hatalari, olusturulmaya calisilan muhtelif zihniyetleri gelecek kusaga birakilacak bir yiik
olarak tasvir etmistir. Bundan dolayr Hasan’in kiife altinda aldigi nefesler, soluklar

istikbale uzanan bir yardim feryadidir.

Nefes degil o soluklar, kesik kesik feryad;

Nazar degil o bakislar, diim@’-i istimdad.***

Akif ise biitiin bu caresizlik ve bitkinlik i¢cinde olan millete biraktig1 eserinde sik
sik tekrar etti§i azim, calisma ve iimit ile kurtulus gostermistir. Savas sonrasi ortaya
cikan fakirlik, geri kalmislik hissi, durgunluk, Islam’in yozlasmas1 vb. her tiirlii sikinti
her bir ferdin yeniden ayaga kalkip gelecege umutla bakmasi ve yorulup
vazge¢cmemesiyle diizelecektir. Akif de, bu baglamda millete bir kurtulus recetesi

sunmaktadir.

2. Akif’in Siirlerinde Toplum

Akif, yasadigi donemin siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarini siirlerinde ele
almigtir. Zor bir donem geciren toplumun sorunlarini dini merkeze alarak ¢oziimler
tretmigtir. Azim kavrami c¢ergevesinde “calisma”, “gayret etme”, “vazgecmeme”,

“lmitsizlige diismeme”, “sabir”, “tevekkiil” anlayisin1 Miisliiman insanlarin zihinlerine

153 Ersoy, 2015, s. 56.
154 Ersoy, 2015, s. 58.
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ikame etmeye ¢alismistir. Ciinkii Akif’e gore toplumun yozlasmasinda etkili en 6nemli
unsur, ahlaki degerlerin yok olmasi ve bu baglamda dini inancin zayiflamasidir. islam
devletlerinin tarihsel siirecte geri kalmasiyla birlikte milletin {izerine sinen atalet, kader
ve tevekkiil anlayisinda bozulmalara sebep olmustur. Kendini kadere teslim eden
toplum ise kendi potansiyelinin farkina varamamaktadir. Toplumun i¢inde, cami
kiirsiilerinde ve savas cepheleri gibi bircok farkli noktada milletle beraber olan Akif,
millete farkindalik olusturma istegiyle her zaman onlara bir kurtulus yolu gdsterme
cabasi icerisindedir. Bu kurtulus yolunun en temelinde ise iradeye yon veren azim giicii

yer almaktadir.

Ekonomik sikintilardan bahsettigi “Geginme Belasi™!*®

siirinde gecim kaygisinin,
insan1t Ozgiir disiinmeden uzaklastirdigini dile getirmektedir. Akif’e gore Ozgiir
diisiincesiyle taninan Sa’di bile gecim kaygisiyla ugrasiyorsa kimse Ozgiir diisiince
ortamindan bahsetmemelidir. Yiyecek, giyecek, yakacak gibi ihtiyaclarin temin etme
cabasinda olan insan, ruhunu doyurmaya zaman ayiramamaktadir. Bundan dolay1
ruhunu yiiceltememis, maddi sikintilara bogulmus ve hayati materyalist zihniyette
yasamis bir toplum, hayatin ger¢ek gayesini de anlayamamakta ve anlamaya zaman

bulamamaktadir.

Her donemde, meydana gelen sikintilar iizerinden aydinlar, gelecek nesillere bir
cikar yol gostermeye calisirlar. Akif’in doneminde “hak ve batil” miicadelesi, savastan
cikan bir toplumun sefaleti ve yikilan bir imparatorlugun iizerinde yeni devlet insa
caligmalar1 gibi problemlerle halkta yozlagmalar baslamistir. Akif boyle bir zeminde
neslin yeniden ingasini olusturmayr amaclamaktadir. Akif’in yeni neslin insasi i¢in
olusturdugu hareket felsefesinden, ondan sonra Cumhuriyet donemi aydinlarindan olan

Nurettin Topgu da etkilemistir. Kendi hareket felsefesini bu baglamda insa etmistir.

Akif’in ataletten kurtaracak ve harekete gecirecek olan azim diisiincesinin ilk
niiveleri Topgu’nun “Isyan Ahlaki” adl eserinde goriilmektedir. Topgu’nun degindigi
noktalar Akif’in diisiincesiyle paralellik gostermesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.
Ciinkii Topgu da gelecek nesillerin kaygisini gliden bir miitefekkirdir. Gelecek nesiller
icin yon verecek olan ayaga kalkma, kurtulus ve dirilis stratejileriyle ilgili diisiincelerini

bu eserinde dile getirmistir.

155 Bkz. Ersoy, 2015.
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Topcu, Bati’da gelisen materyalist-pozitivist felsefe akimina karsin spritiialist bir
felsefe olan hareket felsefesine baglanmistir. Bu felsefeyle, yikilmis bir medeniyetin
arkasindan iiziilmek ve tabiri caizse elini ¢enesinin altina koyup higbir sey yapmadan
beklemek yerine disariya, insanina, topluma ve biitlin aleme agilan bir “iman hareketi”
ve “hamlesi” ile yeni bir diinya kurmayi ideal edinmistir. Yeni kurulacak diinyanin ise
temelinde ahlak davasi bulunacaktir. Biitlin sosyal davalarin temelinde bulunan insan,
tabiat ve iktisat hakikatlerinden dolayr onun davasi saf bir maneviyat ve ahlak davasi
degil, biitiin bir insanlik davasidir. Iste bu sebeple Topgu’nun ahlak davasinin adi “isyan
ahlak1” olmustur. “Isyan, iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun egmeyip, bir
bas kaldirmasi olmak bakimindan harekettir.”’*>® Topgu, ahlakin11 temeline sorumluluk
kavramin1 yerlestirerek isyan ahlakini bu sorumluluk kavramiyla agiklamistir.
Sorumluluk duygusu bir hareket sebebidir ve kaynagi suurdur. Pasiflige siiriikleyen
vicdan azabinin ise Topcu’nun belirttigi sorumluluk anlayisiyla bir benzerligi yoktur.
Ciinkii vicdan azabi yapici bir unsur barindirmaz. Bu yiizden Topgu’nun bahsettigi suur
hareketi evrensel nizama iten, insani endisedir. Ruhi hayatimiz1 teskil eden sorumluluk,

inang hayat1 igerisinde ortaya ¢ikmaktadir. ™’

Bu aciklamalar neticesinde Topgu isyan ahlakini inang, sorumluluk ve hareket
bilinciyle ortaya koymustur. Anlagildig1 kadariyla isyan ahlaki dogrusal bir diislinceyle
ifade edilirse;  inancin verdigi sorumluluk bilinciyle harekete gegmek olarak
sOylenebilir. Bu sebeple Akif’in ¢alismaya, gayrete ve azme verdigi 6nem goz Oniine
alindiginda Akif’in ileri donemlerde ki diisiince adamlarina motivasyon kaynagi oldugu

goriilmektedir.

3. Akif’in Siirlerinde Din

Osmanli Devleti, halifeligin merkezi olarak Islam’m koruyucusu konumundadir.
Milli Miicadele yillarinda devletteki ¢atirdamalar dolayisiyla insanlar ve onder kisiler
zorlu gilinleri atlatmak istemektedir. Bir kisim ¢o6ziim bulurken, bir kisim ise ¢6ziim
arayisinda bile degildir. Akif’in siirlerinde belirttigi sefalet igerisindeki halk, dini
anlamda da zayiflamaya baglamistir. Dinin emirlerini yanlis anlamakta veya

uygulamamaktadir.

15 Topgu, Nurettin, Isyan Ahlaki, (¢ev. Mustafa Kok - Musa Dogan), (14. baski), Dergah Yayinlari,
Istanbul 2015, ss. 18-19.
157 Topgu, 2015, s. 35.
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Seriat kanunlarini, her donem gibi bu donemde de insanlar kendi heva ve
heveslerine gore yorumlamaktadir. “Kdse Imam” siirinde aile icerisinde eslerin birbirine
kars1 haklartyla ilgili bir hikaye anlatilir. Karisina fiziksel siddet uygulayan, aile
fertlerinin nafakasini temin etmeyen, dort esin kendine helal oldugunu diisiinen adam
imama bunlarin seriatte yerinin oldugunu, yanlis bir sey yapmadigini iddia etmektedir.
Ama daha kendi evinin eksiklerini karsilayamayan kisi ikinci, {giincii ese de
bakamayacaktir. Yani, dort esi alma sartlarini saglamamaktadir. Kose Imam da
hayatinda hi¢ camiye girmeyen adama, Islam’in emir ve yasaklarina bu denli bagh
olmadigmni hatirlatarak Islam’in evlilikte kadmna ve erkege yiikledigi sorumluluklari,
I[slam’a gére kadmin; camasir, yemek, temizlik, cocuk bakma, emzirme gibi isleri

yapma zorunlulugunun yok oldugunu anlatir.

Iste meydanda Kitap! Hem aliriz, hem bosariz!
- Dara geldin mi, seriat! Sus ulan iz’ansiz (anlayissiz)!

Sen dua et ki “Seriat” demiyor evde karin!*°®

Siirde anlatildig1 gibi Kése Imam’a bunun gibi birgok hadise gelmektedir. Ciinkii
insanlar, dinin arkasina siginarak usulsiiz isler yapmakta cikarlari i¢in dinin kaidelerini
yanlis kullanmaktadirlar. Seriat kurallartyla oynanmasini dogru bulmayan ve bu
durumun daha ¢ok problemlere sebep olacagini diisiinen Akif, halki uyandirmak
gerektigini belirtmektedir.

Ne yapip yapmali, insanlig1 6gretmeliyiz.

Su bizim halki uyandirmadadir varsa felah (kurtulus);
Hele bigare (zavalli) seriatle nasil oynaniyor!

Akif’e gore din ve saltanat adina birgok yanliglik yapilmaktadir. Devletin 6nemli
kademelerine, hayasiz ve liyakat sahibi olmayan kisiler getirilmis, Seyhiilislamlik
dairesinde ise nitelikli olmayan alimler bulunmaktadir. Akif, Rusya seyahatinden 6nce
halkin diigiincesini yoklamak istemis fakat kimsenin bu durumdan rahatsiz olmadigimi
anlamistir. Hakkinda iy1 diistincelere sahip oldugu hocalarla da goriismiis ve uyarmak
istemistir. Dinin uzaktan degil bizzat yasanilarak uygulanacagini sdylemistir. Ama
hocalar; “Bu din garip gelmistir, garip gidecektir.”** hadisindeki gibi dinin kendisinden
bagka kimsesi olmadigimi diisiinmektedir. Akif ise tam tersine halkin harekete

gecmesini, hocalarin 6nder olmasi gerektigini dile getirmektedir.

18 Ersoy, 2015, s. 254.
159 Abdullah b. Abdurrahman Darimi, es-Siinen, (haz. Abdullah Parliyan), Konya Kitapgilik, s.734.
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Islam topraklarin1 gezen Akif, oralardaki dinin halini de siirlerinde anlatmustir.
Semerkand, Buhara ve Taskent’te yasana Islam’1n icler acist oldugunu séyler. Ibn-i Sina
gibi alimlerin yetismis oldugu topraklarda artik ilim adami yetismemesi bir yana ilim

kalmamuis, hurafeler ortaya ¢ikmistir.

O Buhara, o miibarek, o muazzam toprak;

Zilletin (horlanmanin) koynuna girmis uyuyor miistagrak (kendinden ge¢mis)
Ibn-i Sind’lan yiizlerce dogurmus iklim,

Tek ¢ocuk vermiyor aglisuna (kucagina) ilmin, ne akim (kisir)!

Ay tutulmus, “Kovalim seytan1 kalkin!” diyerek,

Diimbelek ¢calmada binlerce kadin, kiz, erkek!*®°

Islam’in {i¢c temel kaynagi Kur’an, siinnet ve icmanmn icerisinde yeni inanislar
ortaya ¢ikmaya baglamistir. Insanlari ibadete tesvik maksadiyla hadis uydurmak caiz
goriilmiistiir. Insanlarin cahilligi nedeniyle dinde bozulmalar ortaya ¢ikmustir.

Kitab’1, Siinnet’i, icma’1 kaldirip attik;

Havass1 (alimleri) maskara yaptik, avami (halki) aldattik.

Yikip Seriat’i, bambagka bir bina kurduk;
Nebi’ye atf ile binlerce herze uydurduk!*®!

Akif, ortaya cikan bu hurafelerin, toplumun ataleti ve tembelliginin sonucu
oldugunu belirtmektedir.

Huréafeler, tifiiriikler, diigiim diigiim baglar;
Mezar mezar dolasip hasta baktiran saglar...
Ataletin o miilevves teressiibati (pis tortulari) biitiin!?

Islam topraklarinda dinin kayboldugunu gosteren en belirgin isaret ahlakin
bozulmasidir. Camiler dahi insanlarin yapmis oldugu koétiliiklerin meskeni olmus
durumda. Sair olarak ortaya c¢ikanlarin ¢ogu konularimi diinyalik ask iizerine
kurmaktadir. Elestiri iizerine yazilan yazilarin konusu ise tasavvuftur. Akif, bu kisilerin

nefislerinin nefs-i emmare seviyesinde kaldigini belirtmektedir.

Koca millet! Edebiyyati ya oglan, ya kari...
Nefs-i emmare hizasinda heniiz duygulari!®

Ayrica din, gelenek ve gorenekten gelen bilgilerle ilerledikce bu bilgisiz toplum
daha da bilgisiz hale gelecektir. Yapilan ibadetler sekilden 6teye gecemeyecek, i¢i dolu

olmayan ve anlamsiz ritiieller haline gelecektir.%4

160 Ersoy, 2015, ss. 332-334.
161 Ersoy, 2015, s. 512.
162 Ersoy, 2015, s. 490.
163 Ersoy, 2015, s. 334.
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“Boyle gordiik dedemizden!” diye izmihlali (¢oken)!
Boylayan bir siirii milletlerin olsun hali

Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de!

Yoksa, bir maksad aranmaz mi1 bu ayetlerde?

Lafz1 muhkem (6nemseniyor) yaliniz, anlasilan, Kur’an’in:
Ciinkii kaydinda degil hi¢birimiz ma’nanin:

Ya acar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina;

Yahud iifler gegeriz bir 6liiniin topragina.

Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin!*6®

Akif, siirlerinde toplumun ve dinin halini 6rnekleyerek anlatip, ¢6ziimiin de
konumuz olan azim, ¢alisma, gayret ve dogru tevekkiil anlayisiyla olacagini belirtir.
Ona gore toplum Islam’t manasiyla igsellestirmeli ve azimle bunu yeryiiziine
yaymalidir. Milli Miicadele i¢inde olan halkin ¢6ziimii ve dinin yeniden ayaga kalkmasi

bir sonraki baglikta da deginilecegi gibi azimdir.

4. Akif’in Siirlerinde Din-Toplum iliskisi

Calismamizin  birinci  bolimii  “Sosyolojik  Ac¢idan Din” bagligi altinda
degindigimiz gibi kurallarin ve degerlerin benimsendigi toplumda din, birlestirici ve
biitlinlestirici giice sahiptir. Dolayisiyla toplumdaki ahlaki yapinin olugmasi dini
degerlerin uygulanmasina baghdir. Din, toplumu kaideleriyle, ritiielleriyle bir araya
getiren bir olgudur. Mehmet Akif de toplumdaki sorunlarin sebeplerini ele alirken bu
duruma da sik¢a yer vermistir. Siirlerinde dinin topluma etkisini ve bu etkiyle ortaya
cikan meseleleri manzum bir bicimde anlatmistir. Onceden de sdyledigimiz gibi
toplumsal sorunlara dini ¢ézlimler iireterek toplumun 1slahinin saglanmasi gerektigini
savunmustur. Safahat’ta anlattifi toplumsal sorunlarin c¢ogunun sebebini dine

dayandirmaktadir.

Japonya seyahatini anlattif1 siirinde, Buda’ya tapan toplumun, Islami degerleri
icsellestirdigine deginir. Japonya’da dogruluk, sefkat, anlagsmaya uymak, soziinde
durmak, zayifin hakkinmi iistte tutmak, az olanla yetinmek, el dardayken dagitmak,
namusu korumak, herkesi kardes olarak bilmek, yeri geldiginde yigitge direnmek veya
canin1 feda etmek, kisisel ¢ikarlar1 toplumun ¢ikarlarina degismek gibi erdemlere sahit
olmustur. Batidaki gelismeleri uygulamadan once kendi goriislerinin siizgecinden

gecirmiglerdir. Kendilerine uymayan, moda olarak gelen mallar sinir kapilarinda

164 Ersoy, 2015, ss. 336-338.
165 Ersoy, 2015, s. 338.
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kalmistir. Islam topraklarinda ise ibadetleri siradanlastiran, atalarindan 6grendiklerini
tekrarlayan, ibadetin ruhuna inmeyen bir durum hakimdir. Kur’an, manasma vakif

olunmadan sadece okumak i¢in okunmaktadir.

Lafz1 muhkem (6nemseniyor) yalniz, anlasilan Kur’an’in:
Ciinkii kaydinda degil hi¢birimiz ma’nanin:

Sorunuz simdi Japonlar da nasil milletdir?
Onu tasvire zafer-yab olamam (anlatmayi basaramam), hayrettir!
Su kadar soyliyeyim: Din-i miibinin orada,

Rih-i feyyazi (feyizli ruhu) yayilmis, yalniz sekli Buda.'®

Toplumsal sorunlarin temelinde aile i¢indeki sorunlar da yer almaktadir. Aile,
insanligin ilk zamanlarindan itibaren var olan bir kurumdur ve toplumun temelinde yer
alir. Safahat’ta da aileyle ilgili Akif’in deginmis oldugu konular, din-toplum iligkisinin
aile tizerindeki etkilerini géstermektedir. Bireylerin, dini kisve altinda kendi ¢ikarlarina
gore hareket etmeleri evlilikte sorunlara yol agmaktadir. Bu noktada, “Kdse Imam”
siirinde kocasindan siddet géren ii¢ ¢ocuklu kadinin hikayesini &rnek verebiliriz.*®’
Siirde karakterize edilen Kose Imam, bilgisi ve yasayisiyla drnek bir kanaat dnderi
konumundadir. Toplum igerisindeki aile kurumundaki bireylerin, sorunlarint ¢ézmek
icin bagvurduklar1 mercidir. Dolayisiyla din adamlarinin bu sekilde rol iistlenmesi,

Islam’1 gerektigi gibi anlayip yasamalari toplumun ahlakinin yiikselmesinde énemli bir

etkendir.

Safahat’ta, sosyal sorunlarin temelindeki nedenin dinin noksan anlagilmasi ve
yasanmasindan kaynakli oldugu anlasilir. Din adamlarimin liyakatsizligi, toplumun
timitsizligi ve tembelligi, uygarligin gelismesiyle ortaya ¢ikan yeniliklerin
sorgulanmadan alinmasi toplumda sorunlar ¢ikmasma neden olmaktadir. Dolayisiyla
Akif siirlerinde, toplumsal sorunlarin ortaya c¢ikmasinin altinda yatan nedeni, dinin

yozlagmasi olarak ele alir.

5. Safahat’ta Kurtulus: “Azim”

Mehmet Akif, siirlerinin ¢ogunda tevekkiil, kader, caligma kavramlarinin iizerinde
durur. Milletin kurtulusunun bunlara bagli oldugunu ve bu kavramlarin iceriklerinin tam

anlamiyla bilinip uygulanmas1 gerektigini savunur. Diisiincelerini Islami kaynaklarla da

166 Ersoy, 2015, s. 338.
187 Bu ¢alismanin 43. Sayfasinda bu siire deginilmistir.
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temellendirerek, milletin unuttugunu diisiindiigii bu degerleri hatirlatir. Oziinde azim

kavramiyla iligskilendirebilecegimiz bu degerler, milletin Milli Miicadele donemindeki

.....

Bir¢ok yonden Sa’di’den etkilenen Akif’in azimle ilgili diisiincelerinin temelinde
de Sa’di’yi gdérmekteyiz. Ilk olarak Birinci Kitapta ki “Durmayalim” siirinde Sa’di’den
alintiladig1 bir ¢6l hikayesini anlatmaktadir. Yolculuk sirasinda 1ss1z bir ¢dle denk gelen
kervan, tehlikelerden korunmak i¢in dinlenme haklarindan vazgegerek hi¢ durmadan yol
almistir. Yolcuyla giinlin sartlarin1 benzestiren Akif, gayret ve azimle her zorlugun
astlacagim ve karsiliginin alinacagmi belirtir. Ulasilmak istenen hedef ne kadar uzak

olsa da azimli ve gayretli bir insan i¢in yolda kalmak diye bir sey yoktur.

Vehleten(ansizin) avare bir seyyahi (basibos bir yolcuyu) yollar korkutur;
Korku, lakin, azmi te’yid eylemek (giiclendirmesi) icab eder:
Kurtulursun sedd-i rahl etmis (yiikiinii baglamis) de gitmissen eger.

“Leyse li’l-insani ill4 ma sed” derken Huda;
Anlamam hi¢ meskenetten (miskinlikten) sen ne beklersin daha;

Soyle gbozden gegse bir hilkat temasa-hanesi (yaratiklar alemi):

Cikmuyor bir zerre fa’aliyyetin biganesi (¢alismaktan uzak).

Astimani (gokteki), hakdani (yerdeki) ciimle mevcadat (varliklar) igin

Kurtulus yok sa’y-i daimden (siirekli caligmaktan), terakkiden (ilerlemekten)
bugiin.

Yer caligsin, gok ¢alissin, sen sikilmazsan otur!

Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mi? Dur!

Masiva (yaratilmislar) bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i glinagiin ile (gesit cesit binlerce olay).®

Akif’in bireyden bekledigi azim vurgusu ashinda onun varligmi fiilen
gostermesidir. Fiilen var olan, siirekli ayakta olan ve hareket halinde olan bir bireyin
varhigim1 savunmaktadir. Bunu “E)y, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken, yatan! Les
misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan.”*®® dizelerinde de gdrmekteyiz. Burada
“Les misin?” ciimlesiyle kastettigi yiiriiyen Oliiler olmaktadir. Bir bagka siirinde de bu
karaktere sahip insanlara “Ey dipdiri Meyyit! " hitabiyla seslenmistir. Akif’e gore bu

insanlarin diinya iizerinde fiili bir durumda 6lii olan insanlardan bir farki yoktur.

168 Ersoy, 2015, ss. 60-64.
169 Ersoy, 2015, s. 64.
170 Ersoy, 2015, s. 404.
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Akif, bu diisiincelerini dile getirdigi siirinde kervan ve yolculuk seriivenini
metafor olarak kullanmistir. Toplumun durumuyla benzesim kurdugu kervanin
dinlenme icin ayirabilecegi zaman yoktur. Ciinkii her tarafi tehlikelerle sarili kervan ya
canlarindan ve tasidiklar1 mallarindan olacaklardir ya da hedeflerine varana kadar
dinlenme haklarindan feragat edeceklerdir. Insanin hedefine ulasabilmesi icin
geemisindeki sikintilarindan ¢ok gelecek giinlerde ulasabilecegi noktalar1 diisiinerek
timitvar olmas1 gerekir. Miskin insanlarin ne kendisine ne de ¢evresine bir faydasi
dokunabilir. Akif’in de siirinde belirttigi gibi “Siiphesiz insana kendi emeginden bagkasi

yoktur.”17t

ayetiyle insanin her seyi emegiyle elde ettigi Kur’an-1 Kerim’de agikg¢a ifade
edilmistir. Bunlarin yaninda biitiin evrenin diizenini elinde bulunduran Yaratici bile
stirekli yaratma halindedir. Her gecen saniyede alinan ve verilen her nefeste veya her
saniye vuku’ bulan yaratma giiciiyle kainat1 degistirmektedir. Halik’in insanlar ve tabiat
tizerindeki yaratma giicliniin durmasi biitiin insanlarin yolda kalmasi ve Omiirlerinin

bitmesi demek oldugu gibi; toplumdaki insanlarin gelecekleri igin gayret giiclinii

kaybetmeleri ve ¢alismay1 elden birakmalari topluma bigilen émriin bitmesidir.

Akif’in, Sa’di’nin etkisiyle yazdig: bir diger siiri de, yine Birinci Kitapta bulunan
“Azim” siiridir. Burada Sa’di’nin gosterdigi yolu Akif, irfan olarak tanimlamaktadir.
Irfan; dini literatiirde “Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda
manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi”!’? anlaminda kullanilmaktadir. Burada
yine goriilmektedir ki, azmetme giicli imanla beraber izhar olmaktadir. Bu siirde de
cocugunu kaybetmis bir babanin, gayreti elinden birakmayarak bulmasini anlatmistir.
Cocugunun kaybolmasiyla perisan halde olan baba, imitsizligi birakip zorluklara gogiis
gererek Allah’in litfu ve yardiminin ona gelecegini umarak iman etmis ve ¢ocuguna
kavusmustur. Akif, babanin evlat sevgisi lizerinden yola ¢ikarak, azimle ¢alisan insanin
hedefine kisa veya uzun vadede ulasabilecegini belirtmektedir. Onemli olan insanin
telkinlerinde timitsizlik barindirmamas1 gerektigidir. Cilinkii Akif i¢in timitsizlik sonu
olmayan bir girdap gibidir, bu girdaba diisiildiigiinde c¢ikilmas1 miimkiin degildir.
Akif’in bu benzetmesi birgok dizesinde goriilmektedir. Ornegin;

Sa’di bize gostermede bir meslek-i irfan (irfan yolunu):

Bir gaye-i maksida sitdb eyleyen adem (amag i¢in hedefine kosan adam),
Tutmugsa bidayette (basta) eger azmini muhkem (saglam),

Er gec bulacak sa’y ile (gayretle) dil-hahini (arzusuna) elbet.

171 Necm 53/39. ayet
172 Uludag, Siileyman, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, Ankara 2003, s. 54.
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Zira bu su’un-zar-1 tecellide (tecelli diinyasinda), hakikat,

Tevtik (basari), taharriye (arastirmaya), taharri ona asik;

Azmin de emel 1azimidir, gayr-1 miifarik (ayrilmaz).

Olsun da emel azm ii taharriye mukarin (azim ve arastirmayla bir araya gelsin);
Tevfik zuhir eylemesin (yardim etmesin) sonra... Ne miimkin!

Ba’zen iki ii¢ haybet (lizgiinliik) olur rehzen-1 immid (limitsizligi getirir)...
Insan o zaman etmelidir azmini tesdid (giiglendirmelidir).

Ye’sin (limitsizligin) sonu yoktur, ona bir kere diigersen

Hiisrana diisersin, ¢ikamazsin ebediyyen!

Mahki(m olarak ye’se (iimitsizlige) su bicare peder (zavalli baba) da,
Evladini sayed o karanlik gecelerde,

Vaz ge¢mis olaydi aramaktan, ne bulurdu?

Elbet biri candan, biri canandan olurdu!*"

Akif, “Karanlik gecelerde vaz ge¢mis olsaydi aramaktan?” dizesinde karanlik
geceye vurgu yapmustir. Ciinkii Islam dinine gére gece, inananlarin dinlenmesi icin bir
ortii vaziyetinde, tehlikeli durumlar giindiize gore daha fazla ve imkanlar kisithdir. Bu
durum milletin i¢inde bulundugu zemine 6rneklik teskil etmektedir. Toplumun hak-batil
miicadelesini verdigi donem onlar i¢in karanlik gecenin zorlu sartlar1 gibidir. Ayrica
dinlenmek icin ayrilacak bir vakit yoktur. Bundan dolayr millet zorlu sartlar ne olursa
olsun istesinden gelmeli ve istirahate kullanacaklari vakitleri de asgari diizeye
indirmelidir. Bu sayede Akif’in hikayesindeki baba ve evladin birbirine kavusmasi gibi

millet de birlik, beraberlik ve refah toplum diizeni ile bir araya gelecektir.

Insanin bir fiili islemek icin aldig1 kesin kararla azmetmesinin temelinde irade ve
suur oldugu sdylenmisti. Azim, dogru bir suurla iradesine hakim olabilen insanlarin
gosterecegi bir eylemdir. Bunun yaninda amag ve arastirma sevgisi de azmi per¢inleyen
diger kuvvetlerdir. Basariya ulagmak isteyen bir insanin arastirmaci kisilige sahip
olmasi gerekmektedir. Cilinkii basari, arastirmayla matuf bir olaydir. Azim, amag ve
aragtirmact kisiligin bir araya gelmesi insanin yapabilecegi biitliin fiillerin {istiindeki

ortiiyli kaldirmaktadir.

“Mahalle Kahvesi” siirine gelindiginde ise donemin geng¢ neslinin idrakinin nasil
clriitildiigiinii ele aldig1 goriilmektedir. Akif’e gére kahvehane ve batakhane birbirinin
mukabilidir. Ciinkli millet, kahvehanelerde gayretini, ruhunu, idrakini ve c¢alismaya
azmini kaybettiren mekanlardir. Toplumun genglerini atalete siiriiklemekte ve
dolayisiyla geleceginin yok olmasina sebep olmaktadir. Toplumu ve toplum sorunlarini

siirlerinde isleyen Akif, bu durumun yanlisligimi isyanci bir dille aktarmistir. Milli sair

173 Ersoy, 2015, s. 136.
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olarak bilinmesine ragmen igerisinde biiyiik bir isyan saklamaktadir. Bu isyani zaman

zaman siirlerinde de gostermektedir. En bariz sekilde gosteren dizeleri ise sunlardir:

Bu giindiiziin bile yol vermeyen, haramiler,
Adimda bir, dikilir, azminin, gelir, 6niine...
Zavall1 yolcunun artik kiyar biitiin giliniine!

Mabhalle kahvesi Sark’mn harim-i Katilidir (eski batakhanelerin benzeridir);
Tamam o eski batakhaneler mukabilidir .

Zavall1 immet-1 merhiime 6lmeden gémiiliir;

Soner bu hufrede (¢ukurda) idraki, sonra kendi oliir...

Kis uykusunda m1 gegmisti d6mrii ecdadin?

Hayir, o nesl-i necibin (soylu kusagin), o sanli evladin,
Damarlarinda sehamet (hareket) yiizerdi kan yerine;
Yiireklerinde 6liim sevki vardi can yerine.}’

Kahvehaneler insanlarin hayal diinyasini kiigiiltmektedir. Her giin aymi kisileri
goren, yasadigr hayattan bihaber olan, diisiinme yetisini unutan insanlar buralarda
iradelerini kullanamamaktadirlar. Akif’e gore iradesini kullanamayan insanlarin ise bir
seyl elde etme ve hedefe ulasabilme kudreti yoktur. Zaten idrakleri kapatilmis bu
insanlar kendileri, aileleri ve milleti i¢in bir hedef koyabilecek diisiince kabiliyetine
sahip degillerdir. Akif, toplumun bu realitesini gérerek ona muvafik bir ¢oziim yolu
gelistirmistir. Eger diger aydin diye addedilen diisiince insanlarmin sundugu cikis
yollar1 gibi toplumun hangi noktasinda eksik oldugunu gérmeseydi, Akif de, “Aydin
gecinenler ne diyor size bakin, ... Bakarak hangi zeminde yiiriimiis Avrupali, Aynt izden
saga, yahud sola hi¢ sapmamali.”*" goriisiinii elestirmez aksine ayni1 sekilde onlarin
¢oziimiinli sunardi. Ama Akif, toplumun ilk olarak harekete ge¢cme noktasinin zayif
oldugu, bulunduklar1 vaziyetten bihaber olduklari ve idraklerinin ortiilmeye c¢alisildigi
gerceginden yola ¢ikmistir. Bundan dolayr da ¢ogu siirinde bu noktaya temas etme

gereksinimi duymustur.

Akif’in azme degindigi “Sohbet” adl siiri de, bir sairin dizelerinden alintilarla
baslamistir. Bu dizelerle ge¢misin bittigini, gelecegin bilinmeyecegini ama insanin anin
sahibi oldugunu anlatmaktadir. Siirde de insanin ge¢mise takilip kalmasinin bir fayda
vermedigini, sorumlulugundaki isleri de zamaninda yapmasi gerektigini, hayatini irfan
ogrenmekle gecirmesini aktarmistir. Insan 6mrii irfan dgrenmeye yetmese dahi hig

degilse insanligin anlamini1 6grenmelidir.

174 Ersoy, 2015, ss. 228-230.
175 Ersoy, 2015, ss. 364.
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Insan, fitraten tembellikten uzak yaratilmistir. Varlik aleminde her sey belli bir
nizam i¢inde siirekli degisip yenilenmektedir. Canli-cansiz biitiin yaratilmislarin belli
gorevleri vardir. Bu nizamin i¢inde insan da siirekli ¢alisip her giin kendisi i¢in yeni bir
bilinmeyen soruya cevap aramalidir. Irfana ulasabilmek icin yaratiisindan gelen

hiikiimlere isyan etmeyip yeni seyler 6grenme arzusu kazanmasi gerekmektedir.

Miisevvifler (isini yarina birakanlar) i¢in diinyada mahvolmak tabi’idir.

Bu bir kanln-i fitrattir (yaratilis yasasidir)ki yok te’vili (yorumu): Kat’idir
(kesindir).

Sakin ey niir-i didem (g6z nuru), gegmesin beyhtide eyyamin (bos giiniin);

Calis halin miisaidken... Bilinmez ¢linkii encaAmin (sonun).

Evet, her tiirlii ma’nasiyle irfan durdurur azmi...

Fakat insanligin ma’nas1 olsun 6grenilmez mi?

Cibillidir (yaratilista vardir) taharri-i hakikat(hakikati arastirma) hirs1 ademde,
Onun mahstliidiir meshtd (goriilen) olan asar (eserler) alemde.

Atalet (tembellik) fitratin ahk&mina (hiikiimlerine) madem ki isyandir;
Calissin, durmasin her kim ki da’vasinda insandir."®

Buraya kadar yer yer atiflarda bulunulan dizeler Akif’in Birinci Kitap’1 olan
“Safahat” bolimiinden alinmistir. Bu kitap 1908-1910 yillar1 arasinda “Sirat-1
Miistakim” dergisinde yayimmlanmis siirlerinden olusmaktadir. Yasadigi ¢evreden
gozlemleriyle hareket ederek yazdigi bu kitapta sosyal olaylari gergekei bir bigimde

hikaye ederek anlatmistir.!”’

Akif Islam topraklarini, Miisliimanlarla hemhal olmak icin bircok kez ziyaret
etmistir. Ama gordiigli her yerde yeni bir sikintinin ortaya ¢ikmasi, onu timitsizlige
stiriklemek yerine inancimin verdigi gayret daha ¢ok azmettirmistir. Akif’e gore
Osmanli Devleti askeri ve egitim agisindan iyice gerilemis vaziyettedir. Din ise
cahillerin elinde bulunmaktadir. Irkcilik fikirlerinin yayildigi, dinin terakkiye mani’
olarak goriildiigii, Avrupa taklit¢iliginin arttig1 bu zor giinlerde Akif, halki uyandirma
cabasi igerisindedir. Atalarinin kanlariyla alinmis bu topraklar simdi onlarin timitsizligi
sebebiyle diismanlarin eline gececektir. Ciinkii milleti millet yapan birlik giicii, irk¢ilik
diisiincesiyle yok olmaya dogru gitmekte ve devlet askeri giliciinlin sonuna gelmektedir.

Isyan ruhunu bir kez daha ortaya koyan Akif, su dizelerle seslenmektedir:

Ey cemaat, yeter Allah i¢in olsun, uyanin...
Sesi pek miidhis oter sonra kulaklarda ¢anin!

176 Ersoy, 2015, ss. 288-290.
177 Ersoy, 2015, s. 17.
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Arz1 oynatti yerinden yikilirken Iran...

Ey cemaat, uyanin! Yoksa, hemen giin batacak.
Uyanin! Korkuyorum: Leyl-i nedamet (pismanlik gecesi) ¢atacak.

Simdilik sulha sebep ordunuzun kuvvetidir;

Bir de vaz’iyyet-i miilkiyenizin (devletinizin siyasi ve cografi) kiymetidir.
Bu tezebziible (diizensizlikte) o kuvvet de fakat sarsilacak...

Ciinkii isyanlar1 bastirmaya me’mr ancak!*"®

Osmanli Devleti artik elinde kalan biitlin giiglerini kullanmaktadir. Ordunun son
cirpiniglari, siyasi ve cografi 6nem bir lahzalik sulh ortami olustursa da milletin bu
diizensizliginde o da tiikenecektir. Cilinkii ordunun esas unsuru olan millet, karmasanin
ve vurdumduymazligin igerisindedir. Akif’in bir¢ok siirinde belirttigi gibi bu millet,
ruhen Olmiis ama fiziken yasayan ve Israfil’in stra iiflemesiyle dirilecek olan
insanlardan olusmustur.

Ileri goriisliiliigiinii ortaya cikaran Akif, eger millet Israfil’in sfira iiflemeden
yerinden kalkip devletinin iizerinde oynanan oyunlara dur demezse olacaklar1 su sekilde

tasvir etmistir:

Yarilip sanki zemin ugrayivermis, yer Yer,

Bin sefil ordu ki efrad: (fertleri): Biitiin aileler.

Hepsi ag, bir paralar1 yok, kadin erkek ¢iplak;
Sokagin ortasi ev, kaldirimin sirt1 yatak!

Geziyor ¢igneyerek bunlari yiizlerce kopek,

Satilik cevher-i namas (namus cevheri) ariyor: Kar edecek!
Sen igin yoksa namaz kilmak i¢in mescid ara...

Kimi cami’lerin artik kocaman bir opera;

Kiminin gogsiinde hag, boyununa takmaislar ¢an,

Kimi olmus balo vermek i¢in a’la (en uygun) meydan!
Vuruyor bando su karsimda duran minberde;

0, sizin secdeye bas koydugunuz mermerde,

Disi, erkek, bir alay murdar ayak dans ediyor;

Isveler, kahkahalar kubbeyi giimbiirdetiyor!

Avlu bastan basa binlerce dilenciyle dolu...

Eski sahipleri miilkiin kapamislar da yolu,

El acip yalvariyorlar yeni sahiplerine! !’

Milli miicadele hak ile batilin miicadelesidir. islam’m merkezi olan Osmanl
Imparatorlugu’nun gerileyisinden yararlanan devletlerin amaci1 Anadolu topraklarindan
cok Miisliimanlarin zihniyetlerini yok etmek olmustur. Savagin kaybedilmesi ve halkin

bu duruma sessiz kalmasinin sonucu olarak gosterdigi vaziyette, topraklarimizda ilk

178 Ersoy, 2015, ss. 358-360.
17 Ersoy, 2015, s. 362.
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meydana gelecek olan degisim Islami sembollerinin kaldirilmasi olacaktir. Akif’e gore
Miislimanlar bu sekilde yasadig: topraklarda mescit arar duruma geleceklerdir. Burada
camii yerine mescit vurgusu dikkat ¢cekmektedir. Cilinkii mescitler camilere gore daha
kiiciik yapidadirlar ve camilerde bulunan kubbe ve minare gibi yapilar Islami degerleri
tasimaktadir. Iste burada degil cami, mescit bulmanm bile kolay olmayacagini

sOylemektedir.

Entelektiiel, birinci boliimde deginildigi gibi toplumun sorunlarini géren ve bu
sorunlarin ¢oziimleri hakkinda diisiinen kisidir. Halkla arasinda bir bag bulunmasi
gerekmektedir. Onlarla beraber ayni sorunu yasamali ve bulacagi ¢ozlimlerin etki
derecesini ongorebilmelidir. Akif’in doneminde yasayan kendini “aydin” olarak telakki
eden kigiler ise Avrupa’yr taklit edip dini ortadan kaldirarak bu duruma ¢oziim
bulmuslardir. Ama bu diisiince adamlariyla halkin ortak noktasi bulunmamaktadir.
Onlar, dini bertaraf ederek ¢oziim sunmaktayken, Akif ise, bu ¢oziimiin imanla beraber
gelecegini diisiinmektedir. Sadece dini ortadan kaldirmanin bir ¢6ziim olduguna
inanmamaktadir. Imanla beraber bulunan azmetme duygusunu asagidaki dizeleriyle

bunu bariz bir sekilde gostermektedir:

Birakin matemi, yahu! Birakin feryadz;

Aglamak faide (fayda) verseydi, babam kalkardi!

G0z yasindan ne ¢ikarmig? Niye ter dokmediniz?

Bari miistakbeli (gelecegi) kurtarmaya bir azm ediniz.

Ye’se (limitsizlige) hi¢ diismeyecek zerrece imani olan;

Sade siz derdi bulun, sonra kolaydir derman.&

“Stileymaniye Kiirsiisii” Akif’in gozlemlerinin sonucunda Miisliiman alemini
tasvir ettigi siiridir. Akif, bu olumsuz ahvalin bir an O6nce diizelmesi gerektigini
belirtmektedir. Ciinkii sonuclarint 6ngérmiis ve bu durumlarin ¢6zliimiinii de soyleyerek

siirini bitirmistir.

Ugiincii Kitap “Hakkin Sesleri "ne gelindiginde ise Akif’in dngordiigii felaketlerin
bir bir gerceklestigi goriilmektedir. Akif’e gore vatan topraklari isgal altinda kalmakta,
ezanlar yerini ¢an seslerine birakmakta, hilalin dogu ufuklarini parlattig1 giinler yok
olmaktadir. Akif ise vatansizliktan, kimsesizlikten ve evsizlikten isyan etmekte, yaninda

gordiigii manzaralar karsisinda olusan iimitsizligini giderecek yoldas aramaktadir.

180 Ersoy, 2015, s. 364.
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“Biitiin yokluk mu her yer? Bari bir “Yok!” der sadd yok mu? "8t diyerek isyanini dile
getirir. Babasinin memleketi Arnavutluk’a gittiginde ise 1rkgilik diisiincesinin
yayildigin1 goriir. Yine de bu limitsizlik igerisinde bogulmus, degisime ugramis ve
inang¢larindan siyrilmis olan halki uyandirmay1 kendine vazife edinmistir. Akif’e gore
bir insanin Olimii, toprak altina girmesiyle degil istikbali umutsuz gorerek azmi
birakmasiyla gerceklesmektedir. Yasarken oOlii konumuna gegecek olan insanin ise
kurtulmasi i¢in yiiregindeki timidin siirekli olmasi gerekmektedir. Bunlar asagidaki

meshur siiriyle goriilmektedir:

Atiyi (gelecegi) karanlik gorerek azmi birakmak. ..

Alcgak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.

Diinyada inanmam, hani, gérsem de goziimle:

Iman1 olan kimse gebermez bu 6liimle.

Ey dipdiri meyyit (6lii)! “iki el bir bas i¢indir”

Davransana... Eller de senin, bas da senindir!

Hayret veriyorsun bana... Sen bdyle degildin

Kurtulmaya azmin, niye bilmem ki, siireksiz?

Kendin mi senin, yoksa timidin mi ytireksiz?

Atiyi karanhk gériivermekle apistin?

Esbabi elinden atarak ye’se yapistin! (Kurtulma carelerini biraktin, timitsizlige
yapistin!)

Herkes gibi diinyada heniiz hakk-1 hayatin,

Varken, hani herkes gibi azminde sebatin?

Ye’s 0yle bataktir ki: Diisersen bogulursun.

Ummide saril simsiki, seyret ne olursun!

Azmiyle, limidiyle yasar hep yasayanlar;

Me’yis (limitsiz) olanin rithunu, vicdanini baglar,

Léa’netleme bir ukde-i hatir ki (gonle atilmis lanetli bir diigiim ki): Coziilmez...

En korkulu cani gibi ye’sin yiizii giilmez!

Madam ki algaklig bir, ye’s ile sirkin;

Madam ki ondan daha mel’un (lanetli), daha ¢irkin

Bir seyyie (katiiliik) yoktur sana; ey unsur-i iman (iman eden),

Nevmid olarak (iimidini keserek) rahmet-i mev’id-i Hudd’dan (Allah’in vaat
ettigi rahmetten),

Hiisrana riza verme... Calis... Azmi birakma;

Kendin yanacaksan bile evladini yakma!

Feryad ile kurtulmast me’mal (iimidi) ise haykar!
Yok yok! Hele azmindeki zincirleri bir kir!
“Is bitti... Sebatin sonu yoktur!” deme; y1lma.

Ey millet-i merhume (zavalli millet), sakin ye’se kapilma. 182

181 Ersoy, 2015, s. 392.
182 Ersoy, 2015, ss. 404-406.
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Bu siirde ayn1 zamanda Akif’in entelektiiel kisiligine duygusal karakterinin
yansidigl anlagilmaktadir. Cilinkii Akif her zaman duygularini 6n plana ¢ikarmis ve
milletten de duygularmi ortaya ¢ikarip hareket etmelerini istemistir. Duyguya ve
harekete sahip olmayan insanlar Akif’in ifadesiyle “les”tir. Bu leslik sifatindan ise insan
yine kendi elleriyle kurtulacaktir. Onemli olan insanin her seyin sonuna geldigini
diisiiniip direnme zincirlerini kirmasidir. Millet ve onu olusturan imanli her birey
sorumluluk bilinciyle vatanina sahip ¢ikmalidir. En azindan evlatlarina ge¢cmislerine

gururla bakacaklar bir tarih ve giizel bir gelecek i¢in ayaga kalmasi gerekmektedir.

Dordiincti Kitap “Fatih Kiirsiistinde” siirine gelindiginde ise alemin nizamu,
yaratilisi, her mahlukun bir gérevinin olmasi ve bunlarin gece giindiiz hi¢c durmadan
calistiklarin1 belirtmistir. Her gecen saniye yeni bir zamani dogurmakta ve her gegcen
giin sonunda bir onceki giin eski sifatin1 alarak ge¢miste kalmaktadir. Degisim ve
hareket doganin degismez kanunlarindandir. Ama bilimle ugrasan insanlar bile bu
bilgilerin sadece bir kismina ulasabilirler. Yaratilisin amacina ulasmak ve ilahi gaye
olan ebedi hayat1 elde etmek i¢cin Kur’an’da calisma vurgusu yapilmaktadir. Akif de bu
vurguya; yaratilan her canlinin calistigi, de§isim ve doniisiim halinde olduguna
deginerek ele almistir. Akif’in bu siiri bir nevi insanin kendisi disinda yaratilmig
canlilarin onun hizmetinde oldugunun farkina varmasi i¢in yazmis oldugu su satirlariyla

distiniilebilir:

Su madde yok mu ki almakta bir¢ok eskali (sekli),

Onun da varmadadir sa’ye (¢alismaya) asl-1 seyyali (degisip duran ash).

Neden mi? Ciinkii biitiin kudretin tekasiifiidiir (yogunlasmis durumudur).

Zaman da sa’ye varir: Ciinkii hep onunla yiirtir.

Mekan da sa’ye varir: Sa’yi sifra indiriniz,

Mekan tasavvur edilmez, muhal olur hayyiz (Ne mekan ne de onun kapladig: yer
diisiintilebilir).

Kamer ¢aligmadadir, gokle yer calismadadir;

Giines ¢aligmada, seyyareler (gezegenler) ¢alismadadir.
Didinmeden geri durmaz niicim-i gisti-dar (kuyruklu yildizlar);
Biitlin alin teridir durmay1p yagan envar (1siklar)!

“Bekay1 (ebedi hayat1 isteyen) hak taniyan sa’yi bir vazife bilir;
Calis calis ki beka sa’y olursa hakkedilir.”

“Tevakkufun (durmanin) yeri yoktur hayat-1 millette (hayatinda milletin).”
Stiktin (durgunluk) belirdi mi bir milletin hayatinda;
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Kalir senin gibi zillet (horlanma), esaret altinda.'8®

Bu siirinde insanlarin farkinda olmadig1 gercekleri gostererek bir yandan da iman
tazelemeye ¢alismistir. Bunlarin akabinde imanli bir insanin sahip olmasi gereken sahih
tevekkiil ve kader inancin1 ikame etmeyi hedeflemektedir. Sahih anlayisin temeline de
yine azmi koymustur. Ciinkii daha 6ncede deginildigi gibi tevekkiil ve kader inancinin
batil bir sekilde zihinlerde yer bulmast Akif’in ¢6ziimiine bizi gétiirmez. Toplumun bu
inanis noktasinda milletin yanligliklarin1 goren Akif yer yer bu konuya da deginmistir.
Yine burada Akif’in entelektiiel kisiliginde, donemin diger entelektiiellerinden farkli
olan yoniinli gérmekteyiz. Akif, toplumun inancina da hakim olmasindan dolay1 onlarin
eksik yanini1 da gormekte ve bu eksende diisiincelerini sekillendirip gelistirmektedir.

Bunu su dizeleri gostermektedir:

Verip karar1 da azm eyledin mi... Durmayarak,
Cenab-1 Hakk’a tevekkiil edip yol almaya bak.
Demek ki: Azme sarilmak gerek mebadide (en basta);
Yaninda bir de tevekkiil o azmi te’yide (giiclenir).'®*

Bat1 pozitif bilimlerde ve teknoloji alaninda bir¢cok yeni buluslar kapr agmistir.
Dogu ise i¢ine diistiigli savasin karanlik giinlerinden kendini aydinliga ¢ikarmak igin
caba sarf etmemektedir. ilim, fen, hayret birakan eserler Bati’nin calismasinin,

gayretinin sonuglaridir.

Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre:

Havaya hiikkmediyor kan’ olmuyor (yetinmiyor) da yere.

Doniin de atil olan Sark’1 seyredin: Ne geri!

Yakinda kalmiyacak yerytiziinde belki yeri!

Nedir su bir siirii fenler, nedir bu san’atler?

Nedir bu ilme tecelli eden hakikatler?

Sefineler (gemiler) ki yarar kit’a kit’a deryayi;

Simendiifer (trenler) ki tara buk’a buk’a (boliik boliik) diinyayz;
Su’tin ki berke binip seslenir durur ovada;

Balon ki rlih-i kesifiyle (younlastirilmig gazla) yiikselir havada...
Hiilasa (kisacasi), hepsi bu asar-1 dehset-akinin (insan1 hayran birakan eserlerin),
Biitiin tekasiifiidiir (neticesidir) toplanan mesainin (¢alismalarin).1%

Akif’in, Berlin, el-Uksur, Necid ve Medine ziyaretlerini anlattig1 Besinci Kitab’1
“Hatiralar ’da yine gdzlemleri sonucu Islam diinyasmin ¢ektigi sikintilar1 ve yaptiklari

yanliglart dile getirmistir. Bu siirlerinde de vazgegmeden tekrarladigi ¢o6ziim yolu

183 Ersoy, 2015, ss. 470-492.
184 Ersoy, 2015, ss. 506-508.
185 Ersoy, 2015, s. 488.
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durmadan caligmak, azmetmek ve imitsizlige diismemektir. Bu kitapta ilk olarak
“Uyan” siiriyle millete isyan etmistir. Siirin yazildig: tarih 5 subat 1330/18 subat 1915

Canakkale Savasi’nin vuku’ buldugu donemdir.

Bunca zamandir uyudun, kanmadin;
Cekmedigin kalmadi, uslanmadin,
Cignediler yurdunu bastan basa,
Sen yine bir kerre kimildanmadin!

Dogru mudur ye’s ile olmak tebah (yok olmak)?
Yok mu gelip gayrete bir intibah (uyanmak)?
Bekledigi subh-i kiyamet (kiyamet sabah1) midir?
Giin batiyor, sen artyorsun sabah!

Ey koca Sark, ey ebedi meskenet (miskinlik)!

Sen de kimildanmaya bir niyyet et

Baska bir siirine “Miisliimanlik nerde?” diyerek baglar. Ona gore ecdadin
Miisliimanligina benzer Miisliimanlik kalmamistir. Simdiki Miisliimanlar bir kitabin
daginik sayfalar1 gibi birlikten yoksundurlar. Kardes kardesi, acliktan bogazlar hale
gelmistir. Evlatlarinin 1rzlart ve canlan tek tek giderken duygudan nasibini almamis
halk, rahatga giilebilmekte ve devletin baskentini sarhos halde attiklar1 naralarla

inletmektedirler. Siirin sonunda yine Akif’ten uyar gelir:

Beklesirken gokte yliz binlerce ervah (ruh) intikam;

Yerde kalmis, na’sa (ceset) benzer kavm i¢in durmak haram!
Kahraman ecdadinizdan sizde bir kan yok mudur?

Yoksa: Istikbalinizden korkulur, pek korkulur!*8’

Demek: insan degilsin eylemezsen durmayip ikddm (durmadan ¢aligsmazsan).
Neden gecsin sefaletlerle, haybetlerle ezmanin (zamanin)?

Neden azmin siireksiz, yok mudur Allah’a Tméanin?

Calis diinyada insan ol, elindeyken heniiz diinya.*%®

AKif, bashik koymadig siirlerinin coguna bir ayet-i kerimeyle baslangic yapar. Al-
i Imran suresinin “Onlar 6yle kimselerdir ki, halk kendilerine ‘Insanlar size karsi ordu
toplamislar, onlardan korkun!” dediklerinde, bu s6z onlarin imanim arttirdi ve ‘Allah
bize yeter, O ne giizel vekildir!” dediler.”®® ayetiyle Miisliimanlig1 ve Islam’m ruhunu
ele alir. Kendisinin de siirekli olarak degindigi gayret ve calismaya tesvikin Islam’mn

ruhundan geldigini séyler:

186 Ersoy, 2015, ss. 576,578.
187 Ersoy, 2015, s. 586.

188 Ersoy, 2015, s. 590.

189 Al-i Imran 3/173. ayet
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Sehamet (cesaret) dini, gayret dini ancak Miisliimanlik’tir;
Hakiki Miisliimanlik en biiyiik bir kahramanliktir.

Cebanet (korkaklik), meskenet (miskinlik), diinyada, sigmaz rah-i Islam’a...*%

Dinin timmeti birlestirici gii¢ oldugu savunan Akif, Medine ziyaretinde bunun bir
kez daha farkina varir. Farkli milletler, farkli diller, farkli sesler Hz. Peygamber’in
kabrinin huzurunda Allah’a ibadet etmektedirler. Onlarin dualarina Akif de “Amin”
diyerek beraber yoneldikleri Allah’a ellerini acarak, Islam diinyasinin yiiziiniin

giilmesini diler ve kendilerini kurtarmak i¢in gereken azim duygusunu vermesini ister:

O azmi sen vereceksin ki eylesin sereyan (yeniden),

Soluk benizlere kan, inleyen gogiislere can.

O rGhu ver ki, I1ahi, kiyam edip (ayaga kalkip) dinin,

Zemine feyzini yaysin hayat-1 mazinin (ge¢misteki giinlerin)...'%

Akif’in adindan sik¢a soz ettiren Altinci Kitab’1 “Asim” ise gelecek ve gelecegi
kurtaracak “Asim’in Nesli”nin 6zelliklerini anlatmaktadir. Bu siirin tamami Hocazade,
Hocazade’nin oglu Emin, Kése Imam ve Kése Imam’m oglu Asim arasinda gegen
diyalogtan ibarettir. Birinci Diinya Savasi sirasinda yazdigini belirten Akif, siirde
Hocazade kimliginde Kose Imam’la beraber memleketin kotii gidisatinin sebeplerini,
nasil kurtulacagini ve kimlerin kurtaracagini konugsmaktadirlar. Asim’in Nesli ise
gelecege yon verecek genglerdir. Bu gencleri “Canakkale Sehitleri” olarak anilan
kisimda Ovmiistiir. Savasta gosterdikleri kahramanliklari duygu dolu satirlarla dile
getirmistir.

Akif, bu siirinde de azmi ele almustir. Ik olarak memleketin pesimist diisiincelerle
yok olmasinin sebebini Hocazade nin ¢ocukluk yillarindaki hayat sartlariyla ve onlara
dogru yolu gosterecek ilmi birikime sahip olmayan hocalariyla agiklamis ve azmin

menseinin Islam dini oldugunu belirtmistir.

-Zerk etmediler (asilamadilar)kalbime bir damla timid.

Hoca, diinyada yasanmaz, yasamaktan nevmid (iimit keserek).
Daha mektepte ¢ocuktuk, bizi yildirdr hayat;

Oysa hi¢ korku nedir bilmeyecektik, heyhat!

Neslim iirkekmis, evet, yoktu ki lirkiitmeyeni;

“Yiiri oglum!” diye tesci’ edecek (ylireklendirecek) yerde beni,

Ye’si ezbere bilirim, azmi yiiziinden tanimam,;
Okutan boyle okutmustu, begendin mi Imam?

190 Ersoy, 2015, s. 596.
191 Ersoy, 2015, s. 672.
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Hissi yok, fikri bozuk, azmini dersen: Meflic (fel¢ olmus)...
Hani ruhunda o haksizliga kars1 isyan, o huriic (kars1 koyus)?

Ye’si tekfir eden imanima olsun ki yemin,
Bize telkin-i timid etmediler (iimitli olmay1 6gretmediler), yoksa bu din,
Yine diinyalara yaymisti yesil golgesini.

Ah o din nerde, o azmin, o sebatin (kararliligin) dini;

O yerin gokten inen dini, hayatin dini?*%?

Burada tekrardan hissin, fikrin ve azmin olmadigi toplumu fel¢li bir insana
benzetmistir. Onceden deginildigi gibi Akif igin bu insanlar yasayan 6lii konumundadir.
Hicbir islev goremeyen, hayatta sadece nefes almak i¢in var olan ve fikirleriyle
hayatlarina yon veremeyen insanlardir. Bundan dolayidir ki; timitsizlik barindiran

nefisler Akif i¢in kafirlik derecesindedir.

Siirin devaminda ise Asim’a verdigi tavsiyelerle gelecek nesillere géndermeler
yapmaktadir. Milletlerin ilerlemesi i¢in iki biiylik giiclin olmas1 gerektigini savunan
Akif, bunlarin ilim ve erdem oldugu kanaatindedir. Bu ikisinin beraber olmasi lazimdir.
Toplumun egitim gilicii olmazsa; tembellik boy gosterir, egitim olur erdem olmazsa;
insanli@in ruhu zedelenir. Dogu’da ise erdem de egitim de yoktur. Ama Asim’dan bu
durumda karamsarlik gdstermesi yerine Dogu’nun kdklerinde olan erdemi g¢ikarmasini
ister. Akif’e gore bu erdem, Islam dini sayesinde hi¢bir zaman kaybolmamus, sadece
insanlar onu alip kullanamamaistir. Halkin, ilmi ise Bati’dan almasini tavsiye etmektedir.
Asim’dan —aslinda biitiin genglere seslenerek- okulunu bitirince Avrupa iilkelerine gidip
ilim tahsil etmesini daha sonra da {ilkesine gelip kalkindirmasini istemektedir. Toplumu
ikaz ettigi en onemli nokta ise tembelliktir. “Bir mizac istemiyorsak o da: Lenfailik,

ciinkii milletler igin, dogrusu, gdyet miihlik. %

climlesiyle bu uyarisinin iizerinde
durmustur. Artik Asim’la gelecek olan neslin tembellik yapma gibi bir liiksii yoktur.
Cephede vatani i¢in ¢arpigmis, sehit olmus, Peygamber’in kucagini agarak bekledigi

neslin evlatlart durmadan ¢alismak durumundadir.

Akif’in, Asim’in nesline olan inanci tamdir. Siirdeki diyaloglarda konusturulan

Asim, Akif’in Bati’ya gidip ilim alin tavsiyesine “Yarin aksam gideriz. %

seklinde
cevap vermistir. Buradan anlagilan Akif’in idealize ettigi Asim, hemen harekete gegen,

isini ertelemeyen birisidir. Gelecek nesillere rol model olacak ideal tip Asim’dir.

192 Ersoy, 2015, ss. 788-790-792.
193 Ersoy, 2015, s., 856.
19 Ersoy, 2015, s. 868.
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Buraya kadar Safahat’a atiflarda bulunarak deginilen Akif’in azim kavramiyla
olusturdugu biling, halkla arasinda kurdugu organik baga ve topluma sundugu
¢oziimlerin temel noktasina isaret etmektedir ki bu biling, Akif’in entelektiiel kisiligiyle

ulagmak istedigi nihai noktadir.
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DEGERLENDIRME

Akif, Osmanli'nin baskenti Istanbul’da ve Istanbul’'un da merkezi Fatih'te
yasamistir. Ailesi ve g¢evresinin miitedeyyin olmasinin yanm sira kendisi de medrese
egitimi almis ve aym zamanda hafizdir. Dolayisiyla aile ve cevresi Islamc1 kesimden
olugmaktadir.. "Hasta adam" tabiriyle sindirilmeye c¢alisilan bir imparatorlugun ¢okiis
yillara ve yeni bir rejimin olusturulmaya basladig: yillara sahitlik etmektedir. Biitiin
diinyaya kars1 savas veren ve yikilmadan ayakta duran bir devlet ve toplum vardir.
Devlet ve aydinlar zliimresi politikalar {iretmeye ¢alissa da toplum, bu zor sartlar altinda
sefalet, atalet ve iimitsizlik i¢inde Bati’ya karsi yenilmislik ruhu tagimaktadir. Baticilik,
Islamcilik ve Osmanlicilik gibi fikir akimlarmin ortaya ¢iktigi dénemde Akif, genel
anlamda Islamc1 olarak nitelenebilir fakat Akifi sadece bir ideolojiye hapsetmek, yanlis
olacaktir. Akif'i ve diisiince sistemini anlamak i¢in Safahat'a bakmamiz yeterlidir. O,
milletin i¢inde bulundugu durumu, eksik yonlerini ve kurtulus regetesini Safahat'in her
satirinda ele almistir. Akif'in sundugu regetede Islam'in tevhid inanci temele alinarak
irk¢iliga karsi ¢ikilmis ve yine Islam'in temel ahlaki kaidesi, kader ve tevekkiil anlayist
cercevesinde azim vurgusu yapilmistir. Akif'in biitiin diisiincelerinin kaynaginda milli
ve Islami doneler bulunmaktadir. Tiirk ordusuna ve halkina armagan ettigi Istiklal
Marsi, onun milli bir sair oldugunun delilidir. Evrensel ve tiim zamanlara hitap eden
Islam dini ve prensipleri gergevesinde olusturdugu bu dirilis ruhunun hala gegerliligini
korumaktadir.

Akif’in donemindeki miicadele de hak ve batilin miicadelesidir ve hala hak ve
batil kiyasiya miicadele icindedir. Akif, aslinda hak ile batil savasinin nezdinde Islam
toplumlarma bir ¢dziim yolu sunmustur. O, Islam’in merkezinde, toplumun ve halkin
yan1 basinda, cephede diismana gogsiinii siper etmis genclerle, devlet ricalinin yani
basinda ve gerektiginde karsisinda yer almistir. Akif’in savunmus oldugu fikri
ideolojisinin diislinsel zeminde tezahiirii olan ciimleleri hi¢bir zaman sdylemde
kalmamis, bilakis ictimai diizlemde toplumsal pragmatizm ilkesini dikkate alarak
diisiincelerini harekete gecirmesini bilen bir aksiyon adami olma 6zelligini korumustur.
Akif’in en belirgin 6zelligi de ayn1 zamanda budur. Safahat’inda yazdigi her satir onun
duygularinin sonucudur. Duygu, his Safahat’in her noktasinda gorecegimiz, Akif’in
aydin karakterinin temel ¢ikis noktasidir. O, diger aydinlar gibi sogukkanlilikla kestirme
bir yol olarak Bati’nin ideolojilerine hapsolmamistir. Yikilan imparatorlugun, yeni

kurulan devletin ve iginde inkilaplara sahitlik eden milletin biitiin sorunlarini
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igsellestirmistir. Safahat, toplumdan Akif’in i¢ diinyasina giden bir yolculukta ortaya
¢ikan aydinin eseridir.

Akif, bugiliniin ve kendi doneminin aydinlari iginde ayri1 bir statiidedir. O,
toplumun i¢inde, toplumun kiirsiisiinde ve mahallesindedir. Yazdig1 yazilarda, verdigi
vaazlarda, siirlerinde, hi¢bir zaman halkin sorunundan ve dilinden uzaklasmamuistir.
Edebiyatgidir ama agdali ciimlelere uzaktir. Siyasetcidir ama isyant elden birakmaz.
Islamcidir ama hocalarin va’z ettigi Islam’dan uzaktir. Nihayetinde biiyiik bir
miinevverdir ve toplumda ayak basilan bir yerde durmaktadir.

Onun temel mantiZinin basinda c¢aligma, iimitsizlige diigmeme, ayaga kalkma,
yorulmama kelimelerinin hepsini ihtiva eden azim kavrami yer almaktadir. Umitsizlige
diisen, calismaktan yorulan, taklit¢iligi maharet sanan bir milleti yeniden ayaga
kaldirma gorevini iistlenmistir. Burasi anlagilmadan Akifin Asim’in Nesli projesi,
Canakkale siiri, Istiklal Mars1 bir zemine oturmayacaktir. Safahat acilip bakildiginda
goriilen ¢Ozlimiin temel baglama noktas1 burasidir.

Ayrica Akif’in Safahat’ta realist bir dil kullanmasi bazilar1 tarafindan onun
realizm ve pozivitizm gibi ideolojilere hapsolmasina sebep olmustur. Ama Akif’in
hikayeleri siirlestirdigi tablolar realiteyi gostermektedir. Bu realist tablolarin Akif’in
realizmin etkisi altinda kaldig1 yanilgisina diistirmemesi gerekir. Clinkii Akif, topluma
ve gelecek nesillere hisli yiiregini agmistir. Duygunun Onemini anlatmistir. Oysa

realizmde duyguya yer yoktur ve her sey salt gerceklerdir.

Goriildiigii iizere bir milletin hissi ve fikri dinamiklerinin temel yap1 tast olan ve
bunu imani bir diisturun reaksiyonu olarak karsimiza ¢ikaran Akif, aksiyon adami olma
ve bunu hayatina tatbik etmeyi dert edinmis bir sahsiyettir. Fikirlerinin temelinde islam
ruhu bulunmakla birlikte bu ruhun, Batili devrimlerin gerceklestigi siiregte kaybedilisi
Akif’in hiisrana ugramasina sebebiyet vermistir. Bu duruma daha fazla tahammiil
edemeyip Misir’a siirgiin sadedinde revan olmustur. -Bazi goriislere gore ise, sapka
inkilabina kars1 geldigi i¢gin Misir’a gitmis oldugu belirtilmektedir.- “Cani, canani,
biitiin varimi alsin da Hiidd, Etmesin tek vatamimdan beni diinyada ciida.” diyerek
sevgisini belirttigi vatanindan, uzak kalmay1 yeglemistir. Hastaliginin ilerlemesiyle de

vatanina geri donmeyi isteyerek Istanbul’da ebediyete irtihal etmistir.
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