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(CETINTAS, Yildiz, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2021)

Samiha Ayverdi 'nin Mesihpasa Imam: Romanindaki Tasavvufi Tarih Anlayus:

Ozet:

Tefekkir tarihimizin 6nemli isimlerinden olan Samiha Ayverdi, eserlerinde
merkeze, kisi ve cemiyetlerin manevi arayislarini koyar. Mesrtiyet ile hiz kazanan
Batililagma, topluma tarihsel devamliligl icinde yer almayan, yeni bir kimlik
dayatmistir. Bunun sonucunda cemiyet, kendi manevi degerlerinden koparak
sorunlu bir yapiya donlismeye baglamistir. Diinyaya tasavvuf penceresinden bakan
Ayverdi i¢in ¢0zlim, uzaklasilan milll manevi degerleri tekrar hatirlamaktir. Bunun
icin de rehber, Islam tasavvufudur. Biz de ¢alismamizda, Sdmiha Ayverdi’nin
Mesihpasa Imami romanindaki tirih anlayisim, tasavvufi bir pencereden ele
almaya, giinlimiiz hakim pozitivist tarih anlayisinin, insani gbéz ardi eden
yaklagimini, tasavvufun insan merkezli bakis1 ile karsilastirmaya calistik.
Arastirmamizin konusu olan eserin arka plani, Osmanli Devleti’nin en travmatik
toprak kayiplarinin yasandig1 Balkan Savasi yillaridir. Bu baglamda eser, dikey ve
yatay iki tarih yaklasgiminin kesistigi bir alandir. Roman, toprak kayiplarina eslik
eden, manevi kayiplarin da yasandig: yillar1 anlatmaktadir. Yani birbirine paralel
iki ¢okiis s6z konusudur. Ulkede savasin basladigi déneme paralel olarak,
insanlarin hayatlarina askin girmekte oldugunu goriiriiz. Memlekette yasanan
degisime karsin, bir yandan askin da insanlari donistiirmesine, iyilestirmesine
sahitlik ederiz. Askin insan bakisina kattig1 tevhid nlru, onun kabugun i¢indekini
gormeye baslamasina sebep olacaktir. Allah’in esyadaki tecellisine sahid oldukga,

ayirici kesret unsurlart yerini tevhidi bir bakisa terk edecektir.

Anahtar Kelimeler: Sdmiha Ayverdi, Mesihpasa Imami, Tevhid, Dikey Tarih



(CETINTAS, Yildiz, MA, Istanbul, 2022)
Ayverdi’s Sufi Perspective of History in Her Novel Mesihpasa Imami

Abstract:

Being one of the prominent thinkers in our history of thought, Sdmiha Ayverdi puts
the spirituals pursuits of both individuals and communities in the center.
Westernization gathered momentum during the era of the Constitutional Monarchy
and imposed a new type of identity that did not take place in society’s historical
continuity. As a result, the society began to detach from its own moral values, which
became a serious problem. For Ayverdi, the solution lies in claiming back the
national values and the guide to do that is Islamic sufism. That’s why we tried to
present Ayverdi’s historical approach from the sufi worldview and to compare
human-centered sufi doctrine with the positivist perspective of history, which
generally tends to neglect human. The backround of our research subject is the
Balkan War era, where the most traumatic territorial losses of the Ottoman Empire
took place. In this context, it can be said that the novel itself is an intersection where
vertical and horizontal approaches to history. The spiritual losses of the individuals
and the society are accompanied by the loss of the land. In other words, two parallel
collapses occured simultaneously. When the war started, we also witness that love
steps in people’s lives. Despite this traumatical change in the society, we witness
the transformative and constructive effect of love. The light of tawhid (Oneness of
God) brought by love will cause individuals to be able to see the essence within the
“shell” and by truely witnessing the manifestations of God, the dividing elements

of multiplicity will fade away and replaced by a complete monotheistic view.

Keywords: Samiha Ayverdi, Mesihpasa imami, Tawhid, Horizontal Approach to
History
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1. GIRIS

Eski devirleri yiiceltmek gayesi ile yazi yazmiyorum.
Sadece yasadigim bir devri bugiine aksettirmek hedefini glitmekteyim.

Eski devirler bir kimsenin yliceltmesine ihtiyact olmayacak kadar yicedir.

25 Kasim 1905 yilinda dinyaya gelen Samiha Ayverdi, Osmanli’nin son,
Cumhuriyet’in ilk ¢ocuklarindandir. Yasami, bir gegis donemine sahitlik eder.
Tipki bunun gibi, Ayverdi’nin dogum yeri olan istanbul da konumundan 6turG iki
kitay1 birlestiren bir gecis noktasi 6zelligine sahiptir. Bu anlamda farkliliklarmn bir
arada goriilebildigi bir zamanin ve mekanin i¢ine dogan Ayverdi, yasadiklarini ve
inandiklarini1 aktarma gayreti ile elliye yakin eser vermis bir mutasavvif, mitefekkir

ve yazardir.

Ayverdi, tarih bilimini, diisiince diinyasi, dolayisiyla eserleri iginde mistesna bir
yere oturtur. Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar: adli eserine su satirlar ile baglar: “Bu
kitap ne bir tarihtir, ne de bir ilim ve miirdcaat eseri.”? Bogazi¢i 'nde Tarih isimli
eserinde de benzer bir giris climlesine rastlanir: “Bu kitap, bir Bogazigi tarihi
degildir.” ® Peki konusu tarih olan bu eserler ile ilgili olarak yazar, neden
okuyucusuna bu uyar1y1 yapmaktadir? Bu sorunun bagli basina bir inceleme konusu
olacak kadar genis kapsamli bir soru oldugu kanaatindeyiz. O sebeple ilk bakista
paradoksal goziken bu durumu, konumuzun disinda birakacagiz. Fakat
eserlerinden hareket ile ulastigimiz kisa degerlendirmeyi burada belirtmek faydali
olabilir. Ayverdi, tarih, edebiyat, siir gibi alanlar1 bir hedef olarak degil, bir arag
olarak gormeyi tercih etmistir. O, tarih ya da edebiyat alaninda eserler vermekten
ziyade, onlarin vasitasi ile inandiklarini aktarma gayreti gozetir. Bu durumda,
kendisinin tarihi bakis agisini ortaya koyabilmek i¢in farkli zeminlerin varligina

ithtiya¢ duyuldugu bir gergektir.

1 Sdmiha Ayverdi, O da Bana Kalsin, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2013), 184-185.
2 Smiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlar, (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2018), I: 7.
% Samiha Ayverdi, Bogazigi'nde Tarih, (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2018), 7.



Temelleri Aydinlanma Donemi’ne dayanan giiniimiiz genel tarih anlayisinin, bir
mutasavvif olan Ayverdi’nin tarihe yaklasimini ortaya koymak icin tek basina
yeterli olamayacag goriisiindeyiz. Bu sebeple, meseleye tasavvufi bir perspektiften
yaklasmanin, daha dogru bir yontem olacagini diistindiik. Mahmut Erol Kilig,
dogubilim uzmani ve tarih arastirmacist Henry Corbin’in sdylediklerinden
hareketle tasavvuf tarihgiligini, bir tiir dikey tarihgilik olarak tanimlar.* Bunu da
soyle bir 6rnek ile agiklar: Yatay tarihcilikte Hz. Adem, Hz. Peygamber’den 6nce
gelmistir. Fakat diger yandan Hz. Peygamber, “Ben nebi/peygamber iken, Adem
ruh ile ceset arasinda bulunuyordu.”® buyurmustur. Bu durum, tek basina kronolojik
tarih ile agiklanmasi miimkiin olmayan, dikey bir tarih kavramini karsimiza
cikarmaktadir. Dolayisiyla bu cihetten bakildiginda hadiselerin yatay bir boyutu
oldugu gibi, incelenmeye muhtag bir de dikey boyutunun mevcut oldugu &sikardir.
Bu durumda Hz. Peygamber’in “yaratilis zamani”n1 anlayabilmek i¢in meseleye

farkl1 bir zaman tasavvuru ile yaklagmak gerekir.

Literatiirde genellikle, diinyevi olan ve alemin yaratilisi ile baglayan ve kiyamet ile
tamamlanacagina inanilan zaman igin, yatay, kronolojik ya da ¢izgisel ifadeleri
kullanilmaktadir. Bu zamanin 6zelligi, sayilabilir ve dl¢iilebilir nitelikte olmasidir.
Guniimlzde hdkim olan Marksist tarih okumasi da bu anlayisin bir sonucudur.
Dikey tarih ise en kisa ifade ile, bu genel tarih akisi icerisinde belli bir mekan, insan,
ya da hadisenin kendi sartlar1 i¢inde degerlendirilmesidir, diyebiliriz. Hz.
Peygamber oOrneginde oldugu gibi yaratilisin maddi boyutundan evvel bir de
manevi boyutu s6z konusudur. isldm inancina gére yaratilis ile baslayan bu manevi
iligki, diinya hayatinda da devam etmektedir. Bu baglamda ancak, dikey zaman ve
dolayist ile dikey tarih yaklagimi ile manevi irtibatlar ortaya konulabilmektedir.
Ma4na ve maneviyat insan ile iliskilidir. Insam1 gdz ardi eden materyalist tarih
goriisii, bu alan1 acgiklamakta yetersiz kalmaktadir. Bahsedilen sebeplerden
hareketle insan1 merkez alan yaklagimlara ise daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.
Dolayistyla ¢aligmamizda, diinya goriisiiniin merkezinde Islam tasavvufunun

oldugu bir miitefekkirin tarih anlayisini, bahsettigimiz iki farkl tarih yaklasiminin

#Krs. Mahmud Erol Kilig, https://www.youtube.com/watch?v=UVzYaS-sQJg, (et. 9.10.2021).
% Aclani, Kesfii’l-Hafa, 129.


https://www.youtube.com/watch?v=UVzYaS-sQJg

1s18inda incelemenin daha kapsayici ve birbirini tamamlayict nitelikte olacagi

sonucuna vardik.

Calisma boyunca “tarih” kelimesini sapkali olarak kullanmamizin sebebi, Sdmiha
Ayverdi’nin de kelimeyi bu sekilde kullanmis olmasindandir. Biz de, kendisinin
eserlerindeki kullanim tercihine hurmeten, tez boyunca bdyle kullanmay1 uygun

gordik.

Tarih

Tarih biliminin, kimlik ve medeniyet mefhumlariyla yakin iligkisi bulunmaktadir.
Oysa kimligin siibjektif bir kavram oldugu g6z Oniine alindiginda, bir bilim dali
olan tarih ile dogrudan bir iliski kurmasi zor gibi goéziikkmektedir. Bu kavram,
bilimsel tarihgilikten cok dgretici tarih denilen bir anlayisin iiriiniidiir.® Bu anlamda
biz de Ayverdi’nin tarih anlayisimin bu “dgretici” tarza daha yakin oldugu
kanaatindeyiz. Bu nedenle tarih ve medeniyet arasindaki irtibati kavramak
acisindan kimligin ne oldugu ve nasil ele alindigi iizerinde durmak isabetli

olacaktir.

Kimlik kavrami sosyal bilimler alaninda tiim disiplinlerin konusu haline gelmis bir
kavramdir. Bu mefhumu ilk ortaya koyan John Locke (1632—1704)’dur. Locke,
kimligi, insanlarin diisiinme ve kendini ifade etmede degismez karakteri olarak
tanimlamustir.” Bati literatiiriinde “self” veya “identity” kelimeleri ile karsilik bulan
bu kavram, Islami terminolojide “nefis” ile ifade edilmektedir. ® Sigmund
Freud’dan sonra gelen psikoloji ekolleri, kimligin olusumunda bireyden ¢ok
toplumun etkili oldugunu savunmuslardir. Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih adli

kitabinda, kimligin ingdsinda, bireyin i¢ine dogdugu ortamin etkisinden

6 Krs. Yiicel Oztiirk, “Tarih ve Kimlik”, Akademik Incelemeler Dergisi, 2007, 1: 3.
"Krs. age. 5.
8 Krs. ay.



bahsetmektedir. Sosyal bir gerceklik i¢inde yasamakta olan insan, bu ortamin

kendisine sunduklarini secerek kimligini olusturur.’

Hiiseyin Aydogdu, Modern Kimlikte Oznenin Oliimii isimli makalesinde bir psiko-
taringi olan Erik Erikson’mn kimligin olusumunda sosyal g¢evrenin Onemini
vurguladigindan bahsetmektedir. Erikson 6zellikle kiiltiirin belirleyici bir unsur
oldugunu da ortaya koyar. Ona gore insan, belli degerleri ve gelenekleri igeren bir
kiltiirde yasadigindan bu kiiltiirli de kendi i¢inde yasatir. Bunun nedeni ise belli bir

yere baglanma ve ait olma duygusudur.?

Genel olarak tig tiir temel kimlik yapisindan bahsedilmektedir. Bunlar, ferdi kimlik,
toplumsal (sinif, millet vb.) kimlik ve genel anlamda insani (evrensel) kimliktir.
Aragtirmalar, bireysel kimlik ve toplum kimligi arasinda gii¢lii, organik bir bag
bulundugunu ortaya koymaktadir. Kiginin sahip oldugu ozellikler, ona, iginde
yasadig1 toplumdan sirdyet etmistir. Bu baglamda kisileri birbirinden ayiran, bu
etkilerin oramidir. Kisilerin toplumsal karakterlerini sekillendiren sey ise i¢inde
yasadiklar1 sosyal ortamlardir.!! Kimligin sahsi bir anlam kazanabilmesi i¢in, iginde
yasadig1 toplulukla iliskisini degerlendirmek sarttir. Ayni kimligin altinda bir araya
gelen fertler, toplumu olusturur. Toplumsa, mekan ve zaman i¢inde stireklilik
kazanir. Toplulugun arasindaki bagi, bu ortaklik ve devamlilik olusturmaktadir.
Ortak bir mekan ve zaman kisileri bir arada tutar. Bir toplumun devamliligim
gosteren, yasanmighigin siiresidir. Buna tarih diyebiliriz. Mekan ise paylasilan

toprak, yani vatan kavramina karsilik gelmektedir.

Birey ve toplum, hatirlama yolu ile birbirine baglanarak bir ortaklik kurar. Kisiler
arasindaki iligkinin saglanmasi ve bunun siirekliligi ortak hafiza ile miimkiin
goriinmektedir. Iste bu hatirlanan kisim, tarihi, yani ortak hafizay1 olusturur.

Devamliligin olmadig: yerde birlik olusamadigi i¢in bir kimligin ortaya ¢ikmasi da

% Krs. Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin Insasinda Tarihin Kullanimi, (istanbul: Yeni Insan
Yaymevi, 2014), 25-26.

10 Krs. Hiiseyin Aydogdu, “Modern Kimlikte Oznenin Oliimii”, K&zim Karabekir Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 2004, 10: 120.

1Krs. Sidney E. Mead, “History and Identity”, The Journal of Religion, 1971, 51: 7.



mumkin gozikmemektedir. Téarih, bu anlamda, toplum ve kimlik olusumunun
zorunlu bir sartidir. Burada tarihin gorevi kimlige bilgi eklemek degil, ortak
hafizay1r olusturmasi sebebi ile onu tasimaktir. Tarih, hatirlamaktir. Yasanmis
olanlarin su ana goére yeniden insdsidir. Bu anlamda hafiza ve kimlik birbirini

tamamlar. ik olusan kimlik iken tarih onu nakleden, siirekliligi saglayan alandir.

Bireylerin ortak kimlik vasitasi ile bir arada yasamasi, toplumu olusturmaktadir.
Tarih ise bunun devamliligini saglar. Toplumlarin, tarih denen hafizasinda biriken
maddi ve manevi degerlerin bir sonucu olarak da medeniyetler olusur. Bu baglamda
tarih, bir toplumun hem kimliginin hem de medeniyetinin siirekliligini saglama

gorevini Ustlenir.

Biitiin bu veriler 1s18inda Samiha Ayverdi’nin tarih yaklagimini su sekilde
degerlendirmek miimkiindiir: Her seyden once Ayverdi, Osmanli medeniyetine ve
onun devaminin gerekliligine inanir. Ona gore bu medeniyet iki unsurdan
mirekkeptir. 1lki, igine ikilik kabul etmeyen vahdetci Islam imam, digeri ise Tiirk
wrkidir. 12 Ayverdi, Tirk-Islam sentezinin son halkasinin, Osmanli medeniyeti
oldugu goriistindedir. Selguklu ile baslayan ve Osmanl ile ilerleyen bu siireg,
tarihsel bir devamliligin sonucudur. Kiiltiirel kodlar1 tasiyan bu ortak hafiza
Osmanli kimligini de olusturmaktadir. Bu baglamda Osmanli tarihi, i¢inde kimlik
ve medeniyet tagiyan, ayni zamanda bunlarin ingasinin devam ettigi bir alandir,

denilebilir.

Tanzimat ile baglayan Batililasma siireci (1839-1908), Turkler’in yeni bir
medeniyet dairesine girisi olarak tanimlanmaktadir. Tarihsel devamliligin sonucu
olan Turk-islam kimligine kars1 devsirme bir medeniyetin toplum hayatina girmesi,
bliyiik sarsintilar yaratmigstir. Sifahi kiiltiir temelli Osmanli medeniyeti, yerini,
Bati’dan gelen yazili kanunlara birakmaya baglamistir. Ayverdi bu durumu kaygi

verici bulur. Binlerce yildir devam eden sozlii gelenek, Osmanli toplumunda yaziya

12 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlari, 2018, 11: 1121,



dokiilmemis bir diizeni, uyumu beraberinde getirmistir. Ortaya ¢ikan Osmanli
kimligi, tarihin tasidig1 ortak medeniyetin bir sonucudur. Yeni bir medeniyet ise
yeni bir kimlik anlamina gelmektedir. Bati’dan gelen bu yeni akim, Ayverdi’nin
ifadesi ile “doku uyusmazligi” sebebiyle beklenen ¢oziimii getiremeyecektir. Zira,
“irklara has renkler oldugu gibi milletlerin de degismeyen sosyal ve tarihi damgalari

vardir.”3

Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrlart adli eserinin son kisminda bu siireci ve
beraberinde getirdigi sonuglar1 degerlendirmektedir. Karlofca ile baglayan biiyiik
toprak kayiplari, Osmanli Imparatorlugu’nun askeri ve siyasi alanlarda gerileme
siirecini baglatmistir. Bati’nin karsisinda yasanan kayiplar, beraberinde ¢6ziim
arayislarini da getirmistir. Osmanli yonetici ve aydinlari, yenilginin, belki de dogal
bir sonucu olarak, dikkatlerini yenene, yani Bati’ya yoneltmislerdir. Teknolojik
iistiinliik ve beraberinde gelen yliksek standartlar karsisinda Osmanli Devleti, daha
da zayifladig1 bir doneme girmistir. Yazar, bu durumun yarattigi tahribati soyle
ifade eder: “Oyle ki garba agilan her pencereden giren hava, Avrupa’ya karsi sonsuz
bir hayranlik ve kendi kendimize kars1 sonsuz bir ikrah uyandirdi.”** Bu dénem
“garplilasma” olarak da tanimlanmaktadir. Ayverdi’nin ise bu ifadeye itiraz1 vardir.
O, yapilan 1slahat ve inkilaplarin asil hedefinin, esas ihtiyag olan is ciddiyeti, metot
fikri, ¢aligma sistemi ve teknolojiyi benimsemek olmasi gerektigini sdyler. Amag,
garpli olmaya calismak degildir. Oysa modernlesme adina milli degerlerden
uzaklasmak, bu donemde adeta bir gereklilik haline gelmistir. “Hiirriyet” ad1 altinda
milli vasiflar kiiglimseyen, tarihe, soylu, koklii ne varsa hepsine sirt ¢eviren yeni
bir aydin ziimresi ortaya ¢ikmistir. Ayverdi, bu durumu tanimlarken, “As1 sahte idi,

tutmad1.” ¥°

ifadesini kullanir. Sarkin engin ruhu, garbin dar kaftani igine
sigdirilamamustir. Bu sebeple Ayverdi, imparatorlugu girdaptan kurtarmak i¢in
¢Ozlim arayiglarmi hakli bulmaktadir. Bu anlamda Bati’dan gelecek olan ¢oziime
de kars1 degildir. Kendisi, sarkin i¢ dinamiklere yogunlastigini, garbin ise maddeye
ve kitabi bir medeniyete dayandigini bir tespit olarak ortaya koymaktadir. Devleti

ihya edecek olan, bu iki kuvvetin beraberligidir. C6ziim tevhide dayali bir bakigin

18 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Aswrlary, 2018, 11: 1114,
14 age. 1115.
15 Krs. age. 1117.



arkasinda yatmaktadir. Yazar, cevabi i¢inde sakli olan bir soru ile eksik olan yonii

sOyle ortaya koymaktadir:

Su halde sarkin da garbin da ayri ayr1 yonlerden mustarip oldugu bu
diinydda, beseriyetin biraz olsun yiiziinii gildiirmek ic¢in artik bu iki
medeniyetin biraz olsun birbirine yanasmasi, birbirinden nasip alip
birbirinin aynasinda eksigini veya fazlasim1 gérmeye ¢alismasi lazim degil
midir?®

Bati’dan alinmasi1 gereken sey, eksikligi duyulan teknik olmalidir. Bu sebeple
Ayverdi, manevi boyuttaki ¢ézliimiin, Osmanli medeniyetinin kendisinde zaten
mevcut oldugunu savunur. Koksiiz bir hareketin meyve vermeyisini de pek tabii
bulmaktadir. Onun i¢in Japonya 6rnegi, kendi medeniyet dairesinden ¢ikmadan,

Bat1’nin teknolojisini almay1 basaran, dogru bir 6rnektir.’

Bati’dan ihrag¢ edilen yeni medeniyet ve kimlik, bugiin dahi, topraklarimiz i¢in bir
¢ozlim olamamis gibi géziikmektedir. Geleneksel toplumlarda ailenin, kabilenin ya
da cemaatin iiyesi olmak, kisinin kendinden dnce baslayan ve devam etmekte olan
dogal, tarihsel bir siirecin pargasidir. Ronesans ile baslayan aydinlanmaci diisiince,
bugiinkii modern toplumlar1 meydana getirmistir. Baglarindan koparak kisilerin
ozgiirlesmesini hedefleyen bu yeni anlayis ise daha bireyci yaklagimlar1 ortaya
koymustur.'® Bat: medeniyeti, din, tarih, kiiltiir gibi aidiyet unsurlaridan bagimsiz,
idealize edilmis bir kimlik kavramimi dogurmustur. Giinlimiiz toplumunun da
mimari olan bu anlayis, temel bir gereksinim olan aidiyet ihtiyacin1 giderememis
goziikmektedir. Siiphesiz ki insanin ménevi baglarmin zayiflayip c¢oziilmesi,
maddenin etkisine daha fazla girmesine sebep olmaktadir. Merkeze tanr1 yerine
insant koyan bu yeni hlimanist anlayis, her alanda sekiiler yaklagimlar1 da

beraberinde getirmistir.

Samiha Ayverdi, diinyaya vahdet penceresinden bakan bir minevverdir. Ona gore

sorunlar, birlikten uzaklastik¢a baglar: “Vahdet fikri ve vahdetci devlet anlayisi,

16 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlart, 2018, 11: 1124.

17 age. 1115.

18 Krs. Ramazan Dalbay, “‘Kimlik> ve ‘Toplumsal Kimlik> Kavrami”, Sileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2018, 31:165.



belki de bu gdk kubbenin huzur ve siikiinu i¢in 14zim olan tek devadir.”!® Yazar,
Osmanli’nin kurulus ve yiikselis devirlerindeki din ve tasavvuf anlayisini, kilicin
iki yiiziine benzetmektedir.?® Ona gére maddi ve manevi zaferlerin arkasinda bu
tevhid kilic1 bulunmaktadir. Oysa zaman i¢ginde samimi imanin gevsemesi ve ana
nizdmin bozulmasi gerek ferdi gerekse ictimdi boyutta problemlere sebebiyet
vermistir. Osmanli Devleti’ni ¢okerten i¢ unsurlarin basinda, bu birligin bozulmasi

gelmektedir:

Dengenin bozulmasi, taassup illetini de beraberinde getirecektir. Yerinden
oynayan bu nizam dolayisiyla ilimle din ¢atigir hdle gelmis, bilhassa seriatle
tarikatin aras1 agilmis; idealist ve prensip adamu yetistiren tarfkat miiessesesi,
devlet tarafindan beslenir hile getirilmis ve din taassubu, sahis ve ziimre
menfaatlerinin geger ak¢asi olmustur.?!

Taassuba, Batililasma’nin etkisi ile bir dis unsur olarak sekiiler yaklagimlar da
katilir. Osmanli Devleti de kaginilmaz olarak, bu iki yikici tazyik arasinda varligini

tamamlayacaktir.

Samiha Ayverdi ile ilgili bugiine kadar yirmi (¢ yuksek lisans, iki tane de doktora
caligmas1 yapilmistir. Bu caligmalarda, goriilebildigi kadariyla daha ziyade,
Ayverdi’nin eserleri ve edebi kisiligi tizerine durulmustur. Biz bu ¢alismada mevcut
literatiire ek olarak, tarihsel arka plan1 Balkan Savaslar1 olan Mesihpasa Imami
isimli eserdeki ana karakterler ve mekanlar izerinden, mutasavvif bir miitefekkir

olan Sdmiha Ayverdi’nin tarih anlayigini ortaya koymaya ¢alistik.

Calismamizin ikinci bdliimiinde Mesihpasa Imam: romanini tanitarak eserin tarihi
arka plan1 olan Balkan Savaslari’m1 ve Ayverdi’nin yasadigi dénemin romana
yansimalarini anlatmaya gayret ettik. Uclincii bélimde 6ncelikle tarih bilimindeki
temel yaklagimlara kisaca deginerek, Samiha Ayverdi’nin yagadigi donemdeki tarih
anlayis1 ve miellifin tarih anlayisi iizerine goriislere yer verdik ve tim bunlarin

1s18inda Ayverdi’nin tarih anlayisini ortaya koymaya calistik. Bu bolimain son alt

19 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanlt Asirlari, 2018, 11: 1124,
20 age. 1081.
21 age. 1106.



bashiginda ise, Ayverdi’nin tevhid temelli diinya goriisliniin izlerini romanda
strerek, dikey ve yatay eksenleri karakter, mekan ve zaman baglaminda nasil

ustalikla harmanladigini géstermeye calistik.



2. MESIHPASA IMAMI ROMANI

Konusu tarih olan bir eser, bize bazi fikirler verse de Ayverdi’nin tarih yaklagimini
ortaya koyabilmek i¢in tek basina yeterli olamayacaktir. Tarihi bir roman, pek ¢ok
unsuru bir arada gérebilmemize firsat vermesi agisindan imkanlar1 daha zengin bir
alan olarak gézilkmektedir. Calismamiza konu olan Mesihpasa Imami adli roman,
yazarin sekizinci romanidir. “Bu romani digerlerinden ayiran 6zellik nedir?” diye
sordugumuzda, dikkatimizi ilk ¢eken sey, romanin tarihsel arka planidir. Eser,
okuyucuya, Osmanli Devleti’nin son doneminden kisa bir kesit sunmaktadir.
Olaylar, Balkan Savaslari’nin yasandig: yillarda geger. Yazar, diger romanlarinda
boyle gergek bir zaman dilimini arka planda kullanmamuistir. Dolayisiyla bu segim

bizi, yazarin buradaki amacinin ne oldugu sorusu ile de kars1 karsiya birakmaktadir.

Samiha Ayverdi, Osmanli Devleti’nin bu yillarinin pek ¢ok agidan sikintili
zamanlar oldugunu belirtir. Kendisi, sorunun temelinde, kendi medeniyetine
yabancilagsmay:r gormektedir. O’na gore, 6z medeniyetimizin rehberi, Islam
tasavvufudur. Samiha Ayverdi’nin romanlarinda ele aldig1 temel mesele, en genel
ifade ile kisilerin ve dolayis1 ile cemiyetin manevi arayislaridir. Hayata tasavvuf
penceresinden bakan Ayverdi icin ¢Oziim, uzaklastigimiz milli-manevi degerleri
yeniden hatirlamaktir. Ayverdi’nin kaleme aldig1 calismalarin “tezli eserler”
oldugu, bugiin pek ¢ok arastirmaci tarafindan kabul gormektedir. Farkli bir ifade
ile, onun, hitap ettigi kitleye aktarma gayretinde oldugu bir fikri, bir goriisii
bulunmaktadir. Mesihpasa Imam: romaninda aym idealleri bu kez, tarihsel arka
plan cercevesinde sunmaktadir. Segilen zaman dilimi, Osmanli Devleti’nin son
donemindeki en travmatik toprak kaybinin yasandigi yillardir. Bu baglamda eser,
dikey ve yatay olmak {izere iki tarih yaklasimini da birlikte okumamiza miisaade
etmektedir. Roman, insanlarin manevi degerlerini kaybetmesine eslik eden toprak
kayiplarinin yagsandigi yillar1 anlatmaktadir. Yani birbirine paralel iki tiir ¢okiis s6z

konusudur.
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Romanin ikinci boliimiinde, tasavvufun doniistiiriicii bir unsuru olarak ask, Hz.
Peygamber’in ifadesi ile “bliylik savasi” baslatir. Ask, kisileri degistirir, doniistiiriir.
Bu durum, romandaki bazi karakterlerin tekdmiiliinii saglayarak dikey bir okuma
yapabilmemize imkan vermektedir. Kaybetmek, kazanmak, micadele gibi
kavramlar hem genel hem 6zel planda, ayn1 zamanda hem maddi hem de manevi
diizlemde ortaya konmustur. Roman adeta iki tarihsel siirecin kesistigi tevhidi bir
alandir. Arastrmamiz i¢in Mesihpasa Imami romanmi segmemizin baslica

sebepleri bu sekilde 6zetlenebilir.

Mesihpasa Imami Romanina Genel Bakis

Edebiyat, iletisim kanallarmin bugiinkil gibi ¢ok sayida olmadigi zamanlarda,
kitlelere ulasmanin etkili bir yolu idi. Ayverdi, toplum ile iliski kurmak ve onlara
inandiklarini anlatmak, yol gostermek i¢in romanlar yazmistir. Egitim, din, kiiltiirel
miras gibi pek ¢cok konuya temas edilebilecek bir alan olarak roman, disiplinler arasi
gecise miisdit bir edeb tiir olarak kabul edilebilir. Tek bir eser icerisinde birden ¢ok
unsuru barindiran bu roman, Ayverdi’nin tevhidi yaklagimini gorebilmemiz

acgisindan, imkanlar1 daha rahat bir alandir.

Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun ve Mesihpasa Imami adli romanlarinda
toplumsal meseleleri ele almistir. Diger romanlarinda bireysel konularin ve
tasavvuf temalarmin daha fazla ele alindign goriilmektedir. Inceledigimiz eser,
yanlis Batililagma anlayisinin  getirdigi olumsuz sonuglara dikkat c¢ekerken
meselenin diger bir ucu sayilabilecek taassubun yarattig1 insan tipini ve beraberinde
getirdigi sikintilar1 da ortaya koymaktadir. Mehmet Demirci, Vatan Ana Samiha
Ayverdi adli eserinde bu iki durumun birbirini besledigini su sozlerle ifade
etmektedir: “Dergah egitiminin kaybolmasi ile dinde taassup hakim olmustur.”??
Tekkeler, donemin bilgi ve irfan ocaklaridir. Sadece taliplere degil, herkese hizmet

etmektedir. Sdmiha Ayverdi’nin deyimi ile Rahmet Kapisi’dir. Ortak terbiye ve

kiltliriin yasatildig1 sosyal kurumlardir. “Dergahlar o vaktin kistasina gore, fikir ve

22 Mehmet Demirci, Vatan Ana Samiha Ayverdi, (istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2018), 87.
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iman yobazligina kars1 serdengegti bir pervasizlikla savagan bilgi ve irfan ocaklar
idi.” 2 Tekkelerin zaman icinde yasadiklar1 bozulmalar ve nihayetinde
kapatilmalari, birtakim olumsuz sonuglar1 da beraberinde getirmistir. Toplum
hayatindaki ortak degerlerin yasatildigi bu mekanlarin kapatilmasi, hosgorii ve
barisin hakim oldugu ortamm bozulmasina sebep olacaktir. Aile ve cemiyet
hayatindaki bu degisim iki asir1 ucu besler. Bir taraftan dinin yilizeyinde kalan,
derinine niifiz edemeyen ve seriatin 6tesine gecemeyen, taassubun etkisinde dindar
bir kesim gii¢lenir. Diger taraftan da kendi medeniyeti ile baglar1 kopan ve yobaz

dindarliga tepki olarak dogan ateist bir kesim ortaya ¢ikar.

Romanin tarihi arka planinda, Balkan Savaslar1 vardir. Bu donem, Garplilasmay1
Osmanli’nin kurtulusu olarak géren yonetici simifinin iktidarinin giiglendigi bir
donemdir. Samiha Ayverdi’nin Mesihpasa Imami adli romani “medeniyet
kirilmas1” olarak tanimlanabilecek bir donemi ve bu donemin insan hayatlari

acisindan sonuglarini anlatmaktadir.

2.1. Roman Hakkinda
2.1.1. Teknik Ozellikler

Mesihpasa Imami, Simiha Ayverdi’nin roman tiiriinde yazdig1 sekizinci kitabidir.
[k defa 1946 yilinda, Biiyiik Dogu Dergisi'nde birinci kismu tefrika edilmistir. Ilk
baskist 1948 yilinda yapilmistir. Romanin tamami, Erzurum’da yerel bir gazete
olan Hurséz Gazetesi’nde 26.09.1961 ile 01.02.1962 tarihleri arasinda
yaymlanmigtir. Son baskis1 2021 yilinda Kubbealt1 Nesriyati’ndan ¢ikan eserin
elimizdeki baskist 2019 yilina aittir. Roman, 247 sayfa ve iki bolumden

olusmaktadir.

2.1.2. Onsoz ve Yazar Hakkinda

23 samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, (istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2018), 211.
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Eserin 8. baskisinda dilbilimci ve miitefekkir Prof. Dr. Necmeddin
Hacieminoglu’nun ?* kaleme aldign bir &nséz bulunmaktadir. Hacieminoglu,
0nsOzde Samiha Ayverdi’nin fikir hayat1 ve edebi kisiligi hakkinda kapsayic1 bir
takdim yazis1 kaleme almistir. Ayverdi’yi Oncelikle dil ve {slip agisindan
degerlendirmektedir. Onun, bu alanlarda sahsiyet bulmus, oturmus bir tavrinin
bulunduguna dikkat geker. Yazarin kaleme aldig1 pek ¢ok eser ve farkl tiir goz
Oniine alindiginda, onun degigsmeyen, karar bulmus hassas bir 6l¢iisii bulundugunu
belirtir. Ayverdi’nin gii¢lii fikir yapis1 ve inan¢ hayatinin yansimalarini tiim
eserlerinde sezmek miimkiindiir. Fakat Hacieminoglu’nun ifadesi ile 0, “tekrara
diismeden” fikirlerini her eserinde “tekrar eder”. Denizden alinan bir damla suyun
tiim okyanus hakkinda bilgi vermesi misali, Ayverdi’nin tek bir eserini okuyan
okur, muellif hakkinda bir fikir sahibi olabilir. Bu fikirler okurun Oniine bir vaaz
kiirstistinden sagilmaz. Hacieminoglu, bu noktada Ayverdi’nin sanatkarliginin
altin1 ¢izer. Miiellif, romanlarinda kahramanlar arasinda gecen diyaloglarla, dogal
bir akis igerisinde, kendisini aradan c¢ekerek diisiincelerini aktarmaktadir.
Ayverdi’nin okuyucusuna, fikirlerini &deta sezdirdigini ifade eden Hacieminoglu,
bu yazilarin zaman i¢inde degisme ve yenilenmeden ziyade, bir gelisme ve tekamiil

olarak kendisini gdsterdiginden bahseder.

Ayverdi’'nin kaleme aldig1 eserlerde vurguladigi temel birkag konu,

Hacieminoglu’na gore su bi¢cimde siralanabilir:

a) Osmanli Imparatorlugu, tarihi pek ¢ok eserde hayranlikla yad edilmektedir.
Ayrica bu donemde yetisen 1lmi, siyasi ve askeri alanlarda iz birakan 6nemli

sahsiyetler okura tanitilir.

241932 Kahramanmaras dogumlu Hacieminoglu, aslen Malatya’nin Darende ilgesindendir. Lisans
egitimini Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde tamamlamus, ilerleyen yillarda ayn1 kurumda
Profesor unvanini almistir. Fransa, Almanya ve Isvicre’de arastirmalar yapmak iizere bulunmus,
Bagdat Universitesi’nde Tiirkoloji béliimiinii kurmustur. flerleyen yillarda Trakya Universitesi’ne
profesor olarak tayin edilmis, burada Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii’nii kurarak, boliim baskanligi
ve Sosyal Bilimler Enstitlisi mudiirligii yapmistir. 1996 yilinda Ankara’da vefat etmistir.
Eserlerinin yani1 sira pek ¢ok dergi ve gazetede de yazilari bulunmaktadir. Daha detayl bilgi igin,
Krs. Mustafa Ozkan, “Necmettin Hacieminoglu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996,
14: 502-503.
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b)

d)

Imparatorlugun ¢okiisiiyle beraber, cemiyeti birbirine baglayan kiiltiir,
sanat, gelenek ve inang gibi degerler de ¢oziilmeye baslamistir. Bunlarin
tagtyicist  niteligindeki milli tarih sulrundan uzaklastik¢a, ruhsuz,
menfaat¢i, maddeci bir diinya goriisii toplumda hakim olmaya baslamistir.
Yapilan islahatlar, kendi kiiltiiriine yabancilasmay1 daha da artmustir.
Ayverdi ¢oziimiin, bu degerleri tekrar hatirlamak oldugunun altini her
firsatta ¢cizmektedir.

Yikilan imparatorlugun cekildigi topraklarda kalan insanlarin acis1 da
eserlerde konu edilen bir bagka meseledir. Imparatorlugun, bir zamanlar
hiikiim stirdiigii topraklardan ¢ekilmek zorunda kalmasi nedeniyle buralara
hakim olan zulmiin vahseti, okuyucuya adeta ilk elden yasatilir.
Hacieminoglu bu anlatimi1 sdyle ifade etmektedir: “O, sanki bizi, i¢
teskilatini ¢ok iyi bildigi muhtesem bir sarayda gezdiriyormusgasina yanina
alir ve mazinin derinliklerine gotiiriir.”?

Samiha Ayverdi’nin diinya goriisii tasavvuf anlayisina dayanmaktadir. Bu
sebeple eserlerinde ¢agimizin anlayisina uygun bir tasavvufi bakis, kendini
hissettirmektedir. Hacieminoglu bu maddede roman ile ilgili fikirlerini
belirtir. Tasavvuf penceresinden meselelere bakan miiellifin askinin bu
eserde bir terbiye araci olarak kullandiginin altin1 gizer. Insanin hakikate
ulagabilmesi i¢in bir “dost”un yardimina ihtiya¢ vardir. Hacieminoglu,
romanin bas kahraman1 Halis Efendi’yi, Anatole France’in Tais
romanindaki Pafniis’e benzetir. Miislimanhigi sadece sekli ibadetlerden

ibaret sayan imam i¢in, “dozu iyi ayarlanmis bir tenkit” tarzi kullanilmistir.

Hacieminoglu’nun, yazisinin sonlarinda, “Samiha Ayverdi’nin Tiirkgesi ise,
mermer sadirvanin berrak ve serin sular gibidir.”?® diyerek muellifin, dili kullanma
konusundaki yetenegini tekrar hatirlatir ve onun bu konudaki maharetini yiiceltir.
Ona gore Ayverdi, saglam, sahsiyetli giizel bir Tiirk¢e kullanir. Bu sayede miiellifin
manevi diinyasindan sizan kiymetli fikirleri, ziynetli bir 0sldp igerisinde

verilmektedir.

25 SAmiha Ayverdi, Mesihpasa Imam, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2019), 9.
% age. 11.
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2.1.3. Romamm Ozeti

Eser, Istanbul’'un Fatih semti, Hirka-i Serif mahallesinde bulunan Mesihpasa
Camii’nin imami1 Halis Efendi’nin yasami ve onun etrafindaki olaylarn ele
almaktadir. Her sabah giines dogmadan Zincirlikuyu’daki ailesi ile yasadigi
evinden ¢ikan imam, gorevli oldugu camiye kadar yiirimektedir. Cemaati olmayan,
1ss1z ve bakimsiz, kuslarin yuvasi haline gelmis bu mekan, imamin i¢ diinyasinin
cisimlesmis hali gibidir. Kendisinden 6nce bu cdminin imami olan babasi Rakim
Efendi’den sadece goérevini miras olarak almamistir. Medresenin kaliplagmis
taassup dolu diinya goriisii, imam efendide varligini siirdiirmektedir. Yalniz kildigi
sabah namazlarindan sonra genelde i¢ diinyasinda diisiincelere dalan Halis
Efendi’nin yas1 ilerledik¢e huzursuzlugu da artmaktadir. Kendisine ogretilenler
gerek kendisi gerekse ¢evresi ile barisik bir hayat siirmesine yardim etmemektedir.
Ogle vaktine dogru cAmiden disar1 ¢ikarak mahalleye ugrar. Bazen kahvede biraz
oturur; bazen de vazifeli oldugu imza ve miihiir igleri ile ilgilenir. Halis Efendi’nin
ne kendisi ile ne de insanlarla iligkisi iyidir. Kimi zaman yolda karsilastigi, maas
aldig1 halde camiye ugramayan miiezzin Salim Efendi’yle tartigir. Kimi zaman da
kendinden miihiir bekleyen bir kadinin kucaginda, burnu akan bebegini gormemek
i¢in, kacarcasina isini halleder. Imamin hayati, ev-cami-mahalle (icgeninde boylece

sUrdp gider.

Imami bahsi gegen hadiseler ve kisiler icinde en ¢ok rahatsiz eden Marangoz
Tahir’dir. Oyle ki, onun diikknimin &niinden goriinmeden gegmeye gayret eder. lyi
bir ailenin oglu olan Tahir’in babasi, oglu alkole olan diiskiinliigiinden hig¢bir yerde
dikis tutturamayinca, ona bir marangoz diikkani agmistir. Tahir’in cani istediginde
kepenklerini kaldirdig1 bu diikkan, yarali hayvanlarin tedavi gordiigii bir tiir hayvan
hastanesi gibidir. Diger yandan Tahir de Halis Efendi’den hoslanmaz. Bir keresinde

onunla alay etmek i¢in sarigindan hayvanlara su bile i¢irmistir.

Romanda en fazla vurgu yapilan alanlardan biri, hastalik metaforu ile ifade edilen

toplumsal bozulmalardir. Kahvehane sahibi Sakir Efendi’nin kumar oynatan oglu,
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sattig1 mallara hile karigtiran bakkal ve c¢iragi gibi karakterler bozulan cemiyet

ahlakini gosteren orneklerdir.

Halis Efendi, esi Gililsiim Hanim, ii¢ ¢ocugu ve kayinvalidesi Pembe Hanim’la
birlikte yasamaktadir. Esi Gililsim Hanim, Halis Efendi’nin ve ¢ocuklarinin her
tiirlii kahrini geken, sabirli, kanaatkar sessiz bir kadindir. Biiyiik ogul Abdullah, Tip
Fakiiltesi’nde okurken, kiiciik ogul Zahit, hukuk egitimi almaktadir. En kiiglik
cocuk olan Zehra ise, yasadigi bir kazadan dolay1 topal kalmis ve giinlerini annesine
ev iglerinde yardim ederek gegirmektedir. Pembe Hanim, 93 Rus Harbi’nden (1877-
1878) sonra istanbul’a gelen muhAcirlerdendir. Abdullah’in zaman zaman eve
gelen arkadaslart onun odasinda toplanarak, kendisinden Rumeli hikayeleri
dinlemekten ¢ok hoslanirlar. Bu donem toplumunda hakim diisiinceler, bu odadaki
genglerin savundugu farkli fikirler ve kahvehanede gegen konusmalar araciligiyla
aktarilmaktadir. Ulkenin kétiiye giden durumuna herkes farkli gareler aramaktadir.
Bir kesim ilmi, kiltiiri, kisaca her seyi ile Bati’y1 benimseyip Sarkliliktan
uzaklagmay1 ¢6ziim olarak gormektedir. Diger taraf ise Tanzimat’in baslattig
Batililagmaya bir tepki olarak degisime karsi duran, muhafazakar diyebilecegimiz
yilizeyde kalmis bir din anlayisinin temsilcileridir. Sayica az olan tiglincii grup ise,
her ikisinin bir arada yasanabilecegini savunmaktadir. Bu guruba gore, kendi
gelenegimiz igerisindeki tasavvufl yaklagim, ¢6ziimiin bizzat kendisidir. Yazarin da
goriisii oldugu anlagilan bu yaklagimda kamil insanin varligi, bireyden baglayarak

tim toplum, dolayisi ile devlet i¢in bir ¢6ziim olacaktir.

Halis Efendi’nin ¢ocuklari, babalarinin sert ve kuralc1t mizacina karsi sinsice bir is
birligi i¢indedirler. Zaman ilerledik¢e bazi gercekler ortaya ¢ikmaya baglayacaktir.
Evin en kii¢iigli Zehra, babasinin kars1 olmasina ragmen gizlice bir komsusundan
kemenge dersleri almaktadir. Abdullah’in zaman zaman eve getirdigi tibbiyeden
arkadaglar1 ile yaptigi hararetli tartigmalardan, Allah’a inanmayan ve iginde
yasadig1 toplumun degerlerine diisman olan bir karakter oldugu anlasilir. Evin
kiiciik oglu Zahit’in ise menfaatine diigkiin bir yalanci oldugu ortaya ¢ikar. Okula
devam etmez ve zaman zaman evden bazi esyalar1 calarak satar. Ayrica tiyatro

kumpanyasinda calisan Ermeni bir kizla agk yasamaktadir. Halis Efendi, diger
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cocuklarindan daha fazla giivenmis oldugu oglu Zahit’in bu yaptiklarindan dolay1
hayrete diiser. Nerede hata yaptiginmi anlayamayan Halis Efendi’nin hem i¢
diinyasinda yiikselen sikintilar hem de g¢ocuklar1 hakkinda 6grendigi gercekler
karsisinda caresizligi iyice artmistir. Bir tiyatro kumpanyasinda ¢alisan Zahit’in
sevgilisini gormeye giden imam efendi, burada duyduklarindan sonra oglunu hig

tanmimadigini fark edecektir.

Eserin ikinci bolumu, Balkan Harbi (1912-1913) ve onun tesirleri ile baslamaktadir.
Iki boliimden miitesekkil roman igin savas, bir kirilma noktas1 gibidir. Bundan
sonra karakterlerin hayatlarindaki degisimlere tanik oluruz. Bu donemde istanbul,
savas sonrasi gelen Balkan muhécirlerine ev sahipligi yapmaktadir. Bu insanlarin
bir kism:1 da Mesihpasa Camii'ne siginmuslardir. imam Efendi, baslarda bu
durumdan pek memnun degildir. Fakat Hediye adinda bir muhacir kiza asik olunca
durum degigsmeye baslar. Halis Efendi’nin yumusayan kalbi sadece Hediye’ye
degil, baskalarma kars1 da merhamet ve sevgi duymaya baslar ve Imam Efendi,
daha mutlu birine doniisiir. Kizinin kemenge dersi aldigin1 6grenir. Bu durum artik
onu rahatsiz etmedigi gibi dinledigi nagmeler ona zevk vermeye baglamistir.
Marangoz Tahir de uzun siire ortalarda goriilmemistir. Ikinci béliimde yepyeni biri
olarak karsimiza ¢ikar. Dost lakabi ile bahsettigi bir doktorun tesiri ile “asik Tahir”e
dontigmiistiir. Etrafina hikmetler sagan bu adam, ilahi bir askin tesiri altinda biiyiik
bir degisim gecirmistir. Onceleri birbirine diisman olan Tahir ve Halis Efendi,
yasadiklarinin etkisi ile iki yakin arkadas olmuslardir. Bu siirecte Zahit de
kotiiliglni iyice arttirmistir. Biiylik halasin1 kandirarak imzalattig1 kagitlarla tiim
mallarma haciz gelmesine, dolayisiyla kadimin felaketine sebep olmustur.
Abdullah, Balkan Savaslari’na katilmis ve donmiistiir. O da babasi gibi muhacir
kiz1 Hediye’ye asik olur. MuhAcirler zaman iginde Istanbul’da ailelerin yanima
yerlestirilmeye baslamiglardir. Giilsim Hanim’in teklifi ile Hediye, Halis
Efendi’nin evine davet edilir. Romanin sonlarina dogru Halis Efendi, kendi i¢
diinyas ile karsilastigi daha dogrusu kendisiyle bogustugu bir rilya gorecektir. Bu
rityada Tahir onu 6liimden kurtarir. Kalbinde saklanan hirslar, kiifiirler, isyanlarla
karsilasan Halis Efendi biiyiik bir samimiyetle Allah’tan affin1 diler; belki de ilk

defa gercekten ona sigimir. Tiim gece babasinin 1zdirabini dinleyen oglu Abdullah
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onun yanina gelir ve babasina, artik Allah’a inandigini sdyler. Bu inang babasininki
gibi degildir. Askinin sayesinde feragat lezzetini tatmis oldugundan sevdigi kiz1 da
babasina birakir. Annesi Giilsim Hanim her seyin farkindadir. Az bir omri
kalmistir ve hayatta esinin mutlulugundan bagka bir sey istemeyen bu yiice goniillii
kadin bilerek Hediye’yi evlerine kabul etmistir. Halis Efendi duyduklari karsisinda

sersemlemis ve saskin bir halde ne diyecegini bilemeden 6ylece kalir.

Gorulmektedir ki, ikinci boliimde ortaya ¢ikan ask, tasavvufi bir unsur olarak
kahramanlarimizi doniistiiriir, degistirir ve iyilestirir. Varligini bildigimiz ama
kendisini eserde yakindan tanimadigimiz Dost, varligi ile manevi bir doktor etkisi
yaratir. Tahir’in karsilastig1 ask, onu herkese ve her seye muhabbet duyan bir arif’e
dontistiirirken, Halis Efendi’nin agk tecriibesi, mecédzi boyutta kalarak ilahi boyuta
gecemez. Abdullah, Hediye’ye duydugu asktan sonra olgunlasarak bu vesile ile fark
ettigi daha biiylik bir muhabbete dogru ¢ekilir. Yine, Glilstim Hanim karakterindeki
fedakarlik, esinin mutlulugu icin hem ruhen hem bedenen, onun hayatindan
cekilmesine sebebiyet verir. Ask, herkeste bilkuvve bulunan seyin, hizlanarak
ortaya ¢ikmasini saglar. Zit olanlarin birbirine ¢ekilerek karsilastigi bir meydan
olan agk, arka planda savasin hiikiim siirdiigii bir donemde anlatilmaktadir. Bir
diger deyisle, fonda savasin oldugu bir romanda agk, herkesin potansiyelini ortaya

c¢ikaracak bir ¢atisma ortami yaratmaistir, denilebilir.

2.2. Romandaki Tarihi Arka Plan: Balkan Savaslari (1912-1913)

Balkanlar, yaklasik 1.000.000 km? yiizol¢iimiine sahip bir yarimadadir. Bolgenin
sert cografl sartlari, topluluklar arasindaki irtibat1 zorlastirdigi i¢in burasi, kiiltiir,
gelenek ve dil konusunda cesitliligin zengin oldugu bir bdlgedir.?’ 14. yiizyilin
ortalarindan itibaren Osmanli hkimiyetine girmeye baglayan Balkan topraklari,
yaklasik dort yiiz elli y1l ayn1 yonetim altinda kalmistir. Bolgenin sartlar1 goz 6niine
alindiginda basar1 kabul edilebilecek bu siireg, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
sona ermeye baslar. Fransiz Ihtilali’nin (1789) getirdigi milliyetcilik fikirlerinin

tesiri Balkan Devletleri arasinda hizla yayilmistir. Rusya ve Avrupa Devletleri’nin

27 Krs. Kemal Karpat, “Balkanlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, 5: 25-32.
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de kigkirtmalari ile baglayan isyanlar sonucunda bu topraklar Osmanli Devleti’nin

hékimiyetinden ¢ikmustir.

Osmanli Devleti ve Rusya Carligi arasinda yasanan 93 Harbi’nin (1877-1878)
sonunda imzalanan Berlin Antlasmasi1 (1878) ile Osmanli Devleti, Balkan
topraklarinin  bir kismini kaybetmistir. Romanya, Karadag ve Sirbistan
bagimsizliklarin1 kazanmis, Bulgaristan ve Bosna Hersek kismen Osmanli
yonetiminden ¢ikmislardir. Bu devletlerin ortasinda kalan Makedonya ise Osmanli
Devleti’ne birakilmistir.?2 Rumeli’nin yeniden cizilen smirlari, beraberinde yeni
sorunlar1 da getirecektir. Balkan haritasinin ortasinda kalan son Osmanli topragi
Makedonya, cevresindeki devletler igin adeta, paylasilmay1 bekleyen bir pasta
gibidir. Rusya’nin Panslavizm politikasi, milliyetgilik fikirlerinin isyana
doniigmesini saglayacak ve bdlgedeki gerilimin artmasina sebep olacaktir.
Makedonya’yr paylasma planlari, Balkan devletlerini kendi aralarinda
yakinlagtirarak, c¢esitli ittifak anlagsmalar1 ile bir cephe olusturmalarini
saglayacaktir.”® Avrupa devletlerinin de kiskirtmalar ile biiyiiyen bu ortaklik,
Osmanli i¢in yaklagmakta olan savasin habercisidir. Zira 93 Osmanli-Rus
Harbi’nden sonra kaybedilen topraklardan Anadolu’ya yogun bir go¢ dalgasi
yasanmistir. Heniiz bu savasin maddi ve ménevi yaralar1 sarilamadan devletin

yiikiinii daha da arttiracak bir savasin esigine gelinmistir.

8 Ekim 1912 yilinda Yunanistan, Bulgaristan, Sirbistan ve Karadag, Osmanli
Devleti’ne savas ilan etmisler, boylece Balkan Savaslari’nin ilk boliimiini
baslatmiglardir. *® Osmanl ordusu igin zor bir dénemdir. Bir yandan 1911°de
Italyanlarin saldirist ile baslayan Trablusgarp Savasi (1911-1912) devam ederken
diger taraftan Arnavutluk’ta milliyet¢ilik fikrinin etkisi ile ¢ikan isyan giderek
bilylimektedir.3

28 Krs. Ali Thsan Gencer, “Berlin Anlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, 5:
516-517.

2 Krs. Cevdet Kiiciik, “Balkan Savaslar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, 5: 23-
25.

% Yasar Arslanyiirek, “Balkan Savaslar1 ve Sonuglari Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2019, 89: 103.

31 Krs. age. 104
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Turk ordusu Balkanlar’da sadece diisman ordular ile degil, ayn1 zamanda Sirp,
Bulgar ve Yunan cetelerinin yaptigi zuliimler ile de mucadele etmek zorunda
kalmistir. Halka yapilan eziyet ve iskenceler, insanlik sinirlarini zorlayan boyutlara
ulasmistir. Rus gazeteci Leon Trocki, sahit oldugu soyle bir Urpertici hadise
nakleder: Sirp Krali Peter, yolda gordigii Muisliman esirlerin bir ise
yaramayacaklari diisiincesiyle 0ldirtilmelerini istemistir. Fakat kursun “israfindan”
kaginmak ic¢in bu isin doviilerek gergeklestirilmesini emretmistir. 3 Yasanan
katliamlar diinya basininda da yer bulmus, The New York Times gazetesi, 18 Ocak
1913 térihli baskisinda, on binlerce Miisliimanin 6ldiiriildiigii haberini mansetine
tagimistir. Ayni gazetenin baska bir haberinde, adinin agiklanmasini istemeyen bir

Sirp askerinin su sozleri nakledilmistir:

Kumanova’da Arnavut kdylerine baskin diizenledik. Baskin nedeniyle halk
telasa kapildi. Kagmaya firsat bulamayanlar evlerinin tavan aralarina
saklandi. Biz de evleri atese verdik. Evlerde mahsur kalan Miisliimanlar
kendilerine merhamet etmemiz icin bize yalvardi. Buna ragmen kapilan
onlarin iizerlerine kapatarak diri diri yanmalarina izin verdik. ..

Yasanan benzer pek cok hadise, savastan kurtulanlarin hafizasinda derin izler

birakacak, nesiller boyunca devam edecek anlatilara doniisecektir.

Tiirk ordusu bazi cephelerde zaferler kazansa da yetersiz gida ve mithimmat, bunun
slirmesine misdade etmemistir. Nihayetinde Birinci Balkan Savasi, Osmanli
Devleti’nin yenilgisi ile sonuglanmistir. Taraflar arasinda yapilan Londra
Anlagmasi (1913) ile barisin sartlar1 belirlenir. Bir siire sonra Balkan devletleri,
toprak paylasimi konusunda anlasmazliga diiserek kendi aralarinda ikinci Balkan
Savasi’n1 baslatir. Ozetle, 1913 yilinda sona eren Balkan Savaslari, TUrk tarihinin

en agir yenilgilerinden biridir.

%2 Krs. H. Yildirim Aganoglu, GO¢: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Balkanlar’in MakGs Talihi,
(Istanbul: iz Yaynlari, 2012), 91.

3Yakup Ahbap, “Kuzey Makedonya 1912: Savas, Katliam ve Soykirim”, Tarih Dergisi, 2015, 62:
111.

20



Osmanli, Balkan Savaglar1 ile Avrupa’daki topraklarinin yaklasik yiizde 83’{inii
kaybetmistir.3* Yarim milyona yakin Tiirk, Rumeli’den gé¢ etmistir. Bu siirecte
Arnavutluk bagimsizhigini ilan ederken, Adalar ve Bati Trakya elden ¢ikmus,
Kirklareli’ne kadar olan tiim topraklar kaybedilmistir. Bes milyona yakin insan
Osmanli hakimiyetinden ayrilmistir. % Osmanli Devleti’nin bu topraklardan
cekilmesi ile etnik, dini ve kiiltiirel agidan gesitliligin yogun oldugu boélgede istikrar
bozulmaya baslayacaktir. Omurganin dagilmasi, bolgede giiniimiize kadar uzanan
karmasay1 da beraberinde getirecektir. Savasin sonuglari sadece Osmanli Devleti’ni
degil, onunla ilgili oldukga genis bir cografyay1 da etkisi altina almistir. Her gegen
gun parcalanarak kigulen siyasi yapilarin i¢ catismalarinin da artmasiyla, maalesef

yakin tirihimizin konusu olacak soykirim, Balkan topraklarinda yasanacaktir.

Rumeli topraklarindaki insan gesitliligini alt1 yiizy1l boyunca bir arada tutan,
Osmanli Devleti’nin hosgoriilii ve insana hiirmet eden yonetim anlayis1 olmustur.
Bu topraklardan ¢ekilen Osmanli medeniyeti, ardinda minarelerden, kopriilere,
evlerden tekkelere uzanan zengin tarihi bir miras birakmistir. Bu manevi mirasin

kuskusuz en 6nemli kismi, bunlarin timiine hayat veren insanlardir.

Osmanli Devleti’nin kisa siirede yasadigi biiyiik yenilginin arkasinda pek ¢ok etken
bulunmaktadir. Bunlarin en basinda, ordunun i¢inde yasanan siyasi fikir ayriliklart
gelmektedir.®” Diger yandan Balkan Savaslari, Osmanli tarihi agisindan kritik bir
zaman dilimini isaret etmektedir. Bu donem, Batililagma ve modernlesmenin
getirdigi yeni diinya goriisiinlin iilke yonetimine hakim oldugu bir kirilma
noktasidir. Osmanli Devleti, Bati’nin karsisinda yenildigi II. Viyana bozgunundan
sonra buylk toprak kayiplari yasadigi bir doneme girmis, Bati’ya olan ilgisini
artirmaya baslamistir. Bundan sonra ¢6ziim arayislari ve 1slahat hareketleri artarak
devam edecektir. Tanzimat (1839) ile baslayan ve Mesr(tiyet’in ilan1 (1878) ile

devam eden yeni siyasi anlayis, toplumsal alanda da pek ¢ok degisimi beraberinde

34 Krs. Turk Akademisi SiyasT, Sosyal, Stratejik Arastirmalar Vakfi (TASAV), “Balkan Savaglarinin
100. Yildoéniimiinde Balkan Tecriibeleri”, Dis Politika Arastirmalar: Merkezi Raporu, 2012, 14,

B TASAV, “Balkan Savaslarmin 100. Y1ldéniimiinde Balkan Tecriibeleri”, 2012, 14.

% Krs. Erhan Tirbedar, “Bosnaklarin Tarih icinde Ugradigi Mezalim”, Uluslararast Suglar ve
Tarih, 2006, 1: 203.

37 Krs. https://www.ttk.gov.tr/belgelerle-tarih/balkan-harbi/, (et. 30 Kasim 2021).

21


https://www.ttk.gov.tr/belgelerle-tarih/balkan-harbi/

getirecektir. MesrQtiyet ile, iginde anayasa ve parlamentonun bulundugu bu yeni
rejim, cumhuriyetin temellerini olusturacak bir siireci de baslatmistir.®® Baslarda
“Jon Turkler” olarak bilinen, sonralar1 “ittihat ve Terakki Cemiyeti” adu ile siyasi
bir giice doniisen geng Osmanli aydinlari, bu dénemin fikir mimarlar1 sayilabilir.®
1908 yilinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iktidara gelmesi ile iilkede yasanan
siyasi gerilim tirmanmaya baslamustir. Ittihat ve Terakki, II. Mesrtiyet’in Tlan1 ile
iilke yonetimindeki yetkilerini artirmistir. MesrQtiyet’in ilanindan hemen sonra
yasanan 31 Mart Vak’as1 (13 Nisan 1909) tilkedeki kutuplasmay1 hizlandirmstir.
Cemiyet, Balkan Savaslar1 devam ederken, Babiali Baskini (23 Ocak 1913) adi
verilen askeri bir darbe ile iktidara geger. Parti, I. Diinya Savasi maglibiyetine
kadar yonetimde kalmustir. *° Balkan Savaslari sirasinda yasanan bu iktidar
degisikliginden sonra imparatorluk iginde hem siyasi hem de toplumsal planda

ayriliklar ve ¢atigmalar artmistir. Bozulan birlik, dagilmay1 da hizlandiracaktir.

Incelememizin konusu olan Mesihpasa Imam: romaninin tarihsel arka planin,
Balkan Savaslar1 6zelinde zikredilen bu ortam olusturmaktadir. Yukarida da
belirttigimiz gibi bu yillarda Ittihat ve Terakki Cemiyeti iilke yonetiminin basina
gecmistir. Artan siyasi ¢ekismeler subaylar arasinda boliinmeye sebep olmus ve
savas kisa siirede biiyiik toprak kayiplari ile sonlanmistir. Ulkedeki kutuplasmanin
artmaya basladig1 bu stire¢, Ayverdi i¢in, bir arada yasamay1 elverisli hale getiren
tevhid ahlakinin da hizla ¢6ziilmeye basladigi bir déonemdir. DOnemin, Garp
medeniyetini benimsemenin tilke igin tek ¢dziim olduguna inanan siyasi goriisiine
karst1 Ayverdi, eserinde yanlis Batililasma’nin getirdigi toplumsal sonuglari
islemistir. Bu sebeple hikayenin arka fonu olarak Balkan Savaslari’nin
secilmesinin, memlekette maddi ve manevi kayiplara bir hayli imkén tanimasi
sebebiyle Samiha Ayverdi tarafindan 6zellikle tercih edilmis bir zaman dilimi

oldugunu séylemek mimkdndr.

38 Krs. Burak Kogak, “Cumhuriyetin Kdkenleri: On Dokuzuncu Yiizyilda Osmanli Modernlesmesi”,
Imgelem Dergisi, 2019, 5: 234.

39 Krs. M. Siikrii Hanioglu, “Jon Tirkler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2001, 23: 584-
587.

40 Krs. M. Siikrii Hanioglu, “ittihat ve Terakki Cemiyeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
2001, 23: 476-484.
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2.3.  Romandaki Ana Karakterler

Halis Efendi

Romanin bas kahramam olan Halis Efendi, Istanbul’un Fatih semtinde bulunan
Mesihpasa Camii’nin imamidir. Annesi Maliye Nazirn Namik Pasa’nin
ciraklarindan Dilbercihan Kalfa, babas1t Rakim Efendi ile ayn1 konakta imamlik
yaparken tanismis ve evlenmislerdir. Halis Efendi, kendisi ile ayn1 cdmide gorev
yapan babasi Rakim Efendi’den 21 yasinda devraldigi meslegini 20 yildan beri
surdirmektedir. Ug gocugu, karis1 ve kayinvalidesi ile Zincirlikuyu’daki evinde
yasamaktadir. Karis1 Gilsiim Hanim’dan, evliliginin ilk giinlerinden beri pek
hoslanmayan Halis Efendi, son zamanlarda kendisini iyiden iyiye sevmemeye
baslamistir. Cocuklari ile mesafeli ve resmi bir iliski icerisindedir. Insanlarla
munasebetleri ev icinde ve disinda iyi olmayan Hélis Efendi, hayat karsisinda da
pek becerikli sayilmaz. Dirust ve namuslu bir adam olmasina karsilik, huysuz ve
cetin bir mizaca sahiptir. Bu o6zelliklerinden dolay1 kendisine “huysuz imam”,
“mizmiz imam” gibi isimler verilmistir. Etrafin dikkatini ¢eken yakisikli bir
adamdir. Kendisini selamlagma seviyesinde taniyanlar igin terbiyeli ve nazik biri
sayilir. Giinahtan, haramdan kaginmaya gayret eder, ama hayirsever biri oldugu da
pek soylenemez. Sorumluluk gerektiren meselelerden uzak durur, etliye sutliye
karismaz. Medresetii’l-Kudat’a (seri mahkemelere hakim yetistiren hukuk
medresesi) devam etmis, meslektaglarindan daha iyi bir egitim almistir. Medresede
tahsil ettigi ilimler digindakilerin gereksizligine inanir, dayandigi bilgileri
sayesinde kendini tam ve ihtiyagsiz gormektedir. Kabukta kalan, meselelerin
derinligine niiflz etme ihtiyact duymayan biridir. Okudugu Kur’an-1 Kerim ile
fiilleri arasindaki uyumsuzlugun farkindadir. Kendisine 6gretilen bilgilerle hayatin
icinde ¢ozumler uretmekten &cizdir. Zaman ilerledikge gengligindeki emin haller,
yerini, icinde giderek ylkselen bir huzursuzluga birakmistir. Zaman zaman bilginin
Otesine gecmek, Allah’a muhabbet ile baglanmak hevesine diisse de hocalarindan

ogrendigi, kulaginda kalan uyarilar buna miisdade etmez.

Halis Efendi’yi i¢inde bulundugu bu sikismus ruh halinden, yasadigi bir ask

hikayesi kurtaracaktir. Imam Efendi, Balkan Savaslari’ndan sonra Istanbul’a gelen
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muhécir kiz1 Hediye’ye asik olur. Bu vesile ile kalbi yumusamaya baslayan Halis

Efendi, daha mutlu birine doniisir.

Marangoz Tahir

Mesihpasa Camii duvarinin 6niindeki diikkanlardan birinde marangozhanesi olan
Tahir, Imam Halis Efendi’yi en ¢ok rahatsiz eden insandir. Bir hayvan hastanesini
andiran bu diikkanda, sakat ve bakima muhta¢ her tiirlii hayvan bulunur. Bir baba
gibi ¢evredeki hayvanlara sefkat gosterip onlar1 tedavi eden bu adamin en kot
huyu, ickiye olan diskiinliigiidiir. Egitim gormiis iyi bir ailenin ¢gocugu olan Tabhir,
girdigi devlet dairelerinde karistigi kavgalar yiiziinden bir tirli dikis
tutturamamigtir. Bunun {izerine babasi, onun sanata olan istidadini1 goz 6niine alarak
bu ucuz marangoz diikkanini kiralamistir. istedigi zaman diikkana ugrayan Tahir
icin bu durum, sartlar1 kendi keyfine bagli bir calisma ortamidir. Ilerleyen
zamanlarda karsilastigi Dost, onun hayatinda biiylik bir degisim yaratacaktir.
Yaratilmis her seye muhabbet duymaya baslayan Tahir, sonunda Halis Efendi’nin
en iyi arkadasi olacaktir. Etraftakilerin yiiziine bakilamayacak kadar ¢irkin
gordikleri esine olan sevgisi dahi, gevresini sasirtmaktadir. Isini artik ¢ok daha
fazla severek yapan ve nazik birine doniisen Tahir’i Tahir yapan, yine ask olacaktir.

Abdullah

Halis Efendi’nin 22 yasindaki biiyiik oglu Abdullah, Tibbiye’nin son sinifindadir.
Kendisini “Sarkta dogmus bir Garpli” olarak tanimlar. i¢ine dogdugu medeniyete
diismandir. Dini bir engel olarak goriir. Allah’1 inkar ederek kendisini yaratanin
tabiat oldugunu sdylemektedir. Zaman zaman eve getirdigi arkadaslar ile yaptigi
fikir tartigmalarinda kayitsiz sartsiz garba uyum saglamaktan baska ¢are olmadigini
savunur. Babasina duydugu 6fkeyi gizlemez ve kendisine her firsatta meydan okur.
Abdullah, onun durmus saate benzettigi zihniyetinden ve diinyaya uyum
saglayamayan yasantisindan ¢ok rahatsizdir. Kendilerini de bdyle yetistirdigi i¢in
babasini suclar. Balkan Savaglar1 patlak verdiginde goniillii olarak orduya katilir.

Doéndiikten sonra, babasi gibi o da Hediye’ye asik olacaktir. Fakat bir siire sonra,
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yasinin lizerinde bir olgunluk gostererek aradan ¢ekilecek, son zamanlarini yagayan
annesinin yaninda kalmak i¢in babasindan miisdade isteyen kalender-mesrep birine
doniisecektir. Artik Allah’a inanmaktadir. Bu degisimin arkasinda muhabbet ile

beslenmis bir iman bulunmaktadir.

Zahit

Evin ortanca ¢ocugu Zahit 21 yasindadir ve hukuk mektebine kayitlidir. Babasi
diger cocuklarinin i¢inde Zahit’e daha diiskiindiir. Itaatkar goziiken bu gocuk
gizliden gizliye, istedigi gibi bir hayat siirdiirmektedir. Babasini tesir altina almay1
bilen, siyasete yetenekli mizaci ailenin basina sikintilar getirir. Okula devam etmez.
Ustelik zaman zaman evden kaybolan esyalarin sebebi de kendisidir. Annesi bu
durumu saklamaya caligsa da esyalar1 para kazanmak i¢in sattig1 sonunda anlasilir.
Bir tiyatro kumpanyasinda ¢alisan Sirarpi adinda Ermeni bir kizla ask
yasamaktadir. Halis Efendi, bu kiza para vererek onu oglundan uzaklastirmaya
calistiginda oglu hakkindaki gergeklerle yiiz yiize gelecektir. Giizel ve yakisikli bu
oglan, kendini begenmis, sinsi ve namert bir ¢ocuktur. Anne ve babasinin taklidini
icki masalarinda yapacak kadar algalir. Politikaya olan diiskiinliigii ise, basina bela
acacak kadar sikintilidir. Ké6tiiliigiint giin gegtikge arttiran Zahit, en sonunda zengin
ve ¢ok cimri halasini kandirarak kadinin neredeyse Sliimiine sebep olacaktir.
Kendisine imzalattig1 kagitlar vasitasi ile kadincagizin elindeki tiim mal varligina

haciz getirerek ortadan kaybolacaktir.

Zehra

Evin kiz1 Zehra 16 yasindadir. Babasiin kiz ¢ocuklarinin okutulmasina taraftar
olmayan tutumu sebebi ile tahsil hayati olamamistir. Tim c¢ocuklarin i¢inde en
zekisi sayilabilecek bu yetenekli kiz, 12 yasinda evin taghigim yikarken ayagi
kayarak diiser ve kalgasindan sakatlanir. Omiir boyu bacaginda tastyacagi bu hatira,
ona yeni bir diinyanin kapilarini1 agacaktir. Bu kaza Zehra’ya cesaret ve kuvvet
vermis, babasindan gizli, komsular1 kemenceci Riza Bey’den misiki dersleri

almaya baslamistir. Zekasi sayesinde babasina duyurmadan yillar boyu siirdiirdiigii
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bu dersler, onun misikiye olan diiskiinliigii disinda, evdeki baskici ortama karsi

kazandig bir tur zaferi de temsil etmektedir.

Giilsiim Hanim

Halis Efendi’nin karisi olan Giilsim Hanim, sessiz sakin, kendi halinde bir
kadindir. Kocasini karsiliksiz olarak sever, onun her tiirlii huysuzluguna katlanir ve
hi¢ sikayet etmez. Bu kanaatkar, sakin, esinden pek iyi muamele gérmeyen, giizel
bir s6z isitmeyen kadmin sessizligi, baskalari tarafindan elestirilse de hicbirine
aldirmaz. Pek giizel olmayan Giilsiim Hanim, hayran oldugu namuslu ve diiriist
kocast ile iftihar eder. Cocuklar tarafindan ¢ok kolay yonetilebilen yumusak bash
bu kadin, babalarina kars1 evlatlarinin sirlarini saklayarak kendince ¢atigmalarin
Online gegmeye calisir. Halis Efendi’nin sertligi ve baskici tavrina karsilik
annelerinin zayif irddesi, ¢ocuklar1 kontrolsiiz bir hiirriyet i¢inde birakmustir.
Mutlulugu kocasinin mutlulugunda bulan bu saf kalpli kadin, kendi i¢in higbir sey
istemedigi Allah’indan tek bir sey dileyecektir. Esinin karsisina sevebilecegi birini
cikarmasini ister. Bunun gerceklestigini gordiikten bir siire sonra da 6liimeiil bir
hastaliga yakalanacaktir. Giilsim Hanim’in yasadig1 ask kendindeki fedakarligin

en iist boyutu ile ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Pembe Hanim

Halis Efendi’nin kayinvalidesi olan Pembe Hanim, evin en yagh iiyesidir.
Aksamaya bagslayan sagligina ragmen evin temel diregi oldugu hissini verir. Kimse
ile iyi gecinemeyen Halis Efendi bile, onun sdylediklerine sirtin1 dénemez. Kizi
Giilsiim Hanim igin yol gostericidir. Gengliginde, odasindaki tezgdhinda dokudugu
bezlerle ev halkini giydiren, kimseye yikanacak camasir birakmayan, kizi ve
damadi arasinda &deta goriinmez bir el gibi, onlarin gegimlerini temin ederek
ortalig1 ¢ekip ¢eviren, akilli bir kadindir. ilerleyen yas1 sebebi ile bunamaya
baslamis ve evdekilerin yardimina muhtag bir hale gelmistir; artik odasindan disari
pek ¢ikmamaktadir. Gérmiis gecirmis, dirayetli bu kadi, 93 Harbi’nden sonra

Istanbul’a gelen Rumeli gd¢menlerindendir. Bu yash kadinin odasi, ara sira
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Abdullah’in eve gelen arkadaslari ile dolmakta, anlattig1 eski Zagra hikayeleri

gencler arasinda biyik merak uyandirmaktadir.

2.4. Romandaki Mekanlar

Istanbul ve Fatih

Samiha Ayverdi’nin eserlerinde Istanbul’un 6zel bir yeri vardir. Bu sehir,
imparatorlugun kiiciik bir temsili, Osmanli Medeniyeti’nin viiciid bulmus hali
gibidir. Istanbul, iki kitay1 birlestiren konumu ve dogal giizelliklerinin disinda bash
basina bir tarihtir. Ayverdi’nin eserlerinde gecen, “Istanbul medeniyeti”** ifadesi
ile, okuyucusuna zengin bir hazine sandigina benzeyen bu sehirdeki degerlerin
haberini vermektedir. Muellif, imparatorlugun son yillarinda artarak devam eden
Batililagma macerasinin dagilmaya giden siireci hizlandirdigindan bahsetmektedir.
Yanlis Batililasma ve sonuglari, Ayverdi’nin eserlerinde siklikla kendine yer
bulmaktadir. Bu anlamda Osmanli’y1r ¢okiise gotiiren amillerden Istanbul da
nasibini almistir. Yazar, bir imparatorlugu, baskenti iizerinden de okumanin

miimkiin oldugunu Istanbul Geceleri isimli eserinde su satirlar ile gostermektedir:

Istanbul su cihetten bahtsizdir ki, tarihle tabiatin, zevkle iz’anin miisterek
rahlesi dninde diz ¢6kmemis miirekkep yalamamus, dirsek ¢lirlitmemis bir
parazit zlmre, 1slahat fermanlarinin korkung baltasi ile bu muhtesem agaca
rastgele saldirip, rastgele dal budak kesmis, yapayim derken yikmis,
diizelteyim derken bozmus, vereyim derken almis, hi¢c de mesul olmamus, ne
suclu sayilmis ne de zalim...*

Bu satirlar, Mesihpasa Imami’nda bahsedilen, dinin kabugunda kalmis Halis Efendi
ve onun temsil ettigi diinya goriisiinii yansitmaktadir. Fakat Ayverdi ne Istanbul ne
de imparatorluk i¢in umutsuzdur. Bu hastalik girmis medeniyet agacinin, tekrar
siirgiinler verecegine inanir. Mesihpasa Imami’nda oldugu gibi kaleme aldig1 pek

cok eserde de bu meselelere ¢oziim {iretmeye gayret etmistir.

4 Krs. Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, (Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2018), 34.
42 age. 2.
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Romanin gectigi ana mekan, Istanbul’un Fatih semtinde bulunan Mesihpasa Camii
ve cevresidir. Istanbul’un fethinden sonra kurulan ilk semtlerden bir tanesi olan
Fatih, Ayverdi’nin yasadig: yillarda, iilkenin sanatkar, miitefekkir ve aydinlarinin
yasadig1 seckin bir bolgedir. Tarihi ve kiiltiirel dokunun kuvvetle hissedildigi bir
yer olan Fatih, Istanbul’un kii¢iik bir 6rnegi gibidir. Bu bolge, romanda da
anlatildig1 Gzere, bir donem Rumeli’den gelen Balkan Savasi muhécirlerine ev
sahipligi yapmustir. Bugiinlerde ise yine aymi1 semt, belki de kaderin bir cilvesi
sonucu, bu kez Suriyeli gégmen ailelerin yogun olarak yasadigi bir bolge haline
gelmistir. Ulkemiz topraklarinmn bugiin hala sigmilacak bir yurt olarak goriilmesi,

imparatorluk mirasinin devamliliginin bir gostergesi olsa gerektir.

Mesihpasa Camii

Romanin merkez mekanlarindan biri olan Mesihpagsa Camii, III. Murad’in veziri
azamlarindan Hadim Mesih Mehmet Pasa tarafindan 994 (1586) yilinda insa
edilmistir. Cami, tiirbe, ¢esmeler, diikkanlar ve kiigiik bir hazireden olusan yapi,
zamaninda ¢evresinde yer alan bazi vakif binalarinin Ali Pasa’ya ait olmasindan
dolay1 halk arasinda Mesih Ali Pasa Cami olarak da anilmaktadir. Miméar Sinan’in

yaninda yetismis olan Davut Aga’nimn bu yapida ¢alismis oldugu diisiiniilmektedir.*3

Cami, Hirka-i Serif mahallesinde bulunmaktadir. Mahalleye adini veren Hirka-i
Serif Camii, Sultan Abdiilmecid tarafindan, Hz. Peygamber’in Veysel Karani’ye
(Uveys el-Karani) verilmesini vasiyet ettigi soylenen hirkasinin muhéfazasi ve
ziyaret edilmesi amaciyla 1851 yilinda yaptirilmustir. # Sdmiha Ayverdi de

yasaminin dnemli bir kismini, halen bu mahallede bulunan evinde gegirmistir.

Eserde, olduk¢a bakimsiz hatta metrlk sayilabilecek bir halde olan Mesihpasa
Camii, Rumeli’den gelen ihtiya¢ sahibi halka kapilarini agtiktan sonra genlenmeye

baslayacaktir.

4 Krs. Tugba Erzincan, “Mesih Pasa Kiilliyesi”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004,
29: 310-312.
4 Krs. M. Baha Tanman, “Hirka-i Serif Camii”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1998,
17: 378-382.
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Pembe Hanim’1n Odasi

Halis Efendi’nin kayinvalidesi olan Pembe Hanim, evin en yasli iiyesidir. Eve gelen
gengler, onun anlattig1 eski hikayeleri dinlemekten ve odasinda bulunmaktan biiytik
keyif alirlar. Abdullah’in arkadaslari ise memleketin panoramasini yansitir; her biri
farkl fikirlerin temsilcileridir. Fikri tartismalar Pembe Hanim’in odasinda yapilir.
Her gegen giin elden ayaktan diisen Pembe Hanim, Osmanli Imparatorlugu’nu remz
eder mabhiyettedir. Odasi, tiim fikirlerin sergilendigi Osmanli cografyasina
benzemektedir. Osmanli, Istanbul’da; Istanbul, Fatih semtinde; Fatih, Imam’m
evinde ve nihdyet Pembe Hanim’in odasinda goriilebilmektedir. I¢ ice gegmis bu
mekan sembollerinin, tasavvufi bir yaklasimin tez&hiri oldugunu sdylemek

mamkandur.

Marangoz Tahir’in Diikkam

Tahir’in diikkdni, Mesihpasa Camii’nin giiney cephesine bakan duvar boyunca
sirali bes diikkandan birisidir. Burasi, genelde sarhos halde gezen Tahir’in, babast
tarafindan kendisi igin tutulmus kirasi ucuz bir yerdir. Tahir’in, istedigi vakit
calistig1 marangozhanenin kapilari, genelde 6gleye dogru agilmaktadir. Yarali ve
muhta¢ hayvanlara bakan Tahir, buray1 &deta bir hayvan hastanesine gevirmistir.
Dikkan kapali oldugu zamanlarda dahi, kapisinin 6nii Tahir’i bekleyen hayvanlarla

doludur.

Mahalledeki Kahvehéane

Burasi bir fikir, miizakere ve yarenlik merkezidir. Kahvenin sahibi Sakir Aga,
cevresiyle iyi gecinen, tecriibeleriyle etrafina menfaatsiz el uzatan, mahallede
sevilip sayilan birisidir. Titiz, temiz bir adamdir. 93 Harbi’ni gérmiistiir. Savasin
izlerini, gozalt1 torbalarinda ve yiirtirken zorlukla ¢ekistirdigi bacaklarinda gormek
mimkundir. Imam Halis Efendi, muhir ve imza isleri icin bu kahveye her giin
ugramaktadir. Burasi, eski bir asker olan Sevki Bey, tefecilik yapan tursucu

Feyzullah ya da eski bir Darulfinun profesérinin bir araya gelebildigi bir bulugsma

29



mekanidir. Kahvehanenin bir 6zelligi de kiiglik bir gegit ile ulasilan ¢imarli bir
bahgesinin bulunmasidir. Giizel havalarda asirlik ¢marin alti dolup tasar.
Kahvehanede gegen konusmalar, okurun, Glkenin o déneminde hakim olan fikirleri
O0grenmesini saglar. Kahveci Sakir Aga’nin oglu Sabri, kahveye 6nce tavla ve
damayi, ardindan da iskambil kagitlarini sokmustur. Mahalleli bu durumdan
memnun degildir. Babasinin hatrina yaptiklart a¢iga vurulmaz, fakat kumarin
gengler arasinda her giin yayginlasmasindan rahatsiz olan biiyiikler durumu Sakir
Aga’ya sikdyet eder. Kahvehanede kumar oynatilmasi ve tefecilik yapilmasindan
Sakir Aga da memnun degildir, fakat bu durum karsisinda elinden bir sey gelmez.
Toplumsal yasamdaki degisimleri, fikir ve akimlart bu mekanda izlemek

mimkianddr.

Tiyatro Kulisi ve Namik Pasa Koskii

Tiyatro kulisi, Halis Efendi’nin, kiigiik oglu Zahit’in tiyatro kumpanyasinda ¢alisan
sevgilisi ile konusmak icin geldigi mekandir. Tiyatro salonu los, tenhd ve hatta
temizlenmemis, pis bir haldedir. Oyuncularin bulundugu kulis tarafi ise buranin
aksine kalabalik ve giiriiltiiliidiir. Eserdeki ifade ile 4deta bir “sehvet tarlasin™®®
andirmaktadir. Yari ¢iplak haldeki kadinlar, pullar, renkli siisler, kokular arasinda
konusan, itisip sakalasan bir insan kalabaligi vardir. Toz, rutlbet ve kiif kokular
arasinda, bikkin ve heyecansiz bu insanlar, donemin yeni eglence anlayigini temsil
etmektedir. Halis Efendi, bu karmasanin ortasinda ¢ocuklugunda sahit oldugu
eglence hayatin1 hatirlar. Anne ve babasinin tanisarak evlendigi Maliye Naziri
Namik Pasa’nin konaginda yapilan evlilik ve siinnet merdsimleri, mektebe baglama
torenleri aklina gelir. Bu merésimler vesilesi ile konaga gelen karagdz, meddah,
ortaoyunlari izlemek ¢ocukluk yillarinin en neseli hatiralaridir. Cemiyet hayatindan
eksilen seylerin yerini artik baska seyler doldurmaktadir. Tiyatro kulisinde
hatirlanan anilar, toplum hayatinin degisen eglence anlayisina dikkat ¢gekmektedir.
Konak ve tiyatro mekanlarinin aymi sayfalardaki tasviri ile degisen toplumsal

aligkanliklar da ortaya konmaktadir. Tiyatro kulisine dair ayrintilarin anlatildig

% Krs. Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 134.
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boliimiin sonlarinda, kostiimleri tasiyan ipler, catirtiya benzer bir giiriiltii ile kopar
ve tiim kiyafetler yiikselen bir toz bulutunun ortasina diiser. Bu tasvir akillara,
disaridan ithal, temelleri olmayan dayaniksiz yeni eglence anlayisini getirmektedir.
Yillarin  sekillendirdigi geleneklerle aileler arasinda devam eden eglence

anlayisinin temiz ve glivenli ortami artik yok olmustur.

2.5. Samiha Ayverdi’nin Yasadigt Donemin Mesihpasa Romanina

Yansimalari

Sémiha Ayverdi’nin yasami, ilkenin, bir tiir gecis donemine denk gelmistir,
denebilir. Ayverdi, Osmanli Imparatorlugu’nun son yillarma ve geng Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin dogusuna sahitlik etmistir. Tarithsel anlamda bu zengin arka plan,
onun fikir diinyasinin sekillenmesinde oldukea etkili olmustur. Bu anlamda, Sdmiha

Ayverdi’nin, eserlerine, yasadig1 hayati naksettigini soylemek miimkiindiir.

Osmanli’nin aristokrat ailelerinden birine mensup olan Ayverdi, siki bir disiplin
icerisinde, titizlikle biiyitiilmiistiir. Giiclii bir hafizaya sahip Sadmiha Ayverdi’nin
hatirladig ilk ac1 hatira, bir buguk yasindayken anne siitiinden kesilmesi olmustur.*®
Bu giiclii bellek onun ileride yazacagi eserleri i¢in bir hazine niteligindedir.
Romanlar1 kurgu olmakla birlikte, tanik oldugu hadiseleri bu kurgunun igerisine
incelikle yedirebilmistir.  Olaylarin, gergek yasamin icinden gelmesi,
romanlarindaki etkiyi de arttiracaktir. Ayverdi, diger yandan eserlerini, i¢inde
yetistigi medeniyeti aktarma vesilesi olarak da gérmiistiir. Ornegin Rahmet Kapisi
adli eserinde kibar, nazik bir Istanbul beyefendisi olan agabeyi mimar Ekrem
Ayverdi’nin yaninda ¢aliganlara gosterdigi nezaketten bahseder. 4" Ekrem Hakki
Bey, evlerinde calisan insanlar1 ev sahibi yapmis, hatta bekéir olanlan
evlendirmistir. Ayverdi, bunun, Turk-Islim medeniyetinin kadim anlayismin bir
tecellisi oldugundan séz eder. Benzer bicimde, Mesihpasa Imami adli eserinde,
romanin kahramani Halis Efendi’nin ilk ¢ocukluk hatiralarini siisleyen Maliye

Nazir’nin konaginda da ayni kadim anlayisin izlerini goriirtiz. Halis Efendi’nin

46 Sdmiha Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Dunyaya, (istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2017), 12.
47 Krs. Samiha Ayverdi, Rahmet Kapusi, (Istanbul: Kubbealt1 Negriyat, 2021), 139-142,
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annesi ve babasi nazirin konaginda calisirlarken tanismis ve evlenmislerdir. Halis
Efendi’nin romanda ailesi ile yasamini siirdiirdiigli ev, annesine ¢eyizinin bir

parcasi olarak evlenirken hediye edilmistir.

Samiha Ayverdi’nin biiyiikannesi, onun tarih suurunun olugmasinda etkili ilk
insandir. Ayverdi, 93 Harbi olarak bilinen Osmanli-Rus Savas1 ve izlerini ilk defa
biiyiikannesinden dinlemistir. ¢ Buradan gelen muhécirlerin, biiyiikannesinin
Cengelkoy’deki koskiinde nasil agirlandiklarini, ddeta kendisi sahid olmusgasina

bilmektedir.

1908 yilinda, yani Samiha Hanim {i¢ yasinda iken, II. Mesrutiyet ilan edilir. Bir
sene sonra yasanan 31 Mart Hadisesi ve sonrasinda yasanan darbe ile II.
Abdllhamid tahttan indirilir. Bu donemde, “31 Mart suglulari olarak mahkim
edilenlerin idama gotiiriildiikleri bir gece” ge¢ vakitte, babasinin annesine: “

Asmaya gotiiriiyorlar.”*® dedigini duyar ve isittigi bu sézler karsisindaki hislerini
sOyle ifade eder: “Evet, 6lim nedir biliyordum, biiyiikbabam Slmiistii iste. Ama

oldirmeyi bilmiyordum. Daha dogrusu bilsem de sevmiyordum.”°

Bir Dilinyadan Bir Diunyaya adli eserinin bir bagka boliimiinde, Fatma adinda
Zagra’dan gelen Rumeli muhaciri bir kadinin anlattigi masal ve bilmecelerin
cocuklugunu nasil neselendirdiginden de bahsetmektedir.>! Benzer bir karakteri
Mesihpasa romaninda da goriiriiz. Evin kaymvalidesi Pembe Hanim, Rumeli

gbcmenidir ve onu ziyarete gelen genclere memleketi Zagra’dan hikayeler anlatir.

Ayverdi’nin sahid oldugu bir baska tarihi hadise de Trablusgarp Savasi’dir. Samiha
Hanim bu olayi, alti yasinda iken, agabeyinin annesine verdigi, “Italyanlar
Trablusgarp’1 isgal etmis”®? havadisi ile 6grenecek ve gocuk zihni, duyduklarindan

etkilenerek, harp zamani eskisi gibi bol yiyecek olamayacagini sezecektir. Onun

8 Krs. Samiha Ayverdi, Mektuplardan Gelen Ses, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1985), 48.
49 Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinyaya, 2017, 36.

50 gy.

51 Krs. age. 46.

2Krs. Ayverdi, Mektuplardan Gelen Ses, 1985, 47-48.
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cocuk yasinda en fazla tesirinde kaldigi savas ise Balkan Harbi’dir. Ayverdi’nin
tarihe dair ilk bilingli meraki bu dénemde baslamistir. Ayverdi, Yinus Aga 'nin
Soyledikleri adli yazisinda, Mesihpasa Imam: romaninin ortaya ¢ikmasina sebep
olan sartlardan birinin Balkan Harbi olduguna deginecektir. Heniiz alti yedi
yaslarindayken, kulaklar1 Balkan faciasinin haberleri ile dolmus bir gocuktur.
Sehzadebasi Camii’ne yerlestirilen muhacirlerin hayatlarina sahid olmak, cepheden
gelen kayip haberlerini dinlemek onu ¢ok etkiler. Belki de bu sebeple Mesihpasa
Imami’nda  Rumeli mubhAcirleri, Mesihpasa Camii’'ne  signacaklardir.
Yasadiklarinin etkisiyle sekillenen Samiha Hanim’in ¢ocuk zihni, Osmanl
Imparatorlugu gibi giiclii bir devletin, neden siirekli kaybettigini anlamlandirmaya

calismaktadir:

Ama o zaman bu isleri hangi kitaba hangi allameye sorsam, Devlet-i Aliyye-
yi Osmaniyye’nin zirveden asagi dogru kaymasina sebep olan kiiltiir,
cemiyet, siyaset ve idaredeki aksakliklarin aslina riicd ederek ‘Sudur’
diyememekte ve neticeyi tek bir illete baglayamamaktaydilar. Bunlar
arasinda diinkii ¢ocuk da bugiinkii insan da hala sagkin ve hala ayni1 1ztiraptan
bagka bir sey sdyleyememektedir.*?

Ayverdi’nin tarihe olan merakinin ¢cocuk yaslarda, icine dogdugu savas ortamindan
kaynaklandig1 diisiintilebilir. Yasi ilerledikge, savaslar ve arkasinda yatan sebepler,
tizerine tefekkiir ettigi konulardan biri haline gelecektir. Cocukken cevap alamadigi
imparatorlugun akibeti ile ilgili sorusu ve bu soruya cevap arayislarini ileriki
gunlerde pek cok eserinde de dile getirecektir. Bunlar icinde en dikkat cekici
olanlari, Mesihpasa Imami romam ile Tiirk Tarihinde Osmanli Asiwrlar: adh
eseridir, > denebilir. Bu eserde imparatorlugun ¢okiis sebeplerini etraflica ele
almistir. Kitabin sonlarina dogru ¢ocukken hicbir yerden alamadigi cevabi, bu kez

kendisi, net bir bicimde, okuyucusuna vermektedir:

Misliiman  Sark  medeniyetinin  son  otoritesi olan = Osmanl
Imparatorlugu’nun inkirdzindaki sebep ve Amilleri gdzden gegirdikten sonra,
bu sebepleri vahide irca etmek istedigimiz zaman karsimiza ¢ikacak tablo,

53 Samiha Ayverdi, “YGnus Aga’mn Soyledikleri”, Kubbealti Akademi Mecmuasit Samiha Ayverdi
Hatira Sayis1, 2005, 2: 10.

5 Mesihpasa Imam: adli eserin ilk baskis1 1948°de yapilmistir. Tiirk Tarihinde Osmanh Asirlart ise,
1954’te tamamlanmus, ilk baskist 1975 yilinda ger¢eklesmistir.
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dogiisenlerin ordular olmayip fikir ve medeniyetler oldugudur. Bize kalirsa
miicadele, bir diinya goriisii ve medeniyet miicadelesidir. Nitekim bati
diinyasinin ¢atisan siyasi ve iktisadi menfaatlerine ragmen parolalari, tek
Allah’a inanan tevhitgi Osmanli imparatorlugu’nu diinya tarihinden silmek
olmus‘cur.55

55 Ayverdi, Turk Tarihinde Osmanli Asirlari, 2018, 11: 1118.
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3. SAMIiHA AYVERDI’NIN TEVHID MERKEZLI TARIH
ANLAYISI

3.1. Temel Tarih Yaklasimlari

3.1.1. Térih ve Tarihgi

Tarih, insanin kendisini, dolayisi ile ge¢misini bilme ihtiyacindan dogmus bir
alandir. Bu alan1 dogru anlayabilmek i¢in onunla yakindan iligkili olan, ge¢mis ve
zaman kavramlarina bakmak faydali olacaktir. Tarih, gegcmis ve zaman kelimeleri
birbirlerine yakin kavramlar olmakla birlikte ayni anlamlara gelmezler. Zaman,
tasidig1 anlam ftibari ile, son derece genis bir alani kapsarken ge¢mis ve tarih
kavramlarin1 da igerisinde barindirmaktadir. Gegmis zamanin tamami, tarih
degildir. Ancak tarih¢inin sectigi, ge¢misten g¢ekilip bugiin yazilan kismin adi
tarihsel zamandir. % Tarih¢i, gecmisin akisindan kopararak simdinin mercegi
altinda yasanmis olana tekrar bakar. Tarih, yasanmis hadiselerin, adeta bugin
yeniden ingasidir. Bu tarafi ile tarih, tarih¢iden bagimsiz diistiniilemez. Tarihginin
izleri metnin dogal bir pargasidir. Bu baglamda tarihin, nesnellikten tamamen
bagimsiz olmasi beklenemez. “Diinii bugiinden bakarak hikayelendiren tarihgi,
anlatilar araciligiyla zamana sekil verir. Tarih anlayisi degisince gegmisin
hikayeleri de degisir.”®" Bu 6zelligi ile bu alanin bir bilim olup olmadig1 farkli
cevrelerde hala tartismaya acik bir konudur.® flber Ortayli bu hususta, Johann
Gustav Droysen’in soziinii hatirlatarak soyle soyler: “Tarih bilim degildir, bilimin
de iistiindedir.”®® Bu bakis acis1 dogrultusunda alanin, kendine has bir disiplin

oldugu soylenebilir.

% Krs. Mustafa Safran, vd. “Tarih Yaziminda Bir Sorun: Tarih Zaman iliskisi”, Tarihin Pesinde
Uluslararas: Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2009, 1: 11-12.

57 Abdiilhamit Kirmizi, “Kiresel Tarih: imkanlar ve Sorunlar”, Tarihgilikte Disiplinlerarasilik:
Fursat mi? Sumirliltk mi, ed. Ahmet Simsek, (Istanbul: Yeni Insan Yayinlari, 2021), 85.

58 Krs. Tlber Ortayli, “Uglincii Bin Yilda Tarih Anlayisimiz Ne Olmalidir?”, Vefatinin 10.Yilinda
Samiha Ayverdi ‘nin Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Kltirel
Yapinmin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bidirileri, 6-7 Haziran 2003, (Ankara: ATO-Kubbealti
Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi, 2003), 207-212.

S {lber Ortayli, Osmanli Diisiince Diinyast ve Tarihyazimi, (Istanbul: Tiirkiye I3 Bankasi Kiiltiir
Yaymlari, 2020), 4.
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3.1.2. Zamana Bagh Tarih Yaklasimlari

Her medeniyetin kendine gore bir zaman anlayis1 vardir. Bunun sonucu olarak,
zaman kavrami ile yakindan iliskili farkl tarihsel yaklagimlar ortaya ¢ikmaktadir.
Toplumlarin kiiltiir ve inanglarina bagl olarak degisen zaman algilari, tarih
anlayislarini sekillendirir ve belirler. Bu baglamda tek bir diinya tasavvuru
olamayacag1 gibi, tek bir tarih anlayisi da bulunmamaktadir. Bu sebeple tarihi
hadise ve metinlere yaklasirken oncelikle, “hangi tarih?” sorusunu sormak daha
anlamli ve faydali olacaktir. Bu durumda, bir medeniyetin tarih anlayisini
O0grenmenin yollarindan biri, o medeniyetin zaman bilincini ortaya koymaktan
gecer. Bu sebeple biz de, Samiha Ayverdi’nin tarihi yaklasimina bakarken, onun,
igerisinde bulundugu gelenegi dikkate almanin faydali olacagimi diisliniiyoruz.

Fakat bundan 6nce, temel tarihsel yaklagimlara kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Tarih aragtirmalarinda zaman mefhumu, genel olarak iki temel yaklasimla ele
alinmigtir: Dongisel ve gizgisel zaman.®® Bu durumda karsimiza tarihin iki yorumu
cikmaktadir: Déngiisel ve gizgisel tarih. Ilk¢ag ve geleneksel toplumlarda goriilen
ama bugiin de tamamen vazgecilmemis dongiisel tarih anlayisinin temelinde
evrenin hareketleri yatar.®! Evren sonsuz bir akistir. Buna gore zaman kendini
stirekli tekrar eder ve en basa doner. Doganin baharda canlanip, sonbaharda solmasi
ve bunun siirekliligi, dongiiniin devamliligini1 tabiat izerinde izlememize imkan
veren bir drnektir. Baslangi¢ ve bitis, 6liim ve yasam gibi zitliklar, stirekliligi ve
zamani olusturmaktadir. Bu anlayis birlik ilkesine dayanir. Parca bittne aittir ve
ondan ayrilamaz. Doga ve insan ayni dongiiniin bir pargasidir. Hepsi tek bir
hareketin icinde dairesel bir siireklilik tasirlar. Tanri, birligin kendisidir ve
zamandan, tarihten ayr1 degildir. Bu devinimin i¢inde doniis hep en basadir ve
yaradilis an1 olan kutsala doniis esastir. Ilerleme, kutsal olandan uzaklagsmaktir.
Yaradilis anindan uzaklastikga dairesel hareketin geregi olarak bu ilerlemenin

sonunda yine baslanan noktaya varilacaktir. Ik olusa varmak ebedilige ulastirir.

8 Krs. Nureddin Nebati, “Tbn-i Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Dongiisellik”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsti Dergisi, 2019, 1: 145.

61 Krs. Ekber Enveri, “Eski Tiirk Kiiltiiriindeki Dongiisel Zaman Uzerine”, Motif Akademi Halkbilim
Dergisi, 2019, 26: 294.

36



Baglanan noktaya hayat tecriibesi ile geri donen, kendine diinyada tanimlanan
zamani tamamlamistir. Dongiisel zaman anlayis1 Mezopotamya, Misir, Hindistan

ve Eski Yunan gibi kadim kiiltiirlerde kabul edilmistir.

Diger yandan Ortacag’dan, 6zellikle de Ronesans’tan itibaren, Avrupa’da Yahudi
ve Hristiyan inanci temelinde gelisen bir ¢izgisel tarih diisiincesi hakim olmaya
baslamistir. Gelisimi esas alan bu tarih anlayisinda, birbirini izleyen olaylar dizisi
lineer bir ¢izgi olusturur. Bu bakista toplumlar ¢ocuk gibidir; dogar, biiyiir ve
geligir. Nedensellikle ilerleyen térih, bir hedefe, daha iyi olmaya dogru devam eder.
Tanri’nin yaratmasi ile baglayan diinya siireci, O’ndan bagimsiz sekilde ilerler.
Sonunda Yaratici’nin huzuruna ¢ikilacaktir ama insan artik kutsaldan kopmustur ve
bu nedenle tarihi sekillendirebilir. Bu anlayista yeni, eskiden daha iyi; Dogu,
Bati’dan daha geridir. Tek medeniyet ve tek dogru iizerinden bir diisiince sistemi
hakimdir. Dolayisiyla indirgemeci bir anlayisa sahiptir. ®> Yahudi inanci ile
baslayan ilerlemeci tarih anlayisi, Hiristiyan diinya goriisiiniin hakim oldugu
Ortagag Avrupasi’nda giiclenir. Aydinlanmaci diisiinceden Marksist tarih
anlayisina kadar devam eden bu yaklasim, nihayet bugiin tarih arastirmalarinda
hakim olan ana ¢izgiyi olusturmaktadir. Avrupa merkezli ilerlemeci tarih anlayisi,
“kazananlarin tarihi” olarak karsimiza ¢ikar. Bu bakis ile Tiirkiye ya da Hindistan
gibi Avrupa disinda kalan milletler, kendi térihlerini magluplarin tarihi olarak

okumak zorundadirlar.%®

Islam diisiincesinde ise zaman ve tarihsellik Allah’tan ayri degildir. Her seyin
merkezinde Allah vardir. Insan Allah’tan ayr diisiiniilmez. Bu durumda “Islam
medeniyetinin merkezinde insan vardir.” demek yanlis olmaz. Insan, tarihin
Oznesidir ve Hristiyan anlayisinda oldugu gibi giinahkar olarak diinyaya gelmez.
Irade sahibidir ve kendisine verilen, hayat denilen siirecte segme sans1 ona birakilir.
Bu siire, ona daha iyi olmak igin verilen bir firsattir.®* Diger anlayislardan farkl

olarak Isliam’in zaman anlayisinda insana yiiklenmis bir sorumluluk vardir. Bir

62 Krs. Nebati, “Ibn-i Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Dongiisellik”, 2019, 144,
63 Krs. Mustafa Armagan, Osmanli: Insanligin Son Adasi, (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 91.
64 Nebati, “Ibn-i Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Déngiisellik”, 2019, 148.
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baska fark da zamanimn Allah’tan soyutlanmamis olmasidir. Islam diisiince ve bilim
diinyasinin 6nde gelen isimlerinden Ibn-i Halddn, tarihselcilik diisiincesinin
ilkelerini ilk defa Umran Teorisi ile ortaya koyan isimdir. % Kendisi, tarihi
bilimsellestirerek, toplumbilim ile arasinda bir bag kurmus, ardindan gelen
tarihgiler i¢in onemli bir yol agmustir. Fikirleri, 20. ylzyilda Spengler ve Toynbee

gibi tarihgiler tarafindan yeniden ele alinmustir.

3.1.3. Diinya Tarih Yazarhgi

Yukarida da belirttigimiz gibi medeniyetlerin zaman ve dolayis1 ile tarih
yaklagimlari, onlarin diinya goriisleri hakkinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu
baglamda tarihsel zamani baslatan olay, o medeniyetin hangi deger {lizerine inga

edildigi hakkinda da bir fikir vermektedir.

Diinya tarihi yazarhginda genel olarak ii¢ farkli anlayis ortaya konmaktadir. ®
Bunlardan ilki, “Yaradilisa Dayali Diinya Téarihi Yazarligi”dir. 19. yuzyila kadar
Avrupa’da gegerli olan genel anlayis budur. Bu anlayisa gore Hz. Adem’in

yaradilisi, diinya tarihinin baglangici kabul edilmistir.

Bir diger tarih yazarligi yaklagimi, “Evrime Dayali Diinya Térihi Yazarligi”dir. 19.
yuzyil sonunda evrim teorisine dayali olarak ortaya konan bu yaklagim, gii¢li
olanin ayakta kalmasini esas almistir. Sekiiler diisiincenin etkisindeki bu anlayista

yaradilis, insan ile degil, baliklar ile baslatilmistir.5’

Tarih yazarligi yaklagimlarindan ti¢uncisi, “Ulus Devlet Temelli Dinya Tarihi
Yazarhig1”dir. Aydinlanma donemi sonrasinda materyalist ve pozitivist
diistincelerin golgesinde kurulan ulus devletler, kendi tarihlerini merkeze alarak bir
dinya tarihi anlatmiglardir. Giliniimiizde baskin olan anlayis, bu tlr tarih

yaziciligidir. Bu anlatilarda zaman, adeta ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi igin devam

85Krs. Nebati, “Ibn-i Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Déngiisellik”, 2019, 150.

8 Krs. Abdilkadir Macit, “Cagdas Islam Tarihgiligi ve Muhammed Hamidullah”, Diinyada
Tarihgilik, ed. Ahmet Simgsek, (Istanbul: Pegem Akademi, 2017), 323.

67Krs. age. 324.
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etmigtir. Geng devletler, kendi mesrhiyetlerini ispatlamak i¢in kadim tarihe
yaslanmiglardir. Bu siirece paralel olarak tarihgilik, ulus devletlerin igerisinde
kurumsallasacak ve akademik trihcilik ortaya gikacaktir.%® Bu siirecteki modern
toplum insas1, vatandas kimligi {izerine bina edilir. Ideal insan tipi, vatandas
kimliginin altinda toplanmig; bu kimlik, esitlik ve ayni olma gibi kavramlarla
beslenmistir. Bu durum beraberinde farkli kimliklerin, dogal olarak cesitliligin

ortadan kalkmasini getirmistir.

Heredot ile baglayan tarih seriiveni, Ortagag’da dini otoritelerin gélgesinde devam
etmis, Ronesans ve Aydmlanma doneminde ise daha sekiiler bir tavir igine
girmistir. Ulus devletlerin ortaya ¢iktigi dénemle birlikte tarih, bilimsel sinirlart
cizilerek akademik bir form kazanmustir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra sarsilan
ulus devlet modeline gelen elestiriler artinca, Bati’nin merkeze kendisini koydugu,
tek dogruyu savunan tarih kurgusuna karsi yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bilylik ve tek anlatilar, yerini, herkesin ve her seyin tarihini miimkiin
kilan ¢oklu anlatilara birakmistir. Annales Okulu bu degisimi baglatan ana
akimlarin baginda gelmektedir. Bu akimin onciileri geleneksel tarihteki gibi siyasi
olay ve kahramanlar yerine, birey, toplum ve sorun merkezli anlatilar1 esas
almiglardir. Ayrica bu tavir, beraberinde disiplinler arasi g¢alisma ortamini da

hazirlamustir.%®

Annales temsilcileri, diinyadaki toplumlarin, hizli ya da yavas, stirekli bir degisim
iginde oldugunu ortaya koymuslardir. Onlara gore duragan bir medeniyet yoktur.
Tarih, zamana ve mekana gore farkli yogunlukta yasanabilmektedir. Bu ylizden
gelisim her zaman ayni hizda olmayacaktir. Bu diisiinceye gore, ilerleme veya

gelisim de tek bir medeniyetin tekelinde degildir.”

8 Krs. Kirmizi, “Kiiresel Tarih: Imkanlar ve Sorunlar”, 2021, 86.

89Krs. Ceren Yegen, “Annales Okulu, Marc Bloch ve ‘Tarih Savunusu: veya Tarihgilik Meslegi’
Yapit1 Uzerinden Bloch’un Tarih Anlayis1”, Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (AKAR), 2016, 1:
26.

OKrs. Mehmet Ali Kiligbay, “Annales Okulu ve Fernand Braudel”, Diinyada Tarihgilik, ed. Ahmet
Simsek, (Istanbul: Pegem Akademi, 2017), 233.
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Tarih yaziciligi alani, 20. ylzyilda da yeni yaklagimlarla gesitlenerek alanini
genisletmistir. Merkezinde insan olan yaklasimlar giderek artmistir. Bireylerin
giindelik yasamlarinin birer belgeymis gibi incelendigi sosyal tarih, 1960’lardan
sonra popiilerlik kazanmaya baslamistir. ¥ Bu alana paralel ilerleyen mikro
tarihgilik, disiplinler arasi galismay1 zorunlu hale getirmistir. Mikro tarihgiler
puzzle’n kiigiik parcalari iyi bilindigi takdirde, biiyiik resmin bir anlam kazanacagi
diisiincesinden hareketle, her konuyu tarihin malzemesi haline getirmislerdir.’?
Ayni zaman dilimlerinde, Fransa’da kendini gostermeye baslayan zihniyet
tarihgiligi ise, insanlarin tarih igindeki iligkilerini, zihniyet yaklagimlari {izerinden

ortaya koymaya calisan bir alandir.

Sonu¢ olarak, modern hayatin iginde sayr ve gesitleri artan tarih yazim
yaklagimlariin, tek ve biiylik anlati geleneginden uzaklastik¢a daha spesifik, yerel
ve insanin merkeze konuldugu, disiplinler arasi caligmalarla biitiinligi

saglanabilen bir alana dontistiigii gorulmektedir.

3.2.  Sémiha Ayverdi’nin Tarih Yaklasimi

3.2.1. Samiha Ayverdi’nin Yasadigt Donemde Tarih Anlayis1 ve
Egitimi

Osmanli Devleti’nin son donem tarihgiligine baktigimizda, 19. ylizyilda etkileri
artmaya baslayan Batililasmanin tesiri ile her alanda gorilen ikiligin, kendini bu
alanda da hissettirdigini goriiriiz. Bati’dan model alinarak kurulan modern
okullardaki yabanci dgretmenlerin verdigi tarih egitimi, 6grenciler arasinda fikir
ayriliklarma sebep olmaktadir. ® Ornegin oryantalist goriis, Tiirklerin, Orta

Asya’dan gelerek hasbelkader bir iilke kurdugundan bahsetmektedir. Bu tiir

"L Krs. Hasan Sungur, “Amerika Birlesik Devletleri’nde Tarih Yazimi ve Howard Zinn”, Diinyada
Tarihcilik, ed. Ahmet Simsek, (istanbul: Pegem Akademi, 2017), 161.

2 Krs. Firat Yasa, “Mikro Tarihgilik ve Carlo Ginzburg”, Dinyada Tarihgilik, ed. Ahmet Simsek,
(istanbul: Pegem Akademi, 2017), 257.

8 Krs. Mehmet Ipsirli, “Ayverdi’nin Yasadigi Dénemde Tarih Anlayis”, Vefatimn 10. Yilinda
Sdmiha Ayverdi Hdtirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Klltlrel
Yapinin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7 Haziran 2003, Ankara, 190.
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yaklagimlara kars1 antitezler tiretilmistir. Ziya Gokalp, Fuat Kopriilii, Yusuf Akcura
gibi isimler, oryantalist yaklasimlara karsi milliyetgilik catisi altinda bir araya
gelmislerdir. Fikirlerin bir propaganda veya savunma cabasi ile ortaya konulmasi,
pek verimli sonuglar dogurmamistir. Dénemin aydinlarinin meselelere ideolojik
olarak yaklagmasi, ilmi ¢aligmalarin rasyonalizmden romantizme kaymasina sebep
olmustur.” Ayverdi’nin yasadigi donem, bir imparatorlugun tasfiyesine, yeni bir
iilkenin de dogusuna karsilik gelmektedir. Bu sartlarin dogurdugu tarihi
yaklasimlar, ¢6ziimden ¢ok, ideolojik tavirlari keskinlestirmistir, denilebilir. Bu

ideolojik ¢ekismeler, Cumhuriyet’in kurulus yillarinda da varligini stirdiirmiistiir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi ulus devletlerin kurulus siirecleri genelde kendinden
oncekini reddederek baslamaktadir. Hatta bu anlayista 6nceki tarih, adeta ulus
devletlerin ortaya ¢ikisi i¢in yasanmistir. Geng Cumhuriyet de kendinden 6nce
gelen Osmanli Devleti’ne mesafe koyarak, koklerini Orta Asya ve Tlrkguluk
fikrinde aramistir.”® 1930°da olusan tarih tezi ile millf tarih, yurttaslik egitiminin ve
yeni kimlik insasmin 6nemli bir parcasi olarak ders kitaplarindaki yerini almistir.”®
Cumbhuriyetin ilk yillarindan gliniimiize kadar gelen tarih kitaplarinda, dénemin
degisen siyasi anlayiglarin1 takip etmek miimkiindiir. Siire¢ igerisinde bazi
degisimlere ugrasa da tarih miifredat programlarinin da héalen ayni temel ¢izgileri

tasidigini sdylemek miimkiindiir.

Bir tarih 6gretmeni olarak, giiniimiiz 6grencilerinin tarihe olan yaklasimlarini,
tecriibelerime dayanarak 2002 yilinda, Toplumsal Tarih dergisinin 100. sayisinda
paylastim.”” Yazida da belirttigim iizere, genel olarak genglerin tarih 6grenmek ve
onunla bag kurmakta iki temel sorunun varligindan bahsedilebilir. Bunlardan ilki,
resmi tarith miifredatinin, birbirinden kopuk ve bir devamlilig1 takip etmeyen

anlatimidir. Biitlinliikten uzak bu tavir, zaman, mekan ve olaylar arasinda baglanti

™ Krs. Ipsirli, “Ayverdi’nin Yasadig1 Dénemde Tarih Anlayis1”, 6-7 Haziran 2003, 192.

5Krs. Eray Alaca, “Cumhuriyet Dénemi Lise Tarih Ders Kitaplar1 Uzerine Bir Degerlendirme”,
International Online Journal of Educational Sciences, 2017, 4: 990.

® Krs. Mesut Capa, “Cumhuriyet'in ilk Yillarinda Tarih Ogretimi”, Ankara Universitesi Turk
Inkilap Tarihi Enstitisii Atatiirk Yolu Dergisi, 2002, 29: 40.

"Y1ldiz Cetintas, “Farkli Bir Tarih Dersi”, Toplumsal Tarih Dergisi, 2002, 100: 50- 53.
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kurmadan ilerleyen eklektik bir yapidadir. Dolayisiyla &grencilerin bu dersi
ezberleyerek takip etmekten baska bir se¢enekleri yoktur. Bir diger sorun ise,
insanin neredeyse iginde hi¢ yer almadig1 bir tarihi dgrenmenin zorlugudur. iktisat
ve siyasi tarih temelinde ilerleyen resmi miifredat, sayilardan, isimlerden bolca
bahsederken, insana neredeyse hi¢ dokunmaz. Adeta fen bilimleri disiplinine
benzeyen, sebep sonu¢ gibi maddesel ve kesin ifadelere dayali bu tarih anlatimi,
O0grencinin kendisi ile bir bag kurmasina miisdade etmemektedir. Bitiinligi
olmayan ve insandan uzak olarak dzetlenebilecek tarih derslerinin, 6grencilerin ya
da 6gretmenin 6zel bir ¢cabasi olmadigi takdirde, hedefine ulastigini séylemememiz

pek miimkiin degildir.

Milliyetcilik kavrami da tarih egitimi agisindan tizerinde durulmasi gerekli bir
kavramdir. Biisra Ersanli, tarih ders kitaplarini inceledigi Iktidar ve Tarih isimli
eserinde, milliyetcilik  kavramini  tekrar tanimlamamiz  gerektiginden
bahsetmektedir. " Kendisi iki tiir milliyetcilik tanimi yapmaktadir. Ilki, farkh
toplum ve kiiltiirlere ve onlar1 tanimaya kapali, sadece kendine ait 6zellikleri
yucelten, kisith bilgilere ve dolayisi ile eksik bir benlik duygusuna sahip
milliyet¢ilik anlayisidir. Bu anlayisa gore, dost ve diisman disinda ayri bir diinya
tanim1 yoktur. Diger milliyetgilige “millilik” demek daha yerinde olabilir. Bu
anlayis, diinya ile biitlinlesmeyi sahsiyetli bir tavir ile gergeklestirerek, kendi
toplum ve kultlr 6zelliklerini gdz 6niinde bulundurarak problemlere care arayan bir
yaklagimdir. Bunun i¢in guclu bir tarihgilik ve tarih egitimine ihtiyag vardir. Hem
kisisel hem toplumsal anlamda sahsiyetini bulmak ve 6zgiir olabilmek tarih vasitasi
ile olabilir. Yerli/milli 6zellikler dogru tanimlandig1 takdirde uluslararas alanlarda
ozgiivenli bir durusa sahip olmak miimkiin olacaktir. Daha kisa bir ifade ile
milli/yerli olmadan diinya 6l¢eginde global olmak pek miimkiin géziikkmemektedir.
Ancak kendi alfabesi olan bir medeniyetin diinya ile konusacagi bir dili ve ona
anlatacaklar1 olabilir. Ayverdi’nin milliyet¢ilik anlayisinin bu goriise yakin

oldugunu séylememiz miimkiindiir. Kendisi, milli degerlerle beslenerek biyuyen

78 Krs. Biisra Ersanl Behar, Iktidar ve Tarih: Tiirkiye’de “Resmi Tarih” Tezinin Olusumu (1929-
1937), (Istanbul: Afa Yayncilik, 1996), 287-288.
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bir gengligin, sadece kendi iilkesi i¢in degil tiim diinyaya faydali olacagina

inanmaktadir:

Topragin derinliklerinden su ve gida emen bir aga¢ gibi, tarihin ve milli
sulrun beslemis oldugu koklerimizin ve gévdemizin istiinde tekrar sdha
kalkmak i¢in bundan bagka ne care vardi? Yalmz Tiirkliik adina degil,
insanlik dlemi adma da belki tek timit, yeniden bu 6rnek diinya anlayisini
kiitlelere getirmek, boylece de dalimizdan budagimizdan yeryliziine
dokilecek meyve ve mahsul ile beseriyetin agzim tatlandirmakti.”

Bu husus, c¢alismamizin Samiha Ayverdi’nin tarih anlayisindan bahsettigimiz

kisimda daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

3.2.2. Samiha Ayverdi’nin Tarih Anlayis1 Uzerine Goriisler

Ayhan Pala, Ayverdi’nin tarih yaklasimi hakkinda fikirlerini soyle ifade etmistir:
“Samiha Ayverdi, eserlerini tarih ilmine katkida bulunmak i¢in degil, Turkliigii
yeniden ayaga kaldiracak degerleri tarihten ¢ikarmak ve gelecege sunmak igin
yazmstir.”® Ayrica Pala, Ayverdi’nin siyasi tarihten ok, sosyal tarihi 6ne ¢ikaran

yaklasimi sebebi ile kendisini Annales Okulu’na yakin goriir.

[ber Ortayls, 20. yiizy1l gengliginin toplumu anlamaya, onun meselelerine bakmaya
yardimcr bir tarih anlayis1 gelistiremedigi kanaatindedir. Samiha Ayverdi’nin
usldbunun genclere tarihi sevdiren, 6gretici bir Gslip oldugunun altimi ¢izer.
Ortayl1, yasam ile tarihi i¢ ice gecirerek yorumlayan Ayverdi’nin bu yaklagiminin,
medeniyeti yeni nesillere aktarmada kolaylastirict bir yol oldugundan

bahsetmektedir.8?

Ahmet Nezihi Turan, Sdmiha Ayverdi’nin, “glnluk politikaya alet edilemeyecek”

dedigi, tarih, din ve dilden olusan ii¢ milli kiymeti, {ilkenin insanmna Ggretme

™ Ayverdi, Bir Dinyadan Bir Dinyaya, 2017, 166.

8 Ayhan Pala, “Samiha Ayverdi'nin Tarihe Bakis1”, Vefatiun 10. Yilinda Sdmiha Ayverdi
Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Yeniden
Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7 Haziran 2003, 198.

81 Krs. Ortayl, “Ugtlincli Bin Yilda Tarih Anlayistmiz Ne Olmalidir?”, 6-7 Haziran 2003, 210.
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cabasinda oldugunu sdyler. Turan, Ayverdi’nin yagsadig1 donemin tarih yaklagimina
olan katkisindan bahsetmektedir. Ayverdi’nin babasi, bir Osmanli zabitidir.
Ayverdi, Il. Abdulhamit déneminde dogmus, sonra iki padisah daha gérmiistiir. En
onemlisi de Osmanli kiiltiiriniin teneffiis edildigi bir muhit ve aileye mensuptur.
Bu yiizden bir imparatorluk geleneginin i¢inden konugmaktadir. Yagatmaya gayret
ettigi kiiltiir, bir yaray1 desmek ve elestirmek i¢in degildir. Yapilan hatalari

unutmamak ve bu emperyal medeniyet modelini yasatabilmek i¢indir.?

Ismet Binark, SAmiha Ayverdi nin Tarih Goriigii adli eserinde, Ayverdi’nin Tiirk
milletini ayaga kaldiracak ve ileri gotiirecek giizellikleri ortaya koyabilmek i¢in
tarihten istifade ettigini sOylemektedir. Ayverdi’nin, milletin kendini yeniden insa
stirecinde tarihin tasidigi milli ve manevi degerlerden haberdar olmasini ve bu

degerleri, giiniin sartlar1 ile yeniden yorumlayarak kullanmasini istedigini belirtir.3

3.2.3. Samiha Ayverdi’nin Tarih Anlayis1

Rivayete gore Pers hitkiimdar1 Misir’1 ele gegirdiginde, zaferin verdigi sarhoslukla,
maglup olan hiikiimdar1 kiiciik diisiirmek ister. Herkesin gozii oniinde bir otag
kurdurur ve maglup hiikiimdarin 6niinden, once baslar1 6niinde, utang igindeki
Misirli generallerini gegirir. Ardindan onlar diisiik riitbeli askerler izler. Misir krali,
bu gegit térenini durusundan 6diin vermeden izler. Sonra kralin kizini, yani Misir
Prensesi’ni ucuz bir cariye kiyafeti ile Oninden gegirirler. Fakat maglup
hiikiimdarin yine kili kipirdamaz. Ardindan meydana oglu getirilir ve prens, hemen
oracikta idam edilir. Tim bu olanlar karsisinda sogukkanli kral gdzinu bile
kirpmaz. En son hizmetgisini, ayaginda prangalarla 6ninden gegirirler. Ancak bu
kez yenik imparator, kendini yerden yere atar. Sagin1 basini yolmaya baslar. Zira

insan, ancak en degersiz seyini kaybettiginde her seyini kaybettigini anlar.

82 Krs. Ahmet Nezihi Turan, “Samiha Ayverdi’nin Gelenege ve Milliyetcilige Bakis1”, Vefatinn 10.
Yilinda Samiha Ayverdi Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-
Kultiirel Yapimin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7 Haziran 2003, Ankara, 257.

8 Krs. Ismet Binark, Samiha Ayverdi 'nin Tarih Gériigii, (Ankara: Turkkad, 2012), 30.
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2008 yilinda TRT icin hazirlanan bir belgeselde® anlatilan bu hikdye, Cemil
Merig’in, toprak kaybetmenin sadece bir sonug oldugunu sdyledigi o iinlii satirlarini
akla getirmektedir: “Tirkiye ruhunu kaybetti. Toprak m1? En degersiz seyimizdir
belki de... En degersiz seyimizi kaybedince, her seyimizi kaybettigimizi
anladik!” ® Osmanli térihinin gerileme dénemi, ilk biiyiik toprak kaybi olan
Karlof¢ca Baris Anlasmasi (1699) ile baglatilir. Cokiise giden sonraki siirecte de
zayiflamanin kriteri hep kaybedilen topraklar olmustur. Bu durumu, modern
diinyanin getirdigi maddeye dayali materyalist anlayisin tarih alanindaki yansimasi
olarak degerlendirebiliriz. Yani Ol¢ii olarak madde esas alinmistir. Samiha Ayverdi,
inceledigimiz romanda devletin giic kaybimi eldeki topraklarin biyikIigi
uzerinden okumaz. Kendisi, kaybedilen topraklardan ¢ok, o topraklarin tizerindeki
insanlar ve onlarin manevi degerleri ile mesgul olmus bir yazar ve miitefekkirdir.
Sinirlarin kiigiilmesinden ¢ok, iilke insaninin ufkunun kiigiilmesi ile ilgilenir. Bir
aksiyon insani olmasi sebebi ile problemi tespit etmenin 6tesinde ¢oziimler Uretme
gayretindedir. Bu sebeple doneminde yasanan ideolojik kavgalarin disinda
kalmustir. Giiciinii, bildiklerini anlatma yolunda harcamistir. Inceledigimiz eserde,
bu anlayisin izlerini sezmekteyiz. Sorunlarin alti gizilirken, ¢oziimlere de isaret
edilmektedir. Toprak kayiplart onun igin sadece sonugtur. Bir diger deyisle bu
siireg, farkli sebeplerle kendi medeniyetinden uzaklagmaya baglayan bir milletin

vardig1 son noktadir.

Ayverdi’nin tarihsel yaklasimini incelerken, kendisinin diinya goriisiiniin temelini
teskil eden mutasavvif kimligini de dikkate almak gerektigi kanaatindeyiz. Bagl
oldugu tasavvuf gelenegi, hareket ve degisimin, iceriden digartya dogru
gerceklestigini soylemektedir.8® Toprak gibi maddi kiymetler, manevi degerler gibi
igte olan kiymetlere tabidir. Goriiniir olan, goriiniir olmayanin ¢izgisinde devam
eder. Meselenin teorik dayanaklarini agiklayan isimlerden biri olarak Seyyid
Hiseyin Nasr, Isldm’daki kainat anlayismin hiyerarsik bir yapiya tabi oldugunu

sOylemektedir. Varlik derecelidir ve yaratiis maddi olmayan dizeyleri de

8 “Tiirkiye nin Ruhu  Cemil Merig Belgeseli”, 2008, video, 1:45:44,
https://www.tarihistan.org/video/turkiyenin-ruhu-cemil-meric-belgeseli/208/, (et. 24 Aralik 2021).
5 ay.

8 Krs. Mahmut Erol Kilig, Hayatin Satir Aralar, (istanbul: Sufi Kitap, 2013), 16.
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kapsamaktadir. 8 Islom kozmolojisi, manevi alemin, maddi alemden (Ustiin
oldugunu belirtir. Bu anlamda fiziki alem en alt yapidadir. Bir anlamda, maddi
sonuglarin arkasinda manevi sebepler yatmaktadir, denilebilir. Simiha Ayverdi’nin
tarihi hadiselere bakisinda da maddi sonuglardan ¢ok, mandy1 6nceleyen bir durusu
bulunmaktadir. Diinya gercekliginin iki alem iizere kurulmasini goéz Oniine
aldigimizda, Ayverdi’nin olaylar kadar arka planda yatan sebeplerle de mesgul
oldugunu goriiriiz: “Bize kalirsa miicadele, bir diinya gorlisi ve medeniyet
miicadelesidir. ideolojik sebepler, kilig ve kalkan1 harekete getirmistir. Bu uzun ve
kanli bogusmada politika ve silah, ¢arpisan medeniyetlerin s6zciisiinden bagka bir

sey degildir.”®®

Ayverdi’nin tarih yaklasimini belirleyen temel unsurlardan biri de insandir.
“Kur’an-1 Kerim, varliklar arasinda sadece insani muhabbet ile anmaktadir.”8°
Allah insani ilahi bir sOrette yaratmis ve ona sadece kendi nefesinden tiflemistir.
Yaraticinin yeryiiziinde kendine muhatap aldig1 tek canli insandir. Islam inancinda
insana yuklenen bu anlam, merkezi insan olan bir medeniyeti de beraberinde
getirmistir. Aynt damardan beslenen Samiha Ayverdi i¢in de tiim ilimlerin maksadi
insana hizmettir. Tarih onun eserlerinde daha cok ictimai tarafi ile ortaya
konmaktadir. Ayverdi, sosyal tarih diyebilecegimiz bir tislib ile eserlerini kaleme
almistir. Kiiltlirlin nesillerden nesillere gegerek tarihsel bir devamlilik ile toplumu

bir arada tuttuguna olan inanci sebebi ile gordiiklerini ve yasadiklarini aktarmaya

gayret eder.

Samiha Ayverdi’nin tarihe bakisin1 kendi kisisel tarihinden ayri degerlendirmek
miimkiin degildir. Anilarini, kaleme aldig1 eserler vasitasi ile aktarirken, onlar
adeta tekrar ete kemige biirtindiirmektedir. Stiphesiz bundaki amaci, kisisel tarihini

paylasmaktan ¢ok daha fazlasidir. Kendisi, hatirlarken hatirlatmak hedefindedir.*

87 Krs. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islami Bilim Nedir?”, Journal of Islamic Research, 1993-94, 1: 5.

8 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, 2018, 11: 1118.

89 Krs. William Chittick, fbn Arabi Giris Kitabi, (Istanbul: Nefes Yaymevi, 2018), 49.

9Krs. Inang Ozekmekgi vd., “Gegmisi Hatirlayarak Hatirlatma: Samiha Ayverdi”, Muhafazakar
Diistince Dergisi, 2013, 38: 37.
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Osmanli Devleti’nde Tanzimat ile baslayan, Cumhuriyet rejimi ile devam eden,
kisaca Batililagma diye 6zetleyebilecegimiz degisim, yeni bir medeniyet anlayisini
da beraberinde getirmistir. Tiirk toplumu, bu medeniyete bagh olarak, yeni bir
kimlik ile kars1 karstyadir. Yeni rejim, koklerini, islim’dan uzak tutarak donemin
milliyet¢ilik modasinin tesiri ile Asya’dan gelen Tiirk atalarina dayandirmaktadir.
Ayverdi’nin milliyetcilik anlayisi bu yaklagimdan uzaktir. Degisime kars1 degildir;
nostaljik bir ge¢mis hayranlhigi igerisinde de goOrilmez. Fakat elde bulunan
degerlerin, zamanimn sartlar1 igerisinde yeni bir Usllp ve nizamla tekrar
sekillendirilmesine ihtiyac oldugu kanaatindedir.”* lyi kotii pek ¢ok tecriibe tasiyan
maziyi geride birakmak, ortak hafizay1 unutmak demektir. Tarihsel kimligin, ortak
yasanmisliklarla olustugunu diistiniirsek, ge¢misle baglarin  kopmasi da

kimliksizlesmek anlamina gelmektedir

Ayverdi, tarihsel bir devamliligin sonucu olarak ortaya ¢ikan, zamanin damittigi,
dogal olarak sekillenmis Tiirk-Islam kimligini anlatmak ve hatirlatmak misyonunu
tastyan bir miitefekkirdir. Cumhuriyet rejiminin uyguladigi milli tarih politikasi,
kusaklararasi siiregelen medeniyet aktarimini kesintiye ugratmistir. Ayverdi, kopan
bu zincir halkasini tamamlama gayretindedir. Geg¢misin degerlerini ayaga
kaldirmak, ancak onlar1 hatirlamak ile miimkiin olabilir. Gen¢ neslin
hatirlayabilmesi icin énce bu degerleri bilmesi gerekmektedir.%? iste Ayverdi, bu
degerlerin yasandigi zamanlara sahitlik etmis biri olarak, okuyucusuna igeriden
konusmaktadir. Bu baglamda tarih, Ayverdi’nin eserlerinde aktarma, tasima rolii
ile karsimiza ¢ikmaktadir. Sdmiha Ayverdi bu yonii ile bir hikaye anlaticisidir.

Milletine kendi blyik dykisitinu ve kaltlrind anlatmaktadir.

Tarih, yapilan hatalar1 sonraki nesillere diizeltilmedigi miiddetce aktarmaya devam
edecektir. Sdmiha Ayverdi, tasidigi degerler sebebi ile devamliligina inandig
Osmanli Devleti’nin ¢okiis sebeplerini farkli yazilarinda ortaya koymaya gayret

etmistir. Buradan anlagiliyor ki kendisi i¢in ¢0zum, sorunlarin kaynagina cesaretle

% Krs. Ayverdi, Bir Dinyadan Bir Dlnyaya, 2017, 145.
92 Krs. Ozekmekgci “Gegmisi Hatirlayarak Hatirlatma: Samiha Ayverdi”, 2013, 43.
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bakabilmekle baslar. Buradaki amacini olaylar karsisinda reaksiyon degil, aksiyon
insan1 olmasi seklinde tanimlanan kisilik 6zelligine dayandirabiliriz. Osmanli’nin
kendi giiciine inanarak ona yaslanmasi ve ortaya konulan medeniyetin tefsir ve
tahlilinin ihmal edilmesinin Osmanli Devleti’ni ¢0kiise gotiiren zaaflardan
gormektedir. Ayverdi’nin Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrlart eserinde bu duruma
sOyle isaret ettigi goriliir: “Bu bir nevi yenilmezlik fikrine yenilmek; gurur
derecesine varmis giivenin verdigi gevseme idi. Iste Osmanl Tiirkliigiiniin buyik
sucu, bir top gibi oradan oraya savurmus oldugu Avrupa’nin ebediyen bir oyuncak
kalacagmna inanmis olmasi idi.” % Ayverdi, 6z elestirisine sdyle devam eder:
“Turkler aktif planda islerini bitirip de pasif plana gecerlerken medeniyetlerinin
tahlil ve tefsirini yapamadilar. Halbuki o istila ve yaraticilik, hamlesi bir tefsir ve
bir tahlil ¢ag1 olan pasif devrin laboratuvar malzemesi idi.”% Osmanl’ya dair bu 6z
elestirilere ilave olarak inceledigimiz eserde Ayverdi, memleketin kotiiye gidisini
iki unsurun etrafinda dile getirmistir: Yanlis bir Batililasma modeli ve miiellifin

kendi ifadesiyle taassup illeti.

Miisliman olan Osmanli toplumu i¢in tevhid kavrami, hayatin merkezinde
bulunmaktadir. Diinya goriist, tilke yonetimi, sosyal yap1 bu kavram iizerine bina
edilmistir. Batililasma ile baglayan degisim hem siyési hem sosyal alanda farkli bir
yaklagim ortaya koymaktadir. Cumhuriyet’in pozitivist degerlerle insad edilen
modern ideal bireyleri yurttaglardir. Bu yeni kimlik beraberinde, yeni bir toplum
modeli ortaya koymaktadir. Hedef, halke¢ilik ilkesinin bir geregi olarak, imtiyazsiz,
kaynasmus, sinifsiz bir toplum yaratabilmektir. Ayverdi, modern yasamin getirdigi,
esitlik fikri ile giiclendirilmis “ayn1” kavramma kars1 Islam inancinin temeli olan
tevhid anlayigin1 benimsemektedir. Bu nedenle farkliliklar1 ortadan kaldiran, tek tip
kimlik ile “ayn1” vatandaglar hedefleyen yonetici sinifin1 desteklememektedir.
Osmanli’nin renkli ve her ¢esit insani i¢inde barindiran hareketli, dinamik toplum
yapisint daha saygideger bulur. Tevhide dayanan bu yonetim anlayisi, farkliliklar
bir arada tutarak, onlar1 ihtiyaca gore degisik kademelerde degerlendirmektedir. Bu

yeni toplum modelinin dogal olarak ortaya koydugu bazi sonuglar da

% Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrlari, 2018, 11: 1097,
% age. 1099.
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bulunmaktadir. Egitilmis olanin yani baska bir ifade ile aydinlanmis kisilerin seckin
kabul edildigi modern toplumda, davranis ya da ahldka dayali bir kimlik ortaya
konamamaktadir. insan aklin1 merkez alan bu yaklasimda “iist snif”” tanimi, alinan
kurumsal egitimlere dayanmaktadir. Bu durumda egitimli fakat sosyal agidan
toplumsal barisa hizmet etmeyen bireyler ortaya cikmaktadir. Ayverdi yeni
ideallere karst Osmanli Devleti’nin seckin sinifinin altini ¢izerek, temsilcisi oldugu
degerlere vurgular yapar. Sarayin ve degerlerinin esas alindigi1 geleneksel toplum,
kendi igerisinde ihtiyaca gére dogal siniflar yaratmis, 6rnek insan modelleri ortaya
koyabilmistir: “Hakani seviyeden basamak basamak, her sinif halka inerek yayilan
Istanbul terbiyesinin meydana getirdigi Istanbul efendiligi, celebiligi, hanimligi,

hanimefendiligini yeniden bulmamiz acep miimkiin olacak m1?”%

Usttekinin alttakine model oldugu bu toplumsal yapi, huzuru ve i¢ barisi
yakalamistir. Ayverdi, renkli ipliklerle dokunmus bir tevhid kumasini andiran bu
devletin, miiesseselerini, sokaklarini, A&detlerini ve insanlarin1 eserlerinde
ayrintilariyla ortaya koymaktadir. “Coklugun birligi” diyebilecegimiz bu yapi,

Islam’1n tevhid ilkesinin toplumsal yapidaki yansimasidir.

Osmanli devleti tevhid merkezli bir diinya goriisii tizerine kurulmus ve biiytimiistiir.
Osmanl1 Devleti’nin kurulus ideolojisi, gaza ve cihat inanci iizerine bina edilmistir.
Paul Wittek, Fuad Kopriilii ve Halil Inalcik gibi tarihgiler, Osmanogullari igin itici
giiciin gaza oldugu konusunda hemfikirdirler. ®® Osmanli Devleti’nin, kurulus
ideolojisinden uzaklastik¢a zayiflamaya basladigina dair goriisler de mevcuttur.®’
Idealini yiice tutan Osmanli Devleti, hedefini de biiyiitmiistiir. Cihansiimul devlet
anlayis1 olarak ifade edebilecegimiz bu ideal, toprak almak icin degil, topraklar
lizerinde yasayanlara, Isloam’in adilet ve huzura dayanan anlayis: ile hizmet
edebilmek i¢indir. Hedef, tiim insanlik ve dolayisi ile cihdnin tamamudir.

Devletin kurulusunun temelinde i‘1a-y1 kelimetullah davasi bulunmaktadir. S6zcuk,

“ylkseltmek” anlamindaki i‘la ile Allah’in sozii mandsindaki “kelimetullah”

% Samiha Ayverdi, Bag Bozumu, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2005), 29.

% Krs. Selahattin Dégiis, “Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, TTK
Belleten, 2008, https://belleten.gov.tr/tam-metin/76/tur, (et. 16.12.2021).

97 Krs. ilber Ortayli, Tarihin Izinde, (Istanbul: Profil Yaymcilik, 2015), 83.
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kelimelerinin birlesiminden olusur. Buradaki kelimetullah kavraminin, son din olan
Islam’1 ifade ettigi kabul edilmektedir. Islam’in i‘la-y1 kelimetullah ve tevhidin
ylceltilmesi ve yayginlastirilmasi yolunda yapilan her tiirlii gayret ve faaliyettir.
Hz. Peygamber’den itibaren fetih miicadelesinin temel amaci, i‘la-y1 kelimetullah
olmustur.%® Fetih, kisi ya da kisilerin menfaatleri i¢in degil, daha yiice bir amag

ugruna yaptiklari miicadelenin adidir.

I‘la-y1 kelimetullah kavrami1 Samiha Ayverdi’nin diinya gériisiiniin merkezinde
duran ve basta tarih olmak iizere, diger gorislerini de besleyen kaynak
niteligindedir, demek ¢ok yanlis olmaz. Tevhidin yiiceltilmesi ve yayginlastiriimasi
Osmanli Devleti’nin kurulus idealini olusturmaktadir. Bu devletin devamliligi,
icinde sekillenen medeniyetin siirekliligi ile mimkin olacaktir. Bu sebeple Ayverdi
Osmanli Medeniyeti’nin varligini siirdiirmesini 6nemser ve bunun i¢in ¢aligir.
Islam’1, tek tanrmin dayandigi tevhid inancim yaymak igin verdigi miicadeleyi,
kendisi i¢in asli bir vazife olarak gormiistiir. Inceledigimiz eser de bu amacla

kaleme alinan ¢alismalardan biridir.

Samiha Ayverdi’nin bu yoninl Ethem Ruhi Figlal soyle ifade etmektedir:

Bana gore Samiha Ayverdi hanimefendi ne bir mutasavviftir ne de bir din
bilginidir. O bendenizin kanaatine gére Allah’in Kur’an-Kerim’inde 6rnek
almmasini emrettigi Restlii’niin sirrin1 ve drnekligini temsile ¢alisan ve bu
yolda hocalarindan devraldigi “gayret kemerini” kuganarak “cihada”
soyunmus bir alp-erendir.*

Bu davanin bayraktarligin1 yapan Osmanli Devleti’nin ortaya koydugu degerlerin
stirekliligi, i‘1a-y1 kelimetullah gayesinin devami igin son derece kiymetlidir. Yanus
Aga'mn  Soyledikleri adli yazisinda, Ittihat ve Terakki iktidarinmn, i‘la-y1

kelimetullah gayesinden uzaklasarak onun yerini tutacak yeni gayeler aramaya

9% Krs. Metin Yurdagir, “I‘1a-y1 Kelimetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2000,
22: 62-63.

% Ethem Ruhi Figlali, “Sosyal Yapmin Yeniden Olusumunda Dinin Rolii ve 3. Bin Yila Girerken
Din Anlayisimiz.” (Vefatimin 10. Yilinda Samiha Ayverdi Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tirk ve
Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapimin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7
Haziran 2003, Ankara, 274.
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basladigindan bahsetmektedir. 1°° Akabinde toplumun birlestirici ¢imentosu

diyebilecegimiz tevhid ahlaki da ¢ozlilmeye baslamistir:

Amma Mesritiyet toplarinin yakip dagittigi sdde bunlar miydi? Kanunsuz
fakat gelenek goreneklerin bagi ile deta kanun haline gelmis biitiin sosyal
ahenk de darmadaginik olmustu. Acaba agabildigi kadar ac¢tigi igin
koparildig1 bir ¢igek gibi, bir gizli elin, dalindan ayirdigi bu medeniyetin
yerine bir baskasini beklemek, bu milletin hakki degil miydi?*®*

Ayverdi i¢in bu hedef, Tiirk toplumu ile sinirl degildir. Cihanstimul bir anlayisin

sonucu olarak bu tarihi miras, tim aleme hizmet etmelidir:

Zira beseriyet, madde despotizminin elinden yakasini kurtarip bir manevi
istiklal bolgesine adim atmak istiyorsa, hala diinyanin manevi merkezi olan
sarkin eline ayagina diisiip, bu tevhid macerdsini ondan G6grenmesi ve
yasamasi lazimdir. Ciinkii kaderini maddeye baglamis bulunan diinyanin
selameti ve huziiru igin, madde kadar mananin da sz ve hak sahibi olacag

bir cemiyet nizamina; bir diinya goriisiine sahip olmasi, yalniz Tirkliik i¢in

degil, insanlik alemi igin de tek cikar yol olsa gerektir,102

Sonug olarak Sdmiha Ayverdi, kendinden 6nce harp meydanlarinda gaza ruhu ile
i1‘la-y1 kelimetullah davasi i¢in ¢arpisan alperenlerin misyonunu, yasadigi donemin

sartlarinda, kalemi ile ger¢eklestirme gayretinde olan mutasavvif bir miitefekkirdir.

3.3. Romandaki Tevhid Yaklasiminin Yansimalari

Cihan, birlik cihdanidir.
Kesret, ¢okluk ise birligin 151k dalgalart.

Vahdet, kesretin besigi, tasawuf da bu zevki anlayip tatmak ilmidir.2%

Tevhid, bir seyin tek ve bir oldugunu ifade eden, Arapca v-h-d kokiinden tiiremis

bir kelimedir. Dini terminolojide Allah’in birligine inanma anlamiyla

10 Krs. Ayverdi, “Yinus Aga’min Soyledikleri” 2005, 11.
191 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 112.

192 Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Aswrlary, 2018, 11: 1126
103 Ayverdi, Bir Duinyadan Bir Dlnyaya, 2017, 95.
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kullanilmaktadir.'® Kur’an-1 Kerim’de kelime olarak tevhid gecmez, fakat v-h-d
kokiinden gelen vahid, ahad, vahde(hl) yer alir.1® Tevhid inanci1 Islam dininin
temeli kabul edilmektedir. Bu sebeple Muslimanlar icin, “tevhid ehli” ifadesi
kullanilmaktadir. Allah’tan baska tanr1 olmadigini ifade eden “la ilahe illallah”,
Kelime-i tevhid olup Isldam’m ilk sartidir. Dogumdan sonra isim konurken kulaga
fisildanan bu cimlenin, vefat etmeden Once de kisi tarafindan tekrar edilmesi
beklenir. insan émrii, bu iki sahitligin arasindaki siirectir. Hayatin sadece basinda
ve sonunda degil, yasam igerisinde de en fazla hatirlanmasi beklenen, Allah’in
birligi, O’ndan baska ildh olmadigi fikridir. IslAm dini, tevhid iizerine bina
edilmistir dersek, yanlig bir sey sdylemis olmayiz. Bu baglamda Ekrem Demirli,
Halveti-S&bani seyhlerinden Mustafa Cerkesi’nin soziinii s6yle nakletmektedir:

“Tasavvuf maksadi tevhid olan bir ilimdir.””1%

Safiler dinin ana meselesini tevhid olarak gormektedirler. Imam Gazzali tevhidi

dort mertebe halinde agiklar:

Cevizin bir {ist kabugu, bir alt kabugu ve bir de 6zii vardir. Oziin de yag:
vardir ki, bu da 6ziin 6ziidiir. Su halde tevhidin birinci mertebesi, insanin
manasindan habersiz olarak diliyle “La ilahe illallah” demesidir.
Miinafiklarin tevhidi bdyledir. ikinci mertebesi, kalbin, {kelime-i tevhid}
lafzinin manasim tasdik etmesidir. Bu avamin itikAdidir. Ugiincii mertebesi,
Hakk’in ndru vasitasiyla, yani kesf yoluyla o manay1 miisdhede etmektir. Bu
da mukarrabinin makamidir. Onlar baktiklarinda pek ¢ok seyleri goriirler.
Tevhidin dérdiincii mertebesi, varlikta birden bagkasini gormemektir. Bu da
siddiklerin miisdhedesidir. Sufiler buna “fena fi’t-tevhid {tevhidde yok
olmak}” derler. Ciinkii birden baskasimi gormedigi i¢in kendisini de
gormez. 107

Iste bu hali yasayan, farkliliklar1, birligin i¢inde miisahede ederek kabul eder. Ttiraz
biter, sesler kesilir. Burasi, Ibn ‘Arabi’nin, “tevhit sikattur” dedigi yerdir. Suk{t ve

sembol, tevhidin dili kabul edilir. Tevhid ehli, yani muvahhid, yokluk ehlidir. Kendi

104 Krs. http://lugatim.com/s/TEVH%C4%BO0T, (et. 23 Ocak 2022).

105Krs. Ozler Mevliit, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2012, 41: 18-22.

106 Ekrem Demirli, https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2019/02/18/tasavvuf-ve-
tevhit-allahin-birligine-ve-kemaline-iman, (et. 26 Ocak 2022)

107 Muhammed Gazzali, thya’, 2006, IV: 303; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii,
(Istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 1112-1113’te iktibas edilmis.
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varligin1 Allah’ta yok etmistir. O’nun ndru ile gorip, O’nun nlru ile isitmektedir.

O kiside, su hadis-i kudst asikar olmustur:

Kim benim bir veli kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp
ilan ederim. Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle
bana yaklasamaz. Kulum néfile ib&detlerle de bana yaklasmaya devam eder,
ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, goren gozii, tutan

eli, yiiriiyen ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm.

Bana sigimirsa muhakkak onu korur ve kollarim 1%

Artik o kisi i¢in yaratilmig her sey Hakk’1n tecellisidir. Yanlis, abes, ¢irkin yoktur.
Allah vardir ve O’nunla beraber baska higbir sey yoktur. Allah’tan baska higbir sey
yok ise, bunu idrék edebilmenin yolu, kendi varligin1 aradan ¢ekebilmektir. Bu da
ancak nefsini taniyip onun aczini ve yoklugunu fark ederek miimkiin olacaktir.
Ancak nefsini bilen Rabbini bilecektir. Fakat insan yaradilis Ttibari ile bencil
tabiathidir. Diinyaya geldigi andan itibaren, var olmak i¢in ¢abalayan nefsin, kendini
bilmesi hi¢ kolay degildir. Imam Gazzali, Ihyadii Uliimi’d-din adl1 eserinde, nefsin
kendi sahibine kars1 nasil kor oldugundan sdyle bahsetmektedir: “Allah Teéla
hayrini istedigi kuluna nefsinin ayiplarini gosterir ve onun kalbinde bir Furkan ve

bir ndr yaratir. Kul, bu furkan ve ndr ile gizli acik kusurlarimi bilir.”1%

Buradan da anlagiliyor ki nefsin kusurlarini fark etmeye baglamak Allah’in o kuluna
hayir murad etmesi demektir. Bu sebeple nefsin aradan ¢ekilip yoklugunu fark
edebilmesi en kiymetli bilgilerden biri gibi goziikmektedir. Bu bilgiye ulagmak i¢in
mutasavviflarin en tesirli vasita kabul ettikleri yol ise asktir. Kisi ancak asik oldugu
zaman kendini degil, karsisindakini diistinmeye baslar. Ciinkii askin tabiati, sevenin,
kendisini sevdiginde yok etmesi prensibine dayanmaktadur. Iran tasavvufunun énde
gelen isimlerinden Sem’ani, askin bir ates gibi insanin bencilligini yakip onu
temizlediginden bahsetmektedir.}*? Yakip kiil eden ask, kisiyi tasavvufta fena hali

denilen duruma hazirlamaktadir.

108 Byharf, Rikak, 38.
109 Suad el-Hakim, Yirmibirinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, (Istanbul: Nefes Yaymevi, 2020), 208.
10K rs. William Chittick, /lahi Ask, (Istanbul: Nefes Yayinevi, 2018), 361.
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Yolculugun basinda, kisi heniiz kotii huylarla dolu bir halde oldugu icin alev
almayan yeni bir kumasa benzetilmistir. Baslarda iki ¢akmaktasinin birbirine
vurmasi gibi bir tiirlii tutusmayacak, belki kivileimlar ¢ikaracaktir. Yanabilmesi
icin biraz sararip hazir hale gelmesi gerekmektedir. Tutusmanin yolu, buna
meyletmekten gecger. Sem’ani, ancak yanmig birinin parmagi dokundugunda bu
kumasin alev alacagini sdylemektedir. O kimse, var ile yok arasinda tevhid denizine
karigsmis kamil bir mirsittir. Kendi varligimmi yakip, Allah’inkine katmis olandir.
Muvahhid, yani tevhid ehli olan bu zat, kendisi ile ayni yolu secenlere rehberlik
eden kimsedir. Fakat bu durum yanlis ile miicAdele etmesine mani degildir. Dogru
bildigini kendi i¢in degil (ki kendi diye biri artik kalmamaistir) ama Allah i¢in sdyler,
savunur. Iste Samiha Ayverdi bu yol iizere yiiriiyenlerden birisidir. Oyle Ki
kendisini, Hanct adli eserinde gegen bir siirinde muvahhid olarak
tanimlamaktadir.!** Ayverdi bizlere sifirdan, yepyeni bir sey sdylemez. Kendisini
hatirlatici, yol gosterici olarak goriir. Bu baglamda kendisinin tevhid anlayisini
“dikey tevhid” olarak tanimlayabiliriz. Yasadigi donemin ihtiyaglarin1 g6z 6niinde

bulundurarak, bunlarla ilgili tizerine diisen vazifeyi yapma gayretindedir:

Kimsin diye sordular. - Bu diinyada isi bitenim! dedim.

Oyle de neden sefere ¢tkmazsin? dediler.

Isi bitmemis olanlara yoldaslhik etmem murattir, dedim.

Senin icin mrit diyenler de murat diyenler de var, hangisisin sen? dediler.
Iste buna giilesim geldi Yesriblim! K&h miiridin, kih muradin oldugumu
onlara soyler miyim hig?1?

11 Sen ategperestsin dediler, Beli, Semender’le yek-murddim, dedim.

Sen Mecdsisin, dediler, Beli, Gonliimdeki atese taparim, dedim.

Seninglin putperesttir diyenler de var, dediler.

inkara sebep ne? imanim sana goniil verip benden kagali kafirim artik, dedim.
Sen Mezamir okuyup aglarmigsin dediler.

Ah, aglarim elbet, Davut da bir vakitler benim i¢in g6z yas1 dokmiistii, dedim.
Duyduk ki hep M{is&’dan yana ¢ikarmigsin dediler.

Nasil ¢ikmam, Fir’avn’a kars1 koyarken benimle megveret etmisti, dedim.
Hilaf degil bu sz, sen Tersasin dediler.

Beli beli, Mesiha ile ilisigim ezelidir, dedim.

Seni miiselman tutanlar da eksik degil, dediler.

Hem de ne dogru, muvahhidim ben,

Bu cihanda seni birlemekten gayri ne karim var Allah’1m, dedim.

112 samiha Ayverdi Hanct, (Istanbul: Kubbealt: Yaymevi, 2011), 9.
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Ask, Samiha Ayverdi eserlerinde en ¢ok islenen kavramlarin basinda gelmektedir.
Askin terbiye eden ve tesirli giiclinli yazilarinda dile getirmistir. Kendisine gore
tarihin gordiigi en gli¢lii hitkkimdar asktir. Ayverdi, bunu su soézlerle ifade

etmektedir:

Sizinkiler ne kadar zalim, ne kadar koyu miistebit, kan dokiicii, can yakict
da olsalar, nihayet bir Omiir yasayip cekildiler. Fakat ask, idrakin ¢evresine
sigmayan bir baslangigsizliktan sonsuzluga kadar, tahtinda tek rakibi
olmadan saltanat siiriip, buyruk yiiriitmekte. ..t

Hil&sa, tevhid yolunda ask, bir vasitadir diyebiliriz. Kisiyi kesretten, dis
gorilintiilerden kurtararak yaratilmislarin  6ziindeki, Hakk’a ait olan1 goriip
sevebilmek igin bir vasita, kisiye tevhidin zirvesine ulasmak i¢in yardim eden en

blylk kuvvettir.

Tevhidi Bir Tarih Okumasi

Caligmamizin bu boliimiinde, diinyayi tevhidi nazarla okuyan Samiha Ayverdi’nin
ayn1 bakiginin tarih goriisiine yansimalarinin izlerini siirmeye c¢alisacagiz. Bu
okumay1 yaparken lineer yani yatay tarihin yani sira dikey tarih olarak adlandirilan,
kisilerin, toplum ve kiiltiirlerdeki doniistimlerinde izlerini de slirmeye gayret

edecegiz.

Her yazarin okuyucusuna aktarmak istedigi birtakim mesajlar vardir. Bir anlatiy1
digerlerinden farkli kilan temel unsur, merkeze konan temel fikir ya da fikirlerdir.
Bunlar ayni zamanda anlatim seklinin belirlenmesinde de rol oynarlar. Neyin
anlatildigi, nasil anlatilacaginin da yolunu ¢izmektedir. Bu yuzden 6nemli olan,
hikdyenin ne oldugu degil, nasil anlatildigidir. Konusu tasavvuf olan metinler,
sembol ve metaforlarin siklikla kullanildig: eserlerdir. Sdmiha Ayverdi de sembol
ve metaforlara eserlerinde cokca yer vermis bir yazardir. Bunun sebebi, fikirleri ve

kavramlar1 uzun uzun izédh ederek okuyucusunu sikmamak icindir. Bu sayede

113 Samiha Ayverdi, Yusufguk, (Istanbul: Kubbealt1 Yayinevi, 2016), 51.
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aktarmak istediklerini kurgunun icerisine kolaylikla yerlestirebilmistir. 14 Bu
yontemin imkanlari, manevi kavramlarin anlatilmasint kolaylastirmaktadir. Bu
yaklasimin arkasinda, az kelime ile daha fazla anlam aktarma gayreti oldugu tahmin
edilebilir. Zamanin ve mekanin sinirli oldugu bir diinyada okunandan fazlasinin
“sezdirilmesi”, tasavvuf geleneginin basvurdugu bir yontemdir. Tim bu
sebeplerden dolayi, mutasavvif bir muellif olan Samiha Ayverdi’nin eserini
incelerken, goriinen ve ortada olan anlamlar kadar, varlig1 ancak sezilebilen ve

sembollerle ifade edilen kavramlarin da ortaya konmasi bir hayli 6nem arz eder.

Eserin adinin neden Mesihpasa Imami oldugu, eser hakkinda akla gelebilecek belki
de ilk sorulardan biridir. Romana Mesihpasa imami olan Halis Efendi’nin adinin da
verilebilecegi diisiiniildligiinde, burada asil vurgunun camiye yapilmis oldugunu
sOylemek mumkindur. Belli ki kullanilan bu baslikla imamin sahsindan fazlasi
anlatilmak istenmektedir. Oncelikle Ayverdi’nin tefekkiir diinyasinda etkin rol
oynayan Osmanli medeniyetinin sehir anlayisinin merkezinde caminin bulunmakta
oldugunu soyleyebiliriz. Dukkan, carsi ve evler cami gevresinde halkalanarak
buyurler. Her mahallenin merkezinden buytlyerek genisleyen halkalar, birbirine
karigarak sehri olusturmaktadir. Tiim mahallelerin ortasinda ise bir cami-i kebir
yani sehrin kalbi sayilabilecek bir ulu cami bulunmaktadir. Osmanli sehir
medeniyeti, tevhid merkezli Islim diinya gériisiiniin esyada viicid bulmus hali
gibidir. Yasamin c¢evresinde dondiigii kavram, inangtir. Ayni anlayisin bir
yansimasi olarak, inceledigimiz romanin merkezinde de bir caminin imami
bulunmaktadir. Eserdeki olay ve insan iliskileri imam Halis Efendi ve onun
cevresinde konumlanmistir. Imadm, cAmi ve ona yiiklenen kavramlar1 sembolize
etmektedir. imam Halis Efendi, “kabukta kalan” din anlayismin temsilcisi
konumundadir. Iimam ve gérev yaptig1 bakimsiz, 1ss1z cAmi arasindaki benzerlikler
de calib-i dikkattir. Tipk: cemaati olmayan bu 1ssiz cAmi gibi, Imam Efendi de
insanlardan ve hatta kendinden bile uzak, sert tabiatl birisidir. Tevhid anlayisinin

yara almasi ve zayiflamasi, 6nce toplumun merkezinin kaymasina sebep olmustur.

114 Krs. Emine Gozde Ozgiirel, https://www.youtube.com/watch?v=woyNTvIVRWA4, (et. 23 Ocak
2022)
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Bu da beraberinde IslAm medeniyetinden uzaklasmaya, toplumda yavas yavas

coziilmelere sebep olacaktir.

Romani tahlil ederken savas oncesi ve savas sonrasi diye iki kisimda incelemek
mimkunddr. Ciinki savas, adeta bir kirtlma noktasidir. Bundan sonra degisim ve
dontigiim baglar. Bu degisim hem iilkenin yatay akisindaki tarihinde hem de
kisilerin hayatinda, yani mikro tarihlerinde gerceklesmektedir. Roman, bu iki yatay

ve dikey tarihin kesisme alanidir, diyebiliriz.

Zamanin tasviri ile baglayan girig paragrafinda hem gece ve gilindiiziin hem de kis
ve baharin miicadelesinden bahsedilmektedir. Anlatimda, kazananin sabah ve bahar
olacag1 miijdesi verilir. Bu savas ayn1 zamanda karanlik ve 11k arasindadir. Zafer,
aydinliktan yana goziikkmektedir. Romanin ayirict ve belirleyici unsuru olan savas
arka plani, ayn1 zamanda kisilerin hayatinda da etkili olacaktir. Ask, savag gibi bir
catigma getirecek fakat ayn1 zamanda da onlar1 doniistiirecektir. Bu anlamda ana

tema, romanin giris paragrafinda mecézlarla aktarilmistir diyebiliriz:

Bir mart sabahi idi. Gilinesin dogmasina yarim saatten fazla vardi. Hava ne
iisiinecek gibi soguk ne de ige ferahlik verecek kadar ilikti. Adeta giiniin,
geceden de sabahtan da uzakmis sayilan bu erken saatlerinde kisla baharin
carpistigl, gozle goriilecek bir miicadele halinde gibi idi. Hakikaten de siingii
siingiiye gelmis bu iki mevsim, biri Otekini yenmek gayretiyle hayli
zamandir bogusuyor, ka¢ giinden beri yagmurlar, firtinalar, firtinalarin
kanadinda gelen keskin soguklar, kisin zaferini lan edip dururken, bugiin,
daha alacakaranlikta bir bahar sabahi basliyordu. Oyle ki, ince kokulu ve
yumusak bir esinti her degdigi, her dokundugu, her daldig1 yerden adeta kisi
sokiip ¢ikararak kendini yerlestiriyor, kendi zafer tUrkistni séyliyordu.*®

Hikdye Imam Halis Efendi’nin Zincirlikuyu’daki evinden g¢ikarak Fatih semti
Hirka-1 Serif mahallesindeki Mesihpasa Camii’ne gelisinin anlatildigi boliim ile
devam etmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi, anlatinin merkezinde Halis
Efendi bulunmaktadir. Kendisinin uzun uzun tahlili yapilarak, i¢ diinyast ve

karakteri hakkinda ayrintili bilgiler verilir. Yazar, okuyucusunun Halis Efendi’yi

115 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 13.
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yakindan tanimasini saglamaya caligmaktadir. Kahramanimizin ne kendisine ne
kendisine ihtiya¢ duyan insanlara bir faydasi vardir. Huysuz, kati kalpli, taassup
ehli bu imamin kisisel 6zellikleri, dénemin baskin din anlayisin1 da temsil
etmektedir. Halis Efendi, babasindan kendisine kalan imamlik mirasi ile aktarilan,
geemisin dogmatik, kaliplasmis, ezbere dayali kuru imanini stirdiirmektedir. Bu
durum Halis Efendi 6zelinde sinirli degildir. Medrese geleneginin bir stredir

yetistirdigi nesiller de bu ¢er¢evede simirli kalmistir.

Halis Efendi’ye asirlarin ardindan kiigiile kiigiile, bozula bozula yuvarlanip
gelen medrese bilgi ve tefekkiiriiniin uguk, silik, karmakarigik
misveddelerinden bir yaprak denebilirdi. Bu bilgiler nehri bir vakitler ne
kadar genis, kudretli, serl ve cagiltili bir azametle akmissa, simdi o kadar
kor, kuvvetsiz bulanik ve sathi idi. 16

Halis Efendi’nin Kur’an-1 Kerim’de okuduklar1 ve hayatinda yaptiklar1 birbirine
uymaz; vahiy ile pratigin arasinda bir paralellik yoktur: “Kedileri kopekleri, o
glizelim camii berbat eden pis kuslar1 da Allah yaratmistt amma, onlarin Allah’la
bir bagliliklar1 yoktu. Eser, miiessirden ayr1 gibi duruyordu.”!” Iimamm hem
kendine hem ¢evresine yabanci olmasi, birlikten ve bu duygudan yani tevhidden
uzak oldugunun gostergesidir. Hem icinde hem disinda yasadigi kesret, yas1 kirki
asmaya basladiginda kendini daha kuvvetli hissettirecektir. Huzursuzlugu arttikga,
icinde, yasadiklarindan kagma istegi de artacaktir. Halis Efendi zaman zaman 1ssiz
camide diisiincelere dalarak “kendi Hira’sina” ¢ekilmektedir. Kullanilan bu kirk yas
metaforu da 6nemlidir. Zira kirk yagin Islam tasavvufunda 6zel bir yeri vardir. Hz.
Peygamber’e resullik vazifesinin verildigi kirk yas, bu anlamda, tasavvufta bir tor

doniisiim evresi olarak kabul edilir.

Balkan Savasi’nin sonucunda Rumeli’den Istanbul’a dogru biiyiik bir gd¢ yasanir.
Muh@cirlerin bir kismi kis bastirinca camilere sigmmislardir. Halis Efendi,
baslangicta bu durumdan pek hosnut olmasa da Mesihpasa Camii’ni zor durumdaki

bu insanlara agmistir. imam Efendi, zaman iginde buradaki muhécirlerden biri olan

118 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 20.
117 age. 34.
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Hediye adli kiza &sik olur. Yazarin Hediye ismini se¢mesi, bu kizin girdigi
hayatlara getirecegi “hediyeleri” haber verir niteliktedir. Halis Efendi’nin, igine
distiigii askin nesesi ile farkinda olmadan kalbi yumusar, merhameti artar.
Insanlara yardim etmeye baslar. Hatta kendisinden gizli kemence dersleri alan
kizina kizmak bir yana, onu zevkle dinlemeye baglar. Kirk yi1l boyunca kuru
ibadetin yapamadig tesiri, ¢ok daha kisa siirede agk gergeklesmistir. Halis Efendi
daha mutlu ve hayattan zevk almaya baslayan birine donlismiistiir. Onunki,
sonralar1 yakin dostu olan Marangoz Tahir’inki gibi ilahi bir ask degildir. Zira
Ayverdi ic¢in gergek ¢0zim, bir miirsidin terbiyesine girerek ask vasitasi ile
tamamlanmak ve kendi kemaline ulagmaktir. Eserde Marangoz Tahir bunun bir
ornegi iken Imam Efendi, askin kiiciik bir kirintisinin bile iyilestirici giiciine
delildir. Halis Efendi doniistirken, cAminin de bir mekan olarak degistigine taniklik
ederiz. Imamin kalbinin agilmasiyla es zamanli olarak Mesihpasa Camii de
kalabaliklasarak senlenmeye baglar. Metrik ve yalmiz hali biter ve insan

sicakliginin yasandig1 namaz vakitlerinde cemaati olan bir mekana doniisiir.

Zitliklar roman boyunca siklikla kullanilmistir ancak tevhid inanci, birbirine
benzeyen ya da benzemeyen her seyde Allah’1 gérebilmektir. Herkesin ve her seyin
bu dlemde bir vazifesi oldugunu kabul edebilmektir. Farkliliklar birlige giden yolun
ilk basamaklaridir, denilebilir. Ayverdi, yaratilmig her seyde Hakk’i
gosterebilmenin dikkat ¢ekici bir yolu olarak eserde birbirine zit kisi ya da
kavramlari kullanmustir. Ilerleyen sayfalarda savasa paralel ortaya ¢ikan ask ile, zit
goriinen seyler birbirini tamamlayacak ya da doniiseceklerdir. Bu durumda birligin

saglanabilmesi i¢in ilk sart, coklugun olmasidir.

Imam Halis Efendi’yi ilk baslarda en rahatsiz eden kisi, kendisine tamamen zit
Ozellikleri olan Marangoz Tahir’dir. Halis Efendi dini, ser’i kurallardan ibaret
saymaktadir. Titiz bir tabiati, hayvanlart ve cocuklari sevmeyen bir yaradilist
vardir. Marangoz Tahir de bir o kadar hayvan ve gocuk seven, titizlikten uzak ve
ickisi sebebi ile seriate ters bir gériinim sergilemektedir. Seklin 6tesine gegemeyen
Halis Efendi’ye kiyasla sarhos ve daginik bir hayati olan Tahir’in, dis1 olmasa da i¢

diinyas1, Islom’1n insandan beklediklerine daha yakindir. Romanin ikinci kisminda
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savasin baslamasiyla Tahir’in de doéniisiimiine taniklik ederiz. Ilahi ask, sarhos
marangozun Uzerindeki ortlyii ¢ekince bu kez muhabbet sarhosu yepyeni bir Tahir
ortaya cikacaktir. Bu arif adam artik sadece hayvanlara degil, tim yaratilmisa,
giines misali sevgi yaymaya, giizel, ¢irkin, uzak, yakin demeyip, herkesi ve her seyi
sevmeye baglar. Tevhid ehlinin bakisina kavusmustur. Tahir’in muhabbeti
farkliliklarmn Otesindeki 6zedir. Kesretin bittigi yerde vahdet baglamistir. Ornegin,
Halis Efendi’nin goriince yliziine dahi bakmakta zorlandigi karisi i¢in sdyle soyler:
“Hakkin var, yiiziinii ilk gorenin kirk yillik yola kagas1 gelir; amma bunun gibi i¢i

giizel bir kadin ben daha gérmedim.”!!®

Roman boyunca kisisel tarihlerde goriilen doniisiimlerin icerisinde ideale ulasan
Tahir olmustur. Bu degisimin sebebi geng¢ bir doktor olarak varligini bildigimiz,
fakat Tahir’den baskasina goziikmeyen bir miirsid-i kamildir. Insanin kemaline
giden yolun merdiven basamaklar1 gibi yukartya dogru yiikseldigini kabul edersek,
Téhir en son basamaga ulasmustir, diyebiliriz. Ayverdi, yasamin amacini bu zirve

olarak gérmiistiir:

Tahir’i Tahir yapan muhakkak ki bir agkt1. Kendisini de eski hustiniyetinden,
dar ve kasvetli diisiincelerinden, berrak ve miisdmahali bir hayat goriisiine
¢ikaran da yine ayni sebepti. Fakat Tahir’in aski ne akil almaz bir sirdr ki,
onu heniiz kendisinin ilk basamaginda oldugu merdivenin ta en iist basina
cekip cikarmisti. Iste simdi de Tahir, ayaklarinin dibinde gordiigii Imam’a
bu yiiksekliklerden bakarak giiliimsiiyor ve Aadeta getirip gotiirdiigi

mektuplar birbirine ekleyerek tutuna tutuna buraya ¢ikmasini bekliyordu.
119

Rus Car1 I. Nikolay’in Kirim Savasi (1853-1856) dncesinde Osmanli Devleti i¢in,
kullandig1 “hasta adam” ifadesi daha sonra gitgide yayginlagmis ve imparatorlugun
yikiligina kadar kullanilmistir. Rus imparatoru’nun kastettigi hastalik, muhakkak ki
Osmanli’nin siyasi zayifligin1 ve maddi anlamdaki gili¢siizliigiinii isaret eden bir
hastalik hali idi. Ayverdi ise okuyucusuna bu kavramin manevi karsiligindan

bahsetmektedir. Eserde Tahir’in degisimine sebep olan bir kamil mirsittir ve

118 Ayverdi, Mesihpasa Imam, 2019, 211.
119 age. 209.
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kendisini Dost adi ile taniriz. Dost, geng bir doktordur. Eserde farkli yerlerde,
insanlarda ve cemiyette goriilen hastaliklardan bahsedilmektedir. Hastalik bir
sembol olarak romanin pek ¢ok kisminda kullanilmistir: “Bunlar Allah’tan
korkmuyorlar, bari kuldan utansalar...Kul yasagi, sitmaya yakalanan adamin
titremesini kesmek i¢in sirtin1 Ortiip bastirmaya benzer; eger sifa 1azimsa hastaligi

icinden kesecek ilac1 bul... O da var amma regeteyi kaybettik...” 1%

Bir baska yerde de Ayverdi, romanlarindaki ana mekanlardan biri olan payitaht

[stanbul igin sdyle sdyler:

Zaten Istanbul bel kemigine illet gelmis hasta gibi sade yattig1 yerden basini
dogrultabildigi kadar etrafin1 gozetleyebiliyor ve ¢arcabuk yorularak hasta
kafasini yastiga birakiyordu. Isin as1l acinacak tarafi, onun acemi hekimlerin
eline kalmis olmasiydi. Hastalik muhakkakti. Fakat verilecek ild¢ malim
degildi.'?

Hastalik ve doktor metaforundan hareketle Ayverdi, manevi hastalik olarak kabul
ettigi insan ve toplum hayatindaki bozulmalarin ¢aresinin, kdmil bir miirsid

olduguna inanir ve bu diisiinceyi savunur.

Zit kavramlarin kullanildigr bir bagka 6rnegi, Halis Efendi’nin iki oglunun isimleri
ve tabiatlari arasindaki ¢eliskide gormek mimkinddr. Halis Efendi’nin biiyiik oglu
olan Abdullah, romanin baslarinda, isminin anlamina zit bir karakter olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’a inanmaz ve yaraticisini tabiat olarak kabul eder.
Sark’in geri kalmasinin sebebi ona gore dindir. Kendisi de &deta surgundeki bir
Garpli gibidir. Bu da Sark’a duydugu ofkeyi artirmaktadir. Din, onun igin
Batililagsmanin 6niinii tikayan ve yikilmasi gereken bir engeldir. Her firsatta babasi
ile tartismalar yasar. Dogu medeniyetinin, kokusmus ve bozulmus oldugunu
diistiniir. Kurtulusu, Bati’nin madde ve tekniginde goriir. Romanin sonlarinda ise
bu diisiinceleri tamamen degisecek ve bu zamana kadar sergiledigi karakterin tam

zit yonunde bir degisim gosterecektir. Abdullah, Balkan Savaslari’na katilir,

120 Ayverdi, Mesihpasa Imam, 2019, 118.
121 age. 58.
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ardindan evine doner, sonrasinda da muhécir kiz1 Hediye’ye gonliinii kaptirir. Hem
maddi olarak savasi yasamis hem de babasi ile ayn1 kiza asik olarak kendi icindeki
ask atesine maruz kalmistir. Hem i¢inde hem de disinda siiregiden savas
tamamlaninca bunun yarattigi denge, kabul ve huzuru beraberinde getirmistir.
Abdullah, artik Allah’a inanan fedakar bir gence déniisecektir. Ustelik babasi gibi
gormedigi bir Allah’a degil, muhabbet atesinde pismenin verdigi bir olgunlukla
samimi Tmana kavusmustur. Allah’in kulu anlamina gelen Abdullah isminin
manasini tasimaya baslayacaktir. BOylece arka planda yasanan savas ile bir yandan
tilkenin doniisiimiine sahit olurken Kisilerin hayatina giren asgk ile diger yandan
onlarin degigimini gdzlemleriz. Tevhidi bakis acis1 bizlere tarih ve savas

kavramlarmin farkli alanlarda nasil okunacagini isaret etmektedir.

Halis Efendi’nin diger oglu Zahid de adinin anlamina ters yaradilistadir. “Diinyay1
terk edip dinin emirlerine titizlikle uyan” manasina gelen isminin aksine, diinya
zevklerine son derece diiskiin bu ¢ocuk, din ve ahlaktan son derece uzaktir. Ermeni
bir tiyatrocu kizla ask yasayip evdeki esyalari calar ve halasinin tiim varligini onu
kandirarak elinden alir. ilerleyen zamanlarda agabeyi gibi aksi yonde degistigini
degil, kotiliigiintin siddetini arttirdigini gozlemleriz. Herkes kendindeki hakikatin
zirvesine dogru yol almis goziikmektedir. Kisisel tarihlerde sahid oldugumuz
dontisiim, mutlak bir idedl sonu gostermez. Ayverdi, hayattaki gesit ve farkliliklar
romana boylece yansitmig gorindr. Zahid de hayatinda bir tiir doniistim gegirmistir.
Fakat bu durumda onun doniistimiinii geriye dogru bir tekamiil olarak adlandirmak
daha dogru olacaktir. Romandaki kisiler tevhidin farkli seviyelerinde kalmislardir
Bu baglamda romanin sonu da tevhidi bir bakisla tamamlanmistir. Tiim kisiler
“ayn1” sekilde tek&mil etmez; herkes istidadi Olgiisiinde bir sona ulagmustir.

Cesitlilik ve farklilik burada da kendini gostermistir.

Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih

etmeyen hi¢hir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,

122

bagislayicidir'? ayet-i kerimesinin isaret ettigi iizere, Islom tasavvufunda, farkl

seviyelerde olmakla birlikte, her seyin canli oldugu kabul edilmektedir. Dervislerin

122 {grg 17/44
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kendilerine hizmet eden nesneleri Opmeleri bunun isaretlerinden bir tanesidir. Geng
agaclar1 korkutmamak i¢in, ormana girilirken baltalar1 bir bez parcasina sararak
saklayan tavirda da ayn1 inancin yansimasini1 gérmekteyiz. Sifahi kiiltiirde benzer
pek ¢ok Ornege rastlamak miimkiindiir. Her seyin canli oldugunu kabul eden
geleneksel anlayista, bitkiye, esyaya, hayvana hiirmet esastir. Ciinkii her sey kendi
dilince zikretmektedir. Samiha Ayverdi de bu anlayisin bir yansimasi olarak
eserinde cansiz nesne ya da yapilara kisilik verip onlar1 seslendirmis cansiz
nesneleri ya da mekanlar1 onlara adeta bir kimlik vererek anlatmis ya da

konusturmustur:

Halbuki su harap su perisan derbeder goriinlisiine ragmen eser, ustiine
cevrilen her bakisa: “Ben bu vadiye oturtuluvermis en nefis bir dbideyim”
diyen hasmetli bir sanat dehasinmn sahlamsi idi.”*?®

Halis Efendi, halasinin, yorgunluktan elini kalgasina dayamis halsiz bir
ihtiyar gibi bat1 cephesi payandalanmis kdhne evine vardigi zaman ikindi
okunuyordu.t?*

Kalin bir toz tabakasi, biitiin bu karmakarisik ve ¢esitli esyay1 sanki her birini
himayesi altina almak istiyormus gibi, siki siki ortiip bastirmigti. Ve esyalar
da bir hAmi kanadi altina girmekten mesut goriiniiyorlard:.?®

Doénemin hakim diisiince anlayislarini da roman boyunca gesitli vesilelerle
karakterler arasinda cereyan eden fikir tartigmalarindan 6grenmekteyiz. Bu tartigma
mekanlarindan birisi, Imam Efendi’nin kaymvalidesi Pembe Hanim’in odasidir.
Burada bir araya gelen geng Ogrenciler, memleketteki fikir akimlarmin temsili
gibidirler. Halit, Remzi ve Cemil’in aralarinda yaptig1 konusmalar, bize donemin
ti¢ temel fikir akimi hakkinda bilgi verir. Halit, Batili goriisiin temsilcisidir. Garbin
¢oziim olarak sundugu ilmi ve fenni her miigkiiliin ¢oziimii olarak gérmektedir:
“Ilim her davay: halletmis, her siiriincemede kalan alakay1 koparmis, her ihtiyaca

cevap verenin kendisi oldugunu ilan ve ispat etmistir.”'?, “Her seyden once dini

123 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 15.
124 age. 196.
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yikmali. Her ileri atmak istedigimiz adimda Oniimiize gerilen bu heytlay1

devirmeli. Ve iste din yiiziinden sarkin bugiinkii afyonlu hali goz éniinde.”*?’

Halis Efendi’nin oglu Abdullah da onu desteklemektedir: “Hayir, yalniz benim
dilimle degil, topyekiin ayn1 zihniyetin lisdniyle sdyliiyor; biz kayitsiz sartsiz garba
adapte olmak zaruretini duyan ve inananlariz.”'?® Remzi ise, bu fikirlere sahip
olanlar1 “yeni yeni tiiremeye baslayan dinsizlik softasina”?® dahil olmakla itham
edip memleketin kendi degerlerine sahip ¢ikilmasi gerektigini su sozlerle ifade

eder:

Amma bir milletin ruhuna, zevkine sanatina ve duygularina, stikast edip onu
bir bagka milletin harsi ve hiss1 boyunduruguna korii koriine baglamak iste
tehlike budur, buradadir. Bir milletin dini, dili, duygusu en biiyiik sildh1 ve
en yenilmez mudafaa aletidir. Bunlarin bozgunu ise koti ahlak
diiskiinliiklerini ve neticede en korkung kayiplari hazirlar.!®

Birbiri ile ¢atisan bu yaklasima karsi, liclincli ve birlestirici bir goriis Cemil’den
gelecektir. Burada, Cemil kelimesinin kokeninin, Allah’in Cemal ismi oldugunu
hatirlatmamizda fayda oldugunu diisiiniiyoruz. “Ismi giizel olan ve tiim giizellikleri
kendinde toplayan” anlamina gelen Cemil ismindeki gen¢ i¢in ¢dziim, dengeyi
saglayabilmektir. Cemil, dinin ve onun besledigi cemiyetin o giinkii halinin bir gare
getirmedigini savunmaktadir. Bu sebeple hem maddeye hem manaya ihtiyag vardir.
Ama bunun igin 6ncelikle ger¢cek imani bulmus olmak gerekir. Ancak o zaman din,

insana ve kitlelere hizmet edebilecektir:

Efendiler, Agalar! Buraya gelin... Fikir, ruh ve maddeden yapilmis olan
insan, bir yanimi diigiiniip oteki tarafini ihmal ederse, kendi zararina bir
yanlis islemis olur, deyin. Ni¢in mi? Zira hakiki insanlar ve diinyaya
sahsiyetlerinin ergin ve giivenilir imdadini salanlar, ancak iméan sahipleridir.
...Sonra da dinin méanédsin1 anlamamig dindarlara doniip: Efendiler agalar
buraya gelin... din, ahlak ve fazilettir. Bunlar bir tarafa koyup makine gibi

27 ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 79.
128 age. 77.
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130 age. 78.

64



ibadet etmek, Allah’t aldatmaya kalkismaktan baska bir sey degildir,
deyin.!1*3t

Cemil karakteri, yazarin fikirlerini seslendirmektedir. Tevhidi bakis, onun
sOylediklerinde belirgin olarak karsimiza ¢ikar. Ayverdi, Cemil’in agzindan ideal
olan1 sdylemekle birlikte yasanan her seyi Allah’in tasarrufunda gormektedir:
“Dunya bozuldu; zira orada kendi kendine yetecek adam azaldi. Onu harap eden
iste bu muvazenesizlik. Amma {iziilmeyin, diinya sahnesinin bugiinkii oyununu
tertip eden kuvvet bdyle istemis, boyle oluyor. Yarin bagka tiirlii ister, bagka tiirlii

olur 99132

Donemin fikir ¢arpigmalarina sahit oldugumuz bir baska mekan da mahalledeki
Sakir Aga’nin kahvesidir. Yukaridakine benzer bicimde zit goriislerin burada da
kars1 karstya geldigini goriiriiz. Ornegin eski bir Dartlfuinun profesoru ile kimya
tahsili yapmis oglu bambaska goriislere sahiptir. Geng kimyagerin insana dair

umutsuz sorulart vardir:

Nigin bir kum tanesi olmamista bir insan olmustur? Mademki bir insan
olmustur, su hélde neden eline herhangi miskiilii agacak bir anahtar
verilmemistir? Mademki insanlar medeniyet denen kan igici ejdere bunca
emek sarf etmekle hatalarin en tdmir olunmazini iglemekte ve onun kimya

ve fizik labarotuvarlarindan beseriyete hediye ettigi iyiliklere karsilik neden

kendi cinsinin kanini igmesine géz yummuslardir?13

Profesor, insanin tamamlanmadan, kemaline ermeden huzur bulamayacagina
inanir: “Mademki insan timamiyle bir hayvan hayatin1 kabul edemiyor, su halde
ona tasa ve huzursuzluk veren tam insan olmayisidir. Akil ve idrakle miicehhez olan
bu mahldkun rahT ve hissi biitiin hognutsuzluklari, aradigini bilememesinden ve

bulamamasindandir.”3

181 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 81.
132 age. 82.

133 age. 146.

134 age. 147.
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Kahvedeki konusmalarda bir ti¢iincii kisi tevhidi bir bakisi, bu kez daha da belirgin
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu kisi, tasavvuf konusu acildigi zaman &deta
biilbiil kesilen Adil Bey’den baskas: degildir:

Tas, toprak, kurt kus, su, diinyadda ne varsa hepsi Allah’in askerleridir.
Sebeplerden iyilik ve kotiiliik beklemek, insanlarin manevi haysiyetleri icin
insan icin en affedilmez bir kicukluktlr. Bir hasta at, damdan diisen bir
kiremit, zehrini bosaltan bir yilan, hep o fermanmin kap1 kullaridir.**

Her seyde Allah’mn hiikmiinii okuyan bu vahdet goriisiiniin karsisinda duran, yine
Halis Efendi olacaktir. O, vahdet fikrini kabul etmenin, Hakk’a kars1 kiistahlik
oldugu kanaatindedir. Kendisi bunu kiifiir kabul etmektedir. Adil Bey’e gore ise
tasavvufun en Onemli sartlarindan biri diinyanin zitlardan kurulmus oldugunu
bilmektir. Bu sebeple Halis Efendi’ye su cevabi verir, “Be Hoca beni daha fazla
sOyletme... isin i¢ yiiziine bakacak olursan biitiin su goérdiiklerin masal, kuru bir

masal... ne sen varsin ne de ben. Var olan ancak Allah...”1%¢ ve ekler:

Hayir Halis Efendi, viicud iki degil, birdir. Su miikevvenatta Allah’in
viichdundan gayri mevciidun var olmasi miimkiin degildir. Amma o
viicudun zahiri, batim1 vardir. Batin1 bir nurdur ki, renksiz nigansiz ve
sonsuzdur, alem bu nurla dopdoludur. Hayat, ilim, iradet ve kudret bu nur
iledir. Esyanin gérmesi, isitmesi ve sdylemesi, hareket ve hayatlar1 hep bu
nurdandir. Belki ciimle varlik bu nurdur ve onun mazharlaridir.*¥’

Allah’in Cami isminin ilahi bir tecellisi olarak gorebilecegimiz gék kubbenin altt
ne kadar ¢esitli ve renkli ise, Sdmiha Ayverdi’nin Mesihpasa Imami roman1 gatisi
altinda da benzer bir tablo bulunur. Hayatin i¢inde goriilebilecek her tiirden insan
ve olaya zengin bir anlatimim igerisinden bakmak miimkiindiir. Ornegin, Halis
Efendi’nin zengin ama bir o kadar da cimri olan halas1 Safiye Hanim, evine
misafirlige gelen yegeninin ¢oplerine dikkat ederek ¢ok merak ettigi kazanglarini
ogrenmeye ¢alismaktadir. Copte buldugu meyve kabuklarina bakip onu son derece

miisrif bulur. Bir baska 6rnek de seksen yasindaki zengin Sitki Efendi’dir. Ustiine

135 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019, 149.
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titredigi altinlarin ¢alinmasindan korktugu i¢in bir tlirli uyuyamaz. Mahallenin
bekgisi Hiseyin Aga ise geceleri ayazda, sicak yatak ve uyku 6zlemi ile sokaklarda
dolasirken, Sitki Efendi’nin sicak evinde, kimse sdylemedigi halde kendisini neden
uykusuzluga mahkim ettigini bir tirlii anlayamaz. Tefecilik yapan Tursucu
Feyzullah, gorevi disinda her ise para kazanmak i¢in kosan cadminin miiezzini Salim
Efendi, diiglinlere ¢agrilan saz takiminin bas ¢engisi Findik Kurdu isimli kadin ve
bunun gibi pek ¢ok farkli ve renkli karaktere eserde rastlanir. Cesitliligin besledigi
bu zengin anlatimlarda, insanin fitratina, zaaflarina, meziyetlerine dair 6gretici bir
tavir bulunmaktadir. Tevhid penceresinden baktigimizda ise birligin olabilmesi i¢in
once farkliliklarin olmasi kacginilmazdir. Cokluk, birligi gosteren isaretlerdir.
Denizdeki dalgalar denizin varliginin habercisidir. Ayrica eserdeki bu zenginlik,
muessirin sanatina da bir delil niteligindedir. Anlatilan her karakter son derece
gercektir ve bulunduklart yeri doldurmaktadirlar. Kurgunun iginden g¢eKkip
aliirlarsa yerleri bos kalacaktir. Yaratilmis (yazilmis) her seyin gerekli oldugunu
ve her birinin dlemde (romanda) bir boslugu doldurdugunu fark etmemizi saglayan

bu bakis agisinin kaynagi da tevhittir.

Ayverdi, eserinde birden fazla amag¢ hedeflemis goziikmektedir. Bunlardan bir
tanesi de yaganan doneme dair gelenek ve kilttrel hadiseleri roman kurgusu iginde
anlatmasidir. Cocuklarin okula baslamasi sirasinda yapilan amin alaylari, siinnet
torenleri, orta oyunu gibi pek ¢ok kiiltiirel hadise de eserde ayrintili sekilde anlatilir.
Toplumu yakinlastiran bu tiir geleneksel rittellere yer verilir. Gilnimiz

okuyucusunu da bu sayede halen besleyebilmektedir.

Ayverdi, eserinde donemin degisen eglence anlayisini da elestirmektedir. Zira
Turk-islam medeniyetinin merkezi insandir. Insanin ilk sekillendigi yer ise
ailesinden sonra i¢inde yasadigi cemiyettir. Merkezi insan olan bu sistemin
bozulmasi, bir domino etkisi yaratarak aile ve cemiyette de bozulmalara sebep
olacaktir. Bozukluklar ve kot 6rnekler her zaman mevcut olmakla birlikte Ayverdi
icin aile, her zaman bu toplumun sigortasi olmus ve kétiiliigiin yayilmasin

Onlemistir:
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Eskilerin  kotuluk dediklerine, fenaliktir diye kactiklarina, yeniler
kanatlanmis kuslar gibi atliyorlardi. Kahve sohbetlerinin insafli yarani,
eskiden de riigvet alan kadilar, halki haraca kesen agalar, mansip dagitan
sergerdeler, zalimler, miistebitler tanimiyor degildi. Ama nihayet bu koétuluk
coklugun baskisi altinda ezilip kalirdi. O zaman cemiyet halkalarini birbirine

baglayan aile vardi. O saglam, kuvvetli ve hatasizdi. Halbuki simdi hastalik

ona bulasmak, yere sermek hamleleriyle giin giin ilerliyordu.**

Oysa Bati’dan devsirilmis yeni kiiltiirel yaklagim insan1 kendinden uzaklastirmakta
ve yabancilastirmaktadir. Bu durum tiim sistemin kaymasina sebep olacaktir. Islam
inanci, insan ve alem arasinda bir irtibat bulunmakta oldugunu séylemektedir.
Insanda ne varsa alemde de o vardir. Diinya topragindan yaratilan insanin kendi
tabiatina olan uzakligi, paralel olarak i¢inde yasadig: tabiata, diinyaya da yabanci
kalmasina sebep olacaktir. Inceledigimiz eserde bas kahramanimiz Halis Efendi’nin
en temel sorunu bu géziikmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi 0 hem kendisine
hem cevresine yabancidir. Icinde muhabbetin olmadigi bir egitim sistemi ile
yetismistir. Bu da beraberinde zahiri ibadette takilip kalmis, sig bir insan modeli
yaratmistir. Ask, insam1 diger biitiin canlilardan ayiran seydir. ¥ Kendine
yabancilasmak bu cevherden de uzaklasmayi1 bir sonug olarak getirir. Diinyevi ya
da ilahl muhabbetin olmadig1 yerde gerilim ve ¢atigsmalarin olmasi, kotiiliiklerin

artmasi ka¢inilmazdir.

Kendinden kagar olan insanoglunun tabiattan da kacacagi asikardi. Ve iste
kendinden de kagiyordu, daha da kacacakti. Zira cemiyetin zevk ve eglence
oOlglisii degismis, kendine yakin olan her seyle alakasimi kesmis ve yerin
istiinden yerin altina inmisti. Artik ona agik havada, kirda, ormanda,
denizde, derede =zevk etmekten, salonlarin izbelerin, bodrumlarin
kuytuluklarinda ve karanliklarinda tepinmek, bogulurcasina, tiikenircesine

haykirip bagirmak daha hos geliyordu.*°

Insan kendi manasindan uzaklastikca maddeye daha da yakilasmustir. Giicii esyada

gdérmeye baslayan insanoglu yatirimini bu alana yapacak, kendindeki ruh ve madde

138 Ayverdi, Mesihpasa Imami, 2019.,61-62.
189 Krs. Chittick, flahi Ask, 2018, 98.
140 Ayverdi, Bir Dunyadan Bir Dlnyaya, 2017, 100.
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birligini pargalayarak ilerleyecektir. Kesrette kalan tevhidin huzurundan da

mahrum olacaktir:

Zira o mevcut ve daha da ilerleyecek olan olan teknigi ile goklerde ucar,
denizlerin dibinde gezer, daglari1 deler ve olmazlar1 oldururken, kendine en

yakin olan kendinden kagmaya devam ettikge yeryuzunii daha da karartacak,

daha da vahgete, zulme ve zulmete gomecekti.**

Inceledigimiz eserde bu mesele, iki eglence anlayisinin karsilastirilmasi olarak
ortaya konmustur. Halis Efendi, kiiciik oglu Zahit’in birlikte oldugu kizla
konusmak igin bir tiyatro kumpanyasina gider ve burada bilmedigi yeni bir diinya
ile karsilagir. Karanlik, tozlu, kiif kokan tiyatro, onun i¢in yeni ve tuhaf bir eglence
mekanidir. Cevresini ¢ekingen bakislarla uzun uzun izler. Burada calisanlar tiim
pullu, 1s1ltili, renkli kostiimlere, gosterisli dekorlara ragmen, arzusuz ve bikkin
goziikmektedirler. Imam Efendi burada kendi cocukluk hatiralarina giderek Maliye
Nazir1 Namik Pasa’nin Konaginda cocukken katildig1 eglenceleri hatirlar. Onceki
sayfalarda bu eglence merasimleri hakkinda tafsilath bilgiler verilmistir. Ayverdi
bu sayede iki eglence anlayis1 arasinda okuyucusunun kiyas yapabilmesine imkan
tanimaktadir. Osmanli toplumunda geleneksel eglenceler agik havada ya da aile
meclislerinde tertip edilmektedir. Cocuklarin da istirak ettigi bu eglenceler, ailenin
giivenli ¢atis1 altinda gergeklesmektedir. Yeni eglenceler ise, 1siksiz, kasvetli
mekanlarda, Ayverdi’nin deyimi ile “Hayasiz bir ¢iplakligin, aligilmig kaniksanmis

bir cinsiyet niimayisinin”*? bol oldugu yerlerdir.

Samiha Ayverdi’nin, Mesihpasa Imam: adli romaninda ortaya koydugu sorunlarla
bugiin de karsilagmaktayiz. Bunlardan bir tanesi, yaygin olarak goriilen, manadan
uzaklagsmis kabukta kalan iméan anlayisidir. Taassubu beraberinde getiren
muhabbetten uzak bu dini hayat, ne kendine ne de ona ihtiya¢ duyanlara bir fayda
saglayabilmektedir. Bu anlayisin diger ucunda ise dini, hayatin ve gelismenin

onlinde bir engel olarak goren sekiiler yaklagim bulunmaktadir. Giiniimiiz

141 Ayverdi, Mesihpasa Imamz, 2019, 166-167.
142 age. 134.
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kosullarinda farkli kiliflara biirlinen problemlerin bugiine kadar gelmis olmalari
tesaduf degildir. Calismamizin basinda, toplumlarin yasanmigliklarinin dogal bir
siireci olarak ortaya ¢ikan kiiltiir ve medeniyetten bahsetmis ve tarihin bunlari
tagtyarak toplumun siirekliligini saglayan bir alan oldugunu belirtmistik. Bu
anlamda bugiin hala Osmanli Devleti’nin son yillarindaki problemlerin devam

ederek glinimuize kadar tasindigin1 s6ylemek mimkindur.
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4. SONUC

Sémiha Ayverdi’nin i¢ine dogdugu ve yasadigi yillar, &deta bir kirllma dénemine
denk gelmektedir. Osmanli Devleti’nin ¢okiisii, yeni bir devletin dogusuna da
sahitlik eden Ayverdi, bu gecis donemindeki gdzlem ve tespitlerini eserleri vasitasi
ile okuyucusuna aktarmistir. inceledigimiz eserinde de imparatorlugu yikilisa
gotliren sebepleri ortaya koyarken Osmanli Medeniyeti’nin insana ve butln
yaradilmisa hiirmeti esas alan anlayisinin devamlilig1 i¢in tasavvufi perspektiften

¢ozlmler sunmaktadir.

Calismamizin giris boliimiinde, Ayverdi’nin lizerinde ¢okg¢a durdugu, tarih, kimlik
ve medeniyet kavramlarin1 yakindan incelemeye calistik. Insanin ihtiyaci olan
aidiyet duygusu onun toplulukla birlikte yasamasma sebep olmaktadir. iginde
yasadig1 toplumdaki kiiltiir ise, kisinin kimliginin sekillenmesinde son derece
etkilidir. Insanlar, ortak bir zamani ve mekani paylastikca aralarindaki bag da
artmaktadir. Iste bu bagin devamliligini saglayan ve siirdiiren alanin adi tarihtir.
Ayverdi, Osmanli Medeniyeti’ne ve onun devamliligina inanmaktadir. Tarihin
dogal akisi i¢inde sekillenen ve bir milletin kimligini olusturan medeniyet, ayni
zamanda onun omurgasidir. Birlikte hareket etmeyi kolaylastirir. Organik
diyebilecegimiz bu yap1, zamanin ihtiyaglarina gore sekil alabilmektedir. Fakat bir
milletin kiiltiir ve medeniyetine, dogal siireci igerisindeki degisimlerin disinda
miidahale edildiginde, orada bir bozulmanin baglamasi ve omurganin sarsilmasi
kaginilmazdir. Bir dervis olan Sdmiha Ayverdi, degisimin igeriden disar1 dogru
gerceklestigine inanmaktadir. Tiim bu sebeplerden dolayi, ¢6ziimiin anahtarinin
disarida degil, i¢eride aranmasi gerektigine inananlardandir. Ayverdi, Osmanli’nin
zamanini doldurdugunu kabul eder. Ona gére Osmanli Medeniyeti, agabildigi kadar
acmis bir cigektir. Fakat yine ayn1 daldan gelecek yeni siirgiinler, bu topraklar i¢in
¢ozlim olacaktir. Bati’dan ithal, devsirme ¢oziimler ona gore hastaligi daha da
artirmistir. Bu anlamda mesrtiyet, sdzli toplum kurallarinin yerine yazili kanunlar
getirerek ¢Oziim sunmaya c¢alismistir. Osmanli toplumu igerisinde gozle
goriinmeyen bir elin sagladigi intizam gibi diizeni saglayan sifahi bir kiiltiir s6z
konusudur. Ayverdi bunlarin i¢inde yetismis birisi olarak kendisini bunlar1 anlatma

sorumlulugunda gérmektedir.

71



Osmanl tarihi, igerisinde, yasanmisliklar kadar, bir medeniyet ve kimlik anlayis1
da barmdirmaktadir. Osmanl kimligi, Ayverdi’ye gore tevhidi Islam imam ve Tiirk
milletinden miirekkep bir yapidir. Bu tarih, igerisinde kendinden 6nce gelen
Selguklu gibi medeniyetlerin de izlerini tasimaktadir. Tanzimat ile baslayan
Batililasma, tarihsel devamlilikla siiregelen Osmanli toplumundaki kimlik ve
medeniyet anlayisini sarsacaktir. Bu yeni donemde, milletin kendi tarihi damgasini
tastyan kimligi yerine, Bati’dan ithal yabanci bir kimlik yerlestirilmeye
calistlmistir. Ayverdi, Bati’dan gelen yenilige ve teknige karsi degildir. Aksine
giiclii bir mana ve madde dengesini savunmaktadir. Fakat “Batili” olmaya karsidir.
Milletin kendi degerlerini korumasini ister. Diinyaya vahdet penceresinden bakan

Ayverdi i¢in sorunlar birlikten uzaklastik¢a baslamaktadir.

Ayverdi, memleketin kotiiye gidisini i¢ ve dis olmak {izere iki agidan degerlendirir.
Bir tanesi Batililasmanin etkisi ile toplumun kendi degerlerinden uzaklagmasi ve
kendine yabancilagmasidir. Digeri ise iceride yasanan birlikten kopustur. Osmanl
Devleti’nin kurulus ideolojisi tevhid esaslidir. Bir olan kilicin iki yiizii gibi hem
ilim hem din, devletin kurulusundan itibaren bir arada el ele yirimislerdir.
Medrese ve dergahlar birbirine insan yetistiren ve birbirini besleyen kurumlar
olmuslardir. Ama zamanla seriat ve tarikat ayriliginin bas gostermesi, bu tevhid
anlayisina golge diistirmiistiir. Hem i¢c hem dis sebepler sonucunda taassup ve
sekilerizm Osmanli Devleti’nin iki bilyiik sorunu haline gelmistir. Benzer
sorunlarla giliniimiizde de karsilasilmaktadir. Zamanimizda farkli shretlerde
gorunseler de muhabbetten yoksun, zahirde kalmis bir dindarligin yani sira,
Batililasmay1 tek care olarak kabul eden ve dini gelismelerin oniinde engel géren
iki kesimin varlig1 bugiin hala devam etmektedir. Giiniimiize dair elde ettigimiz bu
sonug, tarthin siirekliligi ilkesinin aymi sekilde calismaya devam ettiginin de

gostergesidir.

Tiim bunlarin yani sira Ayverdi kendisini bir tarihgi olarak tanimlamaz. Onun
mutasavvif kimligi, ilgili oldugu diger tiim alanlarin Oniindedir. Bu yiizden,
kendisinin tarihi yaklasimini ortaya koymaya calisirken, “hangi tarih?” sorusu

dogal olarak temel basliklarimizdan birini olusturmaktadir. GUnumizde hakim
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maddeci tarih anlayisi ile bir mutasavvifin tarih yaklasimini incelemenin bize dogru
bir degerlendirme saglamayacagi kanaatine vardigimiz i¢in yatay dedigimiz
kronolojik tarihin yani sira, dikey okumalar i¢in, tasavvufi bir perspektife de ihtiyag
duyduk. Bu sebeple tarih ve tasavvuf disiplinlerini birlikte ele almaya gayret ettik.
Ayrica ¢alismamiz esnasinda gerceklestirmis oldugumuz literatiir taramalarinda,
Sémiha Ayverdi hakkindaki akademik calismalarin daha ¢ok, kendisinin edebi
sahsiyeti (zerine yapilmis oldugunu tespit ettik. Tarih¢i yonii tizerine yapilmis bir
calismaya rastlamadik. Tezimizin bu alandaki bosluga bir katki sunmasini ve bu

calismanin bir model olarak bagka arastirmalara da ilhdm vermesini umut ediyoruz.

Calismamizin ikinci boliimiinde tezimizin konusu olan bu roman ile ilgili ayrintili
bir incelemede bulunduk. Bir tarih yaklagimini ortaya koymak i¢in, roman tirind
tercih etmemizin sebebi, bu tiirlin ¢alisma yaptigimiz alan i¢in daha genis imkanlar
sunmastydi. Zira bu eser, daha fazla unsuru bir arada gérmemizi saglamanin yani
sira roman, donemin bir iletisim araci olarak daha biiyiik halk kitlelerine ulasma

hedefi ile yazilmasti.

Samiha Ayverdi’nin hayatinin, dogdugu ve yasadigir donem acgisindan adeta tarihi
bir belge niteligi tagimasi, bizi roman kurgusu igerisinde kendi yasamindan izlerle
karsilagtirmistir.  “Tarih¢inin izleri, metnin dogal bir pargasidir.” soziiniin
Karsithginin - Mesihpasa Imami romaninda viicud buldugunu soyleyebiliriz.
Mesihpasa Imami, yazarm diger romanlarindan farkli olarak tarihi bir arka plan
cercevesinde gecmektedir. Bu da romanda yatay tarihte gergeklesen savasa paralel
olarak, yazarin insan hayatlar tizerinden sundugu dikey tarihi okumamiza firsat

vermektedir.

Daha derin okumalar yapabilme amaciyla, tarihi bir bilim olarak ele aldigimiz
Uctincu bolimde, tarih, tarihgi, zaman kavramlarini, ayrica diinyadaki tarih
yazarligi ve cesitli tarih yaklagimlarini inceledik. Tarih, zaman ve gecmis
kavramlar1 birbirlerine yakin olmakla birlikte farkli anlamlar tagimaktadir. Gegmis
zamanin tamami tarih degildir. Tarih¢inin gegmisin iginden ¢ekerek bugiin tekrar

anlattig1 kismin adi tarihtir. Bu tarafi ile tarih, tarih¢iden bagimsiz diigiiniilemez.
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Yukarida belirtildigi tizere, tarih¢inin izleri metnin dogal bir parcasidir. Bu
baglamda tarihin, nesnellikten tamamen bagimsiz olmasi beklenemez.
Inceledigimiz eserde de yazarin kendi hayatindan izlerin bulunmasinin siirecin

dogal bir parcasi oldugunu gérmiis olduk.

Tek bir diinya tasavvuru olamayacagi gibi tek bir tarih ve zaman yaklasimi da
miimkiin degildir. Farkli zaman anlayislari, farkli tarih yaklasimlarini da
beraberinde getirmektedir. Bu ¢oklu bakis agisi, incelenen metinlere genis bir
perspektiften bakilmasini zorunlu kilmaktadir. Medeniyetlerin térih yaklasimlar
onlarin diinya goriisleri hakkinda fikirler sunmaktadir GuUnimiz diinya tarih
yazarliginda ii¢ temel yaklasim bulunmaktadir: Bunlardan ilki, 19. yy’a kadar etkin
olan, Hz. Adem ile baslayan, Yaradilisa Dayali Diinya Tarih Yazarligi’dir. Bir
digeri, 19. yy. sonunda goriilmeye baslanan ve daha gii¢lii olanin ayakta kalmasina
dayal1, Evrime Dayali Diinya Tarihi Yazarligi’dir. Ugiincii ve giiniimiizde baskin
olan anlayis ise, zamanin adeta ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi igin devam ettigi

kabul edilen, “Ulus Devlet Temelli Diinya Tarihi Yazarligi”dur.

Tarih yaziciligi, 20. yiizyllda da yeni yaklasimlarla cesitlenerek alanini
genisletmistir. Bunun sonucunda gordiik ki, diinyada tarih ve tarih yazarligi her
gecen giin, biiyiik ve tek anlati geleneginden uzaklasarak biraz daha yerel, insan
merkezli ve disiplinler aras1 alanlara dogru kaymaktadir. Ulastigimiz bu bilgi, bize
Ayverdi’nin, kendi doneminin ilerisinde bir tarih¢ilik yaklagimina sahip oldugunu
gostermistir. Cilinkii Samiha Ayverdi’nin tarih anlayiginda insan, en onemli
unsurlardan biri olarak kendini gostermektedir. Eserlerinde, olaylarin maddi
sonuglarindan ziyade, insana olan etkileri, sosyal hayat, yerel ve milli unsurlar 6n
plandadir. Kendisinin tarih yaklagimi, merkezine insan1 koyan Islaim’m tevhid

inancinin bir yansimasidir.

Osmanli Devleti’nin cihangiimul diinya goriisiiniin arkasinda Islam’m yiiceltilmesi
ve yayilmasi fikri bulunmaktadir. I‘1a-y1 kelimetullah, bu anlayisi ifade etmektedir.
Diinyaya tevhid nazari ile bakan Sdmiha Ayverdi’nin tarihe bakisinda da bir

farklilik bulunmamaktadir. Tevhid dini islam’in varligi ve siirekliligi icin bu
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anlayisin yasatilmasina inanir. Inceledigimiz eserde kendisinin kalemi vasitasi ile
bu amaca hizmet ettigini gérmekteyiz. Yapilan fetihlerdeki oncelikli amag toprak
almak degil, Islam’1 yaymak ve onun ahlakini yasatmaktir. Toprak, Hak dini
yayanlarin, insanlara hizmet etmesi igin lizerinde yasadiklar1 bir vasitadir. Osmanl
Devleti’nin bu misyonunu benimseyen Ayverdi’nin Onceligi toprak ve maddi
kayiplar degil, mananin kaybedilmesi olmustur. Onun tarih ile hedefledigi,
yasadiklarini eserlerinde anlatarak, kitlelere kaybettiklerini gostermek olmustur.
Yani Ayverdi, hatirlarken hatirlatmistir. Hedefi, Tiirk ve Islam alemi ile smirh
degildir. Cihangiimul bir anlayis ile, Tiirk milletinin gergeklestirecegi doniisiimiin

tiim diinyaya model olacagina inanmaktadir.

Ayverdi bir imparatorlugun ¢okiisiine ve bir devletin de kurulusuna sahitlik
etmistir. Cumhuriyet’in kurulusu ile uygulanmaya baslayan milli tarih politikasinin,
kusaklar arasinda devam edegelen medeniyet aktarimini sekteye ugrattigini
gorerek, geng kusaklarin 6grenmesi igin eserlerinde 6zellikle sifahi kiltire yer
vermistir. Inceledigimiz eserde de bu Kkiiltiiriin aktarilma cabas1 gorilmektedir.
Pozitivist degerlerle insa edilen gen¢ Cumhuriyet’in yeni toplum modelinde hedef
esitlik fikrinin 6n plana alindig1 imtiyazsiz bir toplum yaratabilmektir. Esitlik fikri,
“aynmilig1” giclendirerek tek tip bir vatandas modeli ortaya koyacaktir. Oysa
cesitliligi zenginlik olarak goren ve degerlendiren Osmanli toplum yapisindan gelen
Ayverdi i¢in, bu kabul edilmesi zor bir modeldir. Saray ve degerlerinin 6rnek
alindig1 geleneksel toplum yapisinda kendiliginden olusan simiflar, bir alttaki
topluluk icin seckin bir modeli olusturmaktadirlar. Osmanli toplumunun
benimsedigi degerler Islam ahlaki iizerinedir. Bir tevhid kumasimi andiran,
“coklugun birligi” diyebilecegimiz bu yapi, Ayverdi i¢in korunmasi ve
stirdiiriilmesi gereken 6rnek nitelikler tasimaktadir. Yeni toplum modelinde segkin
siif olarak tanimlanan ziimre, kurumsal egitimleri olan aydinlanmis kesimdir.
Fakat bu durumda egitimli olmasina ragmen toplumsal baris kaygisi tasimayan
insanlar yetismektedir. Ayverdi, ig¢inde yetistigi toplum degerlerini kendinden
sonraki kusaklara aktarmay1 kendine gorev bilmis, tarihin bu alandaki yerini 6nemli

gOormustur.
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Son olarak, eserde Sdmiha Ayverdi’nin tevhidi tarih yaklasimini ortaya koyan
anlatimlar1 yorumlanmistir. Tasavvufun ortiilii anlatim sekline hizmet eden sembol
ve metaforlarin kullanimina Ayverdi’de sik¢a rastlanir. Tevhid ve ask, bizim icin
eseri tasavvufi bir bakis acisiyla takip etmemizi mimkiin kilan kilavuz
kavramlardir. “LA ilahe illallah” olarak ifide edilen tevhid sdzii Islam inancinin
temelini teskil etmektedir. Diinyaya gelindigi zaman kulaga sdylenen bu soziin
hayat i¢cinde yasanarak gosterilmesi ve dlmeden once de kisi tarafindan tekrar
edilmesi beklenir. Bu dlemde Allah’tan bagkasinin olmadigina sahitlik edebilmek
ulasilmasi gii¢ ama istenen bir hedeftir. Tasavvufun 6ziiniin bu oldugunu sdyleyen
mutasavviflar bulunmaktadir. Adina seyr U siilik denen yolda yiiriiyen dervislere
daha once aymi yolu tamamlamis bir kamil miirsit yol gostererek tevhide
ulagmalarin1 saglar. Kisinin tek&milu ancak nefsini aradan cekebildigi olglide
gerceklesmektedir. Bunun i¢in de ask gerekmektedir. Ask, yakici etkisi ile kisiyi
terbiye ederek onun doniismesini ve degismesini saglamaktadir. Tevhide giden

yolda ask, giiclii bir 6gretmen goérevindedir.

Roman igerisinde savas ve ask ayni zamanlarda baglar. Bu donem bir kirilma
noktasidir. Yatay planda gerceklesen Balkan Savaglari’yla iilkede bir degisim
yasanirken, dikey planda insan hayatlarina giren ask, onlarin kendi ig¢lerindeki
dontigtimlerine sebep olacaktir. Ayverdi, romanda Balkan Savaglari’ni sicak
catigma ortami ilizerinden anlatmaz. Savasin varligini, daha ¢ok insanlar tizerindeki
tesirleriyle, Rumeli muhacirlerinin Istanbul’a gelisi veya savasa katilan evin bilyik

oglu Abdullah’in yasadiklar1 gibi 6rneklerden hissederiz.

Eser, yatay ve dikey iki tarihin kesisme alanidir. Romanin ilk paragrafi adeta
romanin tamami hakkinda fikir vermektedir: Gece ve giindiiz, kis ve bahar bir savas
metaforu ile kars1 karsiya gelmis ordular gibi anlatilmaktadir. Zaferin 151k olacagin

bildiren bu paragraf, okuru eserin sonuna hazirlar gibidir.
Romanin merkezi, Osmanli mahalle yapisinda merkezde bulunan camiyi andirir bir

bicimde Imam Efendi’dir. Eserin kurgusu, mahallelerin cami cevresinde

halkalanmasina benzetilerek Imam Halis Efendi’nin etrafinda oriilmiistiir.
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Muhabbetten uzak, sekilde kalmig, kuru Tman1 ile mutaassip ve mutsuz olan bu
adam, askin kendisine degmesi ile hilm sahibi, mutlu birine doniisecektir. Ask,
adeta sihirli bir degnek gibi temas ettigi herkesi etkileyecek, sarsacak ve
doniistiirecektir. Tohumunda ne var ise askin hizlandiric: etkisiyle kisiden kendi
meyvesi hayat bulacaktir. Sarhos Marangoz Tahir, Hak &s181 bir arife doniiserek bu
yolculuktaki en iist basamaga ¢ikacaktir. Tahir’in miirsidi geng bir doktor olan
Dost’tur. Roman boyunca bahsedilen cemiyet ve kisilerin hastalikli hallerinin
caresinin kamil bir miirsit oldugu, bu karakterin tekamali Gzerinden misal verilerek

anlatilir.

Zithiklar da birligi okumamizi saglayan unsurlar olarak eserde sik sik karsimiza
cikmaktadir. Ana Karakter imam Halis Efendi ve Sarhos Tahir arasinda gériilen
muhalefet buna iyi bir drnektir. Halis Efendi’nin hayvanlardan hoslanmayan, asirt
titiz, disiplin ve kat1 kurallarla sekillenmis kimligine karsin, hayvanlar1 ¢ok seven,
seriatten uzak, daginik tabiathh Marangoz Tahir, kars1 karsiya getirilen iki insan
modelidir. Romanin sonlarinda bu zitlik bir uyuma doniisecek, kendini saglam bir

dostluk seklinde gosterecektir.

Zitliklar tizerine bir baska 6rnek, birbirine zit iki kardes ve isimleri iizerinden ortaya
konmustur. Ismi Abdullah olup Allah’a inanmayan biiyiik ogul ve Zahit isminde
diinya zevklerine diiskiin kiigcik ogul. Abdullah, romanin sonunda inang¢li birine
doniiserek isminin anlamini adeta giyinmeye baslayacaktir. Zahit ise kotiligiini
artirarak agabeyinin tam tersi bir hayat siirecektir. Zahit karakteriyle geriye dogru
bir tekdmultn 6rnegi verilmistir. Burada zitlar tek ailenin bambaska yiizleri olarak

kendisini gdstermistir.

Toplum igerisindeki kutuplagmay1 genclerin aralarindaki tartismalardan ya da
mabhalle kahvesindeki konusmalardan Ggreniriz. Bir tarafta Batililagmadan yana
olanlar, diger tarafta kendi degerlerini korumak isteyenler bulunmaktadir. Yazarin
goriislerini temsil eden bir tglinci grup vardir. Bu anlamda her iki goriis de
reddedilmemistir. Bunun yerine, senteze ulasmanin mimkiin oldugu ortaya

konmustur. Alemin zitlarin birliginden kurulmus oldugunu, yazar bize bu
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meclislerdeki konusmalarda hissettirir. Herkesin ve her fikrin gerekliligine ihtiyag

vardir. Tevhidi bakis, bu b6lumlerde de karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiyatro kumpanyasinin anlatildigi boliim, Ayverdi’nin esas mesajlarindan birini
tasir. Ayverdi, Osmanli geleneksel eglence anlayisi ile yeni moda eglencelerden
birisi olan tiyatroyu karsilastirir. Denilebilir ki Ayverdi, burada Batil: tiirde eglence
anlayis1 tlizerinden bir tiir zihniyet okumasi yapmustir. Ayverdi’ye gore tiyatro,
kapali, los, izbe yerlerde gergeklestirilen, ahlaki olarak Osmanli toplumuna uzak
bir eglence seklidir. insanin bdyle mekanlarda, tabiattan uzaklasarak kendinden de
uzaklastiginin tespitini yapar. Kendi gerceginden kagan insanoglu, dikkatini daha
fazla maddeye vererek, kendi i¢ diinyasmna yabancilasir. Insanin kendisine olan
mesafesi, yaraticisi ile de arasina mesafeye koymasina sebebiyet verecek, bunlarin
sonucunda akil, gonliin bosalttigi tahta oturacaktir. Osmanli toplumunda,
Batililagma tizerinden gergeklestirilmeye calisilan modernlesme c¢abalari, farkl

sorunlar1 da beraberinde tagimistir.

Eserin her tiir insan ve olayir barindiran kapsayicit kurgusu, adeta bir camiyi
andirmaktadir. Ask bu binanin kapisini agarak bahari, sabahi, 15181 getiren anahtari
temsil etmektedir. Askin agtig1 kapidan giren tevhid ndrudur. O ndr ile bakan artik
ikilik gérmez. Her sey, tek olan yaraticinin farkli yiizlerinden ibarettir. Ayverdi,
imanin dort duvar arasina hapsedilmesine razi degildir. Cami, bu eserde, sekilden
ibaret bir yapmin Otesinde manasi 6n plana c¢ikarilarak bize sunulmaktadir.
Romanda, en etkili hadise marangoz Tahir’in doniisiimiidiir. Bunu baslatan, Cami
iIsminin manasi gibi, Allah’in farkli isimlerini kendinde toplayan kamil bir miirsittir.
[1ahi ask ile bakan Insan-1 Kamil i¢in farkliliklar cem olmus, tevhid hasil olmustur.
O’nun takip edilmesi ile tevhid aydinligina ulagsmak miimkiindiir. Ayverdi, eserde
ortaya koydugu sorunlarin ¢éztimiiniin tevhid oldugunu ve buna giden yolun ise bir

askin terbiyesinden gectigini isaret etmektedir.
Eserin sonu hayatin kendisi gibi ¢esitlilikle neticelenir. Birbirine benzer sonlar ya

da ideal masals1 bir bitis yoktur. Romandaki karakterler, tevhidin farkli seviyelerine

erigmislerdir. Ask, herkesin kendi potansiyelini agiga ¢ikarmistir. Bu baglamda
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romanin ilk paragrafinda gece ve sabahin, kig ile baharin ¢atismasiyla sembolize
edilen savag mefhumunun, eserin sonlarinda karsilik buldugu anlamin agk oldugunu

sOylemek mimkunddr.

KAYNAKLAR

Aganoglu, H. Yildinim, Go¢: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Balkanlar’in Makiis
Talihi, istanbul: iz Yaymnlar1, 2012.

Ahbap, Yakup, “Kuzey Makedonya 1912: Savas, Katliam ve Soykirim”, Tarih
Dergisi, 2015, 62: 91-126.

Alaca, Eray, “Cumhuriyet Doénemi Lise Tarih Ders Kitaplar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, International Online Journal of Educational Sciences, 2017, 4:
988-1007.

Armagan, Mustafa, Osmanli: Insanligin Son Adasi, Istanbul: Ketebe Yayimlari,
2019.

Arslanyiirek, Yasar, “Balkan Savaslar1 ve Sonuglar1 Uzerine Bir Degerlendirme”,
Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2019, 89: 99-113.

Aydogdu, Hiiseyin, “Modern Kimlikte Oznenin Oliimii”, Kazim Karabekir Egitim
Fakultesi Dergisi, 2004, 10: 115- 147.

Ayverdi, Samiha, Bir Diuinyadan Bir Dinyaya, 5. Baski, Istanbul: Kubbealt:
Nesriyat, 2017.

---, Bagbozumu, 4. Baski, [stanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2017.

---, Bogazigi’'nde Tarih, 10. Baski, [stanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2018.

---, Hanci, 4. Baski, Istanbul: Kubbealti Yayinevi, 2011.

---, Istanbul Geceleri, 11. Baski, Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2018.

---, Mektuplardan Gelen Ses, 3. Baski, istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1985.

---, Mesihpasa Imam, 8. Baski, Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2019.

---, O da Bana Kalsin, 2. Bask, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2013.

---, Rahmet Kapisi, 5. Baski, Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2021.

---, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, 7. Baski, 1, Istanbul: Kubbealt: Yayinlari,
2018.

79



---, Tiirk Tdrihinde Osmanli Aswlart, 7. Baski, Il, Istanbul: Kubbealti Yayinlari,
2018.

---, “Ylnus Aga’nin Soyledikleri”, Kubbealti Akademi Mecmuasi Samiha Ayverdi
Hatira Sayis1, 2005, 2: 9-15.

---, Yusufcuk, 6. Baski, Istanbul: Kubbealt1 Yaymevi, 2016.

Behar Ersanli, Biisra, Iktidar ve Tarih: Tiirkiye’de “Resmi Tarih” Tezinin Olusumu
(1929-1937), 2. Baski, Istanbul: Afa Yayncilik, 1996.

Binark, Ismet, Samiha Ayverdi’nin Tarih Gériisii, Ankara: Turkkad, 2012,
Chittick, William, Ibn Arabi Giris Kitabt, 2. Baski, Istanbul: Nefes Yaymevi, 2018.
---, I1ahi Ask, Istanbul: Nefes Yaymevi, 2018.

Capa, Mesut, “Cumhuriyet'in ilk Yillarinda Tarih Ogretimi”, Ankara Universitesi
Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, 2002, 29: 39-55.

Cetintas, Y1ldiz, “Farkli Bir Tarih Dersi”, Toplumsal Tarih Dergisi, 2002, 100: 50-
53.

Dalbay, Ramazan, “‘Kimlik’ ve ‘Toplumsal Kimlik’ Kavrami”, Stileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2018, 31: 161-176.

Demirci, Mehmet, Vatan Ana Samiha Ayverdi, istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2018.
Enveri, Ekber, “Eski Tiirk Kiiltiiriindeki Déngiisel Zaman Uzerine”, Motif Akademi
Halkbilim Dergisi, 2019, 26: 292-304.

Demirli, Ekrem,

https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2019/02/18/tasavvuf-ve-tevhit-

allahin-birligine-ve-kemaline-iman, (et. 26.01.2022).

Dogiis, Selahattin, “Osmanlilarda GazA Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel
Kaynaklar1”, TTK Belleten, 2008, https://belleten.gov.tr/tam-metin/76/tur, (et.
16.12.2021).

Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Kalem Yayinlar,
2006.

Erzincan, Tugba, “Mesih Pasa Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 29, 2004, 310-312.

Figlali, Ethem Ruhi, “Sosyal Yapinin Yeniden Olusumunda Dinin Rolii ve 3. Bin
Yila Girerken Din Anlayisimiz”, Vefatimin 10. Yilinda Sdamiha Ayverdi Hatirasina

80


https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2019/02/18/tasavvuf-ve-tevhit-allahin-birligine-ve-kemaline-iman
https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2019/02/18/tasavvuf-ve-tevhit-allahin-birligine-ve-kemaline-iman
https://belleten.gov.tr/tam-metin/76/tur

3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin
Yeniden Tegekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7 Haziran 2003, 273-279.

Gencer, Ali Thsan, “Berlin Anlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
5, 1992, 516-517.

Hanioglu, M. Siikrii, “Jon Tiirkler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23,
2001, 584-587.

---, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23,
2001, 476-484.

Ipsirli, Mehmet, “Ayverdi’nin Yasadigi Donemde Tarih Anlayis1”, Vefatinin 10.
Yilinda Sdamiha Ayverdi Hdatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman
Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7
Haziran 2003, 189-206.

Karpat, Kemal, “Balkanlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 5, 1992,
25-32.

Kilig, Mahmut Erol, Hayatin Satir Aralart, Istanbul: Sufi Kitap, 2013.

---, https://www.youtube.com/watch?v=UVzYaS-sQJg, (et. 9.10.2021).

Kiligbay, Mehmet Ali, “Annales Okulu ve Fernand Braudel”, Dlinyada Tarihgilik,
ed. Ahmet Simsek, Istanbul: Pegem Akademi, 2017, 227-235.

Kirmizi, Abdiilhamit, “Kiiresel Tarih: Imkanlar ve Sorunlar”, Tarihgilikte
Disiplinlerarasilik: Firsat mi? Stmirlilik mi, ed. Ahmet Simgek, Istanbul: Yeni insan
Yayinlari, 2021, 85-103.

Kocak, Burak, “Cumhuriyetin Kokenleri: On Dokuzuncu Yiizyilda Osmanl
Modernlesmesi”, fmgelem Dergisi, 2019, 5: 207-237.

Kiigiik, Cevdet, “Balkan Savaslar1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 5,
1992, 23-25.

http://lugatim.com/s/ TEVH%C4%B0T, (et. 23.01.2022)

Macit, Abdiilkadir, “Cagdas Isldm Tarihciligi ve Muhammed Hamidullah”,
Diinyada Tarihgilik, ed. Ahmet Simsek, Istanbul: Pegem Akademi, 2017, 323-339
Mead, Sidney E., “History and Identity”, The Journal of Religion, 1971, 51: 1-14.

Mevliit, Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 41, 2012, 18-
22.

81


https://www.youtube.com/watch?v=UVzYaS-sQJg
http://lugatim.com/s/TEVH%C4%B0T

Nebati, Nureddin, “ibn-i Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Dongiisellik”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Dergisi, 2019, 1: 141-158.

Ortayl, Ilber, “Uciincii Bin Yilda Tarih Anlayisimiz Ne Olmalidir?”, Vefatinin
10.Yilinda Samiha Ayverdi’nin Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman
Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bidirileri, 6-7
Haziran 2003, Ankara, 207-212.

---, Osmanli Diisiince Diinyasi ve Tarihyazimi, 7. Baski, Istanbul: Tirkiye Is
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020.

---, Tarihin Izinde, 6. Baski, Istanbul: Profil Yaymncilik, 2015.

Ozekmekgi, Inan¢ vd., “Gegmisi Hatirlayarak Hatirlatma: Samiha Ayverdi”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi, 2013, 38: 35-52.

Ozgiirel, Emine Gozde, https://www.youtube.com/watch?v=woyNTVIVRW4, (et.
23.01.2022)

Oztiirk, Yiicel, “Tarih ve Kimlik”, Akademik Incelemeler Dergisi, 2007, 1: 1-25.
Pala, Ayhan, “Samiha Ayverdi’nin Tarihe Bakis1”, Vefatinin 10. Yilinda Samiha
Ayverdi Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinyasinda Sosyo-
Kiiltiirel Yapimin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum Bildirileri, 6-7 Haziran 2003,
Ankara, 190-198.

Pamuk, Akif, Kimlik ve Tarik: Kimligin Insasinda Tarihin Kullanimi, Istanbul:
Yeni insan Yayinevi, 2014.

Safran, Mustafa vd., “Tarih Yaziminda Bir Sorun: Tarih Zaman {liskisi”, Tarihin
Pesinde Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2009, 1: 9-26.

Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islami Bilim Nedir?”, Journal of Islamic Research, 1993-
94, 1:1-12.

Suad el-Hakim, Yirmibirinci Yiizyilda Ihydii Ulimi’d-Din, ¢ev. Yonis Inang, 3.
Baski, Istanbul: Nefes Yayinevi, 2020.

Sungur, Hasan, “Amerika Birlesik Devletleri’nde Tarih Yazimi ve Howard Zinn”,
Diinyada Tarihgilik, ed. Ahmet Simsek, Istanbul: Pegem Akademi, 2017, 159-174.
Tanman, M. Baha, “Hirka-i Serif Camii”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 17, 1998, 378-382.
https://www.tarihistan.org/video/turkiyenin-ruhu-cemil-meric-belgeseli/208/, (et.
24.12.2021).

82


https://www.youtube.com/watch?v=woyNTvlVRW4
https://www.tarihistan.org/video/turkiyenin-ruhu-cemil-meric-belgeseli/208/

Turan, Ahmet Nezihi, “Samiha Ayverdi’nin Gelenege ve Milliyetcilige Bakist”,
Vefatimin 10. Yilinda Samiha Ayverdi Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve
Miisliiman Diinyasinda Sosyo-Kiiltiirel Yapimin Yeniden Tesekkiilii Sempozyum
Bildirileri, 6-7 Haziran 2003, Ankara, 247-259.

Tiirk Akademisi Siyasi, Sosyal, Stratejik Arastirmalar Vakfi (TASAV), “Balkan
Savaslariin 100. Yildonliimiinde Balkan Tecriibeleri”, Dis Politika Arastirmalari
Merkezi Raporu, 2012.

Turbedar, Erhan, “Bosnaklarin Tarih I¢inde Ugradigi Mezalim”, Uluslararas:
Suclar ve Tarih, 2006, 1: 175-210.
https://www.ttk.gov.tr/belgelerle-tarih/balkan-harbi/, (et. 30 Kasim 2021).

Yasa, Firat, “Mikro Tarihgilik ve Carlo Ginzburg”, Dunyada Tarihgilik, ed. Ahmet
Simsek, Istanbul: Pegem Akademi, 2017, 255-269.

Yegen, Ceren, “Annales Okulu, Marc Bloch ve ‘Tarih Savunusu: veya Tarihgilik

Meslegi’ Yapit1 Uzerinden Bloch’un Tarih Anlayis1”, Abant Kiiltiirel Arastirmalar
Dergisi (AKAR), 2016, 1: 25-39.

Yurdagir, Metin, “I‘la-yi Kelimetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 22, 2000, 62-63.

83


https://www.ttk.gov.tr/belgelerle-târih/balkan-harbi/

84



BILIMSEL ETIiK SAYFASI

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Samiha Ayverdi’nin Mesihpasa Imami
Romanindaki Tarih Anlayis1” adli ¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri  diisecek bir yardima bagvurmaksizin  yazildigint  ve
yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanmig oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Tarih : 31.01.2022

Adi Soyad1 : Yildiz Cetintag

Imza

85



	Button1: 


