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SAHIH-1 MUSLIM’DEKI ZUHD HADISLERININ
DEGERLENDIRILMESI

ILHAN, Muhammed Burak
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Yoneticisi: Dr. Ogr. Uyesi Fatih CIMEN
Mart 2022

Bu c¢alismada, 6zellikle tasavvufi yasam tarzinda 6nemli bir yeri olan
“zlihd” konusunun Hz. Peygamber’in (s.a.s) hadisleri ve yasamina dair
yansimalart Imam Miislim’in el-Cdmiu’s-Sahih adli eseri kaynakliginda
irdelenmektedir. Zira Allah resali, (s.a.s) her haliyle miminler icin en glzel
ornektir. Calismamizda ziihd kavrami, Imam Miislim’in hayat: ve Sahih-i
Muslim adli eseri ele alindiktan sonra Kitabu’z-Zuhd bolimundeki hadislerin
sened ve metin yoniniinden analizleri yapilmaktadir. Son zamanlarda en
sahih hadisleri icerisinde barindirsa dahi giivenilir hadis kitaplari elestirilerin
odagindadir. Bu dogrultuda Miislim’in Sahih’ine aldigi ziihd hadislerinin
ravileri hakkindaki bilgilerin teyidi ve varsa ilave bilgilerin tespiti ile birlikte
eserin giivenilirligi ortaya konulmaktadir. Bununla beraber hadislerin dogru
bir sekilde anlasilmasi i¢in ¢esitli hadis serh kaynaklar1 referans alinarak

metin tahlilleri yapilmistir.

Anahtar Kavramlar: Ziihd, Hadis, Siinnet, Isnad, Metin, Miislim, el-

Cdmiu’s-Sahih



ABSTRACT

THE EVALUATION OF ASCETIC AHADITH IN SAHIH AL MUSLIM
{lhan, Muhammed Burak

Master of Arts, Theology
Thesis Supervisor: Assistant Professor Fatih Cimen
March 2022

In this study, the subject of "asceticism”, which has an important place
especially in the mystical lifestyle, is examined in Imam Muslim's book al-
Camiu's-Sahih with regard to the hadiths of the Prophet (pbuh) and their
reflections on his life. Because the Messenger of Allah (pbuh) is the best

example for believers in every way.

In our study, having discussed the concept of asceticism and Imam
Muslim's life and his work Sahih Muslim, the hadiths in the Kitabu'z-Zuhd
section are analyzed in terms of their chains of narration (sanad) and text
(matn). Recently, reliable hadith books have been at the center of criticism,
even if they contain the most authentic hadiths. Therefore, the reliability of
the work is revealed with the confirmation of the information about the
narrators of the ascetic hadiths that Muslim took into his Sahih and the
addition of further information, if there is any. However, in order to
understand the hadiths correctly, text analyses were made with reference to

various hadith commentary sources.

Keywords: Zuhd, Hadith, Sunnah, Isnad, Text, Muslim, al-Camiu's-
Sahih



ONSOZ
Rahman ve Rahim olan yiice Allah’in adiyla

Hamd, insana bilmediklerini ve kalemle yazmay1 6greten Allah’a (c.c),
salat ve selam, yasantisiyla tiim insanliga en giizel 6rnek olan peygamberimiz

Resdl-i Ekrem’e (s.a.s), onun Ehl-i beytine ve ashabina olsun.

Kur’an-1 Kerim’de insanin gerek yaratilis1 gerekse daha sonraki evrelerde
kazanacagir bir takim 0&zelliklerden bahsedilmektedir. Nitekim insanin
yaratilisina dair ““ahsen-i takvim”, “esref-i mahlikat” gibi nitelikler
zikredilirken sonraki sathalarda insanin “esfele safilin” veya “bel hiim edal”
olarak da zikredildigi goriilmektedir. Bu durum insanin, akli ve iradesi
sayesinde Allah katinda biiyiik payeler elde edebilecegini gosterdigi gibi
onun insanlik vasfin1 kaybettirecek, yaraticinin cezalandirmasiyla karsi
karsiya kalacak durumlara diisebilecegine de isaret etmektir. Sadece
stnanmast i¢in geldigi bu hayatta insanin diinya hayatin1 basariyla
gecebilmesi Kur’an’in da ifadesiyle ancak nefsini birtakim kétiiliikklerden
arindirmastyla miimkiindiir. Ziihd olarak da ifade edilmesi miimkiin olan bu
keyfiyetin genelde her insanin 6zelde ise tiim Miisliimanlar iizerinde bir

sorumluluk oldugu anlagilmaktadir.

Insanlarin biitiin dikkatini diinyaya kesfettigi, sekiiler yasamin hakim
oldugu modern dénemde zithd konusunu siinnetteki karsiligiyla ortaya
koymak ve bu konuda farkindalik uyandirmak onemli bir hizmet olsa

gerektir.

Calismamizin son seklini almasinda kiymetli fikirleri ile katki saglayan
Prof. Dr. Halit OZKAN’a ve Do¢. Dr. Abdullah Taha IMAMOGLU’na
stikranlarimi sunarim. YUksek lisans tez c¢alismam boyunca akademik
gelisimime katki saglayan ve ilmi birikiminden istifade ettigim danisman
hocam Dr. Ogretim Uyesi Fatih CIMEN’e, Yiiksek lisans egitimime
baslamada beni tesvik ve motive eden kiymetli agabeyim Ali ILHAN’a ve

destegini her zaman yanimda hissettigim aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
Muhammed Burak ILHAN
Istanbul/2022
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci
Bu calismada Hz. Peygamber’den (s.a.s) ziihd konusunda varid olan
hadisler, Miislim’in el-Cdamiu’s-Sahth adli eseri 6zelinde sened ve metin
yoniinden degerlendirilecektir. Bu baglamda ziihd teriminin kavramsal
gergevesi ile Miislim’in hayati, ilmi kisiligi ve el-Cdmiu s-Sahih adl1 eserinin

birtakim 6zelliklerine de deginilecektir.

Islam ahlakinin temelinde yer alan ziihd yasani, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) uygulamalariyla sabittir. Ancak Islam dini, her konu oldugu gibi ziihd
yasaminin da Ol¢iilii yasanmasi gerektigini telkin etmektedir. Nitekim ibadet
konusunda dahi olsa her tirli asirihik, ifrat ve tefrit sari tarafindan
nehyedilmektedir. Zira Islam, insanin fitratina uygun bir dindir. Heniiz Allah
Restlii (s.a.s) hayatta iken dahi ziithd yasamini yanlis anlayip asiriliga
meyleden kimselerin oldugu bilinmektedir. Bu dogrultuda ziihd gibi hassas
bir konunun dogru bir sekilde anlasilmasi da biiyilk 6nem arz etmektedir.
Dolayistyla bu ¢alismada Miislim’in Sahih’indeki ziihd hadislerinin gerek
isnad acisindan durumlar1r gerekse metin agisindan ihtiva ettigi mesajlarin
okuyucuya Islam’in temel kaynaklarina uygun bir sekilde ulastirilmasi

hedeflenmektedir.

B. Arastirmanin Metod ve Kapsam

Calismada Miislim’in el-Cdmiu’s-Sahih adli eserindeki ziihd hadisleri
temel alindigindan dolayr Oncelikle birinci bdliimde ziihd teriminin
kavramsal ¢ergevesi ¢izilmeye calisilmistir. Bu baglamda ziihd kavrami ve
onunla irtibath kavramlar agiklanmistir. Bu boéliimde ayrica basta Allah
Resilii (s.a.s) olmak lizere ziihd yasamlariyla 6ne ¢ikmig bazi sahsiyetler ele
alinmustir. Ikinci bélimde Miislim’in hayati, ilmi kisiligi ve el-Cdamiu’s-
Sahih adli eseri gesitli yonleriyle tahlil edilmistir. Calismanin asil konusunu
olusturan ti¢tincti boliimde ise Sahth’deki ziihd hadislerinin isnad ve metin

yoniinden degerlendirmeleri yapilmistir.



Ugiincii  boliimde s6z konusu ziihd hadisleri degerlendirilirken
rivayetlerin sened ve metinleri Arapga ve harekeli olarak aktarilmistir.
Hadislerin Tiirkge anlamlar1 da ayrica verilmistir. Calismada ilgili hadislerin

sened ve metin agisindan iki farkli tahlilleri yapilmistir.

Hadislerin sened yoniinden tahlilleri yapilirken dnce rivayetin gectigi
diger hadis kaynaklar tespit edilmek suretiyle tahrici yapilmistir. Ardindan
isnad zincirinde yer alan raviler hakkinda muhtelif rical ve tabakat
kitaplarindan gilivenilirlik durumlar1 hakkinda ©Onemli miinekkidlerin
degerlendirmeleri tespit edilmis ve aktarilmistir. Senedlerde ozellikle
haklarinda cerh ifadesi bulunan raviler iizerinde ayrica durulmustur. Raviler
hakkindaki degerlendirmelerin ardindan senedin sihhat durumu ile ilgili
tespitler de paylasilmistir. Bir ravinin ikinci kez bir senedde yer almasi
durumunda tekraren bilgi paylasiimamis, hangi senedde gegmisse oraya atifta
bulunulmustur. Isnad analizlerinde baslica Mizzi’nin Tehzibu I-Kemal, ibn
Hacer’in Tehzibu't-Tehzib ve Lisdnu’l Mizan, Ibn Hibban’in es-Sikat, Eb{
Hatim’in el-Cerh ve't-Ta‘dil, Zehebi’nin Siyeru A ‘lami’n-Nubeld ve

Tezkiretu’l Huffdz isimli rical ve tabakat kitaplarindan yararlanilmistir.

Hadislerin metinleri tahlil edilirken de dogru mesaja ulasabilmek i¢in
Nevevi’nin el-Minhac, Kurtubi’nin el-Mifhim, Kadi Iyaz’in Jfkmdlii’l-
Mu ‘lim, Vellevi’nin Bahru’l Muhit, Hereri’nin el-Kevkebu'l Vehhdc eserleri
gibi klasik ve muasir hadis serh kaynaklarindan istifade edilmistir. Bu
baglamda hadisler, giinlimiiz hayat kosullar1 da g6z onilinde bulundurularak

aciklanmaya caligilmistir.



1.BOLUM

ZUHD KAVRAMI

1. Ziihd Kelimesinin Anlam

Zihd kelimesinin anlami liigat ve istilahi anlami seklinde iki baslik

altinda ele alinacaktir.

1.1. Liigat Anlanm

Arapgada ziihd kelimesi, “z- h- d” fiilinin masdar halidir. Liigatta “bir
seyi istememek, uzak ve ilgisiz davranmak, degersiz gormek, yiiz ¢evirmek
ve Allah’m disinda her seyi (masiva) terk etmek” anlamlaria gelmektedir.
Diinyaya bugzetmek, sirt ¢cevirmek, daha hayirsiz olan kiicik seylerden
kendisinden daha hayirli olan1 elde etmek i¢in vazge¢mek anlamlarini da

iceren ziihd kavramy, istemek ve hirs kavramlarmin da ziddidir.?

Dil alimleri, zithd kokiinden gelen kelimelerin neredeyse tamaminda
azlik ve azla yetinme anlamlarini biinyesinde barindirdigina dair goriis birligi
icerisindedirler. Nitekim Araplar, mal varlig1 az olan kimse i¢in “miizhid”, az
yemek tiiketen kisi icin de “zahid” tabirini kullanmaktadir.® Bu baglamda bir
sey karsisinda ziihde sahip olmanin anlami; s6z konusu olan seyi degersiz
gorerek ondan uzaklasmak ve daha ulvi gayelere yonelmek demektir. Bu
anlamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf’un bir kervan tarafindan kuyuda
bulunup daha sonra az bir miktara satilmasi olay1 anlatilirken de ziihd
kavrami kullanilmistir. Zira Hz. Yusuf’u kuyuda bulan kervan, ona deger
vermemis ancak kole pazarinda satisa ¢ikararak ondan maddi menfaat elde
etmek istemislerdir. Hulasa ziihd kavrami, deger vermemek, istekli olmamak,

ragbetsizlik, ilgisizlik ve masivayi terk etmek anlamlarina gelmektedir.

! Ebii’l-Hasen Alf b. Muhammed b. AlT es-Seyyid es-Serif el-Clrcani, et-Ta ‘rifdt, Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983, s. 115.

2 Tbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu I-Arab, Beyrut: Déru
Sadir, 1414/1993, C. 3, s. 196.

% Mevliit Sar1, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Lugat, Istanbul: Bahar Yayinlari, s. 713.

4 Yusuf suresi, 12/20.



1.2. Istilahl Anlamm

Ziihd kavraminin 1stilahl anlamda birgok alim tarafindan tanimlari
yapilagelmistir. Bu tanimlara gegmeden 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s) zithd
kavramina dair yaptig1 agiklamay1 zikretmek uygun olacaktir. Hz. Peygamber

(s.a.s) ziihd ile ilgili sdyle buyurmaktadir:

Diinya hayatinda zahid olmak kendisine helal kilinan seyi haram kilmak
yahut haram kilinan seyi helal kilmak anlamlarina gelmez. Ziihd insanin
kendisinin tasarrufunda olan seyin karsisinda Allahin elinde olana daha ¢ok
giivenmektir. Bu genel olarak kisinin basina bir bela geldiginde belanin
karsisinda elde edecegi sevabi diisiinme durumudur.® Efendimizin (s.a.s)
tanimina bakildiginda, onun ziihdiin daha ¢ok ahiret ile diinya arasindaki
dengeyi koruma ve bu baglamda Allah’a tevekkiilii ve giiveni terk etmeme

anlamlarina dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

Alimlerin tanimlarina bakildiginda ise ziihd kavraminmn su anlamlara
geldigi goriilmektedir:
1. Nefsi, Allah’in disindaki her seye karsi duyulacak sevgilerden

alikoymak.®

2. Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak, ashabimin yolunu takip ederek,
maddi alakalardan uzak bir hayat surmek

3. Insanlar1 diinyevi ve maddi seylerin tahakkiimiinden kurtarip iyilige ve

goniil huzuruna kavusturmak.’

4. Hirs, ihtiras, menfaatperest, bencillik gibi kotii ahlaktan kendini

korumak.

5. Glinaha, harama ve insan1 Hakk’tan uzaklastirmaya neden olacak her

seye ilgisiz kalmak.®

5 Tirmizi, Ziihd, 29; Tbn Mace, Ziihd, 1.

6 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risdletu’l-Kugseyri, thk. Abdulhalim
Mahmud, Mahmud b. Serif, Kahire: Daru’l-Meérif, ty., C. 1, s. 241.

7 Abdullah Aydmli, Hadis Istilahlar: Sézligii, Istanbul: Timas Yaymnlari, 1987, s. 164.

8 Kuseyri, er-Riséle, C. 1, s. 243.
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6. Allah ile birlikteligi engelleyen her tiirlii menfi hususlardan uzak

durmak, kalpte onlara yer vermemek.®

Tabiin neslinin ileri gelenlerinden ve ayni zamanda Basra ziihd okulunun
temsilcisi olarak da kabul edilen Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise zilhd
kavramini ahlaki olan kurallar karsisinda sorumlu olmak ve dini kurallar
karsisinda sorumlulugunu yerine getirmek olarak aciklamaktadir. Bu
durumda ahlak kurallarina uyulmasi noktasinda kolaylastirici bir unsur olarak

da gorillmektedir.©

Ziihd kavramuiyla ilgili olarak dikkat ¢eken bir diger isim Siifyan es-Sevri
(6. 161/778)’dir. O, zlihd kavramiyla ilgili, “Ziihd, aba giymek ve kuru ekmek
yemekten ziyade emeli (nefsin diinyevi hedef ve arzularini) ihmaldir.”
diyerek, ziihdiin manevi boyutuna vurgu yapmaktadir.!! Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) da “Gergek ziihd Allah'm hiikkmiine ram olmaktan ibarettir, fazla
yemek, ¢ok uyku ve gevezelik kalbi dldiiriir” demektedir.’> Hasan Kamil
Yilmaz’in zikrettigi bir tanimda ise ziihd, Allah ile olmay1 6nleyen her tiirli
masivaddan uzak durmak, kalpte onlara yer vermemek seklinde ifade

edilmistir.13

Yukarida aktarilan tanimlara bakildiginda ziihdiin Allah’a kars1 1y1 bir kul
olma noktasinda asirtya kagilan bir keyfiyet olarak goriilmesi muhtemeldir.
Bununla birlikte islam dini her konuda oldugu gibi ziihd konusunda da
Miisliimanlara orta yolu tutmalar1 ve bu konuda asirtya kagmamalarini salik
vermektedir.!* Nitekim bu diinyada bir agacin altinda dinlenen yolcu gibi
yasayan ve mii’'minlere de bodyle yasamalarini tavsiye eden ve diinyayi
degersiz bir meta olarak géren Hz. Peygamber (s.a.s), ayn1 zamanda hayattan

biitiinliyle uzaklagmamisg, diinya ve ahiret muvazenesini en giizel sekilde

% Kuseyri, er-Riséle, C. 1, s. 243.

10 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 16,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997.

1 Kuseyri, er-Risale, C. 1, s. 240.

12 Mustafa Tirks6z, Kur'an ve Hadis Baglaminda Ziihd Hayati, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya 2007, s. 5.

3 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlarla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yayinlari,
2014, s. 179.

14 Bakara, 2/143; Maide, 5/87, Furkan, 25/67; Tirmizl, Birr ve's-Sila, 60; Miislim, {lim, 47.
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kurarak mutedil bir yol iizere yasamistir.’® Allah Resulii (s.a.s), dini yasamda
zikredilen dengeyi kuramayan sahabilerden bazilarmin hi¢ evlenmeyecegi,
birinin daima orug tutacagi ve bir bagkasinin da geceleri hi¢ uyumayip siirekli
ibadet edecegi haberini alinca onlara asiriya kactiklari i¢in uyarida bulunmus

ve bu tutumlarinin dogru olmadigin1 kendilerine bildirmistir.'®

Sonug olarak istilahi tanimlarina bakildiginda ziihd kavraminin, tevekkiil,
tevazu, ihlas, thsan vb. gibi kalbin ortaya koydugu (kalbi) bir amel oldugu
gibi ayn1 zamanda diinyaya kars1 bir tutum ve bakis acisini ifade ettigini

sOylemek de mimkdndur.

1.3. Ziihdle irtibath Olan Bazi1 Kavramlar

Dini literatiirde ziihd kavramiyla baglantili olarak kullanilan birtakim
terimler bulunmaktadir. Fakr, takva, vera ve riyazet bunlardan bazilardir.
Asagida bu terimlerin anlamlarma ve ziihd kavramiyla olan irtibatlarina

deginilecektir.

1.3.1. Fakr

Fakr kavrami liigatte, yoksulluk, fakirlik, ihtiya¢ duyulan seyin
olmamasi, maddi ve manevi bakimdan ihtiya¢ i¢inde olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Nitekim ayni kokten tiireyen fakir’in anlami da yoksul, aciz ve
sikint1 igerisinde olan kisi demektir.!” Fakr’m 1stilahi anlami ise kisinin
aliskanlik ve arzularinin tahakkiimiinden tam anlamiyla soyutlanmasidir.8
Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyil ilk geyregi), el-Mufredat adli eserinde
fakr’in dort anlaminin oldugunu belirtmektedir:

“l. Zaruri ihtiyacin olmasi: Bu, yasayan biitiin insanlar1; dahasi biitiin
2519

varliklar1 kapsamaktadir. Nitekim “Ey insanlar, siz Allah’a muhtag¢siniz

ayeti de buna isaret etmektedir.

15 Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Misned, thk.
Suayb Arnalid, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999, 43:335

16 Buhari, Savm, 51.

17 Mevliit Sar1, el-Mevarid Arapca-Tirkce Liigat, s. 1172; Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim
olarak Fakr”, Ekev Akademi Dergisi, C. 3, S. 2 (2001), s. 191-206.

18 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii (Letdifi’l-a ‘lam fi [sareti ehli’l-Ilhdm), gev. Ekrem
Demirli, Istanbul: 1z Yayinlari, 2004, s. 438.

19 Fatir, 35/15.



2. Kazancin/geginecek bir seyin olmamasi: : Sadakalarin kime verilecegi
konusunda Allah’a adanmis, haya ettiklerinden dolay1 onlar
tanimayan kisiler tarafindan varlik iginde bulundugu zannedilen
fakirlere verilmesi gerektigini belirtilen 2% ayete istinaden ve “Eger

9921

fakir iseler Allah, kendi fazlindan onlar1 zengin eder ve

222 ayetleri bu tir

“Sadakalar, ancak fakirlere, miskinlere verilir
ihtiyactan bahsetmektedir.

3. Nefsin fakirligi: Bu, Hz. Peygamber’in “Fakirlik (A¢gozIliiliik) nerede
ise kiifiirle esdeger olacakt1.” hadisinde isaret edilen fakirliktir.

4. Allah’a muhta¢ olmak: Kisinin Allah’a olan ihtiyact da bir tur
fakirliktir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Allah’im, sana muhtag
olmakla beni zengin kil, senden istigna etmekle beni fakir kilma.’’?*

seklinde yaptig1 duada istedigi bu tiir bir ihtiyactir. Ayrica “Rabbim

bana indirecegin her hayra muhtacim.”? ayetinde zikredilen Hz.

Musa’nim yaptig1 duada da bu tiir fakirlik s6z konusudur.”?8
Yukarida zikredilen ayet ve hadislerde de goriildiigii tizere fakr

kavraminin gerek insanin yaraticiya olan ihtiyaci baglaminda manevi (sdret),

gerekse yasamini devam ettirmesi noktasinda birtakim unsurlara muhtag
olmasi agisindan maddi (mé&nd) anlamda kullanildigimi sdylemek

mumkindiir.2’

Fakr kelimesini manevi bir diger ifadeyle tasavvufi agidan ele
aldigimizda, boyle bir ihtiyact kendisinde hisseden kisinin, nazari olan
mevhum varligini terkeden (ef'al, sifat ve zatini), Hak'ta fani olan ve bdylece
gercek fakirlige ulasan kimse oldugu belirtilmektedir. Ayrica bu durumdaki
bir kimsenin ne kadar serveti olursa olsun, hicbir surette bunlara gonul

baglamayacagi boylece sadece Allah’a muhtag bir keyfiyete ulasmis oldugu

20 Bakara, 2/273.

21 Nur, 24/32.

22 Tevbe, 9/60.

23 Detayli bilgi icin Bkz. Ragib el Isfahani, el-Miifredat, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
Istanbul: Cira yaynlari, 2007, C. 2, s. 339-340.

24 Bu, Hz. Peygamber’ in sdzii degil, Amr b. Ubeyd’in duasidir. Bkz. Ragib el-isfahani, el-
Mufredat, C. 2, s. 339-340.

% Kasas, 28/24.

2% Ragib el Isfahani, el-Miifredat, C. 2, s. 339-340.

27 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: ifav Yayinlari, 1994, s. 182.
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ifade edilmektedir.?® Dolayisiyla fakr vasfina haiz kisinin maddi varliga
onem vermemesi, kalbini sahip oldugu diinyaliga baglamamasi gibi hususlar

fakr ve ziihd arasindaki yakinlig1 ortaya koymaktadir.

1.3.2. Takva

Vaka fiilinin mastar1 olan takva kelimesi, s6zliikte “korkmak, sakinmak,
kaygilanmak, dikkatli olmak gibi anlamlara gelmektedir.?® Ist1lahi acidan ise
insanin  kendisini Allah’tan (c.c) uzaklastiran seylerden, masivadan
korumasidir. Nitekim Hz. Omer’in Ubey b. K&‘b ile olan diyalogu bunu veciz

bir sekilde ortaya koymaktadir:

Hz. Omer, Ubeyy b. Kab’a takva’nin ne demek oldugunu sormus, buna
karsilik olarak Ubeyy b. Ka’b, “sen hi¢ dikenli yola girmedin mi” diyerek Hz.
Omer’e bir soru yoneltmistir. Hz. Omer, girdigini sdyleyince Ubey bu
durumda ona ne yaptigim1 sormustur. Hz. Omer de pagalari sivadigini ve
kendisini korudugunu ifade edince Ubeyy b. Kab da, “iste takva'nin anlam1
budur” cevabimi vermistir.’® Ziihdiin “Allah’tan gayri seylerden uzak
durmak’ anlami1 dikkate alindiginda takvanin da bir yoniiyle ziihd kavramiyla
baglantili oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ziihdiin, takvanin dogal bir

neticesi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

1.3.3. Vera*¢

Sozlikkte “sakinmak, kaginmak, g¢ekinmek” anlamlarina gelen vera‘
kavrami, terim olarak “haram ve gilinah olup olmadig1 siipheli seylerden
hassasiyetle kaginip heldl ve miibahlarin bir kismindan feragat etmek”
demektir.3! Hz. Ebd Bekir’in, “Bir harama diisme korkusuyla yetmis helali

terk ettik.”®? sozii, vera‘nin bu anlamin agiklayan giizel bir 6rnektir.

28 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul: Anka Yaymnlari,
2005, s.105.

29 Ragib el Isfahéni, el-Miifredat, C. 2, s. 896.

% Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, Tefsiri’I-Kur dni’l- ‘azim, thK.
Mahmud Hasan, y.y. Daru’l-Fikr, 1414/1994, C. 1, s. 55.

3t Siileyman, Uludag, “Vera*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 43, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013.

32 Kuseyri, er-Risale, C. 1, s. 233



Vera, Kur’an-1 Kerim’de kavram olarak yer almasa da hadislerde hem
kavram hem de anlam olarak kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.8) “‘Dinin bast veradir’’®® “Seni siipheye diisiiren seyi birak, siiphe
vermeyene bak”®*, “Haramlar apacik bellidir, helaller de apacik bellidir. Bu
ikisi arasinda (haram veya helal oldugu) siipheli olanlar vardir. Insanlardan
¢ogu bunlar1 bilmez. Bu durumda, kim siipheli seylerden kaginirsa, dinini de,
irzin1 da korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse harama diismiis
olur.”®® buyurarak veranin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Vera, sadece haram
degil, haram olmas1 muhtemel seyleri de terk etmek anlamina geldigi igin,
ayni zamanda Allah’in disindaki seylere mesafeli olmak anlamindaki ziihdii

de kapsamaktadir.

1.3.4. Riyazet

Sozlikte ‘evcillestirmek, egitmek, pratik yapmak’ anlamlarina gelen
riyazet, tasavvufi bir terim olarak ‘nefsin egitilmesi’ anlami tasimaktadir.®®
Bir baska deyisle riyazet, nefsin tezkiye ve terbiyesi baglaminda onun ilgi
duydugu maddi isteklerden mahrum birakilmas1 demektir.®” Ayrica nefsi,
aklin ve dinin dogru kabul ettigi sinrlar icerisinde tutma gerekliligi de
riyazetin ihtiva ettigi anlamlardandir. Bu baglamda “miicadele, nefis
tezkiyesi, miicahede ve tasfiye” gibi kavramlar da riyazet ile irtibath olarak

kullanilan bazi terimlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsin kétiiliikklere meyilli oldugu ve onu terbiye
etmenin gerekliligine dikkat ¢ekilmektedir.®® S6z konusu ayetlerde nefsin
diinyevi arzularin1 (mal-milk, yeme-i¢gme, cinsellik, san-sohret gibi) denetim
altinda tutmasi, konugmay1, uyumayi, yeme-igmeyi azaltarak nefsin bunlar
karsisinda dirayetli olmasi istenmektedir. Biitiin bunlar bir yoniiyle ziihd

temelli bir hayatin en belirgin 6zellikleridir.

33 Suy(ti, Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman, el-Camiu ‘s-Sagir, y.y., (6813 No’lu hadis)

34 Buhari, Buyi‘, 3; Tirmizi, Kiyame, 60.

3 Buharf, Iman, 39.

% Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.35, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008.

37 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Sozliigii, . 521.

38 Ysuf, 12/53, Nazi'at, 79/40.



1.3.5. Tebetttl

Tebettiil kelmesi, sozliikte inkitd, yani kesilmek, anlamlarina
gelmektedir. Kur’an’da sozlilk anlamina paralel olarak, insanin tamamen
Allah’a yonelmesi, kendisini tamamen Allah’a adamasi, diger her seyden

uzaklasmas1 anlaminda kullaniimaktadir.®®

Tebettiil kavraminin bazi ince manalarin oldugu belirtilmektedir.
Bunlar1 su sekilde ifade edebiliriz: Oncelikle mutlak hakikata sahip olup onu
kesfetmek igin biitiin istek ve arzulardan arinmak anlamina gelmektedir.
Ikinci olarak tiim heves ve hevadan armarak nefsin isteklerine meyletmeme
olarak anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Her seyi birakip biitiin gonliinle

1.7%0 seklinde ifade edilen tebettiil kavraminin evlenmekten

valniz O’na yone
kaginma gibi anlamlar1 da ihtiva ettigi goriilmektedir.*! Tebettiil kavrammin
icerisinde maddi alakalara olan ilgiyi kesmek gerektigi telkin edildiginden

dolayi ziihd kavramiyla yakindan ilgili oldugunu s6ylemek mumkinddr.

1.4. Zihd Dénemi ve Ekolleri

Ziuhd doénemi, daha cok tasavvuf ilmiyle ilgili bir mesele olsa da
arastirmanin ziihd hadislerinin tahliline dair olmasi miinasebetiyle bu doneme
kisaca deginilmesi faydali olacaktir. Kaynaklara bakildiginda tasavvufun
tarihi agidan, ziihd, tasavvuf ve tarikat olmak iizere ii¢ ana donemden
olustugu goriilmektedir. Asagida oncelikle s6z konusu devrelerden ziihd
donemi ele alinacak, ardindan bu donemde ortaya ¢ikan 6nemli bazi ekollere

dair bilgiler verilecektir.

1.4.1. Ziihd D6nemi

Tasavvuf tarihinin ilk devresi olarak kabul edilen ziihd donemi, Hz.
Peygamberle (s.a.s) baslayan, tabiin ve tebe-i tabiin neslinin yasadig ilk iki
asr1 i¢ine alan bir zaman dilimidir. Yukarida zikredildigi lizere bu dénem,

ayni zamanda tasavvufi hayatin da baslangicidir.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Sozliigii, S. 638.
0 Miizzemmil, 73/8.
4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z1igU, s. 346.
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Kur’an’da ‘yiice ahlak iizere’ oldugu ifade edilen Hz. Peygamber, (s.a.s)
ziihd konusunda da Muslimanlar igin en giizel ornektir.*? Siiphesiz onun
zithd konusundaki bu 6rnekligi, Hz. Aise’nin de “onun ahlaki Kur’an’di”
seklindeki sozlerinde anlammi bulan Kur’an’a dayanmaktadir.*® Hz.
Peygamber’in (s.a.s) hayatina biitiinciil olarak bakildigi zaman onun daima
elinde bulunanla yetindigi, siikiir halinde oldugu ve ihtiya¢ fazlasini infak

ettigi, ayrica etrafindakileri de ayn1 dogrultuda tesvik ettigi goriilmektedir.**

Zihd kelimesinin anlamlarindan birinin diinyaya kars1 asir1 istek ve
ihtiraslarin terk edilmesi oldugu daha 6nce ifade edilmisti. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in (s.a.s), insanlarin en zahidi oldugunu sdylemek miimkiindiir.*®
Zira o, Islam’m ilk yillarinda teblig faaliyetlerini durdurmasi karsiliginda
kendisine teklif edilen servet ve makamlari reddederek, amacinin s6z konusu
maddi varliklar olmadigini, sadece kendisine verilen elgilik vazifesini yerine

getirmek oldugunu beyan etmistir.*®

Ziihd ve infak kelimeleri neredeyse birbirine miindemi¢c olmus
kavramlardir. Oyle ki ziihd sahibi olmayan bir kisi sahip oldugu varligi Allah
yolunda infak etmekten de imtina eder. Ancak gercek ziihd sahibi kisiler
gerektiginde malinin tamamimi dahi Allah yolunda infak edebilir. Bu
baglamda Allah Res0li (s.a.s) bir defasinda ashabiyla birlikte namaza
baslayacagi esnada birden evine yonelmis ve bir miiddet sonra gelerek
namazinit kildirmistir. Sebebini soranlara da infak etmek {lizere bekleyen bir
esyanin varligini hatirladigini onu bir an 6nce ihtiyag sahiplerine ulastirilmasi
icin talimat verdigini sOylemistir. Bunun disinda gerek kendisine gelen
hediyelerin gerekse ganimet mallarindan higbir sey kalmayincaya kadar

dagitilmasi1 noktasindaki hassasiyeti, evinde ihtiyag fazlas1 yiyecek veya para

42 Kalem 68/4.

4 Ahmed b. Hanbel, Misned, 5:163. Aym maénadaki diger rivayetler icin bkz. Miislim,
Miisafirin, 39; Ebl Davud, Tatavvu’, 26; Nesai, Kiyamu'l-leyl, 2.

# Tirmizi, Zuhd, 35.

45 Ahmet Yildirim, “Hz. Peygamber'in Yasamindan Yola Cikarak Ziihd Kavrammin Modern
Diinyada Onemi”, Sonpeygamber.info, https://sonpeygamber.info/hz-peygamber-in-
yasamindan-yola-cikarak-zuhd-kavraminin-modern-dunyada-onemi(Erisim: 15.08.2021).

% brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2003, s. 96.
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cinsinden higbir seyi bekletmemesi konusundaki 6zeni, onun ziihd yagsamina

dair giizel 6rneklerdir.%’

Hz. Peygamber’in (s.a.s) dizinde yetisen sah@be de, aldiklari nebevi
terbiye sayesinde ziihd noktasinda Allah Resilii’niin (s.a.s) ustlund takip
etmiglerdir. Nitekim onlarin bu konudaki tutumlart Kur’an ile teyit
edilmistir.*® seklindeki ayetler bu hususta 6rnek olarak zikredilebilir. Bununla
birlikte hadis kaynaklarinda sahabenin zahidane yasantisina dair pek ¢ok

misal de bulunmaktadir.*®

Hz. Peygamber’in (s.a.s) yakin arkadasi ve Mekke’nin zengin
tiiccarlarindan biri kabul edilen Hz. Eb Bekir, (6. 13/634) (r.a) Islam’m ilk
yillarindan itibaren sahip oldugu varliklarin1 Allah yolunda infak etmeye
adamusti. Hz. Eb0 Bekir (r.a) Misliiman oldugunda servetinin kirk bin dithem
oldugu ifade edilmekle birlikte Medine’ye hicret ettigi sirada varliginin bes
bin dirheme diistiigii soylenmektedir.>® Nitekim bu bilgiyi destekleyen birgok
veri bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) Islam tebligine yeni basladig1
yillarda Resulullah’a ve Kur’dn-1 Kerim’e tabi olan insanlar bir¢ok farkli
zulim ve iskencelere maruz kaldilar. S6z konusu Miisliimanlarin ilkleri
arasinda en ¢ok zorbalik gorenler kdle ve cariyeler olmustur. Eziyet géren bu
cariyleri ve koleleri Hz. Eba Bekir sahiplerinden satin almak istemis ve

onlarin 6zgiir olmalarini saglamistir.

Hz. Ebi Bekir’in dzgiirligiine kavusturdugu kolelerle ilgili aile bireyleri
ile farkli goriislere sahip oldugu rivayet edilmektedir. Zira Hz. EbG Bekir pek
cok koleyi ozgiirligiine kavusturunca ailesi boyle yapmamasini, zayiflarin
yerine daha kuvvetli koleleri satin almasimi tavsiye etti. SO0z konusu
tavsiyeden maksat ise o kélelerin guictinden istifade etmek idi. Hz. Eb( Bekir

ise ailesine gugstzleri kurtararak herhangi bir menfaat elde etmeyi

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2:231; Buhari, Ezan 158; Miislim, Zekat, 32; Buhari, Istikraz, 3;
Tirmizi, Kiyamet, 33.

48 Miizzemmil, 73/20.

4% Hasr, 59/9, Tirmizi, Menakib. 18; Hucviri, Ebii’l-Hasen Al b. Osman b. Ebi Alf, Kesfi/'l-
Mahcib, ¢ev. Siilleymen Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, s. 156-161.

50 Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Eb? Bekr es-Suy(ti (911/1505), Tarihu’l Hulefd, thk. Hamdi
Demirdas, Mektebetii’n- Nizar, 1425/2004, s. 34.

5 fbnii’l-Esir, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed (630/1232), el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997, C. 1, s. 664-667
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beklemedigini bildirdi ve gayesinin yalnizca Allah’in hognutlugunu elde
etmekten ibaret oldugunu ifade etti.®? Bunun ardindan leyl suresinden bazi

ayetlerin nazil oldugu rivayetler arasinda yer almaktadir.>

Hz. Ebl Bekir’in mal varligini yalnizca Allah’in rizasin1 kazanmak igin
infak ettigini gosteren bir bagka rivayette ise o, akrabalarindan birine diizenli
olarak maddi yardimda bulunurken ifk hadisesinden sonra kizi Hz. Aise
hakkinda uydurulan iftiraya yardim ettigi bu kisi de karisinca 0, s6z konusu
iftiraya karisan akrabasina maddi yardimda bulunmayacagina dair kendine
soz verdi. Bunun izerine affetme ile ilgili ayetler nazil oldu.>* S6z konusu
ayetlerden sonra ise Hz. Ebl Bekir verdigi sozden vazgecip o yakinina

yardimda bulunmaya devam etmistir.>

Bu hadiseden de anlasilacagi gibi Allah’in bagislamasi s6z konusu olunca
Hz. Eb( Bekir diinyalik varliga deger vermemis ve her daim ihtiyaci olan
kisilerin yardimina kogmustur. Ayrica servetini Allah yolunda harcayip eski
elbiseler giydigi igin “Zii’l-hilal” lakab1 verilmistir. Son olarak da o, sahip

oldugu tiim varligin1 Tebiik gazvesinde bagislamistir.

Ashab-1 kiram igerisinde ziihd vasfiyla 6ne ¢ikan diger bir sahabe de Hz.
Osman’dir (6. 35/656) O, Islam davetinin ilk zamanlarinda, Hz. Eb Bekir’in
vesilesiyle ilk on Miisliiman igerisinde yer almistir. Hz. Osman (r.a) diinya
malina kars1 ihtirasli olmadigini, kalbinde Allah ve peygamberinden bagka
sevgi bulunmadigini, yani zahid ve comert bir sahabe oldugunu hayatinin
bircok safhasinda gostermistir. Ozellikle hicret sonrasinda igme suyunda
sikintt ¢ekildigi donemde biiyiik bir meblag karsiliginda aldigi Réme
Kuyusu’nu vakfetmistir.>® Bunun yaninda Tebiik Seferine hazirlanirken en
biiyiik yardimi yapmasiyla bunu gostermistir. Yine Hz. Ebti Bekir doneminde
kithk yasandiginda yiizlerce deve yiikiinde kuru {iziim, bugday, zeytinyagi
vb. mallar1t muhtag ailelere dagitmistir. Talha b. Ubeydullah’tan (6.36/656)

52 Algiil, “Hz. Ebf Bekir’in islam’in ilk Yillarindaki Faaliyetlerine Genel Bir Bakis ”, Istem
Dergisi, S. 1 (2003), s. 27.

53 Hayrettin Karaman ve ote., Kur'an Yolu Tirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet isleri
Bakanlig1 Yayinlari, 2004, C. 5, s. 574.

54 Nur, 24/22.

%5 Hayreddin Karaman ve 6te., Kur’'an Yolu Tefsiri, C. 4, s. 63.

%6 Suy(ti, Tarihu’I-Hulefa, s. 120
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alacagr oldugu yiiklii miktarda parayr bagislamistir. Mescid-i Haram’1
genisletmek icin g¢evresinde bulunan yerleri kendi kesesinden harcayarak
almis ve Harem’in ¢evresini sinirlandiran taglarin yenilenmesini saglamistir.
Kendi Kkesesinden harcayarak Mescid-i Nebevi’yi yeni bastan insa

ettirmistir.>’

Ashab’in hemen tamami Allah yolunda infak etmeleri, Ensar’in hicret
olayinda mal varliklarinin bir kismin1 muhacirlere hibe etmeleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) en sikintili giinlerinde canlarin1 ve mallarini hig tereddiit
etmeden feda etmeleri ve ibadetler konusundaki Ozverileri, onlarin ziihd
noktasindaki mertebelerini gostermektedi. Zira onlarin tim istegi Allah ve

Restli’niin rizasini kazanmaktan ibaretti.

1.4.2. Ziihd Hareketinin Ekollesmesi

Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonraki donemlerde ziihd {izere yasam
stirmek, nebevi bir hediye olarak Misliman toplumuna tevaris etti. Hulefa-
yi Rasidin doneminde de dini hayat ve toplumsal huzur devam etmekteydi.
Bu durum ozellikle ilk iki halife doneminde boyle iken Hz. Osman’n (r.a)
hilafetinin ikinci devresinden itibaren menfi yonde toplumsal degisimler bas
gostermistir. Oyle ki bu dénem Islam tarihinde “karisiklik Dénemi” veya
“Fitne Ddnemi” olarak isimlendirilmektedir.>® Ozellikle fetihlerin artmasr ile
birlikte farkli iklim ve kiiltiirlerden kisilerin de Islam’a girmesi, dogal olarak
toplumsal yapidaki bircok degisimi de beraberinde getirmistir.>® Sosyal ve
toplumsal alanda ekonomik politik nedenlerden dolayr meydana gelen
hareketlilik Hz. Osman zamaninda onemli sorunlar ve uyumsuzluklar

¢tkmasina neden olmustur.®

Hz. Omer (r.a) zamaninda savaslarda elde edilen basarilar ve fetihler
neticesinde askerler ganimet konusunda ihya olacak diizeye gelmistir. Bu

anlamda askerlerin mal varliklar1 artmistir. Bunu fark eden muhacir gruplar

57 Buhari, Ashabu’n-Nebf, 7, 1.

%8 Murat Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2015 s.
135.

59 Osman Dertli, Hz. Osman Dénemi: Sosyolojik Bir Yaklasim, (Yayimmlanmamis Doktora tezi),
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2020, s. 216.

0 Adem Apak, “Hz. Osman’in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve
Sebepleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler 7, Us(l Dergisi, S. 4 (2005), s. 158.
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da savaglara katilarak ganimetlerden faydalanmak istemislerdir. Bu ylizden
Hz. Omer’in yanma siklikla ugramaya baslamislardir. Muhacirlerin Medine
disina ¢ikmalarmi yasaklayan Hz. Omer, onlarin bu taleplerinin miimkiin
olmadigini belirtmistir. Ancak izin alarak belde disina ¢ikabileceklerini ifade
etmistir. S6z konusu yasagin sebebi Hz. Omer’in onlarin dini ve ilmi

tecriibelerinden istifade etmek ve onlarin fitneye diismelerine engel olmakt:.!

Hz. Osman (r.a) halife olunca s6z konusu olan bu yasagi kaldirdi ve buna
binaen bazi sahabilerin farkli vilayetlere go¢ etmeleri ve orada farkli roller
ustlenmeleri yerlesik halka olumsuz yansimig ve ilk fitnenin tezahiirleri
goriilmeye baslamisti. Nitekim bazi rivayetlere gore toplum sahabenin tutum
ve davraniglarindan etkilenerek ‘““onlar mal ve miilk ediniyorlar, biz de onlar
taniyor ve kendimize 6rnek aliyoruz, su halde biz de miilk edinmeye baglariz”
diyerek kendi aralarinda maddi yarisa girmis ve bu mevzuda asiriya
gitmiglerdi. Bu durum Miisliimanlar arasinda dini agidan zafiyete neden
olmus ve boylece Miisliimanlar arasinda iiziicii olaylara neden olacak fitne

olaymin ilk emareleri de goriilmeye baslamustir.®2

Yukarida zikredildigi tlizere giderek artan fetih hareketleri ve bunun
sonucunda elde edilen ganimetlerle de Misliiman toplumunun refah seviyesi
yiikselmis ve diinyevilesme orani artmistir. Bunun sonucunda miisliimanlarin
diinyaya yonelerek ahiret hayatin1 ihmal edecekleri bir zemin ortaya ¢ikt1.®3
Mislimanlar daha 6nceleri ellerinde mevcut olanla yetinmekteydiler hatta
¢ogu zaman giinliik ihityaglarini bile karsilamakta zorlanmaktaydilar. Fakat
Hz. Osman zamaninda bu durum degismis, Miislimanlar, gelecek
donemlerde kullanmak iizere mal biriktirmeye baslamiglar lilks ve satafat
icerisine diismiislerdir. Ozellikle saraylar, koskler insa etmislerdir.
Muslimanlar Hz. Osman déneminde daha 6nce elde edemedikleri kadar hatta
hayal bile edemeyecekleri kadar mal miilk elde etmislerdir. Binlerce deve

yiikii ile kervanlara sahip olmuglar altin ve giimiise sahip olmuslardir.

81 Muhammed Eb{ Zehra, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢gev. Sibgatullah
Kaya, Istanbul: Celik Yaynlari, 2015, s. 36.

62 Taberi, Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihu t-Taberi, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1407/1986, C. 2, s. 679; Muhammed Abid Cabiri, Islam da Siyasal Akil, gev. Vecdi
Akyiiz, Istanbul: Kitabevi yayinlari, 1997, s. 359-361.

63 Ahmed Agirakca, Hz. Osman, Istanbul: Beyan yayinlari, 2018, s. 68-69.
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Toplumda zevk, eglence, liiks vazgecilmez hale gelmistir.%* Sosyal yasamda
cogalan gayri Miislimlerden dolayr falcilik ve biiyli daha fazla ortaya

ctkmustir. Israfin tiiketimin siklig1 ve savurganlik almis basmi gitmistir.®

bazi sahabiler ise yukarida anlatilan diinyevilesmeye karsi tepki
gostermis ve Miislimanlara Hz. Peygamber’in (s.a.s) zithd yasamina tekrar
donmenin gerekliligine vurgu yapmislardir. Bununla birlikte Hicri II. asrin
sonuna kadar ziihd yasantis1 bireysel olarak yasansa da diisiince ve
yasamlariyla dikkat ¢eken bazi zahidlerin Onciiliiglinde, belli bolgelerde
ekollesmelerin gergeklestigi goriilmektedir. Bunlar, Medine, Basra, Kife ve

Horasan ekolleridir.®® Asagida bu ekollere dair kisa bilgilere aktarilacaktir.

1.4.3. Medine Ekoli

Ziihd hayatinin Kur’an ve Siinnetten alinan temel esaslar1 Medine’de
yasanmustir. Zithde dair en giizel 6rnekler ziihd hayatinin ilk temsilcisi olan
Hz. Peygamber’in sahsinda, ardindan Hulefa-yi Rasidin doneminde, ashab-1
kiramda ve ashdb-1 suffe nezdinde yasanmis olup ve bu yasam bigimleri
Medine ziihd ekoliiniin olusumunda temel tasi olmustur. Tim bu

hususiyetleri itibari ile Medine bir ziihd sehri olarak kabul edilmektedir.®’

Ozellikle Medine’de ziihd yasamimin temsilcisi kabul edilen Said b. el-
Miiseyyeb’in diinya ile iliskisinin oldukc¢a zayif oldugu bu anlamda diinyevi
zevklerden miistagni oldugu bilinmektedir. Bu yiizden de inandig1 seylerden
taviz vermemektedir.®® Medine ekoliinde ziihd yoniiyle 6n plana ¢ikmis bazi

sahsiyetler sunlardir:

1.4.3.1. EbG Zer

Ebl Zer kiinyesiyle meshur olan sahabenin kaynaklarda ismi ve nesebi

hakkinda farkli rivayetler bulunmakla birlikte isminin Berir, Biireyr, Yezid

6 Murat Akarsu, Kabile Blrokrasisi, s. 132.

8 Murat Akarsu, Kabile Blrokrasisi, s. 132-133.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 101.

57 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 102.

6 Mehmet Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 35, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008.
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veya Yiireyr oldugu ifade edilmektedir.®® Ancak o kiinyesiyle o kadar sohret
bulmustur ki bu sebeple asil admin unutuldugu dahi sdylenmektedir.”
Miisliiman olmadan Once kabilesiyle birlikte yagmacilik yapan Ebl Zer,
heniiz Islam dinine girmeden 6nce de putlara ibadet etmez onlara tazim
gdstermezdi. Islam’1 kabul etmedigi dénemin son iigyilinda Allah’a (c.c)
ibadet etmeye baslamistir. Bu anlamda Ebl Zer’in hanif inanca
yaklastirilabilecek bir anlayisinin oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s) insanlar1 bir olan Allah’a davet ettigini 68renir 6grenmez gidip ona biat
etmistir. Ik bedevi Miisliman diye bilinen Ebii Zer’in Islam dinini
benimseyen dordiincii veya besinci kisi olduguna dair rivayete gore

Miisliiman olmast, Islam’in ilk yillarinda gerceklestigi sdylenebilir.

Ziihd denildiginde akla ilk gelen isimlerden biri olan EbG Zer (r.a), ziihd
kavramiyla adeta miisahhas hale gelmistir. Nitekim onun ziihd yasami ve
diisiincelerine dair pek ¢ok rivayet nakledilmistir. Toplumun diinyevilesmeye
yoneldigi sirada tehlikeyi gérmiis ve sonucu ne olursa olsun hakki ve hakikati
sOylemekten geri durmamistir. Bu konudaki hassasiyetini, “Kili¢ enseme
dayali olsa dahi, ben de Peygamber’den (s.a.s) isittigim bir s6zl basim
kesilinceye kadar teblige vakit bulacagimi bilsem, o s6zl size muhakkak

yetistirirdim” diyerek ifade etmistir.”*

Ebl Zer (r.a), Sam’da yasadigi bir donemde Vali Muaviye (r.a) ile
tartigmalara girmis ve onun zithde aykir faaliyetlerine dair ortaya koymus
oldugu baz1 tasarruflarini sert bir dille tenkit etmistir. Muaviye’nin Sam’da
el- Hamra adinda gorkemli bir saray yaptirmasindan rahatsiz olan Eb0 Zer,
ona hitaben; “Ey Muaviye, bu sarayr Allah’in mali ile yaptirdiysan bu
thanettir, yok eger bu saray1 kendi malinla yaptirdiysan o zaman israftir.”
diyerek tepki gdstermistir.”?> Ayrica o, insanlarin diinyevi hirs ve arzular

pesinde kostuklarim1 goriince, “Altin giimiis biriktirip Allah yolunda

89 Abdullah Aydinli, “Ebl Zer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 10, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994, s. 266-269.

0 Adem Saritas, EbG Zer el-Gifari Hayati ve Sahsiyeti, (Yayimlanmamis Yiiksek lisans Tezi),
Selcuk Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s. 4.

" Buhari, flim, 10.

72 Belaziirf, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d, Ensdbii’l Esrdf, Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1417/1996, C. 5, s. 542.
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/'™ ayetini 6n plana gikararak

harcamayanlart elem veren bir azapla miijdele
insanlart bu sekilde uyarma ihtiyact hissetmistir. Yine o, Sam’da yasayan
Miisliimanlara “Ey zenginler ve giinahkarlar! altina ve glimiise sahip olup
Allah yolunda infak etmeyenlerin cehennem azabina diicar olacaklarina dair
mesajlar vardir diyerek “o giin bunlar cehennem atesinde kizdirilip onlarin
alinlar1, gogiisleri ve sirtlart daglanacak...”’™ Seklindeki ayetlerle insanlar

tefekkiir etmeye cagirarak onlar1 diinya hayatinin gegiciligine karsi uyanik

olmaya ¢agirmistir.

Ebl Zer’in (r.a) bu faaliyeti karsisinda Muaviye (r.a), kendisini Halife
Hz. Osman’a sikayet etmis, bunun iizerine Hz. Osman (r.a) Ebl Zer’i
Medine’ye cagirmistir. Medine’ye gelen Ebl Zer’e sikayetlerin sebebi
sorulunca Ebll Zer, o donem yasayanlarin oldukga fazla diinyaya yoneldigini
belirtmis ve gereginden fazla liikse yoneldigini diisiinmiistiir. Dolayisiyla bu
yanligtan donmeleri i¢in insanlar1 uyardigini belirtmistir. Hz. Osman (r.a) ise
bu agiklamalara “insanlar1 ziihd ve takvaya mecbur edemeyecegini, onlara
sadece tasarruflu olmalar1 gerektigine dair tavsiyelerde bulunabilecegini”
vurgulayarak bu konuda daha ileri gitmemesini kendisine bildirmistir.”> Bu
goriismeden sonra Ebli Zer (r.a) insanlar1 ayni sekilde diinyevilesmeye karsi
her firsatta uyarmaya devam etmistir. Daha sonra Ebli Zer’in Hz. Osman
tarafindan Rebeze’ye gonderildigi veya bunu kendisinin istedigi seklinde, iki
farkli rivayetler bulunsa da Ebl Zer (r.a) tipki Hz. Peygamber’in (s.a.s) onun
hakkinda “yalmiz yasayacagini, yalniz dlecegini ve yalmiz hasrolacagint”

bildirdigi gibi’® Eb Zer (r.a), 32/653 yilinda Rebeze’de etmistir.’’

3Tevbe, 9/34.

" Tevbe, 9/35.

5 Ahmet Giizel, “Muaviye ve Hz. Osman’a Muhalefeti Ekseninde EbQ Zerr el-Gifar”, Marife
Dergisi, C. 12. S. 3 (2012), s. 50-51.

76 Hakim en-Nisabari, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Mistedrek
ale’s-Sahihayn, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990, 3:52.

77 Selim Demirci, Sahabenin Rol Model Olmasinda 1deolojik Ve Parg¢act Okuma Ebii Zer el-
Gifari Ornegi, Trabzon Ilahiyat Dergisi, C. 6, S. 2 (2019), s. 26.
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1.4.3.2. Ebu’d-Derda’

Hz. Peygamber’in (s.a.s) Kur'an ilminde 6nde gelen ashabindan biri olan
Ebu’d-Derda’nin (6. 32/652 [?]) asil ismi Amir’dir. Hicretin ikinci y1linda ibn

Revaha’nin vesilesiyle Miisliiman olmustur.’®

Ebu’d-Derdd’ ziihde yonelisini su sekilde anlatmaktadir: “Hz.
Peygamber, Islam tebligi ile geldikten sonra hem ticaret, hem de ibadet
yapmak istedim. Ancak ikisinin bir arada siirdiiriilemeyecegini anladigimda,
ticareti terk edip ibadete yoneldim.””® Ebu’d-Derda’, ziihd iizere yasami
Oylesine ileri gotlirmiistiir ki; ibadetle mesgul olma ugruna ailesini dahi ihmal

etmeye baglamistir. Nitekim bununla ilgili olarak su olay aktarilmaktadir:

Resll-i Ekrem’in kendisiyle kardes ilan ettigi Selman-1 Farisi (6. 36/656
[?]), Ebu’d-Derda’y1 ziyarete geldigi bir sirada hanimini eski kiyafetler iginde
bakimsiz halde goriince bunun sebebini sormus, karsiliginda ise “Kardesin
Ebii’d-Derda’nin diinya ile isi olmaz” seklinde sitemli bir cevap almistir.
Bunun (zerine Selmén-1 Farisi, Ebu’d-Derda’y1 “Rabbinin senin iizerinde
hakki vardir. Nefsinin senin ilizerinde hakki vardir. Ailenin senin {izerinde
hakki vardir. Su halde her hak sahibine hakkini ver!” ifadeleriyle siinnete
aykiri hareket ettigini haber vererek uyarmistir. Ebii’d-Derda’, Selman’in bu
sozlerini Hz. Peygamber’e (s.a.s) bildirdigi zaman ise Allah resilii (s.a.s)

Selméan’n dogru sdyledigini ifade buyurmustur.®
Yine Ebii’d-Derda’, Selmén-1 Farisi’ye yazdig1 bir mektupta,

“Kardegim siikriinii ifa edemeyecegin bir mali biriktirme! Ben
Restlullah tan (s.a.s) dinledim soyle buyurdu: ‘Diinyada Allah’a (c.c)
itaat etmis servet sahibi, oniinde ve arkasinda serveti oldugu halde
getirilir. Sirat képriisti adami salladik¢a; ‘Yiirii! Ciinkii sen tizerindeki
hakk yerine getirdin’ der. Allah’a itaat etmemis olan da, mali omuzlarina

¢okmiis olarak getirilir, bizzdt serveti ayagina c¢elme takar ve; ‘Yazik

8 Mehmet Yagsar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 10, istanbul: Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994, s. 310.

 Adem Apak, “Samlilara Islam1 Opreten Sahabi Ebu'd-Derda (r.a.)”, Diyanet Isleri
Baskanlig,

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=6055 (Erisim: 12.08.2021).

80 Buhari, Savm, 51.
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sana! Benimle Allah’a itaat etseydin ya’ der durur. Servet sahibi; ‘Eyvah!

Eyvah!’ diye hayiflanir” tavsiyelerinde bulunmustur.8!

1.4.3.3. Said b. el-MUseyyeb

Medine ziuhd mektebinin 6nemli temsilcilerinden biri de Said b. el-
Miiseyyeb’dir. Tam adi; Ebd Muhammed Said b. el-Museyyeb b. Hazn el
Mahzimi’dir.8? Kaynaklara bakildiginda Said b. el- Miiseyyeb’in maddiyata
dair higbir seye ragbet etmedigi, Hakk’in rizasini her zaman ali tuttugu ve

inandig1 seyden asla taviz vermedigi goriilmektedir.®®

Onun ziihd hayatin1 agik¢a gdsteren olaylardan biri kizin1 nikdhlama
hadisesidir. Donemin Halifesi olan Abdiilmelik b. Mervan, oglu Velid i¢in
Said b. Miiseyyeb’e kizina talip olduklarimi bildirince o, buna siddetle kars1
cikmis ve teklifi geri ¢cevirmistir. O, hem Emevilere biat etmedigi icin hem de
halifenin ogluna kizin1 vermedigi i¢in Medine’nin Valisi olan Hisdm b.
[smail’in adamlar1 tarafindan doviilmiis ve hatta oldiiriilmekle tehdit
edilmistir. Fakat o biitiin bunlara ragmen halifenin ogluna kizin1 vermemistir,
sosyal olarak daha asag1 diizeyde olan, Eb(i Vedda ile evlendirmistir.2* Bu

olay onun zahidane kimligine giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

1.4.3.4. imam Malik

Glinlimiizde yasayan Misliimanlarin mensup bulunduklar1 biiyiik
mezheplerden birisi olan Maliki mezhebinin kurucusu imam Malik, hicri 93
(712) yilinda Medine’de dogmus, orada yasamis ve seksen yildan fazla bir
omiirden sonra yine burada, 179 (795) yilinda vefat etmistir. Imam Malik,
hadis ve fikih ilimlerindeki tistiinliigli yaninda ileri derecedeki takva ve ziihd
yasantistyla da meshur olmustur. Hz. Peygamber’e (s.a.s) kars1 biiyiik bir
ta’zim gosterir, yiireginde biiyiik bir sevgi ve hiirmet tagirdi. Maddi olarak iyi

bir servete sahip olmasina ragmen, Medine sehri igerisinde binek hayvan

81 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetii 'l Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiya, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1409-1988, C. 1, s. 214.

82 Eb( Nuaym, Hilyetii’l Evliya, C. 2, s. 161.

8 Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed, Siyeru A ‘ldmi n-Nibela, thk. Suayb Arnafit,
Miiessesetu’r-Risale, 1405/1985 C. 4, s. 238-239.

8 Recep Bilgin, “Said b. Miiseyyeb’in, Hayati, Kisiligi ve Hadis [lmindeki Yeri”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 9 (2018) s, 545.
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kullanmaz yaya olarak ydrurdd. Bir gun kendisine bu durumun hikmeti
soruldugunda ise o sOyle cevap vermistir: “Bir miibarek sehir ki, onun
topraklar1 igerisinde yiice peygamber’in muhterem bedeni gomuli
bulunmaktadir, béyle bir yerde ben nasil olur da bir binege binebilirim?”
cevabini vermisti.®> Buraya kadar zikredilen isimler Medine ziihd
ekoliiniin/mektebinin olusumu ve gelisiminde Onemli katkilar1 olmusg

sahsiyetlerdir.

1.4.4. Kife Ekoll

Kife mektebinde meydana gelen ziihd anlayist ile Hz. Ali ve oglu Hz.
Hiiseyin’in dogrudan bir iliskisi bulunmaktadir. Ciinkii Hz. Ali Emevilerle
giristigi siyasi ¢atismadan dolay1 baskenti Kife’ye tasimistir. Hatta Hz.
Hiiseyin’in sehid edildigi Kerbeld da Kafe’ye yakindir. Kerbeld halki, Hz.
Hiiseyin’e yapilan zulim ve igkence sonucunda ona yeterince destek
olamadiklart i¢in kendilerini su¢lu hissetmislerdir. Bu konuda duyduklari
Uzuntdlerinden Gzllerek cokga aglamislardir. Bu ylizden onlar ¢ok aglayanlar

(bekkadin) olarak isimlendirilmistir..%

1.4.5. Basra Ekolu

En eski kiiltiirel faaliyetlerin bulundugu bolgelerin basinda gelen Basra,
hem felsefi hem de kelami agidan 6nemli bir merkez kabul edilmektedir.
Clinkii burasi ¢ok yonlii diisiince egilimlerinin meydana geldigi bir cografya

olarak bilinmektedir.®”

Bu ekol, ziihd yasaminda 6zellikle liziintii, sevgi ve korkuyu 6n plana
¢ikarmaktadir. S6z konusu ekol, zikredilen duygular1 zahidlikle iliskilendirip
kisinin giinahlardan ancak stirekli bir hiizlin ve korku haliyle uzaklasabilecegi
goriisiinii savunmaktadir. Hasan-1 Basri’nin temsil ettigi “Korku ve Hiiziin
Ekolii” ve Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185/801) tarafindan temsil edilen “Sevgiye

Dayali Ziihd Ekolii” olmak iizere iki ana gruba ayrilan ziihd anlayisi

8 M. Esat Kiliger, “Biiyiik Islam Bilginlerinden Imam-1 Malik B. Enes”, Diyanet Isleri
Bagkanligi, https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=26749 (Erisim: 12.08.2021).

8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 103.

87 Abdulhalik Bakir, “Basra”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 5, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992, s. 112-114.
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bulunmaktadir.®® Bu baglamda asagida her iki ismin ziihd kimligine dair

aciklamalar yapilacaktir.

1.4.5.1. Hasan-1 Basri

21/642  tarthinde Medine’de dogan Hasan-1 Basri, tabiin
bilyiiklerindendir. Annesi Hayre, Peygamberimizin (s.a.s) Ummi Seleme
isimli zevcesinin azatli hizmetkaridir. Bu vesileyle Hasan-1 Basri, daha ¢ocuk
yasindan itibaren peygamber haniminin gozetimi ve terbiyesinde yetismis,
Hz. Omer basta olmak iizere bircok sahabenin duasini almistir. Ayrica yiiz
yirmi kadar sahabe ile goriismiis olmasi onun ilim ve ziihd hayatinin
olugmasinda etkili olmustur. Zira o pek¢ok sahébi ile goriigmiistiir. Bu
itibarla, onun sahabe ile olan miinasebetleri g6z 6niinde bulunduruldugunda,
Basra ekoliiniin biiyiik 6l¢iide Medine ekoliiniin etkisinde gelistigini

sOylemek mimkdndur.

Hasan-1 Basri, korku/htiziin merkezli zihd hareketinin temsilcisi olarak
kabul edilmektedir.?® Zira onun, daima korku ve hiiziin igerisinde oldugu
ifade edilmektedir.*® Ona gére insan siirekli olarak bu hal icerisinde olmalidir.
Nitekim bu konudaki diisiincelerini “Husd, kalbe her zaman lazim olan
korkudur.”®! Seklinde ifade etmistir. Hasan-1 Basri, hayat1 boyunca siirekli
korku ve hiiziin i¢cinde bulunmus ve bu korkunun salih ameller islemekte

biiyiik rolii oldugunu siirekli vurgulamistir.®2

Ibnu’l Cevzi, Hasan-1 Basri’nin ziihd hayatmi anlattig1 eserinde sdyle bir
anekdota yer vermektedir: “Hasan el-Basri’nin de igerisinde bulundugu bir
sohbet meclisinde cehennem hakkinda konusulurken Hasan el-Basri
yanindakilere Hz. Peygamberin; “Yillarca cehennemde yandiktan sonra

oradan bir adam ¢ikarilacaktir”®® hadisini rivayet eder ve ardindan: “Hz.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 104.

89 Mehmet Uyar, Ziihd Ornegi Izinde Tasavvufia Kavramlarin Somuttan Soyuta Doniigimii,
2018, s. 294.

% fbnu’l-Cevzi, Addbu’l Hasan el-Basri, s. 24.

%1 Kuseyri, er-Risale, s. 265.

92 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 104.

93 Hadisin kaynag tespit edilemedi.
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Peygamberin (s.a.s) haber verdigi kisi keske ben olsaydim” diyerek

cehennem endisesini dile getirmistir.%*

1.4.5.2. Rabiatu’l Adeviyye

Rabia bint Ismail el-Adeviyye el-Basriyye’nin 95/714 veya 99/718
yilinda Basra’da diinyaya geldigi rivayet edilmektedir. Kiinyesi “Ummii’l-
hayr” olarak bilinmektedir. Ziihd ve takva hayatiyla 6n plana ¢ikmis bir
sahsiyet olan Rabiatu’l Adeviyye, Basra ziihd mektebinin sevgiye dayali ziihd
anlayisinin temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Zira onun ziihd anlayisi
Basra’da yaygin olan korku ve hiiziin ekseninde gelisen ziihd yasamindan
farklidir. O, "ilahi ask" kavramini ilk kullanan kisi olmus tasavvufi diisiincede

sonraki devirlerde ¢ok biiyiik bir yer tutacak bir ¢1g1r baslatmistir.*®

Onun gelistirmis oldugu bu ziihd yasaminda, Allah’t zatindan dolay1
severek diinyadan uzaklagsmak ve yalnizca onun cemalini gorebilmeye goniil
vermek biiyiilk 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Rabiatu’l-Adeviyye,
sevglyi, ‘insan1 masiva ile mesgul eden sevgi ve Allah’1 zat1 i¢in sevmek’
sevmek seklinde ikiye ayirmaktadir. Bundan dolayi o, hayati1 boyunca Allah’1
yalnizca zat1 i¢in sevmis ve bu dogrultuda yasamistir. Hatta Allah sevgisinden
baska bir sevginin kendisine hdkim olma endisesinden dolay1 da evlilik
yapmamistir. Bircok kisi gibi Basra valisi ve Hasimi kabilesinden olan
Muhammed b. Siileyman el Hasimi (6. 172/788) de onunla evlenmek istemis,
giinliik seksen bin dirhem kazandiginm1 ve daha fazla caligmasina gerek
olmadan kazancini yiiz bin dirheme ¢ikarabilecegini ifade ederek Rabiatu’l
Adeviyye’ye kendisiyle evlenme istegini bildiren bir mektup géndermistir.
Rabiatii’l-Adeviyye, bu mektubu okuyunca diinyalik seylerin hiiziin ve
dertleri arttirdigini, ziihd yasaminin ise kalp ve beden i¢in huzur sebebi
oldugunu ayrica mektubu okuduktan sonra Oliim i¢in hazirlanmasint ve
Allah’a kars1 taat ve ibadetlerini arttirmasina yonelik valiye tavsiyelerde
bulunmustur. Kendisinin ise diinyalik seylere deger vermedigini, zikredilen

paranin daha fazlasi dahi kendisine verilse dahi buna itibar etmeyecegini zira

% [bnu’1-Cevzi, Adabu’l Hasan el-Basri, s. 27.
% Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008, s.
84.
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bir saniye bile Allah’1 anmasina engel olacak hicbir seyi dnemsemedigini

bildirmisgtir.%

Gerek Basra valisinin gerekse diger kisilerin izdivag tekliflerini reddeden
Rabiatii’l-Adeviyye’ye, evliligi reddetmesinin sebebini soranlara, zihninde
daima (¢ sorusu bulundugunu, eger bu sorularin cevaplarini verirlerse
evlenecegini sOyleyerek mukabele etmistir. Bu sorularindan birincisi, 6lim
aninda imanm kurtarip selamete ulasabilecegine dair. Ikincisi, kiyAmet
giinlinde amel defterini sag tarafindan mi, yoksa sol tarafindan mi
verilecegini, ligiinciisii ise, herkesin hesabi1 goriildiikten sonra bir grup
cehenneme bir grup cennete giderken, acaba kendisinin hangi grupta
bulunacagina dairdir. O, bdyle zorlu giinler i¢in hazirlanmasi gerekirken
evliligi nasil diislinebilecegini soyleyip bu konudaki kaygisint dile

getirmistir.”%

Rébiatu’l Adeviyye hakkinda zikredilen tiim hususlar dikkate alindiginda
onun hayatinda masivaya yer vermedigi, benliginde yalnizca Allah askini

yasadig1 acik¢a goriilmektedir.

1.4.6. Horasan Ekolu

Horasan bolgesi, hicri ikinci asirdan itibaren son devirlere kadar 6nemli
stfi sahsiyetlerin yetistigi ve birgok ekoliin kurucusunun da bu bdlgenin
atmosferi igerisinde gelistigi bir cografya olarak bilinmektedir. Ozellikle
Anadolu'nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesi olayinda hizmet eden siifilerin bu
bolgeden geldigi bilinmektedir.® Bu itibarla Horasan bélgesindeki sGff
yasaminin tasavvuf tarihinde ayr1 bir dnemi vardir. Nitekim Ibrahim b. Ethem
(6.161/777), Fudayl b. Iyaz (6. 187 /802), Bisr el-Hafi (6. 227/841) Sakik el-
Belhi (0. 194/809) gibi meshur tasavvufi sahsiyetler bu bolgede yetismistir.

% Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, /Ayd-u Uliim’id-Din, gev. Ali Arslan,
Istanbul: Merve Yayinlari, 1992, C. 3, s. 247.

% Betul Serin Cicek, Rabiat(’'l-Adeviyye'de (95/714-185/801) Allah Aski ve Rizd,

(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal bilimler

Enstitusd, Isparta 2019, s. 22.

% Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 107.
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1.4.6.1. Fudayl b. iyaz

107/725 yilinda diinyaya gelen Fudayl b. iyAz, Merv sehrinin Fundin
koyiindendir.®® Fudayl, genglik yillarinda ailesinin de etkisiyle Islam’dan
uzak haramlarla dolu bir hayat siirmiistiir. Oyle ki kaynaklarmn anlattigina
gore Fudayl, genglik yillarinda yol kesip, insanlara eza veren ve onlarin
mallarim1  gasp eden bir eskiyadir. Onun tevbe edip bu hayattan
uzaklasmasinda ise su olayin etkili oldugu nakledilmektedir: Bir giin Fudayl,
asik oldugu cariyeye kavusmak i¢in onun evinin duvarina tirmanirken bir

ayeti isitir.2%° O, bu ayeti isitince hemen tevbe eder.”%!

Fudayl b. Iyaz, yeni bir hayata basladiktan sonra memleketini terk ederek
Kife’ye gitmis, burada zamanin 6nde gelen hocalarindan ders almistir. Otuz
yila yakin bir siire ilim ve ibadetle mesgul olan Fudayl’in ziihd ve takva
yasantisi ile ilgili kaynaklarda genis bilgiler bulunmaktadir. Ilk donemin diger
zahid ve mutasavviflar1 gibi korku, hiiziin ve gozyasi, Fudayl’in da yogun
olarak yasadigi hallerdir. Ayrica korku ve hiizne dayal1 bir ziihd yasamina
sahip olmasi, ziihd konusunda Hasan-1 Basri’den etkilendigini

gOstermektedir.

Fudayl b. Iyaz’m ziihd anlayisia gére diinyayr sevmek ve ona ragbet
etmek adeta bir lesi sevmek gibidir. O, insanlar lesin yanindan gecerken onun
pisliginden nasil sakiirlarsa kendisinin de diinyevi seylerden ayni sekilde
kagindigin1  belirtmistir.1% Nitekim onun ziihd anlayisna gore biitiin
kotiiliiklerin temelinde diinya sevgisi, biitiin hayirlar ve 1yi seylerin temelinde
ise ziihd yer almaktadir. Nitekim Fudayl b. Iyad’in “biitiin serleri bir evde
toplayip diinyaya ragbet etmeyi ona kilit yapmiglar; tiim hayirlar1 baska bir
evde toplayip diinyaya kars1 ziihdii de bu evin anahtar1 yapmislardir.” dedigi
rivayet edilmektedir. Ziihd ve takva yasamina titizlikle 6Gnem veren Fudayl b.

Iyaz 187/803 tarihinde vefat etmistir.1%3

9 Eb0 Abdurrahman es-Siilemi, Ilk Zahid ve Sifiler Tabakdtu’s-SUfiyye, cev. Abdurrezzak,
Tek, Bursa: Bursa Akademi Emin Yayinlari, 2018, s. 3.

100 Hadid, 57/16.

101 Eyyup Akdag, “Fudayl b. Iyad’m Hayati ve Tasavvufi Yaklasimlar1”, llahiyat Tetkikleri
Dergisi, S. 51 (2019), s. 307-308.

102 Eb( Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, C. 8, s. 88.

103 Stilemi, Tabakdtu ’s-SUfiyye, s. 5.
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1.4.6.2. ibrahim b. Edhem

Horasan’m Belh sehrinde diinyaya gelen Ibrahim b. Edhem’in tam ad:
Eb( Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansur b. Yezid b. Cabir et-Temimf el-
fcli’dir.'% Ibrahim b. Edhem’in ziihd yasamina dair nakledilen rivayetler
icinde en &ne ¢ikan bilgi sdyledir: Ibrahim b. Edhem bir giin ava ¢iktiginda
gaipten bir ses igitmis ve bu ses sayesinde kalbi gafletten uyanmistir. Bundan
sonra diinya nimetlerinden istifade etmeyi birakip ziihd ve takva yolunu

tutmustur. 105

Fudayl b. Iyaz’in halifesi, Huzeyfe el-Mar‘asi’nin de miirsidi olan
Ibrahim b. Edhem’in, kara ve deniz seferlerine katildigi, Bizanslilara kars1

yapilan son deniz seferi esnasinda ismi belirtilmeyen bir adada vefat ettigi

kaydedilmektedir.1%®

[brahim b. Edhem Iskenderiye’de tamistigini ve kendisinden birtakim
nasihatler dinledigini ifade ettigi Eslem b. Ciiheni’'nin kendisine yonelttigi
“diinyay1 birakmana sebep olan sey nedir” seklindeki soruya “diinyaya kars1

ziihd ve Allah (c.c) Teala tarafindan miikafatlandirilma timididir” cevabin

104 Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 295-296.

105 yakin arkadasi ibrahim Bessar onun ziihd hayatina yonelisini soyle anlatmaktadir: ”Ibrahim
b. Edhemle Sam’da dostluk kurmustum. Ben, Ebi Yusuf el-GasOli ve Ebl Abdullah es-
Sincari birlikte idik. Ibrahim b. Edhem’e “Ey Ebi Ishak! Durumunu en bagindan itibaren bize
anlatir misin, (ziihde yoneligin) nasil oldu?” dedim. Soyle cevap verdi: ‘Babam Horasan
meliklerindendi. Gengtim; at {izerinde avlanmaya giderdim. Bir giin atima binerek yanimda
tazimla birlikte ava ¢iktim. Bir tavsanin veya tilkinin izlerine rastladim. Onlar1 ararken
ansizin nereden geldigini anlayamadigim bir ses bana “Ey Ibrahim, bunun i¢in mi yaratildin
yahut bununla m1 emrolundun?” diye seslendi. Korktum, oldugum yerde ¢akilip kaldim.
Sonra ava dondiim ve yeniden atimi dortnala siirdiim. Tekrar aynist oldu ve bu durum bagima
ic defa geldi. Sonra eyerin kasindan gelen bir ses bana ‘Allah’a yemin olsun ki sen bunun
i¢in yaratilmadin ve bununla emrolunmadin!’ diye seslendi. Atimdan indim, yolda giderken
babamin siiriislinii gliden bir ¢gobana rastladim. Onun yiinden abasin alip giydim. Atimi1 ve
yanimda olan her seyi ona verdim ve Mekke’ye yoneldim. Coldeyken yaninda yiyecek ve
icecegi olmadan yolculuk eden bir adama rastladim. Aksam olup da namazin kilinca ne
oldugunu anlamadigim bir s6zle dudaklarimi kipirdatti. Ansizin i¢inde yiyecek ve igecekler
bulunan kaplar ortaya ¢ikti. Bunlardan yiyip ig¢tim. Giinlerce bu sekilde onunla yolculuk
ettim. Bana ism-i a’zam1 6gretti sonra kayboldu. Yalniz bagima kaldim. Bir giin tek basima
yapayalmizken Allah’a bu isimle dua ettim. Aniden kusagimdan tutan birisi peyda oldu ve
“iste, verilecek” dedi. Bu s0zii beni korkuttu. Bunun {izerine bana “korkma, endiselenme!
Ben kardesin Hizir’im sana ism-i a’zam’1 6greten kardesim Davud idi. Aranda husumet olan
hi¢ kimseye bu isimle beddua etme. Yoksa onun diinya ahiretinin helakine sebep olursun.
Fakat seni korkakliktan kurtarip linsiyete kavusturmas: ve her daim Hak yolda ragbetini
arttirmasi i¢in Allah’a bu isimle dua et” dedi ve sonra beni birakip gitti.” demistir. Bk.
Sulemi, Tabakdtu’s-Shfiyye, s. 13-14.

106 Resat Ongodren, “Ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21,
[stanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, s. 295-296.
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vermistir. Bunun tizerine Eslem, kulun nefsini sabirli olmaya alistirmadikga
miikafatlandirilma iimidinin gerceklesmeyecegini bildirir. ibrahim b. Edhem,
Sabrin nasil bir sey oldugunu sorunca Eslem, “sabrin en alt mertebesinin
insanin kendini, nefsinin hoglanmadig1 seylere alistirmasidir” dedi. Bunun
lizerine Ibrahim b. Edhem, “sonra nedir” diye tekrar sormus, bu defa Eslem,
“nefsinin hoglanmadig1 seylere katlandiginda Allah kalbine bir nur bahseder”

diye cevap verdi.*%

197 Stilemi, Tabakdtu’s-SUfiyye, s. 14.
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2. BOLUM

MUSLIM’IN HAYATIL iLMi KiSiLiGi VE SAHiH-i
MUSLIM ADLI ESERI

2.1. Hayati

Tam adi Ebii’l-Hlseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri (6.
261/875) olan Miislim’in dogdugu zamanla ilgili kaynaklarda muhtelif
tarihler 6ne siiriilmiis olsa da ¢ogunluk tarafindan onun hicri 204 (819-20)
veya 206 yilinda (821-22) Nisabur’da diinya geldigi aktarilmaktadir.1%®
Miislim’in nesli Arap bir kabile olan Beni Kuseyr’e dayansa da o daha ¢ok
dogdugu yer olan Nisabur’a nispetle Nisablri olarak da bilinmektedir.
Nisabir bolgesi ise gerek Arap gerekse Tiirk hakimiyetinde oldugu
donemlerde kiltir ve bilimin 6nemli merkezlerinden birisi olarak 6ne
¢tkmaktadir. 1%

Miislim, ilim seviyesi yiiksek bir ailede yetigmistir. Bu baglamda ilk
egitimini babasindan alan Miislim, donemin diger alimlerinden de dersler
almigtir. Mislim’in hadis ilmine dair olan egitimine on iki veye on dort
yasinda basladig1 vurgulanmaktadir.}*® Babasindan aldig1 egitimlerin disinda
Muvatta’nin rvilerinden de hadis ilmine dair egitimler almistir. Bilindigi
lizere Muvatta, dort mezhebin imamlarindan birisi olan Malik bin Enes’in en
onemli eserlerinden birisidir. Muvatta’nin ravilerinden Yahya b. Yahya el-
Minkar? (6. 226/840) -ki Imam Miislim’in ilk semaini kendisinden yaptig
nakledilmektedir.-!tile Ishak b. Rahiye (6. 238/853) gibi muhaddislerden

dersler alan Miislim, bu egitimlerine Nisabur’da da devam etmistir.'!2

108 Abdulmuhsin b. Hamd b. Abdulmuhsin, el-imam Miislim ve Sahthehu, Medine: el-
Camiatu’l-islamiyye, 1970/1390, s. 3.

109 Hamevi, Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah, Mu ‘cemu’l-Blldan, Beyrut: Daru
Sadir, 1397/1977, C. 5, s. 331-333.

110 Zeheb, Siyeru A ‘lami’'n-Niibeld, C. 12, s. 558.

111 Halit Ozkan, “Yahya b. Yahya el-Minkari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
43, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s. 269.

112 M. Yagar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
32, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 93-94.
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Miislim hac ibadetini yapmak iizere gittigi Hicaz bdlgesinde, ismail b.
EbG Uveys, (6. 226/841) Ka‘nebi, (6. 221/836) Said b. Mans(r (6. 227/842)
gibi hadis hafizlariyla goriismiis ve onlardan hadis ilmine dair dersler almistir.
Daha sonra 230 yilinda (845) hadis egitimi i¢cin Basra, Belh ve Bagdat
sehirlerine daha sonra talebesi de olacak olan Ahmed b. Seleme ile ilim
yolculuklar1 yapmistir. Bu baglamda Basra’da Ali b. Nasr el-Cehdami’den,
Belh’te Kuteybe b. Said’den rivayetlerde bulunmustur. Bagdat’ta ise Ahmed
b. Hanbel ve Ahmed b. Meni‘ gibi alimler ile hem hadis hem de ilmi

miizakerelerde bulunmustur.!*3

Bagdat, Miislim’in ilim yolculuklarina 6nemli bir yere sahiptir. O,
Bagdat’a defalarca ilim yolcuklar1 diizenlemistir. Zira Bagdat, o donemin
merkezi sehirlerinden en 6nde gelenidir. Bagdat’in disinda Kufe ve Rey’e de
giden Miislim, Kufe’de hadis hafiz1 ve tarih¢i olan Ahmet b. Yunus’tan hadis
ogrenmistir. Rey’de ise el-Cami u’s-sahih’ini  bastan sona kendisine
okuyarak tenkitlerini aldig1 Ebd Ziir‘a er-Razi ve Ibn Vare ile hadis miizakere

edip onlardan rivayette bulunmustur.!'*

Mislim’in ilim yolculugu yaptig1 sehirlerden biri de Misir olmustur.
Burada imam Safi’nin Misirdaki talebesi olan ve ibn Vehb’den yiiz binin
tizerinde hadis rivayet ettigi aktarilan Harmele b. Yahya’dan (6. 243/858) da

115 Miislim’in hadis rivayet ettigi isimler arasinda

hadis rivayet etmistir.
Muhammed b. Bessar (6. 252/866), Ibn Niimeyr, (8. 234/849) Ibnii’l-
Misenna, (6. 252/866) Ebi Bekir Ibn Ebl Seybe, (6. 235/849) Ebli Hayseme

Ziiheyr b. Harb (6. 234/849) gibi biiyiik hadis hafizlar1 da yer almaktadir.!!®

Miislim’in bazi muhaddislerden kag¢ hadis rivayet ettigini su sekilde

siralayabiliriz:

113 Kannevei, Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahddir, el-Hitta fi zikri's-sihdhi's-sitte,
Beyrit: Daru’l- Kiitiibi’t-Ta‘limiyye,1405/1985, s. 247; Muslim, Ebl’I-Hiseyn Muslim b.
el-Haccéc, el-Kiind ve 'I-Esm@, thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kasgari, Medine: el-
Bahsu’l-ilmi, 1404/1984. C. 1, s. 16.

114 M. Yasar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
32, Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2006, s. 93-94.

15 Vecdi Akyiiz, “Harmele b. Yahya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

118 Miislim, Ebii’1-Hlseyn Mislim b. el-Haccac, Sahih-i Mislim ve Tercemesi, ¢ev. Mehmed
Sofuoglu, Istanbul: irfan Yayinlari, C. 1, s. 25
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1- Ibn Ebi Seybe’den, 1540 hadis

2- Ziiheyr b. Harb’den, 1281 hadis

3- Muhammed b. Miisenna’dan 772 hadis

4- Kuteybe b. Said’den, 668 hadis

5- ibn Numeyr’den, 573 hadis rivayetinde bulunmustur.!’

Miislim’in tiaretle mesgul oldugu ve yiiklii miktarda servetinin oldugu
bildirilmektedir.*® Nisabur’da bir siire kumas ticaretiyle de mesgul olmustur.
O, gec¢imini bu isten karsilamis ve kalan zamanlarinda da hadis ilmiyle
ugragsmistir. Kumas ticareti yaptigindan dolay1 “bezzaz” diye de anilmistir. O
ticaretle mesguliyeti ilmi agidan da bir kazanca ¢evirmis, ticaret igin gittigi
beldelerde hem talebelerine hem de oradaki diger insanlara hadis rivayetinde
bulunmustur. Ayrica o, ticaretten kazandigi imkénlar1 Allah yolunda
harcadig1 icin kendisine “Nisabur’un comerdi” diye de isim verilmistir.*°
Kaynaklarda kendisi hakkinda sabirli, azimli, ¢aligkan, cesur, giivenilir, vefali
gibi sifatlarla 6vgii ifadeleri kullanilmistir. Yine Miislim’in ilim ve ahlaki

hususunda kimsenin ona erisemeyecegi vurgulanmaktadir.'?°

Hadis bilgilerini daha onceki paragraflarda da ifade edildigi farklh
sehirlere rihleler yaparak da derlemistir. Imam Miislim, zaman zaman da
Sahih-i Buhari’nin yazari Imam Buhari ile birlikte 'Imameyn' (iki imam)
olarak anilirlar. Bu iki muhaddisin el-Camiu’s-Sahih adli eserlerini birlikte
ifade etmek icin de ‘Sahihayn’ (Iki Sahih) ismi kullanilmaktadir. Nitekim bu
iki eser immet tarafindan en sahih hadisleri icerisinde barindan temel hadis
kitaplarinin basinda gelmektedir. Bu hususta Imam Nevevi (6. 676/1277)
soyle der: “Alimler ittifak ettiler ki sahih hadis ihtiva eden kitaplarm en

sahihleri Buhari ve Miislim’in kitaplaridir.”*?

Miislim, 5 Mayis 875 (25 Receb 261) yilinda dogdugu il Nisabur’da vefat

etmistir. Vefati sonrasinda Nisabur sehrinin Nasrabad bolgesindeki

17 Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihehu, s. 31.

U8 Aphdulmuhsin b. Hamd, el-Imam Miislim, s. 35.

119 Mehmet Yasar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 32, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 93-95.

120 Abdulaziz b. Sah Veliyyullah Dihlevi, Biistanu’I-Muhaddisin, ¢cev. Ali Osman Kogkuzu,
Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, s. 190.

121 Mehmed Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”,
Islami Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 1-2-3-4 (1997), s. 4.
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kabristana defnedilmistir. Kabrinin ziyaretgah oldugu belirtilmektedir. 54
yasinda vefat eden imam Miislim hadis ilminin en biiyiik Alimleri arasinda

gosterilmektedir.?

2.2. IImi Kisiligi

Miislim, gerek hadis ilmini 6grenmek gerekse hadisleri iyi bir sekilde
aktarabilmek adina farkli {ilke ve sehirlere hadis rihlelerinde bulunmus ve
bircok farkli hocadan dersler almustir. Islami ilimlerin diger alanlarma da
vakif olan Imam Miislim, daha ¢ok hadis alaninda 6n plana ¢ikmaktadir.*?®
Nitekim yukarida da belirtildigi lizere Sahih-i Muslim adli eseri hadis

literatiiriinde en temel referanslardan birisi olmaya devam etmektedir. Birgok

alim de bu durumu tasdik etmektedir.2*

Miislim’in ilmi yoniine dair agiklamalardan biri de Nevevi’ye aittir. O,
Buhéri’nin eserini daha giivenilir kabul etse de hadis literatiiriindeki en temel
iki isimden birisini Buhari digerini ise imam Miislim olarak ifade etmektedir.
Bu baglamda Miislim, gerek ilmi yoniiyle akademik olarak gerekse
metodolojik ve dgrenme-6gretme yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim
hadis alaninda 6nemli bir diger isim olan Buhari’nin eserinde bu tarz bir metot
kullanilmamistir. Dolayisiyla Imam Miislim hem hadisleri sahih olarak
aktarmakla 6ne ¢ikmakta hem de bu hadisleri belirli konular etrafinda tasnif

etmekle 6nem kazanmaktadir.

Miislim’in  hadis literatiirline yaptig1 bu katki ile birlikte hadis
o0grenmenin kolaylastig1 soylenebilir. Nitekim hadis ezberlemek isteyen ya da
hadisleri manalariyla 6grenmek isteyenler i¢in bu eserdeki siniflandirmalar
blytk bir kolaylik saglamaktadir. Buna gore gelinen noktada Imam
Miislim’in hadis egitiminin kolaylagmasi baglaminda da 6nemli hizmetleri

oldugu ve hadis ilminde yeni bir rota actigin1 sdyleyebiliriz.

122 Mehmet Yasar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 32, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 93-94.

123 Semih Acet, Nevevi’nin, Minhac Serhinde Miislim ve Sahih’i Hakkindaki Tespit ve
Tenkitleri, Sarkiyat Dergisi, C. 11, S. 1 (2019), s. 52-73.

124 Kannevcl, el-Hitta fi zikri's-sihéhi's-sitte, s. 198.
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Her ne kadar Cumhura goére Buhari’nin Sahih’i daha 6n planda yer alsa
da bununla birlikte Mislim’in Sahih’i Buhari’ye kiyasla daha giivenilir

oldugunu kabul eden alimler de vardir.

Yine bu baglamda Ebt Ali Hiiseyin b. Ali b. Nisabtri (6. 349/960),
Miislim’in eseri hakkinda “gdkyiiziiniin altinda bu kitaptan daha sahih hi¢bir
kitap yoktur” demektedir. Magribli bazi ilim adamlarmin da Miislim’in
eserini Sahih’i Buhdri’ye nazaran daha giivenilir kabul ettikleri kaynaklarda
belirtilmektedir.’?® Bu belirlemenin yapilmasinda etkili olan ilke siiphesiz
Imam Miislim’in derin bir ilmi altyapiya sahip olmasi ve hocalartyla kurmus
oldugu yakin iligkileri etkili olmustur. Zira Miislim, eserini biiyiik cogunlugu
hayatta bulunan hadis hocalarinin eserlerinden istifade ederek kaleme
almistir. Boylece hadislerin lafizlarin1 daha iyi muhafaza etmis, hadisleri

aktarirken daha titiz davranmustir.?

Mislim’in ilmi kisiligi ile ilgili pek¢ok alim olumlu kanaatlerde
bulunmaktadir. Bunlardan bazilarmmi  Muhammed b. Abdulvehhab,
Muhammed b. Yahya, Ibrahim b. Ebi Talib, ishak b. Mansur gibi alimler

olusturmaktadir.'?’

Ebli Amr bin Hamdan ise imam Miislim’i su sekilde tanitmaktadir: EbQ
Ukde'ye, Buhari mi daha hafiz Miislim mi, diye sordum. O, Muhammed de
alim Miislim de dedi. Sorumu birka¢ kez tekrarladim, bunun iizerine;
Muhammed bazen Samlilar konusunda hata yapar. Bunun sebebi ise,
kendisinin Samlilarin kitaplarini alip miitala etmesidir. Cogu zaman, bir zati
kiinyesi ile kaydeder. Baska bir yerde de ismiyle zikreder ve onlarin iki ayri
sahis olduklarini zanneder. Miislim ise, ilel konusunda ¢ok az hata yapar. O,

Miisned haberleri yazmis, Maktd' ve Miirsel rivayetleri yazmamustir, dedi.!?8

Eb(d Amr el-Miistemli (v. 284), Miislim’le beraber hadis hocalar1 Ishak
el-Kevsec’den hadisleri yazdiklart sirada Miislim’in hadisleri segerek,

dikkatli bir sekilde aldiginm1 kendisinin ise duydugu gibi yazdigmin farkina

125 Kannevci, el-Hitta fi zikri's-sithdhi's-sitte, s. 198.

126 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Hedyii’s-Sari
Mukaddimetii Fethu’l-Bari, Beyrut: Dari’1-Fikr, 2000, s. 12-13.

127 Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 33.

128 Zeheb, Siyeru A’lami 'n-Nibela, C. 12, s. 565.
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varinca Miislim’e bakarak “Miislim yasadig1 miiddetge Miisliimanlara yarar1
siirekli devam edecektir” dedigini nakletmektedir.!?® Bu rivayet Miislim’in

ilme ne derece 6nem verdiginin agik bir gostergesidir.

Mekki bin Abdan ise Miislim’in kendi eseri hakkindaki diisiincesini,
“Kitabimi Ebi Ziir'a'ya takdim ettim. Onun illet olduguna isaret ettigi her seyi
¢ikardim. Sahih'tir, bir illeti yoktur dediklerini de kitabima aldim. Sayet,
yeryuzii ehli, iki ylz sene hadis yazsalar, varacaklari yer yine bu miisned
olur.”*® ifadeleriyle aktarmaktadir. Yine Mislim Sahih-i Muslim eseriyle
ilgili su ifadeleri serdetmektedir: “Miislim, bu eseri hepsini bizzat isittigim ii¢
yiiz bin hadisten secerek viicuda getirdim," dedi.*3

Miislim ile ilgili diger alimlerin bu bilgileri aktarmas1 Miislim’in ilmi
kisiliginin anlagilmasi adina énem arz etmektedir. Ayrica hadislerin isnad
zincirleri verilerek giivenirlikleri son derece artirilmaktadir. Zira hadis
ilmindeki en dnemli ilkelerden biri, hadisin isnad zincirindeki ravilerinin
giivenilir olup olmadigidir. Nitekim bu alanda bazi oryantalistler Islam
diinyasindaki isnad sistemini ¢ok iyi bildikleri halde bunu gérmezden gelerek
hadis aktariminin bazi eserlerde sifahen yani sozlii olarak yapildigini ileri
stirerek bu durumun hadis ilmini giivenilirligi olmayan bir bilim yapmakta

oldugunu iddia ederler.*?

Islam hadis literatiirii incelendiginde ise hadis rivayetlerinin tamaminin
olmasa da bir kisminin Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde yaziya gegirildigi
aktarilmaktadir.’®*® Bununla birlikte yaziya gegirme ve hadisleri kalic1 olarak
kayit altina alma gelenegi artarak devam etmistir. Bu noktada hicri ikinci
asrin ilk c¢eyreginden sonra yazili kaynaklardan yogun bir bi¢imde
yararlanildigi ve bunun tasnif doneminde tabii bir nakil sistemi haline

dontistiigii anlasilmaktadir. Miislim’in eserleri bu agidan ele alindiginda ise

122 Mizzi, Ebii’l-Haccac Cemaliddin Yasuf b. Abdirrahman b. YQsuf, Tehzibii’l-kemal fi
Esmdi’r-Rical, thk. Bessar Avvad, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséale, 1400/1980, C. 27, s. 505.
130 Kannevcl, el-Hitta fi zikri's-sihéhi's-sitte, s. 198.

181 Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 37.

132 flyas Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalari I-1I’ Eseri Baglaminda
Hz. Peygamber ve Hadisler Hakkindaki Goriiglerine Yeniden Bakig”, Bulent Ecevit
Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7 (2020), s. 348.

133 Ahmet Yiicel, “Kitabet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedesi, C. 26, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2002, s. 81-83
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onun ilmi yoniiniin daha iyi ortaya ¢ikacagi soylenebilir. Nitekim Miislim’in
eserlerindeki hadislerin 6nemli bir kisminin yazili kaynaklardan aktarildigi

ifade edilmektedir.13*

Miislim, Buhari’nin deginmedigi bazi konulara hassasiyetle riayet
etmistir. Bu baglamda o, “Ahberend” ve “Haddesena” lafizlarinin kullanisini
birbirinden ayirdi. Ornegin “Ahberena” lafzin1 hocalar tarafindan kendisine
okunmus hadislerle, “Haddesena” lafzin1 ise kendisinin onlara okuduklari ile
alakali kullandi. Ayrica farkli révilerin rivayetleri arasindaki farklarin
gosterilmesinde ravilerin karakter ve diger Ozelliklerinin agiklanmasinda
Buhéri’den daha titiz davrandi. Bu ve benzeri hususiyetleri sebebi ile bazi

hadisciler onun eserini Buhéri’nin eserinden daha iistiin kabul etttiler.3®

Nevevi’nin bildirdigine gére Miislim’in hadis ilmindeki konumunun
onemi hakkinda alimlerin icmasi vardir. Bu baglamda Miislim’in hifzi, itkani
ve rihleleri muhaddisler tarafindan takdirle karsilanmakta ve Onemi
vurgulanmaktadir. Nevevi de Miislim’in ilmi kisiliginden hareketle onun
Sahih adli eserinin tiim zamanlar1 kapasayacak nitelekte bir kitap oldugunu

vurgulamaktadir. 1%

2.3. Hocalan

Muslim, Sahih-i Muslim eserindeki hadisleri giivenilir bir sekilde ortaya
koymak icin farkli sehirlere gitmis ve bir¢ok hadis alim ve miinekkidine
ogrenci olmustur. Bu dogrultuda 6ne ¢ikan hocalar1 arasinda su alimler

siralanabilir:

2.3.1. Abd b. Humeyd

Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden olan Abd bin Humeyd, hicri
170 yilindan sonra diinyaya gelmistir. Onemli bir hadis alimi olan Abd b.

Humeyd, “hafiz”, “hiiccet”, “cevval” gibi lafizlarla zikredilmektedir. EbQ

13 Mehmet Emin Ozafsar. “Rivayet [limlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in EI-Camiu's
Sahih’i”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 39 (1999), s. 295.

15 M. Ziibeyr Siddik, Hadis Edebiyati Tarihi, gev. Yusuf Ziya Kavakgi, Istanbul: irfan
Yaynevi, 1966. s. 98-99.

136 Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihuhu, 5.34

35



Usame ibn Ebi Fudeyk, Yezid b. Harun ve Yahya b. Adem gibi hocalardan
dersler almigtir. Abd bin Humeyd sadece Miislim’e degil bununla birlikte

Tirmizi ve Buhari gibi alimlere de hocalik etmistir.*®’

Abd bin Humeyd hadisleri derlemek icin bir¢ok sehre ziyarete gitmistir.
Bu sehirlerde de hadis alimlerini dinlemistir. Miislim, Abd b. Humeyd’den
dinledigi hadislerden Sahih’inde adi eserde kullanmigtir. Bu dogrultuda
Miislim eserinde Abd b. Humeyd’ten 300 civarinda hadis rivayet

edilmektedir.138

2.3.2. Ahmed b. Hanbel

Hadis ilmi s6z konusu oldugunda islam diinyasmin en énde gelen
alimlerinden birisi de Ahmed b. Hanbel’dir. Hicri 164 yilinda Bagdat’ta
dogan Ahmed b. Hanbel’in ilmi yoni pek cok alim tarafindan takdir
edilmektedir.®®  Oncelikle Bagdat ulemasindan dersler alan Ahmed b.
Hanbel, daha sonra Klfe, Basra, Mekke, Medine, Yemen ve Sam beldelerine
ilim ilim yolculuklar1 yapmistir. Kendisinin bildirdigine gore hadislerini

yazdig1 ilk hocas1 ise Eba Yasuf’tur (6. 182/798). 140

Mislim hocast EbG Ziir‘a Ahmed b. Hanbel’in hadis bilgisinden
bahsederken onun Bir milyon hadis ezberledigini belirttiginde kendisini bunu
nereden bildigi soruldugunda ise beraber miizakere ettiklerini ve o hadisleri

bablara ayirdigim sdylemistir.1#*

Mdaslim, Sahih’inde hocasi Ahmed b. Hanbel’den 18 hadis rivayet
etmistir. Miislim de tipki hocast Ahmed b. Hanbel gibi yazili kaynaklara
bliylik 6nem vermistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in de ezberi ¢ok giiclii
oldugu halde hadislerin giivenilir ve gegerli olmasi i¢in yazili kaynaklara

ayrica Onem vermistir.

137 Zehebf, Siyeru A’ldmi’n-Nibela, C. 12, s. 235.

18Kemaleddin Ozdemir, Hadis Iiminde Abd B. Humeyd ve Muntehab Miisnedi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
1980, s. 79.

139 Tbnu’l Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi

Mendkibu’l Imam Ahmed, thk. Abdullah b. Abdu’l Hasan, y.y.: Déaru Hicr, 1409, s. 13

140 fbnu’l Cevzi, Mendkibu’l Imam Ahmed, s. 26.

141 fbnu’l Cevzi, Mendkibu’l Imam Ahmed, s. 73.
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2.3.3. Buhari

Asil adi Muhammed b. Ismail olan Buhari, Hicri 194 yilinda Buhara’da
dogdu.*? Buhari’nin en énemli eseri el-Cdmiu’s-Sahih adli eseridir. Hadis
literatiirtinde en giivenilir eser olan bu kitap, Firebri’nin aktardigina gore
90.000 dgrenci tarafindan dinlenmistir.'*® Buhari’nin &ne ¢ikan talebeleri
arasinda ise Tirmizi, Eb( Hatim, Eb( Ziir‘a er-Razi, Muslim, Muhammed b.

Nasr el-Mervezi gibi hadis alimleri bulunmaktadir.1*

Miislim Buhari ile Nisabur’da karsilasmis ve talebesi olmustur. Imam
Miislim Buhari’den hadis rivayet etmemis olsa da hocasinin ilmine biiyiik bir
saygl duymustur. Nitekim bu donemde Buhari farkli yaklagimlart nedeniyle
hem dénemin devlet adamlariyla hem de bazi ulema ile ters diismiistiir. Bu
ters diisme konusunu ise Kur’an’in mahlik oldugu meselesi olusturmaktadir.
Miislim, Kur’an’in yaratilmis oldugu goriisiinii kabul etmemistir. Bu fikir
ayrimimdan Imam Miislim Buhari’ye destek vermistir. Bir diger hocas1 olan
Zihli’den de bu nedenle ayrilmis ve ondan aldigi hadisleri ona iade

etmistir.1*

2.3.4. Ebi Bekir ibn Eba Seybe

Hicri 159 yilinda Vasit ilinde dogan Ibn Ebi Seybe daha sonra Kiife’ye
yerlesmistir.}#® Heniiz cocuk denilebilecek yasta ilim talebebine baslayan ibn
Ebi Seybenin en biiyiik hocasi Serik b. Abdullah el-Kadi’dir.'*’ Kendisinden
imam Safi’nin de hocasi olan Veki‘ b. Cerrah basta olmak iizere Ismail b.
Ayyas, Ebi Muaviye, Yezid b. Mikdam, Hicaz ve Irak halkindan bir¢cok
muhaddis hadis dinlemistir.}*® Pek ¢ok rihle yapan Ibn Ebi Seybe, Basra basta

olmak tizere Irak ve Hicaz gibi illere de ilim yolculuklar: yapmistir. Bu illerde

142 7Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed, Tezkiretu 'I-Huffaz, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-

IImiyye, 1419/1998, C. 2, s. 104.

143 M. Ziibeyr Siddik, Hadis Edebiyat: Tarihi, s. 93.

144 Muhammed Mustafa el-A‘zami, “Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1992, s. 375-376.

145 Muhammed Mustafa el-A‘zami, “Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1992, s. 375-376.

146 Nihat Yatkin, Ebii Bekr Ibn Ebi Seybe ve Kitabu’lI-Musannef’i, (Yayimlanmanmis Doktora

Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1998, s. 34.

147 Zeheb, Siyeru A ‘lami 'n-Nibel, C. 11, s. 122,

148 Zeheb, Siyeru A ‘lami 'n-Nibeld, C. 11, s. 123.
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egitim gérmiis ve hadis ilmi baglaminda kendini gelistirmistir. Birgok farkli
alanda eser ortaya koyan ibn Ebi Seybe, hadis ilminde de énemli eserler
meydana getirmistir. Bu eserlerin igerisinde ise en 6nemlisi Musannef adli

eseridir.14°

Hadis miinekkidlerinin geneli tarafindan tevsik edilen ibn Ebi Seybe’ nin
hafiza giiciiniin ¢ok kuvvetli oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim EbuG Ziir‘a
er-Razi “ibn Ebi Seybe kadar hafizas1 giiglii birini gérmedim” demektedir.
Bu baglamda Amr b. Ali el-Fellas bir defasinda Ibn Ebi Seybe’ nin dért bin
hadisi sirasiyla hi¢ karistirmadan okudugunu bildirmektedir. Ibn Hibban da
onun hakkinda “mutkin”, “hafiz” lafizlarin1 kullanmaktadir. Ibn Ebi Seybe

235 yilinin Muharrem ayinda vefat etti.*

Muslim, el-Cdmiu’s-Sahih eserinde ibn Ebi Seybe’den 1296 hadis
rivayet etmistir. ibn Ebi Seybe, Miislim disinda Buhari, Eb Ziir‘a er-Razi,
Ahmed b. Hanbel gibi 6nde gelen muhaddislere de hadis rivayetinde

bulunmustur.®?

2.3.5. Ishak b. Rahiiye

Hicri 161 yilinda Merv sehrinde diinyaya gelmistir. O da diger alimler
gibi farki sehirlere ilim yolculuklarinda bulunmus ve hadis ilmini
Ogrenmistir. Bu baglamda Horasan, Irak, Hicaz ve Yemen gibi bolgelerde
Veki* b. el-Cerrah, Siifyan b. Uyeyne gibi alimlerinden hadis dinlemistir.!®2
sehirlerinde bulunmustur. Ishdk b. Rahiye, ilk hadis kitaplarindan olan
Miisned’i kaleme almistir. Bu kitapta hadislerin sthhat durumlariyla birlikte
hadisin metninde yer alan bazi anlasilmayan kelimeler agiklanip yorumlari da
yapilmistir. Ayrica Miislim’in diginda basta Buhari olmak tizere Ahmed b.
Hanbel, Yahya b. Main, Nesai ve Eb( Davad gibi muhaddisler kendisinden

hadis rivayetinde bulunmustur.'>3

149 Dilek Tekin, Yazili-Sifahi Rivayet Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan
Rivayetleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2015, s. 100.

150 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 6, s. 4.

11 M. Ziibeyr S1ddik, Hadis Edebiyat: Tarihi, s. 90.

152 Zeheb, Siyeru A ‘lami 'n-Niibel, C. 11, s. 359.

153 Zehehbt, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, C. 11, s. 359-360.
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Miislim’in burada ifade edilen hocalarindan baska daha bir¢ok hocalar1
da bulunmaktadir. Nitekim Miislim farkli sehirlerde farkli alimlere talebelik
etmis ve hadis 6grenmistir. Bu dogrultuda Miislim’in bazi1 hocalar1 su sekilde
siralanabilir; Yahya b. Yahya el-Minkari, Harmele b. Yahya, Kuteybe b. Said,
Ibn Vire, Yahya b. Main, Said b. Mansr

2.4. Talebeleri

Miislim, ¢ok sayida hadis hocasindan dersler aldig1 gibi kendisi de pek
cok kisiye hocalik yapmis, hadis rivayetinde bulunmustur. Onlardan

bazilarin1 soyle siralayabiliriz.

2.4.1. ishak b. Huzeyme

Hicri 223 yilinda Nisabur’da dogan Ibn Huzeyme, gerek hadisle ilgili
egitimlerine gerekse diger din ilimlerine olan egitimlerine erken yasta
baglamistir. Bu baglamda kii¢iik yaslarda iken Muhammed b. Humeyd ve
Ishak b. Rahiiye’den hadis dinlemistir ancak yasinin kiiciikliigiinden dolay1

ileriki zamanlarda onlardan rivayette bulunmamistir,*>*

Mislim de Nisabur dogumlu bir alim oldugundan her iki alim bu sehirde
hoca talebe olmustur. Kur’dn’in mahlik olmadigi konusunda hocasi
Miislim’le aym fikirde olan ibn Huzeyme nin 70 bin hadis ezberledigi ifade

edilmektedir.1%®

Ibn Huzeyme itikadi ve mezhep baglaminda hem Selef diisiincesini hem
de Safii mezhebini benimsemistir. Ibn Huzeyme 6nceleri kelami meselelerle
ilgilenmese de hadis Ogrencilerini Cehmi ve Mu‘tezili goriislere karsi
korumak amaciyla Kitdbii't-Tevhid’i kaleme aldigimi sdylemistir. Ibn
Huzeyme’nin bilinen eserlerinin basinda Kitabii't-Tevhid ve es-Sahih

gelmektedir.%®

154 Zehebf, Siyeru 4 ‘Iami 'n-NUbela, C. 14, s. 365.

155 Zehebt, Siyeru A ‘lami’'n-Nibela, C. 14, s. 372.

156 Mustafa Isik, “Iibn Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 20, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999, s. 79-81.
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2.4.2. Eb( Avane el-Isferayini

EbG Avéne el-isferayini hicti 230 yilindan sonra bir tarihte dogdugu ifade
edilmektedir.’®” Nisabur’da dogmustur. Ilk egitimine Kur’an-1 Kerim
egitimiyle baslayan Ebli Avane el-Isferdyini, daha sonra fikih ve hadis
ilimlerine yonelmistir. Bu dogrultuda o, Mekke, Medine, Misir, Yemen, Sam
Irak ve Horasan gibi sehirlerde zamanin alimlerinden hadis dinlemistir. EbQ
Avane el-Isferayini sadece Miislim’in disinda Muhammed b. Yahya, Eb(
Ziir‘a er-Razi, Ya‘kab b. Siifyan, EbG Hatim er-Razi ve daha pek ¢ok alimden

hadis sema* etmistir.®

EbG Avane el-Isferiyini’nin bilinen eserlerinin baginda “el-Miisnedii’I-
muhrec ala kitabi Muslim b. el-Haccac” adli eser gelmektedir. Bu eser Ebi
Avane’nin hocasi olan Miislim’in temel eseri olan Sahih-i Muslim eserine
yazilmis bir mustahrectir. EbGi Avane bu eserinde kendi isnadlar tizerinden
Sahih-i Muslim’de gegen rivayetleri destelemektedir. Bu eserinin bir bolimii

Miisnedii Eb Avane adiyla yayimlanmustir. >

2.4.3. ibn Said el-Hasimi

Hicri 228 yilinda Bagdat’ta dogmustur. Ravileri ve hadisteki illetleri
tanima konusunda yetkin bir isim olan Ibn Said el-Hasimi, ilmi bir cevrede
bliylimiistiir. Nitekim hem amcast hem de kardesleri hadis rivayet eden
alimlerdendir. Kendi ifadesine gore heniiz 11 yasinda iken hocasi olan Hasan

b. Tsa b. Masercis’ten hadis yazmistir.6

Ibn Said el-Hasimi Mekke, Medine basta olmak iizere Beyrut ve Trablus
gibi illere de gitmistir. Bu illerde de hadis ilmini 6grenmeye devam etmistir.
Bununla birlikte Ibn Said el-Hasimi’nin kendi eseri olan Misned’i
incelendiginde aktarmis oldugu rivayetlere gore onun Rakka ve Kife gibi

illere de gittigi sdylenebilir.’®! Taberani, Ebi’l Kasim Begavi ve ibn Adi gibi

157 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nibeld, C. 14, s. 417.

158 Zeheb, Siyeru A ‘lami’'n-Nibeld, C. 14, s. 417.

159 Miicteba Ugur, “Ebi Avane el-Isferayini”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
20, Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999, s. 79-81.

160 Zeheb, Siyeru A ‘lami 'n-Nibela, C. 14, s. 501.

161 Abdullah Aydinli, “Ibn Said el-Hasim{i”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 20,

Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.
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alimlerin kendisinden hadis rivayetinde bulundugu Ibn Said el-Hasimi, hicri

318 yilinda Kafe’de vefat etti.1®2

2.4.4. Degiili

Horasan Bolgesindeki Serahs ilinde dogmustur. Fikih, hadis ve lugat
alanlarinda biiyiik bir alim olan Degiili, Horasan alimlerinin seyhi olarak
taninmaktadir. Nisabir’da ikamet ettigi sirada Basta Miislim olmak iizere
Ziihli ve Abdurrahman b. Bisr gibi alimlere talebe olmustur. Degiili’nin Hicaz
ve Irak bolgelerine ilim tahsili i¢in hadis rihleleri yaptig1 kaynaklarda yer
almaktadir. Ayrica EbGi Hatim b. Hibban ve Ibn Adi gibi alimler kendisinden
hadis rivayetinde bulunmustur. Ibn Huzeyme’nin hakkinda olumlu konustugu

Degli, hicri 325 yilinda vefat etmistir.*6

2.4.5. Eserin Ozellikleri

Islam dininin temel iki kaynagindan biri olan ve Hz. Peygamber’in (s.a.s)
sOzlerini konu alan hadis ilmi, asirlar boyunca din alimlerinin her zaman
ilgilerini ¢ekmis, dini meselelerin ¢oziimiinde 6dnemli rol oynamis ve genis
literatiiriin olustugu bir alan olmustur. Bu baglamda Miislim’in el-Camiu ’s-
Sahih’i, Islam timmeti tarafindan asirlardir temel hadis kitaplarindan biri
kabul edilmis olup gilintimiize degin istifade edilen baslica kaynaklar arasinda
yerini almigtir. Eserin asil ismi el-Cdmiu’s-Sahih olmakla birlikte daha ¢ok
Sahih-i Mislim adiyla meshur olmustur. Bununla birlikte Miislim’in kendisi

tarafindan Musned adiyla da zikredildigi goriilmektedir.1%*

Sahih hadislerin incelenerek ayrintili bir sekilde ele alindigi eser, Kur’an-

1 Kerim’den sonra en giivenilir kaynaklardan birisi olarak 6ne ¢ikmaktadr.®®

Sahih-i Muslim’de miiellifin siirekli olarak devam ettigi hadis derslerinde
kaydettigi hadisler yer almakla birlikte hadis 6grenmek icin gittigi illerde
tanistig1 hadis alimlerinden dinledigi rivayetler de bulunmaktadir. Nitekim

zamaninin birgok 6nemli ilim merkezine seyahat eden ve bu illerde de dersler

162 Zehebf, Siyeru A ‘lami’n-Nibeld, C. 14, s. 502-505.

163 Zeheb, Siyeru A ‘lami’n-Nibeld, C. 14, s. 557-560.

164 [bnii’s-Salah, Siyanetu’l-Sahth-i Miislim, s. 67; Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve
Sahthuhu, s. 37

165 Abdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 38.
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alan Miislim, eserini sekillendirmeye bu yillarda baslamistir. Bu dogrultuda
gittigi her ilde sahih hadisleri 6grenmeye gayret etmistir. Miislim’in rivayet
ettigi hadislerin gilivenirligini destekleyen 6nemli unsurlardan biri de onun
cok sayida rihleler gergeklestirmis olmasidir. Nitekim o, kendi déneminde
Islam diinyasinin merkezi sehirlerinden olan birgok farkli beldeyi ziyaret
etmistir. Bu yolculuklarin temelinde, Miislim’in sema’a ve ali isnada verdigi
onem vyatmaktadir.'® Ancak Miislim, dinlemis oldugu tiim hadislere
Sahih’inde yer vermemistir. Zira o eserini, 300.000 hadisten segerek

derlemistir.16’

el-Camiu ’s-Sahih’in 6nemli bir 6zelligi de Miislim’in eserini yazdiktan
sonra zamanin hadis ilminde otorite kabul edilen isimlere arz etmis olmasidir.
Bu baglamda Miislim, Sahih’ini 250/864 yilinda tamamlamis, biiyiik hadis
alimi ve miinekkidi olan ve ayni zamanda hocas1 Ebu Ziir‘a Razi’ye (0.
264/878) hadislerin sihhat derecelerinin kontrol edilmesi amaciyla arz
etmistir. Miislim, hocasinin kusurlu buldugu rivayetleri ¢ikararak eserine son
seklini vermistir.*®® Miislim tarafindan eserin yazilmasi tam olarak on bes yil
gibi uzun bir siirede tamamlanmistir. Bu da eserin biiyiik bir emek mahsulii

oldugunu gostermektedir.

el-Camiu’s-Sahih’in bir diger bariz vasfi, sahih olsa dahi tizerinde icma
edilmeyen hadislerin Miislim tarafindan esere alinmamis olmasidir.*®® Eserin
Buhari’nin Sahih’ine kiyasla kendisine has baz1 dzellikleri de bulunmaktadir.

Bunlar soyle siralayabiliriz:

1. Hadislerin buttn tariklerini tek bir yerde toplayan Mislim, Buhéri’nin

aksine hadislerde takti yapmamustir.1’°

166 Mehmet Yagar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 32, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 93-94.

1677ehebi, Siyeru A’lami’n-Nlbela, C. 12, s. 565.

168 Apdulmuhsin, el-fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 38; Zehebf, Siyeru A’1ami’n-Nibel, C. 12,
s. 568.

169 Muslim, Salat, s. 63.

170 Takti: Hadis terimi olarak birkag konuyu iceren bir hadisin sadece ihtiyag duyulan kismimi
almay1 veya bir kismini bir yerde, diger kismin1 ayni senedle baska bir yerde nakletmeyi ifade
eder. Bkz., Mehmet Efendioglu, “takti”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 483.
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2. Miislim, Buhari’nin yaptig1 gibi hadislerden hiikiim ¢ikarma ve bu

hiikiimlere gore baslik belirleme yoluna gitmemistir.*’*

3. Muslim, kendinden onceki hadis kaynaklarinda goriilmeyen bir
uygulamaya gitmis ve eserine hadis usuliine dair bir¢cok faydali bilgilerin

bulundugu bir mukaddime yazmstir.1’?

4. Miislim, mukaddimesinde, eserini daha sonraki arastirmacilarin
hadislerin sithhatine daha kolayca ulasabilmeleri sebebiyle kaleme aldigini
ifade etmektedir.”*"® Nitekim Muslim bu eserde bir hadisin giivenilir olan
kaynaklarini tek tek belirtmektedir. Bununla birlikte belirli bir konudaki
hadislerin de ayni yerde toplanmasi eserin teknik agidan da 6ne ¢ikmasini

saglamaktadir.

Muslim, eserinin mukaddimesinde kitabin ii¢ ana boliimden olustugunu
bildirmektedir.!”* Ancak bu konuda Aalimler arasinda farkli goriisler
mevcuttur. Nitekim Hakim ve Beyhaki’ye gore kitap iki boliimden olusmakta
iken Kad1 iyaz, eserin ii¢ boliimden olustugunu belirtmektedir. Ibn Asakir ise
Miislim’in eserinin sika raviler ve sika derecesine ulasamamis raviler olmak
tizere ki boliimden olustugunu, bu durumun sebebinin ise Miislim’in eserini
konulara ve bablara taksim edemeden, eserini tam olarak nihayete
erdiremeden vefat etmesi olarak agiklamaktadir. Buna ragmen el-Camiu ’s-
sahih adli eser Islam {immeti igerisinde sihhatiyle sdhreti genis cografyalara

ulasan bir kaynak konumundadir.!”

Miislim’in Sahih’ine yazdigi mukaddimesi muhtevasindaki hadis ilmine
dair 6nemli bilgiler agisindan 6nemlidir. Eserin hicri liclincii asirda yazilmis
olmasi ve sonraki donem hadis usulii eserlerine kaynaklik etmesi bu
mukaddimenin 6nemini daha da artirmaktadir. Boylece mukaddime bolimi

hadis usulii bilgilerinin elde edilecegi ilk kaynaklardan biri olma 6zelligine

11 Tbn Hacer, Hedyii 's-Sdari Mukaddimetii Fethu’[-Bari, s. 12.

172 Dilek Tekin, Muslim ve el-Camiu’s-Sahih’i Uzerine, s. 49-68.

173 Zehebf, Siyeru A’ldmi’n-nlbela, C. 15, s. 494.

174 Birinci bolim; mutkin, sika ravilerin hadisleri, ikinci boliim; mutavassit raviler, U¢lnci
boliim; zayif ve metruk raviler. Bkz; el-Kanndci, el-Hitta fi zikri's-sihdhi's-sitte, s. 202.

175 Kannevcl, el-Hitta fi zikri's-sthdhi's-sitte, s. 202-203.
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sahiptir. Miislim’in mukaddimesinde yer alan énemli hadis usulii konular1
sunlardir:

1. Ricél ilmi.

2. Isnadin énemi.

3. Hadis rivayet ederken yapilan aragtirmalarin mahiyeti.

4. Zayif ravilerden rivayette dikkat etmenin gerekliligi

5. Muan’an rivayetin kabuliinde aranan sartlar

6. Mana ile rivayet

Mislim, Sahih’ine hadislerini aldig1 ravileri ii¢ kisma ayirmaktadir. Bu

taksime gore Miislim’in ravileri su 6zellikleri tagimaktadir:

Ilk siradaki raviler en giivenilir olan ve ehliyetli hadis hafizlaridir. Ikinci
mertebedeki raviler ise ilk siradaki raviler gibi guvenilir olmasa da
miinekkitler tarafindan cerhe maruz kalmayan ravilerdir.

Son kisimdakiler de hadis alimlerinin siipheyle yaklastigi ravilerden
olusmaktadir.'’®

el-Camiu ’s-Sahih, Miislim’in hadislerin isnadlarina verdigi 6zel 6nem ile
de dikkat cekmektedir. Nitekim hadisleri hangi tahammiil yolu ile aldiysa ona
ozel sigalar kullanmaya itina gostermistir.!’’ Ayrica isnadlarin ali olmasina
ve hadisleri hocalarindan sema yolu ile almaya dikkat etmistir. Onun rihle
yolculuklarint genelde bu amaca matuf olarak yaptigt da yukarida
actklanmigti. Bu baglamda onun Sahih’ine aldigi hadisler rubai ve tiisai
arasinda  farklilik arz  etmekle birlikte c¢ogunlugunu  rubéailer

olusturmaktadir.’®

el-Camiu’s-Sahih’te isnadi bulunmayan sadece bir hadis bulunmaktadir.
Ayrica kitapta sadece on yedi adet hadisin muallak oldugu aktarilmakta olup

biri hari¢ hepsinin muttasil isnatlar1 ayrica verilmektedir. Bu durum, onun

176 Kannevct, el-Hutta fi zikri's-sihdhi's-sitte, s. 202.

7 Abdullah Aydinli, “Sema”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 36, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaylari, 2009, s. 457-458.

178 Mehmet Yagar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 32, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 93-94.
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Buhari’den sonra en giivenilir hadis eseri olmasi unvanini hak ettigini

gostermektedir.1’®

Mislim’in el-Cdmiu’s-Sahih’i her ne kadar Kur’dn’dan sonra en
giivenilir iki eserden biri olarak kabul edilse de bazi alimler tarafindan tenkid
edilmistir. S6z konusu tenkitlere bakildigina bunlarin daha ¢ok bazi raviler
etrafinda yogunlastigi goriilmektedir. Bu baglamda Miislim’in eserini ilk
elestiren isimlerin basinda eserini tashih i¢in kendisine arz ettigi Ebld Zur’a
er-Razi (264/877) gelmektedir. EbG Zur’a Miislim’in eserine aldigi bazi
hadislerin sahih olmadigim iddia ederek tenkit etmektedir.®® Eba’1-Fadl el-
Herevi, Darekutni, Ibn Hazm ve Muhammed Nasiriiddin el-Elbani gibi
alimler Miislim’in Sahih’ine elestiride bulunan isimler arasinda yer

almaktadir

Yukarida isimlerini zikrettigimiz alimler Mislim’in eserine daha ¢ok
senet yoniinden elestiri getirmislerdir. Nitekim Eba’l-Fadl Herevi "llelu’l-
Ehadis fi Kitabi's-Sahih li-Muslim b. el-Haccac" isimli eserinde, Sahih-i
Muslim’deki otuz alti adet hadisi senetlerindeki bir ravi veya birkac
ravilerinden dolay1 tenkit etmistir. S0z konusu elestirilerden biri Sahih-i
Mislim’de gecen “vesvese” hadisi ile ilgilidir. Mezkur hadisin révilerinden
olan Sieyr b. el-Himsla ilgili Herevi’nin ciddi elestirileri bulunmaktadir.
Herevi onun, hadis alaninda giivenilir bir ravi olmadigi, bunun yaninda az
sayida rivayette bulundugu halde aktardigi hadislerin genelinde hata yapan

birisi oldugunu ifade etmektedir.'8!

Ancak Ibn Hacer, baz1 hadis alimlerinin Siieyr b. el-Hims hakkinda ta’dil
edici goriisleri oldugunu bildirmektedir. Ornegin Yahya b. Main onu sika
olarak nitelemis, Ibn Hibban da onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Ebd

Hatim salihu’l hadis nitelemesinde bulunurken rivayet ettigi hadisin

179 Dilek Tekin, Muslim ve el-Camiu’s-Sahih’i Uzerine, s. 49-68.

180 {hnu’s-Salah, Siyanetu’[-Sahih-i Mislim, s. 100.

181 Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ebi'l-Huseyin el-Herevi, llelu'l-Ahadis fi Kitabi's-Sahth li-Muslim
b. El-Haccac, thk. Ali b. Hasan el-Halebi, Riyad: t.y., s. 42-44.
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yazilabilecegini ancak ihticac edilemeyecegini bildirmistir. Stieyr b. el-Hims,

Tirmizi ve Darekutni tarafindan tevsik edilmektedir.8?

S6z konusu hadisle ilgili tenkit edilen bir diger ravi Muhammed b.
Abdulvahhab’tir. Abdullah b. Muhammed el-Kadi, onun rivayet ettigi hadisin
illetli oldugunu ve bdyle bir raviden Miislim’in rivayet etmesini uygun
gormedigini ifade ederek tenkit etmistir.}8® Ancak raviler hakkindaki boyle
ifadelerin ictihadi degerlendirmeler oldugu dikkate alindiginda s6z konusu
tenkitlerden hareketle Mislim’in degerini diisiirmek isabetli olmasa gerektir.
Ayrica esere yoneltilen tenkitler dogrudan asil hadislere degil de bu hadisleri
giiclendirmek iizere eserde yer alan miitabi ve sahid hadislere yonelik

oldugunu unutmamak gerekmektedir. 84

Miislim’in Sahih’ine yonelik tenkitler sadece isnatlarla sinirli degildir.
Kurtubi, Serahsi ve Zemahseri gibi alimler Sahih’teki bazi rivayetleri metin
acisindan da tenkit etmislerdir. S6z konusu rivayetlerin bir kism1 Kur’an’a
muhalif oldugu, tarihi verilerle ¢elistigi ileri stirlilerek tenkit edilirken,

bazilar1 da israiliyattan olmakla elestirilmistir.'8

Miislim’in Sahih’i 54 bolim (kitap) ve 1329 babtan tesekkiil etmektedir.
Eserdeki kitap isimleri Buhari’nin Sahih’indeki kitap isimleriyle benzerlik
arz etmektedir. Ancak bab basliklar1 Miislim’in kendisi tarafindan belirlenen
isimler degildir. Bunlar daha sonra Nevevi tarafindan konulmustur.'%
Miislim’in Sahih’ine aldig1 hadis sayis1 miikerrerler ¢ikarildiginda 3033 tiir.
Bunlardan 192’sini mevkuf rivayetler olusturmaktadir. el-Camiu’s-Sahih’te

Buhari’nin aksine 17 gibi oldukca az ta‘lik bulunmaktadir.*8’

182 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibii't-
Tehzib, Beyrut: Daru’l Fikr, 1984, C. 4, s. 105-106.

183 Eb{ Ya'la el-Halil b. Abdullah b. Ahmed el-Halili, el-frsdd fi Ma'rifeti Ulemdi'l-Hadis, thk.
Muhammed Said b. Amr Idris, Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1988, C. 2, s. 808-809.

184 Dilek Tekin, Yazili-Sifahi Rivayet Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan
Rivayetleri, s. 82.

185 Kemal Ozcan, Miislim’e Yoneltilen Elegtiriler, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Dokuz
Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2014, s. 68-72.

186 Abdulmuhsin, fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 41.

187 Abdulmuhsin, fmam Miislim ve Sahihuhu, s. 42.
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3.BOLUM

ZUHD HADISLERININ DEGERLENDIRILMESI

Calismanin bu bdlimiinde Miislim’in Sahih’inde yer alan ziihd ile ilgili
hadislerin isnad ve metin agisindan tahlili yapilacaktir. S6z konusu hadislerin
Arapca metinleri Mislim’in  Sahih’inden iktibas edilerek ¢alismaya
eklenmistir. Tekrar eden veya mana olarak benzer nitelik tagiyan hadislerin

ise sadece birinin isnad ve metin analizi yapilacaktir.

Calismaya konu olan hadislerin senedlerinde Oncelikli olarak tenkide
maruz kalan ravilerin durumlan rical kaynaklarindan arastirilarak ortaya
konulacak, ardindan hadisin hangi kaynaklarda gectigi ile ilgili bilgiler
dipnotlarda belirtilecektir. Metinlerin analizi ise farkli serhlerden istifade

edilerek 6zetlenmeye ¢alisilacaktir.

3.1. Diinyanin Miimin i¢in Zindan Mesabesinde Olmasi
08 35100 (ol G val B coTlall (e (52051 (g el e S e G A0 WS
AR AR 5 a3l B iy il e 40 e 0 055 08
Kuteybe b. Said — Abdiilaziz ed-Deraverdi — Ala* — Abdurrahman b.
Yakup el-Citheni — Ebi Hureyre — Allah Resiilii (s.a.s):

“Diinya miiminin zindan, kdfirin cennetidir.”'®

isnad Analizi

Yukaridaki hadis, ayni lafizlarla Tirmizi, Ibn Mace, Ahmed b. Hanbel,
Ibn Hibban, Hakim ve Taberani tarafindan da rivayet edilmektedir. Bu
rivayetlerin tamami, el-Ala> — Abdurrahman b. Yakup el-Ciiheni — Ebi
Hureyre (r.a) tarikiyle rivayet edilmektedir.’®® Hadisin senedinde Ala‘ olarak
yer alan ravinin tam adi el-Ala® b. Abdurrahman’dir. Ala‘nin babasi olarak

zikredilen ravi ise Abdurrahman b. Yakup el-Ciiheni’dir. Miislim’in

188 Miislim “Ziihd”, 1 (Hadis No: 2956); Tirmizi, Ziihd, 16; Ibni Mace, Ziihd, 3.

189 Tirmizi, “Ziihd”, 16 (Hadis No: 2324); ibn Mace, Ziihd, 3, (Hadis No: 4113); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 14:44 (Hadis No: 8289); ibn Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnaiid, Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1414/1993, 2:462; Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990; Taberani, el-
Mucemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivaz, Kahire: Daru’l-Harameyn, t.y., 3:157.
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senedindeki Abdilaziz ed-Deraverdi ve Ala‘ b. Abdurrahman disindaki
ravilerin tamami sikadir. Hadisin ilk ravisi Kuteybe b. Sald hakkinda Yahya
b. Main, Ebt Hatim ve Nesai sika lafzin1 kullanmaktadir.'®® Isnad zincirinde
Ala* b. Muhammed’in babasi olarak zikredilen Abdurrahman b. Yakub da

Nesai ve Icli tarafindan tevsik edilmektedir.t®?

Imam Malik Abdiilaziz ed-Deraverdi’nin sika bir ravi oldugunu Ahmed
b. Hanbel de kendi kitabindan rivayet ettiginde giivenilir ancak baskalarinin
kitabindan rivayet ederken hata yaptigini ifade etmektedir. Yahya b. Main de
onun hakkinda bir defasinda onun “esbet ve huccet” bir defasinda ise “la be’s”
ifadesini kullanmistir. Ancak burada Yahya b. Main’in “l1a be’s” ifadesinin o
raviyi tevsik anlamina geldigi dikkate alinmalidir. Eb(i Ziir’a ise onun
hafizasinin bazen yamldigimi belirtmektedir. ibn Hibban da onun sika
oldugunu ancak bazen hata ettigini soylemektedir. Nesai’'nin de onun hadiste
kuvvetli olmadigini ifade etigi nakledilmektedir. Ibn Sa’d ise onun sika
oldugunu, ¢ok hadis rivayet ettigini, bununla birlikte galatlarinin
bulundugunu, bununla birlikte kendisinden bircok kimsenin rivayette
bulundugunu  sdylemektedir.’®>  Miinekkidlerin  degerlendirmelerine
bakildiginda Abdiilaziz ed-Deraverdi’nin sika bir ravi oldugu ancak hafiza
konusunda kismi bir noksanliginin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun

yine de makbul bir ravi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Seneddeki ravilerden hakkinda cerh bulunan bir diger isim ise Ala’ b.
Abdurrahman’dir. Ahmed b. Hanbel onun sika oldugunu ve hi¢ kimseden ona
dair olumsuz bir agiklama isitmedigini ifade etmektedir. Yahya b. Main’den
onun hadislerinin  hiiccet olmadigim1  sOyledigine dair bilgiler
nakledilmektedir. Ebl Ziir’a da Ala’ b. Abdurrahman’in hadiste ¢ok kuvvetli
olmadigini belirtmektedir. EbG Hatim, el-Ald’ i¢in “salih” ifadesini
kullanirken hadislerinin i¢inde miinker olanlarin bulundugunu belirtmektedir.
Ibn Hibban’1n tevsik ettigi, Nesai’nin de hakkinda “Ia be’se bih” ifadesini

kullandig1 el-Ala’ igin Ibn Sa’d da onun hadis sahifesinin Medine’de meshur

190 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 8, s. 360.
191 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 6, s. 301.
192 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, C.18, s. 189; Ibn Hacer, Tehzibii’+-Tehzib, C. 6, s. 353.
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oldugunu ve sika bir ravi oldugunu ifade etmektedir.’®® Yahya b. Main’in
cerhte miiteseddid oldugunu ve miinekkidlerin genelinin tevsikini dikkate
aldigimizda el-Ala’nin sika bir ravi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
durumda s6z konusu hadisi en azindan hasen olarak degerlendirmek
mimkanddr. Nitekim Tirmizi de hadisi zikrettikten sonra bu rivayetin hasen
sahih oldugunu sdylemektedir. Ancak burada Miislim’in de s6z konusu
ravileri kendince sika olarak degerlendirdigi ihtimalini de dikkate almak
gerekmektedir. Dolayisiyla Miislim nazarinda s6z konusu hadisin sahih

oldugunu sd6ylemek miimkiindiir.
Metin Analizi

Hadisin metnine baktigimizda diinyanin miimin i¢in zindan oldugu ifade
edilmektedir. Buradaki zindan kelimesinin hakiki manasindan ziyade mecaz
anlamiyla anlamak daha isabetlidir. Dolayistyla metindeki zindan kelimesiyle
kastedilen mana; miiminlerin kafirler gibi diinya hayatinda mutlak
ozgiirliikklerinin olmamasidir. Zira diinya miimin i¢in bir imtihan mahallidir
ve bu imtihant basariyla gecebilmesi i¢in uymasi gereken kurallar ile
yapmakla sorumlu oldugu birtakim eylemler bulunmaktadir. Bu yoniiyle
diinya hayatt miimin i¢in zindana benzetilmistir. Miiminin vefat etmesiyle
birlikte tiim bu kisitlamalar sona erecek ve artik miimin Allah'in, kendisi i¢in
hazirlamis oldugu sinirsiz nimetlere ve sonsuz 6zglirliikkle yasayacagi cennet

hayatina kavusacaktir.'%

Diinyanin kéfir i¢in cennet olmasi ise onun iman etmeyip Allah’1 (c.c)
inkar etmesinden miitevellit kendisini kisitlayan veya engelleyen kurallara
kars1 herhangi bir sorumlulugunun bulunmayisindan dolayidir. Zira o ahirete,
yeniden dirilise, dolayisiyla da diinyadaki eylemlerinden hesaba ¢ekilecegine
inanmamakta, buna dair de bir endise duymamaktadir. Bu durumda diinya
sanki kafir igin cennet mesabesindedir. Kafirin 6lmesi durumunda ise
miiminin aksine onun i¢in ebedi mahrumiyetlerin yasanacagi bir zindan

hayati baslamis olacaktir.%

193 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, C. 22, s. 520; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, C. 8, s. 186.

194 Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, Minhdc Serhu Sahih-i MUslim bin Haccac,
Beyrut: Daru ihya-i Turas, 1392, C. 18, s. 93.

195 Nevevi, Minhac, C. 18, s. 93.
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3.2. Diinyanin Allah Katindaki Degeri
el (= (e JAN0 (3500 Sa g alle 0 ia i S5 O el 2 0 s
«Sab 5 Al 3 G and 2&Hy 106 2 el 2l A0 g (o BT gy e AR
Ua GRS g SlE (ST AT G Sy 18 Sy gilai g epgty W AT anl L) Sl
«RE 138 G ol e G saT G 4 g8y 008 0804 3h 5 CaikE (GBI ATY e e 8

Abdullah b. Mesleme b. Ka‘neb —Siileyman b. Bildl —Ca’fer b.
Muhammed — Babasi (Muhammed Bakir) — Cabir b. Abdullah (r.a):

Rasilullah (s.a.v.) Medine'ye yakin yiiksek yerlerde “Aliye” denilen
kéylerden birinden sehre girerken pazara ugradi. Insanlar da onun etrafinda
bulunuyorlardi. Derken kiiciik kulakli olii bir kegi oglaginin yanindan gecti.
Ona elini uzatip kulagindan tuttu. Sonra da: “Hanginiz bir dirhem giimiis
karsihiginda bu olmiis oglagin kendisinin olmaswm ister?” dedi. Sahabiler:
‘Biz onun hi¢ bir sey karsiliginda bizim olmasint dilemeyiz. Onunla ne
yapabiliriz ki?” dediler. Resulullah (s.a.s.) bu defa: “Bu élmiis oglagin sizin
olmasini diler misiniz? " diye sordu. Sahabiler: ‘Vallahi, eger diri olsaydi bile
kusuru vardi. Ciinkii kulaklar: kiigiiktiir. Olii oldugu halde onu ne yapalim?’
dediler. Bunun Uzerine Resulullah (s.a.s.): “Allah’a yemin ederim ki, Allah
katinda su diinya, bu 6li oglagin sizin yamnizdaki durumundan daha

kiymetsizdir!” buyurdu.%®
Isnad Analizi

Miislim’in Cabir b. Abdullah (r.a) tarikiyle rivayet ettigi yukaridaki
hadis, Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace, Hakim, Darimi, Beyhaki ve Taberani
tarafindan da nakledilmektedir.’®” Mezkir hadisin isnadinda yer alan ravilerin
tamamu sikadir. Sened zincirinde yer alan Ca’fer b. Muhammed (6. 148/765)

adli ravi, Ca’fer es-Sadik olarak da bilinmektedir. S6z konusu ravinin babasi

196 Miislim “Ziihd”, 2 (Hadis No: 2957).

197 Ahmed b. Hanbel, Misned, 23:194 (Hadis No: 14930); ibn Mace “Ziihd”, 3 (Hadis No:
4111); Hakim, el-Mustedrek, 4:341; Darimi, Siinenii’d-Déarimi, thk. Fevvaz Ahmed, Beyrut:
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1407/1987, 1:205; Beyhaki, es-Siinenii’l-kibra, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003, 1:218; Taberani, el-
Mucemii’l-evsat, 3:197.
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olarak zikredilen kisi ise Muhammed Bakir’dir. Cafer es-S@dik hakkinda bir
takim ¢ekimser ifadeler bulunsa da kendisi alimlerin geneli tarafindan sika
olarak kabul edilmistir. Bazi rical kaynaklarinda Yahya b. Said’in kendisine
Cafer es-Sadik soruldugunda, kesin olmaya ve tereddiitlii cevaplar verdigi
nakledilmekte, Buhari’nin de onunla ihticac etmedigi soylenmektedir. Yahya
el-Kattan’in ise onun asla yalanci olmadigini sdyledigi aktarilmaktadir.
Bununla birlikte Ebt Ziir’a, onun “Ia yiis’el” sika bir ravi oldugunu, Yahya
b. Main, Ahmed b. Hanbel, Eb Hatim, Icli, Nesai, ibn Hibban, Zehebi ve
bn Hacer de onun sika oldugunu ifade etmistir.'*® Buhari’nin ihticac etmemis

olmasi ilgili ravinin cerh edilmesi i¢in mutlak bir dayanak degildir.

Dolayisiyla burada senedin sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Metin Analizi

Hadisin metniyle ilgili olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Oncelikle ifade
etmek gerekir ki; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) egitim ve 6gretim uygulamasinda
sikca yer verdigi 6rneklendirme ve temsil metodu 6nemli bir yer tutmaktadir.
Rivayetlere bakildiginda onun, zaman zaman meseleleri aciklarken insanlarin
gorebildikleri somut olaylardan 6rnekler getirmek suretiyle temsili anlatimi
kullandig1 goriilmektedir. Bu sayede muhataplarin meseleleri anlamalar1 daha
kolay hale gelmektedir. Yukarida zikredilen hadiste de Allah Restlii’niin
(s.a.s) bu metodu kullandig1 goriilmektedir. Rivayette bildirildigi lizere Hz.
Peygamber (s.a.s), beraberinde sahabilerle birlikte ¢carsiya ugramis, ardindan
Olmiis bir ke¢i yavrusu goriince yanina giderek keginin o andaki durumunu
ornek gostererek bunu, diinyanin Allah katindaki degerine bununla kiyas
yapmustir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s) 6lmiis olan ke¢i yavrusunun durumuyla
ilgili sahabilere sorular sormus ve hayvanin o andaki haliyle bir degerinin
olmadigini, kimsenin onu kabul etmeyecegini onlarin zihinlerine

yerlestirmistir. Ardindan da hayvanin durumuyla diinyanin Allah katindaki

198 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, C. 5, s. 76; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, C. 2, s. 88; Zehebi, er-
Ruvatii’s-sikatii’I-mitekellem fihim bima 14 ydcebii reddihiim, thk. Muhammed Ibrahim,
Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1412/1992, s. 75.
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durumunu kiyas ederek diinya hayatinin, miimin i¢in asil deger verilecek bir

sey olmadigimi temsili bir usul ile anlatmis olmaktadir.®

Miislim’in rivayet ettigi mezkir hadisin sevahidi mahiyetindeki bir
hadiste anlatildigina gore Hz. Peygamber (s.a.s), Zii’l-Huleyfe denilen bir
yerde 6lii bir koyun lesinin yanindan gegerken “Siz su lesi, sahipleri nazarinda

3

kiymetsiz olarak mi goriiyorsunuz?” diye sormus, yanindakiler de: “zaten
kiymetsizliginden dolay1 sahipleri onu ¢Opliige atmislar!” seklinde cevap
vermislerdir. Hz. Peygamber de (s.a.s) bunun iizerine; “Nefsimi kudret elinde
tutan Allah’a yemin ederim ki diinya, Allah nezdinde su lesin sahipleri
yamnda kiymetsiz oldugundan daha kiymetsizdir, demis ve ardindan “Eger
diinya Allah katinda bir sivrisinegin kanadina esit olsaydi Allah Tedla o

diinyadan hicbir kéfire bir yudum su dahi i¢irmezdi.” buyurmustur.%°

3.3. Diinya Nimetlerinin Sinirlhh Olmasi
i a2 G 06 B ocapha fe GO0 RS 2Lk WS calld 3 Gt S
Sa a3l 53 G el O 106 ¢l o e 13l (30 Ok 06 A A& ok A el e
Heddab b. Halid—Hemmam b. Yahya—Katade b. Didame—Mutarnif b.
Abdullah— Babas1 (Abdullah b. es-Sehir):

“Ben, Peygamber (s.a.v.)’in yamna gelmistim. O, Tekasur
Siresi’ni okumaktaydi ve séyle buyurdu’: “Ademoglu malim
malim der durur. Héalbuki ey Ademoglu! Senin icin malindan,
yiyip bitirdigin ya da giyip eskittigin veya sadaka verip dhirete

gonderdiginden baska neyin var ki? »201

isnad Analizi

Miislim’in Abdullah b. es-Sehir (r.a) tarikiyle rivayet ettigi yukaridaki
hadis, aym tarik ve lafizlarla Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebli Seybe, Nesai,

19 Muhammed Emin Abdullah el-Hereri, el-Kevkebu’l Vehhéc Serhu Sahihi Miislim, y.y.:
Daru’l Minhéc, 1430, C. 26, s. 330.

200 b Mace “Ziihd”, 3.

201 Miislim “Ziihd”, 3 (Hadis No: 2958).
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Tirmizi, Hakim, Ibn Hibban tarafindan da nakledilmektedir.?? Hadisin
senedindeki ravilerin tamami sika kimselerdir ve senedde inkita

bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadis isnad agisindan sahihtir.

Metin Analizi

Metinden de anlasilacagi lizere Hz. Peygamber (s.a.s), s6z konusu hadisi
tekasur suresi baglaminda irad buyurmaktadir. Dolayisiyla hadisi, tekasiir
sOresinin tefsiri sadedinde kabul etmek mumkindir. Nitekim ilgili surede
insanin ¢oklukla oviinerek oyalanmasindan ve verilen her nimetten hesaba
cekilmesinden bahsedilmektedir. Ayrica hadisin metnine bakildiginda Hz.
Peygamber’in (s.a.s) iki hususa dikkat g¢ektigi goriilmektedir. Birincisi,
insanoglunun Allah tarafindan kendisine verilen omrii, ona kulluk yerine
diinyalik servet elde etmek, ¢ogaltmak ve bunlarla 6viinmek ugrunda heba
etmesidir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’de “Hayiwr (ey insanlar)! Dogrusu siz
cabucak gelip geceni seviyorsunuz, Ahireti ise bir yana birakiyorsunuz.”
ayetiyle ifade edilmektedir.2%® Hz. Peygamber’in (s.a.s) dikkat cektigi ikinci
husus, insanin hayatta iken kendisi adina kazanabilecegi diinyaligin yedigi
yemek ve eskittigi elbiseden ibaret oldugudur. Bunun yaninda insan, sadaka
gibi glizel amellerle diinyada iken ahiretine yonelik kalici kazanimlar elde

edebilmektedir.?%*
Sahth-i Muslim’de ayn1 anlamdaki bir diger rivayet soyledir:

:J/\ 615:):\):\ ‘;)\ :)2: sﬁ:\:a\ :)2: sgj&j\ gi: 3 yuta YV &: &a;i Gfﬁs TRTE S &: 3;}:.» Gfﬁs
(3 T L T e (o AT L ¢ e o M 1) (s 1 10 ealig adle 4 i o 055
Stiveyd b. Said— Hafs b. Meysere— Alai b. Abdurrahman— Abdurrahman

b. Yakub— Eba Hureyre— Allah Restilii (s.a.s):

202 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26:233 (Hadis No: 16305); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame, Medine: Daru’l-Kible, ty., 19:74; Nesai “Vasaya”, 1; Tirmizi “Ziihd”,
31; Hakim, el-Miistedrek, 2:582; Ibn Hibban, Sahth, 2:474.

203 Kryamet 75/20-21.

204 Hererf, Vehhac, C. 26, s. 332-333.
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“Ademoglu, "Malim, malm!" der. Ey ddemoglu! Acaba yiyip
tiikettiginden, giyip eskittiginden ve sadaka verip (ahirette karsiligini almak

iizere) onden gonderdiginden baskast senin malin midur?" %
Isnad Analizi

Mislim’in Ebl Hureyre tarikiyle rivayet ettigi hadis, aym lafizlarla
Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibban ve Beyhaki tarafindan da rivayet edilmistir.2%
Bahse konu olan hadisin zikredilen kaynaklarin tamaminda EbG Hureyre
tarikiyle geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla mezkir hadisin sahabe ravisi

sadece Ebl Hureyre’dir.

Hadisin senedinde yer alan ravilerden AIlai b. Abdurrahman ve
Abdurrahman b. Yakub hakkinda 53. sayfada degerlendirme yapildigindan
dolay1 burada ayrica deginilmeyecektir. Hafs b. Meysere de sika bir ravidir.2%’
Sitiveyd b. Said hakkinda ise cerh ta’dil alimleri ¢esitli degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Nesai, Siiveyd b. Said hakkinda sika degildir, bagka bir
rivayette ise zayif bir ravidir ifadesini kullanirken el-Bidaye ve n-nihaye adli
eserde de Nesdi’nin goriigiinii destekler mahiyette Siiveyd’in zayif bir ravi
oldugu belirtilmektedir.?®® Ebt Hatim, onu sadiik olarak nitelerken aymi
zamanda hadislerde ¢ok tedlis yaptigini da ifade etmektedir.?%® ibn Hibban ise
Stiveyd’in ¢ok hata yaptigin1 vehm sahibi bir ravi oldugunu bildirmektedir.
Yahya b. Main de Siiveyd i¢in kezzab nitelemesinde bulunmaktadir. Oyle ki
bu tenkidini “eger benim bir atim ve okum olsayd1 onunla savasirdim” soziiyle
acikca beyan etmektedir. Bununla birlikte Darekutni, Siiveyd hakkinda sika
ifadesini kullanmaktadir.?’® Ayrica Ahmed b. Hanbel “onun hakkinda

hayirdan baska bir sey bilmiyorum”, bir defasinda da “onun saduk bir ravi

205 Mslim, Ziihd, 4 (Hadis No: 2959).

206 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14:411 (Hadis No: 8813); Ibn Hibban, Sahih, 8/36; Beyhaki,
Stiabii'l-imén, 5/37.

207 Eb( Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta dil, Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1271/1952, C.
3, s. 187; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 11, s. 23.

28Ep(i'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir Ed-Dimaski, el-Biddye ve 'n-Nihaye, thk.
Abdullah b. Abdulhasan, Daru’l-Hicr, 1997, C. 3, s. 341.

209 Tedlis: “Ravinin bir hadisi, gizli bir kusuru oldugu halde bdyle bir durumun olmadigini
diistindiirecek sekilde rivayette bulunmasidir. Detayli bilgi icin bkz. Abdullah Aydinli,
“Hadis Istilahlar: S6zIigti”, . 152.

210 Eb(y Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratu’l Huffaz,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419-1998. C. 2, s. 32; Ali b. Muhammed Cevzi, Ed-Duafa
ve 'l Metrukun, thk. Abdullah Kadi, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1406, C. 2, s. 32-33.
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oldugunu timit ediyorum” diyerek “la be’s” ifadesini kullanmaktadir. Begavi

de onun hafizlardan oldugunu bildirerek tevsik etmektedir.?!!

Ebl Ziir’a basta olmak iizere Miislim, Ibn Mace, Ahmed b. Hanbel ve
Begavi gibi muhaddislerin de kendisinden rivayette bulunmasi onun

giivenilirligini teyit etmektedir.?!?

Rical kaynaklarinda bir rdvi hakkinda birbirine tamamen zit
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Bu durum miinekkitlerin raviler
hakkindaki 6znel kritirlerinden kaynaklanmaktadir. Mecruh raviler hakkinda
olumlu olumsuz tiim gorisler birlikte degerlendirildiginde Siiveyd’i saduk
olarak nitelemek mimkinddr. Zira bir ravi hakkinda alimlerin olumlu
kanaatleri daha fazla ise ravi makbul olarak kabul edilebilir.?*®* Dolayisiyla

hadisin isnadi i¢in en azindan hasen oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Insanm diinya nimetlerine olan diiskiinliigiinii ifade eden bir diger

rivayet ise sOyledir:
8 a0 35y 08 10 edlila (5 Gl a1 06 ¢ &5 o 0 4l i (e Al (5 (ks
Al Al an e aie 5 Aflas Ala Andin a5 5 o) sl DB Cadll gy il e
@l s

Yahya b. Yahya et-Temimi, Ziheyr b. Harb — Sifyan b. Uyeyne —
Abdullah b. Ebi Bekr — Enes b. Malik — Allah Restlii (s.a.s):

“Oliiyii (kabre kadar) ii¢ sey takip eder: Ailesi, mali ve ameli.
Bunlardan ikisi doner, biri kalir. Ailesi ve mall doner, ameli (kendisiyle)

kalir. 214
isnad Analizi

Enes b. Malik’in rivayet ettigi yukaridaki hadis Miislim disinda Buhari,

Tirmizi, Nesdi, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban tarafindan da rivayet

211 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 4, s. 273.

212 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 12, s. 249-250

213 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 7,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. 397-398.

214 Mslim, Zuhd, 5 (Hadis No: 2960).
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edilmektedir.?’® isnad zincirinde yer alan tiim raviler givenilir ve sika
kimselerdir.?!® Ayrica Yahya b. Yahya et-Temimi, Miislim’in hocasidir.?!’
Mezkur ravi, Nesai ve Ibn Hibban tarafindan “sika” lafziyla anilmaktadur.
Ishak b. Rahuye de Yahya b. Yahya et-Temimi hakkinda tevsik edici ifadeler
kullandiktan sonra onun vefat ettigi giin i¢in “tim diinyanin imami vefat

etmistir” diyerek iiziintiisiinii dile getirmistir.?8

Kaynaklarda hadis ilmini Yahya b. Main’den aldig1 bildirilen Ziiheyr b.
Harb’in sika, hafiz, mutkin bir rdvi oldugu ifade edilmektedir.?!® Ayrica
Yahya b. Main ve Nesii tarafindan da tevsik edilmektedir.??® ibn Hibban da
es-Sikat adli eserinde onu zikretmektedir.??! Ziiheyr b. Harb’in Buhari’nin
hocasi oldugu ifade edilmektedir.??? Siifyan b. Uyeyne’nin de hadiste sebt ve
sika bir ravi oldugu belirtilmektedir.??® Dolayisiyla hadisin senedinde nkita
bulunmamaktadir. Bu durumda hadisin isnad acisindan sahih oldugunu

sOylemek mimkdndur.

3.4. Hz. Peygamber’in Ummetini Diinyevilesmeye Karsi Uyarisi

corsh 5 G BT Gl O e 0 ALRDA G (i ) e 0 (i G Al (s

3 °

G soae O e 5T dasAa B sl O GEON (i8558 Ge ecled G 0B O A
Ol sl g adle 20 Gl d O sk 30 159 36 &5 ool 0 pele 6 Cada shgcage
U5t S5 hgiiba (o oAl ) 2138 Gt Wl s g alle 40 (B 0 0505
52 ol i anianll G 3 agle S35 (oAl T Al b allg adle 4 s 4
i a0 J s g LA e 150058 i st il cmatd (oA Ge Jly
ol il (st A8 AT sl oyl gl alle ) o il Oy o Ul g ol
a2 M8 (@ 0iAal (e ot a8 530 W O giate 280E1, 108 £ (2T (pn Al alle 40

215 Byhari, Rikak, 42; Tirmizi, Zihd, 46; Nesai, Cendiz, 52; Ibn Hibban, Sahth, 7/374.

216 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Ma ‘rifetii’s-Sikat min ricali ehli’l- ilm ve’I-
hadis ve mine’d-du ‘afd’ ve zikru mezdhibihim ve ahbdarihim, thk. Abdulalim Abdulazim
Bestevi, Medine: Mektebetu ed-Dar, 1405, C. 2, s. 318; Ebl Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-
ta’dil, C.5,s. 17.

27 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, C. 14, s. 278.

218 Epij'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir Ed-Dimaski, et-Tekmil fi'l-Cerhi ve't-Ta 'dil
ve ma rifeti’s-Sikat, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim Al-i Nu'man, Yemen: Merkezii’n-
Nu‘méan 1i’1-Buhds, 2011, C. 2, s. 298-299.

29 Thn Hacer, Lisdnu’I-Mizan, C. 1, s. 174.

220 Thn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 3, s. 343.

221 Tbn Hibban, es-Sikat, C. 8, s. 256.

222 Ton Kesir, Ma 'rifetu’s-Sikat, C. 3, s. 172.

223 Ebu’l Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Tdrifu ’s-Sikat, Daru’l Baz, 1984, s. 194.
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Harmele b. Yahya b. Abdullah — Abdullah b. Vehb el-Kuresi — Yunus

b. Yezid el-Eyli — ibn Sihab ez-Ziihri — Urve b. Ziibeyr el-Esedi — Misver
b. Mahreme el-Kuresi — Amr b. Avf el-Ensari (r.a)?%*

isnad Analizi

Miislim’in Amr ibn Avfel-Ensari tarikiyle rivayet ettigi yukaridaki hadis,
Ahmed b. Hanbel, Buhari, ibn Mace, Nesai ve Beyhaki tarafindan ayni tarikle
nakledilmektedir.??® S6z konusun hadis, mezkiir kaynaklarin tamaminda Ibn
Sihab ez-Ziihri — Urve b. Ziibeyr el-Esedi — Misver b. Mahreme el-Kuresi
— Amr Ibn Avf el-Ensari isnadiyla yer almaktadir. Dolayistyla hadisin
sahabe ravisi sadece Amr Ibn Avf el-Ensari’dir. tektir. Seneddeki ortak

ravilerin hepsi sika kimselerdir.

Miislim’in senedindeki Harmele b. Yahya b. Abdullah digindaki raviler
sikadir. Ebt Hatim er-Razi, Harmele b. Yahya b. Abdullah’in hadislerinin
yazilabilecegini ancak ihticac edilemeyecegini ifade etmektedir. Ibn Adi, onu
Abdullah b. Muhammed el-Ferhazani’ye sordugunu ve hadislerinin zayif
olduguna dair karsilik aldigini belirtmektedir. Yahya b. Main de onun
Abdullah b. Vehb el-Kuresi’den gelen hadisleri en iyi bilenlerden oldugunu
sOylemektedir. Harmele b. Yahya yukaridaki hadisi de Abdullah b. Vehb el-
Kuresi’den rivayet etmektedir. Ancak ibn Adi, Yahya b. Main’in Harmele b.
Yahya ile ilgili zikretmekten hoslanmayacagi derecede olumsuz bazi seyler
soyledigini de belirtmektedir. Bununla birlikte Ibn Adi, Harmele b. Yahya b.
Abdullah’in hadislerini arastirdigin1 ve ¢ogunda zafiyeti gerektirecek bir
durum tespit etmedigini ifade etmektedir.??® Ibn Hibban da Harmele b. Yahya
b. Abdullah’m ismini es-Sikat’inda zikretmektedir.??’ Bu agiklamalardan

hareketle Miislim’in, Harmele b. Yahya’y1 hadis alma konusunda giivenilir

224 Muslim, Zuhd, 6 (Hadis No: 2961).

225 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28:469 (Hadis No: 17234); Buhari “Cizye”, 1; Ibn Mace
“Fiten”, 18 (Hadis No: 3997); Nesai “Siyer”, 112 (Hadis No: 8713); Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, 9/320.

226 MizzZ1, Tehzibii’l-kemal, 5:548 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 2:229.

227 Tbn Hibban, es-Sikat, thk. Serefiiddin Ahmed, Beyrut: Daru’1-Fikr, 1395/1975, 6/233.
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buldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim ondan hadis alinamayacagina dair
bir agiklamanin olmamasi da bunu desteklemektedir. Ayrica hadisin Ahmed
b. Hanbel, Nesai ve Ibn Mace tarafindan verilen senedleri sahihtir.
Dolayisiyla burada Harmele b. Yahya hakkindaki agiklamalarin hadisin

sthhatine zarar vermedigini sOylemek miimkiindiir.
Metin Analizi

Hadisin metnine bakildiginda Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan
Bahreyn’e vergi toplamak tlizere gonderilen EbG Ubeyde b. Cerrah’in (r.a)
yiiklii miktarda cizye ile Medine’ye dondiigii goriilmektedir. Bu durumdan
haberdar olan bir¢ok sahabenin sabah namazini kilmak tizere Mescid-i
Nebeviye geldikleri ve bu sebeple mescidin siradan bir giine nazaran daha
kalabalik oldugu bildirilmektedir. Zira evi mescidi nebeviye uzak olanlarin
kendi mahalle veya kabile mescitlerinde namazlarint eda ettikleri
belirtilmektedir. Mescitte olusan bu kalabaligin sebebini anlayan Hz.
Peygamber (s.a.s) sahabilerin durumlarini1 bildiginden dolay1 onlara tepki
gostermemis, tebessiim ederek sevinmelerine miisaade etmistir. Zira O,
sahabilerin bu tutumunun diinya hirsindan degil nafakalarini temin etmekteki

sikintilarindan kaynaklandigini bilmektedir.?%8

Hz. Peygamber (s.a.s) sahabenin Ebli Ubeyde b. Cerrah’in getirdigi cizye
karsisindaki tepkilerini karsiladiktan sonra onlarin sahsinda timmeti hakkinda
duydugu bir endisesini de dile getirmektedir. S6z konusu endise onlarin mal
varliklar1 arttikga servet yarigina girmeleri ve bunun sonucunda hem diinya
hem de ahiret acisindan zarara ugrayacak olmalaridir. Zira s6z konusu hadisin
serhlerine bakildiginda zenginligin beraberinde getirdigi imkanlardan dolay1
bir imtihan oldugu ve kisiyi dalalete siiriikleyebilecegini bildirilmektedir.?%°
Nitekim hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s) maddi imkanlarin artmasindan

dolay1 ge¢mis iimmetlerin yok oluslarina dikkat ¢gekmektedir.?®® Bu baglamda

asagidaki ayet ve hadiste bu hususa vurgu yapilmaktadir.

228 Hererd, el-Kevkebu 'l Vehhdc, C. 26, s. 337.

229 Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa el-Ety0bT el-Vellevi, el-Bahru’I-muhitii’s-seccac fi
Serhi Imam Miislim b. el-Haccac, Tbnu’l Cevzi, 1436/2014, C. 45, s. 67.

230 Hererd, el-vehhac, C. 26, s. 337-339.
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“Kim bu gecici diinyayr isterse burada istedigimiz kimseye
diledigimiz seyleri veririz, sonra da onu cehenneme gondeririz,; oraya
kinanmis ve kovulmus olarak girer.”** ayeti ile “Diinya sevgisi her

cesit hatali davramiglarin basidir. Bir seye olan sevgin seni kor ve sagir

yapar.u232

Hz. Peygamber’in (s.a.s) immetini diinyevilesmeye karsi ayni anlama

gelebilecek bir diger uyarisi soyledir:
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Amr b. Sevvad el-Amiri — Abdullah b. Vehb el-Kuresi — Amr b. Haris
el-Ensari — Bekir b. Sevade el-Cizami — Yezid b. Rebah el-Kuresi —

Abdullah b. Amr b. el-As — Hz. Peygamber (s.a.s):

“Size Iran ve Bizans hazineleri fetholundugu zaman acaba
sizler nasil bir topluluk olacaksiniz?” buyurdu. Abdurrahman b.
Ampr: ‘Allah’in bizlere emretmis oldugu gibi Allah’a hamd etme,
stikretme ve O’ndan fazlini isteme mahiyetinde sozler soyleriz!’
dedi. Rasululah (s.a.v.): “Bundan baska bir sey yapmaz misiniz?
Birbirinizle  nefsaniyet  yarisina  diisersiniz.  Birbirinizle
hasetlesirsiniz. Sonra birbirinize st ¢evirirsiniz. Sonra
birbirinize bugzedersiniz veya buna benzer seyler yaparsiniz.
Sonra muhacirlerin fakirlerine gider, onlart birbirlerinin

boyunlart iizerine komutanlar yaparsimiz” buyurdu.>?

isnad Analizi

Sahébeden Abdullah b. Amr b. el-As tarafindan rivayet edilen yukaridaki
hadis, Miislim disinda Ibn Mace, ibn Hibban ve Beyhaki tarafindan da

231 fsra, 17/18.
232 Ep() Davud, Edep, 125.
233 Mslim, Zuihd, 7 (Hadis No: 2962).
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nakledilmektedir.?** S6z konusu rivayet, mezkir kaynaklarn tamaminda
Abdullah b. Vehb el-Kuresi — Amr b. Haris el-Ensari — Bekir b. Sevade el-
Cizami — Yezid b. Rebah el-Kuresi — Abdullah b. Amr b. el-As tarikiyle
gelmektedir. Bu ravilerin tamami giivenilir kimselerdir ve haklarinda cerh
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Amr b. Sevvad el-Amirf isimli ravi
hakkinda Ebsi Hatim er-Razi “sadik” ifadesini kullanmaktadir.?*® Dolay1siyla

hadis isnad acisindan sahihtir.
Metin Analizi

Yukarida zikredilen hadisin bir dnceki rivayet ile benzer muhtevaya sahip
oldugu anlasilmaktadir. Ancak yine de bu hadisle ilgili birka¢c hususa
deginmek gerekirse sunlar ifade edilebilir; Hz. Peygamber (s.a.s) bir dnceki
hadiste oldugu gibi bu rivayette de iimmeti adina duydugu endisesini dile
getirmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.s), Fars ve Rum (Bizans)
devletlerinin fethedilecegi haberini de vermektedir. Zikredilen hadis bu
yonuyle Hz. Peygamberin (s.a.s) nubuvvetine de bir delil olarak
gosterilmektedir.?® Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan kisa bir
stire sonra Fars devletinin tamami, Bizans topraklarinin ise ciddi bir kisminin

Miisliimanlar tarafindan fethedildigi bilinmektedir.

Kurtubi’nin bildirdigine gore hadiste yer alan Hz. Peygamberin (s.a.s)
“siz o giin hangi kavimsiniz” seklinde ifade ettigi istithami climle gramer
acisindan ihbari bir ciimle olup, sormus oldugu hususun gerceklesecegi
anlagilmaktadir. Nitekim tarihten gilinlimiize degin olaylara bakildiginda
hadiselerin Hz. Peygamberin (s.a.s) bildirdigi ¢er¢evede cereyan ettigi ve
halen de bu dogrultuda devam ettigi goriilmektedir. Farkli boyutlarda olsa da
Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde de diinyevilesmenin bazi sinirl 6rneklerini
gormekteyiz. Soyle ki, Tebiik gazvesine bazi sahabilerin katilmayip ardindan
“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah yolunda seferber olun” denilince

verinize ¢akilip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgecip de diinya hayatiyla

234 fbn Mace “Fiten”, 18 (Hadis No: 3997); Ibn Hibban, Sahth, 15/82; Beyhaki, Siiabii'l-iman,
thk. Abdulali Abdilhamid, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003, 12/534.

235 MizzZ1, Tehzibii’l-kemal, 22/58 vd.; Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 8/45 vd.

236 Eb{(1 Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb7 Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Miifhim lima iiskile
min telhisi kitabi Mislim, Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1417/1996, C. 7, s. 113.
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yetinmeye razi mi oldunuz?”?" hitabina maruz kalmalar;, Hz. Peygamber
(s.a.s) hutbe okurken bazi sahabilerin hutbeyi birakip kervani karsilamaya
gitmesi ve Hz. Peygamber’in (S.a.) uyarilarina ragmen yerlerini terk eden
okcularin bu tutumlari ilk dénemlerden itibaren dikkat cekici orneklerdir.?®
Ayrica sahabe son kertede Kur’an-1 Kerim’in ve Peygamber efendimizin
(s.a.s) ikazlar1 dogrultusunda bu zaaflarindan arinmig, Allah ve Restliiniin

rizasini da kazanmistir. Bu husus ayette soyle ifade edilmistir.?%

Tarihe bakildiginda zamanin ilerlemesiyle sekiiler anlayisin daha ileri ve
uc boyutlara ulastigi goriilmektedir.?*’ Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan
sonra yapilan fetihler ve bu fetihlerle elde edilen yiiklii ganimetler nedeniyle
Miisliiman toplumlarin refah seviyesinin de ylikseldigi bilinmektedir. Buna
bagli olarak hadisin verdigi mesaj dogrultusunda 6zellikle giiniimiizde maddi
birtakim imkanlarin artmasiyla ahirete yonelik bilincin zayifladigi
goriilmektedir. Bu durum, Miisliimanlar arasinda var olan sevgi, sefkat,
merhamet, birlik-beraberlik, dayanigsma, digerkamlik ve isar gibi ahlaki
erdemler yerine kiskanclik, haset, kin ve hatta diigmanlik gibi olumsuz
tutumlarin yerlesmesine de neden olmustur. Nitekim s6z konusu hadiste Hz.
Peygamber, (s.a.s) caglar Oncesinden immetini gelecekte karsilasacagi

birtakim problemlere kars1 ikaz etmektedir.?*

Hz. Peygamber’den (s.a.s) konuyla ilgili rivayet edilen bir diger hadis

ise soyledir:
s adle 40 im0 Oty &1 308 o 8 @ 2 08 U S Be gnl 3ad) Ak 3
Jimd (i 2s (i 5 (i ) Sl el s Ul 8 adle (i () 0a] S 3 106
«le
Yahya b.Yahya en-Nisabiri, Kuteybe b. Said— Mugire b. Abdurrahman

— Ebi'z-Zinad— A’rec— Ebl Hureyre— Allah Resiilii (s.a.s):

237 Tevbe Suresi, 9/38.

238 giileyman Karacelil, Toplumsal Géstergelerde Diinyevilesme, S. 35-36.
239Tevbe Suresi, 9/100.

240 Siileyman Karacelil, Toplumsal Géstergelerde Diinyevilesme, s. 36.

241 Kurtubi, el-Miifhim lima iiskile min telhisi kitdbi Muslim, C. 7, s. 113.

61



“Sizden birisi mal ve yaratilis bakimindan kendisinden daha iistiin
bir kimseyi gordiigii zaman hemen kendinden daha asagida olan
kimselere baksin! 2+
Isnad Analizi
Miislim’in Buhari ile birlikte rivayet ettigi bu hadis, benzer lafizlarla
Tirmizi, Ibn Mace, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban tarafindan da rivayet
edilmektedir.?*® S6z konusu hadisin zikredilen kaynaklarin tamaminda Eba
Hureyre tarikiyle geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla mezkur hadisin sahabe
ravisi bir 6nceki hadiste oldugu gibi sadece Ebti Hureyre’dir. Isnad zincirinde
yer alan diger révilerin tamami sika ve haklarinda cerh bulunmayan
ravilerdir.# Kuteybe b. Said hakkinda 52. Sayfada bilgi verildiginden dolay1
burada ayrica deginilmeyecektir. Ebl Ziir’a, Yahya b. Yahya’nin sika bir ravi
oldugunu ifade ettikten sonra Ahmed b. Hanbel’in Yahya b. Yahya hakkinda
“onun fazileti ve itkani ne biyiiktiir” sozlerini bizzat isittigini ifade
etmektedir.?*® Ebl Davud, hadisin senedinde yer alan Mugire b.
Abdurrahman hakkinda “1a be’s” ifadesini kullanarak tevsik etmektedir.?4®
Hadisin senedinde Ebt’z-Zinad olarak zikredilen ravinin tam adi Abdullah b.
Zekvan el-Kuresi’dir. Yahya b. Main onun hakkinda “sika ve hiiccet”
lafizlarmi kullanarak tevsik etmektedir.?*’ Isnad zincirince A’rec olarak
zikredilen ravinin asil adi Abdurrahman b. Hiirmiiz’diir. S6z konusu raviyi
Ebl Ziir’a, tevsik etmektedir.’*® Bu durumda hadisin ravilerinin sika,
isnadinin da muttasil ve sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Metin Analizi

Insanoglunun fitrat1 geregi servet, makam ve gosterise diiskiinliigii

bulunmaktadir. S6z konusu hadiste kiginin bu zaaflarini nasil dengeleyecegi

gosterilmektedir. Bu dogrultuda miimin, kendisinden daha iistiin 6zelliklere

242 Mslim, Zuhd, 8 (Hadis No:2963).

243 Buhari, Rikak, 30, Tirmizi, Kiyamet, 58, 38, Ibn Mace, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 13:491 (Hadis No:8147); Ibn Hibban, Sahih, 2/489.

244 Eb{( Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi Ibn Sahin, Tdrihu esma’i’d-du ‘afd’ ve'l-
kezzdbin ve’l Metritkin, thk. Ebd Omer Muhammed b. Ali el-Ezheri, Kahire: el-Faruki’l
Hadisiyye, 1430, s. 305; el-icli, Tdrihu s-Sikét, C. 2, s. 26, 76, 89.

245 Ep(i Hatim er-Razi, el-Cerh ve’+-Ta‘dil, C. 9, s. 197.

246 {bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, C. 10, s. 266.

247 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 5, s. 203.

248 Ep() Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta ‘dil, C. 5 s. 297.

62



sahip kimseler karsisinda kapilabilecegi hirs, kiskanglik, haset ve kin gibi
olumsuz duygulardan da kendisini korumus olacaktir. Ayrica insanlar
Allah’in  kendilerine takdir ettigi imkan ve kabiliyetler bakimindan

birbirlerinden farkl1 yaratilmigtir.24°

Serhlerin geneline bakildiginda mezkur hadisin verdigi mesaj ile ilgili
olarak insanin her haline siikretmesi, sikintilar karsisinda sabretmesi,
kanaatkar olmasi ve Allah’in (c.c) takdirine riza gostermesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Zira miimin, varlikla ve yoklukla yaratici tarafindan
simanacaginin bilincinde olmalidir. Hulasa bir kul i¢in esas olan Allah’in
rizasim kazanmak ve bu dogrultuda bir hayat siirmektir.?>° Taberi s6z konusu
hadisin hayra dair her seyi kapsayan veciz bir hadis oldugunu ifade
etmektedir. Ornegin kisi, ibadet acisindan kendisinden daha iistiin bir
kimseyle karsilastiginda ona Ozenecek ibadetlerini arttiracaktir. Bununla
birlikte kisi, maddi imkanlar agisindan kendisinden daha kétl durumda olan
kimseleri diisiindiigiinde mevcut durumuna siikredip Allah’a kars1 tevekkiil
icerisinde olacaktir. Boylece insan, hi¢cbir zaman isyan etmeyip Allah’a olan
teslimiyetini gosterecek ve maddi manevi bir¢ok hayri da elde etmis

olacaktir.?®!

Miislim’in  Sahih’indeki aymi anlama gelen diger bir rivayet ise

sOyledir:2*2

Ziiheyr b. Harb ve Cerir b. Abdulhamid — Ebl Kureyb — Ebi
Muaviye— Ibn Ebi Seybe — Veki b. Cerrah — A’mes —Ebii Salih es-

Semman — Ebli Hureyre — Allah Restlii (s.a.s):

“Nimetler konusunda sizden iisttekilere degil, daha asagidakilere

bakin. Bu Allah’n iizerinizdeki nimetini hor gormemenize daha uygun

249 {gra, 17/21; Nisa, 4/32

250 Ebii’l-Hasen Nariddin Al b. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkatiil Mefitih Serhu Miskatil
Mesabih, Beyrut: Daru’l Fikr, 1423/2002, C. 8, s. 328.

%1 Cemaleddin Eb(’l Ferec, Kesfit’l Miiskil Min Hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Huseyin el
Bevvab, Riyad: Déru’l vatan, ty., C. 3, s. 513.
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bir davramstir.-Ebii Muaviye rivayetinde “sizin tizerinizdeki (nimetini)”’

ibaresi gecmigtir.>>
Isnad

Eb( Hureyre tarikiyle rivayet edilen hadis, ayn: lafizlarla Tirmizi, Ibn
Mace, Ahmed b. Hanbel tarafindan da nakledilmektedir.?®* Ayrica senedde
kopukluk bulunmadig gibi révilerin tamami da sikadir. Cerir b. Abdulhamid
icli tarafindan tevsik edilmektedir.?®® Ziiheyr b. Harb 61. sayfada daha 6nce
degerlendirmeye tabi tutuldugundan dolay1 burada tekrar deginilmeyecektir.
Sened zincirinde Ebl Kureyb olarak zikredilen ravinin tam adi Muhammed
b. Ala’dir. S6z konusu ravinin hafiz, sika ve esbet bir muhaddis oldugu
bildirilmektedir.?®® Muhammed b. Hizim’m (Ebl Muaviye) el-Bidaye adli
eserde meshur sika ravilerden oldugu bildirilmektedir.?®’ Mesela A’mes,
Muhammed b. Hazim’dan iman, abdest, zekat, hac gibi konularda

rivayetlerde bulunmustur.?*®

Hadisin diger bir ravisi olan Ibn Ebi Seybe de Ibn Hibban tarafindan
tevsik edilmektedir.?® Veki‘ b. el-Cerrah, Imam Safi’nin hocasidir ve
kaynaklarda sika, hadis hafizi, salih, edib bir kimse olarak tavsif
edilmektedir.?®® Hadisin sened zincirinde A’mes ismiyle zikredilen ravinin
tam adi1 Siileyman b. Mihran’dir. S6z konusu ravi hakkinda Yahyéa b. Main
ve Icli “sika” lafzim kullanmaktadir.?% Eba Salih’in de tabiin ehlinden sika

bir ravi oldugu bildirilmektedir.?%?

253 Mslim, Zuhd, 9.

24 Tirmizi, Kiyamet, 58, Libas 38; ibni Mace, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12:418

(Hadis No: 7449)

25 fcli, Tdrihu’s-Sikat, s. 267.

26 Zehebi, Tezkiretu’l Huffaz, C. 2, s. 62; ibn Hacer, Lisdnu’I-Mizan, Hindistan: Dairetu’l-
Mearif, 1390/1971, C. 7, s. 499; MizZz1, Tehzibu’l Kemdl, C. 26, s. 247; Tbn Hibban, es-Sikat,
C.9,s. 105.

57 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 14, s. 86.

28 7ehebi, Tezkiretu’l Huffaz, C. 2, s. 62; ibn Hibban, es-Sikét, C. 7, s. 442.

259 Tbn Hibban, es-Sikat, C. 8, s. 358.

260 el-Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, C. 2, s. 341; Eb{ Hatim er-Razi, el-Cerh ve +-Ta dil, C. 1. s. 222.

261 Ep{j Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Ta‘dil, C. 4, s. 146; icli, Tarihu ’s-Sikat, s. 432

262 e, Ma ‘rifetu’s-Sikat, C. 1, s. 345.
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Yukarida zikredilen hususiyetler hadisin tim ravilerinin glvenilir
oldugunu ve senedinin muttasil oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla hadisin

isnad acgisindan sahih oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

5. Nimetlere Karsi Siikriin Edasi
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Seyban b. Ferruh — Hemmam b. Yahyad — Ishak b. Abdullah —

Abdurrahman b. Amr — Ebli Hureyre — Hz. Peygamber (s.a.s)?%®

263 Mslim, Ziihd, 10 (Hadis No:2964).
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isnad Analizi

Miislim’in EbG Hureyre tarikiyle naklettigi ve “Abras hadisi” ismiyle
maruf ve meshur olan mezk@r hadis, Buhari, ibn Hibban ve Beyhaki
tarafindan rivayet edilmistir.?®* Séz konusu hadisin biitiin kaynaklarda Eb
Hureyre tarikiyle geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla mezkar hadisin sahabe
ravisi sadece Eb0 Hureyredir. Seneddeki Seyban b. Ferruh disindaki tiim
raviler sikadir. Seyban b. Ferruh ise Ahmed b. Hanbel tarafindan tevsik edilse
de EbQ Ziir’a es-Saci onun “saduk” bir ravi oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Seyban b. Ferruh’un Kaderi oldugu da sdylenmektedir.?®® Zehebi ise onu
Basra’nin muhaddisi sika imam olarak nitelemektedir.?%® Bununla birlikte
“saduk” terimi cerhten ziyade ravinin adil olmakla birlikte zabt1 konusunda
kismen noksanliginin bulundugunu ifade etmektedir.?®” Ayrica ibn Hacer
“saduk” teriminin ilgili ravinin giivenilirligini zedelemeyecegini de
belirtmektedir.?® Merfu olarak rivayet edilen hadisin senedi muttasil ve

révileri sikadir. Dolayisiyla mezkur hadis isnad agisindan sahihtir.
Metin Analizi

Hz. Peygamber (s.a.s), ashabi ile olan konusmalarinda onlara zaman
zaman ge¢mis immetler hakkinda bilgiler aktarmistir. Bu tiir rivayetler, ayni
zamanda Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s) gaybe dair haberlerin
vahyedildigini gostermektedir. Nitekim bu husus Kur’an-1 Kerimde ayetlerle
ifade edilmektedir.?®® Hadisin muhtevasina bakildiginda Israilogullari’ndan
i¢ kisinin Allah tarafindan imtihana tabi tutuldugu bir olay anlatilmaktadir.
Abrag (cilt hastalig1) kellik ve korliik seklinde farkli hastaliklara maruz kalmig
bu kisiler, sz konusu hastaliklarinin giderilmesi ve bu suretle kendilerine

verilen nimetlere slikredip etmeyeceklerine dair Allah tarafindan imtihan

264 Byhari, “Enbiya” 51; Ibn Hibban, Sahih, 2/13; Beyhaki, Siinen-i Kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l imiyye, 1424, 7/357.

265 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, C. 12, s. 600-601; Tbn Hacer, Tehzibu z Tehzib, C. 15, s. 79.

266 7ehebi, Tezkiratu’l huffaz, Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l flmiyye, 1998, C. 2, s. 24.

%7 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992, C. 2, s. 333.

269 Al-i imran, 2/44
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edilmistir.2’® Bu baglamda mezkur kisiler, sthhat bulduktan uzun bir siire
sonra maruz kaldiklar1 hastaliklara yakalanmis insan suretindeki meleklerle
karsilagsmaktadir. Bu sayede hali hazirdaki durumlarina dair siikrii ortaya
koyup koymayacaklar1 sinanmaktadir. Imtihan sonucunda abras hastalig1 ve
kellige maruz kalan kisiler, Allah’in kendilerine ihsan ettigi nimetleri
unuttuklarindan ve siikriini eda etmekten geri durduklart i¢in
cezalandirilmiglar, gozleri gérmeyen kisinin ise Allah’in kendisine bahsettigi
gorme nimetine siikrettigi ve insan seklinde gelen mele§e cOomert
davrandigindan dolay1r Allah’in rizasin1 kazandig1 goriilmektedir. Sarihlerin
hadisle ilgili agiklamalarina bakildiginda s6z konusu rivayette ¢ikarilmasi
gereken birgok derslerin oldugu goriilmektedir. Bunlar1 su sekilde siralamak

muUmkandur:

1. Kulun Allah’in verdigi nimetlere karsi siikretmesi gereklidir. Zira
stikrii terk etmek sahip olunan imkanlarin elden gitmesine siikrii ifa etmek ise
olanaklarin ziyadelesmesine vesile olmaktadir. Nitekim bu husus Kur’an-1

Kerimde ayeti ile de ifade edilmektedir.?’*

2. Insan, Allah katindan birtakim nimetlere nail olsa dahi onceki halini
unutup kibre kapilmamalidir. Aksine insan gegmis durumunu hatirladiginda

stikriinii daha ¢ok ziyadelestirmesi gerekmektedir.

3. Mezkdr hadis bunlarla birlikte sadaka ibadetine dikkat cekmekte,

yoksullara yardim ve sefkat elini uzatmaya tesvik etmektedir.

4. Hadiste ayn1 zamanda cimrilik yerilmekte ve kisiyi kotii akibete
stiriikleyecek davraniglardan sakindirmaya yonelik mesajlar bulunmaktadir.
Bu baglamda s6z konusu hadisin Hz. Peygamber tarafindan, immetinin bu
olaydan ibret alarak, ayni hatalarin timmetleri tarafindan yapilmasina mani

olmak amaciyla irad edildigini séylemek miimkiindiir.2"

20 Hamza Muhammed Kasim, Mendru’l Kari Serhu Muhtasaru Sahih-i Buhari, Dimesk:
Mektebetu Daru’l Beyan, 1990, C. 4, s. 216.

271 fbrahim, 14/7.

22 Hamza Muhammed Kasim, Mendru’l Kari Serhu Muhtasaru Sahih-i Buhari, C. 4, s. 216-
220.
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3.5. Allah’in Deger Verdigi Amellerin Bildirilmesi
OB, (i rulie 08 (laly Bl 5 - ubiall e 53 Gule 5 w3 03 (Al s
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Ishak b. ibrahim /Abbas b. Abdulazim — Ebt Bekr el-Hanefi — Bukeyr

b. Mismar — Amir b. Sa’d:

isnad Analizi

Mislim’in Sa’d b. Ebi Vakkas tarikiyle rivayet ettigi hadis, Beyhaki

tarafindan da rivayet edilmistir.?”

Mezkir hadis, zikredilen kaynaklarin
hepsinde Sa’d b. Ebi Vakkas tarikiyle gelmektedir. Dolayisiyla hadisin
sahabe réavisi sadece Sa’d b. Ebi Vakkas’tir (r.a). Isnad zincirinde yer alan
ravilerin tamanu sikadir.?’* Ravileri giivenilir, senedi muttasil olan mezkur

hadis isnad acisindan sahihtir.
Metin Analizi

Hadiste Allah’in (c.c) kullart iizerinde gormek istedigi birtakim vasiflar
aciklanmaktadir. Metinden anlasildigina goére Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a),
Medine’den uzak bir ¢dlde miinzevi bir hayat siirmektedir ve oglu Omer
kendisine gelerek Medine’de insanlarin makam sevgisiyle olumsuz bazi
ahval igerisine girdiklerini haber vermektedir. Sarihler Omer’in bu tiir
bilgileri paylasmasindaki maksadin Sa’d b. Ebi Vakkas’in Medine’ye
donmesini saglamak oldugunu ifade etmektedir. Zira o, boyle bir durumda
babasinin inzivaya ¢ekilmesini uygun gérmemektedir.?’> Sa’d b. Ebi Vakkas
(r.a), ise ogluna tepki gostererek Hz. Peygamber’den (s.a.s) duydugu ilgili
hadisi rivayet etmektedir. Hadiste Allah’in (c.c) sevdigi iic kisim insana
dikkat ¢ekilmektedir. Bunlardan birisi olan takvali, Allah’in (c.c) emirlerini
yerine getirip, yasaklarindan sakinmak anlamlaria gelmektedir. Ikinci olarak

zikredilen zenginlikten maksadin goniil zenginligi oldugu ifade edilmektedir.

213 Beyhaki, Suabu’l Iman, 7/296 (10370 No’lu hadis)
274 o|-Icli, Tarihu’s-Sikat, C. 1s. 254, C. 2,s. 11, C. 2, s. 389.
275 Hererf, el-Vehhac, C. 26, s. 353.
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Buna delil olarak ise “Gergek zenginlik, mal ¢oklugu degil, goniil

zenginligidir?’® hadisi getirilmektedir.?”’

Hadiste zikredilen Gglincl husus ise hafi olarak gecmektedir. Tasavvuf
literatiirtindeki karsiligi uzlettir. Uzlet, sozliik olarak inzivaya cekilmek,
halka karigmamak, daha ¢ok ve ihlasla ibadet yapabilmek i¢in 1ss1z bir yerde
hayat stirmek gibi anlamlara gelmektedir.?’® Sa’d b. Ebi Vakkas’in (r.a)
hadiste belirtilen durumu da uzletin sozliik anlamina tam olarak uygunluk
gostermektedir. Esasinda Islam dini kisinin bulundugu toplumdan uzak
kalarak inziva hayati yasamasini telkin ve tavsiye etmez. Ancak toplumda
dini degerler giderck kaybolmaya baglamis, aksine dine aykira uygulamalar
toplumda yaygin hale gelmis ise miisliimanlarin uzlete ¢ekilmelerinde bir beis

goriilmemistir.?"®

Zira fitne zamaninda inzivaya c¢ekilmek caiz
gorulmektedir.?®® Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a) da toplumdaki bu olumsuz
durumlardan dolay1 inziva hayat1 yasamayi tercih etmis ve bu duruma da

mezkilr hadisi delil olarak gostermistir.

3.6. Zamanla Birlikte Degisen Din Algis1
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130 2 i Gl 6 Ay o ae Oy 13 ediia M1 el o 35 5e8 il ol il
Yahya b. Habib — Mu‘temir b. Siileyman — Ismail b. Ebi Halid — Kays
b. Ebi Hazim — Sa’d b. Ebi Vakkés / Muhammed b. Numeyr — Abdullah b.
Numeyr — Muhammed b. Bisr — Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Ebi Hazim

— Sa’d b. Ebi Vakkas:

“Allah’a yemin ederim ki ben Allah yolunda Araplardan ilk
ok atan kisiyim. Hz. Peygamber (s.a.s) ile birlikte Huble ile Semur

276 Buhari, Rikak 15; Miislim, Zekat 130. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd 40; ibni MAce, Ziihd, 9

21" Muhammed b. Ali b. Adem, Bahru’l Muhit, C. 45, s. 93.

278 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995, s. 543

219 Adnan Arslan, “Merdiimgirizligin Hakli Zemini: Modern Yasamda Uzlet”, International
Social Sciences Studies Journal, C. 5, S. 43 (2019), s. 4640.

280 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, s. 133-134.
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agacumin yapragindan baska yiyecegimiz olmadigi halde gaza
ederdik. Oysa simdi Esed ogullart din konusunda beni
begenmiyorlar. Dedikleri gibiyse o takdirde ben hiisrana
ugramis, amellerim de heba olmustur.” Ibn Numeyr rivayetinde

“o takdirde” ibaresi yoktur.?!
Isnad Analizi

Miislim’in mevkuf olarak rivayet ettigi hadis, Ahmed b. Hanbel ve ibn
Hibban tarafindan da rivayet edilmektedir.?®? Yahya b. Habib hakkinda Eba
Hatim “saduk” lafzim kullanirken Ibn Hibban da es-Sikat adli eserinde
zikretmektedir.?®® Diger bir rAvi Mu‘temir b. Siileyman hakkinda Yahya b.
Main, EbG Hatim ve Muhammed b. Sa’d gibi muhaddisler tevsik

etmektedir.28

Seneddeki diger bir ravi olan Ismail b. Ismail b. Ebi Halid, Yahya b.
Main, Neséi, Abdurrahman b. Mehdi ve Ahmed b. Hanbel gibi muhaddisler
tarafindan tevsik edilmektedir.?®® Kays b. Ebi Hazim hakkinda ise Yahya b.
Main “sika” ifadesini kullanmaktadir.?®® Dolayisiyla hadisin tiim ravileri sika
ve glivenilirdir. Hadisin senedinde bir kopukluk bulunmamaktadir ve hadis

isnad agisindan sahihtir.
Metin Analizi

S6z konusu hadiste Sa’d b. Ebi Vakkas’in (r.a) din ugruna cesitli
zorluklar yasamasi, sabri ve zahidane yasamimna dair ifadeler yer
almaktadir.?®” Nitekim Sa’d b. Ebi Vakkas’m (r.a) Islam dini icin verdigi
miicadeleler bilinmektedir.?® Hicretin dokuzuncu yilinda Islam’1 kabul eden

Esed ogullari, zaman icerisinde Islam adma cesitli zorluklar1 yasamis, Hz.

281 Mslim, Ziihd, 12, (Hadis No: 2966).

282 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Hadis No: 1566); ibn Hibban, es-Sahih, 15/449.

283 Eh{) Hatim, el-cerh ve t-Ta dil, C. 9, s. 137; Tbn Hibban, es-Sikat, C. 9, s. 265.

284 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 28, s. 254.

285 Ep(i Hatim, el-cerh ve 't-Ta dil, C. 2, s. 239; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, C. 5, s. 239.
286 Ep() Hatim, el-cerh ve't-Ta dil, C. 7, s. 102.

287 Hererf, el-Vehhac, C. 26, s. 355.

288 MizzZi, Tehzibu’I-kemal, C. 15, s. 208.
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Peygamber’le (s.a.s) beraber uzun zaman gegirmis Sa’d’a (r.a) din hakkinda

elestirilerde bulunmuslardir.?®

Yukaridaki hadise anlam bakimindan benzeyen bir diger rivayet de
sOyledir:
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Seyban b. Ferrith — Siileyman b. Mugire — Humeyd b. Hilal — Halid

b. Umeyr:

“Utbe b. Gazvan bir hutbe verdi. Allah’a hamdu sendda
bulunduktan sonra soyle dedi: “diinya gitmekte oldugunu bildirip
yolculuk zamammin geldigini séyliiyor. Omriinden geriye kalan
da ancak bir kabin dibinde kalan ve sahibi tarafindan da
dokulecek olan kadardir. Buradan zevili olamayan baska bir
diyara gideceksiniz. Onun icin yaninizda hayirli seylerle birlikte
ayrilmaya ¢alisin!  Bize bildirildigine gére cehennemin
kenarindan bir tag atilacak olsa yetmis yil sonra dibine ulasirmaus.
Vallahi cehenneme doldurulacaksiniz. Sasirdiniz mi? Vallahi bize
bildirilene gore cennet kapisimin iki kanat araligi kirk yillik bir
volculuk mesafesi kadardir. Yine de giin gelecek onun kapisinda
izdiham yasanacaktir. Restlullah’la (s.a.s) birlikte yedi kisi iken

agag yapraklarindan bagka yiyecegimiz olmadigi giinleri bilirim.

269 Hererl el- Vehhac C. 26, s. 355 Musllm dek1 anlam baklmmdan benzer mahlyette olan b1r

sy Al uui\cw\-écmﬂ\-m\ u1—<- u\@A(MUShm Zuhd 13)
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Yaprak yemekten agizlarimiz hep yara olmustu. Bir defasinda
elime bir giysi gecti. Ikive béliip bir parcasini sa’d’a verdim.
Yarisimi Sa’d giyerken diger yarisini ben giydim. O yedi kisiden
her biri de bugln bir sehirde valilik yapmaktadir. Kendimi biiyiik
gortip Allah (c.c) katinda kiiciik olmaktan yiice Allah’a siginirim.
Her bir peygamberlik, sonunda bitmis ve ardindan saltanat
gelmistir. Bundan dolay1 bizlerden sonra da basiniza gegecek

yoneticilerle sinanacaksiniz.”*%°

isnad Analizi

Miislim’in Utbe b. Gazvan tarikiyle rivayet ettigi yukaridaki hadis,
Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Beyhaki tarafindan da nakledilmektedir.?®! S6z
konusu hadisin isnad zincirinde bir inkita bulunmamaktadir. Hadisin
senedinde yer alan Seyban b. Ferrth digindaki tiim r&vileri sikadir. Seyban b.
Ferrih hakkinda 72. sayfada bilgi verildiginden dolayr burada ayrica
deginilmeyecektir. Ebi Hatim, Siileyman b. Mugire’yi “Basra halkinin
efendisi” olarak nitemektedir.?®> Humeyd b. Hilal hakkinda da Yahya b.
Main, Nesai ve Icli gibi alimlerin tevsik edici ifadeleri kaynaklarda yer
almaktadir.?®® Hadisin bir diger ravisi Halid b. Umeyr de Ibn Hibban’m es-
Sikat adl eserinde zikredilmektedir.?®* Isnad zincirinde yer alan Seyban b.

Ferruh adli ravi saduk oldugundan dolay1 hadis isnad agisindan hasendir.
Metin Analizi

Yukaridaki hadis diinya yasaminin gegiciligine, ahiret hayatinin ise
ebediligine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim hadisteki “siiphesiz diinya sona
erecegini bildirmis...” cimlesindeki “4zenet” ifadesi “bildirdi, isaret etti, ilan
etti” anlamlarina gelmektedir. > Bu duruma karsilik ahiret hayatina yonelik

salth amellerle hazirlik yapilmasimin gerekliligi vurgulanmaktadir. Zira

2% Muslim, Zuhd, 14 (Hadis N0:2967).

291 Ahmed b. Hanbel, Misned, 29:114 (Hadis No:17575); Nesai, Rikak, 2; Beyhaki, Siiabii’l-
iman, 12/532.

292 Ep(i Hatim, el-Cerh ve't+-Ta dil, C. 1, s. 143.

293 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, C. 7, s. 406; Tbn Hacer, Tehzibu -Tehzib, C. 3, s. 52.

29 Tbn Hibban, es-Sikét, C. 4, s. 204.

2% Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Msa b. 1yaz el-Yahsubi, fkmdlu’l Mu ‘lim bi-feva idi Miislim,
thk. Yahya Ismail, Daru’l-Vefa, 1419-1998, C. 8, s. 519; Musa ityGbi, el-Velvi, Bahru’l
Muhit, s. 105.
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ahirete kiyasla diinya hayati yok denecek kadar az bir zaman diliminden
ibarettir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) bu baglamda “hayat ancak ahiret

hayatidir” buyurmaktadir.?%

3.7. Uzuvlarin Kiyamet Giinii Aleyhte Sahitlik Etmesi
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Muhammed b. Ebi Omer — Siifyan b. Uyeyne — Siiheyl b. Ebi Salih —

Eb( Sélih es-Semman — Ebl Hureyre (r.a):

Ashab: Ey Allah’mn Resilii! Kiyamet giiniinde rabbimizi gorecek miyiz?
Dediler. Hz. Peygamber de (s.a.s) s0yle buyurdu:

“Ogle vaktinde ve bulut yokken giinesi gormekte zorluk ¢eker
misiniz” sahabiler haywr dedi. Bu defa Allah resilii (s.a.s), “bulut
icinde degilken ayi1 ondordiinde gormekte bir zorluk ¢eker
misiniz? " buyurdu. Ashab: hayw dedi. Hz. Peygamber (s.a.s)
soyle buyurdu: “nefsim elinde olan Allah’a (c.c) yemin ederim ki,
nasil ki bunlardan birini gérmeniz i¢in herhangi bir engel yoksa
rabbinizi de aym sekilde gormenize higchir engel olmayacaktir.
Hz. Peygamber (s.a.s) soyle devam etti: kul, Allah’in (c.c)

huzuruna ¢iktigr zaman, ona: ‘“‘ey filan! Ben sana ikramlarda

2% Nevevi, Serhu’n-Nevevi, C. 12, s. 172. Miislim’deki anlam bakimindan benzer bir rivayet
de soyledir:

J\Aup ‘Jﬂu-'-\-\uup ull;u;o)sup c&\S)LuJ;c;)ud\u;Am;UJS};\LuJ;
Y\Lm\;d:\.a ?lu}ucﬂ\émﬂ\dyJ@Meu@ubﬂ» dﬁcu\jﬁwmw d\ﬁc)mu;
(KW & s s dldll 555 Mislim, Ziihd, 15.
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bulunmadim mi? Baskalarina seni efendi kilmadim mi? Seni e
sahibi yapip at ve develer vermedim mi? Mal miilk sahibi olmana
ve iyi bir hayat yasamana imkan tanimadim mi?” diye sorar. Kul
da: “evet” der. Allah (c.c) ona: “bir giin benim huzuruma
ctkacagim hig diisiinmedin mi?” diye sorunca, kul, “hayw” der.
O zaman Allah (c.c) da: “senin beni unuttugun gibi bugiin de ben
seni oyle unutacagim” buyurur. Yiice Allah (c.c) sonra bir
digerini huzuruna alarak: “ey filan! Ben sana ikramlarda
bulunmadim mi? Baskalarina seni efendi kilmadim mi? Seni e
sahibi yapip at ve develer vermedim mi? Mal miilk sahibi olmana
ve iyi bir hayat yasamana imkdn tanimadim mi?” diye sorar. Kul
da: “evet” der. Allah (c.c) ona: “bir giin benim huzuruma
ctkacagini hig¢ diisiinmedin mi? " diye sorunca, kul, “hayir” der.
O zaman Allah (c.c) da: “senin beni unuttugun gibi bugiin de ben
seni 6yle unutacagim’ buyurur. Sonra tictinciisiinii huzura alir ve
aynt seyleri ona da séyler. Ugiinciisii de: “ey rabbim! Sana,
kitabina, peygamberlerine iman ettim. Namaz kildim, orug
tuttum, zekat verdim.” Der ve giicii yettigi kadar Allah’t (c.c)
over. Bunun iizerine Allah ona: “o zaman burada bekle!”
buyurur. Sonra ona: “simdi sana kendi sahidimizi gonderecegiz”
denilir. Kul, kim bana sahitlik edecek diye diisiiniirken agzi
miihiirlenir ve uyluguna, etine, kemigine “konusun” denilir.
Uylugu, eti ve kemigi onun gercgekte yaptigi amelleri soyleyip
alleyhinde gsahitlik eder. Boyle yapilmasi kulun herhangi bir
bahanesinin kalmamasi icindir. Iste bu kul miinafik bir kuldur ve

Allah’in (c.c) ofkesine maruz kalan kisi de budur.*®’
Isnad Analizi

Miislim’in EbQ Said el-Hudrf tarikiyle aktardig1 yukaridaki hadis, benzer

lafizlarla Beyhaki ve Ibn Hibban tarafindan da rivayet edilmektedir.?%

Seneddeki Muhammed b. Ebi Omer disindaki réviler sikadir.?®® Muhammed

297 Mslim, Ziihd, 16 (Hadis No: 2968).
298 Beyhaki, Siiabii’I-iman, 1/425; Ibn Hibban, Sahth, 10/499.
29 fcli, Tarihu’s-sikat, s. 194, 210.
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b. Omer ise ibn Eb( Hatim tarafindan cerh edilmistir. Nitekim Ebs Hatim
onun hadis konusunda gaflet sahibi oldugunu ve rivayetleri arasinda mevz{
bir hadis gordiiglinii bildirmektedir. Bununla birlikte onun adalet yoniinden
salih bir kimse oldugunu ifade ederek saduk ifadesini kullanmaktadir. ibn
Hibban da onu es-Sikat ma almistir. Ayrica Miislim, Tirmizi, Ibn Mace ve
Nesai gibi Kutiib-i Sitte muellifleri kendisinden hadis almistir.3® Genel
olarak bakildiginda Muhammed b. Ebi Omer hakkinda olumlu kanaatler daha
agirhikhidir. Kiitiib-1 sitte miielliflerinin bir¢ogunun kendisinden rivayet
etmesi de onun itibarini arttirmaktadir. Eba Hatim’in ifadesiyle saduk olarak
degerlendirilse dahi bu durumun hadisin sihhatine zarar vermeyecegini

sOylemek mimkdndr.
Metin Analizi

Hadisin ilk kisminda yer alan “rii’yetullah” konusuna g¢aligmamizla
dogrudan alakali olmadig: icin deginilmeyecektir.> Mezkfir hadiste Allah’n
birtakim insanlarla diyaloglari haber verilmektedir. Yiice Allah (c.c), Soz
konusu kisilere diinyada iken verdigi nimetleri hatirlatmaktadir. Ancak
Allah’m (c.c) huzuruna ¢ikmayr ummayan kullara, hesap giinii de Allah’in
(c.c) kendilerini unuttugu bildirilmektedir. Sarihler, “Allah’in (c.c) unutmas1”
ifadesinin, “onlar Allah’1 (c.c) unuttu, Allah (c.c) da onlar1 unuttu.”%
Ayetine isaret ettigini belirtmislerdir. Burada unutmak ifadesini hakiki
anlaminda degil, mecaz olarak anlamak daha isabetli olacaktir. Nitekim
kaynaklara bakildiginda buradaki unutmaktan maksadin, Allah’in (c.c) engin
rahmet ve merhametinden mahrum kalmalari olarak izah edildigi

gorilmektedir.30

S6z konusu hadiste gecen diger bir husus ise kisiye kendi uzuvlariin

aleyhinde sahitlik etmesidir. Bu durumun da Kur’an-1 Kerim’de, “o giin,

300 Thn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 9, s. 519.

301 Bkz. Talat Kogyigit, Kur’'an ve Hadiste Ruyet Meselesi, Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1974.

302 Tevbe, 9/67.

303 Kadi lyaz, fkmdlu’l Mu lim, C. 8, s. 521; Kurtubi, el-Mufhim, C. 7, s. 197
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kendi dilleri, elleri ve ayaklar1 yaptiklar1 hakkinda onlarin aleyhine sahitlik
eder.”®% ayeti delil olarak getirilmektedir.3%

3.8. Kulun Kiyamette Lehine Sahit istemesi
onaV) ) Nk GRS Bl G5 28 il S ES lalll o el G & ST
A 5k S UK 0 el G (ol (ot 0o il G el i e ooy ) L G
Al e 06 el Al sl 4 B 06 (SAaTal 20 055 Dby 08 @i sy aile 0 Ja
a5 ) o e Sl Y 38 1058 108 (T 10 108 Sl G et A 5 5 10 A e
O3 cah Lo 5038 106 5548 ot o155 e Sl gl ALy 10588 206 (e
(Riad il CAI 1385 -5k 08 oS80 (s 4 I3 25018 calladly (Lot 106 o ) iS5y
Ebd Bekr b. Nadr — Hasim b. Kadsim — Ubeydullah ¢l-Escai — Siifyan
es-Sevri — Ubeyd el-Miiktib (b. Mihran) — Fudayl b. Amr — Sa‘bi (Amir

b. Serahil) — Enes b. Malik:

“Resulullah’n (s.a.s) yaminda idik. Giildii ve soyle buyurdu:
“Niye giiltiyorum, biliyor musunuz?” Biz: Allah ve Resull en iyi
bilir, cevabim verdik. Soyle buyurdular: Kulun Rabbine hitap
ederek O’na: “Ya Rabbi! Sen beni zuliimden korumadin mi?”
diyecek. Allah: “Evet korudum,” buyuracak. Kul: “o halde ben
ancak benden yana olan bir sahidi kabul ederim.” dedigi zaman
Allah (c.c) soyle buyurur: “Bugiin sana sahit olarak kendi nefsin
ile Kiramen Katibin melekleri kdfidir.” Sonra kulun agzina
miihiir vurulur ve uzuvlarina: konusun! Denilir. Uzuvlar: da onun
yapmus oldugu amelleri séyler. Sonra kulun konusmasina tekrar
izin verilir. Kul da uzuvlarina: “benden uzak durun. Ben sizin i¢in

miicadele ediyorum” diyerek buyurdu.>*®

isnad Analizi

Yukaridaki hadis, Miislim’in disinda Nesai, Ibn Hibban ve Beyhaki

tarafindan da rivayet edilmektedir.>*’ Hadisin senedinde bulunan tiim raviler

304 Nur, 24/24.

305 Kurtubf, el-Mufhim, C. 7, s. 198.

308 Mslim, Ziihd, 17, (Hadis No: 2969).

307 Nesai, Siinen, Tefsir, 82; Ibn Hibban, Sahih, 16/358; Beyhaki, Siiabii’I-iman, 1/424.
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sikadir. Nitekim Eba Bekr en-Nadr, Icli tarafindan tevsik edilmekle beraber
Ibn Hibban’in es-Sikdtinda da yer almaktadir.3°®® Hasim b. Kasim adli ravi de
Icli tarafindan tevsik edilmektedir. Ayrica onun ilminden dolay1r Bagdat

halkinin kendisiyle 6viindiigii bilgisi kaynaklarda belirtilmektedir.3%°

Isnad zincirinde yer alan Ubeydullah el-Escai, Yahya b. Main tarafindan
“sika, me’min” olarak nitelenirken Nesai tarafindan da tevsik edilmektedir.
Ayrica Ibn Sahin’in ve Ibn Hibban’in es-Sikat adli eserlerinde de
zikredilmektedir.31° Siifyan-1 Sevri’yi muhaddislerin biiyiik ¢ogunlugu tevsik
etmektedir. Bu baglamda kaynaklarda “sika, salih, zahid, abid” gibi lafizlarla
anilmaktadir.3!! Ayrica onun zabt yoniiyle ilgili Yahya b. Said, “ondan daha
cok ezber yapan kimse gormedim” diyerek Sevri’nin hifzina dikkat
cekmektedir. Yahya b. Main de “hi¢ kimse onun kadar hadis bilmiyordu”
ifadesiyle bu durumu desteklemektedir.3'2 Ubeyd b. Mihran Icli tarafindan
sika bir ravi olarak nitelenmektedir.3'® Fudayl b. Amr hakkinda ise Yahya b.
Main “sika” lafzzm1 kullanirken ibn Hibban da es-Sikat adli eserinde
zikretmektedir.3** Diger bir ravi olan Amir b. Serahil Ibn Hibban tarafindan
“fakih” olarak nitelenmekte es-Sikat eserinde zikredilmektedir.3*> Ayrica Eba

Hatim tarafindan “saduk” lafziyla anilmaktadir.31®

Yukarida zikredildigi gibi hadisin senedinde cerhe maruz kalmis bir
raviye rastlanmamaktadir. Senedi muttasil olan mezkur hadisin isnad

acisindan sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.9. Hz. Peygamber (s.a.s) ve Ailesinin Ziihd Yasam

Hz. Peygamber’in (s.a.s) 0zellikle risalet sonrasindan itibaren hayatinin
sonuna kadar kisith ve asgari sartlar altinda yasamini siirdiirdiigii

bilinmektedir. Miislimin Sahih’indeki bu konuya dair rivayetler isnad ve

308 {c1i, Tarihu’s-Sikat, s. 454; Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikat,
, Haydar&bad: Dairetu’l Maarifi’l-Osmaniyye, 1393/1973 C. 9, s. 293.

309 Zehebi, Siyeru A lami’'n-Nibela, C. 8, s. 213.

310 Thn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 7, s. 35.

3L icli, Tdrihu’s-Sikat, s. 190.

812 Ep( Hatim, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, C. 4, s. 223-225.

313 1cli, Tdrihu s-Sikat, s. 323.

314 Ep( Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, C. 7, s. 73; Ibn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 314.

315 {bn Hibban, es-Sikat, C. 5, s. 185.

316 Mizz1, Tehzibu’l Kemdl, C. 2, s. 129.
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metin agisindan benzerlik gosterse de eserinde fazlaca yer vermistir. Asagida
s0z konusu rivayetler tekrarlardan miimkiin mertebe kaginmak suretiyle
aktarilmaya calisilacaktir. Metin agisindan benzerligi bulunup da senedindeki
ravilerden biri veya birkagi hakkinda olumsuz degerlendirmeler bulunan
rivayetler bu durumdan istisna edilmistir. Ayrica konuyla ilgili tim hadislerin
metin analizleri bagligin son hadisinin isnad tahlilinden sonra ilgili rivayetleri
kapsayici sekilde yapilacaktir. yapilacaktir. beraber yapilacaktir. Konuyla
ilgili rivayetlerden ilki soyledir:
QG5 3a3a 1 35 Jad) 2l sl adle &0 L d 055 06206 G550
Zitheyr b. Harb — Muhammed b. Fudayl — Fudayl b. Gazvan — Umare
b. Ka‘ka — Ebu Ziir’a b. Amr — Ebl Hureyre — Allah Restlii (s.a.s):

“Allah’tim! Muhammed’in (s.a.s) ev halkinin rizkim yetecek kadar

€yl€ 2317

isnad Analizi

Miislim’in Buhari ile birlikte rivayet ettigi hadis, benzer lafiz ve tarikle
Ibn Mace, Ahmed b. Hanbel, Beyhaki ve Ibn Ebi Seybe tarafindan da
nakledilmektedir.3'® Hadisin senedindeki ravilerin tamam sikadir.3!° Ornegin
Muhammed b. Fudayl hakkinda muhaddislerin genelinin tevsik edici ifadeleri
bulunmaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, “Hasenu’l hadis” Yahya b. Main,
“sika”, Nesai, “la be’s” Ebi Ziir’a er-Razi ise “ilim ehli ve saduk™ ifadelerini
kullanmaktadir.®?° Hadisin isnad zincirinde Muhammed b. Fudayl isimli
ravinin babas1 Fudayl b. Gazvan’dir. S6z konusu ravi Ahmed b. Hanbel,
321

Yahya b. Main ve ibn Hibban gibi muhaddisler tarafindan tevsik edilmistir.

Umare b. Ka‘ka, Nesii’nin kendisinden hadis aldig1 ve ibn Hibban’mn es-

$17 Muslim, Zihd, 18 (Hadis no: 1055). Ayni manaya gelecek diger bir rivayet ise soyledir;
oJLu:up cu.us‘)l\l_u.\;‘@sjl_ud; \}]Ucu_u)S}.y\}cuPu;)&J)‘ﬁu\})ap}cw&\w)&};\l.uh}
c«hﬁ.\md\djjdzA\?@ﬂ\» @L.}mlsm\‘;mm\ d}u)d& dl&co);)h‘;v\up "“;J)Lr“ ctw\u;
350 2l 15 ke 5, S3» Mislim, Zihd, 19.

#8Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:76 (Hadis N0:1478); ibn Mace, Ziihd, 9; Ibnu Ebi Seybe, el-
Musannef, ( Hadis N0:35519) BeyhakT, Stnenii’l Kiibra, 2/214.

819 cli, Tarihu ’s-sikat, s. 355-411.

320 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 26, s. 297.

321"fbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 8, s. 297; ibn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 316.
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Sikat mnda yer verdigi bir ravidir.3?? Eb{i Ziir’a b. Amr hakkinda ise Yahya b.
Main “sika” lafzim1 kullanmaktadir.®? ifade edildigi iizere hadisin tiim

ravileri sika ve senedi muttasildir. Dolayisiyla hadis isnad agisindan sahihtir.

3.10. Hz. Peygamber’in (s.a.s) Vefatindan Sonra Ailesinin Gecim

Duzeyini Gosteren Rivayetler

Onod - B 5 5 s AT ALy 08 - el G BIALY5 «n0a G S 5 s
aiy adle 40 s a5aa U1 s Gy 1006 e G 51 0 el i (e o slala Be

«Gad Ja delm Jd &6 5 Lk e Aipaal) 208 Xk

Ziiheyr b. Harb / Ishak b. Ibrahim — Cerir b. Abdiilhamid — Mansir b.

el-Mu‘temir — Ibrahim en-Nehai — Esved b. Yezid — Aise (r.a):

“Muhammed’in (s.a.s) ev halki Medine’ye gelisinden vefatina
kadar iic gece ard arda bugday ekmeginden karmnlarin

doyurmamustir. 3%

isnad Analizi

Yukaridaki hadis Miislim disinda Buhari, Nesai, Ibn Mace ve Ibn
Hibban tarafindan da rivayet edilmektedir.®?® Ziiheyr b. Harb hakkinda bes
numarali hadisin degerlendirmesinde bilgi verildiginden dolayr burada
deginilmeyecektir. Isnad zincirinde Ishak b. Ibrahim olarak zikredilen ravi
Buhari’nin meshur hocasi Ishak b. Rahuye’dir. Miislim’in de hocas1 olan
Ishak b. Rahuye hakkinda birgok muhaddisin tevsik edici ifadeleri
kaynaklarda yer almaktadir. O, biiyiik hadis imam1 “seyyidu’l-huffaz”
olarak nitelenmektedir.3® Ahmed b. Hanbel tarafindan hadis imamlarmin
hocas1 olarak tavsif edilen Ishak b. Ibrahim, Nesai tarafindan da “sika,
me’mun” lafizlariyla tevsik edilmektedir. Zabt yonuyle de dikkat geken
Ishak b. Ibrahim’in binlerce hadisi hatasiz bir sekilde ezberinden
okuyabildigi belirtilmektedir. Nitekim Eb Hatim, bu hususta Eb{i Ziir’a’nin

“Ishak gibi hadis hafiz1 birini gérmedim” ifadesini bildirmektedir.3?” Cerir

322 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 2, s. 13; Tbn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 260.

323 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 12, s. 99.

324 Muslim, Ziihd, 20 (Hadis No: 2970).

325 Buhari, Et’ime, 23; Nesai, Velime, 27; Ibn Mace, Et’ime, 48; Ibn Hibban, Sahth, 14/272.
326 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubeld, C. 11, s. 358.

327 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C.1, s. 218.
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hakkinda da Tbn Sa’d, “sika” ifadesini kullanirken Tbn Ammar onu “hiiccet”
lafziyla tarif etmektedir.3?® Ayrica ibn Hibban da es-Sikat adli eserinde ona

yer vermektedir.3?°

Hadisin senedinde yer alan Mansdr b. el-Mu‘temir hakkinda Eba
Zir’a’nin “o Kafe ehlinin esbetidir” seklinde tevsik edici ifadesi mevcuttur.
Ayrica EbG Hatim onun hakkinda sika lafzin1 kullanirken Mansur’un
hadisleri karistirma veya tedlis gibi kusurlarmin  olmadigmi da
belirtmektedir.®* ibn Hibban tarafindan da es-Sikat isimli eserinde de
zikredilmektedir.®3! Ibrahim en-Nehai hakkinda ise Icli, “Kafe halkinin
miiftiist, salih ve fakih” ifadelerini kullanmaktadir.®3? Diger bir ravi olan
Esved hakkinda da Ibn Hibban’m tevsik edici ifadeleri bulunmaktadir. ibn

Hibban ayrica onun takva ve ziihd yasantisina da dikkat cekmektedir.3%

Mislim, Sahih’inin zithd bolimiinde yukaridaki hadisin, anlam
bakimindan aynist denebilecek farkli tariklerini de metinleriyle birlikte
nakletmektedir. Asagida bu rivayetlerin isnadlar1 metinleriyle birlikte
aktarildiktan sonra sened acisindan kisa analizleri yapilacaktir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) vefatina kadar olan siiregte ev halkinin maddi imkanlar

acisindan durumunu gosteren s6z konusu rivayetlerden biri soyledir:
OB (U313l OB - ) ) (s Bat)s o8 15 s ol & % o s
o Ly -l Alile e o3l 0 a5 (e et ) o Ay lak sl - LB ) 5AY)
bl ima B 5 e el o 1036 Al lle 1 (im0
Eb( Bekir b. Seybe / Ebf Kiireyb — Ishak b. Ibrahim — Ebi Muaviye
Muhammed b. Hizim — A‘mes — Ibrahim en-Nehai — Esved b. Yezid —
Aise:

“Allah Resulii (s.a.s) vefatina kadar ii¢ giin ard arda bugday

ekmeginden karinlarini doyurmamistir.”3%*

328 Zehebft, Siyeru A’lami’n-Nubeld, C. 9, s. 11; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 4, s. 544,
329 Thn Hibban, es-Sikat, C. 6, s. 145.

330 Thn Kesir, et-Tekmil, C. 1, s. 204.

331 Tbn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 473.

332 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 1, s. 177.

333 {bn Hibban, es-Sikat, C. 4, s. 31.

334 Muslim, Zuhd, s. 21.
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isnad Analizi

Hadisin révilerinden olan Ebi Bekir b. Seybe bir¢ok hadis miinekkidi
tarafindan tevsik edilmektedir. Onun hakkinda 70. Sayfada daha detayl bilgi
verilmektedir. Isnad zincirinde Ayrica hadisin ravilerinden Eb( Kureyb ve
Muhammed b. Hazim hakkinda 69. sayfada A’mes hakkinda ise 70. sayfada
aciklamalar yapilmistir. Yine Ishak b. ibrahim, Ibrahim en-Nehaf ve Esved
hakkinda 86 ve 87. Sayfalarda bilgi verilmistir. Dolayisiyla hadisin tiim

ravileri giivenilir, senedi muttasildir. Hadis isnad agisindan sahihtir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatina kadar olan siiregte ev halkinin maddi

acidan durumlarin gosteren bir diger rivayet soyledir:
o G i U i (g e i 98 0 3 s o 0 B
O s oy -8 L Alile B castall) e G085 (3 3 & 0ed 3 i Gl 106 (AL
«éjhj
Muhammed b. el-Musenna / Muhammed b. Bessar — Muhammed b.
Cafer — Su‘be b. el-Haccac — Ebii Ishak es-Sebi‘t — Abdurrahman b. Yezid
— Esved b. Yezid — Aise:

“Allah Resulii’'niin vefatina kadar onun ev halki, iki giin ard arda

arpa ekmeginden karinlarini doyurmamistir. 3%

isnad Analizi

Miislim’in rivayet ettigi yukaridaki hadis, benzer manaya gelecek sekilde
farkli ifadelerle Buhari, Beyhaki ve Ibn Hibb4n tarafindan da
nakledilmektedir.3*® S6z konusu hadisin senedinde bulunan ravilerin tamam
sikadir. Muhammed b. Miisenna hakkinda Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel,
Ebl Ziir’a gibi pek ¢ok muhaddis “sika” ifadesini kullanmaktadir. Ayrica
Zihli onu “hiiccet” tabiriyle nitelemektedir. Nitekim bir¢ok alimin onun
rivayet ettigi hadislerle ihticac ettigi ifade edilmektedir.®*’ Ebl Hatim,

Muhammed b. Miisenna’nin “saduk” bir ravi oldugunu belirtmis, Nesai ise

335 Mslim, Zuhd, 22.
33 Buhari, et’ime, 37; Beyhaki, Siinenu 'I-Kiibra, 2/214; ibn Hibban, Sahih, 13/251.
337 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 26, s. 364.
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onun hakkinda “1a be’s bihi” ifadesini kullanmistir. Ayrica Ebd Ziir’a, Ibn
Ebi’d-Diinya, Ibn Huzeyme ve ibn Mace gibi muhaddisler kendisinden

rivayette bulunmustur. 33

Seneddeki bir diger ravi Muhammed b. Bessar, Ebli Hatim’in bildirdigine
gore hadisleri iyi muhafaza eden biridir. Darekutni’ye gore de o, hadis
hafizlarindandir. Zehebi ve Nesai onun hakkinda “la be’s bihi” ifadesini
kullanirken Iclf ise onu tevsik etmektedir.3*° ibn Hibban’in es-Sikat’ina aldig:
Muhammed b. Cafer de sika bir ravidir. Nitekim Abdullah b. Mubarek onun
hadis alanindaki yetkinligini “insanlar bir hadis hakkinda ihtilafa diistiikleri
zaman onun kitab1 hakem olurdu.” sdzleriyle ifade etmektedir.3*® Sube b.

Haccéc’in hadis ilmindeki otoritesi bilinmektedir. 34!

Hadisi Su‘be b. el-Haccic’dan rivayet eden Ebh ishak ile Abdurrahman
b. Yezid de Yahya b. Main, Icli, Nesai, Ibn Hibban gibi muhaddisler
tarafindan tevsik edilmektedir.®*?> S6z konusu hadisin senedinde bir inkita
bulunmadigi da gbz 6niinde bulunduruldugunda hadisin isnad agisindan sahih

oldugunu sdylemek miimkiindiir.3*
Konuyla ilgili bir diger rivayet soyledir:

<<3;3uassijle;;,;;;@w;@;‘g;m;ibm TR aaad J1 al Ly

338 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 9, s. 426.

339 {bn Hacer, Tehzibu 't- Tehzib, C. 9, s. 72-73.

340 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 9, s. 97.

%1 bn Hibban, es-Sikat, C. 6, s. 446; Ibn Mancuye, Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Yezdi el-Isfahani, Ricalu Sahih-i Mislim, thk. Abdulleysi, Daru’l-Marife, 1407/1986, C. 1,
s. 299; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 4, s. 344-345.

342 Mizzi, Tehzibu’l Kemal, C. 22, s. 110-11; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, C. 8, s. 66; Ibn
Hibban, es-Sikat, C. 5, s. 86.

343 Miislim, ziihd boliimiine Hz. Peygamberin vefatina kadar ve daha sonraki donemde ev
halkiin maddi imkanlarinin kisitligina dair sened ve lafiz a¢isindan birbirine olduk¢a benzer
rivayetler nakletmektedir. Tekrara girmemek acgisindan ilgili rivayetler dipnotta
gosterilmistir. S6z konusu rivayetler soyledir:
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Ebt Kiireyb— Veki‘ b. Cerrah— Mis’ar b. Kidam— Hilal b. Humeyd —
Urve b. Ziibeyr— Aise:

“Muhammed’in ev halki iki giin ard arda bugday ekmeginden

doymamistir. Onun evinde iki seyden biri hurmaydi.”**

isnad Analizi

Mislim’in Hz. Aise (r.a) tarikiyle naklettigi yukaridaki hadis benzer
mana ve lafizlarla Buhari, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban tarafindan da
rivayet edilmektedir.®*® Mezkur hadisin ravilerinden Ebl Kiireyb 69.
Sayfada, Veki b. Cerrah ise 70. sayfada degerlendirmeye tabi tutuldugundan

dolay1 burada ayrica deginilmeyecektir.

Mis’ar b. Kiddm, Ahmed b. Hanbel, Icli, ibn Main ve Ebl Ziir’a gibi
muhaddisler tarafindan tevsik edilmektedir.®*® Ayrica onun miirci oldugu da
kaynaklarda yer almaktadir.®*’ Hilal b. Humeyd hakkinda da Yahya b. Main
“sika” nitelemesinde bulunurken EbG Davud “la be’s bihi” ifadesini
kullanmaktadir.3*® Hz. Eb Bekir’in torunu olan Urve b. Ziibeyr’in ¢ok hadis
rivayet ettigi bildirilmektedir. Ulemanin geneli tarafindan tevsik edilen Urve,
“sika, alim, salih ve fakih” olarak nitelendirilmektedir.3*° Hadisin tim ravileri
sika ve isnad zinciri muttasildir. Dolayisiyla hadisin sahih oldugunu

sOylemek mumkuind(ir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s) ailesinin maddi a¢idan asgari seviyede
gecindiklerini ifade eden bir diger rivayet soyledir:
$358 0ol fe WS (gla (5 (2505 108 (el G e AR B8N phee RS
&) e B L ) 5 &l ety ale b JLia amak T )y 1006 Aile (el B
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34 Muslim, Zuhd, 25 (Hadis N0:2971).

35 Buhari, Et’ime, 1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40: 182 (Hadis No:24151); Ibn Hibban,
Sahth, 14/256.

346 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C.10, s. 114.

37 Eb(i Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kilig b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri, Tkmalu tehzibi’I-
kemdl fi esmdi r-rical, thk. Ebd Abdurrahman Adil b. Muhammed, Ebd Muhammed Usame
b. Ibrahim, Faruku’l Hadisiyye, 1422/2001, C. 11, s. 157.

348 Mizz0, Tehzibu’l Kemdl, C. 30, s. 329-330, Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, C. 11, s. 77.

349 {bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, C. 7, s. 182.
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Amr en-Nakid — Abde b. Siileyman — Yahya b. Yeman — Hisam b.
Urve — Urve b. Ziibeyr — Aise:

“Biz Muhammed’in ailesi olarak evimizde bir ay ates yanmadan

yasardik ve su ile hurmadan baska bir sey olmazdi. >

isnad Analizi

Yukaridaki hadisin sevahid tiiriinden farkli tarikleri ibn Mace ve Beyhaki
tarafindan da rivayet edilmektedir.>®* Hadisin Yahya b. Yeman disindaki tiim
ravileri sikadir. Amr en-Nakid, Eb( Davud ve Ebi Hatim tarafindan tevsik
edilmektedir. Ayrica basta Buhari olmak tizere Miislim, EbG Davud ve
Ahmed b. Hanbel gibi muhaddislerin kendisinden rivayette bulunmaktadir.3%?
Icli, ve Ibn Hibban’in “mustekimun hadis” olarak degerlendirdigi Abde b.
Siileyman’1n sika bir ravi oldugunu ifade etmektedir.®*® Hisdm b. Urve de Icli
tarafindan tevsik edilmistir. Ayrica Ebi Hatim onun sika ve hadis ilminde
imam seviyesinde ravi oldugunu ifade etmektedir.®** Yahya b. Yeman

hakkinda ise miinekkidler tarafindan farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.

Icli ve Ibn Sahin gibi limlerin Yahya b. Yeman’i sika bir ravi oldugunu
ifade etmektedir.®® Ibn Sa’d, onun hakkinda “Yahya’nin galati ¢oktur”
derken Yahya b. Main ve Nesai ise “leyse bi kaviy” ifadesiyle cerh
etmektedir.3®® ibn Adi de onun yalanci olmadigini, galatinin oldugunu ancak
yalan sdylemedigi belirtmektedir. Ibn Ebi Seybe de onun zabt yoniiniin
zayifligma, “hizli ezberler ancak c¢abuk unuturdu” sozleriyle dikkat
cekmektedir.®’ Bu durumda YahyA b. Yeman’in zabt yoniinden kusurlu
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Diger tiim révilerin sika oldugu dikkate

alindiginda hadisin hasen oldugu sdylenebilir.

Konuyla ilgili benzer bir rivayet de soyledir:

350 Mslim, zihd, 26, (Hadis No: 2972).

351 fbn MAce, Ziihd, 10; Beyhaki, Siiabii’|-Iman, 3/152.

852 Mlizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 22, s. 216, 217, 218.

358 fcli, Marifetu’s-Sikat, C. 2, s. 108

354 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, C. 30, s. 238; Ibn Kesir, et-Tekmil fi Cerh ve't-Ta dil, C. 1, s. 480.

35 Jcli, Marifetu’s- Sikat, C. 2, s. 360; Ibn Sahin EbGi Hafs Omer b. Ahmed b. Osméan el-
Bagdadi, Tarihu Esma-i’s-Sikat, Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404/1984, s. 262.

3% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, el-Mugni fi’d-Duafa,
C. 2,s.746.

357 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 11, s. 306.
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Ebli Kureyb Muhammed b. Ala‘— Ebsi Usame el-Kuresi — Hisam b.
Urve — Urve b. Ziibeyr — Aise — Allah Resilii (s.a.s):

“Allah Resilii (s.a.s) benim rafimda olan birazcik arpadan baska,
evimde ciger sahibi canlimin yiyecegi bir sey yokken vefat etti. Ben o
arpadan uzun bir sure yedim. Nihayet kileye vurup olctim ve

titkeniverdi. %8

Mezkur hadisin ravilerinden Ebi Kureyb 69. sayfada, Hisam b. Urve 91.
sayfada, Urve b. Zibeyr de 90. sayfada yapilan isnad analizlerinde
degerlendirilmeye  tabi  tutuldugundan  dolay1r  burada  ayrica

deginilmeyecektir.

Ebl Usdme Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve ibn Hibban gibi
muhaddisler tarafindan tevsik edilmis sika bir ravidir.®*® isnad zincirinde yer
alan ravilerin hepsi glvenilir olan hadisin senedinde de herhangi bir kopukluk

bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadis isnad ag¢isindan sahihtir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) gecimine dair ilave bilgilerin bulundugu bir

diger rivayet ise sOyledir:
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Yahya b. Yahya en-Nisabiri — Abdiilaziz b. Ebi Hazim — Seleme b.

Dinar — Yezid b. Riman — Urve b. Ziibeyr — Aise:

“Ey Yegenim (Urve)! Allah yemin ederim ki biz, iki ay

bekliyorduk yine de Rastilullah’in evlerinde ates yanmiyordu!”

3% Mslim, Zihd, 27, (Hadis N0:2973).
359 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, C. 7, s. 222; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, C. 3, s. 3.
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Urve, “Teyzecigim, o halde siz nasil yasiyordunuz ” diye sordu.
Aise de : “Hurma ve suyla. Ayrica Hz. Peygamber’in ensardan
komgsulart vardi. Onlarin sagmallart vardi. Onlar Rastilullah’a

hayvanlarin siitlerinden gonderirler, biz de o siitii icerdik”

dedi. 300
isnad Analizi

Miislim’in Hz.Aise’den (r.a) mevkuf olarak naklettigi yukaridaki hadis,
aym lafizlarla Beyhaki tarafindan da rivayet edilmektedir.®®' Seneddeki
Abdulaziz b. Ebi Hazim disinda kalan tiim raviler sikadir. Abdulaziz b. Ebi
Hazim hakkinda miinekkidlerden farkli goriisler nakledilmistir. Ibn Hibban
Abdulaziz b. Ebi Hazim’1 tevsik ederken®? Ukayli tarafindan zayif raviler
arasinda zikredilmekte ve tedlis yaptig1 ifade edilmektedir.’®® Ancak soz
konusu ravi hakkinda hadis miinekkidlerinin geneli olumlu ifadeler
kullanmaktadir. Yahya b. Main ve Nesai gibi hadis alimleri onun hakkinda
“sika, leyse bihi be’s” ifadelerini kullanmaktadir. Ayrica Ebli Razi de onun
ilmi yoniinii anlatirken “o Deraverdi’den daha fakihtir” ifadelerini
kullanmaktadir.3®* Seleme b. Dinar ve Yezid b. Ruman hakkinda Yahya b.
Main, Ahmed b. Hanbel, Eb( Hatim, icli, Nesai ve ibn Hibban gibi alimler
tevsik edici ifadeleri bulunmaktadir.®® Alimlerin genel kanaati g6z oniinde
bulunduruldugunda Abdulaziz b. Ebi Hazim hakkinda ta‘dil edici ifadeler
daha ¢ok oldugundan dolay1 s6z konusu raviyi sika olarak degerlendirmek
miimkiindiir. hadisin senedi muttasil ve ravileri sikadir dolayisiyla hadis isnad

acgisindan sahihtir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) gilinliik yemek ihtiyacini nasil karsiladigini, bir

diger ifadeyle nasil beslendigini gosteren bir diger rivayet soyledir:
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360 Muslim, Ziihd, 28 (Hadis N0:2972).

361 Beyhaki, Stinen-i Kiibra, 6/279.

362 Thn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 117.

363 Zehebi, el-Mugni fi'd-Duafa, C. 2, s. 397.

364 Mizzi, Tehzibu’l Kemdl, C. 18, s. 123-124.

365 Mizzi, Tehzibu'l Kemdl, C. 11, s. 275; C. 32, s. 123; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 4, s.
144; C. 11, s. 325; Ibn Kesir, et-Tekmil fi Cerh ve't-Ta dil, C. 2, s. 329.
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Ebli Tahir Ahmed — Abdullah b. Vehb — Ebi Sahr (Humeyd b. Ziyad)

— Yezid b. Abdullah / Harun b. Said — Abdullah b. Vehb el-Kuresi — Ebt
Sahr Humeyd b. Ziyad — Yezid b. Abdullah — Urve b. Ziibeyr — Aise:

“Allah Resulii (s.a.s) bir giinde iki defa ekmek ve hurmadan
doymadan (karninit hurmadan doyurdugu zaman, ekmekten doyurmamais,
ekmekten doyurdugu zaman da hurmadan doyurmadan)  vefat

etmigtir. "3

isnad Analizi

Miislim’in EbGi Tahir Ahmed ve Harun b. Said seklinde iki farkli tarikle
rivayettigi hadis, Ibn Hibban ve Taberi tarafindan da rivayet edilmektedir.¢’
Senedde Ebt Sahr ve Yezid b. Abdullah b. Kusayt disinda kalan raviler
sikadir. Ebi Tahir Ahmed ve Abdullah b. Vehb, Eba Hatim, Eba Ziir’a, bn
Hibban ve ibn Main gibi miinekkidler tarafindan tevsik edilmektedir.>®® ibn
Sihab ez-Ziihri, Abdullah b. Vehb’in ilmini “Medine’de insanlar bir konu
hakkinda ihtilafa diisseler onun (Ibn Vehb) gelmesini bekler ve ona
sorarlardi.” sozleriyle ifade etmektedir.®®® Harun b. Said hakkinda da
muhaddisler tevsik edici ifadeler beyan etmislerdir. Nitekim EbG Hatim onu
“seyh” olarak nitelerken Nesdi de “la be’s” ve “sika” olarak

nitelemektedir.3°  Ayrica Miislim, Ebi Davud, Nesai ve ibn Mace gibi

Kutiib-i sitte miiellifleri de kendisinden hadis rivayetinde bulunmuslardir.3"

Cerhe maruz kalan ravilerden EbG Sahr Nesail tarafindan taz‘if
edilirken,®? Darekutni, Ibn Hibban ve Icli tarafindan tevsik edilmistir.®"®

Yahya b. Main’in de s6z konusu raviyi tevsik etmekle beraber bir defasinda

366 Mslim, Ziihd, 29 (Hadis No:2974).

37 fbn Hibban, Sahth, 14/272; Ahmed. Hanbel, Miisned, 40: 182 (Hadis N0:24151).

368 Mizz1, Tehzibu’l Kemdl, C. 1, s. 417; Ton Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, C. 1, s,64; Ibn Hibban,
es-Sikat, C. 8, s. 346.

369 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 6, s. 72.

370 Thn Kesir, et-Tekmil, C. 1, s. 429.

871 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 30, s. 90.

872 MizzZi, Tehzibu’I-Kemal, C. 7, s. 368.

373 [bn Hibban, es-Sikat, C. 6, s. 188; Tehzibu t-Tehzib, C. 3, s. 42; Icli, Marifetu’s-Sikét, C. 1,
s. 323.
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da onun hadiste zayif oldugunu ifade ettigi belirtilmektedir.®’* Tenkide maruz
kalan digeri ravi Yezid b. Abdullah b. Kusayt i¢cinde benzer durum soz
konusudur. Onun hakkinda Yahya b. Main, “salih, leyse bihi be’s” ifadelerini
kullanirken, Nesai ve Ibn Hibban sika oldugunu ifade etmistir.3"> Ebl Hatim
ise “leyse bi kaviyyin” ifadesini kullanarak onun zabt yoniinden kusurlu
oldugunu belirtmistir.>’® Sonug olarak s6z konusu raviler zayiflikla itham
edilmis olsalar da cerhte miiteseddit olan raviler tarafindan tevsik edildikleri,
cerh sebepleri agiklanmadigi ve genelin tevsiki bulundugu i¢in bu ravileri

makbul olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Son {i¢ yilinda da olsa Hz. Peygamber (s.a.s) ile siirekli birliktelik i¢inde
bulunan Ebi Hiireyre nin onun giinliik yasamina dair haber verdigi bir rivayet

ise soyledir:
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Muhammed b. Abbad / Ibn Ebi Omer — Mervan b. Muaviye el-Fezari —
Yezid b. Keysan — Ebl Hazim (Selman) — Eb( Hureyre:

“Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah’a yemin ederim ki,
Muhammed (s.a.s) ve ailesi ii¢ giin ard arda doyuncaya kadar bugday

ekmegi yemedi. 3"’
Isnad Analizi

Miislim’in EbG Hureyre tarikiyle mevkuf olarak rivayet ettigi hadisin,
sevahidi Ibn Hibban tarafindan da nakledilmektedir.>’® Senedde yer alan

ravilerden Muhammed b. Abbad ve Yezid b. Keysan disindaki raviler sikadir.

875 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 32, s. 179.

376 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 11, s. 343.

377 Muslim, Ziihd, 32, (Hadis N0:2976).

Miislim’in bu konuda hemen ayni lafizlarla naklettigi bir diger rlvayet sOyledir:
MMHD}JAL!‘L_\J‘J Jlﬁcﬁjb).ﬂkru.\;‘uwsu;JJ}Lp ‘Ww‘;\;.\l.uh‘(ﬂbwwkfuh
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378 Tbn Hibban, Sahih, 18/257.
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Yahy4 b. Main’in ve Ahmed b. Hanbel Ibn Ebi Omer’in sika oldugunu ifade
etmekte, Eb0 Hatim de onun ¢ok hadis rivayetinde bulundugunu beyan
etmektedir.3”® Ahmed b. Hanbel tarafindan hadis hafiz1 olarak belirtilen
Mervan b. Muaviye, ibn Medini tarafindan da tevsik edilmektedir.®®® Ayrica
basta YahyAd b. Main olmak iizere ibn Rihuye ve Ebli Heyseme gibi

muhaddisler kendisinden rivayette bulunmuslardir. 38

Muhammed b. Abbad kimi zaman “saduk” kimi zaman “sika” olarak
ifade edilmektedir. Nitekim Yahya b. Main onun hakkinda “la be’s” ifadesini

kullanirken ibn Hibban da es-Sikat adli eserinde bahsetmektedir.382

Senedde yer alip da hakkinda alimlerce farkli degerlendirmeler bulunan
bir ravi de Yezid b. Keysan’dir. Yahya b. Main, Nesai ve Darekutni onun sika
oldugunu ifade ederken, Buhari ise onu Kitdibu d-Duéfa’sinda
zikretmektedir. Ayrica Ebi Hatim onun hadisleriyle ihticac edilmeyecegini
soylemektedir.383

Mezkur hadis ayn lafizlarla Miislim tarafindan farkli bir tarikle daha
nakledilmektedir. Ancak s6z konusu hadisin senedindeki bazi raviler
hakkinda olumsuz degerlendirmeler bulundugu i¢in metin agisindan tekrara
diisiilmiis olsa da raviler hakkindaki tespitler burada zikredilecektir. Tlgili

hadisin isnadiyla birlikte metni soyledir:
e ) i 1 {08 8 o 03 35000 (o Okl 5305 10058 151 m ailaly 555506 U
"L G s ks 3 G el o 236 i Al
Muhammed b. Hatim — Yahya b. Said — Yezid b. Keysan — Ebl
Hazim (Selman): “EbG Hureyre’yi parmaklariyla tekrar tekrar isaret ederken
gordiim. Soyle diyordu:

“Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah’a yemin ederim ki, Muhammed

(s.a.s) ve ailesi ii¢ giin ard arda doyuncaya kadar bugday ekmegi yemedi. %

379 MizzZi, Tehzibu’l-Kemal, C. 27, s. 408, 4009.
380 7ehebi, Tezkiratu’I-Huffaz; C. 1, s. 216.

381 Zehebft, Siyeru A’lami’n-Nubela, C. 9, s. 52.
382 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 25, s. 438.

383 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 32, s. 232.

384 Miislim, Ziihd, C. 33.
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isnad Analizi

Miislim’in rivayet ettigi mezk(r hadis, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki
tarafindan da nakledilmektedir.3® Rivayetin senedine bakildiginda Yezid b.
Keysan ve Ebli Hazim (Selman)’in bir 6nceki hadisin senedinde de yer aldigi
goriilmektedir. Bunlar hakkinda degerlendirmeler ilgili hadiste aktarilmisti.
Geriye Muhammed b. Hatim ve Yahya b. Said isimli raviler kalmaktadir.
Yahya b. Said’in hakkinda Ebt Hatim “hiiccet” ifadesini kullanirken, Nesai
ise onu “sika” olarak nitelemektedir. Ayrica onun zayif ravilerden hadis

almadig, sadece sika olan ravilerin rivayetlerini aldig1 bildirilmektedir.>®®

Hadisin cerhe maruz kalan tek ravisi Muhammed b. Hatim’dir. S6z
konusu ravi hakkinda hadis miinekkidlerinin ¢esitli goriisleri mevcuttur.
Yahyéa b. Main onu bir rivayette “kezzab” olarak nitelerken baska bir rivayette
ise kezzdb olmadigin1 belirtmistir. Bu konuda iki farkli rivayet
bulundugundan dolay1 kesinlik s6z konusu degildir. Bunun yaninda basta
Darekutni olmak iizere ibn Hibban gibi alimler de onu tevsik etmektedir.®’
Ebl Ziir’a, Miislim ve Nisabiri gibi alimlerin kendisinden hadis almasi da
ravi hakkinda olumlu bir kanaat olarak degerlendirilebilir. Genel olarak
alimlerin tevsikini alan bir raviyi kesin olmamakla beraber “kezzab” olarak
nitelemek Yahya b. Main’in cerhe miiteseddit birisi oldugunu gostermektedir.
Ancak ravinin zayif sayilmasini gerektirecek herhangi bir kusurunu
aciklamamaktadir. Dolayisiyla cerhe maruz kalmig ravinin durumunun
muallakligindan dolayr hadisin senedini hasen olarak degerlendirmek

mUmkuindr.

Numan b. Besir’in Hz. Peygamber’in (s.a.s) gecimine dair bilgiyi
paylasmak ve bu suretle arkadaslarina nasihat etmek {izere naklettigi bir
rivayet sOyledir:

L alg adle a0 s Y,sm_ubm»eewuu\y,e@‘;em - 53 ‘)Muquw\
«M‘}e%ucﬁa\@#

385 Ahmed b. Hanbel, Musned, 15:374 (Hadis N0:9611); Beyhaki, Siinenii’l-Kubra, 7/74.
386 Jhn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 611; Iibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 11, s. 218-219.
387 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, C. 25, s. 21-22.
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Kuteybe b. Said, Eba Bekir b. Seybe — Ebu’l-Ahvas Selam b. Selim —
Simak b. Harb— Numan b. Besir:

“Sizler yemede i¢mede neler istiyorsunuz? Ben, sizin
peyvgamberinizi (s.a.s) (giin boyu a¢liktan kivranip,) karnini doyuracak

adi hurma bile bulamadigini gordiim. 3%

isnad Analizi

Miislim’in mevkuf olarak rivayet ettigi yukaridaki hadis, Tirmizi, Ahmed
b. Hanbel, Taberani ve Ibn Ebi Seybe tarafindan da nakledilmektedir.3®°
Hadisin senedinde yer alan révilerin tamami sikadir. Kuteybe b. Said
hakkinda 52. sayfada degerlendirme bulunmakla beraber onu tevsik edici
ifadeleri kisaca arz edece@iz. S6z konusu ravi, Ibn Hibban tarafindan
“mutkin” lafziyla zikredilirken, Yahya b. Main, Ebi Hatim ve Nesai gibi
muhaddisler tarafindan da “sika” olarak nitelendirilmektedir. Ayrica
kaynaklara bakildiginda Kuteybe b. Said, Bagdad’a geldiginde Ahmed b.
Hanbel, Ibn Ebi Seybe ve ibn Numeyr gibi alimlerin kendisine gelerek ona
hadis hakkinda bazi sorular yonelttikleri anlasilmaktadir.®®® Ebu’l-Ahvas
Selam b. Selim isimli ravi de basta Yahya b. Main olmak tizere Ebli Ziir’a,

[cli ve Nesai tarafindan tevsik edilmektedir.3%!

Simak b. Harb hakkinda ise miinekkidler tarafindan farkli
degerlendirmeler nakledilmektedir. Yahya b. Main ve Ebli Hatim onun sika
oldugunu sdylerken, Nesai onun hakkinda “leyse bihi be’s” ifadesini
kullanmaktadir. Buna mukabil Siifyan-1 es-Sevri ve ibn Miibarek Simak b.
Harb’in hadiste zayif oldugunu dile getirmislerdir.®® Yapilan tetkik

neticesinde bu durumun onun bazi yerlerde muzdaribu’l-hadis olarak

388 Miislim, Ziihd, 34 (Hadis No:2977) Sahih’te bu hadisin sevahidi olarak zikredilen bir hadis
sOyledir:

‘qudepchuh‘)muawLuh ‘)1\3 L;u.d\u;‘}[.laam} Jb.uua\} L;u..d\u;wl.uh}
s adle 2 o d}u);u\)dsl» SO A e ) il e hat &5 0 el (Gl Gty -0
MLJMMMJ&;.\LAcG}\Le)ﬂJh»

389 Tirmizi, Ztihd, 39; Ahmed b. Hanbel, Misned, 30:306; Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-Kebir, thk,
Hamdi b. Abdulmecid, Daru Thyai’t-Turas, 1403/1983, 21:112; bn Ebd Seybe, el-Musannef,
19:60.

39 fbn Hibban, es-Sikat, C. 9, s. 20; Mizzi, Tehzibu'l Kemdl, C. 23, s. 529.

391 Mizzi, Tehzibu’l Kemal, C. 12, s. 284-285.

392 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, C. 12, s. 119-120; Mizzi, Tehzibu’l Kemal, C. 12, s. 120.
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nitelenmesinden kaynaklandig anlasilmaktadir.3®® Yahya b. Main gibi cerhte
miiteseddit bir miinekkid tarafindan sika olarak anilmasi ve Ebii Hatim ve
Nesai’nin tevsik edici ifadeleri de dikkate alindiginda Simak b. Harb’i

makbul bir ravi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) kendisi ile vefatinda ve sonrasinda ailesinin
maddi imkanlarin1 gosteren rivayetlerin isnad analizini yaptiktan sonra

muhtevalaria dair de su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:

Bu baslik altinda zikredilen hadislerin ilk kism1 Hz. Peygamber’in (s.a.s)
bir duasini ihtiva etmektedir. 18 numarali hadiste gegen “kiiten” ifadesi bagka
bir rivayette ise “kefafen” olarak gegmektedir. Kelime olarak besin, gida, azik
gibi anlamlara gelen “kiten” kelimesinden muradin c¢ok degil, hayatta

kalacak kadar, vucudun besin ihtiyacin1 Kkarsilayacak rizik oldugu
bildirilmektedir.3*

Hemen belirtmek gerekir ki hadiste dua olarak talep edilen bu durumun
biitiin iimmet igin gegerli oldugu sdylenemez.>®® Hatta Allah Resilii’niin
kabilesi ve akrabalari olan Hasim ogullar1 ve Muttalib ogullarinin tiim fertleri
dahi bu duaya dahil degildir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s) ¢ok zengin
akrabalar1 da mevcuttu. S6z konusu dua, Resilullah (s.a.s), esleri ve
cocuklari, yani Ehl-i Beyt igin gegerlidir. Nitekim hepsi hayatlarini kifayet

miktar1 rizik ile idame ettirmislerdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s), Ehl-i beytin ve sahabilerin israftan ve
gosteristen uzak yasamlart hepsinin ihtiya¢ sahibi yoksul kimseler oldugu
anlamina gelmemektedir. Nitekim sahabilerin i¢erisinde Hz. EbQ bekir (r.a),
Hz. Osman (r.a) ve Abdurrahman bin Avf gibi zengin tiiccar sahabiler de
bulunmaktaydi. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s) ganimetlerden 1/5 oraninda
pay almaktaydi. Dolayisiyla Allah resiilii (s.a.s) ve sahabilerin bir kismi
yoksul degil, bilakis varlikli kimselerdi. Ancak onlar sahip olduklar1 varlig

biriktirmiyor, Allah yolunda infak ediyorlardi.

398 Zehebf, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, C. 5, s. 247; Mizzi, Tehzibu’l Kemdl, C. 12, s. 120.

3% Eb( Abdullah izzeddin Muhammed b. Ibrahim b. Ali Ibnii'l-Vezir, el Avédsim ve’l Kavdsim
fi’z-Zeb an Siinneti Ebil Kasim, Beyrut: Mlesseseti'r-Risale, 1415/1994, C. 8, s. 195.

3% Nasir b. Ali, Akidetu ehlu’s-sunneti ve’l cemaati fi’s-sahabeti’l kirdm, Riyad: Mektebetu’r-
Riisd, 1421/2000, C. 1, s. 331.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s) duasinin bir baska yonii ise kisinin hayatini
idame ettirecek Olgiide varliga sahip olmasi durumu zenginlige kiyasla daha
faziletli oldugunun izhar edilmesidir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s) her seyin
en hayirlist icin dua ettigi bilinmektedir.3%® Nitekim bazi alimler Taha
suresinde yer alan “Rabbinin rizki daha hayirh ve kalicidir.”®®" ayetinin bu
hadise isaret ettigini ifade etmislerdir.**® Bu baglamda konuyu destekleyen
bir baska hadiste ise “Ne mutlu Islam’la hidayet edilenlere, rizki kendisine

yetecek kadar kanaatkar olana ne mutlu!”3*® Buyurulmustur.

3.11. Zenginligin Ziihd Penceresinden Farkh Bir Tanim

Islam hukukunda bir kisinin asgari olarak zengin sayilabilmesi bir diger
ifadeyle servetinin zekatin1 vermesi i¢in zaruri ihtiyaclari disinda nisap
miktari olarak belirlenen 80 gram altin veya bunun karsilig1 mala sahip olmasi
gerekmektedir.*® Ancak Abdullah b. Amr b. el-As’m zenginlige bakist
farklidir. Onun zenginlige yiikledigi anlami ifade ettigi rivayet soyledir:

£ Cra ULl -0 (J45 Ay alall o 5 y0e &) die Giaale 1055 (1R el 5

OB (SRS :)Slu uﬂﬁ» -Ja ‘éii oK «?\.@.}Xl Lﬁ;ﬁ ﬁoi}l\ uﬂﬁ» ;55.)\ e Al ?&ﬁl.@.ij\
« sl e iy, (08 adA I G 06 el (e il 1 ez

Ebd Tahir Ahmed b. Amr ve Abdullah b. Vehb el-Kuresi — Ebt Han{i’

el-Havlani — Eba Abdurrahman el-Hubulf:

“Bir adam ben Abdullah b. Amr b. el-As’a ‘biz Muhdcirlerin
fakirlerinden degil miyiz? diye sormustu da onun soyle cevap
verdigini isittim.: ‘Senin yanina gidecegin bir hanmimn var mi? O
kisi evet deyince Abdullah b. Amr b. el-As bu defa ‘Senin kalacagin
bir evin var mi diye sordu. Adam buna da evet cevabini verince 0

da ‘iste sen zenginlerdensin’ dedi. Adam bir de benim hizmetgim

3% Jsmail bin Hakk1 bin Mustafa, Rihu’l Beydn, Beyrut: Daru’l Fikr ty. C. 3, s. 133.

397 Taha, 20/131.

3% b Receb el-Hanbeli, Ravdiu '+-Tefsir, Suudi Arabistan: Daru’l Asime, 1422/2001, C. 1, s.
694.

39 Tirmizi, Zuhd, 35.

40 Ebu’l-Fazl Mecduddin Abdullah b. Mahmud b. Mevddd el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’l-

Muhtar, Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l {lmiyye, 1356/1937, C. 1,s. 111
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de var deyince Abdullah b. Amr b. el-‘As bu defa da ‘o zaman sen

meliklerdensin’ dedi.”***

isnad Analizi

Hadisin isnad zincirinde yer alan Ebd Tahir ve Abdullah b. Vehb yirmi
dokuz numarali hadisin analizinde degerlendirildiginden dolay1 burada ayrica
deginilmeyecektir. EbG Hani’ hakkinda Ebt Hatim “salih” ifadesini
kullanirken, Ibn Hibban da es-Sikat eserinde tevsik edici ifadeler
kullanmaktadir.*®> Nesai de onu “leyse bihi be’s” olarak tevsik etmektedir.*%®
Nitekim Nesai’nin bir ravi hakkinda “leyse bihi be’s” ifadesini kullanmasi
cerh ve ta‘dil ilminde o ravinin ta‘dil edilip hadisinin alinmasinda herhangi
bir sakinca olmadig1 anlamina gelmektedir.*** Eb(i Abdurrahman da Yahya
b. Main ve Icli tarafindan tevsik edilmektedir.*®® Ayrica ibn Hibban’m es-

Sikat isimli eserinde yer almaktadir.*® Dolayisiyla hadisin ravileri

guvenilirdir.
Metin Analizi

Mezkir hadiste belirtilen “biz muhacirlerin fakirlerinden degil miyiz?”
sorusundaki muradin fey gelirine isaret eden “ (Bu gelirler) Allah’in lutuf ve
rizdsinin pegsine diiserek Allah’a ve resuliine yardim ederlerken yurtlarindan
ve mallarindan uzaklastirilmis olan yoksul muhacirlerin hakkidir. Iste onlar
dosdogru kimselerdir*®®" ayeti oldugu bildirilmektedir. Abdullah b. Amr,
karsisindakine birtakim sorular sorduktan onun zengin oldugunu dolayisiyla
fey gelirini hak etmedigini diisiinmektedir. Zira o sahabilerin, Ozellikle de
ashab-1 suffe’nin evinin, bir 6glin dahi yemek ihtiyacini karsilayamayacak
halde olduklarini biliyordu. Bu yiizden kendisine soru yonelten kisiye fey

gelirlerinden bir pay vermek istemedi.*%

401 Mslim, Ziihd, 37 (Hadis No:2979).

402 Eh{) Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, C. 3, s. 231; Ibn HibbAn, es-Sikat, C. 4, s. 149.

403 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubeld, C. 3, s. 51.

404 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnu I-I ‘tidal,
Beyrut: Daru’l-Me‘rife, 1382/1963, C. 1,s. 4

405 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, C. 6, s. 82.

406 Tbn Hibban, es-Sikat, C. 7, s. 10.

407 Hasr, 59/8.

408 Hererf, el-Vehhac, C. 26, s. 386.
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Soz konusu kisi ile ilgili baska bir degerlendirme ise gergekten ihtiyag
sahibi olan kisinin insanlardan bir istekte bulunmayacagidir. Bu duruma

¢

Kur’an-1 Kerim’de “...Yoksulluklarimi gizli tuttuklar: icin bilmeyen onlar
zengin sanwr. Kendilerini simalarindan tanmirsin. Onlar insanlara asla el

acmazlar... " seklindeki ayet delil olarak getirilmektedir.*°

3.12. Fakirlige Sabretmenin Ahiretteki Karsiligi

Miiminlerin fakirlige sabretmeleri karsiliginda ahirette birtakim
miikafatlarla Odiillendirilecekleri Hz. Peygamber tarafindan haber
verilmektedir. Asagidaki hadis de ilgili konu baglaminda Abdullah b. Amr b.

el-As tarafindan bize nakledilmektedir. S6z konusu rivayet soyledir:
Ul G aie Ul aladl 0 g yae o dl 2ie ) L8N 28 a5 e 5 08
ara ) A &) i ol OE cplia Y A3 V5 B Y prn o 5ol e dp o) adas
St I (a2 ) 5 (U 200 1S5 2 )5 2800 5 e e B 1)
el ) aatad a5 st 1 & shts G saleall 2158 Gy 0k el adle d Jia i 05l
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Ebl Abdurrahman el-Meafiri:

“Ben Abdullah b. Amr b. el-As ile birlikteyken ii¢ adam geldi ve séyle
dediler: “Ey Ebi Muhammed! Vallahi elimizde hi¢hir imkdn yok. Ne
paramiz, ne binegimiz, ne de malimiz var" dediler. Abdullah da onlara
su karsihigi verdi: “Isterseniz daha sonra yanimiza gelin, Allah da ne
takdir etmisse size verelim. Isterseniz bu sikintimzi yéneticiye
ulastiralim. Ya da isterseniz bu duruma sabredersiniz. Zira Allah
Resulii'niin (s.a.s): “Fakirler kiyamet giiniinde zenginlerden kirk yil
once cennete girerler." buyurdugunu isittim.” Adamlar da: "O zaman

hichir sey istemez ve sabrederiz" dediler. "*'!

isnad Analizi

Yukaraki rivayetin senedinde sahabeden Abdullah b. Amr b. el-As ile
birlikte sadece bir ravi zikredilmektedir. O da Eb( Abdurrahman Abdullah b.

409 Bakara, 2/268.
410 Vellevi, Bahru’l-Muhit, C. 19, s. 623.
41 Miislim Ziihd, 37.
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Yezid ’dir. Bu da Miislim ile EbG Abdurrahman arasindaki ravilerin
diisiiriildiiglinii, dolayisiyla senedin muttasil olmadigi anlamina gelmektedir.
Bu tarz nakledilen rivayetler muallak hadis olarak tanimlanmaktadir. Muallak
hadis, musannif tarafindan hadisin sened zincirinin basindan bir veya daha
fazla ravinin disiiriilmesidir. Bu uygulama da ta‘lik olarak isimlendirilir.
Miiellefin boyle bir uygulamaya basvurmasindaki temel sebep isnad zincirini

kisaltmaktir.*2

Miislim’in ta’lik yaparak rivayet ettigi mezkir hadisin muttasil senedi
tespit edilebildigi kadarryla Ibn Hibban, tarafindan nakledilmektedir. Ibn

Hibban’1in s6z konusu senedi soyledir:

s § s WS 3y 3 0 U e GRS AR s Bl o e 3 Aal Gyl
B O sh) Eiats O 5 5508 (il e il 05 (14T el 5 e G a4 36
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Ahmed b. Ali b. el-Miisenna — Ebt Hayseme el-Harasi — Abdullah b.
Yezid — Hayve b. Serih — Ebu Hani’ el-Havlani — EbG Abdurrahman el-

Hubult — Abdullah b. Amr b. el-As— Allah Resilii (s.a.s):

“Muhacirin fakirleri kiyamet giiniinde zenginlerden yetmis veya kirk

yil 6nce cennete girerler."*'®

Mezkur hadis, benzer manaya gelecek sekilde Tirmizi tarafindan da
nakledilmektedir.*** Hadisin senedinde yer alan Ebti Hani’ el-Havlani ve Eb(
Abdurrahman el-Hubuli otuz yedi numarali hadiste degerlendirilmeye tabi
tutuldugundan dolay1 burada ayrica deginilmeyecektir. Ahmed b. Ali b. el-
Misenna, Hakim en-Nisablri ve Darekutni tarafindan tevsik edilmekle
beraber gerek adalet gerekse zabt yonunden birgok muhaddis-minekkid

tarafindan ta‘dil edilmis giivenilir ravidir.**

Hadis ilmini Yahya b. Main’den aldig: belirtilen Ebli Hayseme’ye dair
Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) tevsik edici ifadeleri dikkat gekicidir. Zira

412 Ep(i Muaz, Tarik b. Ivadullah, Takrib IImu’l Hadis, Daru’l-Kevser, ty., s. 114.

413 Tbn Hibban, Sahth, 2/453.

414 Tirmizi, Zuhd, 37.

415 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, C.14, s. 174-180; ibn Hibban, es-Sikat, C. 8, s. 55.
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Hatib, onu “sika, alim, mutkin, hafiz” olarak nitelemektedir. Nitekim Ibn
Hacer de onu “biiyiik hafiz” olarak zikretmektedir.*!® Ayrica Yahya b. Main,
Nesai ve Ebli Davud tarafindan da tevsik edilmektedir.*!” Nesdi ve Halili
tarafindan “sika” lafziyla Abdullah b. Yezid’in rivayetleriyle ihticac
edilebilecegi belirtilmektedir.*'® Hayve b. Serih de Yahya b. Main, Ahmed
b. Hanbel ve Eb( Hatim tarafindan tevsik edilen giivenilir bir ravidir.*!
Dolayisiyla hadisin mecruh ravisi bulunmamaktadir. Bu durumda hadisin

isnad acgisindan sahih oldugunu séylemek miimkiindiir.

S6z konusu hadisler fakirligin zenginlige kiyasla daha faziletli oldugunu
bildirmektedir.*?® Nitekim bu husus daha 6nceki béliimlerde detayli bir

sekilde anlatilmaktadir.

416 Tbn Hacer, Lisdnu 'I-Mizan, C. 1, s. 174.

417 Zehebft, Siyeru A’lami’n-Nubeld, C. 11, s. 490.
418 {bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, C. 6, s. 84.

49 MizzZi, Tehzibu’I-Kemal, C. 7, s. 480.

420 Vellevi, Bahru’l-Muhit, C. 45, s. 163.
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SONUC

Sozliikte isteksiz olmak, degersiz gébrmek ve yiiz ¢evirmek gibi anlamlara
gelen ziihd teriminin 1stilahi agidan alimler tarafindan farkli tanimlar1 yapilsa
da, bunlarin ortak yoniinii “Miisliiman bireyin, hayatin1 Kur’an ve siinnet
baglaminda bir denge igerisinde siirdiirmesi” seklinde genel bir prensip olarak
ifade etmek miimkiindiir. Ayrica kaynaklarda fakr, takva, vera, riyazet ve
tebettiil kelimelerinin de ziihd terimiyle irtibathh kavramlar oldugu

gorilmistir.

Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisina kadar olan déneme bakildiginda
Miisliimanlarin  zithd kavraminin genel anlamda hayatin igerisinde
yasadiklari, ancak bu donemden sonra fetihlerin artmasi ve beraberinde farkli
kiiltiirlerle karsilagilmasi1 gibi bazi faktorlerle bu yasantida gerilemeler
yasandigi goriilmektedir. Tiim bu gelismeler karsisinda Medine basta olmak
lizere Basra, Kife ve Horasan gibi bolgelerde Ebi Zer, Ebi’d-Derda, Hasan-
1 Basri, Ibrahim b. Ethem ve daha baska isimler tarafindan bir ziihd
hareketinin baslatildigi miisahede edilmistir. Bu durum, s6z konusu isimler

onciiliigiinde bir ekollesmeyi de beraberinde getirmistir.

Miislim, Buhari’nin Sahih’inden sonra en muteber hadis eseri olarak kabul
goren hadis eserinde ziihd konusuna miistakil bir boliim ayirmistir. Onun el-
Camiu’s-sahih adli eseri, hadis usuliine dair énemli bilgilerin yer aldigi
mukaddimesi, ta’likinin az ve istifadesinin de kolay olmasi gibi hususlarla 6n
plana ¢ikmaktadir. Her hadisin konusuyla ilgili tek bir yerde zikredilmesi ve
hadislerin farkl: tariklerinin degisik sened ve lafiz farkliliklarina bir arada yer

verilmesi eseri metodolojik agidan 6nemli kilan diger 6zellikleridir.

Mislim’in Sahih’inde yer verdigi Ziithd bdlimiinde miitabiler hari¢ otuz
yedi rivayet bulunmaktadir. Bunlardan on bes tanesi merfii, yirmi iki tanesi
ise mevkuf hadistir. Mslim, ziihd ile ilgili genelde Eba Hureyre ve Aise
tariklerinden gelen rivayetleri tercih etmistir. Bu baglamda Ebli Hureyre’den
10, Hz. Aise’den 6 hadis nakledilmektedir. Eba Hureyre’nin suffe ashabinin
icerisinde yer almasi ve beslenme gibi temel ihtiyacini dahi zor karsilayan bir
sahabi olmas1 goz Oniinde bulunduruldugunda Miislim’in ziihd konusu ile

ilgili hadislerin bir¢ogunu zahid bir sahabeden gelen rivayetlerden tercih
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ettigi goriilmektedir. Keza Hz. Aise nin de zahidane yasami ¢alismamizin 19-
36 aras1 hadislerde agikga belirtilmektedir. Bir baska sahabe ravisi de Sa‘d b.
Ebi Vakkas’tir. Calismamizda da yer alig1 iizere Sa‘d oOzellikle fitne
zamaninda sehir hayatindan uzak zahidane bir hayat yagamistir. Miislim’in
Kitabu’z Ziihd bolimiinde naklettigi hadislerin tabiin ravilerinden en ¢ok
rivayette bulundugu kisi ayn1 zamanda Hz. Aise’nin de yigeni olan Urve b.
Zibeyr’dir. S0z konusu ravi de kaynaklarda zahid kisiligi ile 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla Miislim’in ziihd hadislerini naklederken aymi

zamanda 6zellikle ziihd yasami olan kisileri tercih ettigini sdyleyebiliriz.

Hadislerin senedlerinde yer alan ravilerin geneli miinekkidler tarafindan
tevsik edilen isimler olsa da cerhe maruz kalan raviler de bulunmaktadir.
Ancak yapilan inceleme sonucunda s6z konusu mecruh ravilerin hemen
tamaminin ayni zamanda kimi miinekkidler tarafindan da tevsik edildigi
goriilmistiir. Ayrica bu mecruh raviler arasinda miinekkidlerin geneli
tarafindan tevsik edilip sadece Ibn Main tarafindan tenkid edilenler de
bulunmaktadir. Ornegin el-Ald> ve Muhammed b. Ebi Omer bunlardan
biridir.

Zihd ile ilgili rivayetlerin senedlerinde yer Stiveyd b. Said ve Muhammed
b. Hatim gibi az da olsa kimi ravilerin kezzab ifadesi kullanmak suretiyle
siddetli sekilde cerh edildigi de vakidir. Ancak bu cerhlerin hepsinin Yahya
b. Main tarafindan ileri siirtildiigli, s6z konusu ravilerin diger miinekkidler
tarafindan ise tevsik edildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte diger
miinekkidlerin taz‘if edip de Yahya b. Main tarafindan tevsik edilen raviler
de bulunmaktadir. Ornegin Simak b. Harb bu isimlerden biridir. Bu durum,
raviler hakkindaki degerlendirmelerin ictihadi, bir diger ifadeyle siibjektif

oldugunu gostermektedir.

Mislim’in Sahih’indeki Kitabii’z-ziihd boliminde yer alan hadislerin
senedlerindeki tenkide maruz kalan ravilerin tetkik sonucunda hemen
tamaminin zabt vasfindaki kusurlardan dolayr cerh edildikleri tespit
edilmistir. Ancak ilgili rivayetlerin diger kaynaklarda sahih tariklerinin

bulunmasi s6z konusu bu kusurlar1 gidermektedir. Dolayisiyla Sahih’teki
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ziihd hadislerinin sonu¢ olarak tamaminin sahih olduklarini sdylemek

mUmkuindr.

Calismada sened analizleri yapilan rivayetlerin metinleri tetkik
edildiginde oOncelikle s6z konusu hadisler i¢in Miislim tarafindan diger
boliimlerin aksine basliklandirma yapilmadigi goriilmistiir. S6z konusu
hadislerin muhtevalarina bakildiginda ise Miislim’in agirlikli olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Mekke doneminde gecirdigi sikintili siireclerle ilgili
rivayetleri tercih ettigi anlagilmaktadir. Ayrica diinya hayatinin gegiciligi,
nimetlere karst siikriin gerekliligi gibi hususlar da rivayetlerde Hz.
Peygamber (s.a.s) tarafindan dikkat ¢ekilen konulardandir. Bu da Miislim’in
ziihd anlayisin1 tespit etmekte Onemli bir ayrintidir. Dolayisiyla ilgili
rivayetlerden hareketle Miislim’in ziihd anlayisinin, gegici olan diinya
hayatinda ¢ekilen sikintilara teslimiyet gostererek siirekli siikiir ve takva

lizere bir hayat siirmek seklinde oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.
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