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YEMIN

Yiikseklisans tezi olarak sundugum “Cengiz Aytmatov’un Tiirkgeye Cevrilmis
Eserlerinde Mitolojik Unsurlar” adli ¢aligmamn, tarafimdan bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yardima bagvurulmaksizin yazildigini ve yararlandigim
eserlerin Kaynakc¢a’da gosterilenlerden olustufunu, bunlara atif yapilarak yararlanmig

oldugumu belirtir ve bunun onurumla dogrularim.

so000 fooiid o
Gilsine UZUN



ONSOZ

Cengiz Aytmatov iizerine yapilan calismalar son yillarda biyiik bir hiz
kazanmig, yazarin eserleri degisik acgilardan incelenmeye baglanmigtir. Diinyaca
taninmig bir yazar olan Cengiz Aytmatov’un lilkemizde de sevilerek ve biiyiik bir

ilgiyle okunmasi, bize yazar hakkinda bir ¢alisma yapma fikrini vermistir.

Aytmatov’un eserlerini incelemedeki hareket noktamiz, eserlerde yar alan
mitolojik unsurlardir. Yazarin, eserlerinde gériilen halk kiiltiiriine ait unsurlarin
bollugu, Tiirk ve diger milletlerin mitolojilerinden, eserlerinde biiyiik &lgiide

yararlanmig olmasi, bu mitolojik unsurlarin incelenmesi gerektigini diistindiirmiistiir.

Mitoloji konusunda Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarin sinirli olmast ve edebi
eserler igindeki mitolojik motiflerin tasnifi hususunda herhangi bir ¢alisma veya
metodun bulunmamasindan dolayr, Cengiz Aytmatov’un eserlerinde isledigi
mitolojik malzemeyi esas alarak bir degerlendirme ve inceleme yapmaya g¢alistik.
Aytmatov’un sadece Tiirk¢e’ye ¢evrilmis eserlerinde yaptigimiz bu ¢alismada yazarin
eserleri en 6nemli kaynagimiz olmustur. Bununla birlikte yazarin mensubu oldugu
Kirgiz Edebiyati, yazarin hayati ve eserleri, mitoloji kavraminin dogusu, geligimi,
mitoloji terimine yiiklenen anlamlar ele alinmig, mitolojiyle iligkili anlatim tiirleri
olan masal, efsane, menkabe gibi kavramlar agiklanarak, bunlar arasindaki iligkiler

ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Biiyiik bir yazar olan Aytmatov’un Tiirkiye’de genis &lgiide bir okuyucu
kitlesine sahip olmasina ragmen, onun hakkinda tilkemizde sinirh sayida kaynak
olmasi ve eserlerinin gofunun orijinalinden dilimize aktarilmamasi nedeniyle, bu
calismamzin eksik ydnlerinin olabilecegini belittmek isteriz. Zamanla yaptan

caligmalarin bu tip eksiklikleri giderecegini umuyoruz.



11

Bu c¢alismayr yapmam igin bana oneride bulunan, hazirlanmasinin ilk
asamasinda yol gdsteren ve bir slire damigmanligimu iistlenen degerli hocam Prof. Dr.
Durali YILMAZ’a; ¢alismam boyunca yardimlarini esirgemeyen degerli danisman
hocam Yard. Do¢. Dr. Ali Abbas CINAR’a; bir ¢ok konuda bilgilerinden
yararlandigim degerli hocalarim Prof. Dr. Ahmet PIRVERDIOGLU ve Prof. Dr.
Namik ACIKGOZ’e; Kirgizca metinlerin gevirisinde biiyiik yardimini gérdiigiim
calisma arkadasim Aras. Gor. [smail Turan KALLIMCI’ye ve tezimin yazimini

gerceklestiren sevgili esim Turgay UZUN’a tesekkiir ederim.

Giilsine UZUN



HI

OZET

Cengiz Aytmatov, Kirgiz edebiyatinin en 6nemli isimlerinden birisidir. Biz de
bu calismada Aytmatov’un Tiirk¢eye g¢evrilmis eserlerindeki mitolojik unsurlar

incelemeyi amagladik.

Calismanin birinci bélimiinde Kirgiz Edebiyatinin tarihi gelisimi, &nde
gelen Kirgiz edebiyatgilar ve kisaca onlarin eserleri, tarihi siireg icerisinde ele

alinmaya ¢alisilmistir.

Ikinci Boliimde, Cengiz Aytmatov’un hayati, edebi sahsiyeti ve Tiirkgeye

cevrilmis eserleri incelenmisgtir.

Cahgmamizin Uglincii Boliimiinde ise, kavram olarak mitoloji, mitoloji ile

ilgili anlatim tiirleri ve bunlarin aralarindaki iligki ele alinmistir.

Son boliimde, Aytmatov’un eserlerindeki mitolojik unsurlar bulunmus ve

tahlil edilmeye ¢alisilmistir.
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ABSTRACT

Cengiz Aytmatov is one of the most important author of Kirghiz Literature.
In this study, we try to examine mythological aspect in the Aytmatov’s studies which

are translated into Turkish.

In the first part of the study, historical development of Kirghiz Literature and

important personalities of Kirghiz Literature are analysed.

In the second part of the study, Aytmatov’s life, his place in Kirghiz

Literature, and his studies which are translated into Turkish are examined.

In the third part of the study, concept of mythology and narration types related

to mythology and relations among these are analysed.

In the last part, mythological aspects in the Aytmatov’s studies are tried to be

analysed.
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GIRIS

Diinyaca taninmig Kirgiz yazari Cengiz Aytmatov’un eserleri simdiye kadar
bir ¢ok dile gevrilmis, eserleri lizerinde ¢ok sayida tilkede ¢alismalar yapilmigtir. Son
yillarda tilkemizde de Aytmatov’un eserleri ile ilgili ¢alismalara olduk¢a fazla yer

verilmigtir.

Sovyet rejiminin, egemen oldugu halklarin toplumsal ve siyasal hayatlari
yaninda sahip olduklari milli edebiyatlari {izerinde de baskici bir tavir takinmasi, bu
halklarin aydinlarinin eserlerinde kendi milli karakterlerini tam anlamiyla ortaya
koymasina engel olmustur. Bu durum karsisinda bazi yazarlar rejim yanlisi bir tutum
sergilerken farkli dislincelere sahip diger yazarlar, muhalif diigiinceleri nedeniyle
stirekli bir denetim altina alinmig ve eserlerinin yayimlanmasina veya ortaya
¢ikarilmasina engel olunmustur. Biitlin bu sebeplerden dolayr yazar ve sairler,
eserlerinde ya rejimi 6vme yolunu se¢misler veya siyaSal, toplumsal ve kiiltiirel yapi
ile ilgili kayg1 ve diistincelerini esrelerinde bir takim alegori ve sembolleri kullanarak

diinyaya ve kendi halklarina ifade etmeye gah§m1§1ard1r.

Cengiz Aytmatov da baslangicta kendisini bir yazar olarak kabul ettirebilmek
ve edebiyat diinyasina ismini yazdirabilmek i¢in eserlerini Rus¢a yazmig ve rejim
kargit1 diistincelerine yer vermemistir. O’nun ilk dénem eserlerine bakildiginda daha
cok gocebe atli kiiltiirden yerlesik hayata gecis ve koy kolhozlarimin kurulus
stirecinin anlatildig1 goriiliir. Daha sonraki dénemlerde yazdigi eserlerde ise, zamanla
ortaya g¢itkan sosyal yapidaki temel rahatsizliklara ve rejimin uygulamadaki
tutarsizliklarina kars: bir tepki gelistirdigi goriilmektedir. Bu tepkileri yazar, sistemi,
dogrudan elestirmek yerine, eserlerinde halkin kiiltiirlinden, tarihinden, efsane ve
destanlarindan, mitolojisinden sectigi bir takim sembolleri kullanarak anlatma yolunu

se¢migtir.



Cengiz Aytmatov’un eserlerinde halk kiiltiiriintin biitiin gesitlerini bulmak
miimkiindiir, Efsdneler, destanlar, masallar, halk hikayeleri ve diger mitolojik
unsurlar, O’nun eserlerinde zengin birer malzeme durumundadir. Aytmatov, bu
malzemeleri kullanarak zamanin sartlar1 igerisinde degerlendirmis ve eserlerine bu
yonde bir sekil vermistir. Yazarin eserlerinde bugiinde yasanan bir olay anlatilirken,
halka ait bir efsdne veya destana, bir ask hikdyesine veya mitolojide yer alan bir

kiilte her an rastlanabilmektedir.

Calismamiza esas teskil eden kavramlardan biri olan mit kavramu lizerinde en
eski caglardan beri durulmustur. Mit, tabiat ve toplum olgularin1 agiklama
girisimlerinin ilki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mitlerin nasil olustugu ve gelistigi
hakkindaki diisiincelerden en eskisi Yunan filozofu Euhemeros’a aittir. Bu filozof
mitlerle gercekler arasinda dogrudan bir iliski kurmus, mitolojide yer alan
kahramanlarin eski caglarda yasamig iinlii kisiler oldugunu ileri slirmstiir.
Euhemeros’tan sonra gelen ve mitler hakkinda diistinen eski bilginler onlar1 daha ¢ok
ahlaki ve dinl bakimdan incelemeye baslamislardir. Daha sonra Theagenes,
Aristoteles, St. Augustinius gibi {inlii Yunan filozoflar1 mitler ve mitoloji lizerinde

daha ¢ok felsefi anlamda diigtinmiislerdir.

Aydinlanma ¢ag1 olarak bilinen ve Avrupa’da fikri iiretimin en st seviyeye
ciktign XVIL. ve XVIIL. yiizyillarda mit kelimesi daha ¢ok gergek disi, bilimsel ve
tarihsel bakimdan dogru olmayan gibi kiigiiltlicli anlamlarla tanimlanirken, daha
sonralart Alman romantikleri Colaridge, Emerson ve Nietzche sayesinde mit
kelimesi, gergek veya gercegin dengi, bilim karsisinda bir rakip degil, onlarin
tamamlayicisi olarak kabul edilmeye baslanmistir. XIX. yiizyila gelindiginde
Ingiltere’de Herbert Spencer, Max Maller, A. Lang; Almanya’da A. Kuln, Schelling;
Fransa’da Michel Breal, Regaut, Charles de Brosses gibi bilim adamlari mitler
Uzerinde ¢alismalar yapmiglardir. Toplumsal alanda yenilik getirmek ve reform
yapmak isteyenlerin ¢ogu mit kavramum kullannmuglardir (Thomas More’un
Utopya’sindan Rosenberg’in ‘Yirminci Yiizyilin Miti’'ne kadar). Daha sonraki
donemde Ozellikle psikoloji agisindan bilim adamlarimn mit fizerinde ¢ahsmalar
yaptiklar1 gortilmektedir. Bunlarin baginda tinlti psikanalistler S. Freud ve C.G. Jung

gelmektedir. Mitlerin toplumsal olaylardaki yeri ve iglevi konusunda Malinowski,
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mitlerin islevselligine iliskin bir teori gelistirmis ve “Myth in Primitive Pscycology
(1926)” adli eserinde miti, insanlifin yasami ve yazgisim belirleyen bir gergeklik
olarak tanimlamugstir. Unlii sosyal bilimci Lévi Strauss da mitleri sonsuz olarak
niteleyerek, bunlan teorik agidan bir gergeveye oturmus ve bir mantik temeline
dayandirmustir. Strauss, Yapisal Antropoloji (1958) adli eserinde &6zellikle mit ve
ideoloji ile bir bag kurmus ve ¢agdas toplumlarda siyasal ideolojinin mitin yerini
aldigin1 6ne siirmiistiir. Marcel Detienne, Jean Pierre Vernant ve Georges Dumezil
gibi arastirmacilar da, Yunan mitolojisi {izerine ¢alismalar yapmuslardir. Mitoloji
konusunda ayrintili ¢aligmalar1 bulunan Mircae Eliade, mitlerin kaynagi, gelisimi,
toplum igindeki fonksiyonlar1 konusunda g¢ok sayida eser yazmistir. Eliade’nin
Matmazel Christina (1991), Kutsal ve Dindist (1991), Imgeler Simgeler (1992),
Mitlerin Ozellikleri (1993) ve Ebedi Déniis Mitosu (1994) adli kitaplar Tiirkceye
cevrilmigstir. Mitler ve mitoloji konularinda ¢agdas yazarlardan Joseph Campbell’in
Yaratict Mitoloji, Dogu Mitolojisi, Ilkel Mitoloji ve Bati Mitolojisi (1992) adli
eserleri dilimize ¢evrilmistir. Samuel Henry Hooke ve Fred Gladstone Bratton adli
bilim adamlar1 daha ¢ok eski Yakin Dogu ve Orta Dogu mitolojilerini
incelemislerdir. S. Henry Hook’un Ortadogu Mitolojisi (1995), Fred Gladstone
Bratton’un Yakin Dogu Mitolojisi (1995) isimli eserleri dilimize g¢evrilmistir.Son
yillarda yapilan bu ¢aligsmalar , Tiirkiye’de mitoloji ¢aligmalarina isik tutmus ve bu

alanda arastirma yapacaklar i¢in dnemli bir kaynak teskil etmistir.

Mitoloji kavrami Avrupa’da daha ¢ok klasik eski ¢ag i¢in kullanilmissa da
bugiin Misir, Yunan, Tiirk, Alman, Iskandinav, Slav, Pers, Hint, Cin, Japon vb. gibi
mitolojileri bir biitlin olarak ele almak yerine, bunlart ayirarak inceleme diisiincesi
yerlesmistir. Mitoloji kavramim Batili diigiiniirler, daha g¢ok felsefi, sosyolojik,
antropolojik ve psikolojik acilardan degerlendirmislerdir. Tiirkiye’de ise mitoloji
kavrami, bu alanlarin yaninda, Tiirk milletinin uzun tarihi boyunca geg¢irmis oldugu
evreler, kendi iglerinden ¢ikardiklari kahramanlar etrafinda olusan olaylar, tabiat
olaylanmi yorumlama sekilleri vb. durumlari icine alan, destan, efsane, masal,

menkabe gibi tiirlerin bir biitiinii olarak edebi bir yaklagimia ele alinmistir.

Tiirkiye’de mitoloji konusunda yapilan ilk ¢alismalar daha ¢ok, Yunan ve

Roma mitolojisinin anlatilmasi ile baglamig, mitoloji kavramuyla, yalnizca Yunan



Tanrilarinin hayatlari, aralarindaki iligkiler ve miicddelelerinin hikayesi anlasiimis,
zamanla mitoloji kavraminin tanimi ve bu konu ile ilgili tartigsmalar etrafinda gelisen
degisik goriigler ortaya konulmustur. Tiirkiye’de mitoloji konusunda yapilan
caligmalari su sekilde Gzetlemek miimkiindiir; Ernest Granger’in Nurullah Atag
tarafindan gevirisi yapilan ve daha sonra Miizehher Erim tarafindan bir sunu, sozlitk
ve dizin eklenilen Mitoloji (1983) adl1 kitabi, biitiin eski Yunan mitolojisini kapsayan
bir eser olma 6zelligini gostermektedir. Yunan mitolojisini anlatan Serif Can’in 1963
yilinda yazmis oldugu Klasik Yunan Mitolojisi, Candan Tiirkkan’in Mitoloji (19769,
Behget Necatigil’in 100 Soruda Mitologya (1978) gibi ¢alismalar Tiirkiye’deki
mitoloji konusundaki ¢alismalarin daha ¢ok Yunan ve Roma mitolojileriyle ilgili

calismalar oldugunu géstermektedir.

Bunun yaninda Murat Uraz, 1967 yilinda yayimladigi Tiirk Mitolojisi adli
eserinde yukarida belirtilen calismalardan farkls bir yol izlemis, Tiirk mitolojisinin
kaynaklarmi arastirmaya ¢alismig, diger milletlerin mitolojilerinden de &rnekler
vermistir. Azra Erhat’in 1981 yilinda okuyucuya sundugu Mitoloji Sézligli de,
mitolojik kavramlarin agiklanmasi ve tanimlanmasinda temel bir basvuru kaynagi

olma niteligi tagimaktadir

Tirkiye’de Tiirk mitolojisi konusunda en ayrintili galismay: yapan Bahaeddin
Ogel, Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde, Alman mitoloji aragtirmalarinda kullamlan tarihi
metotlart uyguladigim belirtmektedir. Ogel, diger milletlerde mitolojinin, etnograf ve
sosyologlarin fikir spekiilasyonlarina konu teskil ederken, Almanya’da dil ve
edebiyat metinleri olarak ele alindif1 seklinde agtklamis, kendisinin de bu metodu

kullandigin belirtmistir.



BIRINCI BOLUM

KIRGIZ EDEBIYATI

I. GELENEKSEL KIRGIZ EDEBIYATI

Diinyada yasayan biitiin Tiirk topluluklarinin ortak kiiltiir tarihini ve kiiltiirel
miraslarini g6z Oniine almazsak, Kirgizlarin on dokuzuncu ve yirminci asirlar
Oncesinde, bugiin Cin smuirlar1 igerisinde kalan ve ortaya c¢ikarilmasina izin
verilmeyen bazi kitabeler disinda yazili kaynaklan yoktur (Saray 1993:12). Yirminci
ylizyila kadar yazili edebiyatta biiylik bir varlik g6steremeyen Kirgizlar, zengin bir
halk edebiyatina sahiptirler. S6zlii edebiyatta nazim tiirleri genis bir yer tutar. Halk
hikayeleri ve destanlar arasinda; ask hikayelerinden daha ¢ok kahramanlik hikdye ve
destanlar1 goriiliir. Nazim tiirleri musiki ile birliktedir. Halk sairi olan akinlar ayni
zamanda bestekardir. S6zlii edebiyatin en yaygin tiirii olan tiirkiiler, konusuna ve
nazim tiirine bagl olarak ¢esitli adlar alirlar. “Bekbekey”, “Saksakay” ve “Sirildan”,
Kirgizlarda g¢oban tirkiileri olarak adlandirilir (Akpinar 1982: 312). Bu tiirkiiler
Kirgizlarda geceleri hayvanlar i¢in sodylenmektedir. Sirildan adli tiirkiilerde,at
bakicilari, atlarin emeklerini dile getirir ve bol d6l vermesini ister. Yilki ¢obanlari bu

tiirkiileri,mevsim sonunda yayladan dénerken sdylerler(Kidirbayeva 1996:79).

‘Mevsimlere ve merdsimlere bagl tiirkiiler de vardir. Bunlar; toy-diigiin ve yas
merasimlerinde; tabiatla, mevsimle, mahsul yigmnlan ile ilgili merasimlerde; defin
merasimlerinde soylenen tiirkitlerdir. Defin merasimlerinde sdylenen tiirkiilere kogok

ad1 verilir. Bu agitlar kisa ve yogun bir anlama sahiptir. Biiyiik veya uzun agitlar



cenazenin defninden sonraki yas tutulan giinlerde sdylenir. Bunun yanminda milletin
bagina gelen herhangi bir felaket veya tabii afet zamani tiim toplum tarafindan

okunan kosoklar da mevcuttur (Kazimoglu 1994:117).

Kirgizlarda gogebe hayat tarzina ait, didaktik tiirde, dgiitler veren tiirkiiler de
mevcuttur. Insanlarin yaptigi haksizhiklarin elestirildigi, “terme” adi verilen bu
nasihat tiirkiilerinde akil, beceriklilik, el ¢abuklugu giizellik gibi kavramlar iizerinde
durulur (Kidirbayeva 1996:79 ). Kirgizlarnin sekil ve muhteva agisindan Kazaklarla
benzer 6zellikler gésteren “Kostosu” veya “Kostasu” adinit verdikleri, ayrilik, hasret
ve sikdyet tiirkiileri bulunmaktadir. Bu tip sikdyetlerin ve yakinmalarin dile getirildigi
tiirkiiler “arman” olarak da adlandirilir. Bunlarda, igtimal, siyasi konular; ferdi ve
ahlaki meseleler ifade edilir. Kiz gocuklarinin salincakta sallanirken soyledikleri
tiirkiilere “silkincek™ adi verilir. Tirkiiler, Kirgizlarin hayatinda biiyiikk bir 6neme
sahiptir. Tirkiilere “ir (yir)”, tiirkii soyleyene de “ir¢1 (yirgt)” denilir. Ir¢1 aym
zamanda akin (halk sairi, agik, saz sairi) anlamina da gelir. Kendi kostuklar tiirkiiyii
sazla ifade eden mugannilere “camak¢1” adi verilir. Camak (yamak) kelimesi, bu gibi
mugannilerin s6yledikleri tiirkiilerde zamana ve mekana uygunluk gostererek
degisiklik yapmalanni veya duruma uygun séz kosmalarim ifade etmektedir.

(Akpinar 1982: 312).

Akin siirinin pek ¢ok tiiri mevecuttur. Medhiyelere “Moktoo” adi verilir. Daha
¢ok zengin ve soylu Kkisilerin adina kosulmuslardir. Aym tiire ¢ok yakin olan
*Amoo”lar vardir. Daha asagi tabakalara mensup akinlara mahsus olan; zilim
agalarin, zenginlerin, hilekdr mollalarin ve dalkavuklarin hicvedildigi tiir de

“Kordoo” adin1 tagir (Kdzimoglu 1994: 118).

Kazaklarda oldugu gibi Kirgizlarda da atisma (deyisme)lar bulunmaktadir.
Kirgizlarda sadece akinlar degil, halk da kendi aralarinda birbirleriyle atisirlar. Iki
kisi arasindaki Aytis veya Aytusu’ya “Semerden”; daha ¢ok kisinin atismasina da
“Alimsabak™ denilir (Akpinar 1982: 312). Bu tip sdylesmeler bayramlarda,
senliklerde, halk toplantilarinda yapilmaktadir. Samir Kazimoglu, Kirgizlarm bu
sOylesmeleri ile ilgili olarak S. M. Abramzon’un su ifadelerine yer vermistir; “Boyle

sOylesme bayramlarda ve yigmacaklarda teskil edilir. Istirakgiler ezber bildikleri



mahnilart  sirayla okuyor. Yahut bedaheten siir soylityorlar. Sermerden
sOylesmelerinde sarki ve siirlerin mazmunu muhtelif olabildigi halde, almasabak
istirakgileri ekseren muayyen bir mevzl dairesinden disar1 ¢ikmazlar.” (Kazimoglu

1994:118)

Kirgiz halk edebiyatinda atastzleri, masallar, latifeler, bilmeceler ve benzeri
tirler de mevcuttur. Atasozlerinde genellikle yiireklilik, cesaret, mertlik, asillik
oviilir. Didaktik tiire yakin olan Kirgiz atasézleri; gelenekleri, toreleri, ahlaki
normlari, kadina kars1 olan tutum ve davranislari, biiyiiklere gosterilen saygiyr ve
Kirgiz halkinin asirlar boyu yabanci istildya kargi yapmuis oldugu miicadeleleri
yansitmaktadir. Bilmeceler gﬁk ¢esitlidir. Daha ¢ok hayvancilik ve tarimla ilgili,
gbcebe hayat tarziyla ilgili bilmeceler yaygindir. Kirgizlarda g¢ogunlukla kisa
bilmeceler mevcuttur. Bazi bilmeceler ise kafiyeli ve soru cevap seklindedir ve daha

¢ok iki boliimden olugurlar(Kidirbayeva 1996:80-81 ).

Masallar, halkin hayat hakkindaki hayallerini yansittifi ve egitim agisindan
gerekli oldugu diisiincesiyle, Kirgiz halk edebiyatinda 6nemli bir degere sahiptir.
Gergekei, olaganiistii ve hayvan masallar olmak tizere degisik isimler alirlar. Kabile
sisteminin yikilmasi esnasinda ortaya ¢ikan olaganiistii masallarda mertlik, cesurluk,
akil ifade edilir. G6g¢ebe hayat tarzi yasayan insanlarin hayvanlarla olan yakin
miinasebeti hayvan masallarinin meydana gelmesine sebep olmustur. Totemler
vasitasiyla hayvanlar kisilestirilir, olaganiistii hayvanlara, hayvan masallarinda yer
verilir. Gergekgi masallarda ise gercek olaylardan bahsedilir. Sosyal problemlerin
ortaya konuldugu bu tiir masallarda zengin ile fakir, han ile g¢ift¢i karsilagtirilir.
Beylerin, hanlarin aptallig1, a¢ gézliltigi, cimriligi, tas yiirekliligi alay konusu edilir

(Kidirbayeva 1996:81-82 ).

Mizahi unsurlar tasiyan Kése ve Kel tipine baghi ertek (masal)ler de
mevcuttur. Anadolu Tiirk masallarindaki Keloglan tipinin benzeri Kirgizlarda Eldar

Kose olarak karsimiza ¢ikar (Akpinar 1982: 313).

Kirgizlarin bilinen pek ¢ok kahramanhk hikéyeleri ve destanlar1 da mevcuttur.

Bunlarin arasinda “Er Tostik”, “Kocacas”, “Er Tabild1”, “Kurmanbek”, “Olcobay ile
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Kisimcan”, “Sarinc1 Bokoy”, “Canig-Bayis”, “Colay Han”, “Canil Mirza” ve tam bir

Kirgiz ansiklopedisi olarak nitelendirilen “Manas” destanlari sayilabilir

Kirgizlann bin yillik tarihini anlatan, besyliz bin beyitten fazla ve tamamen
manzum olarak bilinen Manas Destani, Kirgiz halkinin en biiylik destanidir.
Kidirbayeva’ya gtre, “Manas Destani, Kirgiz halkinin sadece tarihini degil,
hayatinin biitiin y6nlerini; etnik yapisi, yasayis tarzi, 6rf ve adetleri, ahlaki ve estetik
zevkleri, etik normlari, yaratilis hakkindaki tasavvuru, dini inanglari, tip, cografya
hakkindaki tecriibeleri, siir ve dil meselelerini kapsayan ve onlar hakkinda genis bilgi
veren degerli bir eserdir. Dolayisiyla bu destan halkin tarihi, dili, etnografyasi,
felsefesi, psikolojisi, ruhi ve sosyal hayatini yansitan Onemli bir kaynaktir.”

(Kidirbayeva 1996:75).

Hacmi bakimindan diinyanin en biiyiik destani sayilan Manas Destani asirdan
asira, nesilden nesile biiyiiylip genisleyerek bugiinkii seklini almigtir. Samir
Kézimoglu, Manas’in tek asirda olusmadigini ve onun tek bir asra ait olmasi fikrinin
yanlis oldugunu belirterek; “Manas en azindan ti¢ neslin ve ii¢ asrin mahsuliidiir. Bu
bakimdan da destanin metnine yanagmak lazimdir. Ciinkii destanin ¢esitli devirlerde
cesitli niishalar1 olmugtur. Her nesil, her yeni dénem destana kendi ildvelerini

eklemis ve farklar ortaya gikarmistir.”der.(Kdzimoglu 1994:119 ).

Yavuz Akpinar, bazi arastirmacilarin verdigi bilgilere dayanarak; Manas
. Destaninin IX. asirda Kirgizlarin Cinlilerle ve Uygurlarla savaglar: sirasinda tesekkiil
etmeye basladigini, XVI. ve XVII. asirlardaki Kirgiz-Kalmuk veya Miisliiman Orta
Asya kavimleriyle Budist Kalmuk ve Cinlilerin arasindaki savaslar esnasinda yeni
unsurlart da biinyesine katarak zenginlesip, tesekkiiliine devam ettigini

belirtmektedir.(Akpinar 1982:312 )

Ilk olarak Seyfeddin Ahsikendi’nin XVI. asirda yazmis oldugu Mecmuatii’t-
Tevarih adli eserde bahsedilen Manas Destamm, ilim 4lemine ilk olarak tanitan
Kazak Tirkolog Velihanoglu Cekan Tore olmustur. Destam itk defa bir biitiin olarak
Radloff derlemis ve 1885 yihinda Almanca terciimesi tle birlikte ti¢ boliim halinde



yayimlamistir. Bu boliimler, Manas, Coloy Kan ve Ertostitkk isimleri altinda
birlestirilmigtir. Radloff’tan sonra L. Von Almasy de bir derleme yapmis; destanla
ilgili goriiglerini ifade eden bir makalesini de ekleyerek, Manas’in Pekin Seferi’ne ait
72 musralik kisa bir béliimiinii Almanca terciimesi ile birlikte 1911 yilinda “Keleti

Szemle” de yayimlamugtir (Yildiz 1995: 21-23).

Yirminci yiizyilin baglarindan itibaren Sovyetler Birligi’nde ve Batida destan
iizerine ¢ok fazla arastirmalar yapilmistir. Sovyetler Birligi déneminde destanla ilgili
¢alismalar halkin milli degerlerini canli tutacagi endisesiyle engellenmek istenmisse

de halkin destana sahip ¢ikmas: ile bu engel ortadan kalkmstir.

1922 yilinda Ibrav Adrahmanov, iinli manasgi Sagimbay Orazbakov’dan
destanin birinci bolimiinii derlemis, Orazbakov’un 6liimii lizerine diger boliimler
meghur manasg1 Sayakbay Karalayev’in sdylemeleri ile tamamlanarak ti¢ cilt halinde
yayimlanmigtir (Yildiz 1995: 23-24). Bu niisha Manas’in en miikemmel niishasi

olarak kabul edilmektedir.

Yapilan g¢alismalarin biiyiikk ¢ogunlugu Almanca ve Rusg¢a olan Manas
Destan1 Tiirkiye’de de pek ¢ok arastirmaci tarafindan ele alinmis ve iizerinde
caligmalar yapilmigtir. UNESCO’nun 1985 yilini “Manas Destaninin 1000. Yihh”
olarak ilan etmesiyle destana olan ilgi daha da artnug ve Manas tlizerine pek ¢ok

etkinlikler diizenlenmis arastirmalar yapilmistir.

Manas Destani li¢ boliimden miitesekkildir; Manas, Manas’in oglu Semetey
ve torunu Seytek. Daha sonralari Seytegin oflu Kenen ve torunlarni Alimsarik ve
Kulansarik daireleri ile Er Tostiik ve Colay Han béliimleri de destanin igine dahil
edilmistir. Manas Destani, anlattiklar1 daireye gore “Manasg1” veya “Semeteyci” adi
verilen destan anlaticilar1 tarafindan anlatilmaktadir (Yildiz 1995:21). Kirgizlar
arasinda ilk manas¢1 olarak, Manas’in kirk ¢orasindan biri olan Iramandin Irg1 Ulu
(oglu) kabul edilir. 18. ve 20. asirlar arasinda yasayan diger manasgilar arasinda da;
Nooruz, Togolog Moldo, Sapak Inismendeev, Canibay Kocakov, Moldobasan,
Musulman Kulov, Caksilik Sarikov, Bagis Sazanov, Nazar Bolot, Candeke, Coyiike
Omiiroglu, Akilbek, Tosbibek, Diykanbay, Surangi, Kara Ir¢i, Tuubek Capiofily,
Almabek, Toycubekov, Keldibek Barnboz-uulu, Balhk (Bekmurat) Kumaruuly,



10

Naymanbay, Conbas gibi isimleri saymak miimkiindiir.
II. CAGDAS KIRGIZ EDEBIYATI

A. IKINCI DUNYA SAVASI’NA KADAR KIRGIZ EDEBIYATI

Carligin yikilmasindan (1917) Kirgizistan’da komiinist iddrenin kurulmasina
kadar (1924) gegen zaman igerisinde, edebl hayatta siyasi hadiselere paralel olarak
bir canlilik goriilmiis, serbest fikir muhiti modern Kirgiz edebiyatinin ihtiyaci olan
imkanlan saglamigtir. 1917°den 6nce Kirgiz Tiirkgesi’yle (Arap harfleriyle)
nesredilen eserlerin sayis1 ¢ok azdir; Sovyet déneminden 6nce, Gaspirali Ismail Bey
caginda yetismis olan Moldo Kilig Samirkanuuli Kirgiz Tiirkgesi’ndeki ilk eserini
1911 yilinda nesretmistir. “Zelzele” adini tasiyan bu eser, bugilin Kirgiz kiiltiir
tarihinin en giizel 6rneklerinden birini tegkil etmektedir. Bunu, Esengali Arabayev’in
Alfabe hakkinda bir risalesi (1913), Osmanali Sadikoglu’nun Tarih-i Kirgiziyya’si
(1913) ve Manap Sabdan’in Tarih-i Kirgiz Sabdaniyye’si (1914) takip eder.
Ihtilalden sonra serbest bir hayata kavusan akinlar milli, i¢timai, siyasi meseleler

hakkinda manzumeler s6ylerler. (Akpinar 1982: 313).

Tirkistan, 19. ylizyihin ikinci yarisinda Carlik Rusyasi tarafindan isgal
edilince, verimli arazilere Rusya’dan getirilen gd¢menler yerlestirilir ve topraklari
ellerinden alinan Kirgizlar daghk bolgelere siirgiin edilirler. Bu isgal ve siirgiiniin
yarattigi huzursuzluk Kirgizlarin zaman zaman isyan etmesine sebep olur. 1917
yilina kadar siiren bu dénemde Moldo Kili¢ Samirkanuuli, Togolok Moldo, Toktogul
Satilganov Cenicok gibi sairler, eserlerinde Carlik Rusyasi’nin iddresinden bunalan
Kirgiz Tiirklerinin hayatin1 ve bagimsizlik diisiincelerini dile getirmislerdir. Ozellikle
1916 yilindaki biitin Turkistan’1 igine alan isyan sirasinda yiizbinlerce Kirgiz
Turkiiniin 6lduriilmesi, edebi eserlerde ¢ok fazla islenmistir. (Karakas 1996: 301-
302). Bu son katliamdan sonra Kirgizlar, 1917 ihtilalini bir kurtulus olarak
degerlendirmislerdir. Sovyet Kirgiz edebiyatinin ilk sairlerinden olan Toktogul
Satilganov ve Togolok Moldo siirlerinde Ekim ihtilalini bir zafer olarak ele alirlar ve
her iki yazar da bu ihtilali btiyiik timitlerle karstlarlar., A. Cutakeyev ve 1. Saybekov

da ihtilal lizerine yazan yazar gairlerdendir, (Naskali 1994a: 26).
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Carlik Rusyasi devrinde ekonomik ve kiiltiirel bakimdan imparatorlugun en
geri kalmig bolgelerinden biri olan Kurgizistan’da Sovyet dénemiyle birlikte
edebiyatta da canlanma olmus; modern siir, hikdye, roman, tiyatro, makale gibi tiirler,
Kirgiz edebiyatinda yerini almaya baglamigtir. 7 Kasim 1924 yilinda daha sonralar
ad1 Sovettik Kirgizstan’a doniistiiriilen, ilk Kirgiz gazetesi Erkin Too (Hiir Dag)
yayin hayatina baslar. Daha Onceleri Kazak matbaalarinda veya diger Tiirk
topluluklarinin ¢ikarmis oldugu gazete ve dergilerde eserlerini nesreden yazarlar,
artik bu gazete etrafinda faaliyetlerini siirdiiriirler. Bunlarin arasinda Sidik Karagev,
Kasim Tiistanuuli, Aali Tokombayev, Mukay Elebayev, Raykan Siikiirbekov, Cuma
Camgirciyev, Bori Kenensarniyev, Kumanigbek Malikov, Kasimal: Bayalinov ve
Coomart Bokénbayev gibi sair ve yazarlarin isimlerini zikretmek miimkiindiir.
(Karakas 1996: 302) Daha sonralar1 1926°da ¢ikarilan Lenincil Cag (Leninci Genglik
)Dergisi ve ayni yil kurulan Kirgiz Devlet Nesgriyat: ile Kirgizistan’da yayin hayati

canlantr.

Kirgiz nesri yirmili yillarda Kasimali Bayalinov’un “Acar” adli uzun hikayesi
ile baglar. Hikdye 1916 yilindaki Ruslara karsi yapilan isyanda yenik diigiip Cin’e
gégen Kirgizlarin hazin seriivenlerini anlatir. Yine bu yillarda Kazak dergilerinde
Kasim Tinistanuuli ve Sidik Karacev’in hikayeleri basilir. (Naskali 1994a: 28) Ekim
ihtilalinden sonra, Tiirkistan’in Birgok yerlerinde oldugu gibi Kirgiz aydinlarinin da
birgcogu Alag-Orda taraftar1 idi. Bunlar arasinda Kasim Tinistanuuli, Sidik Karagev ve
Moldo Kili¢ gibi sair ve yazarlar da bulunuyordu. (Akpinar 1982:313)
Sanayilesmenin zararlarini dile getiren, Kirgizlarda ve Kazaklarda simif ¢atismasinin
bulunmadig1 gériisiinti savunan Kasim Tinistanuuli ve Sidik Karagev milliyetgi ve
anti-sosyalist bir yaklagima sahip olduklar i¢in Sovyet diisman ilan edilirler, hapse

atilirlar ve hapiste iken oliirler. (Naskali 1994a: 28) .

Yeni dénemin nazm: halk siirinin kaliplarini, tarzini benimser; atisma
seklinde siirler yazilir. Bu dénemin siirlerinde cehalet kinanir, burjuvazi tenkit edilir,
enternasyonalist Marksist-Leninist ideal isgiye Onerilir, genglerin egitim gdrmeleri
memnuniyetle karsilanir, Ekim ihtilali 6viikir. Mukay Elebayev, Cusup Turusbekov,
Kumanigbek Malikov, Coomart BdkSnbayev siirlerinde daha ¢ek bu kenulara yer

veren sairlerdendir. 1929°da yayimlanmaya baglanun Ayalla Aynegi adli kadmn



dergisinde Kirgiz kadinlarinin sosyal durumlarindan ihtilal ncesi yasam sartlarindan

bahsedilir, eski ve yeni yasantilar1 kargilastirilir.

Kirgiz tiyatrosu Moldogazi Tokobayev’in “Kaygiluu Kakey”(1926) piyesiyle
baslar. Cumhuriyet ¢ncesi dénemin zor hayat sartlar1 yasam kosullari, sosyval
biitlinliik igerisinde toplumun gelenek ve gorenekleri tiyatro eserlerinin konusunu
olusturur. Kasimal: Cantgsev de “Cabandar” adli ilk piyesinde, yine bu yillarin
revagtaki konularindan biri olan, Sovyet hakimiyetinin kirsal kesimlerde
gliclendirilmesi temasini isler. Tiyatro eserlerindeki karakterler her ne kadar tek bir
yonleriyle ele alinsalar da bu tiir, bliyiik bir ilgi go6riir. Rus-tiyatro kiiltiirii ile Kirgiz

halk edebiyati biitiinleserek Kirgiz tiyatrosunu olugturur (Naskali 1994a: 28).

Yirmili yillar Sovyet rejiminin istedigi diislince bigiminin yerlesmesine
yonelik faaliyetlerin gosterildigi yillardir. Bu yillarda geng yazarlar arasinda, rejimin
ifadesiyle, biri “gerici ve milliyet¢i burjuva ideolojisine™, digeri de ~solcu ve isci
kiiltiiriine” yonelik iki farkli goriis mevcuttur. Rejimin ¢izgisine uymayan “ideolojik
yanliglar1 diizeltme” konusunda iki husus etkilidir. Bunlardan biri, Kirgiz yazarlarin
Marksist-Leninist teorileri benimsemesi, digeri ise burjuva milliyetciligine karst
yaynlar vasitasiyla partinin giristigi faaliyettir.18 Mayis 1925°te Rusya Komiinist
Partisi Bolsevik Merkez Komitesi, partinin edebiyat siyasetini belirler, béylece tasvip
edilecek veya edilmeyecek edebiyatin sinirlan ¢izilmis olur. Milliyet¢i goriislere yer
veren edebiyati tasfiye etmek, merkezin goriislerini kurumlastirmak tizere, 1927
yilinda Kirgiz Muhtar Cumhuriyeti’nde Kirgizistan Is¢i Yazarlar Birligi olusturulur.
Frunze’deki egitim okulunun Kizil Kirgizistan gazetesinin girisimiyle “gerici
egilimlere” karst koymak iizere “Kizil Ugkun” edebi dernegi kurulur. Kirsal
kesimin Sovyetlestirilmesi, egitim konulari, kadinlara yeni taninan haklar, Komiinist
Partisinin ruhu yirmili ylllgrm edebi eserlerinde en ¢ok islenen konulardir. Eserlerin
¢ogu V. I. Lenin’e ithaf edilir. Eserlerde idealizm ve heyecan hissedilir. Kirgiz
yazarlar Marksist-Leninist diislincenin estetik kavramlariyla ancak Rusgayvi
6grendikten sonra tanisirlar. Sosyal realizm bundan sonra gelisir. (Naskali 1996a:

1006).
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Otuzlu yillar biitiin iilkede Sosyalist diizenin genis bir alana yayilmasiyla
geger. Endiistrilesme hareketinin ve sanayi bolgelerinin ¢ogalmaya bagladig siralarda
Komiinist Parti ve Sovyet hiikiimeti kdy iktisadin1 yeniden yapilandirmay1 glindeme
alir. Kolektif iktisada gegme hareketi, kOy hayatinin ylizyillardan beri siire gelmekte
olan klasik seklini degistirme ile sinirlanmayarak, kéyliilerin psikolojisini de yeniler.
Biitin bu degisimler Sovyet edebiyatinin ve sanatinin temelini olusturacak
niteliktedir. Otuzlu yillardaki Kirgiz edebiyatinin gelisim siireci de o yillardaki

toplumsal hayat tarziyla paralellik gésterir. (Artikbayev 1982: 44 ).

Yirmili yillarda baglayan ideolojik temizlik igin verilen miicadele, otuzlu
yillarin basinda biraz daha canli ve keskin bir gekil alir. 1931 yilinda ¢ikan “Cabuul”
dergisinde A. Tokombayev “Cabuuldun Mildeti” adli bir makale yayimlar. Bu
makalede derginin ideolojik simif miicddelesinde yerine getirecegi goérevler
hakkindaki goriiglere yer verir. (Artikbayev 1982:45 ). Bu yillarda Kirgizistan’da
yirmi i¢ edebi dernek faaliyet gostermektedir. Kirgiz yazarlar “Kizil Ugkun”
dernegine, Rus yazarlar Kirgizistan Isci Yazarlan Birligine baglhidirlar. Dungan ve
Ozbek yazarlarin ise kendi subeleri meveuttur. 1930 yilinda Kirgizistan Is¢i Yazarlar
Birligi; Rus Iscileri Yazarlar Birligine baglanir. Rusya Komiinistler Birligi Partisi
Bolsevik’in 23 Nisan 1932’de aldigi edebi faaliyetlerin yeniden koordinasyonuyla
ilgili karar1 geregince Haziran 1932’de Kirgizistan Is¢i Yazarlar Birliginin yeniden
diizenlenmesine karar verilir ve otuzalti yazarm katilimiyla Kirgizistan Sovyet
Yazarlar Birligini teskil komitesi olusur. 1934 yilinin Nisan ayinda yapilan birinci
kongrede, birligin baskan1 A. Tokombayev, Kirgiz edebiyatinin gelismesi ile ilgili
olarak bir rapor sunar. Kongrede edebiyat seviyesinin yiikselmesi i¢in nasil bir
uluslararas: teskildtlanma gerektigi konusu ve Dungan, Ozbek, Rus subelerinin

calisma programlar goriisiiliir (Naskali 1996 a:1007).

Birgok halktan meydana gelen Sovyet edebiyatimn gelisimini goériismek
amactyla 1934 yili Agustos ayinda Moskova’da Sovyet Yazarlart Birligi’nin ilk
kongresi yapilir. Kongrede Maksim Gorki hazirlanug oldugu raporunda diinya
edebiyatinin gelisiminin bir analizini yaparak, kiltiiriin biitiin basarisimn halka ait
oldugunu, halkin emeginin ve bu emek ile ortaya ¢ikan halk miraslarinin (ayrica

folklorun) 6grenilmesi gerektigi tizerinde durur. Bununla birliiite yine yeni Sovyet



insan tipinin olusturulmasi: mecburiyetinden bahseder. A. A. Cdanov ise, sosyalist
romantizm ile realizmin birligi konusunda, edebiyatin toplum hayatinda oynadigi
roliin biiytikliigii tizerinde durur. M. Gorki ve A. A. Cdanov’un bildirilerinde ve daha
bir¢ok yazarin konusmalarinda, sosyalist realizm metodunun Sovyet edebiyat: i¢in
tamamen dogru ve verimli bir metod oldugu belirlenir. Bu kongreye Kirgiz
yazarlardan A. Tokombayev, M. Elebayev, C. Turusbekov, K. Malikov, K.
Bayalinov, C. Békonbayev de temsilci olarak katilirlar (Artikbayev 1982:46) 1935
yilinda Kirgizistan Bolge Komisyonu Kirgiz Sovyet Yazarlar Birliginin gorevleri
hakkinda bir karar alarak; “Eserleri, fikri temizlik ve prensipli olmak, sosyalist
realizm, yazarlarin edebi ustalifini gelistirmek ve kiiltiirel seviyelerini yiikseltmek,
yazarlarin ¢evresinde eser verme atmosferini olusturmak ve bey ve aga taraflari,
devrim karsiti ideolojilerin hareketleri ve kalintilart ile fedakirca miicAdele etmek
Kirgiz yazarlarinin asil ve birinci gorevleridir.” seklinde edebiyatin smirlarim
cizmislerdir. Bununla birlikte sosyalist diizeni 6ven eserler vermek ve prensipli

olarak edebi elestiriyi gelistirmek yoni de hatirlatilmisgtir.

Otuzlu yillarda Kirgiz halkinin hayatinda koklii degisiklikler yasanir. Zengin
agalarin ve simf aynnminin ortadan kalkmasi, koy iktisadimin kolektiflesmesi,
koyliilerin duygularim buiyiik olgiide degistirir. Sanayide olan yenilikler insanlarin
yeni zamana olan ilgilerinin artmasina sebep olur. Hayatta olan bu biiyiik degisimleri
genis bir alan duyurabilmek igin edebiyatin degisik tlirlere yonelmesi ihtiyaci dogar.
Bu durum geng¢ Kirgiz sairlerinin nesre ve tiyatroya sfénelmesinin temelini olusturur.
Hayat gerceginin her yoniinii genis olciiler icinde gosterme gerekliligi, ayrica
Ozelliklerini ve farliliklarini nazmin tam anlamiyla verememesi Kirgiz sairlerinin

nesre ve tiyatroya yonelmelerinin zeminini hazirlar.

Kirgiz nesrinin olgunlasmasi zaman gerektirmigtir. Nesir yazarlarindan M.
Abdukayimov, K. Cantésev, T. Sidikbekov, S. Sasikbayev’in itk eserleri fikra ve kisa
hikdye tiiriinde ve halk diline yakin bir iisliipta yazilmiglardir. Nesrin gelismesinde
otobiyografik eserler bliyiik rol oynamiglardir. M. Elebayev’in 1936°da yayimlanan
“Uzak Col” isimli otobiyografik eseri ilk realist romandir. Bu yillarda yazarlar epik
boyutlarda eserler vermeye yonelirler. K. Malikov’un “Azamattar” (1938), K.

Cantogev’in  “Eki Cas” (1938). C. Asubayev’in “Terefi Kegiii” (1940), A.



Tokombayev’in “Caralangan Ciirok” (1940) ve “Kliilinlin Sir1” (1940) hikayeleri ve
K. CantSsev’in “Kambek” (1939), T. Sidikbekov’un “Kefi-Suu”, “Temir”’ romanlari
bu yillarin dikkati ceken eserlerindendir. K. Cantdsev, M. Elebayev, A. Tokombayev,
T. Sidikbekov’un roman ve hikdyeleri ile Kirgiz nesri sekillenir; natiiralizm ve
sembolizmden uzaklasilarak sosyal realizm prensipleri benimsenir (Naskali 1994a:
32-33). Rus edebiyat1 ile alakanin artmasi bu yillarin nesrinde yeni yeni tiirlerin
olusmasina yol acar. Hikdye, kisa hikdye, fikra, latife, kii¢iik mizahi yézﬂar;
“feyleton” ortaya ¢tkar. (Akpmar 1982: 314) Hicivli komedi hikéyelerin ortaya
¢ikmasinda taninmis komedyen Sarsen Termegikov’un katkisi biiytiktiir. (Artikbayev
1982:70-71).

Kirgiz siiri Rus edebiyatindan etkilenir. Yirmili yillarda 6grenilip benimsenen
Rus edebiyatinin gelenekleri, bu yillarda ¢ikan eserlerde etkisini agik¢a gosterir
(Naskali 1996a: 1007). Otuzlu yillardaki Kirgiz nazminda fikir, muhteva ve isleyis
bakimindan bir arayis oldugu hissedilebilir. Sosyalist diizenin getirdigi yenilikler,
hayattaki koklii degisimler, kdy ve kasabalardaki kolektif iktisadin uygulanmaya
baslanmasi ile ortaya ¢ikan yenilikler, hiir emegin giizelligi ve onun verimli neticeleri
bu yillardaki Kirgiz sairlerinin temel konulari arasindadir. Ozellikle Sovyet
yazarlarinin tiim Sovyetler Birligi'ndeki birinci kongresinde M. Gorki’nin iistiine
basarak belirttigi yapilandirma, yeni emegin 6zelliklerini vererek anlatma hareketi

Kirgiz sairlerinin eserlerindeki arayiglarinda genis yer alir (Artikbayev 1982:48 ).

C. Bokonbayev, bu dénemde Ekim ihtilalini ve komiinist partisini anlatan,
Lenin’i ve Sovyet insaninin emegini dven siirler yazar. K. Malikov, Kirgizistan’da
sosyalizmin nastl kuruldugunu, aile diizeyinde eski diisiince tarzinin terk edilmesi
gerektigini mizahi bir tarzla anlatan siirler yazmistir. A. Tokombayev’in sanatin A.
S. Puskin ve A. Mayakovski gibi Rus sairlerin siirleri etkiler. C. Turusbekov,
siirlerinde feodal hayati konu eder, Kirgiz kéyliisiiniin ekonomik ve kiiltiirel
hayatindaki kokli degisimleri anlatir. Sair, siirlerinde sifahi nazmin 6zelliklerinden
de yararlanarak Kirgiz nazmini sifahi sanatin ahengiyle zenginlestirmeyi basarmustir.
1931 yilmda Temirkul Umétaliyev sair olarak adindan séz ettirir. Siirlerinde eski
diiglince tarzindan kopmay1 bagsarmig yeni insan tipint ele alan sairin, “Aysuluu” adh

siirinin Kirgiz nazminda 6nemli bir yeri vardir. Yine bu yillarda M. Elebayev’in,



Kirgiz halkinin ihtilal 6ncesindeki agir yasam kosullarimi anlattig1 ve emek temasina
yer verdigi siirlerine rastlanmaktadir. Alikul Osmonov ve Midin Alibayev isimlerine
de yine otuzlu yillarin nazminda rastlamak miimkiindiir. Osmonov da Tokombayev
gibi Komiinist Partisini benimseyen siirler yazar, bu tiir siirler o dénemde hayatta

kalabilmek i¢in yazilmasi gereken konulardir (Naskali 1994a: 30-31).

Otuzlu yillarda Kirgiz nazmina girmeye baglayan tiirlerden biri de dialogtur.
Gergekte dialogun epik tiirliniin degisik sekillerine Kirgiz destanlarinda ve bazi
masallarda rastlanmaktadir. Fakat profesyonel anlamda, edebiyatin gereklerine uygun
dialog tiiriiniin ortaya ¢ikmaya baglamasi, otuzlu yillara rastlamaktadir. A.
Tokombayev, C. Bokdnbayev, A. Osmonov, T. Sidikbekov, M. Tokobayev, K.
Malikov, siirlerinde dialog tiiriinii kullanan sairlerdendir (Artikbayev 1982:51).

Yirmili yillarda baglayan Kirgiz edebiyatinin diger halklarin edebiyati ile olan
iliskisi otuzlu yillarda daha da fazlalasir. Sovyetler Birliginin siyasi hedefi geregi,
burada ortaya ¢ikan edebiyatta; halklarin kardesligi, ayn1 hedefi paylasan insanlarin
birbirlerine yardimci olacagy, iilkeler arasi baris temalart islenir. A. Tokombayev, M.
Elebayev, C. Bokonbayev, K. Malikov, A. Osmonov, siirlerinde bu dostlugu ve
Kirgizlarin “sosyalist yolda ilerlemesine goniilden yardimei olan Rus halkina duyulan

siikranlig1” dile getirirler (Naskali 1996a: 1011)

Otuzlu yillarda Kirgiz tiyatrosunun konulart gesitlenir. Tiyatro eserleri veren
edipler arasinda C. Bokonbayev, C. Turusbekov, K. Esmambetov, K. Malikov, R.
Siikiirbekov gibi isimleri zikretmek miimkiindir. 1937 yilinda K. Esmambetov
Sarinci Bokoy destanindan etkilenerek “Sarinci” miizikalini yazar. C. Békonbayev,
K. Malikov, C. Turusbekov Manas Destanindan konular se¢erek milll operanin
klasigi sayilan “Ay¢iir6k™ operasinin librettosunu yazarlar (1939). Yine ayni yillarda
Kirgiz masallarmin olay 6rgisiinii kullanan Otungu Sarbagisev’in “Kokiil” piyesi
dikkati ¢geker. Otuzlu yillarin tiyatrosunda kollektiflestirme, sinif diigmanlarina karsi
miicddele, eski yasam tarzimin degismesi, kolhozlarin kurulusu, Kirgiz Rus
halklarimin dostlugu, fakirlerin giiglenisi, fikir diizeyinin yikselisi gibi konulara yer
verilmistir (Naskali 1994a: 33). Folklorik wnsurlara yer verilmesi ve opera temsilleri

i¢in libretto yazma otuzhu yillarn tiyatrosuna has bir 6zelliktir.



Ikinci Diinya Savasi yillarinda Kirgiz edebiyatinin konularinda ve edebi
tislupta birtakim degisiklikler yasanir. Yazarlar, halki “Ata Meken™i, yani ana vatani
savunmak igin savasa ¢agirirlar. Bu vatandan kasit Sovyet topraklarinin biitiiniidiir.
T. Umétaliyev, U. Abdukarimov, Raykan Siikiirtbekov, C. Asubayev, T6l6n
Samstyev, Y. Sivaza, N. Cekmenyev gibi yazarlar cephede savasirlar. C. Turusbekov,
M. Elebayev ve K. Esenkocoyev savagsta hayatlarint kaybederler. Bu yillarda Smar
Simeyev, K. Akayev, Nasirdin Baytemirov, Nurkomal Cetikaskayeva, N. Udolov, S.
Fiksin gibi yeni isimlere rastlanir (Naskali 1996a: 1012-1013).

Savas yillarinda Kirgiz yazarlar vatanin, yani Sovyetler Birliginin miidafaasi
konusunu islerler. T. Sidikbekov, K. Bayalinov, A. Tokombayev bu yillarda savasla
ilgili hikayeler yazmiglardir. K. Cantésev ve C. Bokonbayev, Sovyetler Birligi
kahramanlarindan C. Tiilobordiyev ile D. Sopokov’un amisina kaleme aldiklar
“Colponbay” ve “Diysonkul” adli denemelerini yazarlar. “Urkaina Meykininde”

denemesinde diismana karsi galip gelen Ukrayna 6viiliir (Naskali 1994a: 36).

Savag yillarinin nazminda vatanseverlik, ayrilik gibi konular {izerinde durulur.
1941°de C. Bokonbayev, Sovyet ordusuna goniillii olarak katilir ve tiimenin “Za
podinu, vperyod!” gazetesinin editérliigiinti yapar. Bu yillarda mektup tarzinda siirler
yazilmaya baglanir. A. Tokombayev bu sekilde siir yazan sairlerdendir. Cephede
carpisanlar icin halk siirlerinden olusan “Ciirok Kiiiilorii” isimli bir antoloji ¢ikaran
sair 1945°te Kirgiz SSC sairi segilir. C. Turusbekov, K. Malikov ve T. Umétaliyev de
savas yillarinda vatanseverlik, Sovyetler Birligindeki birlik havast ve Sovyet
insaninin dayanikliligi, mertligi konusunda siirler yazan ediplerdendir. K. Cantdsev,
K. Malikov ve A. Osmonov da bu yillarda tiyatro eserleri vermislerdir (Naskali

1994a: 36).
B. IKINCI DUNYA SAVASI’NDAN SONRA KIRGIZ EDEBIYATI

Ikinci Diinya Savasi, Sovyet edebiyatinda yeni bir doneme imzasini atnustir.
Ikinei Diinya Savasi, Stalin donemine rastlar. Bu dénemin eserleri, dogrudan dogruya
ve dolayh bir bigimde Stalin’e Ovgii niteligindedir. Stalin’in genel sekreter
bulundugu 1924-1953 yitlan arasinda yazilan birgok Stalin’i anlatan eser 1956°dan
sonra Kruscef déneminde incelemeye alinip rafa kaldilir (Naskali 1996b: 61). Savas



sonrasinda edebiyatin konular1t ve g¢izecegi yol yeniden gozden gegirilir. Edebi
eserlerdeki kahramanlarin karakterleri konusu tartisilir. Eserlerde ¢eligkilere ve
psikolojik boyuta yer verilmesi benimsenir. Ideal insan, 6rnek Sovyet vatandagi
tasvirli hikdyeler yazilir. Stalin déneminde yasanan zorluklar ve terér edebiyata

yansitilmaz. (Naskali 1996b: 63).

Ikinci Diinya Savasindan sonraki yillarda Kirgizstan Akindari (1946) siir
antolojisi, A. Tokombayev’in “Tanki Colugusuu” (1946). T. Umétaliyev’in “Kirgiz
Curdgii” (1947), N. Baytemirov’un “Bir Sovhozda”, “Saltanat” (1951), K.
Bayalinov’un “Bakit” (1949), K. Cant6sev’in El Irgis1 (1952) isimli kitaplar
“Sovetskiy Pisatel” adli matbaada basilir. Kirgizistan Komtinist Partisinin 5. dénem
(1949) ve 6. donem (1952) kararlarinda Kirgiz edebiyatinin eski durumundan ve
tistlendigi gorevlerden bahsedilir; Kirgiz edebiyatinin Sovyet okuyucusu tarafindan
ilgi gordiigiine ve isteklerine cevap verdigine dikkat ¢ekilir. Kirgizistan Komiinist
Partisinin Merkez Komitesinin ikinci toplanti kararlarinda (1952), A. Tokombayev'in
“Kanduu Cildar” ve K. Malikov’un “Balbay” adli eserleri, bu eserlerde “ic
yanliglar yapildigi, bu yanlislarin da Kirgiz edebiyatgilarinin ve tarihgi
emeklerini yok ettigi” gerekgesiyle tenkit edilir. A. Tokombayev eserini yeniden

diizenleyerek 1962°de “Tafi Aldinda” adiyla yayinlar (Naskali 1994b: 125).

Kirgiz edebiyatinda savasi konu eden roman ve hikdye tiirlinde eserler
savastan sonra geliserek Kirgiz nesrini olusturur. Kasimali Bayalinov, “Bakit” (1947)
adli romaninda kolhozda c¢aliganlari, partinin teskildtlanmasini, dostluk ve sevgi
temalarin1 isler. Savastan sonraki yillarda “komiinist insan tipi” ne de
rastlanmaktadir. Tiigelbay Sidikbekov’un 1948’de yayimlanan “Bizdin Zamandin
Kisileri” adli romamndaki kolhozda ¢alisan gen¢ komiinist Cargin bu tipin bir
Ornegidir. T. Sidikbekov’un savag yillarinda yazmis oldugu hikiye ve denemeleri bir
kitapta toplanarak 1949 yilinda “Abisindar” adi altinda yayimlanir. Yazar bazi
hikéyelerinde de cephe gerisindeki ve cephedeki insanlarin kahramanligina deginir.
“Saginbadimbr” adli hikdyesi savas aleyhinde yazilmus bir hikayedir. K. Cant6sev
“Cahnduu Castar” (1951), ve K. Bayalinov da “K6l Boyunda” (1952) adh
romantarmnda bozkir hayatindan 6rnekler verirler (Naskali, 1994b; 127). Siikiirbek

Beysenaliyev’in “Kigan” adli hikayesinde, simf igin verilen miicadelede, Kirgiz



genglerinin miicddeleye aktif olarak katilimlari konu edilmistir. Kigan, tarihte
yasamis geng¢ bir kahramandir. Kahramanlik temasi bu yillarin eserlerinde sikga
goriilmektedir. (Artikbayev 1982:170). Kasim Cantdsev’in “Tilek” ve “Asuu Askan
Suu” adl biiyitk hikdyeleri; 1930°lu yillarda K. Esenkocoyev’in baglatmig oldugu
romantik-fantastik tarzin devamu niteligindedir. (Artikbayev 1982: 172).

Ekim ihtilalinin otuzuncu yildéniimiinde (1947), Kirgiz yazarlarin denemeleri
ve hikdyeleri “Emgek Azamattar1” isimli atolojide basilir. Bu antolojide, Abdrasul
Toktomusev, Kumanigbek Malikov, Temirkul Umdtaliyev, Toktobolot
Abdumomunov, Nasirdin Baytemirov, Aytkulu Ubukeyev, N. Udalov, Aali
Tokombayev gibi yazarlarin hikdyeleri yer alir. (Naskali 1994b: 127). Savastan
sonraki yillarda Kirgiz nesrinde roman ve uzun hikdye tiirlerinin yaninda hikéye,

deneme, feyleton tiirlerinin de gelistigini gérmekteyiz.

1940 ve 1950 willart arasinda nazimda yasanan gelismelere gelince, bu
yillarda Kirgiz sairleri savas konusunda eser vermeye devam ederler; kahramanlik ve
fedakarlik motifi siirlerin ana temasini teskil eder. A.Osmonov bu yillarda eser veren
sairlerdendir. “Cefiisbek” adli siiri bu yillarin dikkati ¢eken eserlerindendir.
Siirlerinde daha g¢ok kolhoz hayati, hayatin glizelligi, ana yurt, halklarin dostlugu,
Kirgizistan’in tabiati ve sevgi konularina yer verir. Yine bu yillarda eser veren
sairlerden Orta Asya ve Kazakistan iilkeleri arasindaki dostlugun gegmisine
deginerek hatirlatmada bulunurlar. Savag sonrasi yillarda memleketin giizelligi,
zenginligi, ihtisamu siirlerin konusunu olusturur. Halk siiri tarzinda siirler yazilir.

Iscileri konu eden siirler cogalir. (Naskali 1996a: 1022).

Kirkls ve ellili yillarin tiyatro eserlerinde; eski ve yeni degerlerin ¢atigmalar
ve iscilerin hayatlar1 konu edilir. 1947 yilinda Toktobolot Abdumomunov’un
Kumduu Cap piyesi basilir. 1948 yilinda yayimlanan “Zamandagtar” adli piyesini, A.
Korneyguk’un “Platon Kreget”inden etkilenerek 1950°de yazdigi “Kurman” adli
piyesi takip eder. A. Kuttubayev ve K. Malikov’un birlikte yazdiklar1 “Biz Bayag1
Emespiz” (1955) piyesi namuslu isciler ile hayata ayak uyduramayanlar arasindaki
catismalart anlatir. K. Cantdgev’in “Bir Uyds” (1951) ve K. Bektenov’un “Aykin

Col” piyeslerinde de catigmalara yer verilir.



Ikinci Diinya Savagindan sonra, “Ideolojik temizlik” adi altinda sozlii
gelenekte yasayan Manas Destani gibi eserler, milliyet¢ilik fikrini asiladigi, milli,
vatani ve dini hususiyetler tasidif1 i¢in yasaklanmistir. Kirgiz yazili edebiyatinin
1924°te basladigi, bu tarihten 6nce yazili .eser verilmedigi ilan edilir. Bu goriisi
benimsemeyen Tazabek Samancin, Tasim Bayayev, Ziyas Bektenov gibi yazarlar
tutuklanarak siirgiine gonderilir. (Karakas 1996:302). 1954’de ¢ikan Calkan
Dergisinde Manas Destani’nin kisaltilmig varyantlar1 basilmaya baslar (Artikbayev
1982:153).

1953'te Lenincil Cas gazetesinde A. Tokombayev, T. Umétaliyev gibi sairler
ve O. Cakisev, A. Saliyev gibi tenkitgiler sanat ve edebiyatla ilgili fikirlerini
belirtirler. Gelenekgilik ve yenilik¢ilik konusu iizerinde tartigilir. Edebl eserlerdeki
kahramanlarin karakterleri konusunda fikirler ileri stiriiliir. 1954 yilinda Kirgizistan
yazarlarinin ikinci kongresi yapilir. N. Baytemirov'un, K. Malikov'un ve A.
Kuttubayev'in bazi eserleri elestirilir. Kongrede, edebi eserlerde ¢eliskilere dikkat
¢ekilmeden hayat hakkinda verilen nasihatler tenkit edilir. Kongreden sonra yazarlar
tasvir ettikleri kahramanlarin i¢ diinyasina da egilmeye baslarlar. 1939'daki ilk
kongreden sonra 1958 yilinda Moskova'da Kirgiz sanat ve edebiyatinin ikinci on
glinliik kongresi yapilir. Subat 1959 yilinda yapilan tglincii kongrede siirde lirisizm,
nesirde ise sdz kalabahigindan ziyade, hayatin gergeklerine egilmenin gerektigi
konusu vurgulanir. 1966'da yapilan dordiincii kongrenin konusu nesir edebiyatin
canlandirilmasina iliskindir. Kirgiz edebiyat1 ile Sovyet halklarinin edebiyatlarinin

yakinli1 ve ortak yonlerinden bahsedilir (Naskali 1994b: 128).

1955 yillarindan sonra Kirgiz nesrinin konusunu is¢iler ve komiinist genglik
birligi teskil eder. Satkin Sasikbayev'in 1955 yilinda yazmis oldugu "Fabrika Kiz1"
romaninda bu konu iglenir. Eserlerinde gogunlukla makine veya maden is¢ilerinin
hayatini konu alan yazarin 1958 yilinda "Zavod Baldar1" isimli bir hikdye antolojisi
¢ikar. Bu yillarda Kirgiz edebiyatinda tarihi biyografik roman tiirli de gelisir:
Nasirdin Baytemirov'un "Cildizkan" (1958) romaninda Sosyalist Emek¢i Batirt {inlii
Olmoskan Atabekova'mmn, Sagmdik Omiirbayev'in "Telegey” (1965) romamnda

- Telegey Sagumbayeva'mn, Kasunali Bektenov'un "Taabaldi Pudovkin" (1959)

romanmda Kirgiz devrimcisi Taabaldi Cukeyev Pudovkin'in, Kasim Karimov'un
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Atay (1961) romamnda da inli Kirgiz kopuzcusu Atay Ogombayev'in hayati
anlatilir. Bu yillarda Kirgiz kadinini konu eden romanlar da yazilir. Bunlarin baginda
Tiigelbay Sidikbekov'un "Zayiptar" (1966) adli romam gelir (Naskali 1994b: 129).

Savastan sonraki yillarda ozellikle altmiglt ve yetmisli yillarda roman ve
hikayelerin konusunu; cephede savasanlar, cephe gerisindeki ¢alisan insanlar, zafere
ulasmak igin gekilen zorluklar, esir diigen Sovyet askerlerinin durumu, olusturur.
Kendisi de savasa katilan Uzakbay Abdukarimov "Maydan" (1961) adli romaninda
savag yillarinin sikintisini, Sovyet askerinin yigitligini ve sadakatini anlatir. K.
Bayalinov "Boordogtor" (1965) romaninda Rus, Cek, Kazak, Kirgiz, Dungan ve
Ozbeklerin dayanismasini konu eder; romanda Sovyetlerin siyasi birligini saglayacak

diisiince temeli agiklanir.

Bu yillarda daha 6nce basilmig olan kitaplar istek iizerine yeniden basilmaya
baglamir. T. Sidikbekov'un "Too Arasinda" ve "Ken-Suu" romanlari, K. Cantdsev'in
"Kanibek" romani, A. Tokombayev'in sinif miicidelesi konusundaki "Soldat Elek"
hikédyeleri g6zden gegirilerek yeniden basilir. O. Danikeyev, K. Cusupov, B. Cakiyev
gibi geng yazarlar bu yillarda hikdyelerini yazmaya baslarlar. Bu yazarlar hikayelerini
birinci sahsin agzindan anlatirlar, psikolojik derinlik hakimdir. K. Kaimov, K.
Caparov, S. Beysenaliyev gibi yazarlarin hikdyelerinde kahramanlar hep gengtir. Bu
yillarin nesrinde Aman Saspayev, A. Stamov, K. Akmatov, M. Gaparov, S.
Cetimisev, M. Murataliyev gibi geng yazarlar adlarini duyurmaya baslarlar. 1965'te,
Moskova temsilcilerinin de bulundugu, geng nesir yazarlarinin seminerinde Kirgiz
nesrinin verimli yonde gelistigine deginilerek Cengiz Aytmatov'un eserlerinin
basarisindan bahsedilir. Bazi yazarlar da bu yillarda Kirgiz tarihine yonelerek tarihi
roman yazarlar. Tologén Kasimbekov'un "Singan Kilig" (1966) isimli romani,
Hokand Hanligi doneminde Kirgizlarin hayatim, Kirgizlarla Hokand Hanhig
arasindaki iliskiyi anlatir. Siyasi ve sosyal meselelerin de ele alindig1 bu eserle yazara
Toktogul o6diilii verilir. (Naskali 1994b: 131-133). Geng¢ yazarlardan Cengiz
Aytmatov 1952 yilinda ilk hikayesi olan "Gazet¢i Dzyuydo"yu yazar. Daha sonfa
glinlimiize kadar gelen eserleriyle Cengiz Aytmatov, diinyaca tanman bir yazar
olmustur. 1968 yilinda T. Sidikbekov'a, C. Aytmatov'a, K. Bayalinov'a ve K.

Cantigev'e Kirgiz SSC halk yazar tinvam verilir.



1970'li willarda Tolégén Kasimbekov, O. Orozbayev, K. Kaymov, $.
Beysenaliyev, S. Omiirbayev, C. Mavlyanov, S. Abdiramanov, A. Stamov, M.
Murataliyev, K.Akmatov; seksenli yillarin baginda ise S. Beysenaliyev ve O.

Danikeyev gibi yazarlarin eserleri basilir (Naskali 1994b: 135).

Altmigl ve yetmisli yillarin Kirgiz siirine Lenin temasi hakim durumdadir. R.
Siikiirbekov, A. Tokombayev, S. Eraliyev, A. Toktomusev, M. Tursunaliyev gibi
sairlerin siirlerini bu yillarda Lenin siisler. Sooronbay Cusuyev de siirlerinde Lenin'in
yaninda haklarin dostlugu konusuna deginir. Rus dili hakkinda birgok siir yazilir. Bu
yillarda irticali siir gelenedine uygun siirler yazilir, Sovyet kadinlar1 &viiliir. R.
Stikiirbekov'un siirlerinde "savas arzulayan emperyalistlerin i¢ yiizii, a¢ gozliilik,

cahillik, g6z boyamacilik" gibi konular elegtirilir (Naskali 1996a: 1028).

Kirgiz kolhozcular igin en serefli mesleklerden biri sayilan ¢obanlik hakkinda
A. Tokombayev "Komuz Kiiiisii" adli siirini yazar. Kirgiz kadininin gecmisini ve
bugiiniinii anlatan, B. Sarnogoyev, T. Umétaliyev, S. Eraliyev, S. Cusuyev, S.
Urmambetov gibi sairlerin siirlerine rastlanir. Bu yillarda Kirgiz siirinde serbest
nazim karsimiza c¢ikar. S. Eraliyev, R. Riskulov, Omor Sultanov, M.

Abilkasimova'nin siirleri serbest bir sekil ve A. Osmonov tesiriyle yazilmiglardir.

Sair Abdirasul Toktomusev "Altin Toosu" adli romaninda Kirgizlarin ihtilal
Oncesi ve ihtilal sonrasi yasantilarimi ele alir. Romanda komiinist 6ncii roman
kahramani Kigan Cakipov'un agzindan "Cakip Uulu" siiri sGylenir. Bu geng komiinist
tipi Aleksandr Fadeyev'in "Paulik Morozov" tipini hatirlatmaktadir. Bu yillarda
Baydilda Sarnogoyev'in siirleri, M. Abilkasimova'nin edep ve ahlak konulu siirleri,
T. Kocomberdiyev, S. Abdikadirova, C. Abdikalikov, I. Isakov, O. Sultanov, T.
Bayzakov, A. Kidirov, C. Sidikov gibi sairlerin emekgiler, parti, anavatan konulu
siirleri basilir. Geng nesil sairleri arasinda C. Mamitov, N. Carkinbayev, G.
Momunova, K. Cumanazarov, K. Tagbayev, A. Caksilikov, S. Akmatbekova, A.
Degenbayeva, A. Riskulov gibi isimler zikrolunur. K. Kayimov, M. Borbugulov, S.
Bolokbayev, A. Ubukeyev, C. Alibayev, M. Tursunaliyev gibi sairler satirik siirler

yazarlar. Yetmigli yillarin siirinde ¢esitli konulara rastlamak miimkiindiir. R.
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Riskulov'un, S. Turgunbayev'in, C. Mamitov'un ve O. Sultanov'un siirlerinde bu

cesitlilik hissedilir.

Yetmigli yillarin sonunda, A. Tokombayev "Sosyalist Emek¢i Batir"
tinvdnim alir. T. Umétaliyev, K. Malikov, A. Toktomusev, S. Eraliyev, M.
Abilkasimova, T. Adiseva, M. Cangaziyev, C. Cusuyev, Kirgiz SSC El Akindi
("halkin sairi") unvanina layik goriiliirler. Cumhuriyetin sanata ve medeniyete emek
veren iggisi tinvdnim da §. Beysenaliyev, T. Abdumomunov, N. Baytemirov, S.
Sasikbayev, S. Simeyev, N. Udalov, S. Fiskin, M. Bayciyev, K. Kayimov, O.
Orozbayev gibi edipler alir (Naskali 1996a: 1031-1032).

Altmigh ve yetmisli yillarin tiyatrosunda; Kirgiz tiyatro yazarlarinin
eserlerinin konusunu dostluk, sevgi ve aile temalar: teskil eder. Ancak bu eserlerde.
icinde yasanilan cemiyetin ve zamanin izlerine rastlamak miimkiin degildir. Bu
yillarin dikkati ¢eken eserlerinden T. Abdumomunov'un "Atabektin Kiz1" (1956) adh
piyesin konusu kadin esitligidir. A. Kobogonov'un 1962'de yazmis oldugu "Almagiil”
piyesi A. Ostrovskiy'in "Dobul" piyesini hatirlatir. T. Abdumomunov 1963'te yazdig
"Abiyir Kegirbeyt" ve 1965'de yazdigi "Siyiiii Cana Umiit" adli piyesleriyle,
Toktogul anmisina verilen Kirgiz SSC devlet 6diiliinii alir. A. Tokombayev'in "Tergso
Ciirlip Catat" (1962) piyesi edebiyat tenkitcilerince tenkit edilir. 1961 yilinda S.

Beysenaliyev, K. Malikov, K. Cantdsev'in piyesleri sahnelenir.

Bu yillarin tiyatro eserlerinde, biiytik akin Toktogul'un hayati anlatihir. Kirgiz
tiyatro yazarlariin tarihi biyografi tiirde piyes yazmalarina sebep C. B6konbayev'in
1939'da yazmis oldugu "Toktogul" adli piyestir. Toktogul hakkinda yazan
yazarlardandir. K. Cantdsev, 1952'de yazdigi "El Irgist" adli piyesinde, 19. Yiizyilin
sonlarindan Ekim ihtilaline kadar olan donemi anlatir. R. Siikiirbekov ve Toldgén
Kasimbekov da Toktogul hakkinda yazan yazarlardandir. K. Malikov ve B.
Cakiyev'in yazdiklani ve Ikinci Diinya Savasi yilarimi anlatan eserlerdeki trajik

olaylar, Kirgiz tiyatrosunda trajedi tiirliniin canlanmasina zemin hazirlar.

R. Sikiirbekov'un, Kurgiz tiyatrosunun ilk komedilerinden biti sayilan,
"Capalak Catpasov" piyesi 1958'de yenmiden yayimlamr. Bu yillarda Cengiz

Aytmatov'un "Betme Bet", "Camiyla", "Biringi Mugalim", "Samang¢inin Colu" adli



eserleri sahneye konur. Altmigh yillardan sonra tiyatro daha da zenginlesir. Bu
yillarda eser veren sanat¢ilar arasinda; A. Tokombayev, K. Malikov, T.
Abdumomunov, B. Cakiyev, B. Omiiraliyev, M. Bayciyev, C. Sadikov, M. Toybayev,
S. Sadibakasov, N. Baytemirov, E. Tursunov, K. Caparov, M. Gaparov gibi isimleri
saymak miimkiindiir. M. Bayciyev'in "Er66l", "Bayirki Comok", ve "Biz Erkekter"
adl1 piyesleri giincel konulara deginmesi bakimindan biiyiik bir ilgi goriir ve tiyatro

diline katkilari yoniinden olumlu elestiriler alir (Naskali 1994b: 136).

Seksenli ve doksanli yillarin edebiyati ile ilgili ¢alismalar, heniiz tam
anlamiyla tamamlanamamigtir. Bu yiizden bu yillarin edebiyati ile ilgili bir
degerlendirme yapmak zordur. Fakat ilk bakista, hem estetik hem de muhteva
acisindan, &nceki dénemlerde yazilmasi imkdnsiz olan eserlerin, bu dénemde
yazilmaya basladigmi gérmek mimkiindiir. Bu eserler arasinda Sooronbay
Cusuyev'in yazmis oldugu "Kurmancan Datka" adlt nazim roman dikkati ¢eker. Rus
yazar Puskin'in kaleminden g¢ikan "Yevgeni Onegin" adli nazim romani,bu tiirlin
Sovyet edebiyatina da yansimasina sebep olmus; pek ¢ok yazar bu romandan
esinlenerek nazim roman tiiriinde eser vermistir. Bunlardan biri de Sooronbay

Cusuyev'dir. (Naskali 1996a: 1032).

Seksenli ve doksanli yillarin yeni isimleri arasinda, Kuran'in miitercimi ve
nesir yazari olarak taninan Ernis Turnusov'un, bu yillarda lirik siirler yazdigim
goriiriiz. Isabek Isakov da, bu yillarda yazmis oldugu yeni siirlerinde Kirgiz tarihinin
eski donemlerini anlatir. Seksenli ve doksanli yillarda, Sovyet déneminin konulan
artik siir repertuarlarindan tamamiyle uzaklagir. Tarih kavramm farkh bir sekilde
yorumlanir. Zaman ve nesil kavramlart birbirlerinde ifade bulur. Onceki nesiller
konusu, ailenin yas¢a bilylik fertlerine saygi temasi iglenir. Yeni neslin olumsuz

yonde degisen deger yargilan elestirilir. (Naskali 1996a: 1041-1043).

1991 yilinda kavusulan bagimsizliktan sonra edebiyat, siyasi baskilardan
kurtularak, farkli bir yol izlemeye baslar. Once eski edebi mirasa sahip ¢ikilir; halk
diisman: sayilarak oldiiriilen ediplerin eserleri tekrar yayimlanir, bunlarnin hayatini

konu edinen romanlar yazilir. Baz1 eserlerde tarihi olaylar konu edilirken, bazilarinda



Sovyet rejiminin olumsuz etkileri, cevre felaketi, diirtistliik, ahlaki ve milli degerler

temalar ele alinir (Karakag 1996: 303).

Ozetle; diger Tiirk topluluklarinin edebiyatmdé oldugu gibi Kirgiz edebiyatt
da belirli bir déneme kadar Rus edebiyatinin ve Sovyet etkisinin izlerini tagimigtir.
Olumsuz etkilerinin yaninda, estetik mahiyette mitkemmel eserlerin de varhg: inkar
edilemez bir gergektir. Cengiz Aytmatov gibi diinyaca taninmis bir yazar da bu

gercegin bir kaniti olsa gerek.



IKINCI BOLUM

CENGIZ TOREKULOVIC AYTMATOV

I. HAYATI

Cengiz Torekulovig Aytmatov 12 Aralik 1928 tarthinde Kirgizistan'in
baskenti Biskek’e bagl Seker kdyiinde dogmustur. Babast Térekul Aytmatov, annesi
Nagima (Nahima) Hamzayevna Aytmatova’dir. Memur olan babasi II. Diinya
Savasi’na katilmig, savas sirasinda kaybolmustur. Yazar ve ii¢ kardesini annesi
biiylitmiistiir. Ilk 8grenimini dogdugu kéyde yapan Aytmatov, daha sonra bolge
okuluna devam etmistir. Hakkimda Notlar adli otobiyografisinde Aytmatov, bu
yillarini, babasinin ve dedesinin yasamis oldugu sikintilar1 kendi kaleminden s6yle

anlatmaktadir:

“12 Aralik 1928’de dogdum. Bu sirada, 1918 ile 1920 arasinda bilmedigimiz
bir yerde vefat etmis dedem Aytmat’i gérmedim. Topraga gomiilii degirmen tas:
bizim Seker kdyiine (Talas vadisi Kirov bolgesi) yakin Kurkurev Nehri’nin aktig:
topraklarda héla bulunabilir. Tas her yil biraz daha yok oluyor, biraz daha topragin
derinliklerine gomiiliiyor. Iste orasi dedemin degirmen taginin bulundugu yer. Onun
elinin herseye yatkin oldugunu, marifetli oldugunu séylerler; dikis dikermis ve dikis
makinasini gehirden ilk getiren de oymus. Bu yiizden bona, “makinac1 Aytmat” (terzi
Aytmat) ismini takmuglar. Eyer yapar, kapkacak kalaylar, parlatir ve ¢ok giizel komuz
(kopuz) ¢alarmis. Arap alfabesini de okur yazarmus. Ne yazik ki biitiin bu
giriskenlifine ragmen hayati boyunca fakir, bor¢ i¢inde yasanms. Zaman zaman da

sigirlara bakmak igin yatak-gézcii olarak kalmus.



Dedem, bir defasinda yoksulluktan kurtulmak igin garesiz bir girisimde
bulundu. Geliri ile zengin olmak {imidi ile su degirmeni kurmaya karar verdi. Onun
ve biraderi Birimkul’un, yAni iki ailenin biitiin varli1, sahip oldugu hersey degirmen
icin harcand. iki aile o yilin biitiin yazim Kurkurev’den degirmene su getirmek i¢in
bu giin bile izleri siiriilebilen hendegi kazarak, duvar ile ¢atisin1 yaparak gegirdiler.
Bir sene sonra degirmen g¢alismaya basladi. Fakat sonra Aytmat’in ko&tii talihi
darbesini indirdi. Yangin ¢ikti ve degirmen tamamen yerle bir oldu. Degirmenden
geri kalan sadece tast idi. Dedem, yaninda 12 yasindaki babam Térekul ile birlikte
Maymak istasyonu yakinindaki demiryolu tiineli insaatinda ¢aligmak igin koyi
terketti. Yerli Rus yoneticilerinin yardimiyla babam, oradan simdiki Cambil, o

zamanki Aliye-Ata sehrindeki yerli Rus okulunda okumaya gitti.

Bunlar sadece eglendirmek i¢in yazmiyorum. Bu diinyada hi¢bir sey sebepsiz
olmaz. Eger talihsiz degirmen yanmamus olsaydi dedem demiryoluna gitmeyecekti ve
ayni sekilde babam da sehirde okumaya baslamayacakti. Gergekte Rus ihtilalinin ilk
yillarinda babam hal-i hazirda okuma yazma bilen biriydi (daha sonra ¢alismalarina
devam etmek igin iki defa Moskova’ya gitti). Bu yiizden o ilk komiinistlerdendi.
Memuriyetlerde sorumluluklar aldi, politika ve edebiyatla epeyce ilgilendi. Annem,
Nagima Hamzayevna Aytmatova da okuma yazma bilen, modern bir kadindi. Bu da
benim baslangigta ¢ocuk edebiyati olmak iizere, Rus kiiltiir dili ve neticede Rus

edebiyati ile erken yaslarda tanigmami sagladi.”(Aytmatov 1994:42-43).

Az sayidaki Kirgiz komiinistlerinden biri olan, Aytmatov’un babasi Torekul
Aytmatov, Stalin’in 1937°deki tasfiye hareketinden nasibini alanlardandir. (Kolcu
1997: 23). Bu tasfiye hareketini Aytmatov su ciimlelerle anlatir: “Moskova’da Kizil
Profesorliik Enstitiisiine (The Red Professorship Institute) katilan parti gorevlisi
babam 1937°de tasfiye edildi. Ailece kdye tasindik. Bu benim biitiin karmagikligs ile
gercek hayat okulunun baglangici oldu.”(Aytmatov 1994:45).

Ikinci Diinya Savagi baslayinca Rusya’da hayat tamamen alt tist olur. Eli silah
tutan biitiin erkekler askere alindig1 igin, geride kalan isler tamamen genglere kahr.

Bir gok 6grenci okullarindan alinarak gesitli iglerde ¢alistirimaya baglanir. Hayatin



hemen her devresinde ¢alismak zorunda kalan Aytmatov da bunlardan biridir. 15

yaginda kendi kdytiniin kolhozunda sekreterlik yapar. (Ercilasun 1997: 530).

“Cok erken galismaya bagladim. On yasimda toprag isledim. Bir sene sonra
bélge merkezine, Kirovskoye Rus koéyiine tagindik. Annem muhasebeci olarak ise
baslad:. Bir kere daha Rus okuluna gittim. Savas (I. Diinya Savasi) patlak verdiginde
hayat yeni yeni diizene girmeye Dbaglamisti. 1942°de annem  bizi
destekleyemediginden okulu birakmak zorunda kaldim. Bir kez daha, savasin zor
sartlan yiiziinden fakirlesmis kdyiimiiz Seker’de idim. Gengler arasinda en bilgilisi
oldugum i¢in K&y Sovyet’i (Kolhoz) sekreterlifine tayin edildim.”(Aytmatov
1994.46).

Bu devirde kolhozlarin ¢alisma usuliinii yakindan taniyan Aytmatov, buradaki
aksaklik ve yanlis uygulamalar, sonradan kaleme aldig1 eserlerine aksettirmistir. 11k
yazi denemelerine burada baslayan yazar, Erken Gelen Turnalar adli hikayesinde o

yillart anlatir. (Kolcu 1997: 25).

Bir y1l vergi memurlugu yapan Aytmatov, savas bittikten sonra 1946 yilinda
Kazakistan’in Cambul sehrindeki Veteriner Teknik Okulu’na gider. Bu okulu
bitirdikten sonra, 1948°de, Kirgizistan Tarim Enstitlisii'ne devam eder. Okuldaki
egitimi devam ederken bir yandan da hikéye calismalarini siirdiiren yazarin, Gazeteci
Cyudo (Jyu) adh ilk hikdyesi Rusg¢a’ya terciime edilerek 1952 yilinda Pravda
(Gergek) gazetesinde yayimlanir. (Cetin 1985: 50).

1953°te 25 yasinda iken Tarim Enstitiisi'nden zooteknisyen (hayvan
yetistirme uzmani) olarak mezun olur. 1956-1958 yillari arasinda Moskova’da Gorki
Edebiyat Enstitiisii’'ne devam eder. Bu yilda Cemile adli hikdyesi Novy Mir (Yeni
Diinya) adli edebiyat dergisinde yaymnlamir. Yine aynmi yil iginde Moskova
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne devam eder. 1958 yilinin sonlarinda Krusgev’in
baglatmis olugu anti-Stalinist kampanya sirasinda Sovyet Komiinist Partisi’ne ve
Yazarlar Birligi’ne iiye kabul edilir. Bu tarihten itibaren artik Aytmatov, gerek
Kirgiz, gerekse Sovyet edebiyatgilart arasindaki yerini almaya baslar. 1958-1960
yillar1 arasinda Literaturnyi Kirgizstan dergisinin editorltigiinii, sonra bes yil siireyle

(1960-1965) Pravda’nin Orta Asya mwhabirligini yapar. (Kolcu 1997: 26).



Aytmatov, 1963 yilinda, iginde Ilk Ogretmen, Deve Goézii, Cemile, Selvi
Boylum Al Yazmalim adli hikdyelerin yer aldig1, Steplerden ve Daglardan Hikayeler
isimli kitabiyla Lenin Edebiyat Odiilii’nii kazanir. Béylece yazar bu basarisiyla diinya
¢apinda da taninmaya baslar ve biiyiik bir s6hrete kavusur. 1959-1967 yillar1 arasinda
Novy Mir dergisinin editorliigiinli yapan Aytmatov, 1968 yilinda Biiylik Sovyet

Edebiyat Odiilii’nii kazanir. Yine bu yillarin sonunda Kirgizistan millf yazar segilir.

1969 yilinda Tagkent’te toplanan 4. Asya-Afrika Yazarlar Birligi toplantisina
katilan Aytmatov, bu toplantida her yil verilmekte olan Lotus Edebiyat Odiiltiniin
secici kuruluna girer (Cetin 1985 51). Asya-Afrika Halklari Kiiltiirel Dayanigma
Tegskildt’nin Baskan yardimcisi segilen yazar, 31 Temmuz 1978 tarihinde toplanan
Yiiksek Sovyet Presidium’u tarafmdan Sosyalist Is¢i Kahramam olarak &diil alir

(Soucek 1996 :12)).

Aytmatov 1983 yilinda Biiyiik Sovyet Edebiyat Odiilti’nii ikinci defa kazanir.
Bu yillarda, Rus¢a yayinlanan Novy Mir (Yeni Diinya) ve Ingilizce yayinlanan Soviet
Literature adli dergilerin yonetici kadrosunda yer alan yazar, aym zamanda

Kirgizistan Sinemacilar Birligi’nde bagkanlik gérevi de yapar (Cetin 1985: 51-52).

Aytmatov, Gorbagov déneminde Sovyet Parlementosu Kiiltiir ve Ulusal Diller
Komitesi Bagkanligi ve Sovyet Yazarlar Birligi Sekreterligi goérevinde de
bulunmustur. Sovyetler Birligi dagilmadan 6nce Gorbagov’un bes danigmanindan
biri olan Aytmatov, pek ¢ok uluslararasi platformda biiyiik bir 6neme sahip olan bir
“kiilttir adandir” (Kolcu 1997: 27-28). Pek ¢ok &diile sahip olmasi ve dnemli
gorevlerde yer almasi bunun bir gostergesidir. Daha 6nce bahsetmis oldugumuz
odillerden bagka: “Javaharlala Neru (Hindistan), Etruriya (italya) uluslararas
odiillerini de alan Aytmatov, bunun yamsira; Diinya Bilim ve Sanat Akademisi’nin
akademisyenligi, Avrupa Bilim, Sanat ve Edebiyat Akademisi’nin tiyeligi, Kirgiz
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti (Kirgizistan) Bilimler Akademisi’nde akademisyenlik,
Issik-K6] Forumu’nun bagkanligi ve Roma Kuliibii’niin {iyeligi” gibi pek ¢ok gérevi

de basariyla ytriitmiistiir (Akmataliyev 1991: 176).

Pek ¢ok kez Tiirkiye’ye gelen Aytmatov’a 1992 yihinda Ilesam tarafindan

“Turan Ulkesinin Edebiyatina Hizmet Odiilii” verilmistir. Yazar, bu 6diil toreninde
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Tirk dilinin ve Tirk kiiltliriiniin gelisimini degerlendiren “Turan Ulkesi’nin

Roénesanst Tomurcuk Agiyor” adl bir de konusma yapmastir.

Eserleri 160°dan fazla dile ¢evrilmis olan Aytmatov’un adina Uluslararasi
Aytmatov Kuliipler Birligi kurulmugtur. Bircok iilkede iiyesi bulunan Kkuliibiin
Turkiye’deki baskanhgimi Abduldacan Akmataliyev yiiriitmektedir. 1991 yilinda
kurulmus olan kuliip her yil, Aytmatov’un dogum giinii olan 12 Aralik’ta basan

odiilleri vermektedir.

Gorbagov’un damismanlift gérevinden sonra Liikksemburg biiyiikel¢iligine
atanan Cengiz Aytmatov, SSCB’nin dagilmasindan sonra, hem Rusya’nin hem de
biitiin Ttrk Cumbhuriyetlerinin biiylikelgisi sifatiyla aym gorevi siirdiirmeye devam
etmig, Kirgizistan’in Liiksemburg biiyiikel¢iligi yanisira Hollanda ve Belgika
biyiikelgilikleri gorevini de yiiriitmiistiir. 1996 yilinin Ekim ayinda Kirgizistan devlet
bagkani Askar Akayev tarafindan kiiltiir elgisi olarak Kirgizistan’m UNESCO

temsilciligine atanan yazar, evli ve iki ¢ocuk babasidir.
II. EDEBI SAHSIYETI

Cengiz Aytmatov, ¢ok yonli bir yazardir. Edebiyat ve edebiyat
aragtirmacihifinin yani sira sinemayla ve politikayla da ugrasan yazar, biitiin bu

yonleriyle biiyiik bir kiiltiir adami olarak adindan s6z ettirir.

Aytmatov, eserlerini hem kendi ana dilinde hem de Rusga yazmistir. Bu
dilleri miikemmel bir sekilde kullanmasinda, yazarin bu iki kiiltiirii de yakindan
tanimasimin biiyiik etkisi olmustur. Aytmatov’un yazarlik hayatina bagladig1 yillarin
sartlarini g6z oniine alacak olursak, o dénemde Rus dilini tercih etmesinin kendisi ve
sanat1 agisindan gerekli olduguna inanmak miimkiindiir. “Bununla beraber, onun
eserlerinin ruhunun ve muhtevasmin fazlasiyla Kirgiz oldugunu” belirten Svat

Soucek, bunun sebeplerini yazarin dogmus oldugu topraklara ve kiiltiiriine baglar.

“Aytmatov’un dogdugu yer, Kirgizistan, Rusya ve Cin Tiirkistan’inin magrur
Tien-San Daglari’nin Sovyet tarafinda, batiya abanmus bir tilkedir. Kirgizlar, son

zamanlara kadar, bu daglarin yamaglarina ve vadisine hikim, gécebe hayat siirdiiler.



Bir mil kadar bu daglarin i¢ine gémiilmils olan biiylik Issik Gol, Kirgizistan’in
dikkate deger yerlerinden biridir.Kirgizlar sayica kiigiik bir millettir. Niifusun

yarisina esit olan bir buguk milyon Tiirk¢e konusan insan Kirgizistan SSR’inde

yasiyor.

Kirgizlarin saglam bir kimlikleri vardir ve diger Tiirk milletleriyle, 6zellikle
Kazak ve Ozbeklerle olan dil birliginin ve milli yakinhigin farkindadirlar.
Kirgizistan’in bagkenti Frunze (Biskek), Kazak sinirina, Kazakistan’in bagkenti
Alma-Ata’nin Kirgiz siirina yakinligi kadar yakindir. Tien San’in kuzey-batisindan
akan Chu (C1ii) ve Talas nehirleri, Kirgizistan’daki vadilerden ayrilarak Kazak sinirini
gecer, Kazakistan bozkir ve ¢ollerinde yavag yavas gézden kaybolurlar. Daglarin
kuzey yamaglarindan akan bir diger Kirgiz nehri, Nérin ise, Kirgiz-Ozbek simirni
gecer ve diger kollarla birleserek eski Sir-1 Derya’y1 viicuda getirmek tizere verimli
Fergana vadisine ulasir. Kirgizlarin ana vatani olan bu daglar, vadiler, goller ve
nehirler, onlarin milli suurlarina, folklorlarina ve en fazla da Aytmatov’un

calismalarina tesir ederler” (Soucek 1996: 89).

Yazarin kendi geleneklerini, yasayis tarzlarim ve ana dilini yakindan
tanimasinda ve sevmesinde biiyiik annesinin tesiri bilyiiktiir. Otobiyografisinde bu

konuda, sunlar1 anlatir (Aytmatov 1994:43).

“Beni her zaman daglara, yazlik gé¢men kamplarina gétiiren biiyiikannem,
koydeki herkesten saygi goren, okur-yazar, akilli bir kadindi. O benim igin halk
destanlarinin, eski sarkilarin, peri masallarmin kaynagi idi. O sirada hdld devam
etmekte olan gigebe yasayigini bizzat gordiim. Yerlilerin go¢ii, sadece insan
gruplarinin stirtileriyle birlikte bir yerden bir yere taginmasi degil, ayni zamanda
ekonomik, dini, kiiltiirel bir yiirliytisti. Cok ¢aligmanin, en iyi siislemenin, en iyi
deve yiikii yliklemenin ve en iyi at kili-hali kilimlerin sergilendigi karakteristik bir
gosteriydi. Oliiler icin mersiye s6yleyen, agit yakan ve yliriirken marslar séyleyen
ozanlar i¢in giizel bir firsattt. G6¢menlerin ve adetlerinin yok olmalarindan hemen
6nce bu dikkate deger sahneleri gérdiim. Sonra onlar, yerlesik hayata gegtiler ve bu

tiir gelenekler de yok oldu.”
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Aytmatov’un hikdye ve romanlarinin ilhdm kaynagim sehir ile temsil edilen
modern diinyadan ziydde Kirgiz insaninin bu geleneksel hayatina baglayan Soucek,
biiylikannesi sayesinde yazarin Kirgiz dilini de tamamen benimsedigini belirtir.

(Soucek 1996 :10).

“Kendisi farkinda olmayabilir, fakat biiylikannem ana dil sevgisini bana
astladi. Ana dil harikasi, esrarli, anlagilmaz bir seydir. Insan ruhu ancak ¢ocukluk
déneminde Ogrenilen ve kavranilan kelimeler ve milli tecriibe ile viicuda getirilen
siirle doldurulabilir. Insamin iginde ilk gurur kaynaklarimi harekete gegirir, atalar

dilinin ¢ok renkli, ¢ok fonksiyonlu estetik lezzetini hazirlar.” (Aytmatov 1994:43).

Bununla birlikte kendisi i¢in Rus dilinin de Kirgizca kadar milli oldugunu
belirten Aytmatov, ¢ocuklugundan beri bunun bdyle oldugunu ve hayatin geri kalant
i¢in de Oyle olacagini ifade eder. Aytmatov bu ifadesiyle Rus diline olan bagliligini

da vurgulamaktadir. (Soucek 1996: 10).

Kendisiyle yapilan bir rdportajda yoneltilen; “Siz bir Kirgiz yazart misiniz,

yoksa bir Sovyet yazar1 m1?” sorusuna, yazarin cevabi su sekilde olmustur;

“...Gliniimiizde edebiyat¢inin kendini bir kaliba hapsetmesi zor bir hadisedir.
Asrimuz boyle istiyor. Bizim tarihimiz de bdyle olmustur. Biz Sovyetler Birligi’nde
tek bir kiiltiir hareketi icinde yer aldik. Fakat hepimizin menseleri farkli. Birimiz
Kazak edibi, birimiz Gilircli edibi, birimiz Moldav edibi... Fakat biitiin bunlarin
lizerinde bir statimiliz var ki, o da Sovyet yazarlifidir. Bu siyasi bir hal degil,

tamamen edebi, kiiltiirel bir hal.

Mesela ben...Oncelikle Kirgizim, bir Kirgiz yazarnymm. Ikinci olarak da iki
dilli bir yazarim. Zira Kirgizca ve Rus¢a yaziyorum. Yani bir millete mensup

olmakla birlikte iki dilde eser veren bir yazarim.” (Ozen 1992: 12).

1967°de yazmis oldugu bir makalesinde Aytmatov, edebiyatta iki dillilik
konusunda bir degerlendirme yaparak, kendi eserlerinde de iki dil kullanmasinin

sebeplerini soyle agikliyor:
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“...Tepkiyi kendisine cevap verenlerin kalbinde bulan, onlara estetik bir
memiuniyet veren hakikl sanat eseri, elbette herseyden evvel ana dilde
yazilabilir...Fakat, hayatta degismez hicbir sey yoktur...Biz lilkemizde daha simdiden
hayatta iki dillilik tecriibesine sahibiz. Bu tecriibe bize, iki dilin birlikte varolusunu
hakiki yol olarak gosteriyor...Ben eserlerimi hem Kirgizca hem de Rusca yaziyorum.
Sayet kitap ilk Kirgizca yazilmigsa, onu Rusga’ya terctime ediyorum veya tam tersi.
Bu durumda, iki tarafli ¢alismadan sonsuz bir zevk ve tatmine ulasiyorum. Bu,
ozellikle ¢ok ilging ve yazarin deruni ¢alismasidir. Inaniyorum ki bu da kisinin
tslubunu mitkemmele ve dilin hayal gliclinii gelistirmeye, zenginlestirmeye

gotiiriir...”(Soucek 1996:34).

Aytmatov’a gére bir bagka dili milkemmel olarak bilmek, sanat eseri i¢in
kesinlikle bir engel tegkil etmemeli, tersine, bir destek, ifadeye ve goriis agisina ilave

bir kaynak olmalidir.

Aytmatov’un eserlerindeki zenginlik ve iki dili de miikemmel kullanma
yetisi, onun islibunu daha da kuvvetlendirmis ve bu beceriyle eserlerini genis bir

okuyucu kitlesine ulastirmay1 basarmistir.

Aytmatov, milll edebiyat tarzin1 benimsemis bir yazardir. Kendi milletinin
hayatini, beklentilerini, 6zlemlerini, tarihini, kiltlirlinii, i¢inde bulundugu durumu
anlatmay1 hedefler. Milli edebiyat konusunda, yine kendisiyle yapilan réportajda

yazar, sunlar1 belirtmektedir:

“Milli edebiyat herkesin bildigi bir kavram, diinyada pek c¢ok dil var. Bircok
milli dil. Milli edebiyat dilden baslar. Bir eserin milli olmasi i¢in dncelikle millf dilde
yazilmasi, ikinci olarak o milletin hayatini tasvir etmesi, iiglincii olarak o milletin
tarihinden, kiiltiirlinden faydalanmasi gerekir. Boyle bir kitabin ardindan digerleri, bir
yazarin pesinden baska yazarlar gelirse, bir silsile olustururlarsa milli edebiyat

meydana gelir.” (Ozen 1992: 12).

Aytmatov, tarihini ve kiiltiirtinii ¢ok yakindan tanimig, Oziimsemis ve bu
degerleri eserlerinde ifade edebilmeyi basarmis bir yazardir. Kendi insanmnin

Uztintiilerini, sevinglerini, psikolojisini, milli hissiyati biitlin insanhgl kapsayan



ortak bir zevk ve estetikle birlestiren yazar; boylece mahalli olandan hareketle

millilige, milli olandan hareketle de evrensellige ulasmistir.(Kolcu 1996: 37).
Yazar kendisiyle yapilan bir réportajda bu konudan da bahseder:

“Her yazar bir milletin gocugudur ve o milletin hayatin1 anlatmak, eserlerini
kendi milll gelenek ve térelerini kaynak alarak zenginlestirmek zorundadir. Benim
yaptigim dnce bu, yani kendi milletimin hayatini ve geleneklerini anlatiyorum. Fakat
orada kaldigimz takdirde bir yere varamazsiniz. Edebiyatin milli hayati ve
gelénekleri anlatmanin O6tesinde de hedefleri vardir. Yazar, ufkunu milll olanin
Otesine dogru genisletmek, ‘evrensel’ olana ulagmak i¢in gayret g&stermek
durumundadir. lyi bir yazar ‘tipik insan’ ortaya koyma ustaligina erisen yazardir.

(Ayvazoglu 1992 : 8).

Cengiz Aytmatov, eserlerinde folklorik malzemeyi ustaca kullanan bir
yazardir. Halk hikdayeleri, efsdneler, masallar, destanlar, tiirkiiler gibi halk kiiltiiriiniin
biitlin unsurlart onun eserlerinde zengin birer malzeme durumundadir. Fakat
Aytmatov, bu malzemeleri oldugu gibi vermez, yasanilan zamanla bir miinasebet
kurarak; tarihi olanla simdiki zamani birlestirir. Mitolojiye ait bir kiilt, s6zlii edebiyat
tirtinii bir agk hikdyesi, bir ozanin soyledigi tiirkii Aytmatov’un eserlerinde oldugu
gibi nakledilmez. Yazar, bu malzemelerde 6n planda olan insani bir durumu,
zamanin sartlarina gore degerlendirir, bugiiniin insantyla bir iliski kurar ve ona gére

eserine bir yon verir. (Kolcu 1997: 39).

Aytmatov, folklorik malzemeleri eserlerinde kullanmasinin sebeplerini sdyle

dile getiriyor:

“Gliniimiizde insanlar yeni bir teknolojik gelisme gostermiglerdir. Artik uzaya
¢ikiyoruz, aya g¢ikiyoruz; televizyonu, bilgisayar: kullanmiyoruz. Bunlar teknolojinin
bize verdigi nimetler, kolayliklardir. Bugtin dogan ¢ocuklar bilgisayar kullaniyorlar,
onlarla biiytiyorlar, teknolojik yeniliklere kendilerini veriyorlar. Boylelikle insanlarin,
atalanmmazin eski zamanlarda yasadiklart olaylardan haberleri olmuyor. Onun i¢in biz
sadece kendimizi buglinkii teknolojiye veremeyiz. O teknolojik diinya iginde sl

kalamayiz. Mitoloji, masallar, efsneler eski insanlarin yasadig1 hadiselerdir.



Kulaktan kulaga gelen tarihi zenginligimizdir. Eskiden bize kalan kiiltiirel
zenginliklerdir. Bunlarla bugiinkii teknoloji arasinda bir baglanti kurmakta yarar
goriiyorum. Onun igin ben ve benim gibi yazarlar da eskiden basimizdan gegmis
halkin tecriibelerini anlatan, halkin tarihini anlatan, 1g1k tutan bu tiir zenginlikleri
kitaplarimizda kullaniyoruz. O da anlatmaya ayri bir glizellik, ayn bir zenginlik

katiyor.” (Ozen 1992: 13).

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde goriilen folklorik malzemenin temelinde,
asirlar boyu sekillenen Kirgiz kiiltiirii ve Kirgiz sézlii gelenedinin en giizel ifade

vasitast sayilan Manas Destani’nin oldugunu séyleyebiliriz.

Kirgizlar, Orta Asya’nin en eski halklarindan birisidir ve asirlar boyu gécebe
ath kiiltiird ile yasamglardir. Bu yasayis tarzi onlarin sdzlii edebiyatimn
sekillenmesinde biiyiik bir etkendir. Manas destani, Kirgiz halk gelenegini, 6rfiini,
adetini, toresini, tarihini kisacas1 Kirgiz halkinin kendisini biinyesinde barmndiran bir

ansiklopedi niteligindedir. Bu yiizden destanlar Kirgizlar igin biiyiik neme sahiptir.

W. Radloff, Kirgizlarin zengin bir halk edebiyatina sahip olmalarinda, onlarin

kendi dillerine hakim olmasinin biiyiik bir rol oynadigini belirterek s6yle demektedir;

“Kirgiz kendi diline sasirtict bir sekilde hakimdir....Konugmasindaki kesinlik
ve ifadesindeki agiklik kesin bir konusma zerdfeti gosterir. Hatta giinliik
konugmalarda bile climlelerin yapisinda farkli bir ritm vardir.... Bu yiizden, siir,
dortliik ve hemen hemen aruza dogru meylederler.... Kirgiz anlatici, konusmayi sever
ve dinleyicilerini ¢ok diizenli, iyice diistiniilmils bir konusma ile etkilemeyi timit
eder. Dinleyicilerin, ¢ok iyi dﬁzenlenmié bir konusmadan ne kadar memnun
oldugunu herkes gorebilir ve tamamlamp tamamlanmadigina karar verebilir. Eger
anlatici dinleyenleri etkileyebilirse, derin bir sessizlik onu kusatir. Dinleyiciler
viicutlar1 6ne dogru egilmis bir vaziyette parlayan gozlerle otururlar...Maharetli her
s0z, canl1 bir kelime oyunu, hesnut, canh bir tezahiirat uyandirir.... Halk bosuna bu

tiir konugmalardan, nazik sozlerden zevk almaz, sairine anlatim, sanatin en yitksegi



olarak kabul ederler. Bu sebepten dolay: bu insanlar arasinda gergekten dikkate deger
zenginlikte bir halk edebiyat: gelisti. Atasdzleri ve vecizli sdzler, harika kafiyelerde,
agk sarkilarinda, diigtin tiirkiilerinde , mersiyelerde ve hatta sarkilarda bile biitiin

gruplar arasinda s8ylenir, dinlenir ve takdir edilir. ...”(Soucek 1996:32).

Iste Cengiz Aytmatov’da béyle bir milletin ¢ocugudur. O’nun eserlerindeki
akicihk, zengin semboller, tasvirler, dilin milkemmel kullammi, folklorik
malzemenin yansimasi vb. ozellikler, Cengiz Aytmatov’un Kirgiz sézlii gelenegini

ve Manas Destani’ni ¢ok ivi biliyor olmasindan kaynaklanmaktadir.

Yazili Kirgiz edebiyati, Sovyet déneminde ve sozlii gelenegin hald giiclii
oldugu bir dénemde ortaya ¢ikmustir. [k defa ondokuzuncu yiizyllda Radloff
tarafindan ilim 4lemine tanitilan Manas Destani, o zamanlarda hald anlatilmakta ve
Cengiz Aytmatov’un yazarlik hayatinin ilk yillarinda da kaydedilmektedir. Diger
Kirgiz yazarlar gibi, Aytmatov da bu destani defalarca okumus, tasvirindeki,
ritmindeki ve tonlamasindaki segkin iislibu kavrayarak eserlerinde kullanmistir.
Ozbek arastirmaci P. Mirza Ahmedova destan geleneginin modern Kirgiz edel i i1
i¢in 6nemini vurgulayarak; Cengiz Aytmatov’un calismalarinda destanin, destan
anlatimimin giiglii ve organik bir yardimi oldugunu, bunun da Kirgizlarm milli sanat
suurlarinin bir ozelligi olan ve giinlimiiz sanatindaki destan gelenegini besleyen bir

ihtiyag oldugunu belirtir. (Soucek 1996:31).

Aytmatov, 1980 yilinda Manas Destant’nin yeniden nesri  dolayisiyla, bu
destana yazdig1 6nsézde; Kirgizlarin kendilerini ifade etmek igin edebiyati ve bu
edebiyat iginde de destan tiiriinii segtiklerini belirtir. Aytmatov’a gore, bagka halklar
gegmis medeniyetlerini, tarihlerini, yazili edebiyatla, heykelle, resimle, tiyatro ve
mimari ile muhafaza ederlerken, Kirgiz halki kendisinin, biitiin diigtince ve
duygularinin drnamusunu, diinya gorisiinii, ideallerini, tarihi hadiseleri sozlii olarak

destan seklinde ifadeyi tercih etmigtir (Aytmatov 1982:3-4).

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde mekdnlar ¢ogunlukla Kirgizistan ve

Kazakistan cofrafyasina ait olan yerlerdir. Yazarin dogup biiyiidigi bozkurlar,



daglar, vadiler, kendi koyii vb. mekénlar, Aytmatov’un eserlerindeki mekéan 6rgiistinii
olusturur. Sehir hayatim anlattif1 eserlerini de yine yazar, tabii cografya igerisine

oturtmus, kdy ile sehir hayati arasinda bir uyum saglamistir.

Cengiz Aytmatov’un eserlerindeki kahramanlar da -Disi Kurdun Riiyalan ve
Kassandra Damgas: disinda- genellikle Kazak veya Kirgiz insamdir. Ali Thsan Kolcu
Aytmatov’un eserlerindeki kahramanlan, gérmiis gec¢irmis, ¢aliskan, zamana ayak
uyduramayan, bildiklerini okuyan tipler ve c¢alismaktan hoslanmayan, daha ¢ok laf
tireten, kozmopolit, dejenere olmus, kendi milli ve ménevi degerlerine diisman,
alkolik, ahlaksiz, rejimin arzuladigi karakterler olarak ikiye ayirmistir (Kolcu 1997:
248).

Yazarin ¢alismalarinda kadin ve ¢ocuk kahramanlar 6nemli bir yer tutar.
Romanlarindaki Kadin kahramanlar -Cemile romanindaki “Cemile”, Toprak
Ana’daki “Aliman” ve Selvi Boylum Al Yazmalim’daki Aysel disinda - Yiiz Yiize
romanindaki “Seyde”, Giin Olur Asra Bedel’deki “Zarife”, Yildirnm Sesli
Manas¢i’daki “Kertolgo™-“Zayip” ve Toprak Ana’daki “Tolgonay”, toreye, gelenek
ve goreneklere bagli,, fedakdr davramiglariyla karsimiza ¢ikan karakterlerdir.
Aytmatov’un c¢ocuk kahramanlar1 ise, annesiz, babasiz, yoksul ve mutsuz
cocuklardir. Beyaz Gemi romaninda anne ve babasindan ayri, dedesi ile birlikte
yasayan, kendi hayalinde bir masal diinyas: kuran ve sonunda hayalleri yok olan bir
¢ocugun drami anlatilir. Deniz Kiyisinda Kosan Ala Képek’de kendi efsdnesini
olusturan kiigiik “Krisk™ i gériirtiz. Asker Cocugu’nda, babasini savasta kaybeden bir
cocugun acisina sahit oluruz. Toprak Ana’da annesi 6len, babasini hi¢ gérmeyen,
ninesinin elinde biiyiiyen “Canbolat™m, Ilk Ogretmen’de amcasi tarafindan
biytitiilen ve kiigiik yasta tecaviize ugradid igin kdyii terkeden “Altinay”in, Giin Olur
Asra Bedel’de KGB tarafindan 6ldiiriilen Abutalip’in gocuklarinin, Selvi Boylum Al
Yazmalim’da babasindan ayri kalan “Samet”in, Cengiz Han’a Kiisen Bulut’ta, anne
ve babasi Cengiz Han tarafindan oldiiriilen ve ¢6liin ortasinda bakicisiyla birlikte
terkedilen “Kunan™in, Disi Kurdun Riyalari’nda babasi tarafindan yanhslikla
Oldiiriilen “Kence”nin dramatik yasam Orgiilerini- gdzler 6niine seren Aytmatov, kimi

zamanda Sultanmurat hikdyesinde oldugu gibi, kahramanlari Manas’a benzetir.



Aytmatov’'un bazi eserlerinde kendi hayatindan kesitler de bulmak
miimkiindiir. Eserlerinin ¢ogunda olaylar Ikinci Diinya Savas1 yillarinda cereyan eder.
Savasin stirdtigii yillarda yazar, daha ilk genglik yillarindadir. Bu siralarda yazarin,
babasimin kaybolmasi, annesi ve kardesleri ile koyiine geri donmesi, kdyiiniin
kolhozunda galigmasi, yasadiklar: sikintilar, o yillarda genglerin okullarimi birakarak
kolhozlarda ¢aligmalar: vb. olaylar yazarin Sultanmurat, Deve Gézii, Toprak Ana gibi

eserlerindeki olaylarla paralellik gésterir.

Yazarin eserlerinde, dini inamglarin izleri de gériilmektedir. Yazar,
eserlerinde farkli dini inanislart bir arada verirken, Tiirklerin eski yasam tarzlan
hakkindaki bazi 6nemli unsurlart da g&zler 6niine sermistir. Tiirkler, degisik
cografyalarda yasadiklar1 uzun asirlar boyunca pek ¢ok dinin etkisi altina girmis,
Islamiyet’i kabul ettikten sonra bile, giindelik hayatin icine yerleserek birer adet ve
gelenek niteligine biirtinen eski dini inamglarim giinlimiize dek tasimiglardir.
Ozellikle Tiirklerin en eski inanci olan Samanizmin motifleri, bazen Islami inang
sistemi iginde eritilmis, bazen de eski safligin1 koruyarak- Islami akidelere ters olsa

da- Orta Asya ve Anadolu [sldm inanci iginde yerlerini almuglardir.

Asya topraklarinda ortaya ¢ikan eski dinler, pek ¢ok aragtirmaciya gore farkl
dinler olarak yorumlanirken, Aytmatov, diger birgok yazar gibi, Samanizm, Budizm
ve Go6k Tanri dinlerini birlikte yorumlamis, bunun nedenini de her ii¢ dinin aym
topraklarda ve ayn1 zaman dilimi i¢inde varolmasina baglamistir (Cetin 1954:57). Bu
nedenle, yazarin kurguladig: olaylarin, degisik dini inanislarin bir arada yasandig bir
cofrafyada ge¢mesinin, eserlerdé dini inaniglar agisindan bir ikilemin olusmasina
neden olusturdugu soylenebilir. Yazarin herhangi bir romaninda karsilasilan bir
islimi motif, aym romanin bagka bir sayfasinda yerini Samanist bir motife
birakabilmektedir. Ornegin, Elveda Giilsar1’da, Tanabay, zafer kazandlgl igin, Islami
pratige uygun olarak ellerini kaldirarak dua ederken, romanin bir bagka yerinde aym
kahraman, yilki atlarinin diigtiigii tehlike kargisinda Allah’a yalvarir ve “Ey Arbak

(ervah, atalar ruhu) siz koruyun yilkiy1!” diyerek atalarinin ruhuna siginar.
yun yuKkry y g

Tiirk halklarinin Islamiyet’i kabul ettikten sonra bile, eski dinlerinde butunan

bir ¢ok unsuru terk etmemeleri ve yeni dinleri iginde eski inanglarmm yeniden



yorumlayarak korumus olmalari, Aytmatov tarafindan ustaca islenmis, halkin degisen
dini inaniglar karsisindaki tavrinin, giindelik hayat i¢indeki yansimasi garpici
gozlemlerle ortaya konulmustur. Bununla beraber, Sovyet rejiminin dinler
karsisindaki inkarct tavri ve dinl miiesseselere yonelik baskici tutumu
distiniildiiginde, Aytmatov’un, eserlerinde dini unsurlari  yogun olarak
kullanmasinin, Kirgiz halkinda varolan dinl inamslarin rejim baskis1 karsisinda bile

ortadan biitiinliyle kaybolmadigini géstermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.

Aytmatov’un eserlerine bakildiginda, yazarin edebi anlayiginin hayatinin
degisik donemlerinde farklilik gdsterdigi goriilmektedir. Yazarin genglik yillarinda
yazdig1 eserler incelendiginde oncelikli amacinin kendini kabul ettirmek oldugu
goriilmektedir. Bu dénemde eser veren diger yazarlar gibi edebi diinyada bir varlik
géstermenin temel sartinin rejime ters diismemek oldugu diisiiniildiigiinde, bu
dénemde yazarin rejim karsisindaki olumlu tavr1 daha iyi anlasilacaktir. Gergekten
yazarin genglik donemi, Sovyet rejiminin baskici tavrinin her alanda oldugu gibi
sanat ve edebiyat alaninda da doruga ¢ikti1 bir dénemdir. Yazar, bir sanat¢i olarak
kabul edilebilmek, rahat bir ¢alisma ortami bulabilmek ve Sovyet Yazarlar Birligi’ne

tiye olup eserlerini halkina ve diinyaya ulastirabilmek i¢in, siyasal sistem ile barisik

olmayi tercih etmis, zaman zaman da rejimin savunuculugunu yapmistir.

Yazarin ilk yazarlik doneminde ortaya cikardigi eserlere bakildiginda, daha
cok gbgebe-ath kiiltiirden yerlesik hayata gegis, tasrada rejimin ekonomik altyapisini
olusturan kdy kolhozlarimin kurulus siirecini anlattigi goériilmektedir. Bu dénemi
izleyen eserlerinde yazar, Ekim Devriminin sonrasinda, siyasal ve ekonomik
degisime paralel olarak gelisen Kirgiz halkinin sosyal yapisindaki degisimleri
sergilemeye c¢aligmistir. Bu dénem eserlerinde yazar, Kirgiz halkimin, kokli bir
degisim gegiren rejime adapte olabilme ¢abalarint ve bu siiregte yasadiklart zorluklan
anlatir. Zamanla yazar, edebi camiada kazandigi prestijin de yardimiyla rejimin
aksakliklari, Kirgiz halkinin rejim, gelenekler ve giderek zorlasan hayat sartlan

ticgeninde yasadig1 sorunlan dile getirmeye baslar.

Yazarin, Beyaz Gemi, Giin Olur Asra Bedel, Cengiz Han’a Kiisen Bulut,

Elveda Giilsari, Toprak ana gibi genellikle Kirgiz sosyal hayatimi ve problemlerini
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isledigi eserlerinde, Sovyet rejimini ve rejimin sahsinda tiim totaliter rejimleri

elestirdigi goriiltir.(Bekki 1997:247).

Svat Soucek, Aytmatov’un bu tepkisini bir baska agidan degerlendiriyor.
Soucek; yazarin, Sovyet edebi hayatinda bir standart oldugu halde, inanmis oldugu
bir sistemin insanlara ihtiyaclarini temin etmekte basarili olamadifini yazmasinin
sebebini, yazarin karisik bir kisilige sahip olmasina ve bu kansikligin da eserlerine
yansimasina bagliyor. Soucek, yurttashk ve politik seviyede, tilkesinin politik
sisteminin kesin mitkemmelliine inanan yazarin, artistik ve edebi alanda ise her
seyden once, hayati, siyasal diisiiniirlerin basit goriislerini kabul etmeyen biitiin

karisiklig ile yakalamaya ¢alisan bir yazar oldugunu belirtir (Soucek 1996:18)

Cengiz Aytmatov eserlerinde, rejime olan tepkisini, dejenere olmus, milli ve
manevi degerlerinden uzaklagtirilmis insanlarin durumunu, daha. evrensel bir boyutta
anlatabilmek igin tarihi ve efsdnevi olaylardan da yararlanmistir. Giin Olur Asra
Bedel'de anlatilan Nayman Ana Efsénesi’ndeki Mankurt motifi ile yazar, aslinda
sistemin arzuladii insan tipini-efsdnevi bir perspektif igerisinde- elestirmistir.
Efsaneye gére ge¢mis devirlerde Juan-Juanlar savasta esir diisen diismanlarinin
kafalarin1 kaziyarak, sa¢ diplerini desip kanattiktan sonra, yeni kesilmis bir devenin
boyun derisini esirin kafasina gegirirler. Daha sonra ellerini kollarin1 baglayip, bagini
yere slirtmesin diye boyunlarina bir tahta kalip takarak ¢oliin kizgin giinesinde
birakirlar. Deri ¢6l sicaginda esirin kafasim sikar, biiyliyen saglar deriden geri
donerek birer igne gibi kafaya saplanir. Bu akil almaz iskencenin sonunda bazilar
dayanamayarak oliir, sag kalanlar da hafizalarin yitirerek hig bir sey hatirlayamayan
birer Mankurt olurlar. Bilincini yitirmesinden dolayi ne ailesini, ne yakinlarini, ne de
kendi milletinden olan insanlar tanir. O sadece efendisinin emrini yerine getiren,
kagmay1 veya efendisine hig bir sekilde ihanet etmeyi diisiinmeyen bir kéledir artik...
Nayman Ana'nin oglu da bir savasta Juan-Juanlarin eline diiser. Oglunun &liim
haberini alan Nayman Ana, bu habere inanmayarak oglunu aramaya koyulur ve
¢obanhk yaparken bulur. Bir Mankurt olan ogul, annesini tanimaz ve efendisinin

emriyle annesini okla oldiiriir,
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Iste Aytmatov, bu efsine ile rejimin, rejimin yetistirmeyi amagladig1 insan
tipinin ve rejimin uyguladigi egitim sisteminin bir portresini g¢izmistir. Mankurt
motifi ile, yazar, gegmisini hige sayan, ait oldugu milletin 6rf, adet, gelenek, gérenek,
din ve kutsal sayilan deger yargilarini tammayan, sadece yukaridan gelen direktifler
dogrultusunda hareket edip, parti ¢ikarlarini korumaya calisan ve biiyiik lider olarak
gordiikleri Stalin ve Lenin’e  8vgiiler yagdiran, sistemin modern kélelerini
karakterize etmistir. Romandaki Sabitcan, Tansikbayev gibi tiplemeler c¢agin
Mankurtlaridir. Bu ¢agin Juan-Juanlar1 Sovyet rejimi ve esirlerin kafasina gegirilen
deri ise Sovyet yatili okullarinda yarinin Mankurtlarini yetistirmek igin verilen egitim

sistemidir.

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde 6nem verdigi bir diger tema da ferdin
hiirriyetidir. Ali Ihsan Kolcu, bunu, yazarin eserlerindeki temel gii¢, yani yazarin
“etymon-spritiiel” i olarak ifade eder . Hirriyet kavrami hep sembolik ifadelerle
yansitilir. Kolcu’ya gore, “Bu ya bir Beyaz Gemi’dir, ya gokte ugan bir ¢aylaktir, ya
bir efséne, ya da bir ¢obanin s6yledigi memleket tiirkistidiir.” (Kolcu 1997:248-249).

Ozetle; yazarin eserlerinde her tiirlii konuyu bulmak miimkiindiir. Simdiye
kadar bahsedilen; sistemin insanlar {izerindeki olumsuz etkileri, savas aleyhtarligi,
dini unsurlar, devlet ile ferdin uyusmazligi, nesiler aras1 ¢atisma, milli hayata ait
meselelerin anlatildigi konularin diginda; yazarin -6zellikle de son romanlarindan biri
olan Disi Kurdun Riiyalari’nda ele aldii- gevre feldketi, ekolojik dengenin
bozulmasi, uzay arastirmalari, gengler arasinda yayginlasan uyusturucu feldketi gibi

konulan da isledigini gérmekteyiz.

Bir yazarin hedefinin “ufkunu milll olanin Gtesine dogru genisletmek ve
evrensel olana ulagmak™ olmasi gerektigini sOyleyen Aymatov, bunu ¢ok iyi
basarmis bir yazardir. O, ¢ikis noktasi olan millilikten evrensel olana varmayi

bilmigtir.



Ramazan Korkmaz’in bu konudaki tespiti de dikkate degerdir;

“Cengiz Aytmatov, eserlerinde ¢evreden muhite genisleyen bir anlatim
cizgisi ile dnce biitiin siyasi ve politik sinirlamalar1 asarak Tiirk insanini, sonra da
ayni tarzda fakat daha genis ve derin bir perspektiften diinya insanligini yansitma ve
boylece ebedilestirme iddiasim giider. Ele aldig1 ve en toplumsal gériinen konularda
bile; ayrintilarin harika bir kompozisyonu ile, bireysel 6zii yakalamay1 basaran yazar,

bdylece ortak bir diinyal: insan bilinci yaratmay: hedefler” (Korkmaz 1996:221).

Sonug olarak 1950°1i yillarda yazarlik hayatina baslayan ve simdiye kadar pek
cok odiiliin sahibi olan Aytmayov’un, edebiyat disinda; aragtirmacilik, sinema ve
politika gibi ¢ok farkli sahalarda da adini duyurmus olmasi, onun tam bir kiiltiir

adami oldugunu gostermektedir.
II-ESERLERI

Ali Ihsan Koleu, Cengiz Aytmatov’un eserlerini, sanatinin gegirdigi devreleri
dikkate alarak ti¢ kisma ayirmistir: “Ilk eseri 1952 yihnda Pravda’da yayimlanan
“Gazeteci Cyudo”dur. Bu hikdyeyi 1957°de yayimlanan “Yiizyiize” takip eder. Onu
1958°de “Cemile”, 1960°da Selvi Boylum Al Yazmalim™, 1961°de “ilk Ogretmen”,
“Deve Gozii?, 1962°de “Toprak Ana”, “Elveda Giilsar1”, 1964’de “Kizil Elma”,
1969°da “Ogulla Bulusma”, 1970°de de “Beyaz Gemi” izler.

Beyaz Gemi’nin 1970’de yaymlanmasindan sonra yazar, aym yil “Asker
Cocugu”, 1975°te Kaltay Muhammedcanov’la birlikte “Fuji Yama” adli tiyatro
eserini, “Sultanmurat (Erken Gelen Turnalar)”, “Deniz Kiyisinda Kosan Ala K6pek”
hikéyelerini nesreder. Bu hikdyeleri de yazarin ilk donemde ortaya koydugu eserler

stnifina koyabiliriz.” (Kolcu 1997: 29).

Aytmatov’un sanat hayatindaki asil biiyiik gelisim ve doniistimiin Giin Olur
Asra Bedel romanini negrettikten sonra bagladigini belirten Kolcu, bu romanin bagh
bagina yazarm dislincesinin hareket noktasint ve vardig: yeri gdstermesi bakimdan

yeterli oldugunu, yazarin Beyaz Gemi ile baslayan destan, masal, efsine ve halk
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hikdyelerinden faydalanma, mitolojik malzemeyi edebi esere tasima arzu ve

gayretinin, bu eserde olgun noktasina ulasmig oldugunu vurgular. (Kolcu 1997: 30).

En son olarak Disi Kurdun Riiyalar1 adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilen romanini,
Aytmatov’un yazarlik macerasinin son halkalarindan biri olarak nitelendiren Kolcu,
bu eserinde Aytmatov’un yazarlik ¢izgisini milli ve mahalli olandan evrensel olana

tagima gayreti iginde oldugunu belirtir.
Cengiz Aytmatov’un Tiirk¢e’ye ¢evrilmis eserleri sunlardir:
A-HIKAYELERI

Yiizyiize: (1957), Licom k licu, Litsom k Litsu (Rus), Betme-Bet
(Kirg1z), Face to Face (Ing.), Twarza w Twarz (Leh), Oc1 vu Oci (Mak.)

Tiirkiye baskilari:  Yiizyiize, Cev.Irine ve Altan Alganer, Yeni Diinya
Yaymlan, Istanbul. 1980. (Kitapta Giilsari adli roman da yer alir); Yiizyiize, Cev.
Refik Ozdek, Otitken Yayinlart Istanbul 1990, (Kitapta Yildirim Sesli Manas¢1 ve
Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek hikdyeleri de yer alur.)

Cemile : (1958), Djemile (Rus), Camiyla (Kirgiz), Djamilia (Fr.), Dzsamila
Szerelma (Mac.), Moja Prva laska (gek), Dzhamilia (Tacik).

Tiirkiye baskilari: Bir Yaz Tirkiisi (Cemile), Cev.Ulkii Tamer, Varlik
Yayinlari Istanbul, Cemile, Cev.Serif Huldsi, Hiir Yayinlan Ist. 1973, (Kitapta Selvi
Boylum adli hikdye de yer alir.). Cemile, Cev.Serif Hulfsi, Yeni Diinya Yayinlan
Istanbul 1982, (Deve Gozii, Selvi Boylum adl1 hikdyeler de kitapta yer alir.); Cemile,
Cev. Refik Ozdek, Otiiken Yayinlari Istanbul 1993, (Sultanmurat adli hikdye ile
birlikte.)

Selvi Boylumm Al Yazmalim : (1960-1961), Topolek Moy v Krasnoy Kosinke
(Rus), Delbirim (Kirgiz), My Poplar in a Red Kerchief, To Have and to Loose (Ing.),
Moja Dziewzcynd (Leh.), Manan Herle Tutarla Topolem (Cuvas), Saru Gomat
Dilbarim (Ozbek), Kirmizi Yayligh Gavagim Menim (Turkmen).
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Tiirkiye baskilari: Kazanmak Kaybetmek, Cev.Zeyyat Ozalpaslan, Giince
Yaymlan Istanbul 1973; Yol Arkadasi, Cev.Zeyyat Ozalpaslan, Ararat Yaynlari
Istanbul 1979; Selvi Boylum, Cev.Mehmet Ozgiil, Cem Yaywnlar1 1982 (Yiizylize,
Cemile, Ik Ogretmenim, Ogulla Gériisme ve Askerin Oglu adli hikayelerle birlikte.);
Selvi Boylum, Cev.Halit Aliosmanoglu, Yeni Diinya Yayinlar1 4. Bask: 1982.

Iikogretmenim : (1961), Erviy Ugitel’ (Rus), Biringi Mugallim (Kirgiz),
Ballad1 Ensiméisestd Oppettajasta (Fin), Balade del Primer Maestro (Isp.), Der Erste
Lehrer (Alm.), First Teacher (Ing.), Doslepki Mugallim (Karakalpak), Birinci
Mugallim (Kazak), Déslapki Mugallim (Uygur).

Tiirkiye baskilari: Ogretmen Duysen, Cev.Ulki Tamer, DE Yayinlar Istanbul
1968; 1lk Ogretmen(Ogretmen Duyusen), Cev.Halit Aliosmanoglu, Hiir Yayinlar
Istanbul 1971; ilk Ogretmen, Cev.Halit Ali Osmanoglu, Yeni Diinya Yaynlar
Istanbul 1976.

Deve Gozii : (1961), Verbl'ujiy Glaz (Rus), Botogéz Bulak (Kirgiz), Cemal’s
Eye (ing.), Das Kamelauge (Alm.), Kozongnyng Kiiiizi (Altay), Kamilje Oko (Mak.),
Kosak Gozii (Azerl), Tebién Haraga (Yakut), Kaameli Slim (Estan).

Turkiye baskilari: Deve Goézii, Cev.Halit Aliosmanoglu, Yeni Diinya
Yayinlar: Istanbul 1982 (Cemile ve selvi Boylum adli hikdyeler de kitapta yer
almaktadir.); Deve Gozii, gev:Mehmet Ozgiil, Cem Yaymlar1 3. Bs. Istanbul 1983
(Beyaz Gemi ve Toprak Ana adh eserlerle birlikte); Deve Gozii, Cev.Refik Ozdek,
Otiiken Yayinlari [stanbul 1992 (Kizil Elma, Ogulla Bulugma, Beyaz Yagmur ve
Asker Cocugu adli hikayeler de aym kitap iginde yer almaktadir).

Al Elma :(1964), Krasnoye Yabloka (Rus),Kizil Alma (Kirgiz),The Red
Apple (ing.).

Tiirkiye baskilari: Al Elma, Cev.Hasan Ali Ediz, Maksim Gorki’den Cengiz
Aytmatov’a Sovyet Hikéyeleri, Cem Yaymlan Istanbul 1967; Al Elma, Cev.Mustafa
Cetin, Niltifer Dergisi say1 3, Ekim 1985; Kizil Elma, Cev.Refik Ozdek, Otiiken
Yaymilan Istanbul 1992 (Deve Gozii, Ogulla Bulusma, Beyaz Yagmur ve Asker
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Cocugu adl1 hikayelerle birlikte).

Ogulla Bulugsma : (1969), Vstrega so sinom (Rus), A. Meeting With a Son
(Ing.).

Tiirkiye baskilari: Ogulla Bulugma, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlari
Istanbul 1992 (Kitapta, Kizil Elma, Beyaz Yagmur, Deve Gézii adli hikayeler de yer

alir).

Asker Cocugu : (1971-1972), Sin Soldata (Rus), Atadan Kalgan Tuyak
(Kirgiz), A.Solidier’s Son (Ing.).

Tiirkiye baskilari: Babadan Kalan Yadigar, Akt. Iklil Kurban-Mustafa Ugurlu, -
Kardas Edebiyatlar Dergisi, sayi:11, Erzurum 1985, s: 23-29; Askerin Oglu,
Cev.M.Ethem Gozli, Cem Yaynlari Istanbul 1974; Asker Cocugu, Cev.Refik
Ozdek, Otiiken Yayinlar Istanbul 1992 (Kizil Elma, Deve Gozii, Beyaz Yagmur adh
hikéyelerle birlikte).

Sultanmurat : (1975-1976), Ranniye Zhuravli (Rus), Erte Kelgen Turnalar
(Kirg1z), Early Storks,The Cranes Fly Early (Ing.). Frithe Kranice (Alm.), Frithe
Kraishe (D.Alm.), Cocorii Timpurii (Romen), Sultan Mourat (Fr.), Erte Kelgen
Tyrnalar (Kazak), Erte U¢gan Turnalar (Kumuk).

Tiirkiye baskilari: Erken Gelen Turnalar, Cev.Glines Bozkaya, Yeni Diinya
Yayinlan Istanbul 1976; ik Turnalar, Cev.M.Ethem Gézlii, Cem Yayinlan Istanbul
1983 (Kitapta ayrica Aytmatov’un Kaltay Muhammedcanov ile birlikte yazdig
Fujiyama adli tiyaro eseri ve Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek adli hikayesi de yer
almaktadir); Sultanmurat, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yaynlari Istanbul 1993 (Cemile
adl1 hikdye ile birlikte).

Deniz Kiyistnda Kosan Ala Képek : (1977), P’ostraya sabaka beguscaya po
beregu morya (Rus), Denizboyloy Cortgon Ala Dobot (Kirgiz), Piebold Dog,
Running Along The Sea Side, A. Skewbold Dog Running Along The Edge Of The
Sea (ing.), Deniz Kenan1 Ile Kagan Alabas (Azeri), Teniz Zugirgen Targyl Tolet
(Kazak).
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Tiirkiye baskilari: Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek, Cev.Mehmet Ozgﬁl,
Cem Yayinlar [stanbul 1983 (Kitapta ayrica Aytmatov’un Kaltay Muhammedcanov
ile birlikte yazdigu Fujiyama adli tiyatro eseri ve Erken Gelen Turnalar adli hikaye de
yer alir); Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlar
Istanbul 1990 (Y1ldirim Sesli Manasg1 ve Yiizyiize adli hikdyelerle birlikte).

Beyaz Yagmur : (1990) Beliy dojd’ (Rus), Ak Caan (Kirgi1z).

Tiirkiye baskilari: Beyaz Yagmur, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlar
Istanbul 1992 (Kitapta Kizil Elma, Ogulla Bulusma, Asker Cocugu ve Deve Gozii
adl1 hikdyeler de yer almaktadir.).

Yildirim Sesli Manas¢t : (1990), Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlar: Istanbul
1990 (Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek ve Yiizyiize adli hikdyelerle birlikte).

B-ROMANLARI:

Toprak Ana : (1962-1963), Materinskoe Pole (Rus), Samangimin Colu
(Kirgiz), Mother Eadth, Native Country Mother’s Field (Ing.), Ana Tarla (Azeri),
Ogurul Mamci (Mac.), Motinos Laukas (Litv.).

Tiirkiye baskilari: Toprak Ana, Cev.Ulkii Tamer, Giin Yaymlan Istanbul
1965; Toprak Ana, Cev.Ulkii Tamer, Varlik Yaymlart 1972; Toprak Ana, Cev.Halit
Aliosmanoglu, Yeni Diinya Yayinlar1 1980 (Beyaz Gemi romani ile birlikte); Toprak
Ana, Cev.Mehmet Ozgiil, Cem Yaynlar Istanbul 1983 (Beyaz Gemi ve Deve Gozii
adl1 hikaye ile birlikte); Toprak Ana, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yaymnlar1 istanbul
1995.

Elveda Giilsart : (1962-1963) Proscay G’ulsari (Rus), Giilsarat (Kirgiz),
Proskaj Gyul’sar1 (Leh), Farewal Gyulsan (Guilsari) (Ing.), Abschield von Gulsory
(Alm.), Wirf Die Fessoln Ab, Gulsory (D. Alm.), Adieu Goulsary (Fr.), Adio Fcare
(Romen), Sarygool Kyziyl (Cuvas), Alvida Gulsar1 (Tacik), Alvido, Ej Gulsarn
(Ozbek), Gosbol Giilsary (Kazak).
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Tiirkiye baskilari: Kopar Zincirlerini Giilsari, Cev.Tahir Alangu, May
Yayinlari Istanbul 1969: Elveda Giilsari, Cev.Giines Bozkaya, Yor Yayinlar
Jstanbul 1973: Giilsar, Cev.Selvi Cilizoglu, Hiir Yayinlari Istanbul 1973; Giilsar,
Cev.Segkin Selvi, Gendas Yayinlan Istanbul, 1983; Giilsari, Cev.Seckin Cilizoglu,
Yeni Diinya Yayinlar1 Istanbul 1980 (Yiizyiize adli hikdye ile birlikte); Elveda
Giilsars, Cev.Mehmet Ozgiil, Cem Yaymnlann Istanbul 1983; Elveda Giilsar,
Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlar1 Istanbul 1995.

Beyaz Gemi : (1970) Posle Skazki Beliy Parahod (Rus), Ak Keme
(Kirgiz),The White Steampship, After the Tale (The White Steamer) (Ing.), Der
Weisse Dampfer (Alm.), Biela Lod (Cek), II Fat un Blanc Navire (Fr.), Bialy Statek
(Leh), Den Huite Dampbaten (Norveg), Der Weg des Schnitters (D.Alm.), Kistii
Sofed (Tacik), Eartakdan Song (Ozbek), Ag Gemi (Azer?).

Turkiye baskilari: Beyaz gemi, Cev.Ertugrul Erden, Ankara 1970; Beyaz
Gemi, Cev.Giines Bozkaya-Kollontay, Hiir Yaynlar Istanbul 1970; Beyaz Gemi,
Cev.Giines Bozkaya-Kollontay, Yeni Diinya Yayinlari Istanbul 1980; Beyaz Gemi,
Cev.Mehmet Ozgiil, Cem Yayinlan Istanbul 1980 (Kitapta ayrica Torak Ana ve Deve
Gozii adli eserler de yer almaktadir); Beyaz Gemi, Cev.Refik Ozdek, Otiiken
Yaymnlan Istanbul 1993.

Giin Olur Asra Bedel : (1980), I. Dolse Veka Dlitsa Den’ (Rus), KilimKantar
Bir Kiin (Kirgiz), A Day Last Longer than an Age, (Snowstorn Junction), And
Longer than an Age Day Last (Ing.), Ein Tag Longer Als ein Leben (Alm.), Gilimdan
Uzak Kiin (Kazak).

Tirkiye baskilart: Giin Uzar Yiizyil Olur, Cev.Mehmet Ozgiil, Cem Yayinlar
Istanbul 1985; Giin Olur Asra Bedel, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yaymlart Istanbul
1991.

Disi Kurdun Riiyalar: : (1986), Plaha (Rus), Kiyamet, Cellat Kiitiigii (Azeri),
Kimde (Ozbek), The Place of the Skull (Ing.), Der Richplatz (Alm.).
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Tiirkiye baskilari: Disi Kurdun Riiyalar1, Cev.Refik Ozdek, Otiiken Yayinlar:
Istanbul 1990, Kader Agi (Kiyamat), Cev.Nedamettin Boncukgu, Kiiltiir Bakanligt,
Tiirk Diinyas1 Edebiyat: Dizisi, Ankara 1993.

Cengiz Han’a Kiisen Bulut : (1990), Cengiz Han’a Kiisen Bulut, Cev.Refik
Ozdek, Otiiken Yayinlar1 Istanbul 1991.

Kassandra Damgasi: Tovra Kassandra (Rus), Kassandra Tamgasi (Kirgiz).

Turkiye baskisi: Kassandra Damgasi, Cev.Ahmet Pirverdioglu Nahmedov,
Otiiken Yayinlari Istanbul 1997.

C. TIYATRO ESERI

Fuji Yama : (1975), Fujiyama (Rus), The Ascent of Mount Fuji, Ascend
Fujiyama (Ing.), Utferd Til Fuji-yama (Alm.).

Tiirkiye baskilar: Fuji-Yama, Cev.M. Ethem Gozlii, Cem Yayinlari Istanbul
1976 (Kitapta, Ilk Turnalar adli hikdye de yer almaktadir); Fujiyama, Cev.Mehmet
Ozgiil, Cem Yayinlar1 Istanbul 1983 (Erken Gelen Turnalar ve Deniz Kiyisinda
Kosan Ala Kopek adli hikdyelerle birlikte).



UCUNCU BOLUM

MITOLOJI DUNYASI

L MiTOoLOJI

Etimolojik agidan bakildiginda Grek asilli bir kelime olan “mythus” un kék
anlamu, s6z (parole), nutk (discours); baslangiglar zamaninda (illus tempus) cereyan
etmis olan anlatmak iken, daha sonra kelime, tamamiyla negatif anlamlarda ortaya
¢ikmustir. Dictionnaire de la Langue Philosophique’deki bir tamima gére “mitoloji”
hayali bir anlatim igine, yar1 Tanrilarin, sanal kahramanlarin bir hikdyesini de katan
ve ilk, daha dogrusu arkaik bir zaman tiiriine, tarihsel zamanin Stesindeki baslangig

zamanna varip dayanan bir hikaye, anlatim bigimidir (Kilig 1993:1).

Mitos’un kelime anlami olarak Yunanca’da s6z, dykii anlamina gelmesinin
yaninda, mitoslar, ilkel insan topluluklarinin, evreni diinyay1 ve tabiat olaylarim
Kisilestirerek yorumlamak, hentiz surimi ¢ozemedikleri hayatin ve evrenin gesitli
goriintiilerini bir anlam kolayligina baglamak ihtiyacindan dogmus o6ykiilerdir
(Necatigil 1978:7). Bu dogrultuda mitoloji “mit bilimi” anlamina da gelir. O halde
mit nedir ? Bu konuda on dokuzuncu yiizyildan beri ¢alismalar yapilmaktadir. Mit
“myht” kelimesi baz: arastirmacilara gore, ilkel toplumlar igin; olay “fable”, “fiction”
karsihig1 olarak kullanilmigtir. Mitin asil anlami ise, “Gergek hikdye” ve bunun da
otesinde sahip olunan degerli seyler, kutsal, degerli ve anlamh olandir”. Giiniimiizde
ise bu kelime daha g¢ok, hayal (fiction), tasavvur, Illision (gergegin bozulnasi)

anlanunda kullanilabilmektedir (Seyidoglu 1990:4).
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Mitoloji, ¢ok eski zamanlarda gelmis ve yasamig olan uluslarin inandiklar
Tanrilarin, kahramanlarin, perilerin, devlerin hayat ve maceralarindan bahseden
“mit” (mythe) ve hikéyeleridir. Ayn1 zamanda mitoloji, gegek hayatta uymayan bu
efsdnevi hikdyelerin, masallarin nasil dogdugunu, nasil gtizellestigini, nasil gelistigini
ifade ettikleri anlami, inanci ve bu alanda yetisen bilginlerin diisiincelerini bildiren
bir bilimdir (Can 1963:1). Yani mitoloji, belli bir halka yada kiiltiire 6zgli mitler
toplulugu olarak da tanimlanabilir. Diinyanin biitin halklarinin, gelisimlerinin belli
bir agsamasinda, itkel yada gelismis bir mitolojiye sahip olduklari s6ylenebilir. En eski
¢ag toplumlarimin mitolojileri arasindaki farklara kargin, temalarin benzerlikleri
dikkati ¢eker. Baz1 durumlarda bu benzerlikle, uygarliklarin birbirini etkilemesiyle
agiklanabilir. Nitekim ortak bir Hint-Avrupa kokenleri oldugu igin Germenlerin,
Keltlerin, eski Yunanlilarin ve Romalilarin Tanrlarinin birbirine benzemesinde

sasilacak bir sey yoktur (Gelisim Hachette, 8. C, 1992: 2917).

Bu genel karakterleriyle mitolojiler, “baslangigtaki™ olaylarin tarihidir ve bu
¢ok Ozel mahiyetteki karakterlerin anlatiminda ve hikdye edilisinde tabiatiistii
varliklar bir ya da birden fazla merkezi bir rol oynamaktadirlar. Insanmn yaratilis
karakterinin dogal bir sonucu olarak “yaratilisa bagh bir yénelimle” dogay: anlamaya
ve yorumlamaya calisnus mitolojiler, deneysel bir yontemle dogrulanamayan
modeller olusturmakta olup, yaratilisin baglangicinda meydana gelmis olan evrensel

nitelikli olgularin sembolik bir dil kullanilarak anlatimidir (Kili¢ 1993:2).

Mitolojiyi olugturan temel unsur olan mitin herkes tarafindan kabul
edilebilecek bir tanimini yapmak ¢ok zordur. Mit kutsal bir hikdyeyi igerir. Ilkel
zamanlarda meydana gelmis bir olay: anlatir. Mitde her zaman bir “yaratma” s6z
konusudur ve bazi seylerin nasil olustugunu anlatir. Mitlerdeki karakterler olagantistii
varliklardir. Onlarin ne yaptiklar1 ¢ok eski zamanlarda “baslangic” zamaninda
biliniyordu. Mitler bu kahramanlarin yaraticiliklarint gosterir. Onlarin kutsal ve
olaganiistii oluslarint agiklar. Kisaca mitler, ¢esitli kutsal olaganiistii degerleri agiklar.
Biitiin diinyay1 kuran ve bugiine getiren gergek degerlerdir. Mitler kutsal ve gergek
hikdyeleri anlatirlar. Ciinkii her zaman gercek olanmi ele alirlar. Kozmogonik mit
gergektir, diinyanin yaratihsi anlatilir, Oliimiin kaynag: ile ilgili olan mitde dogrudur.

Insanin 6liimlii olusu bunu kamtlamaktadir (Seyidoghu 1990:4-5).
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Aristo’nun “Poetics”inde, olay ve hikdye anlatiminda kullanilirken, “logos”un
zidd1 olarak karsimiza g¢ikan "myth" kelimesi, kendisinin ve tiirevlerinin tasidig1
biitin anlamlarin oOtesinde, sirf gramatikal bir yapi olmaktan ¢ikmig, insanin
kendisiyle, dogayla ve kendisini agtigim fark ettigi giiglerle ¢ok ozel bir iliskisinin
ifade bigimi olmustur (Kilig 1993:2).

Mitler insana, zaman iginde yerini tayin etme; gegmis ve gelecekle bir bag
kurma imkanini verir. Bu nedenle mit diinyasi ile gergeklerin diinyas: birbirine siki
stkiya baghdir. Mitler ¢ogu zaman insanlarin yararlandigi veya zarar gordiigii tabiat
olaylarina hitkmeder, bazen de bu tabiat olaylarinin kendisi birer mit haline getirilir.
Mitler insanoglunu stirekli bir gergegin pargasi olduguna inandirarak , igine bir giiven
duygusu verir. Fakat aynmi zamanda mitler bir toplulugun riiniidiir;bu toplumun
kurulusunu yansitir, karsiliginda da bu kurulusu mesru kilar (Meydan Larousse, 8. C,

1975:47).

Yarim yiizyildan daha uzun bir siiredir, batili bilim adamlar1 mitlerin
incelenmesini XIX. yiizyilda yerlesen egemen goriis agisiyla agik¢a celisen bir yere
yerlestirmislerdir. Tipk: kendilerinden oncekilerin yaptigi gibi, terimin yaygin
anlamiyla miti “fabl”, “uydurma”, “kurmaca” olarak ele almak yerine, onu arkaik
toplumlarda anlagildig1 bigimiyle benimsemislerdir. Gergekten de bu tip toplumlarda
mit, tersine “gercek bir 6ykii”yii belirtir, tistelik kutsal sayildig1, 6rnek olusturdugu ve
anlamli oldugu i¢in son derece degerlidir. Ancak “mit” kelimesine yiiklenen bu
anlamsal deger, onun giindelik dildeki kullanimini oldukga anlasilmaz kilar. Nitekim,
bu sozctik giiniimiizde “kurmaca”ya da “hayal” anlaminda oldugu kadar, 6zellikle
etnologlar, sosyologlar ve din tarihgileri arasinda yaygin olan “kutsal gelenek, en eski

vahiy, 6rnek gosterilecek model” anlaminda da kullanilir (Eliade 1993: 9).

Mitoloji konusunda ayrintili ¢ahismalart bulunan Mircae Eliade, mit
kavramina getirdigi ve genis kapsamli olmast nedeniyle en az kusurlu oldugunu
belirttigi tanumi su sekilde agiklamaktadir: Mit kutsal bir 6ykilyli anlatir; en eski
zamanlarda -olup bitmis bir olay1 anlatir. Baska bir deyisle mit, dogatistii varliklarin
basarilan sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun, isterse

onun bir pargast (sozgelimi bir ada, bir bitki téirli, bir insan davramgi, bir kurum)
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olsun bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki mit, her zaman bir
“yaratilis”1n Sykiistidiir: Bir seyin nasil yaratildigi, nasil varolmaya basladig1 anlatilir.
Mit ancak gergekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden s6z eder.
Mitlerdeki kisiler dogatistii varliklardir. Ozellikle “baslangi¢”taki o essiz zamandaki
yaptiklari seylerle taninirlar. Demek ki mitler, onlarin yaratici etkinligini ortaya koyar
ve yaptiklarinin kutsalligini (ya da yalmzca “dogaiistii” olma 6zelligini) gozler dniine
serer. Sonug olarak mitler, kutsal (ya da dogaiistii) olan seyin diinyaya ¢esitli, kimi
zaman da heyecan verici akimlarini betimlerler. Iste diinyay: gercek anlamda kuran
ve onu bugiin i¢inde bulundugu duruma getiren de kutsalin bu akinidir. Dahas: insan.
bugiinkii durumunu, dltimld, cinsiyetli ve kiiltiir sahibi bir varlik olma 6zelligini

dogaiistii varliklarin miidahalelerinden sonra edinmistir (Eliade 1993:13).

Mitolojik anlatimlarin pek ¢ok 6zelligi arasinda baslicasi, onun zaman i¢inde
yerlestigi gercevedir. Bir “sonluluk™ ve “Slimlii olug” damgasinmi sirtinda tasiyan
“zaman” ve “‘tarih”in disinda, ¢ok 6zel bir zaman ve tarih boyutu tasir. Ve zaten
mitolojik anlatimlarin gegerliligi de, sozii edilen zaman ve mekdnin disinda
olusmasinda yatmaktadir. Malinowski’nin “Mythe, ¢ok eski zamanlarda meydana
gelmis olan ve diinya ile beseri yazgilar {izerinde etkisini siirdiirmeye devam ettigine
inanilan bir olgudur” seklinde mitlere getirdigi agiklama da onlarin bu zaman
boyutuna isaret etmektedir (Kilig 1993:5). Mitoloji ile ilgili arastirmalarda da
belirtildigi gibi mitolojilerdeki zaman kavrami degisik bir anlama sahiptir. Zaman,
farkinda olmadan akip giden bir olgu degil, dinsel bir nitelige sahip ve ritiielistik
olaylarla desteklenen koklii bir olgudur. Bu nedenle de mitolojik diisiincede birincil
derecede bir 6neme sahiptir ve bu 6nem, baslangi¢ zaman ile olan yakin iliskisinden

kaynaklanir.

Her milletin kendine ait bir mitolojisi vardir. Tiirk, Misir, Yunan, Cin, Iran
mitolojileri oldugu gibi hentiz millet olamamus, ilkel topluluklarin bile kendilerine ait
mitolojileri bulunmaktadir. Mitolojilerin iginde kutsal hikayeler, térenler bulunur.
Zamanla bu hikéyelerin i¢inde bulunan birtakim kutsal nitelikler unutulmus, béylece
masallar ve efsaneler ortaya ¢iknugtir. Ilkel mitolojiler, ilk gezginler, misyonerler ve
insan irklarni inceleyen bilim adamlari tarafindan  sézlii gelenekte yasarken

bulunmug, bazen de bu lriinfer i¢inde bulunduklan kiiltiirel degerlerle yogrularak
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yaziya gegirilmislerdir.

Mit c¢aligmalarina mitoloji kahramanlarinin tarihte oynadigi 6nemli rolii
anlamak bakimindan ilkel ve geleneksel toplumlardan baslamak lazimdir (Seyidoglu
1990:4) Diger yandan giinimiizde de ilkel toplumlarin bulundugu ger¢eginden
hareketle, bu toplumlarda mitlerin insanlarin hareket ve davramis bigimlerine yén
verdigini sdylemek miimkiin olacaktir. Bu tip toplumlarda mitlerin fonksiyonu ve

rolleri bilim adamlarinin; sosyolog ve etnologlarin arastirmalarina konu olmaktadir.

Mitlerin nasil olustugu ve gelistigi hakkinda degisik gériisler bulunmaktadir.
Bu diisiincelerden en eskisi, Yunan filozofu Evhaméros’a aittir. Yunanli filozof, halk
tarafindan uydurulmus, hayali “mit”lerde tarihl ve gergek olaylarin izleri oldugunu
ileri stirmiistiir. Evhaméros, mitolojide yer’ alan Tanrilarin bile eski zamanlarda
yasamis krallarin ve {inlii kisilerin erdemlerini ve kétiiliklerini sezinlemistir. Bu
goriig XIX. ylizyll Ingiliz filozofu Herbert Spencer tarafindan da benimsenmis, daha
sonra Hiristiyan din bilginleri de bu diisiinceyi desteklemislerdir. Bu dogrultuda,
“puta tapinanlarin”, tapindiklar: Tanrilarin insan istii birer gii¢ ve tapinilmaya deger
birer Tanr1 degil, siradan insan olduklarina halki inandirarak Hiristiyanligi yayma
yoluna gitmislerdir. Mitlerdeki tabiat iistii olaylarin igine, tarihi ger¢eklerin karigmis
olduguna inanarak, halkin hayranlik duyarak Tanrilastirdiklar: birer sahsiyet olarak
kabul eden Evhaméros’dan sonra gelen ve mitler hakkinda diisiinen eski bilginler,

onlar1 ahlaki ve dini bakimdan incelemeye baglamislardir (Can 1963 :2).

Daha sonra yine bir Yunan filozofu olan Theagenes, Homeros’un mitlerinde
felsefeyi buldu. Filozof Aristotales ise, mitleri “lejislator”lerin uydurdugunu ileri
stirdi. Bu filozofa gore, lejislatorler, mitleri kanuni bir miieyyide gibi kullanarak
halk: iyiye sevk etmek istediler. St. Augustinus, Zeus ve Aphrodite’in ilahi birer
sahsiyet degil, seytani birer  varlik olduklarini iddia etmigti. XIX. ylizyilda
Ingiltere’de Max Maller, Almanya’da A. Kuln, Fransa’da Michel Breal, genel dil
biliminde ¢ok ileri giderek mitlerin temelini dilden aldiklann g6riistini
savunmuglardir. Diger yandan Berard’a gore, mitler, bir takim dinsel t6renlerden
dogmustur. Ingiliz mitolojistlerinden A. Lang, mitlerin kaynagim insanin

imgeleminde (muhayyile) kendi kendisinin igine kapanmasmda bulmugtur. Reghault
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ise, mitlerin ilkel insanin psikolojik durumlarindan dogdugunu tecriibesiz, gorgiisiiz
ve bilgisiz olan ilkel insanin gérdiigii olaylarin ani etkilerinden ilham alarak hayaller

kurdugunu ileri stirmiistiir (Can 1963:3).

M.O. IV. Yiizyllda Euemeros, mitlerin sistemli ve kuskucu bir yéntemle
agiklanmasini dnerdi. Bu 6neri Hiristiyan bakis agisiyla ¢okTanricilik iizerine bir dizi
yorum yapilmasina yol agtiysa da bu yorumlarim mitografiye pek fazla katkis:
olamadi . Rahip A. Kircher gibi kimi aragtirmacilar, mitlerin dogusunu “seytanin bir
muzipligi” gibi gormekle yetindiler. Charles De Brosses, XVIII. Yiizyilda kismen
karsilagtirmali mitolojiye dayanan modern incelemeler baslatti; Brosse, fetisci
kiltlerle klasik mitler arasindaki yakinligi gérebildi. XIX. Yiizyilda Scheling, miti,
derin anlamina ulasabilmek igin ¢6ziimlenmesi gereken bir anlati olarak kabul etti ve
boylece onun bir simgeler kiimesi olarak yorumlanmasini saglayan temel &geleri
getirdi. XX. Yiizyilda mitlerin ¢6ziimlenmesi,doguslari ve toplumsal islevleri tizerine

cok sayida kuram ortaya atildi. (Meydan Larousse, 8. C, 1975:51)

Aydinlanma ¢ag1 olarak bilinen on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda
“mythe” kelimesi, uydurma ve bilimsel ve tarihsel bakimdan dogru olmayan gibi
gbzden disiirtici  ve kiiglltiici anlamlara gelirken, sonralari ozellikle Alman
romantikleri Coleridge, Emerson ve Nietzche sayesinde “myth” kelimesi, aynen siir
kelimesi gibi, bir tiir ger¢ek veya gercegin dengi ; bilim ve tarthin karsitt bir rakip
degil, onlarin tamamlayicist olarak kabul edilmeye baglanmigtir (Kilig 1993:51).
Hatta mitolojilerin, gergek bilimsel tecriibenin ilk hazirliklarim olusturdugunu
sdyleyenler de olmugtur. Tarihi olarak biitlin ya da ¢ogunlukla, bilimsel kuramlar
efsdnelerden kaynaklanmislardir; Gylece bir efsine, bilimsel kuramlarn haber veren
Onemli bir takim unsurlari igerebilmektedir. Mesela William Jones’a gére , Pisagor
ve Eflatun, teorilerini, Hind hikmetleriyle ayni olan mitolojik kaynaklara bor¢ludurlar

(Kilig 1993:50).

Mit kavramn, XIX. ylizyildan itibaren yaygin olarak gergek disi (untrue)
seyleri tantmlamak i¢in kullanilmgtir, Esitlik miti (myth of equality), demokrasi miti,
ve digerleri sekiiler anlamlari ifide eden mitler olarak ele alinmistir. Ancak asil

anlaminda mit, kutsal hikdyeleri tamumlamak icin ve mutlak dogrular anlaminda
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kullanilmigtir. Mit 6zel dini geleneklerde gercegi temsil eder. Bazilar1 mitlerin yanlis
oldugunu iddia etmesine karsin, antropologlar miti “kutsal anlatim tipleri” (type of
sacred narrative) olarak tanimlamiglardir. Bu baglamda mit, gériiniir bir olgu olarak,

dini inanglarin gézlemlenemez gergekligini ifdde etmistir (Howard 1993:308).

Mit’e iliskin ilk etnoloji kuramm XIX. yiizyihn ikinci yansinda Ingiliz
insanbilimcisi E.B. Taylor tarafindan ileri siiriilen canliciliktir. Bu bilgine gére, ilkel
insanlarin her seyde bulunduklarini sandiklar1  ruhlara inanmalarimin nedeni,
diislerden kaynaklanan yamlsamalardir. Tylor, Max Miiller’in ve dogalcilarin
kanitlarint benimsemistir. Mitoloji Tanrilarinin ve diger kahramanlarin, dogal
gliclerin kigilestirilmesi olarak yorumlanmasi gerektigini ileri stirmiistiir. (Gelisim

Hachette, 8. C, 1992: 2917).

Mitlerin ¢esitliligin, ortak yapilarinin ortaya konmasim saglayacagi diisiincesi,
Rus folklorcusu Vladimir Propp tarafindan ileri stiriildii ve 1939°dan 6nce Georges

Dumézil tarafindan benimsenip uygulandi.

Malinowski, islevselligin ilk yillarinda, ii¢ tiir gereksinim oldugunu agikladi:
Kisisel gereksinimler (yeme, giyinme, {ireme vb.); bir toplum ya da grubun bu kisisel
gereksinimleri karsilama gereksinimi; bir gok.toplumda dini ya da teknik egitimle
ayni toplumsal birlestirici (yani grubun biitiinliigiinii saglama) rolii {istlenen
mitolojiye olan gereksinim. Malinowski, “Myth in Primitive Pscycology” -llkel
Psikolojide Mit- (1926) adli eserinde, mitsel anlatilar ve miti, “simdiki yasami,
insanligin yazgisini ve etkinliklerini belirleyen bir ger¢eklik olarak” tamimlamuistir.
Mit anlatisindan yola ¢ikan Lévi-Strauss, miti séylem ad1 verilen, biitiinliige ulasmak
icin, sesbirim, big¢imbirim, sozlikbirim vb. diger o&gelerin dagilmin ve
asamalandirilmasini  diizenleyen yapisaler okul dilbilimcilerinin  yontemiyle
¢oziimler. Lévi-Strauss’a gore, miti olusturan aym bigimde siralanmslardir; “mitem”
kavramin, degisik mitlerde rastlanabilen, maddi bir nesneden olugan bir birim, kisa
bir dizilis olarak tamumlar. “Mythologiques™” adli eserinde, diisiincelerini daha kesin
bir bigimde ortaya koyar: mitin olusumu, bir masal ya da roman gibi, bittinlik

gosteren bir siire¢ izlemez: “her zaman eklenecek bir sey vardir...mitler sonsuzdur™.
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Lévi-Strauss, Kizilderililerin binlerce mitiyle bunlarin ¢ok sayida cesitlemesini
incelemis ve bir dizi ikili karsithik saptamustir. Bu kargitliklar kuramsal agidan
bigimsellestirilebilir nitelikte ve mantik temeline dayalidir. S6z konusu alandaki
incelemelerini kalkis noktasi olarak alan Lévi-Strauss, mitolojide insan zekasina
Ozgli, stireklilik gosteren bir olusturucu bilginin ortaya ¢ikip ¢ikmadigim arastirir

(Biiyiik Larousse, 16. C, 1992:8217).

Lévi-Strauss, 1971 yilinda yazdigi “L’Homme nu” (Ciplak Insan) adl
eserinde “mitolojinin birbirinden iyice ayri iki bi¢im ig¢inde ortaya ¢ikabilecegini”
belirtir. Ona gore, “mitoloji, kimi zaman, 6nemi ve i¢ 6rgiitlenisi tam bir eser niteligi
tasiyan anlatilar halindedir ve agiklayicidir. Kimi zamanda bunun tersine, mit
tasarimlari, notlar ve pargalar halindedir; bir eksen etrafinda toplanmamuslardir, her
biri bir dinsel torenin su ya da bu evresine bagli olarak kalir; mit, toren agiklama
getirir ve ancak dinsel toren edimleri sayesinde bu mit tasarimlar1 zihinlerde
canlandirilir. ” Lévi-Strauss, su dislinceleri de ileri siirer; “Kisacasi dinsel toren ile
mit arasindaki karsitlik, yasamak ile diisiinmek arasindaki karsitliktir ve dinsel tdren,
yagsamin kiilfetlerine boyun egen bir diisiincenin yozlasmasim dile getirir((Gelisim

Hachette, 8. C, 1992: 2916).

Mit, toplumsal ya da dogal gergekligin “akila dayanan” ve tutarli bir
acitklanmasini saglayan simgesel bir anlatimdir. Mit, bir sorundan ya da 6zel bir
tarihsel ve toplumsal durumdan kalkarak bir i¢ mantik ortaya koyan diisiinsel bir
kurulustur. Demek ki bir yanda, tutarli ve mantiksal olmasi gereken bir diisiinsel
kurulus, 6te yanda gercek bir durum vardir. Gergek ile mantiksal tutarlilik arasindaki
bu gerilim, mitin bitiin anlaminin ve yararhliginin bir kaynagidir. Lévi-Strauss,
“Anthropologie Structurale (1958)” (Yapisal Antropoloji) adli eserinde mit ve
ideoloji ile bir bag kurarak, “Mite siyasal ideolojiden daha fazla benzeyen baska bir
sey yoktur. Cagdas toplumlarda siyasal ideoloji, mitin yerini almaktan bagka bir sey
yapmamistir belkide" demektedir (Gelisim Hachette, 8. C, 1992: 2917).

Mit, bir topluluga ortaklasa paylastiklar degerleri hatirlatict bir rol oynayan
bir 6ykiidiir. Bu sekli ile kisaca insanlara topluluklar ile ilgili hakkinda hatirlamalari

gereken temel unsurlarin altini gizer. Omegin, Seyyid Battal Gazi’nin destani kendini
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“Gaza”ya, Bizans stnurlarinda harbetmeye yéneltmis.bir toplulugun bu yonelimini
hatirlatir, nesilden nesile gegirir. Kapitalist toplumun biiyiik bir ¢atirt1 ile yikitacagimi
ve boyle ortaya ¢ikacak olan devrimde insanlarin artik ideal bir hayata kavusacaklar
ayni tiirden bir mitostur. Devrimi yapmaya hazirlananlara devrimi hatirlatir (Mardin

1992:118-119).

Lévi-Strauss, Yunan mitolojisiyle ilgilenen Marcel Détienne ya da Jean Pierre
Vernant gibi baska aragtirmacilar1 da etkilemistir. Georges Dumezil’e gore, Hint-
Avrupalilarin g islevli (hiikimdar, gii¢ ve verimlilik) ideolojisi mitolojiyle toplum
yapistni belirler. Mitlerde bu {i¢ islevin somut kisilere yansimasi olan hiikiimdari
(siyasal ve dinsel diizlemde), savasciyr ve koyliiyli gorme imkani vardir. Unlii
psikanalist Freud da, mitolojiye katkilarinin en belirgin oldugu eseri, “Der Mann
Moses und Die Monotheistische” -Musa ve TekTanricilik- da miti ¢ocugun kisisel
yasaminin bir anlatis1 olarak ele almakta ve mitin, anlami bilingaltinda olan ve
kokenleri gegmise uzanan gostergeler tasidigini belirtmektedir. (Biiylik Larousse. 16.

C, 1992: 8217)

Bir toplumun mitoslarin1 saptamak nispeten kolaydir. Bunun i¢in o toplumun
efsinelerine, gazetelerine ve Kkitaplarina bakilir ve bunlardan toplulugun hangi
temalarinin  mitolojik oldugu saptamir. Bir de toplumda etkin bazi sembol
kiimelesmeleri vardir ki, toplulugu mitostan daha kapsamli bir sekilde belirler, fakat
saptanmalar1 ¢ok daha zordur. Bunlar toplumun tarih iginde islenmis, toplumun
tiimiine malolmus ve kurumlar yoluyla devam ettirilen “kiiltir kodlar1™ dir (Mardin

1992:115-116). .

Modern ¢agda mit, bazi teorilerde ve eylemci mistiklerde yerini koruyabildi;
sosyal yenilikgi ve reformistlerin ¢ogu (Thomas More’un “Utopya’sindan,
Rosenberg’in “Der Mythos des XX. Jahrhunderts”ine kadar ) onu kullandilar. George
Sorel’e gore, “Yiginlari pesinden siiriikleyecek mitler yoksa, insan durmadan
devrimden s6z edebilir, ama hicbir zaman bir devrim hareketinden s6z edilemez.
Psikanaliz agisindan mit lizerinde 6zellikle C.G. Jung durmustur. Jung’a gére mit,

“kolektif bilingdigi”nin goriintii seklindeki bir ifddesidir ve “bireysel bilingdisi”ndan

! Kultiir kodu kavrami igin bkz. S. N. Eisenstadt, Tradition, Change and Modernity, New-York, 1973
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once gelir ve ona en derin ve costurucu sembollerini kabul ettirir (Meydan Larousse,

8.C, 1975 : 48).

Mitoloji igin yararlanilan en eski kaynaklar, Bati Anadolu’da yasayan
Homeros’un M.O. IX. veya VIII. yiizyilda bir araya topladigi kabul edilen ve
Avrupa’'nin ilk edebiyat eseri olan iliada ve Odysseia destanlan ile Homerik diye
adlandirilan, Tanr1 ve Tanrigalara 6vgii niteliginde olan “hymnoslar” (kutsal sarkilar)
ve Hesiodos’un M.O. VIII. Yiizy1lda yazdig1 “Theogonai” adli eseridir. On sekizinci
ylzyildan baslayarak gelisen antropoloji ve arkeoloji bilimleri ile ilgili olarak yapilan
kazilar, karsilastirmali filoloji ve linguistik bilimleri de, bugiinkii mitoloji bilimine

katkida bulunmustur (Granger 1983:12).

Degisik toplumlarin sahip oldugu mitolojiler iginde siiphesiz en iinlii ve en
genis olani Yunan mitolojisidir. Yunan mitolojisi daha ¢ok Tanri ve Tanrigalarla
ilgili Oykiilerden olugmustur, ancak (eski) Yunanhlarin kutsal kitabr olarak
yorumlanmamalidir.Cagdas mitoloji anlamina gore, gergek bir mitosun dinle
dogrudan dogruya hig ilgisi olamaz, ¢iinkii asil ilgi dogayla kurulmustur. Insanlarmn,
hayvanlarin, agaglarin, ¢igeklerin, giinesin, ayin, yildizlarin, firtinalarin depremlerin

nasil oldugunu anlatir (Tiirkkan 1976:5).

Mitler ve mitoloji lizerine yapilan g¢aligmalarda, mitler genel olarak dért
kategoride  degerlendirilmistir. Bunlar, Kozmogoni mitleri, Etyoloji mitleri,

Eskatologya mitleri ve Ahldk mitleridir.

Kozmogoni mitlerinin amaci, diinyanin yaratilisim agiklamaktir. En ¢ok
derlenen ve en ¢ok yaygin olan mitler bunlardir. Cogunda diinyanin bir okyanustan
olustuguna inanilir. Bu yaratiligta Titanlar gibi devlerin 6nemli rol oynadig1 gériiliir,
0o zaman yeryliziiniin ilk sékinleri onlar olur. Baz: inamglarda diinyay1r bazi
hayvanlarin yarattifina inamlir. Diinyayr yarattiklarina inanilan hayvanlarin en
tnliileri, Bogimanlarda peygamber devesi, Algankinlerde tavsan, Avustralyalilarda da
kartaldir. En iyi bilinen mitlerden birine gore, diinyanin yaraticist onun kocast, tek
bir Tanridir. Fakat diizenli dénemlerin ardindan kanigiklik donemleri gelir ve
diinyanm huzurunu bozar. Tanr1 topraktan insan ¢iftini yaratir, kendi eliyle ona sekil

verir. Her insan kesin bir eslilik kanununa gore, bir benzeriyle tammlanir. Temeldeki
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bu unsurlar tutarli mitolojik bir biitiin halinde bir araya gelerek “Doganlar” dinini

olustururlar (Meydan Larousse, 8. C, 1975:48 )

Mitos’un “baglangi¢c mitosu” -kozmogoni mitleri- sekli diinyay: algilamada
siniflandirmalar yapan, 6rnegin tarihi anlasilir bir sekle sokan, bilgiye iliskin bir
aracgtir. Ancak mitos’un bundan farkli fonksiyonlar1 oldugu da goriilmektedir. Bazi
aragtirmacilar, mitosun toplum iginde insanlara kiilfet ylikleyen noktalarda
toplandiklarini gérmiislerdir. Ornegin bazi toplum katlarindaki kisilerin digerlerine
nispetle daha varlikli olmalari, bu toplumun igindekiler i¢in —ne denli ilkel olursa
olsun- kabul edebilecekleri bir sey degildir. Mitos, insanlarin toplum hayatinda
karsilastiklart  ve kabul etmelert kendilerine kolay gelmeyen durumlan
mesrulastirmanin bir yoludur. Ornegin bir {ist sinifi mesrulastirmak igin, onun
topluma ge¢misteki hizmetlerini anlatan mitoslar ¢ok yaygindir (Mardin 1992:113-
114).

Etyoloji mitleri ise, varliklarin ve esyanin kékenini (orijin) agiklar. Bu mitler
mutlaka tutarli bir biitiin haline getiremez ve bazen bir masal halini alir; mesela
kirpinin yaratiligi, ¢aldig1r bir yapagi taragimin diglerini sirtinda tasimaya mahkim
edilmesiyle agiklanir (Kabiliye).Eskatologya mitleri de, gelecekle ve diinyanin sonu
ile ilgili olan mitlerdir; bunlara gliniimiizde ve yasanilan toplumda bile inananlarin
sayisi az degildir. Oliim insanlan cezalandirmak igin ortaya gikan bir tabii afet sayilir.
Bu mitler baglica iki ¢esittir. Biri diinyanin su ile, 6biirii de atesle yok olacagini ileri
stirer. Kokeni genellikle astrolojiye dayanir. Cogu da kiyametin arifesinde bir ¢esit
“Onceden telafi” sayilabilecek bir altin ¢ag goriiliir. Kiyametin belirtileri bazilarina
gore, git gide artan giines ve ay tutulmalari, yer sarsintilari, agiklanmasi miimkiin
olmayan ve insanlart korkutan tabil afetlerdir. Ahldk mitleri olarak adlandirilan
mitler de, hemen hemen biitiin toplumlarda vardir: iyi ile kotiiniin, meleklerle
seytanlarin kavgasi, vb. nihayet belli bir sosyal grup igin 6zel degeri olan buluslar ve
teknikler, bir mit iginde kutsallagtirilir. Belli araliklarla yapilan térenler, bu mitlerin
stirekliligini saglar ve insanlara da bir ¢esit giiven verir. Boylece dogan bayramlar,
insanlar igin tabiatiistli gliclerle temasa gegme ve onlari yatigtirma araci olur (Biyiik

Larousse, 16. C, 1992: 8230).
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Mitoloji, genellikle Yunan ilahlarinin hayatt ve miicadeleleri seklinde
anlagilmasina karsin, mitolojiyi olusturan temel unsur olan mitos, daha genis bir
kavrami ifdde etmektedir. Siyasal agidan en Onemli mitoslarin, Roma’nin
kurulusunda Romiis ve Romiiliis efsdnesi ve Osmanli Devleti’nin kurulusunda
Osmanlilarin Kay:1 agiretinin kékeninden gelmeleri inanci “kuruculuk mitoslan”
icinde degerlendirilebilir. Her toplum ge¢misinin asil ve ulu bir ge¢mis olmasini
ister. Bundan dolay1 da kendi gegmisi ile ilgili olarak bir Bozkurt’un evladi oldugu
veya Tiurk Mezopotamyasinin prestijli bir asireti ile akraba oldugu onerisini
kolaylikla kabul edecektir. Mitoslarin her zaman gercek digi olmas1 Snemli degildir.
Omegin Sovyet Rusya’da Lenin yasamustir ve Sovyet tarihinde yeri bulunmaktadur.
Fakat bunun yaninda Lenin’in bir mitosu bulunmaktadir. “Iyi insan Lenin”,
“teorisyen Lenin”, “mezarina gidip buket birakilan Lenin” gibi. Bu ikinci Lenin,
mitos’un Lenin’idir. Boylece mitos toplumun iginde toplumsal olaylarin
duygusalliginin yarattig1 bir eserdir. Bu gibi durumlar, ideoloji ve mitos arasindaki

iliskiyi agiklayan durumlardir (Mardin 1992:113).

Gergekten de etkin oldugu zamanlarda diinya ve onun olusumundaki mutlak
gercgekligi agiklamaya calisan mitoloji, eski kiiltiirlerin ve dinlerin diinyasidir. Bu her
seyin yerli yerinde oldugu ve gercek diinyanin aksine  biitlin unsurlarin
fonksiyonlarini tam bir mitkkemmellikte yerine getirdigi bir diinyadir. Bu diinyada yer
alan olaylar, kahramanlar tarihi zamanin ¢ok &tesinde efsdnevi bir zaman dilimi

icinde olusur.
II. MITOLOJI ILE ILISKILI ANLATIM TURLERI
A. DESTAN

Destan kelimesi Tirkge’ve, “efsdne ve mesel ve hikdyet-i giizestegin”
anlamiyla Fars¢a’da kullanilan “Déstan” kelimesinden ses ve anlam degismesiyle
geemistir (Yildiz 1995:3). Sozliiklerde ise destan veya ddstdn daha ¢ok “manzum
hikdye” , “hikdye, masal, sergiizest” , “ge¢mis seylerin hikdyesi”, “hikdye, kissa”
seklinde tammlanmaktadir. Eski Yunanldar sairlerin saz esliginde sOyledikleri
siirlere epos siiri (epopoiia) derlerdi. Bundan dolay1 destan bat dillerinde epope

olarak geger (Cotuksoken 1977:263).
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Destan tiirii hakkinda arastirmacilarin goriisleri ise su sekildedir:

Nihat Sami Banarli destanlari, milletlerin din, fazilet ve milli kahramanlik
maceralarinin manzum hikayeleri olarak tamimlamaktadir (Banarl: 1975: 1) . Siikrii
El¢in destanlarin, bir boy, ulus veya millet hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamis
eser sayllan efsdnelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan en eski halk edebiyati
tirtinlerinden  biri oldugunu belirterek, sézlii gelenege bagh bu anonim iiriinlerin,
zaman ve mekin iginde toplumun iradesini ellerinde tutan “kahraman-bilge”
sahsiyetlerin menkabevi ve gercek hayatlar1 etrafinda meydana gelmis uzun ve

didaktik hikéyeler oldugunu ifade eder (Elgin 1993:72).

Fuat Kopriilii destanlarin, sadece tek bir ferdin kendi hisleri ve hayallerinin
tirlinli olmadigini, biitlin bir milletin maneviyatindan, ruhundan, tarihi ve estetik
varligindan kendi kendine dogmus ortak verimler oldugunu belirtmektedir (K&priilii
1981:41). Pertev Naili Boratav destanlarin olugmasi i¢in toplumla ferdin kaynasmast,
fertle toplum arasindaki tezatlarin konu olusturacak kadar kuvvetlenmememsi
gerektigini vurgulayarak, destanin bu ozellikleri tasiyan donemlerde toplumun
isteklerini sembollestirerek etkili unsur haline gelen kahramanin, ait oldugu
toplumun disindaki kuvvetlerle, 6rnegin ilahlarla, tabiat olaylarlyla, afetlerle veya
baska milletlerin kahramanlariyla miicadelesinin romani oldugunu ifide eder

(Boratav 1973:73).

Mustafa Necati Sepetgioglu, destanlar1 bir milletin biitiin  varlidini,
kederlerini, Uziintiilerini, seving ve coskunluklarimi, kisaca heyecanlarini
hareketlendiren biitlin duygu ve diisiince yapisim olugturan zenginlik hazineleri

olarak tanimlar (Sepet¢ioglu 1990:7)

Nihal Atsiz ise, destanlarin bir milletin eski zamanlarda bagindan gegen
bliytk héadiselerin halk dilinde edebl bir sekil almasindan ibdret oldugunu

belirtmektedir (Atsiz 1992:31).

Faruk K. Timurtag’a gére destanlar tarihten dnce veya tarihin baslangici
sirasinda olusurlar ve bir milletin gegirdigi maceralari, yetistirdigi kahramanlarn,

tabiat, diinya ve toplum hadiseleri hakkinda diisiincelerini bunlar karsisinda aldigi
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Destanlar gerek tarih, gerek fikir ve sanat agisindan biylik deger tagirlar.
Tarihi aydinlatir, fikir ve sanat hayatina kaynak olurlar. Baz1 milletlerin millet haline
gelmeleri tarihin ¢ok eski ¢aglarinda olmugtur. Bunlarin hayati tarihten 6nceki
zamanlara uzanir. BOyle milletlerin tarihlerinin baglangicim bulmak genellikle
miimkiin olmamaktadir. Destanlar tarihleri bu 6l¢iide eski olan milletlerin ilk
¢aglarin bir takim mitolojik menkabe halinde anlatirlar. Bunlar ger¢ek olmasalar,
hatta ger¢ege uymasalar bile, milletlerin kendi milli mazileri hakkinda neler bilip
neler diislindiiklerini haber vermek bakimindan 6nemlidirler. Destan, kokii tarihe
dayanan, tarihten ilham alan bir halk edebiyati {iriintidiir. Destanlarin 6zellikle de
mitoslarin fikir ve sanat hayatina kaynak oluslari daha &nemlidir. Destanlarda
milletlerin dinleri, tlrlli inamslari, Tann veya Tanrilar karsisindaki davranislarn,
yasadiklar1 cografyanin 6zellikleriyle birlesmis duygu ve diisiinceleri vardir. Yine
destanlarda, insanlarin iyilikleri, faziletleri yaninda kétiiliikleri, fesat ve ihtiraslari
hatta Tannlarm bile bir takim beseri yanilmalara benzer uygunsuz hareketleri,
kiskangliklar1, agk, ihtiras ve cinayet olaylarina katilislann gériilmektedir (Banarli

1975:2).

Her milletin destam yoktur. Bazi milletler destan edebiyatina yapma
destanlarla katilmiglardir. Bir milletin milli destani olabilmesi i¢in o milletin halk
hayalinin efsineler yaratmaya elverisli bulundugu, en eski ve ilkel devirlerde yasamis
olmalar1 ve o milletin tarihinde unutulmaz tabiat olaylarinin, biiyiik savaslarim
goclerin, istilalarin yeni cografyalarda vatan kurmak gibi halkin hayatin1 ve zihnini
nesiller boyu mesgul edecek olaylarin bulunmas: gerekmektedir. Ciinkii insanlar,
insanhigin bu ilk devirlerinde toplum ve doga olaylarii ya derin bir korku ya da
biiytik bir hayranlikla seyrederlerdi. Hi¢bir olayin sebebi bilinmeyen bu ¢aglarda her
olayin ¢ok 6nemli, gok merakli ve mutlaka Tanry: diisiindiiren esrarli, hikmetli bir
anlamu vardi. Iste gergekler diinyasinda byle bir hayal dlemi yaratan ilk insanlar,
Onemli bulduklan her olayr tlirhi hayallerle siisleyerek birbirlerine anlatmiglar ve

bdylece devamli bir destan gelenegi olusturmuslardir (Banarli 1975:7).
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Destanlarin olustugu yazi 6ncesi gaglarda hem yaratilig ve doniisiimleri,
Tanrilart ve gesitli olaganiistii varliklari, hem de toplumun geg¢misine ait bilgileri
destanlar verirlerdi. Bu nedenle destanlar konular1 bakimindan ikiye ayrilabilir: a.
Kozmogoni ve mitoloji konulu destanlar : Diinyanin ve yeryiiziindeki varhklarin
yaratilig1, Tanrilar, yar1 Tann varliklar, kot glicleri temsil eden dev, ejder gibi
yaratiklar, bu yaratiklarin kendi aralarinda ve insanlarla olan iligkileri; b. Milletin
gecmisindeki nemli olaylar, biiylik liderlerin dista ve igte, toplumun diigmanlariyla

savaslar1, toplumu daha rahat bir hayata ulastirma (;abalarl (Demirel 1995:23)

Nihat Sami Banarli eski milletlerin destan devirlerinde mitoslarla destanlarin
yan yana veya arka arkaya dogduklarini, destanlarin ortaya ¢ikisinda efsanelerin ve
efsdne devirlerinin biiylik etkisi oldugunu ve destanlar iginde zengin mitoloji

unsurlari bulundugunu belirtir (Banarli 1975:1).

Doga istli ve fizik Otesi kuvvetler yani sira, tabiat kuvvetleriyle savasa
girmis, onlar1 yenmis veya yenememis ilk yigitlerin kimlik ve kisiliklerini
belirtmesiyle mitoslarin eposlar yani destanlara malzeme oldugunu, destanlar
olusturdugunu belirten Necatigil mitoslarin tabiat kuvvetlerinin kisilestirilmesi, canl
varliklar veya 6liimsiiz Tannlar halinde tasarlanmasi, eposlarin ise, tarihten nceki
insan topluluklarmin ilkel tarihleri olduguna gére mitoslarla eposlar arasinda yer yer
ayni malzemeyi kullanma, aralarinda baglantilar olan konular1 degisik oranlarda ve
farkli agilardan islemek bakimindan bir kesisme goriildiigiinii ifdde eder. Destan
kahramanlarmn ise, mitoslardaki Tanrilar ve Tanrisal kuvvetlerle hayattaki insanlar

arasinda kopriiler kuran kisiler oldugunu belirtir (Necatigil 1978:7).

Tiirk destanlarinin, halk edebiyat1 anlati tiirlerinde biiyiik etkisi oldugu kabul
edilmis bir gergektir. Destanlarin olusumlar1 sirasinda kullanilan temel malzemenin
mitler oldugu da g6z 6nilinde bulundurulursa mitoloji ile birlikte destanin da sonraki

caglarda olusacak tirlinleri hazirlayici bir unsur oldugu goriilebilir.
B. EFSANE

Cesitli sozlitklerde soylenti, masal, dedikodu, asilsiz hikdye, olmayacak -sey

anlaminda kullanilan efsane ile ilgili ¢ok farkli tamimlar yapilmistir.
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Ziya Bakircioglu efsdneyi  tanimlarken; “Tabiatiistii nitelikler gosteren
kisilerin hayatlarim, halk muhayyilesinin veya sairlerin meydana getirdigi tarih
olaylarmi anlatan olagariiistﬁ olaylarla siislii hikayeler” demektedir (Bakircioglu

1979:7).

Stiikrii Elgin efsdne ve menkabeyi bir arada tanimlarken, su sekilde bir yorum
yapmustir: “insanoglunun tarih sahnesinde gériildiigii ilk devirlerden itibaren ayn
cografya , muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen, zamanla inang, adet, anane ve
merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masallar vardir. S6zIii gelenekte
yagayan bu anonim masallara dilimizde Arapga; “ustlire “; Fars¢a “fesane, efsdne™ ,

Yunanca “mitos, mit” kelimeleri ad olarak verilmektedir (El¢in 1993:314).

Bat1 dillerine aym: Latince kokten (legendus) gelen efsine kelimesi
Ingilizce’de ‘legend’, Fransizca’da ‘légende’, Almanca’da ‘legende’ (ayrica sage),

Italyanca’da *leggenda” , Ispanyolca’da ‘leyenda’ terimleriyle kullanilmistir.

Efsine arastirmalan ile ilgili genis bir ¢alisma yapan Saim Sakaoglu, bu
¢alismasinda, efsdnenin tanimu ile ilgili ¢esitli arastirmacilarin goriislerine yer

vermigstir (Sakaoglu 1992:8):

Sakaoglu, efsdnenin en iyi bilinen ve diger pek ¢ok tarifin de dayandirildig
tanimin Grimm Kkardesler tarafindan verildigini belirtmektedir. Grimm kardeslere
gore: “Efséne , gergek veya hayali muayyen sahis , hddise veya yer hakkinda anlatilan

bir hikayedir.”

“Max Liithi’ye gore, yeni bir kavram olan efsine (sage), aslinda gercekte
vukua gelmis hadiseleri hikdye eder. Fakat o gercekten iki sekilde
uzaklastirdmaktadir. Agizdan agiza nakledilirken degisiklige ugramasinin yaninda
sairler tarafindan edebi olarak iglenmeleri de baslica degisme sebebi olmaktadir. Dar
manada efsdne, masallarda oldugu gibi tabiatiistit bir hadisenin takdimidir, hikéye
ediligidir. Asil halk efsdnesi ise, alistlamanmug, tuhaf ve ekseriyetle huzursuzluk

meydana getiren seylerden sekillerden ve hidiselerden bahseder.”

Kenneth W.-Mary W. Clarke efsdne igin “ger¢ek veya olmasi muhtemel
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inanglarla sarilmig sahislar, yerler ve hadiseler hakkinda hikiyelerdir” derken, Carl-
Herman Tillhagen ise efsaneye “genel olarak inanilan muhtevay: veren, halka has bir
hikéyedir.” seklinde tanimlamaktadirlar. Robert A. Georges ise, “bir efsdne yakin
veya tarihi ge¢mise dayandirilan, anlatan veya dinleyen ile ilgili, onlar tarafindan
dogru olduguna inanilan bir hikdye ve anlatmadir” seklinde bir tarif sunmaktadir

(Sakaoglu 1992:10)

Siikrii Elgin’e gore, canli ve cansiz varliklarla doga olaylart karsisinda
kurulan hayal, tasavvur ve diiglinceler, henliz pozitif zihniyete ulasamamis
topluluklarin dogru, yalan seklinde kabul ettikleri ilkel bilgileri teskil etmistir.
kuvvetli bir kiiltiir bag: i¢inde yasayan ilk devir, mitos devri, hatta ortagag insanlari
inandiklar bu bilgilerle evrende Tanri, iyi ve kétii ruh, kiyamet, melek,seytan, cin,
peri, gok, dag, su, yada tas1, biiylicii ve benzeri gibi {istiin saydiklar1 maddi ve manevi
gicleri genellikle canlandirarak veya konusturma sekliyle birtakim masallar
uydurmuglardir. Bugiin masal sayilan tiirlerden ayr olarak diisiiniilen ve toplumun
ortak mali olan bu eserlerin, sonralar1 yeni din, kiiltlir ve ekonomi sartlarina ve
aligverisinin hazirladigi muhit ig¢inde az ¢ok tarihi gergeklerle beslenerek yazih
kaynaklara gecen efsdne ve menkabelere Ornek olusturdugunu sdyleyen Elgin,
Tiirklerin hayatinda Saman, alperen, peygamber, halife, padisah, seyh, seyhiilislam
asker  vb. otoriteler etrafinda veya sehirler, saraylar, camiler, mezarlar tiirbeler,
adaklar Uzerine dogmus masal ve menkabelerin bu mahsuller arasinda yer aldigini

ifade etmektedir(El¢in 1993:315).

Siikrii Elgin ve Sedat Veyis Ornek, efsanelerin bashica dort konusu oldugu
fikri iizerinde birlegirler (Elgin 1993:315;0mek 1988:190): 1. Teogoni (Tanrilarin
nereden geldikleri) 2. Kozmogoni (Evrenin nasil olustugu) 3. Antropogoni
(Insanlarin nereden geldikleri veya nasil olustuklari) 4. Eskatoloji (Insamin ve

diinyanin gelecegi)

1962°de Anvers’de ve 1963’de Budapeste’de Milletlerarasi efsane kongreleri
diizenlenmis ve International Society for Folk-Narrative Research (Milletlerarai Halk
Nakilleri Aragtumalari Cemiyeti) efsdnelerin dort bilyitk béliimde toplanntasim

kararlastirmigtir. Buna gére efsaneler: 1. Diinyanin yarathst ve sonu (kiyamet ile
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ilgili efsdneler), 2. Tarihi efsdneler ve medeniyet tarihi ile .ilgili efséneler, 3.
Tabiatiistii varliklar ve kuvvetler/mitik efsaneler, 4. Dini efsineler, Tanr ve
kahramanlar ile ilgili efsdneler seklinde tasnif edilmistir. Bunlarda ayrica alt
bashiklara boliinerek bir smiflandirmaya tabi tutulmustur (Sakaogu 1992:18-19).
Daha sonra da Pertev Naili Boratav, ¢esitli inceleme ve arastirmalar yaparak Tiirk

efsanelerinin siniflandiriimasi ile ilgili degisik teklifler sunmustur.

Sedat Veyis Omnek, ilkel efsanelerin Tanrlarin , evrenin , insanlarin yaratilis
ve ortaya cikiglarinin yani sira ilk giinahi 6liimiin kokenini, tufami, Tanrilarin
insanlart nasil cezalandirdiklarimi, atesin icddini, cinsel hayatin baglangicini,
yeryiiziiniin ilk ¢iftini, ilk ailesini, adetlerin, kurumlarin, térenlerin, teknik bilgilerin
kékenlerini de konu edindigini belirterek efsanelerin “agiklayic1” bir karakterde, yani

“bilim 6ncesi bilim” niteliginde oldugunu ifidde eder.

“Efsaneler, Tanrilarin ve kahramanlarin s6z konusu edildikleri olaganiistii,
kutsal ve degisik bir hayat alaninda gecerler. Bu alam dolduran yiice varliklarin ve
kahramanlarin yaptiklari, ¢cogu “akil almaz isler” biitiin ayrintilartyla anlatilir. Bu
anlatimda epik ve dramatik bir dil kullanilir.” diyen 6rnek, efsanelerin anlatildiklar
toplumlarda ger¢ek ve kutsal olarak kabul edildigini, onlarin profanlasmalarinin yani
kutsal dis1 sayilmalarinin yasaklandigini belirtir. “Halkalarin ¢ogu &ykiileri, ‘gercek’
ve ‘yalan’ diye iki boliime ayirmistir. Yalan Oykiilerden kesin bir bigimde ayrilan
gercek efsdneler, kabilelerin dinsel hayatlarinda énemli bir anlam tasirlar. Diinyanin
ve hayatin durumunu korumasi, ancak efsanelerde anlatilan ilk zamanlara iliskin

olaylarin ibadet ve térenlerde yenilenmesine baghdir (Ornek 1988:191).

Efsdne ve masal olaganiistii olaylara yer vermeleri bakimindan birbirlerine
benzerler ve bunun igin de ¢ofgu zaman birbirine karigirlar. Fakat efsdneler
inanilmaya daha misait olmasi bakimindan masaldan ayrilarak hikdye ve destanlara
yaklagirlar. Dogu milletlerinin kozmogoni ve din kitaplari, Misir, Yunan ve Roma
mitolojisi, Almanlarin Nibelungen, Fransizlarin Chanson de Geste gibi orta ¢ag
destanlari ve soOvalye romanlarmin temeli ve 06zl efsdneye dayanmaktadir

(Bakircioglu 1979:7).
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Efsdnelerin en ¢ok mit, masal ve destanlarla yakinlik gosterdigi

goriilmektedir.
a. Efsane-mit iligkisi

Her ikisi de inanma yéniinden gergek olarak kabul edilir. Anlatic1 ve dinleyici

mit ile efsdnenin gergek olduguna inanir.

Efsane ve efsdnenin zamani, mittekine oranla daha yakin bir gegmise sahiptir.
Giintimiizde yeni efsineler olusabilir fakat ayni sey mit igin gecerli degildir.
Mitlerdeki olaylarin gectigi yer bagka ve daha onceki bir diinyadir. Efsdneninki ise

giinlimiiz diinyasidir.

Mitler kutsiyet ifdde ederler, genellikle Tanr1 veya yar1 Tanrilar1 kahraman
olarak kabul ettikleri i¢in de bu onlar i¢in normaldir. Efsdnelerde ise bu kutsiyet
bazen var bazen yoktur. Din, dini liderler veya veli konulu efsdnelerde goriilebilecek

bu durum diger pek ¢ok efsane i¢in s6z konusu degildir.

Mitlerde sahis kadrosu degisiktir. Mitlerdeki Tanri ve yar1 Tanrilarin yerini

Efsdnelerde tarihi ve yar tarihi kahramanlar alir (Sakaoglu 1992:23).

Bu konuda Max Liithi’nin goriisleri de su sekildedir: “Mit adli anlatim tiiri,
masalin yaninda ¢ok iddiasiz ve soniik kalmaktadir. Efsane, menkabe ve masalda
olaylar insanlara bagli olmakla birlikte efsdne olaganiistiiliik; menkabe dini ve masal
da biiylileyici motifler tasiyabilir. Ancak mitlerin karakteristik 6zelligi, Tanrilarin
(hayvan ya da insan seklinde) varligidir.  Efsdneler, menkabeler ve masallar
insanlarin faniligi diislinmesini saglar, mitler ise, daha baslangi¢ta bundan daha farkli
seyler ileri stirerek insanlari fani diinyadan ve zamandan uzaklastirir. Mense
mitlerinin, kozmogonik mitlerin ve Tanrt mitlerinin karakteristik 6zelligi, ritiiel

davranislarla ve kiiltlerle ilgili olmasidir.” (Karadag 1996:311)
b. Efsane Masal Iliskisi

Efsane gercek olarak kabul edilmesine ragmen, masal hayal tirlinii olarak

kabul edilir. Efsdnenin inandwriciligt yaninda masahin bu 6zelliginden her zaman
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bahsedilmez.

Efsinenin zamani az ¢ok bilinirken, masalda zaman kavrami belirsiz, ¢ogu

zaman da hayalidir.

Efsénelerin bir kisminda bulunan kutsallik, masalda yoktur. Din digt konulan

ele alir (Sakaoglu 1992:23).

Pertev Naili Boratav masal ve efsine arasindaki iliskiye deginirken, efsdnenin
en belirgin niteliginin inanig konusu oldugunu belirtir. Boratav, efsinenin
anlattiklarinin tabiat {istii seyler olsa bile gergekten olmus diye kabul edildigini, bu
niteligi ile, efsdne ve masaldan ayrilarak destan ve hikdyeye yaklastigini ifide eder

(Karadag 1996:296).
Yine Max Liithi, efsane ile masal arasindaki iliskiyi su sekilde degerlendirir:

“Masalda ilahi giice duyulan hassasiyet eksiktir, diger taraftan masal, i¢cinde
tilyler drpertici korkun¢ seyler barindirmaz. Bu anlamda peri masali ya da
olaganiistiilikk masallar1 bile belli bir ciddiyete sahiptir. Masal, igindeki yaratiklarla,
cin, peri ve benzeri seylerle insani biiyiileyebilir ve bu arada kolaylikla agama asama
ilerleyebilir. Efsane, her iki diinyayi, diinyevi ve ilahi olani, iki hassas boyutu bir
arada bulundurarak stirekli gerginlik yaratir. Masal ise gerginlik yaratmak soyle
dursun, daha baslangigta insani adeta biyiiler. Efsdnedeki sanatsal &zellikle,
karmasik ve sanatkdrdne yapili masalin yaninda son derece basit ve gosterissiz
kalmaktadir. Bunun yaninda efsdne de anlaticisina ve dinleyicisine giiglii ve degisik

bir coskunluk yaratir.

Efséne duygusal, ahlaki, objektif, zamana ve mekéana bagl bir anlatim
tlirtidtir. Masal siirsel bir anlatima sahipken, efsénede tarihi ve didaktik bir anlatim
vardir. Bu anlatim tiirlerinden bir tanesi {izerinde yogunlasildiginda islevsel
fakliliklar ortaya konabilir. Halk anlatilan efséneye, halkin saf ve elestirisiz hayatin
anlattig1 i¢in inaninak isterken, masalda kimi ironik bitirme formellerinin de isaret

ettigi gibi herhangi bir inandirma kaygis1 yoktur.” (Karadag 1996:312).
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c. Efsane-Destan Iliskisi

Efsdne ve destandaki olaylar ger¢ekten olmus olarak kabul edilir.
Destanlardaki olaylar: tarihe bulmak miimkiindiir fakat efsdne i¢in bu her zaman

gecerli degildir. Efsane ile destanin gegtigi zaman farklidir.

Efsane ile destanin birbirlerine en yakin oldugu nokta yer kavramidir. Her iki

anlatmada da giinlimiiz diinyas1 mekan olarak se¢ilmistir.

Bazi efsénelerde goriilen kutsallik destanlarda yoktur. Daha ¢ok destanlar

milli olmalan y&niinden bir orijinallik tagirlar.

Efsanelerin benzerleri bagka milletlerde de bulunabilir. Fakat destanlar milli

olduklar i¢cin benzerleri yoktur (Sakaoglu 1992:24).
C. MENKABE

Arapga nekabe (isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak) fiilinden gelen
menkabe bazi sozlik ve ansiklopedilerde ; “Cogu taminmig ve tarihe geg¢mis
kimselerin durumuna &it fikralar, hikdyeler”; “Taninmis veya tarihe gecmis kisilerin
iyi ve yiice taraflarini anlatan hikaye”; “Oviilecek vasiflan anlatan sozler, olaylar, din
ululari (evliyd) ve savas kahramanlari basta olmak {izere tarihe gegmis sahsiyetlerin
hayatlari ile ilgili olarak rivayet ve nakledilen fikra ve hikdye”; “Oviiniilecek giizel is,
hareket ve davranis, kahramanlarin, ermislerin olaganiistii iglerini, kerdmetlerini konu

edinen kisa 6ykii” seklinde tanimlanmaktadir.

Menkabelerle ilgili simdiye kadar en genis ¢alismayr yapan Ahmet Yasar
Ocak, kelimenin ¢ogul sekli olan mendkib teriminin, bu anlamda ilk kez dokuzuncu
ylizyildan itibaren derlenmeye baslanan hadis kiilliyatlarinda, Hz. Peygamberin
ashabinin hiiner ve faziletleri igin kullanildigini; bunun diginda. tarihi sahsiyetlerin
hal terctimeleri, baz1 zlimrelerin dvgliye deger isleri ve hatta baz1 mukaddes sehirlerin
tasvirleri .i¢in yazilan yazilarin da mendkib olarak adlandirildigimi belirtir (Ocak

1992:27)
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Tasavvuf tarihinde menkabe kavrami, Allah’in dostlugunu kazanmis veli
denilen 6nemli sahsiyetlerin gostermis olduklari kerdmetleri anlatan kiigiik hikayeler
anlaminda tahminen dokuzuncu yiizyildan itibaren kullanilmaya basglanmistir.
Menkabelere konu olan kerdmet kavramu tasavvuf tarihinde veli telakkisine paralel
olarak bir gelisme gdstermistir. Islam inancina goére velilerin bir takim kerdmetlere
sahip olmasi Allah’in sevdigi kullarina bir lGtfu olarak kabul edilmektedir. Menkabe
kitaplarinda, bu kerdmetlerin ancak iman giicii ve Tanr1 sevgisi sayesinde
gerceklestigi ve halka bu kisilerin yaptiklarinin taklit edilemeyecegi sadece

seyredilip onlardan ibret alinacag: telkin edilmektedir.

Islamiyetin ve tasavvuf inancinin gittikge yayilmaya baslamasindan itibaren
ozellikle veliler etrafinda olusmaya bagslayan menkabeler, zamanla Isldm diinyasinda
onemli dl¢lide gogalip zenginlesmeye baslar. Tiirklerin disindaki Islam diinyasinda
goriilen bu gelismeler daha sonralari da Tirkler arasinda kendini gosterir.
Tasavvufun etkisiyle Miislimanligt 6grenen Orta Asya Turkleri zaten kendilerinde
var olan Isldm &ncesi devirden kalan pek cok efsine ve destan kiiltiiriiyle
Menkabelerin olugsmasina elverisli bir ortami hazir bulunduruyorlardi. Ozellikle
Samanlarin ve Budist azizlerin ggsterdikleri olaganiistii olaylar ve bunlari, halk
arasinda dini propaganda yapan dervis-sairlerin, evliyA Menkabesi sekline sokarak

anlatmasi, Ttirklerin evliyd Menkabelerine kolaylikla uyum géstermelerini saglar.

Samanlarin cinlerle olan savaglari, kétii ruhlarla miicadeleleri, 6biir diinya ve
gizli giiclerle temasa gegmeleri, gelecekten haber verme &zellikleri ve bunlar
dolayisiyla bir takim fevkalade olaylar1 sergilemeleri; bunun yaninda Budist azizlerin
gostermis olduklari bir takim olaganiisti giicleri, Isldm inancindaki velilerin

kermetleriyle paralellik g6stermektedir.

Budist rahipler, kendi menkabelerini ahlaki bir terbiye vermek ve Budizmin
kurallarini 6gretmek igin propaganda maksadi ile anlatirlar. Bu propagandalar
sayesinde Budizm Orta Asya ‘da Tiirkler, 6zellikle de Uygurlar-arasinda yayilmaya
baglar. Uygur baksilarn Budist menkabelerini ¢algi esliginde halka anlatirlar.
Islamiyet’in kabutiinden sonra biitlin bu menkabeler, baksilarin yerine gegen ata ve

baba lakaph seyhler tarafindan Islami bir kimlikte evliy menkabeleri ofarak bu sefer
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de Islamiyet'in propagandasini yapmak igin kullanilir. Bu gekilde eski destan ve
efsineler, Samanlarin hikayeleri ve Budist menkabelerinin olusturdugu malzeme

kullanilarak Miisliman Tirkler arasinda evliyd menkabeleri yayginlasmaya baslar .

Ahmet Yasar Ocak menkabelerin kaynaklarinin sadece bunlardan ibaret
olmadigim belirterek, Tiirkler icinde kendi seyhlerinden bagka Iranli mutasavviflarin
da Islamiyet’i yaydiklarini, bunlarin on birinci yiizyila kadar ¢ok fazla zenginlesmis
sufl kaynaklardaki menkabeleri Tiirklere anlattiklari, bu menkabelerin de ¢ok fazla
ilgi gorerek yeni orneklerin dogmasina sebep oldugunu ifide eder. Ocak buna
dayanarak Tiirkler arasinda evliyd menkabelerinin; Islami; eski Tiirk geleneklerine
dayanan ananevi; Budist ve sonuncu olarak Irani olmak tizere dért ana tesirle dogup
gelistigini belirtir (Ocak 1992:30) Evliyd menkabeleri, edebi tﬁr itibariyle, konusu
olaganiistii olaylara dayanan masal, efsdne, destan ve menkabe tiirlerinin
sonuncusuna girer. Boyle olunca bu tiirlerle evliyd menkabeleri arasinda bazi
bakimlardan benzer ve ayri yénler bulunmaktadir. Oncelikle diger tiirler gibi evliya
menkabeleri de olaganiistii olaylar1 konu edinir. Baslangigta o da ferdidir. Ama ¢ok
gecmeden toplumun mali olur ve ortak bir kimlik kazanir. Evliyd menkabelerinin
konusu gergek kisilerdir. Bu yoniiyle masal ve efsdneden aynlirlar. Bu gergek
kisilerin yasadiklar1 zaman bellidir ve evliyd menkabeleri yart mukaddes sayilirlar.

Bu bakimdan efsane ve destanlardan ayrilirlar.

Fakat gerek Anadolu 6ncesi, gerekse Anadolu’ya yerlestikten sonra meydana
getirilmis evliyd menékibndmeleri incelendigi zaman, bunlarin Tiirk destan gelenegi
ile ortak bazi o6zellikler tasidigy goriilmektedir. Bu ozellikler bilhassa Bektési
menkabelerinde ortaya ¢ikar. Bunlarin kahramanlari olan velilerle, Tiirk destan
kahramanlarinin ¢izdikleri tipler arasinda pek ¢ok benzer noktanin bulundugu
goriiliir. Tiirk mendkibnidmelerindeki motiflere bakildiginda Isldm &ncesi eski Tiirk
inanglarimin varligi dikkati ¢eker. Bunlar Miisliiman olmadan &nce, tabiat kiilti,
atalar kiiltii ve benzeri Tiirklerin kendi inanglaniyla , sonradan girdikleri Samanizm,
Budizm, Zerdiistilik, Maniheizm ve Mazdeizm gibi ¢esitli dinlerden gelen inanglari
aksettiren motiflerdir. Bu motifler 6zellikle Bektasi menékibndmelerinde oldukga

fazla goriilmektedir (Ocak 1992:70).
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Ahmet Yasar Ocak, Bektdsi menkabelerinde tesbit edilebilen inang
motiflerinin, zamaninda Orta Asya ‘dan Anadolu’ya intikal eden Tirk niifusu
arasinda varligim koruyabilmis ve baz1 durumlarda Islami bir ¢ehreye biiriinerek bu

eserlerde ortaya ¢ikabilmis olmasinin dogal oldugunu belirtir (Ocak 1983:20).

Baz1 aragtirmacilar menkabeyi efsdne ile birlikte tanimlamaktadir. Bazi
durumlarda da efsdnelerin menkabelerle karistirllmasi veya benzestirilmesi s6z

konusudur.

Max Liithi menkabe ile efsdne arasindaki iliskiyi su sekilde agiklamaktadir:
“Menkabe, efsdneye yakin bir tiir olarak bilinmektedir. Fransizca’da menkabe ve
efsane tek bir kelimeyle yani “legende” kelimesi ile karsilanmaktadir. Bilim adamlar:
bu anlatim tiirlinli s6yle ayirarak adlandirmaktadirlar: ‘legende populaire’ populer
menkibe, legende religieuse, dini menkibe. Kabaca legend de efsine gibi olmus
olaylar1 anlatir, ancak menkabe siki bir dini sisteme baglhdir. Cesitli benzerlikleri
dolayisiyla efsdne ve menkabe birbirlerine ¢ok yakin noktalarda bulunmaktadir. Artik
kendilerine inanilmayan menkabeler kitaplarda yagamaya devam ederken, masal bir
durumda kendini yenileyerek glinlik hayatta yasamini siirdiiriir.” (Karadag

1996:313).

Menkabe ile efsineyi birbirinden ayiran tek noktanin din unsuru oldugu géz
ardi edilmemelidir. Ortak olan motiflerin yaninda bu motiflerin dini bir nitelik

kazanmasi bu tiirlin diger tiirlerden farkl1 bir boyut kazandigini géstermektedir.
D. MASAL

“Masal” kelimesi Habescedeki “mesl” kelimesinden gelmektedir. Ibraniceye
“magal”, Aramiceye “masla”, Arapcaya “mesel”, “masal”, oradan da Tiirkceye
“masal” olarak gegmistir. [Ik dnce 6rnek verme, karsilastirma anlaminda kullanilan

kelime daha sonra bu alanin adi olmustur (Taner 1992: 323).

Bir¢ok yazar tarafindan hikiye, efsdne, menkabe, kissa, fabl, atalar sézii,

tekerleme vb. karsihginda kullamlan masallara Cuvas Tirkleri “hallap”, Kazak,
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Kirgiz ve Kazan Tatarlan “ertek”, “ertegi”, Teleutlar “cor¢ek” ve Dogu Tiirkistan

Tiirkleri “cocek” demektedirler (Elgin 1993: 368).

Bazi sézliik ve ansiklopedilerde masal, “diiz yaz1 bigiminde sdylenmis, dinsel
ve bireysel inanglardan ve torelerden bagimsiz, biitlintiyle diis lirlinii olan, ger¢ekle
ilgisi bulunmayan, olaganiistii kisi, olay ve motiflerle bezenmis kisa, bircogu anonim
anlat1 tiirii”; “genellikle halkin yarattif1, agizdan agiza, kusaktan kusaga stirlip gelen,
¢ogunlukla insanlarin veya Tanrilarin basindan gegen, olagandisi olaylart anlatan
hikaye™; “Olaylarin gegtigi yer ve zamam belirli olmayan peri, cin, dev, ejderha,
cadilar, arap, padisah, vezir gibi kahramanlari, belirli kisileri temslil etmeyen hikdye”;
“genellikle olaganiistii kahramanlar ve maceralara yer verilen, konusu hayali,
kulaktan kulaga anlatilarak gelen halk hikdyesi”; “olaganiistii 6ge, kahraman ve

olaylara yer veren 6ykii”; “gocuklara anlatilan, ¢ogu insanlarla ilgili, olagan ve

olagandisi hadiselere dayanan 6giit verici hikdye” olarak tanimlanmaktadir.

Siikri El¢in, masallarin hakim vasiflarina gére “bilinmeyen bir yerde,
bilinmeyen sahislara ve varliklara ait hadiselerin macerasi, hikdyesi” olarak tarif

edilebilecegini belirtmektedir (Elgin 1993: 68).

Pertev Naili Boratav, masali “nesirle soylenmis, dinlik ve biytiliik
inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamyla hayal iriini, gergekle ilgisiz ve
anlattiklarina inandirma iddias1 olmayan, kisa bir anlat’” olarak tanimlamaktadir

(Boratav 1973: 80).

Saim Sakaoglu, Giimiishane Masallar1 adli eserinin giris bolimiinde bazi
Tiirk arastirmacilarimin masal konusundaki yorumlarina yer vermistir. Buna gére M.
Halit Bayr1 “Halk bilgisi kadrosu iginde ‘masal’ mefhumundan anlagilan mana
bilinmeyen bir zamanda, yine bilinmeyen bir yerde veya sahada bilinmeyen sahislara
ait faaliyetlerin hikayesidir” seklinde bir tamim yapmaktadir. M. Sekip Tung, “Mythe
denilen beseri ilk kiiltiiriin en miitekamil numuneleri olan eserlerin ¢ocuk ¢agmdaki
ibdalaridir” demektedir. Naki Tezel masali, “olaylarin gectigi yer ve zamam belirli
olmayan peri, dev, cin, ejderha, arap baci vb. kahramanlarn, belirli kisileri temsil
etmeyen hikdye” olarak tanimlamaktadir. Saim Sakaoglu da bu tammlan

yorumlayarak masali “Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varhklar
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olan, olaylar1 masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyenleri
inandirabilen bir s6zlii anlatim tlirtidir” bi¢iminde tanimlamaktadir (Sakaoglu

1973:7).

Umay Giinay ise masal hakkinda sdyle bir yorum yapmaktadir; “Masal,
birgok arastiricinin kabul ettigi gibi sadece ¢ocuklari eglendirmek i¢in anlatilan bir
edebi tiir degil, aym zamanda okur yazar olmayan halk i¢in okur yazar halkin romani

ve hikayesi olmaktadir” (Glinay 1975: 2).

Genel bir tanimlama ile masal; “Halk arasinda yiizyillardan beri anlatiimakta
olan ve iginde olaganustii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu, “bir varmis bir
yokmus™ gibi klise bir anlatimla baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda “yedi igti
muratlarina erdiler”, yahut “onlar erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetine”, “gékten
ti¢ elma dustd, biri anlatana biri dinleyene biri de bana” gibi belirli s6zlerle sona eren,
zaman ve mekan kavramlariyla kayitli olmayan bir s6zlii anlatim tiiriidiir” (Seyidoglu

1986: 149).

Masal tiiriine Ingilizler “folktale”, “householdtale” veya “fairy tale” adini
vermektedirler. Almanlar “m(rchen” (Seyidoglu 1986: 149), Fransizlar ise “conte”

(Yavuz 1997: 72) tabirlerini kullanmaktadirlar.

Masallarin kaynaklar: ve nereden geldikleri-hakkinda ¢ok sayida teori ortaya
atilmistir. Umay Giinay, Elazig Masallar adli ¢aligmasinda masal kaynaklar ile ilgili
goriislere yer verirken ilk ciddi degerlendirmenin W. Grimm tarafindan yapildigim

belirtmektedir (Giinay 1975: 17).

W. Grimm masallarin kaynagi konusunda iki gorils ortaya koymustur: I.
Hint-Avrupa Teorisi: Bu teoriye gore masallarin kaynagi Hint-Avrupa’dir. Hint-
Avrupa dil dairesine giren milletlerin mitolojileri zamanla degisiklige ugrayarak
masallar1 meydana getirmistir. 2. Pargalanan Mitler Teorisi: Bu teoriye gére masallar,
eski mitlerin parcalanmis sekilleridir. Bunlar ancak i¢inden ¢iktiklar1 mitlerin kesin

olarak agiklanmastyla anlagilabilir.
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Grimm’in goriislerinden hareketle bagka aragtirmacilar tarafindan yeni teoriler
ortaya atilmistir. Boylece belli basgli {i¢ goriis ortaya ¢ikmaktadir. Umay Giinay bu
goriisleri sOyle agiklamaktadir (Glinay 1975: 17-18):

1. Mitolojik Gorlis: Bu goriisiin - temsilcileri Max Miiller, Angelo De
Gubertnatis, John Fiske, Sir George Cox’dur. Bu goriisii ortaya atanlar masal ve
mitleri Hint-Avrupa medeniyetinin miras: olarak kabul ederler. Hint-Avrupa dil
ailesinden hareketle bu dili kullanan ilkel Hint-Avrupa mitoloji. hazinesinin varli1
fikrini benimserler. Cox, Aryan Destani siirinin mitolojiden ¢iktigini ileri siiriir.
Cox’a gore masalla mitoloji, karakterleri bakimindan farkhilik gosterseler de
elementleri birbirine ¢ok yakindir. Hint-Avrupa dil ailesine dahil olan milletlerin
masallarindaki benzerlik Aryan kabilesinin dagilmadan 6nce zengin bir mitoloji

hazinesine sahip oldugunu ispatlar.

Mitolojik go6riisii Andrew Lang soyle tenkit etmistir: “Masallart mitolojinin
bir kismu kabul ettikten sonra modern etkileri kabul etmek hatali olur. Her olay1
glinesin dogusu ve batisi, riizgar, firtina gibi tabi olaylarla izah etmekte acele
edilmemelidir. Ciinki bunlar c¢ok kere eski adetlerin ve arkaik zihniyetin

alintilaridir”.

2. Hindoloji Goriisii: Theodor Berfley’in onciiliigiinii yaptigt bu goris,
masallarin kaynagi olarak Hindistan’t kabul eder. Berfley Ezop fabllerinin digindaki
biitin masallarin kaynagini Hindistan’a baglar. Hindistan’dan Batiya masallarin ti¢
yolla gog ettiklerin 6ne siirer: 1) Masallarin bir kismui onuncu yiizyildan dnce sézli
gelenekle Batiya gelmistir. 2) Bir kisim masallar onuncu yiizyilldan sonra Islami
tesirler, Bizans, Italya ve Ispanya yoluyla Avrupa’ya tasinmustir. 3) Budist malzeme
ise Cin ve Tibet’ten Mogollar’a aktanlmis Mogollar da bu malzemeyi Avrupa’ya

tasimigslardir.

3. Antropolojik Goriis: Bu goriistin en 6nemli temsilcileri Edward Taylor ve
Andrew Lang’dir. Andrew Lang, masallarin kaynag: konusunda Hindistan’a taninan
onceligi kabul etmeyerek, masallarda bulunan ilkel fikirlerden hareketle masallarin
¢ok eski zamanlarda olustugunu ileri stirer. Bu gériise gore masallar, ilkel hayatin

birer kalintisidir.
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Bu goriisler disinda masallarin kaynag ile ilgili farkh goriisler de mevcuttur.

Metin Karadag bu goriisleri su sekilde siralamaktadir (Karadag 1996: 253-254):

“Arnold Van Gennep bilhassa totem devri yasayan kabileler tlizerinde
incelemeler yapmis ve bu kabilelerde hayvan masallarinin 6nemini belirtmistir.
Totem hayatinda, totem hayvanlarinin ve merasimlerin yeri biiyiiktiir. ilkel ve eski
toplumlarda dini merasim sirasinda mitlerin ve legendlerin okunmasi vazgecilmez bir
adettir. Van Gennep’e gore bu mitler masal ve legendleri meydana getirir. Bu suretle

meydana gelen masallar her zaman mahalli ve hissidir.

Van Gennep’in goriislerini benimseyen Hans Neuman’a goére halk
masallarinin gesitli sekilleri mit, legend, kahramanlik masallar1 genis bir agidan
bakilinca hep aymdir. Fakat her bakimdan ilk devirlere ait degillerdir. Yalniz narratif

malzemeyi teskil eden motifler eskidir.

Stitt Thompson, Van Gennep ve Neuman’in teorilerini reddeder. Her iki
teorinin de temelde ne kadar zayif olduklari, ilkel insanlar arasinda toplanan seylerin

hakikat olarak gosterilmek istenmesinden anlasildigini séyler.

Fransiz antropologlarindan Paul Saint Yves de masallarin kaynaginii
merasimlerle izah eder. Alman folklorcusu Von der Leugn, masallardaki baz
olaylarin kaynagini ¢ok eski riiyalara baglar. Bu goériisii gelistiren Ludwig Laistner de
biitlin masallarin kaynagini riiyalarda arar. Freud ve taraftarlarina gore ise, biitiin
fnasallar, baski altina alinmg isteklerin riiya seklinde ortaya ¢ikmasidir (Seyidoglu
1986: 150). Carl Jung, bu kurami yikarak “kendi mythopolic teorisini ve bdylece de
insan ruhunda bulunan kollektif genetik eleman teorisini gelistirmistir. Jung, primitif
disiincenin mit yaratamadigini fakat mitleri kullandigim séyler” (Karadag 1996:
255). Tanr1 Okeanus’un kizi Metis Tanrigayla birlesir. Akil, us ve diisiinceyi temsil
eden Metis, hamile kalinca, akla ve diisiinceye biitiiniiyle sahip olmak i¢in, onu yirtar
ve kendi i¢ine alir. Dogum giinii geldiginde akil ve zeka Tanrigasi Athena, babasi
Zeus’un bagsindan dogar”... “Ahmet Sah Ile Kardesi Ibrahim” masali ile Hz. Yusuf
kissast agiktir. “Cémiidiik” masahndaki dogar dogmaz konusan, yiiriiyen, yemek

yiyen Comiidiik de “Oguz Destam”ndaki Ofuz’un bir esiridir”.
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Biitiin bunlardan yola ¢ikarak masallarin sadece gocuklan eglendirmek igin
uydurulmus, iginde birtakim olaganiistiilikler barindiran hikayeler olmadigin,
destan, efsine, halk hikdyesi, mitoloji gibi tiirlerle olan iliskisi dolayisiyla da 6nemli

ozelliklere sahip oldugunu vurgulamak gerekir.



DORDUNCU BOLUM

MITOLOJIK MALZEMENIN TAHLILI

I. EVREN
A. YARATILIS (KOZMOGONI) MITLERI

Diinyanin yaratilist ile ilgili mitlere genel anlamda kozmogoni mitleri ad:
verilmektedir. En yaygin olan ve en ¢ok incelenen mitler bu yaratilis mitleridir ve

cogunlukla diinyanin baglangicta bir okyanustan ibaret olduguna inamlmaktadir.

Bir seyin kokenini anlatan her mitsel ykii kozmogoniyi 6nceden varsaymakta
ve siirdiirmektedir. Koékenle ilgili mitler yapi bakimindan kozmogoni mitlerine
benzemektedir. Dlinyanin yaratilis1 en iyi yaratilis oldugu i¢in, kozmogoni her tiirli
“yaratihg™a Ornek gosterilebilecek bir model olusturur. Kokenle ilgili mitler
kozmogoni mitini siirdiiriir ve biitiinler. Diinyanin' nasil degisiklige ugradigim,
zenginlestigini ya da yoksulagtigini anlatir. Bu sebeple bazi koken mitleri bir

kozmogoni 6zetinin verilmesiyle baglamaktadir (Eliade 1993:27).

Mitolojisi zengin olan her milletin kendine ait bir kozmogonisi muhakkak
vardir. Omegin ¢ok zengin bir nitelige sahip olan Yunan mitolojisine gére, ilk énce
“Khaos” vardir. Yunanca “ugurum ve sonsuz bosluk” anlamina gelen Khaos, karisik
ve higbir sekil almamis olan, ugsuz bucaksiz boslugu. ve karanhg ifade etmektedir.
Khaos’tan genis gogiislii her seyin dayanagi olan “Gaia” (yer) ¢ikar. Sonra sevginin
temeli, biitiin varliktari, her seyi bir birine dogru ¢eken, birlestiren hayati kuran,

¢ogalma sembolil olan “Eros” (ask) dogar. Khaos’tan “Erebos” ve “Gece” dogar.
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Onlar da birleserek yerin {ist tabakasinin 15181 olan “Aither” ve yeryiizliniin 15181 olan
“Hemera” y1 dogururlar. Isik meydana geldikten sonra yaratilis durmadan devam
eder. Khaos bunlar1 dogururken Gaia da 6lmezlerin yeri ve yildizlarla bezeli bulunan
gdkil “Uranus” u dogurur. Ona tamamuyla kendisini kaplasin, i¢ine alsin diye kendi
biiyiikliglinii verir. Ondan sonra Gaia yiiksek daglari, ahenkli dalgalari bulunan
Pontos “deniz”i meydana getirir. Bdylelikle evrenin yaratilmasi tamamlanmig
olur(Can 1963:5-6). Bundan sonra Tanrilarin savasi ve en son olarak insanin

yaratilist gelir.

Stimer-Akad mitolojilerine gore ise evrenin yaratilist su sekilde olmustur;
Stimer mitolojisinde evrenin kokeni ile ilgili olarak Siimer Tanrilarinin bir listesini
veren bir tablette adi1 “deniz” i¢in kullanilan ideogramla yazilan Tanriga Namnu,
“Gok™i ve Yer’i doguran ana olarak tasvir edilir. Diger mitoslarda, gokyiiziiniin ve
yeryliziiniin, baslangigta tabani1 yer, tepesi gok olan bir dagi olusturduklan
anlatilmaktadir. Gok, Tanri An; yer, Tanriga Ki olarak kisilestirilmistir; onlarin
birlesmesinden de hava Tanris1 Enlil dogmustur. Enlil ise Gok ve Yer’i birbirinden
ayirarak, Evreni gékle yerin birbirinden hava ile ayrildigi bir varlik bigimine
sokmustur. Stimer mitolojisinde ilksel denizin kokeni ile ilgili bir bilgi verilmemisgtir

(Hooke 1995:25).

Babilonya mitolojisine gére baslangicta evrenin, tatli su okyanusu Apsu ile,
tuzlu su okyanusu Tiamat’in disinda baska higbir sey bulunmuyordu. Bu iki seyin
birlesmesinden de Tanmlar var olurlar. ki Tanr ¢ifti Lahmu ile Lahumu’nun
birlesmesinden Ansar ile Kingar, yani gokyiizii ile yerylizii meydana gelir. Ansar ile
Kinsar ise Gok-Tanri Anu ile toprak ve su Tanrist Nudimmud’u yani Ea’y1 diger

adiyla Enki’yi diinyaya getirirler (Hooke 1995:44).

Misir yaratilig mitosuna gore, hayatin kaynagi kadim sulardir. Atum-ki adi Re
ve Khepri ile yer degistirebilir- Kaos’un sularindan yiikselerek, kuru toprakla
tizerinde durabilecegi bir tepecik yapar. Iik hayatin ¢iktign “Kadim Tepecik” in Giines
Tanrisinin evi Hermepolis’te bulundugu sanilmaktaysa da, bu ayricaligin kendilerine

ait oldugunu iddia eden bagka kutsal yerler de vardir (Bratton 1995:68). Bu durumun
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her millette oldugu gibi Misir’da da degisik yaratilis efsénelerinin bulunmasindan

kaynaklandig1 sdylenebilir.

Tiirk mitolojisinde de, diger milletlerde oldugu gibi c¢ok fazla yaratilig
efsdnesi yer almaktadir. Ancak Tiirk topluluklarimin farkli dinlerin etkisi altina
girmesi ve yabanci kozmogonilerin etkisi, Tlirk kozmogonisinin kendi 6zelliklerinin

kaybolmasina neden olmustur (Inan 1986:13).

Verbitskiy ve Radloff tarafindan Altay ve Yenisey boylarindan derlenmis olan
yaratilis efséneleri iginde en biiylik ve en dogru olami Radloff tarafindan derlenen

Altay Tiirklerine ait efsanedir (Ogel 1993:419).

Altay yaratilis efsnesi, temel bakimdan Iran mitolojisinden etkilenmistir. Bu
etkilesimin Goktiirk devletini kuran ve Iran’a ¢ok yakin olan Bat1 Tiirklerinin iran ile
kiiltir aligverisinde bulunmasindan kaynaklandigi s6ylenebilir. Altay yaratilis
efsdnesinde Maniheizmin etkileri olduk¢a fazladir. Mani dininin prensiplerine
bakildiginda Iran kiiltiirine ait pek ¢ok unsurun varh@1 yaninda, Onasya dinlerinden
ve kutsal kitaplardan da pek ¢ok unsurun yer aldigi goriilmektedir. Maniheizm gibi
i¢cinde her dinden unsurlar bulunan bir dinin en 6nemli propagandacilar1 olan
Tiirklerin kendi efsanelerinde degisik motiflerin bulunmasina da sasirmamak
gerekir. Fakat disaridan gelen bu tesirlere ragmen Tiirkler, kendi adet ve inamslariyla
bunlar1 kaynastirmasim bilmig ve kendi mitolojilerini ana g¢izgisine oturtmayi
basarmistir. Degisik bir yaratilig destan1 Yakut Tiirkleri arasinda da anlatilmaktadir.
Hiristiyanligin burada yayilmasindan sonra Tiirklerin Tannsi yerine Hz. Isa ve
Seytan’in yerine de Hiristiyanlarin Seytani adlart konulsa bile efsine yine Tiirk-
Yakut efsénesi olarak kalmustir. Altay yaratilis efsanesinde Tiirk ve “Irano-Mani”
mitolojisi daha ustaca birlestirilmis, burada sadece Tanrilarin adlari degil, bir yap: ve
blinye degisikligi de olmustur. Ayrica efsénenin tam olabilmesi i¢in bilinen diger
rivAyetler de yan yana getirilerek bir kompozisyon olusturulmustur (Ogel 1993:420-
421). W. Radloff’un derlemis oldugu Altay yaratilig efsanesi su sekildedir ( Radloff
1994:3-5):

“Yer ve gok yaratilmadan once her sey sudan ibaretti, yer yoktu, gk yoktu,

Giines ile ay da heniiz yoktular. O zaman, Tansilanin en yiiksegi, biitiin varliklarin
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baslangici, insan ogullarinin ata ve anasit Tengere Kayra Kan kendisine benzer bir
varlik yaratarak ona Kiji (kisi) dedi. Tengere Kayra Kan ile kisi su {izerinde iki kara
kaz gibi sakin ugarak siiziiliirlerdi. Fakat kisi bu ebedi siik{inetten memnun degildi; o,
Kayra Kan’dan da fazla yiikselmek istiyordu. Bu &lgiistiz hareketinden dolay: o,
ugma Szelligini kaybetti ve derinliklere. dipsiz suya yuvarlandi. Bogulacak dereceye
gelince, ihtiyag karsisinda Tengere Kayra Kan'i (merhametli semayl) yardima
cagirdi. Kayra Kan , kisiye derinlikten kalkmast i¢in emir verdi, sonra kisinin,
tizerinde oturup suya karst korunabilmesi igin denizden bir yildizin ylikselmesini
emretti. Kisi artik ugamadig igin, Kayra Kan yeri yaratmak istedi, bunun i¢in kisiye,
suya dalarak derinliklerdén toprak ¢tkarmasin soyledi ve bu topragi suyun tizerine
serpti. Kisi, toprak ¢ikarirken kendisi i¢in bir arazi yapmak maksadiyla topragin bir
pargasini agzinda sakladi. Fakat, yukariya ¢iktii zaman agzindaki toprak sisti ve
nefes alamaz oldu eger Kayra Kan agzindaki topragi tiikkiirmeyi emretmemis olsaydi,
bogulacak dereceye gelecekti. Kayra-Kan tarafindan yaratilan yer diiz ve arizasizdi,
fakat kisinin agzindan ¢ikan toprak her tarafa sigradi ve bir ¢ok yerde bataklikli
tepecikler meydana getirdi. Kayra-Kan kizginlikla kisiye Erlik adimi takt1 ve onu 11k
diyarindan kovdu;bunun iizerine arz iizerinde yerlessinler diye baska kisiler yaratt1.
Yerden dokuz dallt bir agag¢ biiyiiterek, her dalin altinda bir kisi yaratti. Bu dokuz

kisi, bugiine kadar yer yiiziinde yasayan dokuz boyun cedleri olmuslardir.

Erlik yer yiiziiniin yeni sakinleri olan insanlara bakip bunlarin giizel ve iyi
olduklarint gériince, Kayra-Kan’dan bu mahliklar: kendi eline vermesini rica etti.
Kayra-Kan onun bu ricasin kabiil etmedi; bunun tizerine Erlik onlar1 kétii yola sevk
ederek zorla kendi hakimiyeti altina gegirmesini bildi. Fakat Kayra-Kan, Erlik
tarafindan boylece kolaylikla kandirildiklan i¢in insan ogullarina kizdi. Bu yiizden,
bu andan itibaren kisi ogullarin1 kendi hallerine birakmaya karar verdi, Erlik’e yine
beddua okuyarak onu karanliklar diyarinin tiglincii katina siirdii; kendisi igin ise
onyedi kat gokle onun sakinlerini yaratti ve daimi mesken olarak en yiiksekteki
onyedinci kati secti. Simdi, yalniz kalan kisi ogullarinin koruyucu ve 6greticisi olarak
yiiksek May-Téard’y1 geride brrakti. Giizel semayr géren Erlik de kendisi i¢in bir
sema yapmaya karar verdi ve Kayra-Kan’dan miisaade aldiktan sonra orada kendi

emrindekileri yerlestirdi, bunlar, onun yoldan ¢ikardii insanlar, yani k6tii ruhlar ,



Tanrinin yer yiiziinde insanlardan ¢ok daha iyi yasiyorlardi. Bu hal Kayra-Kan’i
hiddetlendirdi, bunun iizerine, o Erlik’in semasini yikmak ig¢in Mandisird Bahadir’t
gonderdi. O zaman Mandisird’nin siddetli darbeleri ile g6k sarsildi ve Erlik’in semast
kiiciik pargalar halinde yere dokiildii ve o zamana kadar diiz olan yer yliziiniin sekli
bozuldu, ¢linkii, yikilan enkdz neticesinde muazzam daglarla derin ugurumlar ve
onlarin arasinda gecilmesi imkansiz ormanliklar peyda oldu. Kayra-Kan ise Erlik’i
Giines ve ayin bulunmadifi, yildiz isiklarimin niifuz etmedigi en alttaki arz katina

stirdii ve diinyanin sonuna kadar orada kalmasini emretti.”

Verbitskiy’in Altay Tirklerinden derlemis oldugu yaratilis efsénesi ise
Radloff’'unkinden biraz daha farklidir. O’nun derlemis oldugu efsine ise su

sekildedir:

“Gok ve yer yoktu. Ugsuz bucaksiz deniz vardi, Tanri Ulgen bu deniz
tizerinde uguyor, konacak yer ariyordu fakat bulamiyordu. O zaman génliine bir
ilham dogdu: “Oniindeki nesneyi yakala ! » Ulgen bu sozleri tekrarlayarak ellerini
one uzatti; birden bire su lizerine ¢ikan bir tagi yakaladi ve iizerine oturdu. Oturacak
yer bulduktan sonra diinyay: yaratmak istedi. Fakat “ne yaratayim, nasil yaratayim”
diye distiniirken birden bire su iginde Ak Ana (Ak Ene) karsisina ¢ikiverdi ve “Bir

'33

nesne yaratmak istersen “yaptim, oldu de”, “yaptim, olmadi” deme diyerek

»»
!

kayboldu ve bir daha kimseye goriinmedi. Ulgen “yer yaratilsin !” dedi yer yaratildr;
“gokler yaratilsin” dedi, gokler yaratildi. Bdylece biitlin diinyay: yaratt1. Ug biiyiik
balik yaratip onlarin {izerine yeri koydu. ikisini yerin kenarlarina ve birini yerin tam
ortasina koydu. Ortada bulunan baligin basi kuzey yoniindedir. Bu balik bagini asag:
egerse kuzeyden tufan olur. Eger basini ¢cok asag1 egerse biitiin diinyay1 su basar. Bu
balik biiylik bir zincirle bilyiik bir direge baglanmigtir. Onu Mangdasire idare ediyor.

Bir giin Mangdasire bu baliin basini ¢ok asagiya indirdigi i¢in cihan tufani olmustu.

Diinyay: yaratirken Ulgen “ay giines dokunan altin dag” tizerinde oturdu. Bu
dag gokle yer arasindaydi. Yere o kadar yakind: ki ancak bir adam boyu kadar arali
bulunuyordu. Diinyamn yaratihg1 altt giin siirdii, yedinci giin Ulgen yatip uyudu,
sekizinci gtin kalkti, Bu diinyadan bagska doksan dokui diinya daha vardwr. Bunlarin

hepsinde biter yer ve cehennem vardir. Insanlar da bulunmaktadir. En biiyiik diinya
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Han Kurbustan tengere’dir. Bu 4lemin idaresini Ulgen, yardimeis1 Mangizin Matmas
Burkan adli ruha vermistir. Bu diinyanin yerinin adi Altin Telegey, cehennemi de
Mangiz Togiri tamudur. Bu cehennemin idarecisi Matman Kara’dir. Doksan dokuz
dlemin ortancasi Ezre Kurbustan tengere’dir. Bu 4lemin idaresi Han Belgein Keratlu
Tiiriin Musikay Burkan’a verilmigtir; yerinin ad1 Altin Sarka, cehennemi ise Tiipken
Kara tamudur. Bu cehennemi Matman Karakg1 idére eder. Kisi ogullarinin bulundugu
bizim diinyamiz ise en kiigiik diinyadir. Buna Kara tengere diinyasi denir ve Maytere
iddre eder. Cehennemi Tepten Kara Tes’tir. Bu. cehennemi Kerey Han idare eder.

Bizim diinyamizin lizerinde otuz ii¢ kat g6k vardir.

Bir giin Tanr1 Ulgen denize bakarken su ilizerinde yiizen bir toprak pargast
gordii. Bu topragin iizerinde insan viicuduna benzeyen kil tabakasi vardi. “Nedir bu
cansiz nesne ? Kisi olsun !”dedi. Toprak derhal kisi oldu. Ulgen buna Erlik adini
verdi. Ve bunu orada birakti. Erlik, Tanr1 Ulgen’i arayip buldu. Tanr onu kendisine
kiigiik kardes yapti. Erlik bir miiddet gectikten sonra Ulgen’den daha biiyiik ve daha
kuvvetli olmak istedi. “Ah ben de Ulgen gibi yaratici olsam!” diye diistindii. Sonunda
Ulgen’e diigman oldu. Ulgen bunun {izerine Mangdaéire’yi yaratti. Bunlardan baska
insanlarin diinyasinda yedi kigi daha yaratti. Bunlarin kemikleri kamistan, etleri
topraktandi. Kulaklarina iifledi, can verdi. Burunlarina tifledi, akil verdi. Yine bir kisi
yaratti, buna Maytere adim1 verdi ve ona sen insanlan idare et diye buyurdu” (Inan

1986:19-21)

Verbitskiy’in efsdnesinde iki énemli unsur dikkati ¢gekmektedir. Birincisi Ak
Ana (Ak Ene) nin denizden ¢ikarak Tanr Ulgen’e diinyann yaratihisi ile ilgili fikir
vermesidir. Digeri ise, diinyamin {i¢ balik {izerinde durduguna dair motiftir ki,
diinyanin bir hayvan iizerinde durduguna ait inanig pek ¢ok halkin mitolojisinde
goriilmektedir. Ornegin Siyam halklarina gére de diinya bir balik iizerinde
durmaktadir. Cin ve Hint mitolojisine gére ise, diinya bir kaplumbaganin {izerinde
durmaktadir. Ayrica bu inamig Cin’den Budizm yolu ile Orta Asya’ya da gegmistir.
Islamiyet’in Orta Asya’da yayilmasindan sonra Tiirkler arasinda diinyamn bir 8kiiziin

tizerinde durduguna dair inanmiglar ortaya ¢ikmstir ((")gél 1993:442).
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Fakat bir noktaya dikkat etmek gerekir ki, W. Radloff ve Verbitskiv'in
yaninda Anohin ve Potanin gibi arastirmacilarin da Altay,Yenisey, Yakut ve diger
Tiirk boylari arasinda toplamis olduklar1 metinlere bakildiginda Tiirklerin diinvanin
yaratiligt ile ilgili efsénelerindeki en o6nemli unsur “baslangictaki sonsuz su”
inancidir. Asya ve diger kitalardaki bagka kiiltirlerde “baslangigtaki su™ veva
“okyanus” kavramlar1 ifade edilmekle birlikte Tiirk kozmolojisindeki &zellikleri
tagimamaktadir (Oguz 1998: 22). Kuzey Amerika’da yasayan Kizilderili
kabilelerinden Ceyenlerin mitolojisine gére “baslangigta hi¢ bir sey yokmus ve biiviik
ruh Maheo boslukta yasiyormus. Maheo etrafina bakmis ama goriiniirde hi¢bir sev
yokmus. Maheo giiciiyle géle benzeyen ama tuzlu olan bilyiik bir su varatmis”
(Mariott-Rachlin 1995:36). Ceyenlere ait bu metinde baslangigta Tanri'dan baska
higbir sey olmadig1, géle benzeyen tuzlu suyun Tann tarafindan sonradan varatildigi

ifade edilmektedir. Oysa Tiirk mitolojisinde Tanr1 ve sonsuz su baslangigta vardir.

Cin mitolojisinde de yaratilisin farklt varyantlart bulunmaktadir. Bunlardan
birine goére “baslangigta iki okyanus-biri giineyde biri kuzeyde- merkezde bir kara
pargasi vardi. Giiney okyanusunun efendisi Shu (dikkatsiz), kuzeydeki okvanusun
efendisi Hu (aceleci) ve merkezdeki kara pargasinin efendisi Hwun-tun (kaos) idi™
(Mackenzie 1996:217). Iki ayn okyanus ve iki ayr1 efendi kavrami burada Tiirk
mitolojisi ile Cin mitolojisini birbirinden ayirmaktadir. Cin mitolojisindeki varauhs
mitinin ayr bir varyanti olan “P’an-Ku” ile Iskandinav ve izlanda mitolojilerinde ver
alan “Ymir” mitlerinde anlatilan diinyanin bir veya iki devin parg¢alanmasindan
olugmasi inanci ise Tiirk mitolojisine tamamen yabancidir (Oguz 1998:23). Bununla
beraber Siimer mitolojisindeki baslangigtaki sonsuz su kavramimin  Tirk
mitolojisindeki kavrama yakinlig1 ise ilgi ¢ekicidir. Bunun disinda Baskurtlarin {inlii
destani Ural-Batir’in ilk misralarini olugturan diinyamin yaratilis ile ilgili b6liimde de

yine baslangictaki sonsuz su kavrami goriilmektedir.

16. yiizyilda yazildig bildirilen bir Bektasi kaynaginda ise Tanri'nin 6nce bir
derya yarattif1 belirtilmektedir. Derya, Tanri'mn bakisi ile cosar, iginden cevher
¢ikar. Higbir nesnenin var olmadan dnce deryanin (suyun) yaratildigi inanci Altay,
Tatar ve Saha (Yakut) Tirkleri arasin da da goriilmektedir (Cinar 1996:151). Buna
gére gerek Altay gerek Siimer gerek Baskurt ve gerek diger Tiirk mitolojilerindeki
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yaratilis efsdnelerinde yer alan baslangigtaki sonsuz su kavrami ortak bir motif olarak

kargimiza ¢ikmakta ve diger milletlerin mitolojisinden bu y6niiyle ayrilmaktadir.

Mitolojiyi eserlerinde evrensel bir boyuta tasiyan Cengiz Aytmatov da Deniz
Kiyisinda Kosan Ala Kopek adli hikdyesine bir yaratilis efsanesi ile baslamis; deniz
ile karanin birbirleri ile olan savasimi anlatirken kendine g6re bir yaratilis miti
olusturmugtur. Aytmatov’un efsdnesi de baslangigtaki sonsuz su ile baslamaktadir

(Aytmatov 1997:78-79):

“QOysa bir zamanlar bambagkaydi giinler. Simdi o giinlerin nasil oldugunu
sOylemek ¢ok zor. Kimse bir sey bilmiyor. Hatta, Lura adindaki disi 6rdek olmasaydi.
diinyanin bambaska olacagini kimse aklina bile getirmiyor: O 6rdek olmasaydi, kara
ile deniz birbirlerine karsi, birbirlerine diigman olmayacakti. . Ciinkii, td baslangicta,
baglangi¢larin basinda, dogada kara diye bir sey yoktu, bir evlek toprak bile yoktu.
Her yer sularla kapliydi. Su, su... her taraf su ! Diinya kendi ekseninde dénerken su
kendiliginden ortaya ¢ikmusti: Dipsiz derinliklerden, karanlik ugurumlardan...
dalgalar birbiri ardinca ugsuz bucaksiz evreni kusatmis, dort bucagi kaplamigti.

Dalgalarmn ¢ikip geldigi bir yer olamadi) gibi, gidip yogalacag bir yer de yoktu.

Ve disi 6rdek Lura, hani su herkesin bildigi,, bugiin bile bagimizin {izerinden
gaglayarak siirliler halinde ucan yassi gagali 6rdek, yapayalniz ugup duruyordu
havada. Yumurtasini birakacag bir kara pargasi ariyor, ama bulamiyordu. Sudan
bagka bir sey yoktu evrende. Yuva yapabilecegi ne bir kamis, ne ufacik bir saz vardi.
Lura 6rdegi gaglaya gaglaya uguyor, daha fazla dayanamamaktan, yumurtasini dipsiz
derinliklere diigtirmekten korkuyordu. Nereye gitse, kanatlar1 onu nereye gétiirse, hep
su, su, yine su! Ne kiyisi, ne baslangici, ne de sonu vardi o biiyiik suyun. Lura

bitkindi. Diinyada yuvasini yapabilecegi higbir yer yoktu.

Lura sularin lzerine kondu,gdgstinden yoldugu tiylerle bir yuva yapti
kendisine Diinyada toprak , iste bu ylizen yuvadan olustu. Yavas yavas biiyiidi.
Yavas yavag ¢esitli yaratiklar ¢ikti ortaya. Bu yaratiklardan biri olan insan, hepsine
tistin geldi:Kayak yaparken karlarin tizerinde gitmeyi, kayik yaparak sularda

dotasmay1 Ggrendi. Kara ve deniz hayvanlarin avladi. Beslendi ve ¢ogaldi.



86

Lura 6rdegi, sonsuz sularin ortasinda meydana gelen kara parcasinda hayatin
Oylesine zor olacagini nereden bilecekti ? Deniz, karanin meydana gelmesine ¢ok
kizd1 ve o giinden beri sakinlesmedi. O giinden beri denizle kara arasinda savag siiriip
gidiyor. Ve insanoglu bazen denizle kara, kara ile deniz arasinda, ¢ok gli¢ durumlarda

kaliyor. Deniz, insanlari hig sevmez, ¢iinkii insanoglu denizden ¢ok karaya bagli...”

Cengiz Aytmatov’un anlattigt bu efsdne Yakut Tirklerindeki Balik¢il ve

Yaban Ordegi efsanesini hatirlatmaktadur.

“Ana yaratict, artik bir diinya yaratmaya karar vermisti. Ama ne ile yaratsindi
? Elinde hig bir sey yoktu ki. Bunun {izerine kirmizi boyunlu balikgilla, bir yaban
ordegini ¢agird1 ve onlara : -“Haydi, dalin da denizin dibine, bana biraz toprak getirin
I” Dedi. Daldilar kuslar denizin dibine, az sonra yaban 6rdegi agzinda bir par¢a
camurla goriindii suyun ylizlinde. Ama balikgil ortalarda yoktu. Yaratici bu balikgil
nerde kaldi diye diisliniirken, o da ¢iktt suyun yiiziine. Ama agzinda ne bir ¢amur, ne
de baska bir sey vardi. Yaratici, hani senin topragin diye sorunca, balik¢il boynunu
biiktii:-“Yok ! Denizin dibinde ben toprak bulamadim ! Onun i¢inde toprak
getiremedim.” Dedi. Yaratici bunu duyunca ¢ok kizdi ve balik¢ila soyle dedi:-“seni
gidi kurnaz kus seni! Ben sana yaban 6rdeginden daha kisa ve daha az kuvvetli mi bir
gaga vermistim ? Seninki, onunkinden hem kuvvetli hem de uzun. Nasil oluyor da,
yaban 6rdegi denizin dibinde ¢camur buluyor da sen bulamiyorsun ? Bu olacak sey mi
? Sen beni kandirdin ve denizin igine hile soktun. Ben seni cezalandiracagim ve sen
yeryliziinde oturamayacaksin. Gez, u¢ ne yaparsan yap; fakat denizin iistiinde yap.
Dal denize, yiyecegini orada bul. Orda yat, orada Kalk . Ne yaparsan yap, fakat

yeryiiziine gelme.!

“Ana yaratici, yabandrdeginin getirdigi ¢amurla diinyay: yaratti. Aldi gamuru
eline, denizin istiine koydu. Nasil olduysa, Tanridan ¢amur denizin dibine batmadi.
Ne dalgalar, ne de riizgér onu yerinden kimildatamadi. Tipki1 bir adacik gibi, denizin
ortasinda durup kaldi. Az sonra ada biiytimeye basladi. Oyle bliytidii, Syle biiyiidii ki,
bugiinkii diinya oldu.”(Ogel 1993:449).
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B. TUREYIS (KOKEN) MITLERI

Kozmogoni mitleri anlatilirken, bunlarin kéken mitlerinin bir devami oldugu,
koken mitlerini siirdiirdtigii belirtilmisti. Insanlarin yaratilis1 veya tiireyisi de kdken

mitlerinin ikinci safhasini olusturmaktadir.

Tiirk mitolojisi ve bazi diger mitolojilerde insanlarin tiireyisi ile ilgili ¢ok
fazla efsdne yer almaktadir. Efsdnelerin ¢ogunda iki insanin birleserek tiiremeleri
olayr ¢ok azdir. Ilk bakista temel cift, bir kadinla erkek cinsiyetinde hayvandan
olusmaktadir. Kadinin pasif olmasi ve toplumda ekonomik bir rol oynamamasi
dolayisiyla ve de eylemin ve ritiiellerin erkil olmasi yiizinden hayvanin, 1s181n,
bitkilerin, délleyici unsurlarin erkil olmasi gerektigi sanilmaktadir. Fakat bunun aksi
olan ¢ok sayida ornekler de meveuttur (Roux 1994:150 ). Tirk mitolojisinde

Tirklerin tiireyisi ile ilgili efsdnelerde yer alan en 6nemli hayvan disi kurttur.

Efsanelerde genellikle insanin atasinin bir hayvan olduguna dair bir inanig
mevcuttur. Roux, bunun, hayvan bigimselliginin (zoomorfizm) esas oldugu ve
hayvanlarin ugmak, yiizmek, koku almak, yonelmek, geceleyin gérmek gibi Allah
vergisi olaganiistii yetenekleri itibariyle insanlardan {istiin oldugu bir diinyada olagan
oldugunu vurgulamaktadir. Bir Karagas klanmnin kostebek soyundan, bir digerinin
baliktan gelmesi, bir Kazak ailesinin baykus soyundan gelmesi, bazi Buryatlarin
yaban domuzundan gelmesi, Golde klaninin kaplan soyundan, Teleutlar ailesinin bir
kuzu veya bir kartal soyundan gelmesi ile ilgili inanislar (Roux 1994:150 ait oldugu
halklarin bu hayvanlart kendilerine bir totem olarak kabul etmelerinden ileri

gelmektedir.

Tiirkler de kendilerine sembol olarak kurdu kabul etmis, bu hayvanin
soyundan geldiklerine veya kurdun kendilerine bir yol gosterici olduklarina inanarak,
kurda bir kutsallik atfetmislerdir. Bununla ilgili Tiirk mitolojisindeki ilk efsdne Wu-

Sun’larda mevcuttur.

Wu-sunlar, M.O. 174’den once, Cin’in batisindaki Kensu eyaletinde
yasamaktadirlar, Batilarinda da yine glighi bir devlet olan Yie-gi’ler vardir. Yiie-

gi’ler M.O. 174°den ‘once Biyik Hun Imparatorlugu’nun @nlii hitklimdar1 Mete ve
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daha sonra da onun oglu tarafindan yenilince, yurtlarini birakarak Bati1 Tiirkistan’a
gdc ederler. M.O. 140 yilinda da Yiie-gi’lerin bos biraktiklan bir yere yerlesirler.
M.O. 119 yilindan 6nce de Hun hiikiimdari Wu-Sun kralina hiicum ederek, onu
oldiiriir. Cin kaynaklarinda bu bilgilerle birlikte bir efsaneye de rastlanmaktadir. Bu
efsdneye gore, savastan kisa bir siire 6nce diinyaya gelen Kun-mo, ¢6le birakilmistir.
Kun-mo ¢6lde emeklerken, lizerinde dolasan karga, gagasinda tuttugu eti yavasga
yaklasarak ona verir ve uzaklasir. Biitiin bu olup bitenleri uzaktan seyreden Hun
hiikkiimdari ¢ocugun kutsal oldugunu anlar ve alip adamlarina vererek iyi bir sekilde
bliyiitiilmesini emreder. Cocuk biiyliyerek bir yigit olur. Hun hiikiimdar da onu
ordulairlndan birine komutan yapar. Daha sonra da ¢ocugu ¢ok seven hiikiimdar,

babasinin eski devletini ona vererek, onu Wu-Sun kral1 yapar (Ogel 1993:14).

Bagka bir efsdne yliksek arabalilar olarak bilinen Kao-¢1 (T6les) boylarinin
erkek bir kurttan tiirediklerine ait efsénedir. Bu efsineye gore, Kao-¢1 kaganinin ¢ok
akil 1 iki kiz1 vardir. Kizlarim bir insana vermeyecek kadar akilli ve iyi bulan baba,
onlarin ancak bir Tann ile evlenebileceklerini diigiiniir ve kizlarimi bir tepeye
birakarak, onlarin Tanr ile evlenmesini bekler. Kizlar bu tepede Tanriy: beklerken,
tepenin etrafinda ihtiyar erkek bir kurt dolagmaya baslar ve oradan hi¢ ayrilmaz.
Kii¢iik kiz kurdun bu durumundan siiphelenerek kardesine bunun Tann oldugunu ve
inip onunla evlenecegini soyleyerek tepeden iner ve kurtla evlenir. Béylece Kao-¢1

halki hiikiimdarin bu kiz1 ile kurttan tiiremis olurlar (Ogel 1993: 18).

Buradaki kurt erkektir. Diger Goktiik efsinelerinde ise, kurt disi olarak
karsimiza ¢ikar. Goktiirklerin kurttan tiireyisi ile ilgili Gi¢ efsdneye rastlanmaktadir
(Ogel 1993:18-28) . Ergenekon efsanesinin de ilk sekli olarak kabul edilen birinci

efséne su sekildedir:

Gokturkler eski Hunlarin soyundan gelirler ve onlarin bir koludurlar,
Kendileri ise, A-si-na adli bir aileden tiiremislerdir. Sonradan ¢ogalarak ayr
oymaklar hélinde yasmaya baglarlar. Daha sonra Lin adinm tasiyan bir devlet
tarafindan yenilirler ve devletin askerleri on yasindaki bir erkek ¢ocugu disinda
Goktiirklerin hepsini yok ederler Askerler gocugun ¢ok kiigitk oldugunu gériince ona

acirlar ve dldiirmezler; gocugun ayaklarini keserek, otla kaph bir batakhiga atarlar. Bu
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sirada gocugun etrafinda disi bir kurt peyda olur ve ona et vererek onu besler. Cocuk
biiylidiikten sonra da kurtla giftleserek kurdu hamile birakir. Cocugun hala yasadigini
ogrenen Lin hitkiimdar ¢ocugun 6ldiiriilmesi i¢in askerlerini gonderir. Cocugu
6ldirmek igin gelen askerler onun yaninda kurdu da goriince onu da oldiirmek
isterler. Fakat kurt onlar goriince hemen Turfan Hakanliginin kuzeyinde bir daga
kagar. Bu dagda bir magara, magaranin i¢inde de bastan basa ot ve ¢ayirla kaplh bir
ova bulunmaktadir. Kurt kagarak bu magaranin igine girer ve orada on tane gocuk
dogurur. Zamanla b¥ on ¢ocuk biiylir ve disaridan kizlar getirerek evlenirler ve kizlar
gebe kalirlar ve bunlarin her birinden bir soy tiirer. Bunlardan biri de Asina (Goktiirk
Devletini kuran aile) adin1 alir. Bunlar, ¢ogalarak ytiz aile olurlar. Bir kag nesil sonra
hep birlikte magaradan c¢ikarak Juan-Juanlara tibi olurlar ve Altay eteklerine

yerlesirler. Daha sonra da Juan-Juanlarin demircileri olurlar.

ikinci efsine ise bundan yaklasik elli yil sonra Sui'lerin Yilligi’'nda
anlatilmaktadir. Goktiirklerin ilk atalari, Hsi-Hai, yani bati Denizi’nin kiyilarinda
yasiyorlardi. Lin adl1 bir devlet tarafindan onlarin kadinlari, erkekleri ve gocuklari ile
birlikte hepsi yok edilirler, bunlarin iginden yalnizca askerlerin aciyarak
oldiirmedikleri, ancak kollarin1 ve bacaklarini kesip Bﬁyﬁk Bataklik’in otlar1 arasima
biraktiklar1 bir ¢ocuk kurtulur. Bu sirada ¢ocugun yaninda disi bir kurt goziikiir ve
ona her giin yiyecek getirerek cocugu 6limden kurtarir. Cocuk biiylidiikten sonra

kurtla evlenirler ve kurt cocuktan gebe kalir.

Ttirklerin eski digmani Lin devleti hiikiimdari, ¢ocugun hala yasadigini duyar
ve adamlarini gondererek, hem ¢ocugu hem de kurdu oOldiirmelerini emreder.
Askerler kurdu 6ldiirmek i¢in geldiklerinde kurt onlardan ruhlar vasitasiyla haberdar
olur ve cocugu alarak kacar. Buradan kagan kurt Bati Denizi’nin dogusunda ve
Turfan’1in kuzeybatisindaki bir daga gider. Bu dagin altinda da ¢ok derin bir magara
vardir. Kurt hemen bu magaraya girer. Magaranin ortasinda g¢evresi agag1 yukari iki

yiiz mil olan biiyiik bir ova vardir. Bu ova bastan basa otlar ve ¢ayirhklarla kaphdir.

Goktirklerin kurttan tiireyisi ile ilgili tiglincii efséneye gore, on yedi kardes
vardir ve bunlar Hunlanin kuzey bolgesinde oturmaktadirlar. En biiytik kardes ise,

kurttan dogmadir. Bu kardesler ve onlara bagl olan halk bir diisman saldirisina ugrar
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ve biiyiik kardes disinda hi¢ kimse sag kalmaz. Olaéaniistii Ozelliklere sahip olan
biiyiik kardes, yer ve kis Tanrlarinin kizlan ile evlenir. Bu kizlardan doért tane
¢ocugu olur. Bulardan birisi Leylek (baz1 kaynaklarda kugu) olup ugar, ikinci ¢ocuk
Ci-gu (Kirg1z) A-fu ile Kem nehirleri arasinda oturur, iigiincti gocuk Cu-cin suyuna
yerlesir, kardeslerin en biiyiigii olan dordiincii ¢ocuk ise, Chien-su ve Sin daglarina
yerlesir. Bu daglarin iizerinde yasayan halk soguktan muzdarip olunca biiyiik kardes
atesi icat eder ve onlar1 1sitarak, yasatir. Bunun iizerine diger {i¢ kardes, birleserek
biiyiik kardeslerini bagkan secer ve kendisine Tirk finvani verilir. Tirkiin on t:ane
karist vardir ve bu kadinlarin dogurduklart erkek g¢ocuklarmn hepsi soy adlarin
annelerinin adlarindan alirlar. Asina ailesi ise, Tirkiin kiiciik karisinin soyundan
gelmektedir. Tiirk 6liince on ayr1 anneden olan ¢ocuklar birleserek aralarindan birini
hakan yapmak isterler. Bir agacin altina giderek agaca dogru en ¢ok kim yiiksege
atlayabilirse onu hakan se¢meye karar verirler. Asinanin oglu en kii¢iik olmasina

ragmen en yiiksege o atlar ve digerleri onu hakan yaparlar .

Goriildiigi gibi ¢ efsanenin hepsinde de Goktiirklerin disi bir kurttan tiiredigi

inanci bulunmaktadir.

Tirk mitolojisinde yer alan en Onemli efsnelerden biri de siiphesiz.
Ergenekon efsanesidir. Bu efsdnede tiireme unsuru olarak kurdun yer almadigi
goriilmektedir. Fakat Goktiirklerin tlireyisi ile ilgili birinci efsdne Ergenekon

efsanesinin ilk sekli olarak nitelendirilmektedir.

Uygurlara ait tiireyis efsanelerinde ise, énemli olan iki unsur vardir. Gokten
inen 151k ve aga¢. Bu motifler Oguz Kagan Destani’nda da mevcuttur. Uygurlarin
kokeni ile ilgili efsdne hakkinda en 6nemli kaynak Iranl tarih¢i Cuveyni’nin yazmisg
oldugu Tarih-i Cihan-Gisa adli eserdir. Diger bir kaynak da Temiir-Biika adina
dikilmis olan ve Bahaeddin Ogel tarafindan ¢evirisi yapilan bir yazittir. Bu yazitta

Uygurlarnn tiireyisi ile ilgili bir de efsdne anlatilmaktadir.

Altaylarda toplanmis bir efsane ise gokten diisen bir dolu tanesinden tiireyisi
anlatmaktadir. Bu efsdne daha ¢ok Tol6s, Mundus ve Kogkar-Mundus boylarinin
tiireyisi ile ilgilidir. Bu efsaneye gore ¢ok eski zamanlarda biiyiik bir savas olur, bu

savag sonunda bir kavim yenilerek etrafa dagihr. Kacanlarin iginde bir kiz ¢ocugu
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canini kurtarmak icin bir yere siginir, ortalik sakinlesince meydana gikar. Fakat ne
ailesinden ne de yakinlarindan kimseyi bulabilir ve basibos bozkirlarda dolasir. Bu
sirada biiyiik bir yagmur baglar ve her taraf su icinde kalir. Kiz hemen bir yere
saklanmr. Yagmur durduktan sonra yerde bir buz parg:ém goriir. Buzu kirar ve buzun
icinden iki bugday tanesi ¢ikar. Karm ¢ok a¢ olan kiz bu bugdaylan yer. Taneleri
agzina atinca karninda tuhaf bir seyler hisseder. Kiz bagibos dolasirken yolu bir yurda
diiser. Kalabalik ve biiyiik olan bu yurdun i¢inden birisi bu kizla evlenerek onu evine
gotiiriir. Kiz eve gelince gebe oldugu anlasilir. Kiza kiminle evli oldugu, kimden
gebe kaldigi sorulunca kiz kimseyle evli olmadigini, hi¢ erkek yiizii gérmedigini
sdyler ve basindan gegen bu olay1 anlatir. Aradan zaman geger ve kiz dokuz ay on
giin sonra iki oglan dogurur. Daha sonra da yeni kbcasmdan bir oglu daha olur.
Kadinin kocasi1 buz pargasindaki tanelerden olan iki ¢ocugu kendi ¢ocugundan
ayirmaz ve mallarini onlar arasinda esit olarak boliistiiriir. Mallardan geriye bir deve
bir de kog kalir ve bunlar ¢ocuklar arasinda bir tiirlii bolustiiriilemez. En kiigtik oglan,
yani adamin kendi 6z oglu deveyi o giittiigti i¢in kendisine ait oldugunu sévler ve
adam deveyi kiiciik ogluna verir. Bunlarin Tiirkgesinde deveye “T66™ adi
verilmektedir ve bu ¢ocuktan tiireyen soylara “T6l6s” adi verilir. Ortanca oglan da
kogu o giittiigli icin kendisine ait oldugunu iddia eder ve babasi kogu ona verir.
Cocuk kogu aldig: gibi boynuzlarindan tutarak hayvam ikiye ayirir. Babasi oglunun
bu giiciinli gériince onun adin1 Kogkar yani ko¢ koyar ve “Kogkar tinvanin, Mundus
adin olsun” der. Bu gocuktan tiireyen soya herkes Kockar-Mundus adini verir.
Cocuklarin babasi biiyilk oglana da babasi bir buz oldugu ve Buz-Han'in nesli

sayildigs igin Mundus adini verir (Ogel 1993:57).

Kitan kabileleri ise kendi soylarinin beyaz bir ata binerek Ma-Yii dagimin
dogusunda Tu nehri boyunca inen bir erkek ile boz bir 6kiiziin ¢ektigi araba ile P’ing-
ti song-lin bolgesinden Huang nehri boyunca asagiya dogru inen bir kadinin
birlesmesinden ortaya ¢iktiklarint belirtirler. Bu ilk ana ve ata bu iki nehrin birlestigi
Mu-yeh daginda karsilagirlar ve bunlanin birlesmelerinden sekiz ogul diinyaya gelir.

Bu ogullarin her birinden sekiz kabile ortaya ¢ikar (Ogel 1993: 549).

Tibet halki ise, kendi atalarinin kopek oldugunu ileri siirerler. Cin

kaynaklarina gore Cin’in  kuzeydogusunda képek barbarlart yasarmis ve bunlar



kendilerinin “iki beyaz kopek” ten geldiklerine inanarak kdpege sayg: gosterirlermis
(Ogel 1993: 565). Cin kaynaklarinda Goktiirklerin - bir boliimii olarak bildirilen
Satolar her iki Goktiirk devleti zamaninda Orta Asya’da Barkol bolgesinde otururlar,
sekizinci asrin ortalarindan sonra Cin’in batisindaki Kansu’ya oradan da Cin’in
kuzeyindeki Yin-san daglarina go¢ ederler. Onuncu asirdan sonra Cin tarihinde bir
“Bes Siilale” donemi baglar. Bu Bes Stilaleden {igiinii Satolar kurar ve yonetirler. 11k
siilileyi de Li Ko-yung adli bir hiikimdar kurar. Cin kaynaklarinda bu hiikiimdarin
bir kartal yuvasinda dogdugu belirtilir (Ogel 1993: 586). Yakut Tiirkleri arasinda ise
Samanlarin yeryiiziine bir kartal tarafindan getirildigine dair efsaneler mevcuttur. Bir
Kirgiz efsanesinde de Kirgiz kabilesinin bir dogandan tiiredigi anlatiimaktadir. Bagka
bir Kirgiz efsdnesinde ise Kirgizlar atalarimin bir boga ve inekten tiirediklerini
anlatirlar. Macar krali Almos’un annesinin bir dogandan hamile kaldigma dair bir
Macar tiireyis efsinesi de kaynaklarda bulunmaktadir. Bunun yaninda Macarlarin ilk
hiikiimdar ailesinin adinin Lebedias olmasindan yola ¢ikilarak Macarlarin ilk
hanedaninin drdek boyundan, bu siildlenin yerine gegen Arpad siildlesinin de kartal

boyundan oldugu ileri siiriilmektedir (Ogel 1993: 588-593).

Cengiz Aytmatov’un da, Beyaz Gemi ve Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek
adl: eserlerinde, biri Geyik Ana’dan, digeri Deniz Kizi’ndan tiireyisi anlatan iki ayri

efsdneye yer verdigi goriilmektedir.

Beyaz Gemi adli romanda Mimin Dede’nin torununa anlattigi Boynuzlu
Maral Ana efsdnesi Kirgizlarin Bugu Boyunun beyaz renkli bir Geyik Ana’dan
tiiredigine iliskin bir efsanedir (Aytmatov 1995:54-69). Bu efsdneye gore Yenisey
boylarinda yasamakta olan Kirgizlar, bir giin 6len hakanlarim1 gémmek tizere Yenisey
nehrinin kiyisinda toplanirlar. Bu sirada diisman kabilelerden biri Kirgiz kabilesine
saldirir ve Kirgizlarin toplanmasina bile firsat vermeden hepsini Sldiiriirler. Kirgiz
kabilesinde, biiyiiklerinden izin almadan ormana giden bir kiz bir erkek ¢ocugu
disinda hi¢ kimse kalmaz. Geri dondiiklerinde ne analarin1 ne babalarm bulurlar.
Daha sonra diigmanlanin eline gegerler ve diismanlarin hakam, bunlan 6ldirtip
Yenisey nehrine atmast igin topal bir nineye verir. Topal nine tam g¢ocuklar nehre
atacakken yanlarinda beyaz bir Geyik Ana peyda olur. Topal nineye insanlarin iki

yavrusunu 6ldiirdigiinii, bu g¢ocuklar1 evldt edinmek istedigini sOyler ve onlan



kendisine vermesini ister. Nineyi ikna eden Geyik Ana, ¢ocuklan kendi siitiiyle
besler ve biiyiitiir. Daha sonra gocuklart Kirgizlarin simdi yasadigi Issik-Gol’tin
etrafindaki bu topraklara getiren Geyik Ana, onlara yeni vatanlarinin burast

oldugunu séyler. Cocuklar burada ¢ogalarak Bugu Boyunu devam ettirirler.

Bugular Isstk—G6l ¢evresinde bilyiik ve gii¢lii bir toplum olurlar ve Boynuzlu
Maral Ana’y: kutsal bir varlik olarak goriirler. Hangi soydan hangi boydan geldikleri
anlasilsin diye, ¢adirlarin girisine maral boynuzu islemesi koyarlar. O zamanlar Issik-
Gol ormanlart marallarla doludur. Bugular bir maralla karsilasacak olsalar, hemen
atlarindan inerler ve ona yol verirler. Bu ¢ok zengin bir Bugu'nun 6liimiine kadar
boyle siiriip gider. Olen Bugu’nun ogullar1 babalarina giinler, geceler siiren bir yas
s6leni diizenlerler. Bu gocuklar babalarinin zenginliklerini ve kendi tinlerini tiim
diinyaya duyurmak i¢in, babalarinin mezarina, kutsal Boynuzlu Maral ana soyundan
oldugu anlasilsin diye bir maral boynuzu dikmek isterler. Avcilari ormana génderip
bir maral vurdurup boynuzunu da mezarin Ustiine dikerler. Bu olaydan sonra
felaketler birbiri ardinca gelir ve herkes ormanda ak maral avlamaya baslar. Her
Bugu kendi atasinin mezarina bir ak maral boynuzu dikmek i¢in ak maral avlar,
sonralari da bu igin ticareti baglatilir. Bunun sonucunda ormandaki maral sayist azalir
ve bu ylizden Boynuzlu Maral ana insanlara kiiser ve son kalan yavrularini da alarak

bir daha donmemek tizere buralari terk eder.

Daha ¢ok millet ve kavimlerin tiireyisleri ile ilgili efsdne ve mitolojilerde elgi
olarak dogru yolu gosterici, yani yeni yurtlara gotiirlicli olarak goriillen geyik

motifine daha sonra deginilecektir.

Cengiz Aytmatov’un romaninda geleneklere bagli olan bir kisi olarak verilen
Miimin Dede, torununa bu masali anlatirken geyigin kendileri ve Bugu soyu igin
kutsal oldugunu, onlar 6ldiirmenin dogru olmadigim ve bir giin geri gelip onlari
buralardan kurtaracagim da soyler. Bu masala inanan gocuk, bir giin ormanda iken
geyiklerin gergekten geldigini goriir. Romanda Miimin Dede’nin kiz1 Bekey Hala
Orozkul ile evlidir ve hi¢ ¢ocuklar -olmamistir. Dedesi bu efsdneyi anlatirken
Boynuzlu Maral Ana’nin ilk c¢ocuklanndan olan kadin, dogum yaparken, Maral

Ana’nin boynuzlanyla sihirli bir besik getirdigini ve besik gelir gelmez de gocugun
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dogdugunu anlatir. Cocuk marallar1 gériince bunlarin Bekey halasina sihirli bir besik

getirecegini ve onlarin da g¢ocuklar1 olacagini diistinerek mutlu olur.

Fakat cocugun bu mutlulugu kisa siirer. Bir giin ormanda Orozkul,
Seydahmet, Miimin Dede ve Orozkul‘un kendisine kagak kereste sattigi Koketay,
agaclari indirmek i¢in ormanda bulunduklari sirada marallari goriirler ve onlan
avlamak isterler. Bunun i¢in de Miimin Dede’yi tehdit ederek marallari ldiirmesi
icin zorlarlar. Geyikleri avlayip eve getirdiklerinde g¢ocuk bunlari goriince ve
ozellikle geyiklerin Miimin Dede tarafindan 6ldiirtldiigiini anlayinca oradan kagar

ve kendisini Issik-Goliin sularina birakarak kendi efsénesi ille birlikte yok olup gider.

Beyaz Gemi, Cengiz Aytmatov’un en ¢ok tartigma yaratan eserlerinin baginda
gelmektedir. Yazarin her eserinde oldugu gibi bu romaninda da evrensellige ulasma
kaygist 6n plandadir. Yazar temelde milli olan bir olayi, bir takim alegori ve
sembollerle evrensel bir boyuta tasir. Geyik ise bu eserde bagimsizlik sembolil,
6zellikle Ekim Devrimi’nden sonra 6zglirliklerini kaybeden Tiirk boylarmmin bir
sembolli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Orozkul tiplemesinin kisiliginde yazarin,
rejimi sembolize etmeyi amagladift ve Orozkul'un ¢ocugunun olmamasiyla da,
rejimin Omriinlin uzun olmayacagini ima ettigi soylenebilir. Miimin Dede eski
zamanin insamdir ve geleneksel degerlere baglidir. Cocugu kendi gelenek ve
goreneklerine bagh bir kisi olarak yetistirme endisesi tasimaktadir. Cocuk, dedesinin
kendisine anlattig1 efsédnedeki Boynuzlu Maral Ana’nin gegmiste oldugu gibi simdi
de kendilerini kurtaracagina inanmaktadir ve geyik onun i¢in bir kurtulug sembolii
olarak kafasinda yer eder. Ancak geyiklerin dldiiriilmesiyle biitiin bu timitleri yok
olur ve o da kendi diinyasinda kurmus oldugu “balik-insan” olup Beyaz Gemi’ye

ulagsmak hayaliyle birlikte ortadan kaybolur.

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde isledigi bir diger tiireyis efsanesi de Do ..
Kiyisinda Kosan Ala Kopek hikdyesinde anlatmis oldugu, Nivih’lerin soyunun bir
deniz kizindan tiiredigine dair efsanedir. Yazar ayni hikdyeye bir yaratilig efsénesi ile
baslamistir. Hikaye kiigiik bir ¢ocugun (Krisk) fok baligi aveilligini 6grenmesi igin
‘babas1 Emrayin, amcast Milgin ve Orhan Dede ile birlikte denize agimalari ile

baslar. Bir siire sonra deniz iizerinde bir sis tabakasi olusur ve giinterce bu sis
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kaybolmaz. Yollaninmi kaybetmislerdir ve onlara yol gésteren aguguk kusu (kutup
baykusu) bir tiirlii gbriinmemekte ayn1 zamanda igecek sulari da tiikenmek iizeredir.
Bu nedenle ¢cocugun bir siire daha yasamas: icin digerleri, dnce Orhan dede, sonra
Milgin amca ve son olarak gocugun babasi Emrayin birer birer kendilerini feda
ederler. En sonunda g¢ocuk kurtulur ve halk arasinda onun etrafinda bir efsdne
olusturulur. Digerleri de “Orhan riizgart”, “Emrayin yildiz1”, “Milgin Akay” dalgalari

olarak efsanede yerlerini alirlar.

Orhan Dede, siirekli olarak Nivihler’in soyunu meydana getiren Denizkizi
Efsdnesi’ni anlatmakta ve bu deniz kizina ulasmanin hayaliyle yasamaktadir.

Hikayede bu efsane su sekilde anlatilmaktadir (Aytmatov 1995:95-98):

“Cok eski zamanlarda, Ala Kopek Dagi’na yakin kiyilarda t¢ kardes
yasiyormus. En biiyiik kardes ¢ok gevik, ¢ok hizliymis, her isi basarirmis. Iste bu
kardes geyik stiriileri olan bir adamin kiziyla evlenmis ve o siiriilerin sahibi olarak,
tundralarda gécebe hayati yasamaya baslamis. Kiigiik kardes avciymis, her attigim
vuran keskin nisanciymis. O da ormanda yasayan bir adamin kiziyla evlenr
taygalar bolgesine yerlesip avcilik yapmaya baglamis. Ortanca kardesin pek s
yokmus. Dogustan topalmis. Erken kalkar, ge¢ yatar ama bir is basaramazmis. Ne
geyik siiriilerini yakalayabilir, ne de ormanda avlanabilirmis. Bu yiizden hi¢ kimse o
yorede kiz vermemis ona, kardesler de terk etmis zavalliyr. Mavi deniz kiyisinda
yapayalmiz kalmis. Balik tutarak zar zor geginiyormus. Oltayla balik tutarak

geginmenin zor oldugunu herkes bilir...

Zavalli topal bir glin yine kayikta oturup olfasm1 denize atmig. Az sonra
elindeki kamig titremeye baslamis. Iyi bir av yakaladim galiba diye sevinmis ve
baslamis ¢cekmeye. . Bir de ne gorsiin ! Yakaladigi balik bir kiza benzemiyor mu !
Cirpmmiyor, debeleniyor, oltadan kurtulmaya calistyormus. Oyle giizel bir kizmis ki
Kaygan viicudu glimiis gibi, dolunayli gecelerde dere dibindeki ¢akillar gibi, 151l 1511
parliyormus. Beyaz memelerinin basi cam kozalagi gibi dik ve diriymis, yesil gozleri
15tk sagiyormus. Topal balik¢1r deniz kizim gekip ¢ikarmig kayigin igine. Topal
balikginin  basi  doniiyormus mutluluktan Ondan sonra ne oldufunu pek

hatirlamiyormus. Sanki kayik da gokytziine sigramus, deniz gOkyiiziine g¢ikmuis,
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gOkyiizii denize inmis. Sonra firtina dinmis gibi, birden her sey durgunlasmis. Deniz
kiz1 da kayiktan atlayip gitmis bir yerlere. Topal delikanh yalvar yakar ¢agiriyormus

ama, Deniz Kiz1 denizin derinliklerinde goriinmez olmus.

Iste herkes tarafindan terkedilen ve deniz kiyisinda yasayan topal kardesin
basina gelenler.. Deniz Kizi gitmis ve bir daha gelmemis. O giinden beri topal
kardesin bagr1 yanikmuig, derin liziintiiler igindeymis. O gilinden beri, her gece, her
glindiiz, gdzyaslan i¢inde kiyilarda dolanir, yana yakila Deniz Kiz1’ni ¢agirir, uzaktan

olsa da bir kerecik gériinmesi igin yalvarirmis.

Yiikselen deniz sarki s6yleyerek dolanirken bulurmus onu:
Nerelerde yliziiyorsun ey Yiice Deniz Kiz1 ?

(ekilen deniz sarki sGylerken bulurmus onu :
Nerelerde yliziiyorsun ey Yiice Deniz Kizi ?

Ay 151kl geceler sarki s6yleyerek dolanirken bulurmus onu:
Bu deniz benim kaderim
Bu sular gézyaslarim

Aysiz gecelerde sarki s6yleyerek dolanirken bulurmus onu:
Bu toprak benim garip bagim |

Nerelerde ylizliyorsun ey Yiice Deniz Kizi..

Kabaran deniz onu hep, dolamp sarki séylerken bulurmus, ¢ekilen deniz onu

hep dolasip sarki soylerken gériirmdis...

Kis bitmis, bahar gelmis ve bir yaz giinii, zavall1 topal kiyilarda bir o yana bir
bu yana dolanip duruyormus. Dalga uglari dizlerine vuruyor ve o Deniz Kizi'ni
gbérmek igin hep denize bakiyor, ona sesleniyor vé cevap bekliyormus. Derken
kumsalda ¢cocuk aglamasina benzer bir ses isitmis. Inga ingaa aglayan bir bebek sesi.
Hemen kosup yanina varmig ve go6zlerine inanamamis: Denizle karanin birlestigi
yerde, bir bebek ! Dalgalar ¢ocugun tizerinden asip asip gidiyor, sonra ¢ekiliyor,
cocuk ise durmadan agliyormus. Arada bir de “Kim benim babam ?” “Nerede
benim babam ?” diye bagiriyormus. Zavallt topal sasip kalmig ve ne yapacagim
bilememis. Ama ¢oeuk onu goriir gormez “Babam sensin ! Al beni yanma, ben senin

oglunum!” demis.
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Adam, “bak basima gelene!” demis ve alip gotlirmiis cocugu evine.Cabuk
biiylimiis ¢ocuk, denize agilmaya baslamis. Giiclii cesur bir avel olmus. Oyle bir
talihi varms ki, ag atsa balikla doluyor, ok atsa avini delip geciyormus. Unii daglar,
ormanlart asmig. Ona ormanda yasayan bir oymagm kizini saygiyla sunmuslar,
evlendirmigler.. Bir ¢ok ¢ocuklari olmus. Deniz Kiz1 soyu; Deniz Kiz1 Oymag), iste

boyle meydana gelmis, tireyip ¢ogalmis.”
I. TANRI, IYELER VE ATALAR KULTU
A. TANRI

Yaklasik bes bin yillik bir tarihe sahip oldugu bilinen Tiirklerin, Islamiyet’i
kabul etmeden 6nce c¢esitli dinlerin etkisi altina girdigi stiphe gotiirmez bir gercektir.
Bu dinlerin igerisinde en eskisi, en uzun silireni ve en genis cografyaya yayilmis olani
ise Gok-Tanr1 dini olmugstur ( Makas, Kalafat ? : 5). Eski Tiirklerde ve Mogollarda
Tann kelimesi Gok ve Ilah anlamlarinda kullamlmistir. Tiirkler ve Mogollar Tanri
olarak kabul ettikleri Gok™ e tapmiglardir. Gok i¢in kullamilan kavram ayn1 zamanda

Gok-Tanri’y1 ifade etmek i¢in kullanilmistir ( Sener 1997:39).

Cin koékenli Ceng-li ve teng-nin-li’nin ¢eviri yazilarinda Tengri ismi, bilinen
en eski Tirk- Mogol kelimesidir. Bu kelime Hiung-nu devrinden giiniimiize kadar
aynt sekilde devam etmis, gliniimiizde Arapga Allah kelimesinin yerini tutmak
suretiyle, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Tanri seklinde tekrar kullanilmaya baslanmistir.
Bazi dillerde defisime ugramasina ragmen — mesela Yakutca ‘Tanara’, Kazan
tatarlarinda “Teri’, Soyon’da ‘Ter’, Cuvasca ‘Tura’, ‘Tora’, Mogolca ‘Tengreri’ gibi

— kelime, anlamini muhafaza etmistir ( Roux 1994:90).

Ibrahim Kafesoglu, bozkir Tiirk toplulugunun asil dininin Gék-Tanr dini
oldugunu, eski ¢aglarda baska hi¢ bir kavimle iliskisi olmayan bu inang¢ sisteminde
Tengri(Tanr1)’'nin en yiiksek varlik olarak kabul edildigini belirtir. Yaratict tan.l bir
iktidar sahibi olup, ayn1 zamanda semavi bir 6zellik tasidigi i¢in ¢ogunlukla Gok-
Tann olarak antlmaktadir. Kafesoglu, G6k-Tanr1 inancimn toprakla ilgisi olmadigi
i¢in, avci, ¢oban ve hayvan besleyici topluluklara ait oldugunu, bundan dolay1,

kaynagmin Asya bozkirlarina baglanmasi gerektiginin arastirmacilar tarafindan kabul
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edildigini belirtmektedir. M. Eliade’ye gore “Orta ve Kuzey Asya topluluklar i¢in
karakteristik bir sistem olan “Gok-Tanri, R.Giraud’ya gére dogrudan dogruya “biitiin
Tiirklerin ana kiilti” durumundadir (Kafesoglu 1994:295). Bu biiyitk Tann Turk
hakanlifina giren biitiin milletler ig¢in ortak bir kiilt haline gelmistir. Cin
kaynaklarinda Orta-Asya’da devlet kuran siildlelerin hepsinde Go6k-Tann kiiltliniin
bulunduguna ve M.O. IL. asirda biiyiik imparatorluk kuran Hun Tiirklerinin G&k-

Tanriya inandiklarina dair bilgilere rastlanilmaktadir (Inan1976:16).

Tengri, Gok veya Gok-Tann Goktiirk ve Uygur kitdbelerinde ve Gizli
Tarih’te, diger bir ifadeyle arkalarinda yazili metinler birakan imparatorluklarda, ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Imparatorluk dénemiyle alakasi olmayan kiiciik yazitlarda
adina daha az rastlandigini belirten J.P.Roux, Tengri’'nin her seyden &nce bir
imparatorluk Tanrist oldugunu ifade etmektedir. Hiikiimdar O’nun tarafindan
gonderilen, O’nun temsilcisi O’nun benzeri veya O’nun golgesi, belki de Cin
ornegine gore, O'nun ogludur. Ancak bu son sifat bazi ender durumlar disinda
hiikiimdarlar tarafindan kullanilmamis, hiikiimdar higbir zaman O’nun oglu olmay:1
kendisine yakigtirmamustir. Imparator kendisine “goksel” veya “ilahi” sifatlan

yakistirmay1 tercih etmistir (Roux 1994:91).

Bununla ilgili eski Cin kaynaklarinda, Orhun kitabelerinde ve diger yabanci
ve Tiirk kaynakli belgelerde birtakim tespitler de mevcuttur. Buna goére, Asya Hun
tanhu’sul Motun M.O. 176°da Cin imparatoruna gonderdigi mektupta kendisinin
Tanrt tarafindan tahta ¢ikanildigini, zaferlerini 6nce”Gok-Tanri'min inayeti” ile
kazandigini belirtmistir. Bagka bir han olan Kiin-Cin, Cin Imparatoru tarafindan
133’de Ma-i’de hazirlanan tuzaktan kurtulunca ‘Tanr takdir buyurdugu igin
kendisini korudugunu “sdylemis, bir basarisini “Tanri’nin isi “olarak agiklamis,
M.S. IV asir basinda bir Hun devleti kuran Liu Yiian™in yigitligi karsisinda geng
yegeni “Gok-Tanr bu kisiyi Hunlar1 diigiinerek diinyaya getirdi” demigtir. Liu-Yiian
da Cin prenslerinin birbirleri ile miicadeleleri kargisinda “Gok’iin iradesine Kars:
gelinemeyeeegini” belirtmistir. 328 yilinda bagka bir Tiirk hitkiimdar1 bir basarisi
lizerine kollarim semaya kaldirarak “Ey Gék (Tanr),.sana siikiirler olsun “ diyerek
duygularim dile getirmistir. Hun tanhusu Ho-Han-Yeh’in Cin imparatoru ile yaptigi

bir antlasmada da and igme miinasebetiyle “Yemininden dénen taraf Tanri’’nin
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cezasini ¢eksin” denildikten sonra kurban kesilerek and igilmistir. Avar Hakani
Bizans ile bir anlagmasinda Gok-Tanr1 adina yemin etmigtir. Gok Tiirklerin seferden
ve zaferden Once dua ettiklerini belirten Cin kaynaklarina goére, hakan Tardu, 590
yilinda yapilan bir savagta atindan inerek Tanri’ya dua etmistir (Kafesoglu

1994:295).

VI. ve VIIL Yiizyillarda biiyiik Gok-Tiirk Imparatorlugunun basinda bulunan
Turk stldlesinin  Gok-Tanr1 hakkindaki inanglarimin ¢ok gelismis oldugunu
biraktiklar1 kitabelerden anlamak miimkindtir. Hakanlari tahta g¢ikaran, Tirklere
zafer kazandiran, felaketlerden koruyan Tiirk Tanrist G6k-Tanri’dir. Tiirklerin biiyiik
basarilarindan bahsederken hakan veya beyler daima “Tengri yarlikaduk {igiin...”
(Tanri’nin inayeti ile) demektedirler (Inan 1986:26). Gok Tiirk abidelerinin
baglangicindaki *“listte mavi gok altta yagiz yer yaratildikta, ikisinin arasinda
insanoglu yaratilmis, insanoglunun {izerine atalanim Bumin Kagan ve Istemi Kagan,
kagan olarak oturmuslar” ifadesi yeri, gégii ve insanoglunu yaratan tek bir Tanri'nin
varhigl inancimi dogrulamaktadir. Bu ifade artik Gok’e bir uluhiyet ve yaraticilik
Ozelliginin verilmedigini, onun da yer ile birlikte yaratilmis oldugu ve bunun tek bir
Tanrt yani Tengri ile olabileceginin Gok Tiirkler arasinda bir inang sistemi olarak
yerlestigini gostermektedir (Ercilasun 1985:8). Kitabelerde bazen Tanri, “Tiirk
Tengrisi”sekliyle milli bir Tanri olarak gériinmektedir. G6k-Tirklerin bir hakanlik
kurmas1 O’nun istegi ile olmus, hakan Tiirklere O’nun istegi ile verilmigtir. Yani
Tanry, Tiirk halkmin hayati ile ilgilenen ulu bir varliktir. Savaslarda basariya ulasmak
Tanr'nin iradesiyle miimkiindiir. Tiirkiin ve biitiin insanlarin hayatina Tanr1 direkt
olarak miidahale eder. Emreden, iradesine uymayanlar1 cezalandiran Tanri,
bagisladigi kut ve iliig’ti layitk olmayanlardan da geri almaktadir (Kafesoglu

1994:296).

Gok-Tanr1’nin iradesi genistir; kagan yapmak, buyruk ve yarlik vermek, kiig,
iiliig, kut ve bilik vermek.kilmak, yaratmak O’nun iradesindedir. Cezalandirici ve
bagislayicidir. Tirk milleti yok olmasin diye koruyucu ve kagan vericidir. Tanr ile
kagan arasinda, kaganin emirlerine uyulmasiyla Tanri ile ulus arasinda stirekli bir bag
vardir. Kagan kendisine verilen yarlik uyarinca ulusu yénetir ve ulus da bu yarhk ile

gelen buyruklara kars1 ¢itkmazsa bu bag kopmaz, stireklilik korunmus olur. Kaganlik,
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Tanr ile bu bag kurulduktan sonra aday yarlik almaya uygun bulunursa verilir

(Yildirim 1992:354).

Dursun Yildirim Bilge Tonyukuk Yaziti’ndan almis oldugu Bilge Tonyukuk
ile lteris Kagan arasinda gegen su konugma metnini &rnek vererek kagan segimi ve

kagan olma toreni sirasinda bu bagin kaginilmaz oldugimu vurgular:

“Uduzugma ulugi sad erti. Yag (g) 1l tidi.
Yagmis! ben ertim. Bilge Tonyukuk

Kagan mu kisayin tedim. Sakintim”  seklinde gegen konusmayi Yildirim

birtakim ispatlarla su sekilde yorumlamaktadir:

“Aralarinda en yiiksek tinvanlis1 Sad idi.

-Kurban kes ! dedi. Kurbancisi ben idim (Ben),

Bilge Tonyukuk.

-Kagani mi1 kaldirayim (yiikselteyim yani kaganhk ig¢in t6ren mi
hazirlayayim) dedim. Diistindim.”

Biitlin bunlardan yola ¢ikarak Koktlirk ¢aginda kagan adaymin ancak Tanri
iradesi ile kagan olabilecegini ve bunun da O’nunla iliski kurmak igin kesilen
Yagis'tan sonra gerceklesebilecegini belirten Yildinnm kagan kaldirma tSrenini §éyle

tasvir etmektedir:

“Koktirk ¢aginda, bu anlayis ve inang iginde Tann ile bag kurmak igin
kesilen yagis/kurbandan sonra kendisine, segilen adayin kagan yapilmasi/kilinmast
(yaratilmasi) dilegi iletilir. Tiirk Tengrisi kurban ile kendisine sunulan bu dilegi kabul
ederse ve aday1 bu ige uygun goriirse, onu, esi ile beraber topii’lerinden (tepelerinden)
tutup yukar1 kaldirir. Burada nereye, yukari nereye kaldirir, sorusu sorulabilir. Bunun
cevabr agiktir: yanina veya huzuruna ¢ikarir. Neden mi ? Ciinkii, adayin kagan
olabilmesi igin kendisine yarlik, kut, kii¢, bilig, iiltig ve il verilmesi gerekiyor. Tanr
bunlar1 adaya bagislar, verirse kagan olunabilir. Benggii Tag Bitigi yazitlarda bu

durum siirekli, “Tengri, kiig .birtik tieiin..kut birtik dclin..bilig birtik

-----
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tekrarlanir. Tanr ile gériisme, O’nun tarafindan kagan kilinmanin geregi olarak
gerceklesir. Tann tarafindan tiim olaganiistii yetki ve yetenekler ile donatilmis olan
aday,kagan olarak ulusu iizerine oturur ve onlar1 kendisine verilen buyruk ve

imkanlar i¢inde yonetir.” (Yildirim 1992:357).

Go6k-Tann inancina gore Kagan, kendisinin. Tanri'min  korumas: altinda
oldugunu hissetmektedir ve bu yiizden kendisine biiyitk bir giiven duyar. Kagani
kurtarmak veya ona rehberlik etmek igin Tann tarafindan gdnderilen bazi isaretlere
ve keramet bolluguna rastlanmaktadir. Cengiz Han, Gok’tin yardimmn kendi
etrafinda bulunan biitiin insanlarin iizerine yansidiina inanmaktadir. Kendisine sadik
olan Celme’den bahsederken, “herhalde Tengri’nin kendisi onu korumus olmalidir”
seklinde bahseder. Unlii general Subutay’a da “Benden uzakta olmak zorunda olmana
ragmen seni, benim yamimda imissin gibi hissediyorum.... Tabiatiyla yolda Tengri

seni koruyacak ve yardimina kosacaktir. ” diye seslenmektedir (Roux 1994:91).

Eski Tiirk yazitlaninda, Gok iki sifat kazanir. Gk, tize “yiiksek™tir ve kok
“mavi” mavimtraktir. Ayrica “gii¢” kii¢ ve dolayisiyla “kudret” kiicliig ile
donatilmustir fakat bu kelime higbir zaman kullanilmamistir. Mogol ¢aginda Gok,
ozellikle mongke “‘sonsuz”dur. Biitiin bunlar, yaklagik olarak bir Go6k-Tanri’nin

olagan nitelikleridir (Roux 1994:94).

Gok-Tanr’nin vermis oldugu liituflarin, kut ve iiliigiin yaninda onun verdigi
tek ceza ise 6liimdiir. Tengri, evrensel diizeni tehlikeye atan her seye karsi, kendisini
takip etmeyi reddetme, yasal hiikiimdara kargt gelme, diismana bas egme ve bu
diisman icin kendi halkina karst koyma konusunda oldukc¢a duyarlidir ve buna

karsilik olarak verdigi ceza ise 6liimdiir.

Hiikiimdarin yetkisinin elinden alinmas1 da yine Tengri’nin elindedir. Kiil-
Tigin yazitinda gegen “Bilmediginden &tiirii, bize kars: hatalar islemis oldugundan,
kagan &1dii, aym sekilde sefler ve de beyler 61dii” ifadesine karsilik olarak Tonyukuk
yazitinda su ibare meveuttur:”Baginda kagam olan bir toplum her nerede olursa
olsun, Kagan beceriksiz bir kimse ise, ona her tiirlii felaket gelecektir” Beceriksiz kisi
bilgeligi olmayan kaganlardan, yani kétd olan kaganlardan biridir. Diger bir ifade ile,

giksel ceza kagani vurur ve dolayisiyla onun halkint da vurur, zira kendisi artik
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goksel yetkiye sahip degildir. Bu yetkiyi halka kars1 hatalar islediginden, yani artik
Gokle uyum halinde olmayan yeryiiziine karsi hata islemis oldugundan dolayr
kaybeder (Roux 1994: 99). Goriildiigii gibi eski Tiirklerde Gok’e kutsallik atfedilerek
Tanrisal bir vasif kazandirilmig, biitiin her seyin Gok-Tanri’min iradesi oldugu,
hakanin Tanrinin emri ile gonderildigi ve idarenin haka}n aracilif1 ile Tanri’nin elinde

bulundugu inanci yerlesmigtir.

Eski Tiirkler’deki bu Gok-Tanr inancini Cengiz Aytmatov’un son eserlerinde
de gormek miimkiindiir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Cengiz Aytmatov’un
eserlerinde din olgusuna siklikla rastlanmaktadir. Tirklerin yasamis olduklar
cografyanin 6zelligi nedeniyle pek ¢ok dinin etkisinde kalmis olmalarn yazarin

eserlerinde dini inaniglar1 biitiinliik igerisinde degerlendirmesinde etkili olmustur.

Yazarin Gok-Tanri inancim verdigi eserlerinden birisi olan Yildiim Sesli
Manas¢1’da Kertolgo-Zayip, Gok-Tanri’ya dua etmek igin Issik G61iin kiyisina gelir
ve orada Tanrt’ya yalvarir. Romanda bu seslenis su sekildedir (Aytmatov 1995:12).

“Ey Issik Gol, yeryiiziiniin g6k yiiziine bakan gézii ! Sana sesleniyorum, ey
sular1 buz tutmayan gol ! Ey kutsal ebedi varlik ! Kadere hitkmeden Kok-Tengri .
(Gok-Tann) goziinii kopiiklerine ¢evirdigi zaman, duami O’na ulastirsin diye, sana

sesleniyorum.”

Burada Issik Gol'iin yazarin ifadesiyle “yeryliziiniin gékyiiziine bakan gozii”
olarak nitelendirilmesi tabiat kiiltiiyle ilgili bir hadisedir. Eski Tiirklerde daglarin,
gollerin, nehirlerin, agaglarin vb. tabiat ile ilgili varliklarin bir kiilt haline getirilmesi
s6z konusudur. Kertolgo Zayip da Isik-Gol’e yalvararak gole verilen kutsalligi ifade
etmektedir. Romanda Kirgizlarin bir savas iginde olduklann Kertolgo Zayip'in

Tanr1’ya yalvarisindan anlasiimaktadir (Aytmatov 1995:12).

“Ey Tengri; su korkulu feldket giinlerinde diismanimiz Oyratlara karsi
dayanma glicii ver bize. Bu atalar yurdunu, daglarinda verdikleriyle yasayan,
hayvanlarim orada otlatan besleyen Kirgizlart koru ! Oyrat atlan topragimizi
cignemesin,ocagumzi sondiirmesin Savasta bizi zafere ulastir ! Orada, su daglarin

ardindaki Talguy vadisinde neler oluyor ? Ne oldu ? Hi¢ haberci yok ! Savas
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alamindan tek haberci gelmedi. Ufuklara baka baka gdzlerimiz karardi, iiziintiiden
kalplerimiz yoruldu. Neler oluyor orada ? Yarinimiz ne olacak ? Onlant koru ey
Tengri, savasa gidenleri koru. Evlatlarimizi eyerlerinin {izerinde oturur gorelim,
onlar1 bize develerin tizerinde yatirilmig olarak gésterme ! Duami kabul et ey Tengri,

2%
!

li¢ ogul anasi olan benim dualarimi kabul et !

Burada Kertolgo Zayip'in savasta zafer kazanilmasi i¢in Gok-Tann’ya
yalvarmasi goriilmektedir. Tiirklerde savaslarda basarilt veya basarisiz olmalarinin

Gok-Tanri’nin iradesiyle olabilecegi inancinin bulundugu daha 6nce belirtilmisti.

Romanin bagka bir yerinde yine Kertolgo-Zayip’in oglunun Manas¢1 olmasi

icin Gok-Tanr1’ya yalvardigi goriilmektedir (Aytmatov 1995:15):

“Ak siitiim adina sana yalvariyorum ey Tengri; Buraya senin yeryiiziindeki
g6ziin olan bu kutsal goliin kiyisina sana yakarmak i¢in geldik; Ey kadere hiikkmeden
Ko6k-Tengri ; En kiigiik oglum Eleman’t da getirdim, ondan bagka g¢ocugun
olmayacak artik. Cocuk dogurmayacagim. Madem ki babasinin meslegiyle

ilgileniyor, o sanatin yetenegini, Senirbay’in ustaligini ona da ver.

Eger yurtgu olmazsa, agabeyi Koycuman gibi bir Manas¢i, Manas ozani
olmak istiyor. Bari ondan bunu esirgeme, Ona, atalarimn giizel konusma, giizel
yazma yetenegini ver. Bu yetenek onda kékli bir agag gibi gelissin ve sonra o bu
yetenegi, bu gelenedi ¢cocuklarina, torunlarina aktarsin. Bu yetenek kusaktan kusaga
ulagsin. Kirgizlar Kirgiz olali beri var olan Manas’1 iyi Ogrenmesi, unutmamasl igin

ona gli¢ ve cesaret ver.”

Burada Kertolgo-Zayip’in Gok-Tanr1’ya yalvarirken Kirgizlar i¢in ¢ok dnemli
olan Manas destanimin da. yazar tarafindan gozler Oniine serildigi goriilmektedir.
Manasg1 olmak her Kirgiz’in  her Kirgiz  anasinin oglu igin istedigi énemli bir
vasiftir. Manas Destanini tamamiyla bilmek anlatmak atalarinin yaptiklan isleri
torunlarina ulastirmak igin biiyiik bir yetenegin olmasi gerektigi s6z konusudur.
Kertolgo-Zayip da oglu Eleman i¢in Gok-Tanri’ya yalvararak ona bu yetenegi

vermesini istemektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi kut, bilig ve iiliig ancak Gok-
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Tann tarafindan verilmektedir. Tanr1 eger bu yetenegi Eleman’a verirse o iyi bir

Manasc¢1 olabilir.

Cengiz Aytmatov’un bir baska eseri olan Disi Kurdun Riiyalari’nda, Sovyet
rejiminin baskilar1 sonucu dini duygulan yok edilmeye ¢ahisilan Kirgiz halkinin,
inanglarindan, gelenek ve géreneklerinden biitiintiyle kopmadigini, ancak unutulmaya
yliz tuttugunu hissettiren bir bélimde, soguktan korunmak i¢in Gok-Tanr1’ya edilen

bir dua dikkat ¢ekicidir (Aytmatov 1995:298):

“Ey Gok-Tengri ! Ey bu soguk géklerin Te.ngrisi ! Buzlu gecidi asarken
yolumuzu agik tut ! Yardimin esirgeme! Siiriilerimizi 6liim kargasasina diisiirme !
Onlarin yerine havada ugan kara kargayr al ! Cocuklarimizi soguktan oldiirme!
Onlarin yerine havada ugan guguk kusunu al! Eyerlerimizin kolanlarin iyice
sikacagiz, okiizlerimizin sirtina semerleri sikica baglayacagiz ve sonra yliziimiizii
sana dondiirecegiz. Yolumuza engel ¢ikarma Ey Tengri! Gegidi asmamiza yesil
otlaklara, serin sulara ulagsmamiza yardim et. Bizi 6ldiirme. Camimiz yerine bu

duamizi kabul et ey Tengri!..”

Aytmatov’un Ggk-Tanr1 inancini yogun olarak isledigi eseri Cengiz Han’a
Kiisen Bulut adli romanidir. Cengiz Aytmatov eserlerinde tarihi olaylara, mitolojik
malzemeye, destan ve efsinelere yer verirken bunu giintin sartlariyla bagdastirarak
vermeye dikkat etmistir. O, eserlerinde verdigi destan ve efsinelerle aslinda,
giinlimiizde gergeklesen olaylarin portresini ¢izmek i¢in kendisine destek saglamistir
diyebiliriz. Yazarin Cengiz Han’a Kiisen Bulut adli roman1 ashinda Giin Olur Asra
Bedel adli romaninin iginde bulunmasi gereken bir boliimdiir. Giin Olur Asra
Bedel’deki Abutalip Kuttubayev’in Sovyet gizli servis ajanlarinin iskencelerine
dayanamayarak kendini bir trenin altina atarak 6lmesi ve yazarin Stalin dénemine
yonelttigi agir suglamalar nedeniyle, romanda yer alan Sar1 Ozek Kurbanlart adli
bolimiin yayimlanmasma ilk once izin verilmemis ve daha sonra bu sansiiriin
ortadan kalkmasiyla bu bolim Cengiz Han'a Kiisen Bulut adiyla ayr olarak

basitmstir.

Romanda yer alan Sari Ozek Kurbanlan efsinesiyle Abutalip Kuttubayev’in

yasadig1 olaylar arasmda siki bir bag vardir, Halka ait s6zHi malzemeyi derledigi igin
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gizli servis tarafindan tutuklanip milliyetgilik yapmakla suglanan Abutalip
Kuttubayev’in, tutuklanip sorgulanmasiyla kendini bir trenini altina atip intihar
etmesi arasina sikigtirilan Sart Ozek Kurbanlar efsanesi iki zalim diktatdriin (Cengiz
Han ve Stalin ) kendi amaglarina ulagmak i¢in insanlari, higbir hakkim géz &niine

almaksizin nasil kullandiklarini anlatmaktadir (Kolcu 1997:237-238) .

Giin Olur Asra Bedel’deki Nayman Ana efsanesi ve Raymal1 Aga hikayesi ile
bu romandaki Sart Ozek Kurbanlan efsinesinde Aytmatov Sar1 Ozek Bozkirinin
geemisini,yasanilan olaylar bugiine tasiyarak ve bugiinkii olaylarla ortak taraflarini

dikkatlere sunarak verme endisesindedir.

Cengiz Han'a Kiisen Bulut adhi romanda anlatilan Sar Ozek Kurbanlari
efsdnesinde gegen hadise, Cengiz Han'in batiya diizenledigi sefer sirasinda, ordunun
ilerleyisini engelleyecedi diisiincesiyle ¢ocuk dogurulmasimi yasaklamas: ve bu
yasaga uymayan bir subay ile karisini idam ettirmesidir. Cengiz Han'in ordusunda
ylzbas1 olan Erdene’nin yine Cengiz Han'in sancaklarinin nakisini igleyen karisi
Togulan’dan, Kunan adini verdikleri bir ¢ocuklar1 olur. Kagmay1 planladiklar sirada
olay duyulur ve Erdene ile kanis1 Togulan yasa gerggi idam edilirler. Cocuk ise,

Erden ve karisina yardim eden kadinla birlikte Sar1 Ozek Bozkirina terk edilirler.

Cengiz Aytmatov, bu romandaki vaka ile verilmek istenen mesaja yakin bir
olayin Stalin devrinde Sovyetler Birliginde yasandigim kendisiyle yapilan bir
sOyleside soyle ifade etmistir (Kolcu 1997:241):

“SSCB’de ellilerin baginda taninmig bir sinema yildizi, ABD
Biiytikelgiliginde gorevli bir gence A&stk olmustu. Uyarilara ragmen bundan
vazgecmeyince, sohretine filan bakilmaksizin Sibirya’ya siiriildii. Amerikali ise, apar
topar sinir dig1 edildi. Totalitarizm her devirde aynidir, bu bakimdan Cengiz Han'la
Stalin arasinda biiyiik bir fark yoktur. Dikkat ederseniz Cengiz Han'a Kiisen Bulut

efsénesi 6zlinde evrensel bir boyut tasimaktadir. ”

Romandaki astl unsur ise Cengiz Han’a Gok Tann tarafindan kudret ve
hitktimranliginin bir nisanesi olarak verilen ve Cengiz Han’mn siirekli bagmin iistiinde

dolasan, O’nu her yerde takip ederek giinesten ve srcaktan koruyan bulut metifidir.
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Bir kéhin Cengiz Han’a bagimin iizerinde bir bulut olacagimi ve bulutun
kaybolmamasi i¢in Han’in yaptig1 iglere dikkat etmesi gerektigini bildirir (Aytmatov

1995:27-28):

“ Bag1 iizerinde bir bulutun eksik olmayacagini ona, yanina sokulmasina izin
verdigi gezgin bir kéhin bildirmisti. Bu yabanci onun 6niinde ne diz ¢tkmiis, ne de
ona Ovgiller yagdirmistt. Pek igten ve giivenle sOylenen bu kehéneti i¢in Biiylik
Han’dan bir karsilik da beklemiyordu. Siska, giysileri yirtik pirtik, upuzun saglar ise
orgiisiiz, tokasiz kadin sa¢i gibi dagmikti. Altin ¢adirindaki tahtina kurulmus
Bozkirlar Fatihi o kudretli Han’in karsisinda, ayakta dimdik, basini1 gururla kaldirarak
duruyordu. Sert bakigh, yank tenliydi. Sakali da gosterisli, sayg! uyandiran bir

adamdi
Yanindaki Uygur dilmag araciligiyla Biiyitk Han’a s6yle dedi:

-Ey biiyiik Han, ben buraya, Gok-Tengri’nin iradesiyle, sana Yukaridan dzel

bir isaret, bir belirti gosterilecegini bildirmek icin geldim.

-Nasil bir belirti ve sen bunu nereden biliyorsun ? dedi Han asik suratla ve

6fke bir sesle.

-Nasil bildigimi agiklayamam, ama nasi! bir isaret ve nasil bir lituf oldugunu
sdyleyebilirim: Basimn iizeride bir bulut bulunacak ve nereye gidersen seni

izleyecek, hep tepende duracak.
-Bir bulut ha ?!, diye bagird1 Cengiz Han.

Sasirmug, kaslarim catmisti, orada bulunanlar Han’in hiddete kapilarak
kitkreyecegini, giirleyecegini beklediler. Dilmagin dudaklan da korkudan bembeyaz

oldu. Ciinkii o da cezasiz kalmazdi. K&hin cevap verdi:

-Evet Gok-Tengri’nin parmagi gibi iizerinde bir bulut dolasacak, senin
yeryiizlindeki yiice gérevini kutsayacak. Ama bu bulutun ortadan kaybolmamast igin
dikkat edecek, 6zen gostereceksin. Clinkii bu bulutu yitirirsen bitéin kudretini de

yitireceksin...
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Altin ¢adirda ¢it ¢itkmiyordu. O anda Cengiz Han’dan her sey beklenirdi.
Ama, ocaktaki atesin sénmesi gibi, Cengiz Han’1n yiiziindeki 6tke de kaybolmustu.
Ilk andaki kizginligim bastirarak, bu gezginin sézlerini bir hakaret olarak gérmemesi,
onu cezalandiracak kadar kii¢lilmemesi gerektigini anlamisti. Kizila ¢alan biyiklar

arasindan belli belirsiz gillimseyerek sordu:

-Diyelim ki bu sozleri sana Gok-Tengri sOyletti.. Diyelim ki ben de buna
inandim. Ama s6yler misin bana ey yabanci bilge, g6k ytiziinde basi bos dolasan bir
bulutu ben nasil denetleyebilir, yok olup gitmemesi igin nasil bir 6zen gosterebilirim
? Onu yerinde tutmak i¢in kanath siivariler gonderemem ya !.. Riizgara kapilip giden

bir bulutu nasil tutacagimi 6gret bana...
-Orasl senin bilecegin bir sey, bu seni ilgilendirir, dedi yabanct.”

Cengiz Han, kahinin soylediklerini once dikkate almaz. Kahinle
goriismesinden iki yil sonra Avrupa seferine ¢iktifinda bulutu basinin lizerinde
goriince bunun, “Diinyanin Efendisine” Gok-Tanr1’nin bir I0tfu, kendisine gosterdigi
bir ayricalik olduguna inamir. Fakat daha sonra koymus oldugu yasaya uymayan
yiizbast Erdene ve karist Togulan’1 idam ettirmesinden sonra bulut 4dil davranmayan
Cengiz Han’a kiiser ve onu terk eder. Bulut artik kole kadin ile kii¢itk Kunan’in
basinin {izerindedir. Cengiz Han, bu olaydan sonra artitk Gok’tin kendisinden

memnun olmadigini diisiinerek Bat1 seferini yarida birakarak geri déner.

Buradaki bulut motifiyle yazar, Gok-Tanr1 inancindaki Tanr1 tarafindan hana
verilmis olan “kut™u sembolize etmistir. Bulut Gok-Tann tarafindan Cengiz Han’a
onun yeryiiziindeki saltanatini, hiikiimdarligin1 onaylayan, kutsayan bir kut olarak

verilmistir ve Han, adil oldugu miiddetge bu kut’a sahip olacaktir.

Aytmatov, romanda Cengiz Han‘in Gok-Tann ile ilgili diistindiiklerini
verirken Gok-Tanr1 inanciyla ilgili ayrintilart da gozler Oniine sermistir. Cengiz
Han’in Gok-Tanr’nin oglu oldugunu diisiindiigiine yonelik ciimleler su gsekilde

verilmistir (Aytmatov 1995:36-39):



108

“Ama “Gok™ bagka idi. Zaman zaman Himalayali bir din adamsn ya da kitap
saticisanm, “Gok” icin, 6ncesiz ve sonrasiz (ezeli ve ebedi ) olan Gok-Tengri i¢in
soylediklerini dinlemigsti. Evet, biiylikk hanin ulesamadifi, géiciinlin yetmedigi tek
varlik “Gok” idi. Tanri’y1 simgeleyen Gogti higbir sey korkutamaz, higbir kuvvet,
hicbir ordu onu yenemezdi. Oyleyse O’na tapilir, ‘O’na dua edilirdi. Insanlarin
yazgisini, alemlerin hareketini belirleyen O idi. Himalayalar’dan gelen biivii kitaplar
satanlar da bdyle diyordu. Iste bunun icin, biitiin Sliimliiler gibi Cengiz Han’da,
insanlig1 demir yumrukla yonetmesine yardim ig¢in yalmz Gok-Tanri’ya yakariyor,
yalniz O'ndan yardim diliyor ve O'na kurbanlar sunuyordu. O gezici bilgelerin
destani s6yledikleri gibi, Evren’de Ay altinda bir ¢ok diinya varsa, “G6k™iin bunlarin
tek elden yOnetimini nigin Cengiz Han'a vermesin ? Yeryiiziinde bunun igin ondan
daha yeteneklisi, daha layig1 var miyd: ? Daha gii¢liisii var miydi ? Zaman gegtikge
Biiyiik Han, Ulu Gok-Tengri ‘den simdiye kadar hi¢ kimsenin cesaret edemedigi bir
seyi istemeye hak buluyordu kendine: Milletlere hitkmetmek igin sinirsiz bir glig !
Diinyanin bir efendisi olmaliydi, bu da biitin o&tekilere bas egdiren, onlara
egemenligini kabul ettiren kisi olabilirdi ! Gok-Tengri onun fetihlerine, devletin
biiylimesine, yayilmasina higbir engel ¢ikarmamakta lituf gostermemis miydi ?
Oyleyse “G&k™ ona 6zel bir deger veriyordu, insanlarin bilinmeyen {istiin kuvvetleri
de ondan yanaydi. Biitlin girisimlerinde higbir zarar gérmemis, hep basarili olmustu.
Oysa ¢elik de ates arasinda kalarak gectigi tilkelerde her tiirlii beld gelebilirdi basina
! Ama bunca ¢igirtkanhik , 6fkeli dismanlarin bunca bagirip ¢agirmast, onun
kudretinin artmasina engel olamamis, korku salan {inline en ufak bir golge
diistirmemisti. Tam aksi olmustu. Ne kadar lanetlense, Gék_Tengri’ye yonelerek onu
ne kadar kargislasalar ve inleseler, o da onlann o kadar kiigiik goriiyor, meydan
okuyordu. Bazen korkung kuskulara kapildigi. Gok-Tanri'min gazaba gelip blitiin
simgekleri Gizerine salacagi korkusunu duydugu giinl& de olurdu. Boyle zamanlarda
Biyiik Han, tebaasini biraz dinlendirir, onlara soluk aldinir, Gok-Tanrt'nin ¢ikardigi
gligliiklere hak verir, hatta yaptiklarina pisman olurdu. Ama simdi G6k-Tanri, hi¢bir
hosnutsuzluk, gazap belirtisi gostermiyordu, ondan sinirsiz litfunu esirgemiyordu. O
ise kumar oynar gibi gittikge daha biiyilik tehlikelere atiliyor, gittikge daha biiyiik
meydan okuyor ve bunu Go6k-Tanri’nin adéleti sayiyor ve O’nun sabrimi siniyordu.

Ama Gok-Tanr1 hep sabirhyd: ! Bundan da her geyi yapmasina izin verildigi
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sonucunu ¢ikartyor, yillar gegtikge, G6k-Tanri'nin onu 6zellikle sectiine, Tanri’nin

oglu olduguna inanci pekisiyordu.

Ancak masallarda bulunan bdyle bir seye inanmasinin nedeni, biiyiik sélen ve
senlik giinlerinde, ata binmis, yircilarin (ozanlarin) kalabalik arasinda dolasarak ve
onun "Gokte dogdugunu, Go6glin ¢ocugu oldugunu sodyleyerek kollarmm yukan
kaldirmalar1. kutsal varlik olarak kutlamalan degildi. Bu yircilarin yaptiklar basit bir
dalkavukluktan baska bir sey olamazdi. Hayir, o bdyle bir sonucu kendi hayat
tecriibesinden, yaptigi islerden ¢ikariyordu: Ulu “Go&k™ onu biitiin girisimlerde
desteklivor, koruyorsa, bu, onun iradesine uygun, onunla uyumlu hareket etmesinden
idi. Baska bir deyisle o, yeryiizinde Gok-Tanri'nin temsilcisiydi, onun buyruklarin
yerine getiriyordu. Ve Gok-Tengri de tipki onun gibi yalmz kuvvete, kuvvetin

gdsterilmesine, kuvveti elinde tutana deger ve 6nem veriyordu...

Boyle olmasa, bazen pek tuhaf, pek olagandisi gordiigli kendi durumunu nasil
aciklayabilirdi: O, yoksul bir ailenin yetim bir ¢ocugu idi. Ailesi, bilinmeyen ¢ok eski
¢aglardan beri avciliktan, ¢obanliktan baska bir sey yapmanusti. O ise cogkulara
kapilmus bir sahin gibi yiikselmisti; bas dondiiriicti bir hizla, diinyaya korku salan bir
san ve sOhretin doruguna ¢ikmisti, biitiin diinyaya egemen olma iddiasindaydh...
Tarihte benzeri goriilmemis bdyle bir glce ulasmasint bagka tiirli nasil
aciklayabilirdi ? Gencecik iken yapmay1 umdugu en iyi sey at hirsizligr idi ve hayata
boyle atilmisti. Bugiinkii duruma nasil geldiginin cevabi agikti: Geng Temugin'in
atindan bagska bir seyi yoktu. Eger mavi Gok’iin, G6k-Tengri’nin yardimi olmasaydi,
altin isemeli ejderhalarin siisledigi sancaklarin altinda nasil at kostururdu ? Nasil

Cengiz Han olur, Han ¢adirinin altinda nasil tag giyer, Han tahtina nasil kurulurdu ?!

Biitlin bunlar Asyali bu Hanin, Gok-Tanri'min latfunu kazandigi
gosteriyordu ve simdi de bunu dogrulayan séz gétiirmez bir kanit daha vardi ! O
gezici kahinin haber verdigi harika bulut, iste orada, bésmm {izerinde durup duruyor,
onu hi¢ terk etmiyordu ! Oysa bunu mustulayan kdhin az daha canindan olacakti...
Ama soyledikleri olmustu, dogrulanmisti. O beyaz bulut, “Gék” ten, Gogiin Oglu’na
bir mesaj idi. Rizasmi, 10tfunu belirten bir isaret, gelecekte biiylik zaferler

kazanacagini bildiren bir vaat idi.”
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Cengiz Han ile ilgili cok fazla efsdne anlatilmistir. Bunlann bazilarinda
burada oldugu gibi oladaniistii olaylar olduk¢a fazladir. Genellikle Gok-Tansi’nin
Cengiz Han'a pek ¢ok mesaj génderdigi, emir ve yasaklarini ilettigi veya onun oglu
oldugu ile ilgili Mogollarin Gizli Tarihi'nde ¢ok fazla sey anlatilmistir. Bu mesajlar

¢ogu zaman bir rilya araciligi ile iletilmistir.

Gizli Tarihte anlatilan; “esi Ibaga’nin yanijnda istirahat ettigi birgece, Cengiz
Han'in uykusu bir kdbusla kesildi. Uyandiginda, gen¢ kadina ondan her zaman
memnun kalmis oldugunu, fakat simdi riiyada Tengri onu baskasina terk etmesini
emrettigini  bildirdi.™ (Roux 1994: 97 ) seklindeki bir ifade G6k-Tanri’nin Cengiz
Han’in hayatina miidahale ettigini diistindiirmektedir. Bu anlayis, Gok-Tanr1 inancina
gore kabul edilebilir niteliktedir. Ciinkii Tanri’nin verdigi giic ve kudret ile ancak
Han olunabilir, devlet Tanri’min iradesiyle y('jnetilebilif. Tanr’nin verdigi gii¢. kudret
ve kut'u dogru bir sekilde kullanabilmek ise hanin elindedir ve eger Hanin icraatlari
Tanr’ nin hosuna gitmezse bu kut’u geri alabilir. Iste Cengiz Han'a verilen bu kut da,
Hanin yapmis oldugu adaletsizlikten, tabiatin ve dolayisiyla Tanri’nin kanunlarina
kars1 gelmesinden dolay: kendisinden geri alinmistir. Cengiz Han da ¢ikmis oldugu
Bati seferini yarida birakarak geri donmiistlir. Tarihi kaynaklarda Cengiz Han'in
Avrupa seferine ¢iktigi ve bunu yarida biraktign ile ilgili bilgiler mevcuttur. Fakat
bunun sebebi bilinmemektedir. Bununla ilgili olarak ilalk arasinda ¢ok fazla efsine
gelistirilmistir. Bunlardan birini de Cengiz Aytmatov, bu romaninda giiniin sartlar

icerisinde degerlendirerek farkl: bir boyutta sunmustur.

Cengiz Han'in basindaki bulut motifinin, Hazret-i Muhammed’in basinda
dolasan ve O'na goélge edip, sicaktan koruyan bulut mucizesinden gelmis olmasi
mimkiindtr. Fakat birisi mucizenin. biri de efsanenin yani muhayyilenin bir
tirtintidiir. Ciink{i Cengiz Han"a verilen bulut bir kuttur ve adil olmadig1 i¢in de geri
alinmustir. Bu durumda Hazreti Muhammed'in basindaki bulutla bir birinden ayrilir.
Efsdnenin son kisnminda kiigiik Kunan’in kole kadinla birlikte ¢ole terk edilmesiyle
bulut bu sefer kadin ve ¢ocugun tizerinde belirir. Yine hi¢ ¢ocugu olmadigi halde
cocugun doymasi i¢in yash kadmmin memelerinden siit akmasi da Tanri’min bir

latfudur ve Tanri’nin iyiligin ve iyilerin yaninda oldugunu gosterir. Buradaki yash
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"kadimin  memelerinden siit gelmesi motifi de yine Hazret-i Muhammed’in

parmagindan su akitmasi mucizesini gagristirmaktadir.

Kisacasi efsaneye gore, Cengiz Han'a Gok-Tanri tarafindan verilmis olan
bulutun sembolize ettigi kut, Han’1n adaletsizce yapiig1 bir isin sonucunda Gék-Tann
tarafindan kendisinden geri alinmistir ve Cengiz Han ilahi yetkiye, Gok’le uyum
icinde olmadigindan ve yeryliziine karst bir hata islediginden dolayi, artik sahip

degildir ve Gok-Tanr1 onu cezalandirmigtir.
B. IYELER
1. Ak v e Kara Iyeler

Tiirk inang sisteminde Tanri'min merkez olmasi sebebiyle, etrafinda onun
yarattigi yardimer ve koruyucu iyelerin bulundugu goriilmektedir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamlik gibi inang sistemlerinde meleklerin, cinlerin ve seytanin
varlig1 ve bunlarla ilgili inaniglar ve bunlarin fonksiyonlar baslangigtan beri Tanr ve

etrafimin degismedigini gostermektedir (Kalafat 1998:43).

Eliade’ye gore, ¢ok sayida ilkel kabile, 6zellikle de toplayicilik ve aveilik
safthasinda kalmis olanlar tek bir yiice varlik tanirlar ama bu ylice varhgin dinsel
yasamda higbir rolii yoktur. Onunla ilgili ¢ok sayida sey bilinir, mitleri ¢ok fazla
degildir. Bu yiice varligin diinyay: ve insanlari yarattig1 kabil edilir ama kisa bir stire
sonra yarattiklarini terk edip Gokyiiziine ¢ekilir. Kimi zamanda yaratma isini bile
tamamlamamis, bunu bir baska Tanrisal varlik, “oglu” ya da temsilcisi tstlenmistir.
Ates Adasi'nda yasayan Selkramlar’da Tanri 6ncesiz ve sonsuzdur, her seyi bilir,
sonsuz giicli vardir ama yaradihg Atalar tarafindan yapilmistir; onlar da yildizlarin

otesine gekilmeden once Tanr tarafindan yaratimustir (Eliade 1993:92).

Eliade, bir yiice varlik tanimig ve onu az ¢ok unutmus olan biitiin ilkel
kiltiirler igin 6z olamin su belirtici 6gelerden olustugunu belirtmektedir. Tanr
diinyay1 ve insant yaratir, sonra gokyiiziine ¢ekilir. Daha sonra bu Tanrn'nin yerini

degisik Tanrlar alirlar, bunlarin ortak noktasi insana daha yakin olmalari, ona daha



dolaysiz ve daha diizenli bir bi¢imde yardim etmeleri veya iskence yapmalaridir

(Eliade 1993:96).

Eliade’nin Tanrisal varlik olarak nitelendirdigi bu gligler G6k-Tann inang
sisteminde iyeler veya ruh tanrilar olarak nitelendirilmektedir. Karailer, Allah’in ilahi
bilgileri melekleri araciig ile peygamberlere ulagtirdiklarina inamirlar. Unlii Karai
bilgini Daniel el Kumisi, meleklerin sadece tabiat giigleri olduguna inanir. Ermeniler
de genel olarak goriinmeyen ruhlara ve onlarin insan tizerindeki etkilerine inanirlar.
Iyiler Kalchk (Kaglar), kétiiler Ays (Aissler) olarak adlandiriimislardir. Onlar
insantistii varliklara, yerde ve gokte gériinen varliklara ait viicutlar atfetmislerdir. Bu
ylice varliklar Ermenilerin nazarinda tabiatlistii ve ivi veya kétii varliklarin fiilleri
olan, tabiata ait fenomenler de kendini géstermektedir. Gok-Tanri inancindaki Ak ve

Kara iyelerin de tabiatiistii giiclere sahip olduklari bilinmektedir (Kalafat 1998:44).

Gok-Tann inancinda olagantistii varliklardan Umay Ana, Maykil, Ak Ana,
Erlik gibi etkin ruhlarin varligina rastlanmaktadir. Erlik yer alti diinyasinin giiglerini
temsil eden bir ruhtur. Ana Maykil, eski Tiirk inanglarinda savasan Tirklere yardim
eden bir bir ruh olarak telakki edilir (Kalafat 1998:44). Buna ulusu koruyan bir ruh
oldugu i¢in “Ulus Anasi” da denir. Akana yani Akene ise, yaradilis efsénesinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Efsdneye gore, bu Tanri-ruh, yaratma giictinii ilham eden bir
ruhtur (Inan 1996:39). Umay Koktiirk yazitlarinda da ad1 gegen ak iyelerden birisidir.
Kiiltigin yazitinda Bilge Kagan “babam kagan sldtugt vakit kiictik kardesim Kiiltigin
yedi yasinda idi. Umay gibi anam hatun sayesinde kii¢lik kardesim Kiiltigin er-
kahraman adim aldi” demektedir. Tonyukuk yazitinda “Tanri, Umay ve Yer-su™
ruhlarinin - Tiirklere yardim ettiklerinden bahsedilir. Son yillarda Ulan-Batur
¢evresinde bulunan bir kiremitte de “Koégmen Yer-su ve Umay Hatun™ sézlerine
rastlamlmistir (Inan 1986:36 ). . Cocuklarin koruyucusu olan bilinen bu iye, dogum
sirasinda , dogumdan sonra ve ¢ocuklar “er” unvanini kazanincaya kadar onlarit korur
(Kalafat 1998:46). Kasgarli Mahmud'a gére, Umay kadin dogurduktan sonra ¢ikan
“son”dur. (Atalay 1992:125). Yakut kadinlar1 bu “son”a saygi gostermekte, Kirgiz

kadinlar da bu nesneye kutsallik atfetmektedirler.
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Umay ruhu ¢ok eski zamanlardan beri Tiirklerde milli bir kiilt haline
gelmistir, Yakutarda Umay ruhunun biitiin gorevleri ve sifatlar1 ayisit adi verilen
ruhlara verilmistir. Ayisit, yaratici, bereket ve huzur saglayan disi ruhlar ziimresidir.
Bunlardan kimisi insan yavrularim ve kadinlarn, kimisi de disi hayvanlari ve
yavrularini korumaktadir. Ayisitlar daginik halde bulunana hayat unsurlarini toplayip
birlestirir ve kut yaparlar. Bu kut denilen nesneyi ana karnindaki ¢ocuga iiflerler,
boylece ¢ocuga can verilir. Hamile kadinlar siirekli bu ruhlar tarafindan korunur
(inan 1986:37). Umay, Tann Ulgen’in “Ak kizlar ** veya “Kiyanlar” olarak bilinen
dokuz kizindan birisidir (Inan 1986:33). Ulgen'in yedi oglu vardir ve bunlar da

kendisi gibi iyi Tanrilardir.

Ulgen’in hizmetinde kizlan ve ogullann disinda baska ruhlar da
bulunmaktadir. Bunlardan Yayik, Suyla, Karlik, Utkugr adi verilenler, iyi Tanrilar
panteonundaki en 6nemli ruhlardir (Inan 1986:33). Yayik insanlarla Ulgen arasinda
aracilik yapar ve insanlar1 kotii ruhlardan korur. Toren sirasinda saman, goéklere
Ulgen huzuruna kurbamin camim gétiiriirken Yayik’in korumasinda gider. Yayik

rehberlik etmezse saman goklere ¢ikamaz.

Suyla adi verilen ruh insanlari korumakta ve yerde bulunmaktadir. Suyla’nin
gorevi insanlarin hayatinda meydana gelecek degisiklikleri haber vermek ve insanlar
g6z altinda bulundurmaktir. To6ren sirasinda saman goklere veya yeraltina giderken
Suyla yolda samana saldirabilecek kotii ruhlari kovar, Yayik ile beraber kurbanin
canim Tanrt Ulgen’e gotiirtir. Karhk adi verilen ruh da Suyla’nin en yakin

arkadasidir.

Ulgen’in yakinlarindan olan Utkugi denilen ruh goklerde bulunur, yeryiiziine
inmez. Onun gdrevi saman Ulgen’e kurban sunmak tizere goklere giktigi zaman onu
Demir Kazik (altin kazik) yaminda karsilamak, Suyla ile goriiserek samanin
isteklerini Ulgen’e ulastirmaktir. Onun unvani “Ulgen Bey'in elgisi”dir. Ulgen’in
ogullar1 da gokte bulunmaktadir. Altay oymaklarinin her biri, bu Tanrilardan her

birini kendi soyunun koruyucusu olarak gérmektedir (Inan 1986:34).

Roux’a gore, canlilarin ve nesnelerin tlim gligleri, tim ruhlari, hem canh

kaldiklar: nesnede yerlesmis olan hem de bu cisimlerden bagimsiz, ayn bir seydir.
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Bununla beraber, madde ile hig bir ilgisi veya ¢ok zayif bir iligkisi olan gii¢lerin ve
rubtarin daha 6nceden varolmus oldugunun kab{l edilmesi gerektigini belirten Roux,
bu gekilde ikamet ettikleri veya onlari temsil eden yerde sabit olduklari saptanamayan
oliilere ait gii¢lerin ve ruhlarin oldugunu anlatir. Bu gii¢ ve ruhlar yerlesik olmaktan
cok, daginik ve gezici olan melekler, periler, seytanlar, Tanrilar ve yabanci

g6zlemcilerin ruhlaridir (Roux 1994:139).

Ruhlara veya ruh-Tanrilara inang her devir i¢in sdz konusudur. Hayat tarzi
lizerindeki tesirlerine gore bu ruhlar ve Tanrlar , gesitli toplumlarda degisik
sekillerde 6nem tasirlar. Asya Hunlan yilin ilk ayinda Tanhu'nun sarayinda ve
ilkbaharda Lung Ceng (Ongun nehri bolgesi)’de Goktiirkler ve Uygurlar yine ayni
ayda Tamur irmag kaynaginda ve Hunlar sonbaharda Tai-lin’de Gok-Tanr1’ya,
atalara, tabiat giliclerine at ve koyun kurban ederler. Goktiirklerin biri ilkbaharda,
hakan baskanliginda ilkenin ileri gelenlerinin katilimiyla biiylik t6renler
diizenledikleri ve ata magarasinda olmak {iizere Tanri’ya ve atlara kurbanlar
sunduklan ¢ kutsal toreni vardir. (Kafesoglu 1994:189) bu térenler Tanri’ya ve
Tanr'min  yardimcilart  sayilan iyelere halk tarafindan verilen 6nemin bir

gostergesidir.

Iyelerin, ak-kara iyeler olarak ikiye ayrildigi daha onceden belirtilmisti.
Olmiis iyi samanlarin da ruhlars iyi ruhlar olarak ak i);eler sinifina girmektedir (Inan
1986:39). Kara iyeler olarak bilinen ruhlarin basinda da Erlik, Yakutlardaki adiyla
Arsan Dolay (Inan 1986:39) gelmektedir. Gk-Tanr1 inang sisteminde Erlik Han'in
yer alti diinyasinin ve kotiiliiklerin hakim olmasinin yaninda yilan, evren, ejder

seklinde de tasvir edildigi goriilmektedir (Kalafat 1998: 50).

Erlik insanlara her tiirli kotiiliigii yapar.; insan ve hayvanlara cesitli
hastaliklar géndermek suretiyle kurban ister. Istedigi kurban verilmedigi takdirde
musallat oldugu obaya veya aileye 6liim ve felaket ruhlarini génderir. Oldiirdiigii
insanlarin canlarin1 yakalayarak yeraltindaki karanlik diyarina gotiiriip, kendisine
usak yapar. Erlik’in de yedi oglan (bir rivayete gore dokuz) ve dokuz kiz1 vardir.
Bunlardan adlan “sekiz gozlii Kistey Ana” ve “Erke Solton”olarak bilinen kizlar

zamanlarim oyunla gegirir ve saman, Ulgen’e kurban sunmak icin yola ¢iktig1 zaman
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bu kizlar samanin yolunu sasirtmaya ¢alisirlar ve kendi yataklarina ¢agirirlar, Saman
gérevini unutup bunlara aldanirsa baska ruhlar tarafindan cezalandirilir. Erlik’in
yardimcilan olan bu ruhlara “kara nemeler” veya “yekler” denir. Yakutlar iyi ve

temiz ruhlara “Ay1”, kotii rublara ise “abasi” adin verirler (Inan 1986:40-41).

Bunun disinda Dragonlar olarak bilinen Gregoryan Hiristiyan cemaatinin
Hiristiyanlik 6ncesinde ulu ruhlar arasinda topragin {riinlerini ¢alan ejderhalar, Gok-
Tanr1 inang sistemindeki kara iyelere benzemektedir. Karagay-Malkar Tiirklerinde
Celmavuz’un bir tiir k6t ruhlu ejderha olup, ay ve giinesin tutulmasina yol agtigina
inanilir.  Gagauzlarin inandigt mitolojik varliklardan biri de Dev’dir, bunun yaninda
Tepegdz adli, devle birlikte ormanlarda ve gegit vermeyen yerlerde yasayan bir
varliga da rastlanmaktadir (Kalafat 1998: 50). Dede Korkut’taki Tepegdz hikdyesini
Almanca’ya ¢eviren Diez, Tepegdz’li Yunan mitolojisindeki Demonlarla
karsilastirmustir. Kirgiz Tirkleri bu tek gézli dev igin “Malgun” yani mel’un
demektedirler (Ogel 1995: 67). Tepegoz'iin dogum yeri ¢esme veya bir pinar basidir.
Pinar yeraltindan gelen sular dolayisiyla, yeryiizii ile yeraltiin bir kapisi veya bir
baglantis1 olarak goriilmektedir (Ogel 1995: 67). Bu da Tepegdz’iin yeraltinda

yasayan kotil ruhlardan biri oldugunu géstermektedir.

Dev ¢ogu zaman halk inanglarinda cinin yerini alir. Div bilindigi gibi cin
anlamina da gelmektedir. Halk agzinda div zamanla dev olmustur. Bununla ilgili
olarak Dogu Anadolu bolgesinde birtakim inamiglar goriilmektedir. Karagay-Malkar
Tirkleri insan kihgmna girebilen kirmizi g6zlii uzun kuyruklu “savurbek” diye
adlandirilan bir cinin varligima inanirlar. Gagauziar obur (hobur) kelimesiyle, 6len
glinahkdr bir kimsenin mezarda yasayan bir hayvan sekline doniismesini ifade
ederler. Gagauzlar bu oburun mezardan ¢ikarak geceleri dolastifina inanirlar. Kars'ta

da buna benzer bir inanig mevcuttur (Kalafat 1998: 51).

Samanin gokyliziine ¢ikisi veya yeraltina inislerinde etkili olan saman ile
konusmak igin yeryiiziine inen, hastalarin ve diger bazi kisilerin bedenine giren iyi ve
kotli ruhlar, ak ve kara iyeler olarak nitelendirilmekte ve bunlarla ilgili birtakim
temsiller de goriilmektedir. “Kotii ruhlari kovmak “ ve “Ruhun Aldag’a seyahati”ni

kolaylastirmak i¢in Yu-hunlar bir képek ve bir at kurban ederler (Roux 1994:139).
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Roux, yor, ciddir, albiz veya albim, h-ortlak, abagi veya abasi, yek, elkin veya
yelkin gibi Efsanevi kisilerin en azindan yapilar1 bakimindan bu ruhlarnn muhakkak
suretle bir iliskileri oldugundan bahseder. Hintge’de yakka “kotdi ruh” kelimesine de
baglanabilen “yek” toz hortumlan ile beraber gelen firtinalarda kendisi gisteren bir
seytandir. Kasgarli Mahmut Elkin kelimesinin Oguz ve Kipgakga kékenli oldugunu
belirterek, bunu bir hayalet tarifi olarak nitelendirir. Yine Kaggari, abagi -Yakutlarda
abasi- olarak gegen kelimenin ¢ocuklarin korktugu hortlak oldugunu belirtir. Iran’da
da “cadi” adiyla bilinen hortlak, 6liillerle beslenen ve geceleri cesetleri topraktan
¢ikaran bir canavardir (Roux 1994:140 ). Bunun disinda Albastt adi1 verilen ve halk
arasinda varlig: ciddi bir sekilde kabul edilmis olan kétii bir ruh, bir kara iye daha
vardir ve genellikle dogum yapmis logusa kadinlara ve yeni dogan bebeklere

musallat oldufuna inanmilmaktadir.

“Insan hayan karisimi bir goriintiide tanimlanan bu 6ldiiriicti dev ya  da cin,
uzun boylu, uzun parmak ve tirnakli, daginik sagh. yagh viicutlu el ve ayaklari
kiigtik, dislek, bir dudagi yerde, bir dudag1 gokte, bazen zenci surath, memelerin
masallardaki devler gibi omuzundan geriye atabilen, tepesinde gozii olan, ¢ok ¢irkin

al gdmlek giyen bir varatiktir (Ornek 1995:144).

Gagauzlar Albasti'y1 dev seklinde ve lohusalara zarar veren bir ruh olarak
telakki ederler. Kirgiz ve Kazaklar Albasti’y1 tilki veya kegi seklinde, Kazan Tiirkleri
kotli bir ruh olarak. Ozbek Tiirkleri ise, pejmiirde. dagmik bir kocakar: seklinde
diistintirler. Erbil-Kerkiik’te Kurmang ve Tiirkmenler arasinda “Alagerma” olarak
bilinir. At binmesini ¢ok seven Alkarisi'nin, gecelevin ahirlarda bagh olan atlar

¢6ziip sabaha kadar bindigine inanilir (Kalafat 1998:55-58) .

Roux ise, XVI. Asirdan beri Osmanlilar tarafindan ve giiniimiizde de Orta
Asya’da varligi bilinen albiz (albin) in al adh kadimin degisik bir sekli olabilecegini
belirtir (Roux 1994:143). Bahaeddin Ogel, Cince metinlerde “Kirmiz1 Kadin™ diye
adlandirilan bir ruhun Kitanlar’da 6liim veren fakat.insanhgin da anasi olan bir ruh
oldugunu belirtmektedir (Ogel 1993:300). Alkaris1, Hal karisi, Al Kiz1, Al, Karakura

olarak da bilinen Albasti’dan korunmak igin halk arasinda degisik yontemler



117

bulunmaktadir. Albast’’nin en ¢ok ates, 151k, demir, bigaktan g¢ekindigi ve dua

okununca kagtigi riviyet edilmektedir.

Cengiz Aytmatov’un Deniz Kiyisinda Kosan Ala Képek adli eserinde kara
iyeler kategorisinden olan kétii ruh ve cinler ile Alkarasi’ndan korunmak igin yapilan

pratikler dikkati cekmektedir.

Kiigiik Krisk, amcasi, babasi ve Orhan Dede ile birlikte ilk defa denize
acilacaktir. Bu, kiigiik ¢ocuk igin 6nemli bir olay iken oymaktaki hi¢ kimse bundan
s6z etmez, bilmemezlikten gelmeye caligirlar. Coc.ugun annesi oglunun denize
agildigini kétii ruh ve cinlerin haber almasindan ve gocuguna bir zarar vermelerinden
korktugu i¢in onu ormana génderiyormus gibi davranir. Bdylece kotti ruhlarin ve

cinlerin yollarini sasirtacagina inanmaktadir (Aytmatov 1995:82-83):

“Onu yalniz annesi ugurladi. Ama o denize agilmaktan hi¢ s6z etmedi. Daha
koya gelmeden 6nce birbirlerine veda ederek ayrildilar. Annesi , g6ziinli ormandan
yana gevirerek ve denize hi¢ bakmadan “haydi giile giile git ormana!” dedi. “Dikkat

"’

et, topladigin odunlar kuru olsu, ormanda yolunu kaybetme sakin ! Kadin bunlart
sdylerken, oglunun nereye gittigini cinlerden saklamak, onu kétii ruhlardan korumak
istiyordu. Kocasina tek kelime s6ylemedi. Sanki Emrayin ¢ocugun babas: degildi ve
Krisk denize babasiyla degil de yabanci insanlarla agiliyordu.. Ciinkii kétii ruhlar,
babalarin ogullarla birlikte ava ¢ikmalarindan nefret derlerdi. Bu koétii ruhlar baba ile
oguldan birini 6ldiiriir, bdylece hayatta kalan1 giigsiiz birakir ve o liziintliden bir daha

denize ag¢tlmamak, bir daha ormana gitmemek i¢in yemin ederdi. K&t cinler

boyleydi. Insanlara kétiiliik etmek igin firsat kollarlardi.

Krisk cinlerden ya da kot ruhlardan korkmazdi. Artik kiigliclik bir ¢ocuk
degildi o. Ama annesi korkardi, &6zellikle oglu i¢in. “Sen daha ¢ok kiigiiksiin.
diyordu, seni kolavca altederler, kolayca yok edebilirler.” Evet, dogruydu. Ah bu
kétii ruhlar ! Cocuklara ne kétiiliikler ederlerdi !Her ¢esit hastaligi verebilir, ya da
baska bir fenalik yapabilirlerdi. Cocuk biiyiiylince avclr olmasin diye onu sakat
birakirlardi. Sakat bir insamin kime yarar olurdu! Iste bunun igin, 6zellikle kiigiik

cocuklart kotii ruhlardan mutlaka korumaliydi. Ama ¢ocuk biiyliylince, ayaklarim
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yere saglam basan gilighii bir insan olunca, cinler ona zarar veremezdi. Ciinkii cinler

kuvvetli insanlardan korkarlard.

Ana ile oglun vedalagmasi iste boyle oldu. Ana, bir siire oldugu yerde sessizce
kaldi. Bu sessizlik icinde korkusunu gizlemeye, dua ederek umudunu artirmaya
calistyordu. Sonra bir kere bile denize bakmadan, babaya bir tek kelime sdylemeden.
sanki kocasinin ve oglunun nereye gittiklerini hi¢ bilmiyormus gibi, geri déndi. Oysa
bir giin ©6nce, denizde en az {li¢ glin kalabileceklerini diisiinerek onlara yiyecek
hazirlamisti. Ama simdi her seyi bilmezlikten geliyordu. Oylesine korkuyordu oglu
icin ! K&t ruhlar onun ne derece kaygili oldugunu anlamasinlar diye de korkusunu

belli etmiyordu. ™

Yine romanin bir baska yerinde Kii¢ciik Krisk dogmadan 6nce annesinin
hamile iken ruhlardan ve cinlerden korunmak igin babasinin pantolonunu giymesi, bu
inanisin yansidifi bir pratik olmasi bakimindan dikkat c¢ekicidir: (Aytmatov

1995:159):

“Krisk heniiz dogmamigsti ama karisinin hamile oldugunu gésteren belirtiler,
heniiz kesinlik kazanmasa da, baslamisti. Bir giin denizden doner dénmez karisina

sOyle demisti:
-Bir oglumuz mu oluyor ?

-Sst! Yavas soyle, cinler duymasin, Ivi ama sen nereden biliyorsun ?

Ve istedikleri oldu, sezgileri gergeklesti. Krisk henliz dogmamisti ama
yakinda dogacakti. Dogum giinii yaklasiyordu. O zaman karisi onun, belki yiiz
yerinden yamali eski deri pantolonunu giymeye baslamisti. Bunu, kocasi denizde
oldugu zaman bile evde bir erkek ruhu bulunsun diye yapiyormus, yoksa dogacak
cocuk iyi gelismezmis. Onun eski pantolonunu giydigi zaman karist en giizel. en

alimli olurdu. En glizel, en alimli!..”
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Kétii ruh ve cinler, Alkarisi gibi Kara iyeler ve daha énce bahsedilen diger
kara ve ak iyeler halkm genis muhayyilesinin bir #iriniidlir. Aytmatov, hatk
kiltlirtindi, halk inams ve mubayyilesini eski Tiirk hayatindan ve Samanizm’den

aldig1 malzemelerle ortaya koymustur.
2. Kozmik Alem (Gékyiizii Ve Yeryiizii Iyeleri)

Eski Turkler tabiatta bir takim gizli kuvvetlerin varolduguna inanmaktaydilar.
Dag, tepe, vadi, irmak, su kaynagi, magara, agag, orman, deniz, vb. Bunlarin teker
teker birer ruh olmalarinin yaninda, Giines, ay, yildiz, yildirim, g6k giirtiltiisti. simsek
gibi ruh Tanrilar da bulunmaktadir. Ruhlar, iyilik seven ve kotiiliik getirenler olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir (Kafesoglu 1994:138). Tiirk mitolojisinde tabiat dininin
ortaya koydugu c¢ok genis bir kiiltlir mirasi bulunmaktadir. Daglarda, gdllerde,
agaclarda, 151k ve diger mitolojik kiiltlerde hep ilahi bir tecelli duygusunun yansimast

s0z konusudur (Kolcu 1997:138).
a. Gokyiizii Iyeleri

Gokle ilgili inanglar, hemen hemen biitiin dinlerde vardir ve bununla ilgili
inang ve pratikler ¢ogu zaman gokteki Ay, Glines, ve Yildiz’la ilgili olanlarla
birlesmis veya karigmistir. Ancak bunlar hi¢bir zaman Tanr olarak kabul edilmemis.
sadece bir takim kutsalliklar atfedilmistir (Kalafat 1998: 58). Giines, Ay, Yildirim.

Yildiz ve Yel (firtina) ile bagli inanglar, Gok-Tann kiiltii ile ilgili inanglardir.

Hunlar’da Hikiimdar, giindiiz Glinese, gece de Dolunay’a saygi gosterir,
kurbanlar sunardi. Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar yapacaklari isleri ayin ve
vildizlarin hareketlerine bakarak diizenlerlerdi. (Kafesoglu 1994:291).Tiirk diistincesi
ve destanlarinda Giines disi, ay ise erkek olarak rol almaktadir. Anadolu’da da ayn:
diistince goriilmektedir (Ogel 1993: 187). Samanistlerin inancina gére Giines ve Ay
ile koti ruhlar miicadeleye kalkigirlar, bazen yakalayip karanlik diinyalarina

gotiirtirler. Giinesin ve ayin tutulmasi bundan dolayidir (Inan 1986:29).

Altaylilarda gok giriiltiisti Tanri''min  arabasinin teker sesi, simsek ise.

Tanri'nmin geytanlara attif1 samar olarak yorumlanir. Kut Dagi’n1 yabancilara kaptiran



Yulug Tegin, simsek Tanris1 Ancazi’nin yildirrmdan kirbaglan altinda inleyerek can
verir. Karaylar da yildizlara bakip gelecekten haber verirlerken gok glirlemesine de
bir anlam verirler (Kalafat 1998: 59). Giines ve ay biitiin Tiirk boylarinda kutsal
olarak kabul edilmektedir. Gok-Tanri inancinda bunlar kiilt durumundadir (Kalafiut
1998: 66) ve koruyucu iyeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yildizlar da Glines ve Ay
gibi birer koruyucu iyedirler. Geceleri zamani 6grenmek’ igin yildizlara bakilir,
yonleri ve yolu bulmak da ancak yildizlari iyi bilmekle miimkiindiir (Ogel 1995:
205). Yildizlardan Ziihre (Solbon, Colpan, Cuban) yildizi takdis edilmektedir ve
Abakanlara gore Sobon Yildizi Tanri sayilmaktadir. Altaylilara gére yildirim. simgek
ve diger tabiat olaylari Tann1 Ulgen’in kudretine, iradesine bagh olarak
gerceklesmektedir. Bazi samanistlere gore ayrica yildirim Tanrisi vardir. Bu Tann
yerdeki kot ruhlan takip eder ve saklandiklari agaglara atesini gonderir. Yildinim
diisen agagtan bir par¢a almip saklanirsa o yere kotii ruh (yek) giremez (Inan
1986:30). Ulgen'in yardimeilarindan olan- Yayik igin samanlarin sdyledigi dualardan
birinde yildinnm Tanns: Kiingiirgi ve simgek Tannst Kiiygekgi'den (Inan 1986:34)
bahsedilmektedir. Bu da yildinm ve simsek Tanrilarinin ayri ruh-Tanrilar oldugunu

gostermektedir.

Burvatlarda yagmur ve riizgar Tanrilar yaz ve ki olmak {izere iki mevsimde
ortaya ¢ikmaktadir. Buryatlara gore “Riizgar Tanrist Zada™ yagmur getiren
riizgérlarla ilgili bir ruhtur. Yakut Tiirklerine gore. riizgér estiren Tanri veya ruh
yiiksek daglann tepelerinde oturmaktadir. Bu ruh yiiksek daglarda uyur, kalkar ve
gezer. Bazen de 1slik ¢alar ve bu islik buzullara ¢arparak onlarin tizerindeki soguk
havalar toplar ve riizgar olur. Bundan dolay: Yakutlar daglarin tepelerinde yiiksek
sesle konusmazlar. Bazi1 Yakutlar ise, bu riizgar ruhuna “Dag Toyonu™ yani dagin
efendisi demektedir. Gilineydeki Tiirkler riizgdrin boz bir 0Okiiz tarafindan
¢ikarildigina inanmaktadir. Buryat Mogollar1 da boga seklinde bir riizgdr Tanrisinin
varligina inanmakta ve bu ruha “Buhan-zada™ (Boga-Yada) demektedirler. Bunun
disinda diger milletler de de ruh-Tanrilar veya ikinci derecede Tanrilar olarak bilinen
Tanrilar arasinda riizgar, firtina, giines ve ay Tanrilarina rastlanmaktadir. Bir Hitit
efsdnesinde bir ejderha ile firtina Tanrisinin ¢arpigmasina rastlanir  (Bratton

1995:141). Yunan Tanrilar panteonunda ikinci derecede Tanrilar arasinda Apollon ile



Artemis’in Giinesi ve Ayt temsil ettikleri bilinmektedir fakat bunlardan baska giiniin
ve gecenin temsilcileri olarak da Helios ve Selena’nin varligi goriilmektedir. Helios
giines arabasimnin siirliciisiidiir, her sabah okyanustan ¢ikip biiyiik 151k tufanlar
yagdirarak gékkubbesini dolasir. Helios’un kardesi Selena ise gecelerin temsilcisidir.
Eos (safak) ve Tithonos’un hikdyeleri ise, gliniin dogusunun tasvir edilmesidir. Yine
Yunan panteonundaki firtina ve riizgar Tanrilarindan Typhaon (Typhon-tayfun) ailesi
kasirganin siddetini ve gesitli goriintislerini temsil eder, karis1 Ekhidna ise, firtinadan
Once goriinen buluttur. Zephyros gemiciler tarafindan kendilerini koruyan bir riizgar
olduklart igin ¢ok sevilir. Aiolos ise dort riizgarin babasi ve efendisi olup, onlar

istedigi zaman hapseder, istedigi zamanda saliverir (Granger 1983:77-80).

Aytmatov’un da bir riizgar ilah1 vardir. Disi Kurdun Riiyalar1 adli eserinde bu

riizgar Tanrisinin ad1 “Samalu”dur (Aytmatov 1995:300).

“Soguk riizgar kayaliklar arasinda 1slik 1slik, ugul ugul esiyordu. Riizgar ilahi
Samalu hic¢bir yere sigmiyordu, hi¢ hognut olmuyor ve hep karamsar tasarilar
¢iziyordu.” Romanda Samanizmin bir unsuru olarak riizgar ilahi Samalu, halkin
belleginde kalmig, tabiata bagli bir hayat ve inang tarzinin yarattigi bir karakter

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Cengiz Aytmatov'un Deniz Kiyisinda Kosan Ala Képek adlt eserindeki
hikdye ger¢ek bir hikdye olmasina ragmen, yazar onu genis bir mitolojik gergeveye
oturtarak yepyeni bir hikdye olusturmustur. Bu hikdyede kahramanlarin G6k-Tanri’ya
ve riizgara yalvarirken riizgarin diken yeleli bir efendi olarak tasvir edildigi

goriilmektedir: (Aytmatov 1995:127).

“Gozlerine uyku girmeden, yildizli gékkubbeyi agsin diye Gok-Tanri'ya
denizin Otesinden basimi kaldirip harekete gegsin diye riizgarlarin diken yeleli

efendisine yalvariyorlardi.”

Romanin bagka bir yerinde Milgin Akay'in riizgarlarin Samanina kiifrettigi

goriilmektedir: (Aytmatov 1995:135).



“Hey riizgarlarin samani olan kancik herif! Bir kancik degilsen, riizgarlarin
efendisi ,isen, hani nerede riizgar !? Ininde geberip gittin mi ? Yoksa diinyamn biitiin
kopeklerini topladin da onlarla ¢iftlesiyor musun ? Teker teker her birinin altina
yatmaktan riizgar gdndermeye zaman kalmiyor mu pls kancik! Su pis sisin iginde
kala kaldiginizi, ¢iirliylip gitmekte oldugumuzu unuttun mu ? Yanimizda bir de
cocuk oldugunu bilmiyor musun ha! Susadi ¢ocuk, susadi ! Anliyor musun ?
Yanimizda ilk kez denize agilan bir ¢ocuk var! Kalleslik degil mi yaptigin! Eger
riizgarlarin efendisiysen, kokusmus fok boku degilsen, gonder riizgarimi! Anhyor
musun beni ? Kuyrugunu su sisin altina sok da bir firtina gonder bize! Tlangi-la’'y1
gonder kancik saman !Bizi denize savur, dalgalara gom, algak herif! Eger riizgar
géndermezsen, bende bir erkek kopek olarak gelecegim yanina !Ama yagma yok !

Yaltaklan, yaltaklan, kudur! Kudurgan k&pek!...

Milgin boylece, nerede saklandii, riizgart nerede sakladig: bilinmeyen
‘Riizgarlarin Samant’na en agir kiiflirleri saydi doktii. Nefesi kesilinceye, gilicli
tikkeninceye kadar bagirip kiifretti. Hem kiifrediyor, hem de riizgar gondermesini

istiyordu.”

Tabiat kuvvetlerinden ve atalar ruhundan yardim istemek, ancak insanlarin
basina bir is geldigi veya zor anlarin icine diistiigii zaman akillarina gelen bir olaydur.
Bunu zor zaman Kkiiltiiyle agiklamak miimkiindiir. Burada Milgin Akay igine
diistiikleri bu zor anda kendilerine yardim etmedigi i¢in Riizgarlarin Samanina

kiifreden ve inancini yitirmis bir samanist olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yazarin yine ayni eserinde yildizlarin da birer koruyucu iye oldugu
goriilmektedir. Kiigiik Kirisk’in 1yi bir avei olmast i¢in saman yaptigi biiyli dansinda
onun avcilik kaderini gokteki yildizlardan birine emanet etmektedir: (Aytmatov

1995:85).

“Saman, ¢ilgin bilyti dansinda, onun avcilik kaderini gokteki yildizlardan

birine emanet edecek. Ciinkii her avcinin bir koruyucu yildizi vardir. Kirisk'in



yrldizinin hangisi oldugunu samandan ve o yildizin kendisinden bagka kimse

bilmeyecek. Gokyiiziinde o kadar ¢ok yildiz var ki...” .
Romanin bir bagka sayfasinda bu iye yol gdsterici olarak kargimiza ¢ikar:

“Hava karanlik oldugu zaman da biliriz onun yerini. Bunun i¢in yildizlara
bagvururuz. Yildizlar bizi hi¢ yaniltmaz, hep dogru yonii gosterir. Ama bunun igin
her yildizin nerede oldugunu bilmek gerek. Zamanla 6grenirsin bunlari Lura érdegi

burcunu biliyor musun ?”

Goriildiigi lizere Aytmatov, tabiat kuvvetlerine inanisin, eski Tiirk tabiat dini
inang sisteminin gliniimiizde de hala insanlar arasinda etkili oldugunu eserlerinde

vurgulamistir.
b. Yeryiizii Iyeleri (Yer-Su Tanriary)

Yer-su kiltii biiylikk imparatorluklar doéneminde geliserek vatan kiiltii
derecesine yiikselmigtir. Goktlirk imparatorlugu devrinde yer-su ruhlarinin mahiyeti
Orhon Yazitlarindan anlsasilmaktadir. Goktiirklerin “1duk yer-sub” (mukaddes yer-
su) ile ifade ettikleri kavram hem koruyucu iyeler hem de vatandir. “E¢iimiz apamiz
tutmig yer-sub” (atalarimizin idére ettigi yer-su) ctimlesi ile belirttikleri yer-su vatan
kiiltli olan yer-sudur. Kiilt olan bu vatan yer-suyu Otiigen ve Budun Inli daglari ve
ormanlari temsil etmektedir. Bu kutsal yer-su ruhlar1 Goktiirklerin kaderini tayin
etmektedirler. Vatanin korunmasinda yer-su ruhlarinin rolii Tonyukuk yazitlarinda
agikca ifade edilmektedir. Goktiirk vatanina saldiran diismanlar Umay Tanrigasi ve
yer-su ruhlarinin yardimiyla yenilmislerdir. Tiirk boylarindaki dag, su (irmak. gol.
pmar), aga¢, orman, kaya kiiltleri eski Turk yazitlarinda yer-sub adiyla

belirtilmektedir (Inan 1986:48).
ba. Dag lyesi

Yer-su rublarinin en 6nemli temsilcisi dagdir. Dag, yiiksekligi itibari ile,
Tiirkler tarafindan, yeryliziinde Tanri'ya en yakin nokta olarak diisiiniiliir. Tiirkler
Tanr'nin  yukarida oldugunu diistindiiklerinden, dagin zirvesinde kendilerinin

Tanr1'ya daha yakin olduklarini inanirlar. Bunun igin de daglar yiikseklikleri itibariyla



“ulu” olarak telakki edilirler. Ululugu ve erisilmezligi ile dikkati ¢eken ve Orta Asya
cografyasinda hayat ta:1r21 tizerinde Gnemli bir etkisi olan daglar Tiirklerin saygi
g0sterdigi tabiat kiiltlerinden birisidir (Kalafat 1986:69). Orta Asya daglarinin ¢ogu
Tiirkge veya Mogolca miibarek, mukaddes, biiylik azat, biiytik hakan anlamlarina
gelen sifatlarla anilirlar. Her boyun ya da her oymagin kendisine mahsus 1duk dag
bulundugu gibi boylardan kurulan biiyiik birlilerin de ortak kutsal daglar1 mevcuttur.
VII. Yiizyilda biitiin Tiirk boylar1 ve Goktiirk Imparatorluguna giren yabanci boylar
icin ortak daglar ve ormanlar bir kiilt haline gelmistir-(Inan 1986:49 ). Samanistlere
gbre biitlin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, irmaklar hep canli nesnelerdir.
Kutsadiklar1 Alas, Tannau, Hangay, Altay Daglari, Abakan, Kem (Yenisey) Katun,
Bey, Siitg6l irmak ve goélleri Samanistlere gére konusan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk
sahibi varliklardir. Saman, dua ve ayinlerinde bir ruh-Tann sifatiyla Altay'a hitap

eder, yalvarir, ondan medet umar (inan 1986:51 ).

Dikeyligin gti¢lii simgesi olan dag. ormanlar1 ile, karla kapli olusu,
ulasilmazligi ve gizemliligi, tepeleri goklere varan ve dolayistyla onu tutan durusu
ile, evrenin merkezinde bulunmasiyla Tirk destan ve efsdnelerinde 6nemli rol
oynamustir. Yeryiiziinden gége dogru bir ylikselisi temsil eder ve tirmanmak suretiyle
kisiyi Tanri'ya ulastiran bir erismeyi ifade eder. Dualar oradan daha rahat isitilir,
kurbanlar Tannr1"ya orada sunulur. Gardizi'ye gore Karluklar, kutsal dagt, “Tanri"nin

evi” olarak gérmektedirler (Roux 1994:124).

Dag kiiltii baz1 diger mitolojilerde de Mevcuttur. Eski Yunan'da Olympos,
Tanrilarin yasadigi yerdir. Filistinlilerde Tur-i Sina Arabistan’da Arafat, Hintlilerde
Himalayalar, Mogo]larda Burkhan-Haldun daglari bulundugu gibi devletler igin
Kutsal daglardir. Bir Cin kaynagina gore, dag kiiltii kuzey-dogu kavimlerin de de
vaygindir. Mangurva’da VI. Yiizyilda yasayan Mohe ulusu Aktag adini tasiyan bir
dag Tanr bilir ve ona taparlardi (Inan 1986:48). Aym sekilde Japonya'da bulunan

Fuji Yama dag1 da Japonlar icin kutsal bir dagdir.

Karagay-Malkar Tiirkleri Elburus Dagi’na ebedilik sifatim yakistirarak, bu
dagin korumas: altinda yasayanlari kutsanmis kabul ederler. Karaimler yemek

yvemeden ve su igmeden 6nce ve sonra ezbere bazi dualar okurlarken yiizlerini Siyon



dagina dondiiriirler. Anadolu’da da dag kiiltii ile ilgili birtakim inamslar mevcuttur.
Tunceli’de Alevi Zaza Tiirkler Diizgiin Dagi’na dénerek ondan isteklerde bulunurlar.
Divrigi’de ¢ocuk isteyen kadinlar Fidil Dagi’na gideérler. Ovacik’ta Munzur Baba,
Yel Baba, Kandil Baba gibi daglara kutsallik atfedilmigtir (Kalafat 1998: 70).

Cengiz Aytmatov’un Kaltay Muhammedcanov ile birlikte yazdig1 Fuji Yama
adli eserinde dag kiiltiiniin izlerine rastlanilmaktadir. Fakat Aytmatov’un da:
Ttirklerin kutsal saydigi daglardan biri degildir. Aksine Japonlarin kutsal dag: olan
Fuji Yama’dir. Yazara, eserine Fuji Yama adinin verilme sebebi soruldugunda.
bunun sebebi olarak bu dagin isminin herkes tarafindan biliniyor olmasini
gostermistir  (Cetin  1994:148). Fuji Yama Japonca'da kutsal dag anlamina
gelmektedir. Yazar bu dagla ilgili inaniglar eéerin icinde kahramanlarina

anlattirmaktadir (Aytmatov 1993:211).

“Dosbergen: (...) Fuji Yama sézclgiini isittigimde once dilim dénmedi,
maskarast oldum evdekilerin “nereden buldun bunu, kendi dilimizde baska bir ad
koyamadin m1 ?” diye sordum. “Hayir, bu sdzciigiin ayri bir anlami var. Fuji Yama

*kutsal dag’demek dedi.

Yusuf Tatayevig: Gegen yil Japonya'ya gittigimde 6grendim ben de, hatta Fuji

Yama’y1 uzaktan bile gérdtim.

Isabek: Eger yanilmiyorsam, her inanan Budist émriinde en az bir kez Fuji
Yama’ya ¢ikar, yasantist konusunda Tanri'ya igini dokermis. Bugiiniin diliyvle

Tanr1’ya hesap verirmis, anlayacaginiz.”

Isabek: Biliyor musun insanlar Fuji Yama’da ruhlarinin biitiin gozlerini

acarlarmig. Bu ylizden Fuji Yama demisler o daga.”

Romanin bir yerinde verilen siir, Fuji Yama’'nin kutsalligin1 ve mitolojik bir
Oneme sahip oldugunu goéstermesi agisindan Onem tagimaktadir: (Aytmatov

1993:313).
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“Fuji Yama basim goklere kaldirmas,
Gokytiziiniin ylice katlarina ¢ikiyor.
Rahipler bukarl doruklardan

Bize, yeryliziine bakar.”

Kahramanlarin daga bu ismi vermelerinin bir sebebi de; Fuji Yama'da
Budistlerin Tanr1’yla yaptiklari hesaplagmayi onlarin da bu dagda kendi aralarinda
yapmalaridir. Eski dostlar bir araya gelerek gegmisin bir muhasebesini yapar, sirlarini
bir birlerine anlatirlar ve bununla birlikte bir takim gergekler de yavas yavas ortaya
cikmaya baglar. Yazar ayn1 zamanda Stalin doneminin getirmis oldugu zorluklar: ve

bu déneme karsi yapilan suglamalar1 da bu eserde ortaya koymustur.

Yazarin Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek adli eserinde de bir dagin
kisilestirildigi gériilmektedir. Burada mitolojik bir unsur olmamakla birlikte Deniz
Kiyisinda Kogan Ala Kopek daginin denizcilere yol gdstermesi, onlarin yoniinii tayin
etmesi ve ¢evresinde yasayan oymak tarafindan onemli sayilmasi agisindan, bu dag:

koruyucu bir iye olarak nitelendirmek miimkiin olabilir.
bb. Yer Iyesi

Tiirk inang sisteminde yani yer (yir) énemli bir konuma sahiptir. Tengri'nin
yarattigi kisioglu, mavi gok ile yagiz yer (kara yir) arasindadir. Yer tizerinde kisioglu
yaratilmistir. Goktiirk gibi o da insan1 koruyan ve besleyen bir karaktere sahiptir.
Eski Tiirk inancinda biitiin yeryiizii “1duk™ olarak kabul edilmez, yeryliziinde 1duk
olan ve onlara hayat verdigine, onlarikoruduguna inanilan 1duk ve yir-sub’lar

mevcuttur. Koruyucu iye olarak kabul edilenler sadece bunlardir (Kalafat 1998: 72).

Tiirklerde yerler ile sular Tiirk inang sisteminde Tirk milletinin koruyucusu
olarak kisilik ve ilahi giic kazanmaktadir. Ancak Goktiirk yazitlarinda yer-su

kavraminin vatan diistincesini ifade ettigi goriilmektedir (Ogel 1995: 256).

Karai mezhebinde kan, insan pisligi, temiz olmayan biitiin seylerin mutlaka
toprakla ortiilmesi gerektigine inamlir. Toprak, ortiicii ve pislikleri kapatici rolii ile

bilinmektedir. Pislik ise kara iyelerin mekam olarak taninmaktadir (Kalafat 1998:72).



Olenlerin yakilmasi,suya atilmasi, kurtlara kuslara teslim edilmesi gibi
inanglarin yani sira, ilk insanin topraktan yaratildig1 inanci g6z Oniine alinarak, son
gidilecek yerin yine toprak olacag: diisiincesi de mevcuttur. Topragin iistli besleyici,
koruyucu bir ana, alt1 da bagka bir alem, 6zellikle kotii ruhlarin yasadigi bir alemdir

(Uraz 1994:171).

Yakutlar yere “kara yer” derler. Her seyin anasi ve basladig1 , bittigi yer kara
yer ve kara topraktir. Onlar yer ve topragi bir ana, tipki gii¢lii ve kutlu bir kadin gibi
goriirler, bu yiizden siirlerinde topraga “Toprak Ana” veya “Ana Toprak™ derler. Ana
toprak kelimesi “kdinat ruhu”nun genel adidir. Yakut efsanelerinde “Sekiz koseli yer-
ananin sarl gbbeginden” bahsedilmektedir. Bazen de yerin gébegi, “yer-ananin kalkik
memesi” olarak nitelendirilir. Her seye can veren, tasan ve cosan kaynak yer ana’dir

(Ogel 1995:262).

Cengiz Aytmatov'un Toprak Ana adli eseri, topraga atfedilen analik sifatin
bir kez daha yinelemektedir. Toprak Ana romani, romanin kahramani, Tolgonay'in

yine kendisi gibi bir ana olan toprakla dertlesmesi tizerine kurulmustur,

Cengiz Aytmatov, topragin dilini iyi bilen bir yazardir. Eserlerinde topraga
bagli yasam tezahiirlerini basariyla gostermis, daglari, gélleri, irmaklari, kisacasi
tabiatin biitlin unsurlarini eserlerinin biinyesine katmistir. Onun eserlerinde toprak,
herhangi bir toprak pargasi degildir, tarihtir, kiiltiirdiir, gelecektir, kisaca her seyi

sinesinde besleyen bir anadir, “toprak ana”dur.

Aytmatov, eserlerinde c¢esitli tabiat varhiklarini kisilestirir, kahramanlarin
onlarla konugmasini, dertlesmesini, duygularini paylasmasini  saglar. Insanlargibi
diger tabiat varliklarini da kisilestirerk, kahramanlarin onlarla konusmasin,
dertlesmesini, duygularini paylagmasini saglar. Insanlar gibi, tabiat varliklar: da sanki

romanin bier kahramani gibidir.

Beyaz Gemi ‘de ¢ocugun lhlamis Deve, Eyer, Kurt, Tank adlarimi verdigi
kayalara birer kisilik verdigi ve onlarla konusup dertlestigi gériilmektedir. Bunun

disinda yine bir takim sifatlar yakistirdigr “kétii kayalar”, “iyi kayalar” kurnaz ve
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aptal kayalar da ¢ocugun kisilestirerk kendisine arkadas yaptig1 tabiat unsurlanidir
(Aytmatov 1995:78).

Toprak Ana’da Tolgonay’in samanlar ile Samanyolu arasinda kurdugu iligki

de ilgi ¢ekicidir: (Aytmatov 1996:12)

“Gecenin tam ortasinda gokyiiziinii seyre daldim. Ve yukarida Bagak Burcu
yolunu, Samanyolu’nu gérdiim. Gilimiis parlakligindaki serpintilerini yildizlarin
arasina yayarak ufuk boyunca uzaniyordu. Suvankul’un sézlerini hatirladim ve
distindtim ki, basak toplayici oaradan elinde kocaman bir sepetle o gece ge¢mis. o
cok biiyiik kucagindaki sap ve saman: saca saga gitmisti. Sonra birden bire kendi
kendime sOyle dedim, eger hayallerimiz gergeklesecekse benim Suvankul’um, ilk
bigtigi bugday saplarini tipki boyle kucaklayip evimize getirecektir. Bu onun ilk
bictigi bugday, ilk tirlin olacakti. Kucaginda bu, kokulu bugday saplarini tasirken

yerlere dokiip sacacak ve gerisinde parlak bir 151k birakacakti.”

Samanyolu kavrami Tiirklere Iran mitolojisiyle girmistir. Iranlilar bu yola
“kéh-kesan™ yani. saman ¢eken demektedirler ve onlarin diislincesine gore.
Samanyolu, gokte saman c¢ekilirken, yere diisen saman tozlarindan ve saman
parcalarindan olugmustur. Eski Tirkler bunu, bir saman hirsizinin biraktid izler
olarak diisiinlip bu yola, “saman agrist” yani saman hirsizi demektedirler. Tiirklerin
Islamiyeti kabul etmelerinden sonra da “hacilar ydlu” veya “haci yolu” olarak
nitelendirmiglerdir. Eski bir Tiirk diistincesi olarak “ordu yolu™ veya “kuslar yolu™ da
denmistir. Gogebe kuslarin izledikleri yon, Samanyolu olarak disiiniilmiistiir. Yakut
Tiuirkleri Samanyolunun, gégiin bir dikis yeri oldugunu diisiinmiislerdir. Yine eski
Yakutlara gore, Samanyolu. Tanri"nin ayak izleridir. Bu inanca gore , “Tanri. diinyayi
ilk olarak yaratmak istedigi zaman, gokyiiziinde bir siire gezmis, iste gokyiiziinde
giizel bir cadde gibi parlayan bu Samanyolu. Tanr'min o zamanki, ayak izlerinden
baska bir sey degildir.” Macarlarin akrabalar1 olan Vogullara gore, “Numi Tarem™
adli Tanri, alt1 ayakli, ¢ok hizli kosan bir geyik yaratmus. Bir aver onu vurmak igin,
gokyliziinde kayaklari ile kovalamis, Samanyolu bu kutsal ayak iziymis.”Macarlar
Samanyoluna “Hadakkutya™ yani “ordu yolu™ derler. Efsaneye gore, “Sekel Ordusu

diisman karsisinda sikiginca Atilla’nin en kiigiik oglu, Csaba’nin ruhu, Hun
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askerlerinin ruhlarini da emrine alarak gelmis ve Sekellere yardim etmistir. Csaba,
ruhlar ordusu ile gelirken hep ordu yolu, yani Samanyolu {izerinden ilerlemis” (Ogel

1995:219-221).

Tolgonay’in burada Samanyolu ile samanlar arasinda ilgi kurmasi ilgi
cekicidir. Yeni evlenen ve ¢iftgilikle gegimlerini saglayacak olan insanlarin topraktan
alacaklari ilk iiriin onlar i¢in bir mutluluk kaynagidir. Tolgonay’in, esi Suvankul’un
topraktan aldig1 ilk iirlinii sa¢ saga evine getirmesini bir saman toplayicisinin elindeki
samanlar1 dokerek gittigi Samanyolu ile benzestirmesi eserde bir giizellik ve

mutlulugun simgesi olarak nitelendirilebilir.

Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek adh eserde ise, topragin bir sahibi, bir

Tanris1 oldugu inancina rastlaniimaktadir:

“Avcilar hareketlerinden 6nce topragin hakkini vermeyi de unutmadilar. Fok
baliginin yiiregini ince dilimlere ayirarak ve dualar mirildanarak yere serptiler.
Boylece adanin efendisinden (Ilahindan) gelecek seferde de kendilerine sans

vermesin, yardim etmesini istemis oluyorlardi. Bundan sonra denize agildilar.”

Toprak Ana'nin  son bélimiinde Tolgonay in toprakla vedalastig
goriilmektedir. Ali Ihsan Kolcu, bu vedalasma sahnesinin, insanoglunun ebedi
macerasindan sadece bir sayfanin sahnelendigi hissini uyandirdigini, Tolgonay'in
hik&yesinin bitmesine ragmen topragin toprak ananin hikdyesinin devam edecegini

belirtir (Kolcu 1997:87).

Yazarin Beyaz Yagmur, Sultanmurat, Elveda Gilsar1 ve Deve Gozi
hikayelerinde de, insanin toprakla miicadelesi, onu yenmesi veya onunla barisik

olmasi gerektigi tizerinde durulmaktadir.
be. Su Iyesi

Eski Tiirk inanglarinda, Yer gibi su da 1duk yani, kutsaldir. Bu kavramin igine
biitiin irmaklar, goller, cogkun akan biitiin sular ve pinarlar da dahildir (Kalafat 1998:

74).
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Yer-su kiiltii Goktiirk kitdbelerinden anlagildigina gore, VII. Yiizyilda Tiirk
Imparatorlugunda devletin resmi kiiltlerinden biri olmustur (Inan 1987:491).
Goktiirkler yer-su yuni yer ve sular inanigma bilylik 6nem vermisler, onu kisilestirmis
ve kutsal saynuglardir. Yer- su inanigt tam bir “vatan™ anlayisidir. “Tann, Tiirkiin
yeri ve suyu sahipsiz kalmasin” diye kaganlar1 Tirk milletinin tizerine gelip koyar.
Gorevini iyi yapmayanlari veya isyan edenleri yer ve sular cezalandirir (Ogel

1995:315).

Tiirkler suyu, kuvvet ve bereket kaynagi kabul ettikleri gibi, koruyucu ve
kahredici Tanrt olarak da sayarlar (Uraz 1994:180). Bereket saglama o6zelligi ile
hayat kaynaklari arasinda yer alan su, ¢ok sik sdylenmese de yeryiizii gibi anadir.
Aynica, yagmur seklinde iginden geldigi Gok’e bagh bulunmaktadir (Roux
1994:180).

Bazi Tiirk boylart suyu Tanr tanirlar. Yunanlilarin Poseidon’una benzer.
Altaylilar bir su iyesinin varhigindan bahseder. Stimerlerin bityiik Tanrist Enlil de
sularin ve firtinalarin Tanrisidir. Bunun yaninda Nin-giszida da sularin Tanrisidir.
Enlil gibi Ea da sularin ve firtinalarin Tanrisidir. Bunun idaresinde Hanis adinda
ikinci derecede bir su Tanrist da bulunmaktadir. Nina da,kuyularin, su yollarinin
Tanrisidir. Yakutlara gore sularin bir ruhu vardir ve buna Garan adi verilmektedir
(Uraz 1994:181). Gardizi'ye gére Kimekler (Kipgaklar) Irtis irmagin biyiik sayar.
ona tapar ve secde ederler. Suyun Kimeklerin Tanrist oldugunu belirtirler. ibn al
Fakih de Barshanlilarin Issik Goliinii kutsal kabul ederek, her yil térenlerle bu goliin
etrafint dolasip kutsadiklarini belirtir. Anohin ve Kotanov da ¢agdas Samanist Altay
ve Yenisey Tiirklerinin yer-su kiiltiini ve térenlerind'e yer-suya hitaben okuduklari
ilahileri tespit etmislerdir. Altaylilarin inanislarina gore, yer-su ruhlar insanlarin
yasadiklari yerde yasarlar, evcil hayvanlar: yaratan ve onlara bereket v(eren yer-sudur

(Inan 1987:491).

Sayilart ¢ok ve degisken olan Goktiirklerin kutsal nehirlerine, Altay
toplumlarinda tarih boyunca rastlanmaktadir. Resideddin bunlari On-nehir. On-
Orkun (On Orhon)olarak adlandirmistir. Bu nehirler, Uygurlarda Tamir, Selenga,
Tola; Mogollarda Selenga, Onoen, Kerulen Ili; Bati’da Volga adini almaktadir.



Yakutlara gére, her nehrin hakim bir sahibi bulunmaktadir. Karagaslar kendilerine

balik vermesi i¢in ona hediyeler sunar (Roux 1994: 116).

Altay Turkleri hantarmin Khatun nehrinin kaynaginda oturduklarina
inanirlar, onun adina kurban keserek, kendilerine iyilik etmeleri igin yalvarirlar.
Yeniseyliler, Tom ve Kem rmaklarini kutsal sayarlar. Tamarmara nehri Etilere gore
kutsaldir ve Sulikatte adinda bir de Tanrisi vardir. Kumarbi efsadnesinde Dicle nehri,
Aranzah adinda bir Tanr1 olarak nitelendirilir. Karaﬁhklara gomiilii Kaf dagi da

kimsenin kiyisint gérmedigi bir deniz ile ¢evrilidir (Uraz 1994:182).

Kirgiz geleneginde oldugu gibi Cengiz Aytmatov’un eserlerinde de Isik-Gol
¢ok biiyiik bir 5neme sahiptir. Yazar eserlerinin ¢oguna Isik-Go1'ii katmis, ve bu golii
¢ogu zaman Tanr1’nin gz, cogu zamanda kahramanlarin dertlestigi, ¢evresinde yurt

kurdugu, cogaldig bir yer olarak tasvir etmistir.

Isik-Go6liin olugumuyla ilgili Tiirk mitolojisinde s6yle bir efsine vardir:"Evvel
zaman iginde Isik-Gol adinda bir kiz varmis. Bu kiz, ¢ok giizel ve ¢ok akilliynus.
Dort bir taraftan elgiler gelmeye baslamis. Giinlerden bir giin kiza dogudan ve
batidan iki yigit el¢i olup gelir. Iki denk halkin sohreti, er yigitlerinde de goriiliir. Bir
digerinden {istiin er, biri birinden kahraman, biri birinden daha akilli ve giizelmis.
Istk-gol iki genci de ayni derecede sevmis. Hangisini segecegini bilemeyip gézyasim
g6l edip akitmig. Iste bugiin calkalamip duran goliin, bu sekilde Isik-Goliin
gozyaslarindan meydana geldigi sOylenir. Géliin tuzlu olmasi “gdz yasindan oldugu
i¢indi” denir. Iki tarafa da gidemeyen kiz ortada savrulup, déviiniip kalmis (Alptekin
1995:13).

Tanr1 daglarinin arasinda bulunan bu gdl, ¢ok algakta olmasindan dolayi. bu
goliin sulart halka, ¢ok sicak yani 1s1g goriinmiistiir (Ogel 1995:410) Bunun disinda
Ebul Gazi Bahadir Han’in rivéyete ettigi bir efsdneye gore: “Tiirkiin babasi ogluna
buyurdu ki, Tiirkii kendinize hakan biliniz, onun soziinden disar1 ¢ikmayiniz... Tiirk
pek terbiyeli ve akilli kisi idi. Babasinin oliimiinden sonra diinyay1 dolasti. Nihayet
bir yeri begenip oraya yerlesti. Bu yere Isig K6l denilir” (Inan 1987:104) Inan, Isig-

Kol’'iin halk etimolojisine gére “sicak gﬁl” olarak agiklanmis olmasina ragmen,
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“mukaddes g61” , “miibarek g61” denilmesinin daha uygun olacagini belirtmektedir

.(Inan 1987:104 ).

Beyaz Gemi romaninda anlatilan Boynuzlu Maral Ana Efsénesinde Yenisey
kiyilarinda yasayan Kirgizlarin bir saldinya ugrayarak iki gocuk disinda hepsinin
katledildigi ve Boynuziu Maral Ana nin bu iki ¢ocugu emzirip biiyliterek Issik Gol
kiyilarina getirerek onlara buranin yeni vatanlari oldugunu soyledigi goriiliir.
Aytmatov, burada Kirgizlarin Issik-Gol ¢evresine gelerek yerlesmelerini

etsdnelestirerek okura sunar .

Selvi Boylum Al Yazmalim’da romanin kahramam Ilyas’in Issik-Géle olan

sevgisi ise bambaskadir: “Ulastirma merkezi hemen Issik-Gol'tin kiyisindaydi.

Yabanct gezginler golii gormeye geldiklerinde saatlerce ayrilamazlardi
oradan. Onlarin boyle hayran hayran baktiklarii goériince:”Gortn iste, Issik-
Gol'timiiz nasilmis. Var mi diinyada bir esi daha?"™ diye koltuklarim kabarirdi.” (s.13)
Karist Asel’le ilk gecelerini Issik-G6l'iin ¢evresinde Colpan Balesi’ni dinleyerek
gegiriler. Daha sonra yaptigi1 bir hata yiiziinden gok sevdigi karisindan ve gocugundan
avri kalan Ilyas. memleketini terk ederken Issik-G6l ve Tiyen-San Daglariyla
vedalasmay1 ihmal etmez: (Aytmatov 1993:103) “Ayrilacagim giin goliin kiyisina
giderek o tepenin tistiinde durdum. Tiyen-San daglarina, Issik-G6l’e veda ediyordum:
Elveda Issik-Golim, bitmemis tlirkiim benim ! Mavi dalgalarini, sar1 kumlarini
yvanimda goétiirmek isterdim ama giiclim yetmez buna. Sevdigim kadimin askin

gétiiremedigim gibi Seni de gétiiremem.™

Tabiatla vedalagmak hadisesi Aytmatov’un eserlerinde siklikla gériilen bir
ozelliktir. Toprak, dag, irmak, go! tipki kadin gibi sevilir ve onlarla insan arasinda
duygusal bir bag kurulur. Bu motif Toprak Ana’da Tolgonay in toprakla, Beyaz gemi
*de ¢ocugun bir takim isimler verdigi kayalarla konusmalarinda da goriilmektedir.
Yine aym romanda gocugun babasi Issik-G61'de beyaz bir gemide ¢aligir. Yildinim
Sesli Manasgi'da Issik-Gol’tin kiyisina gelip dua eden Kertolgo-Zayip goli
veryliziiniin gokyiiziine bakan gozii ve Tanri’nin yeryiiziindeki gézii gibi sifatlarla

nitelendirip g6lii kutsal bir varlik olarak algilamaktadir.



Beyaz Gemi’de anlatilan Boynuzlu Maral Ana efsinesinde Kirgizlarin itk
yurdunun Yenisey nehrinin kiyilart oldugu anlagimaktadir. Efsanede Yenisey
nehrinin ismi Enesay olarak geger ve bu nehre yakiloms bir de tiirkii vardir. Efsénede
gecen bir cenaze toreninde anlatilan geleneksel unsurlar, Kirgizlarin bu nehre

verdikleri kutsallig1 gstermesi bakimindan énemlidir: (Aytmatov 1995:55).

* Eski bir gelenege gore, Basbuglarin1 bu son yolculugunda Enesay boyunca
yerlerden, ugurumlardan, yiiksek yamaglardan gegiriyorlarmis. Boylece 6lenin ruhu,
ana nehir Enesay ile vedalagirmis. “‘Ene’ ana demektir, ‘Say’ ise su, nehir anlamina
gelir. Enesay da ana nehir anlamina gelir. Bu yolculukta olenin ruhu Enesay

tlirkiistinii bir kez daha s8ylermis.”

Goruldigl gibi Aytmatov’un eserlerinde tabiat biitiin sekliyle verilmistir.
Aytmatov'un eserlerinin en bilyiikk kaynagi, Kirgiz destanlari, efséneleri ve halk
hikéyeleridir. Destanlardaki genis, sinirsiz ve belirsiz tabiat ve varligi asma duygusu.
Aytmatov’un eserlerinde ayni genisilii ve simrsizligi korur. Bu tabiatin tabiiki
belirsiz olmadigini ifade eden Bilge Ercilasun, yazarin onu destanlardan ¢ok farkli bir
hale getirerek, orijinal ve modern bir hale koydugunu ve Aytmatov’un eserlerindeki
tabiatin ruh ve felsefe olarak destanlardakinin bir devami oldugunu belirtmektedir

(Ercilasun 1997:528).
C. ATALAR KULTU

Eski Tiirk inanglarinda insanoglunun ruhundan aldig bir giicii vardir. Kisiye
yasa ve cinsiyete gore degisen bu gii¢, 6limden sonra da devam etmektedir. Bu atalar
da Ata Ruhu olarak bilinmekte ve tagidig1 kuvvetin mahiyetine gore de degismektedir
(Kalafat 1998:86). Eski Turkler atalara karsi saygi duyar, sozlerine kulak verir ve
tecriibelerine giivenirlerdi. Aile diizenlerinde ata veya baba, otoritesi. glicli ve.
koruyuculugu ile soyun c¢ogalmasint ve bilylimesini saglar. Devlet hayatinda ise.
babanin roliinti Kaganin yiiklendigini belirten Kafesoglu, 6lmiis biiyiiklere ve atalara
saygty1 baba hukukunun inang sahasindaki belirtisi olarak gérmektedir (Kafesoglu

1994: 291).



Eski Tiirk inanglarinda mezarliklar, 6zellikle de ata mezarliklar kutsaldir. Bu
mezarlar merasimlerle ziyaret edilir ve orada yatanlarm ruhlan saygiyla amlir
(Makas-Kalafat, ? :62). Asya Hunlari, Tabgaglar ve Goktiirkler cogu zaman kutsal
magaralar 6niinde atalarinin ruhlarina kurban sunarlar. Eski Tiirkler 6liileri ie birlikte
onun silahlarini, kiymetli egyalarini, atlarini ve kadinlarin miicevherlerini de birlikte
gémerler. BOylece ona Oteki diinyada rahat bir yasam sagladiklarimi diisiiniirler.
Atalara ait hatiralar kutsal sayilir, bu ylizden mezarlara yapilan tecaviizler ve
hirsizliklar agir sekilde cezalandirilir. Tiirkler gibi atalar kiiltiine sahip diger
milletlerde bu inang &len bazi kudretli kimselerin yari Tanr sayilmasina kadar ileri

gider (Kafesoglu 1994:291).

Eski inanglarina gore Tiirkler insami beden ve tin geklinde diigl‘jnmiislerdir.
Insan bedeni dliince tin yani ata ruhu sonsuza kadar yasar. Bu ruh ¢ogu zaman yeni
bir sekil alarak aile iiyelerinin yardimina gelir. Bu sebeple eski Tiirkler hayatta
oldugu gibi 6liimden sonra da onar1 kizdirmamaya 6zen gﬁsterirlef (Kalafat 1998:

94-95).

Eski Cin kaynaklarinda Goktiirklerin yapmis olduklar1 *“Tanr Tasvirleri”nden
bahsedilmektedir. Bu tasvirler keceden yapilir, deri torba i¢ine saklanir, i¢ yag ile
vaglanarak bir sirik {izerine dikilirmis. Altaylilarda t6s-t6z, Yakutlarda tangara,
Uranhalarda eren, Mogol-Buretlerde de ongon denilen put-fetisler bulunmaktadir.
Bunlar kege, pagavra ve kayin afaci kabugundan yapilir. Bir kismu g¢ocuklarin
oynadiklar1 bebeklere benzer bir kismu da tilki, tavsan ve baska hayvan derilerinden
yapilir. Bu putlar duvarlara veya sirtklara asilir veya bazi aileler torbalarda saklar. Av
veya onemli bir sefere ¢ikilacagi zaman bu putlara sagi1 sagarlar ve agizlarina yag
stirerler. Bu putlan ifade eden T6s-t6z kelimesi bugiinkii Tiirk lehgelerinde “asil

kok, mense™ demektir (Inan 1986:42 ).

Altaylilarin bu putlara t6s adi vermelerinin bunlarin atalar ruhu hatirasina
yapildigini belirten Inan, $amanistlerin bunlar hakkinda “bu babamin t6zii, bu
anamin t6zii” dediklerini ve biiyiik ve {inlii samanlarin ruhuna bagislanan tézlerin de
bulundugunu ifade etmektedir. Banzarov da bu kiiltiin biiyilik ata ve dliiler kiiltii ile

bagli oldugunu ileri stirmektedir. Altaylilar t6z kelimesini bunun disinda bazi daglar,



Ulgen ve Erlik gibi iyi ve kotii ruhlar igin de kullanirlar. M(v)go-lca ongon terimi de
Tiirklerin t6z kelimesine karsthik olarak kullanilmistir. Hangalov ve Agapitov idoller
ve her tiirlii mukaddes sayilan tasvirlere ongon denildigi, biytk {inlii samanlarin ve
hayvanlarin da ongon sayildigi ve ongonlari insanlari koruyan ruhlarin timsali olup
kutsal sayildig: seklinde agiklarlarken, Busse de ongonlarin koruyucu sayilan ruhlarin
tasvirleri oldugunu, bu ruhlarin tabiattaki biitiin olaylan idare ettiklerini belirtir

(inan 1986:44-45 ).

Atalar kiiltiiniin Tiirk Islam inancindaki veli kiiltii ile birtakim benzerlikler
gosterdigine sahit olunmaktadir, Ahmet Yasar Ocak Samanizm o6ncesi eski Tiirk
inanglarindan atalar kiiltiintin veli kiiltiinlin hazirlanmasinda 6nemli bir rolii
oldugundan bahsetmektedir (Ocak 1992:12). Cesitli Tiirk topluluklart arasinda en
eski ve en koklil inanglardan biri oldugu bilinen atalar kiiltii genel olarak atalarin
takdist ile ilgilidir. Ancak atanin bizzat kendisine tapinma seklinde olmayan atalar
kiiltli, atanin olditkten sonra {istlin bir takim giiglerle donatilmis hale geldigi ve bu
sayede ailesine yardim edebilecegi inancindan dogan, korku ve saygr karisimi bir
inamstir. 1890°larda Orta Asya’da dolasan Fransiz tarihgi Fernand Grenard, gordiig
cesitli bolgelerdeki veli kiiltint inceleyerek, mezarlarda yapilan ziyaret ve kurban
merasimlerini takip ettikten sonra, buradaki veli kiiltlerinin eski atalar kiiltii ile ilgili
oldugu sonucunu ¢ikarmistic. Ona gdre vell mezarlarina dikili tuglar, Islam 6ncesi
devirde Samanlarin ata ruhlarina sunduklari at kurbanimi temsil etmektedir. Bu
tiirbeler bazi hastaliklarin tedavisi veya ¢ocuk sahibi olmak i¢in ziyaret edilen tekin

olmadigina inanilan yerlerdir, belli bir mesafeden daha fazla yaklasilamaz (Ocak

1992:12)

Tiirklerin Misliimanlig1 kabul etmelerinden sonra da atalara savg: ve atalarin
ruhundan yardim isteme inanci, seklini degistirse de gelenek olarak devam
etmektedir. Ozellikle Islam biiyiiklerinin veya herhéngi bir bélgede. o bélgenin
insanlan tarafindan ulu kabul edilen, pir veya yatir adi verilen bir biiyiigiin
mezarlarina veya tiirbelerine adak adamak, dilekte bulunmak ve sifa istemek Tirk

boylarinda ve Anadolu’da hala yayginligini korumaktadir.



Bununla birlikte yine halk arasinda, biitiin {imit ve imkénlarin titkendigi,
carelerin sona erdigi durumlarda yardima cagirilan ve caginldiginda da mutlaka
gelecegine inanilan. sonsuz giice sahip semavi bir kurtarict olarak diistiniilen Hizir

kiiltiintin de bulundugu goriilmektedir (Ocak 1990:103).

Cengiz Aytmatov'un eserlerinde de atalar kiiltiiniin halk arasinda &nemini

gdsteren bir takim anlatimlara rastlanilmaktadir:

Yazarin Ogulla Bulugsma adh eserinde, oglu savasa katilan bir babanin oluna
yetismek tizere giderken, atina bir sey olmamas: i¢in atlarin koruyucusu Kamber

Ata’dan ve atalar ruhundan yardim istedigi goriiliir: (Aytmatov 1995:48).

~Ey atalarin ruhu ! Ey atlarin koruyucusu Kamber Ata ! Bana yardim edin !
Atim siirgmesin ! Ona sahinin kanatlarin1 ver! Demirden bir yiirek ve ceylan gibi

2

bacaklar ver ! Ona baliklarin cigerini ver !...

Yiiz Yiize'de savasa giden gengleri korumalari igin atalar ruhundan yardim

istenir: (Aytmatov 1995:39).

“Yigitler sokaga ¢iktilar. Arabalarin yaninda bekleyen kalabalik da onlara
dogru yiirtidii. Titrek sesli zayif bir ihtiyar atinin tzerinden “Hayir dua edelim™ diye
bagirdi. Bu at bakicist Barpt idi. Atint durdurdu. titrek ve nasirli ellerini agarak duay1

baslatti:

"Aaamin !...Atalarimizin ruhlari size yardim etsin. zaferle doniin !I". Toprak
Ana’da triiniin bereketli olmasi i¢in gift¢ilerin koruyucusu Diykan Ana’dan yardim

istenir: (Aytmatov 199:72).

“Ciftgilerin koruyucusu Diykan Ana yardimcimiz olsun, bereketli hasat olsun.

tasan sular gibi bol bir tiriin alalim.”

Kirgiz mitolojisi ile ilgili kaynaklarda bu atalarin isimlerine rastlanmaktadir'.
Fakat bunlarin bir ata ruhu mu yoksa koruyucu bir iye mi oldugu hususunda ayirici

bir bilgi yoktur. Bunlarin hayvanlar1 ve meslek sahibi insanlar1 koruduguna inanilan

" Kirgiz Sovet Entsiklopediyasi, .276-277



ata ruhlan oldugu muhakkaktir. Kirgiz mitolojisine ‘gore, eserlerde de belirtildigi
gibi, Kamber Ata atlarin ve yilkimin koruyucusudur. Toprak Ana’da gegen Diykan
Ana ise Kirgiz mitolojisinde Baba Dihkan olarak gegmekte ve giftgilerin koruyucusu
olarak goriilmektedir. Ayrica Kirgiz mitolojisinde koyunun koruyucusu Colpan Ata,
inegin koruyucusu Zafigi Baba, devenin koruyucusu Oysul Ata, keginin koruyucusu
Cicafi Ata; meslek gurubundan ise ustanin koruyucusu Dootli (Davut, zanaatkar

hamisti) olarak gecen ata ruhlari da mevcuttur.

Yazarin Disi Kurdun Riiyalar1 adli romaninda da disi kurt Akbar’in sar1 bir
yildizda yasadigina inandii, Borii Ana’smna (kurtlarin Tanrigasi) yalvangina sahit

olunmaktadir (Aytmatov 1995:303-304).

Beyaz Gemi romaninda ¢ocuklar: olmayan Bekey Hala ile Orozkul a. pire ve
yatira gitmelerini tavsiye eden ninenin. inanca korii kdrtine baglilhigi goriilmektedir:

(Aytmatov 1995:44).

“Kista, Orozkul enisteyle Bekey Hala sehire doktora goriinmeye giderler.
Dediklerine gore doktor onlara yardim edebilirmis, ¢ocuklari olmast igin bir ilag
verebilirmis. Ama nine her zaman ayni seyi, onlarin doktor yerine pire, yatira
gitmelerinin daha iyi olacagini sdyler. Pir, daglarin &biir yakasinda. pamuk
tarlalarinin oldugu yerdeymis. Orast diimdiiz bir ova imis, daglar pek yokmus ama
Siilleyman Tepesi denilen bir kutsal tepe varmis. Onun eteginde kara bir koyun kesip
sonra tepeye tirmanirken her adimda inangla Allah’a dua etsen, Allah dilegini kabul

eder, acir ve bir bebek verirmis.”

Bugiin bile Anadolu’da ve diger Tiirk boylarinda yatir mezarlarina . evliya
tiirbelerine mum vakarak, agaclara caput baglayarak cocuk isteyen insanlara
rastlanmaktadir. Bu gelenegin romana aksedilis sekliyle Kirgizlar arasinda da devam
ettigi goriilmektedir. Aytmatov, bunu ¢ocugun dikkati ve hayal diinyasinin tayin

ettigi bir saflikla ortaya koymaktadir.

Giin Olur Asra Bedel’de ise Sar1 Ozek Bozkirinda yasayan insanlar tarafindan
kutsal kabul edilen bir mezarlik vardir. Ana Beyit mezarhigt. Romanda Kazangap

oliince arkadasi Yedigey onun vasiyetine uygun olarak Kazangap’t Ana Beyit
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mezarh@ina gdmmek istemektedir. Yedigey Boranl: istasyonunda yagayan insanlari,
Kazangap’in oglu Sabitcan ve kiz1 ile damadini, 6liiniin bu istegini yerine getirmek
{izere bir araya getirir ve erkekler Ana Beyit’e gitmek iizere yola ¢ikar. Mezarliga
geldikleri zaman orada bir uzay iissii kurulmus oldugunu goriirler ve buradaki
yetkililer tarafindan cenazenin gémiilmesine izin verilmez. Romanda anlatilan olay
bir giin igerisinde cereyan eden bir olaydir fakat Yedigey mezara giderken kendisinin
ve milletinin gegmisini, gdzliniin 6niine getirir ve bu giin ona asra bedel bir giin
olarak gelir. Bu mezarh@in bir de efsfnesi vardir. Bu efsane oglu Juan-Juanlar
tarafindan Mankurt yapilan Nayman Ana’nin efsinesidir. Efsdneye goére. oglunun
basina gelenlere dayanamayarak onu kurtarmak isteven Nayman Ana oglunu aramaya
gider fakat anasin tamimayan mankurt efendisinin emriyle annesini vurur. Sari
Ozek’de bu kadinin gomiildiigii yere Ana-Bevit '(Anamn yattigi yer) derler.
Mezarhigin ad1 buradan gelir (Aytmatov 1996:151).

~Efsane boyle anlatir. Ana-Beyit mezarhginin adi da buradan gelir. Ana-Beyit
“ana barinag1”, “ana huzuru” demektir.” Ana-Beyit Mezarlig1 bu yiizden Sari Ozekte

yasayanlar i¢in kutsal sayilmaktadir: (Aytmatov 1996:150).

“Orada ge¢misten kalan tek iz, Ana-Beyit Mezarlig1 idi. Devenin ¢ift horgiici
gibi tipatip bir birine benzeyen ve bu yiizden Ekiz Titibe (ikiz tepe) denilen iki
tepenin {izerindeydi Ana-Beyit. Bu mezarlik bdlgenin en kutsal mezarlig1 sayiliyordu.
Eskiden bazi aileler 6liilerini buraya 6yle uzak yerlerden getirirlerdi ki cenaze alay:
geceyi bozkirda gegirmek zorunda kalirdi. Ve &liinlin yakinlari merhumu Ana-
Beyit'e gédmmiis, ona boyle bir saygi gosterebilmis olmaktan hakli bir gurur
duyarlardi. Halk iginde en ¢ok sayilan, sevilen, bilgili, hakli bir tine sahip insanlar
buraya gomiiliirlerdi. Her seyi bilen ve bolgeyi ¢ok iyi tamiyan Yelizarov bu

mezarliga “Sari Ozek Amit Kabri~ derdi”

Yine ayni efsdnede Nayman Ana'nin oglunu aramaya giderken yakinlarina
“Kipgak iilkesindeki evliya Yesevi Dede’nin tiirbesini ziyarete gidecegini
soylemesi atalar kiiltiiniin halk arasindaki yayginligint ve sayginligini godstermesi

bakimindan énemlidir.



1. HAYVAN KULTU
A.KURT

Tiirk destanlarinin Isldmiyet 6ncesi rivéayetlerinde kurt ve 6zellikle bozkurt
motifi 6nemli bir yer tutmaktadir. Bazi Tiirk boylérmda kutsal sayilan bozkurt,
Tiirktin hayat ve savag giiclini temsil eden bir varlik olarak karsimiza ¢ikar (Banarli
1975:32). Goktiirkler disi kurdu “ulu ana”, Uygurlar erkek kurdu “ulu ata”, Oguzlar
ise, kendilerine biiylik savaslarda yol gésteren bir kilavuz olarak gérmiislerdir (Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, C.1, 1975: 460). Goktiirklerde hakanin peyklerine
“Bori=Kurt” adimn verilmesi ve bayraklarinin tepesinde altindan bir kurt basinin
olmasi (Kopriilii 1986:57) Totem devrinde Tiirklerin bu hayvani kendilerine ongun
olérak sectiklerini gostermektedir. Daha sonra biiyiik aevletler kuran Tturklerde kurt

artik bir devlet sembolii haline gelmistir (Ogel 1985: 115).

Baz1 Tirk destanlarinda Tirklerin kurttan tiiredigi anlatilmaktadir. Oguz
Kagan, Bozkurt, Ergenekon ve Uygur tiireyis destanlarinda bozkurt motifi 6nemli bir
yer tutmaktadir. Oguz Kagan destaninda destanin kahramam Oguz tarif edilirken
belinin kurt -beli gibi ince oldugundan bahsedilir. Yine destanda Oguz Kaganin
hiikiimdar olmasi iizerine verdigi solende halkina; “Kok Bori bolsungil uran!™
(Bozkurt savag parolamiz olsun) demektedir. Bu destanda yer alan diger bir motif ise.
gok yeleli erkek bir kurdun Oguz Kaganin ordusuna yol gostermesidir (Banarli

1975:32).

Goktiirklerin Bozkurt Destani’nda diigmanlari tarafindan yok edilen Tiirk
soyundan geriye kalan bir ¢ocugun disi bir kurt tarafindan beslenip biiyiitiilen, daha
sonra da onunla iliskiye girerek yeni bir neslin ortaya ¢iktign anlatilmaktadir. Bu
neslin ¢ocuklarindan birinin ad1 da Asina (Asena) dir. Ergenekon Destani’nda ise.
Tiirklerin Ergenekon’dan ¢ikmalarini saglayan hakanin adi Borte Cine (Bozkurt) dir.
Uygurlarin = Tiireyis Destani'nda da kurt motifine rastlanmaktadir. Tiirk
destanlarindaki Bozkurt motifi Mogollar arasinda da benimsenmistir. Cengiz Han'in
atalarinin Borte-Cino (Gok Kurt) ile Ko’ai-Maral (Beyazli veya kizila ¢alan geyik)
olduguna dair riviyetler mevcuttur (Ogel 1995:112).
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Bozkurt ve Bozkurt’un 6nderligi ile ilgili en 6nemli efsdnelerin Baskurtlar
arasinda anlatildigim ifade eden Abdiilkadir Inan, bu kavmin on sekizinci yiizyila
kadar sancaklarinda kurt basi tasidiklarini, bu yiizden Bagkurt adini aldiklarim
belirmektedir (Inan 1987: 73 ). Baskurt halk: arasinda anlatilan efsinelere gore:
“Peygamber sahabelerinden ii¢ zati “Ural” Daglari’na Isldm dinini &gretmek i¢in
yollamisti. Bu sahabelere Ural Daglari’na kadar bir Bozkurt rehberlik etmistir. Ural
Daglari’'nda bulunan kavim de, Isldmiyeti kabul ettikten sonra “Baskurt” diye
adlandirilmigtir”. Diger bir efsineye gore, “eski zamanlarda uzak sarkta, yiiksek
karli daglarda Baskurt, Nogay. Kazak, Kirgiz kavimleri bir tek babanin evlad:
olarak yasiyorlardi. O vakit bunlardan baska isimler yoktu. Bir zaman bunlar
arasinda ihtilaf ve miicadele zuhur etti. Glnlerin birinde bu kabile reisi ava
giderken Onitinde bir kurt peyda oldu. Reis bu kurdu takip ede ede cennet gibi
ormanlart ve nehirleri olan azametli daglara geldi. O vakit kurt birden bire
kayboldu. Reis anlad: ki bu rehberlik eden kurt, Tanri’dan bu kavme tavin edilmis
“kut=talih” dir. Reis geriye sark diyarina vardi. Kavim ve kabilesini beraber alip
Ural Daglari’na getirdi. Iste diger kardeslerinden ayrilan bu kabileye “Baskurt™
denildi ki “kurdun bas olup getirdigi kavim™ demektir.” (Inan 1987:74).

Dede Korkut’ta da “kurdun yiizii miibarek™ ve “kara basim kurban olsun
kurdum sana™ seklinde kurt kiltiini hatirlatan ciimlelere rastlanmaktadir (Ergin
1994:26-27). Anadolu’da da destani gelenegin bir devami mahiyetinde Bozkurt ile
ilgili inanglar mevcuttur. Bu inanglar arasinda kurtlarin asik kemiginin mezara karsi
cocuklarin omuzuna takilmasi veya besigine asilmasi ve bu kemigin bulundugu
kesede bereketin eksik olmayacagi inanci goriilmektedir. Bunun disinda kurdun
adamdan azma oldugu, silahla 6ldiirlilmesinin miimkiin olmadig1 ve oldiirenin
giinaha girecegi inancinin yani sira Nizip civarinda kurtlar evliyasi Kurt Baba'ya
izafe edilen Kurt Baba tepesinin bulundugu bilinmektedir. Kizilcahamam®da Kese ve
Sipahi koyleri arasinda bulunan bir kaplicanin da, halk arasinda bir kurt tarafindan
kesfedildigi rivayeti anlatimaktadir (Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.1.
1975:461).

Tirklerin kurdu totem olarak kabul etmeleri ve onun soyundan geldikleri

inancina bagka milletler de inanmistir. Cin kaynaklarinda rastlanan bu bilgilere Arap
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ve Stiryani kaynaklarinda da rastlanmakiadir. Iran destani Sehname’de kurt bakish
Tirkiin, fran kahramam Isfendiyar’1 piskiirtiip ¢6llere siirmesi anlatilmaktadir. Tiirk
destardarinda goriilen disi kurt tarafindan emzirilip biiyiitilme motifini Yunan,
Italyan, Alman ve Hint efsinelerinde de rastlanmaktadir (Ttirk Dili ve Edebiyat
Ansiklopedisi, C.1, 1975:461). Romalilar’in M.O. 296 senesinde Lupikal Magarasi
civarinda yapmis olduklart Romus ve Romiiliis’ti besleyen ana kurt heykeline

rastlanmaktadir (Inan 1987:69 ).

Cengiz Aytmatov, Disi Kurdun Riiyalar1 adli eserinde, Orta Asya’daki
ekolojik dengenin bozulmasi, insanlarin yaptiklar: katliamlar ve ozellikle gengler
arasinda yayginlasan uyusturucu kullammi ve kagak¢iign sorunlarini, bir kurt
ailesinin basina gelen olaylarla birlestirerek ortaya koymaktadir. Insanlarin tabiata ve
birbirlerine verdikleri zarar, bu topraklar {izerinde yasayan diger canlilar1 da
etkilemektedir. Romanda anlatilan disi kurt Akbar’in yavrulari bir insanoglu
tarafindan c¢alinmis ve esi Tascaynar yine bir insanoglu tarafindan oldiirtilmiistiir.
Disi kurt, kist yapayalmiz ve her an bir insanoglu tarafindan gelecek tehlikeyi
diisiinerek, korku iginde gegirmistir. Bu acilar icinde ve yalmzligin son noktaya
geldigi bir gecede kendi Tanmnsina, kurtlarin ilahesi Borii Ana’ya yalvarir. Insanlarin
bozmus oldugu dogal dengenin bu topraklar {izerinde yasayan diger canlilara da

yasama hakki vermedigini anlatir (Aytmatov 1995:303-304)

Disi kurt Akbar’in dua ettigi, yalvardig1 Borii Ana Tiirk Mitolojisinde dnemli
bir yere sahip olan Bozkurt kiiltliniin izlerini tagimaktadir. Yazar yasanilan
zamandaki olaylari, bu mitolojik unsurun esere kattigi ahenkle daha etkileyici bir

halde okuyucuya sunmustur.
B. GEYIK:

Geyik Tiirklerde kutsal sayilan bir hayvandir. Bozkurt gibi geyik de bazi Tiirk
boylarinin sembolii olmustur. Bu nedenle Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri
bulunmaktadir, Tiirk efsanelerinde anlatilan geyik genellikle disidir. Bunlar da Tanr
ile ilgisi olan birer ildhe, disi Tanr, daha dogrusu birer disi ruh durumundadir. Cin
kaynaklarinda Goktiirklerle ilgili bir efsdne anlatilmaktadir. Bu efsdneye gore

Goktiirklerin atalarindan biri zaman zaman bir magaraya giderek orada bulunan disi



bir deniz Tanrst ille sevisirmis. Ikisi arasindaki iliski devam ederken giiniin birinde
bir Goktiirk reisi, siirek avi diizenleyerek ordusu ile ava ¢ikar. Bu av sirasinda
askerlerden biri karsisina ¢ikan bir ala geyigi oldiiriir. Bundan sonra sevgilisini
yerinde bulamayan Goktuirk reisi, 6ldiiriilen geyigin sevgilisi oldugunu anlar ve onu
oldiiren asker ve kabilesini cezalandirir. Bu cezaya gére Goktiirklerde insan

kurbanlar' artik hep bu askerin kabilesinden verilecektir (Ogel 1993:570).

Cin dini ve mitolojisinde geyikle ilgili inaniglarin ¢ogu Tiirk ve Mogollardan
gecmistir. Ancak Cin’deki geyik kiiltii Tiirk etkisine ragmen farkh bir sekilde
olusmustur. Orta Asya’da kutsal ve iyilik getiren bir hayvan olarak bilinen geyik.
Giiney Cin’de anlatilan efsénelerde ¢ok vahsi bir hayvan olarak tasavvur edilmigtir

(Ogel 1993:573).

Goktirk mitolojisinde insanla kurt birleserek Tiirk milletini meydana
getirmistir.' Mogol mitolojisinde, Mogollarin kokeni ile ilgili olarak iki hayvan
goriillmektedir. Cengiz Han’in atalarinin Goktiirk-Kurt ile kizilimsi-sart disi geyik
olduguna iligkin bir efsdne bulunmaktadir. Yine kuzey-bati Sibirya’da yasayan Fin-

Ugar kavimleri de kendi atalarinin geyik olduguna inanirlar.

Avrupa Hunlarinin kéken efsdnelerinde de geyige biiytik 6nem verildigi
goriilmektedir. Bizans tarihgisi Serdenes’in anlattif1 bir efsdneye gére, Hun avcilar
siirgiin avi yaparken avlana avlana Maeotis batakliklarinin ic kisumlarina kadar
gelirler. Bu sirada karsilarina nereden geldigi belli olmayan bir disi geyik ¢ikar.
Geyik onlara bataklikta dogru yolu gostermeye baslar ve az sonra batakhigin karst
kiyist goriiliir. Burada Iskitlerin tilkesi vardir. Aveilar Iskit {ilkesine ayak basar
basmaz geyik ortadan kaybolur. Giiney Sibirya'daki kalintisi olan Kutrigur ve Utrigur
kabilelerinin de Hunlarinkine benzer bir efsaneleri vardir. Bu efsaneye gore Kimmer
kralinin ogullart olan Kutrigur ve Utrigur avianmak igin gittiklerinde karsilarina bir
geyik ¢ikar. Geyigi kovalamaya baslayan g¢ocuklar bir denizin kenarina gelirler.
Geyik denize atlar ve yiizmeye baglar. Cocuklar da denize atlarlar ve karsi kiyiva

kadar yiizerler. Geyik karaya ayak basar basmaz ortadan kaybolur. Bu sekilde Utrigur

! Ogel, Goktiirk agini inceleyen hig bir kaynakta, Goktiirklerin insan kurban ettiklerine dair bir bilgi
bulunmadigim belirttikten sonra, bu efsanenin Ti{g‘klerin ¢ok eski, belki de tarih 6ncesi zamanlara ait
bir efsanesi olabilecegini ifade etmektedir . bkz Ogel, a.g.e., s.570.
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ve Kutrigur yeni yerlere yerlesirler ve bunlarin nesilleri de ayn: adi tagiyan kabileleri
meydana getirirler. Bununla beraber Macarlarin kok efséneleri de Hunlarin
efsanesiyle benzerlik gostermektedir (Ogel 1993:579). Giiney Sibirya’daki Baraba-
Om Tirklerinden Radloff’'un derlemis oldugu “Yestey Mongk6” destaninda ise,

geyik bir yer ruhu olarak karsimiza ¢ikar (Ogel 1995:103 ).

“Mitolojide, efsane ve destanlarda, halk edebiyati iiriinlerinde geyik pek ¢ok
defa islenmistir. Bunlara gore, geyik, sevimli, c;evik; hassastir; boynuzlariyla, ince
zarif viicuduyla degisik bir goriiniime sahiptir. Urkektir, insandan kagar, pesinden
siriikledigi insani dermansiz birakir, tenha yerde yasar, sevgilidir, sevgilinin
benzeridir. A1 yamandir, avlayan onmaz, avlanmis geyigin gittigi ev kalmaz,
yerinde ot bitmez. Bedduasi avcinin soyuna da tesir eder, ¢ocuklar: o6liir, karisi
kagirilir. Kutsaldir, kurt gibi birden ¢ikar, insanlara dogru yolu gésterir ve birden
kaybolur. Mutlu sona erdiricidir, sevgi perisidir, totemdir, ruhlarin iizerinde dolastig1
ilahi bir varliktir. Tanri'min  elgisidir, gokte dolasan ilahi bir yaratiktir. Ceddir,
kavimlerin atasidir, anasidir. Efsdne ve masallarda, ¢ok defa disi, beyaz, mavi ve
siyah benekli (ala) ve boynuzlari yaldizli goriiliir. Orta Asya’da beyaz geyikler vardi
ve bunlar kutsal sayilirdi. Kitan kabilesinin Cin imparatorun sundugu hediyeler

arasinda beyaz geyikler vardi (Ertem 1979:334).

Dede Korkut hikdyelerinde de rastlanan geyik bazen bir av hayvam bazende
bir vol gosterici olarak goriiliir. Bams: Beyrek besik kertme nisanlist Banu Cigek’in
cadirina bir geyigi kovalarken gelir. Dede Korkut’ta eski Tiirklerin hayvanlarin
hisleri ve bilgileri hakkinda baz1 goriisler ileri siirdiikleri ve geyige de “sezici” ve

“bilici” 6zelligi verdigi goriliir.

Muhammediye’de Hz. Muhammed’in torunu Muhammed Hanefi’nin avlamak
istedigi geyigin pesinden giderek yer alti diinyasinda esi Mine Hatun’u bulmasi
anlatilmaktadir. Kaygusuz Abdal’in Abdal Musa’nin dergihina intisab etmesinin bir
geyik olay1 ile bagli oldugu, yaraladig1 geyigin bir kullibeye girdigini géren Gaybi,
onu vakalamak i¢in kuliibeye gelir, karsisina g:lkah Abdal Musa da geyigi ister. Abdal
Musa, koltugunun altinda viicuduna saplanan oku gésteriri ve Gaybi hemen dergéha

kul olur.
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Mevlit kitaplarinin sonunda mesnevi tarzinda yazilmis, yazar belli olmayan
hikdye-i Giivercin, Hikdye-i Kesikbas, hikdye-i Deve gibi destdni hikyeler

goriilmektedir. Bunlardan biri de geyik destamdir.

Anadolu’da ve Anadolu disinda diger Tiirk edebiyatlarinda geykle ilgili pek
cok hikdye anlatiimaktadir. Anadolu’da anlatilan Alageyik Efsénesi ve Alageyik

Tiirkiisti, geyik efsénelerinin halk arasinda en ¢ok bilinen seklidir.

Alageyik tilylerinin arasina beyaz benekler karismis bir geyik tiirtidiir.
Anadolu ve Orta Asya Tiirk halk inanglarinda ¢ok yaygin olarak goriiliir. Cengiz
Aytmatov’un Elveda Glilsar1 adli romaninda Yasli Avcinin Tirkiisii hikédyesi de

Anadolu’da anlatilan Alageyik hikdyesini hatirlatmaktadir.

Aytmatov, bu hikdyedeki geng avci ile Tanabay’in davranislan arasindaki
baglantiyr verebilmek i¢in bu hikdyeyi romana katmistir. Hikdyede anlatilan geng
avciya babasi avciligin biitiin hiinerlerini , inceliklerini anlatmis ve onu iyi bir avci
olarak yetistirmis fakat geng avcl ¢ok asiriya giderek biitlin av hayvanlarnni, gebe
hayvanlar1 ve yeni dogmus hayvanlari da acimadan o6ldiiriir ve avi bir katliama
doniistiirtir, sonunda Boz Geyik soyunun kurumasina sebep olur. Boz Geyik geng
avciya beddua eder ve Tanabay da kardesi Kulibay’i bir aga olmadigi ve servetini
irgathk yaparak kazandigi halde, onu feodal diizenin bir agasi olmakla suglar ve
kardesinin mallarina el koyar, iistelik onun bu tavri kardesinin bir rejirri muhalifi
damgasini yemesine ve 6zglirliigli elinden alinarak Sibirya’ya siiriilmesine neden
olur, yani her ikisi de zuliim yapmis olur ve sonugta her ikisi de kaybeder. Boz
Geyigin laneti ile Kulibay’in l4neti yerini bulur, boz Geyigin bedduas: kabul olmaz,
geng avcl babasi tarafindan  oldirtilmek zorunda kalir. Tanabay da Kulibay’in
bedduasindan nasibini almis ve Tanabay, kendisi sebep olmadigi halde bir ihmal
yliziinden. yargilanarak “halk dlisman1” damgasini yemis ve partiden atilmagtir.
Yazarin romanda anlattigi Yasli Avcinin Tiirkiisii hikdyesi Anadolu’da anlatilan Ala
Geyik hikayesinin degisik bir seklidir. Ala Geyik bu hikdyede Boz Geyik olarak

karsimiza ¢ikar, Aymi hikdyenin baska bir varyanti da Karagay Tiirkleri arasinda
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anlatilan Avci Bineger hikayesidir'. Biitiin Tiirk diinyasimin halk edebiyatlarinda
geyik ile ilgili masal ve efsinelere siklikla rastlanilmaktadir. Geyik hem Anadolu,
hem de diger Tirk illerinde yaygin olarak goritlen bir motif ve bir kiilttiir. Cengiz
Aytmatov’'un Beyaz Gemi adli romaninda Kirgizlarin kokeni ile ilgili anlatilan
efsdnede de, Kirgizlarin Bugu boyunun Geyik Ana’dan, romandaki adiyla Boynuzlu
Maral Ana’dan tiiremis oldugu anlatilir. Tiirk kabilelerine verilen hayvan isimleri

arasinda “bogu” ismine rastlamlmaktadir.
C. AT

Orta Asya gogebe atli kiiltiiriinde atin ¢gok 6nemli bir yeri vardir. Tiirklerin
hayat tarzlari, ekonomileri, bulunduklar1 cografya ve diisiince sistemleri itibariyle at
ile stirekli igice bir yasam stirditkleri goriilmektedir. At, kendisini diigtince itibariyle
ozgiir hisseden Tiirk insani i¢in, vazgegilmez bir unsurdur. Tiirklerin iizerinde
tnemle durdugu avrat ve silah kavraminin yaninda atin da bir yeri vardir. Avrat
kavrami, devletin en kiigiik ¢gekirdegini olusturan ve kutsal bir kurum olarak kabul
edilen ailenin; silah ve at kavrami da bu aile veya devletin ekonomik ve askeri

giicliniin ifadesidir (Cinar 1993: 29).

“Turk’iin kanadi olan at, Tanri’nin buyruklan yerine getirilsin, Tirk
budununun adi sam yitirilmesin, budunu daima budun kalsin diye kagana génderilen
yardimer unsurlardan biriydi. El (il)de ona da gorev dﬁsﬁyordu. Kanatlanip
ugabiliyor, kahramanin sikigik halinde onu kurtarabiliyordu. Efsneye goére Tiirk

gokyiiziinden yeryiiziine ath olarak inmisti. Hatta Yakut Tiirkleri ilk insanin gokten

' Geyik kitltii ve geyige bagh motifler etrafinda anlatilan halk hikayeleri, masallar ve efsanelerle ilgili
genis bilgi i¢in bkz. Cahit Oztelli, “Anadolu Dini Edebiyatindan Geyik Hlkaye]en” Tiirk Folklor
Aragtirmalari, Ankara, 1961, s. 2391; Mehmet Ozbek, Folklor ve Tirkiilerimiz, Otiken Yaymlari,
istanbul, 1981, 5.309-310; Yasar Kemal Goggeli, “Alageyik”, Tirk Folklor Aragtirmalar, Say::3,
Ocak 1954, s. 850-852; Saadet Cagatay, Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Bazi Motifler”, Tiirk
Dili Aragtirmalart Yilhgi, Belleten, 1956, s.153-177; Mijgan Cunbur, Folklorumuzde Geyik Motifi
Uzerine, II. Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildiriler, Cilt:2, Ankara, 1982, s.71- 94; Esma
Simgek, “Giresun ve Yoresinde Anlatilmakta Olan “Ana Geyik” Efsanesinde Mitolojik Unsurlar”,
Milli Folklor, Yaz 26, 1995, s.17-22; Kutlu Ozen, “Sivas ve Divrigi Yoresinde Geyik Motifine Bagli
Inanglar:Adak Yerleri, Efsaneler” Erciyes, Say1:190, Ekim 1993; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi,
Cilt:2, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1984, s.101-109; Tiirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi,
Dergah Yayinlari, istanbul, 1979, 5.333-338.
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inen yari1 insan yari at viicutlu bir yaratiktan tiiremis olduguna inanmaktadirlar. Sema
alemindeki giineg iilkesinden gdnderilen ve ilahi bir kéke sahip olan bu hayvanin
kritik donemlerde bilgece konusma yetenegi vardi. Onun yol gostericiliginde
zorluklar asihyordu. Ayrica Tanr ile iletisim kurmak da kanatlanip ugabilen bu
hayvana binilerek yapilabiliyordu. Belki de kagan ile Tanr arasinda dogrudan
dogruya iletisimi saglamaktaydi. Atta da yash insanlarda oldugu gibi akil, anlayis
kabiliyeti vardi. Tiirklerin kislak ve yaylaklara yaptiklari goglerde en biiyiik
yardimcilari yine atlari (kiigtit) idi” (Cinar 1993: 20).

Kirgiz Tiirkleri, atlarin koruyucusuna Kanber-Ata adini vermislerdir. Bazi
Tiirk boylarina gore de Apsati adinda bir at tanrisinin olduguna inanilir (Uraz 1994:

145).

“Bir de kanatl ve kiirekli atlar vardir ki, hem ucan hem yiizen bu atlar Kaf
Dagi’nin altindaki Siit Gélii’'nde bulunmaktadir. Hizir 6liime ¢are ararken bu atlari
g6rmiis, tutamanug, nihayet Siit G6lii’ne sarap dékerek bunlari sarhos edip bir giftini
tutmus, kanatlarim koparmis, bunlan ciftlestirmis, at nesli boyle tiiremis” (Uraz

1994: 145).
Hizir’in da kir veya boz bir atinin oldugu belirtilmektedir (Ogel 1995: 92).

Islam inanglan arasinda yerlesen bir Efsaneye gore Tanri, Adem Peygamber’i
cennetten ¢ikararak diinya yiiziine gonderirken, kanatli bir ata bindirir. Adem bu
kanatli atin tekrar ugarak cennete donmesinden korkarak, kanatlarini kirar. Bundan
sonra atin kanatlarindaki kuvvet bacaklarina iner. Yine bu atin cennetten ¢ikarken
dort gozii vardir. Kanatlar1 kirildig: i¢in diinyada kalmak zorunda bulunan hayvan,
kederinden o kadar ¢ok aglar ki, gozlerinin ikisi kér olur. Bunlar simdiki gézlerin
iizerinde bulunuyordu. Gérmez hale gelince kurudular, yerleri bog kaldi. Gézlerin

iizerindeki ¢ukur, bu kuruyan gézlerinin yeridir.

Tiirkler, atlarin, denizden ¢ikan, dagdan inen veya gokten, riizgardan,

magaradan gelen kutsal aygirlardan tiiredigine de inanmislardir (Demirel 1995: 77).
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En cins atlanin sudan ¢ikan bir aygirla, orada rastladifi bir kisragin

ciftlesmesinden tiiredigine inanihr ki, bu atlar denizleri de yiizerek gegebilirler.

Sudan ¢ikan aygirlarla ilgili bir Efsdne de su sekildedir: Bunlar sudan ¢ikar,
yine suya girerler. Kirk tanedir, biiyiiliidiirler. Bulunduklan sudan veya denizden
cikarak pinar suyu igmek istedikleri sirada, bir insan birini yakalar, {istline binerse;
aygir buna ¢ok sevinir. Insam riizgar hiziyla istedigi yere gétiiriir. Onunla birlikte
kalir ve emrine girer. Bir Efsdneye gore de cins atlar Tanrilarla ejderhalardan
tiiremigtir. Yuen-Chih’lere gére ise, bir magarada Tanrilarin ati bulunmaktadir. Bazi

kisraklar oraya giderek gebe kalirlar. Cins atlar bunlardan dogar (Uraz 1994: 146).

Tiirkistan bolgesinde Mazdeistlerin topraklarinda gokten inmis, bakirdan bir
at bulunuyordu. Bu at yariya kadar topraga gémiilii idi. Haziran ayinda nehirden bir

altin at ¢ikar, bu gékten inmis atla ¢iftlesirdi (Uraz 1994: 146).

Mogol kahinlerinden Teptengeri, Tanrilarla konugsmak i¢in goriinmezlerden
gelen bir boz ata binerek goklere ¢iktigini, dolastiktan sonra geri geldigini soyledi.
Biiyiik Samanlar da g6klere ¢ikmak igin ata binerlerdi. Altay Tiirkleri, Samanlarin
bindikleri bu ata Pura veya Argamak derlerdi (Uraz 1994: 146). Bir Mogol inanisina

gore de at1 ugarak tizerindeki kahramani cehenneme gétiiriip, geri getirir.

At, destan kahramanlarinin sevgili ve vefali arkadasidir. Bozkirlar iilkesinde
athy1 varmak istedigi hedefe yoriik at1 ulastirir. At1 da kadin ve silah gibi namus bilen
Tturkler, zafer yolunda uzaklari yakin eden bir canli vasitaya biiylik bir sevgi ile
baglanmiglardir. Atlar da savaslarda Alpler gibi gorev ahr. Goktiirk Yazitlari’nda
Kiiltigin ve Bilge Kagan adli kahramanlarin yurt ve milletin biitlinliigiinti saglamak
icin durmadan savastiklari sdylenirken, bu kahramanlarin hangi ata bindigi de
Ozellikle belirtilmektedir (Banarl: 1981: 34). Kitabelerde Alp Sal¢i, Azman, Az
Yagiz, Okstiz, Tadigingor, Isbarayamator, Kadimlik, Bayirkan, Bagko gibi at isimleri
gecmektedir. Manas Destani’nda Manas’in at1 Ak Kula veya Ak Boz, Er Yolay’in ati

Ag¢ Budan adlan belli kahraman atlarin isimleridir.
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Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un ¢ocuklugu “at siiriileri giider, ata binerdi,
av avlardi” ciimleleriyle &viiliir. Ik kahramanhgini da at siiriilerini ve halki yiyen

canavari 0ldiirerek gosterir (Banarli 1981: 34).

Altaylarda ad verme tGreninde ¢ocu@a bir at hediye edilmektedir. Altay
Efsanelerinde bu at, Ak-Kir’dir. Bu da kutsalligi gostermek icin gok rengindedir ve

Tanri tarafindan gonderildigine inanilmaktadir (Banarli 1981: 34).

Olmez atlarin da varligina inamilmaktadir. Bunlar ab-1 hayat ictikleri icin
Olumsiizler arasina katilmislardir. Hizir'in Boz  At1 ile Koroglu’nun Kir At
bunlardandir. Efsaneye gore Kir At, Koroglu dldiikten sonra goklere ugmustur (Uraz

1994: 147).

Efsénelestirilmis atlar arasinda Kamertay adinda bir at da goriilmektedir. Bu
at glilsuyu icer ve badem yer. Havada riizgar gibi. gider, sevdigi insani gbz acgip
kapayincaya kadar istedigi yere ulagtirir. Gok ve yer alt1 aleminin biitlin katlarin1 ¢ok
kisa bir zamanda dolastirir. Kamertay biiyiilti bir elmadan o hale gelmistir. Bir peri
kizi bu elmanmin i¢ini g¢ocugu olmayan hiikiimdarin karisina, kabuklarini da
hiikiimdarin atina verir. Bu kabuklar yiyen at degisir ve Kamertay olur (Uraz 1994:

149).

Tiirkler at1 kutsal bir varlik olarak kabul eder ve yer, su, gok, aga¢ ve dallara
sunulan kurbanlari genellikle atlardan segerlerdi. Atlarin kuyrugu kesilerek devleti

temsil eden yuglarin yapilmasi da ata verilen 6nemi gostermektedir (Cinar 1993: 21).

Kisaca at, goriinmezler aleminden haber getiren, gelecek fenaliklari sezen,
dostu diigmam tamiyan bir hayvan olarak tasvir edilir. O, kahramanlarin yardimecisi,

silah arkadasidir. Gerekirse konusup, sahibine nasihat eder.

Gogebe-ath kiiltlir yasayan Tiirklerin, hem ekonomik hem de manevi yonden
en 6nemli varliklart sayilan at, gliniimiizde de hala Tiirk insaninin en biiylik ve en

sadik yardimcisi ve dostu olarak goriilmektedir.

Cengiz Aytmatov da Kirgiz kiiltiiriine, gelenek ve goreneklerine, halkin

yagsayis tarzina eserlerinde yer verirken, halkin en ¢ok deger verdigi bir varlik olan ati
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da ihmal etmemistir. Elveda Giilsar1 adli eseri, Giilsar1 adh atin sahibi Tanabay’la
birlikte yagsamis olduklari sikintilan, sevingleri, hiiziinleri iki arkadas gibi
birbirleriyle paylasmalarini ve her ikisinin de koétii noktalanan hayatini kenu

edinmistir.

Gogebe kiiltiiriin vazgegilmez unsuru olan atin odaklastirildigi bu romanda
yazar, insanla hayvanlarin yagamak zorunda olduklar: ortak kaderi daha ¢ok hayvan
perspektifinden dikkatlere sunmugtur. Yazarin at iizerine kurdufu romanda, at
hakkinda sdylenen oviicii sdzler, Kirgizlar’in bu hayvana gésterdigi sevgiyi ifade

etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir (Aytmatov 1996: 23):

“. Turgay agam, sana tesekkiir ederim. Cok gilizel yetistirmissin bu tayi,

hayran kaldim dogrusu...

- Evet, ¢ok giizel taydir, dedi ihtiyar. Sonra ensesini kagstyarak ciddi bir
tenbihte bulundu; - Aman dikkat et, dile diigiirme, nazar degmesin. Kimselere bir sey
sOyleme. Giizel yorga giizel kiz gibidir. Elde etmek i¢in pesine diisenler ¢ok olur.
Bilirsin, bir kiz iyi bir eve diistiigii zaman daha da giizellesir, gozleri yaldir yaldir
parlar, giil gibi olur. Ama kétii birine diiserse solar gider, ¢op gibi kalir. Baktikca
yliregin sizlar. Atin iyisi de 6yle olur. Bakmasini bilmezsen onu mahvedersin, oldugu

yere diistip kalir.”

Bozkirda Kirgizlarin giinlitkk hayatinin bir parcasi haline gelen at serefine
s6lenler verilir, yarislar yapilar, seving ve heyecani paylastigi solenlere doniisiir. At
unsurunu verirken yazar, bununla ilgili olarak Kokpar oyununu da eserine katarak,

milli bir hava ve heyecani okuyucuyla paylasmay:1 amaglar.

Elveda Giilsar1, yazarin kolhoz sistemini ve rejimi agir sekilde elestirdigi
eserlerinden birisidir. Tanabay adli kahramanin dilinden yapilan bu elestiriler,
yazarin diger eserlerinde de yer yer verilmektedir. Tanabay gencliginde hareketli bir
hayat yasamis, aksi, dedigini yaptirmaya ¢alisan fakat iyi niyetli ve ¢aligkan bir
insandir. Ikinci Diinya Savast’na katilir ve savastan sonra meslegi olan demircilige
devam eder. Gengliginde iyi bir komiinist olmasi ve kolektiflestirme hareketinin

icinde olmasina ragmen, savastan sonra ylriirliide konulan kalkinma ve iiretimi
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artirma planlarini benimseyememis ve isyan etmigtir. Tanabay, tek dostu Cora’nin
wsrari ile yilkiciliga baglar. Fakat kendi sugu olmasa da yapilan bir ihmal yiiziinden
partiden kovulur. Tanabay’la ortak bir kaderi paylasan Gilsar1 ise 6zellikleri olan,
rahvan bir attir. O da sahibi gibi gegmisiyle yasar. Asik olur, sever, sevilir, tipk: bir
insan gibi o da iiziiliir veya sevinir. O da tay iken olabildigince 6zglir yasamisg, 6nce
binek at1 olmus fakat daha sonra partinin adamlarinin biri tarafindan alinarak arabaya
kosulmustur. Yaglanip ise yaramaz duruma diisiince de Tanabay’a geri verilir. Rejim
bu iki emekgiyi ise yaramaz olduklar1 bir zamanda terk etmistir. Burada yazarin insan
hayatin1 olumsuz sekilde etkileyen olaylarin ona yakin ve ayni cografyada yasayan

diger canlilar1 da ayn1 gekilde etkileyebilecegini gostermektedir.

Yazarin, kendi hayatindan kesitler tasidigi, ilk genglik yillarini hatirlatan
Sultanmurat hikayesinde de at kiiltiiniin 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Yazar
hikdyede okullarini birakarak komsomollarda gorev alan c¢ocuklart Manas’in
savasgilarina benzetirken onlarin atlarina da secerelerine goére adlar vermektedir

(Aytmatov 1993: 137-138).

“Verilen her emri yerine getirmeye hazir, geng ¢iftgiler bagskanin gozlerinin
icine saygiyla, hayranlikla bakiyorlardi. Sanki karsilarinda boz yeleli, ¢elik zirhli,
kartal bakigli kahraman Manas duruyordu, onlar da onun sadik savascilariydilar.
Sanki ellerinde kalkan, bellerinde kiliglari vardi. Yigit Manas'in gliven bagladigi,

gérev bekledigi askerler kimlermis, gorelim;

Gozii pek askerlerinin birincisi, Yigit Sultanmurat’ti. Yas1 en biiyiik degilse
bile, on besini stiren Sultanmurat. Akillihigi, yiirekliligi dolayisiyla komutanliga
atanan. Bekbay’in oglu Sultanmurat. Babalarin en iyisi olan babasi uzak ellerde

biiyiik savastayd: simdi. Savas at1 Cobdor’u ogluna, Sultanmurat’a birakmisti.

Gozii pek askerlerin ikincisi, yigit Anatay’di. Birligin yasca en bilyiigii, on
altisimi siiren Anatay. Boyca degilse de higbirinden higbir konuda geri kalmayan
Anatay. Boyunun eksikligine karsilik en biiytik giicii vermisti Tanr1 ona. Yigitlere

yaragir bir de at1 vardi, adi Okdoru, yani doru ok.
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Askerlerin tgiinciisti, sevimli Erkinbek’ti, yigit Erkinbek. Ailesinin en biiyiik
oglu. Iyi, giivenli arkadas. Uzgiin {izgiin i¢ ¢eker, kimseye gdstermeden aglardi.
Ciinkii babasi, uzak ellerde, Moskova savunmasinda kahramanca 6lmistii. Yigitlere
yarasir bir de savas ati vardi Erkinbek’in, adi Akbaypakkiilitk, yani ak dolakl
kiiheylan.

Dérdiincii yigit Erges’ti, kahraman Erges. Iyi dost, iyi arkadas. Yags1 on bes.
Diisiincelerini ¢ekinmeden savunur, her tartigmaya girerdi. Calismaya gelince
giivenebilirsiniz ona. Erges’in babasi da uzak ellerde, biiyiik savagtaydi. Ati bir

yigide yaragsird1 dogrusu, ad1 Altinuyak, yani altin toynak.

Yigitlerin arasinda bir de besincisi vardi, yigit Kubatkul. O da on besinde, o
da ailesinin en bliyiik oglu. Onun babas: da uzak ellerde, ayn: biiyiik savasta, Beyaz
Rus ormanlarinda 6lmiistii. Yorulmak bilmez bir emek¢iydi Kubatkul. Blitiin yigitler

gibi at1 Cibekcala’y1 yani ipek yeleyi ¢cok severdi.”

Savaglarda yigitlerle birlikte anilan at, Efsine ve destanlarda yigitlerin,
alplerin tek dostu, tek giiven duydugu varlikti. Burada Manas’in da adinin
zikredilmesi ile yazar esere destansi bir hava vermis, Manas’in yigitligini hikdyenin

kahramanlariyla bagdastirmigtir.
D. DEVE

Deve, eski Tiirklerde Selguklu ve Osmanlilarda, halk ve devlet ile
biitiinlesmis bir hayvandir. Biiyiik kervan yollarinin, gii¢lti develerini de yetistirenler
Ttirklerdir. Bunun igin deve ve bugra, eski Tiirk edebiyat1 ve diisiincesine yerlesmis
bir hayvandir. Kirgiz mitolojisinde develerin bir koruyucusu vardir ve buna Oysul
Ata adi verilir. Manas’in dogusunda yapilan duada, Oysul Baba, insanlar1 koruyan

bir ruh olarak goriiliir.

Erkam Aydar adli bir Kirgiz destaninda Tanr’'nin Ak devesinin siitlinden
bahsedilmektedir. Efsaneye goére, Yigidin kiz kardesi hastalanir Kiz yigide “Bana

Allah-u Teala’nin ak devesinin siitli gerek “ der. Yigit siitli bulmak i¢in yola ¢ikar,



bunu duyanlar, “sen 6liime gidiyorsun, Allah’m devesinin siitii bir pinar gibi akar,
élen kisiyi diriltir. Ancak deveyi goren kisi hemen 6liir. Ancak uyurken alabilir ve
kagabilirsin” diyerek yigidi uyarrlar. Sonunda yigit devenin disleriyle yaralanir,
ancak devenin g¢enesini kirarak oldiirlir ve stitll alir. Arap-Sami mitolojisinde de

devenin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. (Ogel 1995: 539).

Eski Tiirkler, bulutlarin, igten i¢e gelmesi gereken, yani kutsal bir sesin
varligina inanirlar. Tiirkler bu bulut sesi i¢in “ingragmak” deyimini kullanirlar. Disi
develer de yavrularini ¢agirirken igten ve derin bir ses ¢ikarirlar, Tiirkler bu ¢ikan
sese ingrasmak adint verirler ve bulutlardan gelen sesi buna benzetirler. Bu nedenle

Tiirk mitolojisinde “Deve Sesli Bulutlar” dan s6z edilmektedir (Ogel 1995:271).

Cengiz Aytmatov’un Giin Olur Asra Bedel romanindaki deve Karanar ise,
tarih ile yasanilan giiniin muhasebesinih kuruldugu bir unsur olarak g6riiliir.
Romanda Karanar'in soyunun uzak gegmisten, Nayman Ana’nin devesinin soyundan
geldigi belirtilmektedir. “Sar1 Ozek Bozkirlarinda yasayan biitiin develerin anas1 ak
basli tinli deve Akmaya ile, simdi Ana-Beyit mezarliginda yatan onun (nlii sahibi
Nayman Ana’nin hikdyesini ya da efsinesini anlatmiglardi. Boranli Karanar iste
boyle iinlii bir soydan geliyordu. !” Yazar bu sekilde sadece tarihte yasanilan olaylar
ile glintimiizdeki olaylar arasindaki benzerlikleri vermekle kalmayip, ayni topraklar

lizerinde yasayan canlilarin da orak bir kaderi paylastiklarini ifade etmektedir.
E. EJDERHA

Ejderha, 6zellikle bir Orta Asya ve uzak Dogu motifidir. On Asya’ya Tiirkler
ile birlikte gelmistir (Ogel 1995:561). Ejderha efsanelere gore nefesi ile hayvanlari ve
insanlar1 ¢eken, agzindan alevler figkiran, gectigi yerlerdeki bitkileri yakan ve
genellikle yedi bagli bir yilan olarak tasvir edilmektedir. Ejderha inanci eski Hint-iran
mitolojisinden kaynaklanmaktadir. Bu mitolojide koétii ruhlar temsil eden Aji
Dahaka sonradan ejderha seklini almistir. Yine efsénelere gére ejderha baskalari
tarafindan o¢ldiirilmedigi takdirde bin yil yasar ve ¢ok zarar vermeye baslayinca da
melekler tarafindan  zincirlenerek Kaf Dagi’nin ardina atilirmis (Bakircioglu

1979:13)
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Hitit mitolojisinde ejderha Illuyankas ile firtina Tanrisinin ¢arpismast ile ilgili
bir efsdne anlatimaktadir. Bu mevsimlerle ilgili bir efsdne olup, “Puruli” denen bir
festivalde kutlanir. Efsédnede, ejderha, ilkbaharda tastiklari zaman, kendilerinden
korkulan nehirlerle tanimlanir. Hitit inancina gore eger ejderhanin dldurtilmesi ayini

her yil tekrarlanacak olursa, nehirler sinirlar i¢inde kalacaktir (Bratton 1995:140).

Ejderha Ttiirklere ¢ok eski zamanlarda Cin’de gelen bir motiftir. Hunlar kendi
sehirlerine Lung-ch’eng (ejderha sehri) adimi vermislerdir (Ogel 1995:566 ). Eski
mitolojilerde ejderha oldukga sik rastlanan bir yaratiktir. Etilerin “Enkiduydu” adli
boynuzlu, yari boga, yari insan seklinde ejderhalar1 vardir. Ningiszida yeryiiziine
¢ikti31 zaman ona bir ejderha eglik etmistir. Kirgizlarin Erkam Aydar destaninda da
“Calmaus adli yedi bagli bir ejderhadan bahsedilir (Uraz 1994:162) Diinya
mitolojisinde bir kahramanin bir ejderhayr &ldiirmesi ile ilgili efsédneler olduk¢a
fazladir. Babilonyali Marduk,, kaos seytan: Tiamat’t Ibrani Daniel, ejderha Bel’i
maglup ederler; Hindistan’in Indra’st Vritra’yr kiligla 6ldiiriir ve yaman Herkiil’de
Hidra’yr ortadan kaldirir. Kitab-1 Mukaddes’te bir ejderha ile ¢arpisma, kaos ve
diizen kuvvetlerinin baslangigtaki miicadelesine ve yine vahye ait bir hisle diinyanin
sonu geldigi zaman meydana gelecek kritik savasa atiflar vardir. Kitab-1 Mukaddes’in
son kitabr olan Vahiy Kitabs, Isa’nin ejderha Iblis’i maglup edecegi kehénetinde
bulunur. Bu tez ve daha sonralar1 evliya George’'nin, Kral Arthur’un, Siegfried,
Tristram ve digerlerinin hikdyeleriyle orta ¢aglara kadar devam eder. Avrupa’nin bir
cok yerinde, ejderhanin kiligla 6ldiiriilmesi yillik bayramlarda tekrarlanir ve ejderha

dogu kiiltiiniin en 6nemli unsuru olarak goriiliir (Bratton 1995:140).

Oguz Kagan Destaninda ulu ormanda yasayan ve etrafindaki canlilara zarar
veren bir ejderhanin Oguz Kagan tarafindan 6ldiriltisti anlatilmaktadir. Dede
Korkut Destaninda da Salur Kazan'in gokten inen bir ejderhanin basim kestigi
goriiliir  (Bakircioglu 1979:13). Kasgarli Mahmud, Tiirklere ait, Yedi Bash Yel
Biike’de bahsetmektedir. Biike kelimesini Yakutlar biiyiiklerine {invan olarak
kullanirlar. Yigitlerine de “Biike Budrag¢” adi verilir (Ogel 1995:567 ). Anadolu’nun
bazi yerlerinde ejderha yerine evren kelimesi kullanilir ve Tiirk masal ve

efsanelerinde ejderha genellikle hazine ve defineleri bekler.
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Cengiz Aytmatov’un Cengiz Han'a Kiisen Bulut adli eserinde Cengiz Han’1n
otagmun {lizerinde kenarlart koyu kirmizi seritli siyah bir sancak dalgalanmaktadir.
Altin sirmalarla ipek kumastan yapilan bu sancagin iizerinde agzindan burnundan

alev piiskiiren bir ejderha islemesinin bulundugu goriiliir.

Ejderha motifi burada, devlet sembolii, Cengiz Han’1 simgeleyen bir motif
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat asil 6nemli olan, bu nakislar1 yapan nakisci
kadinin bu ejderhay1 sevdigi kocasinin bir ruhu olarak gérmesidir: Olay romanda su

sekilde verilmistir:

“- Benimle mi kalacaksin ! Ah bu dogru olabilseydi ! dedi . Sen bu ¢ocukla
bir ruh goe¢iiniin gergeklestigini mi s6ylemek istiyorsun ? Tipki Buda’da oldugu gibi
mi? Onu emzirirken ben de disiindiim bunu. Daha (i¢ giin 6ncesine kadar olmayan
bir bebegi kucagimda tutuyor ve onun sen oldugunu, ruhunun ona go¢tiigiinii

diisiiniiyordum. Simdi sen de ayn seyi mi diigiiniiyorsun ?
-Evet ama pek ayni degil, kendimi Buda ile karsilastiramam tabii.

-Karsilastirma, sen Buda degilsin, sen benim ejderhamsin...Evet, ben seni bir
ejderha olarak gorliyorum. Kimse bilmiyor ama, sancaklarin iizerine isledigim
ejderhalar aslinda sensin, hep seni simgeliyor onlar. Bazen riiyamda da gériiyorum;
Onlar isliyorum ve sonra canlamyorlar. Ama giilme ! O zaman onlari kucagima
aliyorum, seninle birlesiyor ve uguyor, uguyoruz... Ejderha beni kagiriyor, onunla
beraber uguyorum, en tath anlar onlar. O sensin sen hep diistimdesin, bazen insan
oluyorsun, bazen ejderha. Uyandigim zaman hangisine inanacagimi bilemiyorum.
Daha 6nce de sGyledim bunu sana Erdene, biliyorsun, sen benim pek yaman. pek
gliclii ejderhamsin, hi¢ saka etmiyorum, dogru soyliiyorum. Sancaklarin {izerine

isledigim sensin, ejderhaya gogen ruhun. Demek ki ben bir ejderha dogurdum...” .

“Cengiz Han'in taht, gliniin ilk isinlarinda yiizen, ates piiskiiren ejderhalariyla
rliizgarda dalgalanan bayraklarin arasinda bir yere kondu. Ates piiskiiren ve atilmaya

hazir gibi duran ejderhalar Biiyiik Han’1 simgeliyordu™ .
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F. KUSL.AR
1. Turna

Anadolu halk siirlerinde, turnalarin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Orta Asya’da
ise turnalar, baharda gelip, kisin giden haberci kuslar olarak bilinir. Bazen de
Tanr’nin elgisi olarak goriilmektedir. Bir Efsénenin baslangicinda s6yle bir ifade
vardir: “Kiigiik kuslarin ugmadigi, sari-kirmizi bir ¢6le geldi! Saksaganlarin ugmadigi
sar1 ¢ole ¢ikti. Bir turnanin sesini duydu. Acindan iki kanadint vurarak duruyordu...”

(Ogel 1995: 553) ve efsdne bundan sonra devam eder.

Ibn Fadlan onuncu ylizyilda Tirkistan’daki kii¢iik bir toplumun turnaya
taptigimi belirtir. Bagkurt inancina gére samanyolu, siirekli g6¢ durumundaki bir turna
stiriistidiir. Baska bir Bagkurt rivayetinde ise bir Baskurt delikanlis1 ¢ok iyi kuray (bir
tir saz) ¢alarmis, sazint gége gétlirmiis ve saz gokte turnaya doniigmiis (Akalin 1993:
144). Hoca Ahmed Yesevi de Horasan erenlerinin bir ¢agrisina giderken turna olup

ugmustur.

Cengiz Aytmatov'un Sultanmurat (Erken Gelen Turnalar) adli eserinde

turnanin goriinmesi tiriiniin bol olacagina isarettir (Aytmatov 1993:190):

“Sonra hepsini heyecanlandiran bir sey oldu. Once Anatay gordii onlar.

Goziinden hicbir sey kagmaz Anatay’mn. Sevingten bas bas bagiriyordu:
- Turnalar! Turnalar geliyor!

Basini kaldirip baktr Sultanmurat. Gokytiztiniin sonsuz maviliklerinde yavas
yavas donerek, ugus dilizenlerini durmadan degistirerek, ¢iglik ciglifa bagrisarak
turnalar gegiyordu. Yiikseklerde ucan kocaman bir siirtiydii bu. Fakat gok onlardan da
yiksekti. Ugsuz-bucaksiz gokyiizii ve bu simirsiz genislikte canli adacik halinde ugan
turnalar. Basini arkaya devirip sagkin saskin bakan Sultanmurat neden sonra akli

basina geldi ve bagirmaya bagladi:

- Heeey! Turnalar! Turnalar gegiyor!
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Ugii de ugan kuslarin turna olduklarim bildigi halde nemli bir habermis gibi
duyuruyorlardh birbirlerine.

- Turnalar! Turnalar! Turnalar gegiyor!

Sultanmurat birden anmimsadi, turnalarin erken gelmesi iyiye isaretti.
Eyerin iistiinde geriye donerek Anatay’a seslendi:

- Turnalarin erken gelmesi iyi haber. Bu yil bol iiriin olacak!”

2, Torgay

Adi Dede Korkut Kitabr’nda gegen kuslardan biridir. Tiirk¢e'de ¢ayirkusu,
tarlakusu adlariyla bilinir. “Sakallu bozag turgay sayradukdu...” Dobruca Tatarlari
arasinda torgaya totemcilik ¢agindan kalma oldugu sanilan bir sevgi ve saygi
gosterilmektedir. Tatar folklorcularindan Ahmet-Negi ve arkadaglarinin Dobruca

folkloru antolojisinin adi da Boz-Torgay’dir '(Akalin 1993: 126).

Cengiz Aytmatov'un eserinden de torgayin safak vakti Gten bir tarla kusu

oldugunu goriiyoruz (Aytmatov 1996:125-142).

“Tan yeri piril piril parlar, 6nce daglarin doruklan altin yaldizlar iginde kalir,
sonra bozkirin hafif riizgan koyu mavi bir dalga gibi goziimiize garpardi. O yazin
safaklari aslinda bizim askimizdi. Her giin pinl piril yeniden dogan askimizin
safaklari. Birlikte yirlirken géziimiiide biitlin diinya degisirdi ve biz bir masal
aleminde yiizerdik. Ve, her tarafi slirlilmiis boz toprak, diinyanin en giizel tarlas:
olarak goriiniirdii bize. O sirada, O6niimiizden kalkan bir boz torgay da havalanirdi
gOkyliztine dogru. Cok yiikseklere kadar ¢ikar, gokyiiziinde bir nokta gibi gériiniir ve

bir insan yliregi gibi ¢irpinarak mutlu mutlu 6tmeye baslardi.
- Bak bizim torgayimiz 6tiiyor! Dedi Suvankul.

Ne giizel degil mi? Bir torgayimiz da vardi bizim.”

' Ahmet Negi G. Ali/Ahmet Ablai/ Nuri Suap; Boztorgay-Folklor Toplami, Bucaresti, 1980.
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“Siiytince! Tolgonay teyze, sitylince! Giizel bir haberin var,. silylincemi

isterim. Cerabek dedenin gelini dogum yapti!
- Yaa, ne zaman?
- Bugtin, safakta.
- Kiz mi, oglan m1?

- Bir kiz, Tolgonay teyze. Adin1 Torgay koyacaklarmis, ¢linkii Torgay kusu

gibi tam safak sdkerken dogmus.”

“Uzun zamandan beri safagi daglarin lizerinde bu tarifsiz ihtisami ile
gérmemistim. Uzun zamandan beri Torgayin boyle 6ttiiginii duymamistim. Torgay.
bu tarla kusu gittikge aydinlanan gokyiiziinde yiikseldi, yiikseldi ve ta yiikseklerde.
kiigiik, gri bir top gibi asili kaldi. Tipki bir insan yiiregi gibi, bulundugu yerde
durmadan kimildiyor, ¢irpiniyor, bozkirdan sonsuza titresimler génderiyordu. Bir giin
Suvankul bana; “Bak, bizim tarla kusumuz, torgayimiz Stiiyor! Demisti. Ne giizel
degil mi? Torgaymmiz bile vardi bizim! Sen de, sen de kiigiik torgayim, sen de

oliimstizsiin!™

3. Digerleri

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde gecen fakat higbir kaynakta ad: olmayan bir
takim kuslar da vardir. Bunlar genellikle yazarin eserlerinde anlattifi efsénelerde
gecen kuslardir ve efsdnevi birtakim 6zelliklere sahiptirler. Bunlardan birisi
Aytmatov'un Giin Olur Asra Bedel romaninda yer alan Nayman Ana Efsénesi’nde
ad1 gecen Donenbay Kusu’dur (Aytmatov 1996:172-175;431). Efséneye gore oglu
Mankurt olan Nayman Ana onu aramaya ¢ikar ve bulur. Fakat oglu Coloman ne
annesini ne de yakinlarini hatirlamaz. Nayman Ana ogluna bir seyler hatirlatmak,
hafizasin1 yoklamak ig¢in siirekli babasinin adinm1 séyler; “Adini hatirliyor musun?
Babanin adi Dénenbay idi! ... Kim oldugunu hatirliyor musun? Adin neydi? Babanin
adi Donenbay!...”. Fakat Mankurt hicbir sey hatirlamaz ve efendisinin emriyle
annesini oldiriir. Bu sirada Nayman Ana’nin bagindan beyaz yazmas: diiser ve bu
yazma bir kus olup havalanir ve siirekli olarak Ana’nmin agzindan son sézleri

tekrarlar;
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“Darbe o6ldiiriicliydii. Nayman Ana’nin basi sarkti, devenin boynuna sariimak
istediyse de tutunamads, yere yuvarlandi. Ana kendisinden evvel beyaz yazmas: diistii
bastndan, Ve bu beyaz yazma bir kus olup havalandi. Ana’nin agzindan ¢ikan son
sozleri tekrar ede ede gokyiiziine ugtu gitti; “Adim hatirla! Kim oldugunu hatirla!

Babanin adi Donenbay! Dénenbay! Dénenbay!”.

Iste o giin bu giin, Doénenbay Kusu, Sarn-Ozek bozkirinda geceleri ugar
dururmus. Bir yolcuya rastlayinca onun yanina sokulur; “Adini biliyor musun? Kim
oldugunu biliyor musun? Babanin adi Dénenbay! Doénenbay! Doénenbay! Diye

Otermis”.

Daha sonra Yedigey, Kazangap’in cenazesini goriip, k0ye doénerken bu kusa
rastlar: “Boranli Yedigey, o kagis sirasinda ve birdenbire nereden ¢iktigini
anlayamadig1 beyaz bir kusu goriir gibi oldu. Bir zamanlar Nayman Ana’'nin mankurt
olan 6z oglu tarafindan okla vurulup devesinden diistligli zaman, ak yazmasinin
iginden ¢ikan kustu bu... Beyaz kus, Yedigey’in hemen yani basinda uguyor, kiyamet

gliniinii andiran o alev ve gilirlemeler arasinda ona bagiriyordu:

Sen kimsin? Adin ne? Adinmi hatirla! Senin baban Donenbay’dir, Dénenbay,

Donenbay...

Ve beyaz kusun sesi, yeniden karanhga biiriinen gokyiiziinde uzun zaman

yankilandt”.

Bagka bir kus da Sariasma kusudur. Bu kusun ismine de yine Giin Olur Asra

Bedel’de rastlamaktayiz (Aytmatov 1996:197):

“- Yedigey bak ne diyecegim... Coktandir sormak istiyordum su D&nenbay

kusu... Béyle bir kus gergekten var mi1? Sen hig rastladin mi1?
- Aa. Dénenbay m1? Bir efsane o!

- Biliyorum, ama efséneler de ¢ok defa bir gercege dayanir. Mesela su bizim
Sariasma kusunu ele alalim. Bizim Semiregye yoresinde yasar. Calilar, baglar

arasinda, sabahlara kadar &ter, birbirlerini ¢agirirlar. “Nisanhim kim? Nisanlim kim?
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diye Stermis. Belki bir ses benzesmesinden dolay: 6yle demis, yakistirmig olabilirler.
Olsun. Nigin bdyle ottiigiinii, oyle dedigini anlatan bir masali da var. Belki 6tiiglere
“Dénenbay! Donenbay!” seslerini andiran kuslar da vardir. Efsdneye de o yiizden

gecmis olabilir”

Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek’te geceleri denizcilere yol gosterdigine

inanilan Aguguk kusu (Kutup Baykusu)ndan bahsedilmektedir (Aytmatov 1996:134):

“... Bakin ne geldi aklima... G6ziiniizii iyice agip g6kyiiziine bakmaktan geri
kalmayin, kulaginizi da verin. Bazen bir Aguguk gelip geger yukaridan. Aguguk,
boyle havalarda denizin {izerinde ugabilen tek kustur. Eger kara ile bir ada arasinda
bulunuyorsak, bu kus bize yol gosterebilir. Bilyitk denizlerde kuslar, hi¢ sapmadan,

dosdogru ugarlar, yonlerini degistirmezler. Aguguk da 6yle yapar...”.

Yine ayni hikdyede Mavi Yarasa adli bir kusa rastlamlmaktadir. Kirisk
cocukken ¢ok atesli bir hastaliga yakalanir. Atesler iginde hasta yatarken siirekli
annesinden su ister. Annesi ona su igmemesi gerektigini ve biraz daha dayanmasini

s6yler ve ona mavi yarasa duasim 63retir(Aytmatov 1996:139-140):

“Annesi su igmemesi i¢in dil dokiiyor, 6yle gerektigini, su igmezse ¢abuk

iyilesecegini anlatmaya ¢alistyor, s6yle diyordu:

- Dayan yavrum, dayan! Sabaha bir seyin kalmayacak. Su sozleri durmadan
tekrarla, “Mavi Yarasa su ver bana” bak nasil rahatlayacaksin o zaman. Mavi

Yarasa’dan su getirmesini iste yavrum... Cok ve candan iste...

O gece susuzluktan kivranirken Mavi Yarasa’nin eve gercekten su
getirecegini sanarak bu sozleri tekrarlaylp durmustu: “Mavi Yarasa su ver bana!”,
“Mavi Yarasa su ver bana!”. Sonra yiiksek atesin etkisiyle sayiklamaya, kivranmaya
baglamistir. Yalvarip yakariyor, agliyor ama sOylemekten vazgegmiyordu: “Mavi
Yarasa su ver bana!”. Sonunda kosup gelmisti Mavi Yarasa. Ogle vakti ormandaki
dereyi oksayan serin bir yol gibiydi. Iyi secemiyordu ama masmavi oldugunu
goériiyordu, bir kelebek gibi ugusuyordu iizerinde. Ugarken yumusak ve serin

tiiyleriyle yiiziinii, boynunu, biitiin viicudunu oksuyor ve onu rahatlatiyordu. Galiba
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ena su da getirmig, igmesini istemisti. Sabahleyin uyandig1 zaman agrilar dinmis,
hafiflemis buldu kendini, ¢evresi aydinlanmigti. Yine halsizdi ama iyilesmisti.
Cocuk, o ¢ok hasta, ¢ok susuz giiniinde kosup su getiren, iyilesmesini saglayan o

Mavi Yarasa’yl uzun zaman unutmamigti”.

Yazarin Sultanmurat adli hikdyesinde goriilen Saraygir kusunun, yine
hikdyede Ruslarda da bir benzeri oldugundan bahsedilmektedir (Aytmatov
1993:119):

“Iste bogiirleri sar1, baglar1 kara tarlakuslar1 bile dikenlerin, ¢alilarin arasinda
gizlenerek yol boyunca aymi sarkiyr tutturmuglar. Kuslar kimin igin 6ttiiklerini,
Sultanmurat’in onlari ne denli sevdigini biliyorlar. Saraygir derler bunlara, boyle
adlandirilmalarinin nedeni, hep 1slik calip sar1 aygirlari stirmeleridir. “cik cik,
saraygir! cik cik, saraygir!”. Essiz kuslard: Saraygirlar, fakat her dilde bagka tiirlii
Otiiyorlardi. Bir keresinde kdye sinema makinisti olan sen bir Rus delikanlis

gelmigti. Citin arkasinda 6ten kusu dinledi, dinledi; sonra Sultanmurat’a sordu:

- Nedir bu kusun ad1?

- Saraygir...

- Nasil 6tiiyor simdi

- “cik cik, saraygir!“diye 6tiiyor.
- O da ne demek?

- Bilmem. “deh deh, sar1 at!” olsa gerek.

- Birincisi, atlarin donu hig¢ sar1 olmaz. Hadi oldu diyelim, neden hep “cik

cik, saraygir!” diye otstin.

- Dediklerine bakilirsa, kendini sart aygira binmis, diigline gidiyor sanirmuis.

Bir tiirlii digiine yetisemedigi i¢in de “cik cik, saraygir!™ diye bagirirmis.

- Ben de bagska tiirltsiint isittim. S6zde saraygir kusu pazar yerinde kagit
oynuyormus, ii¢ ruble kazanmasina ramak kalmis, fakat kazanamamis. Onun i¢in

“cut gut tri rublya ne vigra!” (Az kalsin {i¢ ruble titiiyordum) diye 6termis. Ug ruble
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titlinceye degin de boyle 6tiip duracakmis.
- Peki ne zaman titecek dersiniz?
- Higbir zaman. Sizde nasil diigiine hi¢ yetisemiyorsa bizde de 6yle”.

Bunun diginda Kassandra Damgasi’nda diinyadaki felaketleri hissedip intihar
eden baykusa, beyaz gemide taygadan ¢ikip felaketi haber veren tuhaf bir kusa ve
Yildinm Sesli Manasgi’da insanlarin savaglarina, katliamlarina dayanamayip, bu

yerlerden kagan leyleklere de rastlanmaktadir.

Aytmatov’un eserlerinde bu kuslar tek bir geyi sembolize etmektedirler:
Hirriyeti... Hiirriyet temas: yazarm eserlerinde agirlikh olarak islenen bir temadir.
Baskici bir rejimin insanlarin bunalttifi yerde yazar, semboller ve alegoriler
diinyasina siginir ve bu diinyada onun hiirriyetini, bagimsizligin1 hep bu dénenbaylar,

mavi yarasalar, aguguk kuslariyla sembolize eder.
IV. FALCILIK, KEHANET VE RUYA
A. FALCILIK VE KEHANET

Fal eski Tirkgede 1rk kelimesi ile ifade edilmistir (Inan 1986: 151 ). Kasgarl:
Mahmut Divanii Liigat-it Tiirk’de, irk kelimesini “Falcilik, kahinlik, bir kimsenin
gonliindekini bilmek, yiirektekini disar1 ¢ikarmak” (Atalay 1941:42) olarak
actklamustir. Besim Atalay bu maddeye verdigi dipnotta, Tiirkiye’nin bir ¢ok yerinde
itk kelimesinin kader, talih, fal anlaminda kullamldigini belirtir. Irk bakmak
climlesinin agiklamasim yaparken, Bati Anadolu’da, 6zellikle Kiitahya’da bu tabirin

fala bakmak oldugunu ifade eder.

Tiirk Turfan metinlerin de de “irklamak” kelimesine rastlanmaktadir. Ayrica
Altay, Kazan, Baraba, Teletit, Uygur boylarinda rastlanan “tefe’iil” (Duvarci 1993:6)
ve “tese’um” (Inan 1986:151) anlamina gelen “irim” kelimesi de irk ile bagh bir
terimdir. Oguz Destaninda ad1 gegen bilge ve filozof Irkil Hoca’nin da adinin bu
kelimeyle ilgisi oldugu diistiniilebilir. Yakutlara goe ilk samanin ad1 Arkil idi. Altay

Samanistlerinde kamlarsan bagka “irime¢1” denilen kisiler de bulunmaktadir. Bunlar
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sarali hastalardir ve sara nobetleri tutufu zaman gaipten haber verirler (Iman

1986:151).

Kirgizlar fal karsihginda t6lge kelimesini kullanirlar. Manas Destaninda
Manas’in arkadaglarindan birinin adi Kara Toélek’tir. Bagka birinin ismi de
“Yagrinc1” (kiirek kemigi ile fal agan) Kara Badis’tir. Yine Kirgizcada fal
kelimesinin yerine gegen keret kelimesi bagka Tiirk lehgelerinde de goriilmektedir.
Falcilar fal agmak i¢in kullandiklar1 nesneye gore gesitli adlar alirlar. Hayvanlarin
kiirek kemigine bakip, gelecegi kesfedenlere “yagrinci”, koyun tezekleriyle fal
acanlara “kumalak¢1”, degisik seylerden anlam ¢ikaran falcilara da “irimer”
denilmektedir (Inan 1986: 152). Degisik Tirk boylari ve dillerinde ise, falci
karsiliginda Kazan, Tatarlar, “baguci”, Kirgizlar “balgir, cidayer”, Kara Kirgizlar
“balig” Cagataylilar “cavruncu, kebzeci, kusnas”, Altay ve Teleiit boylar1 “cabis¢1”,

Uygurlar “kélengi” kelimelerini kullanmaktadirlar (Duvarci 1993:6).

Islamiyet’ten 6nceki Tiirklerde, sihir yapmak anlaminda kullamlan “arbamak”
kelimesi, Mogollarda “arbahu” seklinde telaffuz edilmektedir. Anadolu’da ise bu
kelime “arpa” seklini almustir. Ozellikle on besinci yiizyillda yazilmis Tiirkce
kitaplarda “Gaipten soyleyiciler, arpacilar, suya bakicilar ve miineccimler” gibi
tabirlere rastlanmaktadir. Bu metinlerde “arpaci” kelimesinin fale1 karsiliginda
kullanildig1 goriilmektedir (Ogel 1985:158). Ahmet Vefik Pasa arpaci kelimesinin
yanlis oldugunu disiinerek bu kelimeyi “arpagct” seklinde kullanmistir. Arpa salmak
ise fala bakmak demektir (Duvarct 1998:7). Islamiyet’ten 6nce Tiirkler fala ¢ok fazla
Onem vermisler, karsilastiklart meselelerin ¢6ziimii igin falciya basgvurmuslardir.
Kog, kegi, at, sigir ve geyiklerin kiirek kemigi, asik kemigi, koyun tezegi, fasulye,
nohut gibi “kumalak™ ad1 verilen taneler, ates, yildizlar, ok ve yaykopiik, kazak,
eldiven bu dénemde fala bakmak i¢in kullanilan birer malzeme durumundadir ve bu
fal ¢esitlerinden alinma motifler destan ve hikayelerde yer almistir. Ozellikle Kazak,

Kirgiz hikdye ve destanlarinda en sik rastlanan fal motifi kiirek kemigi falidir.

Kirgiz ve Kazaklardan baska Nogay ve Baskurtlar da kiirek kemigi falina
baktirmaktadirlar. Altay ve Yakut Tirklerinde de 6nemli olan bu fal, Mogolistan’da

Budist rahipler arasinda da gériilmektedir. Bu rahipler dua ve efsunlarimt kiirek
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kemiklerine yapmuslardir. Semerkant’taki Ozbekler arasinda da agk fali

goriilmektedir (Duvarct 1993:8).

Roux, kavrulmug kiirek kemiginin okunmasi yolu ile kehinette bulunmak
anlamina gelen “omoplatoskopi” veya “iskapiilomanti”’nin Tiirk-Mogol kehanet
yonteminin en eski ve stireklisi oldugunu belirtmektedir (Roux 1994:76 ). Japonlar

da da kiirek kemigine bakarak fala agma yontemi goriilmektedir (Inan 1986:152).

Falcilik tarihine bakildiginda antik ¢agda Misir’da, Babil’de, Cin’de Kalde’de
astroloji ve el fali gibi metotlarin kullanildigini gosteren gesitli belgelerin oldugu
goriilmektedir. Bu bolgelerde falcilik hem dini, hem de hekimligin tamamlayic1 bir
boliimii olarak rahipler tarafindan yiiriitiilmiistiir (Tiirk Ansiklopedisi XVI:90).
Bununla beraber Kitab-1 Mukaddes’in Eski Ahid béliimii, Yakup, Yusuf gibi
gelecekten haber veren riiyalar:, Yeni Ahid Boliimi de maguslar ve Platus’un esinin
riiyalarini anlatmaktadir (Duvarci 1993:4). Eski Roma’da Collegium Augunium adini
tastyan ve Roma Imparatoru tarafindan atanan kahinler kurulu, Augunium disiincesi
ad1 verilen ve gizil tutulan gelecegi bilme bilimi ile ugrasirdi (Hangerlioglu 1975:81).
Antik ¢agin Yunan ve Roma’sinda kehénet, savaslardan devlet yonetimine kadar her
konudaki bilinmezi anlamak i¢in basvurulan bir yontemdir. Bu medeniyetlerde tabii
yapma mentika olarak adlandirilan diistince tarzt ile hem kisinin hem de devletin
gelecegi 6grenilmeye calisitlmistir . Tabii mentika dogrudan dogruya senetsiz olarak
gerceklestirilen kehanet demektir. Riiya, yorum, hikmetli sézlerden anlam ¢ikarma,
gelecegi gormek i¢in uykuya yatma, 6lii ruhlardan bilgi almaya dayanan kahinlik hep
tabii mentikayla gergeklestirilen sekillerdir. Yapma mentikada ise, Kutsal Mese
Agacinin hisirtilari, kuslarin uguslar, kurbaganin i¢ organlar gibi bir takim vasitalar
kullanilmaktadir (Hangerlioglu 1975:376 ). Eski Yunan’da gelecekle ilgili dnemli
sorulara cevap aramak i¢in gidilen kutsal yerler de vardi. Oraculum adi verilen bu
yerlerde sorularin cevabini bir rahibin aracilif: veya rilya gosterme yolu ile dogrudan

Tann verirdi (Tiirk Ansiklopedisi XVI:90).

Romalilarda kurbaganin bagirsaklarina bakarak gelecegi sdyleyen ve
kendilerine “harus pex” adi verilen rahipler ve yine kurbaga kemikleri ile bakilan ve

““piromensi” denilen fal c¢esitleri vardi . Siimerler kesilen kurbanin karacigerine,
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Etiler, kuslarin uguslarina bakarak baglayacaklar isin sonucunu 8grenmeye caligir,
ugur veya ugursuzluk belirtilerine gore isi yaptp yapmamaya karar verirlerdi (Duvarci

1993:5). Yunan mitolojisinde de fal ve kehénetle ilgili efsdnelere rastlaniimaktadur.

Cengiz Aytmatov’un Giin Olur Asra Bedel romaninda Yedigey’in ¢ocuklari
eglendirmek tizere baktigi tas falinin eski Tiirklerdeki “kumalak™ ad1 verilen fala ¢ok
benzedigi goriilmektedir (Aytmatov 1996:277). “Yedigey anlatacaklar1 bittikten
sonra o anda aklina bagka masal da gelmeyince tas falina bakarak eglendirdi onlari.
Artik cebinde nohut biiyiikliigiinde kirk bir tag bulunduruyordu. Taglarla fala
bakmak, uzak ge¢misten kalma bir usuldii, kendine goére karisik sembolleri, tuhaf
ama anlaml terimleri vardi. Yedigey bu taslar1 6niine serpmeden 6nce okuyup {iifler,

bir takim tilsimh sozler sdyler, sonra onlardan ne istedigini bildirirdi."

Kumalak fal, Tiirk boylar1 arasinda en ¢ok kullanilan fal gesitlerindendir. Bu
is igin kirk bir tane kumalak (tane) lazimdir. Taneler tas olabilecegi gibi, koyun

tezegi, nohut, fasulye de olabilir (Duvarci 1993:21).

Toprak Ana’da ise, riiyalara ve taglara bakarak birtakim yorumlar yapmaya

caligtig1 goriilmektedir (Aytmatov 1996:100):

“Herkes birbirine aksam riiya gordiigiini sOyliiyor ve rilyasini iyiye
yorumluyordu. Bazilar da timsekten kii¢iik taslar topluyor, bunlarin ylizeyine
bakarak birtakim isaretler gérmeye calisiyor ve hep iyi isaretler gorklerini

sOyliiyorlardi. Ciinkii 6zlemleri o idi, istekleri o idi.”

Cengiz Aytmatov'un Cengiz Han'a Kiisen Bulut adli romaninda anlatilan
efsanede Cengiz Han'in bati seferine hazirlandigi bir sirada gezgin bir kéhin
tarafindan, Gok-Tanri'nin kendisine bir bulut verdigini ve bulutun kendisini
koruyacag: bildirilmistir. Ké&hin, Cengiz Han'in' adil davrandig1 stirece bu bulutun
kendisiyle beraber olacagini sGyler. Baslangigta buna inanmayan Cengiz Han sefere
¢iktiktan kisa bir siire sonra, baginda beliren ve siirekli kendisini takip eden, giinesten

ve sicaktan koruyan bir bulut goriince kéhinin sdzlerine inanir.
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Kalmuk Ham Yolay’in da “Targd Taz” adh kiirek kemigine bakip Tann ile
konusan bir falcisinin oldugu bilinmektedir. Falct Yolay’a kiirck kemiginde kanlt bir
baslangigtaki sonsuz su gordiigiinii, sefere ¢ikmasinin hayirh olmayacagimi anlatmis,
fakat Kalmuk Hani buna 6nem vermeyip sefere ¢ikmis ve Manas’a yenilerek

oldiriilmiistiir (Duvarc1 1993:7).

Yazarin, roman kahramanlarinin trajik sonunu Yunan mitolojisinde anlatilan
Kassandra adli kdhin kadinin sonuyla aynilestirerek fantastik ve bilim kurgu tarzini
mitolojik bir gerceveye oturttugu Kassandra Damgasi adli romani, Aytmatov’un en

son eseri olup degisik konusuyla ilgi ¢ekici bir 6zellik gstermektedir.

Romanin konusu su sekildedir; Uzaydaki eski Sovyet arastirma istasyonunda
calisan, daha sonra buradan ayrilmay: istemeyerek, istasyonda kalan ve kendisini
uzay rahibi Filofey olarak adlandiran Rus bilim adamui Andrei Knltsov Andreyevig
uzayda bir takim aragtirmalar yapar. Bu arastirmalarin sonunda Filofey, ana
rahmindeki embriyonlarin ilk haftalarda hayatta kendini bekleyenleri hissettigini ve
bu kadere tepki gosterme yetenegine sahip oldugunu, eger bu tepki olumsuzsa,
embriyonlarin doguma kars1 olduklarint kesfediyor. Doguma olumsuz tepki gdsteren
bu embriyonlar tasiyan kadinin alninda kiigiik benekler olugmaktadir. Filofey, bu
embriyonlara Kassandra embriyonu, kadinlarin almindaki isarete de Kasandra
damgasi adini verir. Biitiin bunlar uzaydan Roma’da bulunan Papa’ya génderdigi bir
mektubunda anlatir ve gazeteler bu mektubu yayinlayinca biitiin diinyada bir skandal
olusur. Amerikali bir bilim adam olan fiitlirolog Robert Bork ise, bu uzay rahibinin
diinyadaki temsilcisi olarak goriildiigii icin, bu olaya biiyiik tepki gosteren halk
tarafindan oldirtliir. Daha sonra da insanlarin kendisine inanmadigini ve yaptigi
kesfin insanlar arasinda mutsuzluk yarattigini goéren Filofey de uzayla baglanti

kuruldugu bir sirada biitiin diinyanin éniinde kendisini uzay bosluguna birakir.

Romanin kahramanlari, Filofey ve Robert Bork’in Yunan mitolojisindeki

Kassandra ile ayni kaderi paylagtig1 goriilmektedir.

Kassandra Yunan mitolojisinde Troya krali Priamos’la karisi Hekabe’nin
kizidir. Bu geng kizin yiirekler acisi bir kaderi ve trajik bir kisiligi vardir. Gelecegi

gorme gliciiyle yikimlar1 6nlemeye g¢alisan fakat kimseye soziinii gegiremedigi igin
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basina gelen belalardan iki misli etkilenip, tiziilen bilicinin dramim simgeler. “Bu

giinlin anlayis ve deyimine gére, uza@1 géren bilingli insanin dramini.”

Kassandra’nin bu giicii ile ilgili Yunan mitolojisinde iki efséne
anlatilmaktadir. Bunlardan birine gére, Kassandra’yla ikiz kardesi Helenos bebekken,
Priamos’la Hekabe Tymbrahh Apollon serefine, Tanrimin sehir disinda bulunan
tapinaginda bir senlik diizenlemisler ve s6len sonunda ¢ocuklarini tapinakta unutup
gitmigler, ertesi sabah almaya geldiklerinde korkung¢ bir manzarayla karsilasirlar;
Kassandra ile Helenos besiklerinde uyuyorlar, ama iki yilan gevrelerini sarmis,
g6zlerini kulaklarin1 yaliyordu. Bu eylemle ¢ocuklarin duyular1 arinmis, insanlarin
goéremedigi, duyamadigi gerceklerin algisina agilmis oluyordu. Ikisi de kahin
olmustu. Bagka bir efsdneye gore, Tanr1 Apollon Priamos’un giizel kizina asik olur,
kendini verirse ona kehdnet yetenegini armagan edecegini sOyler. Kassandra kabul
eder ama, Tanridan bu yetenegi aldiktan sonra kendini vermeye yanagmaz. Tanri da
ofkelenerek kizin agzinin igine tiikiiriir, boylece verdigi armaganin etkisiz kalmasini
saglar. Kassandra gelecegi goérebilecek, gordiiglinii de haykiracak ama kimseyi
sOylediklerinin dogruluguna inandiramayacaktir. Kassandra Troya (Truva) tarihinin
biitlin olaylarin1 dnceden gérmiis, ve sOylemistir. Paris gocukken birakildigi ida
dagindan déniince, bu delikanlinin hemen 6ldiirtilmesini istemis, sonra Yunanistan
yolculugu sonrasinda Helena’y: getirdigi zaman , bu kadinin Troya’nin yikimina yol
acacagini, geri gonderilmesi gerektigini bildirmis, daha sonra tahta ati Troya’ya
sokmamalar1 i¢in Troya’hlari ikna etmeye g¢alismig, fakat hi¢ kimseyi kendisine
inandiramamustir. Sehir yagmalanirken Kassandra Athena tapinagina siginir ve orada
Dilemis’in oglu Aias’in tecaviizline ugrar. Kassandra daha sonra Agamemnon’a kole
olarak verilir fakat ona asik olan Agamemnon, onu kendine es olarak alir ve
Mykene’deki sarayina gotiiriir. Mykene sarayinda Agamemnon’un ve kendisinin
Klytaimestra tarafindan 6ldiiriilecegini agik¢a goren Kassandra, haykirir, bagiriri;
doviintir ama higbir seyi Onleyemedigi gibi bu yikimi da Onleyemez ve kiskang

Klytaimestra tarafindan Agamemnonla birlikte ldiiriiliir (Erhat 1989:183).

Antik dénemde biiyiik felaketleri haber veren fakat hi¢bir zaman ciddiye
alinmayan Kassandra’nin trajik hayati bir ¢ok esere konu olmustur. Eskil’in

“Agamemnon”, Euripidus’un “Truvali Kadinlar”, Lilofronus’un “Aleksandra”,
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Homreos’un Odesse” adli eserlerinde Kassandra tipine rastlanmaktadir. XX.
Yiizyilda da H. Ayzenberg, P. Ernest, F.Siller Kassandra tipine bagvurarak bu tipi
edebiyata sokmuglardir (Pirverdioglu 1997:5-6).

Eserin miitercimi olan Ahmet Pirverdioglu, romana yazdig1 6ns6zde, diinya
edebiyatinda yakindan bilinen Kassandra tipinin Aytmatov tarafindan kendine 6zgii
bir yontemle ele alinarak, mitolojik konuya ve tipe hi¢ temas edilmeden g¢agdas
olaylar ve kaderi Kassandra’ya benzeyen ¢agdas bir bilim adami-kéhin tipi ortaya
¢ikarildigini ifade etmektedir. Romandaki olaylarin ABD’nin bir kentinde gegmesine
ragmen herhangi bir somut iilke ya da somut bir insan tiplemesinin s6z konusu
olmadigin1 belirten Pirverdioglu,Aytmatov’un biitiin iilkeleri, biitiin insanlar
ilgilendiren,diislindiiren, endiselendiren konulari ele aldigini, yeryiiziindeki biitiin
canl varhiklarin hayat: igin tehlike olugturan olaylara dikkat ¢ektigini belirtmektedir
(Pirverdioglu 1997:7).

B. RUYALAR VE RUYA YORUMU

Cok eski ¢aglardan beri insanlar riiyaya ve riiya tabirine ¢ok Onem
vermiglerdir. Eski Yunan ve Roma kiiltinde ritya gérmek igin yaptinlan O6zel
mabetlere ve buralarda riiya tabiri yapan rahiplere rastlanmaktadir. Stimerlerle ilgili
yapilan kazilarda elde edilen tabletler arasinda kirktan fazla riiya yorumuna

rastlanmistir (Duvarcr 1993:6)

Riiyalar ve riiyalarin yorumu, biitiin insanligin diisiince tarihinde 6nemli bir
yer tutmakta ve bu tip inamglar giliniimiizde de devam etmektedir. Ancak her
kavramin hayatinda ve kendi kiiltlir ¢evresinde ortak olan bazi inanig ve diisiinceler
mevcuttur. Ozellikle ritya yorumlan Tiirk kavimlerinde kendi inanis ve geleneklerine
gore bir kaliba girmis, ve sinirlanmistir. Herkes riiyay1 ana ve babasindan duydugu
gibi yorumlamis, ve bu kaliplar bazi degismelerle birlikte bugiine kadar gelmistir.
Tiirk topluluklarinda yapilan bu vorumlarda dogal olarak, Tirklerin inandig: biitiin
dinlerin etkisi olmustur. Goktiirk yazist ile yazilmig ve Turfan’da bulunmus bir el
yazmasi, Tirklerin ilk riiya yorum kitab: olarak bilinmektedir ve kitapta Cin tesirleri
de hissedilmektedir. Hiiseyin Namik Orkun bu yazmayr “irk bitig” olarak
tanimlamigtir. Dede Korkut’ta da Salur Kazan’in, Yegenek’in ve Karaguk Coban’in

riiyalarindan bahsedilmektedir. Kutadgu Bilig’de yorgugi, yorgligi, muabbir
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deyimlerinin gectigi goriilmektedir. Bu kelimelerin anlamu ise, riiya, diis tabir eden

demektir (Ogel 1995:571-577).

Islam geleneginde Hz. Yakup en eski ritya yorumcusu olarak bilinmektedir.
Oglu Yusuf kendisine, rityasinda on bir yildizla ayin secde ettigini g6rdiigiinti
sOyleyince, babasi ona bu riiyay: kardeslerine anlatmamasini, kendisine tuzak
kurabileceklerini séylemis fakat Yusuf onu dinlememis ve basina gelen bir takim
olaylardan sonra Misir zindanina diigmiistiir. Burada hem zindan arkadaslarinin
riiyalarint hem de Aziz’in riiyasini tabir etmis ve bunlarin hepsi gergek ¢ikmistir. Hz.
Ibrahim’in oglu Ismail’in bogazlandigini gérdiigii rilya, Hz. Muhammed’in Bedir ve
Hudeybiye savaglarindan once =zafer habercisi olarak yorumlanan riiyalari,
Aksemseddin’in Haci Bayramla ilgili riiyasi, kutsal kisilerin gordiigii riiyalardir.
Evliya Celebi’nin seyahate baglamasina neden olan rilya, Osman Gazi’'nin bir
imparatorluk miijdesi olarak tabir edilen riiyasi, Yavuz Sultan Selim’in Misir fethi
giinlerinde, Fatih Sultan Mehmed’in de Uzun Hasan’la savas yapacaf siralarda

gordiikleri rityalarda meshur kisilerin gérdiigii riiyalardir (Duvarci 1993:37).

Biitiin toplumlarda kisilerin riiya ve rilya yorumuna ilgi duydugu
goriilmektedir. Bu nedenle riiya yorumlamay1 amaglayan ve riiyalar, bazi olay ve

sembollerle agiklamaya ¢alisan ¢ok sayida kitap yazilmistir.

Erich Fromm, riiya yorumlarimi psikolojik olmayan ve psikolojik riiya
yorumlari olarak ikiye ayirmigtir. Riiya yorumlamann tarihinin riiyay: psikolojik bir
fenomen olarak degil, bedenden ayrilan ruhun kendine 6zgii hayati ya da hayaletlerin
cikardig1 ses ve goriintiiler olarak diisiiniilmesi ile basladlg.lm belirten Fromm, dogu
kiiltiirlerinde riiyanin belirli dini ve ahlaki kaliplara gére yorumlandigim: boyle bir
yorum yonteminde her semboliin bir anlami oldugunu belirtir. Yazara gore, yakin
dogu kiiltiirlerinde yapilan riiya yorumlarimin ilk dénemlerinde riiyalarin Tanrisal
mesajlarin iletilmesinde bir araci olduklari diisiincésinden yola ¢ikilirdi (Fromm
1992:126). Psikolojik olmayan riiya yorumlarinda riiyanin daha sonra gergeklesecek
bir olayin 6nceden hissedilmesi ya da insan dis1 giigler tarafindan iletilmis bir mesaj

olarak goriildiiglinii belirten yazar, psikolojik riiya yorumunda ise riiyalara insan
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ruhunun olusturdugu bir goriintii olarak bakildigini ifade etmektedir (Fromm

1992:130).

Aytmatov’'un Giin Olur Asra Bedel adli romaninda Ukubala’min gérmiis
oldugu rilya Fromm’un psikelojik olarak nitelendirdigi bir riiya oldugu sdylenebilir.
Hamile oldugu dénemde bir riiya géren Ukubala, rityasinda bir altin mekre balhigi
gormektedir ((Aytmatov 1996:289): “Balik yani basinda yiiziiyor o da onu tutmaya
calistyormus. Onu yakalayip sonra da birakmak igin yanip tutusuyormus. Altin
mekreyi eline almak, altin renkli viicuduna dokunmak, onun kokusunu almak istegi o
kadar biyiimiis ki, rliyasinda baligin ardindan bakip durmus. Ama yakalanmiyormus
balik. Ukubala uyémnca bunun bir diis oldugunu anlamis ama bir tiirkii heyecani
geemiyormus. Clinkii altin mekreyi ¢ok Onemli bir amag, onu kagirmasini da bu

amaca ulagamamak seklinde yorumluyormus.”

Ukubala’nin bu rityasim kocasi1 Yedigey, onun karst koyamadig gii¢lii bir

istegi olarak yorumlar (Aytmatov 1996:290):

“Yedigey ise bir tiirlii aklindan gikaramiyordu karisinin gérdtigii riiyay1. Onun
rliyasinda gorlip unutamadigi, gercekten de o bahig gormek, tutmak istedigini
anlamisti. Denizde agini ¢ekerken hep bunu, bu altin mekreyi nasil tutacagini
distinllyordu. Ukubala’nin talgak’s yani karsi koyamadigi gii¢lti istegi, hamile
kadinlarin asermesi gibi bir istekti. Ama bu talgak, bu asermesi, eksi, tuzlu, aci bir
sey ya da kizarmig av eti, kus eti yemek istegi gibi gosterdi kendini. Bunu bilen
Yedigey, karisinin talgakini hi¢ sormuyordu. Ukubala bir balik¢i karisiydi ve talgaki
da kocasinin meslegi ile ilgili idi. O balig1 gbzleriyle gérmek, altin renkli balig:
elleriyle tutmak istiyordu. Tanri vermisti bu istegi. Yedigey hamile bir kadin

talgakina kavusmazsa, bunu dogacak ¢ocuk igin bir zarar getirecegini de isitmisti.”.

Yedigey’in “istekleri Tanri’’nin verdigi” diisiincesi, Fromm’un bahsetmis
oldugu riiyalarin “ilahi mesajin iletilmesinde bir ara¢ oldugu” diisiincesini destekler

niteliktedir.



170

Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek' de denizin orasinda yapayalniz kalan ve
susuzluktan bitkin diisen Kirisk’in riiyasinda biiyiik bir denizin iizerinde yiiriimesi ve
her tarafin suyla kapli olmasi, bunun yaninda Disi Kurdun Riiyalari’nda, yavrulan
insanlar tarafindan oldiiriilen ve riiyasinda yavrulariyla beraber oldugunu géren disi
kurt Akbar’in rityalan hep belirli bir psikolojik durum igerisinde gériilmiis rityalardir.
Disi Kurdun Riiyalar’’nda Vali Pontus Platus’un karisinin gérmiis oldugu rilya ise
gelecekten haber verici nitelikte bir rityadir ve Platus’un karisinin gérmiis oldugu bu

rityalar Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahid kisminda da anlatiimaktadir.
V. RITUELLER

Ritiieller, birtakim eylemlerin yiiriitilmesinde izlenmesi gereken yollarin
dogru bigimlerinin neler -oldugu hakkindaki uzmanlik bilgisine sahip yetkili
kimselerce, belirli zamanlarda, degismez bir bigimde yerine getirilen bir eylemler
sistemi olarak agiklanabilir. Bu etkinlikler sisteminin tiimii, insamn kendini kusatmis
buldugu, nasil goriinecekleri Gnceden hesaplanamayan giiglerin denetlenerek,
toplulugun esenligini saglama amaciyla gelistirilmistir. Fakat ritliel, sadece
eylemlerden olusmaz, eylemlere sihirsel etkilerini ritlielin esas pargasini olusturan
sozler, sarkilar, biiytiler eslik etmektedir. Diger bir ifade ile, ritiiel, Yunanhlarin dram
olarak nitelendirdikleri eylemler biitiinliyle, muthos (6ykii) olarak adlandirdiklart
“sOylenen” sozler bolimiinden, yani mithos (mit) bolimiinden olusmaktadir.
Rittielde mithos oynanmakta olan oyunun Sykiisiinii anlatir, belli bir durumu tasvir
eder. Fakat bu 6ykli, izleyici kitlesini eglendirmek i¢in sdylenmez; 6ykii, s6zlerle bir
giic, bir kuvvet yaratilmasi igin sOylenir. Sihirli s6zlerin ardarda tekrarlanmasi,
anlatim durumunun olusmasinm veya yeniden olusumunu saglayacak giice sahiptir

(Hooke 1995: 10).

“Hristiyan vaftiz toreni”nde, bazi simgesel oyunlar oynanip ve bazi sézler
soylenmektedir ki, bu eylemler ve sozler vaftizi Isa’nin koydugu bir dinsel ayin
olarak gérenler igin, vaftiz edilen Kisi, ister gocuk ister yetiskin olsun, o kimsenin

durumunda bir degisiklik yaratma glicline sahiptirler. Ritiielden gegirilen kimseler
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icin bu bir “rite de passage'” olayr yani yeni bir hayata dogustur ve ritiielin sdzlii
boliimii olan mithos, baglangigtaki durumu, ritiieldeki rahibin eylem ve stzlerinden
yeniden tiiretilen islevi andatmakta, yani' cocugun Isa tarafindan benimsenmesini

tasvir etmektedir (Hooke 1995: 213).

Tiirklerde ve Balkanlarda Cemal ritiielini arastiran Erman Artun, bu ritiielin
tarimda bagar, bolluk ve bereket elde etme amaciyla oynanan bir oyun oldugunu
Samanistlerin ko6tii ruhlardan korunma amaciyla yaptig: is¢i torenlerinin (sonbahar

bayramu) bir devami niteligi tasidigini ifade etmektedir (Artun 1993: 3).

Ritiielin bir 6rnek {izerine kaliplasmis davraniglar ve térenler biit{inti, biiyiisel
nitelikli bir toplu gosteri ve eylem oldugunu belirten Artun, ritiiellerin doganin
bilinmeyen yonlerini soylediklerini, totemizm kiiltiirtiniin kalintisi oldugunu ve

avcilik ve tarim déneminin izlerini tagidigini da ekler.

Sedat Veyis Ornek’in bu konudaki tespitleri ise daha ¢ok ritiielin niteligi ile
ilgilidir (Ornek 1988: 183-184):

“Belli zamanlarda, 6zellikle erginlesme térenlerinde kabile atasint ve Efséne
kahramanlarinr; bunlarin baslarindan gegen akil almaz olaylar canlandirma, dramatik
temsillerin esasini olusturur. Bu oyunlarda oyuncular canlandirdiklart Kkisileri
sembolleyen maskeler takarlar. Sarkinin ve dansin eslik ettigi bu olaganiistii olaylarin
yeniden canlandirilmasi s6z konusu toplum i¢in biiyiik bir 6nem tasir ve ancak belli
zamanlarda olur. Mitler genellikle kutsal sayildigi icin, bunlarin canlandirilisi da
kutsal bir olay sayilir. Onun i¢indir ki, mitleri anlatmaya ve canlandirmaya ancak
belli kimseler yetkilidir. Dramatik nitelikteki bu oyunlar, kiiltik 6zlerdir ve dinsel

alana girerler”.

Metin And k&y seyirlik oyunlarmin kékenini ritliellere baglamakta ve
Tiirklerin eski yurdu Orta Asya’min ve Saman inanglarinin izlerine Anadolu

Tirklerinin kiiltiirlerinde rastlandigim belirtmektedir. Ant, Tirk halkinin biiyiik

! Rite of Passage: Gegis ritiieli: Kisinin bir sosyal smif veya gruptan digerine gegisini simgeler. Gegis
ritieli kavram1 1909 yilinda Fransiz antropolog Arnold Van Gennep tarafindan tanitilmis, kavramin
biitlin toplumlarda statii degistirme torenlerinde ortaya ¢iktigi ifade edilmistir. Bu kavram ebeveynlik
ritlleli, dogum, ¢ocukluk, genglik, evlilik ve &liim olaylarint igerir.
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¢ogunlugu olan Tiirk kéylistinlin eski bolluk térenleri ve canlicilik (animisme)

inanglarini koy seyirlik oyunlartyla stirdiirdtigiini ifade eder (Artun 1993: 13).

Cemal ritiielinin Kiritm Tatarlan arasinda Nevriz adiyla oynandigini (Artun
1993: 7) gz 6niine alacak olursak, biitiin Tiirk boylar: arasinda Nevruz adryla bilinen
bahar bayraminin bir ritiiel niteligi tasidig: ileri siiriilebilir. Nevruz Bayrami’'nda
yapilan t6renlerin ve oyunlarin bireysel islevini gérmesek de Tiirkler arasinda hala bir
gelenek olarak devam etmesi, bu bayramin eylem niteligini kaybetmedigini

gostermektedir.

Her ritiielin bir ilahi modeli, arketipi oldugunu belirten Eliade, tiim dinsel
eylemlerin temelinin Tanrilar, medenilestirici kahramanlar ya da mitsel atalar
tarafindan atilmig oldugu yo6niinde bir inamigsin varlifindan bahseder. Eliade ilkeller
arasinda mitsel modellerin sadece ritlieller olmadigini, her tiirden insani eylemin,
zamanin baslangicinda bir Tanri, bir kahraman ya da bir ate tarafindan icra edilen bir
eylemin tanitimini tekrarladigi 6l¢tide gegerlilik kazandirilabilecegini belirtir. Eliade,
“Tanrilar baglangigta ne yaptiysa onu yapmaliyiz”, “Tanrilar béyle yaptilar, insanlar
da bdyle yapacak” seklindeki bir Hint deyisinin biitiin {ilkelerdeki ritiiellerin
temelinde yatan teoriyi 6zetledigini de ifade etmektedir (Eliade 1994: 35-36).

A. SON YEMEK

Isa’min ¢armiha gerilmeden az &nce havarileriyle birlikte yedigi yemek,

Hristiyanlik dininde ve Incillerde “son yemek” olarak nitelendirilmektedir.

Matta Incili’nde bu yemekle ilgili bsliim “Isa’min kurdugu sofra; simgesel
ekmek ve sarap 26-30” baslig: altinda anlatilmaktadir: “Onlar yemek yerken Isa
ekmegi alip kutsadi. Sonra pargalayip 6grencilere verdi. “Alin ve yiyin, bedenimdir
bu” dedi. Ardindan bir bardak alds, tesekkiir sunduktan sonra onlara verdi. “Bundan
hepiniz igin” dedi, “Clinkii bu bir¢oklarini kapsayan -giinahlarin aritilmasi igin
akitilan- antlasma kanimdir. Iste size diyorum bundan bSyle bagin bu iiriintinden

icmeyecegim;  Babamin  hitkiimranhiginda  sizlerle  birlikte  tazesinden
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icecegim giine dek.” “Bir ilahi sOyledikten sonra Zeytinlik Dagi’na ¢iktilar” (Matta
ve Yuhanna Incili 1985: 127).

Samuel Henry Hooke, Hristiyanlifin odagindaki biyitk ritiiel olan
Komiinyon’un kokeninde “Yahudi Fisth”' ritiielinin sekil degistirmis halinin
bulundugunu belirtmektedir. Sinoptik Inciliere gore, Isa o6liimiinden az &nce
Jerusalem’de Fisih’1 kutlamust1. Burada Hooke, “Yuhanna’ya gore Incil”deki anlatim
izleyen bircok bilginin “Son Aksam Yemegi”ni bir fisth yemegi olarak
gormediklerini fakat Isa zamaninda Yahudiler arasinda kullanilan gesitli tekvinlerle
ilgili son arastirmalarin, bu goriistin dayanaklarim1 ortadan kaldirdigim ve Isa’nin
havarileriyle birlikte fisth1 kutladigina dair ortada higbir kuskunun kalmadigin
belirtir.

“Son Aksam Yemegi” sirasinda olanlarin bazi ayrintilarla birbirinden
ayrildigini fakat hepsinde ortak olan noktanin odaginda, Isa’nin bazi simgesel hareket
ve anlamli s6zlerle, fisih ritlielini yeni bir seye doniistiirdiigii gizeminin oldugunu
belirten Hooke, havarilerine kutsayip kirdigi ve yemeleri igin kendilerine dagittig:
fisth ekmeginin kendi bedeni oldugunu ve kutsadigi ve onlardan i¢gmelerini istedigi
kaptaki sarabin kendi kani oldugunu soyleyerek Isa’nin &liimii ile yeni bir ahiti
baglattigini ve Tanri ile insan arasinda yeni bir iliskinin kuruldugunu anlattigini ifade
eder. Isa’nin tapmak t{izere oldugu ve acisini ¢ekmek {izere bulundugu seyle,
Tanri’nin fisth ritiielinde ve kiiltiinde 6nceden ¢izilen seyin, simdi kendisinde yerine
getirileceéini, kendisinde gergeklesecegini vurguladigini belirten Hooke, Isa’nin bu
simgesel hareketlerinin ve anlamli s6zlerinin, daha sonra hep tekrarlanacak bir t6ren
bigimine gelmesini amaglayip amaglamadiginin belirsiz oldugunu, fakat Pavius’un ve
Pavlus'un o fisth gecesinde olup bitenlerle ilgili anlatimi, en erken Incil’in
yayilmasindan 6nce bile, ilkel Hrstiyan kilisesinin, Isa’min béyle bir amacinin
oldugunu diistinmeye basladigint gosterdigini ifade etmektedir (Hooke 1995: 214-
215).

! “Birinci ayda ayin ondérdiincii giintinde aksam iistdl Rabbin fishidir.” (Leviller 23:5) sdziinde
gosterdigi gibi Fisth, Musevilerin, Yehova’nin kendilerini Misir tutsaklhifindan kurtardigi gtinti
kutladiklari yortularidir. S. H. Hooke, Orta Dogu Mitolojisi, imge Yayinlari, Ankara, 1995, s.16.
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Maurice Bucaille ise Hz.Isa’min bedeni ve kam haline geldigine inamilan
ekmek ve sarap kutsamasim Hristiyanh@in temel ibadeti oldugunu belirtmektedir
(Bucaille 1985: 146). Hristiyan ressamlar tarafindan yapilan ve Hz.Isa’y1 son olarak
havarilerin arasinda sofraya oturmus gosteren son yemek tablolar1 da “Son Aksam
Yemegi” ritiielinin hnistiyanlik tarafindan ne derece temel bir ibadet oldugunu

gostermektedir.

> 299

Mircea Eliade, Isa’nin “Son Aksam Yemegi’nin tarihi kesin olarak
belirtilebilecek bir olay oldugunu, aym: durumun, Yuhanna’ya gére Incil’de kesinlikle
s6zii edilmese de Gethsemani Sinamasi i¢in de gegerli oldugunu ifade eder (Eliade

1993: 156).

Sonug¢ olarak Samuel Henry Hooke, Komiinyon Ayini’'nin dért eylem
kalibinin, yani Son Aksam Yemegi’'nde Isa’nin yaptiklarinin tekrarlanmasinin, ¢ok
erken bir tarihte, ritiie] mitosunun baglangigtaki durumu tasvir eden s6zlii b6liimiine
eklendigini ve burada kullanilanlarin, Pavlus’un Korintos Kilisesi’'ne yazdig
mektupta Isa’nin Son Aksam Yemegi’nde yaptiklarim ve sdylediklerini anlattig

sozler oldugunu belirtir (Hooke 1995: 216).

Buradan anlagilacagi gibi, “Son Aksam Yemegi” Hristivan Komiinyon
Ayinleri’nin niteligini olusturmakta ve bu yemekte yapilan davraniglarin ve sdzlerin

tekrarlanmas: bir ritliel mitosunu olusturmaktadir.

Cengiz Aytmatov, Disi Kurtun Riiyalar1 adli eserinde reformist diistinceleri
yliziinden okuldan kovulan papaz okulu 6grencisi Abdias’in basindan gegen olaylarla
Hz.Isa’min yasantisi arasinda bir benzerlik kurar. Abdias rahip olan babasinin
tesiriyle papaz okuluna girer. Fakat, kilise tarafindan kabul gormeyen bazi
diistinceleri yliziinden okuldan atilir. Toplumdaki sosyal problemlere ve
kanunsuzluklara kargi gelmek icin Once hashas kagakg¢ilarinin arasina katilarak,
onlarla Myunkum Bozkirinda hashas toplamaya gider. Amaci bu kagakeilar1 dogru
yola, pismanliga, t6vbeye davet etmektir. Fakat bu insanlardan 6ldiiresiye bir dayak
yer ve trenden atilir. Bagka bir olayda da Myunkum. Bozkirinda sayga katliamina
katilmadig: ve insanlar1 dogru yola davet etmeye ¢alistig1 i¢in arkadaglar tarafindan

Hz. Isa gibi carmiha gerilerek 6ldiiriiliir.
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Abdias, yenilik¢i diisiinmesine rapmen Hristiyanligin, Hz.Isa’mn birakti1
Hristiyanligin yolunda olmadig diigtincesindedir ve Hz.Isa onun i¢in ¢ok énemlidir.
Romanda siirekli olarak Hz. Isa’mn yasantisinda, Vali Pilatus ile Hz. Isa arasinda
gecen konuSmadan bahsedilir. Abdias, Hz.isa’ya yapilan ihaneti &nlemek ve
kendisine yardim edebilmek i¢in son yemegin yendigi yeri bulmaya calisir. Boylece
kendisine gelen tehlikeyi haber verebilecegi ve Hz.Isa’y1 kurtarabilecegini diisiiniir,
fakat iimidi bosa ¢ikar. Daha sonra bagina gelen olaylar Abdias’in sonunu hazirlar.
Onun bu trajik sonu ile Hzlsa’nin sonu aymdir. ikisi de ¢armiha gerilerek
oldariiliirler. Yazar Son Aksam Yemegi’ni Abdias’in agzindan anlatirken Hz.Isa’nin
yaptiklarint ve soyledigi sozleri de yinelemektedir. Boylece ritiielin bir kez daha

tekrarlanmasi s6z konusudur.

Cengiz Aytmatov bu romaniyla aslinda Orta Asya topraklarinda yasanan bazi
sorunlar dile getirmigtir. Gengler arasinda yayginlasan uyusturucu kagakeiligi, dogal
dengenin bozulmasi, insanlarin tabiata ve lizerinde yasayan canlilara yasama hakki
tanimamasi ve katliam derecesine varacak kadar tabiati bozmalari ve vahsilesmeleri
bu romanin asil konusudur. Yazarin bu romaniyla ilgili sorulan bir soruya verdigi

cevap biitiin bunlarin bir 6zetini olusturmaktadir:

“Bugiiniin insanlaria bir mesaj iletebilmek igin Isa’yr ve Hristiyanlig
kendime ana konu se¢tim. Bunu yaparken de diinyanin sonunun Avdiy"i yani Isa’y1
carmtha geren, her tirlli iyiligi yok etmeye calisan biz insanlarin kendi elinde

oldugunu géstermeye ¢alistim” (Soylemez 1995: 85).
B. KOKPAR OYUNU

Kokpar oyunu, Tirklerde Ergenekon/Nevruz Bayrami’'nda ve diger
bayramlarda oynanan oyunlardan biridir. Nevruz eski Tiirklerle Iranlilarin yilbasi
olarak kabul ettikleri ve yeni giin anlamina gelen Bahar Bayramn’dir. Tiirkler
nevruzu, “Nevruz-i Sultani”, “Sultan Nevruz” veya Orta Asya Tirk topluluklarinda

goriildiigi sekliyle “Sultan Navriz” olarak kutlamaktadirlar. Ergenekon’dan ¢ikis

' Yazarin eser ve kahramanlarimin adlar1 degisik evirmenler tarafindan farkh sekillerde ¢evrilmistir.
Bazi gevirilerde Abdias’in adi Avdiy seklinde gegmektedir. Fakat biz esas aldigimiz ¢eviride gegen
ismi kullanarak ceviriye sadik kaldik.
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giinii olan bugiin Tiirkler tarafindan bir kurtulug giinii olarak kabul edilmekte ve

;‘Ergenekon” veya “Bozkurt” bayranu olarak da kutlanmaktadir (Cay 1993: 12).

Tiirklerde yilbasi olarak ilkbaharda gece ile glindiiziin esit oldugu 21 Mart
giinii kabul edilmekte ve bugiin Tiirk topluluklarinda gesitli torenlerle ve oyunlarla

kutlanmaktadir', Bu torenlerle ilgili oyunlardan biri de Kkpek Oyunu’dur.
Abdulhaluk Cay, kékpar oyunuyla ilgili su bilgileri vermektedir:

“Tiirkistan’da oynanan milli oyunlarin basinda yer alir. Bu oyuna “Gokbori™,
“Kapkari”, “Oglak/Ulak”, Afganistan’da “Buzkasi”, Kazaklarda “Kiikbar”, “Kokpar”
gibi adlar verilmektedir. Bu oyun her yil ilkbaharda bir ay kadar devam eder. Herkes
atin1 gokbdri oyunu igin besler, ona gore terbiye eder. G6kbori oyununun baslayacagi
giin her tarafa ilan edilir. Yarisa katilacaklar atlariyla g6kborinin yapilacagi sahada
toplanir. Oyunun hakemleri tayin olunur. Oyuna binlerce ath katilir. Oyunda
kullanilan hayvan ya bir oglak ya da dana gbvdesidir. Oyundan bir giin dnce hayvan
kesilir. I¢ organlari bosaltilir, karnina kum doldurulur ve dikilir. O gece su iginde

birakilir.

Hayvanin agirligi 30-40 kg. kadardir. Oyun baslamadan 6nce alanin ortasina
kiregle genis bir daire ¢izilir. Buna “hallal” veya “adelet ¢emberi” ad1 verilmektedir.
Oyuna katilacaklar bu dairenin etrafinda dizilirler. Hakemler oglagi meydanin
yiiksekge bir noktasina gétiiriirler, isaret verilir verilmez atlhilar siiratle hakemlerin
bulundugu yere dogru atlarin1 kosturarak, oglag: atilacag: yerden kapmaya ¢aligirlar.
Bu kitlenin tizerine hakemler oglag firlatirlar. Oglag: ilk anda ele gegirmek atlarin
gliclii olmasina baghdir. Ciinkii oglak ilk on metreye ulasabilen atlilarca
kapilmaktadir. Oglak bir siire ¢ekistirildikten sonra en kuvvetlinin elinde kalir.
Oglaga sahip olan binici oglag: bir ayag: ile kistirir ve son siiratle isaret direginin
bulundugu yere dogru atin1 kosturur. Bu arada kendisine yetigen bir bagkasi oglagi

elinden kapabilir. Oyun biiyik bir miicadele halinde biitin meydan i¢inde devam

! Ergenekon/Nevruz Bayrami’nin mahiyeti, bu bayramun biitiin Tiirk boylarinda ve diger milletlerde
kutlanis gekilleri ve bu bayramda yapilan térenler, oyun ve eglencelerle ilgili genis bilgi igin bkz.
Abdulhaluk M. Cay, Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz, Tiirk Ktlttirtinil Arastirma Enstitiis@i Yayinlari,
Ankara, 1993.
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eder. Oyunun kazanilabilmesi i¢in, oglagi eline geciren oyuncunun difer atlilari
atlatip isaret direfinin gevresinden dolasarak “adalet ¢cemberi”nin igine birakmasi

gerekmektedir” (Cay 1993: 157-158).

Tiirklerin milli bayram olarak kabul ettikleri bu yilbast bayraminin eski Tiirk
imparatorluklart devrinde devletin resmi bayrami olduguna dair Cin kaynaklarinda
bilgiler mevcuttur. Milli bayramlarin ya belli zamanlarda yapilan ayin ve térenlerden
ibaret oldugunu ya a tesadiifi olaylar dolayisiyla ortaya ¢ikan bayramlar oldugunu
belirten Abdulhaluk Cay, her milletin baharin gelisiyle birlikte bayram ve torenler
yaptiklarini ifade eder. Genellikle mevsimlerin baglangi¢ veya bitimi bu bayramlarin
temelini olusturmaktadir. Insanlar bu giinde gesitli torenler, ayinler ve eglence
sekilleri ortaya koyarlar. Oyle ki bu bayramlar dini, mitolojik, folklorik bir &zellik

kazanarak milletlerin vazgecilmez adetleri arasina girer (Cay 1993: 42).

Zamanla. bu bayramlara dini bir mahiyet de kazandirilmis, gelenek daha da
saglamlastinnlmistir. Mesela hristiyanlarin “Paskalya Bayrami” eskiden “kisin 6liip
ilkbaharda dirilen” tabiat icin yapilan bir bayramdi. Hristiyanlik inanciyla bu gelenek
kaynastinlmis “Isa’min &ltip, dirildigi giin” seklinde dini bir bayram karakterine
girmistir. Iranhlarda da “*Mihrigan/Mihrican ve Nevruz” Tirklerde “Hidir-nebi ve

Ergenekon/Nevruz” bu sekilde bir mahiyet degismistir (Cay 1993: 43).

Ergenekon/Nevruz bayraminin da hem yilbasi hem de Tiirklerin
Ergenekon’dan ¢iktiklar giin kabul edilip, bahar bayrami olarak kutlanmas: bir ritiiel
mahiyeti kazanmig, bu bayramda yapilan tdrenler, oyunlar ve bir gesit ayin diye
nitelendirebilecegimiz eylemler bu bayrami bir ritiiel havasina sokmustur. Bazi Tiirk
boylarinda okunan Ergenekon Destani ise bu ritiielin sdz (yani mitos) kismini

olusturmaktadir.

Cengiz Aytmatov, Elveda Giilsar1 adl: romaninda (s.57-63), Giilsari adli atin
Ozelliklerini vurgulamak i¢in, K&kpar oyununda gosterdigi basariyr anlatirken, bu
oyunun Kirgiz geleneklerindeki varligini da ortaya koymustur. Yine Toprak Ana adli
romanda (s.112-113), bir beyin diiglinii igin diizenlenen K6kpar oyunu anlatilirken de
aym diigiinceyi goz Oniinde bulundurmus ve bu oyundaki birtakim gelenekleri

anlatarak, Kirgiz ve Tiirk adetlerini okuyucuya, yasanilan zaman igerisinde
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hatirlatmayr amaglamistir. Folklorik ve mitolojik malzemeyi eserlerinin biinyesine
katarak daha zengin bir iislup ertaya koyan Aytmatov’un eserlerinde, gégebe hayat,
at, yilki ve milli ve mahalli hayata dair unsurlara sik¢a rastlanmaktadir. Bu unsurlar
eserine tagirken de yazar, yasanilan zamanla bir baglanti kurmay1 ihmal etmemigtir.
Kokpar oyununun bir bayram, bir ritliel havasina sokulmasi, halkin milli degerlerini
canli tutmak ve ata geleneklerini siirdiirmek amacinin bir sonucudur. Her yazarin
yaptig1 gibi Aytmatov da kendi halkinin milli degerlerini 6ne alarak, bu milliligi

evrensel boyuta tagima gayreti igerisindedir.
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Cengiz Aytmatov, kendi kiiltiirlinii, kendi insamini1 ve kendi tarihini ¢ok iyi
bilen bir yazardir. O’nun eserlerinde halk kiiltiiriinlin biitiin normlanmi gérmek
miimkiindiir. Halk kiiltirinti olusturan destan, efsane, masal, halk hikayesi gibi
unsurlar, insanlarin hangi devirlerde olursa olsun milli duygularim dile getiren en
glizel edebi tiirlerdir. Masal, destan ve efsaneler bir milletin gegmiste basardiklar:
biiyiik islerin, biiytik ideallerin dile getirildigi ve gelecek nesillerin milli hafizalarini -
mesgul eden en onemli unsurlardir. Aytmatov’un hikaye ve romanlarmin ilham
kaynagi da kendi insaninin geleneksel hayati, tarihi, destan ve efsaneleridir.
Topragin dilini ¢ok iyi bilen yazar, bu topraklar iizerinde yasayan biitiin canlilarin

hikayesini gegmisle ve yaganilan zamanla birlikte eserlerine tagimigtir.

Aytmatov ‘un eserlerinden O’nun derin bir tarih ve halk kiiltiirii bilgisine
sahip oldugu goriilir. Ait oldugu milletin gelenegini, 6rfiinii, tdresini, insanini,
hayvanini, canlt ve cansiz biitiin varliklarini eserlerine biiyiik bir titizlikle yerlestirmis
olan Aytmatov bu milli unsurlar1 kendisine bir hareket noktas: alarak giiniin insam
ve olaylarla birlestirmis ve evrenseli yakalamigtir. Kendisinin de kiiltiirel ve tarihi
zenginlik olarak nitelendirmis oldugu masallar, destanlar ve efsaneler yazarin hemen
hemen biitiin eserlerinde goriilmektedir. O'nun sehir hayatini anlattig: eserleri ¢ok
azdir. Bu eserlerine bile yazarin geleneksel hayata ait bazt unsurlari tasidigr géze

carpmaktadir.

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde goriilen folklorik malzemenin temelinde
asirlar boyu sekillenen Kirgiz kiiltiirti, Kirgiz mitolojisi ve Kirgiz sdzlii geleneginin
en biiyiik {irlinii olan Manas Destam vardir. Manas Destan1 Aytmatov’un eserlerine

bir kaynak olmustur denilebilir.

Aytmatov, roman ve hikayelerine mitolojik unsurlar1 da katarak kendisine
zengin bir lislup yaratmustir. Bazen mitolojide gecen bir yaratihig efsanesi yazarin

muhayyilesinde farkli bir boyut. kazanarak eserlerinde yer almistir. Bazen de bir
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dedenin torununa anlattify bir masalda veya efsanede, bir tiireyis efsanesi
Aytmatov’un kaleminde farkhi bir bir nitelik kazanmistir. Eski Tiirk inanglarimin pek
¢ok izlerini yine yazarin eserlerinde bulmak miimkiindiir. Roman ve hikayelerinin
¢ogunda mekan, genellikle O’nun dogup biiytidiigii bozkirlar, daglar, vadiler, géller
ve gogebe kiiltlirlin yasandit yerlerdir. Yazar bazen bu yerleri bir tabiat Kkiiltii
inanciyla birlestirerek eserine mitolojik bir boyut kazandirmustir. Siirekli bir
gondermeler diinyasinda yasayan Aytmatov gecmiste yasanan bir efsane, masal veya

destanla bugtiniin olayin1 agiklamaya ¢alismis, gegmisle gelecegi birlestirmisgtir.

Aytmatov’un kahramanlan bazi karakterler disinda hep Kirgiz insamdir.
Geleneksel hayatini stirdlirmeye calisan, baskict bir rejime ragmen kendi kiiltiir{inii
ve toresini yasayan Kirgiz insani. bunlar yazarin eserlerinde genellikle yaslt insanlar
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Genglerin gogu ise rejime adapte olmus, kendi gelenek
ve torelerini unutmus, sadece efendilerinin dediklerini yapan ¢agdas birer Mankurt

olmuslardir.

Aytmatov serlerinde stirekli bagimsizli1 ifade etmeye ¢alismis ve roman ve
hikayelerinin ¢ogunu bu konu etrafinda yogunlastlrm1§t1r. Sistemden bunalan, kendi
kiltiirinli ve yasam tarzin1 sergileyemeyen Kirgiz insaninin 6zlem duydugu
bagimsizlik temasi, yazarin eserlerinde ya mitolojiye ait bir unsurla veya mecazi bir

ifadeyle anlatilmgtir.

Aytmatov eserlerinde dncelikle kendi kiiltiiriinii ve tarihini, kendi mitolojisini,
kendi insamim vermistir. Fakat yazar bununla kalmayarak aym tarzda, daha genis ve
derin bir bakis agisiyla diinya insanlarini yansitmig ve bdylece ortak bir “diinyali
insan” bilinci ortaya koymay: amaglamistir. Bunun diginda yazarin, eserlerinde
Yunan mitolojisinde adi gegen bir tanrigaya, Japonya’daki kutsal sayilan bir daga,
mekdn1 Amerika olan fantastik bilim-kurgu tarzinda olan bir olaya ve uzay
aragtirmalar gibi konulara yer vermesi, O’nun milli olandan yola ¢ikarak evrensele

ulastifinin bir gostergesidir.

Biz bu c¢alismada Aytmatov’un Tiirkge’ye ¢evrilmis eserlerinde gériilen
mitolojik unsurlar1 ele almaya c¢aligtik. Yazarin bazi eserlerinde 6zellikle Deniz

Kiyisinda Kosan Ala K6pek , Beyaz Gemi, Cengiz Han'a Kiisen Bulut gibi efsane ve
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destanlarin yogun olarak gectigi eserlerinde bu unsurlar daha belirgin bir haldeyken
bazi eserlerinde ise, drnegin, Kizilelma ve Ilkégretmen gibi eserlerinde neredeyse hig
yoktur. Fakat genel bir degerlendirme yapacak olursak O’nun hemen hemen her
eserinde mitolojiye ait bir kiilte, bir destana, efsaneye, masala veya en kiigiik ir halk
hikayesine yer verdigi goriilmektedir. Burada O’nun °‘biitiin eserlerinin ruhunun

fazlasiyla Kirgiz’ oldugunu bir kez daha hatirlatmak yerinde olacaktir.
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