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Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar cercevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢calismada

orijinal olan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigin1 bildiririm.
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Allah Peygamberlerine verdigi mucizeler vesilesiyle insanlar1 serden sakindirip, hayra davet
etmistir. Ayn1 zamanda bu mucizeleri bir imtihan vesilesi yapip, iyi ve giizele meyilli oldugu gibi her an
kotii ve ¢irkin olana da yonelme ihtimali olan insanoglu sinanmig olmaktadir. Boylece itaat etme hususunda
insanlar tercihlerini belirlemis olurlar. Bu mucizelere ragmen insanlardan bazilar1 Allah ve peygamberini

tercih ettikleri gibi bazilar1 da reddetmislerdir.

Bu tezin amact mi'rac mucizesinin mahiyetini kapsamli bir bigimde arastirma, Kur'an-1 Kerim ve
hadislerdeki anilma tarzmi inceleyerek kimi miifessirlerin de tefsirlerinden faydalanarak ru'yetullah

konusunu incelemektir.
Bu aragtirmamizda ii¢ b6liim vardir:

1. Boliim: Mi’rac nedir, ne zaman oldu, mi’racin 6ncesi ve ani, Sidretu’l miinteha, kab-1 kavseyn,
refref, ru’yetullah, burak gibi bizi ilgilendiren, konumuzu anlamamiza yardimci olacak bir kisim

kelimelerin manalar tizerinde durulmustur.

2. Boliim: Bu béliimde isra ve Necm siiresi ile bazi ayetler hakkinda kisaca bilgiler verilmis olup
Kur’an’dan sonra en énemli kaynagimiz olan Kiitiib-i Sitte’den isra ve mi’rac ile ilgili hadislerin yan1 sira

bazi miifessirlerin tefsirlerinden de faydalanilmustir.

3. Bolim: Mi’racta ru’yetullahin gergeklesip gerceklesmedigi noktasinda ihtilafli olan
goriiglerden; Allah Tedla'nin diinyada goriilmeyecegi ahirette goriilecegi, diinyada ve ahirette goriilecegi,
diinyada ve ahirette goriilmeyecegi gibi farkli gorisler ve delilleri sunulmus olup ayrica kelam ilmi

acisindan ru'yetullah hakkindaki goriisler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler

Burak, kab-1 kavseyn, mi’rac, refref, ru’yetullah
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Allah gave many miracles to prophets and invited people to do right things by avoiding evil. At
the same time, human beings, who are inclined to right and also have the possibility of doing bad things at
any moment, are being tested.As a result of these miracles, there may be people who prefer Allah and

prophet as well as those who refuse.

The purpose of this thesis is to investigate the nature of the miracle of Miraj (The ascension to
heavens) in a comprehensive way and to examine the subject of ruyat al-Alahby examining the style of

commemoration in the Quran and hadiths, and using the tafseer of some commentators.
There are three parts of this study:

1%t Part: The meanings of some words that interest us and help us understand our subject, such as
what is Miraj, when it happened, before and the moment of miraj, sidrat -al muntaha, kab-1kavsayn, refref,

ruyat al-Alah, and Alborak are emphasized.

2" Part: In this part, brief information is given about the Isra and Necm surah and some verses. In
addition to this we have benefited from hadits related to Isra and Necm from the Qutib-i Sitte, which is our

most important source after the Quran, as well as the tafseer of some commentators.

3"dPart: Different opinions and evidences from the controversial ones about whether ruyat al-Alah
is realized in Miraj or not, such as that Allah will not be seen in the world, will be seen in the world and in
the hereafter, will not be seen in the world and in the hereafter are presented and also views on ruyat al-

Alah were presented in terms of science of kalam.

Key Words

Alborak, kab-1 kavseyn, miraj, refref, ruyat al-alah



ONSOZ

Iyiyi ve kétiiyii birbirinden ayirt edebilen ve bu 6zelligi ile kainatta en {istiin varlik
olan insanoglu hakikate hakimiyeti kadar isabetli tercihler yapar. Bu tercihleri ile de
hayatina ydn verir. Iyi ve dogru bir yoneliste bulunup biitiin hayatini bu tarzda
sekillendirdigi gibi tam tersi bir tercihe de yoneliste bulunabilir. Neticede insan hayirlari,
iyilikleri, giizellikleri istedigi gibi; serlere, kotiilikklere de meyilli olabiliyor. Bununla
imtihanlarini neticelendirmis olur. Insan, hayatinda hangi tercihe yonelirse ve yonelis
dogrultusunda amelini devam ettirir ve kabiliyetlerini ilerletirse o tercihi netice

bulacaktir. Atesi ya kendine kole yada efendi yapar.

Insanm ilim, semavi dinler, kitaplar ile ahlaki 6gretiler neticesindeki tercihi onu
ya a'layi illiyine ¢ikarir veya yanlisa yonelisi ile esfeli safiline indirir. iste Peygamberlerin
(a.s.) gergeklestirdigi mucizeler ve bu donemde uzantist olan ilimler, kalbi ve akli ya
nurlandirip a'layi illiyine ¢ikarir ya da tercihine gore yanlis bir yonelisle esfeli safiline
indirir.

Mucizeler insanlara tesir noktasinda farkliliklar olusturmaktadir. Hak ehlinde
imanin artmasi, mutmaine bir kalp, goniil rahatligi, ruhun huzuru olarak netice buldugu
gibi tam tersi olarak da inadin artmasi, kin, nefret dolu bir kalp, huzursuz bir ruh hali
olarak kendini gosterebilmektedir. Olumlu veya olumsuz o6zelliklerin hepsini veya
birkagin1 tasimak seklinde de olabilir. Neticede yonelis nereye ise kabiliyet o yonde
ilerler. Peygamberimiz’in (s.a.v.) mucizelerinden olan mi'rac mucizesi de adetullah
dairesinde olmakla birlikte 0 zaman insaninin kavramasi zor olan bir durumdur. Buna

ragmen miiminler bu mucize ile siddik makamina ulagabilmislerdir.

Peygamberimiz (s.a.v)’in mucizesi olan mi’rac gergeklestigi andan itibaren
yillarca tartigilagelen bir konu olmustur. Gerek gayri-mislimlerin inkar1 gerekse de
Mislimanlarin gelisim esnasindaki hakikatleri anlama, kabul etme noktasinda farkli
goriisleri olusmustur. Bir¢ok arastirmaya konu olan mi'rac ve ru'yetullah meselesini ve
mi’racta ru’yetullah meselesindeki farkli goriisleri ayet ve hadisler 1siginda, bazi

miifessirlerin de goriisleri ile Sunmaya calistik.

[lmi noktadaki arastirmalara katkida bulunmak isteyisimizi elinden geldigi

kadariyla destekleyip kolaylastiran damigsmanim Dr. Ogr. Uyesi Abdullah
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GIRIiS

Sozlik manast yiikselmek, yiiksege ¢ikmak manasinda olan mi’ract,
Peygamberimiz’in (s.a.v.) peygamberliginin 12. yilinda meydana geldigi bildirilen
rivayetler arasindadir.? Hz. Peygamberimiz’in (s.a.v.) Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya oradan da goklere yiikseltildigi bu hadisede birgok 6nemli olaylar yasanmis olup
rivayetlerde ayrintili olarak aktarilmistir. Ayetle sabit olan kismi1 Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya kadar olan kism1 olup buna isra denilmekte?, kesinlik ifade etmekte ve
ihtilafa mahal birakmamaktadir. Mescid-i Aksa’dan goklere yiikseltilmesi kismi ve
yasadiklart rivayetlerle aktarilmig olup farkli aktarimlardan dolayr burada gergeklesen
hadiseler ihtilaf mercii olmustur. Bu ihtilaf konularindan biri olup ve en ¢ok tartisilan1 da

ru’yetullah meselesi olmustur.

Sozliik manas1 gormek demek olan ru’yet?, ya diinya cihetiyle ya da ahiret cihetiyle
g0z ile temasa etmek demektir. Bunun yani sira kalp ile goziin gérmesi de gormek
anlaminda degerlendirilmektedir.’ Ru’yetullah ise gormek manasindaki ru’yet ile Allah
lafzinin  birlesiminden meydana gelen bir terkiptir. Allah’t gérmek manasinda

kullanilmaktadir.

Ru’yetullah {izerine ihtilafa diisiilen bazi1 goriisler sunlardir. Diinyada goriillemeyip
ahirette goriilecegi, diinyada ve ahirette goriilecegi, diinyada da ahirette de goriillmeyecegi.
Bu goriisler etrafinda kutuplagmalar olusmus, her goriis sahipleri tarafindan ayet ve

hadislere dayandirilmaya calisiimistir.

Bu ¢alismamizda ilk olarak isra ve mi’rac hadisesini anlamamiza yardime1 olacak
ilgili kavramlarin sozliik ve terim manalar1 verilmistir. Hadisenin meydana gelis zamamn
ve yeri konusunda bilgilendirme yapilmistir. Mira¢ yolculugu da ayrintili olarak
aktarilmistir. Rasulullah’in (s.a.v.) ugrak yerleri, peygamberlere kildirdig1 namaz, arsin

katlarinda peygamberlerden bazilariyla goriismesi ve aralarinda gecen diyaloglar

! Tbn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, "z » ¢"
maddesi, Beyrut, Daru’s-Sadir, 11, s. 322.

2 Ebu’l-Fida Tbn Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, Daru’l-Marife, 1976, 11, s. 93.

8 fsra, 17/1.

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabu’I-Ayn, Beyrut, Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 2003, 11, s. 83.
5 Ebi Bekr Muhammed b. Ebii Ishak el-Buhari el-Kelabazi (6. 380/990), Kitabu’t-Tearruf li Mezhebi ani’t-
Tasavvuf, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1994, s. 42.

1



zikredilmistir. Sidretii’l-miinteha, kab-1 kavseyn, refref gibi Onemli noktalar da
aciklanmigtir. Daha sonra mi’rac ve ru’yetullah meselesinin gegtigi ayetlere ve bunlari

yorumlayan miifessirlerin tefsirlerine yer verilmistir.

Peygamberimiz’in (s.a.v.) Allah Teala ile goriismesinde aldigi miijdeler ve
namazin elli rekattan bes rekata inisi vurgulanmistir. Sonra da ru’yetullah meselesi ve
etrafinda meydana gelmis olan ihtilafli gériislere deginilmistir. Konu ile ilgili hadisler
ravileriyle birlikte verilmis, ihtilafli meselelere dikkat ¢ekilmistir. Sahabeler arasindaki
goriis ayriliklarina ve alimlerin bu ayriligin sebebine dair yorumlarina, tercihlerine ve

tercih sebeplerine de yer verilmistir.

Ru’yetullah meselesi {izerine yorum yapan bazi kelam alimlerinin goériislerine de
yer verilmistir. Ciinkii ru’yetulah meselesi kelam alimleri tarafindan tartigilan temel
konulardan biridir. Bunun yani sira Said Nursi’nin konuyla ilgili kur’an ve silinnet

gergevesinde yorumlarina da deginilmistir.

Netice olarak bu c¢alismamiz ile mi’rac ve ru’yetullah meselesi hakkindaki
alimlerin farkli goriis ve dayanaklarini arastirip sunarak konu hakkinda bilgi edinilmesini

umarak yaptigimiz bu miitevazi ¢calismanin istifadeli olmasint umuyoruz.



1. BOLUM

1.1. Mi’rac Bahsini Aydinlatacak Kavramlar
1.1.1. Mi’racin Tamm
Mi'rac, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mekke’den Kudiis’e oradan da goge

¢ikarilmasi manasini i¢ceren terimdir.

Sozliik manasi itibariye “yukariya ¢ikmak, yiikselmek® manasini tastyan uriig
kelimesinden meydana gelmis olan mi’rac kelimesi ism-i alet olup “yukari ¢ikma vasitast
veya merdiven”’ manalarma gelmektedir. ibni Kesir mi’racin merdivene benzeyen

basamakl1 bir sey olup kendisiyle yukari tirmanildigimn ifade eder.®

Terim olarak ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) goklere c¢ikarilip Allah Teala'nin
katma gidisini ifade eder.® Bu yolculuk bir gecede Mekke’den Kudiis’e gidis oradan da
Allah Teala'ya yiikselis olarak degerlendirildiginde kaynaklar bu olaydan isra ve mi’rac
olarak bahseder. Tiirk¢ede ise mi’rac kelimesi ile her iki yolculuk da kastedilir. Islami
kaynaklara bakti§imiz zaman mi’rac yolculugunun iki safhada meydana gelmis oldugunu
gormekteyiz. Geceleyin yiiriimek manasina gelen isral®, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir
gece Mekke’den Kudiis’e yaptigi yolculuga denmis olup buradan da goklere
cikarilmasina mi’rac denilmistir. Islam literatiiriindeki bu ayrimin sebebi her iki terimin
de naslarda vurgulanmasindan kaynaklanmaktadir. Sery!! (geceleyin yiiriime, gece
yolculugu) kelimesinden tiireyen isra’ Kur’an-1 Kerim'de mazi sigasiyla ge¢mis olan bu
kelime ayni1 zamanda sureye de isim olmustur. Bu olaydaki maksad ise Allah kudretinin
azametini gostermek icin kulu Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Mekke’den etrafi miibarek

kilinmis olan Mescid-i Aksa’ya geceleyin yolculuk yaptirmasidir.*2

Mi’rac kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de gegmeyip ¢ogulu olan “medric” yani

yiikselme dereceleri seklinde Allah Teald'ya nisbet edildigi goriilmektedir.® Bir ayette

& Mu’camii’l-Vasit, "z _ ¢" maddesi, Kahire, Mucamma’ii’l-Liigati’l-Arabiyye, 2004, s. 591.

" Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabu’l-Ayn, 111, s. 125; Salih Sabri Yavuz, "Mi'rac", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005; XXX: s. 132.

8 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, 2008, 1V, s. 113.

® Ibn Manztr Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, "z »¢"
maddesi, Beyrut, Daru’s-Sadur, II, s. 322.

10 EI-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, Al-Resalah, 2006, XIII, s. 7.

1 el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11, s. 242.

12 {gra, 17/1.

13 Medric, 70/3.



“merdiven” anlaminda mearic kelimesi kullanilmis olup bazi ayetlerde de urtic kokiinden

tiiretilerek meydana getirilmis fiillerin kullanilmis oldugu gériilmektedir.'

Goklere yiikselis inanc1 sadece Islam’da degil eski Hint ve iran mitolojisinde de
diger dinlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Yahudilere gére Musa, Isaya, Idris ve Ibrahim
gibi peygamberlerle bir kisim tarihi kisilerin yeryiiziinden ilahi alemlere kadar
yiikseldigine inanilmaktadir. Sonraki Yahudi literatiirinde de melek Yahoel’in Hz.
Ibrahim’i ilahi bir vasita ile goklere yiikselterek O’nun Rabbinin tahtini seyri
tasavvurunun gectigine rastlanmaktadir. Hristiyanlikta da ¢armiha gerilen Hz. Isa’nin
gomiildiikten sonra mezarindan ¢ikip ilahi aleme yiikselmesi inanci hakimdir.*® Bunun
yani sira Pavlus’un da Kudiis’e dogru giderken melek ile birlikte goge ylikselisi rivayeti

de mevcuttur.'®

1.1.2. Mi’rac Olaymmin Yasandig1 Zaman

Mi’rac, dogru olarak kabul edilen rivayete gore, Habesistan hicretlerinden sonra,
hiiziin yilin1*’ takip eden donemde, yaklasik olarak hicretten de bir sene evvel olmustur.
[slam Aaleminin bilyiik cogunlugu mi’raci receb aymin 27. gecesinde olduguna
inanmaktadir. Mi’racin zamaniyla ilgili olayin tahakkuk ettigi bi’set yil1 12. y1l olarak

gecmektedir.

1.1.3. Mi’racin Oncesi
Peygamberimiz’in (s.a.v.) en biiyiik mucizelerinden biri olan mi’rac1 dncesi ve
sonrastyla ele almak mi’racin gereklili§ini anlamak i¢in daha dogru olacaktir. Bu

baglamda mi’ractan 6nce yasananlara baktigimiz zaman bir Taif seyahati ortaya ¢ikiyor.

Soyle ki Peygamberimiz (s.a.v.), her aninda onu koruyup gézetmeye ¢alisan Ebu
Talip!® (6. 619) ile niibiivveti dolayisiyla tebligi noktasinda birgok zorluga karst maddi

manevi her tiirlii destekgisi olan Hz. Hatice? (r.anha) (6. 620) gibi iki degerli insan1 ayn1

14 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri (1882-1968), El-Mu‘cemu’l-Mufehres li Elfézi’l-
Hadisi’n-Nebevi, Kahire: Daru’l-Hadis. Md: “arc”.
15 Matta, 28/1-7; Markos, 16/19.
16 Sinasi Giindiiz v. dgr., Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Islam'da Mira¢ (Ankara: Vadi Yayimlari, 2016; s.
59.
1" Hz. Muhammed’in Amcasi1 Ebu Talip ile Esi Hz. Hatice nin vefat ettikleri y1la denir.
18 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, Daru’l-Marife, 1976, 11, s. 93; El-Kurtubi, el-
Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 12.
19 Ebi Talib Abdiimenaf b. Abdilmuttalib b. Hasim el-Kuresi el-Hasimi (6. 619 m.)
20 Ummii’l-Kasim (Ummii’l-Hind) Hadice bint Huveylid b. Esed b. Abdiluzza b. Kusay el-Kuresiyye (0.
620).
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yil iginde kaybetmisti. Peygamberimiz (S.a.v.) tebligin 6niiniin agilmasina kuvveti zahr
olacagini, hi¢ olmazsa siddetli baskilardan kurtulmasina veya hafiflemesine vesile
olacagimi diisiindligli Taif ziyaretini hayata gegirdi. Clinkii Taifliler Peygamberimiz’in
(s.a.v.) akrabalariyd: ve akrabalik cihetiyle O’nu koruyacaklarina ve Islam'm Kureys'teki
miisriklere kars1 giiglenecegine inaniyordu.?! Ote yandan Taifiler gozii kara bir milletti.
Mekkeli miisriklerin bu ylizden c¢ok iistiine gitmeyeceklerini diisiiniiyordu. Bu
diistincelerle Taif’i ziyaret i¢in yola koyuldu ama ziyareti istedigi gibi olmadi. Hakarete
ugrad: ve de taslandi. Alemlere rahmet olan Peygamberimiz (s.a.v.) dyle ki iimidinin
kirildigi, hakaretlerle gururunun incindigi taslanarak aci cektirilmeye c¢alisildigi halde
bedduaya yeltenmedi. Daha da 6tesi Cebrail (a.s.) Peygamberimiz’e (S.a.v.) gelerek,
daglan birlestirip Taif’i yok edebilecegini sdylemesine ragmen O buna yanagmayip, su

sekilde yanit verdi:

“Hayir, ben bdyle bir sey istemem. Istedigim tek sey, Hak Teala’nin bu
miisriklerin siilbiinden, Allah’a hig¢bir seyi ortak kosmaksizin ibadet edecek bir nesil

ortaya ¢ikarmasidir.”??

Bu olaydan sonra sartlar dyle bir hal aldi ki tekrar Mekke’ye donmesi bile anca
bir baskasinin himayesine girerek olabilirdi; “Bu sebeple Hird’ya varinca birini
gondererek miisrik Mut’im b. Adiyy’in?® (6. 2/623) himayesini istedi. Mut’im istegini
kabul etti ve ogullarini silahlandirarak, kendisi de beraberinde oldugu halde, Efendimizi

(s.a.v.) Hira’dan alarak Mekke’ye getirdiler.”?

Boylesine sikintili bir olayda dahi kendisinin hali lizerine tefekkiir edip ve hatali
olabilecegine ihtimal vererek tovbe eden, insanliga da merhamet ederek dua eden
Peygamberimiz (s.a.v.), en biiyiik teselliyi yine Allah Teala'y1 diisiiniip ona ibadet
etmekte buluyor.

1.14. Mi’rac Am
Bu sikintili halin ¢ok taze oldugu bir aksam Cebrail (a.s.) Allah adina

Peygamberimiz’i (S.a.v.) mi’raca davet etti. Bu vesileyle belki de mi’rac, bir teselli ve

21 Mustafa Sabri Kiiciikasci, "Taif", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010; XXXIX: s. 443-444.

22 Tbn Hisam, Sire: 11, s. 60-63; Buhari, IV, s. 83.

23 Ebli Vehb el-Mut‘im b. Adi b. Nevfel b. Abdimenaf en-Nevfeli el-Kuresi (6. 2/623)

24 [bn Sa'd, Tabakat: 1 s. 212; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belazuri, Ensdb: | s. 237.

5



tasimis oldugu marifetullaht tam anlamiyla tamamlama yolculugu olacakti. Ugruna her
sikintiy1 yasayan Resulullah’in Sevgili’ye vuslati daha diinyadayken gerceklesecekti. O
gece Cebrail (a.s.), Peygamberimiz’i (S.a.v.) Burak adli bir binege bindirerek Mescid-i
Aksa’ya gotiirdii. Bu gece yolculuguna Isra diyoruz. Daha sonra Peygamberimiz (s.a.v.)
Mescid-i Aksa’dan huzuru Kibriya’ya yiikseltilmistir ki yolculugun bu kismina da mi’rac
diyoruz. Mi’raca gegcmeden dnce hakikatini gerektigi gibi anlamak bazinda Isra olayina
bir goz atalim. Peygamberimiz (S.a.v.) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriiliip
orada hazir bekleyen peygamberlere namaz kildirarak onlarin imami ve dnderi oldugunu
ayn1 zamanda da teblig ettiklerinin varisi oldugunu gostermis olmaktadir.?® Allah’n
hikmeti dahilindeki bu olay Peygamberimiz’in (S.a.v.) faziletinin ve gérevinin kapsamini

anlamak i¢in de son derece 6nemli bir olaydir.

Ibn Kesir?® (6. 774/1373) imamlik hadisesiyle alakal tefsirinde, Peygamberimiz’e
(s.a.v.) biitiin makamlar gezdirilip, biitiin mertebeler katettirilmistir. Tefekkiir alemindeki
kemalatin1 tamamlayip diger biitiin Peygamberlere (a.s.) de varis oldugunu gostermistir.

Bunu ispat edercesine onlara namaz kildirmgtir.?’

Isra hadisesinden sonra Peygamberimiz (s.a.v.) mi’rac hadisesini yasamistir. Yani
biitiin mahlikatin tabakalarinda dolastirilarak Allah Teala'min huzuruna tesrif etmistir.
Hadisenin ayrintisina inmeden 6nce kab-1 kavseyn, sidretii’l miinteha, refref, ru’yetullah

vs. kavramlarina ve konumuzdaki yerlerine kisaca bir gz atalim.

1.1.5. Sidret’iil Miinteha
Hz. Muhammed’in (S.a.v.) mi’rac esnasinda yaninda ilahi sirlara nail oldugu

agacin adidir.

Sozlik manasi “Kendisine Arabistan kirazi da denilen giizel golgeli nebk agac1”
olan sidre?® ve miinteha lafzinin bir araya gelmesiyle olusan sidretii’l-miinteha terkibi
mana olarak “son noktada olan sidre” demektir. Terim manasi olarak da “Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) mi’rac esnasinda yaninda ilahi sirlara nail oldugu makam veya

25 Orhan Aktepe, "Peygamberler Arasinda Ustiinlitk Meselesi", Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi
5/13 (2017): s. 21; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, istanbul, Ergin Kitapevi, 1959, s. 180.
(Kismen sadelestirilerek alinmistir); Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, s. 82.

%6 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimask (8. 774/1373)

27 Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, s. 100.

28 Ebii’t-Tahir el-Firlzabadi, Kamdsi’l-Muhit, Beyrut, 1884, 11, s. 45.



aga¢” diye tanimlanabilir. Kur’an-1 Kerim'de gecisi bir yerde sidretii’l-miinteha®® diye
gecerken, diger bir yerde ise sadece sidre® tarzinda ge¢mektedir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim'de iki yerde “aga¢” anlamiyla kullamlmistir.®® Bir kisim hadislerde yikanma
esnasinda yapraklarinin kullaniliyor olmasindan dolayr sidr, ayetteki kullanimindan

dolay1 da sidretii’l-miinteha olarak yer alir.3?

Sidretii’l-miinteha ile ilgili iki goriis vardir. Daha ¢ok kabul edileni semada
bulunup mi’rac esnasinda Peygamberimiz’e (S.a.v.) ilahi sirlarin agilmis oldugu agagtir.
Bunun sebebi ise bu kelimenin gegtigi Necm suresindeki ayetlerde Hz. Peygamberin
(s.a.v.) mi’rac1 konusu gegmektedir. Diger goriise gore Rasul-i Ekrem (s.a.v.) mi’rac
esnasinda Sidretii’l-miinteha denen yerde Cebrail’i (a.s.) asil suretinde gormiistiir. Bu yeri
kaplayanin ise Allah’in nuru, bilemedigimiz baska nesneler veya meleklerdir.®® Sidretii’l-
miinteha’nin isimlendirilisinde de farkli goriisler vardir. Yerinin cennetin sonunda
olmasi, ondan sonrasinin Allah Teala disindakilere gayp olmasi, mahlikata ait bilgilerin
orada son bulmasi, yukaridan asagiya ineceklerle, asagidan yukariya ¢ikacaklarin orada
sonuglanmasi tarzindaki goriisler bunlardan bazilaridir.3* Taberi’ye gore olma olasilig
olan biitiin goriisler ayetin lafzina uygun oldugundan ve iginde baglayici olan bir nakil
bulunmadigindan bunlardan herhangi birini veya hepsini tercih etmenin uygun
olabilecegidir.® Bu konudaki tek ortak nokta bu terkibin (sidretii’l-miinteha) bir smir
ifadesi teskil etmesidir. Mi’rac gecesi Hz. Muhammed’in (S.a.v.) bu sinirin 6tesine nail
olmasi disinda ne bilyiikk meleklerin ne de Peygamberlerin (a.s.) gidemedigi ve Allah’in
yarattiklarinin ulasabilecegi sinir olarak kabul gérmistiir. Genel olan goriise gore Hz.
Muhammed (s.a.v.) mi’rac esnasinda Cebrail (a.s.) ile sidretii’l-miinteha’ya kadar ¢ikmis
ama sonrasinda Cebrail’in (a.s.) daha 6teye ¢ikmasina izni olmadigi i¢in Peygamberimiz

(s.a.v.) refref ile kab-1 kavseyne yolculugunu siirdiirmiistiir. Bundan dolay: da sidretii’l-

29 Necm, 53/14.
%0 Necm, 53/16.
31 Sebe, 34/16; Vakia, 56/28.
32 Arent Jean Wensinck (6. 1939), el-Mu'cemii'l-Miifehres li Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi: Concordance et
Indices de la Tradition Musulmane, Leiden, E. J. Brill, 1936, md. "sdr".
% Ebl Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (&.
606/1210), Mefitihu’l-Gayb, Beyrut, 1990, XXVIII, s. 252-253
%4 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf, Kahire,
VI, s. 48; El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, s. 25.
35 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923), Tefsiru't-Taberi
Camiu’l-Beyéan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1994, VI, s. 146.
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miinteha Cibril (a.s.) makanu sayilir. Burayz illiyyin olarak da nitelendirenler vardir.%

Sidre lafz1 i¢in kokiinde (seder/sedare) “hayret anlami” oldugu icin bunu “en
biiyiik hayret” manasiyla degerlendiren de olmustur. Buna gore burada en fazla hayrette
kalinan bir mertebe olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi izere Hz. Peygamber
(s.a.v.) ne kendinden ge¢mis ne de hayretlere diismiis, karsilastiklarini tam ve net bir
bigimde algilamstir.3” Fahruddin er-Razi bu goriisii iletmekle birlikte isabetli olanin ilk
goriis oldugunu ifade eder.®® Hadislerde belirtildigi iizere burasi ya cennetin sonunda
kendine 6zgii bir agactir ya da hayret mertebesi makamuidir. Oyleyse de imkanlart
Olctistinde sinirl idraki olan insanin onu tam olarak anlamlandirmasi miimkiin degildir.
En isabetli olanin Cebrail’in (a.s.) dahi derk edemedigi gayba ait varlik veya mertebenin

sirrinin Allah’a birakilmasidir.

Sidretii’]-miinteha konusuna tasavvufta da deginilmistir. Sufilerin ilklerinden olan
Sehl bin Abdullah et-Tiisteri®® (6. 283/896) sidretii’l-miinteha igin “beseri bilginin bittigi
yer” olarak yorumlamis olup buranin Hz. Peygamberin (s.a.v.) ibadetlerinin nurundan
olugmus oldugunu, ilahi olan feyzin sidreden O’na geldigini boylece de Hz. Peygambere
(s.a.v.) metanet verildigini ifade eder.** Aynii’l-Kudat el-Hamedani*! (5. 525/1131) ise
sidreyi rububiyet agaci, meyvesini de ubudiyet olarak yorumlar.*> Muhyiddin ibnii’l-
Arabi®® ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Hz. Ibrahim’in (a.s.) mertebesi olan yedinci
semay1 gecerek sonrasinda ulagsmis oldugu sidretii’l-miintehayr da gecerek kaderleri
yazmakta olan kalemlerin seslerini duyacak bir seviyeye ¢ikmistir. Son nokta olan
sidretii’l-miintehanin peygamberler ve ona uyarak mutlu olan timmetlerinin giizel
amellerinin suretlerinin oldugu noktadir. Kiyamete kadar da bu bahsi gegen suretler
burada korunacaktir. Sidredeki gézleri kamastiran giizellik amellerden yansiyan isiltilarin

oray1 kapsamasindandir.**

Muhyiddin ibnii’l-Arabi buradaki dort nehir ve nur kelebeklerinin mahiyetinin

3 Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, VII, s. 482.

37 Necm, 54/17.

38 Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXVIII, s. 252-253.

39 Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yinus et-Tiisteri (8. 283/896)

40 Tiisteri, Tefsirii'l-Kur’ani'l-‘azim (Tefsirii't-Tiister?), Daru’l Harem li’t-Turas, Kahire, 2004, s. 262.
41 Hakim Ebu’l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Miyaneci el-Hemedani (6. 525/1131)
42 Hemedani, Temhiddt, Nesr. Afif Useyran, Tahran, 1962, s. 276.

43 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-T41 el-Hatimi (6. 638/1240)

44 bnii’1-Arabi, el-Fiitivhatii’I-Mekkiyye, Kahire, 1293, 11, s. 369; I11, s. 345.



bilinmeyip anlatim kabiliyeti ¢ok giiglii olan Hz. Peygamber (S.a.v.) susmayi tercih
etmigse buna gore insanlarin da susmasi gerektigini sdyler. Muhyiddin ibnii’l-Arabi
mi’ractaki hususlarin ilahi ve manevi bazi hususlarin simgeleri oldugu seklinde
degerlendirir.*® Sah Veliyullah ed-Dihlevi*® (6. 1176/1762) de bu tarzda agiklamalar

yapar.*’

Edebiyatta ise sidretii’l-miinteha i¢in tefsir yorumlarina bakildiginda sidre, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Allah Teala'nin huzuruna ulagsmadan 6nce cennetii’l me’va’da
yaninda Cebrail’i (a.s.) birakmis oldugu agagtir. Abdulvasi Celebi*® (6. 817/1414-15)
Mi’raciye’sinde bu agag icin;

O yerden gegtik ve gordiim bir agag

Ol agactir bu gokler basina tag...

Dedim bu ne acaib miintehadir/

Dedi bu da o sidrii’l-miintehadir’*®

Misralariyla tanitir. Bunun yami sira sidre Cebrail’in (a.s.) makamidir diye

anlamlandirilir.>°

Sidre i¢in Allah’in huzuruna gidilen yolda sinir kapist yorumu da yapilir.
Abdulvasi Celebi;

"Girii (tekrar) refref gelip gotiirdii beni

O sidre katina irtirdi (ulastirdi) beni

Revan sidre katina girii vardim

Ki tahfif isteyii yiiz yere vurdum”>

%5 [bnii’l-Arabi, el-fsrd ile’lI-makdmi’l-esrd (Kitabi’l-Mi rac), Beyrut, 1988, s. 23, 109, 247.

6 Ebi Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi (6. 1176/1762)

47 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, Nesr. Seyyid Sabik, Kahire, Darii'l-kiitiibi'l-hadise,
1990, s. 867.

48 Abdulvasi Celebi (0. 817/1414-15)

49 Abdiilvasi Celebi, Halilname, Haz. Ayhan Giildas, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 1996, s. 451.

50 Mustafa Uzun, "Sidretii'l-Miintehd", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009; XXXVII: s. 152.

51 Abdiilvasi Celebi, Halilname, s. 466.



Beyitleriyle dile getirmistir. Allah Teadla'nin indinden indirilecekler oraya indirilip
aracilara (melekler) verilip diinyaya ulastirilir. Yukariya ¢ikis ve asagiya inislerin sinir1

orasidir. Recep Vahyi;
"Giderek sidreye geldi iki hem-rah-1 sefik
Olamam ben sana artik dedi Cibril refik"®2

Beyitleriyle Cebrail’in (a.s.) “Bir parmak dahi olsa buradan ileriye gecersem
yanarim” diyerek sinir1 asamayacaginin konusunu dile getirir. Rivayet edilen bir hadise
gore sidre agacinin fil kulaklar1 gibi yapraklari, dag tepesi veya testi kadar da iri meyveleri

vardir.>

“Onun bir yapragi diinyay1 kiilli

Biiriir bastan basa her cayr kiilli”>*

Beytiyle Halilndme'de sidrenin bu 6zelligine deginilmektedir. Bunun yani sira

sidre yiiz atlinin gdlgelenecegi ululuktadir.®

Islam literatiiriinde sidreyi agiklayan bilgiler ayet ve hadislerden kaynaklanan
bilgilerle sinirh olmayip, Israilliyattaki bilgilerle de harmanlanarak zenginlesmistir. Bu
bilgilerin bir kismi Fars ve Arap sairlerin degisik anlayislariyla biraz da hayal diinyalarini
katmalariyla abartilmis bir bicimde Tiirk divan edebiyatina dahil olmustur. Sidre, Tiirk
edebiyatinda da verimli bir malzeme sahasi halini almistir. Ayrica tasavvufi anlayisa

dayali olarak yorumlanan bu terimler boylece baska manalar da kazanmislardir.

Fars, Arap ve Tiirk edebiyatinda miistakil beyitlerin yani sira na’tlarda,
mesnevilerde, edebi eser tarzinda cennetten haber veren ansiklopedilerde, Hz.
Muhammed’e ait olan ¢esitli eserlerde ¢esitli anlatim ve orneklendirmeler mevcuttur.
Tirk dini miisikide de mevlit ve mi’raciyeler disinda kimi na’t, tevsih, nefes ve ilahilerde
de sidre ile ilgili bilgilerin tasavvufi inanisa gore sekillendigi goriilmektedir. Sidre
konusuna biitiin algis ile Arif, Nahifi, Yenisehirli Omer gibi yazarlar mi’raciyelerinde

genis yer vermislerdir.%®

52 Receb Vahyi, Minhdcii’l-mi‘rdc, Istanbul, Cemal Efendi Matbaasi, 1315, s. 20.
53 Buhari, Salat, 1.

54 Abdiilvasi Celebi, Halilname, s. 466.

55 Uzun, "Sidretii'l-Miinteha", XXXVII: s. 152.

56 Uzun, "Sidretii'l-Miintehd", XXXVII: s. 152.
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Sidre konusunda bir diger mesele de ikisi zahir ikisi batin olmak {izere dort nehrin
menbaini teskil ediyor olmasidir. Orada yasayan sanatkérlarin ve nehirlerin yasayanlarin
lizerine birakilan etki ve ¢agrisim iizerine bu nehirlerin isimleri; Nil, Dicle, Firat®,
Seyhun ve Ceyhun diye isimler almislardir.®® Batin nehirler ise selsebil ve kevser veya
tesnim diye belirtilir. Nahifi, “Kim iki nehr-i ferih-efza-y1 can/ Sidrenin aslindan olurdu
revan/ Saf ii latif ol iki nehr-i cemil/ Olmus idi kevser ile selsebil”®® beyitleriyle bunu
ifade eder. Mi’raciyelerde®® sidredeki meleklerin saglarinda inciler, incilerde de nur
denizleri sdylemi de bulunmaktadir. Bektasilik inancinda da “hayyti la-yenam”1n (daima
hayattar ve uyumayan) olan Allah Teala'nin huzuruna varilirken selamlanmasi 6nemli

olan mevkilerden biri oldugu gegmektedir. Bektasi®® bunun nefeslerinin birinde;
“Dedi rehber iste hayyti 1a-yenam
Gayri yoktur benim hizmetim tamam
Sidretii’l miinteha doérdiincii selam
Adab i erkanla durdum ha deyii”®?

Beyitleriyle dile getirir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Cebrail (a.s.) igin ortak
kullanilan sidre terkiplerinin bir kismi sunlardir; “Sidre-nisin, sidre menzil, sidre-mensub,
mah-1 sidre-peyma” veya “hayret-nisin-i sidre” terkibi bulunur. Bunun yani sira sevgiliye
atfen “sidre-kad, side-kdmet” tarzinda kelime ve terkipler kullanilmaktadir. Buna atfen
Karamanli Nizami’nin,® “Kametin sidre tapun hiir ii dudagin kevser/ Kiiyunun her tarafi
cennet-i a’la m1 degil” beyti sidrenin yani sira diger unsurlara de deginmesi noktasinda

dikkat cekicidir.®*

1.1.6. Kab-1 Kavseyn

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mi’rac esnasinda Allah Teala'ya

5" Uzun, “Furat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996: XIII, 33.
%8 Er-Razi, Tefsiru Fahru'r-Razi, XXIII, Beyrut, Daru'l-fikr, 1981, s. 90.

59 Uzun, "Sidretii'l-Miintehd", XXXVII: s. 152.

60 fslam edebiyat ve sanatlarinda Hz. Peygamber’in mi‘racini1 konu alan eserlerin genel ad1; Bkz. Mustafa
Ismet Uzun, "Mi'raciyye” TDV Islam Ansiklopedisi, 2005, TDV Yaymlari, XXX, s. 135.

61 Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271 [?])

82 Uzun, "Sidretii'l-Miintehd", XXXVII: s. 153.

63 Karamanl Nizdmi XV. yiizy1l divan sairi; Bkz. A. Azmi Bigin, "Karamanl Nizami", TDV Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2001; XXIV: s. 454.

84 Uzun, "Sidretii'l-Miintehd", XXXVII: s. 153.
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veya Cebriil’e (a.s.) ¢ok yaklasmis oldugu manasini tastyan ifade olarak gecer.%® “Kab”,
okun i¢ine konuldugu yayin ortast manasi olarak gecer. “Kavseyn” ise yayin ortasindan
itibaren iki tarafindaki uzunluk icin kullaniir.®® Tasavvufa gore bu iki kavisten maksat
viicub ve imkandir. Buna gore Hz. Muhammed (s.a.v.) imkan aleminden zahir olup vacip
olan Allah'in bulundugunu bilerek gérmesi ve bu gercgek ile daha da ilerlemesi, neticede

67 ve

herseyin Hakk oldugunu farketmesidir. Ayn1 zamanda kab-1 kavseyn temyiz
isneyniyet®® manasiyla Hakk ile birlesmesidir.%® Tasavvuf alaninda ise Hak ile ittihad ve
aynii’l-cem' mertebesi manasina gelir.”® Ayrica sair Nesimi’® (6. 820/1417) de bir siirinde

“kab-1 kavseyn”den bahsetmistir:

"Irdiim kasun Mihabina kim kabe kavseyn ol durur.

Vuslat sebinde gor beni ser-td-kadem niir olmusam."”?

Said Nursi buray: soyle tarif eder: “Biitiin kdinattaki makasid-1 ulyd ve netdic-i
uzmayr anlayacak ve biitiin tabakatin ayrt ayri vezdif-i ubudiyetlerini gérmekle Zadt-1
Kibriyanin saltanat-1 rububiyetini, hasmet-i hakimiyetini miisahede ederek, o Zdtin
marziyatt ne oldugunu anlamak ve Onun saltanatina dellal olmak i¢in, alakiillihal, o
tabakat ve dairelere bir seyr ii siiliik olacaktir. Ta, daire-i azamiyesinin tinvani olan Ars-
1 Azamina girecek, ta Kab-1 Kavseyne, yani imkan ve viicub ortasinda Kab-1 Kavseyn ile
isaret olunan makama girecek ve Zat-1 Celil-i Ziilcemal ile goriigsecektir ki, su seyr i siiliik
ise Miracin hakikatidir.”"™ Bundan anladigimiz, biitiin kainattaki en ulvi maksadi ve en
biiyiik neticeyi anlamasi i¢in her bir katin ayr1 ayr1 vazifelerini gormekle Allah Tedla’nin
rububiyetinin ve sonsuz biiylikligiinii temasa etmistir. Bununla biz kullarindan ne

istedigini anlamas1 ve bunu bize beyan etmesi o tabaka ve katlar1 ancak bir seyir ve

% Necm, 53/9.

% Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6.450/1058), en-Nuketu ve’l-Uyiin, Muessesetii’l Kutubi’s-
Sakafiyye, Beyrut 1992, V, s. 392; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, IV, s. 248; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, "3 L <" maddesi, I, s. 693.

67 Ayirma, ayrilma, secme, secilme; Iyiyi kotiiden ayirma.

8 Tasavvufta Allah’mn sonsuz varligi karsisinda miistakil ikinci bir varhk kabul etme, ikilik;
https://www.almaany.com/ar/dict/ar-
ar/%D8%A7%D8%ABY%D9%86%D9%8A%D9%86%D9%8A%D8%AY/ erisim: 20 Aralik 2020.

89 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), et-Tarifat, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1990,
s. 178.

" Yavuz, "Mi'rac", XXX: s. 134.

" Seyyid Nesimi (6. 820/1417) Hurtfiligi ile taninan mutasavvif sair.

2 Ozen Senddeyici, “Nesimi Siirine Gore Hurufi Giizeli Portresi”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi 4/8
(2014): s. 40.

73 Said Nursi, Sézler, Istanbul, Rnk Nesriyat, 2014, s. 613.
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seyahat ile miimkiin olacaktir. Bunun i¢in de Allah Teala’nin en biiyiik dairesi olan ars-1
alaya giderek kab-1 kavseyne yani imkan ve viicub ortasinda kab-1 kavseyn ile isaret

olunan makama girip Allah Teala ile goriisecektir. Bu seyir ve seyahat ise miracin
hakikatidir.

1.1.7. Refref
Sozliik manasi olarak “kanat ¢irpmak, konmak i¢in havada cirpinmak”™ gibi
manalarin yani sira parlamak manalarina da gelen reff (refif) kokiinden tiireyen “refref;

dosek, yaygi, yastik”’

gibi manalar teskil eder. Bunun yani sira “kusun konmak i¢in
havada ¢irpinmasi veya kanatlarini yayarak hareket ettirip konmas1”” gibi manalara da

gelir.”® Ibranice dilinde ve Yahudi kaynaklarinda bu ikinci terim daha ¢ok kullanilir.”’

Kur’an’da ise bu kelime cennet anlatilirken gecer. “Onlar yesil yastiklara ve giizel
yaygilara yaslanirlar, (nimetlenirler).”’® mealindeki ayeti yorumlarken bu kelimeden
“yesil yastiklara ve giizel yaygilara” manalarini ¢ikarmuslardir.”® Ragip el-Isfahani® ise
buradan bahge yesilligini ¢agristiran bir tarz elbise oldugunu ifade etmektedir.5!
Kurabi’de el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an tefsirinde Cebrai’i (a.s.) yesil bir refref
elbisesine biiriinmiis oldugu halde gordii ibaresi geger.®? Necm suresindeki bazi biiyiik
alametlerden bahsedilirken yorumun bazilarinda ufku saran yesil refrefin oldugu veya
ufku saran cennette yesil refrefin oldugu da ifade edilmektedir (cennetin yesil

)_83

goriintiisiiniin de bir uzantis1 olabilir).®® Ibn Kesir de refrefin yemyesil bir bigimde ufku

kaplamus olarak gordiigiinii belirtir.%*

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Sidret’iil-Miinteha’dan sonraki asamaya kadarki

74 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, s. 31.
> Ismail Taspinar, "Refref", DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007; XXXIV: s. 534.
76 Tbon Manzir, Lisanu’l-Arab, "< < 3" maddesi. 1X, s. 126.
"' M. Jastrow, "A Dictionnary of the Torgumim, the Talmud Babli and Yurushalmi and the Midrashic
Literature”, New York 1996, s. 1491.
8 Rahman, 55/76.
7 Taberi, Tefsiru't-Taberi Cimiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, VII, s. 196; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler Ismail Karagam vd., Istanbul, Azim Dagitim
(Zehraveyn), tsz., VII, s. 388.
8 Ebu’l-Kasim Hiiseyn er-Ragib el-Isfahani (6. V./XI. YY m ilk ¢eyregi)
8 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el- Isfahani, "< < ;" maddesi, Miifiedat
Elfazi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’s-Samiyye, 2009. s.359.
82 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, s. 31.
8 Buhari, “Bed’ii’l-halk*, 7, Tefsir, 53/1; Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an,
Kabhire, Bidari Hicr, 2001, XXII, s. 45.
8 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, s. 113.
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boliimii bir tarz Ortli olan refrefin ilizerinde kat ettigine deginilmis olsa da ayet ve
hadislerde bu konuda herhangi bir bilgi yoktur.®® Buhari ve Miislim’de mi’racda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) buraga bindigi®® vurgulamir. Ayni seklide Tbn Hisam’in®" (6.
218/833) Es-Siretii’n-Nebeviyye’sinde gegmektedir.? Bununla birlikte bu eserde “refref”
ad1 gegmemektedir. “Parlamak, suretlice hareket etmek” anlaminda ortak kullanilabilen
iki kelimenin birbirlerinin yerine kullanilmis olma ihtimali de vardir. Mir’actaki binegin
refref oldugunu agiklayanlarin dayanaklari bu kelimenin dayandigi sozlilk manasidir.
Mir’ac esnasinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sidretii’l-miinteha’nin daha ilerisine
ulastiran yesil hali ya da elbise ¢esidinden olan refref®®, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
yaklastirilarak O’nu Allah Teala'ya yiikseltmistir.®

Beyhaki’'nin®* (6. 458/1066) Enes’ten rivayet ettigi hadise gore Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) mi’rac zamaninda en yiice nuru miisahade ederken perdenin

oniinde inci ve yakut refrefini de gérmiis oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.®?

Refrefin edebiyattaki tanimi: refrefin mi’rac ile baglantili olmasindan dolay1
mevlid-i nebevi, mi’racname vb. eserlerde refref ile karsilagilmaktadir. Bir¢ok sair
Mi’raciyesinde refreften bahsetmektedir. Bunlardan Nahifi (6. 1151/1738) yazmis oldugu

Mi’raciyesinde refrefi en genis bi¢imde ele alan sair olarak goriilmektedir.®

Tariflerde refrefin hi¢ goriilmemis bir giizellikte olup, iki ufku kaplayacak
biiyiikliikte yesil bir 6rtii oldugunu Arif su sekilde dile getirir “Bil ki refref bir yesil nesne
ey hiimam/ sed kilmis ol ufukayni tamam.”®* Bunun yam sira refrefi altindan dések ve
meleklerin yaninda bulunmus oldugu bir kiirsii olarak da tanimlayanlar olmustur. Hz.
Muhammed’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya burakla, Mescid-i Aksa’dan

diinya semasina mi’racla, diinya semasindan yedinci semaya meleklerin kanatlariyla,

8 Siileyman Mollaibrahimoglu, Mi’ra¢ Gergegi, Istanbul, Akbel Yaymlar1, 1991, s. 67.

8 Byhari, "Bed’iil-halk", 6; Miislim, "Iman", 259.

87 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam (5. 218/833)

8 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire, Daru’l Kiitiibii’1-Arabi, 1990, I, s. 396.

8 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci (6. 1069/1659), Nesimii’r-Riyaz fi Serhi Sifai’l-
Kadi Iyaz, Beyrut, tsz., Darii’l-kiitiibi’l- Arabi, 11, s. 310.

% Tagpinar, "Refref”, XXXIV: s. 534.

%1 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066)

%2 Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, Nesr. Abdiilmu‘ti Kal‘aci, Beyrut, 1985, I1, s. 369.

9 Omer Ziilfe, "Refref", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007;
XXXIV: s.535.

% Nebahat Giilsoy, "Arif Mirac-Name, Vefat, Isimsiz Bir Mesnevi”, (Giris-Transkripsiyonlu Metin-
Sézliik) " (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 1993: s. 38.
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yedinci semadan sidretii’l-miinteha’ya Cebrail’in (a.s.) kanadiyla, sidretii’l-miinteha’dan
kab-1 kavseyne ise refrefle gitmis oldugunu Arif beyitlerinde belirtir.®> XV. yy. donemi

sairlerinden olan Arif’in mi’racnamesinde;
Bil Resul'e oldu bes merkeb ey yar
Hazrete varinca diyem agikar
I
Besini dahi sana takrir edem
Dinle bu s6zii girli ey muhterem
I
Mescid-i Aksa'ya dek evvel burak
Biri mi'rac gdge denlii bi-sikak
I
Bil melekler kanadi biri dahi
Ol yedinci goge denlii ey ahi
I
Biri Cebrail kanadidir ey yar
Sidreye varinca bilgil asikar
I
Ol besinci refref idi bi-gliman
Bindi ana dostuna oldu revan

Yukarida saydigimiz bes binek ile isra ve mi’rac hadisesi yasandigi belirtilmis

oldugu goriilmektedir.%

Mi’raciyelerde refref ile ilgili olarak onun da bir yere kadar ¢ikip, daha ilerisine

¢tkamadigi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) makaminin yiiceligine Cebrail (a.s.) basta olmak

% Enver Hacihaliloglu, "Bir Eski Anadolu Metni (Mirac-1 Nebi) Uzerinde Gramer incelemesi " (Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2006: s. 10.
% Ziilfe, "Refref", XXXIV: s. 535.
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tizere biitiin meleklerle birlikte hayranligi 6zellikle vurgulandigi gériilmektedir. Resul-i
Ekrem’in (s.a.v.) ta ki sidretii’l-miintehaya yiikselip bundan sonrasinda da Cebrail (a.s.)
basta olmak iizere biitlin melekleri geride birakarak ilerleyisinde arsa gotiirme
noktasindaki gorevi refrefe ayri bir deger kazandirmistir. Serbestzade Ahmet Hamdi® (6.
1939) na’tlarinda Resul-1 Ekrem’i (s.a.v.) “refref-siivar” diye isimlendirmistir. “Riyaz-1
leyle-i isra makam-1 kurb-1 ev edna/ Sefer-gahinda sen refref-siivar-1 1a-mekanisin”;
“Oldun izzetle seha refref-siivar-1 1a-mekan/ Kaddine mahsus bu hil-’at ya habib-i

kibriya” %

Divan siirinde yaygin bir bicimde islenmis olan refref; cennet ve nimetlerinden
ziyade sevgilinin mahallesini tercih etme olarak kendini gosterir. Bu tarz isleyisin oldugu
beyitlerde sevgilinin mahallesindeki tas ve toprak bile cennetteki refreften iistiin olarak
degerlendirildigi goriiliir. Bu tarz siirlerde sevgilinin Allah Teala oldugu, ibadetin de

cennet arzusundan 6te O’nun rizasin1 kazanmak i¢in yapilmasi gerektigi goriilmektedir.

Tasavvufi nitelendirmelere gore ise Cebrail (a.s.) akli, refref ise Allah Teala'ya
ulagtiracak tek sey olan ilahi aski sembolize ettigi goriliir. Muhyiddin ibn’1-Arabi'nin
degerlendirmelerine gore burak Allah sevgisini, refref ilahi agki, sidretii’l-miinteha iman1
sembolize eder. Bu seviyelere ulasinca perdeler kalkip sirlar agiga ¢ikmaya baslar ve
boylece kesfolunur. Buna paralel akli temsil eden Cebrail’in sidretii’l-miinteha’dan
ileriye ¢ikamayip ilahi agki temsil eden refref daha da ilerlemistir: “Akil Cibril, refref ask,
askla act1 perr i bal”.%® Bu tarzdaki beyitlerin akil ve ask zithgiyla oriildiigiine

rastanmaktadir.1%

Refrefile ilgili soyle bir hadis rivayeti vardir.

(13

. Hz. Muhammed (s.a.v.) o gece sehitlerin ve muttakilerin cenneti olan
Cennetii’l-Me’va’y1 temasa etti. Cebrail’i (a.s.) geride birakan Hz. Muhammed (s.a.v.),
burada refrefe binerek Ars—1 A’la’ya gecti ve kab—1 kavseyn olarak belirtilen “imkan
dairesinin bitisg, viiclib dairesinin baglama sinirina” ulagti. Huzir—u Kibriya’da Allah’a ok
yayinin iki ucu kadar, hattad daha fazla yaklasti. Cemalullah’1 perdesiz ve vasitasiz olarak

onunla zaman ve mekandan miinezzeh konustu. Daha sonra tekrar refrefle sidre’ye geri

97 Serbestzade Ahmet Hamdi (6. 1939)

98 7iilfe, "Refref", XXXIV: s. 535.

99 Kemali Efendi (6. 1954) Mutasavvif-sair.
100 Ziilfe, "Refref", XXXIV: s. 535.
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dondii 9101

Hadiste de belirtildigi lizere mi’racta Hz. Peygamberimizi Sidretii’l-Miinteha’dan
alip daha ileriye gotiiren’®® bir ara¢ olarak anilmaktadir. Bdylece Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) refrefin yaklastirilarak kendisinin lizerine oturtulup Allah Teald'ya ytikseltildigi

gorilmektedir.

1.1.8. Ru’yet

Kurtubi el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an adli tefsirinde necm suresinde gegen
“Goziiyle gordiigiinii kalp yalanlamadi.” ayeti ile ilgili Allah’in Peygamberimiz’in
(s.a.v.) gormesini kalbine yerlestirdigini ifade edip Allah’in bu gérmeyi de ru’yet olarak

ifade buyurdugunu iletir.!%®

Fahruddin er-Razi’de hilalin goriintiistine dayanilarak aylarin hesabinin
yapilmasindan bahsederken ru’yeti gérmek olarak ifade etmis olmaktadir.!®® Ayrica
ru’yeti (gérme), kimi zaman basireti ve kalbin goriisii anlamini tagimaktadir ki bunu
bilmek olarak nitelendirir. Bunuda Bakara suresinin 128. ayetine dayandirir. Bunun yan1
sira kimi zaman muhatabin daha 6nce bildigi sey hakkinda kimi zamanda bilmedigi sey
hakkinda kullanir.!® Yine Razi Al-i Imran Suresi 13. ayeti aciklarken ru’yetin zannetme
ve tahmin etme manalarma da geldigini hamlediyoruz diye ifade etmektedir.'% Razi [lm-
i yakin ile ru’yeti (gérmeye) birbirine benzetmektedir boylece “gérme”yi bu tarz ilimden

yani ilm-i yakin olarak degerlendirmeyi caiz ve yerindedir der.*%’

Ibn Kesir ru’yet ile riiya kelimesinin aym anlamda oldugunu ve birbirlerinin
yerine kolaylikla kullanilabildigini soylemektedir.!%® Ayrica Enbiya suresi 30. ayette “O
kiifredenler gérmezler mi ki?” gegen ru’yet kelimesini gérmek veya bilmek manasinda

kullanilabilecegini ifade ettikten sonra burada gegen mananin bilmek oldugunu ifade

101 Buhari, Bedii’I-Halk, 6; Enbiya, 22/43; Miislim, /man, 263; Tirmizi, Tefsir'u—Ingirdh, 33; Ahmed b.
Hanbel, 1/309; Musannef, 14/306; ibn Hisam, Siretii’n—Nebi, Beyrut, Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 1987, 1L, s.
44,
102 Sehabeddin el-Haféaci, Nesimii’r-riyiz fi serhi Sifd'i’l-Kadi Iyaz, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l- Arabi, 2001,
11, s. 310.
103 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, s. 21-22.
104 Er-Razi, Tefsiru Fahru’r-Razi, Daru'l-fikr, Beyrut, 1981, V, s. 186.
105 Er-Razi, Tefsiru Fahru’r-Razi, Daru'l-fikr, Beyrut, 1981, 1V, s. 68.
108 Er-Razi, Tefsiru Fahru’r-Razi, Daru'l-fikr, Beyrut, 1981, VII, s. 206-207.
107 Er-Razi, Tefsiru Fahru’r-Razi, 1981, X, s. 118.
108 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Istanbul, Cagr1
Yaymlary, tsz., IX, s. 4674.

17



eder.10°

Tasavvuf terimi olan ru’yete gore; Allah’i, Hz. Muhammed’i (S.a.v.), melekleri

ve vefat etmis velileri gdrme anlamini tasimaktadir,*°

Ru’yet kelimesinin sozliikk manas1 “gérmek™ olup tasavvufta Allah’1 diinyada da
ahirette de gozle gormek olarak yorumlanmaktadir.!'! Kelam alimleri gibi diisiinen
mutasavviflar da Allah Teala'min bu diinyada goriilmeyip ahirette goriilecegi

kanaatindeler.!?

Sufi yazarlarin ilklerinden olan Kelabazi, et-Ta’arruf isimli kitabinda ru’yete
genis bir yer vererek ‘“Hakk’1n cemalini temasa” seklinde yorumlar. Bunun yani sira Allah
Teala'nin ahirette bir tek mii’minler tarafindan temasa edilecegine sufilerin icma ettigini,
Hakk Teala'y1 temasanin akil cihetiyle caiz oldugunu, nakil yoluyla da vacip oldugunu
sdyler. lttifak ettikleri diger bir konu da Allah Teala'nin diinyada gz (basar) ile de kalp
ile de goriilemeyecegi konusudur. Bir nokta var ki eger kalp ile gormeyi (basiret) Allah’1
yakin ve marifet ile bilmek diye degerlendirecekse bu olabilir. Fakat diinyanin
sinirliligindan dolay1 Allah Teala'y1 bu diinyada gérmenin miimkiin olmadigini sdylerler.
Ahirette dolayisiyla da cennette Allah Teala'y1 temasa, ayetlerle sabit oldugundan buna

kanaat etmek mecburidir der.3

Kesani’de ru’yetin kalbin degil basin goziiyle gorme anlaminda olduguna
sufilerin hem fikir oldugunu soyler. Sufilerin “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine
bakarlar-'** ayetini ve “Kiyamet giinii Rabbimizi dolunayr gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz ™ hadisini bildigimiz beden goziiyle gorme olarak yorumladiklarini, Allah
Teala'nin beden goziiyle goriilmesini de tasvip ettiklerini sdyler. Bu noktada sufiler ittifak

halinde olmalarina ragmen diinyada ru’yetin beden goziiyle gergeklesmesi noktasinda

109 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 361.
110 Ebg Bekr Muhammed b. Ebi Ishak el-Buhari el-Kelabazi (6. 380/990), Kitabu’t-Tearruf li Mezhebi
ani’t-Tasavvuf, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1994, s. 20.
111 el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11, s. 83.
112 Siileyman Uludag, "Ru’yet", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2008; XXXV: s.310; Ebii Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Tasi (6. 378/988), el-Liima, Mektebetii
Miisenna, Bagdat, 1960 s. 544; Kelabazi et-Ta ’arruf, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1994, s. 42.
113 Kelabazi, Kitabu’t-Tearruf li Mezhebi ani’t-Tasavvuf, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1994, s. 20.
114 Kiyame, 75/22-23.
15 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 16; Miislim, Imdn, 299, 302, Mesacid, 211.
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fikir ayriliklar oldugunu belirtir.*1®

Tasavvufta gérme noktasindaki kanaat diinya goziiyle diinya veya ahiret cihetiyle
gorme degildir. Bilakis “aynii’l-kalb, dide-1 can, ayn-1 cem, aynii’r-rii’ye, ayne’l-yakin”
gibi isimlerle de anilan daha diinyadayken kalp goziiyle gormektir. Gazzali''’ (6.
505/1111): “Kalbim Rabbimi gordii”*'® derken bile bu gérmenin kalple gérme oldugu
manasi acikca goriilmektedir. “Gormedigim Rabbe ibadet etmem, O’nu gordiim ve ibadet
ettim.”'1% “Bir seyi gormeden o6nce ve sonra mutlaka O’nu goriiriim”*?° tarzindaki
ifadeler aslinda kalp ile gormeyi kast etmektedir. Fakat bu kalp gozii ile gérmeyi de Allah
Teala'nin zatin degil gerekli ve faydali olan fiilerinin, sifatlarinin, zatinin ve isimlerinin
tecellilerini farkli derecelerde gorme olarak degerlendirirler. Ama bu hususlara

deginirken gormek eylemini mutlak olarak kullandiklari i¢in olacak ki Allah Teala'y1

daha diinyadayken gérmeye inandiklar1 gibi bir izlenim meydana gelmektedir.*?!

Yunus Emre’nin*?? (6. 720/1320 ?) “Her kim ol dost didérin bunda ayan gérmez
ise/ Yarin ol ser-gerdam geze, hi¢ bilmeye niteligin”; “Ben dost cemdlin gérmiisem len-

terani neylerem” gibi beyitlerde deginilmis olan ru’yet bdyle bir gorme eylemidir.?

Allah Teala'nin sonu olmayan tecellileri meydana gelir. Tecelli, Allah Teala'nin
farkli tarzlarda ve merhalelerde kendini kullarina tanitmasidir. Fakat Allah Teala ile
kullar1 arasindaki perdeler kulun Allah’1t gérmesine engel teskil eder. Bu tecelliler
siniflandirilacak olursa eger zat, sifat, fiil, isim diye devam eder. En {ist derecedeki tecelli
zatina aittir. Salik olan kiside bu tecellileri kendisinde olan istidat ve yeteneklerine, “yine

kendisindeki kemal ve irfan dlciisiince temasa eder.'?*

Kisinin miilk ve meleklt alemindeki bu tecellileri seyretmesi ancak riyazet ve

nefis miicadelesiyle aradaki perdeleri kaldirabildik¢e gerceklesecektir. Boylece sufiler

16 Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Terc. Ekrem Demirli, istanbul, 2004, s. 272.
17 Hiiccetii’l-islim Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111)
U8 e|-Gazzali, Thydii Ulimi’d-Din, Kahire, El-Mektabetii's-Saidiyye, 1914, 111, s. 14.
119 Hakim et-Tirmizi, Beyanii’l-Fark, Haz. Ahmed Abdurrahman es-Seyyah, Kahire, 1998, s. 48.
120 Nrriiddin Abdurrahman b. Nizimiddin Ahmed b. Muhammed el-CaAmi (6. 898/1492), Nefehitii’l-iins
min hazardti’l-kuds, Nesr. Mehdi Tevhidi Par, Tahran, 1336 hs., s. 704.
121 Uludag, "Basiret”, V: s. 103.
122 Yunus Emre (8. 720/1320) Mutasavvif Tiirk sairi.
123 Uludag, "Ru'yet”, XXXV: s. 310.
124 Ebf Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki (6. 386/996), Kutii’l-Kuliib, Kahire, 1961, 11, s. 139;
Gazzali, ihyﬁ it ‘Uliimi’d-Din, |V, s. 345.
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ru’yet ve miisahade olaymi bu sekilde tasvir ederler.'?® Ayrica ru’yetin ve miisahadenin
asilan perdelerin miktarina ve seviyesine gore farklilik gosterdigini ifade ederler.'?® Hatta
biiyiik sufilerin Allah Teala'nin mutlak cemalini temasasini engelledigi i¢cin bu aradaki
perdelerden daima yakmmuslardir.?” “Ben kulumun zanm (tasavvuru) iizereyim.”!%
Hadis-i kutsideki yorum degerlendirildigi zaman kulun tasavvurundan farkli olarak
karsilastiginda Rabbini taniyamayacagi ancak diisiindiigii sekilde Rabbini goriince
tantyacagl ongoriilmiistiir.’®® Bu da ru’yetin kisiden kisiye farklilk gdsterecegini

gosterir. 130

Miihyiddin Ibnii’l-Arabi ru’yet manasina gelen miisahade ile ilim manasina gelen
miikasefeyi farkli goriir. Hakk’1 gérmenin Hakk’1n zatiyla ilgili oldugunu Allah Teala'yr
bilmenin ise O’na nisbetler dayandirarak O’nun ilahligin1 ispatlamaya dair oldugunu
ifade eder.’®! Ismail Hakki Bursevil®® (6. 1137/1725) ru’yeti “Hakk’1 miisahade ile
birlikte Hakk’1n tecelli suretlerini geregiyle idrak etmek” tarzinda yorumlar. Bu yoruma
gore ru’yet miisahade ve miikasefenin birlesmesidir. Bunlari birlestirenler ancak gergek
manada Allah Teala'y1 seyredebilirler. Bursevi ayn1 zamanda ru’yeti dort tarzda
degerlendirir: Mahlikatsiz direk hakki gormek. Sadece mahlikati gormek. Yaratilan ile
yaradan't gérmek. Yaradan ile yaratilam gérmek. Ugiincii tarzin degerlendirmesine gore
kul afaki ve enfiisi dayanaklarla Allah Teala'y1 mahltkatta temasa eder. Dordiinciinde ise

yaratilanda Yaradan'in isim ve sifatlarimi temasa eder.'*?

Bu tarzdaki iki ru’yeti birlestirmek de kemal mertebesidir. Bu mertebenin
anlagilmasina binaen; nasil ki naim cennetlerinde cennet ehli Allah Teala'yr mahlikatta
goriir. Bu sekilde yaratilan, Allah Teala'ya ayinedir. Kesib cennetinde ise cennet ehli
yaratilan1 Allah Teala'da goriirler. Burada da boylece Allah Teala yaratilanlara ayine olur.

En iist seviyedeki ru’yet mertebesi ise yaratilanin aradan kaldirilarak kesib makaminda

125 Gazzali, Inya’u ulivmi’d-Din, Kahire, 1969, 111, s. 14

126 Uludag, "Ru'yet”, XXXV: s. 310.

127 Gazzali, ihyd’u uliimi’d-Din, 1V, s. 279, 302.

128 Byhari, Tevhid, 254.

129 Buhari, Tevhid, 24.

130 Uludag, "Ru'yet”, XXXV: s. 311.

131 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, Beyrut, Daru Sadr, tsz., 1, s. 46.
132 fsmail Hakk1 Bursevi (8. 1137/1725), Celveti seyhi, miifessir, sair.

133 Uludag, "Ru'yet”, XXXV: s. 311.
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Allah Teala'nin kendisiyle miisahadedir.'®*

Tasavvufta ru’yet birde riiya yoluyla degerlendirilmistir. Buna dayal1 olarak da
Ibrahim b. Edhem’in'® (6. 161/778) riiyada Allah Teala’y1 goriip yetmis meseleden sual
sordugunu®®® belirtilmistir. Aym sekilde Hakim et-Tirmizi’nin'® (6. 320/932) de Allah

- .. 138

Tealad'y1 binbir defa riiyasinda gordii ifade edilmektedir. Ayrica Gazzali ariflerin

melekleri isittiklerini hatta gordiiklerini dile getirir.*®

1.1.9. Ru’yetullah
Ehl-i imanin ahiret Aleminde Allah Teala'y1 gormesini'*® ifade eden bir terimdir.

Sozliik manasi gérmek olan ru’yet ile Allah kelimesinin birlesmesinden meydana gelir.'*

Ru’yetullah Kur’an-1 Kerim’de miistakil olarak ge¢gmedigi halde kafirlerin Allah
Tedla'y1 diinyada gorme talepleri ve Peygamberimiz’den (S.a.v.) O’nu kendilerine
gosterme isteklerinden bahsetmistir.}*? Firavunun veziri olan Himan’dan Musa’nin (a.s.)
kendisinin kabul etmesini istedigi ilah1 goérebilecegi biiyikkge bir kule meydana
getirmesini istedi.!*® Musa (a.s.) ve Harun’un (a.s.) biiyiik ugraslardan sonra firavun’dan
kurtardiklar1 israilogullar1 puta tapan bir kavim ile karsilasinca o putlar gibi
peygamberlerinden gozle gorebilecekleri ilahlar yapmalarini istediler.’* Daha da 6tesi
Allah’1 gormedikc¢e O’na inanmayacaklarii sdylediler. Musa (a.s.) Rabbiyle goriismeye

gittigi zaman da altindan bir buzag1 yapip ona ibadet ettiler.}4

Miisrik Araplar, Allah inancina sahip idi. Yeri ve semavati yaratanin Allah
olduguna inaniyorlardi. Ancak Allah’in baz1 yetkilerini ve sifatlarini kendilerinden tistiin

gordiikleri kimi varliklara veya nesnelere vererek Allah’a ortak kosuyorlardi.**® islam’mn

134 thsan Kara, Tasavvuf Istldhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Isuldhdt-1 Insin-1
Kamil’i (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2003: s. 297.

135 Eb Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansiir (6. 161/778)

136 Eb{ Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kutii’l-Kuliib, 1961, 11, s. 133.

137 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (6. 320/932)

138 Ebi Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiiri (6. 618/1221), Tezkire (nsr.
Muhammed Isti‘lami), Tahran 1346 hs., s.377.

139 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, Kahire, 1991, s. 40.

140 Er-Razi, Tefsiru Fahru’r-Razi, Beyrut, Daru'l-fikr, 1981, 1X, s. 158.

141 Temel Yesilyurt, "Ru'yetullah", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008; XXXV: s.311.

142 Nisa, 4/153.

143 Mt min, 40/36-37.

144 Araf, 7/138.

145 Bakara, 2/55; Nisa, 4/153; Taha, 20/86-91.

146 Oziicalisir, Abdullah, Kur’an’da Magfiret, Istanbul, Hiperlink Yaymlar1, 2019, s. 19.
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geldigi ilk donem Mekke’ye baktigimiz zaman orada da miisriklerin Allah ve melekleri
yanlarina gelirse inanacaklarini sdylemislerdi.’*’ Miisriklerin Allah’t ve melekleri

gordiikten sonra iman etme hususlarina medeni surelerde de deginilmisgtir.*3

Ahmed b. Hanbel Mekke’deki miisrik grubun Hz. Muhammed’den (s.a.v.) Allah’1
gostermesini talep etmeleri lizerine “Gézler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak
eder”* ayeti geldigini ama sadece diinya cihetiyle s6z konusu oldugunu soyler.®
Ahireti agiklayan ayetlerde de o giin parlayan yiizlerin Allah Teala'ya bakacaklar fakat

kafirlerin bundan mahrum kalacaklar ifade edilmektedir.®?

Ru’yetullah’in hadislerde kullanimi “rii’yetu rab” diye geger.'® Bu konu igin
sahih hadislere bakildiginda mii’minlerin bulutsuz bir giiniin 6gle vaktinde gilinesi nasil
goriiyorsa bulutsuz bir gecede net olarak nasil dolunayr goriiyorlarsa aynmi sekilde Allah

Teala'y: ahirette goreceklerini belirtilmektedir.'%®

Diinyada iken goziimiiziin kabiliyetince gordiigiimiiz her sey gibi ahirette de Allah
Teald'y1 gorme kabiliyetindeki gozlere sahip olup Zat-1 Kibriya’y1 temasa edecegiz.
Hadiste de belirtildigi gibi;

“Biz bir kere Resulullah’in (s.a.V.) yaminda oturuyorken O dolunay gecesi aya
bakarak dedi ki: Siiphesiz siz kryamet giinii agik bir sekilde Rabbinizi géreceksiniz. Su
»154

Ay "1 gordiigiiniiz gibi Onu gormekte (kalabaliktan dolay) sikinti ¢ekmeyeceksiniz

buyurmustur.

1.1.10. Burak

Mi’rac olay: anlatilirken gecen bu kelime ¢ogunlukla uzunca yazilip aktarilan
hadislerin basinda ge¢mektedir. Bu hadislerde burak isminde bir binegin oldugu bunun
esekten biiyiik, katirdan kii¢iik oldugu ve adimini goziin gorebildigi en uzak noktaya

atabildigi yazilmaktadir. Kurtubi ise tefsirinde hayvanlarin icerisinde en fazla katiri

147 Furkan, 25/21; En’am, 6/158; Isra, 17/92.
148 Bakara, 2/210.
149 En’am, 6/103.
150 Ahmed ibn Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Nesr. Sabri b. Selame Sahin, Daru's-
Sebat, Riyad, 2003, s. 59.
151 Kyyame, 75/22-23; Mutaffifin, 83/15.
152 Buhari, Mevdkit, 16; Miislim, Ziihd, 16.
153 Miisned, I11, s. 16; IV, s. 13-14; Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Imén, 299, Ziihd, 16.
154 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Mesacid, 37; Ebu Davud, Siinnet, 20; Tirmizi, Sifetii-1 Cennet, 17; ibn
Mace, Mukaddime, 13; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 19211.
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animsatan bir binek oldugunu, durmadan hareket eden kulaklarindan ve daha onceki
peygamberlerinde binek olarak kullanmig oldugunu ifade eden Peygamberimiz’den

(s.a.v.) alman rivayetle aktarmigtir.**°

Burak “parildamak, simsek cakmak™ anlamina gelen Arapga berk kelimesinden

tiiremistir. Renginin parlak olusu ve ¢ok hizli hareket edisi sebebiyle bu ad1 almistir. %

“... Sonra Huzeyfe soyle devam etti: Rasulullah (s.a.V.), strti genis, adimi goziiniin
eristigi yere kadar olan bir binek getirildi. Ikisi, Burak in surtindan hi¢ inmedi. Oyle ki,
cenneti, cehennemi ve ahiret igin vaat edilen her seyi gordiiler. Sonra da basladiklar: gibi
geri dondiiler. Onu bagladigindan soz ediyorlar! Nigin? Kendisinden kagmasin diye mi?
Halbuki onu onun emrine amade kilan, gériinen ve goriinmeyen her seyi bilen

Allah tir Y

“... Ben Kabe’nin Hatim kisminda uyku ile uyaniklik arasinda idim... Yanima
merkepten biiyiik, katirdan kiiciik beyaz bir hayvan getirildi. Bu Burak’ti. On ayagim
goziiniin gordiigii en son noktaya koyarak yol aliyordu. Ben onun tizerine bindirilmistim.

Boéylece Cibril (a.s.) beni gotiirdii. Diinyd semdsina kadar geldik.”*>®

1.2. Mi’rac Yolculugu
Bu kelimelerin agiklamasindan sonra simdi de mi’rac anini ve yasanilanlar

rivayetlerden 6grenelim:

Buhari ve Miislim’de mi’racla ilgili ayn1 veya benzer sekilde olan rivayetlerin

verdigi haberler asagidaki gibidir:

“Bir gece Resulullah (s.a.v.) Kdbe'de Hicr veya Hatim denen yerde bazi
rivayetlere gore ise uykuda iken veya uyku ile uyaniklik arasinda bir halde iken Cebrail
(a.s.) geldi. Gogsiinii agti, zemzemle yikadiktan sonra icini iman ve hikmetle doldurup
kapatti. Burak adli binege bindirip Beytii’l-makdis’e (Mescid—i Aksa’ya) gotiirdii. Restil-
i Ekrem (s.a.v.) Mescid-i dksa’da iki rekdt namaz kilp ¢tktiginda Cebrail (a.s.), biri siit
biri sarap dolu iki kap getirdi. Resulullah (S.a.v.) siit dolu kabi se¢ince Cebrail (a.s.)

fitrati sectin’ dedi, ardindan O’nu alip diinya semasina yiikseltti. Semalarin her birinde

155 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XII1, s. 8.
156 Ton Manzir, Lisanu’l-Arab, "3 » <" maddesi, X, s. 17; el-Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, b-r-k, 1, s. 132.
157 Tirmizi, Kitabii't-Tefsir 18; Tirmizi’ye gére bu hadis hasen-sahihtir.
158 Tirmizi, Kitabii't-Tefsir 18.
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swraswyla asagidaki siralamada goriildiigii gibi Adem, Isa ile Yahya, Yusuf, Idris, Harun
ve Musa (a.s.) peygamberlerle goriistii; nihayet Beytii’l-mamur’'un bulundugu yedinci

semada Ibrahim’le bulustu.”*>®

1. Kat Semada: Hz. Adem’le (a.s.)

2. Kat Semada: Hz. isa ve Hz. Yahya (a.s.)

3. Kat Semada: Hz. Yusuf (a.s.)

4. Kat Semada: Hz. Idris (a.s.)

5. Kat Semada: Hz. Harun (a.s.)

6. Kat Semada: Hz. Musa (a.s.)

7. Kat Semada: Hz. Ibrahim (a.s.) ile goriistii.

“Hz. Ibrahim (a.s.) ile goriismelerinde Cebrail (a.s.) ‘Bu, baban Ibrahim dir
(a.s.); ona selam ver!’ dedi. Hz. Peygamber (S.a.V.), selam verdi; O da selamina mukabele
etti. Sonra: ‘Salih oglum hos geldin, salih peygamber hos geldin!’ ‘Ya Muhammed!
(s.a.v.) Ummetine benden selam séyle ve onlara cennetin topraginin ¢ok giizel, suyunun
¢ok tatl, arazisinin son derece genis ve diimdiiz oldugunu bildir. Séyle de cennete ¢ok
agag diksinler. Cennetin agac¢lart ‘Siibhanallahi ve’l-hamdiilillahi ve ld ilahe illallahu

vallédhu ekber’ demekten ibdrettir.’ dedi.”t%°

Sonra hepsiyle selamlasip dualarini aldi, onlar da O’na ve iimmetine dualar edip
kolayliklar dilediler. Nihayet Beytii’l-Ma’mir’un bulundugu yedinci semada Hz.
[brahim’le (a.s.) bulustu. Yollarina devam ettiler, bu yolculuk sirasinda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ahiret hayati, cennet ve cehennem ehlinin ahvali ile salih amel isleyenlerle

giinahkarlarin akibetlerini anlatan 6rnekler gosterildi.

Melekleri, cennet ve cehenneme kadar biitiinliyle ahiret hayatin1 miisahede etti.
Mi’rac gecesi biitiin miilk ve melekt alemlerini dolasti. Cebrail (a.s.) Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) daha da yiikseklere ¢ikardi, Gyle bir fezaya vardilar ki kaderleri yazan kalemlerin
cizirtilart duyuluyordu. Nihayet varliklar aleminin son sinir1 olan sidretii’l-miinteha’ya

ulastilar.'6!

“Cennetliklere sevinip cehenneme girecekler igin de iiziildi. Cebrail’e (a.s.)

159 Tirmizi, Daavdt: 59.
160 Tirmizi, Daavit: 59.
161 Tirmizi, Daavdt: 59.
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gerekli sorulart sorup cevaplarini aldi ve yollarina devam ettiler. Sonra Sidretii’l-miinteha
denilen yere vardiklarinda yazici meleklerin kalem cizirtilarint duydu. Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) “Ya Resulallah! Sidre’yi kaplayan ne goérdiin?’ soruldugunda “Altindan
pervanelerin onu biiriidiigiinii ve her yapraginda bir melegin oturup Allah’i tespih ettigini

gordiim.” dedigi rivayet edilir.”162

Cebrail (a.s.): “Iste buras: Sidretii’|-Miintehd dir. Ben buradan bir parmak ucu

ileri gececek olursam, yanarim.” dedi.

Burada Cenab-1 Hak elli vakit namazi farz kildi. Doniiste Hz. Musa (a.s.), elli
vakit namazin iimmetine agir gelecegini sdyleyip Allah’tan onu hafifletmesini istemesini
tavsiye etti. Namaz bes vakte indirilinceye kadar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Huzur-u
[lahiye miiracaat: ve Hz. Musa (a.s.) ile diyalogu devam etti. Bir rivayete gore Restl-i
Ekrem’e (s.a.v.) mi’racta Bakara suresinin son ayetleri indirildi ve Allah’a ortak

kosmayanlarim affedilecegi miijdesi verildi. %

Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Sidre’de dort kutsal nehir ve her giin yetmis bin melegin
ziyaret ettigi Beyt-i Ma’mir gosterildi. Sonra kendisine sarap, siit ve bal dolu ii¢ bardak

sunuldu. O, yine siitii tercih etti.

Hz. Muhammed (s.a.v.) o gece sehitlerin ve muttakilerin cenneti olan Cennetii’l
Me’va’y1 temasa etti. Cebrail’i (a.s.) geride birakan Hz. Muhammed (s.a.v.), burada
refrefe binerek Ars—1 A’la’ya gecti ve Kab—1 Kavseyn olarak belirtilen “imkan dairesinin
bitis, viicib dairesinin baslama sinirma” ulasti. Huzir—u Kibriya’da Allah’a ok yayimin
iki ucu kadar, hatta daha fazla yaklasti. Cemalullah’1 perdesiz ve vasitasiz olarak onunla
zaman ve mekandan miinezzeh konustu. Daha sonra tekrar refrefle sidre’ye geri dondii.
Orada Cebrail’i (a.s.) asil hiiviyetiyle —tipk1 ilk defa Hira’da gordiigi sekliyle— gordii.
Miiteakiben de yine Cebrail (a.s.) ile birlikte géz kirpmasi kadar kisa bir zaman

pargasinda diinyaya dondii.*®*

Hz. Cebrail (a.s.), “Bir parmak ucu daha oteye yaklagsmis olsaydim yakilirdim”

162 Mislim, fman, 279.
163 Miislim, fmdn 279; Tirmizi, Tefsir 53; Nesai, Saldt 1.
164 Buhari, Bed’ii’I-Halk, 6; Enbiya, 22/43; Miislim, fman, 263; Tirmizi, Tefsir'u—Ingirdh, 33; Ahmed b.
Hanbel, 1/309; Musannef, 14/306.
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der 165

Rivayetlere gore mi’ractan doniis glizergdhinin semavattan tekrar Beytu’l-
Makdis’e, oradan da Mekke’ye dogru gerceklesir. Mekke’den Kudiis’e gerceklesen Isra
olayinda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) Burak’in sirtinda gotiiriildiigli, semavata ise vasitasiz

ulastirildig: iletilir. 1%

Bunlara ilave olarak Said Nursi, Peygamberimiz’in (S.a.v.) ruhen ve bedenen tam
bir nuraniyet 6zelligine sahip oldugu i¢in hem diinyada hem de semada ruh siirati ve hayal
hizi ile hareket etme kabiliyetine sahip oldugunu ve mi'racin da bu ruh ve hayal hizi ile

gerceklestigini sdyle dile getirir;

“Yine hatira gelir ki: Dersin, “Birka¢ dakikada binler sene mesafeyi kat’ etmek

aklen muhaldir.”67

"Biz de deriz ki: Sdni-i Ziilceldlin san’atinda, harekdt nihayet derecede
muhteliftir. Meseld, savtin siir’atiyle ziya, elektrik, ruh, hayal siir’atleri ne kadar
miitefavit oldugu malim. Seyydrdtin dahi, fennen harekati o kadar muhteliftir ki, akil
hayrettedir. Acaba ldtif cismi, urugta siir’atli olan ulvi ruhuna tabi olmus, ruh siir ‘atinde

hareketi nasil akla muhalif goriiniir?”*%®

1.3. Mi’rac Sonrasi

Peygamberimiz (s.a.v.) mi’rac aksamindan sonraki giin Haremde otururken Ebu
Cehil'®® gelerek dalga ge¢mek maksadiyla “Gdokten yeni bir haber var mi?” diye
kendisine laf atti. Resulullah (s.a.v.) da: “Evet var! Ben diin gece Kudiis’e Beytu’l-
Malkdis’e gétiiriiliip getirildim!” diye karsilik verince Ebu Cehil dalga gegmek igin biiyiik
bir hevesle insanlara yonelerek: “Ka’b Ibn Liieyogullari! Kosun gelin bakin, Muhammed
(s.a.v.) diin gece Beytu’I-Makdis e gidip geldigini soyliiyor! Bir gecede gidip gelmis simdi

de aramizda oturuyor!” demistir.}"

Mekkelilere yolculugunu anlattiinda Kureys kabilesi mensuplari O’nu

yalanlayip boyle bir yolculugun bir gecede olamayacagini diisiinerek alay ettiler. Kimisi

165 Miislim, fman, 263.

166 Muystafa ismet Uzun “Burak”, Did, (istanbul: TDV Yayinlar, 1992; VI: s. 418.

167 Said Nursi, Sozler, istanbul, Rnk Nesriyat, 2014, s. 618.

168 Said Nursi, Sazler, s. 618.

169 Ebii’l-Hakem (Eb Cehl) Amr b. HisdAm b. Mugire el-Kuresi el-Mahziimi (6. 2/624)

170 AhmetAgirakea, "Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olayt”, Artuklu Akademi, 2014/1 (2), s. 10.
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de hayretini ifade etmek i¢in alkis tutup elini basina koydu. Sonra Kudiis’e gidip
gelenlerden bazilar1 da Kudiis hakkinda sorular sorup onun yanitlamasini istediler. Allah
da ona, hemen Kudiis’te var olan Mescid-i Aksa’y1 ve biitiin sehri goziiniin dniine getirip
gosterdi. Miisriklerin sorularma ¢ok rahat bir sekilde cevap verdi.!’* Neticede Hz.
Peygamber’in sehir hakkinda verdigi bilgilerin dogru olmasindan otiirii seslerini

¢tkaramadilar.!’?

Hatta doniiste Kureyslilere ait bir kervan, Mekke’ye donerken Revha’da mola
vermis ve orada develerinden birini kaybetmisti.!”® Peygamberimiz kervanin ordan
gectigini filan kisinin korktugunu ifade etmisti. Bunun iizerine o kisiye ne gordiin ey filan
diye soruldugunda. O kiside bir sey gormedim ama gercekten develer korktu diye cevap
verdi. Bu sefer Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kervanin ne zaman gelecegini sormalari {izerine
Hz. Peygamber’de (s.a.v.) kervan su veya su zaman gelecektir deyince bu seferde hangi
saatte gelecek diye sordular. Hz. Peygamber’de (s.a.v.) giines mi 6nce dogar, kervan mi
once goriniir bilemiyorum dedi. Bunun tizerine o giin gelince bir kisi giines dogdu diye

ses verisiyle beraber diger bir kisi de kervan goriindii dedi.}™

Ancak bu olay1 agizlarina dolayan miisrikler, zamanla bazi zayif iradeli kimseleri
etkiledi ve Islam’a yeni girmis olanlardan bazilarinin dinden dénmelerine sebep
oldular.}”® Bu durumdan iimitlenen miisrikler, en biiyiik destek¢isinden kendisini mahrum
birakacaklar1 imidiyle Hz. Ebubekir’e kosarak: “Bak! Arkadasin bu gece Kudiis’e gidip
geldigini anlatmaktadir, yok artik herhalde buna da inanacak degilsin ya?” dediler. Hz.
Ebubekir: “Bunu o mu sdyledi?” diye sorunca, “Evet, bunu Muhammed iddia ediyor.”
seklinde cevap vermislerdi. Hz. Ebubekir ise hi¢ tereddiit etmeden: “Eger o séyliiyorsa
dogrudur! Bu size neden bu kadar tuhaf geliyor anlayamadim! Yemin ederim ki O, bir

olayt haber verdikten ¢ok kisa bir zaman sonra meydana geldigini hep goriiyoruz!” deyip,

171 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 41; Tefsir (Isra 17) 3 ve 4 (4710); Miislim, /man 262 vd.; Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski (6. 748/1348),
Muhtasaru Kitdabi’r-Ravzi’l-iiniifi’l-bdasim fi’s-sireti’n-nebeviyyeti’s-serife, Nesr. Abdiilaziz Harfis,
Beyrut, 1426/2005, s.160.
172 Tbn Hisam, Sire, 2/37 vd.; Buhari, Menakibu’I-Ensar, 41; Miislim, /man, 259; Ahmed Ibn Hanbel,
Miisned, 1/309.
173 fhn Kesir, Ebu’l-Fida, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner,
Istanbul, Cagr1 Yaymlari, tsz., 1X, s. 4665.
174, El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 11.
175 bn Hisam, Sire, I, s. 45; en-Nisabiri, Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut, Daru’] Kiitiibii’l-IImiyye,
2002, 111, s. 62.
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miisrikleri yiiziistii birakip Hz. Restlullah’a gitti.”Ya Restlullah bu anlatilanlar dogru
mu, Sen Kudiis’e mi gittin? Oray1 bana anlat, ben oray1 gordiim, her tarafini iyi bilirim”
dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de Hz. Ebubekir’e ve orada bulunan herkese bu durumu
anlatmaya bagladi. Her ciimlesinden sonra Hz. Ebubekir de “Evet dogrudur, dogru
soyledin, evet, senin Allah’in Resulii olduguna sehadet ederim.” diyerek Restilullah’1
(s.a.v.) tasdik etti. Hz. Peygamberimiz’de (s.a.v.) ona: “Sen de dogru sdyledin ve beni
tasdik ettin, sen de es-Siddiksin” buyurdu.’®

1.4. Mi’racin Gerekliligi

Peygamberimiz’in (s.a.v.) hem kulluguna miikafat hem de Rasul olusuna gorev
olan mi’racin gerekliligine geldigimizde olayin birgok cihetiyle karsilasiyoruz. Oncelikle
Peygamberimiz (s.a.v.) ibadeti ¢ok kapsamli yapip Allah Tealad'yr taniyip tanitmaya
calisti. Bu a¢idan baktigimizda canli ve cansiz her seyin hakkini vererek hareket etmesi,
misal suyu ihtiyact kadar kullanip gerisini dereye dokmesi,!’’ Taif’te taslanmasia
ragmen onlara beddua etmeyip, olabilecegine ihtimal verdigi hatasina dahi tovbe ederek
af dilemesi ne kadar hassas bir kul oldugunu ortaya koymaktadir.}’® Bu ve benzeri
miikemmel ahlaki ve ibadetiyle bir ylicelme, yiikselme ve Allah Tedld'yla goriisme

serefine nail oldu.!"

Gorevi cihetiyle de baktigimiz zaman Peygamberimiz (s.a.v.) her biri kulluguna,
marifetine ve dolayisiyla da yakini ilmine, ¢ok daha donanimli olacak tabakalari
dolasarak, oralardaki hizmeti ve ubudiyeti gorerek c¢ikti. Diger bir tanimiyla her bir
tabakadaki hizmeti goriip anlamas1 O’nun, Allah Tedld'y1 tanimasina marifetullahi yakini
bir ilimle 6grenmesine, vesile oldu. Boylece Allah Teala ile goriismeye biraz daha hazir

oldu.

Mahlikatin her tabakasinda bir seyri siiliik yasadi. Misal dagda celalini
goriiyorken, dagin ¢igeginde cemalini, okyanusta celalini goriiyorken dibindeki narin,
nazenin canlilarda cemalini gordii. Bunlar gibi on binlerce alemi'®® miisahede ederek

ilerledi. Bir yandan da artan ilmiyle birlikte Allah Teéala'nin karsisinda ne kadar aciz

176 Agirakca, "Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olayr™, s. 11.
177 bn Mace, Taharet, 48.
178 fbn-i Hisam, 11, 29-30; Heysemi, VI, 35; Buhari, Bed’ii’l-Halk, 7.
179 Said Nursi, Sézler, s. 610.
180 Ebti Abdullah Muhammed bin Siileyman el Cezili, Delail-i Hayrat Serhi, Serh Eden Kara Davud, s.
429; Mir'at-1 Kdinat, 1, s. 77.
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oldugumuzu gérmiis bize de gostermis oldu.

Yerdeki marifeti tamamlatan Rabbimiz O’nu goklere yiikseltti. Her gok
semasinda belirgin olarak one ¢ikan esma ve onu en bariz bir bicimde kendilerinde
gosteren Peygamberlerle (a.s.) karsilasti, goriistii. Cennet, cehennem ve daha ne kadar
miilkii varsa, her seyi gostererek, Peygamberimiz’in (s.a.v.) ilmini arttirip Sidretii’l
miinteha’ya vardirdi. Béylece kab-1 kavseyn’de huzuru Kibriya’ya miiserref olmaya hak
kazandi. Allah Teéla icraatiyla, esma ve sifatlartyla, mahlikatiyla, icraatinin alemlerde
isleyisiyle, kisaca hem miilkiiyle hem melekiitiiyle kendisini Habibine (s.a.v.) tanitmis

oldu.

Mi’rac en iist diizeyde bir goriisme oldugu i¢in bunun kendisine layik olana; biitiin
Peygamberlerin (a.s.) icinden Peygamberimiz’e (s.a.v.) verilmistir. Nasil ki bir onbastya
verilen gorev ve sirlar bir binbasiya verilen gorev ve sirlarla ayni olmaz ve bu her kademe
i¢in gegerlidir. Ilim ve kapasiteye gore degiskenlik gosterir. Ayni sekilde Allah Teala'nin
cismani ve ruhani olarak en list diizeyde hitabina ancak Peygamberimiz (s.a.v.) layik

olmustur.'8!

Ayni sekilde celal ve cemal isimlerinin neticesi olan gazap ve nimetlerinin
hakikatini yakinen gormiistiir. Bu vesileyle kesin bir bicimde insanlifin; neyiz, nereden
geliyoruz, ni¢in geldik, nereye gidiyoruz, gibi suallerinin cevaplarini en kesin ve net bir
bigimde hakka'l-yakin'®? derecesinde dgrenmis, insanlig1 da haberdar etmek igin elinden
gelen biitlin gayreti sarfetmistir. Ciinkli hi¢bir ilim derecesi hakka'l-yakin derecesinden
kiymetli degildir. Higbir sey ne oldugumuzu, nereden geldigimizi, ni¢in geldigimizi,
nereye gidecegimizi bilmek kadar onemli de degildir. iste bu ve daha bunun

kapsamindaki sebepler i¢in bu yolculuk olmustur. 3

Allah  Teala'ya hakkiyla kulluk etmeye calisilinca nice nimetlerle
nimetlenilecegine sahit olup, zalimlerin zuliimlerinin bedelini muhakkak O6deyecegine

sahit olmustur. Biitiin bu bilgileri yerinde gérmek i¢in mi’rac dnemli bir hadisedir. O’na

181 Orhan Aktepe, "Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi", Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi
5/13 (2017): s. 20.

182 Hakka’l-yakin: I¢ duyu veya i¢ tecriibe vasitasiyla insanda meydana gelen en kesin bilgiyi ifade eder;
Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, "Hakka'l-yakin", DiA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997; XV: s. 203.

183 Said Nursi, Isaratii'l-I'caz, Trc. Abdiilmecit Nursi, istanbul, Envar Nesriyat, 1996, s. 12.
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ve onun gdlgesindeki iimmetine de biiyiik bir mutluluk ve sevktir.18

1.5. Mi’raca Mescid-I Aksa’dan Cikmanin Hikmeti
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Mescid-i Haram'dan alinip, Mescid-i Aksa'ya ve

oradan da semaya yiikseltilmistir.

Ayet'te gegen, "Etrafini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa" ifadeleri, hig siiphesiz
onemlidir. Mescid-i Haram da miibarektir. Ancak burada bir farkliliga dikkat ¢ekilmistir.
O da Mescid-i Aksa'nin, biitiin peygamberlerin duragi olmasi 6zelligidir. Iste bu sebepten
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), diger biitiin peygamberlere (a.s.) varis ve imam olmak i¢in

Mescid- i Aksa'ya gotiiriilmiistiir, Said Nursi, bu hususu soyle ifide eder:

"Bir abdini bir seyahatte huzuruna davet edip, bir vazife ile tavzif etmek igin,
Mescid-i Haram'dan Mecmd-1 Enbiya olan Mescid-i Aksa'va gonderip, enbiyadlarla
gortistiiriip, biitiin enbiydlarin usil-u dinlerine varis-i mutlak oldugunu gésterdikten

sonra, tda Sidretii'l-Miintehd'va, ta Kab-1 Kavseyn'e kadar miilk ve melekitunda

gezdirdi."1®

184 Said Nursi, Sozler, s. 629.
185 Said Nursi, Sazler, s. 607.
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2. BOLUM

2.1. Kur'an ve Siinnete Gore Mi’rac Hadisesi ve Ru’yetulah
“Ayetler ve Hadisler Isiginda Mi’racta Ru’yetullah" konusunun anlagilmasi ve
pekistirilmesi i¢in konumuzun gegtigi surelerin, ayetlerin ve hadislerin bir kismina

deginecegiz. Ondan once de gegen sureler hakkinda bilgilendirme yapacagiz.

Mi’rac ile baglantili olup o gece yasanmis olan isra olayina da konumuzun
pekistirmesi agisindan deginecegiz, ¢iinkii mi’rac deyince isra, isra deyince mi’rac akla
gelir. Bu ikisi birbirinden ayrilmaz bir elmanin iki yarist gibi birbirini tamamlayan bir

butinddur.

Isra kelimesinin Islam’daki terim manasi1 Yiice Allah’in dilemesiyle Peygamber
Efendimiz’in (S.a.v.) gecenin bir vaktinde Mekke’de bulunan Mescid-i Haram’dan
cevresi miibarek kilinmis olan ve Kudiis’te bulunan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi

186

demektir. Sézliik manas1 ise gece vyiiriiylisii olan isra, Islam edebiyatinda

Peygamberimiz’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesidir.®’

2.1.1. lIsra Suresi

Alimlerin Isra suresini izah etmeye ¢alismalarina ibn Abbas’tan'® (6. 68/687-88)
nakledilen bir rivayet ile baslamak istiyoruz. Ibn Abbas’in rivayeti su sekildedir. “Isra,
Kehf, Meryem, Ta-Ha ve Enbiya sureleri hakkinda séyle dedi: Onlar; ilk nazil olan
surelerdir ve benim eski ezberlerimdir. Ibn Cezeri®® bu rivayete dayanarak, bu surelerin
dolayistyla da Isra suresinin ilklerden oldugu anlasilir diye sdyler. Ibn Cezeri rivayetin
devaminda da rivayette gelen “itaka” kelimesinin “Atik”in ¢ogulu oldugunu, bunun da
hem eski hem kiymetli hem de tistiin manalarina geldigini sdyler. Boyle denilmesinin de

surede gecen kissalarin faziletinden ve kiymetinden dolay1 oldugunu belirtir.
Isra suresinin ilk ayeti kerimesinde Allah Te4la sdyle buyurmaktadir:

“Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir

186 Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmtd el-Ayni (6. 855/1451), Umdetii’l-Kéri Serh Sahihi’l-Buhdri,
Beyrut, Dar 1hyéi’t-Turési’1—Arabi Nesri, 1439, XVII, s.19.

187 Yavuz, "Mi'rac”, XXX: s. 132.

188 Ebu’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib (6. 68/687-88)

189 Tbnij’1-Esir Miibarek b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (5. 606/1210)

190 Tbnii’] Esir, Camiu'l-Usil li-Ehddisi'r-Resiil, Trc. S. Kemal Sandike1, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2008,
I, s. 138.
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gece Mescid-i Haram’dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren

Allah in san: yiicedir. Hi¢ siiphesiz o, hakkiyla igitendir, hakkiyla gorendir. 1%

Hicretten bir yil &nce vuku bulan Isra ve mi'rac meselesinden sonra Hz.
Muhammed (s.a.v.) Mekke miisriklerinin elestiri ve hakaretlerine maruz kaldi. Allah
Tedla Habibinin (s.a.v.) bu sikintilara maruz kalmasina binaen bu ayeti inzal
buyurmustur. Adeta miisriklerin yalanlamalarina karsi onlar1 tehdit edercesine indirdigi
bu ayet ile her seyi en iyi sekilde gordiiglinii ve bildigini vurgulamigtir. Bu ayetle ilgili

olarak Ibn Atiyye!®? (6. 541/1147) sunlar dile getirir:

“Bu (yani Allah’in Semi’ ve Basir olmasi) Muhammed’i Isra hususunda
yalanlamalarina karsilik, Yiice Allah’in kafirlere bir tehditidir. Yani o sizin soylediginiz

sozleri isitendir, yaptiklarinizi gérendir, ey kafirler!”%

Isra Suresi ile Mekke’deki miisliimanlarin durumu ve onlar1 nelerin bekledigi de

gayet acik bir bicimde dile getirilmistir.

Mi’rac esnasinda Miisliimanlar heniiz toparlanma siirecindeyken ve miisriklere
kars1 zayif bulunduklari bdylesi bir ortamda Isra suresi nazil oldu. Bu surede miisriklere;
defalarca uyarilmis olmalarina ragmen kendilerine ¢eki diizen vermeyen Israilogullari

hatirlatilarak, dikkatli davranmalar1 konusunda uyarilarda bulunulmustur. 1%

Bu sure, Allah Teala'nin bir nevi inananlara kurduracag: Islam devletine, onun
gereklerine ve getirilerine hem sosyolojik hem de psikolojik hazirlik agamasidir. Bu

sayede buna uygun bir hayat asamasina gegilecektir.!%

2.1.2. Necm Suresi
Bu sure altmis iki ayetten olusur. Mekki bir suredir. 32. ayetin Medine’de inmis

olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.’®® Ayn1 zamanda biinyesinde secde ayetini de

191 Diyanet Isleri Baskanhg1 Kur’an-1 Kerim Meali, Haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Ankara,
Diyanet isleri Bagkanlig1 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, 2011; isra, 17/1.

192 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-Endeliisi (6.
541/1147)

193 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli (6. 1436/2015), et-Tefsiru’l-Miinir Fi’l-Akideti ve’s-Seri’ati ve’l-
Menhec, Dimesk, Daru'-Fikr, 2009, VIII, s. 10.

194 Seyyid Ebu’l A’la Mevdudi (6. 935/1529), Tethimu’l Kur’an, Terc. Muhammed Han Kayani vd.,
Istanbul, Insan Yaynlari, 2005, 111, s. 74.

195 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, I, s. 74.

196 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Terc. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya,
Istanbul, Hisar Yaymevi, 1996, VIII, s. 25.
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barindiran ilk indirilen suredir.’®” Bu surede Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Onun
gordiikleri hakkinda simdi kendisi ile tartistyor musunuz? Andolsun onu, Sidretii’l-

Miinteha’nin yaninda bir defa daha gormiistii.”*%

Necm suresinde Peygamberimizin sahit oldugu olaganiistii haller ve ayetler dile
getirilmis, bunlarla karsilastiginda da “géziiniin sasmadigi gonliiniin tasmadigi”**° ifade
edilmektedir. Ayrica bu surede meleklerin bir cinsiyetinin olmadigi, hele ki Allah’in

kizlar1 asla olmadig1 dile getirilmektedir.?%
2.1.3. Diger ayetler

Kur’an-1 Kerimde ve kainatta gordiigli hakikatleri mi’racta yasayan

Peygamberimiz’in yasadiklarinin ru’yetullah’a delil olabilecegi goriilmektedir.
Kiyamet Suresi 23. Ayet:
“Rablerine bakarlar."

“O mes'ut kullar (Rab'lerine nazar edicidirler.) O mabiid-i Kerimlerini bildkeyf
ve bild cihetin gérmek serefine nail olacaklardir. Béyle bir tecelliye mazhariyet ise biitiin

manevi zevklerin fevkinde bulunacaktir.’**

Biitlin azim-1i islamiye’nin, cumh{ir-i miislimin’in ittifaklari1 vardir ki: Mii’minler,
ahirette Rabbiil’dlemin Hazretlerine nazar edeceklerdir. Giinese ve leyle-i hedr de kamere

nazar eder olduklar1 gibi, bu hususta bircok sahih hadisler vardir.”?%

Yunus Suresi 26. Ayet:

“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir. Onlarin

yiizlerine ne bir kara bulasir ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi

kalacaklardwr. "%

Taberi’nin bu ayetle ilgili agiklamasi su sekildedir. “Allah Teald'ya kul olarak

197 Taberd, Taberi Tefsiri, 1996, VIII, s. 26.

198 Muhammed Ali Es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, Istanbul, Mektebetii’l Yasin, 2010, 111, s. 309; Necm,
53/12-14.

199 Necm, 53/17.

200 Taberi, Tefsiru't-Taberi Cimiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, VII, s. 147.

201 Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Kuran-1 Kerim'in Tefsiri ve Tiirkge Meali Alisi, Istanbul, Bilmen
Yaymevi, 1985, VIII, s. 39009.

202 Bjlmen, Kuran-1 Kerim'in Tefsiri ve Tiirkee Meali Alisi, VIII, s. 3909.

203 Yunus, 10/26.
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giizel amellerde bulunanlara ahirette de buna mukabil giizel bir netice vardir. Tabii ki o
da cennettir. Bundan da fazlasi Allah’in cemalini temasadir. Din giiniinde bu insanlarin
yiizleri tozlanmayacak ve iizerinde bir zillet goriilmeyecektir. Iste bu insanlar ehli

cennettir. Ve oranin ebedi kalicilaridirlar.””2%

Avyet-i kerime’de gecen ve “daha giizeli ve bir de fazlasi” diye terciime edilen

ifade, miifessirler tarafindan farkli sekillerde izah edilmistir:

I.  Ebubekir Siddiyk®® (6. 13/634), Amir b. Sad?® (6. 96/715), Huzeyfetii’l-
Yemani?® (6. 36/656), Ebu Ishak?® (6. 127/745), Ebu Musa?%(6. 42/662-63),
Abdurrahman b. Ebi Leyla?® (6. 83/702), Hasan-1 Basri?'! (6. 110/728),
Abdurrahman b. Mehdi?*? (6. 198/813-14), Siiheyb-i Rumi®*® (5. 38/659),
Katade?* (6. 117/735), K&’b b. Ucre®®® (6. 52/672) ve Ubey b. Ka’b’a?® (6.
33/654 ?) gore bu ayette gecen ve “daha giizeli” ifadesinden maksat cennet’tir.

“Bir de fazlasi"®*" ifadesinden maksat ise, Allah’1n yiiziinii gérmektir.?*®
Bu hususta, Siiheyb-i Rimi, Resulullah’tan (s.a.v.) su hadis-i rivayet etmektedir:

“Cennettekiler cennete girdikten sonra Allah Tedld onlara soyle diyecektir: “Size
daha bir sey artirmamu istermisiniz?” Cennettekiler: “Yiizlerimizi ak etmedin mi, bizi
cennete koymadin m1 ve bizi cehennem atesinden kurtarmadin mi1? Derler. Bundan sonra
Allah Teala tizerinden perdeyi kaldirir. Cennetlikler, rablerine bakmaktan daha biiyiik bir

nimetin kendilerine verilmedigini anlarlar.” Resulullah (s.a.v.) soziinii bitirdikten sonra

204 Taberi, Tefsiru't-Taberi Cimiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, 1V, s. 202.
205 Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amir el-Kuresi et-Teymi (5. 13/634)
206 Amir b. Sa‘d b. Ebi Vakkas Malik b. Viiheyb (Uheyb/Vehb) el-Kuresi ez-Ziihri (6. 96/715)
207 Eby Abdillah Huzeyfe b. Huseyl (Hisl) b. Cabir el-Absi (8. 36/656)
208 Ebii Ishak Amr b. Abdillah b. Ziyuhmid es-Sebii (6. 127/745)
209 Eb Miisa Abdullah b. Kays b. Siileym el-Es‘ari (6. 42/662-63)
210 Ebj fsa Abdurrahman b. Ebi Leyla Yesar b. Bilal el-Ensari (6. 83/702)
211 Eb{ Said el-Hasen b. Yesar el-Basri (6. 110/728)
212 Ebi Said Abdurrahman b. Mehdi b. Hassan el-Basri el-Anberi (6. 198/813-14)
213 Ebl Yahya Suheyb b. Sinan b. Malik er-Riimi (6. 38/659)
214 Ebij’]l-Hattab Katade b. Didme b. Katade es-Sedisi el-Basri (6. 117/735)
215 Ebi Muhammed (Ebi Ishak, Eba Abdillah) Ka‘b b. Ucre b. Umeyye el-Ensari es-Salimi (6. 52/672)
216 Eby’1-Miinzir (Ebu’t-Tufeyl) Ubey b. Ka‘b b. Kays el-Ensari (6. 33/654)
217 Yunus, 10/26.
218 Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, 1V, s. 201.
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iste bu ayet-i kerimeyi okudu.?*°

Taberi bu hadisin benzerini, Ebu Musa el-Es’ari, Abdurrahman b. Mehdi, Kéab b.
Ucre ve Ubey b. Ka’b’dan da rivayet etmistir.

II.  Hz. Ali’den?® (5. 40/661) rivayet edilen diger bir goriise gore burada zikredilen
“bir de fazlas: ’**! ifadesinden maksat, tek inciden olusan ve dort kapisi bulunan
bir odadir. Miiminlere, cennette biitiin miikafaatlara ilaveten boyle bir oda da veri-

lecektir. Ayet-i kerime bunu beyan etmektedir.???

1. Ibn Abbas, Alkame b. Kays?? (5. 62/682) ve Hasan-1 Basri’den nakledilen diger
bir goriise gore burada zikredilen ve “daha giizeli” ifadesinden maksat, kulun,
yaptig1 iyiliklere karst ayni 1iyiliklerle miikafatlandirilmasidir.  “Bir de
fazlasi'ndan maksat ise yapilan iyiliklere karsi daha fazla miikafaat

verilmesidir.??*
Mutaffifin Suresi 15. Ayet:

“Hayiwr, gsiiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum
birakilacaklardr.’?%

“Evet! Onlar siiphesiz o giin Rablerini gérmekten mahrumdurlar.”??®

Omer Nasuhi Bilmen bu ayeti sdyle agiklamaktadir: “(Hayir) Onlarin o iddialart
batildir. (Stiphe yok ki: Onlar) O Kur’an-1 Miibin’e efsane demek denaetinde bulunan
miinkirler (o giin) o kiyamet zamaninda (Rabbilerinden elbette hicapta kalmig) rahmet-i
ilahiyeden mahrum olmus, kurbeti muaviyeden uzak bulunmus (kimselerdir). Miithim
zatlar, ahirette cemali ilahiyi miisahede serefine nail olacaklar1 halde o miinkirler yle bir

sereften ebediyen mahrum bulunacaklardir.”??’

219 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), Kitabii’l-Iman, bab: 297, Hadis
No: 181; Ebd Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), Kitabii’t-Tefsir el-Kur'an,
Sure: 10, bab:1, Hadis No: 3105.

220 Eby’l-Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi (6. 40/661)

221 Yunus, 10/26.

222 Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, IV, s. 201.

228 By Sibl Alkame b. Kays b. Abdillah b. Malik en-Nehai el-Kiifi (6. 62/682)

224 Taberd, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, IV, s. 201.

225 Mutaffifin, 83/15.

226 Es-Sabiind, Safvetii’t-Tefasir, 2010, 111, s. 653.

227 Bilmen (6. 1971), Kuran-1 Kerim'in Tefsiri ve Tiirkge Meali Alisi, V111, s. 3990.
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2.2. Bazm Miifessirlerin Isra ve Necm Sureleri Dahilinde Mi’rac Hadisesine
Yaklasimlan

2.2.1. Muhammed b. Cerir Taberi - Taberi Tefsiri
2.2.1.1. Isra Suresi

Taberi Peygamberimiz’in (S.a.v.) isra ve mi’rac hadisesini Allah Teala tarafindan
ilahi bir kuvvetle gerceklestirdigi seklinde agiklamistir.??® Miiellif’in faydalanmis oldugu
hadislere baktigimiz zaman ortaya ¢ikan netice soyledir; Peygamberimiz’in (S.a.V.)
uyanik olusu 6zellikle vurgulanmistir. Surenin “subhan "??° kelimesiyle baslamasinin da
olayin istiinliigiinii anlatmak icin oldugu dile getirilir. Bu kelime olayin ruh ve beden
biitiinltigli ile oldugunun gostergesidir. Clinkii sadece ruh veya riiyayla yapilan uruc

fevkalade olamaz.23°

Miiellif, Isra ve mi'rac hadisesine hadis-i serifler 1s13inda baktig1 icin genel

gelismeleri hadis-i serifler kisminda dile getirecegiz.

Bu hadise ile Peygamberimiz (s.a.v.) biitlin katlar1 dolasmis olup fevkalade olaylar
yasamistir. Bunun fevkaladeliginin en 6nemli sebebi de bedeni ile birlikteligi hakikatidir.

231

Taberi yasananlar1 ve hakikatlerini Buhari’de gecen hadis-i serifler 1s181nda

vermistir.?®

2.2.1.2. Necm Suresi
Taberi, bu surede Peygamberimiz’in (S.a.v.) Cebrail’i (a.s.) gordiigii, miisriklerin
inanglarinin uydurma ve hayal oldugu, meleklerin ise Allah Teald'nin kizlar1 olmadigi

tizerinde durmustur.?®

Taberi, isra Suresinde oldugu gibi burada da hadis-i seriflere deginmis olup Hz.
Aise?®* (6. 58/678) ve ibn Abbas gibi ru’yetullah konusunda son derece birbirinden farkli

goriisleri dile getirerek degerlendirmeye sunmustur. ibn Abbas’mn ru’yetullahin mi’racta

228 QuranPedia, Mevsuatu'l-Kuraniyye, Mevsuatun Samiletiin lil-Kur'ani'l-Kerim ve Ulumuhu, Camiu'l-
Beyan, “https://quranpedia.net/ar”.https://quranpedia.net/ar/book/4/17/329 erisim: 10 Aralik 2020.

229 {sra, 17/1.

230 Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, Kahire, Bidari Hicr, 2001, XIV, s. 412.
231 Bkz. Buhari, Kitabu Bed’iil Halk, 6.

232 Taberi, Tefsiru't-Taberi Cimiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 2001, XIV, s. 418.

233 Taberd, Tefsiru't-Taberi CAmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, 1994, VII, s. 147.

234 Aise bint Ebi Bekr es-Siddik el-Kuresiyye (6. 58/678)
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235

gerceklestigi gortisii= ile Hz. Aise’nin (r.anha) ru’yetullahin diinyada asla olamayacagi

123 iki tarafin kullandig1 delillerle vurgulamustir.?3’

gorusun
2.2.2. Ebw’l-Fida ibn Kesir - Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim
2.2.2.1. Isra Suresi

Ibn Kesir?® (8. 774/1373) bu sureye deginirken Allah Teala'nin kendi zatini
overek baslamasindan bahseder. Allah Teédld'dan bagka ilah yoktur deyip gece yiiriiyiisii
ile Peygamberimiz’in (s.a.v.) Isra hadisesine deginmektedir. Bundaki maksadinin bir
kisim ayetlerini Peygamberimiz’e (s.a.v.) gostermek i¢in oldugunu belirtmistir. Daha
sonra da konuyla ilgili hadis-i seriflere deginmistir. Hadisler arasinda bir kisim farkliliklar
olmasina ragmen igerik ortaktir. Bu baglamda da konunun degerlendirmesini 6zetle su
sekilde yapmistir; Peygamberimiz (s.a.v.) geceleyin Mekke’den Kudiis’e gotiiriilmiis,
orada Peygamberlere (a.s.) namaz kildirmistir. Daha sonra goklere cikip her katta
makamlarina gore Peygamberlerle (a.s.) karsilagmistir. Devamina hadisler kisminda

degindigimiz i¢in daha fazla ayrintiya girmiyoruz.?%

Mi’racin ger¢ceklesme zamani i¢in ihtilaflar olmasina ragmen biiyiik bir buhran
doneminden sonra gergeklestigi ilizerine biitlin alimler hem fikirdir. Peygamberimiz’in
(s.a.v.) Allah Tealad'nmin huzuruna ¢iktig1, cennet ve cehennemi gordiigii ibn Kesir’in
degindigi diger ayrintilardandir. Ibn Kesir’in riiyada mi? Yoksa uyanikken mi?
gerceklestigi sorusuna cevabi, Kur’an-1 Kerim’deki ayetin “Siibhanellezi esra... ... 240
ile s6ze baglamasini gosterip, Allah Teala'nin bu olay fevkalade bir olay oldugu icin ayeti
kerimesini siibhan ile baslattigin1 sOylemistir. Fevkalade olusu da bedeni ile oldugu

icindir demistir.?4

Mi’rac hadisesini anlatan hadis-i serifleri inkar eden hadis miinkirlerinin muhtelif

235 QuranPedia, Mevsuatu'l-Kuraniyye, Mevsuatun Samiletiin lil-Kur'ani'l-Kerim ve Ulumuhu, Camiu'l-
Beyan, “https://quranpedia.net/ar”, https://quranpedia.net/ar/book/4/22/518, Erisim: 10 Aralik 2020;
Tirmizi, Kitabii’t-Tefsir el-Kur'an, Sure 53, bab: 7, Hadis N0:3279.

236 QuranPedia, Mevsuatu'l-Kuraniyye, Mevsuatun Samiletiin lil-Kur'ani'l-Kerim ve Ulumuhu, Camiu'l-
Beyan, “https://quranpedia.net/ar”, https://quranpedia.net/ar/book/4/22/518, Erisim: 10 Aralik 2020;
Buhari, Kitabu Tefsir el-Kur'an, Sure 53, bab: 1.

237 QuranPedia, Mevsuatu'l-Kuraniyye, Mevsuatun Samiletiin lil-Kur'ani'l-Kerim ve Ulumuhu, Camiu'l-
Beyan, “https://quranpedia.net/ar”, https://quranpedia.net/ar/book/4/22/518, Erigim: 10 Araik 2020;

238 Ebij’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373)

239 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, Daru'l-Kiitiibii'l-Arabi, 2008, 1V, s. 81.

240 {gra, 17/1.

241 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 101.
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goriislerinden iki tanesini vurgulayarak cevaplamigtir.?42

Bunlardan ilki; Huzuru Kibriya’ya ¢ikmanin Allah Teala'ya mekan belirlemek

oldugudur der.?*

Ibn Kesir buna cevaben Allah Tedla'nin kelam sifatiyla dikkat cekici bir
orneklendirme yapmistir. Kur’an sadece bir kavmin, bir milletin veya bir irkin kitab1
degildir. Kur’an evrenseldir. Allah Tedla'nin kelami evrenseldir (Kur’an’in evrensel bir
kitap olusu ile ilgili bkz.).?** Ama kullariyla gériismek istediginde onlarm kabiliyetine
gore hareket eder. Ayni sekilde saltanatini gostermek istediginde de kulunun kabiliyetine
gore onu gezdirip temasa ettirir. Allah Tedlanin temasasi i¢in bir yerden bir yere
gitmesine gerek yoktur. Ama kulun temasasi i¢in gérmek istedigi seye gitmesi gerekir.
Bundan dolayr Allah Teala bir yerde bulunmuyor ama kul O’nu temasa i¢in bir yerde

olmaya mecburdur, demistir.

Ikincisi ise; kiyamet kopmadan cennet ve cehennemin i¢inde yagananlar1 gérmeyi,

daha yasanmamis gelecege sahit olmayr mantiklaria kabul ettirememeleridir.?*

Buna da Ibn Kesir’in cevabinda degindigi hakikat ¢ok giizeldir. Filozof ve
diistintirler de gelecekten konusurlar ama onlar tahmin yiiriitiir. Halbuki peygamberlerin
oniinden maddi perdeler kaldirilarak ebedi gercekler gosteriliyor demistir. Dolayisiyla,
peygamberler konustuklarinda bunlarin haberdar edildikleri ebedi gerceklere dayanan

sozler ve bilgiler oldugunu iletir.?4°

Bu yorumlardan sonra Ibn Kesir’den aldigimiz diger bir konu da mi'racin riiya
yoluyla mi1? Yoksa bedeni ile mi? oldugu goriisidiir. Riiya yoluyla oldugunu
soyleyenlerin ileri siirdiikleri iki delilleri vardir ki ilki; Isra suresinin 60. ayetinde gecen
“temasa” kelimesidir. Halbuki bununla bile kendilerini tekzib ettiklerini belirten miiellif,
temasadan kasit bas goziiyledir dedikten sonra eger riiyayla olsa neden fitne ve imtihan
vesilesi olabilir ki diyerek ayetin devami ile de gilizel bir tespitte bulunmustur.

Anlagilacagi lizere riiyayla veya ruhla olsa herkes her yeri gezdigini iddia edebilir. Bu bir

242 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 101.
243 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 102.
24 Oziicalisir, Abdullah, “Allah’in Caglariistii Evrensel Mesaji Kur’an*,Ankara, Soncag Akademi
Yaymlari, 2020, s. 103.
245 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 102.
246 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 103.
38



fitne veya imtihan vesilesi olmaz.?*’

Diger delilleri; Hz. Aise’nin (r.a.) Peygamberimiz’in (s.a.v.) bedeni ile degil
ruhuyla gittigi rivayetidir. Donemin Arap dilinin en biiylik uzmanlarindan olan ibn
Abbas’in temagayr Peygamberimiz’in (s.a.v.) direk gozleriyle gordiigli bir temasa

oldugunu zikretmistir.24®

Hz. Aise’ye (r.a.) dayandirilan rivayetin senedi ¢ok zayiftir. ibn Kesir bunun
sebebini sdyle agiklar: Nakleden Muhammed b. Ishak®®® rivayeti sdylerken Hz.
Ebubekir’e ailesinden bazilar1 (veya bir kisi de olabilir) bana Hz. Aise’den (r.a.) bdyle
dedigini nakletmistir demistir. Bu sekilde olunca da raviler mechuldiir. Meghul ravisi olan
hadis zayiftir. Direk Hz. Aise’ye (r.anha) dayandirilamaz. Buna karsin saglam senetle
bizzat Peygamberimiz’in (s.a.v.) sozleriyle iletilen hadis-i serifler daha kuvvetlidir.

Bundan dolay: tercihe sayandir.?°

Miiellif’in bu tespiti aslinda ¢ok dnemli oldugu goriilmektedir. Diger goriisiin de
tercih edilebilecegi ama bu konuda dogru olan en iyi ve en saglam olani tercih etmektir o
da yukarida Ibn Kesir’in de belirtmis oldugu ibn Abbas’1n rivayetidir. Ote yandan miiellif
her ne kadar goriilenin Cibril (a.s.) oldugunu sdylese de goriisiiniin 6nemli oldugunu
vurguladigr sahabe ibn Abbas’in rivayetidir. O da ru’yetullah’in ger¢eklesmis oldugunu
ifade etmektedir. O zaman tercihin en dogru segenekten yana olmasi lazimdir ki o da ibn

Abbas’ rivayetidir.?!
2.2.2.2. Necm Suresi

Necm suresinde de genel olarak Isra suresindeki gibi mi’rac ve o gece yasananlar
riilyada m1, uyanikken mi, ru’yetullah gerceklesti mi? gibi ihtilafli konulardan bahsedilmis
ve ihtilaf sahiplerinin delillerine deginilmistir.? Isra suresinde biiyiik cogunlugundan

bahsettigimiz i¢in tekrara diismemek i¢in konuyu burada neticelendiriyoruz.

247 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 103.

248 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 104.

249 Ebi AbdillaAh Muhammed b. ishik b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni (6. 151/768)
250 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 104.

251 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 104.

252 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, s. 22.
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2.2.3. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi- EI-Camiu li Ahkami’l-Kur’an Tefsiri
2.2.3.1. Isra Suresi

Kurtubi®? (6. 671/1273) Isra suresinin daha ilk ayetini sekiz bashk altinda
degerlendirir. Biitiin basliklar son derece kiymetli konular icermekle birlikte biz
konumuzla ilgili olan besinci bagliktaki meseleyi ele alacagiz. O da mi’racin

Peygamberimiz’in (S.a.v.) ruhuyla mi, yoksa bedeniyle mi? gergeklestirdigi konusudur.

Besinci baslik altinda ihtilafli olan riiyada mi, uyanikken mi, yani ruhuyla mu,
yoksa hem ruhu hem de bedeniyle mi? meselesinin ihtilaflarim1 ve dayanaklarini dile

getirmigtir.

Kurtubi, riiya yoluyla diyenlerin rivayetlerinin Hz. Aise (r.anha) ve Hz.
Muaviye’ye dayandigini soyler. Bunun agiklanmasinda da Hz. Aise’nin (r.anha) o
donemde kiigiik olup olaya sahit olmayisgini ve bu konuda da Peygamberimiz’den (S.a.v.)
bizzat hadis rivayet etmedigi gerekcesiyle yapilan hakli itiraz1 vurgular. Ayni sekilde Hz.
Muaviye’nin de o dénemde heniiz miisliiman olmadigin1 ve bu olaya tanik olmadigi
sOyler. Muaviye’nin de bu konu ile ilgili Peygamberimiz’den (s.a.v.) hadis rivayet

etmeyisi gibi sebeplerden ona da ayni sekilde itirazlarda bulunulmaktadir.?*

Bunun yani sira delil olarak gdsterdikleri “o riiyayi”®® kelimesindeki
dayanaklarimi1 vurgulayan Kurtubi, bunun da “Kulunu geceleyin... ... ...gdtiiren
miinezzehtir "*® buyruguyla reddedilmis oldugunu dile getirir. Kul demesi, yiiriitmekten
bahsetmesi ve bunu anlatirken de olaganiistii bir is oldugunu vurgulayan “siibhan”
kelimesini kullanmasi daha onceki yerlerde de belirttigimiz gibi riiyayla olma fikrini
reddeden sebeplerdendir. Bunun yani sira Kurtubi’nin bu konudaki yorumu; “beden ile
olduguna agik deliller oldugu, aklen de caiz oldugu ve en 6nemlisi Allah Teala’nin kudreti

99257

cergevesinde ise bunu inkar etmenin bir yolunun olmadigi seklindedir.

Kurtubi bu fikir ve agiklamasinin yani sira Peygamberimiz’in (S.a.v.) bedenen ve

uyanikken mi’ract gerceklestirdigini kabul edenlerin de fikirleri ve delilleri lizerinde

253 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273)
254 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s.11.

255 fsra, 17/60.

256 fsra, 17/1.

257 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 6.
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durmustur. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun mi’racin bedenen ve uyanikken gergceklesmis
oldugunu kabul ettigini savunmustur.?® Yapilan uzun ve ayrmtili savunmanin iizerinde
biitiiniiyle durmayip konumuza 151k tutmasi agisindan bir iki tanesini sunacagiz. Mesela
bunlardan ilki: Allah Teala'nin ayet-i kerimede kulu diye bahsetmesidir. Peygamberimiz
(s.a.v.) mi’raca ruhu ile ¢ikmis olsaydi Allah Teéla kulunun ruhu veya benzer baska bir
ifade kullanirdi. Bir digeri: “Goz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmadi.”®° ayeti
kerimesinde direk goziin gérmesinden ve gozle alakali ifadelerden bahsedilmektedir.
Bunun yani sira Peygamberimiz (S.a.v.) bu meseleyi Mekkelilere anlatacagini soyledigi
zaman, Ummii Hani’nin itiraz edip miisriklerin kendisini yalanlayacagin1 ve O’na
inanmayacaklarin1 séylemesine ragmen anlatmasi da énemli bir ayrintidir. Sayet riiya
olsaydi Ummii Hani’nin bdyle bir itiraz1 olmazdi. Ciinkii riiya cok kapsamli ve serbest

bir alandir. Hi¢ kimse bu konuda bir baskasin1 yalanlayamaz.2%°

2.2.3.2. Necm Suresi
Kurtubi, Necm suresinin ibn Mes’ud’un®®! (6. 32/652-53) rivayetiyle Mekke’de

aciktan ilan edilen ilk sure oldugunu soyler.

Mi’racta yasananlar ayrintilariyla hadis-i seriflerde verilmistir. Biz burada genel
itibariyle ru’yetullahin  gergeklesme hakikati {izerinde durmaya c¢alisacagiz.

7262 ayeti kerimesine yaptigi

Kurtubi’nin “Kalp, (géziin) gordiigiinii yalanlamadi
yorumuna tezimizin ilerleyen boliimlerinde ayrintili bir bigimde degindik. Bu boliimde
ise rivayetlere dayandirdigi kismi sunacagiz. Kurtubi: “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kalbi
o gece yasananlar1 yalanlamadi. Neden? Ciinkii Zat-1 Kibriya O’nun gérmesini zaten
kalbine yerlestirmisti” dedikten sonra O’nu gérmiis oldugunu, Allah Teéala'nin da bunu
ru’yet (gormek) olarak ifade ettigini dile getirir. Devaminda da bunun gozle gérme

oldugunu ve bu agiklamanin da ibn Abbas’a ait oldugunu iletir.

Gergeklesmis olan bu olaganiistii mucizeler igin Allah Teala Habibini (s.a.v.) hem
merhale merhale dolastirarak ilmen hem de Cebrail’e (a.s.) kalbini yikatip iman ve

hikmetle doldurarak?®® kalben mi’raca hazirlamistir. Bu durum Hz. Musa’nin (a.s.) Sina

258 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 5.

259 Necm, 53/17.

260 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 5.

261 Eb Abdirrahman Abdullah b. Mes“ad b. Gafil b. Habib el-Hiizeli (8. 32/652-53)
262 Necm, 53/11.

263 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XXII, s. 354.
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daginda bir anda isteyip de muvaffak olamadig: gibi bir durum degildir.

Devamindaki ayrintilar1 ve diger iki goriis olan; Ru’yetullah’in ger¢eklesmedigi
ve kalbiyle gordiigii seklindeki aciklamalar1?®* benzer goriisler olmas1 bakimimdan daha

onceki tefsirlerde de ilettigimiz i¢in burada tekrar etme liizumu gérmiiyoruz.

2.2.4. Seyyid Ebu’l Ala Mevdiidi - Tefhimii’l Kur’an
2.2.4.1. Isra Suresi

Mevdudi (6. 935/1529) bu sure i¢in agiklama yaparken “surenin ilk ayeti bu
surenin mi’rac olayinin gergeklestigi donemde indigini gostermektedir” dedikten sonra
bu olay da hicrete yakin bir donemde oldugu i¢in mekki surelerin sonuncularindandir diye

aciklama yapar.?%®

Mevdudi birinci ayetin Isra ve mi'rac olayina birlikte deginildigini ifade eder. Isra
hadisesi agik¢a ayeti kerimeden mi’rac hadisesi ise hadislerden o6grenilmistir diye
soyler.?®® Mevdudi’nin tefsirindeki agiklamalar daha &nce deyindigimi tefsirlerle
benzesmektedir. Neticede konu ve dayanilan kaynak ayni olunca yapilan yorumlar da

yakinlik arz ediyor. Mi’raca yapilan itirazlar ve Mevdudi’nin cevaplar1 asagidaki gibidir.

Birinci itiraz; Allah Teala'ya yer belirlenmesi konusudur ki, bunu daha 6nceki
tefsirlerde de ele almistik. Mevdudi’nin cevabinda Allah Teala'nin kudret ve sonsuzlugu,
buna karsin kullarinin acizligi ve smirliligt vurgulanmistir. Allah Teala diledigi an
diledigi kulu ile konusabiliyorken, kulunun acizligine binaen onun kabiliyetine uygun bir
yontem tercih eder. Kuluna gostermek icin delillerinin oldugu mekana gotiirmesi icap
eder. Mevdudi de yukarida degindigimiz konusma 6zelligini 6rnek verip kulun gérme
kabiliyeti i¢in belli merhalelerin agilmasi ve makamlarin gezdirilmesi gerektigini, bir seyi

gdrmek icin oraya gotiiriilmesi gerektigini giizel ve anlasilir bir dille ifade eder.?’

Ikinci itiraz; Mevdudi burada, “Miinkirler Peygamberimiz’in (s.a.v.) kiyamet
sonrasini gormesini akillarina sigdiramadiklart icin inkar etmektedirler” demistir.
Mevdudi’nin bu konudaki aciklamasi diger tefsirlerden farkli olarak gosterilen sahnelerin

genel itibariyle sembolik oldugu noktasindadir. O bu gecede yasanilan bir¢ok seyin

264 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, s. 5.
265 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, I11, s. 73.
266 Mevdudi, Tefthimu’l Kur’an, I11, s. 73.
267 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, I, s. 73.
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sembolik oldugunu ifade ettikten sonra Peygamberlere, dereceleri nispetince yerdeki ve
gokteki ayetlerin, gozlerindeki perdeler kaldirilarak kendilerine gosterilmis oldugunu

ifade eder.268

Mevdudi’nin 6nemli olan bir tespiti de sudur ki, peygamberlere (a.s.) gosterilen
bu seyler baskalarina aynelyakin anlatmalar1 igindir. Buna gore Peygamberimiz’in (s.a.v.)
ru’yetullah dahil yasadigi her seyi kendisinden ziyade baskalarina aynelyakin anlatmasi
gerektigidir. Biitlin yaganilanlarin bu sekilde aynelyakin olmasi ve bu dahilde anlatilmasi

gerekiyorsa o zaman ru’yetullahin gerceklesmesi gayet makul ve haktir.

Mevdudi ayrica peygamberleri (a.s.) aynelyakin bir ilme sahip oluslariyla
filozoflardan ve filozoflarin miisahade edemedikleri ve zanna dayanan tahmini
ilimlerinden ayirmaktadir. Boylece peygamberler sdylediklerinde ve iddia ettiklerinde

asla yanilmazlar.?%®

2.2.4.2. Necm Suresi

Mevdudi, Necm suresinin ismini ilk kelimesi olan necmden aldigini ama
kelimenin surenin genel konusuyla ilgili olmadigini sdyler. Diger miifessirlerden farkli
olarak da risaletin besinci senesinde indigini sdyler. Bunu da tarihsel olarak Habesistan
hicretiyle iliskilendirir. Ayrica Mevdudi bu sure i¢in “Mekke’de topluluk karsisinda
okunan ilk suredir” der. Sureyle alakali tespitlerine de {i¢ konu iizerinde ayr1 ayr1 devam

eder.?’0

Biz konumuzIla ilgili olan kismina kisaca deginirsek, Mevdudi Necm suresinde
peygamberlerde gerceklesen ru’yetin hakikatini agiklarken Peygamberimiz’in (S.a.v.)

gordiiklerinin karsisinda siipheye diismeyip sasirmamasini bes maddeyle agiklar.?’

[lki, Peygamberimizin’in (s.a.v.) mi’ract giindiiziin aydinhiginda yasamis
oldugunu soyler. Dolayisiyla apacik olarak gordigii hakikat karsisinda sagirmamis
oldugunu iletir.

Ikinci; Enfiisi bir sebepten dolayr Peygamberimiz’in (s.a.v.) yanlis bir sey

gormedigi distlincesidir.

268 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1, s. 73.
269 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, I, s. 73.
270 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, VI, s. 10.
271 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, VI, s. 20.
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Ucgiinciisii; Kargisindaki varlik o kadar harikulade bir giizellige sahiptir ki

Peygamberimiz (s.a.v.) bu giizelligi tasvir bile edememistir.

Dordiinciisii; Vahyi aktaran melegin giiven olusturan emin bir sahsiyete sahip

olmasidir.

Besincisi; Allah’in peygamber olarak sectiklerinin sek ve siipheden uzak olmalari,
kendilerine gonderilen vahye seytanin asla miidahale edemeyecegini bilmeleridir.

Yapular1 geregi kalpleri tatminkar ve ferasetleri agiktir.?’?

On birinci ayeti kerime i¢cin Mevdudi Peygamberimiz’in (S.a.v.) gordiigiiniin

Cebrail (a.s.) oldugunu savunur. Bu konudaki ihtilafli goriisleri ve rivayetleri de

zikreder.?"®

2.2.5. Muhammed Ali Es-Sabini - Safvetii’t Tefasir
2.2.5.1. Isra Suresi

Sabini’nin konumuz kapsaminda Isra suresi icin tespitleri kisaca sdyledir. Sabiini,
surenin ana temasinin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsiyeti oldugunu ve Allah Teala'nin
bu sureyle O’nu destekledigini ve dogrulugunu gosterdigini iletir. Devaminda ilahi
liituflardan bir lituf ve Allah Teala'nin yaratmadaki kudretinin goriildiigii ¢ok acik bir
delili olan Isra mucizesinin anlatildigini iletir. Ismini ise surenin ilk ayetinden aldigim

belirtir.?’* Isra ve mi’rac hakikati ile ilgili kisaca degindigi noktalar ise su sekildedir:

“Allah Teala Zati Kibriya’sina yakismayan seylerden miinezzehtir.
Noksanliklardan uzaktir. Allah Tedla Hz. Muhammed’i (s.a.v.) bir gece Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesini 6zIii bir bigimde anlatir. Kudiis’teki mescid
Mescid-i Haram’a uzak oldugu i¢in ona Mescid-i Aksa denilmistir” demistir. Allah Teala
ayeti kerimede leylen kelimesini 6zellikle zikretmesinin sebebi gecenin ¢ok kisa bir
vaktinde bu olayin olmasini dile getirmesindendir. Sayet leylen kelimesini kullanmasaydi
sadece isra kelimesini kullansaydi bu olay biitiin geceyi kapsamis olurdu. Yani bu olayin
cok kisa bir zaman diliminde meydana geldigini belirtmek icin leylen kelimesini

kullanmistir. Kirk gecelik bir yolu leylen kelimesini kullanarak ¢ok kisa bir zaman

272 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, VI, s. 20.
273 Mevdudi, Tethimu’l Kur’an, VI, s. 22.
274 Es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, Beyrut, el-Mektebetul Asriyye, 2012, 11, s. 637.
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diliminde yani bir gecenin kisacik bir vaktinde gidip geldigini belirtmistir.2”

Allah Tedla Mescid-i Aksa’dan bahsederken etrafini miibarek kildigimiz
deyisinin sebebinin ¢esitli meyve, bitki ve nehirlerle maddi olarak, peygamber ve
meleklerin inis yeri oldugu i¢in de manevi olarak bereketli kildiginin ifade edildigini
soyler. En oOnemlisi de, Peygamberimiz’in (S.a.v.) uyanikken ve bedeniyle israyi
yasadigini iletir. Bunu Peygamberimiz’e (S.a.v.) biiyiik ayetlerin gosterilmesi, yerlerin ve
goklerin yaratilis kanunlarindan haberdar edilmesi i¢in oldugunu dile getirir. Uruc
esnasinda da cennet ve cehennem, sidre-i miinteha, melek ve peygamberler, Allah
Teala'nin kudreti ve bunlara dair ayetler gibi harikulade seyleri gormiis oldugunu soyler.
Bu ayeti kerimenin sonucunda Allah Teala'nin Peygamberimiz’in (S.a.v.) sozlerini igiten
ve duyan oldugunu vurgular. Bunun i¢in de Allah Teala'nin liituf ve ihsanlar1 baglaminda

bu mucizenin sadece Peygamberimiz’e (s.a.v.) verildigini iletir.?’®

2.2.5.2. Necm Suresi
Bu surenin baglangici Rasulullah'a (s.a.v.) verilen en biiyiik miicizelerden biri olan
mi’rac konusunu ele alir. Allah Teala'nin miilkiinde insanlar1 hayrete ve dehsete diisiiren

harikulade seyler oldugunu iletir.?”’

Sablni’nin “Kalp, (gbziin) gordiigiinii yalanlamadi.” ayeti kerimesi i¢in yaptigi
yorumda; goriilenin Cebrail (a.s.) oldugunu iddia eder. Bu konuda da sadece ibn
Mes’ud’un?’® rivayetini iletip baska rivayetlere?’® yer vermemistir. ibn Mes’ud da Hz.
Muhammed’in (S.a.v.) Cebrail’i (a.s.) bildigini fakat asli suretinde daha 6nce gérmedigini
sOyledikten sonra ilk defa onu mi’racta alt1 yliz kanadi ile asli suretinde gérmiistiir

demistir. 2%

2.2.6. Kadi Beydavi - Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te’vil
2.2.6.1. Isra Suresi

Beydavi?®! (5. 685/1286) bu sure hakkinda ¢ok agiklama yapmayip direk tefsirine
gecer. Tefsirine “Mi’rac ve Mescid-i Aksa” diye bir baslik kullanarak baslamasi

275 Es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, 2012, 1, s. 637.

276 Es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, 2012, 1, s. 637.

217 Es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, 2012, 111, 5.1236.

278 Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (Ahmed b. Hanbel) (6. 241/855)
2 Miisned 11295, 298

280 E5-S4bhni, Safvetii’t-Tefasir, 2012, 111, s. 1237.

281 Nasiriiddin Eba Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286)

45



dikkatimizi celbetmistir.?%

Beydavi “siibhan” kelimesini agiklarken manasinin tenzih oldugunu ve en
onemlisi de tenzihe alem olusudur der. Yani bu ifadenin Cenab1 Hakkin biitiin kusur ve

noksanliklardan beri oldugunu belirtmekte kullanildigini ifade eder.?

Beydavi ayete bu sekilde baglanmasinin da géze getirilmeye c¢alisilan mi’rac gibi
bliyiik bir hadiseye gii¢ yetirememekten Allah Teala'nin yiice oldugunu belirtmek i¢indir
demistir. Bir diger nokta da sudur ki; Isra demek gece yolculugu manasinda olmasina

13 99

ragmen tekrar “>8”, -yani geceleyin-, kelimesinin elif lamsiz gelmesinin gecenin kisa bir

miiddetine atifta bulunmak igin oldugunu sdyler.?%*

Beydavi Mescid-i Aksa i¢in de daha ileri bir mescid olmadigr i¢in “en ileri
mescid” anlaminda Mescid-i Aksa isminin kullanilmis oldugunu sodyler. Mi’rac
yolculugunun  baslama  noktasindaki ihtilafin  giderilmesi noktasinda da
Peygamberimiz’in (s.a.v.) “Ben Mescid-i Haram'da Kdbe'nin hicr mevkiinde uyku ile

uyaniklik arasinda bir halde iken... ”*°

rivayetini degerlendirip yolculugun bizzat Kabe-
1 Azamda baglamis oldugunu sdyler. Mescid-i Aksa’nin miibarek kilinmasinin sebebinin
de diger tefsirlere benzer sekilde; o bdlgenin vahyin inis merkezi olmasini gosterir. Ayrica
Hz. Musa (a.s.) ve sonrasindaki peygamberlerin ibadet merkezi oldugunu séyler. Maddi

olarak da yine nehirler ve agaclarla senlendirilmis bir bolge olma sebeplerini siralar.?%

Beydavi “ayetlerimizi kelimesinde miitekellim sigasina gecilmesinin de bu ayet
ve bereketlerin biiyiikliiglinii ifade ederek nazara vermektedir” diyerek ayrintilara ¢ok

giizel bir bicimde deginerek devam eder.?’

Beydavi semi’ ve basiri agiklarken, Allah Teala'nin Peygamberimiz’in (s.a.v.)
fiilerini goriip sozlerini isittigini ve buna mukabele olarak da O’na kurbiyet ikram ettigini

soyler. 288

282 Kad1 Beydavi, Muhtasar Beydavi Tefsiri (Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri), Cev. Sadi Eren,
Istanbul, Selsebil Yaymnlar, 2011, II, s. 625.

283 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 11, s. 625.

284 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 11, s. 626.

285 Tirmizi, Kitab-1 Tefsir, 18.

286 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 11, s. 626.

287 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 11, s. 625.

288 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 11, s. 625.
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2.2.6.2. Necm Suresi

Beydavi necm kelimesinin anlamiyla tefsire giris yapar. Necm kelimesinin
anlamini agikladiktan sonra ayeti kerimenin kureyslilere hitaben Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) sapmadigini ve yanilmadigini ifade ettigini s6yler. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim

ile ilgili sdylediklerinin hevadan degil vahiyden oldugunu ifade eder.?®

Besinci ayette sozii edilen kuvvetlinin Cebrail (a.s.) oldugunu sdyleyip ayeti
kerimenin “derken dogruldu’**° kisminda dogrulanin Cebrail oldugunu ifade eder. Bunu
anlatmasinin en biiylik sebebi de Peygamberimiz’in (S.a.v.) disinda hi¢bir peygamberin
onu asli suretinde gormedigidir. Hatta Peygamberimiz’in (S.a.v.) O’nu bir defa yerde bir
defa da semada olmak iizere iki defa gordiigiinii iletir. Ilk “gdriinen” olarak nitelendirilen
zamirin Cebrail (a.s.) i¢in oldugunu sdyleyen Beydavi, yaklasan, tedelli eden, iki yay
mesafesince yaklasan, tabirlerinin hepsinin Cebrail (a.s.) igin oldugunu soyler. Bunlari

ayrmtili olarak da agiklar. Bu paralelde biitiin ayeti kerimeleri degerlendirir.?%

Beydavi, daha sonrasinda ayetlerdeki zamirleri degerlendirirken Allah Teala
olarak degerlendirir. S6yle ki; Kuvvetli olma yorumunu Allah Teala'nin zati kibriyasi
olarak degerlendirdigi zaman rizik verici, giiclii ve kuvvetli olusu olarak degerlendirir.
“Yaklagmay1” Peygamberimiz’in (S.a.v.) konum olarak yiikseltmesi oldugunu ifade eder.
“Tedelli”sinin ise O’nu biitiin 6zellikleri ile zat1 kibriyasina cezbetmesi oldugunu soyler.
Beydavi, ayeti kerimedeki “kalp gordiigiinii yalanlamadi1” derken de Cebrail (a.s.) de olsa
Allah Teéla da olsa gozii gordiigiinii yalanlamadi demistir, ¢linkii peygamber gordiiklerini

ve goreceklerini dnce kalbiyle idrak etmistir.?%?

Beydavi'ye gore; kutsi isler once kalp ile derk edilir. Daha sonrasinda géze intikal
etmektedir. Beydavi baska bir yorumuyla da Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kalbinin
gordiiklerine “Ben seni bilemedim” demedi yorumunu yapar. Eger bu sekilde sdylemis
olsaydi yalan sdylemis olurdu. Bunun sebebi, nasil goziiyle gormiisse ayni sekilde
kalbiyle de tanimig olmasidir demistir. Beydavi diger bir taniminda manasini kalbiyle

gormiis oldugu seyin gergek olup aldatici bir hayal olmadigini sdyler. Buna da delil olarak

289 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.
290 Necm, 53/5.

291 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.
292 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.
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Peygamberimiz’e (S.a.v.) “Rabbini gordiin mii?” sorusu soruldugunda “O’nu kalbimle

gdrdiim” diye verdigi cevabi iletir.?%

Necm suresinin “Géz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmadi”®* ayeti
kerimesindeki kasit gordiigii seyler karsisinda goziiniin kaymayip kamasmayisidir. Hatta
yakini olarak bunlar1 kabullenir. Gérmekle emrolundugu hayret verici seyler; O’nu

sasirtmadi, gdzlerini saptirmadi ve onlar1 da agmadi der.?%®

2.2.7. Ebii’l-Berakét en-Nesefi - Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil
2.2.7.1. Isra Suresi

Nesefi?® (5. 710/1310) usluben toplu manadan cok kelime tefsiri yapar.
Kelimelerdeki siralamanin Arap belagatina gore degerlendirildigi zaman bile Allah
Teala'dan yana bir iltifat teskil ettigini sdylemektedir. Devaminda Mescid-i Aksa’dan
bahsederken bu mescidin bereketli olusunu hem din hem de ahiret olarak
degerlendirmeye alan Nesefl, dini noktada bircok peygamberin ¢ikis yeri ve ibadet
mekant olusunu, diinyevi noktada da hi¢ kurumayan, bitmeyen bir nehir vesilesiyle

yesillik ve meyvelerin bollugundan dolayr miibarek olusunu ifade eder.®’

Nesefi, “li nuriyehu” kelimesindeki maksadin delillerini gostermek kapsaminda
Allah Teala'nin kendi birligini, Peygamberimiz’in (s.a.v) yerdeki ve gokteki ayetleri
gormesini ve aynt zamanda yerdeki ve gokteki herkesin ve her seyin Peygamberimiz’in
(s.a.v.) peygamberliginin tasdik edilisini ifade etmesidir demektedir.?®® “Leylen” derken
de isra ile ifade edilmis olan gece yoculugunun gecenin bir kisminda ger¢eklesmis

oldugunu ifade edip ayrica te’kit manasi tasidigini belirtir.?*

Bu yolculugun Ummii Hani’nin evinden basladigini ifade eden Nesefi, Mescid-i
Haram derken Kabe ve etrafindaki biitiin bolgeleri kapsamis oldugunu, dolayistyla Ummii

Hani’nin evinin de Mescid-i Haram’1n bir parcasi oldugunu ifade eder.%

Mi’rac bdylece baslar. Uyanikken ve bedeni ile ¢iktigini ifade eden Nesefi ayrica

293 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.

2%4 Necm, 53/17.

2% Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.

29 Ebij’l-Berakat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi (6. 710/1310)

297 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil), Beyrut, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998, Il, s. 245.

298 Nesefl, Tefsiru’n-Nesefl, |1, s. 244,

299 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 11, s. 244.

300 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefl, 11, s. 244,
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Hz. Aise’nin (r.a.) Mescid-i Aksa’ya kadar bedeni ile ondan sonrasinda da bedenini
Mescid-i Aksa’da birakip ruhuyla mi’raca ¢iktigini ifade eder. Hz. Muaviye de Hz.
Aise’ye (r.a.) tabi olmaktadir. Cumhurun goriisii ise Peygamberimiz’in (s.a.v.) mi’raca

¢iktiginda uyanik olmast iizerinedir. Ruh ve cesed birlikteliginde gitmistir. %t

2.2.7.2. Necm Suresi

Nesefi iki yay araligindaki yakinlagmayi Arap dilinin belagati noktasinda
degerlendirir ve kisinin anlayisina uygun olmasi i¢in bdyle bir vurgu yapildigini ifade
etmektedir. Peygamberimiz’e (s.a.v.) yaklasanin Cebrail (a.s.) oldugunu ifade edip
vahyedenin de Allah Teala oldugunu belirtir. Kalan bolim diger tefsirlerle benzer

yorumlar oldugu i¢in burada bu kadariyla iktifa ediyoruz.3%

2.2.8. Said Nursi - Risale-i Nur
2.2.8.1. Isra Suresi

2,303

Said Nursi’ye gore ayette gecen “innehu zamiri hem Allah’a hem de Hz.

Peygamberimiz’e (s.a.v.) isaret etme imkani vardir. “O” zamiri Allah’a olursa mana

farkli, Hz. Peygamberimiz’e (s.a.v.) olursa farkl1 oluyor.%

Bu ayette “O” zamiri Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) isaret ediyor ise mi’rac
seyahatinde “sey” kapsamina ne giriyor ise, hepsi Allah tarafindan ona gosterildi ve
isittirildi manasina gelir. “Sey” biitlin mahlikat1 i¢ine alan bir tabir oldugu gibi, Allah’1n
zatini ve sifatlarini da i¢ine alan bir kavram da olabiliyor. Boyle olunca Allah Resulii'niin
(s.a.v.) mi’rac seyahatinde vacip ve miimkiin ne varsa hepsini goriip isittigi manasi ortaya
cikar. Allah Resulii (s.a.v.) mi’racta mahlikattan bagka Allah’in Zatin1 da goriip, sesini

de perdesiz ve vasitasiz olarak isitmistir.3%

Ayetteki “O” zamiri Allah’a isaret ediyorsa, manasi zahirine hamledilir. Yani,
Allah zaten sonsuz gbérme ve isitme sifat1 ile her seyi goriip isitiyor, demektir. Her iki

mana da tefsir ilmince caiz oldugu i¢in Said Nursi her iki manay1 da esas almgtir.3%®

Son olarak Said Nursi, Isra suresinin ilk ayetini mi’racin mebde-i olarak tarif

301 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Il, s. 245.
302 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 111, s. 390.
303 fsra, 17/1.

304 Said Nursi, Sgzler, s. 607.

305 Said Nursi, Sozler, s. 607.

306 Said Nursi, Sézler, s. 607.
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eder.307

2.2.8.2. Necm Suresi

Said Nursi Necm suresindeki “O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir.
Clinkii onu gii¢lii kuvvetli biri (Cebrail) (a.s.) ogretti. Ve iistiin yaratilisli (melek),
dogruldu. Kendisi en yiiksek ufukta iken. Sonra (Muhammed’e) (S.a.V.) yaklasti, (yere
dogru) sarkti. O kadar ki (birlestirilmig) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu.
Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini bildirdi. (Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi.
Onun gordiikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun onu, énceden
bir defa daha gormiistii, Sidretii’l-Miintehd ' nin yaninda Cennetii’l-Me va'da onun
yvamndadir. Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Gozii kaymadi ve simirt agmadi. Andolsun o,
Rabbinin en biiyiik dyetlerinden bir kismum gordii.”**® Mealindeki ayetleri de mi’racin

miintehasi olarak tarif eder.3%°

Said Nursi'ye gore, bu ilahi yolculugun ve yiikselisin iki asamasi vardir. Birincisi,
Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi; ikincisi ise,
Mescid-i Aksa’dan baslayip biitiin sema tabakalarinda gezdirildikten sonra, yetmis bin
perde tabir edilen biitiin sebepleri arkada birakip Allah Teala'min zatiyla dogrudan

dogruya goriismesidir.>1°

2.3. Isra ve Mi’rac Bahsinin Gectigi Baz1 Hadis-1 Serifler Ve Ravileri
Bu béliimde Kiitiib-i Sitte’den®? aldigimiz hadisleri ravileri ve tarikleri ile

asagida vermeye ¢alisacagiz.

2.3.1. Enes Bin Malik’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serifler

2.3.1.1. Enes b. Malik’ten Siileyman et-Teymi ve Sabit el-Biinani Rivayetiyle Gelen
Hadis-i Serif

“Miislim dedi ki: Bize Heddab b. Halid®? ve Seyban b. Ferruh®® rivayet etti. O

%07 Said Nursi, Sézler, s. 607.

%08 Necm, 53/4-18.

%99 Said Nursi, Sézler, s. 607.

810 Said Nursi, Sézler, s. 607.

811 Hadislerin biiyiik bir kismini ve genellikle giivenilir olanlarini ihtiva eden alt1 hadis kitabi. Bkz. M.
Yasar Kandemir, "Kiitiib-i Sitte", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2003: XXVII: s. 6.

312 Ebu Halid Heddab b. Halid (6. 235/849): Basralidir. isminin Hudbe oldugu da sdylenir. Miislim’de
Hudbe diye de zikri geger.

313 Ebu Muhammed Seyban b. Ferruh (8. 237/847)
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ikisi dedi ki: Bize Hammad b. Seleme3!*, Sabit el-Biinani®!® ve Siileyman et-Teymi’den>®
(6. 143/761), onlar da Enes b. Malik’ten®’ naklen rivayet etti. Enes soyle dedi: Rastlullah
(s.a.v.) soyle buyurdu:

Isra gecesi gotiiriildiigiim zaman kizil kumdan bir tepe iizerinde bulunan Musa’nin
(a.s.) yanina geldim (Heddab’in ulastig rivayette de: ugradim olarak geger). O, kabrinde

namaz kiliyordu.”3!8

2.3.1.2. Enes b. Malik’ten Sabiti’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Miislim dedi ki: Bana Abdullah b. Hasime el-Abdi®° rivayet etti. O dedi ki; Bize
Behz b. Esed®® rivayet etti. O da sdyle sdyledi: Bize Siileyman b. el-Mugire3?! (6.
165/781) rivayet etti. Siileyman ise: Bize Sabit, Enes b. Malik’ten naklen rivayet etti,
dedi. Enes de soyle soyledi: Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki:

“Beni alip zemzeme kadar gotiirdiiler. Sonra gégstim yarildi ve zemzem suyuyla

yikandi. Sonra da birakildim.”%??

Miislim dedi ki: Bize Seyban b. Ferrtih rivayet etti. O da: Bize Hammad b. Seleme
rivayet etti, dedi. Hammad: Bize, Sabit el-Biinani, Enes b. Malik’ten naklen Rasulullah’in

(s.a.v.) s0yle buyurdugunu rivayet etti, dedi. Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki:

“Bana Burak getirildi. Burak; merkepten biiyiik, katirdan kiigiik, beyaz ve uzun
bir dabbedir. Adiminm goziiniin gordiigii en uzak noktaya atan bir canlidir. Ben ona
bindim ve Beytii’l-Makdis’e geldim. Uzerinden inip oradaki halkaya bagladim ki, daha
onceki Peygamberler de bu halkaya binitlerini baglarlar idi. Sonra Mescid’e girdim ve
orada iki rek’at namaz kilip ¢iktim. Cebrail bana, birinin iginde icki, digerinin i¢inde siit
bulunan iki kadeh sundu. Ben de icinde siit olant alip ictim. Cebrail (a.s.) bana: “Fitrati

Sectin” dedi. Sonra bizi semaya yiikseltti. Cebrdil (a.s.) kapinin agilmasint istedi. Ona

814 Hammad b. Seleme b. Dinar: Basrali azatlilardandir.

315 Ebl Muhammed Sabit b. Eslem el-Basri el-Biinani (6. 127/744)

316 Ebij’l-Mu‘temir Siileyman b. Tarhan et-Teymi (6. 143/761)

317 Eb(t Hamza Enes b. Malik b. Nadr el-Ensari (6. 93/711-12)

318 Miislim, Fezail, 164, 165; Nesai, Kiydmii’I-leyl 15 (Hadis no: 1631- 1637)

319 Ebl Muhammed Abdullah b. el-Haris b. Nevfel el-Kuresi el-Hagimi (6. 84/703)

320 Ebu’l-Esved Behz b. Esed (6. 197-98/814)

321 Ebii Said Siileyman b. el-Mugire el-Kaysi el-Basri (6. 165/781)

%22 Miislim, fmdn 260. Hadiste Isra gecesi olay1 oldugu agik¢a yer almasa bile Miislim’in bunu kitabinin
“Babu’l-Isra” béliimiine koymasi; farkli tariklerden desteklenmesinden dolayi Isra ile ilgili hadisler kismina
alinmigtir. Diger tarikler i¢in bkz. Buhari, Salat 1, Hac 75, Bed’i’l-halk 6, Enbiya 7, Fezail’iis-sahabe 71,
Tevhid 37; Miislim, /man 262, 263, 264, 265; Nesai, Salat 1, 2.
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denildi ki “Sen kimsin? O da: “Cebriil” diye cevapladi. “Beraberindeki kim? " denildi.
Oda: “Muhammed” dedi. “Demek O ’na Peygamberlik geldi mi?” denildi. O da: “Evet”
dedi ve bize kapi agildi. Bir de baktim ki Adem’le karsi karsiyayim! Beni “merhaba”

diyerek karsiladr ve bana hayir dualar etti.”

“Sonra bizi ikinci semaya yiikseltti. Cebrdil (a.s.) kapinin agilmasint istedi, ona:
“Kimsin?” denildi. O da: “Cebrdil” dedi. “Yaninda kim var?” denildi. O: “Muhammed”
dedi. “Demek O, Peygamber olarak gonderildi mi?” denildi. O da: “Evet” dedi. Bize
kapt agild. Bir de ne goreyim iki teyze oglu Isd bin Meryem ile Yahya bin Zekeriyya! Beni

“merhaba” diyerek karsiladilar ve benim i¢in hayir duada bulundular.”

“Sonra iictincii semaya ¢ikarildik. Cebrail (a.s.) yine kapinin agilmasint istedi,
kendisine: “Sen kimsin?” diye soruldu. O: “Cebrail” dedi. “Yaninda kim var?” denildi,
O da: “Muhammed” dedi. “Demek O’na gercekten Peygamberlik geldi mi?” denildi.
Cebrail (a.s.) de: “Evet” dedi. Kapi agildiginda ne géoreyim, biitiin giizelligin yarisina
sahip kilinmis bulunan Yusuf Peygamber! Beni “merhaba” diyerek karsiladi ve benim

icin hayir duada bulundu.”

“Sonra dordiincii kat semaya ¢ikaridik. Cebrdil (a.s.) kapinin agilmasin istedi,
“Kim 0?” denildi. O da: “Cebradil” dedi. “Beraberinde kim var?” denildi, O da:
“Muhammed” dedi. “O’na Peygamberlik gonderildi mi?” denildi. O da: “O’na
gonderildi” dedi. Kapt acildiginda karsimda Idris’i gordiim. O da beni “merhaba”

diyerek karsiladi ve benim i¢in haywr dua etti.”

“Sonra besinci semaya ¢ikarildik. Cebrail kapimin a¢ilmasini istedi. “Kimsin?”
denildi. O: “Cebradil” dedi. “Yamindaki kim?” denildi. O da: “Muhammed” dedi.
“Demek O ’na Peygamberlik gonderildi mi?” denildi. O da: “Evet” dedi. O zaman bizim
icin kapt agildi. Birde baktim ki Harun bana “Merhaba’ dedi ve benim i¢in haywr duada

bulundu.”

“Sonra altinci semaya ¢ikarildik. Cebrail yine kapinin acilmasini istedi, “Kim o0?”
denildi. O da: “Cebrdil” dedi. “Yamndaki kim?” denildi. O da: “Muhammed” dedi.
“Demek O ’'na Peygamberlik gonderildi mi?” denildi. O da: “Evet” dedi. Kapi a¢ildi. Bir
de ne goreyim, Musa karsimda. Beni “merhaba’ diyerek karsiladi ve benim icgin hayir

dua etti.”
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“Sonra yedinci kat semaya ¢ikarildik. Cebrdil kapinin acgilmasini istedi, ona
“kimsin?” diye soruldu. O: “Cebrdil” dedi. “Yaminda kim var?” denildi, O da:
“Muhammed” dedi. “Demek O’na Peygamberlik gonderildi mi?” denildi. O da: “Evet
O’na Peygamberlik verildi” dedi. Kapt acild: biz de iceri girdik. Bir de géreyim, Ibrahim
arkasini Beyt-i Mamir’a dayamis oturmakta ve bu Beyt’e giinde yetmis bin melek

girmekte, ¢ikip bir daha donmemektedir.”

“Sonra ben Sidre-i Miinteha 'ya gétiiriildiim. Onun fil kulagi gibi yapraklan, testi
gibi meyveleri vardi. Allahin emrinden biiriiven onu biiriiyiince, degisti; oyle ki Allah in
mahlitkatindan hi¢ kimse onun giizelligini hakkiyla anlatmaya gii¢ yetiremez. Sonra Allah
bana diledigini vahyetti. Her giin tizerime elli vakit namazi farz kildi. Ben geri dondiim.
Musa’ya geldigim zaman, o bana: “Allah senin ve iimmetinin tizerine neyi farz kildi?”
diye sordu. Ben de: “Elli vakit namazi” dedim. O da bana dedi ki: “Rab’bine don ve
O ’ndan hafifletmesini iste. Zira iimmetin buna gii¢ yetiremez. Ben Isrd’il ogullarini ¢ok
tecriibe ettim, sana bu tecriibeme dayanarak tavsiyede bulunuyorum.” Ben de onun
tavsiyesine uyarak Rab’bime dondiim, O’ndan hafifletmesini istedim. Rab’bim dilegimi
kabul ederek besini bagisladi. Dontisiimde Musa yine sordu, ben de kendisine “besini
bagislad1” dedim. Musa: “Senin iimmetin buna gii¢ yetiremez, dén de Rab’binden
hafifletmesini iste” diye tavsiyede bulundu. Ben Rab’bim ile Musa arasinda gidip geldim,
hatta sonunda Rab’bim: “Ya Muhammed, bu farz kildigim namazlar, giinde bes vakit
olmak iizere hafifletilmistir. Bu bes namazdan her biri i¢inde on kati vardir. Sizden bes,
benden ellidir. Ummetinden her kim bir iyiligi yapmaya niyet ve himmet eder de yapmaya
giicii yetmezse, ona yine bir hasene vardir. Eger yaparsa (en azindan) on hasene sevabi
vazilir. Her kim bir kotiiliigii yapmaya niyet ettigi halde yapmazsa, ona hi¢hir sey
vazilmaz. Eger yapacak olursa ona bir kotiiliik yazilir” buyurdu. Ben bunun tizerine
dondiigiimde yine Musa’ya ugradim ve neticeyi kendisine duyurdum. O bana yine; “Ey
Muhammed Rab’bine don, O’ndan namazi daha da hafifletmesini iste!” tavsiyesinde
bulundu. Ben de kendisine su karsiligi verdim: “Kag¢ defa Rab’bime doniip ricada
bulundum. Rabbim de her defasinda hafifletmede bulundu. Artik Rabbimden utanir

oldum.”3%

323 Miislim, fman, 259.
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2.3.1.3. Enes b. Malik’ten Katade’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Tirmizi dedi ki: Bize Ishak b. Mansur®?* rivayet etti. Dedi ki: Bize Abdurezzak®?®
haber verdi. O da sdyle sdyledi: Bize Ma’mer®? (5. 153/770), Katade’den o da Enes’ten
naklen haber verdi. Enes dedi ki:

“Isra gecesi Peygamber’e Burak, gem vurulmus ve eyerlenmis bir sekilde
getirildi; ancak ona karsi hir¢inlik gésterdi. Bunun iizerine Cibril ona soyle dedi:
Muhammed’e boyle mi davraniyorsun? Gergekten sana Allah katinda ondan daha iistiin

birisi asla binmemistir. Ravi dedi ki: Bundan sonra ter dékmeye basladi ve sakinlesti.”3%'

2.3.1.4. Enes b. Malik’ten Yezid b. Ebi Melik’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serifler
Ik Hadis-i Serif:

“Ibn Mace®?® (6. 273/887) dedi ki: Bize Ubeydullah b. Abdilkerim®?® (6. 264/878)
rivayet etti. O dedi ki: Bize Hisam b. Halid**° rivayet etti. O da soyle soyledi: Bize Halid
b. Yezid®*! rivayet etti. Yine Ibn Mace dedi ki: Bize Ebu Hatim3% (6. 277/890) rivayet
etti. O dedi ki: Bize Hagim b. Halid rivayet etti. O da soyle soyledi: Bize Halid b. Yezid
b. Ebi Melik®3 (6. 105/724), babasindan®*; o da Enes b. Malik’den naklen rivayet
etmistir. Enes diyor ki: Rasulullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:”

“Isra gecesi cennetin kapisinda soyle yazili oldugunu gérdiim: Sadakanin
karsihiginda on misli vardir; édiing vermenin karsiligi ise on sekiz kattir. Ben: “Ey Cibril,
odiing vermenin sadakadan iistiin olmasinin sebebi nedir?” diye sordugumda: “Clinkii
dilenci yaninda oldugu halde ister, halbuki odiing isteyen kisi, ancak bir ihtiyagtan otiirii

odiing istemektedir.” seklinde karsilik verdi.””3%®

324 Ebu Ya’kub Ishak b. Mansur b. Behram (5. 251/866)

325 Eby Bekr Abdurrezzak b. Hemmam: (6. 211/827)

326 Eb(i Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani (6. 153/770)

827 Tirmizi, Tefsir 18, Tirmizi’ye gdre bu hadis hasen-garip bir hadis olup Abdurezzak’tan bagkasinin
rivayet edip etmediklerini bilmedigini sdylemektedir.

328 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (8. 273/887)
329 Ebii Ziir‘a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid er-Razi (6. 264/878)
330 Higsam b. Halid b. Yezid (8. 249/864)

331 Halid b. Yezid b. Abdi’r-rahman (6. 185/802)

332 Ebi Hatim Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi (5. 277/890)

333 Ebf Halid Yezid b. Abdilmelik b. Mervan el-Umevi (6. 105/724)
334 Ebii’l-Velid Abdiilmelik b. Mervéan b. el-Hakem (6. 86/705)

335 fbn Mace, Sadakat 19.
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ikinci Hadis-i Serif:
Nesai®® (6. 303/915) dedi ki: Bize Amr b. Hisam®¥ haber verdi. O dedi ki: Bize
Mahled®® (5. 196/812), Said b. Abdilaziz’den®*® (6. 167/783) naklen rivayet etti. O da:

Bize Yezid b. Ebi Malik rivayet etti, dedi. Yezid ise soyle sdyledi: Bize Enes b. Malik,
Rasulullah’in (5.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etti.

“Bana merkepten biiyiik, katirdan kiiciik, adimini goziiniin gordiigii en uzak
noktaya atan bir binek getirildi. Beraberimde Cibril oldugu halde yola ¢iktim. (Bir
miiddet sonra) Bana inmemi ve namaz kilmami séyledi; ben de kildim. Sonra da bana:
“Nerede namaz kildigini biliyor musun?” Karsiliginda da: “Taybe 'de namaz kildin; gé¢
orayadir. ” dedi. Daha sonra tekrar inmemi ve namaz kilmamu istedi. Ben de 6yle yaptim.
Yine: “Nerede namaz kildigini biliyor musun?” Cevabende: “Allah Azze ve Celle nin,
Musa ile konustugu Tur-i Sina’da namaz kildin.” Dedi. Sonra yine bana: “in ve namaz
kil.” dedi. Ben de indim ve namaz kildim. “Nerede namaz kildigint biliyor musun?”
seklindeki sorusuna yine kendisi: “Isa min dogdugu Beyt-i Lahm’de namaz kildin.” diye
cevap verdi. Bundan sonra Beytii’l-Makdis’e girdim. Benim i¢in peygamberler

toplaminca, Cibril beni imamlik yapmak iizere one gegirdi.”

“Akabinde beni en yakin semaya yiikseltti. Bir de baktim ki Adem’le karsi
karsiyayim! Sonra beni ikinci semaya yiikseltti; Bir de ne goreyim iki teyze oglu Isd bin
Meryem ile Yahya bin Zekeriyya! Sonra beni Yusuf un bulundugu iigtincii semaya, Sonra
beni Harun’un bulundugu dordiincii semaya; Sonra beni Idris’in bulundugu besinci
semaya; Sonra beni Musa’min bulundugu altinci semaya ve sonra da Ibrahim’in
bulundugu yedinci semaya yiikseltti. Bundan sonra beni yedi semanin détesine yiikseltti.
Nihayet Sidre-i Miintehd'va geldigimizde beni bir bulut kusatti; bunun tizerine ben de

secdeye kapandim. Sonra bana soyle denildi:

“Kuskusuz ben, gokleri ve yeri yarattigim giin sana ve timmetine elli namaz farz

kildim; dyleyse sen ve iimmetin onu yerine getirin.”

“Daha sonra Ibrahim’in yamina dondiigiimde bana hicbir sey sormadi. Sonra da

338 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915)

337 Amr b. Hisam b. Bezrin el-Harrani

338 Mahled b. EI-Huseyn ebu Muhammed el-Ezdi (6. 196/812)

339 Ebl Muhammed Said b. Abdilaziz et-Tenfihi ed-Dimaski (6. 167/783)
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Musa 'nin yamina geldim. Bana: “Allah senin ve iimmetinin tizerine ne kadar namaz farz
kild1?” diye sorunca, ben: “Elli vakit namaz” seklinde cevap verdim. O zaman dedi Ki:
“Stiphesiz sen de itimmetin de bunu yerine getiremezsiniz. Allah’a dén ve O ’ndan
hafifletmesini iste.” Ben de Rabbime dondiim. Benden onunu hafifletti(indirdi). Daha
sonra da bes namaz indirildi. Tekrar: “Rabbine don de hafifletmesinin iste. Ciinkii
Israilogullarina iki namaz farz kilinmist: da onu bile yerine getirmediler!” dedi. Rabbim

Azze ve Celle’ye donerek O’ndan hafifletmesini istedim. O da soyle buyurdu:

“Stiphe yok ki ben, gokleri ve yeri yarattigim giin sana ve iimmetine elli namaz

farz kildim. Iste, elli yerine bes! Sen ve iimmetin bunu yerine getirin.”

“Anladim ki bu, Allah Tebareke ve Tedlda nin degismez bir hiikmiidiir. Boylece
Musa’nin yanina dondiim. Bana yine donmemi séylediyse de bunun Allah’in degismez

hiikmii oldugunu anladigim icin donmedim.”3%

2.3.2. Malik b. Sa’saa’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif
Malik b. Sa’saa’dan®* rivayet edildigine gore Peygamberimiz (s.a.v) Isrd ve

Mi’rac ettirildigi gece ashabiyla konusuyor ve soyle diyordu:

“Bir ara ben de Kdbe duvarimn yamndaydim. Bazen de Hicri Ismail de®*?

uyuyordum. Birden bana birisinin geldigini gérdiim. Ve onun soyle dedigini duydum.
Burdan buraya kadar ayirin. Demelerindeki kasittan karindan bogaz gedigine killarina
kadar ayirin. Ve soyle dediklerini de isittim. Tam olarak bogazindan killarina kadar
aywrin. Ve sonra kalbimi ¢ikardilar. Ve altin bir legene koydular. O da iman dolu bir
legendi. Ve kalbim yikandi. Sonra toplandi. Tekrar yerine konuldu. Sonra katirdan kiigiik

ve merkepten biiyiik beyaz bir hayvan getirildi.”

Ravi (Enes b. Malik): “Bunun adi Burak’tir ki o, adimimi goziiniin erisebildigi
yerin en son noktasina atardi” demisti: -Ben bunun iizerine bindirildim. Cibril de benimle
yollandi, bana refékat etti. (Sonra ben Cibril ile beraber Beyt-i Makdis’e vardim. Namaz
kildim. Biitiin peygamberler de benimle kildilar. Sonra ali makamlara ¢ikilacak bir

mi’rac, bir merdiven kuruldu Buna Cibril ile bindirildim ve onunla beraber yiikseldim.)

340 Nesai, Salat 1.

%1 Malik b. Sa’saa b. Vehb. Ashab’dandir. Aslen Medineli olup Basra’da yasamistir. Kendisinden yalniz
bu hadis rivayet edilmistir.

%42 Bir diger ad1 Hatim ve Kabe'ninde bir parcasi olan yarim ay seklindeki yiiksekligi 90 cm genisligi 150
cm olan yerin adidir. Kabe'nin kuzey bat1 duvarinin karsisinda yer alir.

56



Nihayet diinya semasina vardi. Cibril gok kapisini ¢aldi.
(Hazin, bek¢i melek tarafindan): Kim 0? denildi. Cibril: -Cibril’im! dedi.
(Hazin tarafindan): Yanindaki kimdir? Diye soruldu. Cibril: Muhammed! Diye cevap

verdi.

(Hazin tarafindan): Ya (goge ¢ikmak i¢in) ona (vahiy ve mi’rac daveti) génderildi mi?

diye soruldu. Cibril: Evet gonderildi! Diye tasdik etti.

(Hazin tarafindan): Merhaba gelen zata! Bu gelen kisi ne giizel yolcu, denildi. Ve hemen
g6k kapist agildi. Ben birinci semaya varinca orada Ademle karsilastim. Cibril bana: -Bu
senin baban Adem’dir; ona selam ver! Dedi. Ben de selam verdim. Adem selamima
mukabele etti. Sonra: -Merhaba hayirli, iyi oglum, salih peygamber! Dedi. Sonra Cibril

benimle yukari ytikseldi. Ta ikinci semaya geldi. Bunun da kapisini ¢aldi:
(Hazin, bek¢i melek tarafindan): Kim 0? denildi. Cibril: Cibril’im! dedi.
(Hazin tarafindan): Yanindaki kimdir? Denildi. Cibril: Muhammed! Diye cevap verdi.

(Hazin tarafindan): Ya! Ona vahiy ve mi’rdc gonderildi mi? denildi. Cibril: Evet

gonderildi! Dedi.

(Hazin tarafindan): Merhaba gelen zata! Bu gelen kisi ne giizel yolcu, denildi. Ve hemen
gk kapist acildi. Ben ikinci semaya varinca orada Yahya ve Isa ile karsilastim. Yahya ile
Isa teyze ogullaridir. Cibril bana: Bu gordiiklerin Yahya ve Isa’dir; bunlara selam ver!
Dedi. Ben de onlara selam verdim. Onlar da selamima mukabele ettiler. Sonra: Merhaba
hayirli kardes, salih peygamber! Dediler. Sonra Cibril benimle ti¢ilincii semaya yiikseldi.

Bunun da kapisini ¢aldi.

Kim o! denildi. Cibril: Cibril’im! dedi.

Yanindaki kimdir? Denildi. Cibril: Muhammed! Dedi.

Ya ona vahiy ve mi’rac gonderildi mi? denildi. Cibril: Evet gonderildi! Dedi.

Hazin tarafindan: Merhaba gelen zata! Bu gelen kisi ne giizel yolcu, denildi. Ve hemen

g0k kapisi acildi. Ben {igiincili semaya vardigimda Ysuf ile karsilastim.

Cibril: Bu gordiigiin Yisuf’tur; ona selam ver! Dedi. Ben de Yisuf’a selam verdim. O da

mukabele etti. Sonra: Merhaba hayirli kardes, salih peygamber! Dedi. Sonra Cibril
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benimle yiikseldi. T4 dérdiincii semaya vardi. Bunun da kapisini ¢aldi...”3*

2.3.3. Ibn Abbas’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serifler
2.3.3.1. ibn Abbas’tan Ebu’lAliye’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Miislim dedi ki: Bana Muhammed b. el-Miisenna®** (6. 252/866) ve ibn Bessar®*®
(6. 252/866) rivayet etti. Ibnii’l Miisenna dedi ki: Bize Muhammed b. Ca’fer3*® rivayet
etti. O da sdyle sdyledi: Bize Su’be¥ (6. 160/776), Katade’den naklederek rivayete etti.
Katade ise soyle dedi: Ebu’l Aliye’yi**® (6. 90/709) soyle derken isittim: Bana
Peygamberimizin amcasmin oglu yani ibn Abbas rivayet etti. ibn Abbas dedi ki:

Rasilullah (s.a.v.) isra gecesinden bahsederken soyle buyurdu:

“Musa esmer ve uzun boylu idi; sanki Senue3® kabilesinin adamlarindan birisi
gibiydi. Isa ise diri viicutlu ve orta boyluydu.” Aymi sekilde cehennem bekgisi Malik’ten

ve Deccal’den de bahsetti.”3>°

2.3.3.2. ibn Abbas’tan Said b. Ciibeyr’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Tirmizi dedi ki: Bize Ebu Husayn Abdullah b. Ahmed b. Yunus Kafi**! rivayet
etti. O dedi ki: Bize Abser b. el-Kasim®? rivayet etti. O da soyle soyledi: Bize Husayn b.
Abdirrahman,®? Said b. Ciibeyr’den®* (6. 94/713 [?]); o da ibn Abbas’tan naklen rivayet
etmistir. Ibn Abbas soyle dedi:

“Isra gecesi Peygamber yanlarinda bir topluluk bulunan bazi peygamberlerin;
yine beraberinde bir topluluk bulunan bir kisim peygamberin; sonra yanlarinda bir
topluluk bulunan peygamberlerin ve de yaninda hig¢ kimse bulunmayan peygamberlerin

yanina ugradi.”

343 Muhammed Ali Es-Sabiini, Serhul Miiyesser Sahihil Buhari, Mektebetul Asriyye, 2013, 1V, s. 289.
344 Ebl MisA Muhammed b. el-Miisenna b. Ubeyd el-Anezi (6. 252/866)

345 Ebfi Bekr Muhammed b. Bessar b. Osman el-Abdi el-Basri (6. 252/866)

348 Muhammed b. Ca’fer ebu Ca’fer el-Kufi.

347 Ebi Bistam Su‘be b. el-Haccac b. el-Verd el-Ezdi el-Basri (5. 160/776)

348 Ebu’l-Aliye Rufey* b. Mihran er-Riyahi el-Basri (6. 90/709)

%9 Yemen’de bulunan mahalenin ad1 olan Senue, ayn1 zamanda ailesi arasinda kin bulunmasindan dolay1
bu isimle anilan Abdullah b. Ka’b el-Ezdi’den gelmektedir. Davudi’de Ezd kabilesinin erkeklerinin taninma
Ozeliklerinin uzun boyluluk oldugu ge¢mektedir. (Bkz. Miibarekfuri, Tuhfetu’-ahvezi, VIII, 446).

350 Miislim, fman 266, 267; Buhari, Enbiya 26.

%1 Abdullah b. Ahmed b. Yunus b. Abdillah b. Kays ebu Abdullah et-Temimi el-Yerbui el-Kufi (6.
227/842)

352 Abser bin Kasim ez-Zebidi, el-Kifi (6. 178/794)

353 Ebu’l-Huzeyl Husayn b. Abdirrahman. Tabiinin kiigiiklerindendir. Bazi rivayetlerde ismi Hasin diye
nakledilmistir.

354 bl Abdillah (Ebd Muhammed) Said b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi (6. 94/713 [?])
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Nihayet, biiylik bir karaltinin (kalabaligin) yanina ugradi. Bunlar kimdir? diye
sordugumda sdyle cevap verildi: Musa ve kavmidir; fakat sen basini yukar1 kaldir bak!
Dedi ki: bir de baktim ki bir taraftan diger tarafa kadar ufku kaplamig biiyiik bir karalti!
Soyle denildi: Bunlar senin iimmetindir. Bunlarin diginda yetmis bini cennete hesapsiz

girecek!

Sonra (peygamber evine) girdi; ona (bunlarin kim oldugunu) sormadilar ve
Peygamber onlara agiklamada bulunmadi. Sonra insanlar: onlar biziz, dediler. Kimisi de:

Onlar, fitrat ve Islam iizere dogan ¢ocuklarimiz dediler.

Daha sonra Peygamber disar1 ¢ikt1 ve buyurdu ki: Onlar, daglama ile tedavi yoluna
gitmeyenler, rukye yapmayanlar, ugursuzluga inanmayanlar ve Allah’a tevekkiil

edenlerdir.

Bunun iizerine Ukkase b. Mihsan®®° (8. 11/632) ayaga kalkt1 ve dedi ki: Ey
Allah’n elgisi, ben de onlardan miyim? O da: Evet, diye cevap verdi. Sonra bir bagkasi
kalkt1 ve: ben de onlardan miyim? Diye sordu; Peygamber de ona:

Bu konuda Ukkase seni gecti! Seklinde karsilik verdi.”3%®

2.3.4. Ebu Hureyre’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serifler

2.3.4.1. Ebu Hureyre’den Ibn’iil Miiseyyeb’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif
Buhari dedi ki: Bize Abdan®’ rivayet etti. O da: Bize Abdullah rivayet etti dedi.

Abdullah ise: Bize Yunus haber verdi dedi.

Yine Buhari dedi ki: Bize Ahmed b. Salih®8 (5. 248/862) rivayet etti. O da: Bize

Anbese®* rivayet etti dedi. Anbese de soyle dedi: Bize Yunus rivayet etmistir:

Yunus Ibn Sihab’dan naklen, Ibnii’l-Miiseyyeb’in®*®° (6. 94/713) sdyle dedigini
bize rivayet etmistir. Ebu Hureyre®! (6. 58/678)dedi ki:

“Rasulullah’a (s.a.v.), Iliyd’ya gétiiriildiigii gece sarap ve siit dolu iki kadeh

3% Eb Mihsan Ukkase b. Mihsan b. Hursin el-Esedi (6. 11/632)

36 Tirmizi, Sifatii’I-kiyame 16, Tirmizi bu hadisin hasen-sahih oldugunu séylemis olup, diger tarikler icin
Buhari, 7:b 41; Miislim, fman 374’¢ bakilabilir.

357 Abdan Abdullah b. Osman b. Ceble el-Ezdi (6. 221/836)

38 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Salih et-Taberi el-Misri (6. 248/862)

359 Ebu’l-Velid Anbese b. Ebi Sufyan: Ummii’l-miiminin Ummii Habibe’den hadis rivayet etmistir.

%60 Ebfi Muhammed Said b. el-Miiseyyeb (el-Miiseyyib) b. Hazn el-Kuresi el-Mahziimi (6. 94/713)

361 Eb{ Hiireyre Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi (8. 58/678)
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getirildi. Her ikisine de sOyle bir baktiktan sonra siitii aldi. Bunun iizerine Cibril (a.S.)
sOyle dedi: Seni fitrata hidayet eden Allah’a hamdolsun! Sayet sarabi almis olsaydin

{immetin azardi.””3%2

2.3.4.2. Ebu Hureyre’den Ebu’s-Salt’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

fbn Mace dedi ki: Bize Ebubekir b. Ebi Seybe® (6. 235/849) rivayet etti. O dedi
ki: Bize Hasen b. Musa, Hammad b. Seleme’den®* (6. 167/784), o Ali b. Zeyd’den;**° o
Ebu’s-Salt’dan®®(6. 8/630 [?]); o da Ebu Hureyre’den naklen rivayet etmistir. Ebu
Hureyre soyle dedi: Rastlullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

“Isra gecesi Oyle bir toplulugun yamna geldim ki, onlarin ev genisligindeki
karmlarinda digsaridan gériilebilen yilanlar vardi. Ey Cebrail, bunlar kimdir? Diye

sordugumda bana: Bunlar faiz yiyenlerdir, seklinde cevap verdi %

2.3.4.3. Ebu Hureyre’den Ebu Seleme’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Miislim dedi ki: Bize Zuheyr b. Harb3®® (6. 234/849) rivayet etti. O soyle soyledi:
Bize Huceyn b. el-Miisenna®® rivayet etti. O da sunlar1 dedi: Bize Abdulaziz (ibn Ebi
Seleme)®”° (6. 164/780), Abdullah b. el-Fadl’dan;*"! 0 Ebu Seleme b. Abdirrahman’dan®"2
(6. 94/712-13); o da Ebu Hureyre’den naklederek rivayet etmistir. Ebu Hureyre dedi ki:
Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:

“Kendimi Hicr'de buldugum bir sirada, Kureys bana yolculugum hakkinda
soruyordu. Bana Beytu’l-makdis ile ilgili 6yle seylerden soruyorlardi ki, ben onlari
aklimda tutmamigtim. Bunun iizerine hi¢ sikilmadigim kadar sikildim. Nihayet Allah,
benim bakmam i¢in (aradaki engelleri) kaldirdi da bana ne sordularsa hepsini onlara
haber verdim! Yine kendimi peygamberler toplulugu icinde gordiim. Baktim ki Musa

namazda kiyamda durmakta! Onun viicudu orta halde ve topluca idi; sanki Senue

362 Buhari, Tefsir 200, Esribe 11, 26, Enbiya 49; Miislim, /man 272, Esribe 92; Tirmizi, Ttb 18;Nesai,
Esribe 41.

363 Eb Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi (6. 235/849)

364 Ebi Seleme Hammad b. Seleme b. Dinar el-Basri el-Hiraki (6. 167/784)

365 Ali b. Zeyd b. Ced’an (6. 131/749)

%66 Ebii’l-Kasim (Ebii Osman) Umeyye b. Ebi’s-Salt Abdillah b. Ebi Rebia b. Avf es-Sekafi (6. 8/630 [?])
367 Tbn Mace, Ticarat 58.

368 Eb{i Hayseme Ziiheyr b. Harb b. Seddad (Estal) en-Nesai (6. 234/849)

%9 Ebu Omer Huceyn b. el-Miisenna (8. 205/820): Miislim’in ravilerindendir.

870 Abdiilaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme el-Macisun (6. 164/780)

871 Abdullah b. el-Fadl b. Abbas: Medinelidir. Sahihayn ravilerindendir.

372 Bbi Seleme (Abdullah) b. Abdirrahman b. Avf el-Kuresi ez-Ziihri (6. 94/712-13)
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adamlarindan biri gibiydi. Isa da namazda kiyam halinde idi. Insanlardan ona en ¢ok
benzeyen Urve b. Mes ud es-Sakafi’dir. Ibrahim’i de namaz kilarken kiyam halinde
gordiim. Insanlardan ona en cok benzeyen arkadasinizdir (kendisini kast ediyor). Namaz
vakti geldiginde onlara imamlik yaptim. Namazi bitirince birisi §éyle dedi: Ey
Muhammed, iste cehennem bek¢isi Malik ona selam ver. Ona dondiigiimde, o benden

once selam verdi”®"

2.3.5. Ibn Mes’ud’un Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serifler
2.3.5.1. ibn Mes’ud’dan Abdurrahman’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Tirmizi dedi ki: Bize Abdullah b. Ebi Ziyad rivayet etti. O dedi ki: Bize Seyyar3’
(6. 268/881) rivayet etti. O da sunu sdyledi: Bize Abdulvahid b. Ziyad®>(6. 177/793)
Abdurrahman b. Ishak’tan;*"® 0 Kasim b. Abdirrahman’dan®’’ (6. 191/806); o babasindan,
o da ibn Mes’ud’dan naklen rivayet etti. Ibn Mes’ud soyle dedi: Rastlullah (s.a.v.) sdyle
buyurdu:

“Isra gecesi Ibrahim ile karsilastim; bana dedi ki: Ey Muhammed, iimmetine
benden selam soyle ve onlara, cennetin topraginin temiz ve diizliik arazi biciminde;
suyunun leziz, onun fidanlarinin ise;(AS8 &3 & ) 4 Y3 & daady & HAL) (4ilah’t her
tiirlii noksanliktan tenzih ederim. Hamd Allah’a mahsustur. Allah’tan baska ilah yoktur

ve Allah biiyiiktiir.) oldugunu haber ver.”"®

2.3.5.2. ibn Mes’ud’dan Miiesser Bin Afare’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Ibn Mace dedi ki: Bize Muhammed b. Bessar rivayet etti. O dedi ki: Bize Yezid
b. Harun®® (6. 206/821) rivayet etti. O da sdyle dedi: Bize Avvam b. Havseb>® rivayet
etti. Avvam dedi ki: Bana, Cebele b. Siihaym®! Mii’sir b. Afaze’den;*®? o da ibn
Mes’ud’dan naklen rivayet etmistir. Ibn Mes’ud sdyle dedi:

“Isra gecesi Rasulullah kiyameti miizakere etmekte olan Ibrahim, Musa ve Isa ile

373 Buhari, Menakibii’I-Ensar, 41; Tefsir,17; Mislim, fman, 278; Sifa-i Serif Serhi. 1, s. 400.
374 Ahmed b. Seyyar (6. 268/381)

375 Abdiilvahid b. Ziyad (6. 189/805)

376 Abdurrahman b. Ishak b. Haris b. Abdillah el-Kurasi el-Medeni

377 Ebfi Abdillah Abdurrahman b. Kasim b. Halid el-Utaki el-Misri (6. 191/806)

378 Tirmizi, Deavat 59. Tirmizi bu hadis i¢in; Ibn-i Mes’ud’dan iletilen bu tarikin hasen-garib oldugunu
sOylemektedir.

879 Eb( Halid Yezid b. Harn b. Zazan es-Siilemi el-Vasiti (6. 206/821)

380 Ebf Isd4 Avvam b. Havseb b. Yezid es-Seybani: Sahihayn racilerindendir.

381 Ebu Suveyre Cebele b. Suhaym et-Teymi yahut es-Seybani: Sahihayn ravilerindendir.

382 Mii’sir b. Afaze ebu’l Heysem es-Seybani.
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karsilasti. Bunlar Ibrahim’den basladilar ve ona kiyameti sordular. Ancak onun yaninda
ona dair bir bilgi yoktu. Sonra Musa’ya sordular; onda da onunla ilgili bir bilgi
bulunmuyordu. Soz Isa b. Meryem’e birakilinca o séyle dedi: Bana bildirildigine gére o,

ansizin olacak; ama onun ansizin olacagi vakti ancak Allah bilir.”

Yine o, Deccal’in ¢ikisindan da bahsetti ve dedi ki: Ben iner ve onu 6ldiirtiriim.
Insanlar iilkelerine déniince onlar1 Ye’cuc ve Me’cuc, her bir tepeden akin ederek
karsilar. Bunlar rastladiklar1 her suyu igerler; her seyi bozguna ugratirlar. Bunun iizerine
insanlar Allah’a yakarirlar ve O’ndan onlar1 dldiirmesini isterler. Daha sonra onlarin
igreng kokusu yeryiiziinii kaplar. Tekrar Allah’a yakarip dua eder O’da yagmur gonderir.
Yagmur onlar1 tagiyarak denize bosaltir. Sonra daglar toz haline getirilir, yeryiizii derinin
acilmasi gibi diimdiiz acilir. Bana bildirildigine gore, ne zaman bunlar olursa insanlarin

basina kiyamet kopar! Tipki hamile kadin gibi ki...”3®

2.3.6. Biireyde’nin Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif
Tirmizi dedi ki: Bize Yakup b. Ibrahim ed-Devraki®* rivayet etti. O da soyle dedi:

Bize Ebu Siimeyle®® (6. 190/806), Ziibeyr b. Ciinade’den,®*® o ibn
Biireyde’den®’, o da babasindan®® naklederek rivayet etti. Biireyde sdyle soyledi:
Rasilullah (s.a.v.) buyurdu ki:

“Beytii’[-makdis e ulastigimizda Cibril parmagiyla isaret ederek kayay: deldi ve

Burak’1 ona baglad.”*%

2.3.7. Cabir b. Abdillah’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif
Miislim dedi ki: Bize Kuteybe b. Said3® (6. 240/855) rivayet etti. O da sdyle
soyledi: Bize Leys®®! (8. 175/791), Ukayl’den®? (5. 144/762), o Ziihri’den®*® (6.

383 Celaleddin es-Suyuti, Peygamberimizin Mucizeleri ve Biiyiik Ozellikleri, Terc. Omer Temizel, Konya,
Uysal Kitabevi, 1994, 1, s. 286.

384 Ebu Yusuf Ya’kub b. Ibrahim b. Kesir (6. 252/867)

385 Bbh Tiimeyle Yahya b. Vadih el-Ensari el-Mervezi (6. 190/806)

386 Ziibeyr b. Ciinade Ebu Abdullah el-Hicri.

387 Abdullah b. Biireyde b. Hasib el-Eslemi (6. 115/707)

%8 Eb(i Abdillah Biireyde b. el-Husayb b. Abdillah el-Eslemi (6. 63/682-83 [?])

389 Tirmizi, Tefsir 18. Tirmizi hadise hasen-garib yorumunu yapnustir.

39 Ebi Reca’ Kuteybe b. Said b. Cemil es-Sekafi (6. 240/855)

391 Ebij’]-Haris el-Leys b. Sa‘d b. Abdirrahman el-Fehmi (6. 175/791)

392 Ukayl b. Halid b. Akil, Ebu Halid el-Emevi (6. 144/762)

393 Ebi Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)
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124/742), o Ebu Seleme b. Abdirrahman’dan; o da Cabir b. Abdillah’tan3** (5. 78/697)
naklen rivayet etmistir. Cabir dedi ki: Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:

“Kureys beni yalanladigi zaman, Hicr'de ayaga kalktim. Allah bana Beytii’l-
makdis’i gosterdi; bunun iizerine ona bakmak suretiyle onun alametlerini onlara haber

vermeye bagsladim.”*%®

2.3.8. Ubey bin Ka’b’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

fbn Mace dedi ki: Bize Hisam b. Ammar®® (6. 245/860) rivayet etti. O dedi ki:
Bize Velid b. Miislim®®’ (6. 195/810) rivayete etti. O ise soyle soyledi: Bize Said b.
Besir,>%® Katade’den, o Miicahid’den®® (5. 103/721), o ibn Abbas’tan, o da Ubey b.
Ka’b’dan naklen rivayet etmislerdir. Ubey, Rastlullah ‘dan (S.a.v.) naklederek dedi ki:

“Peygamber Isra gecesi giizel bir koku duydu. Ey Cibril, bu giizel koku da nedir?
Diye sorunca, o soyle karsilik verdi: Bu, mdsitanin (sa¢ tarayan hizmetginin), onun iki

oglunun ve kocasinin kabrinin kokusudur! Bunun evveliyati soyledir:"

"Hizir, Israilogullarimn esrafindan idi. Onun yolu iizerinde kilisesinde bulunan
bir rahip vardi. Rahip ona muttali olunca, o da ona Islam’1 6gretti. Hizir buluga erince
babast onu bir kadinla evlendirdi. Hizir o kadina bir seyler ogretti ve ondan, onu hig
kimseye bildirmeyecegine dair soz aldi. O kadinlara yaklasmazdi,; bu nedenle onu bosadi.
Sonra babast onu baska biriyle evlendirdi. Hizir ona da 6gretti ve onu hi¢ kimseye haber
vermeyecegine dair ondan soz aldi. O kadinlardan birisi onu gizli tutarken digeri ifsa
etti. Bunun iizerine korkudan kagti ve denizdeki bir adaya geldi. Odun toplamakta olan
iki adamla karsilasti; onlar da onu gérdii. Onlardan biri, bunu gizlerken digeri yaydi ve:
Ben gercekten Hizir't gordiim’ dedi. Ona: Seninle beraber baska kim gordii?
Dediklerinde: Filan diye cevap verdi. Ona sorulunca, gizledi. Onlarin dinine gére, yalan

soyleyen oldiiriiliirdii. Dedi ki: (Bu gizleyen adam) o gizleyen kadinla eviendi."

"Bu kadin Firavun’un kizimin saclarini tararken birden elinden tarak diistii.

Bunun iizerine: Helak olasi Firavun! Diye beddua etti. O kiz da bunu babasina haber etti.

394 Ebl Abdillah Cébir b. Abdillah b. Amr b. Haram el-Ensari (8. 78/697)

395 Miislim, fman 276; Buhari, Fezailii’s-sahabe 70, Tefsir 200; Tirmizi, Tefsir 18.
3% Higsam b. Ammar b. Nasir b. Meysera b. Aban al-Selmi (6. 245/860)

397 Ebii’l-Abbas el-Velid b. Miislim ed-Dimaski (6. 195/810)

398 Said b. Besir Ebu Abdurrahman el-Ezdi.

399 Ebij’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi (6. 103/721)
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Kadimin, kocasiyla beraber iki oglu vardi. Firavun, onlara haber gondererek onlarin
dinlerinden donmelerini istedi: fakat onlar buna yanasmadilar. Buna karsilik o da: sizi
oldiirecegim! Dedi. Onlar ise soyle séylediler: Eger bizi oldiiriirsen, bize karst senden
bekledigimiz iyilik, bizi aym eve (kabre) koymandir! O da oyle yapt1."

Iste bu yiizden Peygamberimiz (s.a.v.) Isra gecesi giizel koku duyunca, bunu

Cibril’e (a.s.) sormus; o da ona anlatmust:.”4%

2.3.9. Huzeyfe b. el-Yeman’in Rivayetiyle Gelen Hadis-i Serif

Tirmizi dedi ki: Bize ibn Ebi Omer*®* (6. 243/858) rivayet etti. O: Bize Siifyan*??
(6. 198/814), Mis’ar’dan®® (6. 155/772), o Asim b. Ebi’n-Nucud’dan*®* (5. 127/745), o
da Zir b. Hubeys’den*® (5. 82/701) naklen rivayet etti, dedi. Zir sdyle sdyledi:

“Huzeyfe b. el-Yeman’'a*®, Rasiilullah’in Beytii'l-makdis’de namaz kilip
kilmadigint sordugumda, hayir diye cevap verdi. Ben ise evet dedim. Bunun iizerine, bunu
nasil soylersin, be kel adam! Dedi. Ben: Benimle senin aranda Kur’an vardwr, diye
karsilik verdim. Sonra Huzeyfe: Kim Kur’an ile delil getirirse, gercek bir delil getirmis

olur veya kurtulusa erer.”*®” Dedi. Bundan sonra ise:

“Bir gece kulunu Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah noksan

sifatlardan miinezzehtir™*%

ayetini okuyarak, orada namaz kildigina dair bir sey goriiyor
musun? Diye sordu. Ben de: Hayir, dedim. Bunun iizerine: Eger orada namaz kilsaydi,
elbette ki sizin ilizerinize Mescid-i Haram’da namaz yazildig1 gibi orada da yazilirdi,

seklinde karsilik verdi.”*%®

Sonra Huzeyfe soyle devam etti: “Rastlullah, (s.a.v.) sirtt genis, adimi goziiniin
eristigi yere kadar olan bir binek getirildi. Ikisi, Burak’in sirtindan hi¢ inmedi. Oyle ki,
cenneti, cehennemi ve ahiret i¢in vaat edilen her seyi gordiiler. Sonra da basladiklar1 gibi

geri dondiiler. Onu bagladigindan s6z ediyorlar! Ni¢in? Kendisinden kagmasin diye mi?

400 fbn Mace, Fiten 23.

401 EbGi Abdillah Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-Adeni ed-Deraverdi (6. 243/858)
402 Eb(y Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Meymiin el-Hilali (6. 198/814)

493 Ebii Seleme Mis‘ar b. Kidam b. Zuheyr el-Hilali el-Amiri (6. 155/772)

404 Ebi Bekr Asim b. Ebi'n-Nectid Behdele el-Esedi el-Kafi (6. 127/745)

405 Ebi Meryem Zirr b. Hubeys b. Hubase el-Esedi el-Kiifi (6. 82/701)

406 Ebi Abdillah Huzeyfe b. Huseyl (Hisl) b. Cabir el-Absi (6. 36/656)

407 Tirmizi, Tefsir 18.

408 fsra, 17/1.

409 Tirmizi, Tefsir 18, Tirmizi’ye gore bu hadis hasen-sahihtir.
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Halbuki onu onun emrine amade kilan, goériinen ve goOriinmeyen her seyi bilen

Allah’tir.”410

410 Tirmizi, Tefsir 18, Tirmizi’ye gore bu hadis hasen-sahihtir.
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3. BOLUM

3.1.  Mi’racta Ru’yetullah
Bu boliim mi’racta ru’yetullah iizerine olacaktir. Burada ayetlerin a¢iklamasi olan
hadislerin tefsirdeki tercih edilislerine 6zellikle dikkat ¢ekecegiz. Said Nursi ru’yetullah

ile alakali sunlar soyler:

“Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam, burak-1 tevfik-i Ildhiye biner, berk gibi
biitiin daire-i miimkinati kat edip, acaib-i miilk ve melekitu goriip, daire-i viicub
noktasina ¢ikip, sohbete miiserref olup, riiyet-i cemdl-i Ildhiye mazhar olarak, fermani

alip vazifesine donebilir ve donmiis ve oyledir.”*'*

Simdi bu arastirmanin daha net anlasilmasi i¢in bu konudaki goriisleri sunup bu

goriislerin sahipleri hakkinda bilgi verecegiz.

3.1.1. Diinyada Goriilmeyecegi Ahirette Goriilecegi

Diinyada goriillmeyecegi ahirette goriilecegi goriisii Aise’nin (r.a.) nakletmis
oldugu hadis-i serif’in tesiriyle birlikte Muaviye de bu goriistedir.

Hadis-i serif su sekildedir:

Mesruk*? (5. 63/683 ?) diyor ki: “Ben, Aise’ye dedim ki: “Ey annecigim,
Muhammed Rabbini gérdii mii?” Aise soyle dedi: ‘Soyledigin s6z tiiylerimi lirpertti. Sen
su ii¢c seyi bilmez misin ki, kim bunlarin meydana geldigini sana sdylerse yalan
sOylemigtir. Kim sana ‘“Muhammed Rabbini gordii” derse siliphesiz ki o yalan
soylemistir.”**® Hz. Aise (r.a.) bu sozlerden sonra su ayetleri okudu.

“Gézler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. ”*'*

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir elgi

gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.”*'®

Hz. Aise (r.a.) sozlerine devamla s6yle buyurdu:

“Yine kim sana yarin ne olacagini bildigini sdylerse siiphesiz ki o yalan sdylemis

11 Said Nursi, Sdzler, s. 571.

412 Ebi Aise (Ebt Umeyye) Mesrik b. el-Ecda‘ b. Malik el-Hemdéni el-Vadii el-Kafi (6. 63/683 [?])
413 Buhari, Kitabu’t Tefsir el-Kur'an, Sure 53, bab: I.

414 En'am, 6/103.

415 Sura, 42/51.
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olur.” Sonra su ayeti okudu:

“Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez.”*'®

“Yine kim sana, Resulullah (s.a.v.) bir sey gizledi, derse siiphesiz ki o yalan

sOylemistir.” demis ve su ayeti okumustur:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur.

Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”***

Hz. Aise (r.a.) sozlerine devamla sdyle demistir:

“Resulullah Rabbini gormedi. Fakat o, Cebrail’i kendi asli suretinde iki kere

gordu 2418

Hz. Aise’nin (r.anha) naklettigi hadisi inceledigimizde bu olayin yasandigi
donemde Hz. Aise (r.anha) yas olarak kiigiik olup olay esnasinda da Peygamberimiz
(s.a.v.) ile birlikteligi daha ger¢eklesmedigi i¢in yaninda bulunmamaktadir. Dolayisiyla
Hz. Aise (r.anha) bu rivayet baglaminda ilettigi hadisin de miirsel oldugunu gormekteyiz.
Ayn1 goriiste olan Muaviye'de o esnada heniliz Miisliiman olmadigindan ayni goriiste

olmas1 bu rivayeti kuvvetlendirmemektedir.*°

Sahabi-1 miirsel ise rivayet edilen hadisenin gerc¢eklestigi zamanda sahabenin ya
cok kiiciik, ya yok veya miisliman olmadigini1 gormekteyiz. Miirsel hadis her ne kadar
delil olarak kabul edilse de kendisiyle ayn1 konuda daha kuvvetli bir hadis varsa kuvvetli
olan hadis kendisine racihtir.*?

Selefi salihinden Hasan-1 Basri, Muhammed b. ishak gibi alimler de mi’racin riiya
yoluyla sadece ruh ile yapildig: goriisiinii ileri siirmiislerdir. Delilleri ise Isra suresindeki
“...Sana gosterdigimiz o riiyayi da sirf insanlar: sinamak icin vesile yaptik ... ”*?* ayetidir.

Bu delile baktigimiz zaman unutmamak gerekir ki peygamberlerin riiyalar1 sadiktir.

416 | okman, 31/34.

47 Maide, 5/ 67.

418 Buhari, Kitabu't Tefsir el-Kur'an, Sure 53, bab: 1.

419 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIIL, s. 11.

420 Salahattin Polat, "Miirsel", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006; XXXII: s. 52.

421 {gra, 17/60.
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Ayrica onlarin sifatlar igin de “gdzleri uyur, kalpleri uyumaz.”*?? denilmistir. Baska bir

ayette de “Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardr*** buyrulmustur.

Biiyiik muhaddislerden Ibn Hacer Askalani’nin®?* (6. 852/1449) ilmi kural olan;
bir sahabenin soziine kars1 baska bir sahabenin s6zii (hadis usuliince) daha kuvvetliyse,
kuvvetli olani tercih edilir ve diger delil tercih edilmeyebilir.*?® ibn Abbas gibi tefsirde
ekol olan bir sahabenin rivayet ettigi hadis Hz. Aise’nin (r.a.) rivayet ettigi hadise bu kural

geregi tercih edilir.*?® Sadece bu kiyasla bile olsa Ibn Abbas’in rivayet ettigi racih olandir.

3.1.2. Diinyada ve Ahirette Goriilecegi

Bunun sebeplerine gelince bu tezi savunan zatlarin tefsir ilmindeki konumlari
basta gelmektedir. En basta tefsirde ekol olmus olan ibn Abbas olmak iizere Ebu Salih*?’
(6. 101/719-20), Suddi*® (6. 127/745) ve ikrime*?® (6. 105/723) de bu goriistedirler.
Bununla ilgili rivayetlere baktigimiz zaman Sa’bi*® (6. 104/722) diyor ki:

“Abdullah b. Abbas Arafat’ta Ka'b ile karsilasti ve ondan bazi seyler sordu.
Bunun iizerine Ka’b “Allahu Ekber” diye seslendi. Oyle ki yankisi daglardan geldi.
Bunun iizerine Abdullah b. Abbas dedi Ki: ”Biz, Hasimiogullariyiz.

Ka’b ise "Allah, goriinmesiyle konusmasint Muhammed ile Musa arasinda taksim

etti - Musa ile iki kere konustu. Muhammed de onu iki kere gordii. dedi.”**

Ayrica Kiyamet suresinde “O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine

bakarlar. "**? buyurulmasi O’nun kesinlikle goriilecegine delildir.

422 Byhari, “Salatii't-teravih”, 1.
423 Fetih, 48/27.
424 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan] (6. 852/1449)
425 Sjikrii, Ozen, “Tercih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2011;
XL:s. 485.
426 fsmail Cerrahoglu, “Abdullah Ibn Abbas ve Tefsir llmindek: Yeri”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi
XI1/2 (Mart-Nisan 1972): s. 75.
427 Eb(i Salih Zekvan b. Abdillah et-Teymi (6. 101/719-20)
428 Ebs Muhammed Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A‘ver es-Siiddi el-Kebir el-Kifi (5. 127/745)
429 Ebli Abdillah Ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni (6. 105/723)
430 Ebg Amr Amir b. Serahil b. Abd(illah) el-Hemdant es-Sa‘bi (6. 104/722)
431 Tirmizi, Kitabii't- Tefsirii’I-Kur'an, Sure 53, Hadis No: 3278.
432 Kiyamet, 75/22-23.
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3.1.3. Diinyada ve Ahirette Goriilemeyecegi
Diinyada da ahirette de goriilemeyecegi goriisii Mu’tezile’ye aittir. Mu’tezile
mezhebi “itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren bir kelami

mezhebdir.”*3®

Bu boliimde Allah Teala'nin goriilemeyecegini savunan Mu'tezili mezhebinin en
iyi temsilcileri olan Kadi Abdulcebbar*** ve Zemahseri'nin*® bu konudaki yorumlarmna
bakilacaktir. Mu'tezile ru'yetullah ile ilgili ayetleri Ehl-i Siinnet'in zahir yoniiyle
degerlendirdigi ayetleri kendi fikri ile uyumlu olmayani miitesabih ve te'vil edilmesi
gerektigini savunur. Boylece de te'vil eder. Kendi goriisiinii zahir yoniiyle destekleyen
ayetleri muhkem kabul edip buna gore degerlendirir. Mesela; "Nice yiizler vardir ki o giin
parlayacak, Rab'lerine bakacaklar."**¢ ayetini Ehl-i Siinnet, inananlarin ahirette Allah
Teala'y1 gorecek diye yorarken, mu'tezili olan Kadi Abdulcebbar bu ayeti bolerek
kelimelerin cogunda hatta kimi edatlar1 bile kendine gore fikirlerini ispat edecek sekilde

mecaz manada degerlendirmektedir.**’

Zemahseri'de Kadi Abdulcebbar'dan farkli olarak ayette hazif oldugunu ifade
ederek akli olan te'vile gitmemektedir. Ona gore ayette temsil sanati vardir. Bunun missali
de su sekildedir. Nasil ki padisahin huzuruna saygin olanlar girebilir. Ama degersiz
insanlar giremez. Bunun gibi Allah'in huzuruna da inanmayarak degersizlesmis kisiler
giremez diye benzetme yapar. Fakat bu temsile gore olan inananlarin Allah'in huzuruna

girecegini ifade etmekten kaginir. %8

Kadi Abdulcebbar, nakli delile gére Allah'in gériilemeyeceginin tespitinden sonra
akli olarakta goriilemeyecegini savunur. Ona gore gorebilmek i¢in goren géziin saglam,
goriileninde cisim olmasi gerekir. Buna binaen kisinin gérdiim diyebilmesi i¢in birincisi
gorebilen bir gdze sahip olmasi, ikincisi ise karsisinda yer kaplayan bir seyin olmasidir. *3

Buda mukabele ve hulul olup Allah Teala'dan uzak cisim ve arazlara ait bir 6zelliktir.

433 lyas Celebi, "Mu'tezile", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2006; XXXI: s. 391.
434 Ebii’l-Hasen Kad1’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani. (6. 415/1025)

435 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri. (6. 538/1144)

436 Kiyame, 75/22-23.

437 Omer Pakis, "Rii’yetullah ile Iliskilendirilen AAyetIerin Mu’tezili Okuma Bigimi (Kadi Abdiilcebbdr ve
Zemahgeri Ornegi)", M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2): s. 71.

438 pakis, "Rii’yetullah ile Iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili Okuma Bicimi (Kadi Abdiilcebbir ve
Zemahgeri Ornegi)", s. 76.

439 Ebii’]-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025), Serhu’l-
usiili’l-hamse (tlk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim; tahkik Abdiilkerim Osman), 1996, s. 248.
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mukabele ve hulul, kadim olan Allah ile birlikte anilamaz. Dolayisiyla Allah'in goriilmesi

aklende miimkiin olamaz.**°

Kadi Abdulcebbar Ehl-i Siinnet'in ru'yetullah1 dayandirdig: hadisleri ise cebir ve
tesbih diisiincesi tasidigi i¢in Hz. Peygamberin (s.a.v.) bdyle bir sey sdylemedigini
savunur. Sayet soylemisse de bagka bir topluluktan hikaye edipte s6yledigini, ravinin de

hikaye sozciigiinii atip haberi naklettigini ileri siirer.*!

Netice olarak yukarida da belirtildigi gibi Mu'tezili imamlarin ayet ve hadis
yorumlamalarindaki muhkem ve miitesabih olusu kendi usulleri olan usul-u hamseye
uyup uymamaya gore degerlendirmislerdir. Ayet ve hadisleri eger fikirleri olan usul-u
hamseye uyuyorsa muhkem kabul edip te'vile ihtiyac duymamislardir. Eger usul-u

hamseye uymuyorsa miitesabih olarak degerlendirip te'vil etmislerdir.

Bu goriisleri kisaca sunduktan sonra ikinci goriis ve sebeplerinin iizerinde
duracagiz. Risale-1 Nur’dan yaptigimiz su alintiyla baslayalim. “31. S6ziin Dordiincii
Esasinin Birinci Meyvesi: “Erkani imaniyenin hakaikini gézle goriip, melaikeyi, cenneti,
ahireti hatta Zat Ziilcelali goz ile miisahede etmek kainata ve besere oyle bir hazine ve
bir nuru ezeli ve ebedi getirmistir ki su kainati perigsan ve fani ve karmakarisik bir vaziyeti
mefhumeden cikarip, o nur ve meyve ile o kainati kudsi mektubati samedaniye, giizel
ayine-i cemali ehadiye vaziyeti olan hakikatini gostermis, kainati ve biitiin zisuuru

sevindirip mesrur etmigtir. **?

Peygamberimiz’in (s.a.v.) mi’raca ¢ikiginin bir¢ok yonii vardir. Bunlardan biri
olan gorevi minvalinden baktigimiz zaman her biri ilmine, marifetine birer perde olan
tabakalar1 dolasarak oradaki hizmeti, ubudiyeti miisahede ederek ¢ikti. Binlerce perdeyi
asarak ulasti. Her bir tabakadaki hizmeti goriip anlamas1 O’nun Allah Teala'y1 daha iyi
tanimas1 noktasinda ontindeki perdelerin kalkmasina vesile oldu. Boylece goriismeye bir
nebze daha hazir oldu. Ciinkii goriisecegi Alemlerin Rabbi olan Allah’ti. Bu sekilde
kabiliyet kesbederek hazir olmas1 saglandi. Bu siireci daha iyi anlamamiz agisindan Hz.
Musa (a.s.) kissas1 bize biraz daha yardimci olabilir. Hz. Musa (a.s.) Allah Teala'y1

gormek istediginde heniiz gorebilecek kabiliyete ulasmadigr i¢in Allah’in tecellisiyle

440 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, s. 249.
441 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, s. 268.
442 Said Nursi, Sozler, s. 629.
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parcalanan dag karsisinda dayanamayip bayginlik gecirdi. Buradaki hikmete binaen Allah
Teala Habibini (s.a.v.) kendisini daha i1yi tanitmasi i¢in tabakalar1 dolastirarak gozlerinin
ve gonliinlin Oniindeki biitiin perdeleri kaldirip Huzur-u Kibriya’sina aldi. Hatta bu
gdriisme hadisesi i¢in Nesai ve Hikim’in rivayetine gore, Ibn Abbas soyle demistir:

“Siz sunu yadirgryor musunuz ki, Hillet (dostluk) Ibrahim’in, Kelam Musa nin ve

Rii’yet de Muhammed’in olsun. (Ibn Hacer, a.y)”**3

Ayrica Necm suresinde ifade edildigi gibi “Goz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu)

99444

asmadi. ayetiyle Peygamberimiz’in cismani olarak Allah’1 gorebilecek kabiliyete

ulastig1 ve O’nunla goriistiigli kanaatine ulasiyoruz.

3.2. Kelam ilmi A¢isindan Ru'yetullah

Konumuzun dayanagi ayet ve hadisler olmasina ragmen kelam alimleri de
degerlendirme yaptigi i¢in onlarin fikirlerinden de yararlanarak konumuzun kelam
ilminde kapsadig1 yeri gormek istedik. Bizim konumuz kelam ilminin sem’iyyat
boliimiine giren niibuvvet meselesindendir. Daha once de degindigimiz gibi mi’rac
Peygamberimiz’in (S.a.v.) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya oradan da goge yaptigi
yolculuktur. En ¢ok da bes vakit namazin farz olusu ile anilmaktadir. Ruhuyla m1?,
bedeniyle mi?, uyurken mi?, uyanikken mi? gibi tartigmalarin yani sira Allah Teala'yr
goriip gormemesi de kelam alimleri arasinda tartigilagelmistir. Bununla birlikte klasik
kelam eserlerinde Isra ve mi'rac olay1 hak olarak kabul edilmistir. Fakat kelam alimleri

mi’rac konusunda farkli goriisler 6ne siirmiislerdir.

Ehli Stinnet alimlerinin cumhuru gibi, kelam alimlerinin bir kism1 da mi’racin ruh
ve bedenle oldugunu sdylemislerdir.**® Genel itibariyle bu konuda biiyiik tartismalarin

yasandigini soylemeliyiz. Asagida kelam alimlerinin genel goriislerini beyan edecegiz.

Ruhla dolayisiyla da riiya seklinde olmustur diyenler ki bu kismi Islam

filozoflarinin cumhuru olusturmaktadir. Ru’yetullah1 da bu kapsama dahil edip “... iki

29446

yay ucu araligi kadar... ayetine dayanaraktan bir kismi1 Peygamberimiz’in (s.a.v.)

443 Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, X/276, No: 11475.
444 Necm, 53/17.

445 yavuz, "Mi'rac”, XXX: s. 133.

446 Necm, 53/9.
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Allah Teala'y1 bir kismi da Cebrail’i (a.s.) gormiis olabilecegini savunarak ihtilaf

olusturmuslardir.

Bu konuyla ilgili Gazzali, Kevseri**’ (6.1952), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Ebu Cafer Et-Tahavi**® (6. 321/933) ve Es’ari’nin goriislerini kisaca beyan edecegiz.

3.2.1. imam Gazzali

Gazzali’ye™® gore bu diinya ru’yete perdedir. Ru’yetullah igin gdziin agilmast,
bunun i¢inde g6z kapagiin kalkmasi gerekir. Ona gore nasil ki géz kapag1 kapaninca
gormeye, diinya dahi ru’yetullaha perdedir, engeldir. “° Oliim basa gelip de perdeler

kalktig1 vakit cennete girenler Allah Teala'y1 perdesiz gorebileceklerdir der.*!

3.2.2. Muhammed Zahid Kevseri

Osmanlinin son devir alimlerinden olan Muhammed Zahid Kevseri konuyla ilgili
iki makale yazmstir.**?> Kevseri farkli kelami konularda da farkli farkli zamanlarda
makaleler yazmistir. Simdi Kevseri’nin Isra ve mi'raca nasil baktigina bakacagiz

insaallah. Ona gore:

Kevseri isra ve mi’rac hadisesinin Niibiivvetin delillerinden olup Allah’in

ayetlerindendir*®® demistir. Ciinkii nakledilen bircok hadisin ayn1 konu etrafinda

toplanmas1 manevi tevatiiri*®* ortaya ¢ikarmaktadir. Ayn1 zamanda isra ve mi’racin ruh

ve bedenle birlikte meydana geldigini sdylemistir.*>®

Sadece ruhla oldugunu
sOyleyenlerin delillerinin sabit olmadigini dile getirmistir. Onlar1 sdyleyenlerin (Hz. Aise,
Hasan Basri, Muaviye, ibn Ishak) delil olarak gosterdikleri ayetin®*® Maturidi’ye*’ (5.

333/944) gore vahiyleri ve mekkenin fethi ima edilmistir. Netice itibariyle Kevseri’ye

447 Muhammed Zahid Kevseri (6.1952)

448 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933)

449 Horasan’in bugiinkii adiyla Meshed olan Tus Sehrinde miladi 1058 yilinda diinyaya gelmis olup
bdlgenin 6nemli hocalarindan ders alan, itikadi olarak Eg’ari, ameli olarak Safiilikten etkilenen 457 kadar
eser yazdig1 sdylenmis olup giiniimiize 75 kadar1 gelen, en ¢ok bilineni Thya-i Ulumiddin adli eseri olan,
Omriiniin son zamanlarmda Tus’a doniip tekke yaptiktan sonra miiritleri ile 6lene kadar sufi bir yagam
stirdirmiistiir.

40 Gazzali, Ihya’u ulimi’d-Din, 111, 14; 1V, 279, 302.

1 Gazzali, Ihya’u uliimi’d-Din, 1V, s. 400.

452 Muhammed Zahidu’l-Kevseri, Makalat’ul-Kevseri, Kahire, Matbaatii'l- Envar, h. 1373, s. 513.

453 Kevseri, Makalat, s. 513.

454 Manevi tevatiir: aktarilirken susmak kaydiyla veya iletenlerin yalan séylemeleri miimkiin olmayan kisi
veya kisilerce dogrulugu kesin olan mana yoniiyle iletilen haber veya hadis-i seriflerdir.

455 Kevseri, Makalat, s. 516.

456 Tsra, 17/60.

457 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi (8. 333/944)

72



gore Hz. Peygamber (S.a.V.) bedeni ile ve uyanikken isra ve mi’rac hakikatini yagamistir.
Ru’yetullah konusuna gelince; Zamanlardan ve mekanlardan miinezzeh olan Allah diinya
goziiyle goriilmeyecek fakat cennette muhakkak goriilecektir. Ancak bu durum idraksiz

ve tefsirsiz olacaktir.*>8

3.2.3. Fahruddin er-Razi

Razi mi’racin hak oldugunu sdyler. Peygamberimiz’in (S.a.v.) mir’aca ¢ikisiyla
Cebrail’in (a.s.) inisini denk tutup birini inkar edenin digerini de inkar edecegini
dolayisiyla vahyin inkar edilecegini ifade eder. Mi’racin hak olusuna Cebrail’in (a.s.)

inisini delil olarak sunmaktadir.**°

3.2.4. Ebu Cafer et-Tahavi

Tahavi ise, yazmis oldugu akidesinde mi’racin hak oldugunu savunmustur.
Uyanik bir bigimde ve bedeniyle Allah’in diledigi makam ve mekanlar dolastiriimistir.
Yine Allah’in diledigini ikram ettigini ifade edip gérdiigiinii de kalbinin yalanlamadigini

dile getirerek ayete vurgu yapmaktadir.*°

3.2.5. Ebii’l Hasen el-Es’ari

Es’ari*®!; hem sunni alimlerden hemde cesitli sebeplerle®®® Mu’tezili alimlerden
de ders aldi. En nihayet yaptig1 kiyas ve hak asinasligi onu Mu’tezile’yi red, ehl-i siinnet
ve’l-cemaat akidesini kabul edip hizmete yonlendirdi. Yaydigi bu ehli silinnet
konularindan biri olan ru’yetullah noktasinda da aklen imkansiz olmadigin1 ve en
onemlisi diinyada Peygamberimiz (S.a.v.) tarafindan goriildiigii, ahirette ise biitiin ehli

cennet tarafindan goriilecegi fikrini benimsemesidir.*®3

3.3.  Said Nursi’ye Gore Mi’rac
Imani meseleleri dnceliyerek eserler kaleme alan Said Nursi mi’raci tarif ederken
iman ehlini muhatab alir. O’na goére bu konu iman riikkunlarinin oturmasindan sonra kabul

edilebilecek bir meseledir. Imanin riikunlarinda sorunu olan bu konuyu idrak edemez.

458 Kevseri, Makaat, s. 513.

459 Fahruddin er-Razi, Mealimii Usuli-Din, Cev. Nadim Macid, Erzurum, Thtar Yaymlar1, 1996, s. 101.
460 Epu Cafer et-Tahavi, Akaid Metni, ¢ev. Muammer Esen, Islam inang esaslari, Grafiker Yay. Ankara
2013, s. 350.

461 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari (6. 324/935-36).

462 Kiigiikken babas1 vefat edip, annesi Mutezili alimlerden Ebu Ali el-Cubbai ile evlenmistir.

463 frfan Abdiilhamid Fettah, "Es‘Ari, Ebii’l-Hasan", TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari,
1991; XI:s. 444,
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Ciinkii bu meselede Allah’in, Peygamberlerin (a.s.), meleklerin, semavatin varligina
deginilmistir. Nursi’ye gore bu konu ancak iman etmis fakat mi’rac meselesinde
vesveseye diismiis kisiler muhatab alinarak anlatilir. Inkar eden kisilerde eger isterlerse

dinleyici olarak konuya muhatab olabilirler.*64

3.3.1. Said Nursi’ye Gore Mi’racin Tarifi

Said Nursi mi’rac i¢in; Bir sultanin iki ¢esit konusmasi vardir. Biri genel anlamda,
nisbeten kii¢iik bir is i¢in, kisiye 6zel bir ihtiyag i¢in kendisine ait taklit edilmez bir telefon
ile goriigmektir. Digeri yani mi’rac vasitasi ile Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) ile biiyiik bir
saltanatin (tiim alemlerin) sahibi, herseyi hikmetle idare eden ve terbiye eden bir sultan
olarak goriismesidir. Emirlerini kainattaki muhataplara ilan etmek ve yaymak maksadi,
kainatin yaratilis1 ve igleyisindeki sirlar ile onlar hakkindaki isteklerini bununla ilgili ve
buna layik 6zel bir kulu ile bizzat goriismesidir diyen Said Nursi mi’racin tarifini

yaparken yaptig1 6rneklendirme asagidaki gibi 6zdiir;

“Su kdinat Halikinin ve Malikii’[-Miilk ve’I-Melekiitun ve Hakim-i Ezel ve Ebedin
iki tarzda miikalemesi, sohbeti, iltifati vardir: Birisi ciiz'i ve has, digeri kiilli ve amm. Iste,
Mi’rac, veldyet-i Ahmediyenin (a.s.m.) biitiin veldyatin fevkinde bir kiilliyet, bir ulviyet
suretinde bir tezahiiriidiir ki, biitiin kdinatin Rabbi ismiyle, biitiin mevcudatin Haliki

iinvaniyla Cendb-1 Hakkin sohbetine ve miindcatina miiserrefiyettir.””*%

3.3.2. Mi’raca Cikis Oncesi ve Sonras1 Peygamberimiz’in Durumu

Said Nursi’ye gore Peygamberimiz (s.a.v.) mi’raca velayetiyle gitmis, risaletiyle
donmiistiir. Ciinkii mi’rac Peygamberimiz’in (s.a.v.) hem biiyiikk kerameti olup, hem
yiiksek mertebesini ifade eder. Mi’racin goriinmez yiizii velayettir. Velayeti neticesinde
cikmasi halktan hakka ¢ikistir. Velayet Allah’a yakinlasma yolunda mertebe, mesafe kat
ederek hakikate ulagmaktir. Dolayisiyla Peygamberimiz’in (s.a.v.) risalet almasi
hesabiyla nur-u azamdir. Allah’a yakinligin gergeklesmesi igin ¢ok kisa bir an yeterlidir.
O nedenle hadiste denilmis (bir anda donmiis gelmis). Said Nursi bunu kendi ifadelerinde

sOyle belirtmistir;

“Mi’rac ise, veldyet-i Ahmediyenin (a.s.m.) keramet-i kiibrdsi, hem mertebe-i

ulydsi oldugundan, risalet mertebesine inkildb etmis. Mi’racin bdtint velayettir; halktan

464 Said Nursi, Sozler, s. 612.
465 Said Nursi, Sdozler, s. 608.

74



Hakka gitmis. Zahir-i Mi’rac risalettiv, Haktan halka geliyor. Veldyet, kurbiyet
meratibinde stiluktiir; ¢cok meratibin tayyina ve bir derece zamana muhtagtir. Nur-u dzam
olan risalet ise, akrebiyet-i llghiyenin inkisafi sirrina bakar ki, bir an-1 seyyale kdfidir.

Onun icin hadiste denilmis: “Bir anda donmiis, gelmig.””*%®

3.3.3. Mi’racin Hz. Muhammed’e Mahsus Olmasinin Sebebi
Said Nursi, mi’rac mucizesinin Peygamberler (a.s.) i¢inde Hz. Muhammed’e

(s.a.v.) has olmasinin sebeplerini soyle siralar;

- Tevrat, Incil ve Zebur gibi ilahi kitaplarda O’nun Peygamberliginin

miijdelenmesi.

- Peygamberin sahsinda meydana gelen mu’cizeler, diinyaya gelmesi anindaki
harikulade olaylarin meydana gelmesi, baz1 sahislarin veladetinden 6nce O’nun

gelecegini haber vermesi.

- Dost ve diismanin ittifakiyla ahlak-1 hasenenin sahsinda en yiiksek derecede vuku
bulmasi, Zat-1 Ahmediye (s.a.v.) dinindeki azami ubudiyeti, Allah’1 en giizel tarif

etmesi, anlatmasi.
- Insanlig1 evrende anlam arayisinda en giizel cevaplarla tatmin etmesi.

- Kur’an vasitastyla Allah’in marziyatini en giizel beyan eden ve getiren, Kur’an
vasitastyla Miisliimanlara en ahsen bir tarzda rehberlik etmesi ve risalet vazifesini en

ekmel bir tarzda ifa etmesi.*®’

Hz. Muhammed (s.a.v.) gosterdigi asarin sehadetiyle, Peygamberlerin en ekmeli,
biitlin evliyalarin tstadi, insanligin medar-1 iftiharidir. Elbette ki boyle bir fahr-i insan en
yiiksek makama layiktir ve 6yledir. Oyleyse mi’rac da onun en biiyiik mucizesi olacaktir,

Said Nursi bunu soyle dile getirir;

“Hem madem Adem aleyhisselimdan simdiye kadar su miinasebete mazhar
olanlarn icinde, dsdrimin gsehadetiyle, yani kiire-i arzin nisfini ve nev-i beserin humsunu
daire-i tasarrufuna aldigi ve kdinatin seki-i manevisini degistirdigi, isiklandirdigi gibi,
en dzami bir mertebede o miinasebeti Muhammed-i Arabi Sallallahu Aleyhi Vesellem

gostermistir. Oyle ise, o miinasebetin en azami bir mertebesinden ibaret olan Mi’rac, ona

466 Said Nursi, Sozler, s. 609-610.
467 Said Nursi, Sazler, s. 624.
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elyak ve ona evfaktir.”*®®

3.3.4. Said Nursi’ye Gore Mi’racin Hikmet ve Hakikatleri

Said Nursi’nin hikmetle alakali sdylediklerini sdyleyecek olursak suradan
baslamak gerekir. “Miracin hikmeti o kadar yiiksektir ki, fikr-i beser ulasamiyor. O kadar
derindir ki, ona yetisemiyor. O kadar incedir ve ldatiftir ki, akil kendi bastyla goremiyor.

Fakat bazi isaretlerle, hakikatleri bilinmezse de viicutlar: bildirilebilir.”*%®

Hakikatini ise; “Zdt-1 Ahmediyenin merdtib-i kemdlatta seyr ii siiliikiinden
ibarettir. 7% Diyen Said Nursi hakikati mi’rac i¢in Hz. Peygamberimiz’in (s.a.v.) biitiin
miitkemmel dairelerde gezdirildigini belirtir. Yoktan var edilisi, var edilenin idare edilisini
ve dairelerin her birinde bulunan peygamberlerin (a.s.) mucizeleri ile ilgili bulunduklari
semalarinda yani mucizeleri ile sahitlik ve teshir eden peygamberleri (a.s.) goriir. Allah
Peygamberimiz’i (s.a.v.) peygamberlerin (a.s.) bulundugu o dairelerle ilgili dairelerin
semavatinda birer birer goriistliriip kendi huzuruna kabul, kendisini bizatihi gérme

serefine mazhar edisidir diye belirtir.

Said Nursi, kainat sanati ilahiyedir. Kéinat hal diliyle, sanat goziiyle, hikmetiyle,
faydasiyla Allah’in vahdaniyetini gosterir der. Allah’in varligina, Allah’in rububiyetinin
yani terbiye ediciliginin miikemmel bir sekilde birbirine uyumlu hale getirilisinin ve bu
hal ilizere siirdiirliliisiniin kemalatina delil olur. Peygamberimiz (s.a.v.) imanin
riikiinlerini bizzat gérdi. Yani bizim gaybi inanip gérmedigimizi cismani olarak bizzat

goriip, tasdik edip bize bildirdi der ve bunu da asagidaki gibi ifade eder.

“Erkdn-1 imaniyenin hakaikini gozle goriip, meldikeyi, Cenneti, ahireti, hatta Zat-
1 Ziilcelali gozle miisahede etmek, kdinata ve besere 6yle bir hazine ve bir nur-u ezeli ve
ebedi bir hediye getirmistir ki, su kdinati perigan ve fani ve karma karisik bir vaziyet-i
mevhumeden ¢ikarip, o nur ve o meyve ile, o kdinati kudsi mektubat-1 Samedaniye, giizel
dyine-i cemdl-i ehadiye vaziyeti olan hakikatini gostermis, kdinati ve biitiin ziguuru

sevindirip mesrur etmig.”*'t

Said Nursi Peygamberimiz’in (s.a.v.) cenneti ve igindeki harika yasami bizzat

468 Said Nursi, Sozler, s. 610.
469 Said Nursi, Sozler, s. 620.
470 Said Nursi, Sdzler, s. 610.
471 Said Nursi, Sozler, s. 629.
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cismen goriip bildirdigini ifade eder. Insanlara ve cinlere bu hakikati tasdik ve tarif ederek
miijde olarak getirdigini belirtir. Bu hakikati tarif ederken de ne goz goérmiis ne kulak
isitmis ne de kalbin hayal bile edemeyecegi bir giizellige sahip oldugunu beyan etmistir.
Cenneti cismen bizzat goriip tasdik ederek o harika ahiret yasamini bize kesin bir dille
ikna olmamiza vesile olup 6liimiin yokluk olmadigini ispat etti ve boylece bizlere miijde
verdi manasini su sekilde dile getirir. “Saadet-i ebediyenin definesini gériip, anahtarin
alip getirmis, cin ve inse hediye etmigstir. Evet, Mirag¢ vasitasiyla ve kendi géziiyle Cenneti
gormiis ve Rahman-1 Ziilceldlin rahmetinin bdki cilvelerini miisahede etmis ve saadet-i
ebediyeyi kat'iyen, hakkalyakin anlamis, saadet-i ebediyenin viicudunun miijdesini cin ve

inse hediye etmigtir.”*"

472 Said Nursi, Sozler, s. 630.
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SONUC

Isra ve mi'rac hadisesi gerceklestigi andan itibaren ilgi odagi oldugu gibi

ihtilaflara da sebep olmustur.

Hadiseyi teskil eden isra mucizesi ayetle sabit oldugu icin ihtilafi ve inkari
mimkiin degildir. Mi'rac ise hadislerle nakledildiginden rivayetler arasindaki
ihtilaflardan dolayr farkli goriisler ortaya ¢ikmuistir. Mi'raca nasil ¢ikildigi, nereden
cikildigi ve ne zaman c¢ikildigi gibi konularin yani sira ru'yetullah konusu da g¢ok
tartistlmistir. Bu ihtilafli konularda herhangi bir yonde tercihte caizdir. Bu meselede
sahabiler, tabiin, tebe-i tabiin ve sonrasindaki alimler konuyu incelerken nakledenlerin ne
kadar ehil oldugunu vurgulamislar ve nakledilen hadisin sihhati agisindan ayrintilarina

inmislerdir.

Bizim bu arastirmamiz, tartismali olan bu meseleyi fazla ayrintilarina girmeden
ayet ve hadisler 1s181nda miifessirlerin goriislerini beyan ederek sunmak oldu. Buna gore
bu ¢calismamizda 6nemli olarak gordiigiimiiz baz1 miifessirlerin goriislerini asagidaki gibi
beyan ettik.

Taberi, mi’rac hadisesinin fevkalade oldugundan bahsederek “siibhan”
kelimesinin kullanilmasiyla olaymn ruh ve beden biitiinliigii ile oldugunu dile getirir.4"®
Taberi hadis-i serifler 1s13inda ru’yetullah meselesi icin Hz. Aise (r. Anha) ve Ibn
Abbas’m rivayetlerini aktarmistir.*”* Bu degerlendirmenin neticesini vurgulayacak

olursak bu konuda Ibn Abbas’in rivayeti konumundan dolay: rivayeti Hz. Aise’den

(r.anha) gelen rivayete gore daha kuvvetli oldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir, Hz. Aise’nin (r. anha) ve Ibn Abbas’in birbirinden farkli goriislerini
iletmistir. Ibn Kesir, Hz. Aise’nin (r. anha) rivayetinin zayif oldugunu belirterek bunun
nedenlerini aciklar.*” Bundan sonra da Ibn Abbas’in rivayetinin daha gii¢lii oldugunu
belirtir. Her ne kadar Hz. Aise’nin (r. anha) rivayetini tercih edip goriilenin Hz. Cebrail

(a.s.) oldugunu ifade etse de Ibn Abbas’in rivayetine gore ru’yetullahin gerceklesmis

473 Taberd, Tefsiru't-Taberi CAmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an, Kabhire, Bidari Hicr, 2001, XIV, s.
412.

474 QuranPedia, Mevsuatu'l-Kuraniyye, Mevsuatun Samiletiin lil-Kur'ani'l-Kerim ve Ulumuhu, Camiu'l-
Beyan, “https://quranpedia.net/ar”, https://quranpedia.net/ar/book/4/22/518, Erigim: 10 Araik 2020;

475 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 104.
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oldugu goriilmektedir.*’®

Kurtubi, tefsirinde Hz. Aise’nin (r. anha) bu hadisenin ger¢eklestigi donemde
kiiglik oldugunu ve direk Hz. Peygamberimiz’den (s.a.v.) hadis rivayet etmeyisi gibi
nedenlerden dolayr Hz. Aise’nin (r.anha) goriisiine itirazda bulunmustur. Mi’racin
bedenen ve ruhen gerceklesmis oldugunu savunmustur.*’”” “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
kalbi o gece yasananlar1 yalanlamadi. Neden? Ciinkii Zat-1 Kibriya O’nun gormesini
zaten kalbine yerlestirmisti” dedikten sonra O’nu gérmiis oldugunu, Allah Teala'nin da
bunu ru’yet (géormek) olarak ifade ettigini dile getirir. Devaminda da bunun gozle gérme

oldugunu ve bu agiklamanin da ibn Abbas’a ait oldugunu iletir.*’®

Mevdudi ise peygamberlere gosterilen bu seyler baskalarina ayne’l-yakin
mertebesinde anlatmalart i¢indir. Buna gore Peygamberimiz’in (S.a.v.) ru’yetullah dahil
yasadig1 her seyi kendisinden ziyade baskalarina ayne’l-yakin anlatmasi gerektigidir.
Biitiin yasanilanlarin bu sekilde ayne’l-yakin olmasi ve bu dahilde anlatilmasi gerekiyorsa

o zaman ru’yetullahin gerceklesmesi gayet makul ve haktir.*”®

Sabini’nin “Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanlamadi.” ayeti kerimesi i¢in yaptig1
yorumda; goriilenin Cebrail (a.s.) oldugunu iddia eder. Bu konuda da sadece Ibn

Mes’ud’un rivayetini iletip baska rivayetlere*®® yer vermemistir

Beydavi iki yay arasindaki mesafede goriilenin Cebrail (a.s.) oldugunu sdyler.
Ayrica Peygamberimiz (S.a.v.) disinda higbir peygamberin Cebrail’i (a.s.) ashi suretinde
gormedigini belirtir.*8! Beydavi'ye gore; kutsi isler once kalp ile derk edilir. Daha
sonrasinda goze intikal etmektedir. Beydavi diger bir taniminda manasini kalbiyle gormiis
oldugu seyin gergek oldugunu ve aldatici bir hayal olmadigini sdyler. Buna da delil olarak
Peygamberimiz’e (S.a.v.) “Rabbini gordiin mii?” sorusu soruldugunda “O’nu kalbimle

gdrdiim” diye verdigi cevabn iletir.*®2

Mi’raca Uyanikken ve bedeni ile ¢iktigini ifade eden Nesefi ayrica Hz. Aise’nin

(r.anha) Mescid-i Aksa’ya kadar bedeni ile ondan sonrasinda da bedenini Mescid-i

476 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 104.

477 El-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIII, s. 11.

478 E|-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XX, 5.

473 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1, s. 73.

480 fiisned 1/295, 298.

481 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.
482 Beydavi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil Tefsiri, 1V, s. 285.
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Aksa’da birakip ruhuyla mi’raca ¢iktigini ifade eder. Hz. Muaviye de Hz. Aise’ye (r.a.)
tabi olmaktadir. Cumhurun goriisii ise Peygamberimiz’in (s.a.v.) mi’raca ¢iktiginda
uyanik olmasi iizerinedir. Ruh ve cesed birlikteliginde gitmistir.*®® Nesefi iki yay
araligindaki yakinlagmayr Arap dilinin belagati noktasinda degerlendirir ve kisinin
anlayisina uygun olmasi i¢in bdyle bir vurgu yapildigini ifade eder. Peygamberimiz’e
(s.a.v.) yaklasanin Cebrail (a.s.) oldugunu ifade edip vahyedenin ise Allah Teala

oldugunu belirtir.8*

Said Nursi'ye gore, bu ilahi yolculugun ve yiikselisin iki agamasi vardir. Birincisi,
Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi; ikincisi ise,
Mescid-i Aksa’dan baslayip biitiin sema tabakalarinda gezdirildikten sonra, yetmis bin
perde tabir edilen biitiin sebepleri arkada birakip Allah Tedla'nin zatiyla dogrudan

dogruya goriismesidir der.*®

Yukarida bahsi gecen goriislere bakti§imiz zaman mi'racin gergeklesmesini
cumhurun biiylik ¢ogunlugu kabul etmesine ragmen mi’rac esnasinda yasananlar
aralarda ihtilaf konusu olmustur. Ozellikle ru'yetullah meselesi Peygamberimiz’in
(s.a.v.) sahabileri arasinda dahi goriis ayriligina yol agmistir. Netice olarak miifessirler de

farklr goriisler beyan etmislerdir.

Mi'rac ve ru'yetullah konusunda da goriis belirten sahabiler arasinda ayet ve
hadisleri yorumlamada kullandigi yontem ve ortaya koydugu deliller agisindan daha
isabetli olan goriis bizce Ibn Abbas'm goriisiidiir. Bu ihtilafli konuda onun gériisiiniin
tercih edilmesinin daha dogru oldugu goriilmektedir. Goriisiinii tercih ettigimiz Ibn

Abbas'in Arap diline hakimiyeti ve tefsirde ekol olusu da bunun basglica sebeplerindendir.

Olumlu veya olumsuz tercihin caiz oldugu bu olayda, mi'racta ru'yetullahin
gerceklesmesi noktasinda toplanan verilere ve degerlendirmelere bakildigi zaman,
ahirette mii'minlerce gergeklesecek olan ru'yetulahin, diinyada da mi'rac vesilesiyle Hz.

Peygamberimiz (s.a.v.) tarafindan gerceklesebilecegi kanaati daha dogru goriilmektedir.

Biitiin kainat kabza-i tasarrufunda olan alemlerin Rabbine olabilecek her seyin

daha diinyadayken hikmeti dairesinde Peygamberlerine (a.s.) mucizeler vesilesiyle

483 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 11, s. 245.
484 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 11, s. 390.
485 Said Nursi, Sozler, s. 607.
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gostermesi ve bu agidan bakildiginda ahirette de goriileceginin tasdiki olan ru'yetulahin
ger¢eklesmesi gayet muhtemeldir. Bizim kanaatimiz Cenneti A’la’da mii’minler
tarafindan goriilecek Allah Teald'nin en biiyiikk ayetlerini mi'racta Peygamberimiz'e

(s.a.v.) bizzat miisahede ettirdigi ve cemalini gosterdigi yoniindedir.

81



KAYNAKLAR

Agirakca, A., 2014. Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mi’rac Olayi. Artuklu Akademi, 1(2),
1-30.

Aktepe, O., 2017. "Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi". Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, 11-22.

Altuntas, H. ve Sahin, M., (2011). Diyanet Isleri Baskanligt Kur’an-1 Kerim Meali.
Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Dini Yayimlar Genel Miidiirliigii.

Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, 1969. Delda’ilii’n-niibiivve. Kahire: 11.

Bilgin, A. A., 2001. “Karamanl Nizami”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yayilari, XXIV: 453-454.

Bilmen, O. N., (1985). Kur’an-i Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yayimevi, Istanbul: Bask1 Tarihi. VIII.

Bilmen, O. N., 1959. Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul: Ergin Kitapevi.

Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. [brahim el-Cufi, 2001. el-Camiu’s-Sahih,

Beyrut: Daru Tavki’n-Necat.

Cerrahoglu, 1., 1972. Abdullah Ibn Abbas ve Tefsir Ilmindeki Yeri. Diyanet Isleri
Bagskanlig1 Dergisi, X1/2, 74-83.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif (6. 816/1413), (1990). Et-Tarifat. Beyrut:
Mektebetu Liibnan.

Celebi, A., 1996. (Haz. Ayhan Giildas). Halilname. Ankara: Kiiltiir Bakanligi.

Celebi, 1., 2006. ""Mu'tezile”. TDV Islam Ansiklopedisi. istanbul: TDV Yayinlari,
XXXI: 391-401.

Delail-i Hayrat Serhi, Kara Davud, Sayfa: 429, Mir’at-1 Kainat, Cild 1.

Dihlevi, S. V., 1990. (Nesr. Seyyid Sabik). Hiiccetulldhi’l-bdliga. Kahire: Darii'l-
kiitiibi'l-hadise.

Ebu Davud, Siileyman b. El-Es’as, (Tahkik, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid). Es-
Siinen. Beyrut: EI-Mektebetii’|-Asriyye.

82



El-Belazuri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David, Ensdbii’l-Esrdf: |.
El-Mekki, Ebl Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye, 1961. Kutii’l-Kuliib, Kahire. 11.

El-Ayni, Eb Muhammed (Ebu’s-Send) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Misa b.
Ahmed, (h. 1439). ‘Umdetii’l-Kari Serh Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Dar Thyai’t-
Turasi’l-Arabi nesri, X VII.

El-Beydavi, 2011, (Terciime, Sadi Eren). Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te’vil Tefsiri
(Muhtasar Beyddvi Tefsiri). istanbul: Selsebil Yayinlari, 11, IV.

El-Cami, Nariiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed (6. 898/1492),
(h. 1337). (Nesr. Mehdi Tevhidi Ptr). Nefehdtii’l-iins min hazarati’l-kuds,

Tahran.

El-Cezeri, Ibnii’l-Esir Miibarek b. Muhammed es-Seybani, Miibarek b. Muhammed,
2008. (Trc. S. Kemal Sandik¢1). Camiu'l-Usiil li-Ehddisi'r-Resil, , Istanbul:
Ensar Negsriyat, Il1.

El-Kasani, A., 2004. (Terc. Ekrem Demirli). Tasavvuf Sozliigii. istanbul.

El-Ferahidi, Halil b. Ahmed, 2003. Kitabu’l-Ayn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyye, I,
Il.

El-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, 2006. el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an. Beyrut: Al-Resalah, X1, XX, XXII.

El-Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib (6.450/1058), 1992. “"en-Nuketu ve’l-Uyiin",
Beyrut: Muessesetii’l Kutubi’s-Sakafiyye, V.

El-Misri, Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih (1882-1968), ElI-Mu ‘cemu’l-Mufehres
li Elfdzi’l-Hadisi’n-Nebevi. Kahire: Daru’l-Hadis. Md: “arc”.

El-Kelabazi, Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Ishak el-Buhari, 1994. Kitabu’t-Tearruf li
Mezhebi ani’t-Tasavvuf. Kahire: Mektebetii’1-Hanci.

En-Nesai, Eb Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915), 2007. Siinen-u Nesdi.
Beyrut: Daru’l-Marife.

En-Nesefi, Ebii’l-Berakat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, 1998. Tefsiru’n-
Nesefi (Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil). Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-

83



Tayyib, I1, 1.

En-Nisablri, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim (0.
405/1014), 2002. Miistedrek ala’s-Sahihayn. Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l-[lmiyye,
.

Es-Sabini, M. A., 2010. Safvetii’t-Tefasir. istanbul: Mektebetii’l Yasin, IlI.
Es-Sabini, M. A., 2012. Safvetii’t-Tefasir. Beyrut: El Mektebetul Asriyye, I, I1I.
Es-Sabini, M. A., 2013. Serhul Miiyesser Sahihil Buhari. Mektebetul Asriyye, V.

Es-Suyuti, C., 1994. (Terciime, Omer Temizel). Peygamberimizin Mucizeleri ve Biiyiik
Ozellikleri. Konya: Uysal Kitabevi, I.

Er-Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, 1981.
Tefsiru Fahru’r-Razi. Beyrut: Daru'l-fikr, IV, V, VII, IX, X.

Er-Razi, F., 1996. (Ceviren, Nadim Macid). Mealimii Usuli-Din. Erzurum: ihtar

Yayinlart.

Er-Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, (1990).
Mefaitihu’l-Gayb. Beyrut, XXVIII.

Et-Taberi, EbGi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi (6. 310/923),
(1994). Tefsiru't-Taberi Cimiu’l-Beyin an Te’vil-i Ayi'l-Kur’an. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1V, VII.

Et-Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, (2001). Tefsiru't-Taberi
Camiu’l-Beyin an Te’vil-i AAyi'l-Kur’an. Kahire: Bidari Hicr, XIV, XXII,
XXVII.

Et-Téaberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir, 1996. (Terciime, Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya). Taberi Tefsiri. Istanbul: Hisar Yaymevi, VIII.

Et-Tirmizi, EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen(Hakim), (1998). (Hazirlayan,
Ahmed Abdurrahman es-Seyyah). Beyanii’l-Fark. Kahire.

Et-Tahavi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Musri, (2013).
(Ceviren, Muammer Esen). Akaid Metni. Islam Inang Esaslari, Ankara: Grafiker

Yayinlari.

84



Ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi (8. 538/1144),
el-Kessdf. Kahire, V1.

Ez-Zuhayli, Vehbe b. Mustafa (6. 1436/2015), (2009). et-Tefsiru’l-Miinir Fi’l-‘Akideti
ve’s-Seri’ati ve’l-Menhec. Dimesk: Daru'-Fikr, VIII.

Fettah, I. A., 1991. "Es‘Ari, Ebii’l-Hasan". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yayinlari, XI: 444-447.

Firizabadi, Ebii’t-Tahir, (1884). Kamisi’l-Muhit, Beyrut, 11.

Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed, (1969). Thyd’u Uuliimi’d-Din. Kahire, 111- 1V.

Gazzali, Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed, (1991). el-Munkiz Mine’d-Dalal. Kahire.

Giilsoy, N., (1993). Arif Mirac-Name, Vefat, Isimsiz Bir Mesnevi (Giris-
Transkripsiyonlu Metin-Sozlitk). Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
Istanbul. 38.

Giindiiz, S., Unal, Y., Sarik¢ioglu, E., (2016). "Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Islam'da
Mirag¢". Ankara: Vadi Yayinlari.

Hacihaliloglu, E., (2006). "Bir Eski Anadolu Metni (Mirac-1 Nebi) Uzerinde Gramer

Incelemesi ". Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, istanbul. 10.

Hafaci, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer (8. 1069/1659), 2001. Nesimii’r-riydz
fi serhi Sifa'i’l-Kadi Iyaz. Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, II.

Hemedani, Hakim Ebu’l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Miyaneci,
(1962). (Nesr. Afif Useyran). Temhiddt. Tahran. 276.

Ibn Hanbel, A., 2003. (Nesr. Sabri b. Selame Sahin). Er-Red ‘ale’z-Zenddika ve’l-
Cehmiyye. Riyad, Daru's-Sebat.

ibn Hanbel, A., (2001). (Tahkik, Su’ayb el-Arnaiit ve Adil Miirsid). EI-Miisned. Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale. I, 11, V.

Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, 1990. es-Siretii’n-Nebeviyye.
Kahire: Daru’l Kiitiibii’l-Arabi. 1, I1.

85



Ibn Hisam, Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, 1987. Siretii’n—Nebi. Beyrut:
Ihyaii’t-Tiirasi’l1-Arabi. II.
Ibn Kesir, E., 2008. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l-Arabi, 1V, VI.

Ibn Kesir, E., (Cevirenler, Karliga B., Cetiner B.). Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri.

Istanbul: Cagr1 Yaymlar, tsz., IX.
Ibn Kesir, E., 1976. es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut: Daru’l-Marife, II.

Ibn Mace, Ebfi Abdillah Muhammed b. Yezid, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki). Es-
Siinen. Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye. tsz.

Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (6. 711/1311), Lisanu’l-
Arab, Beyrut, Daru’s-Sadir, L, 11, IX, X.

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, 1293. el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye. Kahire. I, 11I.

Ibnii’1-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, 1988. el-Isrd ile’l-makdmi’l-

esrd. Beyrut: Kitabii’l-Mi ‘rac.

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye,
Beyrut, Daru Sadir, tsz., L.

Ibrahim-i Nisabiri, Ebi Haimid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr (6. 618/1221),
Tezkire (nsr. Muhammed Isti‘1am{), Tahran 1346 hs.

Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, 2009. el-
Miifredat Elfazi’l-Kur’an. Beyrut: Daru’s-Samiyye.

Jastrow, M., 1996. "A Dictionnary of the Torgumim, the Talmud Babli and

Yurushalmi and the Midrashic Literature". New York.

Kadi Abdiilcebbar, b. Ahmed, 1996. Serhu’l-usiili’l-hamse. TIK. Ahmed b. Hiiseyin b.
Ebi Hasim; tahkik Abdiilkerim Osman,

Kandemir, M. Y., 2019. "'Sifa-i Serif Serhi”. Istanbul: Tahlil Yaynlari. .

Kandemir, M. Y., 2003. “Kiitiib-i Sitte”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yayinlari. XXVII: 6-8.

Kara, 1., 2003. Tasavvuf Istildhlar Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin
86



Istildhét-1 Insan-1 Kamil’i. Doktora Tezi, Marmara Universitesi. [stanbul. 297.
Kevseri, M. Z., (h. 1373). Makalat’ul-Kevseri. Kahire: Matbaatii'l- Envar.

Kiigiikasg1, M. S., 2010. "Taif". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yaymlart. XXXIX: 443-447.

Mollaibrahimoglu, S., 1991. Mi’ra¢ Gergegi. Istanbul: Akbel Yayinlar1.

Mevdudi, S. E. A., 2005. (Terciime Kurulu: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca,
Nazife Sisman, vd.). Tefhimu’l Kur’an, Istanbul: Insan Yaymlar1. 111-VI.

Miibarekfuri, Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, 1986. Tuhfetu’-
ahvezi. Kahire. VIII.

Miislim, Ebu’l-Hiisseyn Miislim b. el-Haccac, (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki). el-
Cami ‘u’s-Sahih, , Beyrut, Dar Thyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz.
Nursi, S., Subat 2014(12. Baski1). Sézler. Istanbul: Rnk Yaymcilik.

Nursi, S., 1996. (Terciime, Abdiilmecit Nursi). Isaratii'l-I'caz, istanbul: Envar Nesriyat.

Ozen, S., 2011. “Tercih”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: TDV
Yaymnlari, XL: 484-487.

Oziicalisir, A., 2020. “Allah’in Caglariistii Evrensel Mesaji Kur’an“. Ankara: Soncag
Akademi Yayinlari.

Oziigalisir, A., 2019. “Kur’an’da Magfiret*. Istanbul: Hiperlink Yayinlari.

Pakis, O., 2001. "Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili Okuma Bicimi
(Kddi Abdiilcebbir ve Zemahseri Ornegi)"". M.U. [léhiyat Fakiiltesi Dergisi 21.
(2): 55-79.

Polat, S., 2006. ""Miirsel". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlari. XXXII: 52-54.

Taspinar, 1., 2007. ""Refref"". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlart. XXXIV: 534.

Tirmizi, EbG Isi Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid), (1975). es-Siinen. Ahmed
Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki, Misir, Matbaatu Mustafa el-

Babi el-Halebi.
87



Tiisteri, Ebi Muhammed Sehl b. Abdilldh b. Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi‘, (2004).

Tefsirii'l-Kur dni'l- ‘azim (Tefsirii't-Tiisteri). Kahire. Daru’l Harem 1i’t-Turas.

Uludag, S., 2009. "Sidretii'l-Miintehd"'. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yaymlart. XXXVII: 151-152,

Uludag, S., 2008. ""Ru'yet". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: TDV
Yayinlart. XXXV: 310-311.

Uzun, M. 1., 1992. “Burak?”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlari. VI: 417-4109.

Uzun, M. 1., 2005. “Mi'raciyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yayinlari. XXX: 135-140.

Uzun, M. 1., 1996. “Firar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlari. XII: 33-34.

Uzun, M., 2009. "Sidretii'l-Miinteha". Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi.
[stanbul: TDV Yayinlart. XXXVII: 152-153.

Vahyi, R., (h/1315). ""Minhacii’l-mi‘rac", istanbul. Cemal Efendi Matbaas. 20.

Yavuz, S. S., 2005. "Mi'rac". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlarr. XXX: 132-135.

Yazir, E. M. H., (Sadelestirenler, Prof. Dr. ismail Karacam, Yard. Dog. Dr. Emin Isik,
Dr. Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiizel). Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Yayinci
Zehraveyn, V.

Yesilyurt, T., 2008. "Ru'yetullah™. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yaymlart. XXXV: 311-314.

Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, 1426/2005. (Nesr.
Abdiilaziz Harfs). Muhtasaru Kitabi’r-Ravzi’l-Uniifi’l-Bisim fi’s-Sireti’n-
Nebeviyyeti’s-Serife. Beyrut.

Ziilfe, O., 2007. ""Refref". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaymlart. XXXIV: 534-535.

88



