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ONSOZ
Genel olarak ilimlerin yenilenmesi ¢agrisi igerisinde fikith ve usaliinde
yenilenme cagris1 Hz. Peygamber (s.a.v.) “Muhakkak ki Allah Tedld bu iimmete, her
viizyll  basinda dinini  yenileyecek birini génderir” hadisinde bahsettigi, dinin
yenilenmesi kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Fakat ustl-1 fikhin yenilenmesi konusundaki
taraflar, Islami ilimleri yeniden gbzden gecirmek icin genel olarak ser‘i naslara
basvurma noktasinda ittifak etseler de bu bagvurmanin sureti ve ona ulagsmak igin

izlenmesi gereken yontem konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Tezimizde giliniimiiziin O6nemli filozoflarindan Fasli miitefekkir Taha
Abdurrahman’in fikih us@liiniin ve fikhin yenilenmesi hakkindaki goriisleri bahse konu
edilmistir. Taha Abdurrahman’in bu konuda ihtimam gosterdigi konular sunlardir: Fikih
ahlaki ve Makasidii’s-Seri‘a’nin ahlakilestirilmesi. Yenilenme projesinde ortaya attigi
kavramlardan birisi “tedahil” kavramidir. Tedahiil, klasik ilimlerde kullanilan
kavramlarin igeriklerinin -alan farkliligina ragmen- miisterek olmasidir. Bu sebeple
fikth ve fikih usdlii ile ahlak ilmi arasinda da tedahiil vardir. Ona gore ahlak, ser’i

hiikiimlerin akli yoniiniin tecelli ettigi yerdir; Ahlak, ser‘1 hiikiimlerin aklidir.

Calismamizda Taha Abdurrahman’in fikith ve fikih usdliiniin yenilenmesi
konusundaki goriislerini kendi eserlerinde tespit edip genel hatlariyla ortaya koyduktan
sonra, ¢esitli yonlerden degerlendirdik. Degerlendirmede Taha Abdurrahman hakkinda

arastirma yapmis yazarlardan da istifade edilmistir.

Tezimiz li¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde ahlak ilmi ile usal-1 fikih
arasindaki tedahiil ele almmustir. ikinci bolimde ahlak ilminin fikih ile iliskisi izah

edilmeye calisilmustir. Uglincii boliim ise genel degerlendirmeye hasredilmistir.

Tezin konusunun belirlenmesinden sonuca kadar yardimini1 ve yonlendirmesini
benden esirgemeyen, derin ilmiyle bana rehberlik eden danigman Hocam Prof. Dr. Haci
Yunus APAYDIN’a, tez calismasi esnasinda destek kapisin1 comertge acan Mahmut

Hasan GOKSUN’e ve egitim siirecinde emegi gegen tiim hocalarima miitesekkirim.

Zakaria BOUBEKRI
Kayseri, 2022



FASLI CAGDAS DUSUNUR TAHA ABDURRAHMAN’IN FIKIH VE FIKIH
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Yiiksek Lisans Tezi, Mart 2022
Damsman: Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN

OZET

Bu tezde Faslh disiiniir ve ahlak felsefecisi olan Taha Abdurrahman’in fikih ve
fikih ustliine dair ortaya koydugu yeni bakiginin ne oldugu ve onun bu konudaki
gortigleri tespit edilip degerlendirilmistir. Bu c¢alisma giris ve {i¢ boliimden
olugmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi ve amaci, yontemi, sinir1 ve
arastirmanin kaynaklarit verilmistir. Birinci bdliimde Taha Abdurrahman’in, amaci
insanin salah1 olan bir ahldk ilmi olarak makasid ilminin yenilenmesi cagrisinda
bulundugu ¢ikis noktasi izah edilerek, ahlak ilmi ile ustl-1 fikih arasindaki birbirine
girme/tedahiilii ele alinmaktadir. ikinci béliimde Taha Abdurrahman’in fikih ile alakali
olan i’timani bakigina odaklanilarak fikhin ahlaki yoni izah edilmeye c¢alisilmstir.
Ugiincii  boliim  6nceki iki béliimde zikredilen konularin  degerlendirilmesine
hasredilmistir. Sonug kisminda ise arastirma siirecinde elde edilen bilgiler ve tespitler

0zet olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Taha Abdurrahman, Fikih Usilinin Yenilenmesi,
Makasid-1 Seria, Ahlak, I’timani ve I’timari Fikih,
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THE VIEWS OF CONTEMPORARY MOROCCAN THINKER TAHA
ABDURRAHMAN ON RENEWAL OF FIQH AND USUL AL-FIQH

Zakaria BOUBEKRI

Erciyes University, Graduate School of SocialSciences
Master’s Thesis, March 2022
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN

ABSTRACT

The personality and views of the Moroccan thinker and moral philosopher, Taha
Abdurrahman, constitutes this thesis’s topic. In the thesis, efforts were made to identify
and critically analyse his thoughts on Islamic jurisprudence and its principles. The study
is made up of an introduction and three chapters. In the introductory chapter, the subject
of the research, its importance, purpose, method, limit, and sources were highlighted. In
the first chapter, Taha Abdurrahman’s call for the renewal of the science of maqasid- a
moral science that seeks the goodness of man- was examined. While doing this, the
interplay between moral science and the principles of jurisprudence was discussed. The
second chapter examined the moral facet of Islamic jurisprudence by focusing on Taha
Abdurrahman’s figh-related Trusteeship view. The third chapter evaluated the issues
mentioned in the first two chapters. Subsequently, the information obtained during the

research process were summarily discussed in the concluding chapter.

Keywords: Taha Abderrahmane, Renewing Islamic Legal Theory, Objectives of
the Sharia, Ethics, Trusteeship/Ethicist and Imperative/Rigid jurisprudence.
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GIRIS
Tezin Konusu

Tezimiz, Fash diistiniir ve ahlak felsefecisi olan Taha Abdurrahman’in fikih ve
fikih ustliine dair ortaya koydugu yeni bakisin ne oldugunu ve onun bu konudaki
goriislerini tespit etmek kaleme alinmistir. Taha Abdurrahman fikri kariyeri boyunca
gelenek (&1,4)), modernite, ahlak, din, akil ve Nahda (Ronesans/uyanis) gibi konular ile
ilgilenmis ve fikih usiliine dair goriiglerini daha ¢ok din, ahlak, akil ve gelenek
konularini incelerken dile getirmistir. Orijinal iiretimlerinin zenginligine ve derinligine
ek olarak, bu dikkat ¢ekici filozofun ¢alismalarinda bu alan 6nemli bir konuma sahiptir.
Bunun yaninda gelenek bilgisinin tim bi¢imlerinde ve ¢esitli dallarinda
degerlendirilmesinde sistemli ve yenilik¢i bir model ortaya koymaktadir. Taha
Abdurrahman, projesinde aslinda ayni gelenek bilgisinin tiim unsurlarina ait olan

kokenlerin analitik mekanizmalarinmi kullanmaktadir.

Taha Abdurrahman’in fikri projesine iliskin bizi ilgilendiren, 6zellikle fikih ve
usli agisindan yenilestirici yapilanma (gx3l) <)) yoniidir. Kanaatimizce Taha
Abdurrahman’in yenileme anlayisindaki en Onemli hareket noktasi sudur: “Ser‘i
Ahkamm Akli Ahlaktir.” Nasil boyle olmasin? Ciinkii -ona goére- dinin yenilenmesi
ahldkin yenilenmesine baghdir; ahlakin yenilenmesi olmadan dinin yenilenmesi de

miimkiin degildir.
Tezin Amaci ve Onemi

Yenilesmeci diislinlir Taha Abdurrahman’in, ustli ve fikhi metodolojinin
unsurlarmi yenilemek igin gosterdigi gayret Islam ilimleri alanindaki arastirmacilara
yeni bir ufuk agmaktadir. Usul alaninda biitiin c¢alismalarindaki gayreti, usul
aragtirmalarinda mantiksal metodolojik mekanizmanin gorevinin merkeziligini ortaya

¢ikarmaktir.



Taha Abdurrahman’in fikri projesinin elestirel ve kurucu 6zelligi sebebiyle fikih
ve fikih ustliiniin yenilenmesi konusundaki bakis agisini aragtirmaya karar verdik. Usul
ve fikih yenilenmesi, Islam diinyasinda 6nemli bir yer isgal ettigi gibi Taha
Abdurrahman’in projesinde de en 6nemli yeri isgal eden birbiriyle i¢ ige girmis iki
alandir. Usul ve fikih, Taha Abdurrahman’m temellendirdigi Islam modernliginin
zemini olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda Taha Abdurrahman’in yenileme -dini
diisiincenin yenilenmesi {izerine calisan projelerden biri olmasi itibariyle- anlayiginin

arkasindaki maksat, Islam iimmetinin ahlaki uyanisidir.

Yukarda zikredilen sdylemlerin 6nemine binaen Taha Abdurrahman’in fikih ve

fikih usalii ile ilgili goriislerini incelemek amaciyla bu konuyu ele almaktayiz.

Amacimiz, Taha Abdurrahman’in getirdigi kendine 0zgii bakis acilar1 ve
kitaplarinda ortaya koymak istedigi yeni gayelerin neler oldugunu arastirmamizda arz
edip bu gorisleri degerlendirmektir. Fakat sunu belirtelim ki Taha Abdurrahman’in
kitaplarinda yer alan tez konumuzla ilgili disiincelerini veya sdyleyis sekillerini
biitiiniiyle toplaylp bunlar1 yaziya dokmek degildir. Bundan ziyade Taha
Abdurrahman’in bu konuda ihtimam gosterdigi fikih ahlaki ve Makasidii’s-Seri‘a’nin
ahlakilestirilmesi gibi temel fikirleri konunun amacina uygun bir sekilde arastirmaktir.
Bu calismamizda Taha Abdurrahman’in fikih ve fikih ustliine dair goriislerini biitiin
boyutlariyla ele aldigimizi iddia etmiyoruz. Daha bu konuda yapilmasi gereken pek cok
calisma vardir. Bizim tezimiz bu yonde yapilacak caligsmalar i¢in bir baslangi¢ olabilirse

biz bundan mutluluk duyacagiz.
Literatiir Degerlendirmesi
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Abdurrahman nahve Binai unmiizecin Ma’rifiyyin Cedidin fi’t-Turasi ve’l-
Felsefe” (2021), (Doktora Tezi).

3. Bilizebra Abdiisselam: “Mevkifii Taha Abdurrahman mine’l-hadase” (Cezayir,
Camiatii Mentlri Kosantine, 2010), (Yiiksek Lisans Tezi).

4. Mehmet Emin Masali: “Taha Abdurrahman’in Modernite ve Modernist
Kur’an Yorumlarina Yonelik Elestirisi” (Islam Arastirmalar1 Dergisi, sayt:
34, y1l: 2015).

5. “Isti’nafu’l-Kavli’l-Felsefi, =~ Mesru‘ Taha  Abdurrahman”  (2021),
(Sempozyum).

6. “el-Mefahimii’l-Ahlakiyye fi’l-Fikri’l Felsefi’l-Muasir min hilali’l-Feylesof
Taha Abdurrahman” (2021), (Sempozyum).

7. “Ehemmiyetii’t-Te’sil ve ilmi’l-Liigati’l-Mukaren ve Devruhuma fi zabti’l
Mefahimi’l-istildhiyye, Mustalahu’l-Ilmaniyye inde Taha Abdurrahman
enmizecen” (2021), (Sempozyum).

8. “el-Misekkafu’l-I’timani ve Vacibu’l Murabitatii’l Makdesiyye” (2021),

(Sempozyum).

Gorildugi gibi Taha Abdurrahman’in fikri projesi iizerine kaleme alinan
caligmalarin ¢ogu felsefe veya modernlik hakkinda yapilmistir. Ancak fikih ustli

alaninda sadece iki ¢alisma bulunmaktadir;

1. Ahmed Mouna: “Medahilii Tecdidi Ilmi’l-Ustil inde Taha Abdurrahman:
Dirasetiin fi’d-Delaleti’l-Ustliyye ve’l-Makasidi’s-Ser’iyye” (2017).

2. Miinteha Masali: “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Usali—Ahlak
Tedahiilii Uzerinden Biitiinliik¢ii Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman
Ornegi” (2015), (Makale).

Bu iki ¢alismada genel olarak Taha Abdurrahman’in fikih usilii alaninda delalet
ve makasid hakkindaki goriisleri zikredildikten sonra bir sonug¢ ¢ikarilmaktadir. Bunun

yaninda usul disinda bazi konulardan da bahsedilmistir.

Furu® fikih alaninda ise higbir ¢alismaya ulasamadik. Biitiin eserlerden istifade

ederek Taha Abdurrahman’in hem fikhin yenilenmesinin ne oldugu hem de fikih



ustliinlin  yenilenmesi  hakkindaki  goriislerini  aktarip  ¢esitli  yonlerden

degerlendirecegiz.
Tezin Yontemi

Oncelikle bu tiir akademik arastirmalar1 (Taha Abdurrahman’in kitaplari)
inceleme konusunda deneyimimiz olmadigi i¢in aragtirmamiz birtakim zorluklarla i¢
iceydi. Ayrica Taha Abdurrahman’in yazdiklarini, eserlerinde atifta bulundugu seyleri

incelememiz icin yeterli ve genis zaman icap ettigini de ifade edelim.

Taha Abdurrahman’in fikih ve fikih ustliine dair goriiglerini tesbit etmek igin
onun ¢esitli kitaplarin1 inceledik ve daha sonra arastirma konumuz ile ilgili
diisiincelerini elde ettikten sonra bu diisiinceleri onun ifadelerine dayanarak takdim
ettik. Goriislerini serdettikten sonra objektif bir sekilde Taha Abdurrahman’in bu
konudaki entelektiiel yonelimini elestiren fikirlere yer vererek -giiciimiiz nispetinde-

neyin dogru neyin yanlis olduguna dair bir agiklamada bulunmaya ¢alistik.

Tezimizi 6nsdz, giris ve sonu¢ kisimlarinin disinda ii¢ ana boliimde ele aldik.
Birinci boliimde Taha Abdurrahman’in, amaci insanin salahi olan ahlak ilmi olarak
makasid ilminin yenilenmesi ¢agrisinda bulundugu c¢ikis noktasini izah ederek, ahlak
ilmi ile ustil-1 fikih arasindaki birbirine girme/tedahiilii ele aldik. ikinci boliimde Taha
Abdurrahman’in fikih ile alakali olan 1’timani bakismna (i’timani kavrami, Taha
Abdurrahman’in kullandig1 bir terim olup ilerde agiklanacaktir.) odaklanarak fikhin
ahlaki yoniinii izah etmeye ¢alistik. Uciincii boliimii ise dnceki iki béliimde zikredilen

konular1 degerlendirmeye hasrettik.
Taha Abdurrahman’in Yasamina Dair Kisa Bir Biyografi

Arastirma yontemlerinde, arastirma yapilacak kisinin  diisiincelerinden
bahsetmeden Once hayatina dair kisa bir bilgi gerektigi malumdur. Taha Abdurrahman
1944 yilinda Fas’in Cedide sehrinde dogdu. Maneviyat ve fikhi birlestiren bir egitim
aldi. Ana dili Arapga olmakla beraber ek olarak, Fransizca, Ispanyolca, Almanca,
Ingilizce ve Antik Yunanca 6grendi. Rabat’ta V. Muhammed Universitesi’nde Felsefe
alaninda lisans egitimini, Fransa’daki Sorbonne Universitesi'nde ise yiiksek lisans
egitimini tamamladi. Felsefe alaninda ikinci defa Sorbonne Universitesi’nde lisans

egitimini, ardindan 1972°de “Dil ve Felsefe” alanindaki “Ontoloji Sorunsalinin Dilsel



1

Yapisi”* arastirmastyla doktorasini tamamladi. 1985°te ise Mantik ilmi alanindaki

“Gerekcelendirmeli Dogal Istidlal Mantig1 ve Ornegi’? teziyle ikinci kez doktor unvani
almaya hak kazandi. Rabat V. Muhammed Universitesi’nde 1970 ile 2005 yillart
arasinda Mantik dersleri okuttu. Iki kez Fas Kitap Odiilii’ne, ardindan 2006’da ise
ISESCO’nun Islami ve Felsefi Arastirmalar Odiilii’ne layik goriildii. 2014 senesinde ise

VI. Muhammed Islam Diisiincesi ve Arastirmalar Odiilii’nii alda.
Taha Abdurrahman’in Eserleri

Taha Abdurrahman Islam diisiince alaninda bircok eser telif etmistir ve bu
alanda yeni eserler vermeye devam etmektedir. Burada telif ettigi eserleri konularina

gore bes baslik altinda sunacagiz.®
Fikri Projesine Genel Giris Baglamindaki Eserleri:

1- Hivaratun Min Ecli’l-Mistakbel, 2000.
2- el-Hivar Ufkan 1i’1-Fikr, 2013.

Mantik Alanindaki Eserleri:

1- el-Mantik ve’n-Nahvu’s-Sari, 1985.

2- el-Lisan ve’l-Mizan evi’t-Tekevsuru’l-AKkli, 1998.

3- Sualu’l-Menhec: fi Ufki’t-Te’sisi 1T Enmizecin Fikriyyin Te’sisiyyin, 2015.
Gelenege Biitiinciil Bakis Hakkindaki Eserleri:

1- Fi Usili’l-Hivar ve Tecdidi Ilmi’l-Kelam 1987.
2- Tecdidu’l-Menhec {1 Takvimi’t-Turas 1994,

Felsefe Alanindaki Eserleri:

1- Fikhu’l-Felsefe I: el-Felsefetu ve’t-Tercime, 1996.
2- Fikhu’l-Felsefe II: el-Kavlu’l-Felsefiyyu, Kitabu’l-Mefhim ve’t-Tesil, 1999.
3- el-Hakku’l-Arabiyyu fi’l-ihtilafi’l-Felsefiyyi, 2002.

Din Felsefesi ve Ahlaki Elestiri Baglamindaki Eserleri:

1- el-Amelu’d-Diniyyu ve Tecdidu’l-Akl 1989.

! Tezin orijinal Adr: “Essai sur les structures linguistiques de I’ontologie”.

2 Tezin orijinal Adr: “Essai Sur Les Logiques Des Raisonnements Argumentatifs Et Naturels”.

3 Bu siralama, Taha Abdurrahman’in “Sudlu’l-Menhec: fi Ufki’t-Te’sisi Ii Enmiizecin Fikriyyin
Te’sisiyyin” adl1 eserinin sonunda yer almaktadir.



2- Sualu’l-Ahlak: Miisahemetun fi’n-Nakdi’l-Ahlakiyyi li’l-Hadaseti’1-Garbiyye
2000.

3- el-Hakku’l-Islamiyyu fi’l-Ihtilafi’l-Fikriyyi, 2005.

4- Rihu’l-Hadase: el-Medhal il Te’sisi’l-Hadaseti’1-Islamiyye 2006.

5- el-Hedase ve’l-Mukaveme, 2007.

6- Sualu’l-Amel: Bahsun ani’l-Usuli’l-Ameliyye fi’l-Fikr ve’l-Ilm 2012.

7- Rihu’d-Din: min Dayki’l-Almaniyye ila Se’eti’l-I’timaniyye 2012.

8- Bii’sii’d-Dehraniyye: en-Nakdu’l-I’timani 1i’l-Fasli beyne’l-Ahlak ve’d- Din
2014.

9- Siiridu ma b’ade’d-Dehraniyye: en-Nakdu’l-I’timani li’l-Hurtci Mine’l-
Ahlak 2016.

10- Mine’l-Insani’l-Ebter, 114°1-Insani’l-Kevser, 2016.

11-  Dinu’l-Haya’: mine’l-Fikhi’l-I’timari i14’1-F1ikhi’1-I"timani L. I1. IIL. 2017.

12-  Sualw’l-‘unf Beyne’l-itimariyye ve’l-Hivariyye, 2017.

13- el-Mefahimu’l-Ahlakiyye Beyne’l-itimaniyye ve’l-Almaniyye, 2021.

Taha Abdurrahman, Miisliiman arastirmaci ve diisiiniirlerin oniine baskalarinin
felsefesini terk ederek yeni ufuklar agan farkli igerikte bir felsefe ortaya koymak igin
cabalamistir. Islam ve Arap kiiltiiriinii nasil biitiin insanligm kiiltiirine doniistiiriiriiz

sorusuna cevap aramigtir.

Taha Abdurrahman, su ana kadar dogrudan fikih veya fikih usdli ile ilgili bir
eser kaleme almamistir. Bu konulardaki goriisleri genellikle gelenek ve modernlik ile

ilgili telif ettigi eserlerin i¢inde daginik halde bulunmaktadir.



BiRINCi BOLUM
AHLAK iLMINIiN FIKIH USULU ILMIiNi iLiSKiSi
1.1. Tecdid Anlayisi

Tez konumuzla ilgili énemli kavramlardan biri “Tecdid” kavramudir. lyi

anlamamiz i¢in bu kavram {izerinde biraz durmamiz gerekir.
1.1.1. Tecdid Kavraminin Sozciik Anlam

Tecdid kelimesinin kokii olan “C-D-D” (s2a) sozliikte su anlamlarda
kullanilmaktadir:* Teceddiidii’s-sey’, bir seyin yenilenmesi (sare cediden) anlamimdadur.
Yine “eceddehi (335), isteceddehil (32334)) ve ceddedehi (333)” lafizlar1 da yeni bir hale
sokmak manasina gelmektedir. Bu sozliilk anlamindan hareketle su sdylenebilir: O sey
var olmustur; bir 6ze ve bir mahiyete sahiptir ve belirli bir formdadir. Kur’an-1
Kerim’de “Ceddede veya Tecdid” kelimeleri gegmemektedir. Fakat “Cedid” kelimesi
birden fazla yerde gegmektedir.> Tecdid kelimesinin gectigi en meshur hadis Ebi
Davud’un Siinen’inde yer alan ve EbQi Hiireyre’den rivayetle Restilullah’tan nakledilen
su hadistir: “Muhakkak ki Allah Tedla bu iimmete, her yiizyil basinda dinini yenileyecek
birini gonderir.”®
Bu hadis, tecdid kavraminin kokenidir. Ayrica bu hadisi  izah eden kitaplarda

da yenilenme lafz1 hakkinda birtakim goriisler yer almaktadir. Her haliikarda hadis,

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzilr el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Daru’l-Sadir, 1993), II, 111; Ebi Nasr
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tdcii'I-luga ve Sthdhu’I-Arabiyye thk. Ahmed Abdiilgafir Attar
(Beyrut: Daru’l-ilim’li’1-Maleyyin, 1987), II, 454.

5 fsra, 17/49; Secde, 32/10; Sebe', 34/7; Kaf, 50/15

6 Siileyman Ebl David Es-Sicistini, es-Siinen. (thk: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: el-
Mektebetii’t-Teceriyyetii’l-Kubra, t.y.), Melehim, 4/109.



yenilenmenin siirekli oldugu ve vaktinde vuku bulacagi konusunda mii’minin

nefsinde siipheye yer birakmayan bir delildir.’
1.1.2. Tecdid Kavraminin Cikis Noktasi

Uzun zamandan beri Islam {immeti yenilenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Ali
Cuma’nin dedigi gibi Islam iimmeti ¢amura saplanmis bir araba gibidir. Ancak sorun
sadece bu arabayr camurdan g¢ikarmak degildir. Onu c¢ikarmak istedigimiz zaman
frenlenmis olarak buluruz. Frenlerini soktiiglimiizde ise pargalarinin paslandigini
goriliriiz. Daha sonra pasi ¢ikartip parlattigimizda ise kirik oldugunu ve teknik onarima
ihtiyact oldugunu goriiriiz. Tamir ettigimizde ise yakitinin olmadigini fark ederiz.
Didinip yakit getirdigimizde ise arabanin sofériiniin olmadigini anlariz. Soforii
buldugumuzda da ne tarafa gidecegimizi ve soforiin aslinda yolu bilmedigini, bu yiizden
de bizi bir labirente dogru gotiirdiigiine sahit oluruz. Bir isaret gordiigiinde bunun dogru
yol oldugunu diisiiniip yol alsa da daha sonrasinda o yolun yanlis oldugunu anlayip geri
doner. Boylece zaman bosa gitmis ve karanlik daha da artmis olur. Tiim bunlarin
sonucunda ise iizerimizdeki stres ve yorgunluk daha da artar. Durum boyle iken bu
haletten mantikli bir ¢ikis yolu var midir? Kimimiz; batakligin icinde, kimimiz
frenlenmede, bazilarimiz paslanma, bazilarimiz basarisizlikta, bazilarimiz sofor
bulunamamasinda, bazilarimiz yolu kaybetmede, kalanlar ise stres ve kaygi

asamalarinda olmak {izere su anda tiim bu krizleri birlikte deneyimleyip yastyoruz.®

Ancak, yillardir ¢agdas Islami sdylem adi altinda iimmeti bu durumdan ¢ikarmak
igin ¢agrilan bu yenilenme nedir? Islam diinyasimin sahit oldugu yenilenme
konferanslar1 nedeniyle bu sorunun sorulmasi zorunlu olmustur. Ornegin 2008’de Arap
baskentleri yenilenme adi altinda bir ay i¢inde ardi ardina diizenlenen bes konferansa
tanik oldular; Sam’daki el-Vasatiyye 4wl Konferansi, Amman’daki Te’silii’t-
Tenvir _:sill Juals (Aydmlanmanin temellendirilmesi) Sempozyumu, Katar’daki ed-
Demokratiyye ve’l-‘Alemii’l-Islami <3wy) s dokl iesl) (Demokrasi ve Islam
Diinyas1) Konferansi, Rabat’taki et-Tenmiyyetii‘l-Islimiyye 4wyl Zuill (Islam
Kalkinma) Konferansi, Iskenderiye’deki el-Islahu’l-‘Arabi 2!l z3=aY¥) Konferansi

gibi. Arap diinyasinin diismanlar tarafindan hedeflenmesi ve kendi iginde bdliinmesinin

" H. birinci yiizyildan on {igiincii yiizyila kadar yenilikgilerin isimleri igin bkz. Bastami Muhammed Said
Hayr, Mevhiim Tecdidii’d-Din (Jedde: merkez’t-Tasil’li’d-Diraset ve’l-Buhus, 2012), 45-48.
8 https://www.facebook.com/DrAliGomaa/posts/352986606199178
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bir sonucu olarak yasadigi hayal kirikliklarindan sonra Arap diinyasina en onde gelen
alimler ve vaizler tarafindan bir yenilenme sdylemi sunma ihtiyacinin arttigi bir
gergektir.” Ummeti 1slah etmeye ve tiim ¢ukurlardan kurtarmaya yonelik bu ¢abalarin
sonuncusu, 2021 yilmin Temmuz ayimin ilk haftasinda “Mevsii‘atii Tefkiki Hitabi’t-
Tetarruf” (<o kil Qlad &lS& de g ga) (Asirihik SOylemini Cozme Ansiklopedisi) adi
altinda baslatilan ve Fas’taki “er-Rabitatii’l-Muhammediyyetii lil-ulama” ve “Islam
Diinyast Egitim, Bilim ve Kiiltir Orgiitii”niin (ISESCO) birlikte yiiriittiigii bir
calismadir. Bu ansiklopedi ii¢ béliimden olusmaktadir.’® Bu tecdid meselesi yenilenme
(2223)) adina yakin isimler altinda da ¢ok konusuldu konusuluyor: Islah/reform
(z=Y)), aydinlanma (Lasdll), vizyon (43Y), degisim (Lwsdl), ilerleme (a22ll), gelisme
(Ls=), modernlik (8)aad), devrim (3UsY) vb. Ayrica bu mesele hakkinda internette
kiiciik bir arastirma yapildiginda -saymin siirekli degistigini dikkate alarak- yenilenme
ile alakali hazirlanmis kitaplar, arastirmalar, makaleler, seminerler, medya programlari,
gazeteler ve kanallardan ¢ok sayida goriliir. Buna ragmen yenilenme iizerine yapilan
calismalar teoride kalmis ve pratige dokiilememistir. Bunun delili de Islam

diigtincesinin bugiinkii halidir.
1.1.3. Taha Abdurrahman Tecdid Anlayis1 ve Diger Goriisler:

Genel olarak ilimlerin yenilenmesi c¢agris1 igerisinde fikih ve usiliinde
yenilenme cagris1 Hz. Peygamber (s.a.v.) “Muhakkak ki Allah Tedld bu iimmete, her

viizyil basinda dinini yenileyecek birini gonderir.” hadisinde bahsettigi, dinin

9 Muhammed Habas, “et-Tariku ila tenviri’l- ‘akli’|-Islami..men ayne nebde’?”,
https://mohammadhabash.org/?p=24544. Malezya Devletinde de Abdullah Ahmed Badavi’nin
Malezya’da Islam’i yenilemeyi amaglayan projesini bulunur ve bu proje, “Islam medeniyeti”
(Civilizational Islam) adi altindadir. Tiirkiye’de, baskanligini Prof. Dr. Mehmet Goérmez’in yaptigi
“Islami Diisiince Enstitiisii”nii bulunur. Bu enstitii, Tiirk Islam diisiincesinin miifredatin1 yenileyen,
cagdas yenilik¢ilerin fikirlerini, &zellikle Taha Abdurrahman’in fikirlerini benimseyen bir yaklasim
benimsemistir. Ayrica Taha Abdurrahman’in kitaplarinin okunmasi konusunda haftalik dersler
diizenlemektedir. Bu kitaplarin Tiirkge’ye terciime yapilmis bazilari sudur:

- Dinin Ruhu, Sekiilarizmin Siglindan flahi S6zlesme ve Emanet Paradigmasinin Enginligine.

- Amel Sorunsali, Bilim ve Diisiincenin Pratik Temelleri Uzerine Bir Arastirma.

- Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi.

- Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda.

- Ahlak Sorunsali, Batt Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki.

Bunu yaninda enstitii, yenilenme, makasid ve ahldk konularinda seminerler ve konferanslar vermektedir...
Ornegin, 2017 yilinda Prof. Dr. Ahmed er-Reys(ini’yi “Islami ilimlerde Yenilenme” bashg1 altinda bir
konferans vermesi igin agirlamistir. Bu konferans icin bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=NwJ7JDosTk8&ab_channel=%C4%B0sI%C3%A2mD%C3%BC%C
5%9F%C3%BCnceEnstit%C3%BCs%C3%BC%5B%C4%B0DE%5D

10 Simdiye kadar yaymlanan ilk boliimii incelmek igin bkz. https://www.arrabita.ma/wp-
content/uploads/2021/07/<s aill-iad Sl Sai-de gus 9o, pdif



https://mohammadhabash.org/?p=24544
https://www.youtube.com/watch?v=NwJ7JDosTk8&ab_channel=%C4%B0sl%C3%A2mD%C3%BC%C5%9F%C3%BCnceEnstit%C3%BCs%C3%BC%5B%C4%B0DE%5D
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https://www.arrabita.ma/wp-content/uploads/2021/07/موسوعة-تفكيك-خطاب-التطرف.pdf
https://www.arrabita.ma/wp-content/uploads/2021/07/موسوعة-تفكيك-خطاب-التطرف.pdf

yenilenmesi kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Fakat ustl-1 fikhin yenilenmesi konusundaki
taraflar, Islami ilimleri yeniden gbzden gecirmek icin genel olarak ser‘? naslara
bagvurma noktasinda ittifak etseler de bu basvurmanin sureti ve ona ulagsmak icin
izlenmesi gerecken yontem konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu konudaki
farkliliklar, muhtelif fikri ve akidevi yaklasimlardan, teorik calismalarin arkasindaki

gayelerden ve psikolojik kosullardan kaynaklanmaktadir.'!

Burada Islami kaynaktan beslenmeyen bir grup daha vardir ki, onlar fikih
ustliiniin kaidelerini degistirmeye calisirlar, hatta ser‘i naslarin (Kitap ve Siinnet)
cagdas rasyonaliteye uygun olarak akli ve elestirel bir sekilde yeniden okunmasi
cagrisinda bulunurlar. Ramazan el-Bati “el-Isldm Beyne’t-Tecdidi’l-Matliitb ve't-
Tebdili’l-Marfiid” makalesinde bu goriis sahiplerine atifta bulunarak, Bu devirde pek
cok arastirmaci ve yazarin yenilenme/tecdid adi altinda dedikleri sey aslinda,
Resilullah’mn ikazda bulundugu ve izah ettigi; Imam Malik’in Muvatta’sinda rivayet
ettigi ve yine Miislim’in Sahihinde EbG Hiireyre’den rivayet ettigi sahih hadiste gegen
degistirmekten (istibdal) baska bir sey degildir, Rastlullah (s.a.v.) Baki‘ halkina selam
verdikten sonra sdyle buyurmustur: “Kardeslerimizi (diinyada) gérmiis olmayi ¢cok arzu
ederdim...Onlar Kevser havuzunun basindan kaybolmus sahipsiz develer gibi
kovulmazlar. Ben onlara: ‘gelin buraya, gelin buraya, gelin buraya diye seslenirim de o
sirada ‘Onlarin, Senden sonra neler degistirdiklerini bilir misin’ denilir. Ben de:
‘Oyleyse onlar benden uzak olsunlar, onlar benden uzak olsunlar onlar benden uzak
olsunlar’ derim.”** Ayrica Biti, bugiin Arap ve Islam diinyasindaki cagrilarin dinin
yenilenmesi olmadigini, bilakis istibdal oldugunu ve bunun da tecdid ve benzeri

kelimelerle ortiildiigiinii sdyleyerek bu konuda uyarmaktadir.t®

Taha Abdurrahman “Tecdidii’l Menhec fi Takvimi’t-Tiiras” kitabinda bu grubun
Kur’an-1 Kerim’i, Hz. Peygamberin silinnetini ve gelenegi incelerken kullandiklari
batidan ithal edilen akli mekanizmalar (M=)l <WY)) hakkinda en diisiik diizeydeki
bilgiden bile yoksun olduklarini sdyleyip onlart sdyle elestirmistir:

11 Ebu’t-Tayyib Mevlud Es-Seriri, el-Kanun fi t-Tefsiri 'n-Nusus (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2006),
183.

12 Ramazan el-Buti, “el-Islam Beyne et-Tecdid’|l-Matliib ve 't-Tebdili’\-Marfiid”,
http://www.aslein.net/showthread.php?t=350
1 el-Biti, “el-Isldm Beyne et-Tecdid’|-Matlib ve 't-Tebdili’|-Marfiid”,

http://www.aslein.net/showthread.php?t=350
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a. Bunlar, batida tiretilmis kavramlar, yerlesik kurallar, izlenen yontemler ve
yazilip cizilen teoriler gibi rasyonel araclarin tekniklerinin tamamini ve
uygulama bigimlerini ihata etmek s6yle dursun bunlar1 kullanma konusunda

yeterli tecriibeye sahip olduklarini bile ispatlayamazlar.

b. Bunlar, bu rasyonel kavramlari yeterli bir sekilde elestiriye tabi tutarak
kiiltiirel miras iizerine nasil temellendireceklerini ortaya koymamislardir ki
bu araglarin ne Olglide yeterli olacagi, tahlil yeteneginin ve iiretim

kapasitesinin ne oldugu anlasilabilsin.

C. Bunlar, hususi yontemsel bir tercih olmasi agisindan modern akilcilig
elestirmemislerdir. Ozellikle akilcihigm ydntemlerini olusturanlar ve buna
gore meseleleri diizenleyenler yaninda asli konumundaki inceligi ve acikligi

kaybetmis olmasina ragmen yine de modern akilciligi elestirmemislerdir.*

Fikih usdliniin yapisiin (48l Jsal 4Sw) fikhi hitkiimlerinin kendisinden
cikarildigr yontemlerin ve beser aklinin kurala dayali olusturdugu her tiirlii konulmus
hiikiimlerin yenilenmesinin gerekliligine cagiran Islami kaynakli bir grup da vardir. Bu
grup, usul-i fikth ve fikhi hiikiimlerle ilgili ¢alismalar yiiriitirken hem gelenekgi
fakihlerin yonteminin hem de usul-ii fikih ve fikih 6gretiminde benimsenmis temel ve
onceki yontemlerin degistirilmesi gerektigine ¢agri yapmaktadir.® Giiniimiizde Hasan

el-Turabi ve Taha Cabir el-Ulvani bu grupta bulunmaktadir.®

Tezimizde kendisinin ustlii fikih hakkindaki goriisleri ile ilgili c¢alisma
yaptigimiz Taha Abdurrahman da bu gruptandir. Fakat o, zikrettigimiz geleneksel
yontemlerin degistirilmesi gerektigine ¢agr1 yapanlardan farkli olarak fikih ve ustli’l
fikhin yenilenmesi ¢agrisini, kendilerini modernist veya diger isimlerle tanitan ilk
grubun gelenegi degerlendirmede kullandig1 yontemleri cliriittiikten sonra insa etmistir.
Onlarin yontemlerini ¢liriitme meselesinde Taha Abdurrahman, sirlarina ulasmak ve

hakiki mahiyetlerini gostermek i¢in onlarin s6z ve naslariyla istigal etmistir.

14 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi't-Tiirds (Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-Sekafi el-
‘Arabi, ty), 25.

15 Ebu’t-Tayyib Mevlud Es-Seriri, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’l-Fikh (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016),
63-66.

16 Onlarin bu husis ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Hasan et-Turabi, Tecdidu |-Fikri’|-Islami (Rabat: Daru’l-
Karafi’li n-Neser ve’t-Tevzi’, ty); Taha Cabir el-Ulvani, Usilii’l-Fikhi’l-Islimi Menhcu Behsin
ve’'ma ‘rifeh (Virjinya: el-me*hadu’l-*alemi li-Lfikri’I-islami, 1995).
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Fikirlerin dayandigi temeller hususunda es-Seriri sdyle demektedir: “Goriis ve
fikirlerin dayandig1 temeller ¢ok sayidadir ve bu temellere sunlar dahildir: Akidevi
esaslar, psikolojik esaslar, ruhi esaslar ve akli esaslar.”!’ Belki bir metnin ya da sdziin
dis goriiniisii hosumuza gidebilir, fakat temelini veya iizerine insa edildigi kaynagi
O0grenmek i¢in onun derinligine dikkatlice baktigimizda géziimiizden diisecektir. Taha
Abdurrahman da onlarin iddialarim1 incelerken, metinlerinin, teorilerinin veya
gorlslerinin dayandirildigr niyeti ve gizli giidiiyli ortaya ¢ikarmayi amaclamistir.

Nitekim es-Seriri bu hususta sdyle demektedir:

“Sozlerin balli olusuna, ifadelerin giizel goriiniimiine ve dis goriiniisiine
aldanmamak gerekir. Zira ifadelerin bir dis, bir de i¢ yonii vardir. Bu iki
yonitin birbirinden farkli olmasi ne kadar dogaldwr. Hilekdr olan kimse
ifadelerinin dis goriintisiinde inkdr edilecek gseyi gostermez, kabul
edilecek seyi gosterir. Gercek meramim ise ifadelerinde gizler. Oyle ki
insanlar onun ifadelerinin dis goriiniigiine baktiklarinda belli bir zaman
sonra da olsa ifadelerinin i¢ yiiziiniin ifade ettigi seyi de kabul etmeye
hazirlanirlar(...)Insan, fikri ekseninden ayrilamaz. Bu bir ayip, kusur ve
eksiklik degildir. Ciinkii insanmin fikri ekseninin disina ¢tkmast miimkiin
degildir. Ayip ve kusur kamuflaj yapmakta ve bazi seyleri bazi seylere
givdirmektedir(...)Beseri ifadelerin en biiyiik maksadi insanlarin kiiltiirel
ve diigiinsel durumlarini degistirmektir(...)Bu ifadelerin maksatlarinin
bilinmesi gerekir. Islaha ¢agrida bulunan herkesin amact islah etmek
degildir. Akilciliga ¢agrida bulunan herkes gercekten akilci degildir.
Goriis hassasiyeti olan herkes, hilekarlik yapma, efendiler, gii¢ sahipleri,
niifuz ve yetki sahipleri icin ¢alisma suglamasindan beri degildir. Kotii
bilginler, yeryiiziinde ilim ve ilim ehli bulundugu ve zuliim ile zuliim ehli
oldugundan beri zalimlerin ve despotlarin kullara yaptiklar: zulmii

bunlar icin mesru kilmislardir. ™

Tecdid kavramiyla ilgili Muhammed Mehdi Semsiiddin “el-Ictihad ve’t-Tecdid
fi’l-F1khi’l-Islami” adli eserinin mukaddimesinde birtakim sorular sormaktadir. Bu

sorulardan bazilar1 sunlardir:

17 es-Seriri, el-Kanun fi t-Tefsiri 'n-Nusus, 223.
18 gs-Serird, el-Kanun fi t-Tefsiri 'n-Nusus, 223-224.

12



“Tarihte, fikihta ve degerler sisteminde tecdid, delilin disinda bir hareket
midir? Yoksa iginde midir? Tecdid, varsayimlar ile yasamin gergek
gereksinimleri arasinda uzlastirmali bir igslem olup bu varsayimlarin
ger¢ekle uyumlu oldugu zannini vermek igin bu varsayimlari kéklerinden
koparmaya mi yol agiyor? Yoksa bu varsayimlart daha genis ufuklarla,
daha derin ve daha kapsamli bakislarla yeniden temellendirmek ve

koklendirmek midir?

Tecdid siirekli ve yenilenen bir diisiince igslemi midir? Yoksa gelisme
asamalarinin koydugu ahlaki bir tutum mudur? Veya istek ve arzularin

gerektirdigi bir kisisel tutum mudur?

Tecdid tarihi gelisimin devam etmesi ve koklerden beslenen bir yenilik
midir? Yoksa tarihten kopup ona karsi ¢tkmak ve koklerden arinmak

midir?

Tecdid zaman ve mekanin baskisina bagli asamall bir ¢oziim miidiir?
Yoksa baslangi¢ ve sonug¢ arasinda insanoglunun iirettiklerini zUd)
(li¥kiirekli gozetleme hareketi olup bazen diizeltme ve dogrultmayr,

bazen de yaratma ve iiretmeyi gerektirmekte midir?

Insani kanunlari (Sdy! o) sorguladigimiz gibi ilahi kanunlar:
(Y 2 ndid)  sorgulamamiz, diistinceyi iiretmede ve kararlari
olusturmada bireysel akil (529 JiJ) ya da normal akli (sl Jixd)
ozgiir birakmamiz miimkiin miidiir? Yoksa bu ozgiirliigiin ufuklar: ve
alanlart ne kadar genis olsa dahi bu 6zgiirliigii en tist ve mutlak bir
akildan ve en temiz kaynaktan beslenen, diisiinceyi sistemlestiren, bilgiyi
zenginlestiren ve yetenekleri genisleten bir ozgiirliik kilan simirlara ve

smirlandirmalara riayet etmek mi gerekir?

Din ve din tarihindeki tecdid sirf insan tiriinii olan tarihi bilgi-ki tarihi
bilgi insanin diistincesi oldugu ve gayptan bagimsiz oldugu siirece insan
bunlarda yiikiimliiliikleri géz ardi etme ve asamalar: atlama hakkina
sahiptir-birikimindeki tecdid gibi midir? Yoksa tecdid, zaman ve
zamansizlik (o Uls o il) ile tarih ve gayp arasinda bulunan, ilahi

hikmetten beslendigi i¢in insan diistincesinin roliinii koruyan ve tekvinin
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hakikatleri ile medeni gelisim hareketindeki olusum amact arasindaki
bag oldugu icin insan tarihinin konumunu koruyan bir dengeye bagl mi

kilinmalidir?

Tecdid sirf bir nazari hareket midir? Yani kigiyi, bilin¢siz bir sekilde
koklere tutunma ve tepki ruhu ile gerek¢elendirme yontemiyle yeni
olaylart karsilama arasinda tercih edecek sekilde terk eden bir hareket
midir? ki bu durum timmetin baslangi¢c noktalari ve hedefler ile gelisim
sistemi ve medeni konum arasinda yolunu sasiracak bir duruma koyan
yikict bir ikilemin (4als25Y) tuzagina girmesine yol agmaktadwr ki
modern tarihimizde gecen asamalarda bireysel ve kurumsal tezahiirlerin
cogunda durum bu sekilde olmustur. Tecdid bu anlatilan sekilde bir
hareket mi? Yoksa asamalr bir hareket olup bilingli bir sekilde koklere
tutunmak ve elestiri ruhuyla yeni olaylart karsilamak suretiyle teoriyi,
kisiligin denge ve birligini koruyan esaslar iizerine gercegi kuran bir
basariya doniistiirme sorumlulugunu tasiyan bir hareket midir? ki béyle
bir yenilik hareketi; iimmetin diizenli bir tarihsel siirecinin devam etmesi,
uyumlu bir sekilde gelismesi ve medeni ¢atisma ve rekabet dairelerinde
etkilesimini giivenceye alan sosyal, siyasi, iktisadi ve egitimle ilgili
kurumlarini  tiretmesi ve tegkilatlarint olusturmas: igin diistinceyi

iimmetin i¢inde isleyen kiiltiirel bir sistem kilmaktadr. ™

Taha Abdurrahman’a gore tecdid,?® 6zel hazlar ve ortak ¢ikarlardan dolay
diinya sarayini (s = »all) sirf saglamlastirmak degildir. Bilakis tecdid bundan kat be
kat daha degerlidir. Nitekim tecdid, insanin Rabbiyle iligkisini giiclendirmek i¢in

istenmektedir. Tecdid bireylerin sirf siyasi bilinglerini degistirmek degildir. Bilakis

19 Muhammed Mehdi Semsiiddin, el-ictihdd vet-Tecdid fi’\-Fikhi’\-Islami (Beyrut. el-Miiessesetu’d-
Devliyye, 1999), 7.
20

o LSl Baleld ¢ uSEl) aaad ol das e uSal Bale) ol ¢ (re-thinking) S s LR sale ) s e ) sl g 20al
i Alee ¢03) bl sale) dlee 25 e e Ll ol @l 5 B Al 4.8 9i e o8 )l 8 s Gl NEs

ST ) e Bhate oo gt o AU Lkt (6K YT laadal sl Gada p5 o il sl 1aa <3 Mol
Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki 't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 48-47.
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tecdid bircok bakimdan bundan daha genistir. Zira tecdid insami bir biitiin olarak

degistirmeyi istemektir.?!

I[slam diisiincesini yenileme sartlar1 hakkinda Taha Abdurrahman sunlari
sOylemistir: Bu sartlar dini gergekligin boyutlarini saglam bir sekilde degerlendirmeye
baglidir. Bazilarinin sandig1 gibi din birgok insani uygulama daireleri i¢inden sinirh
kisisel bir daireye bagli olan bir davranig degildir. Din, insan faaliyetlerinin anlamlari
her ne kadar soyutlansa ya da bunun tersi olup belirtileri somutlagsa dahi bu eylemlerin
birbirlerini tamamlama ve birbirleriyle baglantili olma konusunda bu eylemlerin tiimiinii
kusatan mitkemmel bir yontemdir. Bu sebeple dini diigiinceyi yenileme sartlarinda, dini
hakikatin ayricalikli 6zellikleri olan kapsayict ve biitlinleyici 6zelliklerine itibar
edilmesi gerekir. Oyle ki Miisliimanin hayati, dini haklarm riayet edildigi alanin disinda

kalmamas1 gerekir.??

Taha Abdurrahman ayrica sunu vurgulamustir: TIhlas, yenilenmenin pratik
sartlarmin en onemlilerinden biridir. Thlas1 elde etmek, faydali olan her davranisi elde
etmenin esasidir. Ciinkii ihlas Yiice Allah’in ameli dogru olarak kabul etmesi, amelin
batil olmamasi ve bosa gitmemesi i¢in Yiice Allah’1 yapilan ise sahit kilmaktir. Kim ki
Yiice Allah’t ameli iizerine sahit kilarsa sikintili olan ¢ikarlarindan vazgeger. Onun
ameli bereketli olur ve baskasi ondan fayda goriir.?® Taha Abdurrahman’a gére hangi
ilim olursa olsun o ilim iki agidan seriata hizmet etmesi gerekir; ya ser‘i maksatlari
kesfetme bakimindan ya da bu ser‘l maksatlar1 kesfetmeye imkan veren araglar1 koyma

bakimindan hizmet etmelidir.?*

Taha Abdurrahman’in usul diistincesinde, klasik usulciilerin Makasid taksiminin
elestirilmesi 6nemli yer tutar. Zira o, ahlaki diislincesinden hareketle Ciiveyni ile
baslayip 6grencisi Gazzali ile devam eden ve Satibi’de zirveye ulasan bilindik maslahat
taksimini elestirmis ve maslahati yeniden tasnif etmistir. Taha Abdurrahman, Makasid-1
Seria’nin yenilenmesini igeren bu ahlaki-usili nazariyesini kurarken gelenekteki islami

ilim ve maarif (epistemoloji/bilgi felsefesi) arasinda meydana gelen teddhiil®® (birbirine

ZTaha Abdurrahman, Sudlu’l-Ahldk: MiisGhemetun fi’n-Nakdi’l-Ahldkiyyi 1i’l-Haddseti’I-Garbiyye
(Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-Sekafi’ el-‘Arabi, 2000), 194.

22 Abdurrahman, Sudlu’I-Ahldk: MiisGéhemetun fi’n-Nakdi I-4hldkiyyi li’|-Haddseti'I-Garbiyye, 187.

23 Abdurrahman, Sudlu’I-Ahldk: Miiséhemetun fi’n-Nakdi I-4hldkiyyi li |-Haddseti 'I-Garbiyye, 188.

24 Abdurrahman, Sudlu’|-Ahldk: Miisaéhemetun fi 'n-Nakdi '|-Ahldkiyyi li'|-Haddseti’'l-Garbiyye, 189.
25
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girme) fikrinden hareket etmistir. Bu tedahiil ise Taha Abdurrahman’in savundugu
Islami Tedaviil Alan1’nin cercevesinde (Mecalii’t-Tedaviili’l-islami), gelenege biitiinciil
bakis (en-Nazratii’t-Tekamiiliyye)?® hakikatinin idrak edildigi siimul kavraminin en
onemli tezahiirlerindendir. Bu tekdmiil nazariyesi, Muhammed Abid el-Cébiri
tarafindan “Nahnu ve’t-Turas”, “Tekvinii’l-akli’l-Arabi” ve “Binyetii’l-akli’l-Arabi”
isimli kitaplarinda ele aldig1 gelenege yonelik parcaci bakis agisinin (en-Nazratii’t-

Tecziiyye) elestirisi olarak ortaya ¢ikmistir.
1.2. Tedahiil (birbirine girme) Kavramm

Taha Abdurrahman’a gore teddhiil terimi, kiltiir mirasimizin ihtiva ettigi
bilgiler/kavramlarin, alanlarinin farkliligina ragmen bu bilgilerin/kavramlarin igerigini

olusturan araglar bakimmdan miisterek olmalaridir.?’

Taha Abdurrahman bu kavramin su iki ana mertebe arasinda oldugunu

belirtmektedir.

Siralama: Gazzali, “Mizanii’l-Amel” isimli kitabinda 6grencinin gorevlerinden
bahsederken sdyle demektedir: “Ogrenci ilimlerin inceliklerine tek seferde dalmamals,
siralamayr gdzetmelidir. Ogrenmeye en onemli ilim dalindan baglamali ve bir dnceki
ilim dalin1 tam olarak kavramadan diger bir ilim dalina girmemelidir. Cilinkii ilimler
arasinda zorunlu bir siralama vardir. Bu ilimlerden bir kismi digerleri ig¢in yolu
hazirlamaktadir. Muvaffak olan kimse bu siralama ve tedricilie riayet eden

kimsedir.”?8

Etkilesim: ibn Hazm sdyle demektedir: “Biitiin Ilimler birbirleriyle baglantili

olup birbirlerine ihtiya¢ duyarlar.”?® Mantik bahisleri, dil ve usul bahisleriyle etkilesim

e pall il 3aanall Cul ) e Alaa" a Jlaal) 13 ob Lo ¢ dalll Jadll dass 8 el § 5l ga el Jall) dle
", el Ty Al e (i 1l il 4l

Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 75.

% Abdurrahman’a gore gelenegin tekamiilii nazariyesinin {i¢ kaynagi vardir: Tedaviiliin kaynagi,

Tedahiilin kaynagi ve Takribin kaynagidir. Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te’sisi li-

Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 59-70.

21 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 64.

2 Eb( Hamid Muhammed Gazzali, Mizdnii'l-‘Amel, Thk, Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Ma’arif,

1964), 348-349.

2 Ebti Muhammed b. Hazm el-Endeliisi, Resd 'ilii Ibn Hazm el-Endeliisi, Thk: Thsan Abbas (Beyrut: el-

Miiessesetu’l-Arabiyye’li d-Diraset ve’n-Neser, 1983), Resdletii Mardtibu’l ‘Ulum, 111, 90.
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icerisindedir. Ayni1 sekilde cedel ilminin terimleri fikih, kelam, nahiv ve belagat

ilimlerinin terimleri ile i¢ i¢e ge¢mistir.®

Geleneksel metinler her ne kadar farkli olsalar da ortak araclar tizerine bina
edilmistir. Bu yiizden Islam-Arap gelenegini®® incelemek igin bu metinleri olusturan
araglar1 iyi anlamak gerekir. Bu araglara gosterilen dnem ile Islami gelenege gdsterilen

onem bir biitlin olup ayristirtlmast miimkiin degildir.

Bu, Taha Abdurrahman’in ulasmaya galistig1 ve geleneksel ilimlerin -bu ilimler
hadis, kelam, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi me sil ilimler (Aswaldl a 1Y% ve mantik,
felsefe, matematik, astronomi ve tip gibi menkiil ilimlerdir (3 sia » 121)33- feddhiilinden
kastettigi seydir.>* Taha Abdurranman bu teddhiiliin, ilimler arasindaki iliskinin
farklilasmasi ile farkl sekiller alacagini vurgulamakta ve her iliskinin 6zel bir yonelimi
oldugunu belirtmektedir. Ayrica me sil ilimler arasindaki iligkiler karsilikli oldugu igin
su sonug ¢ikmaktadir: “Me 'sul ilimlerden olup baska bir me’sul ilme dahil olan her ilim
dali yeni bir me’sil ilim dogurmaktadir.” Me’sil ilimlerin menkil ilimler (sl a slall)
ile olan iliskisi ise boyle degildir. Yani “me’sul ilme dahil olan her menkiil ilim yeni bir
me’sul ilim dogurur, menkul ilme dahil olan her me’sil ilim ise menkil bir ilim

dogurur.”®

30 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi t-Tiirds, 90.

31

a5 (e seball (338 (e N 48 i § gemy Cus b laall o sgde s A8ED o seda (e Jadl s aef ads Gas )l de die ) 4 seka

ol D) AN 3 gl 3083 1 A )y Ayl il g1y salimal) dlas i 5l b o sall adY) 31 "

Sl o) puny (i shaia Y1 CulS gl A5 Lim gaai CulS] 6l gy cleule de iia Cilalgial culS o Abial (a geai culs] ¢l s

e Jard) & 555 Liad) () U pea ol L Jaad) 5 W jliie) o —cilelen ol ()i Ll ol sas g 8 S sl cuil€ o 5 jalla S sl

Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 59.

OF 0 ¥y e Bl e e 4nd ol 5l e Giale (g "l a1 M YIT S8 e oy dagh (S Y N mllaias

e 4S5 (@IS ()6 o oS Vg s Lallas ) (&l 56 ) g lae & sl (it g 6 50 (59 (30 i ys Lin 0 5S0
e il (5 U8 LedlaY) Clall Lgh jad o] Laaiass " M AaS 5 Ln Ll Lo (mbe 3 (OIS Las

Wael Hallag, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insdnu’l-Cedid fi Felsefeti’Taha Abdurrahman, ¢ev. Amr

Osman (Beyrut: el-Mektebetii’l-Arabiyyetii li-Lfikri ve’n-Neser, 2020), 25.

32 Bu ifade ile Taha Abdurrahman muhtemelen kokii bizde olan yerli ilimleri kastetmektedir.

33 Bu ifade ile Taha Abdurrahman muhtemelen disaridan alinmus ilimleri kastetmektedir.

3 Taha Abdurrahman burada “el-Mesiil” kelimesini gelenek ilimlerine isaret etmek igin kullanir, yani

onlarin Islami usdlleri vardir. “el-Menkl” ise modern Arap-Islam sdyleminde aktarilan ve yetistirilen

ilimlere isaret etmek icin kullamir. Hallaq, Islahu’I-Haddse el-Ahlik ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti’Taha

Abdurrahman, 75.

% Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 64. Baska bir ifadeyle

aciklayacak olursak Taha Abdurrahman, geleneksel ilimlerin feddhiil iliskilerini, teddhiiliin taraflarina

gore belirlemistir:

- Bu teddhiilin her iki tarafi, gelenek iginde ortaya ¢ikan ilimler ise o zaman bu dahili feddhiildiir ve tiim

sonuglar1 da usili olacaktir. Ornegin ahlak ilmi ve usul ilmi; Taha Abdurrahman’a gére ahlak ilmi, fikih

ustliiyle biitlinlesmek i¢in makasid seklini almistir. O’na gore makasid ahlak, ahlak ise makasittir.
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Taha Abdurrahman, tekadmiil nazariyesine ulagsmak igin fedahiil kavramini ii¢
temel lizerine bina etmistir. Bunlar “da@hili tedahiil”, “yakin harici tedahiil” ve “uzak
harici teddahiil”diir. Usul diisiincesinde 06zellikle Makasid-1 Seria alaninda bizi
ilgilendiren ve en net haliyle ustl-i fikihta ve Eb( Ishak es-Satibi’de goriilen dahili

tedahiildiir.
1.3. Fikih Usiilii flminde Dahili Tedahiil (Satibi Ornegi)

[limler arasinda teddhiiliin gesitlerinden birisi dahili feddhiildiir, yani me siil
ilimler arasindaki etkilesimdir. SOyle ki me’siil ilimler, iglerinde bulunan ameli ilimler
bu tedahiiliin basini ¢ekecek sekilde birbirlerine girmis durumdadirlar ve bunun aksine
bir delil ortaya koyulana kadar durum béyledir.*® O halde, ameli ilimdeki alakay1 siirl
bir gii¢ temsil etmektedir. Nazari sekilde me ’siil bir ilim, ameli sekilde me sil bir ilmin
icine girecek olursa nazari ilmin, ameli ilmin sartlarin1 ve ameli ilmin tarifi agisindan
nazari ilme hiikkmeden seyi dikkate almasi gerekir. Ancak menkul bir ilim me sil bir
ilmin igine girerse me ’sil ilmin, menkul ilmin nazari sartlarini dikkate almasi gerekmez.
Ancak ortada bunu mesru hale gerektiren bir durum varsa o zaman farklidir.3” Baska bir
ifadeyle soyle diyebiliriz: Bu konudaki asli kaide sudur: “Bu gesit tedahiillerde bir delil
ile aksi ispat edilene kadar egemenlik ameli ilmindir.”®® Taha Abdurrahman me siil ve

menkil ilimler arasindaki bu ayrim ile cagdas Arap diislincesindeki “Riisdi” akimi, yani

- Ancak iki taraftan biri usili olup (mesela fikih ustlii), digeri menkil olursa (mesele formel mantik),
Taha Abdurrahman’a gore bu iki kisma ayrilir: “yakin harici tedahiil” ve “uzak harici teddhiil .

1. Eger menkill ilim, me’sil ilme dahil olacaksa Taha Abdurrahman bunu “yakin harici feddhiil” olarak
adlandirir. S6zgelimi felsefenin, kelam ilmine dahil olmasidir. Taha Abdurahman’in bunu yakin olarak
adlandirmasimnin nedeni menkiil ilmin geleneksel tedaviil alanina dahil olmasidir ve pratik
gereksinimlerinden etkilenmesidir. Nitekim bu teddhiiliin sonucu da me ’siil ilimlerin tiretimi olacaktir.

2. Ancak eger me siil ilim, menkil ilme dahil olacaksa Taha bunu “uzak hdrict teddhiil” olarak adlandirir.
Ciinkii me’sul ilim, baska menkiil tedaviil alanina dahil oldu ve bu nedenle gereksinimlerine boyun egmek
giivenli degildir. S6zgelimi keldm ilminin, Ilahiyata dahil olmasidir. Nitekim bu teddhiil menkil bir ilim

ile sonuglanabilir veya menkiil olandan etkilenmis bir ilim ortaya ¢ikmasina neden olacaktir.
36
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Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 75.

¥" Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 65.

38 Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insdanu’l-Cedid fi Felsefeti’'Taha Abdurrahman, 76.
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Ibn Riisd¢ii akimi yikmayr amaglamaktadir. Bu akim 19. asirda Ferah Antin ile

baslamis ve 20. asirda Arkin ve Cabiri’ye kadar devam etmistir.%

Fikih usilii, Islami ilimler arasinda dahili teddhiil olgusunun varlik gdstermesi
agisindan varligi en belirgin ilim dallarindan sayilir. Fikih usdlii Islam medeniyetinin
ortaya koydugu bir ilimdir. ilimler arasindaki bu fteddhiile Satibi’nin &rnek olarak
secilmesi karsi tarafin bunu kabul ediyor olmasimndandir.*® Taha Abdurrahman, kars:
taraf ile Muhammed Abid el-Cabiri’yi kastetmektedir. Nitekim Cabiri, Satibi’nin
makasid alanindaki katkilarini, Arap diisiincesinde fikih ustliinii (burhani yonteme
dayanarak) beyani yontem ile ele alan epistemolojik bir kalip olarak gérmektedir. Ona
gore bu katkilar sayesinde beyani sistemi, burhani sistem {izerine bina etme amacinda
olan Ibn Hazme1 ve Ibn Riisdgii proje gergeklesebilirdi.*! Cabiri’ye gére Arap-islam
kiiltiirtindeki epistemolojik sistem burhan, beyan ve irfan olmak iizere iic unsurdan
olusmaktadir. “Burhan”, felsefi bilgide temsil edilen ilmi bilginin elde edilmesinin en
milkemmel yoludur. Onun arkasindan “beyan” gelir. Beyan, dilsel ve fikhi bilgiler
biitiinii olup orta mertebede bulunmaktadir. Bu ikisinin arkasindan ise “irfan” gelir.
frfan, tasavvufi bilgiler biitiinii olup ilmi bilginin en alt tabakasini olusturur.*? Cabiri’ye
gore Oncelikler siralamasi bu sekildedir. Bu siralamada ilkelligi ve kabileciligi temsil
eden irfani/tasavvufi yontemin bir faydas: yoktur. Kurtarilmasi ya da yeniden
diizenlenmesine dair bir iimit de bulunmamaktadir. Felsefi/Burhani yontem ise —ibn
Riisdgii gelenegin siar1 olup Avrupa’nin uyanis (dms)sY! 4agdl) asrnm temelini
olusturur- hakikatin 6l¢iiti ve smirlaridir. Eger fikhi/beyani yontemden kurtarilmasi
miimkiin olan bir sey varsa bu ancak burhani yontemin igerisinde diizelterek olur.*?

Cabiri, Islam gelenegine yonelik yaptifi bu taksime binaen sunu iddia etmektedir:

% Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve I-Insénu 'I-Cedid fi Felsefeti’Taha Abdurrahman, 25-38, 76. Bu

konu hakkinda daha detayli agiklamalar i¢in bkz. Abbas Erhile, Feylesiif fi’l-miivacehe: Kiraa fi fikri

Tahd Abdurrahmdn (Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-Sekafiyyetii’l- Arabi, 2013), 48-133.

40 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 94. Taha Abdurrahman’in goriislerini anlamak

i¢in, el-Cabiri’nin projesinden en onemli goriislerini aktaracagiz, ¢iinkii Taha Abdurrahman’in makasid

konusundaki gorislerini anlatirken bu goriisleri goz éniinde bulundurmaktaydi.

#! Cabiri’nin Orijinal ifadesi su sekildedir:
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Muhammed Abid el-Cabiri, Binyetii’l-‘akli’l-‘Arabi (Beyrut: Merkezii’d-dirasati’l-vehdeti’l-arabiyye,

2009), 548.

42 Cabiri, Binyetii'l- ‘akli’l- ‘Arabi, 513-553.

® Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti'Taha Abdurrahman, 346. Ayrica

Wael Hallaq bu baglamda sunu ekler: “Bu gériis, uzun 20. yiizyilda islami olan her seye yonelik hakim

egilimi temsil ediyor.”
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Satibi’nin fikth wusidliiniin {lizerine temellendirdigi unsurlar, Beyani ydntemde
bulunmamaktaydi. Bilakis Satibi bunu Burhani yontemden aldi. Boylelikle Satibi usul
ilmini beyani ve zanni olan kiyastan kat’i ve burhani olan istidlale tasimis oldu.**
Ayrica Cabiri, Satibi’nin bu tasimayla, -ibn Haldun’un tarih ilmine yaptig1 gibi ve Ibn
Hazm, ibn Riisd gibi alimlerin yaptig1 iizere- seriat ilmini burhani bir ilim -kesinlige
dayali bir ilim- kilmay1 istedigini belirtmektedir.*® Satibi’yi makasid ilminin kurucusu
olarak kabul ettigimize gore Cabiri’nin s6zii bu ilmin Burhani ilimlerden birisi olduguna

isaret etmektedir.

Taha Abdurrahman, Cabiri’nin, $atibi’nin temellendirme projesine yonelik
yaptig1 analizi batil gormektedir. Bu ¢alismanin ileriki kisimlarinda agiklamak {izere

onun soziinili burada 6zetle aktariyoruz:

- Satibi, usiili projesinde Ibn Haldun’un {imran projesinde kullandigi (Ibn
Haldun’un, bu projede Burhani yonteme tevessiil ettigini sdylemekle
birlikte) yontemi kullanmistir. Usulctilerin  kullandigi gerekcelendirmeli
istidlal (sl QYY) yontemlerini (kiyas, sebr ve taksim...) almistir.*®
Satibi’yi bunu yapmaya gotiiren sebep Makasid ilminin dogasidir. Ayni
sekilde Satibi, icerigin kesinligini (soaall akadl) almis olup®’ “kat’?”
soziinden kastettigi sey de bu kesinliktir. O da ser’i delillerden istikra
yontemiyle elde edilmis kiilli 6nermelerin kesinligi demektir. Bu 6nermeler,
genel olmakla, sabit olmakla ve hakimiyetli olmakla vasiflanmistir. Nitekim

Satibi bununla miitekaddim usulciilerden menkul ve mesru istidlal

4 Cabird, Binyetii'l- ‘akli’l- ‘Arabi, 538-548.

4 Cabiri, Binyetii’l- ‘akli’l- ‘Arabi, 540, 548. Cabiri, Satibi yaklasimindaki yenilik ve yaraticiigm iig

metodolojik adimda temsil edildigini diisiiniir. Tlki sonu¢ (Cami kiyas), ikincisi istikra, iiciinciisii ise

Ser’in maksatlarina itibar edilmek gerekir. Satibi’nin ‘istikrd’ ve ‘Ser’in maksatlarina itibar edilmek

gerekir’ anlayigini Ibn Riisd’den sonug (Cami kiyas) anlayisini ise ibn Hazm ve ibn Riisd’den aldigin1 da

vurgular. Cabiri, Binyetii’l-‘akli’l-‘Arabi, 539-540. Ahmed er-Raysuni, el-Cabiri ve Abdiilmajid et-

Turki’nin, Satibi’nin Ibn Riisd’den etkiledigini iddiasina “Nazariyyetii’l-Makasid ‘inde’l-imam’s-Satibi”

adl kitabinda elestirdi. Ahmed er-Raysuni, Nazariyyetii'I-Makésid ‘inde’l-Imami’s-Satibi, Ed. Taha Cébir

el-Ulvani (Virginia: el-Ma’had’1-‘ali’l-Lfikri’l-Islami, 1995), 324-329.

% fbn Haldun’a gore Istidlal Tabiati hakkinda daha detayli agiklamalar igin bkz. Abdurrahman, el-Lisdn

ve'l-Mizan evi't-Tekevsuru '[-Aklr, 387-400.

47 Bu baglamda Taha Abdurrahman sdyle der:
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Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 115.
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yontemlerini  kullanmustir. Icerigin  kesinligi (xbdll  Oseadl) ile

gerekgelendirmeli istidlal arasinda uyum miimkiindiir.*®

- Ozel manasi ile makasid hakkinda diisiinmek, gayeler hakkinda diisiinmek
gibidir. Satibi’ye gore kesinlik hiikiimlerin sebeplerine ya da vasiflarina
baglanmasina degil, hikmetlerine veya illetlerine baglanmasina dayalidir.

Soyle ki bu kesinlik “sebebi ta‘lile” degil, “gai ta‘lile” dayalidir.*®

- Satibi’ye gore kesinlik, makasidi kesinliktir. S6yle ki bu, nedensellige dayali
delaletlerin igeriginin kesinligi degil, gailige dayali ahlaki iceriklerin
kesinligidir. Cabirl ahlaki degerler iizerinde etraflica diisiinmiis olsaydi
Cabiri’nin tasavvuf ehli gibi ahlak ehli kimseleri Irfani nizama dahil eden
Olciitli geregince Satibi’yi bu nizama dahil etmenin daha evla oldugunu
bilirdi.>®

Cabiri’nin Islam gelenegine ve de dzellikle Satibi’ye yonelik konumuna dair bu

Ozetten sonra hakkinda konustugumuz konuya tekrar doniiyor ve sOyle diyoruz: Taha
Abdurrahman’in diisiincesi, Cabiri’nin gorlisiiniin ziddidir; Ona gore Satibi, usulde
teddhiilin gereklerini yapanlarin en iyilerindendir. Boylelikle Cabiri, zanninin batil
oldugu ortaya ciktig1 zaman yukardaki sonuglara uymak zorunda kalacaktir.>! Satib,
usul ilmini akla veya tiimevarima dayali kesin kiilli kaideler {izerine kurmakla ugrastigi
gibi Islami ilimlerin birbirleriyle olan teddhiilii ile de ugrasmistir. Abdurrahman’a gore

Satibi, usul ilminde bu teddhiilin su iki sekilde oldugu sonucuna ulasmistir:

Miinasebetsiz teddhiil (SY) Jalxill) ve icrdi/pragmatik tedadhiil (&) Y Jalall),
1.3.1. Miinasebetsiz Tedahiil

Bu ¢esitte bir ilim ayirim yapmaksizin herhangi bir ilme katilir ve katilirken de

kendi 6zelliklerini kaybeder. Bu durum onu konu birligi amacindan disar1 ¢ikarir. Satibi

8 Abdurrahman, Tecdidu 'I-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 115-116.

4 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 119. Taha Abdurrahman’a gore el-Cabiri nin,

Satibi’nin burhan anlayisini sebebi ta‘lil iizerine dayandirdigini séylediginde, nedensellik ve rasyonellik

diisiincesini yenilerken Ibn Riisd’den etkilenmistir. Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds,

119-120.

S0 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 120. Bu gergevede Corci Tarabasi soyle

demektedir: “..
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Corci Tarabasi, Nakdun Nakdu'I-Akli’l Arabi Aklu’l-mustakil fi’I-Islam (Beyrut: Daru’1Saki, 2004), 372.

51 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 94.
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sOyle demektedir: “Fikih usiliinde bulunan ve lizerine fiiri-1 fikhin ya da ser’i adabin
bina edilmedigi veya buna yardimci olmayan her meselenin konulusu sadece igreti olup
fikih usiliinden degildir.”? Iste bu 6lgiit fikih usiliinii kendisine bitisen kelami ya da
dilsel meselelerden ve ilim ya da amel ifade etmeyen seylerden temizlemenin yoludur.
Bunun yaninda Satibl bu durumu soyle ifade etmektedir: “Fikhin ihtiya¢ duydugu her
sey fikih uslliinden sayilmaz, fikha izafe edilen asillar iizerine eger fikih bina
edilmiyorsa o sey fikih igin asil degildir.”®® Satibi bu 6l¢iit ile bircok meseleyi fikih
usiliinden ¢ikartmistir.>* Ayrica Satibi bununla Miinasebetsiz teddhiilii fikih ustliinden
ayirmistir. Ayni zamanda icrai tedahiil icin iki tane Olgilit koymustur. Onlar ise “Fikih

ilmine fayda vermesi” ve “Usul ilmine nispet edilmesi”>®

1.3.2.Icrai/pragmatik Tedahiil

Teddhiiltin bu ¢esidi ilmi meseleyi sadece bir kisim 6zel ilimler i¢ine dahil eder.
Satibi’nin dahili teddhiilinde koydugu olgiitlerden yola ¢ikan Taha Abdurrahman icrai
tedahiil igin birtakim sartlar koymustur. Bu sartlar:

1) Usul ilmi ile i¢ ige giren ilmin Islami Tedaviil Alanina (mecalii’t-TedAaviili’l-

islami) en yakin ilim olmasi.
2) Bu ilmin iizerine fiiru-1 meseleler bina edilecek sekilde fikha katki saglamasi.

3) Bu ilmin usule taginmasi, bu ilim ile usul arasinda kapsayicit bir bag

kurulmasina bir engel olmamasi.

52 [brahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat Thk. Abdullah Diraz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2004),
26.

53 Satibi, el-Muvdfakat, 26.

54 Satibi 4. Mukaddemede sdyle der: “Binaenaleyh, miiteahhir alimlerin iizerinde s6z ettikleri ve fikih
ustlii icerisine dahil ettikleri bircok mesele ustliin kapsami disinda kalacaklardir: Vaz‘mn ilk baglangici
meselesi, ibaha meselesi; onun bir teklif olup olmadig1 tartismalari, ma‘dimun (yok olmayan) emri
meselesi, Hz. Peygamber (sav.) bir geriatla kullukta bulunmaya memur mu idi? Meselesi, teklif ancak
fiille olur meselesi...gibi konular bunlardandir. Ayni sekilde iizerine fikhi meseleler bina edilirse bile
usilden olmayan, kendi dahil olduklar ilim igerisinde yeterince iizerinde durulan konular yine ondan
sayllmasi uygun degildir. Nahiv ilmine ait harflerin manalari; isim, fiil ve harfin gesitli taksimleri gibi pek
¢ok konular1; hakikat, meciz; miisterek, miiteradif, miistakk ve benzeri konular bunlardandir.” el-
Muvdfakat, 26.

55 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 95.
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Taha Abdurrahman, bu c¢esit tedahiiliin varligina dair delil getirmek i¢in fikih
ustlii ile teddhiile sahip olan ve kendisinde zikredilen sartlarin bulundugu 6zel bir ilim

bulmaya ihtiya¢ duymustur. Iste bu ilim ahlak ilmidir.>®
1.4. Ahlak Ilminin Usiil-i Fikih ile Tedahiilii

Taha Abdurrahman’a gore bu iki ilim arasinda gerceklesen tedahiil makasid
ilmini dogurmustur. Bilindigi tizere makasid ilminin kurulusu Satibi’ye nispet
edilmektedir.>” Taha Abdurrahman’a gore burada kurulustan kasit, Satibi’den onceki
usulciilerin dikkat etmedigi tekamiil g¢esitlerinden birisini gergeklestiren bir tedahiil
esgidiimii inga etmektir. Bunun manasi, fikih usialii ilmi i¢in tecdid muktezas1 geregi
daha muhkem bir yontem ve igerik acgisindan da daha kusatici bir disiplin tasiyacak
yepyeni bir kalip insa etmis olmasidir.®® Ferid el-Ansari su soziiyle bu duruma isaret
etmektedir: “Ilimde miiceddid ve 1stilahta bir kurucu olarak Satibi kendi usul 1stilahin
bir¢ok ilmi kaynak ile zenginlestirmistir. Bunun yaninda genel olarak ser‘i ilimler
arasindaki tedahiil ve 6zel olarak bunun fikih ustliinde agik bir sekilde gerceklestigi

bilinmelidir.”®°

Taha Abdurrahman miitekaddim usulciilerin hataya diistiigii bir meseleye dikkat
¢ekmistir. Onlarin makasid konusundaki arastirmalari, ahkdm konusunda yaptiklar
arastirmalar ile kiyaslandiginda daha az goriinmektedir. Halbuki o alimler nezdinde

kesinlesmis kaideye gore her ser’i hitkmiin 6zel bir maksadi vardir.®°

Taha Abdurrahman, makasid ilmi hakkindaki arastirmasini gelistirmek icin teklif
ettigi ilmi bakis a¢isim1 kurmadan 6nce bu bakis agisinin c¢er¢evesi olan mefthumlar
sistemini (Wl eall) tarif etmekle baslamistir. Bununla muttali olunan tecdidin
simgelerini anlamak miimkiindiir. Baslangict ise “Ahlak” mefhumu ile yapmistir. Ona
gore ahlak, bazilarimin diislindiigli gibi insanin muayyen fiillerinden bir fiil degildir.
Bilakis ahlakla iliskili olmayan higbir insan fiili® yoktur. Insan bir zihni fiil ile ya bir

hayr elde etmek ya da serri defetmek ister. Boylece en yiiksege ulasir. Ya da serri elde

%6 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 96.

57 Taha Abdurrahman’a gore Imam Ciiveyni ve dgrencisi Gazzali genel olarak makasid hakkinda imam
Satibi’den 6nce konusmugslardir. Taha, Tecdidu ’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 97.

8 Abdurrahman, Tecdidu’'l-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 97.

% Ferid el-Ansari, el-Miistdlehu 'I-Usuli Inde’s-Satibi, (y.y, 2004), 163-165.

80 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, T1.

61 Bu baglamda fiiller, diisiinceler ve somut davranissal fiiller de dahil olmak iizere bir insanin zihinsel ve
fiziksel fiillerini kastedilmektedir.
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etmek ve hayr1 defetmek ister ki bununla da en asagiya yuvarlanir.®? insan1 hayvandan
ayiran sey ahlaktir. Zira hayvan, insan kadar olmasa da akil melekesine sahiptir. Ancak

ahlak1 olmayan insan yoktur.%

Baska bir agidan Taha Abdurrahman makasid istilahi iizerinde durmus ve bu
lafzin igaret edebilecegi farkli delaletleri agiklamaya calismistir. Zira makasid, seriatin
maslahatlar1 ve maksatlar1 hakkinda inceleme ve arastirma yapan bir ilim olarak
tanimlanmasi itibariyle sadece tarif edilenin (makasid) lafzi bir vasfidir. Maslahat
kavrami da delalet seviyesi dolayisiyla farkli problemler ortaya atmaktadir. Taha
Abdurrahman ise bu makasid kavramini, usulciilerin yaptigi gibi “amag¢” manasinda
kullanmayip “salah” kelimesi ile es anlamli kullanmaktadir. Makasid ilmi insanin
diinyevi ve uhrevi maslahatlarini arastirir denilirse, bundan kasit onun, diinya ve
ahiretteki 1slah etme yonlerini arastirmasidir. Aymi sekilde maslahat amac degil
yontemdir. Makasid ilmi insanin maslahatini arastirir denilirse, bundan kasit onun,
kisinin Allah’a kulluk vasfin1 saglamasi i¢in onu 1slah etmeyi saglayan yontemleri

aragtirdigidir.%

Ozet olarak Taha Abdurrahman’a gére makasid ilminin cercevesi su soru
etrafinda donmektedir: Insan nasil salih olur ya da insan nasil salih amel isler? Bdylece
makasid ilminin salah ilmi oldugu anlasilmis olur. Ciinkii salah, altinda diger biitiin
ahlaki kiymetleri barindiran bir ahlaki kiymettir. Bu ise ahlak ilminin yogunlastig
konudur. Boylelikle makasid ilmi, konusu insanin salaht olan ahldki bir ilim

olmaktadir.%®
1.4.1. Taha Abdurrahman’a gore “el-Maksad” Teriminin Tanimlanmasi

“el-Maksad” kavrami, Satibi nezdinde -Taha Abdurrahman’a gore- “dahili
teddhiil yoriingesi’dir. Taha Abdurrahman, ii¢c anlam arasinda ortak oldugu i¢in bu
kavramin dilsel delaletleri {izerine agiklik getirmektedir. Biitlin bu anlamlar, makasid

ilmini olusturan Islam ahlak ilmini, birbirini tamamlayan ii¢ farkli nazariyeden meydana

82 Abdurrahman, Sudlu’'l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 72.
8 Abdurrahman, Sudlu’'l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 72.
8 Abdurrahman, Sudlu’I-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 73.
8 Abdurrahman, Sudlu’I-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 74.
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getirir.%% Taha Abdurrahman, bu anlamlar1 agiklarken, “el-Maksad” kavraminin sahip

olabilecegi anlamlara karsitlik kurarak ziddin1 tanimlama seklinde bir yontem izler.

A. “KaSaDe” fiili “lega” fiilinin zidd1 olarak kullanilmaktadir. “Lagv” faydadan
yoksun olma manasma geldigine gore “maksad”, faidenin hasil olmasi
manasina gelir. Bu manadaki maksad, “maksiid” kelimesiyle karsilanir ve
bunun ¢ogulu “Maksidat” olmaktadir. Buna gore “maksadii’l-kavl” sozii
“makstdii’l-kavl” ya da “medlali’l-kavl” séziine karsilik gelir. (Bu medlil,
acik olabilir ve diisiinmenin baslangicinda anlasilabilir veya gizli olabilir ve
kars1 tarafin o medliliin {izerinde derin diisiinmesi ve tefekkiir etmesine
ihtiya¢ duyabilir) Bu baglamdaki maksad, hitap edenin, kelamin sadir oldugu
baglam itibariyle kastettigi delalet igerigi (AYY (seiael) olup s6z bu
icerikten yoksun oldugunda “lagv” manasina gelir. Bundan hareketle bu
manayt seriat ile baglaylp “makasidii’s-seria” dedigimiz = zaman
“makstdatii’s-Seria”ya karsilik gelir. Yani “Sari‘in mikelleflere hitap ettigi
sOzleri ile kastedilen delalet igerikleri” manasina gelir. Taha Abdurrahman’a
gore bu seriatin delalet igeriklerine “Efal” adi1 koyabiliriz ve Makasid ilmi,
ser’l sozlerdeki hiikiimleri igeren bir ahlak ilmi olduguna gore ilk temel
riikne dayanmalidir, o da “Efal Nazariyesidir.” “Kudret” ve “Amel” temel
kavramlarinin etrafinda donen bu nazariye ser7 fiillerin ahlaki yonlerini
arastirmakla ilgilidir. Taha Abdurrahman’a gore, Satibi “Makasidii’s-sari”’in
ikinci alt basligl olan “makéasidii vaz’i’s-seriati li’l ithdm” baslhigi altinda bu

“Makstidat” konusunu incelemistir.%’

B. “KaSaDe” fiili “seha” fiilinin zidd1 olarak kullanilmaktadir. “Sehv” unutma
manasina geldigine gore “maksad” bunun zidd1 olarak unutma durumundan
¢ikma manasina gelir. Bu manadaki maksadin 6zel ad1 “kasd”, ¢ogulu ise
“Kusud” olmaktadir. Bunun iizerine “maksadii’l-kav]l” s6ziinlin asil manasi
“kasdii’l-kail”dir ve hitabin, sahibi olandan sudur etmesini saglayan niyet
manasina gelmektedir. Bu cihetle “kasd” manasindaki “maksad” soziin sevk

edildigi makam ve baglam gbz oniinde bulundurularak o so6ziin delaletine

8 Abdurrahman, Sudlu’'l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 74.
7 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 96, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-
Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 75.

25



yapisik olan suur ya da irade esasly icerik (s2/Y! sl 50l G sarael) OlUp s6z
bu igerikten yoksun oldugunda “sehv” manasina gelir. Bundan hareketle bu
manay1 Seria ile baglayip “makasidii’s-seria” dedigimizde “Sari‘in kusidu
ve miikellefin kustiduna karsilik gelir. Taha Abdurrahman’a gére makasid
ilmi, Sari‘den ve miikelleften ¢ikan kusiidleri (niyetleri) inceleyen bir ahlak
ilmi olduguna gore ikinci temel rilkkne dayanmalidir, o da “Niyetler
Nazariyesidir. 8 “fhlas” ve “Irade” temel kavramlarinin etrafinda dénen bu
nazariye, teklifi kusiidlerin Ahlaki yonlerini arastirmakla ilgilidir. Taha
Abdurrahman’a gore, Satibi bu konulart Kitabii’l-makasid’in muhtelif
yerlerinde islemistir. Nitekim “ser’iatin teklif amaciyla vazedilmis olmasinin
maksatlar1”, “ser’latin yerine getirme amaciyla vazedilmis olmasinin
maksatlar1”” ve “miikellefin maksatlar1” bagliklar1 altinda bu konulari

incelemistir.®°

. “KaSaDe” fiili “leha” fiilinin zidd1 olarak da kullanilmaktadir. “Lehv”,
dogru bir amacin bulunmamasi ve mesru bir illetin var olmamasi1 manasina
geldigine gore onun ziddi olan Kusid dogru bir amacin var olmasi ve mesru
bir illetin bulunmasi anlamina gelir. Bu manadaki maksad, fikith ustli
literatiiriinde “hikmet” ve “maslahat” olarak isimlendirilen seye karsilik gelir
ve bunun ¢ogulu “Makdsid” olmaktadir. Buna gore “maksadii’l-kavl” soziin
asil manas1 “s6z sahibinin soziiyle amagladig1 ve gerceklesmesini istedigi
gaye” veya soziin yoneldigi ve sozii yonelten deger manasina gelmektedir.
Bunun {izerine maksad, soziin sahibinin, soziin sudur edildigi makam ve
baglam itibariyle, séziiniin delaletine eslik etmesini sagladigi deger esasli
icerik (=il (seadd) olup s6z bu igerikten yoksun oldugunda “lehv”
manasina gelir. Bundan hareketle bu manay: seriat ile baglayip “makasidii’s-
seria” dedigimizde “Seriatin Degerleri” manasma karsilik gelir. Taha
Abdurrahman’a gore Makasid ilmi, ser’i hiikiimlerin geceklestirmesi arzu

edilen gayeleri inceleyen bir ahlak ilmi olduguna gore™ iigiincii temel ritkne

68 Sari‘in kasdi, sahsin kasdinin niyet olmasi anlamimda bir niyet degil, bir iradedir. Abdurrahman,
Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 76.

8 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 98; Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-
Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 76.

70
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dayanmalidir, o da “Degerler/Kiymetler Nazariyesidir.” “Islah” ve “fitrat”
temel kavramlarinin etrafinda donen bu nazariye, ser’i gayelerin ahlaki
yonlerini arastirmakla alakalidir. Taha Abdurrahman’a gore, Satibi bu tiirden
makasidi, “Makasidii’s-sari”in ilk alt bashiginda “makasidii vaz’i’s-seriati

ibtidden” bashig1 altinda ele almistir.”

Sonug olarak Taha Abdurrahman “KaSaDe” fiilinin “fayda elde edilmesi” (bir
maslahata hizmet eden veya bir menfaat pesinde olan) “niyetin gergeklestirilmesi” (Bir
tyiligin elde edilmesine yonelik bilingli ve kasitli bir arayis olan veya amel iradesini
olusturan duygusal ve psikolojik uyaran) ve “amag¢ edinilmesi” (sahih bir amacin
bulunmasi ve mesru bir illetin var olmasi1 veya ahlaki bir degere ulasmay1 amaglayan
hikmet) manalarina gelecegini belirtmis,”? bu yoniiyle de makasid ilminin, Islam

ahlakimin yapisini belirleyen ti¢ ahlaki usili nazariyeyi igine aldigindan s6z etmistir.

1) Nazariyyetii’l-Maksiidat (Efal Nazariyesi): Agik veya gizli siilik/muamele

hiikiimlerini ortaya koyan ser’1 hitabin delalete dayali igerigini inceler.

2) Nazariyyetii’l-Kusiid (Niyetler Nazariyesi): Ser’1 hitabin suur ve irade esash
icerigini aragtirir.

3) Nazariyyetii’l-Makdsid (Degerler Nazariyesi): Ser’l hitabin deger esash
icerigini inceler, diger bir deyisle ser’l hiikiimlerin gerceklestirmesi arzu
edilen gayeleri arastirir.”

Yukaridaki {i¢ unsur -“fiil”, “niyet”, ve “deger”- birbirleriyle iligki i¢inde iki asla

ayrilir: Birincisi, “niyet ile fiil iliskisi”, dolayisiyla niyetsiz fiil olmaz. Ikincisi ise “niyet

& gkl A aldll WSally Jleall oo dalall gl aalia JE s WSally Sl aalidl Hglle n alhall deas day

Tl Gl 13 8 238 a p201 GSaT (e gald 53 6 oSl Lgihadha GaiS Y iy clgalin o gl Jlal coen

gl il b aksale cud Kol e Glae Lad 138 8 Janyy dgilaadle g mpl Sl ¥ ) Sl s dalad) Whe
OhaYS ddle 4 je Gl (JaallS dda (e (0le 5 e 3l 2alialld Lagac 5, "eia 3 S gl il 8 4da sala LSl 5 oIS Y)

Muhammed Tahir ibn Astr, Makdsidii’s-seri ati’l-Islamiyye, nsr. Hatim Busme (Beyrut: Darii’l-Kitap’l-

liibnani, 2011), 82.

MgalSal (e aSa S vie g LAl Lgaiza g A ) a5 dlgie Al day 8l aaliag ol )" 14l iy aaliall il Do Caye LS

il A Jaad) 3t il ey laiY) Aalias Leille o S

Muhammed Allal el-Fasi, Makdsidii’s-seri’ati’l-Islamiyye ve mekédrimuhd (Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993),

7.

L Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 98; Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-

Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 77.

2. Abdurrahman, Tecdidu’'l-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 98; Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-

Insanu’l-Cedid fi Felsefeti’ Taha Abdurrahman, 106-107.

8 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 98, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-

Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 77.
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ile deger iliskisi”, dolayisiyla degersiz niyet olmaz. Taha Abdurrahman, bu iki iliskiden
hareketle Islam ahlakinin yapisini olusturan bahsi gecen unsurlar1 zaruret derecelerine
gore diizenler ve bu itibarla birinci sirada “deger”i, ikinci sirada “niyet”i, li¢lincii sirada
ise “fiil”i koyar. Bu da “Degerler Nazariyesi "nin asil olup “niyet nazariyesi” ve “Efal

Nazariyesi "nin ona dayandig1 anlamina gelir.”

Bu c¢ergevede Taha Abdurrahman, usulciilerin niyetin {i¢lincli anlamini
“maslahat” terimiyle ifade ettiklerini belirtir; ¢iinkii insanin halinin diizeldigi manaya
hem “deger” hem de “maslahat” isimleri verilir. Ayrica usulciiler, yukarida bahsedilen
tic anlam1 (“Maksuddt”: delalet icerigi elde etmek, “Kusid”: suur igerigi elde etmek,
“Makasid”: deger icerigi elde etmek) ifade etmek icin ¢ogul “makasid”1 kullansalar da

bu sadece bir tercih meselesidir, ¢linkii “el-maksud” kelimesi “makéasid” (2=l2) ile

degil “makasid” (:»=lis) seklinde gogul yapilir.”
1.4.2.U¢ Maksadi Anlamin Kanistirlmasindan Kaynaklanan Hatalar

Taha Abdurrahman’a gore “KaSaDe” fiilinin tazammun ettigi bu delalet
diizeyleri arasindaki farkin ve delalet diizeylerinin sonucu olan s6z konusu nazariyelerin
farkina varamama ve onlar1 gozden kacirma kayda deger hatalara yol agmaktadir ki
bunlar arasinda Ozellikle ii¢ii zikre degerdir: (I) Vesail — hiyel - zerai’yi birbirine
karistirmak. (IT) Sebebi illet ile gai illeti birbirine karistirmak. (IIT) Izah edici akil ile

yonlendirici akli birbirine karistirmak.
1.4.2.1. Vesail — Hiyel - Zerai’yi Birbirine Karistirmak

Vesdil: Taha Abdurrahman’a gore vesileler, makasid ilminin incelemesinde yer
alir. Vesilenin anlami ise, amaclara varmak i¢in kullanilan fiillerdir ve buradaki
“amaglar” kavrami, “degerler” degil, “Maksuddt” (fiiller) anlamia gelir, ¢iinki fiil,
baskasinin fiili i¢in bir vesiledir. Dolayisiyla, “vesail”i incelemek i¢in daha dogru olan,

usulciilerin iddia ettigi gibi Degerler Nazariyesi degil, Fiiller Nazariyesidir, zira

™ Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 77.

> Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 76. Makasid ile
ugrasanlardan bazilari, Taha Abdurrahman’in bahsettigi tiplere paralel olan {i¢ tiir makasittan bahsetmeye
bagladilar ki bunlar: “Seriatin makasidi”, Taha Abdurrahman’a gére “Degerler Nazariyesi”, “miikellefin
makasidi” O’na gore “Niyetler Nazariyesi ” ve “hitabin makasidi” O’na gore “Fiiller Nazariyesi” karsilik

gelir. Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 77.
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usulciiler, fiillerin birbirlerine varmasini, fiillerle degerlere varma mertebesinde

saymuglardir.”

Hiyel: Taha Abdurrahman’a gore hiyel de makasid ilminin incelemesinde yer
alir. Hiyel, hile kelimesinin cemisidir. Anlam1 ise bir sahsin amacina ulasmak i¢in
kullandig1 gizli aragtir. Bu agidan bakildigi zaman bu kisim “Niyetler Nazariyesi”
kapsamina girer, eger kasd (niyet) bozulmasaydi, amag¢ bozulmayacakti. Ciinkii maksat
dikkate alinmadan once niyet dikkate alinir. Ancak usulciiler, itibar edilmesi gerekenin
niyetler degil, fiiller oldugunu gbéz Oniinde bulundurarak bu babi (hiyel) “Fiiller

Nazariyesi” igine dahil etmislerdir.”’

Zerai‘: Taha Abdurrahman’a gore zerai‘ de makasid ilminin incelemesinde yer
alir. Zeria kavrami bir seyin bir sonuca vasita olmasi anlamma gelmektedir.”®
Dolayisiyla Zerai‘yi ele almakta en dogru nazariye “Degerler Nazariyesidir.” Fakat
usulciiler, Hiyel babi ve Zerai babini esit sayarak Zerdi‘i bolimiini de “Fiiller

Nazariyesi ” icine dahil etmislerdir.”

Taha Abdurrahman’in bu konuda diisiinerek vardigi sonu¢ sudur: “Vesdil”,
“Hiyel” ve “Zerai*” kavramlar1 her ne kadar bir seye ulasma anlamindaysa da ahlaki
yapty1 olusturan unsurlardan odaklanilan unsura gore farklilik gostermektedir; tevessiil,
fille odaklanir, boylece tigilincii sirada olacaktir, hile, niyete odaklanir, boylece ikinci

sirada olacaktir ve zeri‘a, degere odaklanir, bdylece birinci sirada olacaktir.
1.4.2.2. Gai Illet ile Sebebi Tlleti Birbirine Karistirmak

Taha Abdurrahman’a gére usulciiler, hitkiimleri kiyasi istidlal vasitasiyla ta‘lil

etmek i¢in ¢ogunlukla sebebi illeti kullaninca apagik bir karisikliga diistiiler.

Sebebi/Vasfi ta‘lil, vasfi hilkkme baglar (sebebi miisebbebe baglama); 6rnegi,
hastalik, Sari‘in Ramazan orucunu tutmamay1 caiz kildig1 bir vasiftir. Bu tiir bir ta‘lil

makasid bolimiiniin  “Maksidat” kismina girer. Bu kisim, Fiiller Nazariyesinin

™ Abdurrahman, Sudlu’'l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 78.

" Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 78.

™ Abdurrahman’a gore zeri‘a ve vesile arasindaki fark sudur: Zerai‘ide elde edilen sey, itibarli olup
olmadigina bakmadan belirli bir degerdir. Vesilede elde edilen sey, deger olmayip sadece fiillerden bir
fiildir. Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 78.

" Abdurrahman, Sudlu’I-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 78.

8 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 78.
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arastirdig1 kisimdir.8! Fakat gai ta ‘lil, ser’i hiikiimleri, hiikiimlerin hikmetlerine baglar;
ornegi, kolaylik (et-Teysir), Ramazan orucu agmayr mubah kilan hikmetli bir illettir. Bu
tiir bir ta‘lil makdsid bolimiiniin “gayeler” kismina girer. Bu kisim ise Degerler
Nazariyesiinin arastirdigi kisimdir. Taha Abdurrahman ser’i hiikiimlerdeki sebebi
ta‘lilin, gAl ta‘lile tabi oldugunu belirtmistir. Oyle ki bir hiikmiin amaci
gerceklesmedikce sebebi var olsa bile o hiikiim husule gelmez. Bu tabiiyet, usulciiler
arasinda “miinasebe” olarak bilinmektedir.®? Taha Abdurrahman, usulciilerin diistiigii bu
karigikliktan, hiikiimlerin gerekce gosterme konusunda ii¢ gruba ayrildigi sonucuna

vartyor.

Ilk grup, -sayilar1 ¢oktur- sebebi ta‘lilin sinirlarinda durmakla yetinmislerdir,
i¢tihatlarinda teorik kanun koyma baskin olmustur. Zkinci grup, -sayilar1 azdir- yalnizca
gal ta‘lil ile yetinmislerdir, manevi y&nelime iliskin ictihatlar1 baskin olmustur. Ugiincii
grup ise amell ve ahlaki hususlar1 dikkate alarak hem sebebi hem de gai ta‘lili
birlestiren bir yol izlemiglerdir. Taha Abdurrahman, bu ii¢ grup disinda usulciilerden
hacet kriterine dayanarak kimi zaman sebebi ta‘lili kimi zaman gai ta‘lili kullanan bir

grup oldugunu vurgulamgtir.®®
1.4.2.3. Yonlendirici Akil (dags 530 4:DEaY)) jle fzah Edici Al (Gl 1030E1)
Birbirine Karistirmak
Akil, Sari‘in hiikiimlerine gerekce olarak gosterdigi vasiflari idrak etmekle

dogru yola ulasabilir, buna goére akil, bu hiikiimlerin ilgili oldugu fiilleri izah edicidir ve

bu hiikiimler, vasiflariyla ma‘kuldiir.

Akal, hiikiimler vasitasiyla ulasilabilecek amag ve degerleri idrak etmekle dogru
yola ulasabilir, buna gore akil, bu hiikiimlerin ilgili oldugu fiillere yonlendiricidir ve bu

hiikiimler, kriterleri ile ma‘kuldiir.

Izah edici ma‘kul ve yonlendirici ma‘kul arasmdaki bu ayrimm farkina

varillamamas1 esas olarak “manasi ma‘kul olan” ve “manasi ma‘kul olmayan”

81 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 79.

82 Abdurrahman, Sudlu’'l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 79.
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Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 79.

8 Abdurrahman, Sudlu'I-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 79-80.
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(usulciilerin deyisiyle “el-hiikmiit-taabbiidi”) arasindaki mukabele meselesiyle ilgili
metodolojik kusurlara yol agmistir, bu mukabele meselesi ¢ok karisiktir ki bazi
usuciiler,  “el-hiikmiit-taabbiidi”’yi  bazen izah edici/vasfi ma‘kul bazen
yonlendirici/kriterci ma’kul ile karistirmislardir.®* Taha Abdurrahman, bu karisik
durumdan kurtulmanin yolunun, ser’i hiikiimle ilgili dort nokta arasindaki farkliliklar:
dikkate almak oldugunu soyliiyor: Ser’l hiikiim, ya vasfi ma’kul ve kriterci ma’kul
(Lobae Y sina g Liia s Y 324), ya vasfl ma’kul ve Kriterci taabbiidi (Lbae Lol g Liva g Y siax),
ya vasfi taabbiidi ve kriterci ma‘kul (Lle ¥ siras Liias Land) ya da vasfi taabbiidi ve

kriterci taabbiidi (Llas Lawd s Lia s Laat) olacaktir.®

Taha Abdurrahman’a gore usulciiler istinbatlarinda ve ta‘lillerinde bu dort
olasilig1 ele alirlarsa pek ¢ok sorun ve siipheler ortadan kalkip vasfi ta‘lilin temsil ettigi
teorik rasyonalizmde ve kriterci ta‘lilin temsil ettigi ameli rasyonalizmde ve bu iki
rasyonalizmin iligkilerinde ve asamalarinda daha acgiklayict bir yontemin yolu

acilacaktir.8®
1.4.3.U¢ Maksadi Anlamin Ahlaki Vasiflar

Taha Abdurrahman’a gore “KaSaDe” fiilinin manalar1 dikkatli bir sekilde
incelendiginde onlarin biitiinlinii kusatan birlestirici bir aslin bulundugu gortilecektir ki
o da “ahlaki vasiflardir”; “Maksudat”, “Kusiid” ve “Makdsid” manalarinin her biri,
degisik nedenlerle eski ve modern tiim kiiltiir/gelenek calismalar1 tarafindan unutulan
veya unutulmus gibi gosterilen agik ve gizli ahldki vasiflara sahiptir. Makasid ilmi ise
bu ahlaki vasiflardan hareketle, ahlak ilminin usul ilmi ile biitiinlesmek i¢in almis
oldugu goriintiidiir. Zira bu kaynasma o kadar kapsamli ve derindir ki fikih usdlii ilmi

yerine “ahlak usilii ilmi” olarak adlandirmaya deger hale gelir.®’

Usul ilmi ile ahlakin nasil bir kaynagma igerisinde oldugunu gosterecek olan bu

ahlaki vasiflarin agiklamasi soyledir.

8 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 80.

8 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 80.

8 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 80. Bu meseleyi
anlagilmadi, 6zellikle Abdurrahman, 6nermesini agikliga kavusturmak igin yeterli kanit veya ornekten
bahsetmedi. Bilindigi iizere usulciiler, manasi ma‘kul olan ve ma‘kul olmayan konusunda ihtilafa
diismiislerdir.

87 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 99, 103, 105.
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1.4.3.1. Maksiidatin (Ser’i Delalet Manasindaki Maksad) Ahlaki Vasiflar

Taha Abdurrahman’a gore ser? Maksuddt, soziin delaletleriyle (yani seri
naslardan ¢ikarilan delaletin igeriklerini arastiran) iki temel ahlaki vasifla vasiflanma

yoniinden baglantilidir, bu vasiflar: “manevi vasif” ve “fitri vasif’tir.%
1.4.3.1.1. Ser‘i Maksiidiin Manevi Vasfi

Taha Abdurrahman’a gore ser 7 maksid (ser‘i hitabin delaleti), bazen dogrudan
ser’l naslarin mantukundan bazen da naslar dis1 baska deliller {izerinden ve akil esasl
olarak ¢ikarilmaktadir.8® Dolayisiyla bu ser ‘i maksid, amel ve akil ile idrak edilme®
itibariyle mana mertebesinde olmustur (isizel) 4 yie YU s Llee Wlie 1534 4iia 53); ciinkil
mana, nassin ibaresinde var oldugu kadar nassin isaretinde de vardir ve bu cihetiyle de
diistinmede oldugu gibi amelde de gergeklesmektedir. Bu suretle ser 7 maksiidiin ahlakla

derinden bir alakas1 olup ahlaki vasfi tastyan bir maksattiir.%
1.4.3.1.2. Ser’i Maksiidiin Fitri Vasfi

Ser’i maksidiin davramssal (ameli) bir boyuta sahip olmasi onun fitratin®

muktezasiyla mutabik olmasini gerektirir. SOyle ki; fitrat insanin yaratilisinda bulunan

8 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 65.
89
N Toobie Jadlll e ol 05K 38 () saniaall (i b B QIS G Sy 5 LB sanaad) 2l ) ()5S 8" el 2o J sk
Lo gaill Gl (& Gasalls bl VAN 3 5lan ) zling Lald dawmy OIS 05 sl (saly 48 iS55 lail) sl oall
sl sl @SN il (e 45 oS Aallie Al sLanaal sgliia (b 5 cadlll e 500 31 ALY @l b i) ae clias g da iy
e g8l g ol g8l e il gi e e g cRaladl F jlaall Cag oyl g Al chliaSla g Jg 3l ol e dlaisia dalie AT 1 AV (s A
Moaill a5 g ) de Sl
Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 99.
% Taha Abdurrahman, ser’i akli idrak, soyut bir tasavvur degil, aksine ameli degeri olan bir sey oldugu
distintir. Satibi’nin bu ameli yoniine 6nem vermesinin sebebi “ameli ehli’l-medine”yi miistakil ser’1 bir
esas olarak kabul eden Malikilige intisab1 yattigini belirtmistir. Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi
Takvimi’t-Tiirds, 99.
91 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 100. Taha Abdurrahman “tasarruflar itibariyle
dikkate alinacak olan makasid ve meanidir, lafizlar ve kipler degildir” seklindeki usul kuralinin da bu
maksidin ahlaki yonde bir delil oldugunu belirtmis, Ona gére bu kural manasi sudur: “Ser‘1 hiikiimlerin
sOzlii tasavvur degil, kastedilen medlulleriyle baglantilidir”. Wael Hallaq bu gergevede soyle der: “Burada
6nemli olan sey ve hiikiimdar, dil yapilar1 ve dogrudan anlamlar degil, ser‘l naslarindan tiiretilen yiiksek
degerlerdir.” Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insdnu’l-Cedid fi Felsefeti’Taha Abdurrahman, 107-
108.
92
8 jra ) alZa 5 5 i) (i Ll gl ) gm0 5 IS0 gl o ey "5 il o sgia 8 oIS 4o (e Sl e e
Aday) Higel) agd 391 s o S 3 pumiall (o5 ¢ BISN 43 e
Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi t-Tiirds, 100.
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Abdurrahman, Bii sii’d-Dehréniyye en-Nakdu’l-I’timani li Fasli’l-Ahldk ‘ani’d-Din (Beyrut: es-
Sebeketu’l-Arabiyye li’l-Ebhasi ve’n-Nesr, 2014), 36.
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ve miikellefi Allah’a kulluk idrakine ulagtiran manevi ve ahlaki catiy1 ifade eder. Ser 7
maksidin mikellefin icindeki bu ¢atiya mutabik mevcudiyeti, miikellefin kullugunun
idrak mertebesinden amel mertebesine intikalini saglar.®® Ote yandan ser‘? hiitkmiin
davranig1 takvim edici kaide durumundaki fitrata dayali olmasi, her bir ser’l hiikmiin
ahlaki takvim edici sifatta olmasim gerektirir.* Bu baglamda Kur’an’in Mekki kisminmn
degeri ortaya cikar; ciinkii Mekki Kur’an, amel ve akidenin temeli olarak ahlaki
degerlerin Ozeti ve yoriingesidir ve ayni zamanda bu degerler, medeni dénemdeki
(Medine dénemi) yeni bir toplumun ve siyasi varligin orgilitlenmesi ile i¢ ice girmis
ameli onemlerle bir araya gelen degerlerdir. Boylece, “maksiid” insani, kendi dogal
cevherinin derinliklerine yoOnlendirme girisimini yansitirken, ayn1 zamanda onu

Yaratictya kullugunu bilmeye yonlendirir.*®
1.4.3.2. Kusidiin (Niyet ve Biling Anlamindaki Makéasid) Ahlaki Vasiflar

Taha Abdurrahman’a gore suur delaletleriyle alakasi olan ser 7T kusidin iki

temel ahlaki vasfindan bahsedilebilir ki bunlar “iradi olma” ve “soyutlanma’dir.
1.4.3.2.1. Ser’i Kusidiin iradi Olma Vasfi

Kasdi her fiil bir emrin yerine getirilmesini zorunlu kilmadan ya yerine
getirilmesini ya da getirilmemesini gerektirir ki bu usul klasik literatiirde “irade” diye
ifade edilmektedir, Taha Abdurrahman’a gore iradenin ahldiki bir medliile sahip oldugu
gizli degildir. 1ki tiir irade vardir: Sari‘in iradesi; emretme iradesidir, emredileni yerine
getirmeyi ve nehyedileni yapmaktan kaginmay1 gerektirir. Bu irade, miikellefe emrettigi
veya yasakladigi seylerin kasdi ile smirli degildir. Miikellefin kasdi, onun emrettigi
veya yasakladigr seylerle amel etmesindeki kasda mutabik olmasi gerekir. Miikellefin

iradesi; Sari‘in iradesi tarafindan yapmasi veya yapmamasi istenen seyi, istendigi

Abdurrahman, Rihu’d-Din Min Dayki’l-‘Almaniyye Il Seet 'i-I timdaniyye (Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-
Sekafi’ el-‘Arabi, 2012), 51. Taha Abdurrahman, fitratin islevini, Dinu’I-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I timari
ila’I-Fikhi’l-I'timani -1- Usulu’n-Nazari’l- 'timdni (Beyrut. el-Miiessesetu’l-Arabiyye li’l-Fikri ve’l-
fbda’, 2017), 194. Sayfada belirtmistir. Sudlu’l-‘iinf: beyne’l-I'timdniyye ve’l-Hiveriyye, (Beyrut: el-
Miiessesetu’l-Arabiyye 1i’lI-Fikri ve’l-Ibda’, 2017), 204. Sayfada fitrat ile Esma-i Hiisna bir baglantiy:
kurmustur.

9 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 100. Satibi sdyle der: “Serfatin vazedilmesinde
Ongoriilen ser‘l maksat, kulun heva ve hevesinden kurtarilarak, 1ztirari suretiyle Allah’in kulu oldugu gibi
kendi ihtiyari suretiyle Allah’a kul olmasini saglamaktir.” Satibi, el-Muvdfakdt, 318.

% Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 103.

% Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahlik ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti' Taha Abdurrahman, 107-108.
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bicimde yerine getirmeyi, bunu yaparken de Sari‘in kasdina mutabik olmay: ifade

etmektedir.%®

1.4.3.2.2. Ser’i Kusiidiin Soyutlanma (Halis Niyet Disindaki Her Seyden)
Vasfi

Kasdi her fiilin miikellefinin halis niyeti elde etmeyi talep etmesi gerektigini
ifade eder, bu ancak miikellefin fiilini bozuk tiim amaglardan soyutlamasiyla
gergeklesebilir.?” Halis niyet, vicdani bir fiildir, dolayisiyla kalbi veya hissi biitiin
fiillere kaynaklik eden bir asil konumundadir. Bu ylizden amellerin salah ve fesadi
niyetin sahih veya fasit olmasina gore degisir.”® Taha Abdurrahman’a gore iic kasit
cesidi i¢inde Satibi’nin esas ihtimami bu ikinci ¢eside yani teklif ile alakali kasda
yonelik olmustur. Ayrica teklif ile kasid arasinda bir ayrim yapmistir. Bu nedenle kasdi
belli olmayana teklif yoktur, aksi takdirde kendisine tahammiil edemeyecegi bir sey
yiiklenir. Taha Abdurrahman’a gore Satibi’nin kusiida Onem vermesinin sebebi,
Malikilikten beslenmesi sebebiyledir. Ciinkii “isler maksatlarina goredir”, “muamele,
fasit kasdin karsiti iledir”, “seddii’z-zerai” gibi kusida mahsus ilke ve kaidelerin

kullanim1 Maliki mezhebinde yaygindir.%®

1.4.3.3. Makasidin (Hikmet ve Maslahat Anlamindaki Maksad) Ahlaki

Vasiflari

Taha Abdurrahman’a gore ser‘i hitabin degerli delaletleriyle alakasi olan ser‘i

makasid su iki ahlaki vasif iizerinden ger¢ceklesmektedir: “Hikmet” ve “maslahat”.
1.4.3.3.1. Ser’i Makéasidin Hikmet Vasfi

Ser‘1 hiikiim, bu hiilkmiin maksadi1 ve gayesi olan muayyen bir deger ile bitisiktir.

Bu deger miikellefin fiilini ser‘an istenen sekilde gerceklestirmeye gotiiriir. Bu deger,

% Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 100-101. Irade meselesi hakkinda daha
aciklamalar igin bkz. Satibi, el-Muvdfakdt, 538, vd.

% Bu ise sunlarla olabilir: (1) Amele hazlarin eslik etmemesi: Miikellef, halis itaatin gerektigi sekilde
tahakkuk etmesinin kasdina varmak igin kendisindeki biitiin hazlardan vazgegmesi gerekmektedir. (2)
Amelin ilk planinda niyetin hazirlanmasi: Miikellefin herhangi bir amele baslamadan &nce, niyeti tam
hasil olmas1 gerekmektedir. (3) Niyetin ¢ogaltmasi: Miikellefin kulluga dair herhangi bir amelde tek
niyetle yetinmesi olmaz, bilakis Allah’a yakin olmak i¢in niyetini ¢ogaltmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
ameli, tezkiye i¢eren bir amel olur ve hayirlari elde eder. et-Te’addiidiyye meselesi hakkinda daha detayli
aciklamalar i¢in bkz. Taha Abdurrahman: “t-Te addiidiyyetii’l-kiyem: Ma Meddha? Ve Ma Hududuhd? .
% Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 101.

9 Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 101.
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“hikmet” diye isimlendirilir.!® Hikmetler {izerinde diisiinme ta‘lil ve istidlalde
hikmetlerin 6nemini ortaya koyar. Soyle ki; fukahd ve usulciiler tarafindan en ¢ok
kullanilan ta‘lil, vasiflarla ta’lil olmustur.’®® Taha Abdurrahman bu tiir ta’lili “sebebi
ta’lil” olarak adlandirdi; o da objektif hiikiimlere, yapilan kanunlara ve sebepleri
miisebbeplere baglamaya dayanir. Hikem ta‘lili ise gayeler ile ta’lil demektir.!%? Taha
Abdurrahman bu tiir ta’lili “gai ta‘lil” olarak adlandirdi; o da deger igeren hiikiimlere,
manevi yollara (452« (i) ve sebepleri faile baglamaya dayanir. Taha Abdurrahman bu

istikamette Malikilerin®

iki ta’lili birlestirdigini belirtmis ve onlarin istinbatlarinda
“sebebi ta’lil”in, “gal ta’lil”in esasli olarak gerceklesmesine bagli olduguna isaret
etmistir.® Ona gore usulciiler bu meseleyi “Miinasebe” olarak adlandirdilar; bir vasfa,
gai illeti gerekge olarak gostermedikce hiikme uygun bir sebebi illet bulunmaz. Baska
bir deyisle bir hiikkmiin yerine getirilmesi, o hiikmiin hikmetinin gerceklesmesine yol

acmalidir. 1%

Hasilikelam Taha Abdurrahman’in soziinden ©zel manasiyla makasitta
diisiinmenin gayelerde diisiinmek oldugu anlasilabilir. Bu da “sebebi ta‘lil”in “gai
ta‘lil’e bagh oldugu anlamina gelmektedir. Bu acgidan bakildiginda — Taha
Abdurrahman’a gére- Imam Satibi’de “Kat‘iyye” (kesinlik) teriminin, hiikiimleri,

sebeplerine baglama anlaminda olmayip hikmetlerine baglama anlaminda oldugu

100
138 sa s e OS) tny 4S50 Wy 4l 3 L) sang R e o Aaiill O dlel” Al gl ale IS5 Ll Ges )l de i e
" el s ol Ay plad e e 5ok (oA wil) o) 8 sl cainlials (B 4l A ang g sa el 138 By celidl)
Taha Abdurrahman, Sudlu’l- ‘Amel: Bahsun ani’l-Usul el-Ameliyye fi’I-Fikri ve 'I-Ilim (Daru’l-Beyda’: el-
Merkezu’s Sekafi el-Arabi, 2012), 209.
101 Bunun 6rnegi: "dewali edll Sie agd 0" “Oyle ise sizden ramazan ayini idrak edenler onda orug
tutsun” ayetindeki “idrak edilmesi” sifatini, Sari‘in tarafindan oru¢ tutmak vacibi icin bir sebep
kilinmistir. Abdurrahman, Tecdidu’[-Menhec fi Takvimi t-Tiirds, 102.
192 Bunun 6rnegi: Ramazan’da hastanin orucunu agmanin caiz olduguna dair hiikiimde, “zorluk kaldirma™
veya “kolaylastirma” sebebinin gai bir sebep olmasidir...labe Uiy g sy ypay dle Ao jpudll G inay |
Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 102.
108 Taha Abdurrahman’a gore malikiler, “amelii ehli’l-Medine” asliyla diger mezheplerden miimeyyizdir.
Ancak diger mezheplerden amaglarla ilgilenen alimler bulunmaktadir. Sozgelimi Gazzali, izz b.
Abdiisselam, Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim gibi Safii ve Hanbeli alimlerdir. Abdurrahman, Tecdidu’l-

Menhec fi Takvimi't-Tiiras, 102.
104
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Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 102.

195 Abdurrahman, Tecdidu 'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 102.
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anlasiimaktadir.}%® Dolayisiyla Satibi, kendisinden 6nce gelen usulciilerin daha once

zikredilen iki ta’lil hakkindaki gériislerine muhalif olmustur.

Ote yandan Taha Abdurrahman’a gore Satibi’de “Kat‘iyye” kavrami, sebebi
illete dayali delalet igerigiyle ilgili olmayip degeri ve ameli bir boyuta sahip olan gai
illete dayali ahlaki icerikle alakalidir.'®” Taha Abdurrahman’a gore bunun gerekcesi
Satibi’nin kendi kitabinda bazi mukaddimelerdeki ifadeleridir; Satibi, 5. Mukaddimede
ameli, kalp ameli ve organlar ameli olmak iizeri ikiye ayirmistir,’%® 8. Mukaddimede

109,

ilmin, amel sartiyla olmasi gerektigini vurgulamis ~*“ve 12. Mukaddimede ilmin,

tahkike sahip olanlardan alinmasini sdylemistir.*1°
1.4.3.3.2. Ser‘i Makéasidin Maslahat Vasfi

Makésid ilminin dayandigi kavramlardan biri de “maslahat” kavramidir ve
konusunda ahlak ilmi ve usul ilmi i¢ ige gegmistir. Ser‘i hitkkme yapisik olan bir amacin
mutlaka bulunmasi gibi, her bir ama¢ da mutlak surette belirlenmis bir maslahati
igcermektedir. Taha Abdurrahman’a gore, bu maslahat kavrami, “maksad” kavraminda
var olan karisikliktan daha az olmayan bir karigikliga sahiptir. Hatta bazilari, bu
kavramin, maddi menfaate delalet ettigini sOylemislerdir. Halbuki “Maslahat
kavramindan anlasildig1 iizere onda asil olan ahlaktir. Zira “maslahat” lafz1 “Sal.aHa”
veya “SalLuHa” fiilinden tiiremis olup ism-i mekan kipindedir. Bundan hareketle
maslahat ile, miikellefin salahinin husule geldigi manevi yer kastedilir. Buna gore
maslahat, salahin mahalli konumunda olmaktadir. Bu agiklamadan su elde edilir:
maslahatlar, manevi mahaller sifatiyla insana salahi elde ettiren salt ahlaki fonksiyona
sahiptir. Bu sifatla salah, ahlaki bir degerdir. Hatta ahlaki degerlerin basidir. Ahlak ise

salah1 arastirir. !

106 By agiklama, el-Cabiri’nin Satibi’nin burhani anlayis1 Ibn Riisd’den etkilenerek sebebi ta‘lil {izerine

bina ettigini iddiasina yanit olarak verdi. Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 119.

107 Bu agiklama, el-Cébiri’nin Satibi’yi burhani epistemolojik sistemi ehlinden saymasi iddiasina yanit

olarak yapildi. Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi't-Tiirds, 119.

108 Satibi, el-Muvdfakdat, 28.

109 Satibi, el-Muvdfakdat, 30.

110 Satibi, el-Muvdfakdat, 53.

11 Saubi, el-Muvdfakdt, 102-103. Taha Abdurrahman “Suélu’l-‘Amel: Bahsun ani’l-Usul el-Ameliyye

fi’1-Fikri ve’l-[lim” isimli kitabinda sdyle der:
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Abdurrahman, Sudlu’l-‘Amel: Bahsun ani’l-Usul el-Ameliyye fi’I-Fikri ve I-Ilim, 153.
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Taha Abdurrahman’a gore, “Maksudat”, “Kusud” ve “Makdsid” ahlaki
vasiflarindan hareketle makasid ilmi, ahlak ilminin fikih us@liine dahil olabilmek i¢in
almis oldugu suret/form goriiniimiindedir.**? Boylece fikhi hiikiimler, gerekli ve yeterli
tim davranis/amel ilkelerini igerir ki bunlar: Kurallar ilkesi: “Maksiidat” itibariyle ser‘i
hiikiim, davranisi 1slah eden ve ameli en iist diizeye getiren ahlaki ser‘l kuralar1 ortaya
koyar. Sartlar ilkesi: “Kusid” itibariyle ser’i hiikiim, oncelige sahip olan ve en dogru
ahlaki kosullar1 gerektirir. Degerler ilkesi: “Makdsid” itibariyle ser’1 hiikiim, en giiglii
ve en yiice ahlaki degerleri tasir. Velhasil, Bir kurala, kosula ve de§ere dayanmayan

higbir ser’1 hiikiim yoktur.3

Bu agiklamalarinin ardindan Taha Abdurrahman, ahlak ilminin fikih ve ustliine
olan faydasinin siimuliine vurgu yapmistir. Buna gore ister ibadet ister muamelat bab1
olsun, tim fikhin dallari, usil-i fikhin i¢inde ete kemige biirlinmiis olan ahlak ilminin
esaslarina dayanmaktadir.}'* Taha Abdurrahman, bu baglamda Satibi’nin fikhin
dallarin1 ahlaki kaideler ile esitledigini ifade etmistir. Satibi bu hususu soyle ifade
etmistir: “Fikih usGliinde bulunan ve iizerine furi fikhin ya da ser’ adabin bina
edilmedigi veya buna yardimci olmayan her meselenin konulusu sadece igreti olup fikih
usiliinden degildir.”**® Neticede usul ilmi ile ahlak ilminin kaynasmasi o kadar
kapsamli ve derin ki, fikhi disiinmeyi igsellestirmis ustl-i fikih ilmine “usil-i ahlak

ilmi denmesi dahi dogru olmaktadir.”"*'®

1.5. Taha Abdurrahman’in Klasik Makasid Anlayis1 ve Maslahat Taksimini

Elestirmesi

Simdiye kadar Taha Abdurrahman’in makésid-1 seria’nin yenilenmesi konusuna
nasil baktigmi ve makasid ile, Islam ahldkinin bir ilmi olarak amel edilmesinin
gerekliligine yaptigi vurguyu gordiikk. Bagka bir anlamla Taha Abdurrahman, seriatin
amaglarin1 ahlak alaninda kullanilan bilimsel yontemlere gore ele almanin gerekliligini
sOylemektedir. Taha Abdurrahman’a gore sasirtict olan, usulciilerin kahir ekseriyetinin
tahsini maslahatlar1 mekarim-i ahlakla siirlandirmasidir. Yani onu makasid-1 seria ya

da maslahatlarin en alt siralarina koyup maslahatlarin taksiminde esas alinmasi gereken

112 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 99-105.
113 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 103-105.
114 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 105.

115 Satibi, el-Muvdfakat, 26.

116 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 103-105.
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mantiki ve metodolojik sartlar1 ihlal etmislerdir. Buna goére Taha Abdurrahman,
maslahatlarin, zarQriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde li¢ hususa hasredilmesinin
yeniden gozden gegirilmesi gerektigini vurgular. Seriatin gayelerini aragtiran Degerler
Nazariyesini, makasid ilminin asli olarak kabul edersek, o zaman onun {izerine tashih
yapilmasi gerekir; ¢linkii Degerler Nazariyesi dogru oldugu zaman, Niyetler Nazariyesi
ve Fiiller Nazariyesi de dogru olacaktir.!’” Taha Abdurrahman’in geleneksel maslahat
taksimine yapmis oldugu 6zel ve genel itirazlar1 ve maslahatlarin eski usili hatalarini
diizeltmek iizere yeni bir taksime tabi tutmus oldugu bu tashih edici yaklagimi

gostermeye yonelik izahlarina gecelim.
1.5.1. Klasik Makasida Genel itirazlar

Fikih usdlii literatiiriinde bilinen geleneksel makasid taksimi sudur: “ZarGri
maslahatlar”, eksikligi insanin dini ve diinyevi hayatinin fesada ugramasina neden olan
maslahatlardir; “Hacl maslahatlar”, eksikligi miikellefe biiylik zorluk ve sikinti doguran
maslahatlardir; “Tahsini maslahatlar” ise eksikligi miikellefin ahlaki kimligini (3¢l

noksan hale getiren maslahatlardir.'!8

Taha Abdurrahman’a gore son derece Onemli olan “tebdyiin sarti” yani
unsurlarin birbirinden farkli olmasi sarti tahakkuk etmedigi i¢in bu taksim dogru
degildir. Soyle ki; zarGrl maslahatlar: “dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi”,
incelendiginde anilan bes husustan ibaret olmayip haciyyat ve tahsiniyyat kategorisinde
degerlendirilen maslahatlarin da zar(riyyata dahil edilmesinin miimkiin oldugu
goriilecektir. Ornegin; zinanin haram kilinmasi zarGri bir maslahati, namahrem bir
hanimin viicudunun ortiilmesi gerekli olan kisimlarina bakmak haci bir maslahati,
kadinin acilip sagilmasi da tahsini bir maslahati korumaya matuf hiikiimler goriinse de

nesli korumasi itibariyle istirak arz etmektedirler.

Taha Abdurrahman’a gbre dogru olan, onlarin (dinin, canm... korunmasi) ii¢
maslahat (zar(riyyata, haciyyat ve tahsiniyyat) kategorisinin iistiinde bir konumda ele
alimmasmin gerekliligidir. Bu dogrultuda en iist kiilli amaglar (ss<adll N <L)

durumunda olacaklarindan diger maslahatlarin biitiinii onlarin tahakkuk etmesinin

117 Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 81.
118 Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 81; Abdurrahman,
Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 107.
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teminine yonelik olacaktir. Onlar miikellefin fiilinin salah ve fesat bakimindan

belirlenmesinde esas 6l¢iit olacaktir.

Durum boyle olduguna gore bu bes aslin en yiiksek ahlaki degerler olarak
yerlestirilmesi zorunlu hale gelecektir. Taha Abdurrahman bu {ist ahlaki degerleri ¢esitli
diizeylerde degerlendirip bu diizeyleri “i’tibar”, “ihtiydat” ve “tekrim” seklinde
kavramlastirmaktadir. Buna gore zar(ri kisim i’tibar mertebesine, haci kisim ihtiyat
mertebesine, tahsini kisim ise tekrim mertebesine karsilik gelmektedir. Boylece

taksimde esas alinmasi gereken tebayiin sart1 ger¢eklesmis olmaktadir.*®
1.5.2. Klasik Makasida Ozel itirazlari:

Taha Abdurrahman’in bu noktadaki itirazlar1i zar(iri ve tahsini maslahatlara

yoneliktir.
1.5.2.1. Zariri Maslahatlara itirazlar

Ona gore usulciilerin ser’i naslar1 timevarima ve hiikiimlerin illetlerini tetkik
etmeye dayali olarak zar(ri maslahatlar1 “dinin, canin, aklin, neslin ve malin
korunmas1” seklinde bes cinse hasretmis olmalar1 kabul edilemez. Ciinkii bu taksim,
kabul edilen bir taksimin esas almasi zorunlu olan mantiki ve metodolojik kosullar olan

9% ¢

“hasr”, “tebayiin” ve “tahsis” kosullarin1 karsilamamaktadir.

a) Hasr tamamligi sartinin ihlali: zarGri kisimda hasr sarti tahakkuk
etmemektedir. Ciinkii tiimevarim ile elde edilen sey, hayatin yenilikleri ve
gelismeler devamli oldugu i¢in insanlik merhalelerinin degismesiyle
degismektedir. Dolayisiyla bu gelismeler dogrultusunda ser’i delillerde
timevarimla igtihat yoluyla zar(ri maslahatlar anilan bes hususla

sinirlanmamalidir. “Adaletin korunmas1”, “hiirriyetin korunmas1”, “tekafiiliin

korunmas1” gibi baska unsurlarin da gruba dahil olmas1 miimkiindiir.1%°

b) Tebayiin sartinin ihlali: Anilan bes husus arasinda “tebayiin kosulu” yani

unsurlarin birbirinden farkli olmasi kosulu da tahakkuk etmemektedir.

119 Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmizecin Fikriyyin Cedid, 82; Abdurrahman,
Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 111-112. Bu baglamda Allal el-Fasi soyle der: “Mekarim-i Ahlak,
her genel maslahatin &lgiisii ve Islam’in her maksadinin temelidir”. Daha detayli agiklamalar1 icin bkz.
Allal el-Fasi, Makdsidii s-seri ati’I-Islamiyye ve mekdrimuhd 191-205.

120 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmizecin Fikriyyin Cedid, 82; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiuras, 111.
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Ciinkii aklin korunmasi olmadan malin korunmasi olmaz, neslin korunmasi
olmadan aklin korunmasi olmaz, canin korunmasi: olmadan neslin korunmasi
olmaz, dinin korunmasi olmadan canin korunmasi olmaz. Dolayisiyla
korunma c¢ercevesinde bu degerler arasinda tedahiil olduguna gore tebayiin
kosulunun gergeklesmesi imkansizdir. Bagka bir ifadeyle bu zarlri cinslerin

birbirlerinden tiimiiyle farkli oldugunu séylemek miimkiin degildir.'?:

c) Tahsis sartinin ihlali: Bu zar(ri kategorilendirmede tahsis kosulu da tam
gerceklesmemektedir. Zira bu maslahatlardan higbiri, asildan yani seriatten
daha mahsus degildir. Zira dinin korunmasi (ibadet, akaid...) ile seriat
birbirine esit olup onun altina diger maslahatlarin (can, akil, nesil, mal) dahil
olmasini engellemek de imkansizdir. Nitekim hiikiimlerin bu dort maslahatin

korunmasina riayet etmesi gibi dinin korunmasina da riayet etmesi bunun bir

delilidir.*??

Yukarda zikredilen Taha Abdurrahman’in itirazi, zarGriyyati olusturan bes

maslahatin bir cins olarak ele alinmasi ile alakalidir.

Zar(rl maslahatlarin anilan bes husustan ibaret goriilmesine itirazinin sebebi,
haciyyat ve tahsinlyyat kategorisinde degerlendirilen maslahatlarin da zartriyyata dahil
edilmesinin miimkiin olmasidir. S6zgelimi avin mubah kilinmasi1 haci bir maslahati
korumaya matuf hiikiim olsa da zarri olan canin korunmasi ilkesiyle de istirak arz

etmektedir.
1.5.2.2. Tahsini Maslahatlara Elestiri ve itirazlar

Makasid taksiminde Taha Abdurrahman’t en ¢ok rahatsiz eden Mekarim-i
ahlakin, tahsini maslahatlar kategorisinde ele alinmasidir. Bu da batildir. Ciinki

siralamadaki esas olan sartlar ihlal edilmistir.

a) On sirada yapilmasi gerekenin son sirada yapilmasi: Usulciilerin ¢ogu tahsini
maslahatlar1 mekarimu’l- ahlak ile smirlamistir. Taha Abdurrahman’a gore
mekarimu’l- ahldki boyle bir mertebeye indirmek, zar(ri olmadigini yani

miikellefin onlar1 ister yerine getirebilir ister yerine getirmeyebilir oldugunu

121 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 82; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 111.
122 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmizecin Fikriyyin Cedid, 83; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiuras, 111.
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hissettirmektedir. Yani mekarimu’l- ahlak aslinda yasamin bir liksiidiir
(Ssbdl s yil). Bu da son derece fasittir, makasid ilmi insan halini 1slah eden
ve ahlaki degerleri arastiran islam ahlakinin ilmi olduguna gére mekarimu’l-

ahlakn, 6n sirada olmasi daha dogrudur.*?®

b) Hiikiimlerin siralanmasinin ihmal edilmesi: Usulciilerin tahsini maslahatlara
dair verdikleri “taharet”, “kotii seyleri satmanin ve yemenin haram
kilinmas1” gibi ornekler aslinda ser’i hiikiimlerin iktiza ve tahyir olarak her
grubuna girmektedir; dolayisiyla tahsini olanlar i¢inde vacip olanlar da,
haram olanlar da vardir. Kuskusuz, vacip ve haram olanlarin ihmal edilmesi,
hayat diizeninin bozulmasina, 1stirap ve mesakkatlere yol ag¢makta,
dolayisiyla bu kisimda usulciilerin iddialarin1 gegersiz kilmaktadir. Taha
Abdurrahman bu baglamda su soruyu sormaktadir: Sari‘in bir seyi farz
kilmas1 veya yasak kilmasi ve farz kilinani yerine getirmemenin veya yasak
kilinan1 yapmaktan ka¢inmamanin bireysel ya da toplu hayatin diizenini

bozacak bir zarar vermemesi ma’kul mudur?!.12*

c) Yiiksek Mertebe icin faydali hasrin ihmal edilmesi: Siinnet’te mekarimu’l-
ahlak: anlatan ifadeler iki rivayette gegmektedir:

1. <MY alSe aalY Ciing Wif”, “Ben ancak Mekarim-i ahlaki tamamlamak tizere

gonderildim™?°,

2. <MY mla aal iy Wi”, “Ben ancak salih ahldki tamamlamak iizere
gonderildim”.1?® Taha Abdurrahman’a gore bu iki rivayette gecen “innema”
hasr edatindan ¢ikarilacak olan sey sudur: Peygamber’in getirdigi her ser’i
hiikiim uygulanmas1 gereken bir ahlaki igermektedir. Satibi’nin da “Seriatin
biitiinli mekarimu’l- ahlak ile ahlaklanmaktir.” sozii, ahlakin seriatin
tamamint kusattigini ifade eder. Bunun yaninda Peygamber, bunun gibi
ahlaki sonucu olan hiikiimleri getirmektedir. Nitekim boyle bir vasfa sahip

olan bi‘set, davet ettigi ahldkin zar(ri kismimin en iist mertebesinde

123 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 83; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 112.

124 Abdurrahman, Suélu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 83; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 112.

125 Byhari, Kitabii’l-edeb’.

126 Siiyiti, el-Camiu’s-sagir.
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olmaldir.!?” Bu itibarla Peygamberlik, terk edilmesinde giinah olmayan
tahsini i¢in olmayip, daha ziyade asla terk edilmemesi gereken zarGri igin
olmalidir. Ayn1 sekilde bi‘setin amagladig bu tamamlik, Islam’m belirli bir
kismu ile ilgili olmayip daha ziyade indirilen son ilahi dinin biitiinligi ile
ilgilidir.!?® Nitekim Taha Abdurrahman’a gére Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamberligi, zar(rl ve haci olanlara ilave hususlar1 yani tahsiniyyati
tamamlamaya  minhasir olmadig1  yoOniinden degerlendirildiginde,
mekarimu’l- ahlak Isldm seriatinin tazammun ettigi biitiin maslahatlar1

kapsar.1?°

Taha Abdurrahman’a gore geleneksel maslahat taksimine dair itirazlarinin
sonucu olan “degerler (zar(rati hamse), az sayiya hasredilmez”, “deger mertebeleri
arasindaki  farklilik, ahlaki giiclerindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir” ve
“mekarimu’l- ahlak istisnasiz biitiin deger mertebelerinin altina girmelidir” hakikatleri
nazari itibara alindigi zaman maslahatlarin alisilagelmis taksimatinin yerine yeni bir

taksim yapmanin gerekliligi ortaya ¢ikacaktir.'*°

127 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 112.

128 Abdurrahman, Sudlu’l-Ahlak: Miisdhemetun fi’n-Nakdi’l-Ahlékiyyi li’l-Haddseti’I-Garbiyye, 154.

129 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 84; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 112. Satibi, mekarim-i ahlak: tahsiniyyat altinda degerlendirmistir. Taha
Abdurrahman’a gore bunun nedeni, tahsiniyyati mekarim-i ahldka hasretmeyi kastetmeyerek tahsini
maslahatlart mekarim-i ahlak ile temsil etme yoluna gitme seklindeki 6rfin digina ¢ikmamak ve ona uyum
saglamak istemesidir. Soyledir;

1. Satubi’nin “Seriatin tamami sadece mekarim-i ahlakla ahlaklanmaktan ibarettir” ifadesi, el-
Muvafakat’ta mekarim-i ahlak: tahsiniyyat altinda siralamasindan sonra gecen bir ifadedir ve ahlaka
iligkin genel goriisiinii ifade eder; buna bagl olarak onun anlayisini, esasen bu ifade yansitir.

2. Satibi, bu ifadesinin dogruluguna “Ben mekarim-i ahldki tamamlamak i¢in gonderildim” hadisi ile
istidlal etmistir. Dolayisiyla onun mekarim-i ahlaki tahsiniyyat altina dahil etmesinin, onlarin zarriyyat
ve haciyyat altina dahil etmesine engel gormedigine delalet eder.

3. Satibi amlan ifadesini Islamiyet davetinin Mekki ve Medeni miiddetleriyle ilgili aciklamalari
dogrultusunda dillendirmis, bdylece her iki miiddeti, o miiddetleri dikkate alarak gereken hiikim ve
ogretilerde mekarim-i ahlaki temel alan bir terbiye miiddeti olarak degerlendirmistir.

Taha Abdurrahman’a gore bu gerekgelerin ispati, Satibi’nin ahldkin seriatin tamamini kusattigina iliskin
soyledigi ifadelerdir: “Seriatin tamami sadece mekarim-i ahlakla ahlaklanma demektir. Bu yiizden Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Ben mekarim-i ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” buyurmustur. Ancak mekarim-
i ahlak iki kisimdir: Birincisi bilindik olan ve ma‘kul, kabule yakin duran kisimdir. islamiyetin
baslangicinda buna (mekarim-i ahldk) muhatap kilinmislardi. Bilahare onlar bunu iyice
icsellestirdiklerinde geri kalanlar tamamlandi ki bu ikinci kisimdir. Bunlar igerisinde ilk bakista
anlamr/hikmeti hemen anlagilamayacak olanlar vardi ki bu yiizden onlar sonraya birakildi. Nitekim
ribAnin haram kilinmasi vb. hususlar bunlarin sonuglarindan biridir. Biitiin bunlar mekarim-i ahlaktandir.”
Satibi, el-Muvdfakdt, 263.

130 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmizecin Fikriyyin Cedid, 84; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiras, 113.
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1.5.3. Makaésid-1 Seria’nin Yeni Taksimi

Taha Abdurrahman miras olarak kalan makasid ilmi ile ilgili meselelere itiraz

ettikten sonra daha once bahsettigimiz sorunlar1 agsmak icin {i¢ gerg¢egi dikkate alarak

alternatif tiglii bir taksim yapar. Bu ii¢ gergek:

1)

2)

3)

“Zartri maslahatlar1 bes cinse hasretmemelidir”.

“Bu bes =zar(ri maslahatin tiim maslahatlar1 kusatan ahlaki degerler

durumuna oturtulmasi gerekir”.

“Mekarimu’l-ahlak tahsini maslahatlara indirgenmeyip tim maslahatlara

dahil edilmelidir”.

Bunun iizerine yeni taksimde maslahatlarin dagilimi sdyledir:

A

Yarar ve zarar esash degerler veya “hayati maslahatlar”: Bunlar yarar ve
zararlarin degerlendirilmesine vasita olan ahlaki manalardir. Faydanin husule
gelmesinde “lezzet”, zararin husule gelmesinde ‘“elem” uygun olan
duygudur. Saglik, nesil, can ve malla alakali maslahatlar bu kismin altina

girmektedir. 3!

B. Hiisiin ve kubuh esashi degerler veya “akli maslahatlar”: Bunlar

C.

psikolojik!®? ve akli yapilarma iliskin olan giizellikler ve cirkinliklerin
degerlendirilmesine dair ahlaki manalardir. Bu manalara uygun duygu hayrin
olusmast  durumunda  “sevinme’nin, serrin  olusmasi  durumunda
“tiziilme ’nin tahakkuk etmesidir. Emniyet, 6zgiirliik, baris, ¢alisma, diyalog,

kiiltiir gibi maslahatlar bu kisma dahil olur.133

Salah ve fesat esash degerler veya “manevi maslahatlar”: Bunlar da ruhi ve
manevi yeteneklere ariz olan salah ve fesat ile 1lgili hususlarin
degerlendirilmesine dair ahlaki manalardir. Bunlara uygun olan duygu, salahi

iceren sey meydana geldigi zaman “Saadet”in, fesat iceren sey meydana

181 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 84; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 113.

132
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Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: F1 Ufki’t-Te’sisi li-Unmtizecin Fikriyyin Cedid, 85.
133 Abdurrahman, Suilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 85; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiras, 113.
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geldigi zaman “mutsuzlug”’un tahakkuk etmesidir. Thsan, merhamet, hust’

ve tevazu gibi maslahatlar bu gruba dahil olur.23*

1.5.3.1. Yeni Degerler Taksiminin Ozellikleri

Taha Abdurrahman’a gore hayatin manevi yoniiniin maddi yoniine tekaddiim

ettigi bu yeni maslahat taksiminde iki 6zellikten bahsedilebilir:

a.

b.

Degerlerin Cogalmasi: Bu taksimata gore ser’l hiikiim, bir¢cok (miiteaddit)
degerler altina girme veya bircok maslahatlara baglanma imkani
bulmaktadir. Ornegin insan 6ldiirmenin haramliginin hayati bir maslahat
olan hayat1 korumak, akli bir maslahat olan toplumun korunmasi ve manevi
bir maslahat olan ilahi nefhay1r korumak olmak iizere farkli maslahatlara

baglanmas1 miimkiindiir.**®

Ruhani degerlerin onceligi: Klasik taksimde hayati degerler/maslahatlar yani
zarGriyyat (can, mal, nesil gibi), maslahatlar siralamasinda ilk siray1 ihraz
etmektedir. Bu alternatif taksimde ilk mertebeye oturacak olanlar —ki bunlar
ustli taksimde en alt mertebede yer alir- manevi maslahatlardir. Ciinkii
manevi maslahatlar, makasidi bina ederken gerek hayati gerek de akli
maslahatlar1 esas alan ahlak esasli yonelimi en iist seviyede temsil eden
maslahatlardir.?3® Buna gore manevi maslahatlar ile amel etme ihtiyac1, diger
maslahatlar ile amel etme ihtiyacindan daha fazla olacak ve diger maslahatlar
-hayatl ya da akli fark etmeksizin- bu manevi maslahatlarin tabi ve
hizmetcisi konumunda olacaklardir. Bu dogrultuda manevi maslahatlarla
amel etmeyi terk etmenin ortaya ¢ikaracagi diizensizlik, diger maslahatlarla -
hayati ya da akli fark etmeksizin- amel etmeyi terk etmenin ortaya ¢ikaracagi

diizensizlikten daha fazla olacaktir.'%’

Taha Abdurrahman, Cabiri’nin gelenek konusundaki parcaci bakis agisinm

elestirmeye ve Islami ilimler &zellikle de ahlak ilmi ve usul ilmi arasinda tedahiil

iligkisinin varligini kanitlamaya devam edip uzun analizinin sonunda tekrar Satibi’yi

134 Abdurrahman, Suéilu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 84; Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 114.

135 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 114.

136 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 114.

187 Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 86.
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ahlak konusunda degerlendirmek i¢in geri donmektedir. Taha Abdurrahman, Cabiri’nin
“Satibi, fikih usiliini beyani sistemin kiyasi esas alan ve zanni bir karakter arzeden
benzerlikler lizerine kurulu bir usul olmaktan ¢ikarmuis, istidlali esas alan ve kesinlik
ifade eden burhani bir sisteme doniistiirmiis™ seklindeki iddiasiyla, ahlaki fikhi alandan
diglamasina ve ahlakgilara makasid ilmindeki yerlerini vermemesine agir bir aslupla

cevap vermektedir.2*® Soyle ki;

Birinci husus: Satibi’nin ahldk anlayisindaki metodun dayanagmin “burhan”
degil “irfan” oldugu gergegidir. Zira Satibi’nin, tesriin biitliniiniin mekarim-i ahlaki
beyan ile alakali oldugunu sdylemesi, mekarim ile amel etmenin fikhin, bu mekarim-i
dallandirma yollar1 iizerine diisiinmenin de fikih usiliiniin islevi olduguna 1israrla vurgu
yapmast ve ser’1 hiikmiin ahlaki yonii ile fikhi yonii arasinda bir ayrilmazlik oldugunu
belirtmesi buna delalet etmektedir.®® Ayrica irfan, aklin ne fakirlesmesi ne de
dislanmas1 olmayip tam aksine onun kapilarinin agilmasi ve ufkunun genislemesi

demektir. 140

Ikinci husus: makdsid soyleminin dogusu, usulciilere, kelamcilara veya
felsefecilere degil, tam aksine Cabiri’'nin husumet ettigi tasavvufculara, goniil
insanlarina aittir. Bu kesimin makasidci bir anlayisa yonelmelerinin nedeni kainatin ve
insanin tazammun etmis oldugu kevni harikaliklar {izerinde yaptiklar tefekkiirdiir.
Ayrica onlarin anlayisina gore Allah’in yarattigi her ne varsa -fiil, sifat veya 0z-
mutlaka onun altinda gizli bir sir veya agik bir hikmet vardir, bu sir ve hikmetlerin
kesfiyle ugrasmak ve onlarin bilgisine ulagmay1 dilemek Allah’a daha yakin olmay1
gerceklestirmektedir. Nitekim Hakim et-Tirmizi, er-Ragibii'l-Isfahani, el-Ciiveyni, el-
Gazzali vb. bir¢ok Miisliiman ahlak¢inin kitaplarindaki makasid ile ilgili yazilar bunun

bir gostergesidir.!**

138 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 114.
139 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 122.
140 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 122.
141 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiiras, 121.
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IKINCI BOLUM
AHLAK ILMININ FIKIH ILE ILISKiSi
Taha Abdurrahman, usulciilerin hiikiimleri, fiil, terk veya tahyir igeren hiikiim
(Teklifi Hiikiim) ve teklifi hiikiimleri tamamlamak ve diizenlemek ic¢in olusturulan
hiikiim (Vaz‘i Hiikiim) olmak {izere ikiye ayirdigini belirtmis ilkini “gayr-1 mukayyed
hiikiim” ikincisini ise “mukayyed hiikim” olarak kavramlastirmistir.’*> Taha
Abdurrahman ser’i hiikkmiin mahiyetini aragtirdiktan sonra, bunun bir kural, bir kosul

veya bir deger gibi ahlaki unsurla iligkili oldugunu belirtmistir. Boylece her bir ser’i

hiikiim yapisinda iki yonii barindirir ki bunlar: “fikhi yon” ve “ahlaki yon”diir.!*3
2.1. Ser‘i Hiikmiin Fikhi ve Ahlaki Yonleri

Taha Abdurrahman’a gore ser’l hiikkmiin -daha once acgiklandigi gibi- g

unsurdan olusan bir yapida temsil edilen ahlaki yonii bulunmaktadir ki bunlar:

1. “Deger”: Ser’i hikmiin insanin yaratildigi fitrata uygun olmasim

gerektirmesinden otiirli digerlerinden Ustiindiir.

2. “Niyet”: Kalplerde gizlenen ilahi bir sir olan ihlas ile iligkilendirilmis

oldugu i¢in en dogru manadir.

3. “Fiil”: Ser’l hiikkmiin amele niifuz etmesini sagladigi ve insanin amel
asamasinda en yiiksek seviyelere ulasincaya kadar hareket etmesinin yolunu

act181 i¢in digerlerinden daha derin bir sekilde yerlesmistir.

142 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 106. )
143 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 106; Rihu’d-Din: Min Dayki’l-‘Almaniyye Ild
Seet’i-I'timdniyye (Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-Sekafi’ el-‘ Arabi, 2012), 402.



Ser’1 hiikmiin, ti¢ unsurdan olusan bir yapida temsil edilen fikhi/kanuni bir yonii

de bulunmaktadir ki bunlar;

1. “Hiikmiin ciheti”: Sari‘in hitabiyla (viicib, haram, mubabh...)

iliskilendirdigi kanuni degerdir.*
2. “Hiikmiin illeti”: Sari‘in bu cihet icin gerekli kildig1 vasiftir.

3. “Kaziyye”: Yani “cl-mahkiim aleyhin igerigi”; hiikkmiin ciheti kendisine

dahil olan ve viiciib, haram, mubah. ..ile nitelendirilen miikellefin fiilidir.**®

Yukaridakilere gore, ser’l hiikkmiin fikhi/kanuni yoniinlin riikiinleri: “illet”,
“cihet” ve “kaziyye”dir, Ahlaki yoniiniin riikkiinleri ise “deger”, “niyet” ve “fiil”dir.
Taha Abdurrahman’a gore bu iki yon karsilastirildiginda fikhi yontin dis belirleyicilere,

ahlaki yoniin ise i¢ belirleyicilere dayandig: goriilecektir. Soyle ki;

a) Ahlaki yondeki “niyet” unsuru, fikhi yondeki “illet” unsuru ile aymidir,
dolayisiyla nasil ki illet varligiyla yonii var kilan agik etken ise, niyet de

varligiyla fiili var kilan gizli etkendir.

b) Ahlaki yondeki “fiil” unsuru, fikhi yondeki “Kaziyye” unsuru ile aymdir,
dolayisiyla eger kaziyye, lizerine hiikiim verilmis zahir fiil ise 0 zaman

ahlaklanmada kesin olan fiil, batin fiildir.

c) Ahlaki yondeki “deger” unsuru, fikhi yondeki, “cihet” unsuru ile aymidir,

dolayisiyla eger cihet, belirli bir vasfa dayali olarak hiikiim vermede
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kullanilan agik fikhi 6l¢iit ise, deger, belirli bir vasif lizerine hitkkmii vermede

kullanilan zimn1 ahlaki 6lgiittiir. 148

Taha Abdurrahman’a gore “ser‘1 hilkmiin fikhi yonii ii¢ temel vasfa sahiptir:

1) Maddi méanada bir murakabeyi zorunlu kilar, bunu da Sari‘in belirledigi bir

karsilik yoluyla gerceklestirir.

2) Sahsin hem kendisine hem de bir bagkasina fayda veya zarar saglayacak

sekildeki fiillerinin zahiri cihetini kontrol altina alir.

3) Ahkdmi belirtirken ve ahkdm arasinda bir esgiidiim olustururken “sebebi

ta‘lili” vesilesi kilar.14’
Ser‘1 hilkmiin ahlaki yonii de yine ti¢ temel vasfa sahiptir:

1) Manevi manada bir murakabeyi zorunlu kilar, bunu da insanin cevherinde

bulunan igsel bir sebep araciyla gerceklestirir.

2) Sahsin hem kendisine hem de bir bagkasina salah1 veya fesadi dokunacak
olan amellerinin batini cihetini kontrol altinda tutar.

3) Ahkami degerlendirmelerini agiklarken ve onlari siralarken “gai ta‘lili”

vesilesi kilar”.148

Velhasil, fikhi resmin esas olarak “maddi gereklilik”, “zahir fiiller” ve “sebebi
ta‘lil” tizerine kurulu oldugu, ahlaki resmin ise esas olarak “ahlaki gereklilik”, “batini/i¢

fiiller” ve “gai ta‘lil” iizerine dayandig1 agiktir.

Ser‘t hiikmiin fikhi ve ahlaki yapilar1 arasindaki bu benzerlik (JSLail)49
temelinde; “Maksiiddt” acisindan ser‘i hikim, amellerin suretleri ve taatlerin
karsiliklart iizerinde durmakla beraber manevi bir yonelim ve fitrat iizerine bina etme
olarak tanimlanir. “Kusiid” agisindan Ser‘l hiikiim, amelin zahiri tarafina gore hiikiim
vermekle birlikte soyut yonelim (2023 4asill) ve irade lizerine bina etme olarak

tanimlanir. “Makdsid” agisindan Ser‘i hiikiim, hiikiimlerin zahiri sebeplerini degil

146 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 88.

147 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 106.

148 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 106.
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batini sebeplerini dncelemekle birlikte 1slahi bir yonelim ve hikmet iizerine bina etme
olarak tanimlanir.*®® Dolayisiyla ser‘1 hiikiimde fikhi yon ile ahlaki yon arasindaki iliski,
farkli maksad yonlerine gore farklilik gosterir; eger yon “Maksiddt” ise, o zaman fikhi
yoniiniin kefesi ahlaki yonden agir gelir, eger yon “Kusid” ise, o zaman fikhi yonii ve
ahlaki yonii esittir, eger yon “Makdsid” ise, o zaman ahlaki yoniiniin kefesi fikhi

yonden agir gelir.!>

Taha Abdurrahman, makasid yonleri iginde ahlaki bakimdan en faydali olanin
“Makasid” ciheti oldugu, derece bakimindan bir sonrakinin “Kusiid” ciheti, sonrakinin
iIse “Maksudat” ciheti oldugu ve insaninin kendini 1slah etmesinin ancak makasid
asamalarinda kademe kademe ilerleyerek en iistiin diizeye ulasmasiyla miimkiin oldugu
kanaatindedir.®> Buna gore, ser’1 hiikiimdeki fikhi yon ile ahlaki yon arasindaki rollerin

paylasilmasi, onlar1 birbirini tamamlayan iki islev haline getirir.!®

Taha Abdurrahman, fikhi cihet ile ahlaki cihet arasindaki bu yapisal benzerligin
ve islevsel biitlinlesmenin ancak “Makasid’da yer alan maksad veya gai ilkelerine
dayanmasi halinde saglanabilecegini vurgulamistir. Dolayisiyla vesile-maksat ayrimi
g6z 6nlinde bulunduruldugunda ahlaki yoniin esas aldigi “gai ta’lil” metbd’, fikhi yoniin
esas aldig “sebebi ta‘lil” ise tabi durumundadir ve bu, vesilenin maksada tabl olmasi
seklinde bir tabiiyyettir. Makasid alimlerine gére Maksat, vesileden dnce gelir, vesilenin
tyilik veya kotiiliigi, maksadin iyilik veya kotiiliigiine baglidir ve maksatlar dikkate

alinmadig1 zaman vesileler de dikkate alinmazlar.**

Biitiin bunlar Taha Abdurrahman’a gore ser’1 hiikiim itibariyle ahlaki yoniin
fikhi yonden tistlin oldugunu teyit etmektedir. Dolayisiyla birincinin ikinciye tistiinliigi,
makasidin vesileye istiinliigii gibidir, bu yiizden ona ikinciden daha fazla 6zen

gosterilmelidir. >

Taha Abdurrahman ser’i hiikiimlerin harici cihet: fikhi/kanuni yon ve dahili
cithet: ahlaki yon seklinde iki kisma ayrildigint ispatladiktan sonra iki yoni

birlestirmenin ve aralarinda ayrim yapmanin sonucunu incelemeye ge¢mistir. Fikhi-

150 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 107.
151 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 107.
152 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 107.
153 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 107.
15 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 107-108.
155 Abdurrahman, Tecdidu 'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 108.
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ahlaki yonlerin birlestirilme durumunda orta yolcu (vasatiyye) bir yaklasim, ayristiriima

durumunda ise asir1 (tarafiyye) bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir.
2.2.Ser’i Hitkkmiin Yonlerini Birlestirmek ve Orta Yolculuk (Vasatiyye)

Taha Abdurrahman’a gore ahlakin 6nemi, fikhin 6neminden daha asag1 degildir,
hatta fikih ve ahlak esittir. Ciinkii fikhin gayesi Allah’a kulluk yoluyla insanlig
gerceklestirmektir, bu da ahlakin gayesi ile ayn1 olduguna gore fikhi fiil aslinda ahlaki
bir fiildir. Bunun tersi de dogrudur; elimizde delil olup olmadigina bakmadan ahlaki fiil
aslinda fikhi bir fiildir. Ciinkii bir fiilin (fikhi) zahiri yiizii ve (batini) i¢ yiizi
bulunmaktadir. Fikhi (kanuni) yiiz ile ahlaki yiiz arasinda amel ve diistinmede olugan bu
kaynasma, biri digerini diizelten, yoluna yonlendiren ve sinirlart iginde muhafaza eden
durumundadir.’®® Dolayisiyla ahlaki yiiz, fikhi yiizii degerlendirmektedir. Zira ilahi emir
-ser’i hiikim- kanuni ve ahlaki olmak {izere iki esasa dayanmaktadir. Fakat ahlaki yon
fikhi yone gore oncelige sahiptir. Ciinkli emrin -hiikiim- faydasi dis uygulamada degil,

ondan kaynaklanan ahlaki 1slahtadir.®’

Wael Hallag, Taha Abdurrahman ile seriat anlayist hususunda ayni goriistedir.
Ser‘i olaninin sadece hiikiim ve kanunlardan ibaret olmadigini her seyden 6nce ahlaki
bir boyuta sahip oldugunu ifade eder. Seriat cevheri: “Kanuni kavramlarla desteklenen
ahlak ilkelerinin biitliniinden ibarettir. Bu ahlak kanunu, seriatin benzersiz durumunu
ifade eder. Bu ahlak sisteminde kanun (vaz‘), ahlaki teoriye tabi araglarla olusur, heniiz
esas gaye olan son sekle ulasamamistir. Dolayisiyla seriattaki kanun, ahldkin araci olup

ahlak, kanunun arac1 degildir.”*%®

Taha Abdurrahman’a gore iki yon arasindaki bu karsilikli degerlendirme, zahir
ehli i¢in cumud (donukluk) durumunu, batin ehli i¢in i¢e doniikliik durumunu ortadan
kaldirir, bdylece amelde itidal ve diisinmede muvazene saglanir. Bu sekilde Islami
seriat orta yol iizerine bina edilir.’® Bu durumda seriatte orta yolculuk, seriatin
degerlerinden bir deger veya amaclarindan bir amac¢ olup daha ziyade degerlerinin ve

amaclarmin en genel ve kapsamlis1 konumunda olmaktadir.*®® Bu maksad (seriatte orta

16 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 89.

187 Abdurrahman, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet i-I timéniyye, 402.

158 Wael Hallaq, ed-Devietu’I-Miistehile el-Islam ve 's-Seydse ve 'm’zikul’hadddaseti’l-Ahlaki, cev. Amer
Osman (Beyrut: el-Merkezu’l-*Arabi li-Labhasi ve’d-Dirasati es-Seyasiyye, 2014), 43-44.

159 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 89.

160 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 89.
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yolculuk), ser‘i hiikiimleri insa etmede en istiin maksad olmalidir. Bu da ancak iki

unsurun gerceklesmesiyle elde edilebilir ki bunlar:

1) Fikih ahlik iizerine tesis edilmelidir (GYAY) e 48 (wuld): kaynagi

acisindan ahlaki degeri olmayan bir fikhi hiikkme itibar edilmez.

2) Ahlak fikihla yonlendirilmelidir (48 (AY 3a8); fikhi/kanuni yonil

(illet) olmayan bir ahlaki fiile itibar edilmez.

Boylece orta yolculuk (vasatiyye), dort rilkkne dayanan genisletilmis bir yapiya
sahip olur. Bu riikiinler: “Niyet”, “fiil”, “deger” ve “illet”. Bu agiklama dogrultusunda

niyetsiz higbir fiil, yonsiiz hicbir fiil, illetsiz hi¢bir yon ve degersiz hicbir illet olmaz.16!
2.3.Ser‘i Hiikkmiin Yonlerini Ayristirma ve Asirihik (Tarafiyye)

Taha Abdurrahman’a gore ser’i hikkmiin fikhi ve ahlaki yonleri arasindaki ayrim,
Islam hukuk tarihinde 6nemli bir olay olusturmustur ve bu olay, Miisliimanlarmn iki
mezhebi arasinda farklilagmaya yol agan “biiyiik nas fitnesi” (s Sl dpaill 4udll) jle

sonuclanmistir. Soyle ki;

Birinci mezhep: Ser‘l hiikkmiin delillerinde 6ngériilen zahir/acik ciheti -degeri-
alan, deliliyle bagh olan, gecerliligi bu delilden etkilenen ve bu yoniin ilgili oldugu
ahlaki degerleri diistinmeyen, hiikkmiin fikhi/kanuni cihetinin sinirlarinda duran kisimdir.
Halbuki bu meselenin kurali: ahlaki olmayan bir kanun/fikih, ruhsuz bir resim demektir.
Taha Abdurrahman bu mezhebin aldigi bu yaklasimi “et-Tarafiyyetii’z-Zahiriyyeti’l-

Galiyye” (zahiri yonii almakta asiriliga kagmis olan) olarak adlandirir. 162

Ikinci mezhep: Ser‘i hiikkmiin yer veya baglaminda éngoriilen deger ile kifayet
edip, bu degerin her seyden miistagni olduguna inanip, bu hiikmiin deliliyle ispatlanan
vasfina ve yoniine itibar etmeyen, hiitkmiin ahlaki cihetinin sinirlarinda duran kisimdir.
Halbuki bu meselenin kurali: kanunsuz (fikih) bir ahlak, smirsiz bir delik demektir.
Taha Abdurrahman bu mezhebin aldigr bu yaklasimi “et-Tarafiyyetii’l-Batiniyyeti’l-

Galiyye” (batini yonii almakta asiriliga kagmis olan) olarak adlandirir.!63

Taha Abdurrahman ister zahiri ister batini olsun, ser’l hitkkmiin fikhi ve ahlaki

yonleri arasindaki farklilasmadan dogan bu asiriligin, tek bir derece olmadigint birgok

181 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 89-90.
162 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 90.
163 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 91.
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derecelerinin oldugunu belirtmistir. Bu dereceler arasinda bahsi gegen iki mezhebin
sadece en yiiksek dereceyi temsil ettigini vurgular. Derecelerin geri kalani ise, karsi
taraftan ekleme veya degistirme yoluyla alma derecelerine gore belirlenen mezheplerle
temsil edilirler. Bu alma derecelerine gore o mezheplerin zahiri tarafi, batini tarafindan

daha agir basabilir ya da onlarin batini tarafi, zahiri tarafindan daha agir basabilir.164

Dolayisiyla, zahiri mezheplerin asiriligi, karsi ahlaki yapidan odiing aldiklari
unsurlarin sayisina ve tiirtine gore degisebilir. Onlar1 kanuni yapisina ekleyebilir veya
bu yapimin unsurlarinin yerine onlar1 koyabilir. Bu durumda kimisi ahlaki yapinin
“deger”, “niyet” veya “fiil” gibi bir unsurunu ekleyebilir, ya da o unsuru kanuni yapinin
bir veya iki unsuruyla degistirebilir, kimisi de ahlaki yapinin: “Niyet” ve “deger” veya

“niyet” ve “fiil” veya “deger” ve “fiil” unsurlarin1 birlikte ekleyebilir, ya da o unsurlari

kanuni yapinin bir veya iki unsurunun yerine koyabilir.1%®

Omegin kiyas ehlinden bazis1 hiikiimler i¢in istidlal olusturmada naslarin agik
delaletlerinin ifade ettigi icerik ve hiikiimlerle yetinmemektedirler. Ciinkii onlara gore
sOyle bir kural vardir: “Ser‘i hiikiimlerde itibar makasida ve anlamlaradir, lafizlara ve
mebaniye degildir.” Bunun {izerine s6ziin zahiri $ari‘in kast ettigi anlam ile ¢elisirse bu
sOziin tevili Arap dili kurallar1 ¢ergevesinde bu anlama gore yapilir. Apagiktir ki bu
usulciiler ahlaki yapida ‘fiil” unsurunu esas almaktadirlar. Zira buradaki fiil, naslarin
anlamlarim1 ortaya c¢ikarmak icin naslarin derinliklerine inmekle elde edilen ser‘i
maksattan ibarettir. Boylece bu usulciilerin asiriligi Zahirilerin asiriligindan bir veya
birka¢ derece daha azdir. Zira onlar nassin Gtesine gecip hakkinda nas bulunmayan

konuda kiyas yapmaktadirlar.16®

Taha Abdurrahman Zahiri mezhebi i¢in baska bir 6rnek vermektedir. Soyle ki
Zahiriler ‘niyet’ unsurunu ahlaki yapidan almiglardir. ibn Hazm bu baglamda sdyle
soylemektedir: “Niyet, ubudiyetin sirr1 ve ruhudur. Niyetin ameldeki yeri ruhun
bedendeki yeri gibidir. Ubudiyette ruhu olmayan bir amelin olmas1 miimkiin degildir.

Hatta boyle bir amel bozulmus bir ceset gibidir.”%’

184 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 91.

185 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 91.

186 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 91-92.

167 Taha Abdurrahman bu sozleri, el-fhkdm fi usiili’l-ahkdam (Kahire: Zekeriya Basim, II, 706-707) adli
kitabindan alintilamistir. Bkz. Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin
Cedid, 92. O kitabi inceledim ve Taha Abdurrahman’in sdylediklerini gosteren hicbir sey bulamadim.
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Ote yandan batini mezheplerin asirihigi, karsi fikhi yapidan 6diing aldiklart
unsurlarin sayisina ve tiiriine gore degisebilir. Onlar1 ahlaki yapisina ekleyebilir veya bu
yapinin unsurlarinin yerine onlar1 koyabilir. Bu durumda kimisi fikhi yapmin “yon”,
“illet” veya “kaziyye” gibi bir unsurunu ekleyebilir, ya da o unsuru ahlaki yapinin bir ya
da iki unsurunun yerine koyabilir. Kimisi fikhi yapinin “y6n” ve “illet” veya “yon” ve
“kaziyye” veya “illet” ve “kaziyye” unsurlarini birlikte ekleyebilir, ya da o unsurlari

ahlaki yapinin bir ya da iki unsurunun yerine koyabilir.®

Ornegin miicadele ve riyazete dalan bazi1 zevk ehli (siilik adabini yerine getiren)
kimseler Sari‘in vacip kildig1 fiili yapma ve nehyettigi fiili terk etmekle
yetinmemektedirler. Ayrica Sari‘in  vacip kilmadigi seyleri kendilerine vacip
kilmaktadirlar ya da nehyetmedigi seyleri kendileri i¢in yasaklamaktadirlar. Sanki
kendileri diizenli olarak yaptiklar ibadetleri farz kilmaktadirlar ve belli birtakim giizel
seyleri yapmamaktadirlar. Alisilmis olan miibah seylerden uzak durmaktadirlar. Onlar
boyle yaparak Yiice Allah’a itaat ettiklerini diisiinmektedirler. Bunlar fikhin iki farkl
unsuru olan “kaziyye” ve “cihet” unsurlarin1 ahlaki fiilin yerine koymuslardir. Oyle ki
onlar, nafileyi vacip ile degistirmek ve miibahi haram ile degistirmek gibi asil ciheti
hosnut olduklar1 baska bir cihet ile degistirmektedirler. Bdylece bunlarin asiriligi
Batinilerin asiriligindan bir veya kag¢ derece daha az olmaktadir. Zira onlar, kendilerini
daha fazla sinirlandirarak ve bazi haklarindan vazgecerek ihmal edilmis bir yoni

muteber kilmaktadirlar.16°

Velhasilikelam fikhin ve ahlakin birlestirilmesi orta yola (vasatiyye), tefrik
edilmesi ise asiriliga (tarafiyye) gotiiriir. Bu asirilik iki tiirdiir: zahiri asirilik ve batini
asirilik. Her agirilik bir¢cok derecedir. Bunun yaninda orta yolculuk (vasatiyye), seri
hiikkmiin ahlaki ile fikhi unsurlari arasinda denge saglamakla tanimlanir. Taha
Abdurrahman’a gére orta yolculuk (vasatiyye) -genel inanisin  aksine-
kolaylastirmasiyla asirilik (tarafiyye) de zorlastirmasiyla belirlenmez, orta yolculukta

(vasatiyye) agirlastirma olup asirilikta hafifletme olabilmektedir.1®

18 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 92.
169 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 92.
170 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 93.
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2.4. islam’1n Modern Fikhi Akl

Taha Abdurrahman’in tasavvurunda akil, ser‘, kalp ve duyu arasinda fark yoktur.
Daha ziyade, bu farkliliklar1 Islam ahlak felsefesinin kurulmasmi engelleyen bilissel
engeller olarak gdrmektedir.!’t Akil ile ser arasmndaki ayrim, Yunan diisiincesindeki
Logos ile Mythos arasindaki ayrimin bir sonucudur. Taha Abdurrahman bu cercevede
baska bir énerme sunmustur. Igerigi: “Aklm, insanin iceriden aldig1 bir ser® oldugu ve
ser‘in, disaridan aldig1 bir akil oldugu”dur.}’?> Taha Abdurrahman’a gore, akil ve kalp
arasindaki bu ayrim, Islam’daki dini se‘dir anlayisinin kanunlastirmasindaki asiriliktan
(il 2 jlae 4s8éi 4 Jlall) sorumludur. Clinkii bu ayrim sonucunda miikellefin goriinen
fiilleri, ahlaki anlamlarina bakilmaksizin sadece seriat hiikiimleri 1s18inda
degerlendirilmektedir.}”® Akil ve duyular arasindaki ayrima gelince, bu, aklin ilahlasma
(44l noktasma kadar kutsallastirlmasmin veya Taha Abdurrahman’in  “dkilc:
Putperestlik ” (AuMsal) 425 1) dedigi seyin sebebidir.”* Taha Abdurrahman, bu gériisiinde
akil ve duyu arasindaki baglantiyt dogrulamak icin birkag meseleye dayanarak dini
kaynak (4l 4ma 54ll) edinmis'™ ve bu konudaki ahlaki vizyonu, bir yanda akli, diger
yanda ser‘ ve duyuyu birlestirerek kurmustur. Akil ve ser’, A’raf Siiresinin 172. ayetine
dayanarak Sari® ile akil sahibi olan insan arasinda saglam bir anlagma ile
birlestirilmistir. Akil ve kalbin birlestirilmesi hakkinda, Taha Abdurrahman’in sundugu
delil ise, “Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi olay1”dir (sakk-1 sadr). Taha
Abdurrahman, bu olayda yasananlarin Hz. Peygamber’i Temizleyci Bir Ahldk ( S
4 yekd) sahibi kildigmi diigiiniir. Taha Abdurrahman, akil ve duyunun birlestirilme
gerekcesini, Hz. Peygamber’in hicretin ikinci yilinda Kur’an’in emriyle kibleyi
cevirdigi tarihi olaya baglamistir. Taha Abdurrahman, bu olayr Hareket Iceren Ahldki
Bir Olay (&Sos 8al &) olarak goriir. Ona gore [sari Ahldk (o) $3&) vasfini

111 Abdurrahman, Sudlu 'I-Ahldk: Miis@hemetun fi'n-Nakdi 'I-Ahldkiyyi li'I-Haddseti 'I-Garbiyye, 149-156.

o Ba dilale 2aulh (g Qe (b 8 geal) Jia) ol "yl Jiall" o dage Gan sl e vie Al A o ) U s
) aall adall Jadl i "2 el Jaall”

Miicerret Akil, Miisedded Akil ve Miieyyed Akil hakkinda daha agiklamalar i¢in bkz. el-‘Amelu’d-Dini

ve Tecdidu’l- ‘Akl (Rabat: el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 1997), 46-150.

172 Abdurrahman, Sudlu’i-Ahldk: Miisdhemetun fi'n-Nakdi’l-Ahlékiyyi li’l-Haddseti’I-Garbiyye, 151.

113 Abdurrahman, Sudlu’i-Ahlak: Miisdhemetun fi'n-Nakdi’l-Ahlékiyyi li’l-Haddseti’I-Garbiyye, 153.

174 Abdurrahman, Sudlu 'I-Ahlak: Miisahemetun fi’n-Nakdi’I-Ahldkiyyi li’I-Hadaseti’I-Garbiyye, 155.

175 Abdurrahman, Sudlu 'I-Ahldk: Miisahemetun fi’n-Nakdi’I-Ahldkiyyi Ii’I-Hadaseti’I-Garbiyye, 154.
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tagtyan bu olay, Miisliimani namazlarinda Kiblenin Somutlastiriimasindan (s} 4 guss)

Ibadetin Makulliigiine (=) 3 sx0) gotiirmektedir!’®.

Yukarida verdigimiz bilgilerden hareketle denilebilir ki, cagdas fikhi akil, ser’1
hiikmiin fikhi ve ahlaki yonlerini birbirinden ayirdiginda, fikih anlayis1 deger agisindan
afete ugramistir. Cilinkii fikihgilarin ilgisi, ser’l hilkmiin fikhi/kanuni cihetine
odaklanmistir. Ahlaki ciheti ithmal edilmese de onun ayni ilgiyi gérmedigi ortadadir .
Bu ihmalkarlik fikih ilminin, sembolik iligkileri arastiran alet ilmine doniismesine yol
acmistir ve ser’in ruhundan ve maksatlarindan uzak kalarak zahiri tarafi cumud/donuk

bakisla diisiinmesine sebep olmustur.t’’

Bu doniisiim baglaminda, fikih anlayisinin -Taha Abdurrahman’in goriisiine

gore- iki donem arasinda gidip geldigi goriiliir.

1. Affedici Donem (g5 _shl): Bu dénem, dinin manalan ile ilgili icerdigi
ruhi fitrattan ¢ikmus olan ‘Dinamik Fikih’ () 43))) veya ‘Ruhani Fikih’ (43

<~V tarafindan ortaya ¢ikarilmustir.

2. Yasa Donemi (S8 shll): Bu donem, nefsi yapidan kaynaklanan ve ruhi
fitrat1 orten ‘Nefsi Fikih’ (o~ 43d) diye de isimlendirilen ‘Yapay Fikih’
(=liall 438l))178 tarafindan ortaya cikarilmustir.t’®

Taha Abdurrahman’a gore Dinamik Fikih, ahlaki tarafi asil, kanuni tarafi bir fer*
olarak gdz Oniine alip ikisini ibadet ve muamelat alanlarinda birlestirmistir. Sina 7 Fikih
ise sadece munzabit olan kanuni ciheti dikkate alarak kaynag: fitrat olan ahlaki cihetten
kurtuldugunda mekanizmalarin1 gelistirebilir, kurallarim1  koyabilir ve delillerini

siralayabilir. 18

Yapay Fikih ilahi emirlerin/ser‘i hiikiimlerin fikhi/hukuki yoniiyle yetinince
Taha Abdurrahman’a gore bu fikih 6zel bir maddeye doniismiistiir. Burada fakihler ana

naslarla i3 yapmaya 6zen gostermiglerdir. Ayni sekilde fakihler, fikhi hiikiimlerden

176 Abdurrahman, Sudlu’I-Ahldk: MiisGhemetun fi'n-Nakdi’I-Ahldkiyyi li’l-Haddseti'I-Garbiyye, 158-167.

177 Abdurrahman,  Sugur’l-Miirebete: Mukerebe [’timdniyye Liserad’t’l-Umme’l-Haliyye, (Rabat:
Mensiiret Merkezu Megarip, 2018), 116.

18 Taha Abdurrahman, dinamik fikih ve yapay fikih ile ilgili goriislerini sia fikih anlayigim
degerlendirirken ele almstir.

179 Abdurrahman, Rihu’d-Din: Min Dayki’l-‘Almaniyye Ila Seet’i-I’timdniyye, 404. “Ruhani Fitrat” ve
“Nefsi Oran” arasindaki fark hakkinda daha fazla ayrinti igin 91-179.

180 Abdurrahman, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almaniyye G Seet’i-I 'timaniyye, 404.
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kanunlasan teamiil ile ulasildig1 dlciide ta’abbiidi ve tedbiril®! davramslar belirlemeye
ozen gostermislerdir (istiraka kars1 ihtisas).'82 Ayrica ameli siinnet, artik fikihta énemli
konumda yer almamaktadir. Artik kavli slinnet 6n sirada yer almaktadir. Bu da takdiri
fikhin insa edilmesine yol agmustir. Oyle ki durum fiiri-i fikihta abartiya gitmeye kadar
varmistir (amele kars1 s6z).18 Bu fikih; ibadet edilmesi ve ritiiellerin toplumsal
uygulamasinin kanunlastirilmasi i¢in toplumsal olgular1 giliclendirmeye caligmaktadir.
Bu fikhin hedefi var olan toplumsal ve siyasal konumu tespit etmektir (bireye karsi
toplum).t8 Bu fikih bireyin i¢ diinyasin1 tezkiye etmeye 6nem vermez. Sadece onun dis
davraniglarin1 kontrol altina almakla ilgilenir. Amelleri degerlendirmede daha once
temel hedef batin iken artik zahir olmustur. Bu fikih ibadet etmek icin belirlenen

ritiieller ve zahir resimlerle ilgilenmektedir (batina kars1 zahir).1%

Ozetle Yapay Fikih, temelde ii¢ noktadan ibarettir:
1. Yalnizca uzmanlagmis kisilerin ugrastigi kanuni bir ilimdir.

2. Toplumla alakali hususlarla ilgilenir.

3. Yalmzca sozlere bakar ve amellerin suretiyle ilgilenir.!8®

Taha Abdurrahman’in yeni Islam diisiince krizinin 6zelliklerini tespit etme
calismasi ¢ercevesinde bakildiginda Kanuni Frkih (&5 434 ile Ta ‘arriifi Fikih (ahlaki
fikih) arasinda apagik bir sekilde farkliliklar bulundugu goriilmektedir.

Kanuni Fikih'®": Ser‘i emirlerdeki zorunlu iliski olgusu iizerinde donuklasmak
suretiyle bu ser‘i emirleri kanunlastirmakla ilgilenmektedir. Emir iliskisinde zorunluluk
(s6d))) ve mecburiyet yonii iizerinde yogunlagsmaktadir. Insanin Ilah ile iliskisinin
sartlarin1 ve baglamlarii dikkate almamaktadir. Bu fikih emirlerin emir olma olgusu
lizerinde durmakla siirli kalmaktadir. Ilahi emri, temeli iradeyi yonetmeye dayanan

beseri emrin geregine uygun kilmaktadir.’8 Bu fikih, seriatin insan davranisi icin belli

181 Muhtemelen bu ifade ile fakihlerin muamelat alaninda toplumu idare etmeye yonelik hiikiimleri
kastedilmisgtir.

182 Abdurrahman, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet i-I timéniyye, 403.

183 Abdurrahman, Riihu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet i-I timéniyye, 403.

184 Abdurrahman, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet i-I timéniyye, 403.

185 Abdurrahman, Riihu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet i-I timéniyye, 403.

18 Abdurrahman, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye Ila Seet 'i-I timéniyye, 404-405.

187 Taha Abdurrahman, bu ismi Vehhabi fikhi yonelimi veya akla vermistir. Abdurrahman, Sugur’l-
Miirebete: Mukerebe I'timéaniyye Liserad’'t'I-Umme’l-Haliyye, 115.

188 Abdurrahman, Sugur I-Miirebete: Mukerebe I 'timaniyye Liserad 't’I-Umme’I-Haliyye, 175.
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bir kanuni konum olusturmaya calismadigini géz ardi etmektedir ki vaz‘i kanunda
durum bu sekildedir. Hatta seriat sinirlar1 zit olan bir emriyyedir (emredici olma). Onun
hedefi insanlarin haksiz kararlarina kars1 alternatif onlemler koymak suretiyle insanligin

haksiz emirlerine engel olmaktir.*®

Ta ‘arriifi Fikih®®: Ser hiikiimlerin sadece fikhi yonleriyle ilgilenmek yerine bu
hiikiimleri, i¢lerinde bulunan ahlaki degerlere nispet etmekle ilgilenmektedir. Taha
Abdurrahman’a gore bu tir fikih; ilahi emirlerin bunlardan zorunluluk niteligini
kaldiran [’timdni Sifatlardan®®® meydana geldigini kabul etmektedir. Zira emirler
zorunlu degil istemli olmaktadir. Ilahi emir; insan1 arzulardan dzgiirlestirecek sekilde
insanin iradesine egemen olmuyor. Ayrica bu fikih emirlerin sebeplerini ve sartlarini
tespit etmektedir. Bu emirlerin ruhlarini ortaya koymaktadir ki bu ruhlar bu emirlerin

icinde bulunan dogru degerlerdir.'%?

Taha Abdurrahman, fikihgilarin ve usulciilerin fikhi, Kanunsal (83 eliall)
boyuta hasrettigini diisliniir. Ona gore onlar, ta‘lil boliimiinde akil, ma‘kdl ve aklin
manalarini ele aldilar ve kalbi sadece i‘tikat mahalline (2l&eY) Jss) ve niyete hasrettiler,

bunun neticesinde ise akil ile kalb arasinda ayrilik ortaya ¢iktr. 1%

Bu da hiikiimlerin ve bu hiikiimlere delalet eden emirlerin anlamlar1 ve bunlarin
icinde gizli olan maksatlar higbir sekilde diisiiniilmeden ve Islam seriatinin maksatlarma
apacik bir sekilde muhalefet edilerek bu ser‘1 hiikiimlerde ve emirlerde bulunan ahlaki
degerlerin neredeyse tiimii ihmal edilerek fikhin; sadece ilahi emirlerin sekilleri ve
zahirleriyle baglantili olmasimna ve dinin tiimiiniin emir yoniine indirgenmesine yol

agmaktadir.

Boylece bu diisiince ehli iki tehlikeye diismiislerdir: Ilki ahlaki, miikelleflerin
fiillerinin muayyen bir kismi ile smurlamalart ki bu, ahldkin hakikatinin gergek

manasmin bilinmemesi anlamina gelmektedir. Ikincisi ise, ahlidkin tamamlayici

189 Abdurrahman, Rihu 'd-Din: Min Dayki’l-‘Almaniyye Ila Seet’i-I timéaniyye, 380.

190 Taha Abdurrahman ¢dziim olarak, el-Aklii’l-Fihki’t-Ta’arrufi dne siirmiis olup, et-Ta’arruf’un anlam,
Allah’in Giizel Esma’sinin isaret ettigi sifatlar1 vasitasiyla bilgi edinmesidir. Abdurrahman, Sugur’l-
Miirebete: Mukerebe I'timdniyye Liserad’t'I-Umme’I-Haliyye, 116.

191 Taha Abdurrahman, ilahi sifatlar, I-‘timani sifatlar1 olarak adlandirir. Ciinkii Cenab-1 Hak, Ahzab
Suresi 72. ayetinde bizlere, insanoglunun degerini bilmeyi ve onun altinda tecelli eden degerlerle
miimkiin oldugunca hareket etmeye emanet etmistir. Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’l-Fikhi’I-I timéri
ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu 'n-Nazari’l- I'timdni, 17.

192 Abdurrahman, Sugur’I-Miirebete: Mukerebe I 'timaniyye Liserad’'t'I-Umme’l-Haliyye, 177-178.

198 Abdurrahman, Sudlu 'I-Ahldk: Miisahemetun fi’n-Nakdi’I-Ahldkiyyi li’I-Hadaseti’I-Garbiyye, 152.
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maksatlardan (sl 1aldll) biri olarak goriilmesi ki bu, dinin hakikatinin yanlig

anlasilmis olmas1 anlamma gelmektedir!®,

Bu baglamdaki analizden hareket ederek Taha Abdurrahman, ¢agdas fikhi akil
krizinin ¢dziimiiniin /’timdni bir ¢dziim olmas1 gerektigini diisiiniir. Ona gore insanin
ilahi emirler ve hiikiimlerle olan iliskisi, mecburiyete dayali bir maddi menfaat iizerine
aligveris ile ilgili bir iliski olmayip -batinin vaz‘i hukukunda oldugu gibi- degerler
bahsine ehemmiyetinin emirler bahsine ehemmiyetine gore Oncelige sahip oldugu
ilkesine dayanan bir iligskidir. Taha Abdurrahman’a gore emirlerle istigal etmek, zaruri
olarak o emirlerin igerdigi degerlerle istigal etmeyi gerektirmez; emirlerden istifade

edilmesi igin degerlerle istigal etmek gerekir.!%®
2.5.11ahi el-I’timar ve el-I’timan Arasinda Fakih

Taha Abdurrahman, ‘el-I’timdr’ kavramini, bir sey emretme manasina delalet
eden ‘el-emr’ kelimesinden tiiretmistir. ‘e/-/’timdan’ kavramini ise Ahzab Suresi 72.
ayette gecen ‘emanet’ kelimesinden tiiretmistir.!®® 1ki terime “fikth” kavram
eklendiginde “el-Fikhu’l-I'timari” ve “el-Fikhu’l-I'timani” olmaktadir. el-Fikhu’l-
I’timari, Taha Abdurrahman’a gore ser‘i hiikiimlerin zahiri boyutu ile ilgili olan
teklif/zorlama cihetinin One c¢iktift —yani edanin (bir gorevin yerine getirilmesi)
bicimleri altina alip ‘emirler’e dayanarak Allah’in adi olan ‘el-€mir’ (emir veren) ile
ugrasan- bir fikihtir. Zira bir teklif var olup onunla, miikellefin sorumlu tutuldugu
manalara i timdn olmaz. Bunun yaninda el-Fikhu 'I-I timéri nin konusu, ser‘i hiikiimleri

istinbat etmektir.*®" el-Fikhu’I-I'timani ise ser’i hiikiimlerin icerdigi ahlaki degerlere

194 Abdurrahman, Sudlu’l-Ahldk: Miiséhemetun fi’n-Nakdi’l-Ahlékiyyi Ii’l-Haddseti’I-Garbiyye, 153.

195 Abdurrahman, Sugur’I-Miirebete: Mukerebe I’timaniyye Liserad ’'t’'lI-Umme 'I-Haliyye, 178.
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Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’l-Fikhi’I-I'timari ild’I-Fikhi’I-I 'timani -1- Usulu’'n-Nazari’l- I'timani,
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Taha, Rithu’d-Din: Min Dayki’l- ‘Almdniyye 1ld Seet 'i-1'timdniyye, 474-476.

197 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timdri ild "I-Fukhi’l-I'timani -1-  Usulu’n-Nazari'l-
I'timani, 21.
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bagl olan emanet cihetinin 6ne ¢iktig1 bir fikihtir. Binaenaleyh, el-Fikhu’I-I timéni nin

konusu, bu ahlaki degerleri istinbat etmektir.

198

Taha Abdurrahman, fakihin, ser‘ hakkindaki diistinmesinin {i¢ a¢idan olduguna

isaret etmektedir. Soyle ki;

1. Ictihadi bakis: Tafsili delillerden ser’i hiikiimler istinbat etmekle ilgilenen

fakihin bakisidir. el-Fakihii’I-I 'timdri bunu arastirir.1%

Usuli bakis: Fakihin ser’l hiiklimleri ¢ikarmakta takip ettigi istinbat
metotlariyla belirlenen usuller ve genel Kkaideleri arastiran fakihin

bakisidir.2%

Diisiinsel bakis: Bu diisinme iki tirliidiir: ilki en-Nazaru'I-I'timari: “el-
Amiriyyetii’l ilahiyye”, “emriyyetii’l-Ahkam” ve “sem’iyyetii’l-evamir” gibi
ser’l hiikiimlerin zahiri ilizerine bina edilen genel kaideleri arastiran

diisiinmedir.?®* ikincisi en-Nazaru’l-I'timani: “es-Sehadetii’l ilahiyye”,
“I’timaniyyetii’l-kiyem” ve “Siihiidiyyetii’I-émir” gibi ser’i hiikiimlerin
icerdigi ahlaki degerler iizerine bina edilen genel kaideleri arastiran

diisinmedir.?®® Bu cercevede Taha Abdurrahman, miilki alem ilkelerinin,

melekut alemi

[timari’nin, en-Nazaru’I-I'timani’nin bir dali oldugunu belirtmektedir.

ilkelerine tabi

olmasini

Burada melekuti ilkeleri zikretmekte fayda var.

Melekuti ilkeler:

dikkate alarak en-Nazaru’l-

203

A. Sehadet Ilkesi: Bu i’timani ilke, A‘raf Suresi’nin 172-174. ayetlerinden

cikarilan “Melekut Sahitligi Misaki”’ndan alinmustir.

Soyle ki;

Taha

Abdurrahman’a gore ‘sehddet’in biitiin manalarini -insanin Allah’n birligini

198 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi'l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-
I’timani, 21.

199 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-
I’timani, 21.

20 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’l-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timani, 21.

201 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 21, 24.

202 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 21, 24.

203 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-

[’timdni, 33-57. Taha Abdurrahman, “Diinya” yerine “Miilki Idrak™, “Gayb Alemi” yerine “Melekuti
idrak™ koymus ve bunlar1 Kur’an sozliigiinden almistir.
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tasdik ettigi gayb alemindeki ve diinyadaki sehadeti, Halik’in bu sehadete
sahitligi, sahsin kendisine ve baskasina sahitligi, gercegi anlamak amaciyla
bakmak ve sahit olmak- itibara aldigimizda bu ilke insana fitratin1 geri
kazandirip varliginin hakikatini elde ettirmektedir. Dolayisiyla ‘Gayrilik’
(yani bir bagkasinin ona sahitlik etmesi; bu bagkasi, Allah, Resul, yakindaki
bir insan, uzaktaki bir insan, insanin organlar1 ve diger kdinat olabilir) ile
birlesmis olan i’timdn kimligi, miicerret kimlikten iistiindiir. Hatta [ 'timdn
kimligi, ‘Gayrilik’ lizerine bina edilmektedir. Ciinkii Taha Abdurrahman’a

gbre emanet aleminde biitiin mevcudat sahitlik hakkina sahiptir.2%

B. Emanet Ilkesi: Bu i’timdni ilke, Ahzab Suresi’nin 72-73. ayetlerinden
cikarilan “Melekuti [’timdn Misaki’'ndan alinmistir. Soyle ki; Taha
Abdurrahman’a gore bu ilkeden hareketle biitiin mevcudat, insana bir
emanettir. Bu ylizden insan “malik olma” ruhundan soyutlanir ve aklinin ona
gerekli kildig1 biittin sorumluluklar yiiklenir. Nitekim emanet ilkesi, bir sey,
akil  mesuliyetini idrak ettifi zaman ziddiyla cem olmamasini

gerektirmektedir.?%®

C. Tezkiye Ilkesi: Taha Abdurrahman, bu ilkeyi, Bakara Suresi’nin 151-152.
ayetlerinden g¢ikarmistir. Soyle ki; bu ilke, Allah’in rizasii talep etmek
gayesiyle indirilen ahlaki degerler ile manevi hususlari insanin nefsinde
gerceklestirmesini gerektirir. Buna gore tezkiye hem fertlerde hem de
toplumlarda ahlaki olanaklar1 ve manevi cevherleri inkisaf ettirmektir; ¢iinkii
ancak o, fertler insanin diger biitiin varliklardan ayrildig:1 insaniyetlerini
yiiceltecektir. Ayrica tezkiye, sosyal afetlere ve evrensel ahlaki ve manevi

afetlere kars1 koyabilme giiciine sahiptir.2%®

204 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 47-49; Bii’sii ‘d-Dehrdniyye en-Nakdu I-I’timani li Fasli’l-Ahldk ‘ani’d-Din, 14-15.
205 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 49-54; Bii’sii ‘d-Dehrdniyye en-Nakdu I-I’timani li Fasli’l-Ahldk ‘ani’d-Din, 15-16.
26 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timdni, 54-56; Bii sii’d-Dehrdniyye en-Nakdu’I-I'timani li Fasli’l-Ahldk ‘ani’d-Din, 16-18.
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2.5.1.1’timari Fikih

Taha Abdurrahman, el-Fakihii’l-I'timari’nin Kur’an’a bir “testi‘/yasa kitab1”
olarak baktigini diisiiniir.?%” Ona gore yasa aslinda miilk aleminin bir suretidir. Bu suret,
zahiri hiikiimlerle yetinmekle birlikte kendini diinyaya (miilk diinyasi) hasreden
“Yiiriiyen Insan” (gl JlsY)) tarafindan yerine getirilir. Buna gore el-Fakihii’l-
[’timari, “haiz olma (bir malin miilkiyet altina alinmasi) arzusunu (JkisY) 3 53) kontrol
eden ser‘l hiikiimler hakkinda diisiinen”dir ya da “bu haiz olma arzusunu kontrol eden
hiikkiimlerin alimi”dir.?%® Binaenaleyh sadece bu arzunun ihlal edilmemesi veya
tartisilmamasini gerektiren sinirlar koyan, hiikkiimleri ¢ikarmak ve siralamakla ilgilenen
bir fakih “Ihtiyazi Fakih” konumundadir.?® Taha Abdurrahman’a gore hiydze
(zilyetlik), muamelatta oldugu gibi ibadetlerde de bulunmaktadir. Zira miikellef, tabiati
geregi ibadeti kendisine ait gibi davranir hatta o ibadetiyle aldanma noktasina
gelebilir.?1° el-Fakihii’[-I timdri tarafindan ag¢ikliga kavusturulan hiikiimlerin zahiri sekli
nedeniyle, el-Fakihii’I-I 'timari diisiincesinde bu hiikiimlerle amel etmek yoktur. Ciinkii
bu hiikiimlerle amel etmesi onun tercihi olup diisiinmesinin bir parcasi degildir. Ayni
sekilde bu hiikiimlerle amel etmek diger miikelleflere de gecerli olup hakime, onlarin

amellerine hiikiim verme ve ydneticiye bu hiikmii yiiriitme yetkisini birakir.?!!

Taha Abdurrahman, zahirl fikhin temelinin mezheplesme oldugunu diisiiniir,
mezheplesme ise temel meselelerde 6zel kavram ve istidlal etmelerden olusan bir
sistemdir. Baska bir deyisle mezheplesme, ameli degil teorik araglardan -kavram,
yontem ve mesele- ibarettir. Bunun yaninda tiim dini fikha yasal bicimiyle
dondiirmekle, dinin yalnizca zorunlu yéniine indirgenmesi hissedilir.?!> Taha
Abdurrahman’a gore bundan hareketle ser’l hiikkmiin -farz, haram, mubah, mekruh ve

mendup- ahlaki degil, hukuki degerler oldugu sonucu ¢ikar. Hukuki degerler, disiplinsiz

27 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-
[’timani, 83.

28 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi'l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-
[ ’'timdéni, 85-86.

209 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 84.

210 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ild’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 84.

211 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 23, 83.

22 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-
['timdni, 83.
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ornekler degil, disiplinli tatbiki kriterler olup bu kanuni degerler, kuralli islevsel
Olgiilerden ibarettir. Kuralsiz 6rnek alinan davraniglar degildir. Bu kanuni degerlerden
maksat, terk veya alma seceneklerini sunmak icin hiikiimleri siralamaktir. Adalet, iffet
ve isar gibi degerleri gergeklestirmekle sahsin durumunu diizeltecegi davraniglardaki

degerleri teshis etme degildir.?"
2.5.2.1’timani Fikih

Taha  Abdurrahman el-Fakihii’I-I 'timdni 'nin ise Kur’an’a bir
“TahliklAhlaklandirma Kitabt” olarak baktigini1 diistiniir. Ona gore ahlaklandirma
aslinda melekutun (gayb alemi) bir surettir. Bu suret, yasantisin1 gayb alemine hasreden
“Yiikselen Insan” (z_=) oY) (Allah katina ¢ikis yapan insan) tarafindan yerine
getirilir. Buna gore el-Fakihii’l-I timani, “ser’i hiikiimlerin dayandig1 ve onlarin emanet
niteligini belirleyen ahlaki degerler hakkinda diisiinen”dir ya da “bu i timdni degerlerin
alimi”dir.?** Binaenaleyh emanet acisindan diisiinen fakih, bu ahlaki degerleri ¢ikarmak
icin esma-i hiisna’da celali ve cemali bir bakisla diisiinerek hem i’timdni hem de
melekuti sifatlara sahip olacaktir. Dolayisiyla fikhin sadece es-Sem * ve icdb 1 birlestiren
celali anlayis lizerine bina edilmesi yerine, es-Sem ‘ ve el-Basar’t (hakikati kesfetme,
idrak etme ya da bir seyin i¢ yiizline vakif olma) birlestiren cemali anlayis tlizerine bina
edilmesi ve “zorunlu emir” yaninda emaneti yiiklenme vasfinin dayandig1 ihtiyar’
yeniden ele almasi gerekir. Boylece fikih, miilki yapisinin oturmasi igin melekuti
sebepleri elde etmis olur.?®® Anlasilan o ki, el-Fakihii’l-I'timari, “el-Amiriyyetii’l
ilahiyye nin (Ilahi Amirligin) celali vasfina bakarken el-Fakihii’l-I'timani, “es-
Sehadetii’l ilahiyye nin (ilahi sahitligi) cemali vasfina bakmaktadir. Nitekim el-
Fakihii’I-I'timari ve el-Fakihii’I-I 'timéni, 1lahi Amirligin bilinmesini isteme hususunda
aym goriiste olsalar bile, onu idrak acisindan farklilar; Ilkinin ilahi anlayisi, darlik,
davraniglara tutuculuk seklinde yansiyan celali bir tasavvurdur. Ikincinin ilahi anlayisi

ise akla genislik, davranislara yumusaklik seklinde yansiyan cemali bir tasavvurdur.?®

213 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 86.

214 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 85-86.

215 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 91, 96.

26 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu’n-Nazari’l-
['timani, 95-96.
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Taha Abdurrahman’in, Fakihin “Ilahi Amirlik” ile mesgulken takip etmesini zorunlu

kildig1 yontem nedir?

Taha Abdurrahman, fikih¢inin i’timdni olabilmesi icin lahi Amirligin Ilahi
Rahmete?!” dayanan Ilahi Sahadetlige tabi oldugunu géz oniinde bulundurarak ele
almasimn1 ve ser’i hiikkiimleri zapt edecek olan iki mekanizma ortaya c¢ikarmasi
gerektigini digiiniir ki bunlar, hiikiimlere merhamet ile bakma mekanizmas: ve

hiikiimlere tezyil yapma mekanizmasidir.
2.5.2.1. Hiikiimlere Merhamet ile Bakma Mekanizmasi

Fakih, Kur’an veya Siinnet’te 6ngoriilen hiikiimle mesgulken bu hitkmiin tizerine
bina edildigi ve Taha Abdurrahman’in “A¢ctk Merhametli Asil” (g ral) i sen 1 (Y
olarak adlandirdig1 seyi ¢ikarmasi gerekir. Taha Abdurrahman’a gore fakihin, bir hitkkme
kiyas yaparken A¢ik Merhametli Asil ile yapmasi, baska hiikiimleri de onunla istinbat
etmesi, a¢ik merhametli asilin sart kosulmamasi durumunda o hiikmiin altinda zorunlu
olarak zimni sekilde var olan merhamet yoniinii aramasi ve nastan istinbat ve ictihad
etmesi s6z konusu oldugunda nasta yer alan merhametli asil {izerine bina etmenin yani
sira, elde ettigi hilkmiin, miikellefe emir veren Allah’in hiikkmiinden daha merhametli
olmayacagimi dikkate almak suretiyle kendi hiikmiiyle islam iimmetinde rahmeti genis
bir sekilde gerceklestirmeye caba gostermesi gerekmektedir.?’® Bu baglamda Taha
Abdurrahman, ilahi emir ve hiikiimlerin, uygulama bakimindan beseri emir ve
hiikiimlerden farkli oldugunu (beseri emir ve hiikiimler, koyucusundan bagimsiz oldugu
icin hak ve adaletin gerceklesmesini daha fazla saglayabilir) ve ildhi emir ve
hiikiimlerin, mengei olan ve sonsuz Allah’in gilizel isimlerinde tecelli eden A¢ik
Merhametli Degerleri (Aay»a 4fisea ) (l2s) icerdigini belirtir. Dolayisiyla miikellefin
rahmet igeren degerleri gerceklestirme arayisi, onun kdkeninin merhametini bilmesini

gerektirir ve onun hakkinda ne kadar cok sey bilirse, ortaya koydugu degerlerin

217 Taha Abdurrahman’mn er-Rahimiyye terimi “tiim degerlerin mutlak surette en miikemmeli” olarak
gordiigi ilahi sifat olan “Rahman”dan tiiretmistir. Abdurrahman, Ruhu’l-Haddse, el-Medhal ila Te sisi’l-
Hadaseti’I-Islamiyye, (Daru’l-Beyda’: el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 2006), 245.

28 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timani, 96-97.
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hakikatini de o kadar ¢ok bilir. Boylece miikellefin maksadi, emir veren Allah’in en

{istiin merhametini idrak etmek olur.?°

Ancak emir verenle olan bu idraki ve ameli baglanti, el-Fakihii’l-I'timari ile
baglantiya aktarilmistir. Taha Abdurrahman’a gore fukahanin “Fikhi, tafsili delillerden
hiikiimlerin nasil elde edilecegini bilme” seklinde tarif etmesi de buna katkida
bulunmustur. Bunun sonucu ise miikellefler, el-Fakihii’l-I'timari olmadan, bu
hiikiimlerin igerdigi degerleri bilmenin ve gerektirdigi sekilde amel etmenin bir yolu
olmayacagma inanir oldular. Taha Abdurrahman’a gbre bu inang, el-Fakihii'l-
I’timarinin degerlere sahip olma/haiz olma iddias1 ve istinbat ve fetvalarinda diledigi
gibi tasarruf etmesi goz onilinde bulunduruldugunda degerler bilgisine varmasi agisindan
dogru olmakla birlikte, bu degerlerin emanet edildigi (Ahzab, 72.) dikkate alindiginda
dogru degildir. Zira emanet anlayisi, el-Fakihii’l-I'timdri’yi, miikellefleri fetva
yikiimliligiine bagli olmaktan, emir veren Allah’in Sahadetligine bagli olmaya
yiikseltmeye mecbur kilmaktadir. Ona gore miikelleflerin kalpleri Allah’in isimlerinden

(34

(esma-i hiisnd) “Semi‘” ve “Basir” isimlerinin manalariyla dolu olunca, fakih onlara
fetva vermis olsa da miikellefin biitiin varligiyla rabbinin sahitligine yonelmesi onu

kendi nefsinin fakihi kilar.22°

Nitekim degerleri bu sekilde bilmenin sonucu ilahi yiikselistir. Yani miikellefin
ruhu, manevi mertebelerde melekut (gayb) alemine yiikselir. Bu yiikselis, degerlerin ash

olan emir veren Allah’in vasitasiyla olmaktadir.??

2.5.2.2. Hiikiimlere Tezyil Yapma Mekanizmasi

Kur’an, ehl-i belagat’in “tezyil” dedigi seyin 6zelligine sahiptir. Bedriiddin ez-
Zerkesi vb. birgok alimin de zikrettigi gibi “tezyil miibelaga siygasindaki ‘zeyyele’ (%)
fiilinin masdanidir. Liigat manasi, bir seyi diger bir seye eklemektir. Istilah manasi ise
anlamayan i¢in manay1 agiga c¢ikaran, anlayan i¢in ise daha ac¢iga kavusturan bir delil

gibi olsun diye bir keldmin tamamlanmasindan sonra o kelamin mefhum veya mantuk

219 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 97.

220 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 98.

21 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-
['timani, 99-100.
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deléletini gergeklestirmek i¢in birinciyle aynm1 manada miistakil bir kelam

getirmektir.”?%2

Taha Abdurrahman, bu anlamdaki tezyili “Vasli Tezyil” (l=s Juiill) olarak
adlandirr. Kur’an-1 Kerim’de esma-i hiisna ile ilgili birgok 6rnegi bulunur.??®> Taha
Abdurrahman, ehl-i belagat’in bu tiiri 1tnabin bir ¢esidi olarak nitelendirmesini dogru
bulmamaktadir. Ciinkii tezyil, bu manasiyla Kur’an’a has bir 6zellik olup beyan

isleviyle beraber insanin kamil olmasi i¢in gerekli olan ahlaki bir islevi de vardir.

Taha Abdurrahman, ehl-i belagat’in “fasila” diye isimlendirdigi terimi “Hatmi
Tezyil” (Jpxill a1y olarak adlandirir. Fasilanin manasi ise siirdeki kafiye gibi olan
ayetlerin son kelimeleridir.??* Kur’an-1 Kerim’de esma-i hiisna ile ilgili bircok 6rnegi de
bulunur.?? Taha Abdurrahman, ehl-i belagat’in bu tiirii de fasila olarak nitelendirmesini

dogru bulmamaktadir. Cilinkii bu vasif onun fazladan bir s6z oldugunu hissettirir.

Taha Abdurrahman, Vasli veya Hatmi olan Kur’an’in tezyili iizerinde tefekkiir
edildiginde hiikiim bilgisinin, “//dhi Rahmet e (:&!¥) “xaal )ll) dayanan esma-i hiisna’nin
bilgisine tabi olduguna delalet etmesinin idrak edilecegini diisiiniir.?®® Ona gore
fukaha’I-I'timdri (miitekaddim(in ve miiteahhirin) bu meseleyi arastirmayi1 kendilerini
ilgilendirmedigi gerekcesiyle ihmal etmislerdir. Halbuki fakih bu meseleyle mesgul
oldugunda hiikiimleri bilmenin Esma-i Hiisna’y1 bilmeye bagli oldugunu 6grenir. Bu
durum hiikiimleri, o hiikiimleri indiren Yiice Allah’a dayandirmay: gerektirir. Bu
istinbati bir dayandirmanin yam sira istishadi bir dayandirmadir. Taha Abdurrahman’a
gore istishadi dayandirma sudur: Fakihin, miikellefe ya da fetva isteyen kimseye hitkmii
gosterdigi dlgiide Yiice Miinzil’i (hiikiimleri indiren Allah) gdstermesidir. Yani fakih,
sanki Ilah olan bu Miinzil’i bu miikellefe sahit kilmaktadir. Oyle ki fetva isteyen kimse

bu sahitligin varligim1 kesin olarak bildiginde hiikmii, onda igtihat eden fakihe degil,

222 Eb{y Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi es-Safii, el-Bahru’I-Muhit fi Usili’I-Fikh, (kahire: Daru’1-Kiitiibi,
1994) 111, 68; Ebii Bekr el-Bakillani, I’cdzii’l-Kur’dn, thk: es-Seyyid Ahmed Sakir (Kahire: Daru’l-
Ma’arif, 1997), 102; Eba Hilal el-Askeri, Kitdbii’'s-Sind ateyn: el-kitdbe ve’s-si r, thk: Ali Muhammed el-
Bavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-* Ansariyye, 1998), 373.

223 Bakara, 2/190,194, 199, 216; Maide, 5/7; Tevbe, 9/111.

224 Celaleddin es-Siiyati, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, nsr: Muhammed Ebii’l-Fazl (Kahire, by, 1984) I,
332; el-Bakillani, [cdzii I-Kur 'dn, 59, 80. ez-Zerkesi, el-Bahru ‘I-Muhit fi Usili’l-Fikh, 1, 54.

225 Bakara, 2/110; Nisa’, 4/43; A‘raf, 6/55; Tevbe, 9/36.

226 Taha Abdurrahman nezdinde bu tesis delili, “er-Rahim” isminin tezyil ayetlerde diger esma-i Hiisnd’e
gbre daha ¢ok zikredilmesidir. Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timdri ila’I-Fikhi’I-I 'timani
-1- Usulu’'n-Nazari’l- I'timéni, 107.
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hiikmiin Yiice Miinzil’ine (hiikmii indiren Allah) nispet eder ve bu hiikiimle amel ettigi

zaman Yiice Allah’a kars1 ihlash bir sekilde davranir.??’

[’timani fakih Amir’i (hiikiimleri emreden Sari‘) tamimakla mesgul olmayi
ictihatlarinda emirleri 6grenmekle mesgul olmanin 6niine alir. Taha Abdurrahman’a

gore i timani fakihin goriisii iki agidan dogrudur.

1) Zamansal oOncelik yoni: Soyle ki Peygamber (s.a.v.) Mekke doneminde
Yiice Amir’in sifatlarmi insanlara dgretmekle ise baslamistir. Daha sonra
Medine doneminde onlar1 Allah’in emirlerini yerine getirmeye davet etmeye
baslamistir. Eger Peygamber (s.a.v.) kendisine tabi olanlar1 ilk cahiliyeden
kurtarmigsa buna kiyasla fakih de fetva isteyen kimseyi dini cehaletten

kurtarmaktadir.?%®

2) Mantiksal 6ncelik yonii: Amir, ictihattaki emirden daha oncedir. Yani sart
mesruttan oncedir. Sart Onceligi mantiksal oncelik tlirlinden bir Onceliktir.
Bundan son derece onemli iki ilke ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi: Miikellef
Amir’in emrini yerine getirme esnasinda onun kendisine baktigmni bilmesi
gerekir. Her ne kadar bilginin keyfiyeti bilinmese de durum bdoyledir.
ikincisi: Me’méir, Amir’in emrini yerine getirme esnasinda ona bakmasi

gerekir. Bu bakmanin nasil oldugu bilinmese de boyle olmas1 gerekir.??°

Ozetle sdyleyecek olursak i timdni fakih ilahi Amiriyyete (dmir olma) cemali bir
tasavvur olusturmaktadir. Zira onu iki ilahi sisteme baglamaktadir. Bunlar Rahimiyyet
(rahim olmak) ve sahidiyyettir (sahit olmak). Bunu da hiikiimleri istinbat etmede Esma-i
Hisna’y1 hak ettigi konuma getirmekle yapmaktadir. Zira ahlaki degerler Esma-i
Hiisna’dan meydana gelmektedir. Amirlik, i ‘timdri fikihta oldugu gibi sadece emirleri

vermeye (<l sY4 <Y1 ve bu emirlerin verilmesiyle bunlarin gerekli olmasima ( <2y

221 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I'timdni -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timani, 104-105.
228 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd': mine’I-Fikhi’l-I'timdri ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu’n-Nazari ’I-
I'timani, 112-113.
29 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-
['timani, 113-114.
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Lelaly) dayanmamaktadir. Ayrica ilahi rdahimiyyet geregi ibsar ile emir vermeye (s&Y))

ve ihtiyar ile birlikte gereklilige (—>=¥') dayanmaktadir.?*

Emir verme (+&%') ve emri gerekli kilma (—=2¥') hususiyetlerinin yani sira
Sami ‘iyyet (isiten olmak) ve Bdsiriyyet (goren olmak) Ozellikleri de bulunmaktadir.
Taha Abdurrahman’in es-Sahidiyyetii’l-ilahiyye diye isimlendirdigi bir ilahi giizellikle
Miikellefin hiikiimleri almasi, goren olarak bir alma olur. Hiikiimleri yapmaya davet
edilmesi de istemli bir sekilde bir gereklilik olur. Taha Abdurrahman’a gore ilahi
sahitlik Amirligi icerdigi, Rahimiyyet ile birlikte oldugu, insanin degerleri yapmasini
giivenceye aldigi ve onun amellerini degerlendirdigi siirece”®! bu Islami ahlak
diisiincesinde asil olmaktadir. Yani bu, ahlakin aslidir.?®?> Ahlak ise ser‘i hiikiimlerin
ma‘kul olma durumunun tecelli ettigi yondiir.?*® Boylece fakih ya da miictehid hiikiim
istinbat etmek ya da fetva vermek igin ser‘i hitab1 degerlendirdiginde ilahi Amiriyyet
yerine ilahi sahitlige bagvurmasi gerekmektedir.?** Ayrica bu yedi biiyiik kurali goz

oninde bulundurmalidir:

1) I’timan, ser‘i hiikiimlerde daginik bir sekilde olan ahlaki degerlere riayet
etmektir. Zira bu degerler insan kesbinin bir tirtinii degildir. Ancak insan bu
degerler iizerine yaratilmistir. Insanin kesbinden goriilen o ki insan bu

degerler ile amel etmektedir. Bu amel ile de zimmetini kurtarmaktadir.?%

2) Ser‘i hiikiimler Esma-i Hiisnd’nin tecelli etmelerinden ibarettir. Zira
hiikiimlerin bu isimlerle baglantili olmasi gerekir ki bunlarda bulunan

degerler i¢in bu isimlerle delil gosterilsin.

230 Abdurrahman’a gére “el-ihtiyar” (secim) kavram, iyilik ve sorumluluk ile iliskilidir. Taha, Rihu d-

Din: Min Dayki’l-‘Almaniyye Ild Seet ’i-I 'timdniyye, 450-454,

231 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’I-Fikhi’l-I’timani -1- Usulu’n-Nazari’l-

[’timani, 180.

232 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-

[’timani, 167.

283 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-

[timdni, 27. ) ‘
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Abdurrahman, Bii’sti’d-Dehrdniyye en-Nakdu I-I’timani li Fasli’l-Ahldk ‘ani’d-Din, 127; Taha, el-Hivdr

Ufkan li’I-Fikr, 59-60.

234 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-

I’timéni, 143.

235 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-

['timdni, 22.
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3) Degerler istidlal yoluyla ser‘i hiikiimlerden alinmaktadir.

4) Degerler istibsar (diisiinerek bakmak) yoluyla -sonsuz- Esma-i Hiisna’dan
alinmaktadir.

5) Emri emreden Amir taninmadan emir bilinmez.?3®

6) Ahlak, ser‘i hiikkiimlerin aklidir.%’
7) Haya’ ahlakin esasidir.?%®

Boylece fakihin gayesi yapma ve terk etme bakimindan ilahi emirleri yerine
getirmenin Otesine gecerek Esma-i Hiisnd’nin delalet ettigi ilahi kemalatlar1 gerektiren
ovgiiyle mesgul olmak ve Amir’i tanimayi ilahi emri 6grenmenin 6niine almak
olmalidir. Yani insanin emir ve nehiy degerlerini elde etmesi gerekir. Boylece celal ve

cemal bakisiyla bakan i timdni bir fakih olur.

Taha Abdurrahman tasavvurundaki i’timdni fakihin = Ozelliklerini sOyle
Ozetleyebiliriz: i timani fakih; marifet, irfan ve egitim yeteneklerine sahiptir. Bu fakih,
zahir olan ger‘1 hiikkiimleri istinbat etmekle ugrasan i timdri fakihten marifet bakimidan
daha yeteneklidir. Ayrica i’timdni fakih batin hiikiimleri bilmekte ve bunlarda bulunan
ahlaki degerleri ortaya cikarmaya giic yetirmektedir. Irfan yoniinden ise iistiin bir
istibsar ve istidlal giicline sahiptir. Her ne kadar gizli ve ince anlamlar1 tespit etme
imkanini saglayan zahir ve maddi herhangi bir 6l¢li olmasa da bu fakih, bu tir gizli
anlamlar1 hiikiimlerde gizli olan ahlaki degerlerden cikarmaya gii¢ yetirebilmektedir.
Egitim bakimindan ise bu fakih bu ahlaki batin (gizli olan) ile amel eden bir 6rnektir. O
ahlaklandirma sirlarin1 bilen ve bunun sebeplerine sahip olan bir uzmandir. O

bagkalarini bu ahlaki degerlerle amel etmeye sevk etme giicii olan bir egitmendir.

26 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timari ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1- Usulu'n-Nazari’l-

[timéni, 112.

237 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari'l-

I’timani, 27.

2% Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-

I’timéni, 276. ) ‘ ‘ ‘ ) ‘
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Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I 'timari ila’I-Fikhi’I-I 'timani -3- Ruhu’l-Hicab,
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UCUNCU BOLUM
TAHA ABDURRAHMAN’IN FIKIH VE FIKIH USULUNUN
YENILENMESINE DAIR GORUSLERININ TAHLILI

Taha Abdurahman’in fikith ve fikih usiliine dair goriislerinin sahihligini
O0grenmek icin tarafsiz bir sekilde bu goriislerin temellerine indik. Zira layikiyla hiikiim
verebilmek ve hassas bir degerlendirme yapabilmek igin bir gorisiin kaynagini,
temelinin nefsi mi ser‘l mi oldugunu 6grenmek gerekir. Bilindigi tizere adl ve cerh ilmi,
ser'l ilmin kimden alinacagini belirlemek i¢in konulmustur. Nitekim bu bolimde
giicimiiz nispetinde Taha Abdurrahman’in goriislerini degerlendirmeye gayret

edecegiz.
3.1. AhlAKk ilmi ile Usul ilmi Arasindaki Tedahiil

Taha Abdurrahman’in, ahlaki-usili nazariyesinin Islam geleneginde ozellikle
Ebh Ishak es-Satibi’de temellendirilmesinin tarihsel ve mantiksal kanitlarmi sunarak
ulagmak istedigi sonug¢ sudur: “Satibi -yenilik¢i olmasi itibariyla- ahlak ilmi ile usul ilmi
arasindaki feddhiiliin fikir babasidir, bunu yapmakla o Islam? ilmi tam esgiidiim ( (il
Ja\Sidll) temelleri tizerine bina etme seklinde bir yol agmistir ki bu yoniiyle onun ne
kendinden 6nce ne de kendinden sonra bir benzeri vardir.”?3° Wael Hallag, bu tespiti

sOyle yorumlamaktadir:

“Eger Taha Abdurrahman’in iddiasint burada kabul edecek olursak,
ahlak ilmi ile usul ilmi arasinda var olan teddhiil konusundaki iddialar
kendiliginden ¢oker. 9. yiizyildan 18. yiizyilin sonuna kadar uzanan bu
uzun dénemde, kesinlikle fikih usulii, onemli bir tarihe sahip olup diger

bilgi/arastirma alanlarinda etkili ve belirleyici bir rol oynadi. Baska bir

239 Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 122.



tabirle fikih usilii ilmi, -Taha Abdurrahman’a gore- tabit/dogal makasid
nazariyesinin yeri ise, Satibi 'nin teorisi ne kadar kendine has ozelliklere
sahip olursa olsun, Taha Abdurrahman’in iddia ettigi gibi bir “fatih”
(venilik¢i) olarak kabul edilemez. Ayrica Taha Abdurrahman in buradaki
goriisleri, Sanbi’'nin teorisinin bazi  boyutlarmmi  6ngérmiis  olan
Gazzali’'nin  katkilarimi  dikkate almamiza imkdn vermiyor. Satibi
benzersiz biri olarak kabul edilse bile, Taha Abdurrahman’in fikirlerine
gore istisnai hale gelir. Cabiri’nin Satibi’ye yaptigi tam olarak buydu;
Cabiri Sanbi’yi, onceki usulciilerden tam olarak aywmasimin yam sira,
onu Izzeddin Ibn Abdiisseldm ile birlikte beyan ilmini burhan ilmi iizerine

tesis etmede bir istisna yapti. "4

Taha Abdurrahman, Satibi’nin fikih ilimleri i¢inde bir istisna olmasinin yan
sira, fikith usGlii ilmini diger geleneksel ilimlere gore ideal bir ornek olarak
gérmektedir.?*! Zira keldm ilmi, -Taha Abdurrahman’a gore- soyut sekilde nazari
(nazari miicerred) bir ilim olduguna gore bu ilim, aslinda ameli olan -nazari olmasi
yaninda- ser’l ilimlerle karsilastirlldiginda teddhiil 6rnegini en iyi olarak temsil

edemez.?*?

Wael Hallaq, bu iddia hakkinda s6yle der: “Burada s0yle bir sonuctan kaginmak
kolay degildir; Taha Abdurrahman -en azindan burada- Cabiri’yi sucladig1 aynm pargact
bakisin tuzagma diismiistiir.”?*> Bunun yaninda Satibi’nin teddhiil bigimlerini
miikemmellestirecek sekilde ‘Islami ilmi bina etme seklinde bir yol agmis’ olmasi
hakikaten Taha Abdurrahman basta olmak tizere pek ¢ok modern diisiiniiriin projesine
faydali goriinebilmektedir. Ancak S$atibi’nin istisna olmasma isaret etmek, Taha
Abdurrahman’in  gelenegi tanimlamasa dahi teddhiil hakkinda One siirdiigi
baslangigtaki ayirt edici iddialar1 desteklememektedir. Aslinda Taha Abdurrahman’in
“Satibi’nin istisnailigine dair iddialar1 kendisinin diger dogru diisiincelerinin aleyhine
islemektedir. Oysa Taha Abdurrahman’in bu diisiinceleri, Satibi’nin nazariyesinin,
Gazzali’nin Satibi’den iki buguk asir énce “Sifdii’l-Galil” adli kitabinda ¢izdigi ayni

epistemolojik yolun bir uzantisi oldugu Onermesinde biiylik destek bulabilmektedir.

240 Hallag, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti'Taha Abdurrahman, 109-110.
241 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 125.

242 Abdurrahman, Tecdidu 'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 110.

243 Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti' Taha Abdurrahman, 110.
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Eger fikih ustli gelenegine iliskin titiz inceleme, dilsel ve tarihsel bir analiz Taha
Abdurrahman’t Satibi’nin katkisinin bu merkezi alandaki onceki temel gelismeler
tizerinde dikkate deger bir rotus ve ayrintili bir agiklamadan fazlas1 olmadig1 sonucunu
cikarmaya gotiirmeliydi. Taha Abdurrahman’in -teddhiil hakkindaki diger diisiinceleri

dogru ve mesru bir boyuta sahip olsa da- istisnailik iddialar1 ciddi olarak alinamaz.”?**

3.2. Sebebi Illetin GAi llete Tabiiyeti

Taha Abdurrahman, ilke ve teorilerden olusan makasid ilminin, ahlaki ilkelerden
olusmasimin hala arastirmaya ihtiyag duydugunu vurgular. Bu ilim sayesinde ta‘lil
nazariyesi genislemis ve fikih usilii ilminin yonii, sebebi ta‘lili esas alan nazari tecrit
anlayisindan gail ta‘lile cevrilmistir. Bunun sonucu ise nedenleri ve yiiksek gai
degerlendirmeleri birbirine baglama amacina matuf olmustur. Bagka bir deyisle ameli
ahlak, miicerret diisiinme iizerine baskin olmustur. Binaenaleyh, aklin korunmasi, -

ornek olarak- i¢ki igme yasaklanmasini gerektiren en gecerli ve en dnemli gerekcedir.?*°

Wael Hallaq, Taha Abdurrahman’in makasidin fikih usiliine fedadhiil ettigine
dair iddialariin miiphem kaldig1 ve verdigi 6rnegin isteneni ispatlamadaki delaletinin
acik olmadigi kanaatindedir. Clinkii tarihsel agidan makasid, uzun zamandir sabit olan
ustli alanin zaten var olan bir daliydi.?*® Satibi’nin makasid nazariyesinin baslangicinin
Gazzali'nin fikhinda -ozellikle “Sifdii’l-Galil” isimli kitabinda- bulunabilecegi
soylenebilir.?*” Ancak Taha Abdurrahman’in amelin zenginlestirilmesi ve iyilestirilmesi
yoniinde giiglii bir egilim oldugu genel iddiast dogru goriinebilir, ¢iinkii amel, dinin

temeli ve varligidir. Wael Hallaq’a gore soyle sdylemek daha dogru olacaktir:

“Ayrt ayri veya toplu halde, teddhiil olsun veya olmasin, me’sul ilimler
soyutlamanin zirvesine ulagmis olabilir ve siire¢ iginde, diger seyler
arasinda, makasid suretinde goriinen bazi diizeltmeleri gerektirebilir.
Ancak o ilimlerin nihai amaglari, ahldkli insan olusumuydu ve oyle de
kaldi. Bu, hitabi pratigi amelin bir parcast olarak diisiinen bir

olusumdur ... llmi iireten egilimin kendisi, sadece nazari bir diistince veya

24 Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahlik ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti ' Taha Abdurrahman, 111.

25 Abdurrahman, Tecdidu’l-Menhec fi Takvimi’t-Tiirds, 122; Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-
Insanu’l-Cedid fi Felsefeti'Taha Abdurrahman, 77.

246 Hallag, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve’l-Insanu’l-Cedid fi Felsefeti'Taha Abdurrahman, 7.

247 Hallaq, Tdrihu 'n-Nezariyati'I-Fikhiyyeti fi’l-Islam, ¢ev. Ahmet Musalli (Beyrut: Daru’l-Madari’l-
Islami, 2007), 223-230.
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soyut bir ilgi olmayp ahlaki kanunlastirma veya bir yasam bigimiydi;
vani ameli idi. Dolayisityla Taha Abdurrahman’in bu baglamda makasid
zikretmesi dogru bir yaklasim olmayabilir, ancak genel olarak demek

istedigi husus yine de gecerlidir. **®

Fikih uslii metodolojisinde fikih aklinin 6zelliklerinden biri, nazari fikih ile
hiikiimleri bina etme yolunda inang, amel, ahldk ve makasid gibi dinin iizerine insa
edildigi her seyin birlesimidir ve sonra her hak sahibine hakk1 verilir veya tercih edilip
giiclii olanla amel etmeye karar verilir.?*® Bunun yaninda hiikiimdeki incelik; hiikmiin
konusunu, mahkimiin bihin (hiikkmiin) ger¢egini ve anlami tasavvur etmedeki
incelikten kaynaklanmaktadir. Bir seyin gereklerini kusatacak sekilde onu tam,
kapsamli ve derin bir sekilde tasavvur etmek-ki bu tasavvur sayesinde bir sey ile sekilde
ya da igeriginin zahirinde veya bu her iki hususta bu seye benzeyen baska bir sey
arasindaki fark idrak edilebilmektedir-bu seye hiikim vermede incelik elde etmeyi

saglamaktadir.?>°

Taha Abdurrahman, “KaSaDe” teriminin li¢ anlami olan “maksid”, “kasd” ve
“gaye” arasindaki farklar1 ortaya koyarken, usulciilerin hiikiimleri bina etmede sebebi
illet ile gaf illeti birbirine karistirma hatasma diistiigiinii belirtti®®* ve Satibi katinda
sebebi illetin, gii illete tabi olduguna vurgu yapt1.?®?> Ancak Usulciilere gére burada
birbirine benzeyen sebebiyet kavrami ile illet kavrami arasinda —goriinen o ki Taha buna
dikkat etmemis- ince bir fark bulunur. Soyle ki; kisinin sarhoslukta oldugu gibi bir vasfi
almada sebep oldugu durum ile delilikte oldugu gibi bir vasfi almada miikreh ve miicber
oldugu durum ayni degildir. Sarhosluk vasfin1 alma durumu ve delilik vasfin1 alma
durumu 6rnegin bilincin kaybolmasi ve teklif sartlarinin bazisinin eksilmesi bakimindan
aynidir. Fakat bu vasiflara sebep olan sey farklidir. Nitekim birincisi sarhosun kesbi ile

meydana gelmistir. Ikincisi semavi bir durumdur. Bdylece hiikiimde bu iki durum

248 Hallaq, Islahu’l-Haddse el-Ahldk ve ’l-insdn.u 'I-Cedid fi Felsefeti’Taha Abdurrahman, 77.

249 es-Serir, el-Ahkdam fi’l-Maraki’I-Musildti Ila Binai’l-Ahkam (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013),

20.
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es-Seriri, el-Ahkdm fi’l-Mardki’I-Musildti Ila Binai’l-Ahkém, 24.

251 Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec: Fi Ufki't-Te sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 79.

252 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 119-120.
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arasinda fark konulmasi gerekir.?®® Ciizi meseleler arasindaki farklarin gizli olmasi,
Ozellikle delilleri ciizi meselelere tatbik etme ve kiyasi uygulama esnasinda makis
(kiyas edilen sey) ve makisiin aleyh (iizerine kiyas yapilan sey) arasindaki farkin gizli

olmasi fakihi hataya diisiirebilmektedir.?>*
3.3. Satibi’ye Gore “el-Kasd” Teriminin Dogru Kokeni

Satibi, maksatlar1 “Makasidii’s-sari” ve “Makasidii’l-miikellef” olmak tizere iki

kisma ayirir. “Makasidii’s-sari”’yi dort baslik altinda ele alir:

“Makasidii  vaz’i’s-seriati ibtidden” (Ser’iatin sifirdan vazedilmesinin
maksatlari), “makasidii vaz’i’s-seriati 1i’l-ifham” (ser’iatin ifham amaciyla vazedilmis
olmasinin maksatlar1), “makasidii vaz’i’s-seriati 1i’t-Teklif” (ser’iatin teklif amaciyla
vazedilmis olmasinin maksatlar1) ve “makasidii vaz’i’s-seriati li’l-imtisal” (ser’iatin
yerine getirme amaciyla vazedilmis olmasinin maksatlar1). “Makasidii’l-miikellef”1 ise

bir tiir olarak siralar.?®®

Taha Abdurrahman, birinci bolimde goérdiigiimiiz gibi “maksad” teriminin
icerdigi delaletleri belirleyerek, el-Makasidii’s-Satiblyye’yi yalnizca {i¢ kategori haline
getirdi;

a. Sifirdan vazedilmis maksatlar: Taha Abdurrahman bu kismi, 6zel manayla

“Makasid/Gayeler ” olarak adlandirmaktadir.

b. ifhdm amaciyla vazedilmis maksatlar: Taha Abdurrahman bu kismi,

“Maksiidat” olarak adlandirmaktadir.

c. Teklif amaciyla vazedilmis maksatlar: Taha Abdurrahman bu kismi ise

“Kusiid” olarak adlandirmaktadir.2°®

Tezimizin ikinci boliimiinde Cabiri, ahlaki Satibi’nin usul anlayisindan digladig
zaman, Taha Abdurrahman’in, ‘KaSaDe’ kavraminin delaletlerinden hareket ederek ona
nasil cevap verdigini gordiik. Taha Abdurrahman’a gore Cabiri, Satibi’nin fikih ustlii
anlayisinda ahlakin nasil bir konuma sahip oldugunu tespite yonelik ciddi bir arastirma

yapmis olsa tamamen goz ardi ettigi bu hakikati idrak edecekti: Makdsid soyleminin

253 gs-Serird, el-Ahkam fi’I-Mardki’I-Musilati lla Binai’l-Ahkédm, 25.
254 es-Serird, el-Ahkam fi’I-Mardki’I-Musilati [la Binai’l-Ahkém, 26.
25 Satibi, el-Muvdfakdt, 219-468.

26 Abdurrahman, Tecdidu 'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 120.
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kaynagi ne usulciilerdir ne kelamcilardir ne de felsefecilerdir, tam tersine bu soylem

tasavvufculara ve goniil insanlarina aittir. >’

Ancak Satibi’nin “el-Muvafakat™ adli kitabina donersek, Allah’in hiikiimlerinin
muallel oldugunu kanitlamak i¢in “makasid bahsi”ne “Keldm Mukaddimesi’yle
basladigin1 ve makasid anlayisini onun iizerine bina ettigini goriiriiz. Satibi sdyle der:
“Konuya girmeden once bu konuda kelam ilmine ait bir mukaddimede bulunmak
istiyoruz: Seriatlarin konulmus olmast hem diinyada hem de ahirette kullarin
maslahatlarinin temini amacina yoneliktir...Bu konuda kelam ilminde goriis ayriliklar

bulunmaktadir.”?® Ayrica “Emir ve Nehiy” konusunun basinda soyle der:

“Emir ve nehiy, emredende bulunan bir istek ve iradeyi gerekli kilar.
Emir, emredilen seyin istenmesi ve gergeklestirilmesinin irade
edilmesini; nehiy ise, yasak edilenin terki talebini ve onun
gercgeklestirilmemesi iradesini icerir. Bununla birlikte, emredilen seyin
islenmesi, yasaklanan seyin de terki bir irade unsuru icerir ya da
gerektirir; fiil ya da terkin gercgeklesip gerceklesmemesi de iste bu irdde
iledir. Aciklamak gerekirse: Irade, seriatta iki anlama gelir: Birincisi:
Her irade edilene yonelik kader ve yaratilisla ilgili iradedir (kaderi
irade). Mesela bu anlamda soyle denir: Allah’in olmasint diledigi olur.
Olmamasini diledigi de olmaz. Veya: Olmasin dilemedigi seyin olmasi
imkansizdir. Ikincisi: Emredilenin gerceklestirilmesi, yasak edilenin de
gerceklestirilmemesi istegine taalluk eden emirle ilgili irade (emri irade)
..Emri irdde, sonug itibariyla tesri iradesi demektir ve bu durumda
emirde irddenin mutlak sirette bulunmasi gerekecektir. Kaderi irade ise,
tekvin (varatma) irddesi demektir. Buna gore, bu kayitlama sadedinde
“kasid” lafzimin kullanildigini ve Sari’e izafe edildigini gériirsen bil ki,

ben onunla tesri iradesi anlamina isaret etmekteyim. Bu ayni zamanda

teklif iradesi olmaktadir... "*°

Bu metin baglaminda Satibi’nin “KaSaDe” terimini kullanmasinda kelam

temellerini esas aldigini apagik bir sekilde gorebiliriz. Mukaddime’deki bu agiklamalar

257 Abdurrahman, Tecdidu’'I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 121.
2%8 Satibi, el-Muvdfakat, 219-220.
259 Satibi, el-Muvdfakdt, 538-540.
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sayesinde “irade” teriminde husule gelen istirak sorunu da ortadan kalkti. Bu terimin
kokeni Kelam kullanimidir. Yani “kaderi tekvini” anlamindadir. Ancak Satibi, ¢esitli
usul alanlarinda bu kavramin (irade) yerine “KaSaDe” terimini kullanmayr uygun
gormiistiir. Taha Abdurrahman, Satibi’nin fikih usilii anlayisinda “irade” teriminin
ahlaki bir anlami oldugunu iddia etmektedir.®® Ferid el-Ansari’ye gore Taha
Abdurrahman’in bu iddiasinin sebebi tasavvuftan etkilenmesidir. el-Ansari soyle

demektedir:

“Taha Abdurrahman, makdsid ilmi ile ahlak ilmi arasinda bir tedahiiliin
mevcudiyeti gerekgesiyle -“miirid” kavramindan etkilenerek- “irade”
terimi hakkinda tasavvufi alana atifta bulunarak tuhaf bir anlays
getirmistir. Taha Abdurrahman séyle der: ‘Iradenin ahldki bir medlile
sahip oldugu gizli degildir’. Taha Abdurrahman, makdsidin tasavvuftan
etkilendigi iddiasini ispatlamak i¢in Satibi’nin makdsid ile ilgili
kavramlarimi agiklarken manasiz ve gerekgesiz bir yaklasima tabi

tutmustur. %

Nitekim ‘KaSaDe’ kelimesinin asil anlami “irade”dir ve miikellef kelimesine
bitistirilmesi (<S4l Aa8) disinda bu manadan ayrilmaz, ona bitistirildiginde “niyet”
kavrami ile esanlamli olur, bu da bilindigi gibi fikih literatiiriinde bir kavramdir. Ancak
zikredildigi gibi onun kokeni, birinci manadir, yani kelam manasidir. “Bu, “irade”
kavraminin tiim kelam delaletlerini tagimaya devam ettigi anlamina gelmez, daha ziyade

usul literatiiriine yerlestirilmis ve baska bir yap1 haline gelmistir.” 262

Taha Abdurrahman’in $atibi’nin usul anlayisindaki KaSaDe kavraminin sifi
manasina atifta bulunmasi dogru degildi. Satibi, tasavvuf literatiirtindeki kavramlar1 ¢ok
kullansa ve Gazzali’nin fhyaii Ulimi’d-Din gibi tasavvuf kitaplarindan birden fazla
yerde iktibas etse de ancak tiim bunlara ragmen benimseyecek sekilde bir iktibas
durumuna girmedi. Daha ziyade onun gelenegindeki tasavvufi terimlerin ¢ogu “igreti”

konumda kalmis ve usul literatiiriine asil olarak girmemistir.%®

260 Abdurrahman, Tecdidu’I-Menhec fi Takvimi 't-Tiirds, 100.

261 Ferid el-Ansai, el-Miistdleh’I-Usuli ‘inde’s-Satibi (Doktora Tezi, 2004), 167.
262 e|-Ansai, el-Miistdleh 'I-Usuli ‘inde’s-Satibi, 167.

263 e|-Ansai, el-Miistdleh ’I-Usuli ‘inde’s-Satibi, 172.
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Ayrica Satibi’nin tasavvuf ile iliskisi dort dortliik degildi. “e/-Muvafakat” adli
Kitabi’nda bazi tasavvufl hakikatleri bidat ve hurafelerden ayiklayarak terimlestirmistir.
O sifilerin asir1 ve bidat igeren davranislarma sirf bu is icin telif ettigi “/ ‘tisam” adli
kitabinda kars1 ¢ikmistir. Makasidu’l-Miikellef baglaminda yer alan “Kasdu’l-Hak ve
“Kasdu’t-Taabbud”?®* ve imtisal icin Sari‘in kasd1 baglaminda yer alan “Hakkullah” ve
“Hakku’l-Abd”?%® gibi diger usul terimlerine ek olarak usul terimleri arasma giren

tasavvuf lafizlar1 pek azdir.?%

3.3.1. Usilli Hakikat: Delalet ilminin Ser‘i ve Liigavi Sahih Anlamlar

Uzerine TemellendirilmesiF.

Bu timmetin alimleri ser’i naslardan manalari ¢ikarma metotlarini agiklamak igin
caba goOstermislerdir. Bu naslarda varid olan biitiin lafiz ¢esitleri derinlemesine
incelenmistir. Bu lafizlar -Ser’i veya Ser’i olmayan- hakkinda diisiinme yollar1 sabit
kurallarla belirlenmis, her birinin hiikiimleri agiklanmistir. Bir meselede dogru manaya
gotliren gerekli kurallardan biri bile terk edilirse akil, dogru yoldan sapacaktir. Bu

cergevede es-Serirl sOyle der:

“Alimler; itimmetin ser‘t naslart anlamalarimi belirledikleri serT ve
liigavi kurallarla-ki delalet ilmi bu kurallarla ayakta durmaktadir-
koruma altina almazlarsa bu din sonunda bozukluga ve karisikliga dogru
gidecek, herhangi bir kontrol ve kaydin disina ¢ikacak ve hakki batildan
aywran yontemin digina ¢ikacaktir. Bu apagik olan bir seydir. Gergek ve

his de kesinlikle buna taniklik etmektedir. %"

Bu durumu kontrol altina almada alimlerin kullandiklar1 genel kural sudur:
“Lafizdan ancak kastedilen anlam talep edilir. Dilsel isaret ve arizi olan durumlara

bakilmaz. %58 Ayrica “kastin muktezasina gore davranilir ki bunun anlami; konusan

264 Satibi, el-Muvdfakat, 182, 328, 340, 343, 348, 353, 415, 443, 444, 458.

265 Satibi, el-Muvdfakat, 302, 408.

266 e|-Ansai, el-Miistdleh’I-Usuli ‘inde’s-Satibi, 172.
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es-Seriri, el-Ahkdm fi’l-Mardki’I-Musildti Ila Binai’l-Ahkém, 74.
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kimsenin, konustugu esnada zihninde diigiindiigii sekil ya da anlamin muktezasina gore

ifadenin anlamini aciklamanin esas alinmasidir.” %°

3.4. Fikhi I’timani Anlays

I[TER)

Taha Abdurrahman’in felsefl projesinde “i’timan” kavraminin, merkezi bir yonii
bulunmaktadir. O buna delil getirmek ve bilgi sisteminde bunu ispat etmek igin

miicadele etmistir. Genel olarak i ’#imdnin ii¢ esas1 bulunmaktadir.

1) Furammr. Fitrat insanin Allah’a verdigi ilk ahdi kabul etmeyi ifade
etmektedir. Taha Abdurrahman bu fitratin anlamini gaybi hafiza olarak

adlandirir.

2) Tefiduldur (fazilet yarisina girmek). Yani bir dine ya da bir tek ahlaki ilkeye
bagl kalmaktir ki bu da Islam’dur.

3) Tekdmiildiir. Bundan maksat dini metinler arasindaki ahlaki ahenktir.2"

Taha Abdurrahman’m ileri siirdiigli i ‘timani elestiri, 6zel olarak Kur’an nass1 ve
genel olarak Islami naslarda derin bir epistemolojik arastirma yapma sonucu genis islam
kiiltiiriiniin rahminden ¢ikan kavramsal bir yap: seklinde ifade edilebilir. /’timdn ve
bununla ilgili ¢ok sayida kavram; miilki idrak ve melekiti idrak, i’timdr ve i’timdn,
i timdn Ve ihtiyan (OS3Y)), el-dmiriyye ve es-sahidiyye gibi diializm seklindedir. Bunlar
irfani ya da sirf bir tasavvufi okuyus ile Kur’an naslarindan istinbat edilmistir. Burada
irfani/tasavvufi okuyus bir istidlal yontemidir. Taha Abdurrahman, her ne kadar erken
donemlerde kaleme aldigi Cabiri’nin yaklagiminm elestirdigi “Tecdidii’l-Menhec fi
Takvimi't-Tiiras” adli eserinde bu yontemi ortaya koymus olsa da son kitaplarinda
teorisini sunmada bu yontemi 6zel bir sekilde esas almistir. Taha Abdurrahman’in bu
elestirisi Islam alemini ve disindakileri hedeflemektedir. [’timdni elestiti bu dis
sekillerle smirli kalmayip aym zamanda miikellef olan insan1 da kapsamaktadir. Insan
bu evrene gelmeden dnce melekiit aleminde s6z verdigi ilk ahdi yerine getirmemistir.
Bununla yetinmemigstir. Hatta ser* ve orf bakimindan talep edilen sinir1 miilk aleminde

(diinya) agsmistir. Bu da i timdn anlamini-ki o da hayadir-ihlal etmeye yol agmistir. Taha

269
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es-Seriri, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’l-Fikh (Beyrut: Dal’ﬁ’l-KﬁFﬁbi’l-Hmi.yye, 2016), 126.

210 Abdurrahman, Rihu 'd-Din Min Dayki’l- ‘Almaniyye IlG Seet’i-I'timaniyye, 51, 62, 70-71.
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Abdurrahman’in bakigina gore bu haya; insanin dis, i¢, yatay, dikey, bilin¢li ve bilingsiz
kisiligini bir araya getiren husustur. Oyle ki insanin, yaraticis1 disinda bir efendisi
kalmamaktadir. Boylece insan gercek olmayan efendilerin esaretinden kurtulmaktadir.
Hatta gercek efendisinin genis egemenligi, kulagr ve goziiyle desteklenen bir efendi
haline gelir. Nitekim Buhari’de rivayet edilen kutsi hadiste sOyle buyrulmaktadir:

“Kulumu sevdigimde duyan kulagi ve géren gozii olurum...." "

Bu anlatilanlardan anlasilmaktadir ki Taha Abdurrahman tasavvuftan
etkilenmistir. Hatta sliphesiz bir sekilde o, insan nefsinin Yiice Allah’in sifatlarinda fena
olmasi esas1 iizerine kurulu olan tasavvufun fend teorisinde birtakim degisiklikler
yaparak fikhi i’timani teorisini o teori lizerine kurmustur ki bu teori sGfinin siilik
makamlar1 arasinda en ylice makamdir. Tam olan bu fena, siifinin, amel bir yana kendi
zatin1 dahi géremeyecek bir duruma gelmesidir. Tasavvuf erbabi sunu soyler: “Kim ki
hakikat sultan1 kendisini kusatir da agyardan (Allah disindakilerden) hicbir cisim, eser,
resim ve kalint1 gormezse bu kimse hakkinda soyle denir: ‘Bu halktan fani olmus hak
ile baki olmustur’.”?’? Taha Abdurrahman’in eserlerinde onun bircok tasavvuf
diisiincelerini  ele aldigin1  gérmekteyiz. Bununla birlikte Taha Abdurrahman
celiskilerden uzak mantik aidiyetine atifta bulundugu halde apagik bir sekilde tasavvufi
aidiyetine atifta bulunmamaktadir. Fakat tasavvufi aidiyeti apagik bir sekilde
kitaplarinda goriilmektedir. “Dinii’l-haya” adli eserinin {iglincii cildinin sonunda
“Sonuca benzemeyen bir hatime: Fazilet Sahiplerinin Faziletlerini Ikrar Etmek Hayanin
Parcalarindan Biridir” basgligin1 koymustur. O bu baslik atlinda Magrip’te (Fas) meshur
tasavvuf tarikatlarinin biri olan Kadiriyye Budsisiyye tarikatinin seyhi olan Seyh Hamza
b. EI-Abbas el-Kadiriyle (r.h.) olan iligkisi hakkinda birtakim detaylar1 anlatmistir. Taha
Abdurrahman bu seyhin kendisine yaptig1 iyiliklerden bahsederek sunu sdylemektedir:

211 Abdurrahman, Rihu 'd-Din Min Dayki’l-‘Almaniyye Ila Seet’i-I'timéaniyye, 382-394.
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Taskdprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa’ade ve misbahu’s-siyade fi mevzii’ati’l- ‘uliim (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 67-68.

272 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugseyriyye, thk: Abdiilhalim Mahmid — Mahmid b.

Serif, (Kahire: Daru’l-Ma’arif, ty), I, 171.
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“Benim biiyiik hocam, gii¢lii egitmenim efendim Hamza b. E[-Abbas el-
Kadiri ile baglantim baska bir seyle kiyas edilemez. Onunla karsilasmam
baska karsilasmalara benzemez. Nitekim ondan amacim Rabbimi
tamimamdi. Rabbimi tamimamdaki ¢cabamda onun benim tizerimde emegi
vardiwr. Ayrica onunla birlikte olmam baska birliktelikler gibi degildir.
Zira bundan kastim nefsimi tezkiye etmemdir. Nefsim ile miicadele etmem
konusunda tizerimde emegi ¢oktur. Ona tabi olmam baska tabi olmalara
benzemez. Zira bundan amacim amelimi diizeltmemdir. Ameli diizeltme
noktasindaki ¢cabamda onun benim iizerimde emegi ¢oktur. Ne zaman ki
ameli diizelttim nefsim tezkiye oldu. Ne zaman ki nefsim tezkiye oldu
Rabbimi tanidim. Boylece Allah’in keremiyle meyve verdim. Bu ii¢ yonlii
terbiye yani ameli diizeltmek, nefsi tezkiye etmek ve Allah’i tanmimak
benim duygu ve duyularimda koklii degisiklikler yapti. Bu sekilde kendi
nefsimi inkdr ettim. Zira benim Rabbimle iliskim, nefsimle iligkim,
baskalariyla olan iliskim ve diinya ile iliskim yenilendi. Bu yenilenme
durumu, beni hognut ve mutlu etmede ne kadar da ¢ok etkili oldu. Benim
bunlart burada anlatma amacim; Hayatimin akisini degistiren birtakim
etkilerden bahsederek bana ¢cok faydasi olan bu biiyiik 6rnek sahsiyete

sadece tesekkiir etmektir.”?"?

Kanaatimizce Taha Abdurrahman’in ulastigi bu mertebe fend mertebesinin son

derecesidir. Tasavvuf erbab1 bu konuda sunu sdyler:

“Bir grup fakirlik icinde bir yerde kaybolmustur. Bir grup sevgi
meydaninda kaybolmustur. Fani oldular. Sonra fani oldular. Sonra fani
oldular. Rablerine yakinlasarak bekd ile baki oldular. Birinci fanilik,
hakkin sifatlar: ile baki olup nefis ve nefsin sifatlart yoniinden fani
olmaktir. Ondan sonra hakki gorerek (5~ 299 hakkin sifatlar
yontinden fani olmaktir. Ondan sonra hakki bulmada (5~J 2s~3) yok

olarak fani olmay: gérme yoniinden fani olmaktir. ™

Fakat insan bu ulvi aleme ulagtig1 zaman oldugu gibi kalir m1? Yoksa siifli aleme

tekrar doner mi?... Bu sorunun cevabini bir tasavvufcunun su soziinde gormekteyiz:

213 Abdurrahman, Dinu’l-Hayad’: mine’l-Fukhi’l-I'timari il ’I-Fikhi’l-I 'timani -3- Ruhu’I-Hicab, 157.
214 e|-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, 1, 171.
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“Arap Nebi Muhammed en yiiksek semalara yiiceldi. Sonra dondii. Allah’a yemin

ederim ki ben bu makama ulasirsam bir daha asla dénmem.”?"

Taha Abdurrahman’in “i’timdri fakih”lerin goriisiiniin gayri ahlaki oldugunu
vurgulamak i¢in One siirdligii istidlaller iizerine diisiindiigiimiizde sanki bu istidlalleri bu
fakihlere haksiz bir sekilde uyguladigimizi gérmekteyiz. Zira bu istidlaller i¢in higbir
gercek delil yoktur. Gordiigiimiiz gibi Taha Abdurrahman; fakihler tarafindan yapilan
fikih taniminin, hiikimleri istinbat etme ve uygulama konusunda i 'timdri fakih ya da
miigtehidi Sari¢ yerine koydugunu sdylemektedir.?’® Taha Abdurrahman buna muamelat
ve ibadetlerde “Ihtiyazi Fakih” demektedir.?’” Taha Abdurrahman’m i’timari fakihle
ilgili iddias1 abartilidir. Ayrica Taha Abdurrahman kastettigi bu fakihlerin tam olarak
kimler oldugunu sdylememistir. Bunlar miictehid imamlar m1? Yoksa fikhinin ileri
gelenleri mi? Belirtmemistir. Taha Abdurrahman’in i ‘timdri fikih elestirisini-ki bu fikih
hiikiimlerin zahiriyle iktifa eden bir fikihtir-inceledigimizde Allahii a‘lem onun Zahiri
mezhebi fakihlerini kastettigi goriilmektedir. Zira illet ve maksatlara aldiris etmeden
lafizlarin zahirine bakanlar ancak Zahirilerdir. Onlar disindakiler ise hiikiimleri
naslardan alip maksatlara riayet etmektedirler. Ayrica her bir durumun hiikmiinii
gozetirler. Fakat Taha Abdurrahman’in ilk defa i’timari fakihlerinin bir tiiriinden
bahsettigini goriiyoruz. Bunlar da Suudi Arabistan Vehhabi yonetimi fakihleridir.?’8
Halbuki bilindigi iizere bunlar Hanbeli olduklarimi iddia etmektedirler. Dolayisiyla

i 'timari fakihlerden kimlerin kastedildigi cevapsiz kalmaktadir.

Hak mezhepler, hiikiimleri tesis etmede ahlakin konumu dikkate almaktadirlar.
Islam hukukunu diisiinerek arastiran ve de fikih ve usul kitaplarini inceleyen herkes;
sefkat, merhamet etme ve eziyetlere katlanma gibi amellerle miikellef kilinmanin
insanin surf bir hakki olan konularda oldugunu kesin olarak goriir. Ser® bir sahsa bir hak
verdigi zaman onun bunu alma ya da terk etme secenegi olur. Kim bu hakkini almak
isterse o hakkini alabilir. Kim, ecir ve miikafat almak gayesiyle af ve bagislama

gerektiren bir amelde bulunursa ve hakkindan vazgegme sebebiyle olusan 6fkesini

215 Muhammed Ikbal, Tecdidu’I-Fikri’d-Dini fi’l-Islam, ¢ev. Muhammed Yusuf Adas, (Beyrut: Darii’l-
Kitap’l-liibnani, 2011), 203.

216 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-Itiméri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 98.

217 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timari  ila I-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timdni, 84.

218 Abdurrahman, Sugur I-Miirebete: Mukerebe I 'timdaniyye Liserad 't'I-Umme’I-Haliyye, 115.
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yutarsa ona niyet ettigi vardir. Sari° bunun mendib ve miistehap olarak yapilmasini
istemistir. Hatta Kur’an’it Kerim ve Siinnet-i Nebeviyye’de gectigi gibi Sari‘ bu
Ozellikleri tagimayi, miittakilerin ve muhsinlerin alameti saymustir. Sari‘ insanlarin
bunlar1 yapmasini zorunlu kilmamustir. Zira bunlar1 zorunlu kilsaydi bu durum insanlar
arasinda adaletin yok olmasina ve insanlarin ser‘i ve normal haklarini alamamalarina
yol acacakt1.’”® Ornegin bir kimse kusurlu bir kadin ile evlenirse ser‘e gdre onu geri
cevirebilir. Sari‘ bu adami, o kadini1 kendi nikahinda bekletmekle ylikiimli kilmamastir.
Eger Sari‘ erkegi bununla yiikiimlii kilsaydi bu durumda erkek hakkini alamayacakti ve
erkek, Islam’da nikahin ona mesru kildig1 normal yararlardan mahrum kalacakt1. Fakat
erkek boyle bir kadin1 miikafat alma kastiyla yaninda tutarsa bu durumda yaptig1 eyleme
karsilik ona tesekkiir edilir ve ecir verilir. Ama Allah’in hakki olan yiikiimliiliikklerde ise
sefkat ve merhamet gibi ameller yoktur. Nitekim bu yolla miikellefin yiikiimlilagi
diisiiriilerek miikellef yiikiimliiliikten beri olamaz. O hak onda kalir. Bir de miikellef
zimmetini bu haktan beri etmedigi silirece temizlenemez ve diizelemez. Nitekim Allah
zina yapanlara merhamet gosterilmesini yasaklamistir. Bununla ilgili olarak Allah s6yle
buyurmustur: “Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsanmiz, Allah’in dinini uygulama
hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna kapilmaymn. ”?° Allah’mn hakki olan her
durumda bu hiikiim gegerlidir.?®! Nitekim bunda insanin ihtiyarma yer yoktur.
Insanlarin duygularmin bunda bir etkisi yoktur. Ser ‘7 hadlerde sefaat kabul edilmez.?®
Ciinkii bu konuda insanlardan talep edilen sey onlarin bununla amel etmesi ve geregini
yerine getirmesidir. Burada iki tane yiikiimliiliik vardir. Birincisi sugluya uygulanacak
haddi yerine getirmekle yiikiimlii olanlara yénelik yiikiimliiliiktiir. Ikincisi haddin
sucluya uygulanma yiikiimliiliigiidiir. Bu ikisinin de hiikmii verilmistir. Sadece Sari‘
bunu kaldirabilir. Sari® suglunun hiikmiinii insanlara ve onlarin ahlaklarina
birakmamustir. Bu durum onlardan bagimsizdir. Insanlarin ellerinde zorunlu olarak

sadece bunu uygulamak vardir.?8 es-Seriri bu cercevede soyle demektedir:

279 gs-Serird, el-Ahkdm fi’l-Mardki’l-Musildti Ila Binai’l-Ahkdm, 39.

260 £ a5 ool 3 il ¢y sha 48 ) s 3 4805 Legs ;AB Y 53 Nurr, 24/2.

281 ps-Serird, el-Ahkamf I-Mardki’l-Musilati Ila Binai’l-Ahkdam, 39.

282 Taha Abdurrahman’in I‘timani nazariyesinde “Allah Hakk1” ve “Insan Hakki” hakkinda daha detayli
bilgi igin Dinu’l-Hayd’: Mine’l-Fikhi’l-I'timéri ila’I-Fikhi’l-I'timéni -1-Usulu 'n-Nazari’l-I'timéni, 119-
138. Taha Abdurrahman’in bu konudaki goriislerini ele almadik. Ciinkii onun huddd ile ilgili goriisleri
genel olarak el-Fikhu'l-‘I'timani konusunda zikrettigimize benzer. Ancak bu konuyu Allah’in izniyle
bundan sonraki ¢aligmalarimizda detayl1 olarak ele alacagiz.

283 ps-Serird, el-Ahkdam fi’l-Maraki’l-Musilati Ila Binai’l-Ahkém, 40.
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“Fikih ve ahldki mezcetme/birlestirme c¢agrisinda bulunan kimse, bu
birlestirmenin yerinin daha énce anlatilan konularla (insan haklary) ilgili
olduguna dikkat etmemektedir. Allah’in hakki ise bunda en ahlakl bir
sekilde amel etmektir. Merhameti ve bunun gibi seyleri terk etmek
gerekir. Kesin olarak biliyoruz ki bu durum bu sekilde ¢oziilmezse Islam
bag1 kopar ve durum basarisizliga ugrar. Béylece Islam’in dayandigi
biiyiik degerler ortadan kalkar. En diisiik olan sey, en haywrl olanin

yerine geger. %84

Taha Abdurrahman, i ’timdni fikih 1slah etme noktasinda, i timani fakih -ki buna
miirebbi fakih de demektedir- tizerinde durmaktadir. 7’timdni fakih, ikinci bolimde
gordiigiimiiz gibi, i’timdri fikih sistemini ve hiikiimlerini bilmektedir. Ayrica fikhi
hiikiimlerde gizli olan ahlaki degerleri istinbat etmeye yarayan iistiin yeteneklerin
bulunmasini gerektiren i ‘timdni fikha da hakimdir. Ayn1 zamanda ruhsal tesir ve egitim
rehberliginin sirlarin1 da bilmektedir. Hatta o, Esma-i Hiisna’ya dayanan bir isin
yapilmasiyla diinyanin ahlaki ve ruhsal afetlerini tedavi etmektedir.?®® Boylece onun
bakis1 Ahliki ve Esmai (Esma-i Hiisna ile ilgili) olur.?® Islahin tiimii miirebbi fakihe
dayali olarak yapilmaktadir. Islahin basaris1 ona baghdir. Su da bilinmeli ki 1slah
gorevini her miikellef yapamaz. Bilakis onlardan seckin kimseler, toplum iginde fitrat
ahlakini diriltmeye gii¢ yetirebilirler. Iste Taha Abdurrahman bdyle olan kimseye el-
Fakihii’l-I'timdni demektedir. Fakihler buna Fakihii’n-nefs ya da Fakihii’n-nefs ve’l-
beden demektedirler. Bu kisi, ruh ve bedenin ya da yesil dal (=¥ 25l)) ve suyun

birlesimi gibi fikih ilmini kendi nefsiyle birlestirmistir. Onun ilmi yetenegi kendisinde

284 es-Serird, el-Ahkdam fi’l-Mardki’l-Musilati Ila Binai’l-Ahkam, 40. Burada Mahzimlu kadm olayim
diistinerek zikredelim: Beni Mahziim’dan bir kadin 6diing aldigi mallar1 inkar etmisti, yani hirsizlik
yapmust1. Elinin kesilmesi emredilmistir (hirsizlik cezast). Usame (r.a.) kadinin cezasinmin affedilmesi igin
aracilik yapmak istemistir. Usime durum ile ilgili Restlullah’a konustugunda yiizii renkten renge giren
Hz. Peygamber ona su soruyu sorar: “Allah’in kildig1 cezalardan bir cezanin affedilmesi i¢in mi aracilik
ediyorsun?” Usame “estagfirullah” diye cevap vermis ve Hz. Peygamber aksam vaktinde ayaga kalkip ve
sOyle hitap etmistir: “Sizden 6nceki milletlerin sunu yapmalari sebebiyle heldk oldular: soylularindan biri
hirsizlik yaptiginda onu birakiverirler, soylularindan olmayan zayif biri hirsizlik yaptiginda ise ona
hirsizlik cezasi uygularlardi. Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik etseydi onun da
elini keserdim.” Sonra da hirsizlik yapan Mahzimlu kadin1 ¢agirip onun elinin kesilmesine karar
vermistir. Ibn  Dakikul‘id, Ihkdmii’l-ahkdm — serhu  ‘Umdeti’l-ahkam — (Metba’atii’s-Siinneti’l-
Miihammediyye), 11, 247.

285 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine I-Fikhi’l-I’timéri  ila’1-Fikhi’l-I'timdani -1- Usulu’n-Nazari’l-
I’timéni, 13-26.

286 Abdurrahman, Dinu’l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I’timari ila’l-Fikhi’l-I'timéani -1- Usulu’n-Nazari’l-
[’timani, 27.
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hazir ve yerlesiktir. Bu yetenek; zevk, diisiinme tarzi ve agiklamada tecelli eder. Hatta
fetva verdiginde onun gonliinde olusan seyle gelisen bir fetva ondan ¢ikmaz. Bazi
sahabeden goniillerin sevdigini kabul etme seklinde gelen nakil ve Peygamber’in
(s.a.v.), mii’minin kendi kalbinden fetva almasini emretmesi bu duruma delil olarak
gosterilmektedir. Bu anlatilanlardan anlasildigina gére bu fakihin yaninda esas olan
zevktir?8” Zevke itimat etmek diger ilimlerde dogru olsa da fikih ilminde dogru
degildir. Ornegin uzman olan nahivcinin zevki nahiv meselelerinde esas alinir. Zira bu
ilimde uzman olanin zevki uzman olmayanin bu ilimdeki zevki gibi degildir. Ayni
sekilde beyan ilmini bilen ve bunun sanatlarina hakim olan kimse de nahivci gibidir.
Onun beyan ilmindeki zevki, baskasinin zevki gibi degildir. Fikih disinda diger
ilimlerde de durum aynidir. Fakat Yiice Allah’in dininde fetva vermek ozellikle de
goniillerin istekleri esas alinarak bunu yapmak agir sorumlugu bulunan zor bir
durumdur. Allah’n salih kullari, onun azametinden ve heybetinden dolay1 korkudan tir
tir titrerler.®® Taha Abdurrahman’in iddiasinin dogru oldugunu varsaysak da bunun
gercekten var olup olmadigmi sorgulariz. Gergekte i'timdani fakih var mi? Yoksa
i’timani olan fakihlerin olusmasi icin 6zel enstitiler mi kurulmasi gerekir? Biz

miikellefleri i ‘timani fikhi 1slah etmekle nasil yiikiimlii kilabiliriz?

Taha Abdurrahman Islam diisiincesinde iki yeni kavram iiretmistir. Bu iki
kavramin amaci fakihin Allah ile iligkisinin kusurlarini agiklamaktir. Bu iki kavram da
el-Emriyye ve el-Amiriyye kavramlaridir. Birinci kavram el-Emrii’s-ser‘lye nispet
edilmektedir. ikinci kavram ise ser‘i emirleri emreden ve Amir olan Allah Azze ve
Celle’ye nispet edilmektedir. el-Amiriyye kavrami yerine kullanilan kavramlardan
birinin de es-Sdhidiyye kavrami oldugunu gormekteyiz. O bu kavramlarin tiimiini
Allah’in isim, sifat ve fiillerinden tiiretmistir. Bununla ilgili Ibn Teymiye “en-
Niibiivvat” adli eserinde “Faslun fi Temami’l-Kavli fi Mehebbetillah” basglig1 altinda
sOyle soyler: “Saadet, talep edilen ilmin Allah’1 bilmek ve buna yakin ilimler olmasidir.
Saadet; Allah’n sevilen ve makstid olan olmasidir. /lim ile mesgul olup malum géz ard:
edilmez. "*° Ser‘i ilimlerde sdyle dnemli bir kural bulunmaktadir: “Ilimle mesgul olup

malum terk edilmez.” Bagska bir ifadeyle sOyle sOylenmektedir: “Araglara bogulup

maksat terk edilmez.” Hatta Allah’1 bilmek kisiyi, Allah’tan gafil birakmamalidir. ibn

287 as-Serirl, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 130-132.
288 as-Serir, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’l-Fikh, 130-132.
289 [bn Teymiye, en-Nubuvdt, tkh: Abdiilaziz ibn Salih et-Tevyan, (Riyad: Edvau’s-Selef, 2000), I, 409.
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Teymiye, Gazzali’nin yiice ahlaki 6glidiinti sahit olarak gostermektedir. Soyle ki arif bir
seyh, “Kim kirk sabah Allah’a ihlashi olursa hikmetin pinarlar1 kalbinden ve dilinden
fiskirir” seklinde bilinen durumu kendinde tatbik ettigini ve kalbinde higbir etki
gormedigini soyleyerek Gazzali ile tartisir. Bunun iizerine Gazzali ona soyle der: “Ey
ogul! Sen hikmeti elde etmek i¢in ihlasli oldun. Senin muradin Allah degildi. Allah’a
ihlasli olmak, Allah’in kisinin muradi ve maksadi olmasidir. iste boyle oldugu zaman
kisinin kalbinden ve dilinden hikmet figkirir.”??® Gazzali, Amir olan Allah’a bakmaktan
vazgecip sadece emrin zahirine bakmaktan sakindirmaktadir. Allah’1 murakabe etmeyen

ve ona bakmayan kimse nasil olur da Allah i¢in ihlasl olmus olur?

Taha Abdurrahman’in nazarinda el-Fakihii’'l-i timdri, emrin kapsadigi kimsedir.
Bu kimse, tam olarak emirle mesgul olmaktadir. Oyle ki bu mesguliyet fakihi Amir’in
kendisinden alikoymaktadir. Onun nazarina, bulunusuna ve birlikteligine bakmaz. Oyle
ki arag gaye olup onu en biiylik gayeden alikoymaktadir ki en biiyiik gaye Allah’a
kulluk yapmaktir. Fakat Allahii a’lem Taha Abdurrahman’m bu ifadelerinden-ki bu
konudaki goriisii yerinde detayli bir sekilde agiklandi-onun ser‘i emirlerin dnemini
azalttig1 anlasilmaktadir. Dogrusu bunlar1 birlestirip her birinin hakkin1 vermektir.
Amir/Sahid olan Allah’in varligim ve nazarini bir kenara birakip sadece ilahi emirlere
bakip bunlarla sinirlt kalmak; seriati, insanlarin zahirlerine bagl kalmakla yiikiimlii olan
kanunlara benzetmek olur. Maksid ve Amir (Allah) ile mesgul olup ser‘i emirleri terk
etmek Amir’e ulasmamaya yol agar. Zira araci terk etmek maksadin ters olmasima yol

acar. Amir’e ancak emirler araciligtyla ulasilir.

Sunu da itiraf etmek gerekir ki Taha Abdurrahman biiyiikk arastirma
yeteneklerine sahiptir. Bu yetenegi, onun sdyleminin islam diisiiniirlerinin sdylemi gibi
olmasini saglamustir. O Islam diisiincesiyle miicadele eden ahlaki sorunlar1 ¢dzmek icin
mantik ve irfan sistemini isletmektedir. Taha Abdurrahman’in mantik arastirmasi onun
akli ufuklarini agmistir. Bu arastirma ile aklin sinirli oldugunu kesin olarak 6grenmistir.
Onun mantik egitimi ruhsal egitiminden daha 6ncedir. O sdyle der: “Siiphesiz ilk insan
fitrat dili ya da ruh dili ile konusur. O da benim aradigim dildir... Bdylece ben mantik

egitiminden sonra ruhsal egitim aldim.”?! Taha Abdurrahman baska bir yerde ruhsal

290 bn Teymiye, en-Nubuvdt, |, 409,
291 Abdurrahman, el-Hivar Ufkan li’I-Fikr, 19.
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tecriilbenin kendisine birtakim faydalar sagladigini vurgulamaktadir. Nitekim o soyle

sOylemektedir:

“Dogrudur. Bu tecriibeye girmeden once senin nazari aklinin, esyalarin
nesnel ozelliklerini sana ogrettigi kadar ruhsal tecriibe bunlar
ogretmiyor. Fakat ruhsal tecriibe sana baska bir sey ogretiyor ki bu da
nazarwm/diisiinmenin sana ogrettigi fayda ve etkiden az degildir. Ruhsal
tecriibenin ogrettigi bu sey, pratik uygulamadan elde edilen bizzat
birtakim degerler, maksatlar ve anlamlardir. Sen ne kadar ¢cok bu ruhsal
degerlerle donanwrsan artan bu degerler oraninda senin aklin

genislemesi ve derin olmasi gerekir. "*%

Taha Abdurrahman’mn tasavvuf deneyimi, bir nevi Gazzali’nin deneyimine
benzemektedir. Taha Abdurrahman sunu sdyler: “Beni ve onu (Gazzali) birlestiren
husus ikimizin de tasavvuf macerasina dalmamizdir. Ben onun gibi bir seyden kagarak
ve siiphe ederek tasavvufa girmedim. Soyle ki Gazzali mecburiyetten tasavvufa
girmistir. Ben ise istemli bir sekilde tasavvufa yoneldim.”?®® Bununla ilgili olarak

Gazzali soyle diyor:

“Ben ne zaman ki bu ilimleri tamamladim. Var giiciimle tasavvufa
yoneldim. Onlarin yolunun ilim ve amel ile tamamlandigini 6grendim...
Onlarin kesin olarak sozlerin degil, durumlarin erbabi olduklarini
ogrendim. Ilim yoluyla tahsil edileni elde ettim. Yolu dinleme ve 6grenme
olmayp sadece zevk ve siiliik olan sey kaldi...Ben iligkilere daldigimda
ve her yoniiyle kusatildigimda...siifilerin sadece Yiice Allah’in yolunda
yiirtivenler olduklarini, yasantilarimin en giizel yasanti oldugunu,
yvollarmmin en dogru yol oldugunu ve ahldklarimin en giizel ahlak

oldugunu kesin olarak égrendim. "%

Bu anlatilanlar Gazzali’nin kendi nefsini temizlemek ve ruhunu yikamak igin
tasavvuf tarikatina yoneldigi ve onun elde ettigi diger ilimlerin, tasavvuf tarikatinin

Allah’a ulastirdig1 kadar onu ulastirmadigini gostermektedir.

292 Abdurrahman, Hivaratun Min Ecli’l-Miistakbel, 138.

293 Abdurrahman, Hivaratun Min Ecli’l-Miistakbel, 140.

294 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, Thk: Abdiilhamid Mehmud (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, ty),
171-173.
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Bu anlatilanlar Taha Abdurrahman’in fikith ve uslliinii yenileme sdyleminin
zayif oldugunu séylememize bir engel teskil etmemektedir. Kanaatimizce Onun sdylemi
gercekte aralarinda bir baglanti bulunmayan seyleri birbirine baglamaktir. Onun goriisii
ustli ve fikhi bir temellendirmeye ihtiyag duymaktadir. Onun soOylediklerinin kabul
edilebilmesi i¢in bunlarin temellendirilmesi gerekir. Bu goriis, temellendirildigi zaman
bilimsel meselelerde (ser‘1 ilimde) varolugsal bir mesruiyet kazanir. Temellendirmeden
sonra bunun hiicciyeti ve bunu esas alma gerg¢eginin ne oldugu tartigilir. Taha
Abdurrahman’in séyleminde usili ve fikhi eksikligin bulunmasi, bu goriisiin birtakim
esaslara gore glizel goriisler sunmaya daha ¢ok benzemesine yol agmaktadir. Onun
fikirleri goriiniirde dogru olabilir. Fakat usul ve fikih ilimlerini kontrol altina alan
kurallar tiretmemektedir. Taha Abdurrahman’in ve hatta Gazzali’nin sahsiyetinde batini
ve ruhsal deneyimin basarili olmasi, baska biri bunu uyguladiginda da bu deneyimin
basarili olmasini gerektirmez. Her miirit onun gibi egitici seyhle bulustugu zaman sirlar

gormede boyle bir zeka ve ruh giiciine sahip degildir.

3.4.1. Usili ve Fikhi bir Hakikat: Ser‘i Lafizlarin Sahih Anlamlarinin

Miikelleflerin Durumlariin Degismesiyle Degismemesi.

Biliyoruz ki ser‘1 naslar, ser‘i delillerle sabit oldugu gibi sabit olursa bu naslarin
hiikmiiniin uygulandig1 insanin durumlari1 ve konumlar1 degisse dahi bu naslarin anlami
ve medlilii degismez. H. Yunus Apaydin Hocamizin “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”

makalesinde bu hususa yapilan itirazlar su sekilde cevaplandirilmaktadir:

“Kur’an’in anlasiimis bir kitap oldugu iddiasinin, Kur’an’'in anlaminin
indigi donemle sumrli tutulmasina yol agacagi, bunun da onun
evrenselligini iptal etmek ve evrensel anlami tarihe hapsetmek anlamina
gelecegi  seklindeki itiraza, evrenselligin anlami, Kur’an igin
kullaniimasimin  uygun olup olmadigi, kullanilacaksa hangi icerikle

kullanilmasinin dogru olacag aciklanarak cevap verilebilir.

Evrenselligin Kur’an’in her ¢agda yeniden anlasilmasi olarak gériilmesi,
onu, nereye cekilirse oraya giden bir metin haline getirecektir. Ote
yvandan evrenselligin, Kur’an’in icerdigi hiikiimlerin, degisen ve gelisen
zamanmin sosyo-psikolojik sartlari, telakkileri dikkate alinmadan sirf

ayetlerin zahirleri tizerinden wuygulanmast olarak anlasilmasi ise
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ilanihaye cagin disinda adaciklar olusturup, orada mutlu olmayr dini
yasamak zanneden cemaat yapilarina kapr aralanmasina hatta I1SID

benzeri yapilarin ortaya ¢tkmasina yol agar.

Anlam ve yorumun farkliligi, anlamin mevcut ve sabit, yorumun degisken
oldugu ve anlamin mevcut durum agisindan yorumlanarak baska
zamanlara tasinmast gerektigi iddiamizin tam da bu iki olumsuz ve yanlis

algimin bertaraf edilmesi noktasinda énem arz ettigini diisiiniiyoruz.

Bu bakimdan iizerinde kafa yorulmasi gereken dogru soru ‘Kur’an nasil
anlasilmalidir?’ degil, ‘Mevcut anlam goniimiize nasil tasinacaktir?’
sorusudur ve bu soruya bizim cevabimiz ‘Mevcut anlam goniimiize yorum

yoluyla taginacaktir.” seklindedir. ">

Ornegin farz edelim bir kavim tek ayakli bir sekilde dogdu ve onlar disinda
yeryliiziinde baska hi¢ kimse yoktur. Bu durum “ve her iki topuga kadar da ayaklariniz

2% ayetini tek ayak seklinde aciklamamizi gerektirmez. Hatta bu sekilde bir

yikayin
aciklama caiz degildir. Zira bu lafzin higbir degisiklik yapmadan anlami iizerine kalmasi
gerekir. O da bir ayagin degil, iki ayagin yikanmasinin vacip olmasidir. Zira asil olan
budur. Fakat bir ayagi olmayan kimse i¢in degisen sey, fikhi hiikkiimdiir. Bu hiikiimle
ilgili lafiz degismez.?®’ Bu zamanda farkli sebeplerden dolay1 insanlarm orf ve
adetlerine gore hak ve vaciplerin diigmesi de bunun gibidir. Biz bu 6rnegi sadece sunun
i¢in dile getirdik: Insanlarin durumlari degistigi zaman ve degisiklik ser‘an kabul edilen
bir degisiklikse bu durumlarda degisecek olan sey fikhi hiikiimdiir. Ser‘i naslarin
anlamlan ise degismez. es-Seriri’ye gore Ser‘l naslarin lafizlarinin anlamlar1 Yiice
Allah’mn  hiikiimleridir. Insanlarm tiimii kafir dahi olsa ve hepsi bu hiikiimlerin
sinirlarinin disina ¢iksalar da yine de bu anlamlar ger¢ek anlamda degismez. Fakat bazi

insanlarin kendi haklarindan vazgegmesi sadece bu kimselerle ilgili bir durumdur. Onlar

dilerse boyle yapabilirler. Fikhin durumu bunun iizerine kuruludur. Ciinkii bu ser‘a gore

2% H. Yunus Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, ed: Murat Simsik (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2018), 125-126.

296 (sl J) a<IA 5153 Maide, 5/6.

297 s-Serird, el-Ahkam fi’lI-Maraki’l-Musilati Ila Binai’l-Ahkém, 76.
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caizdir. Zira bu teberru‘ etme grubuna girer. Dolayistyla teberru® delilleri ve hiikiimleri

bununla ilgili olur.?%®

3.5. Makasida Riayet Edilme Fikh1

Fakihin ser‘i hiikiimler iizerine diisiinmesinde ve onlar1 usul ve kaidelerden
istinbat ile bina etmesinde ser‘i makasida riayet etmesi, Sari‘in  hiikiimlerinde
hedefledigi maslahatlar ve hikmetleri ve Islam seriatinin iizerine bina edildigi degerleri

g6z Oniinde bulundurmaktir. Fakat Burada korktugumuz iki durum vardir.

Birincisi: Maksatlarla amel etmek, maslahata riayet etmek ve hiikiimleri
gerekleri {izerine bina etmek igin olan serl kayitlar ve kurallarin disina ¢ikmaktir.
Boylece bu yol ile din islerinde oynanmis ve din isleri heva ve nefsi isteklerle
irtibatlandirilmis olur. Dinde fakih olma durumu, sarsintili, kararsiz ve kuralsiz islere
dontistiirtiliir. Caba gosterilen son gaye, bu dinde sikint1 ve zorlugun olmadigi, dinde
asil olanin kolaylastirmak oldugu, donuklugun bitirilmesi gerektigi ve fikhin her zaman
ve mekana uygun oldugunu aciklamak olur. Ger¢ek zeminde bu, dogru olsa da bunda
hata yapma ve dogru yoldan sapma; sikinti, zorluk ve kolaylastirma lafizlariyla oynama,
bunlar fikhi ger¢eklerinin disina ¢ikarma ve bu lafizlar tanimsiz birakmakla meydana
gelir. Bunlarin durumu nefsi mizaca ve hevaya birakilmis olur. Boylece nefislerin

arzuladigi her seyin bu lafizlarin altina girebilmesi i¢in bunlarin anlamlar1 genisletilir.

“Kendi heva ve arzusuna uygun olmayant sikintt ve zorluk diye
isimlendirmek isteyen herkes boyle yapar. Ser T yiikiimliiliikler kendisine
agir gelen herkes bunlardan yiiz cevirip bunun adimi kolaylastirma
koyar. Bunda apagik bir sapkinhigin oldugu giin gibi ortadadir. Iddia
edilen bu durum-insanlarin sorunlarimi bu sekilde halletme ydéntemi-
onlarin anlattigi gibi ser ‘de muteber olsaydi bu yontem Peygamber’in
(s.a.v.) sozlerinde, fiillerinde ve olaylarinda/davalarinda apagik bir
sekilde gegerdi. Bu yontem, ozellikleri belli olup ¢izilen bir yol degildir.

Insanlar bu yontemi bu sekilde gérmektedirler. ">

es-Seriri’nin yukaridaki izahlar1 bu anlamda dikkate sayandir. Bir usul kurali su

sekildedir: “Tekmile (ilave edilen unsur), ash iptal ediyorsa bu tekmileye itibar

298 ps-Serird, el-Ahkdam fi’l-Maraki’I-Musilati Ila Binai’l-Ahkdam, 76-77.
29 es-Serird, el-Ahkdam fi’l-Maraki’I-Musilati Ila Binai’l-Ahkdm, 290-292.
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edilmez.”3® Kisaca dzetlemek gerekirse genel ser i deliller; gerek naslar olsun gerekse
usul veya fikih kurallart olsun gerekse ser ‘i maksatlara riayet etme gereklerinden biri
olsun ser T hiikiimleri bina etme alaninda bu delillerin hi¢bir tarafinin ihmal edilmemesi
gerekir. Delilin tiim yonleriyle dikkate alinmasi gerekir. Delillerin tiimiiyle amel
edilmesi gerekir ya da bir durumdan sadece bir delilin buna delil oldugu ag¢iksa bu
durumda her bir delille yerinde amel edilmesi gerekir. Eger deliller arasinda tedruz

bulunursa bu durumda bunlardan birini tercih etmeye bagvurulur.

Maliki fikhini ve bunun ser‘l maksatlara riayet etmekle i¢ ice olusunu inceleyen
kimse bu durumu burada apacik bir sekilde goriir. Ornegin Imam Malik (r.h.) soyle
diyor: “Kim ‘Eger ben falanca ile evlenirsem o kadin bostur’ derse bu kisinin o kadinla
evlenmesiyle o kadin ondan bosanir. Kim ‘Hangi kadinla evlenirsem o kadin bostur’
derse o kimsenin bu sézii bos bir s6z olur.”*%! bnii’l-Arabi’ye gore imam Malik ve belli
olan ve olmayan kadin arasinda fark koyma meselesinde onun goriisiinde olanlarin
gorlisii sudur: Bir kimse ‘evlendigim her kadin bostur’ diyerek talak mevzusunda
genelleme yaparsa Allah’in mendib kildig1 nikahin 6niinii kapatmis olur. Dolayisiyla bu
durum mesru olan bir seyle gelisir ve gegersiz olur.>? Ibnii’l-Arabi ayrica sunu sdyler:
“Bu, ihtilafli olan bir esasa binaen boyledir ki bu esas da delillerin maslahatlarla tahsis
edilmesidir. Yoksa eger evlendigi kadinin bogsanmasi husista gerekseydi umimda da
gerekirdi. Allah daha iyi bilir.”3%® Satibi’nin genel ifadesi, ciiziye bakildigi zaman
kiillinin de itibar edilmesi gerektigini ve bunun tersinin oldugunu ifade etmektedir. Zira

o soyle sdylemektedir:

“Kitap, Siinnet, Icmd ve Kiyas tan hususi deliller uygulandigi zaman bu
kiilliler aracihigiyla bu ciizilere itibar edilmesi gerekir. Zira kiilliler
olmadan ciizilerin olmasi1 muhaldir. Ornegin bir kimse, ciizi bir meselede
ctiziin kiillisinden yiiz ¢evirerek bir nassa tutunursa hata yapmis olur.
Ciiziin kiillisinden yiiz c¢evirip ciiziyi almak hata oldugu gibi kiilliin

ciizisinden yiiz cevirip kiilliyi almak da hatalidir. "3

300 Satibi, el-Muvdfakdat, 224. .

301 es-Serird, el-Ahkdam fi’I-Mardki’I-Musilati Ila Binai’l-Ahkdm, 56.

%02 fbn Hacer Ebii’l-Fazl el-Askalani, Fethu I-Bdri, Sahih-i Buhdri serhi (Beyrut: Darii’l-Ma’rife ty), IX,
387.

303 e|-Askalani, Fethu I-Bdri, Sahih-i Buhari serhi, IX, 387.

304 Satibi, el-Muvdfakat, 471.
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Hakkinda korktugumuz seylerin ikincisi ise: Ne zaman ki ser‘l ve fikhi
kavramlar1 anlayamazsak bunlarin dar olduguna hiikkmederiz. Genellikle gelenek olarak
gelen ilimlerin ¢ogu yenilenmeye ihtiya¢ duymamaktadir. Bilakis onlar1 anlama konusu
yenilenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Zira bu ilimler ya derin ilimlerdir ya da ¢alismamiz
ancak az bir kisim kavramlarin alanini kullanmaktadir. Bu kavramlarin amaclar1 ve
enerjileri heniiz tilkkenmemistir. Anlamay1 dinin biitiin esasi1 kilan ilahi hikmetin ne
oldugu iizerinde diisiinmek gerekir. Anlatma (ithdm) Allah’in akaid ve seriat
bakimindan insanlar iizerindeki hiiccetidir. Zira akaid, neden sorusunun cevabiyla
baglantilidir. Seriat ise nasil sorusunun cevabiyla baglantilidir. Bu ikisiyle Resiillerin
beyan1 ve delili tamamlanmaktadir. Bununla ilgili olarak Yiice Allah soyle
buyurmustur: “...ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir

805 Usul kavramlarmi anlamak Allah ve Resuliiniin biitiin

delilleri olmasin!
yontemlerini anlamaktir. Clinkii ser‘l hiikkiimler-ki bunlar usuliin semeresidir-ser‘
hitabin gayesidir. Ser‘l hitabin ekseni de emir ve nehiy ile bunlardan kaynaklanan

konulardir. Fikih ustliiniin gorevi sadece bunu agiklamak ve kurallastirmaktir.3%

Taha Abdurrahman’a gore makasid ilmi, insanin diinyevi ve uhrevi
maslahatlarint arastirir. Yani ser? hiikiimlerin timii insanlarin diinya ve ahiret
maslahatlari iizerine kurulmustur.3” Bu meselenin yeterli ve sadra sifa olacak sekilde
arastirilmas1 ve incelenmesi gerekir. Isin gerceginin ortaya konmasi gerekir ki bununla
ilgili hiikkiim ister bu durumu ispat etsin ister reddetsin goniil bu hiikiim konusunda
mutmain olsun. Evet, bu durum kismi olarak arastirilmis ve tartisilmistir. Fakat usul
meseleleri ve kurallarina verilen 6nem kadar buna 6nem verilmemistir. Zira kitaplarda
yaygin bir sekilde bu konu tartisiimamustir.3®® Sadece az bir kesim ilim ehli arasinda
tartisilmistir. Bu konuyu tartisanlardan biri Razi’dir. O bu konuda sunu soyler: “Ser‘i
hiikiimler maslahatlarla mu‘allel degildir.” Bu konuya deginen bir diger alim
Ciiveyni’dir. O bu konuda sunu soyler: “Kim ki emir ve nehiylerdeki maksatlarin
»309

varhigim fark etmezse o kisi seriatin durumu hakkinda basiret sahibi degildir.

Hiiklimlerin maslahatlara mebni oldugu durumunu ispat etme konusunda detayli bir

35 {50 80458 0 e A () & WY Niisa, 4/166.

306 el-Ansai, el-Miistdleh ’I-Usuli ‘inde’s-Satibi, 16-17.

307 Abdurrahman, Sualu’l-Menhec: Fi Ufki’t-Te’sisi li-Unmiizecin Fikriyyin Cedid, 73.

308 es-Serird, el-Ahkdm fi’I-Mardki’I-Musilati lla Binai’l-Ahkdm, 281.

309 Tmamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn Fi Usili’l-Fikh, ed: Salah b. Muhammed b. ‘Aveyde
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), I, 101.
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sekilde konusan kisi Satibi’dir. O kesin olarak bunu savunmaktadir. izziiddin b.
Abdisselam’a gore bu durum, bu dinde kabul edilen ve siibutu miisellem olan bir
durumdur. Bu alimler; miitekaddimin arasinda bu konuda goriis beyan eden ve bunun
durumunu ve gercegini ele alan en Oonemli alimlerdendir. Goriildiigi lizere bunlar az
sayida kimselerdir. Bakildiginda delalet meseleleri gibi fikih usliiniin diger meseleleri
ve istishdb, sedd-i zeri‘a ve ser‘u men kablena gibi fer‘? usul meselelerinin incelendigi
kadar bu konunun incelenmedigi goriilmektedir. Halbuki neredeyse tiim usul
kitaplarinda bu konular genis bir sekilde arastirilmakta ve incelenmektedir. Bu
meselelerle ilgili goriisler, ihtilaflar ve onlarin delilleri detayli ve genis bir sekilde ele
alinmaktadir. Aslinda yapilmasi gereken sey, makasidii’s-seriaya riayet edilmesinin de
diger usul meseleleri gibi incelenmesidir. Makasidii’s-serlaya riayet edilmesi fakihin
fikh1 hiikiimleri olusturmadaki bakisiyla ilgilidir. Aslinda bu konunun, 6zellikle fikhi bir
dayanak olma konusunun ¢oke¢a incelenmesi gerekmektedir. Arastirma neticesinde kim
bunun bir delil ve fikhi bir dayanak oldugunu tespit ederse bu kimse bu konudan
tiireyen diger meseleleri arastirmaya koyulur. Kim ki bundan farkh bir sey tespit ederse
o kimse bu tespit ettigi seyle yetinir ve bununla sinirli kalir. Bu durumla mesgul

olmaktan ve bunu fikhi bir delil olarak kabul etmekten uzak durur.3°

Taha Abdurrahman, “U¢ Maksadi Anlamm Karistirilmasindan Kaynaklanan
Hatalar” ve “U¢ Maksadi Anlamin Ahlaki Vasiflarr” basliklar: altindaki gériislerinden
kastedilen fikhi hiikiimlerin bina edildigi lafizlarin yorumlanmasinin yeniden gbzden
gecirilmesinin  gerekliligi ve miitekaddim ulemanin fikhi lafizlar i¢in koydugu
methumlarin degismesinin gerekli oldugudur. Bununla ilgili sunu sdyleyebiliriz: Bu
mefhumlarin  konulmasinda bu alimlerin anlayislari, fikhi mezhepleri, orfleri,
yasadiklar1 zaman ya da buna benzer durumlar dikkate alinmistir. Asirlar boyunca fikih
alimleri fikhi ve itikadi lafizlarin yorumlarinda ve de 6zellikle terimlerin tanimlarinin
konulusunda fikhi ya da itikadi mezheplerin 6zelliklerine uygun olmasma dikkat
etmiglerdir. Bu sayede sadece din islerine dahil olan seyleri itibara almislardir.
Asrimizda ise belirli mefhumlarin degigsmesinin gerekliliginin sebepleri, degistirilmek
istenen seyler iizerinde yapilan fikir yiiriitmeden dogmus fikhi itibarlar ve bunlarin

gerektirdigi bir degisme degildir. Bilakis bunun sebepleri Miisliimanlar ile bagkalar

310 es-Serird, el-Ahkdam fi’l-Maraki’I-Musilati Ila Binai’l-Ahkdm, 281-282.
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arasinda muhabbet tesis etmek, Yahudi ve Hristiyanlarin hevalarma uygun olacak

sekilde boyayarak Islam’in suretini giizellestirmek ya da buna benzer seylerdir.3!!

Kanaatimizce Taha Abdurrahman’in tecdid konusunda yapabildigi en iyi sey -
genel olarak fikhi kurallar ¢ercevesinde arastirma yapsa dahi- maslahata 6zel bir 6nem
gostermek, fikhi meseleler ilizerinde diisiiniirken ve igtihat ederken maslahati goz
ontinde bulundurmaktir. Eski fakihler bu mesele ister ibadet ile ister muamelat ile ilgili
olsun, meselenin bunu gerektirmesi durumunda biitiin fikhi meselelerde kamu
maslahatin1 gézetmislerdir. “Eger fakihler fiiru meseleleri usul iizerine bina ederken her
asirda maslahat ile amel etmisse, yenilik propagandasi yapanlar, fiiru meseleleri bina
ederken makasidin itibara alinmasi ve bunlarin elfaz/delalet bahisleri ile karigtirilmasi

esas1 iizerine ne eklemislerdir?”3*2

Taha Abdurrahman’in makasidii’s-seria’nin bir fikhi illet sayilip ve hiikmiin
varliginda ve yoklugunda hiikmiin medar1 oldugu ifadesine gelince iimmetin bu goriiste
olan bir alimi yoktur ve Islam tarihi boyunca da olmamistir. Ciinkii emredilen ve
yasaklananin, ser’i maksatlar1 ve gayeleri gergeklesmemis olsa bile yapilmasi gerekir.
es-Serirl’ye gore ser’i hudiidun, aleyhine belirlenmis kisiyi caydirmayacag bilinse bile
uygulanmamasi caiz degildir. Ser’l amaglar gergeklesmese bile, o ser’i hiikiimler

33 Mesela evlenme, doguracag: bilinen bir sahis icin oldugu gibi

diismez.
dogurmayacag: bilinen bir sahis icin de gecerlidir. Ibadetlerde de &yledir; namaz
kilmasina ragmen ahlaksizliga ve giinah islemeye devam edenden namaz ibadeti
diismez. Boylece ser'l maksatlarin vesileler sonucu ortaya c¢ikmasi, maksatlarin
vesilelerle birlikte var olup yok olacak sekilde vesileler icin illet oldugu anlamina
gelmez. Ciinki illet bulunursa ma‘lil de bulunmas: gerekir. Ayrica bu maksatlarin bir
kismu agik bir vasif degildir. Boylece hilkkmiin maksada baglanmasi genel gecer degildir.
Zira ser‘1 hiikkiimler zahir olmayan bir sey lizerine tesis edilemez. Dolayisiyla gizli olan
bir sey illet olamaz. Evet ser‘l maksatlarin vesilelerinden geri durmasi yani vesile

oldugu halde maksadin bulunmamasi nadir olan bir durumdur. Bu da ciizilerin tikel

meselelerinde ve az yerlerde olur. Fakat vesileler bulundugu halde ser‘l maksatlarin

811 as-Seriri, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 85.
312 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 89-90.
313 es-Serird, el-Ahkdam fi’lI-Maraki’l-Musilati Ila Binai’l-Ahkdam, 263.
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bulunmasinin bir etkisinin olmas1 daha 6nce sdylendigi gibi maksatlarin illet olmadigini

gostermektedir.314

3.6. Fikih Usiiliiniin Yenilenmesine Cagr1 Yapanlar

Bilindigi iizere her 1slah ¢agrisinin olumlu ve olumsuz yonleri vardir. Fikih ve
fikih ustliine yonelik Taha Abdurrahman’in bu islah cagrisimin -her ne kadar ciliz
kalmis olsa da, bu meselede aciklayabildiklerimizi yerinde agikladik- diger 1slah
cagrilar1 gibi olumlu bazi faydalar1 vardir ki en 6nemlisi: epistemolojik ve felsefi
teorilerde ayrilmis olan1 birbirine baglamaktir. Bazilarmma gore bu teorilerdeki
birlestirme ve ayirma meselesi itikddi alandaki en tehlikeli konulardan biridir. Zira
itikadi anlayiglar1 degistirip insanin diisiincesine de etki eder. Taha Abdurrahman’in
1slah diisiincesinin Arap-islam gelenegi arastirmalar1 denkleminde zor bir entelektiiel

figiir olan Cabiri’yi elestirmesi sirasinda ortaya ¢iktigini da sdylememiz gereKkir.

Tecdide ¢agri yapanlardan biri olan Taha Cabir el-Ulvani’nin Islam
diistincesinde genel ilkeler ilizerine bina ettigi 1slah anlayis1 miithimdir. Bu ilkelerin

Ozetlenmesi faydali olacaktir.
a. Tevhid: Allah’n birligi, Islam’1n ilk ilkesi ve en énemli degerlerindendir.

b. Yaratilig birligi: Cenab-1 Hakk’in birligi, mahlikatinin birligini aklen

zorunlu olarak gerektirir.

c. Hakikat Birligi: Vahiy gercekleri ile hakikat gercekleri arasinda herhangi bir
aykirilik veya farklilik yoktur.

d. Hayatin birligi: Insanin yeryiiziindeki halifeli§ine, emaneti tagimaya ve

imtihana dayanur.

e. Insanligin birligi: Insanlar birdir ve onlarm takva disinda bir iistiinliigi

yoktur.

f. Vahiy ve aklin biitinlesmesi: Yazili Kitaptakiler ile evrendekiler arasinda bir

celigki yoktur.

g. Yontem ve araglarda siimulliiliik: Ciinkii Islam, hayatin tiim yonlerini igeren

bir dindir.

814 es-Serird, el-Ahkdam fi’l-Maraki’I-Musilati Ila Binai’l-Ahkdm, 263-264.
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El-Ulvani, en yiice degerler olarak Allah’t birlemek ve onun cesitleri olan
Uliihiyyet Tevhidi, Riibiibiyyet Tevhidi, sifatlarda Tevhid, varlik i¢in imar ve halife
kilinmis insan igin tezkiyeyi vurgular. Her sey bu yiice degerlere arz olunur ve onlarla
Olctliir. Clinkii bu yiice degerler veya ylice ser‘l maksatlar dikkate alinmadig1 zaman
insan, tabiat ve gayb arasindaki anlamsal bagi idrak etmek zordur. Aymi sekilde bu
anlamsal bag idrak edilmediginde ve onun iizerinden mutlak ve nisbi arasinda ve gayb
(gorinmeyen) ve sehadet (goriinen) arasindaki iliski Dbelirtilmediginde dogru
epistemolojik sistemi insa etmek miimkiin olmaz.3!® Nitekim el-Ulvani’nin yenilenme
hususunda yazdiklar1 6nemli ve kayda degerdir. Ciinkii onun goriisleri konunun 6ziinii

ifade etmekte ve insani bu hususta diisiinmeye sevk etmektedir.

Tecdid dogrultusunda Hasan et-Tiirabi’nin de fikih us@lii ilmini yenileme
cagrisinda bulundugunu gormekteyiz. Ona gore miisliimanlarin, atalarindan miras
olarak aldiklar1 fikih us@lii yontemi ozellikle de kiyas, hayatin gerceginden uzak bir
sekilde insa edilmistir. Fikih uslii yontemi Ozellikle de kiyas siri (¢os<l) mantiktan
etkilenmis ve diisiince hareketi alaninda dar bir diizen kurmustur. Oyle ki giiniimiizdeki

ihtiyac1 karsilamamaktadir. 3!

Fakat Tiirabi fikih ustliiniin insanlarin durumlariyla higbir ilgisinin olmadiginin
farkina varmamustir. Insanlarin durumlariyla ilgisi olan sey usul degil, fikihtir. Fikih
faaliyetinin («3ll) icinde bulundugumuz duruma uygun olmasi gerekir. Yani fikhi
bakisin miikelleflerin fiilleri ve durumlariyla baglantis1 vardir. Miikelleflerin fiilleriyle
baglantisi, durumlarinin gerektirdigi sekilde fiillere verilen hiikiim bakimindan olur.
Miikellefin fiili, gerek Peygamber (s.a.v.) zamaninda gerek giinlimiizde olsun siirekli
aymi fiildir. Fikhi bakisin, miikellefin durumlariyla baglantis1 ise eger durumlar
hiikiimlerin menati olacak sekilde riayet edilebilecek durumlar ise riayet
bakimindandir.®®’ Durumlarin, muteber &rfler olmasi, ruhsat veya seddi-i zeri‘ayi
gerektiren durumlar olmasi ya da bunlara benzer durumlar olmast buna Ornek
gosterilebilir. Boylece ezeli olan hakikat sudur: “Bu Semavi Risdlet geldiginden ve

icinde bu ilahi seriat indiginden beri fikhi bakisin yolu tektir. Hiikmiin konusu icin fikhi

315 Taha Cabir el-Ulvani, Islamiyyetii’I-Ma 'rife: el-Mabedu’l- ‘amme, Huttetii’l-‘Amel, el-Incejat (Beyrut:
Daru’l-Hadi’li n-Neser ve’t-Tevzi’, 2001), 87-128; Islahu’l-Fikri’l-Islami (Beyrut: Daru’l-Hadi’li n-
Neser ve’t-Tevzi’, 2001), 108-1009.

316 Hasan et-Turabi, Tecdidu 'I-Fikri’I-Islami (Rabat: Daru’l-Karafi’li n-Neser ve’t-Tevzi’, ty), 34-43.

317 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 70.
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tahlilin yontemi de tektir. ”*'® Biliniyor ki fikih ilminin konusu, miikellefin fiilinin ser‘i
hiikiimlerinin bulunmasi bakimindan miikellefin fiilidir. Fakih biitiin fiillerde ser‘i
hiikmii arar. Buna ciizi delil denilmektedir. Usulcii ise ciizi delilleri ve ciizi delillerin
delalet ettigi ciizi hiikiimleri arastirmaz. Usulcii, fakihin tafsili hiikkmii elde etmek i¢in
delilin ciliziyyatlarina tatbik ettigi kiilli kurallar1 koymak icin killi delilleri ve kiilli
delillerin delalet ettigi hitkmii aragtirir.

Yukarida gectigi lizere Tiirabi, kiyasin stri mantiktan etkilendigini ve kiyasin
ihtiyaci karsilamadigimi iddia etmisti. Siiphesiz bu ikisi sekil bakimindan birbirlerine
benzerdir. Fakat kiyasin stirl mantiktan etkilenmesi kiyasin istenen seyi karsilamadigin
ispat etmede yeterli midir? Bunun yeterli olmadigini diisiiniiyoruz. Zira kiyasin stri
mantiktan etkilendigini sadece ileri siirerek kiyasin ihtiyaci karsilamadigi ispat edilmez.
Genel olarak Hasan et-Tiirabi, Miisliimanin gorevi yerine getirme isine katilmasi igin
dini duygunun her Miisliimanda uyandirilmas: ¢agrisinda bulunmaktadir.3!® Tiirabi her
ne kadar bahsettigi konunun yapisina ve gercegine bagli kalmadan konuya baksa ve bati
kiiltiiriinden ve yontemlerinden etkilenmis olsa da onun “Tecdidii’I-fikri’l-Islami” adl
eserinde soyledigi seyler diislinme ve tartigmaya deger konulardir. es-Seriri’ye gore
Tiirabi, bat1 kiltiiri ve yontemlerinden etkilendigi icin Ornekleri kanit olarak

kullanmaktan geri durmamakta ve bu kiiltiire karsi kat1 bir tutum sergilemektedir.32

Tecdid ¢ercevesinde de Ahmed el-Hamlisi’nin adalet, birey haklar1 ve 6zgiirligii
makasidii’s-seri‘anin zarfriyatlar1 arasinda saydigim gérmekteyiz.**! Bu anlamsiz bir
davadir. “Zira adalet zaten bes zaruretin i¢ine girmektedir. Nitekim adalet bes zarureti
korumanin sartlarindandir. Bir de adalet insanin slami haklarindandir.®?? Insan haklar
ise cesitli ve celigkili anlamlardan ibarettir. Bir milletin insan haklar1 olarak gordiigi
seyi baska milletler insan haklar1 olarak gérmemektedir. Ozgiirliik ise insanlarin
anlaminda ve agiklamasinda ihtilaf ettigi bir kavramdir. Hatta insanlar bunda ¢eligkiye
diismiiglerdir. Ayrica bu kelimeler bati menseli ve kaynakli kelimelerdir. Bu kavramlar

kullanildiklar1 zaman ancak vaz‘i asillarinda konulduklar1 anlamlara ve onlara yiiklenen

318 es-Serird,
https://www.youtube.com/watch?v=FaVgJHx__e8&ab_channel=%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3
%D8%A9%D8%AA%DI%86%D9%83%D8%B1%D8%AA%DE%AT7%DI%84%D8%BI%D8%AAY
D9%8A%D9%82%D8%A9

319 et-Turabi, Tecdidu I-Fikri’I-Islami, 46-T7; Mecellet Kaddya islamiyye Mu ‘asira, say:: 8, 24-38.

320 as-Serirl, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 70.

321 Ahmed el-Hamlisi, Vechetii 'nazar, el-Fikru’l-Fikhiyyu ve 'muntalakatu 'usili’I-Fikih, 111, 239.

322 os-Seriri, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 93.
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https://www.youtube.com/watch?v=FaVqJHx__e8&ab_channel=%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D8%A9%D8%AA%D9%86%D9%83%D8%B1%D8%AA%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AA%D9%8A%D9%82%D8%A9
https://www.youtube.com/watch?v=FaVqJHx__e8&ab_channel=%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D8%A9%D8%AA%D9%86%D9%83%D8%B1%D8%AA%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AA%D9%8A%D9%82%D8%A9

anlama hamledilir. Dolayisiyla bu tiir kavramlar, anlamlar1 belirlenmedigi ve Islami bir
boya ile boyanmadiklar1 siirece ser‘i ilimlerin sisteminde kabul edilemez. Bu tiir
kavramlarda esnek davranma isinde en fazla yapilabilecek sey budur.3?®

Ahmed er-Reysuni de Tecdid konusunda makéasidin bese hasredilmemesi ve

makasid bahsinin genisletilmesi gerektigi kanaatindedir.3?

es-Seriri, er-Raysuni ve
Taha Abdurrahman’in makasid yenilenmesi konusundaki goriisleri hakkinda soyle

demektedir:

“er-Raysuni ve ahldk boyasiyla boyandiktan sonra degerler ¢okluguna
gotiiren maslahatlart yeniden taksimi iddia eden Taha Abdurrahman’in
ortaya koyduklar: sey, ictihat ile ve fikih usiliinii yenilemekle alakast
olmayan iddialardan ibarettir. Dolayisiyla onlarin diisiinceleri bir
likstiir (sS4 < ,3). Bazilar: fikih ve usilii ile baglantilidir fakat bunu
kendisiyle faydalanilan bu ilmin meselelerinden saymak nasil miimkiin

olur? Bu soru aciklamaya muhtagtir. 3%

Bazilara gére maslahatin dikkate alinmasi, eski fukahdmizin goriislerinde var
olan Olcliden Oteye gecmeyi gerektirir. Daha ziyade maslahat, biitiin hiikiimlerin bir
illeti olmalidir. Maslahat bulundugu yerde hikkmii gerekli kilar, bulunmadig1 yerde
gerekli kilmaz. Boylece maslahat bulundugunda onunla gelisen nas olsa bile dikkate
alinmaz. Dolayistyla maslahat nassa tekaddiim etmis konumdadir. Nitekim “Maslahatin

bulundugu yerde mutlak surette Allah’in seriat1 vardir”. S6zii dogru olmaktadir.

“Maslahatin nassa tekaddiim etmesi nazariyesini, Necmeddin et-T0fi’nin
savundugu ve yorumunda insanlarin ihtilafa distigi bilinmektedir. Alimler, bu
nazariyenin bilinmezlige gotiirdiigli ve sabit bir kaideden sapmaya isaret ettigi icin fasit
oldugu konusunda hemfikirdirler.”®?® Zira zitlar birbiriyle karsilastig1 gibi insanlarin
maslahatlar1 da celigkili olup hangisi digerine tekaddiim edilse zarar husule gelmesi
bedihiyattandir. Clinkii bir maslahatin karsitt olmayan bir mefsedet ya da mazarrat
yoktur; ‘Bir kavmin belalar1 digerinin katinda yararlardir’. Kim kendi maslahat ve

mefsedetlerini maslahat ve mefsedetlerin Olciildiigii bir olgli kilar ve bu dlgliyle

323 as-Serirl, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 93.

324 Ahmed er-Raysuni, Nazariyyetii'I-Makdsid ‘inde’l-Imam’s-Satibi, edr: Taha Cabir el-Ulvani (Virginia-
ABD: el-Ma’had’l-“ali’l-Lfikri’l-Islami, 1995), 358.

325 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 71.

326 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 91.
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bunlardan sahih olanlarmi ve fasit olanlarini kesin olarak bilebilir? Bazilari, Hz. Omer
b. Hattab’in meshur ictihatlarindan hareketle et-Tifi’nin teorisini tekrarlayip duruyor.
Halbuki Omer’in ictihatlar1 onlarin tahayyiil ettikleri gibi degildir. Bu ictihatlarda
maslahatin nassa oncelenmedigi artik bilinmektedir. Aslinda Hz. Omer’in yaninda bu
konu ile ilgili alinmasi agir basan baska naslar bulunmaktadir. iste Omer’in o
icihatlarmin dayanagi bu naslardir.?” Muhammed Said Ramazin el-Bati bu delilleri
detayli bir sekilde Davabitii’l-maslaha fi’s-seri ati’l-Islamiyye isimli kitabinda dile
getirmistir. Buna gore “Ser‘ullah’in bulundugu yerde mutlak surette Maslahat vardir.”

328

sOziiyle onlarin dediklerinin ¢okmesi daha dogru olmaktadir.>° es-Seriri’ye gore ser’i

maslahat1 ger¢eklestirmek igin yeniden diisliniilmesi gereken sey,

“furu’ fikih kuruldugu dénemde insanlarin nitelendigi nefis huylarina
dayanarak bina edilen fikhi hiikiimlerdir. Bu nefis huylar: fukahdnin
diistincesini etkilemistir. Bu zamanda insanlar degismistir, dolayisiyla bu
nefislere gore yeni hiikiimlerin bina edilmesi gerekir. Mesela; veda ve
sefkat opiiciigiiniin abdesti bozmayacaginda kadim fukahd hemfikirdir.
Insanlarin giiniimiizde soyutlandig1 nefsin halleri iizerine bina edilen her

hiikiim boyledir. %%

3.7. Fikih Usiiliiniin Yenilenmesinin Mahiyeti

Herhangi bir ilimdeki yenilenmenin varacagi yer, onun beslendigi akillarda ve
bilgisini aldig1 yerdeki yenilenmedir. Zira herhangi bir ilimdeki yenilenme ondan dogan
akli melekelerin yenilenmesine gétiiriir. ilim hakikatte bir melekedir.>* Bu yiizden fikih
ustlii ilmindeki yenilenmeden hedef, yenilenmis ve 6zel vasiflara sahip usili bir aklin
dogmasina hazirlanmadir. Akillarin hiikiim vermedeki farkliliklariin aslinda onlarin
tasidigr bilgilerdeki farkliliklar, sahiplerinin ruhsal durumlari, diisiinme tarzlarimin farkl

olmasi, bilgiye ulagma yontemlerinin ve itibara aldiklar1 seylerin farkli olmasindan

827 as-Seriri, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 91.
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es-Seriri, el-Ahkdm fi’l-Mardki’I-Musildti lla Binai’l-Ahkdm, 283.

829 es-Serird, Tecdidii ‘IImi Usuli’I-Fikh, 91-92.

330 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 195,
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dolay1 oldugu bilinmektedir.®*! Bu yenilenmenin bu hedefe gétiirecek ve ulastiracak
sekilde dizayn edilmis olmasi gerekmektedir. Umulan bu yenilenme kisinin kafasina
gore kurabilecegi ve isteklerine gore insa edebilecegi bir sekilde degildir. Bilakis bu
yenilenme, fikih us@li ilminin, ona has 6zelliklerinin, bilesenlerinin ve mahiyetinin
gerektirecegi sekilde konulus amacina uygun asli usul ilminin bir suretidir. Iste bu suret,
usul ilminin kendisine donmesi gereken hakiki suretidir.>*?> Usul ilminin yenilenmesinin
sadece kagit tizerinde oldugunu séylememiz miimkiin degildir. Cilinkii bir fayda yahut
kiymeti yoktur. Hakiki yenilenme ise nefislerde olmali, hiikiim koyarken ve bilgi
tiretirken takip edebilecegimiz fikri bir yontem ve akli bir nizama sahip olmalidir. Usul
ilminin konusunu asla agmamalidir. Boyle olmazsa biz usilli konularda karmasaya
diiseriz. Buna binaen fikih usilii ilminin yenilenmesi, bu ilmin ge¢mis zamanda

kendisine yiiklenilen vazifeyi yerine getirecek sekilde nefislerde yenilenmesidir.

es-Seriri’ye gore yenilenme bir methumu degistirmek ya da kurali bozmak ile
olmaz. Bilakis yenilenme asama asama olur. Yenilenmeye kurulus asamasiyla
baglanilir. Bu asama ise usul ilminin meselelerini elestirel bir gdzle okumak,
degerlendirmekle baslar ve sonrasinda hali hazirdaki durumda degismesi gereken
seyleri degistirir. Her bir merhale kendisinden sonraki merhaleye gotiiriir. Bu durum,
usul ilmi eski kesinligi, esnek yontemi, basiretli durusu ve irsad edici Ozelliklerine
kavusup hedeflenen gaye gerceklesene kadar devam eder. Bu gaye, “benzerler arasinda
ayrim giicli, bilgileri tasnif etme melekesi kazandirma, kurallar1 yeni meselelere
uyarlayabilme, meselelerin inceliklerine basiretle zihinsel olarak niifuz edebilme, farkl
ilimleri ve mezheplerin usullerini kavrayabilecek fikri olgunluga ulastirma yoniinden
usul ilmini 6grenmek ve 6gretmek bu ilimle mesgul olan kimselerin akillarini1 ve bu
yolda ilmi meleke kazanmis olanlar1 ne kadar siislii ve gosterisli de olsa hurafeler ve
evhamlar1 almaktan ayrica akli selimin benimsemedigi fikir ve isleri kabul etmekten
korur ve onceki fakih ve usulciilerin yaptiklar: gibi baz1 hallerde vakianin gerektirdigi,
fikhi pratigin kapsamina giren ve duruma uygun fikhi kaideler koyabilme yetenegi

kazandirir.”3%3

331 as-Serirl, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 195.
332 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 198-199.
333 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 201-202.
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Buna binaen kastedilen yenilenme bu ilme ciddiyetinin tekrar kazandirilmasidir,
baska bir amaci yoktur. Yenilenmeyi degisiklik yapma anlaminda kullanan kimse ya
nasihat¢i kiligma biiriinmiis ve Islam’a tuzak kuran bir kimse ya da Islam’1 ve seriatin1

bilmeyen cahil bir kimsedir.>**

es-Seriri’ye gore bu asirda tafsili fikhi hiikiimlere ihtiya¢ duyan konulardan
birisi de aile meselesidir. Zira bu mesele giinimiizde her bir ferdin hak ve
sorumluklarinin belirlenmesine ihtiya¢ duymaktadir. Zira bugiin adaletsizlikten sikayet
etmeyen ve sikint1 gekmeyen ¢ok az aile bulabilirsin. Herkes sikayet etmektedir. Kimisi
zulme ugradigindan sikayet etmekte kimisi ise hakki verilmis olmasina ragmen daha
fazlasina talip olmakta ve bulundugu konumun iizerine yiikselmek istemektedir.
Cocuklar anne babalarindan sikayet¢i olmakta, anne babalar c¢ocuklarinin s6z
dinlememesinden sikdyet etmektedir. Eslerden her biri digerinden, kardesler
birbirlerinden sikayet etmektedir.®*® insan haklar1 meselesi de tafsili hiikiimlere ihtiyag
duyan alanlardandir. Her bir ferdin yapmasi gereken sadece insanlara yonelik
kotiiliikleri defetmek ve onlarin faydasi icin ¢abalamak degildir. Bilakis yapilmasi
gereken insan, hayvan, kus vb. her bir canlinin hakki i¢in kétiiliikleri defetmek faydalar

icin cabalamaktir.3%®

334 as-Serirl, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 60.
335 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 182.
336 es-Serird, Tecdidii ‘Ilmi Usuli’I-Fikh, 179-181.
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SONUC

Fikih, zaman ve mekanlarin durumlarina riayet etme {izerine bina edilmistir.
Yeni durumlarin etkisi inkar edilemez. Bu asrin kendine 6zel durumlar oldugu agiktir.
Insanlarin bu asrin tabiatin1 sekillendirdigi fikri, i¢timai, iktisadi ve siyasi metotlar bu
asra mahsustur. Fikhinin tesisinde bu durumlara dogru bir sekilde riayet edilmesi ve
bunlarin itibara almmasi gerekir. Bu itibar fikhin ingasinda, asrin durumlarinin
oncelenmesi ve sadece onlara bakilmasi bakimindan olmayip ser‘i dl¢lide durumun
gerektirmesi bakimindan olmalidir. Islam dini ruhsat ve azimet ehlinin arasini insanlarin
durumlarinin farkliligina binaen ayirmistir. Seriat, ser‘l hiikiimlerde ruhsat ehlini
azimet ehli gibi azimet ehlini ise ruhsat ehli gibi kilmamistir. Ciinkii bu Islam dininin
tizerine bina edildigi ser‘l hiikiimlerde miikelleflerin (durumlarina gore) farkli olmasi
ilkesiyle celismektedir. Bu asirda tecdid, insanlarin durumlar itibara alinarak ve vahyin
-kitap ve siinnet- kaynagindan beslenilerek Islami igtihat yoluna uyuldugunda

kendisinden umulan iimmetin hallerini 1slah etmeye sevk edecektir.

Bu tezde Taha Abdurrahman’in fikih ve fikih usiliine dair ortaya koydugu yeni
bakisin ne oldugunu ve onun bu konudaki diisiincelerini kapsayici bir bicimde tespit

edip degerlendirdik. Bu ¢alismada elde edilen sonuglar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

- Taha Abdurrahman ilimler arasindaki tedahiilii temellendirmistir. Bu
teddhiilii, Islami kiiltiirel mirasin tekdmiil araglarmdan birisi olarak ele
aldigin1 miilahaza ettik. Ayrica gelenegi topyekiin reddetmeye veya bir
kismini terk etmeye gotiirecek olan pargact okumayi da reddettigini gordiik.
Onun yeni diisiinsel reform projesinin temelini, ortaya koydugu bir dizi

istilahlar olusturur.

- Taha Abdurrahman, ustl-i fikih alanina iligkin iddialarinin ¢ogunda ahlak ve

fikih arasindaki iliskiyi ispat etmeye ¢alismistir. Boylece ahlak asil olup fikih



onun lizerine bina edilir ve fikih bu ahlaki yonlendirir. Daha ziyade, Taha
Abdurrahman bu meseleyi fikih us@lii aslinda ahlak usuliidiir demeye kadar
gotlirmiistiir. Taha Abdurrahman bu ahlak, degerler ve miikellefin ruhsal
yoniine gostermis oldugu ehemmiyeti sayesinde insanla hayvanin akil
yoniinden bir farki olmayip insanla hayvani birbirinden ayirt eden yegane
unsurun ahldk oldugunu vurgular. Ona gore makasid ilmi insanin her
anlamda “salih” olabilme keyfiyetiyle ilgilenen ahlaki bir ilimdir. Taha
Abdurrahman, Islami tesri‘de ahlaki degerlerin 6nemli yere sahip oldugunu
ve Hz. Peygamberin “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”
Hadisini dikkate alarak en {ist mertebede “Degerler Nazariyesini
sonrasinda art arda “Niyetler Nazariyesi” ve “Fiiler Nazariyesi”ni
degerlendirir. Taha Abdurrahman’in makasid anlayisinda oOne siirdiigi
yenilenmenin menbai, makasidii’s-seria’nin dogru taksim edilmesidir. Bunu da
“hasr”, “tebaylin” ve “tahsis” kosullarin1 ihlal eden klasik ustli taksimi

elestirdikten sonra ortaya koymustur.

Taha Abdurrahman’a gore miikellef kisisel aleminde gaybi alemi miisahede
etmekten bir an olsun geri durmamalidir. Bu hal siifinin ulasabilecegi en son
simirdir. Ona gore miikellefin bunu gergeklestirmesi i¢in yapmast gereken
yapma ve terk etme bakimindan ilahi emirleri yerine getirmenin Otesine
gecerek Esma-i Hiisna nin delalet ettigi ilahi kemalatlar1 gerektiren dvgiiyle
mesgul olmak ve Amir’i tamimayi ilahi emri &grenmenin éniine almak

olmalidir.

Taha Abdurrahman fikhin ister akide ister muamelat ister ibadet isterse de
adab olsun biitlin bunlara samil bir 1stilah oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.
Fikhin buradaki anlami Miisliman aklinin direttigi bir harekettir. Taha
Abdurrahman tedebbiir, nazar, i1‘tibar ve tefekkiir kavramlarina Onem
vermeye ve bunlar1 Islami fikha dahil etmeye tesvik etmistir. Ciinkii Allah’mn
yarattiklarim1  tefekkiir etmek ibadet ve akliselim  sahiplerinin
ozelliklerindendir. Baska bir ifadeyle Taha Abdurrahman, bu zamandaki
kimselerin akil seviyesini esyalarin agik sebepleriyle yetinen diisiince
derecesinden bu sebeplerin disinda olan maksat ve degerlere niifuz eden bir

diisiince derecesine yiikseltmeye ¢alismaktadir. Boylece bu diisiincede ilahi
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rahmetin izleri goriiliir. Bu diisiincede olanlar da zahiri sebepleri kontrol
altina alan emirleri ve nehiyleri tatbik ettikleri zaman bu ilahi rahmete riayet
ederler. Su da bilinmeli ki bu ilahi emir ve nehiyler, halkin zorla yonetilecegi
ve Ozgirliiklerinin ellerinden alinacagi anlamina gelmemektedir. Bunlar
Yiice Allah’in tam olarak onlara merhamet ettigini gostermektedir. Emir ve
nehiylerin igerikleri; insani, ahlakin miitkemmel derecelerine yiikselten ahlaki
degerler ve anlamlardir. Boylece Taha Abdurrahman Rahman adinin siirekli
distiniilmesi, Yiice Rahman’in her sey {izerindeki tecellisi olan Rahman
sifatiyla olan bagin giiclinlin diisliniilmesi ve enerjinin biitiin fiilleri rahmetle

nitelendirmede harcanmasi ¢agrisinda bulunmaktadir.

Taha Abdurrahman’a gore batini ilim, ser‘1 hiikiimlerin kaynagidir. Bagka bir
ifadeyle Allah’in kullarina farz kildigi1 namaz, orug, zekat, hac vb. biitiin
zahiri farzlarin zahirl yonlerinden G6te batini yonleri vardir. Bu batini yonleri
bilinmeden zahiri farzlar tamam olmaz. Bu fasit bir goriistiir; ¢linkli biz
biliyoruz ki ser‘l naslarin delalet etmedigi higbir s6z, fiil veya diisiince dinde
hiiccet olamaz. Fikih usilii ve fikhin delalet ilmi, ser‘i ve dilsel sahih
anlamlar iizerine kaim olan bir ilimdir. Kim bu ilmin yolundan saparsa

kurallarina muhalefet ederse ve sinirlarini asarsa dogru yoldan sapmis olur.

Taha Abdurrahman makasid1 ahlakilestirme siirecinde onu Islam felsefesinin
pargast kilmaya cabalamistir. Baska bir deyisle ahlak felsefesi alaninda
ortaya ¢ikan modern gelismelerden yardim alarak makasidi fikih usGlii
sisteminden felsefl sisteme taginmistir. Taha Abdurrahman’in ahlak felsefesi
analizinden hareketle iki ta‘lil ¢esidi ortaya ¢ikmistir; ahlaki ta‘lil ve fikhi
ta‘lil. Ona gore ahlaki ta‘lil esas olup fikhi ta‘lil onun {izerine bina
edilmelidir. Fakat buradaki problem ahlaki ta‘lilden fikhi ta‘lile intikalin

nasil olacagidir.

Fikih ustli ilminde yenilenme, degistirici degil tamamlayict bir yontem
tizere kurulmali ve Fikih Sanatin1 yeniden ihya etmelidir. Ayrica yenilenme
meselesi diger meseleler gibi haddi asildiginda ziddina doniisiir. Eger bu is
ehil olmayanlara verilirse bos bir is olur ve Misliimanlara eziyet ve yikim

olarak geri doner. Ayrica onlan fitne ve fesada diisiirlir. Fikih ustliiniin
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yenilenmesi meselesi gergekte kapsamli bir isin bir pargasi olsa da fikri ve
ilmi yeterlilige sahip kimselerin bu yenilenmeyi gerceklestirmek icin caba
gostermeleri gerekir. Bu is iimmeti, bilinglenmenin en yiiksek mertebelerine
ulastiracak ve halini diizeltecektir; Ummet bilingli olunca salih olur, salih

olunca ise Allah tarafindan yeryiiziine sahip ve egemen kilinir.

Bugiin kiiltiirel sahada ¢esitli fikri akimlar ve her birinin savunuculari vardir.
Her grup dini meselelerde konugsmakta ve kendi ellerinde olanla yetinip
sevinmektedirler. Bu durum nefsin hallerinin ve diisinmede etkili dis
unsurlarin  incelenmesiyle 06zel bir yontem olusturulmasin1  zorunlu
kilmaktadir. Ciinkii Islam fikir sisteminin icinde kafa karigikligi vardir,
dogrudan veya dolayli olarak din ile alakali meselelerde fikir beyan eden

herkesin nefsi hallerinin incelenmesi gerekir.
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