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ETIiK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu
Yiiksek Lisans Tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmis orijinal bir ¢alisma

oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu calismalarin ilgili bolimlerini
dogru ve net bigimde gostererek yazarlara agik bi¢imde atifta bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha once herhangi bir yerde
yayimlanmigsa bunu da agikga ifade ederek gosterdigimi,

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak iizere)
atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak icerisinde veya
farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi sozciiklerimle ifade
ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi kabul

ederim.
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ON SOZ
Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a, salatii selam da resuli Hz. Muhammed

Mustafa’ya olsun.

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 hidayete ulastirmada rehber olarak gonderilen, Arapga
olarak yazilan, tevatiirle giiniimiize kadar ulasan son ilahi kitaptir. Ilahi kelamm yorumu,
toplumun dini yasantisinin sekillenmesinde ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmistir. Bu sebeple
Kur’an, her donemde dogru anlasilmaya calisilmis, her devirde ehil Kisiler tarafindan tefsir
edilmis ve gesitli tefsir kitaplar1 yazilmistir. Islamiyet’in cesitli cografyalarda ve kiiltiirlerde
yayilmasi neticesinde Arapga bilmeyen milletlerin Kur’an-1 6grenme istek ve gayretleri,
Kur’an tercimelerinin ve diger dillerde tefsirlerinin yapilmasini gerektiren 6nemli bir faktor
olmustur. Kur’an terctimeleri ilk donemlerden beri yapilmaya ve sure tefsirleri yazilmaya
baslanmustir. Tiirklerin Islamiyet’e girmeleriyle birlikte, Kur’an terciimelerine ve tefsirlere
olan ihtiya¢ artmistir. Bu baglamda Osmanli Devleti’nde bilim dili olarak Arapga
kullanilmasi nedeniyle daha ¢ok Arapga tefsirler yazilmistir. Bunlar: Tiirkge yazilan tefsir

ve terciimeler takip etmistir.

Bu calismaya konu olan Ismail Ferruh, tefsirinde halkin istifadesini gdz oniinde
bulundurmustur. Bundan hareketle miiellif, Hiiseyin Vaiz Kasifi’inin Mevahib-i Aliyye
ismiyle Fars¢a olarak yazdigi tefsirini Osmanli Tiirkgesine tefsir ve terciime etmistir. Tefsir
tarihimize 1s1k tutacak bu ve benzeri tefsir, tercemelerin metod ve muhteva bakimindan
degerlendirilmesi 6nemlidir. Yine bu eserleri, giiniimiiz i¢in istifadeye sunmak ve tarihteki
yerlerinin belirlenmesini saglamak, bu calismanin temel amact olmustur. Ayrica bu
eserlerin, gerek metod ve anlam, gerekse igerik ve muhteva bakimindan incelenmesi ve bilim

diinyasina sunulmasi, yine bu ¢alismanin hedefleri arasinda sayilmistir.

Tezimin hazirlanmasinda yol gosteren, yardimlarini esirgemeyen ve katkida bulunan
tez danismanim Dog. Dr. Bilal Deliser’e siikranlarimi sunuyorum. Ayrica tezin son halini
almasinda degerli katkilarmi esirgemeyen Prof. Dr. Hasan Keskin’e ve Dog¢. Dr. Mustafa
Kayhan hocalarima da ayrica tesekkiir ediyorum. Son olarak tez siirecinde her daim tesvik

ve destekleriyle yanimda olan aileme de en igten dileklerimle tesekkiir ediyorum.
Gayret etmek bizden, basar1 Allah’tandir.

Fatma Aydin
Sivas 2022
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OZET

Toplumun sekillenmesinde ve din anlayisinin olusmasinda Kur’an-1 Kerim’in
etkisi biiyiiktiir. Bunun saglikli bir sekilde gergeklesmesi icin tefsirlere ihtiyag
duyulmustur. Osmanli doneminde de tefsir ¢alismalarima 6nem verilmistir. Bu
baglamda agirlikli olarak Arapga tefsirler kullanilmistir. Avami bir Uslup esas
alinarak yazilan, rivayet ve tasavvufi yonii agir basan tefsirler halk tarafindan

ragbet gormiistiir.

Aymtabi’nin kaleme aldigi Tibyan Tefsiri ve Ismail Ferruh’un Mevakib
Tefsiri, rivayet ve tasavvufi tefsirlerine drnek olarak gdsterilmistir. Ismail Ferruh,
Arapga ve Farsga bilmeyen kimselerin Kur’an-1 Kerim’i rahat bir sekilde
anlamalarina yardimci olmak ve bir tefsiri hatmetmeyi kolaylastirmak gayesiyle
muhtasar bir eser ortaya koymaya caligmistir. Osmanli tefsir geleneginde Kur’an

terclimeleri ve tefsiri hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ismail Ferruh, Mevakib, Hiiseyin Vaiz Kasifi,
Mevahib-i Aliyye
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ABSTRACT

The effect of the Qur'an on the formation of the society and the formation of
the understanding of religion has been great. In order for this to happen in a healthy
way, the tafsirs written were needed. In the Ottoman period, emphasis was placed on
Tafsir studies. In this context, mainly Arabic tafsirs were used. The commentaries,
which were written based on a common style and whose narration and mystical

aspects predominate, were popular with the public.

The Tibyan Commentary written by Ayintabi and the Mavakib commentary
Ismail Ferruh are shown as examples to the narration and mystical Commentaries.
Ismail Ferruh Efendi tried to produce a concise work in order to help people who do
not know Arabic and Persian understand the Qur'an comfortably and to make it
easier to memorize a commentary. In the Ottoman Tafsir tradition, information is

given about the translations of the Qur'an and its Tafsir.

Keywords: Tafsir, Ismail Ferruh, Mevakib, Hiiseyin Preacher Explorer,
Mevahib-i Aliyye






GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Rabbimiz tarafindan insanlara hidayet rehberi olarak
gonderilmistir. Icerisinde higbir celiski ve siiphe barmdirmayan son Kitaptir.
Kur’an, Hz. Nebi’den sonraki donemlerde ehil kimseler tarafindan tefsir edilmis ve
bu tefsirlerin birgogu giiniimiize kadar ulasmistir. Kur’an’it Kerim tiim insanliga
gonderildigi i¢in Arapga bilmeyen insanlarin okumalart ve anlamalar igin ¢esitli
dillere ¢evrilmistir. Ceviri faaliyetleri, daha ilk dénemlerden baslayip Osmanli
Devletinde de matbaanin kurulmasiyla hizla yayilmustir. Ismail Ferruh, Mevakib adli

eserini tamamen halkin tevecciihiine cevap vermek maksadiyla kaleme almigtir.

Mevahib-i Aliyye adli tefsir, Hiiseyin Vaiz Kasifi tarafindan Farsga olarak
yazilmistir. Ismail Ferruh da déneminde ¢ok fazla ilgi géren bu eseri, halkin yararina
sunmak maksadiyla Osmanli Tiirk¢esine ¢evirmistir. Mevakib Tefsiri, Osmanlinin
son doneminde biiyiik ilgi gérmiis ve birgok kez basimi yapilmistir. O donemde
Mevakib’in nasil bir etki yarattigini, metodunu, Osmanli donemindeki yorum
degerini, daha kapsamli bir sekilde 6grenmek, tanimak ve tanitmak diisiincesi bizi bu
calismay1 yapmaya sevketmistir. Calisamanin temel amaci, Mevakib adli eseri
dirayet, rivayet, ve Kur’an ilimleri yoniinden tanitmak ve yazildigi toplumdaki
yorum degerini ve o toplumun yapisim1 ortaya koymak olmustur. Bu yapilirken,
Mevakib’in 0zgiin bir tefsir ¢alismast m1 yoksa birebir bir terciime mi oldugu

sorusunun cevaplanmasi igin ¢aba sarf edilmistir.

Bu ¢alisma, iki boliim olarak hazirlanmistir. Arastirmada ilk olarak Osmanli
Tiirkgesinde yazilan bir tefsir olmasi hasebiyle tefsir, terciime ve meal terimleri
kisaca aciklanmistir. Ardindan Mevakib Tefsiri’nin miitercimi Ismail Ferruh’un
hayati, vefati ve eserleri lizerinde durulmustur. Bu bakimdan yasadigi donem ve o
devirdeki kiiltiirel ortama da deginilmistir. Bir de Mevakib adli eserini olustururken
Ismail Ferruh’un hangi kaynaklari esas aldigma ve bunu eserine nasil yansittigina
temas edilmistir. Ayrica Mevahib-i Aliyye adli eserin yazildigi donemin kiiltiirel
ortami hakkinda bilgi verilmistir. Biitiin bunlardan sonra Hiiseyin Vaiz’den ve

Mevahib-i Aliyye’den bahsedilmistir.



Ikinci boliimde ise Mevakib Tefsiri'nin kaynaklari, riviyet ve dirayet
yoniinden nasil bir anlayis benimsedigi incelenmistir. Bu baglamda ayetin ayetle ve
siinnetle tefsirine, sahabe ve tabilin sozleriyle aciklamasina nasil yaklagtigi tespit
edilmistir. Ayrica esbab-1 niiziil ve israiliyat’la Kur’an’in agiklamasinda takindigi
tavir belirlenmistir. Dirdyet yoniinden ise, fikhi ve kelami meseleleri nasil ele aldigi
liigata ne kadar 6nem verdigi anlagilmaya ¢aligilmistir. Bu baglamda Mevakib Tefsiri
Kur’an ilimleri a¢isindan degerlendirilmis, muhkem ve miitesabih ayetlere yaklagimi,
huruf-u mukattady:r degerlendirisi, viicih ve nezdire bakisi, mekki medeni gibi
konular {izerinde durulmustur. Gerekli yerlerde verilen 6rneklerle metodu ortaya

cikarilmaya gayret edilmistir.

Yine bu bolimde, Mevakib Tefsiri’nin ozellikleri siralanmaya ve
gerektiginde de Mevahib Tefsiri ile benzerlikleri veya farkliliklar1 verilmeye
calistlmistir. Ayrica Fatiha sdresinin Mevahib ve Mevakib tefsirlerinde nasil
islendigi karsilagtirllmali olarak islenmistir. Calismada Mevahib-i Aliyye’nin
Isfahan’da Merkez-i Tahkikat matbaasinda basilan niishas1 ve Mevakib Tefsiri nin
ise 1320°nci edisyonu esas alinmustir. Ayrica bu calismada, kaynaklarda farkli
sekillerde gegmesi nedeniyle bir birlik olusturmak hasebiyle Ismail Ferruh kalibinin

kullanilmas tercih edilmistir.

Ikinci boliimiin son kisminda ise Mevakib Tefsiri’nin Osmanli toplumundaki
gordiigii ragbet ve bunun sebepleri incelenmistir. Verilen O6rneklerde dilin
sadelestirilerek akici ve anlagilan bir iislupla verilmesine 6zen gosterilmistir. Gerekli
goriilen yerlerde orijinal metni verilmistir. Ozellikle genis bir sekilde ele alan
konularda bir biitiinliik i¢inde konu sunulmaya c¢alisilmustir. Ayetlerin mealleri igin

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin meali esas alinmustir.
I. Arastirmanin Konusu, Onemi, Amaci ve Yontemi

Calismamizin konusu, Mevakib tefsirinin yazildigi donem hakkinda genel
cerceve ¢izmek, Mevakib tefsirinin tslubunu, dilini, Kur’an ilimlerini ele alisini ve 0
donemde nasil bir etki yarattifini incelemektir. Bu acidan Hiiseyin Vaiz Kasifi ve
Ismail Ferruh’un nasil bir donemde yasadiklari, hayatlar1 ve eserleri iizerinde
durulmustur. Doneminde bu kadar ragbet goren eserin, detayli bir sekilde

incelenmemesi ¢alismamizin dnemini arttirmistir.



Iki tefsirin yazilmasi arasinda yiizyillar gegmesine ragmen eserin bu kadar
ragbet gormesindeki etmenlerin neler oldugu arastirmanin amacinmi olusturmaktadir.
Diger bir amag ise buradan ¢ikan bilgilerle tefsir terciime metodolojisine katkida
bulunmaktir. Bu ¢alismada, Mevahib ve Mevakib tefsirlerinin orijinal metninlerinden
yararlanarak tiimdengelim metodu uygulanmigtir. Bu eserler hakkinda ne kadar
makale, Kitap, tez, bilgi nispetinde ne varsa fayladanmaya gayret gosterilmistir.
Yazim konusunda, Tdk’nin imla kilavuzu esas alinmistir. Mealleri verirken birlik

olusturmasi agisindan Diyanet Isleri Baskanlig1i’nin meali kullanilmistir.
I1. Tefsir, Terciime ve Meal Kavramlar
I1.1. Tefsir

Tefsir, “w8,” ya da “aw)” koklerinden tiiretilmistir. “&” kelimesi liigatte
hastalig1 teshis i¢in tabibin bakmis oldugu bir miktar idrar 6rnegi igin istimal
edilmistir. Bir seyi agiklamak ve ortaya ¢ikarmak anlamlarida kullanilmistir.! Buna
karsilik  “x8 " Kkelimesi ise aydmlatmak, ortaya ¢ikarmak ve iizerindeki Ortiiyi
kaldirmak anlamlarma almmustir.? “«é,” kelimesinde daha ¢ok, maddi kesif anlami
on plana cikarilmistir. Mesela sarig1 basin iizerinden kaldirmak, basortliyli yiiziin

lizerinden ¢ikarmak i¢in hep “~4” fiili kullanilmistir.®

Istilah olarak tefsir, “Miiskiil olan lafizdan murad edilen manay1 ortaya
cikarmaktir.™ seklinde tarif edilmistir. Bir baska tarife gore ise tefsir, “Allah’in
ayetlerdeki muradini, beserin giicii nispetinde agiklamaya yardim eden bir ilim
dalidir.”® seklinde agiklanmustir. Tefsir usuliinde de bazi tamimlar yapilmistir. Buna
gore tefsir, sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden, esbab-1 niiziil, nasih-mensuh,
muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden, hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden

mantik ve fikih ustlii gibi yontem bilimlerinden faydalanmak suretiyle ayetlerin

! Muhammed b. Semsiddin er-Razi, Muhtdru's-Sthah, (Dimesk: Daru'l-Feyha), 2010: Tbn Manzfr,
Ebu’l-Fadl Cemaleddin, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 5/55.

2 {bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 4/369.

8 Ragip el Isfehani, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yay. 2010), 498.

# Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 214.

5 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 6/290.



aciklanmasini ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini 6greten ilim”® seklinde tanimlanmustir.
Ciircani ise, “manaya sarih bir bigimde delalet edecek bir lafizla ayetin manasi,

durumu, kissas1 ve sebebi niizuliinii aciklamaktir.”’ seklinde tarif etmistir.
11.2. Terciime

Liigatta tercime, tefsir etmek, nakletmek, beyan etmek, ¢evirmek, bir lisani
diger bir dilde tefsir veya beyan etmek® bir dilden baska bir dile cevirmek®
anlamlarinda kullanilmistir. Baz1 yerlerde terciime igin insan, olay, yer, bolge, kitap
vb. seyleri adlandirmak ve tanimlamak ve iinvan vermek gibi anlamlar da takdir
edilmistir.?? Istilahta terciime kelimesi, bir dildeki bir kelamm anlamin1 baska bir
dilde miisavi bir anlatimla aynen tabir etmektir.!! Istilah manasiyla Kur’an terciimesi
denildiginde, ilahi kelamin anlamini, biitiin mana ve maksatlarina baglh kalarak,

Arapca’dan farkl bir dildeki kelimelerle ifade etmek!? seklinde tanimlanmistir.

Bir terclimenin aslin mana ve maksatlarina tamamen uygun olmast igin,
sarahatte ve delalette, icmalde ve tafsilde, umumda ve hususta, itlakta ve takyitte,
kuvvette ve isabette, hiisnii edada, islupta ve beyanda miisavi olmasi ilkesi
benimsenmistir. Yani ilim ve sanatta asildaki ifadeye, hem mana hem de tabir
yoOniiyle miisavi olmasi gerekli sayilmistir. Biitiin bu 6zelliklerde asil metne muvafik
ve mutabik olunmamasi halinde terciimenin, miikkemmel olmayacagi, aksine eksik bir

anlatim olacag: ifade edilmistir.*3

Bir dilden basaka bir dile terciime yapilma esnasinda, kelimenin tiim mana ve
maksatlarin1 gozetilmesi gerektigi beyan edilmistir. Fakat terclimelerin hep ayni
yontemle yapilmadig1 aralarinda bazi farkliliklarin oldugu dile getirilmistir. Bu

sebeple bir¢ok terciime ¢esidi ortaya ¢ikmistir. Bu terciime tiirleri, misli misline

6 Birigik, “Tefsir”, 6/290.

" Muhammed Serif el-Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasli

(Beyrut: Daru'n-Nefais, 2018)

8 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 215-216.

9 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, (Istanbul:1978), 397.

10 Erding Ahath, "Terciime", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar
2011), 40/483-484.

1 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul:1935), 1/9.

2 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.),
1/471.

13 Yazir, Hak Dini, 1/9.



terciime, motamot terclime, tanziri terclime, manzim terciime, tefSiri terclime,

manevi terclime, harfi veya lafzi tercime olarak adlandirilmistir.

Burada terciime iizerinde durulmus, sozlik ve terim anlamlarina

deginilmistir. Bununla yakinlig1 sebebiyle meal terimi asagida ele alinmastir.
11.3. Meal

Meél sozcigi, “ds” kokiinden tiiremis olup, mimli mastar olarak kabul
edilmistir. Sézliikte geri dénmek anlaminda kullanilmistir.* Tiirkge sozliiklerde meal
kelimesine mana, mefthum, 6z, 6zet, meydana gelen, ortaya ¢ikan sey, sonug ve
netice gibi manalar takdir edilmistir.’® Buna gore meal, bir seyin varacagi gaye
manasina ism-i mekan olarak kabul edilmistir. Bir seyin koyulasip katilagsmasi1 ve bir
seyi eksiltmek manasinda da kullanilmistir. Bu sebeple orfe gore meal, kelamin

anlamimi aymi degil de biraz noksaniyla ifade edilmesine denilmistir.®

Meal kelimesinin bu tanim sebebiyle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
yazdig tefsirine “Yeni Mealli Tiirkge Tefsir” adimi koymustur. O boylelikle meal
terimine Kur’an’in farkl bir dile kelimesi kelimesine aynen degil, mana ve mesajinin
aktarilmasi seklinde tanimlayarak 6zel bir anlam kazandirmistir. Yazir’dan itibaren
Kur’an’in metnini, kelimesi kelimesine olmaksizin, mana ve maksadini bildirecek
sekilde Tiirk diline aktarma islemine meal denmesi bir teamiil héline gelmistir.
Kur’an’in, s6z konusu aktarma islemi sonunda meydana gelen yorum katkili ve
Tiirkce anlamli Kur’an terciimelerine meal denmesi de ayni teamiiliin bir tezahiirii

olmustur.’

Bu baglamda meal lafzi geviriden ziyade, s6ziin mana ve mefhum itibariyle
bir dilden farkli bir dile aktarilmasi olarak terimlesmistir. ismail Ferruh’un kaleme
aldig1 eser, bir meal degilse de meal-tefsir tarzinda bir eser oldugu kanaatine
vartlmistir. Dogal olarak meal- tefsirden daha 6te, daha fazla unsurlara sahip olsa da
Ismail Ferruh tefsirinin daha orijinal ve belki de 6rnegi olmayan ilk tiir oldugu da

sOylenebilmistir.

1 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11/32.

15 Osman Arpagukuru, “Kur’an’m Anlamlarinin Tiitkceye Aktarimi: Meal mi, Terciime mi”, AIBU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2020), 699.

16 Yazir, Hak Dini, 1/30.

7 Diicane Ciindioglu, Sézlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlamin Tarihi (Istanbul: Kapt Yayinlari
2014), 201.






BIRINCIi BOLUM

1. MEVAKIB TEFSIiRi VE TEFSIR-i MEVAHIB-i
ALIYYE

1.1. ismail Ferruh ve Terciime-i Tefsir-i Mevahib

1.1.1. ismail Ferruh’un Hayati, Sahsiyeti ve Vefat

Ismail Ferruh aslen Kirimhidir ve el-Kirimi olarak anilmistir. Ismail Efendi
diye de isimlendirilmistir. Dogum tarihi tam olarak tespit edilememistir. Babasinin
Ozon’da meshur bir tiiccar oldugu bilgisine varilmistir.'® (6. 1256/1840) Alim, edip,
sairlerin faziletlilerinden ve miitefekkirlerinden bir zat olarak bilindigi goriilmiistiir.'°
Ismail Ferruh’un ailesi hakkinda bilgi bulunmadig: tespit edilmis, sedece Ziver isimli
erken yasta vefat eden bir oglu oldugu bilgisine ulasilmistir.?® Hatta bu yasadig

kaybin iiziintiisiiyle eserlerini imha ettigi bilinmektedir.?

Zamanmin 6nde gelen simalaridan olan Ismail Ferruh, Sultan Ugiincii Selim
ve Ikinci Mahmud déneminin énemli ilim ve devlet adamlarindan biri olarak kabul
edilmistir.?? 1792°de Avrupa devletlerinin baskentlerinde nizdm-1 cedid 1slahatlari
kapsaminda acilan elgiliklere Sultan III. Selim’in onayi ile 1793’te kalyonlar katibi
Yusuf Agah Efendi Londra’ya elgi olarak gonderilmistir. Ug yil bu gorevi
stirdiirmiigtiir. Daha sonra 1796’da Londra daimi ikamet elgisi olarak atanmustir.

Ismail Ferruh Istanbul’dan Londra’ya deniz yoluyla varmistir.?®> Genel kabul goriilen

8 Carter V. Findley, Osmanli Devletinde Biirokratik Reform-Babidli, ¢ev. Latif Boyac1 ve Izzet
Akyol, (Istanbul: iz Yaymcilik, 1994), 112.

19 Bk. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 394; ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
(fstanbul: Semerkand Yaymlari, 2018), 366; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, 1996), 521.

20 Siireyya, Sicill-i Osmdni, 5/1715.

21 Kemal Salih Sel, Tiirk Masonluk Tarihine Ait U¢ Etiid, (Istanbul: Yenilik Basimevi, 1973), 24.

22 Siileyman Giir, “Osmanli Déneminde Yetisen Kirimi Nisbeli Miifessirler ve Eserleri: Bir literatiir
Incelemesi”, Amasya ilahiyat Dergisi 13 (Aralik 2019), 379-381.

23 [smail Ferruh, “Mantik Risalesi”, Ibrahim Capak, Mesud Ogmen ve Abdullah Demir (hzl.), Mantik
Risaleleri icinde, Ibrahim Capak (Ed.), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2015, 21.



goriise gore sadece Londra’da* diger goriislere gore ise Viyana, Berlin, Petersburg,
Paris, Londra’da sefirlik yapnustir.?® Farkli kademelerde gérev almistir. Tersane
anbar emini orak baslamis, Rebiiilahir 1211°de (Ekim 1796) siivari mukabelesi
payesiyle Londra sefiri olmustur.?® Burada muhtemelen 1218'e (1803) kadar sefirlik
gdrevini siirdiirmiistiir. Ingiltere’nin Istanbul elgisi Spencer Smith’e gére Ismail
Ferruh, “Avrupalilarla alakali bilgisi olan, orta yasta malumath bir kimse olarak
kabul gormiistiir.?’ Ug yila yakin siirdiirdiigii Londra elgiligi gorevinde devlet
adamlariyla arasinin iyi olmasi ve kendini sevdirmis olmasina ragmen siyasi anlamda

basarisiz oldugu bilgisine ulasiimigtir.8

Doniisiinden sonra Ordu Defterdarligi'na getirilmigtir. 1219 yilinda bu defa
Rumeli Defterdarligi'na atanmis ve 1221'de uhdesine Zahire Anbarlan Eminligi
gorevi verilmistir.?® 1240 yilinda ise defterdar-1 sikk-1 salis olmustur.?® Bunun
ardindan dini konularda hassas olmadigi gerekgesiyle ileri yasina ragmen 1242
yilinda Bursa’ya siirgiin edilmistir. Fakat yazmaya devam ettigi tefsir calismasini

tamamlayabilmesi icin Kadikdy’de mecburi ikametine izin verilmistir.3!

Osmanli doneminde Enderun medrese dersleri yaninda, padisah, vezir, pasa,
bey konaklarinda®* bazi mahfillerde edebi ve ilmi sohbetler toplantilar yapilmis
oldugu goriilmiistiir. Bu toplantilarda isteyen 6grencilere ders verilmistir. Bu gelenek
icerisindeki siirdiilen egitim ve Ogretim faaliyetleri bir nevi resmi tahsilin
tamamlayicis1 olarak goriilmiistiir.3®> Buradan hareketle bu toplantilar II. Mahmut
donemi ve sonrasinda daha programli ve teskilatli bir yapiya doniismiis ve belirli

cemiyetler adi altinda kurulmustur.®® Fakat Besiktas Cemiyeti Ilmiyesi bu

24 Erciimend Kuran, Avrupa’da Osmanl ikamet Elgiliklerinin Kurulusu ve ilk Elcilerin Siyasi
Faaliyetleri 1793-1821, (Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yaynlari, 1968), 36-41.

25 Cemal Kutay, Ortiilii Tarihimiz, (Istanbul: Hilal Matbaas1, 1975), 1/103

2 Siireyya, Sicill-i Osmdni, 521.

21 Kuran, itk Elgilerin Siyast Faaliyetleri, 36.

28 Kuran, ilk Elgilerin Siyasi Faaliyetleri, 39.

29 Abdulhamit Bingik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i
Aliyye'si,” Islami Arastirmalar Dergisi 7/1 (2004), 207-209.

%0 Siireyya, Sicill-i Osmani, 521

31 Giir, “Kirimi Nisbeli Miifessirler ve Eserleri”, 41.

3 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, (Istanbul: Eser Yaynlar1, 1977), 375.

3 Ekmeleddin Thsanoglu, “19. Asrmn Bagslarinda —Tanzimat Oncesi- Kiiltiir ve Egitim Hayati ve
Besiktas Cemiyet-i Ilmiyesi Olarak Bilinen Ulema Grubunun Buradaki Yeri”, Milli Tiirk Bilim Tarihi
Sempozyumu, Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi, 1987, 44.

3 Kazim Yetis, “Besiktas Cem’iyet-i Ilmiyyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1992), 5/552.



cemiyetlerden ve batida ki cemiyetlerden farklilik gdstermistir.®* Bat1 diinyas1 XIX
Osmanl fikir ve devlet adamlari iizerinde etkili olmaya baglamistir. Fatih ve Besiktas
gibi mubhitlerde edebi ve ilmi toplantilar yapilmaya baslanmistir.®® Londra’da
biiyiikelgilik yapmis olan, Ortakdy ve Besiktas’ta yalilar1 bulunan Ismail Ferruh,
Kethiizade Arif efendi, Melek Pasazade Abdulkadir ve Tabip Sanizade Ataullah
biraraya gelmistir. Tip, felsefe, edebiyat ve din konularinda tartismalar yapilmistir.3’
Bu kimselerin ilmi seviyeleri, yetismeleri tarzlari ve bati kiiltiiriine hakim olmalar1
bakimindan fikirleri birbirleriyle bagdasmistir. Modern anlayisla Islam kiiltiiriinii
birbiriyle bagdastirma gayesiyle toplanilmis ve bir cemiyet gibi hareket edilmistir.
Buradan hareketle Cemiyet-i {lmiyye ismi verilmistir. Ayn1 zamanda bu cemiyetin
kurulmasi ile ilgili Padisahin izni ve tavsiyelerinin olduguna dair bilgilere de

rastlanilmstir.3®

“Besiktas grubu” veya “Besiktas ulema grubu” adi verilmistir.3®

Ayrica
“bilimsel dernek,”*® “serbest akademi”*! ve “ilk 6zel iiniversite™*? gibi isimlerle de
anilmistir. Bu cemiyet mensuplarinin caligsmalar1 hakkinda farkli farkli goriisler
ortaya siiriilmiistiir. Bu konu hakkinda derin arastirmalar yapan ihsanoglu hukuken
ve seklen cemiyet Ozelligi tasimayan bu gruba “miitecanis arkadas toplulugu”

seklinde bakmanin yerinde olacagini belirtmistir.

Dénemin Islam felsefesi alaninda iin kazanan Kethiidazade Arif Efendi, edebi
ve felsefi konularda belirli giinlerde ders yapmustir. Cevdet Pasa’nin naklettigine
gore bu cemiyette edebi sohbet ve siir miisabakalar1 da gerceklesmistir.** Bunun yam
sira Ismail Ferruh ¢ok genis yelpazede eserler ortaya koymustur. ismail Ferruh’un
tahsil hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda, kendisine verilen gorevler, ortaya koydugu
eserleri, bulundugu ortamlar ve 6grencileri bize 1sik tutmustur. Cocuklugundan
itibaren Arapga, Tirkce ve Fars¢a miitalaalalarla ugragsmistir. Elimizdeki eserleri,

yetistirdigi talebeleri ve bulundugu ortamlar aslinda bize ilmi birikimi hakkinda bilgi

% Yetis, “Besiktas Cem’iyet-i Ilmiyyesi”, 5/552.

% Yetis, “Besiktas Cem’iyet-i Ilmiyyesi”, 5/552.

37 Yetis, “Besiktas Cem’iyet-i Ilmiyyesi”, 5/552.

38 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, 99.

% Yetis, “Besiktas Cem’iyet-i Ilmiyyesi”, 5/552.

4 Findley, Osmanli Devletinde Biirokratik Reform-Babiali, 112.

4 Dursun Giirlek, Ayakl: Kiitiiphaneler, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 1999), 45.
42 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, 108.

4 Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 212-213.



sunmustur. Zaten yazdigi terclime tefsirine baktigimizda medreselerde okutulan
Kessaf ve Beyzavi gibi klasik tefsir geleneginin en 6nemli eserlerinden alintilar
yaparak eserini olusturmustur. Bu da onun bilgi birikiminin derinligine isaret
etmektedir. Ciinkii o donemde Osmanli her alanda zirveyi yasamaktaydi. Edebiyet ve
ilim de bu alanlardan biri olmustur. Osmanli medreselerinde en {ist diizeyde yer alan
“en {istiin dilek ve en yiice istek olan tefsir” ilmi olarak gdriilmiistiir.** Bunlardan
yola ¢ikarak Ismail Ferruh’un medrese egitimi almis oldugundan s6z edilmistir.*®
Hatta Cevdet Ahmet Efendi tarafindan siirlerin toplandigi “Nevadir’iil-asar” eseri

bize, sairlik yoniiniin oldugunu gdstermistir.*®

Ismail Ferruh, Ismail Gelenbevi (1205/1791) gibi doénemin meshur
mantik¢ilarindan sonra mantik alaninda eser yazan ilk kimselerden kabul edilmistir.
Ayrica Ibn-i Haldun’nun Mukaddime’sini terciime ederek bir mantik eseri kaleme
alan Cevdet Pasa’min hocasi oldugu bilinmektedir.’ Mantik risalesi incelendigi
zaman bu eserin egitimsiz bir sekilde ortaya konulmayacagi ciddi bir birikim
gerektigi varsayillmustir. Ismail Ferruh’un miisbet ilimlerde de benzeri olmayan bir
kisilik oldugu goriilmiistiir.*® Ismail Ferruh cemiyette astronomi ve Fransizca gibi
miispet ilimlerle agik seminer halinde dersler vermistir. Bu derslere ¢ok kalabalik bir
topluluk istirak etmis yalinin salonlar1 yetersiz gelmistir.*® Bu verilen derslerden de
herhangi bir iicret talep etmemistir.®® Aldiklar1 dersi baskalarina 6gretme karsilgnda

kurslardan bir iicret alimmamistir.>!

Vefat tarihi kaynaklarda (1256/1840) olarak verilmesine ragmen,>® Ismail
Ferruh’un en yakin arkadasi Kethiidizdde Arif Efendi’nin hayatmin anlatildig
Menakib-1 Kethiidazdde adli eserde vefat tarihinin 1252/1836 olarak gegctigi tespit
edilmistir. Ismail Ferruh’un kabri Ortakdy'de bulunan Yahya Efendi Dergahi'nin

4 Ciindioglu, Sozlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlam’m Tarihi, 154.

4% Ahmet Karacavus, Tanzimat Dénemi Osmanli Bilim Cemiyetleri, (Ankara Universitesi:
Yaymlanmamig doktora tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), 62.

4 Sel, Ue Etiid, 19.

47 Yusuf Halagoglu, Mehmet Akif Aydimn, “Cevdet Pasa”, DIA, 7 ( Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1093), 443,

48 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, 103.

49 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, 112-113.

%0 Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 213.

5 Giirlek, Ayakli Kiitiiphaneler, 45.

52 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 394.
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yaninda oldugu® daha sonra ise Sultan II. Abdiilhamit déneminde Yildiz Sarayi

bahgesine katildig1 bilinmektedir.>*
1.1.2. ismail Ferruh’a Yapilan Bazi ithamlar

Ismail Ferruh’a yapilan en biiyiik ithamlardan biri onun mason oldugu
iddiasidir. Midhat Sertoglu makalesinde, Ismail Ferruh ve arkadaslarmin mason
oldugunu, Farisi edebiyati miitehassis1 Sair Fehim Efendi, Kethiidazade, Melek
Pasazade Abdiilkadir, gibi kimselerin Kadikdy’deki yalida bir araya geldiklerini
sOylemistir. Buraya yabanci kimseleri almadiklarini, Bektasiligin ve Yeniceri
ocagmin ilgasiyla siirgiine gonderildiklerini ifade etmistir.>® Ismail Ferruh’un
masonlugu Londra’da kalip elgilik yaptigi sirada Ogrendigi iddia edilmistir.
Arkadaslariyla kurdugu Besiktas Cemiyet-i Ilmiye’nin de mason geleneklerine
uygun hareket ettigi sdylenmistir. Bu cemiyetin bir mason locasi gibi hareket ettigini
ve bu masonluk faaliyetini Besiktas Cemiyet-i Ilmiyesi grubunun faydali gordiigii
dile getirilmistir. Bu grubun bu cemiyetle milli masonluk kurmak istediklerini, belirli
zamanlarda toplanarak faaliyetlerini yirittiikleri belirtilmistir. Ayn1 zamanda bu

cemiyet Bektasilikle de suglanmustir.*

Fakat bizzat mason olan, Kemal Salih Sel, bu idialar teyid edici malumati
goremedigini soylemistir.>’ Masonluk, tarihi kaleme almirken yerli ve yabanci tiim
eserler incelenmistir. Bu cemiyet hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.
Sertoglu’nun makalesinde, masonluk iddiasinin Liitfi Efendi’nin “iglerinde ecanib
bulunmadigindan ve ol vakitlerde halkin malumat ve muamelat-1 ecnebiyeye vukafu
olmadigi cihetle beynlerinde o yolda cereyan eden miisahebat ve miizakerat stret-i
mahremiyette tutula geldiginden haricten bunlara mezhepsizlik ve Bektasilik
yakistirlmustir.”%® Kaynaklandig1 séylenmistir.>® Ismail Ferruh’un yalisinda toplanan

Abdulkadir Bey, Sanizade, Siileyman Fehim, ve Kethiidazade gibi kimselerin ilmi

58 Muhammet Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri ((Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi,1992), 147

% Bursall, Osmanli Miiellifleri, 394-395: Mehmet San, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirm
Miiellifleri, ( Ankara 1990), 18-19; Siireyya, Sicill-i Osman 14; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 740.
“Ismail Ferruh Kirimi”, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: ts), 19/57.

% Dijcane Ciindioglu, “Mason" oldugu sdylenen Kur'an miitercimi (1), Yenisafak, (3 Ekim 2000)

% Suha Umur, “Tiirkiye’de Masonluk”, Mimar Sinan, 113 (Ekim 1999), 7; Siyami Akyel, “Tiirkiye’de
Masonluk ve Yayilmas1”, Milligazete, (13 Subat 2017)

57 Sel, Ug Etiid, 14.

5 Lutfi, Hafiz Ahmed. Tarih-i Lutfi. (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1299), 169.

% Sel, Ug Etiid, 13.
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durumlar1 incelendiginde de bu kimselerin masonlukla ithaminin  miimkiin

olmayacag ifade edilmisitir.®°

Ahmed Cevdet Pasa’nin Ismail Ferruh’un dgrencisi ve ayn1 zamanda da
devletin resmi vakaniivisi oldugu bilinmektedir. Bununla beraber Fehim Efendi’nin
de talebesi oldugu bilgisine ulasilmistir. Ayni zamanda Cevdet Pasa Beldgat-1
Osmaniyye adli eserinde Fehim Efendi’nin siirlerinden de istifade etmistir.5* Bunun
yani sira, Cevdet Pasa’nin “heveskar-1 ulim ve maarif olanlardan her kim tederriise
talip olur ise onu talim etmeyi yahut ettirmeyi” ® hedeflediklerini, Istanbul’un sohret
kazanmis sairlerinden Safvet Efendi’nin de Farisi okumak {izere buraya
basvurdugunu®® belirtmesi cemiyetin kendileri disinda talebelere de agik oldugunu
gdstermistir. Buradan hareketle Ahmet Cevdet Pasa’nin Ismail Ferruh ile Fehim
Efendiyle ve cemiyetle bu kadar i¢ i¢e olurken, bu cemiyetin mason locasi oldugunu
bilmemesi ve yazmamasi miimkiin goriilmemistir.>* Ismail Ferruh ile katibi Yasuf
Efendi’nin mason olduklar1 yoniindeki iddialar Avrupa’da yer alan diplomatlarin
tilkelerinin faydasina hizmet edebilmeleri ve Avrupa sosyal hayatina girebilmeleri
icin bu gibi faaliyetleri kullandiklar: ifade edilmistir.®®

Ismail Ferruh’un itham edildigi diger bir konu ise Bektasilik olmustur.
Besiktas Cemiyet-i Ilmiyye’ye dahil olmasi neticesinde Bektasilikle itham
olunmustur. Ciinkii bektasilerin nefyi sirasinda bu grubta bulunanlarda ayni ithama
maruz kalmiglardir. Bunun nedeni ise, Sanizdde Hekimbasi ve Mustafa Behcet
Efendi’nin arasinda olan kiskan¢lik meselesi oldugu Cevdet Pasa tarafindan sdyle
aciklanmistir.%® “Behget Efendi, gdnizdde nin azliyle iktifa etmeyerek nefyini iltizam
etmis Ve bu kere Bektasilik maddesini vesile ittihdz ederek ve Besiktas Cemiyet-i
IImiyye’sine Bektasilik rengi vererek bu kere onu ve onun sebebiyle Kadri Bey’i ve
Ferruh Efendi’yi dahi nefy ettirmis oldugu ol vakte yetismis olan zevdtdan istima,,

’

olunmustur.’

& Sel, (¢ Etiid, 15-16.

1 Ahmet Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmaniyye, Mehmet Giimiiskilig (hzl.), (Istanbul: Kap1 Yaymlari,
2016), 56- 58.

62 Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 213.

83 Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 213

6 Sel, Uc Etiid, 22.

8 Azmi Ozcan, “Masonluk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2003), 95-99

% Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 214.
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Yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla 1826 yilinda Cemiyeti ilmiyye topluluguda
Bektasilikle suglanarak siirgline gonderilmistir. Cevdet Pasa bu olay1 su sekilde ifade
etmistir. “Garibdir ki bu sirada Anadolu Payelerinden Melek Pasazade Abdulkadir
Bey ve Mekke-i Miikerreme Payelerinden Vakaaniivis sabik ganizdde Muhammed
Ataullah Efendi ve sikk-1 sélis defterdar1 meshir Ismail Ferruh dahi Bektasilikle
itham olunarak Abdiilkadir Bey Manisa’ya ve Ganizide Menemen’e ve Ismail
Ferruh Bursa’ya nefy olunmustur. Fakat Ferruh Efendi o zaman Tefsir-i Mevakib’i
te’lif ile mesgul oldugundan ba-irade-i seniyye ani itmam eylemek iizre menféasi

Kadikdy’iine tahvil buyurulmustur.”®’

Bu toplulugun boyle itham ve siirgiin edilmesindeki diger neden olarak, Liitfi
Efendi’nin de ifade ettigi gibi, Melekpasazade ve Abdiilkadir Bey gibi kisilerin halk
nezdinde mezhepsiz, mezhebi mesrebinden genis ve laubali olarak bilinmeleri ve
halk nazarinda makbul sayilmamalar1 olmustur.®® Liitfi Efendi bu itham ve siirgiiniin
bir baska nedeni olarak, bu kimselerin yenigerilerle olan miinasebetinden
kaynaklandigini dile getirmistir. Bektasilerin baglarina gelen felaketin yenigerilere
miinasebetten dolay1 ortaya ¢iktigini, yenigerilerin kaldirilmasi ile ilgili ortaya ¢ikan
karigiklikta bir takim sahsi iligkilerin de devreye girmesiyle etvar-1 laubaliyane ile
taninmalar1 ve aralarina bilmedikleri kimseleri kabul etmediklerinden cemiyet
mensuplarinin Bektasilik bahanesiyle Istanbul’dan siirgiine génderilmis olduklarini

ifade etmistir.%°

Cevdet Pasa ise bu grubun, Bektasilikle herhangi bir ilgisinin bulunmadig:
goriisiinii savunmustur. Ciinkii yaklasik bir sene sonra, Melekpasazade Istanbul
kadiligina tayin olmus, iki ay sonunda Sanizade serbest birakilmistir. Ismail Ferruh
ise tefsir calismasini slirdiirmesi nedeniyle siirgiin yeri Kadikdy’e g¢evrilmistir. Bu
sekilde olaylarin gelismesi, bu kimselerin Bektasilikle bir alakalarinin olmadiginin
kanit1 kabul edilmistir. Ciinkii Bektasilikle itham karsisinda tefsir lizerine ¢aligsmalari

i¢in yeri degistirilmeyip bizzat ¢alismalarina son verilecegi diistiniilmiistiir. Bu da bu

87 Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, 212.
% Lutfi, Tarih-i Lutf, 169.
8 Lutfi, Tarih-i Lutfi, 169,
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ithamm kayda deger olmadigmin olsa dahi ilme ve calismaya verilen degerin

onemini ortaya koydugunu dile getirmistir.”
1.1.3. ismail Ferruh’un Ogrencileri

Ismail Ferruh’un, Besiktas {lmiye Cemiyetine mensup olmasi ve derslere
girmesi hasebiyle bircok Ogrencisinin oldugu bilgisi tespit edilmistir. En
meshurlarindan biri siyaset ve fikir adami olan, Ahmet Cevdet Pasaya “Cevdet”
mahlasin1 veren’* ve Ahmet Cevdet Pasa’ya hocalik yapmis olan Siileyman Fehim
Efendi’dir. Ismail Ferruh, Siileyman Fehim’i ¢ok kii¢iikken yanna almis, evlat
edinmis ve yetistirmistir. Zamaninin taninmis Aalimlerinden ders almis, dogu
dillerinden ayr1 olarak Fransizca ve Latince 6grenmistir.”? Pek ¢ok kisiye Farsca
dersler vermistir.”® Hatta pek ¢ok kisi Farsca 6grenmek icin cemiyete basvurdugunda
Ismail Ferruh onlar1 Siileyman Fehim’e y®énlendirmistir. Aslinda bu da Ismail
Ferruh’un Farsca bilgisinin derin oldugunun kanit1 kabul edilmistir.”* Ahmet Cevdet
Pasa ve o donemin meshur sairlerinden Mustafa Saffet Efendi’nin de bizzat Fehim

Efendinin sohbetlerine katilarak Farsca dersler aldig1 tespit edilmistir.”

Fehim Efendi, Ismail Ferruh’un yaninda yetismesi hasebiyle edebiyatla
ugragmis, bunun yani sira da siyaset c¢evrelerinde de bulunmustur. Ayn1 zamanda
Ismail Ferruh gibi Divan-1 Hiimdyun Miihimme Kalemi’nde gérev almistir.’
Mehmed Tahir ve Fehim Efendi’nin 6rnek olarak aktardigi eserlerinde, gerek

Besiktas [lmiye Cemiyeti’nin gerekse Ismail Ferruh’un fikirlerine yer verilmistir.
1.1.4. ismail Ferruh’un Eserleri
1.1.4.1. Mevakib Terciime-i Tefsir-i Mevahib

Ismail Ferruh’un terciime ettigi Mevakib Tefsiri Osmanli doneminde pek ¢ok

defa basilmis ve ¢ok fazla okunmustur. Hatta hatim yapilirken okunmas: da goz

0 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 213.

™t Ahmet Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, (Istanbul: KTB Yayinlari,
2008), 10.

2 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, 105.

78 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 372.

™ Vildan S. Coskun, “Siileyman Fehim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 38/ 87.

S Karagavus, Osmanli Bilim Cemiyetleri, 62.

6 Karagavus, Osmanli Bilim Cemiyetleri, 95.
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onlinde bulunduruldugundan eser Kur’an formatinda basilmis, stire bilgilerinin yer

aldig1 bolmeler bugiinkii gibi siislenmistir.
1.1.4.1.1. Mevakib Tefsiri’nin Diger Isimleri

Ismail Ferruh’un kaleme aldig1 Mevakib tefsirinin fakli adlrinin oldugu tespit
edilmistir. Bunlar, Tefsir-i Mevakib Terciime-i Mevdhib-i Aliyye, Mevakib Terciime-i
Tefsir-i Mevahib, Mevakib Tefsiri, Terciime-i Tefsir-i Mevahib, el-Mevdikib
Tercemetil Mevahib seklinde isimler kullanilmis ve halk arasinda ¢ok yayilmustir.
Ismail Ferruh Efendi’nin terciimesi Cumhuriyet déneminde Siileyman Fahir
tarafindan sadelestirilmis ve Latin harfleriyle Mevakib Tefsiri Kur’an-1 Kerim ve
Meali adiyla basilmigtir. Sadelestirmede bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapilmistir. Son
olarak 2012 yilinda Tahsiye Yayinlar: tarafindan Latin harflerine ¢evrilerek Mevakib

Tefsiri ismiyle ii¢ cilt olarak yayimlanmugtir.”’
1.1.4.1.2. Mevakib’in Yazma Niishalar
Stileymaniye Kiitiiphanesi Niishalari:
Yozgat, nr. 18, istinsah tarihi:724, 152vr.

Pertevniyal, nr. 89, miistensih: Hafiz Muhammed Emin el-Ma,,ruf, istinsah
tarihi: 1260, 390vr.

Hiisrev Pasa, nr. 6, miistensih: Muhammed b. Ahmed, istinsah tarihi:1253,

Kahire, 369vr.
Veliyiiddin Efendi, nr. 77, istinsah tarihi: 1246, 369vr. 8
1.1.4.1.3. Mevakib’in Basma Niishalari
Istanbul, 1317, Ahter Matbaasi.
Istanbul, 1246, I-11, Matbaa-i Amire.
Istanbul, 1281, I-1l, Matbaa-i Amire.
Istanbul, 1284, I, Matbaa-i Amire.

Istanbul, 1286, I-11, Matbaa-i Amire.

" Bingik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 205-206.
8 Recep Arpa, Aymntabi Mehmed Efendi’'nin Tibyan Tefsiri ve Osmanli Toplumundaki Yorum Degeri
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 14.
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Istanbul, 1308, I-11, Matbaa-i Amire.

Istanbul, 1282, I-11, Matbaa-i Amire.

[stanbul, 1318, I-IV, Matbaatii’l-Alem.

Istanbul, 1320, I, Bahariye Matbaasi.

Istanbul, 1321, I-1I, Sahafiye-i Osmaniye Matbaas.
Istanbul, 1323, I-IV, Arif Efendi Matbaast.

Istanbul, 1228, I-11, Matbaa-i Amire.

Istanbul, 1905, I-IV, Arif Efendi Matbaast.

Istanbul, 1323, Matbaa-i Osmaniye.

Muisir, 1375, Darii’l kitabi*l arabi.

Istanbul, 1869, Matbaa-i Amire.

Istanbul, 1959, I-11, Biitiin Kitabevi, Ismail Fahir(cev.)
Istanbul, 1992, I, Safak Yayinlari. Istanbul, 2012, I-III, Cihangir Yaynlari.
Istanbul, 2017, I, Fazilet Nesriyat.”

1.1.4.2. Mantik Riséalesi

Ismail Ferruh’un bu eserine, Besiktas {lmiyye cemiyeti hakkinda bilgi sunan
ve mantik kitab1 yazmis olan Cevdet pasa dahi hi¢bir kaynakta rastlanmamistir. Bu
eserin yazilma tarihi yaklasik olarak 5 Cemaziye’l-evvel 1226 (18 Mayis 1811)
tarihine denk geldigi tespit edilmistir. Ismail Ferruh’un Londra sefaretinden
dondiikten sonra politik olaylarla ilgilenmeyip kirkli yaslarinda ele alip tamamladig:

bilgisine ulasilmistir.®

Mantik risalesinde giris kisminda mantikin 6neminden bahsedilmis ve biitlin
bu tanimlar ve Ornekler arapga olarak verilmistir. Dil yoniinden anlagilir bir dil
kullanilmistir. Eserde Isagoci’de oldugu gibi mantik konularinin tiimii islenmistir.
Fakat bir Isagoci terciimesi olarak kabul edilmemistir. Ciinkii konuyu aciklarken

daha anlasilir kilmak i¢in fikih ve kelam ilimlerinden de uzunca 6rnekler verilmistir.

™ Arpa, “Tahiriil Mevlevi”, 134.
8 Karagavus, Osmanli Bilim Cemiyetleri, 62.
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Eserin ek kisminda ise klasik eser kitaplarindan alintilar yapilmistir. Son kisimda ise
IIm-i miinazaraya dair kavramlari agiklanmistir. Bu bilgiler 1s1ginda eserin bir

risaleden ¢ok kitaba benzedigi goriilmiistiir.8*
1.1.4.3. Mesnevi’nin VII. Cildinin Terciimesi

Osmanli tarihinde Mevlana’nin Mesnevi’si biiyiik bir 6neme sahip oldugu
goriilmiistiir. Mevlana, “Bizden sonra Mesnevi seyhlik edecek ve arayanlara dogru
yolu gosterecek, onlar1 yonetecek ve onlara onderlik edecektir.” diyerek Mesnevi’yi
bir miirsid olarak nitelendirmistir.2? Hz. Mevlana’nin eserinin Cevdet Pasa rumiz ve
isaretlerine herkesin akli yettigi kadar anlam verdigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda
Cevdet Pasa, Mesneviyle ilgili, her asrin fikirlerini kapsayacagini eskimeyecegini her

doneme kaynaklik edecegini ve her dénemde serhlerinin yapilacagimi soylemistir.®®

Ismail-i Ankaravi Mevlana’nin miitercimlerin alt1 cilt olarak bildigi
Mesnevi’sinin (1041/1631), (810/1407) yilinda yazilmis yedinci ciltinin niishasina
(1035/1625) tarihinde rastlamistir. Bu cildi serhine eklemis ve kendisinin iizerine
itirazlarn ¢ekerek yedinci cilt tartismalarina neden olmustur.®* Mehmet Unal ise
makalesinde, Mesnevi’'nin yedinci cildinin aslinda olamadigini altinci cildin tekrart
oldugunu sdylemistir. Yedinci ciltin sonradan ortaya ¢ikmis oldugunu dolayisiyla

bunun Mevlana’nin eseri olmadig1 goriisiinii savunmustur.®

Ismail Ferruh’ta 1234(1819) tarihinde terciime etmistir ve ilk defa Nahifi
tercimesi ile birlikte yayimlanmisgtir. Aymi sekilde VII. cildi Mirza Muhammed
Sirazi tarafindan Defter-i Heftum-i Mesnevi-i Manevi adiyla nesredilmistir. Bagka

bir nesri ise 2001 yilinda Tahran’da gergeklestirilmistir.%

8 [brahim Capak vd. Mantik Risdleleri, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli§1,2015),
21-27.

8 Ahmet Topal, “Mesnevi’nin Tiirkge Manzum Terciime ve Serhleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastrmalart Enstitiisii Dergisi, 32, ( Erzurum 2007)

8 Kemal Yavuz, Mu ‘ini’nin Mesnevi-i Muradiye’si Mesnevi Terciime ve Serhi, (Konya: Selcuk Uni.
Mevlana Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2017), 13.

8 isa Celik, “Mevlana’nin Mesnevisi'nin Yedinci Cildi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi, 20, (Erzurum:2002), 86.

8Mehmet Unal, “Mesnevi“nin Yedinci Cildinin Sihhati ile Tlgili Gériis ve Tespitler”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 9/ 42, (Subat 2016), 402.

8 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari
2004) , 29/ 330.
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1.1.4.4. Mukaddime Terciimesi

Terclimenin tamamina yakin kism1 Pirizdde Mehmed Sahib Efendi tarafindan
(1143/1730-31) senesinde altinci boliime kadar terciime edebilmistir tamamina
tamamlamay1 basaramamistir. Ismail Ferruh da Feraiz béiiliimiine kadar terciime

etmistir.8’

1.2. Mevikib Tefsiri'nin Ana Kaynag1 Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin
Mevahib-i Aliyye Tefsiri

Mevahib-i Aliyye adli eserin yazildigi doneme tarihi perspektiften bakmak
eserin daha iyi anlasilmasina yardimci olabilir. Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin (897/1492-
899/1494) yasadigi yillarda Osmanli devleti varhigini siirdiirmektedir. 15. yiizyilda
Osmanli devleti batidan doguya dogru bir yayilma egilimi gostermistir. Bu donem
kurulustan yiikselise gegilen bir donem olarak kabul edilmistir. Yeni topraklar
kazanilmig yeni kiiltlirlerle tanisilmistir. Osmanli devleti gerek sosyal ekonomik,
gerek dini biirokrosi anlaminda giiglii olan bir devlet olarak goriilmiistiir. Savaslar
yoluyla topraklar kazanilmis ganimetlerle devletin hazinesi artmistir. 15. ve 16.
yilizy1lda Osmanli devleti siyasi olarak tarihteki en yiiksek seviyeye ulagsmistir. Bu
etkinligini dil, edebiyat, kiiltiir, sanat, ekonomi alaninda da devam ettirmistir. Bu
ylizyillarda Osmanli devleti diinyada s6z sahibi haline gelmis ve cazibe merkezine
donlismistiir. Bunun yani sira Osmanli devleti Tiirk kiiltiiriine gore hareket etmis ve
bu alana yogunluk vermistir. Cesitli fetihler gerceklesmesi nedeniyle bircok kiiltiirle

karsilasma firsat1 elde etmistir. Egitim medreseler yoluyla yiiriitiilmiistiir.%

15. yiizyilda klasik Tiirk edebiyati alaninda da 6nemli gelismeler meydana
gelmistir. Bu dénemde yetkin, bilgili ve donanimli kimseler yetismistir. Ele aldiklar
eserlerde bu egitimlerini yansitmislardir. Osmanli devletinin Iran kiiltiiriiniin egemen
cevrede Misliimanligi kabul etmesi nedeniyle fars kiiltiiriiniin motifleri Osmanlida
izlerini gostermistir. Bu nedenle o donemde Farscay:r bilenlerin sayilarini ytiksek

oldugu bilinmektedir. Mevahib-i Aliyye’nin de ddneminde okunup benimsenmesinde

87 Tahsin Gérgiin, “Mukaddime”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 31/120.

8 Unver Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yap1, Din Ve Degisme”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14 (Ocak, 2003), 21-48.
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bu faktdrlerin nemli bir rol oynadigi sdylenebilir. Ismail Ferruh’un da farsca bir eser
olan Mevahib-i Aliyye’yi terciime ve telif etmesinde de bu etkilesim ve Farscaya
yonelik egilim etkili olmustur. Goriiliiyor ki Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin yasadigi ve
eserini ele aldig1 donem her alanda etkin olunanan devletin ve donemin giiglii oldugu
bir doneme denk gelmistir. Bu donem halkin refah seviyesi, ilmi ve Kkiiltiirel
birikiminin iist diizeyde oldugu bir dénemdir. Bu donemde, Imam Suyiti, Kazeruni,
Muhyid-din Mehmed Cami, Athfi, Fenari-zade Muhyid-din, Kinali-zade Alaud-din,
Mehmed Birgivi, Mevlana Ebu’s-Sudd gibi tefsir alaninda 6nemli zatlarin oldugu
bilinmektedir.®® Tipki bu miifessirler gibi, Hiiseyin Vaiz Kasifi de eserinde toplumun
anlayisini, sosyal ve kiiltiirel birikimini yansitarak edebi anlamda gii¢lii bir eser ele

almstir.
1.2.1. Hiiseyin Viiz Kasifi ve Mevahib-i Aliyye

En yaygin adi Mevahib-i Aliyye olmasma ragmen Tefsiri Hiiseyni de
denilmistir. (El Mevahibi-I Aliyye fi Tefsiri’l- Kelamir-Rabbaniyye) (897/1492-
899/1494) yillari arasinda Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin farsca olarak ele aldigi muhtasar
bir tefsirdir. Aslinda Kasifi dort cilt seklinde yazmay1 diistindiigi Cevahirii 't-tefsir
%adl1 eserini ele almaktan vazgec¢mis daha sonra sade bir dil kullanarak ve Mevahib-i
Aliyye’yi telif etmistir.®? Bu eser "Aliyye" Ali Sir Nevai'ye ithafen yazilmistir.%
Kasifi, ikamet ettigi bolgelerde hem Siinnilik hem de Siilikle itham edilmis olmasina
karsin Mevahib-i Aliyye’yi yazarken klasik tefsir birikimininden biiyiik olglide

istifade etmis ve tefsirini ehlisiinnet mezhebi iizere kaleme almistir.®®

Mevahib-1 Aliyye’yi yazarken bir¢ok eser Tefsiri’'ne kaynaklik etmistir.
Kaynak olarak faydalandigi eserler: el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’an,
Mefatihu’l-Gayb, el-Cami’li-ahkami’|-Kur’an, Ardisu’l-beyan fi hakadiki’l-Kur’dn,

Tevilatii’I-Kur’dn, el-Mudih li-ilmi’l-Kur’an gibi bir¢ok tefsirden faydalanarak

8 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l Miifessirin, (Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1974), 622-670.

% Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kdsifi’, 19/17-18.

%1 Recep Arpa, “Tahirii’l Mevlevinin Tefsir-i Hiiseyni Terciimesi’nden bir Numune”, Dergipark
21/21 (Haziran 2014),129-130.

9 Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri”, 62.

% Merve Aldemir, Hiiseyin Vaiz-i Kdsifi ve Mevdkib Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2019), 22.
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Mevahib-i Aliyye eserini meydana getirmisitir.’* Bunun yani1 sira Hiiseyin Vaiz
Kasifi, az da olsa sahib-i libabolarak nitelendirdigi Hazin Tefsiri’'nden, Osmanlt
doneminde terciimesi yapilan Tibyan Tefsirinden, Bahru’l-buhiir gibi daha bir¢ok
eserden atifta bulunmustur.®® Tefsirin kaynaklar1 Islam diinyasinda en fazla
okunmus, hasiye ve talik yazilmis, ehlistinnet ¢izgisinde kaleme alinmis tefsirlerdir.
Bunun yani sira Mevahib-i Aliyye doneminde ¢ok okunmus ve birgok kisi tarafindan

cesitli dillere terciimesi yapilmaistir.

Mevahib-i Aliyye’de Hiiseyin Vaiz Kasifi ayetlerin anlamlarini toplu olarak
vermemistir. Beydavi, Nesefi ve Celdleyn tefsirlerinde oldugu gibi yorum ve
aciklamalar ibarelerin aralarinda yer alacak sekilde yazilmistir. Hiiseyin Vaiz Kasifi,
bir ayeti tefsir ederken ayetin belagi Ozelliklerinin kattigi anlamlari eserinde
yansitmaya ¢alismistir. Tefsirinde de isari yonii 6n plana ¢ikmigtir. Bunun yani sira
Sah-1 Naksibend, Ciineyd-i Bagdadi, el-Herevi, Muhyiddin ibn-i Arabi, Sadreddin
Konevi ve Kasani gibi pek ¢ok sifi alime atifta bulunmus ve eserlerinden atiflar
yapmistir. Ancak bu alimler arasinda Naksibendi seyhleri ile Kuseyri ve ibn-i Arabi
olmustur.*® Bu baglamda eserde, fikhi bir tefsir 6zelligi tasiyabilecek derecede fikhi

ihtilaflara, isari tefsir sayilabilecek kadar da stfilerin sdzlerine atifta bulunulmustur.
Mevahib-i Aliyye’nin Terciimeleri

Diinya kiitiiphanelerinde birgok yazmasi bulunan bu tefsirin ¢cok defa baskisi
yapilmistir. Ayrica yazildigi dilden baska Osmanli Tiirkgesi, Kazan/Tatar Tiirkgesi,
Urduca ve Pestuca gibi dillere de tercimesi yapilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi
katalogunda yaptigimiz taramada elli Fars¢a, dort tane de Arapga niishasinin oldugu
tarafimizca tespit edilmistir. Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin tefsirinin bu kadar terclime
edilmesinin Birisik’a goére nedeni, ilim adamlarinin ve miitercimlerin Kasifi’nin

gerek eserlerindeki tasavvufi egilimler gerek kisiligine duyduklar1 giiven oldugunu

% Haci Mehmet Giinay, “Aldeddin Semerkandi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/471.

% Eser hakkinda bk. Bilal Deliser, “Tarih Felsefesi ve Metodolojisi, Biyografik Tarih Yazim
Cercevesinde, Tefsir Tarihi Yazimi Agisindan Semsiiddin Muhammed B. Ali Ed-Davidi ve
“Tabakatii’l-Miifessirin” adli Eseri”, G.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/8 ( Aralik 2015/4), 193.

% Kasifi, Mevdhib, 870.
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sdylemistir.®” Eserin bu kadar basilmasi ve cevirilerinin fazlalilig1 halkin ihtiyacina

cevap vermis olmasi olarak tespit edilmistir.
a. Selanikli Ali b. Veli b. Hamza Terclimesi

Matematik ilmini de iyi bilen ve aslen Selanikli olan Veli Efendizade’nin (0.
999)% Kehf Stiresi’nden Kur’an’in sonuna kadar yaptig1 terciimesidr.%® Selanikli All,
Kasifi’nin tefsirini Terceme-i Tefsir-i Hiiseyin el-Kdsifi olarak isimlendirmistir.
Niizil sebeplerine ve kiraat farkliliklarma deginerek iki ciltten meydana gelmistir.*%
Bursa’da Inegdl’deki Ishak Pasa Kiitiiphanesinde yer almaktadir.'®* Ayrica Mevahib-

i Aliyye’nin ilk Tiirkce terciimesi oldugu tespit edilmistir.1%?
b. Muhammed Sadik iméankuli Terciimesi

Kazanli Muhammed Sadik Iméankuli, Teshilii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an
adiyla aslin1 dikkate alarak sayfa kenarinda bazi ekleme ve agiklamalarla Tatar
Tiirkgesi’ne ¢evirmistir. (1318-1328) yillar1 arasinda yazilan bu eser iki cilt halinde

bastlmistir.1%
Cc. Gurabzade Ahmed en-Nasih Terciimesi

Gurabzade Ahmed en-Nasih (6. 1099), tefsire dair pek ¢ok kitaptan bilhassa
yazarken Asim kiraatinin Hafs rivayetini tercih etmis ve ahkdmla Hanefi fikhma
bagli kalmistir. Bu eser iki cilt halinde olusturulmus ve bu esere el-Envir ve
Mevahib’den faydalanilarak yazildigi igin Ziibedii dsari’l Mevihib ve’l-Envdr ismi
verilmistir.1%*  Kasifi, Beyzavi, Begavi, Ebiissulid, Hafaci eserlerinden

yararlanmistir. 1% Cesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 vardir.1%

% Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri”, 67.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 3/8.

% Binigik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib i Aliyye'si ”, 63.

100 Ziya Demir, Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Calismalar: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2006), 466,
Abdulhamit Birigik, “Osmanli Doneminde Tiirk¢e Tefsirler”, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin
Kur’an Tefsirine Hizmetleri Sempozyumu, (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 203; Mehmet Akif
Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 78-79.

191 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 336; Muhammed Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsirle Iigili
Eserler Bibliyografyasi”, Divan ilm1 Aragtirmalar, 6, (1999) 268.

102 Birigik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 203.

103 Biris1k, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri”, 64.

104 Birgik, “Osmanli Doneminde Tiirkge Tefsirler”, 214. Ayrica bk. Mustafa Oztiirk, “Tiirk¢e’deki
Telif/Terciime Meallerin Tanitilmas1”, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru Tefsir ve Toplum (Istanbul:
Ensar Yayinlari, ts.), 154; Bk. Birigik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 204-205.

195 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 239; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 702.
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d. Defterdar Ebu’l-Fazl Mehmed Efendi Terciimesi

Il. Selim doneminde bas defterdarlik yaptigi i¢cin ona Defterdar Mehmet
Efendi denilmistir. Idris Bitlisi’nin ogludur.’®” Mehmet Efendinin iyi yetismis, edip
ve sair bir zat oldugu tespit edilmisitir. Babasinin yarim kalan bir¢cok eserini

109

tamamlamistir.1® Kasifi’nin Ahlak-1 Muhsini’ni de terciime etmistir.%° iki eserin de

110 Mehmet Efendi’nin terciimesi el-

yazma niishalar1 kiitliphanelerde mevcuttur.
Mevahibii’l-Aliyye Terciimesi veya Terclime-i Tefsir-i Mevahib-i Aliyye olarak

ismlendirilmis ve kiitiiphanelerde yer aldig1 tespit edilmistir.!!
e. Ismail Ferruh Terciimesi

Mevahib-i Aliyye’nin Osmanli Tiirkgesine yapilan terclimeleri arasinda en
meshur ve en ¢ok tevecciihe sahip oldugu goriilmiistiir. Ayn1 zamanda bu terciime
Osmanli Tiirk¢esine yapilan terciimeler arasinda Kasifi’nin metnine sadakat

acisindan en uzak olani kabul edilmistir.}*?
f. Tahirii'l-Mevlevi'nin Terctimesi:

Tahirii'-Mevlevi 13 eylil 1877’de istanbul’da dogmustur.!*® Tahirii'l-
Mevlevi Ismail Ferruh’un yaptifi terciimeyi begenmeyerek, Fatiha ve Bakara
stiresini aslina uygun olarak kelime kelime terciime etmistir. Eserini de Tefsir-i
Hiiseyni terciimesi olarak adlandirmistir.!** Ne yazik ki bu eserin Bakara suresinin
7’nci ayetinden sonraki boliimleri giiniimiize ulasmamustir.!'® Bakara Stiresinin 7°nci

ayetine kadar olan kismi Mihveri’l-Ulim dergisinin 5 ve 7’nci sayilarinda

106 Birigik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 204-205.

197 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 8.

108 Esat Ozcan, “Osmanh Tefsir Geleneginde Tiirkge Tefsirlerin Yeri” Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17, (2020/17), 176-177

109 Myhammed Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsirle Tlgili Eserler Bibliyografyas1”, Divdin
ilmi Aragtirmalar, 6, (1999/1), 268.

10 Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri”, 63.

11 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2006), 213;
Birigik, “Osmanli Doneminde Tiirkge Tefsirler”, 203; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirk¢e Tefsir
Gelenegi, 80-81.

12 Ersin Celik, “19. Yiizyilda Bir Tefsir Klasiginin Farscadan Tiirk¢eye Terciimesi: Ismail Ferruh
Efendi’nin Tefsiri Mevakib Adh Eseri”, Sahn-: Semdn ‘dan Dariilfiinina XIX. Yiizyil Osmanl’da Ilim
ve Fikir Diinyasi, ed. Ahmet Hamdi Furat (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2021),
249,

113 Tbniilemin Mahmut Kemal, Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, (Istanbul: Meb Yay,1970),1857-1862;
Alim Kahraman, “Tahiriilmevlevi” DI4 (Istanbul: TDV Yay.2010), 39/409.

114 Arpa, “Tahirii’l Mevlevi’nin Tefsir-i Hiiseyni Terciimesi’nden bir Numune”, 137.

115 Tahirii’l Mevlevi. “Mevlana Hiiseyin Vaiz ve Tefsir-i Hiiseyni”, Beydnii’l-Hak. 41, (21 Saban
1327/24 Agustos 1325), 916.
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yayimlanmigtir.?® Tahirii'l-Mevlevi’nin eserini hangi yillarda terciime ettigine ve
giiniimiizde ne durumda olduguna dair bir bilgi tespit edilememistir.*'’ Yarim kalan

terciimenin akibeti hakkinda da herhangibir bilgi edinilememistir.**®
g. Diger terclimeleri

Bu terciimelerinin yani sira Kazan/Tatar Tiirkcesi, Pestuca ve Urducaya da
cevrilmistir.'*® Urduca olarak yaptig1 terciimeler; Mevlana Fahreddin Ahmed Kadiri
Firengi Mabhallli'nin Terciimesi, Muhammed Hasan Amrohi Muradabadi'nin
Terclimesi Gayetii 'I-Burhan, Mustafa b. Muhammed Said'in Terciimesi, Seyyid
Abdurrahman Buhari'nin Terciimesi?’ urduca diline terciime edilmis eserleri olarak

tespit edilmistir.
1.2.2. Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin Hayati, ilmi, Kiiltiirel Ortam ve Eserleri

Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin dogum tarihi kesin olarak tespit edilememistir. Fakat
(860/1456) yilinda Meshed'e gitmistir ve gittiginde de otuz yasinda oldugu
bilinmektedir. Bu nedenle dogum tarihinin (830/1427) yilina tekabiil ettigi
varsayilmistir.}?! Horasan’in Beyhak yahutta sebzevar beldelerinden birinde dogdugu
bilinmektedir. iran’da dogdugu igin biyografi yazarlar1 onu Sii alimler arasinda
saymuslardir.!?? Hiiseyin Vaiz Kasifi Timdrogullari déneminde Sultan Hiiseyin
Baykara’nin hiikiimdarligi déneminde Herat’ta yagsamistir. O donemde, ileri gelen
Hanefl mezhebi fikih alimlerinden ve evliyanin biiyiiklerinden kabul edilmistir. Sair
Ali Sir Nevai ile goriisiip onun derslerine katilmigtir. Herat’ta ¢ok tesirli vaz ve
nasihatlerde bulunmustur. Herat’ta halka vaazlar vererek nasihatlerde bulunmustur.
Bu ylizdenden de “Vaiz” lakabiyla anilmistir. Asil adi, Mevlana Kemaliiddin Hiiseyn
b. Ali-i Beyhaki-i Sebzevari Herevil?® oldugu tespit edilmistir. Siirlerinde kullanmay1

tercih ettigi “Kasifi” mahlasiyla Farsg¢a siirler yazmis ve doneminde meshur

116 Birigik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, 207.

U7 Atilla Sentiirk, Tahirii’l Mevlevi Hayati ve Eserleri (Istanbul: Nehir yay,1991), 110.

118 Ziilfikar Giingdr, “Mevlana Hiiseyin Vaiz ve Tefsiri Hiiseyni ”, Tasavvuf'9 (Temmuz-Aralik 2002),
366.

119 Arpa, “Tahirii’l Mevlevi’nin Tefsir-i Hiiseyni Terciimesi’nden bir Numune”, 130.

120 Biris1k, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ”, 65.

21 Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19/16.

122 Abdulhamit Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i
Aliyye'si”, Islami Arastirmalar Dergisi, 711 (2004), 62

123 Mirza Abdulah Efendi el-isfehani, Rivdzu l-ulemd ve Hiydzu'l-fuzald, thk. Seyyid Ahmed el-
Hiiseyni (Kum: Mektebetii ayetillahi’l-uzma, 1403), 2/185.
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olmustur.® Bunun yam sira, Vaiz-i Hirevi, Veli gibi isimlerle de anilmustir.
Cocuklugundan itibaren ilim tahsiline yonelmis, zamanin alimlerinden din ve fen

bilimlerini 6grenmistir. Cesitli ilimlerde eserler kaleme almistir.

Gengliginin bir kismin1 dogum yeri olan Sebzevar’da gegirmistir. Iyi bir vaiz
ve hatip olmasini yani sira tefsir, siyer, ahlak, astoronomi gibi ilimlerle de mesgul
olmustur.!>® Mevahib-i Aliyye adli eseri bu dgrendigi, esbab-1 niiziil, miitesabihat,
esbah ve nezair gibi Kur’an ilimleri, fikih, siyer ve 6zellikle belagat ilmine dair derin
bilgisinin oldugunu gostermektedir. Ali Sir Nevai, Kasifi’'nin biitiin ilimlerde
ozellikle de ilm-i niicimda (astronomi) mahir ve kendi zamaninin en 6nemli alimi
olarak goriildiigiinii ifade etmistir.!?®® Ali Sir Nevai, Hiiseyin Vaiz Kasifi’ye
"Mevlana Vaiz Kasifi” mahlasim1 vermistir. Hiiseyin Vaiz Kasifi, Nisablr ve
Meshed’te de yasamistir. O donemin, tefsir, hadis, edebiyat, fikih ve tasavvuf
alaninda donemin 6nderlerinden olmustur. Sesinin giizel oldugu da sdylenmektedir.

Kaynaklarda, Davud aleyhisselamin sesi onda tecelli etmistir'?’

denildigi
bilinmektedir. (1492) Herat'tan ayrilip tekrar Sebzevar'a donmiis ve dogdugu sehirde

(910/1504-1505) tarihinde vefat etmistir.*?®

Hiiseyin Vaiz Kasifi tefsir, hadis, tasavvuf, astronomi ve astroloji gibi gerek
Islami gerek fenni ilimlerle ilgili birgok eser kaleme almistir. Tasavvuf ve ahlakla
ilgili olarak Ahlak-: Muhsin, ahlaki erdemleri igeren eseridir.'?® Fiitiivvetndame-i
Sultdni, tasavvuf ve ahlakin ilkelerini barindiran bir eserdir.'®® Liibb-i Liibdb-i
Mesnevi, Mevlana’nin Mesnevi’sinden se¢melerle olusturulmustur.’®*  Envdr-i
Siiheyli, Kelile ve Dimne’yi Emir Siiheyli i¢in Gzetleyip bazi ilavelerle Fars¢a’ya

terciime ettigi eserin adidir.'®? Ravzatii’s-Siihedd, Kasifi’nin en taninmis eserlerinden

124 Emir Ali Sir Nevai, Tezkiretii Mecalisii'n-nefdis, ngr. Ali Asgar Hikmet, (Tirdz: Kiitiiphane-i
Menugmera, 1363), 267. Yazma eserlerinde ismi “Molla Hiiseyin Kasifi” olarak da kullaniimaktadir.
(ok. https://www.farsnews.com/news/13970219000852/ -43\S- ¢ aluda-U5u3)

125 K araismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, 19/16.

126 Nevai, Mecdlisii “n-nefdis, 267. ayrica bk. Abdullah Efendi, Riydzu l-ulemad, 186.

127 Ali Sir Nevai, Tezkire-i Mecalisii'n-neffais, cev. Ali Asgar Hikmet, (Tahran 1984), 26.

128 Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri, 62.

129 Katip Celebi, Kesfit'z-zuniin. ¢ev. Riistii Balci, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2012),
4/1307

180 K asifi, Fiitiivvet-ndme-i sultani, nsr. Muhammed Cafer Mahciib, Biinyad-1 ferheng-i, (Iran,1350),
19.

181 K asifl, Ravzatii 's-Siihedd, (Muhakkikin 6nsozii), 22.

132 K atip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, 3/1202.
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biridir, Kasifi’nin Sii olduguna dair iddialarin atilmasia neden olan eseridir.**® Hz.
Peygamber ve Hz. Fatima’nin vefatlarini, Hz. Hiiseyin’in sehadetini anlatan
eseridir.’3 Eseri Asik Celebi Tiirkce'ye terciime etmistir.'® Cami-us Sittin, Otuz
fasildan olusan ve Farsca olarak ele aldig1 Y{suf stresinin tasavvufi tefsirini igeren

eseridir.1%6

Er-Risdlet-iil-Aliyye fil-Ehddis-in-Nebeviyye, Cevdhir-ii-Tefsir [li-Tuhfet-il-
Emir, Risdle-i Hatemiyye, Mahzen-iil-Insd, Bu eserlerde Kasifi'nin diger eserleridir.
Esrar-1 Kasimi, Tuhfet-iis-Saldt, Sebdt-iil-Kdsife Fadl-iis-Saldt ale 'n-Nebiyyi, Feyz-
tin-Neval fi Beydn-iz-Zeval, Mir at-iis-Safa, Matla-ul-Envdar, Divan-1  Kasifi,
Menakib-iil-Evliya, Mecalis-iil-Vaiz.*¥" Esrdar-1 Kdasimi, Tuhfet-iis-Saldat, Sebat-iil-
Kagsife Fadl-iis-Saldt ale 'n-Nebiyyi, Feyz-iin-Neval fi Beyan-iz-Zevdl, Mir at-iis-Safa,
Matla-ul-Envdr, Divin-1 Kdsifi, Mendkib-iil-Evliya, Mecalis-iil-Vaiz.**® Hiiseyin

Vaiz Kasifi’nin kaleme aldig1 diger eserlerdir.

133 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziindn, 2/751.

134 Abdullah Efendi, Riydzu 'l-ulemd, 2/190.

1385 Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’, 19/17

136 K asifi, Ravzatii s-Siihedd, (Muhakkikin 6nsozii), 22.

137 Eserlerinin daha genis tanitimi icin bk. Kasifi, Ravzatii’s-Siihedd (Muhakkikin 6nsézii), 10- 17.
Miithammed Siica, Kasifi’ye ait otuz ii¢ eser zikretmekte ve tanitmaktadir.

138 Eserlerinin daha genis tanmitimi icin bk. Kasifi, Ravzatii’s-Siihedd (Muhakkikin 6nsozii), 10- 17.
Miithammed Siica, Kasifi’ye ait otuz ii¢ eser zikretmekte ve tanitmaktadir.
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IKINCI BOLUM

2. MEVAKIB TEFSiRi VE OSMANLI
TOPLUMUNDAKI YORUM DEGERI

2.1. Mevakib Tefsiri’nin Ozellikleri

Ismail Ferruh; kiigiikliigiinden itibaren Tiirkge, Arapca, Farsca tefsir kitaplari
okumus ve onlar1 anlamistir. Boylece bu dillerde yazilan eserleri anlayabildigi beyan
edilmistir. Bu nedenle Hiiseyin Vaiz Kasifi’'nin eserini Tiirk¢eye terclime etmistir.
Boylece O, arap¢a ya da diger dilleri bilmeyen halkin, Allah’in muradini
anlamalarina yardim etmek igin bu muhtasar bir eseri kaleme almistir.!® fsmail
Ferruh tamamen toplumun faydasin1 gozetme cihetinden konuya bakmustir.
Miitercim, eserin girisinde bu faydaya iliskin olarak da, “Maksad-i asii olan fehm-i
avama vii istinsdha siihilet icin elfaz-1 miingiydneden sarf-1 nazarla ber-vech-i
ihtisar, kabaca lisan-1 tiirki tizre tabir olunub, me’hazi olan Mevahib’e liecli’l-

95140

miirafaka Mevakib ismiyle tesmiye olundu.”*"" agiklamasini yapmistir.

Ismail Ferruh, bu ilaveli terciimesinde az kullanilan ve bilinmeyen kelimeleri
aciklamig, basit bir dil kullanmistir. Bu durum, eserin daha fazla basilmasina,
anlasilmasina ve okunmasina neden olmustur. Miiellif, bu hususa “Bu esndda
Hiiseyin Vaiz merhimun Mevdhib tinvaniyla ma’nin tefsirinin lisan-i fdrisi’'den
zeban-i azbii’l-beyan tiirkiye minvdl-i muharrer tizere nakl i tahviline meyl ii hahig
olunub, cendb-1 miisehhilii’l-umirun idne vii ikddrina istinaden mea killeti’l-bidda
terciimesine destzen-i hame-i siiru olundu. Egerc¢i tefsir-i mezkiir me’haz ittihaz
olundu ise de Tibyan ve Beydavi ve Kessdf ve Hazin tefdsiriyle tatbik u tevfik
olunarak, esbdb-1 niiziil-i aydt ve ba’zi miifessirinin naks-1 sahife ta’bir u beyan
eyledikleri hikayat, zir-i medni-i dyata tebzir (...) olunub me’hazi olan Mevdhib’e

» 141

liecli’l-murdfaka Mevakib ismiyle tesmiye olundu. climleleriyle temas etmistir.

139 Arpa, “Tahiriil Mevlevi”, 133; Giir, “Kirimi Nisbeli Miifessirler”, 381.
140 fsmail Ferruh, Mevdkib Tefsiri, gev. Mustafa Kaplan (istanbul: Cihangir Yayinlari, 2012), 1/45-46.
141 fsmail Ferruh, Mevdikib, 45.
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Miifessir bu eserinde klasik tefsirlerde yogun oldugu gibi farkli ilimlere ¢ok
fazla deginmemistir. Bu baglamda, ayetlere dogrudan halkin anlayacagi sekilde ve
niizul ortamim1 da dikkate alarak anlamlar vermis ve tefsir etmistir. Kasifi’nin
yorumlarina ¢ok fazla deginmemis ve kullandig1 kaynaklardan feragat etmistir. Daha
cok ayetlerin meallerini vermis ve boylece halkin anlayacagi bir eser viicuda

getirmistir.

Mevahib-i Aliyye Tefsiri Hiiseyin Vaiz Kasifi tarafindan (897/1492-1494)
tarihinde yazilmistir ve muhtasar bir tefsir olarak kabul edilmistir. Bu kisa ve 6zl
tefsir, genis bir cografyaya yayilmistir. Mevahib-i Aliyye’nin terciimesi olan
Mevakib, miisliiman Tiirk toplumunda giivenilir bir kaynak olarak kabul edilmistir.
Yazildig1 donemde tefsir, ses, dil, yazim kurali, iisliib, diisiince ve anlam bakimindan
¢ok onemli bir eser olarak kabul edilmistir. Bu baglamda Mevahib-i Aliyye Tefsiri,
¢ok okunmus ve birgok dile gevirisi yapilmistir. Boylece halkin Kur’an’a olan
ihtiyac1 giderilmistir. Bu terciimeler arasinda en yaygin ve meshur olani, ismail
Ferruh’un kaleme aldig1 Mevakib Tefsiri olmustur. Bu terciime ve telif bir¢ok kisi

tarafindan tercihen okunmustur.

Osmanlhida yazilan eserlerin dili her ne kadar Arapga olsa da takrirlerin
Tiirkce yapildigr bilinmektedir. Bunun yaninda bircok eser Tirkceye terciime
edilmistir. Fakat giinlimiizde bu donem hakkinda Tirklerin Kur’an’a yaklasiminin
ylizeysel oldugu hatta neredeyse hi¢ anlasilmasina c¢alisilmadigi yoniinde

2 {smail Ferruh, terciimesinin

degerlendirmelerin de oldugu bilinmektedir.!*
mukaddime kisminda Farsga, Arapga ve Tiirkge tefsirlerle ilgilendiginden ve bu
eserleri okumak ve anlamak igin ¢ok ¢aba sarf ettiginden bahsetmistir. Miiellifin
kaleme aldig1 bu tefsirin, Ozellikle Tiirkce tefsirlerin kelime kelime terciime
edilmesinin halka zor gelecegini ve anlasilmasini zorlastiracagini diistinmiistiir. Bu
yiizden miiellif, Arap¢a ve Fars¢a bilmeyenlerin Kur’an-1 Kerim’i rahatlikla
anlamalarini saglamak ve ayetlerin agiklamalarini kolay bir bigimde 6grenmeleri igin
ayetleri bolmemistir. O, biitiin bunlardan hareketle bir biitiin olarak terciime edilen

muhtasar bir tefsir terclimesi olusturmak istemistir. Mevahib-i Aliyye Tefsirini, bu

amacina uygun bulmus ve terciime faaliyetini gerceklestirmistir.

42 Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur’an Calismalar1”, G.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, (Nisan, 2012),
224-229.
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Ismail Ferruh, terciimedeki asil amacinin, halkin yararin1 6n planda tutmak
oldugunu soylemistir. Bu acidan tefsirin terclimesinde halkin yararlanacagi ve
hoslanacag1 kissalara, dgiitlere, sebeb-i niizullere, sahabe ve tabiin sozlerine yer
vermistir. Bu islemde miifessir Ismail Ferruh Mevahib-i Aliyye tefsirini esas almistir.
Ayrica Kasifi’nin Cevahirii’t-Tefsir, Tibyan Tefsiri, Kessaf gibi daha birgok tefsirden
ve miifessirden yararlanmistir. Bunun neticesinde Ismail Ferruh terciimesine biiyiik

bir zenginlik katmistir.

Mevahib-i Aliyye adli tefsirin ilmi yonii kuvvetli bir eser oldugu
incelendiginde anlagilmigtir. Miifessir Kasifi, tefsirinde ilmi meselelere agirlik
vermistir. Fakat Ismail Ferruh, yaptigi terciimede asil yazarin belirttigi ilmi
meseleleri irdelemeden kaginmistir. Onlara terciimesinde yer vermemistir. Hatta ¢ok
fazla problemli yerlere hemen hemen hi¢ temas etmemistir. Sadece ayetleri bir biitiin
olarak terciime etmekle iktifa etmistir.!*® Buna mukabil Hiiseyin Vaiz Kasifi
Mevahib-i Aliyye tefsirini yazarken ayet aralarinda bazi agiklamalara yer vermistir.
Aslinda bu da o donmedeki insanlarin ¢ok fazla ilimle hemhal olmadigmnin bir
gostergesi sayilmistir. Ismail Ferruh ise Hiiseyin Vaiz Kasifi’den farkli olarak
genelde ayetlerin toplu anlamlarimi vermistir. Fakat miitercim, nadirde olsa
kelimelerin aralarinda agiklamalara yer vermistir. Ismail Ferruh’un ayet aralarinda

aciklama yaptigina, burada ihlas suresinden bir 6rnek verilmistir.

“Ya Muhammed! Sana Allah-u Teala’dan sual edenlere di ki, Allah-u Teala
birdir, seriki ve naziri yoktur, O’nun kapisi, ihtiya¢ sahiplerine agiktir. Her seyin
efendisi O’dur. O’ndan daha biiyiik higbir sey olamaz Ann igiin veled yoktur, ve
olmadig1 i¢iin cocuga ve miras¢itya muhta¢ degildir. Ve anin i¢iin ana ve baba olmadi
ve kimseden dogmadi ve hi¢ kimse O‘na akran ve miimasil degildir.”*** Goriildiigii
tizere miitercim, hem meal vermis hem de ayet aralarinda anlami aciklayici kelimeler

kullanmis ve bdylece ayetin anlagilmasina yardimei olmustur.

Mevakib Tefsiri, ayetlerin numaralandirilmasinda farkli bir yol izlemistir. Bu
Mevahib-i Aliyye’dekinden farkli olmustur. Mesela bazi1 ayet sonlarinda kimi
farkliliklar tespit edilmistir. Bu agidan bir sonraki ayette gegmesi gereken ifadenin

ayeti bazen bir 6nceki ayette zikredildigi goriilmiistiir. Bu baglamda Bakara suresinin

143 Aldemir, Hiiseyin Vaiz, 52.
144 fsmail Ferruh, Mevdkib, 2193.
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220’ nci ayetinde gegen  3,aY) 5 Liall 3 jbaresi, miitercim tarafindan 219’uncu ayete
eklenmistir.}*® Bunu anlam yéniiyle yapmustir. Zira kendiside bu ifadenin, 219’uncu

ayetin bir par¢asi olmadigini gayet iyi bilmektedir.

Mevahib-i Aliyye’de Hiiseyin Vaiz Kasifi ayetlerin sebeb-i niizullerine yer
vermistir. Ay sekilde tefsirin terciimesinde Ismail Ferruh da terciimesinde her siire
ya da ayette olmasa bile gerekli gordiigii yerlerde niizul sebeplerine yer vermistir.
Ornek olarak Kafirin sfresinin nuziil sebebi olarak, Kureys’ten Ebi Cehil’in Hz
Nebi’ye geldigine veya haber gonderdigine temas etmistir. “Bir sene bizim
putlarimiza ibadet etsin, biz de bir yil onun Allah’mna itaat ve ibadet edelim”!4®
seklinde O, Hz Resul’e bir teklifte bulunmustur. Bunun iizerine Kafiriin stresinin

nazil oldugunu, miiellif Hiiseyin Vaiz Kasifl ifade etmistir. Miitercim de bu olaya

aynen terclimesi olan Mevakib Tefsiri’nde yer vermistir.

Mevahib-i Aliyye adli tefsirini yazarken Hiiseyin Vaiz Kasifi, ayetlerin
anlamlarmi  kelime kelime vermistir. Bdylece lafzi terclime yOnteminden
yararlanmigtir. Buna karsin Ismail Ferruh ise, terciimede esas aldigi Mevahib-i
Aliyye Tefsiri’'nden ayr1 olarak gerektigi yerde eksiltmeler veya eklemeler yapmuistir.
Boylece O, ayetleri bir biitiin olarak tercime etmis ve anlami 6n planda tutmustur.
Burada miitercim, daha ziyade manevi tefsir yontemini benimsemistir. Bunu bir
ornekle delillendirmek zorunlu olmustur. Miitercim, namaz sarelerinin terctimelerini
vermis, onlar1 bir biitiin olarak degerlendirmistir. Bunlarin ardindan da ayetlerin
meéllerini vermistir. Anlagilmayan noktalarda ya da daha fazla izah gerektiren

hususlarda gerekli aciklamalr1 yaptig1 gorilmiistiir.

Hiiseyin Vaiz Kasifi, Mevahib-i Aliyye adli eserinde daha ¢ok tefsire agirlik
vermistir. Buna karsin Ismail Ferruh Mevakib adli tefsir terciimesinde dnce ayetin
mealini vermis, ihtiya¢ halinde ise gerekli aciklamalarda bulunmustur. Bu verilerden
hareketle Ismail Ferruh’un tefsir ve terciimesinin daha ¢ok meal tefsir tarzinm ilk
orneklerinden biri oldugu kanaatine varilmistir. Mesela miitercim, Nas suresini
terciime ederken sOyle demistir. “Ey Muhammed! de ki, insanin kalbine vesvese
viren cinnii insin vii zikri ilahiden firar iden vesvas seytanin serrinden, Adem’lerin

rabbisi celle sanithuya vii insanlarin padisah1 Allah-u Teala’ya vii insanlarin mabudu

145 fsmail Ferruh, Mevdikib, 166.
146 fsmail Ferruh, Mevdkib, 2187.
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azze sanuhuya siginirim.”!*” Miitercim, terciimesinde bu meali verdikten sonra,
“Mervidir ki, Seytanin adeti, Allah’1 andiginda gider, Allah’t anmay1 unuttugunda

saldirir.” demistir.

Miitercim Ismail Ferruh Nas shiresinin tefsirinde asagidaki agiklamalara yer
vermistir. “Tefsir-i Lubab’ta sdyle denilmektedir. Buradaki gecen bes tane nas
kelimesi tekrar degildir. Her lafiz farkli insana isaret etmektedir. Birinci nas’tan
murat ¢ocuklardir. Allah’in rububiyyet sifatindan onlarin terbiyesine delalet eder.
Ikinciden murat, genglerdir ki meliki padisahlik olmasindan dolayr o genglerin
disiplinle idarelerine isarettir. Uciinciiden murat, ihtiyarlardir ki Allah’a itaat ve
ibadetten dolay1 ihtiyarlara layiktir. Dordiinctiden murat, salihlerdir ki vesvese verici
seytan onlar1 aldatmaya ¢ok hirsh oldugundan dolayi o salihlerin Allah’a siginmasina
isarettir. Besinciden murat ise, atfedildigi cinni seytana tabi olan seytanlagmis insan

seklinde bozgunculardir.”48

Ismail Ferruh, Nas stresiyle ilgili tefsir ve aciklamalarini siirdiirmiistiir.
Kur’an besmelenin be’siyle, bitisi vennas’in sin’iyle bitmistir. Be ve sin harflerinden
bes lafz1 olusur ki, Arap¢a’da beskii hasbek lafizlarinin manasi * sana kafidir, elvirir”

2149 manasinda

demektir. Fars dilinde yalniz ‘“bes” lafz1 ‘“kafidir”, “elvirir
kullanilmistir. Ismail Ferruh drnekte gérdiigiimiiz gibi ilk olarak Nas siresinin toplu
bir sekilde mealini vermistir. Daha sonra ravisini belirtmedigi bir hadis zikretmis ve
seytanin Ozelligiyle ilgili bir rivayette bulunmustur. Ardindan farkli bir tefsir
kaynagindan yararlanmig ve ayetlerle ilgili agiklamalarda bulunmustur. Boylece

stireyi halkin daha rahat anlamasi i¢in gereken 6zeni gostermistir.

Ismail Ferruh, terciime ve telifinde halkin ayetleri daha iyi anlamasi igin
oldukga sade bir dil kullanmistir. O, tefsirini avamin anlamasi igin ne kadar sade bir
dille yazmis olsa da tefsirinin halkin anlayacag: seviyeden daha iist bir diizeyde
oldugu beyan edilmistir. Ama halkin yazilsa bile onlar1 anlamak i¢in dahi bir bilgi
diizeyi gerekmistir. Bu avamin dilinde iist seviyede olduguna isaret sayilmistir.
Cilinkii glinimiizde bile terctimenin dilini anlamak bir hayli zor olmus ve ileri bir dil

seviyesi gerektirmistir. Bu terciime zaten o donemde yazilmistir ve Arapgaya hakim

147 {smail Ferruh, Mevdkib, 2134.
148 fsmail Ferruh, Mevdkib, 2195.
149 {smail Ferruh, Mevdkib, 2195.
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olan kimseler terclimeye gerek duymaksizin ayetleri anlamistir. Oysa bu terciime,

daha ¢ok Arapgay1 bilmeyenler igin telif edilmistir.

Ismail Ferruh, namaz oruc¢ gibi ser’i kavramlarla ilgili ayetleri 6zenle
incelemistir. Bu anlamda o ayetlerle ilgili garip kelimeleri agiklamis ve anlam
biitiinliigline zarar vermemek i¢in, 6nce toplu bir mana vermistir. Daha sonra birkag
ciimle ile konuya girip kelime ve seri kavrama aciklik getirmistir. Ayrica Ismail
Ferruh, terciimesinde Arapga kaliplarin anlam biitiinliigiine dikkat etmistir. Bu a¢idan
hataya mahal vermeden Kessdf, Cevdhiru’t-Tefsir, Medni’l-Kur’dn, Tibyan gibi

farkli tefsirlerden yararlanmistir.

Miifessir Ismail Ferruh’un yukardaki tutumunu bir rnekle aciklama geregi
hissedilmistir. Fatiha siresinde, rahman ve rahim kelimelerinin anlamlar1 igin
Kessaf’tan yararlanilmistir. Bu iki ismin bir manada oldugunu sdylemistir. Rahman
isminde miibalaga oldugunu belirtmistir. Cilinkii ziyade harfin ziyade manaya delalet
ettigine isaret etmistir. Cevdhiru 't-Tefsir den ise rahman isminin has rahim isminin
amm oldugu bilgisini nakletmistir. Medni’I-Kur’dn’dan rahmanm Ibrani, rahimin ise
Arabi oldugu bilgisini rivayet etmistir. Tibyan’dan rahman icin diinyada biitiin
yaratiklara rizik ve menfaat sunan anlamimi nakletmistir. Yine rahim ig¢in ise
kiyamette 6diilii hak eden miiminlerin affedilmesi ve cennete ulastirmasi anlamina
gelebilecegine isaret etmistir.'®® Boylece o, farkli tefsirlerden gériisler nakletmis ve
ayeti daha anlagilir bir hale getirmistir. Bu eylem sayesinde miitercim, okuyanlar

acisindan ayetlerdeki kapalilig1 gidermeye caligmustir.

Osmanli ulemasmin bir tutumu olarak Hiiseyin Vaiz Kasifi de Mevahib-i
Aliyye adli eserinde tasavvufi kaynaklardan oldukca faydalanmistir. Ciineydi
Bagdadi, Muhyiddin Arabi, Sadreddin Konevi gibi mutasavvuflarin eserlerinden
nakillerde bulunmustur. Ismail Ferruh’un Mevahib-i Aliyye terciimesinde ise ¢ok

fazla tasavvufi yonelimlere yer vermedigi tespit edilmistir.

Ismail Ferruh terciimesini ilim ehli olanlar i¢in degil bilakis siradan insanlar
icin ele almistir. Bu nedenle, ayetin tamamini ve ardindan altina toplu manasini
vermistir. Birebir terclime ydnteminden kac¢inmistir. Boylece halkin anlamasini,

okumasint ve hatmetmesini kolaylastirmistir. Yine asil maksadina uygun olarak

150 fsmail Ferruh, Mevdkib, 48.
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terciimesinde, sade bir dil tercih etmistir. Ayetleri terciimesinde, Kessaf, Hazin,
Tibyan kimi farkli kaynaklardan faydalanrak terciimesini zenginlestirmistir. Esbab-1
nlizul ve kissalarla destekleyerek anlasilmanin daha kalict olmasina yardimci

olmustur. Boylelikle halka hitap eden muhtasar bir eser ortaya koymustur.
2.2. Mevakib Tefsiri’nin Kaynaklarn

Ismail Ferruh, eserini hazirlarken farkli kaynaklardan faydalanmistir. Yine O,
eserinde bazen Mevahib Tefsiri’nin kaynaklarini aynen gostermis bazen de hig
kaynak zikretmeden Kasifi’nin goriislerine yer vermistir. Boyle olunca eser salt
terciime niteliginden ¢ikip muhtasar hasiye’ye doniismiistiir. Ismail Ferruh’un eseri
incelendiginde ilk surelerin tefsirinde daha fazla kaynaktan yararlanmistir. Fakat
sona dogru strelerin sadece meallerini vermekle yetinmis ve Kasifi’nin

aciklamalarina mutabik olarak meéller vermistir.
2.2.1. Mevakib’in Tefsir Kaynaklar:

Ismail Ferruh, tefsirinde pek ¢ok kaynaktan yararlanmistir. Mesela, Ebd Ishak
Ibrahim es-Seri ez-Zeccac’in (311/923)°! Meani’l Kur’an adli eserinden istifade
etmistir. Ismail Ferruh eserinin giris kisminda dille ilgili konularda bu eserden
faydalandigini belirtmistir. Terciimesinin ilk kisimlarinda bu eserden bircok kez
atifta bulunurken ilerleyen boliimlerde ¢ok fazla istifade etmedigi tespit edilmistir.
Mesela Ismail Ferruh, besmelenin agiklamasinda rahman sdzciigiiniin ibrani kokenli,

rahim sdzciigiiniin ise arapca oldugunu dile getirmistir.1>?

Ikinci olarak Ismail Ferruh, Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi nin
(6. 685/1286) tefsirinden istifade etmistir.'>® Ismail Ferruh’un tefsirinde kullandig
kaynaklar arasinda Beyzavi tefsiri yer almustir. Ismail Ferruh Ayetin mealini
Mevahib’in tercih ettigi vecih ile vermemis aksine Beyzavi’nin yorumunu ya da
tefsirini tercih etmistir. Yine O, sebeb-i niizlile ait rivayetlerde devamli olarak
Beyzavi’den kaynak gostermistir. Mesela “Ey miiminler! Eger siz kafirlere itaat

ederseniz sizi geri dinlerine gonderirler. Simdi, iki cihdnda hiisrana miinkalib

151 Emrullah Isler, “Zeccac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/ 173

152 {smail Ferruh, Mevdkib, 49.

158 yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1992), 6/100.
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olursunuz...”t

ayetinin sebeb-i niizuliinde Beyzavi tefsirinden alinti yapmustir.
Beyzavi “Miinafiklarin Uhud hezimetinde miiminlere, ihvaniniz dinine ric’at idin Ki,
eger Muhammed nebi olayd1 katl olunmazd1” ciimlesini aktarmistir. Ismail Ferruh bu
kelamlar iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu” deyd tahrir ider.”*® tarzinda bir

aciklama yapmustir.

Ucgiincii olarak ismail Ferruh, Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi’nin
(741/1341) yazdig1 Liibdbii't-Te vil adl tefsirden yararlanmistir.*®® Miifessir, Hazin
tefsirini Mealimii t-Tenzil adli tefsirinden ve diger tefsir kitaplarindan yararlanarak
olusturmustur. Bu tefsir Ismail Ferruh’un kaynaklar1 arasinda yer almistir. ismail
Ferruh, tefsirinin girisinde Tibydn, Hazin ve Kegsaf tefsirleriyle karsilastirarak tefsiri
meydana getirdigini ifade etmistir. Buna karsin miifessir, zikrettigi diger kaynaklara
fazlaca atif yapmis fakat Hazin tefsirine ¢cok nadir atifta bulunmustur. Baz1 yerlerde

ise isim zikretmeksizin Héazin Tefsiri’nden nakilde bulunmustur.

Dérdiincii olarak Ismail Ferruh, Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
ez-Zemahseri’nin (538/1144)%7 yazdig1 el-Kessdf adli tefsirinden de yaralanmustir.
Zemahseri, Kessaf’ta agirlikli olarak dilsel tahlillere yer vermistir. Bu tefsir, ez-
Zemahseri’nin mu’tezile mezhebine mensup olmasina ragmen Osmanli toplumunda
da saygin bir yere sahip olmustur. Bu acidan Ismail Ferruh’un tefsirinde Kessaf™1
kaynak olarak gdstermesi, ilmi birikimini Osmanl toplumuna aktarmasi bakimindan

onemli goriilmiistiir.

Ismail Ferruh, bazen niizul sebebini isaret etmis ve niizul sebebiyle ilgili
rivayetlere yer vermistir. Mesela, Bakara suresindeki bir ayette sahibi Kessaf demis
ve niizul sebebiyle ilgili rivayet nakletmistir.’®® Yine Fatiha stresinde de Rahman ve
rahim isimleriyle ilgili agiklamalarda bulunmus Kessaf’tan aldigi bilgilerle bu iki
ismi agiklamistir. Ismail Ferruh, bazen de sadece ayetleri vermis onlarla ilgili kisa

aciklamalar yapmustir.

154 {smail Ferruh, Mevdkib, 389.

155 fsmail Ferruh, Mevdkib, 287.

156 Ali Eroglu, “Ali b. Muhammed Hazin ", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/125

157 Mustafa Oztiirk: M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/ 235
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Ismail Ferruh, tefsir kaynaklar1 arasinda besinci olarak, Ayintabi Mehmed
Efendi’nin (1111/1699) Tibyan tefsirinden yararlanmistir. Bu tefsirin ilk Tirkge
matbu tefsir oldugu ifade edilmistir.™®® Bu tefsir, Osmanli déoneminde ¢ok talep
gormistiir yine bu tefsirin Mevakib tefsiriyle ¢cok biiyiik benzerlik gosterdigi ifade
edilmistir. Bu tefsirde halkin Kur’an’1 anlamasi i¢in yazilmisg, bu sebeple ¢ok baskisi
yapilmis ve talep gdrmiistiir. Ismail Ferruh’un bu tefsirden yaralandigina Bakara
stiresi 21’inci ayetinden Ornek getirilmistir. Bu baglamda ayette miifessir, “Ey
amme-i insan! Sizi ve sizden mukaddem olanlar1 yoktan var edip halk iden Rabbiniz
azze saniihuya ol reca ile ibadeti taat idin ki, muttakilerden olup, azabindan halas
olas1z.”*®® Anlamini vermistir. Béylece ayetin mealini veren Ismail Ferruh, bunu
acamka icin Tibyan’dan bazi almtilar yapmistir. Ayetteki ey amme-i nas ile biitiin
insanlarin kastedildigini sdylemistir. Ardindan da eyyiihennas hitabiyla Medine
halkinmn kastedildigini sdylemistir.’®® Ayn1 sekilde miifessir, Bakara siresi 9’uncu

ayetinin tefsirinde de Tibyan’dan agiklamalar vermis ve ayeti boylece agiklamistir.1%?

Tefsir-i Tibyan ve Tefsir-i Mevakib Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar
Osmanli’da en fazla basilan ve okunan Tiirkce tefsir olma 6zelliklerini elde etmistir.
XIX. yiizyilda Osmanli toplumunda Osmanli Tiirk¢e’siyle yazilmis ardindan ve
tamamlanmis haliyle nesredilmis Kur’an’in Tiirk¢e c¢evirilerinden oldugu

aciklanmigtir. 16

159 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2012), 41/127-128

160 {smail Ferruh, Mevdkib, 63.

161 {smail Ferruh, Mevdkib, 63.
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[lanlar1”, Usiil Dergisi 16 (Subat, 2011), 27.
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Ismail Ferruh’un, “Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (373/983)%* Tefsirii’l-
Kur’an’indan yararlandig1 da tespit edilmistir. Miifessir Semerkandi’nin eserinden
alintilar yapmistir. O, bu tefsiri daha ziyade Ebu’l-Leys tefsiri adiyla anmistir. Bu
tefsirde nasihatlere, tasavvufi yorumlara yer vernistir. Ayrica bu tefsirde fikhi bir
yontem belirlemistir. Oysa tefsirin isari bir tefsir oldugu herkes tarafindan kabul
edilmistir. Ismail Ferruh bu tefsirden yaralanmistir. Mesela, Fussilet suresinden bir
aciklamay1 bu tefsirden almistir. EbG’l-Leys tefsirinde soyle demistir. “Ebta Cehil,
Hz. Peygamber’e mucize talebinde, sakk-1 kamer irde buyurmuslardi. Eba Ceh’l ve
avenesi, Muhammed Mekke’de bu sihri irde eyledi. Bakalim etrafta dahi gérmiis var
mi1?” deyl etrafa adamlar gonderdiler. Vaki’-i hal her tarafta rii’yet olunmus olmakla
Ebl Ceh’l’e bindenaleyh, ayet-i kerimenin manasini, sakk-1 kamer kudretimizi etraf-1
cihanda ve nefs-i Mekke’de gosteririz; deyi tefsir itmislerdir.”*®® Ismail Ferruh’un
boylece kaynaklari arasinda Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirine yer verdigi

tespit edilmistir.

Ismail Ferruh, Mevakib tefsirinde yedinci olarak Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin
Kasifi’nin Cevahiru’t-Tefsir edl1 eserinden de yararlanmistir. Bu eser, daha once
Kasifi’'nin eserleri kisminda tanitilmistir. Miifessir, Cevdhiru 't-Tefsir’den bazi
kavramlar1 agiklamakla istifade etmistir. Mesela, Bakara stresinin “Kufe imamlari
kavlince 286 ayet oldugunu, yalniz vetteku yevmen ayeti ila ahirihi ayeti Mekke’de

166

Mina’da nazil oldu™® aciklamasina yer vermistir. Yine Fatiha stresinde Cevadhiru 't-

Tefsir’den “Rahman ism-i has, rahim ism-i ammdir. Zird ism-i rahim, Cenab-1

9167 |

Hak’tan gayriye 1tlak miimkiindiir. zahina yer vermistir.

Ismail Ferruh’un Kasifi’nin bu eserinden yararlandigina dair bir bagka drnek:
ise Bakara siaresinin 108 ve 110’uncu ayetlerinde oldugu gibi sebeb-i niiziliinii
aciklamak igin bu tefsire miiracat etmistir. Yine Bakara siresinin basinda da bu
streyle ilgili bilgileri aym1 kaynaga atifla vermistir. Bakara saresinin 112’nci

ayetinde Nasranilerle ilgili olarak Cevahiru’t-Tefsir’den nakillerde bulunmus ve

164 fshak Yazici, “Ebii’l-Leys Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/473. Ayrica bk. Bilmen, Tefsir Tarihi, 486.
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sebeb-i niizulle ilgili olay hakkinda bilgi vermistir.1®® Ayrica Bakara sfiresinin 1 ve
5’inci ayetlerinin tefsirinde de Cevdhiru 't-Tefsir i kaynak vermis ve boylece ayetlere
aciklik getirmistir.'®® Boylece Ismail Ferruh’un Kasifi’nin Cevahiru’t-Tefsir’ini

Mevakib’te kaynak olarak kullandig1 6rneklerle agiklanmaistir.

Ismail Ferruh, mutasavvuflarm tefsirlerinden veya goriislerinden de istifade
etmistir. Bu baglamda Fussilet stresinin 51’inci ayetindeki agiklamasi Onem
kazanmistir. O, bu konuda Ebu’l Leys’in goriisii yaninda birgok ulemaninda
gorilislerini aktarmistir. Bu sebeple tasavvufi ulemalarin goriislerinden nakiller
yapmustir. “EbGi Cehil Hz. Nebi’den mucize olarak ay1 ikiye yarmasini istemistir.
Daha sonra Ebt Cehil’in yardimcilari, Muhammed biiyii yapt1 diye her tarafa haber
salmistir. “Afak, alem-i kebir vii enfiis lem-i sagir, ve her ne ki delail-i kudretten
alem-i kebirde vardir, alem-i sagirde goriiniir. Bu takdirce alem-i kebir-i mufassalin,
miicmeli alem-i sagir insan olmakla alem-i kebir, dlem-i sagirde miinderic olur.
Afikin biiyiik alem oldugunu, enfiisiin kiiciik dlem, bityiik dlemde ne varsa kiigiik
alemde goriiniir. Biiyiik alemin kiigiiltiilmiis hali, kiiciik adlemdir, insan olmakla

110 a¢iklamasini yapmstir. Boylese Ismail

biiylik alemin i¢inde kii¢iik alem olmaktir.
Ferruh bu ayetin tefsirinde mutasavvuflardan O6rnekler vermis, agiklamada

bulunmustur.

Miifessir Ismail Ferruh, sekizinci olarak Tefsir-i Dimydti eserinden de
terciime ve telifinde istifade etmistir. Ismail Ferruh, bu tefsirden Hz. Miisad’nin asa
mucizesiyle sihirbazlara iistiin geldigini anlatan ayetlerden tercliime ve telifinde
yararlanmistir. Bu baglamda Sabir ve Abdr isimli iki kardes sihirbazlarin
bulunduguna dair bilgilere yer vermistir. Miifessir burada sihirbazlarla ilgili oldukga

uzun bir nakilde bulunmustur.!’*

Bunlardan baska ismail Ferruh’un Tefsir-i Yendbi’den de yararlandig tespit
edilmistir. Bu baglamda Bakara siiresinin son ayetinde mirac olayma bir baglanti
yapmistir. Burada “Yenabi Tefsiri’nde vardir ki...”'’? denmis ve uzunca bir

aciklamaya yer vermistir. Ayni1 sekilde miitercimin, Kdzeriini Tefsiri’nden de istifade

168 {smail Ferruh, Mevdkib, 108.

169 {smail Ferruh, Mevdkib, 55.

170 {smail Ferruh, Mevdkib, 1712-1713.
171 fsmail Ferruh, Mevdkib, 80.

172 fsmail Ferruh, Mevdkib, 219-220.
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ettigi tespit edilmistir. Kasifi bu tefsirden yararlanmamis ve herhangi bir atifta
bulunmanustir. Fakat Ismail Ferruh baska kaynaklardaki bilgileri alarak bu tefsirden
pek cok nakilde bulunmustur. Mesela, Ali imran stiresinin 13’{lincli ayetinde meali
vermis ve ardindan “Bu miistehiyyatin miibahatina muhabbeti tezyin iden Allahu

Tealadir, ve muharrematina tezyin iden seytandir.” diye agiklamigtir.}™

Miifessir, ismail Ferruh’un Vehbe Zuhayri’nin Tefsir-i Miinir adli eserinden
de yararlandig1 orneklerle tespit edilmistir. Mesela O, Bakara siiresi 57°nci dyetinde
Tefsir-i Miinir’de soyle rivayet edilmistir, demis ve agiklamasina yer vermistir. Buna
gore, “Ol kuslar otluklarin dallarinda hos nagmelerle zuhGr idiib riizgar anlarin
kanatlarin1 doker ve kemiksiz kebdb olub benisrail anlari kudret helvasi ile

174 alintilarma yer vermistir. En son olarak Ismail Ferruh, Eb Amr

karistirirlar idi
Osman b. Said b. Osman ed-Dani’nin (444/1053)!"° et-Teysir adli eserinden
yararlanmistir. Milyessir olarak da isimlendirilmis ve yedi kiraatle alakali en meshur
eserlerden kabul edilmistir. Bu eser ismail Ferruh’un kaynaklaridan biri oldugu
tespit edilrnistir.176 Mesela Nisa siresinin 52’nci ayetinde “Al-i Ibrahim’den murad,
Muhammed aleyhisselam ve kitaptan murad, Kur’an ve hikmetten murad, serdyi ve

miilk-i azimden murad, kiyAmete dek devam-1 seriat” alintisina yer vermistir.*’’
2.2.2. Mevakib’in Hadis Kaynaklari

Ismail Ferruh, hadis kaynaklarindan da yararlanmistir. Bunlardan biri Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri’nin (261/875)'"® Sahih adli hadis kitabidr.
Fakat Kiitiib-i sitte’den ve diger hadis kaynaklarindan ¢ok nadir alintilar yapmustir.
Yine o, hadislerin senetlerine ve ravilerine deginmeden zikretmistir. Mesela, Bakara
siresinin son ayetinde mi’rd¢ konusunda agiklama yapmistir. Buna gore, Sahih-i
Miislim’de Ibn Mestid’dan rivayetle gecen su hadise yer vermistir. Hz. Fahr-i Risalet
aleyhisselama leyle-i mir’agta ii¢ sey i’ta olundu. Bunlar, bes vakit namaz ve stire-i

Bakara’nin ahiri ve limmet-i Muhammed’den sirk getiirmeyen kimsenin giindh-1

173 {smail Ferruh, Mevdkib, 228.

174 {smail Ferruh, Mevdkib, 78.

175 Abdurrahman Cetin, “Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1993),
8/459.

176 Abdurrahman Cetin, “et-Teysir”, Tirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/199.

177 {smail Ferruh, Mevdkib, 343.

178 M. Yasar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaylari, 2006), 32/93.
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179 ndan olusmustur. Ismail Ferruh’un tefsir metodu konusunda daha

kebirinin affi.
fazla drnek almmaya gayret edilmistir. Ismail Ferruh, ayetleri tefsirinde tasavvufi
yorumlara da yer vermistir. Ancak onun tasavvufi eserlere atifta bulunduguna da

rastlanilmamustir. Ahlakla ilgili eserlere de deginmedigi tespit edilmistir.
2.2.3. Mevakib’in Fikih Kaynaklar:

Ismail Ferruh yazdig: eserde fikih konularma da deginmisitir. Zira Kur’an’da
fikha dair pekgok ayetin varligi dile getirilmistir. Bu baglamda miiellif, fikhi
meselelerde ihtilafli konulara yer vermemis ve ihtiyag¢ halinde mezheplerin goriisiinii
aktarmistir. Bu arada detayli bilgi icin fikh kaynaklarina bakilmas: gerektigini dile
getirmisitir. Mesela, NGr suresi 2’nci ayetindeki zina eden kadin ve erkege yiizer
degnek vurulmasi ile ilgili olarak Eb Hanife’nin ve Safi’nin goriislerini aktarmistir.
Bu baglamda, “Mezheb-i Hanife ebeden sehadetinin kabul olunmayacagina, Safide

1

ise ba’det tevbe kabul olunacagini*® sdylemis ve iki mezhebin de goriisiinii

sunmustur.

Ismail Ferruh, yeri geldiginde degindigi fikih meselelerine bir ornek ise,
Maide stiresinden verilmistir. Bu gére miiellif, deniz aviyla ve onun avlanmasiyla
ilgili olarak pek ¢ok rivayet oldugunu dile getirmistir. Ardindan “fakat cumhur
indinde miicerred suda taayyiis iden ne ise helaldir, fakat bazi ulema cinsini tefrik,
seklini beyan ile hillii hiirmetini tedkik eylemistir.”demistir. Ayrica meselede fikh-i
serife miiracaata muhtagtir.”*® Séziine yer vermistir. Yani detay konularda veya
konunun detaylar1 icin hedef kitlesini ya da okuyucusunu fikhi meselelerle ilgili

kaynaklara bagvurmaya yonlendirmistir.
2.3. Rivayet Tefsiri Acisindan Mevakib Tefsiri

Kur’an-1 Kerimin Kur’an ayetleri, Resulullah’in (s.a.s) siinneti, sahabe ve
tabiun sozleriyle yapilan tefsiridir. Bu kaynaklarla yapilan tefsire “rivayet tefsiri”
denildigi gibi, “nakli tefsir” veya “me’sur” tefsir de denilir.’®? Kur’an-1 Kerim’i

yorumlarken kaynak olarak yalnizca Kur’an’i, Hz. Nebi’'nin siinnetini, sahabeyi ve

179 {smail Ferruh, Mevdkib, 219.

180 fsmail Ferruh, Mevdkib, 1251.

181 {smail Ferruh, Mevdkib, 459.

182 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-IImiyye, 2005), 12.
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sahabeden yararlanan nesli yeterli gorerek yapilan tefsirdir. Ciinkii Kur’an’t en iyi
sekilde agiklayan yine Kur’an’in kendisidir ve Peygamberimizdir gorilisii esas
almarak yapilmistir. Bu baglamda, Ismail Ferruh’un terciimesinde de ayetler rivayet

yoniinden nasil ele alinmistir bunun tespiti yapilmstir.
2.3.1. Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri

Kuran tefsirde ilk bagvurulacak kaynak olarak kabul edilmistir. Kur’an’da
kullanilan ayn1 kelimeler, farkli yerlerde farkli anlamlarda kullanildigi olmustur. Bu
ylizden bir ayetteki Kur’an kelimesine acgiklik getirmek i¢in o sozciigiin diger
ayetlerde kullanm bigiminin dikkate alinmasi bir gereklilik omustur. Boylece hem
sOzciigiin anlami, hem de ayetin manasi, bagka bir ayetle agiklanmis ve mana
acikliga kavusmustur. Ismail Ferruh ele aldigi Ayetle baglantili olan diger ayetlerin
tefsirini vermis ve gerekli agiklamay1 yapmis ya da ileri ki ayette izahi gelecektir

demistir.

Bu baglamda Enbiya suresi 84’iincii ayettinde Hz. Eyiip (a.s) ile ilgili olarak,
“Biz de onun duasim kabul edip kendisinde dert namina ne varsa gidermistik.”'%
ayetin tefsirinde tafsili ingallah Sad suresindedir.” demistir. Zira o ayette, “Ayagin
yere vur! Iste yikanacak ve icecek soguk bir su.”'® denilmistir. Boylece onun, bir
ayetin tefsirinde diger bir ayeti esas aldig1 anlasilmistir. Ismail Ferruh, Nahl suresi
118’inci ayetinde, “Daha once sana anlattiklarimizi, yahudi olanlara da haram

k.8 ayetin tefsirinde yahudilere haram kilman ve bu sfireden evvel anilan

kilmisti
“Yahudilere (tirnakli hayvanlarin hepsini) haram kildik”8® ayetinde zikredildigine
isaret etmistir.

A b

Yine Ismail Ferruh, Kur’an’in Ku’an’la tefsirine dnem vermistir. Bu konuda
eserinde bolca malzemeye rastlanmistir. Bu agidan, mesela Mii’minun 101’inci

ayetine su agiklamay1 yapmustir.

183 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2006), Enbiya 21/84.

8% Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1
Yaynlari, 2006), es-Sad 38/42.

185 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), en-Nahl16/118.

186 Jsmail Ferruh, Mevdikib, 534.
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“Sura iiflenildigi zaman iste o giin ne aralarinda soy-sop yakinligi kalacak, ne

% A

de birbirlerini arayip soracaklardir.” ayetinin tefsirinde kiyamet giiniinde, dirilis igin
sura ifiiriildiigiinde, insanlar arasinda kendilerine fayda verecek bir soy baginin
olmayacagmi ve asir1 hayret ya da dehsetten birbirlerine olan sefkat yahut
merhametlerinin  gidecegini vurgulamistir. Ardindan agiklamasina “Kisinin

kardesinden kagacag: giin™®’

ayetine isaret ederek devam etmistir. Burada
birbirlerinden kagip, yakin akrabalarin bile birbirlerinin durumu O6nemsemeyecek
hale geleceginin ifade edildiginden bahsetmistir. O giiniin dehsetinden her insanin
sadece kendi haliyle mesgul olacagini beyan eden ayetin zikredilmesiyle

aciklamasini tamamlamaistir.

Kur’an-1 Kerim bir olay1 agiklarken vurgulamak istedigi noktayr 6n plana
cikaracak ifadelere yer vermistir. Olayin diger kisimlarim ise farkli baglamlarla
baska yerde aktarmistir. Buna gore Aayette gecen bir konunun diger ayetlerle
tamamlanmasi da Kur’an’in Kur’an’la tefsiri konusunu olusturmustur. Bununla ilgili
olarak Ismail Ferruh, eserinde baglantili gordiigii ayetlerin mealini verdikten sonra
gerekli oldugunu diisiindiigii yerlerde ya hemen ya da ileriki ayetlerde agikliga

kavusturmustur.
2.3.2. Kur’an’in Siinnetle Tefsiri

Kur’an insanlara Peygamberimiz (s.a.s.) vasitasiyla gonderilmistir.
Peygamberimizin (s.a.s.) Kur’an-1 teblig ve teybin vazifesi mevcuttur. Allahu Teala
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O 'nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan
korur.”% buyurarak onun tebligle vazifeli oldugunu bildirmistir. Teblig iki sekilde
yapulmistir. Birincisi, risaleti yani Kitab1 teblig, digeri de manalarin1 agiklamak ve
bildirmek seklinde olur. Bu nedenle Kur’an’1 ilk tefsir eden Peygamberimiz (s.a.s.)
olmustur. Peygamberimizin (s.a.s.) Kur’an’i tefsiri, Kur’dan’in miicmeli tafsili,

umumi tahsis, miskilini tavzih, neshe delalet etme, miiphemi agiklama, garip

kelimelere aciklik getirme olarak tanimlanmastir.

187 {smail Ferruh, Mevdkib, 2107.
188 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2006), Enam 5/67
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2.3.2.1. Ayetlerin Tefsirinde Hadislerden Yararlanmasi

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda Hz. Nebi’nin sdzlerine, fiillerine ve
uygulamalarina her zaman ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyag 6zellikle garip, miiskil ve
miitesabih ayetlerin anlasilmasinda yahut agiklanmasinda kendini daha fazla
hissettirmistir. Bu da miifessirlerin hadis ilmine de hakim olmalarin1 gerektirmistir.
Mesela bir ayetin'® tefsirinde Ibn Abbas’tan demis ve raviyi zikretmistir. Burada ibn
Abbas’tan “Hak Teala sizi hesaba ¢eker” diyerek ayete bir agiklama getirmistir.!%

Bu sahabe so6zleriyle ayetleri tefsir kismina ait sayilmistir.

Ismail Ferruh, Ali Imran stiresinin 12°nci ayetinin meélini vermis ve bilginin,
[bn Abbas’tan rivayet edildigini beyan etmistir. Buna gore Hz. Nebi, Bedir
savasindan Medine’ye donerken yahudilere Allah’in azabindan korkun, Islam’a gelin
Siz de onlar gibi musibete ugramaym. Benim niibiivvetimi kitabinizdan goriip
bilirsiniz. Demistir. Yahudiler ise, “Sen Bedir’dekiler gibi bizi de yenecegini
zannetme bizi onlara benzetme” diye cevap vermislerdir.!®? Miifessir bdylece

hadisten yararlanarak ayetin niizul sebebine miiracat etmistir.
2.3.2.2. Hadislerde Kaynaklar1 Gostermemesi ve Senetleri Hazfetmesi

Ismail Ferruh, Mevakib adli tefsirinde hadislerin senetlerini genelde
zikretmemigstir. Aslinda Kasifi de eserinde hadislere ¢ok fazla yer vermemistir.

Ismail Ferruh, cogu yerde sadece raviden rivayetle olay1 gecistirmistir. Hatta pek ¢ok

99192 9194

rivayette ise sadece “mervidir ki”'%? yahut “dinildi ki”'% ya da “rivayet olundu ki
hatta “variddir ki”'®*® ya da “haberde variddir ki”'*® seklinde temriz sigalari

kullanilmistir.

Bu durumu bir 6rnekle agiklamak gerekirse: Bakara stresi 96’nc1 ayettinde
“Ya Muhammes! Cebrail i¢in diigman olan kimseye soyle ki” ifadesine yer vermistir.
Ardindan Ismail Ferruh burada o diisman olan kimseleri agiklarken “Mervidir Ki:

“Muhammed’e (as) vahiy getiiren Cibril’den bizim eslafimiz ¢ok zahmet

189 Bkz. el-Bakara 2/284.

190 {smail Ferruh, Mevdkib, 217.

191 {smail Ferruh, Mevdkib, 225.

192 {smail Ferruh, Mevdkib, 402,483,611,632,1614, 1652.
193 {smail Ferruh, Mevdkib, 559,613,702, 1650, 1654.

194 {smail Ferruh, Mevdkib, 6211576, 1614, 1650, 706.
195 fsmail Ferruh, Mevdkib, 668,706, 1663.

196 fsmail Ferruh, Mevdkib, 558, 1645.
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cekmislerdir. Eger onun yerine Mikail olayd: biz ona iman iderdik.”*®" ifadelerine

yer vermistir. O, boylelikle olay1 ne ravi ne de senet gostererek rivayet etmistir.

[smail Ferruh, Ali imran stresi 22°nci ayetinde “Diinyada da ahirette de
emekleri bosa giden kimselerden bahsederken bunlarin recmi inkar eden yahudiler
oldugundan bahsetmistir. Ve denildi ki diyerek Numan bin Ubeyy’den “Ya
Muhammed! ben seninle senin dininin ulemasi huzurunda miinazara iderim.”
seklinde ravinin ismini zikretmis senet gostermemistir. Boylelikle olaya sadece atifla
yetinmistir.!®® Tevbe stiresinin 122’nci ayetinde gaza ayetlerinin meallerini verdikten
sonra “Ehadis-i serifede vardir ki bir kimse gaza yoluna bir nafaka infak iderse, ol
kimse gaza itmis menzilindedir.” Demistir. Bdoylelikle miifessir, senet ve ravi

zikretmeden hadisi nakletmistir.t%°

Miifessir, Araf saresi 42. ayetinde cennet ashabindan bahsetmistir. O,
“Haberde variddir’ demis ve “Insanlarin cennet ve cehennemde menzili oldugundan,
miiminin cehennemde olan menzili kafire, kafirin de cennette olan menzili miimine
mirastir.”” hadisini senet ve ravi zikretmeden nakletmistir.?%® Miiellif, bazen hadisleri
hadis kaynaklarindan zikretmemis bunun yerine Beyzavi’'nin tefsirinden aktarmistir.
Mesela, Bakara siresinin Son ayetleri olarak bilinen “amenerrasulii” niin faziletiyle
ilgili hadisi, Beyzavi'nin tefsirinden nakletmesi, buna 6rnek olarak gosterilmistir.
Burada 6zetle Ismail Ferruh’un hadislere atif yaptiginda senetleri zikretmedigi, ¢ok
az yerde raviyi belirttigi anlasilmaktadir. Yine ¢ogu zamanda dinildi ki, mervidir ki

gibi ifadelerle hadislerden yararlanmustir.
2.3.2.3. Siire ve Ayetlerin Faziletinden Bahsetmesi

Kur’an’in faziletleriyle ilgili rivayetlere hem tefsir kitaplarinda, hem meshur
hadis mecmualarinda, hem de miistakil eserlerde yer verilmistir.?®! Bu baglamda

Kur’an’mn siire ve ayetlerinin faziletleriyle ilgili genis bir literatiir olusturulmustur.?%?

197 {smail Ferruh, Mevdkib, 99.
198 {smail Ferruh, Mevdkib, 231.
199 {smail Ferruh, Mevdkib, 728.
200 {smail Ferruh, Mevdkib, 558.
201 Demirci, Tefsir Usulii, 194.
202 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 202.
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Bu edebiyat ve rivayetler incelendiginde bunlarin genellikle Kur’an’in biitiiniiyle

degil, fakat 6zellikle stirelerin faziletleriyle alakali olduklar beyan edilmistir.?%

Bilindigi iizere Ismail Ferruh, Mevakib adli eserini yasadigi toplumun
Kuran’1 daha iyi anlamasi ve ihtiyaglarina karsilik vermesi adina kaleme almistir. Bu
yiizden eseri, 0 toplumda ilgi gormiis, okunmus ve defalarca da basilmistir. Bu arada
Ismail Ferruh da strelerin faziletleriyle ilgili rivayetlerden yararlanmistir. Mesela,

Bakara stiresi ve son iki ayetinin faziletine dair Beyzavi’den bir rivayet aktarmustir.

“Beyzavi’de meshir hadis-i seriftir ki: Hak Teala halayiki halk itmezden iki
bin y1l mukaddem, Bakara zikr olunan sirenin ahirindeki iki ayeti yed-i kudretiyle
ketb idiib an1 cennet hazinesinden inzal eyledi. Kim ki, ol ayetleri yatsidan sonra
okursa, biitiin gice ibadetle kaim olmus sevabiyla cezalanur. Ve yine hadis-i serifle
miibeyyen ki: Sol i¢inde Bakara kissasi zikr olunan sire, hayme-i Kur’andir. Ani
ta’lim idiib, taallimii bereket ve terki ise hasrettir. An1 okuyan sahirler, sihre kadir

olmazlar.”%04

Ismail Ferruh, Kalem stresinin 51-52°nci ayetlerinin faziletiyle ilgili de bazi
rivayetlere yer vermistir. Bu baglamda, “Dinildi ki: Ayn isabet eden kimse {izerine
bu ayet-i kerime okunsa ifakat bulur.”?®® Diyerek gdz/nazar degmesine bu iki Ayetin
sifa oldugunu beyan etmistir. Yine Saffat sresinin sonunda Hz. Ali’den naklen su
rivayeti alintilamistir. “Her kim ahirette kilelerle olgiiliir sevab isterse, bu siire
ahirindeki subhane rabbikeden ii¢ yeti her meclisin ahirinde okusun.”?% seklinde bir
bilgiye yer vermistir. Son olarak Thlas saresinin faziletiyle ilgili olarak “Am okumak,
siiliisi Kur’an’1 okumak gibidir?®” diyerek ihlas stiresinin Kur’an’1n ii¢te birine denk
oldugunu sdylemistir. Bdylece Ismail Ferruh’un ayet ve sirelerinin faziletinden
eserinde bahsetmistir. Aslinda fazilet hadislerinin ¢cogunun uydurma oldugu, bilginler
tarafindan dile getirilmistir. Gerek slrelerin ve ayetlerin gerekse tim Kur’an’in

faziletine dair verilerin ¢ok az1 saglam kabul edilmistir.

208 Demirci, Tefsir Usulii, 194.
204 {smail Ferruh, Mevdkib, 220.
205 {smail Ferruh, Mevdkib, 2024.
206 fsmail Ferruh, Mevdkib, 1615.
207 [smail Ferruh, Mevdkib, 2192.
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2.3.3. Kur’an’in Esbab-1 Nuzille Tefsiri

Sebeb-i niizll, Hz. Peygamber zamaninda ayetin niizuliine sebep olan bir
olayin meydana gelmesi olarak tanimlanmistir. Niizl sebebi bilindiginde ondaki
hikmetin daha kolay anlasilacagi aciklanmistir. Fakat bu konu hakkinda esbab-1
niizGliin  bilinmesinin faydast olup olmadigr hakkinda ulema arasinda goriis
ayriliklar1 ortaya ¢ikmustir. Zerkesi’ye gore sebeb-i niizliliin bilinmesi en onemli
Kur’an ilimlerinden sayilmistir.?% Molla Fenari ve Begavi sebeb-i niizulii ayetin,
sebeb-i niizliinii ve onunla ilgili rivayetleri aktarmak olarak agiklamislardir. ismail
Ferruh, Begavinin goriisiinii esas almis ve Nisa slresinden sonra higbir yoruma yer
vermemis ve dogrudan sebeb-i niizlli vermekle yetinmistir. Cevdet Pasa ise sebeb-i
niizalii fikhi ihtilaflara yer vermeden aktarmistir.?®® Higbir ayetle ilgili birden fazla
sebeb-i nuziil gostermemistir. Yine ayni sirenin 114’lincii ayetinde “Bu ayet-i
kerimenin sebeb-i niizilii bu vecihle mervidir” diyerek sebebini agiklamistir.?% Bir
de En’am stiresinin 68’inci ayetinde de “Bu ayetin sebebi niizuliinde dinildi ki”

diyerek agiklama yapmuistir.

Miifessir, niizulii sebebini verirken “rivayet olunur ki”?! veya “vakta ki”?'?
yahut “mervidir ki”?'® hatta “bu ayetin niizul sebebini miifessirler bu vecihle beyan

etmislerdir ki”?4

gibi ifade kaliplarini kullanmistir. Burada miifessirin ayetlerle ilgili
biitiin sebeb-i niizullerini tamamiyla aktarmistir. Bu nedenle, Besir Eryarsoy,
Mevakib adli Tefsiri’ni “Sebeb-i Niiz(llii Kur’an Terclimesi” baghgi altinda

yayimlamistir.
2.3.4. Kur’ann Israiliyatla Tefsiri

Israiliyat israiliye kelimesinin coguludur. Kelime israili bir kaynaktan
aktarilan kissa veya hadise manasinda kullanilmistir. Israil, rivayetlere gére Hz.

Ya’kub (as)’un ismi veya lakabi olarak bilinmektedir.?!® “Yahudilik, Hristiyanlhk ve

208 Bk. Bilal Deliser, Ez-Zerkesi Ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, (Giimiishane: Giimiishane Universitesi
Yaynlari, 2012), 105-106.

209 Armagan, “Ahmet Cevdet Pasa ve Terciime-i Serife”, 47.

210 {smail Ferruh, Mevdkib, 377.

21 {smail Ferruh, Mevdkib, 170.

212 {smail Ferruh, Mevdkib, 371-372.

213 {smail Ferruh, Mevdkib, 359-366.

214 {smail Ferruh, Mevdkib, 364-365.

215 Muhammed Ismail, Mu cemu’I-Elfaz ve'l-A’lamu’l-Kur dniyye, (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, t.s),
37.
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diger dinlerden islama &zellikle de Kur’an tefsirine giren gayr-i islamui bilgileri ifade
etmek i¢in kullanilmistir.?*® Klasik tefsir kitaplarinin pek ¢ogunda israiliyat olarak
nitelendirilen bilgilere yer verilmistir. Bu durum, miifessirlerin israiliyat
bilgilerinden istifide ettiklerini gostermektedir. Hz. Rasul déneminde islam’a
herhangibir isrdiliyat karismamistir. Fakat sonradan miisliman olan yahudilerin
Tevrat’a iliskin bilgi birikiminden Hz. Nebi’nin vefatindan sonra faydalanilmustir.
Israiliyatla ilgili bilgiler karsisinda Kasifi’nin tavrim1 benimseyen Ismail Ferruh,
Ozellikle rasullerle ilgili yalan yanlis ve elgilerine ters diisen bilgileri reddetmistir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde bu bilgilerden faydalanmakta geri durmamuistir.
Mesela Ismail Ferruh, Araf suresi 106’nc1 ayetinde Hz. Musa’nin asasiyla ilgili
olarak “Mervidir ki” diyerek soze girmistir. Ardindan “Ol ejderha agzini agup, iki
¢enesinin beyni, seksen zira idi, alt ¢enesi yerde {ist ¢enesi Firavun’un kasrinin
kubbesinde idi.”?*’diye devam etmistir. Goriilecegi {izere miifessir, Ayetlerin

tefsirinde israiliyata yer vermistir.

Ismail Ferruh, Davud (as)’1m kissastyla ilgili Sad saresinin 21’°inci ayetinde de
israiliyattan yararlanmistir. “Ya Muhammed! Onlarin dediklerinde sabr it vii kudret i
memleket @i ibadet sahibi kolemiz Davad as’t yad eyle ki ol, her mekrith seyden

tevbe vii riicu itti.”?18

mealindeki ayete bazi agiklamalar yapmustir. Yine miiellif,
sonraki ayetlerde Davud as’in yaptig1 nikahi anlatilmigtir. Ona gore Davudan isledigi
zelle ve bunun cezasi1 hakkinda pek ¢ok rivayet oldugunu ifade etmistir. Burada Hz.
Ali’nin “Bu David as’in kissasini kissahanlar biliir u bilmez her mahalde hikayet

9219

iderlerlerse, yiiz altmis degnek ururdum. Ikrarina yer vermis ve bdylece Hz.

Davud’a yakistirilan olumsuzlugu Hz. Ali lizerinden reddetmistir.
2.3.5. Kur’an’in Sahabe ve Tabilin Sozleriyle Tefsiri

Resulii Ekrem’in vefatinin ardindan tefsir alaninda en énemli gérevi sahabe
ylurlitmustiir. Hz. Nebi’ye olan kuvvetli bagliliklari, ayetlerin inmesine taniklik
etmeleri, bazilarinin vahiy Kkatipligi gorevini yerine getirmeleri, anlamakta
zorlandiklar1 noktalari Hz. Resul’e danismalar1 ve onun ayetleri ilk kaynaktan nasil

tefsir edildigini 6grenmeleri ve birgok nedenden dolay1 sahdbe, Kur’an-1 Kerim’in

216 Apdulah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1992), 7.
217 {smail Ferruh, Mevdkib, 585.

218 Es-Sad, 38/16.

219 [smail Ferruh, Mevdkib, 1622.
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tefsirinde son derece etkin bir rol istlenmistir. Hatta tefsirde basgvurulan 6nemli
kaynak haline gelmislerdir. Mesela Ibn Mesud, ilahi vahyi, ilk kaynagindan yani Hz
Elgi’den bellemistir. Bundan dolay1 Kur'an'1 en giizel bilen, en iyi okuyan, hifzeden
ve insanlar tarafindan kabiliyeti ve bilgisi takdir edilen bir sahabi olmustur. Hatta ibn
Mesud’un “Allah’a yemin ederim ki Kur’an’dan hangi ayet inmigse ben onun nerede
ve kimin hakkinda inzal oldugunu bilirim.” Dedigi kayitlarda yer almistir.

“Terciimanu’l-Kur’an” ibn Abbas’a ad1 verilmistir.

Tabitn nesli ise Hz. Peygamber’i gérememis olan kimselere denilmistir.
Onlar daha ¢ok, Hz Nebi’yle ayn1 ortamda biiyliyen, yetisen sahabe tarafindan
yetistirilmistir. Usul alimleri, sahabe ve tabilinden gelen haberlere 6nem verilmesini
bir ilke olarak onaylamislardir. Kasifi eserinde sahabe ve tabiunnu goriislerine acik
bir sekilde yer vermistir. Fakat Ismail Ferruh, tefsirinde sahabe sozlerine acik bir
sekilde yer verirke tabiunun sozlerine dinildi ki, mervidir ki ifadelerini kullanarak

acik bir sekilde isim belirtmeden yer vermistir.

Ismail Ferruh’un tefsirinde sahabe sozlerinden faydalandigina dair, bir
ornekle konuyu detaylandirmak gerekmistir.

Bu baglamda ayetiyle (siesall (52 e bl (AN O siasall 3335 Y jlgili olarak
miifessir, “Miiminler miiminlerden maada kafirleri veli ve dost ahz itmesinler.””??
Meilini vermistir. Miiellif bu ayetle ilgili “Ibn Abbas’tan rivayet olundu ki’ demis ve
“Miinafiklardan Abdullah b. Ubey ve ashabi, miisriklerle, Yahudilerle dostluk idiib
miisliimanlarin ahvalini onlara haber verirler. Bu ayetin niiz(ililyle bdyle yapmak

yasaklandi.”??! Agiklamasina yer vermistir. Goriilecegi iizere miiellif, bu Ayetin

aciklamasinda Ibn Abbas’m goriisiinden hareket etmis ve onunla ayeti agiklamustir.
Yine {smail Ferruh,
Slgall Gy 5 g (M g dad s ¢ saliios | 58S cpall B

Ayetinin agiklamasinda yer alan sahabe soziinden yararlanmistir. Ayette

miellif, “Ya Muhammed o samata yapan yahudi kafirlerine yakinda maglup ve

99222

cehennemde hagr olacaksiniz. O cehennem ne kotii yerdir. manasini vermistir.

220 E|-Alj imran, 3/28
221 [smail Ferruh, Mevdikib, 234.
222 E|-Ali imran, 3/12
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Yine miiellif burada “Ibn Abbas’tan mervidir ki.”??® demis ve bu olayn, Bedir
gazvesinden doniiste gerceklestigini belirtmistir. Boylece miiellif, ilgili ayetin niiz0li

hakkinda bilgi vermis ve ayeti tefsir etmistir.

Ismail Ferruh, “akrabaya yoksula, yolcuya hakkini ver gereksiz yere de sagip
savurma.”??* ayetinin tefsirinde acik bir sekilde belirtmese de Tibyan tefsirine
bakildig1 zaman tabiinden olan Miicahid’in kavlini zikretmistir. Bunu Kimin
sOyledigini agik¢a belirtmeden dinildiki ifadelerini kullanmis ve tabinin soziini
kaynak gostermistir. “Eger bir kimse ciimle malini hak yoluna infak etse, israf olmaz.

99225

Ve eger batil mahalle bir ak¢e verse israf olur.”*> ifadelerine yer vermistir.

Ismail Ferruh terciimesinde gerektigi yerde sahabe ve tabiinin rivayetlerine
yer vermistir. Sahabe rivdyetlerinde c¢ogunlukla senet belirtirken tabinin

rivayetlerinde kaynak belirtmeden mervidir ki dinildi ki lafizlariyla ifade etmistir.
2.4. Dirayet Tefsiri Acisindan Mevéakib Tefsiri

Dirayet tefsiri, rey tefsiri akli tefsir olarak da isimlendirilmistir. Sadece
rivayet tefsirinin yontemlerini kullanmakla yetinmemis bunun yam sira gerek
gordigii yerlerde rivayet tefsirini elestirmistir. Ayetleri akil siizgecinden gegirerek
yorumlamay1 tercih etmistir.??® Ayetleri bu sekilde ele alma yontemi ¢ok tartisilan
konular arasinda yer almistir. Ismail Ferruh bu yéntemi ne kadar kullanmus

terciimesine bu yontemi nasil yansitmis asagida bunun tespiti yapilmistir.
2.4.1. Fikhi Meselelere Yer Vermesi

Kur’an’da fikihla ilgili meselelere yer verildigi bilinmektedir. Bu baglamda
Hiseyin Vaiz Kasifi, Mevahib-i Aliyye adli eserinde fikhin tartismali meselelerine
ve biitlin mezheplerin goriislerine yer vermistir. Fakat bu goriislere yer verirken
ahkamla ilgili tefsirlerden ¢ok fazla yararlanmamistir. Ismail Ferruh ise fikhi
meseleleri ele alirken biitiin mezheplerin goriis belirttigi konularda genellikle Imam-1

Azam’in goriislerini tercih etmistir. Ismail Ferruh, tefsirinde halkin anlamasini én

223 {smail Ferruh, Mevdkib, 225.

224 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2006), Isra 17/26

225 fsmail Ferruh, Mevdkib, 1004.

226 Birisik, “Tefsir”, 287.
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plana almistir. Bu nedenle fikhi konularda tartismali hususlara yer vermekten
kaginmigtir. Bu da aslinda Mevakib tefsirinin tam olarak terciime 6zelligine zarar
vermistir. Bu nedenle miiellifin, fikhi meselelerin tefsir igerisinde yer almamasindan
yana oldugu kanaati bizde hasil olmustur. Bu a¢idan yazarin fikhi meselelerde
kendisi yer vermeden gereken durumlarda ilgili kitaplara bagvurulmasi gerektigi

diisiincesinde oldugu anlasilmistir.

Ismail Ferruh tefsirinde, zina eden kadin ve erkege yiizer degnek
vurulmasiyla ilgili olarak ayeti??’ agiklamis ve bu konuda Ebu Hanife ve Safii’nin
goriislerine yer vermistir. Bu konuda miiellif, “Mezheb-i Hanife ‘ebeden sehadetinin
kabul olmayacagini”ve Safii’de ise ba’det tevbe kabul olur.”??® demis ve iki
mezhebin de goriisiinii de vermistir. Bir bagka 6rnegi ise, Maide stresinde denizde
avlanma hususunda vermistir. Miellif bu konuda ilgili olarak pek ¢ok rivayet
oldugundan bahsetmistir. Soziine, “Fakat cumhur indinde miicerred suda taayyiis
iden ne ise helaldir, fakat bazi ulema cinsinin tefruki seklini beyan ile hillii hiirmetini

229 iimlesine

tedkik eylemistir.” demis ve ardindan fikhi serife miiracata muhtactir.
yer vermistir. BOylece yazar, fikhi meselelere az veya yeteri kadar temas etmistir.

Detaylar i¢in fikih kitabini adres gostermistir.

Ismail Ferruh mebhirle ilgili ayette yaptigi aciklamasinda, “Eger siz, hin-i
akide mehrinin mikdarimi ta'yin etiginiz nisdya dokunmadan mukaddem tatlik
ederseniz, ol mehrinin nisfini vermek vdcib olur. Meger ol mer’e yahud ol mer’enin

velisi, ol mehrin ciimlesini bagislaya...”**®

climlelereine yer vermistir. Yazar, bu
ayetteki il sade oan 53l 1 séxy o) kelam-1 serifini muakkidin velisine hamletmeyip,
“Ol tatlik iden zevcdir ve ani afvi, mehrin climle tamamini vermektir.” “O, bosayan
kocadir ve onun affetmesi ise, konusulan miktarin hepsini bosanan kadina
bagislamaktir.” denildigine isaret etmistir. Zira ayetin devaminda yer alan )3 Ol
8l @8 kelam-1 serifi dahi bu kavli ima eder. El-ilmii indallah! Diyerek ciimlesini

tamamlamistir. ! Miifessirin, El-ilmii dallah! Sozciigiinii kullanmakla mezhep

227 En-Nir, 24/2.

228 fsmail Ferruh, Mevdkib, 1251.
229 {smail Ferruh, Mevdkib, 459.

230 El-Bakara, 2/237.

231 fsmail Ferruh, Mevdkib,182-183.
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ismini zikretmeden, aslinda Ebu Hanife’nin goriisiinii benimsedigini ifade etmek
istedigi dlistintilmiistiir.
2.4.2. Kelami Meselelere Yer Vermesi

Kelam Kur’an’daki itikat konularini ele alip inceleyen, sorunlar1 ¢ozen,
sorular1 cevaplayan bir disiplindir. Bu baglamda tefsirlerde itikat konularina yer
verilmistir. Mevahib-i Aliyye tefsirinde miiellif de kelam ilmine dair tartigsmalara yer
vermistir. Miifessir, genelde Maturidi’nin Tevilati’l-Kuran adli eserini kelam
meselelerinde kaynak gostermistir. Fikhi meselelerde de oldugu gibi yazar, kelami
konularda da Hanefi mezhebinin goriislerini benimsemistir. Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin
Itikadi mezhebine dair kaynaklarda herhangi bilgiye rastlanmanmistir. Miifessir
Semerkandi ise onun, hem Maturidi’den hem de ona mensup alimlerden alinti
yaptigina bdylelikle Maturidi mezhebinden olduguna temas etmistir. Miifessir ismail

Ferruh da kendini ve eserini hanefi-maturidi ¢izgisinde konumlandirmistir.

Fakat Ismail Ferruh, cehennemin su an yaratilip yaratilmadigi meselesini
irdelemistir. Bu konuda sdyle bir agiklama yapmistir. “Simdi ol atesten sakinin ki,
anin tutusturacak hatabi, kafir insanlar ve ziyade har-1 kibrit taglaridir ki, kiiffar icin

99232

amadedir. mealindeki ayetle Tibyan tefsirinden naklen bir agiklama yapmustir.

Buna goére alintida “Nar el’An mahlika olduguna bu ayet-i kerime delildir.”?3
bilgisine yer vermistir. Ahirette sefaat meselesiyle ilgili ayette “Ey nas! Rabbiniz
celle sa’nithllye muhalefetten sakinin! Dahi sol giinden korkun ki, ol giinde baba
oglundan ve ogul babasindan higbir sey-i azab ii 1kabi def idemez.”?** mealini
vermistir. Bundan sonra ayette “Dinildi ki, bu kiiffira mahsdastur. Zird miminler
birbirlerine sefiat edebiliirler.”?®® Anlasilacag: iizere Ismail Ferruh, cehennemin
yaratilmig olup olmadig1 ve sefaat gibi kelamin 6nemli konularinda agiklamalara

tefsirinde yer verdigi tespit edilmistir.
2.4.3. Tasavvuf Konularindaki Tutumu

Tasavvufun taniminda bir goriis birligi saglanamamistir. Tasavvuf, nazari ve

akli bir ilim olmadigi, aksine tecriibi bir ilim oldugu i¢in bir¢ok tarifi yapilmistir.

232 E|-Bakara siresi, 2/24.

233 {smail Ferruh, Mevdkib, 64.
234 El-Lokman, 31/ 33.

235 fsmail Ferruh, Mevdkib, 1473.
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Ciinkii tasavvufu her mutasavvuf, yasadigi manevi tecriibelere ve bulundugu
makamlara gore tammlamustir. Oyle ki bu tariflerin rakamini bine kadar ¢ikaranlar,
hatta "mutasavviflarin sayisincadir" diyenler olmustur. ingiliz Miistesrik Nickolson,
Kuseyri Risalesi ile Attar'in eserlerinde gegen yetmissekiz tarifi kronolojik sirayla bir
araya getirmistir.2® Bu tariflerden, Ma'rif el-Kerhi: "Tasavvuf, gercekleri almak,
mahlikatin elinde olan seylere goniil baglamamaktir.” diye tasavvufu tanimlamistir.
Ebt Hafs El-Hadad: "Tasavvuf tamamen edebden ibarettir." diye tarif etmistir.
Tasavvuf’ta ziihd, takva, zikr, sekr, gibi kavramlar biiyiikk 6nem arz etmistir.
Tasavvufla ilgili bircok eser kaleme alinmistir. Tasavvufi eserler ve tasavvuf

Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin Mevahib-i Aliyye’sinde 6nemli bir yere sahiptir.

Hiiseyin Vaiz Kasifi siiligin yaygin oldugu bir bolgede yetismistir. Buna
ragmen o, daha sonralar1 Herat ve Horasan gibi tasavvufun nesviinema buldugu
bolgelerde hayatin1 silirdiirmiistiir. Mevahib-i Aliyye adli eserinde tasavvufi
kaynaklara onemli Olgiide yer verdigi gorilmiistiir. Mesela, Mevlana’dan Hace
Muhammed Parsa, ve Feridiiddin Attar gibi tasavvuf bilgelerinin tasavvufi

eserlerinden faydalanmistir.

Ismail Ferruh, Sadreddin Konevi Ibn Arabi, gibi vahdet-i viicud goriisiinii
benimseyen sufilerin eserlerinden ¢ok¢a faydalanmistir. Bununla birlikte Konevi’nin
Fusts ve Fiitiihat derslerine katilan Fahreddin-i Iraki’nin (6. 688/1289) Anadolu’da
tasavvuf cevrelerinde etkili olan eseri Lema’at’indan da yararlanmigtir. Ayrica o,
vahdet-i viiclidu esas alan tasavvuf anlayisi ile Naksibendiyye tarikatinin tasavvuf
anlayisin1 kaynastiran Molla Cami’nin Egi’at’iil-Lemaat’indan da istifade etmistir.
Fustisu’l-hikem serhi olan Nakdii’n-nusis’tan da tefsirinde alintilar yapmis oldugu
goriilmiistiir. Boylece onun tefsirinde tasavvuf ¢izgisini 6nemsedigi eserlerinden
yararlandig1 neticesine ulasilmistir. Ozellikle bazi ayetleri agiklarken vahdet-i viicud
ile alakali hakikat-i muhammedi®®’ fena-fillah ve beka-billah®® gibi kavramlara
cokca atifta bulunmustur. ismail Ferruh’un kisiliginde, tasavvufi yonii agir bastigi

sonucuna varilmistir. Bu miifessir, bir¢cok tarikatten hilafet almis mutasavvif bir

236 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/119.

237 K asifi, Mevéhib, 234.

238 K asifi, Mevdhib, 195.
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miifessir olarak kabul edilmistir. Fakat eserinde hicbir tasavvufi kaynaga atifta

bulunmadigina taniklik edilmistir.

Tasavvuf miifessirlerin eserlerini kaleme alirken ihtiya¢ duyulan bir ilim
olarak goriilmistiir. Hiiseyin Vaiz Kasifi’de tasavvuf ilminden eserinde oldukca
faydalanmistir. Ibn Arabi, Kuseyri, Feridiittin Attar, gibi mutasavvuflarin goriislerini
eserinde yansitmistir. Kasifi 6zellikle tasavvufu siinni bir ¢ergeve igerisinde ele alan
ve ehlisiinnet akidesine aykir1 goriislere yer vermeyen Kuseyri’den c¢ok fazla atifta
bulunmustur. Galiba Kasifi’nin de Naksibendi tarikatina mensub olmasi da bunda
etkili olmustur. Ismail Ferruh ise tasavvufi yonii agir basmasma karsin Mevakib
Tefsiri’nde sadece Onemli birka¢ tasavvufi kavramlara yer vermekle yetinmistir.
Mevahib-i Aliyye’nin en ¢ok atif yaptigi Kuseyri’ye tek bir atif bile yapilmamustir.
Bunun muhtemelen Ismail Ferruh’un basindan gecen siirgiin olayiyla baglantili

oldugu soylenebilir.
2.4.4. Arap Dili ve Belagatinin Baz1 Ozelliklerine Deginmesi

Mevahib-i Aliyye Tefsiri’'nde ve onun Tiirkge telif ve terciimesi olan
Mevakib Tefsiri’nde arap dilinin ve belagatinin bazi 6zelliklerine yer verilmistir. Bu
baglamda, Mevahib-i Aliyye Tefsiri’'nin en onemli 6zelliklerinden biri, tasavvufi
tefsirlerde goriildiigii gibi, siirlere yaygin olarak yer verilmesi olmustur. Mesela
Kasifl, Tevbe siiresinin 40’1nc1 ayetinin tefsirinde sdyle bir siire yer vermistir. Buna
“Ve seyh Feriduddin Attar der bab-i nuziil-i sekine ber siddik fermud’cimlesiyle
baslamis ve siiri sdyle alintilamistir.
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Cun sekine sod zi-hak menzil berev

Gest mugskilha-yi alem hal berev.”?® bu siirde Kasifi, “Eger peygambere
yardim etmezseniz Allah hemen ona yardim eder ve gelecekte de onu ihmal
etmeyecektir oyleki gegmiste de ihmal etmemistir. Ona yardim eden dostuna da
Allah yardim etti. Kafirlerin onu ¢ikarma kastinda olduklar1 yer olan Mekke'den
ikinci kisinin de kendiyle oldugu ve ona yardim ettigi sekilde Allah teala onu bir
emir ile ¢ikardi.” gibi ciimlelerle bir konuya agiklik getirmistir. Yine onun, Tevbe

sliresinin 32’nci ayetinde,

/
\ . . \ :
o el ch o} 3 U2
“Cerag raki ized ber furuzed her an kes buf ganed silet be-suzed. %
Seklinde yazdig: siire yer vermistir. Bu siirde sair, “Tanrinin korudugu kandili her
kim sondiirmek isterse yanar” seklinde agiklamistir. Boylelikle Kasifi, tefsirinde
zikretme esnasinda tasavvufi siirlere yer vermis ve nuziil sebebini siir diliyle ifade

etmistir. Fakat Ismail Ferruh ise herhangi bir siire yer vermemistir. O, farkli bir

metod kullanmaksizin sadece ilgili ayetlerin meallerini vermekle yetinmistir.

Bu terciime ve telifinin ya da ilaveli terclimesinin, bir tefsir-meal, daha
dogrusu acgiklamali bir meal oldugu bizde hasil olmustur. Bu tefsir, yazildig
donemde ¢ok fazla baski yapmis ve insanlar tarafindan ¢ok fazla okunmustur. Hatta
kendisinden sonra yazilan meéllere de kaynaklik ettigi bilinmektedir.?*
Terciimesinde avamin anlayacagi sekilde manaya onem vermistir. Ayetlerin
aciklanmasinda ise daha ziyade ayetlerin meallerini toplu bir sekilde vermistir.
Bunun ardindan gordiigii yerlerde farkli kaynaklardan aldigi agiklamalarla tefsirini

zenginlestirmistir.

Ismail Ferruh fasila konusuna da temas etmistir. Ismail Ferruh, terciimesinde
bazi ayet sonlarinda degisiklikler yapmis ve farkli bir yontem izlemistir. Mesela,

Bakara stiresinin 220°nci ayetindeki  3_a¥15 Lall 8 ibaresini 219’uncu ayetine ilave

239 K asifi, Mevdhib, 320-321.

240 K asifi, Mevdhib, 323-324.

241 Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele Uslubu”, Hitit Univ.
[lahivat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (Ocak, 2017), 118.

54



ederek zikretmistir.?*?> Boylece bu ibareyi, 6nceki dyetten kabul etmistir. Bu konuda
Zemahseri’den bir agiklamaya yer vermistir. Buna gore 2 harf-i cer’i her iki vecihte
de bir onceki ayette fiillere taalluk ettirilmistir. Boyle olsa bile, carile mecrtrun bir
sonraki ayetle birlikte yazildigin1 vurgulamistir. O, bu durumun seci agisindan dogru
ise de mana olarak onceki ayetle baglantisi sebebiyle dogru olmadigini séylemistir.
Onceki ayetle verilmesinin dogru olacagini sdylemistir ki, Ismail Ferruh da yete
bdyle anlam vermistir. Ismail Ferruh, ibarelerin yerlerinin, konumu itibariyle énemli
olmadigini, ona gore anlamin daha 6n planda oldugunu ortaya koymustur. Boylelikle
Ismail Ferruh, fasilalara sanat agisindan degil de, daha ¢ok anlam veya mana
acisindan bakmistir. Bu tutumu, halkin anlamasini kolaylastirmak, anlamda herhangi
bir karisikliga mahal vermemek ve anlami agik¢a ortaya koymak ile ilgili oldugu ileri

stirtilmiistiir.

Ismail Ferruh, yeri geldiginde miisikele sanatina terciime ve telifinde temas
etmigtir. Miisakele, sozlikte “iki seyin bigim ve tarz yoOniinden benzesmesi ve
uyusmasi” anlaminda kullanilmistir. Bedi ilminde ise “bir s6z i¢inde iki kelime
arasindaki bicim benzesmesi” manasinda kullamlmistir.?*®  Belagatta, bedi
sanatlarindan biri olan miisakele, lafizda ittifak, manada ihtilaftir. Baska bir tarife
gore, “sohbetinde tahkiki veya takdiri olarak gectigi i¢in, bir seyi gayr’in lafziyla
zikretmege denir.?** Anlamlarma geldigi tespit edilmistir. Miisikele, edebi bir amag
veya niikte i¢in bir kelimenin bagka bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi seklinde
gerceklesir. {1k kelime genellikle gercek manada olmasina karsilik ikinci kelime ona

tabi ve sadece sekil (lafiz) yoniinden ona benzer olarak getirildigi sdylenmistir.

Buna Tiirk¢e’den 6rnek verecek olursak; kosup yaramazlik yapan bir cocuga
annenin “Sen simdi kos bakalim, eve gidince ben seni iyi kosturacagim! demesi”
gibidir. Ashinda ikinci kelimede gegen kosturacagim kelimesinin, bilindik manada
olmadigini, cocugun kosmasina verilecek cezayi ifade ettigini anlatmak istemistir.
Kur’an’da bir ayette bdyle bir sanatin oldugu beyan 450 SWdl pa 4l 5 &) Sas )5 Sas

edilmistir. Bu ayette “Onlar tuzak kurdular, Allah da onu gége yiikseltti ve onlarin

242 {smail Ferruh, Mevdkib,166.

243 {smail Durmus, ”Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/154.

244 Veysel Giilliice, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisikele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin
Degerlendirilmesi, Atatiirk Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 25, (2006), 42.

245 E]-Ali Imran 3/54.
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tuzaklarini bozdu.” anlamini vererek Ismail Ferruh bu ayeti sdyle izah etmistir.
“Yahudiler Hz. Isa’y1 6ldiirmek icin tuzak kurmustur. Allah onu goge yiikseltmis ve
yahudilerden seckinlerinden birini Hz. Isa’nin sekline sokmustur. Onlar bdylece
tuzaga diismiisler Allah’da onlarin tuzaklarini bozmus ve onlar1 cezalandirmistir. Hz.
Isa’y1 bildirenlere ceza, Hz. isa’ya da giizellikle karsilik vermistir. Bdylece miifessir,
ikinci tuzak kurmak anlamindaki “mekr”in onlarmn eylemleri sonucundaki
cezalandirilmalarmi ifade etmek icin kullamlmistir.?*® Goriildiigii iizere birinci
“mekr” tuzak kurmak, ikinci mekr ise tuzagi kurami cezalandirmak anlamina
alimmugtir. Seklen ayn1 olan kelimeler, anlamda degismistir.

247 aqauid 4l ) pusfyetini bir baska drnek

Ismail Ferruh, miisakele sanatina
olarak vermistir. Ismail Ferruh, bu ayetteki miisdkeleyi su sekilde izah etmistir.
“Onlar Allah’a taati terk etmis, Allah da onlar1 fazlu hidayetinden mahrum
eylemistir.*® Boylece burada Ismail Ferruh’un kastettigi anlam, Allah’1 unutanlari
veya umursamayanlart Allah’in da iman nurundan mahrum biraktigini dile

getirmistir. Bu durumda iki yerde gecen “nesiye” fiili, ikinci yerde mahrum birakma

anlamiyla miidkele sanatina 6rnek teskil etmistir.

Ismail Ferruh, miisakeleye ayetini drnek 249 aecald sa 5 dll e alay cpadliall o
vermistir. “Stiphesiz ki miinafiklar, Allah’a oyun etmeye ¢alistyorlar. Halbuki Allah
onlarin oyunlarint kendi baslarina c¢evirmektedir.” Meélini vererek bu ayetteki
miisakeleyi soyle anlamlandirmistir. “Miinafiklar dilleriyle imanlarni agiklamis ve
kalplerindeki kiifrii gizlemislerdir. Onlar, miiminlere hileler yapmis ve Allah da
onlarin hudlarina karsilik mahserde bir cez vermistir. Buna gore onlar, sirat
kopriisiinden gecerken miiminlerin nurundan istifadeye kalkisirlar. Allah miiminlerle
onlarm arasma bir engel koyar onlar cehenneme diiserler.”?® Aciklamasini
yapmistir. Burada Allah’t aldatmaya yeltenenlere onun cezasini vermesi ve bu
eylemlerini bosa cikarmasi kastedilmistir. Ismail Ferruh bu 4yeti lafzen
cevirmemistir. O ayetteki sanati dikkate almis ve herhangi bir yanlis anlasilmaya

neden olmadan ¢evirisini gerceklestirmistir.

246 Tsmail Ferruh, Mevdkib, 247.
247 Et-Tevbe 9/67.
248 {smail Ferruh, Mevdkib, 699.
249 En-Nisa 4/142.
250 fsmail Ferruh, Mevdkib, 699.
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Ismail Ferruh terciime ve telifinde, miisikele sanatinin gerektirdigi sekilde
ayetleri ele almis ve gerekli izahlarda bulunarak miisakele sanatini geviriye
yansitmistir. O, miisakele sanatin1 bildigi igin ayete dogru bir anlam vermistir. Bu
nedenle edebiyattan anlamayan ve bu sanati bilmeyenlerin bu Ayetleri
meallendirmesinin ¢ok giis olacagi anlagilmistir. Miiellifin, edebi anlamda oldukca
yiiksek diizeyde ilmi bir alt yapiya sahip oldugu ve bunu yetkinlikle kullandig: tespit

edilmistir.

Ismail Ferruh, terciime ve telifinde belagatla ilgili rneklere yer vermistir.
Boylelikle eserini zenginlestirmistir. Mevakib tefsir-meal niteliginde bir terclime
oldugu i¢in lafzi bir tercimeden ¢ok manevi terciimeyi Oncelemistir. Bu nedenle
Ismail Ferruh’un belagat sanatlarmi daha ¢ok maksud olan anlami verecek sekilde

kullandig tespit edilmistir.
2.5. Kur’an ilimleri Acisindan Mevikib Tefsiri

Ulimii’l Kur’an, farkli agilardan Kur’an’la ilgili olan, Kur’an’in ihtiva ettigi
ilim ve arastirmalardan meydana gelen, her biri ayr1 bir ilim dali kabul edilecek
bahisleri biraraya getiren, Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasina yardimci olan,
ilim olarak tanimlanmistir. Kur’an’in daha saghkli bir sekilde tefsir edilmesi
ihtiyacindan dolay1 olusmustur. Kur’an’in igerdigi ilkeleri ortaya koymaya yardimci
olmustur. Ayn1 zamanda Kur’an ilimleri Kur’an’1 anlama siirecinde Kur’an’la ya da
onunla alakali ilimlerden meydana gelmistir.?®® Kur’an ilimlerine biiyiik oranda
ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle Ismail Ferruh’un da amaci1 Kur’an’m anlasiimasini
kolaylastirmak olmasi hasebiyle bu ilimlere terclime ve telifinde ne sekilde yer
vermis bu irdelenmistir. Kur’an ilimlerinden olan viictih ve nezair, huruf-u mukattaa,
muhkem miitesabih, mekki medeni, nasih mensuh, miiskil, i’caz, ilk ve son inen

ayetler lizerinde durularak bu ilimleri nasil ele aldig1 degerlendirilmistir.
2.5.1. Viiciih ve Nezair Ilmindeki Yeri

Baz1 alimler viicih ve nezairi Kur’an’it Kerim’in mucize olusunun

delillerinden saymuslardir. Cilinkii Kur’an’da bir kelimenin birgok mana igerdigi

251 Abdulhamit Birigik, “Ulamii’l Kur’an” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2012), 42/132- 135. Bkz. Deliser, Zerkesi, 40.
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goriilmiistiir.>®* Zira kelimelerin farkli anlamlarn ele aldigindan dolay1 vecihler
arasinda esas goriilen mananin ve kelimenin aktarilacagi dilde hangi ifadeyle
karsilanacagii tespit etmede kendisinden bolca istifide yapilmistir.?>® Viicih ve
Nezair’i ilk tanimlayan kisinin Ibnii’l-Cevzi oldugu tespit edilmistir. Bu tanimi
kendisinden Once yazilmis olan viictih ve nezair kitaplariin sistematigine bakarak
yapmistir. Daha sonra Zerkesi (6.1392) bu tanimi, konu hakkinda yazilmis kitaplarin
icerigine uymadig1 gerekgesiyle elestirmistir. Ibnii’l-Cevzi’ye gore her iki terim de
“harekesi ve lafz1 ayni olan bir kelimenin farkli yerlerde farkli manalara gelmesi”
anlamini ifide etmistir.>* Ancak bu kelimelerin lafizlarina nezair, manalarina viicih
denildigi beyan edilmistir. Buna gore nezair lafizlara, viicih manalara verilen isimdir
denilmistir.Zerkesi ise tanimin bu sekilde yapilmasinin zayif oldugunu ve viichun
manalarda nezdirin de lafizlarda oldugu kabul edildigi takdirde bu tiir lafizlarin
sadece miisterek lafizlarda gergeklesecegini soyleyerek itiraz etmistir. Oysa bu
alanda kitap yazan miiellifler pek ¢ok yerde aymi anlamda kullanilan lafizlar1 da
zikretmislerdir.?®® Zerkesi viicih’un iimmet lafz1 gibi farkli yerlerde farkh
anlamlarda kullanilan miisterek lafizlar; nezairin ise ayni kelimenin farkli yerlerde
aym1 anlamda kullanilmas1 oldugunu agiklamistir.?*® Nezair kelimesinin tanimindaki
bu farklilik sebebiyle Ibnii’l-Cevzi’ye gore neziir sadece lafzi benzerlikten ibaret
iken Zerkesi’ye gore hem lafzi hem de mana benzerliginden ibaret oldugu dile
getirilmistir. Zerkesi’nin Ibnii’l-Cevzi’ye ydnelttigi itiraz ise, farkli yerlerde aym
anlamda kullanilan kelimelerin tespiti ag¢isindan son derece Onemli oldugu
sOylenmigstir. Aksi takdirde kitaplarin nezdir diye isimlendirilmesinin bir anlami
kalmaz; zira nezair sadece lafzi benzerlikten ibaret olursa herhangi bir kelimenin
nazirini bulmak yeni bir nezair kitabi kaleme almak kadar gii¢lestigi dile

getirilmigtir.

252 Celaliiddin Suytti, el-ftkdn fi ulumi’l-Kur’an, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risaale, 2015), 301.; Deliser,
ez-Zerkesi, 132.

253 Mertoglu, “Viicth ve Nezair”, 141.

254 Mustafa Karagdz, “Viiclh ve Neziir’in Terimlesme Siireci”, Bilimname 1 (Mart, 2008), 449.

25 Bedriiddin Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn. Thk. Mustafa Abdiilkadir Atta, (Beyrut: Daru’l

kiitiibi’l-ilmiye, 2018), 73.
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Mevakib Tefsiri'ni inceledigimizde Ismail Ferruh’un, terciime ve telifinde
viicih ve nezair ilimlerine bizzat deginmedigi goriilmustiir. Fakat ilgili kitaplarla bir
karsilastirma yapildiginda viich ve nezair ilmine uygun olarak terctimesini yaptigi
tespit edilmistir. Mesela Ismail Ferruh, bakara sfresinin 5’inci ayetinde, “Bu
zikrolunan kimseler, Rableri celle sa’niihiniin tevfiku medidinden dogru yol

tizeredirler.”%>’

mealini vererek buradaki “hiida” kelimesini “dogru yol” diye
cevirmistir. Bakara siiresi 38’inci ayette ise, “Kagan Ben’den size hidayet, yani rusiil
i kiitiib ve seriat geldikte, kim ki benim hidayetime tabi olursa onlar icin kat’a havf,
yoktur ve matliiblar1 fevt olur dey( asla hiizn ii gam etmezler.”?®® mealini vererek
buradaki “hiida” kelimesini ise “seriat ve kiitiip, resiil” olarak a¢iklamistir. Ali imran
stiresi 72°nci ayette “Tahkik, din-i hak din-i ve ol hidayet Allah’tandir.”?* diyerek
“hiida” kelimesini “din-i IslAm ve hidayet” olarak cevirmistir. Bu aciklamalar
gdsteriyor ki Ismail Ferruh ii¢ ayette de aymi kelimeye farkli anlamlar yiiklemistir.

Mevakib Tefsiri’nde Ismail Ferruh’un viictiha bagh kaldig1 onu bildigi ve tefsirinde

isledigi boylelikle tespit edilmistir.
2.5.2. Hurif-u Mukattaa’y1 Ele Ahsi

Kur’an’1 Kerim’de baz1 slrelerin basinda birka¢ harfin bir araya gelmesiyle
meydana gelmis rumuzlara “el-hurtiful-mukattaa” denilmistir. Bunlar Kur’an’in 29
siresinin basinda yer almistir.?®® Bazi alimlerce mukattaa harfleri miistakil bir ayet
olarak kabul edilmistir. Baz1 alimler tarafindan ise basinda bulundugu strenin ilk
ayetinin bir parcasi olarak kabul edilmistir.?®'Bu harflerin Sad, Kalem, Kaf
stirelerinde oldugu gibi bazen bir harften, bazen de iki, ti¢, dort, bes harften
olustuklar1 tespit edilmistir. Bu harfleri miitesabihlerden sayanlar olmustur. Bu
sebeple bunlarm ne anlama geldigini, ne icerdigini, sadece Allah’m bildigi Al-i

Imran siresinin  7’nci%6?

ayetinde bize bildirilmistir. Bazi alimler, huraf-u
mukattaa’nin Allah’in sirr1 oldugunu ve kesinlikle bilinemeyecegini savunmus ve

bunlar1 sire isimleri olarak degerlendirmislerdir. Bir de bunlar1 Allah’in isimleri

257 {smail Ferruh, Mevdkib, 55.

258 {smail Ferruh, Mevdkib, 72.

259 {smail Ferruh, Mevdkib, 255.

260 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 134; Deliser,
Zerkesi, 79.

21 Hasan Keskin, “Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 63.

262 Alj fmran, 3/7.
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olarak degerlendirenler de olmustur. Baskalar1 ise bunlarin, Kur’an-1 Kerim’in adlar
oldugunu, bunlarla yemin edildigini, miisriklerin dikkatini ¢ekmek i¢in konulan
miinferid harfler oldugunu veya tenbih edati gibi ¢esitli anlamlara geldigini ifade

etmislerdir.?%

Kasifi, mukattaa harflerinin Kur’an’in sirlart oldugunu ve anlamlarim
kimsenin bilemeyecegini iddia etmistir. Bu agidan mukattaa harflerinin gegtigi
yerlerde, bazi miifessirlerin goriislerini vermis ve harflerin bazi agiklamalarini
yapmistir. Mevakib Tefsiri'nde ise Ismail Ferruh, huruf-u mukattaa ile ilgili farkl:
goriisleri birlikte vermistir. Mesela Bakara saresinde bu harflerin temsili oldugunu,
hepsinin bir anlam1 bulundugunu ifade etmistir. Diger taraftan bu harflerin anlamini
bilmenin ¢ok zor oldugunu ve bunlari stire isimleri olarak kabul eden goriisleri
siralamistir. Mesela, Ali imran stresindeki huruf-u mukataanin aciklamasinda, bunu
yalnizca Allah’m bilecegini ifade etmistir.?®* Diger agiklamalarinda ise, huruf-u

mukattaanin hakikatini bilmenin imkansiz oldugunu agiklamistir.

Mevékib Tefsiri’nden bu konuyu 6rneklemek gerekli olmustur. Bu anlamda
Ismail Ferruh, Bakara, Y{inus, Meryem, A’raf, Suard, Ankebit, Yasin, Neml, Sad,
Taha, Kaf, Kalem, Al-i imran sirelerindeki huruf-u mukattaalar: sre ismi olarak
nitelendirmistir.?®® Yine miifessir, Bakara stiresinde oldugu gibi Al-i Imran, Araf,
Rad, Meryem, Neml, Yasin, Taha, Sad, Kaf, Stra, ve Yinus sarelerindeki mukattaa
harflerinin her birinin, farkli anlamlari oldugunu ifade etmistir. Mesela, “elif”
diinyada ciimleye alay-1 ilahi, “lam” ukbada miiminlere likayi zil celal, “mim” her an

ehass1 havassa muhabbeti la yezali ifadelerini agiklamigtir.2%®

Mesela, Ismail Ferruh, mukattaa harflerinin agiklanmasinda bazi tefsirlerden
nakiller yapmuistir. “Cevahiru’t-Tefsir’de Yenabi’den nakleder ki Hz. Farak
radiyallahii anh. Bu huriifun manasi sudl olundukta ‘Eger bu hurtiflardan kelam
sOylersem miitekellif olmus olurum. Zird Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve

sellem’in  vema ene min’el-mitekkellifin® cevabini vermekle memir oldu

263 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 136-141.

264 fsmail Ferruh, Mevakib, 221.

265 fsmail Ferruh, Mevdkib, 741. Tlgili yerler i¢in bkz. ismail Ferruh, Mevakib, Bakara 54, Al-i imran
221, A’raf 543, Yasin 1557, Kaf 1839, Meryem 1085, Suard 1305, Neml 1345, Ankebut 1414, Taha
1114, Kalem 2015.

266 fsmail Ferruh, Mevdkib, 221.
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buyurmustur. ibn-i Abbas ra ‘Elif ene, 1am Alldh ve mim a’lemii isaretleri olup
Enallahu alemii’ dimek ola” dimistir.” Ve bazilar1 “Bu hurGf-u mukattaanin ciimlesi,

99267

ism-i stire olmak gerek dimis.”<°" gibi izahlarlarda bulunmustur.

Yine, Meryem, Yasin, Sad, Mimin, Suara, Fussilet, Casiye, Ahkaf, Kaf,
Kalem, Stra ve Duhan sirelerinde gegen huruf-u mukattaalarin kasem ifade ettikleri
dile getirilmistir.?® Ayn1 sekilde miifessir, Meryem, Yasin ve Taha strelerindeki
huruf-u mukattaalarin Kur’an’mn isimleri olduguna temas etmistir.?%° Ayrica, Meryem
siresindekinin Allah’in isimleri yerine kullanildigini beyan etmistir. Taha’'nin ise
hem Allah’m hem de Nebi’nin ismi oldugu agiklamasini yapmustir.2’® Bu baglamda
[smail Ferruh, Secde Ram ve Lokman stirelerindeki elif lam ve mimler ile, Zuhruf ve
Duhan’daki ha mimlerin okunuslarini da vermistir.’’* Yasuf stresindeki huruf-u
mukattaa harflerinin ise mucize ve ibret manlarinda kullanildigin zikretmistir.2’? Son
olarak Ibrahim stresinde gegen huruf-u mukattaalara ise hi¢ anlam vermemis ve bir
aciklama da yapmamustir.2”® Goriildiigii iizere ismail Ferruh, terciime ve telifinde
huruf-u mukattaalarla ilgili kismi bir takim agiklamalarda bulundugu goriilmiistiir.
Huruf-u mukattaalarin yalnizca Allah’in bilgisi dahilinde oldugunu sadece ve sadece
Allah’in bildigini savunmustur. Strelerin basinda bulunan huruf-u mukattaaalarin
her bir stiredekinin fakli anlamalara geldigini bazilarinin kasem, bazilarinin Allah’in

ve Nebi’nin isimleri, bazilarinin da stre isimleri oldugunu agiklamarinda belirtmistir.
2.5.3. Muhkem ve Miitesabih Ayetlere Bakis

Ismail Ferruh, muhkem ve miitesabih konusuna da terciime ve telifinde yer
vermigstir. Aslinda muhkem ve miitesabih, Kur’an ilmi acisindan 6nemli goriilmiistiir.
Bu manada miitesabih, tesabiih mastarinin tefaiil babindandir. “Benzesen, ayirt

edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzeyen”?"

iki seyin birbirine benzemesi ve
bu benzerlikten dogan karisiklik manalaina geldigi bilinmektedir. Kur’dn’da

miitesabih seklinde dort ve miitesabihat seklinde bir yerde kullanilmistir. Terim

267 {smail Ferruh, Mevdkib, 54.

268 {smail Ferruh, Mevdkib, 1085.

269 {smail Ferruh, Mevdkib, 1557.

270 {smail Ferruh, Mevdkib, 1114.

271 {smail Ferruh, Mevdkib, 1461.

272 {smail Ferruh, Mevdkib, 829.

273 {smail Ferruh, Mevdkib, 901.

214 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/204-207; Manzur, Lisanul Arab, 503-504.
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manasiyla Miitesabih, Kur’an’da nassin tefsirinin bir baska nasla lafiz ve mana
bakimindan benzesmesi diye tarif edilmistir.2”® Tefsir usuliinde miitesabih kavramu,
yalnizca Kur’an’la alakali olarak kullanilmamis Kur’an disindaki alanlarda da istimal

edilmistir.?’®

Miitesabihin zidd1 olarak kullanilan muhkem ise, “anlam yoniinden baska bir

»21T olarak agiklanmistir. Bu baglamda Ismail

ihtimal tasimayan a¢ik manali nas
Ferruh, Al-i Imran stresinin 7’nci ayetindeki miitesdbih kavramimi soyle izah
etmistir. “Miitesabih ayetlerin tevilinin Allah’tan gayri kimsenin bilemeyecegini ve bu
ilimde sabirli olanlarin, “biz ilimle inandik ki, muhkemati miitesabihatin kiillisi,
Rabbimiz tarafindandir.”?’® Seklinde bir agiklama yapmustir. Yine bir baska ayette,
“Allah, s6ziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okuman i¢in

93279

bir kitap olarak indirdi... sayetinde miitesabih sozciligli kullanilmistir.

Ismail Ferruh’un Allah’m zatina dair miitesabih ayetleri yorumladigi da
goriilmiistiir. Mesela, RAd stresindeki bir ayette?® istiva kelimesiyle ilgili olarak
“Ars iizere hifzu tedbirle istiva, miimasilii muadil kast itti”?®! demistir. Yani her seye
yakisan1 yapmus 6l¢iilii ve dengeli bir big¢imde yaratmay1 dilemis gibi bir anlamla
aciklamistir. Yine Ismail Ferruh, terciime ve telifinde secde stiresinden bir ayetteki?®?
istiva ifadesine odaklanmistir. Bunun igin, “Ba’dehu onun emri {izere miistevi ve
miistevli oldu.”?%® demistir. Miifessir burada istiva sozciigiinii istevla ile terciime

etmistir.

284 alinmustir. Oradaki agiklamasinda,

Bir baska misal ise, Rahman stiresinden
“Yeryliziindeki hayavanat ve miirekkebatin cemii fanidir. Rabbin celle sanuhunun
zat1 bakidir ki ol istigna-1 mutlak ve fadl-1 4m sahibidir.”?® demistir. Ayetteki vech

kelimesini, miifessir zat olarak terciime etmistir. Son olarak miiellif, Riim stresinden

275 Bilal, Deliser, “Miitesabihu’l-Kur’an’la ilgili bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine Yapilan
Dil Tartigmalar1”, C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/5 (2014), 10.

276 Muhammed Aydin, Kur’an-1 Kerim de Lafzi Miitesabihler, (Istanbul: Nun Yayncilik, 1998), 13.
217 Yavuz, “Miitesabih”, 204.

278 {smail Ferruh, Mevdkib, 223.

219 Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, gev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: TDV Yaynlari, 2020),
ez-Zimer 39/23.

280 Bk, Er-Rad, 13/2.

281 {smail Ferruh, Mevdkib, 881.

282 Bk. Es-Secde, 32/4.

283 {smail Ferruh, Mevdkib, 1477.

284 Bk. Rahman, 55/27.

285 [smail Ferruh, Mevdkib, 1902.
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bir ayete?®

yer vermistir. Bu ayette, “onunla Allahu Teala’ya tekarrub cihetin kast
ederler.” agiklamasini yapmistir. Burada vechullah’in Allah’a yakinlik oldugunu
belirtmistir.?2” Ayni sirenin bir diger ayetinde de vechullah’1 yien Allah’a yakimlik
olarak terciime etmistir. Goriildiigii iizere Ismail Ferruh, miitesdbih ayetlere
egilmistir. Miitesabih ayetlerin sirrin1 yalnizca Allah’in bildigini vurgulamistir.
Bunun yani sira Allah’in zatiyla ilgili miitesdbih ayetlerin yorumlamasint da

yapmistir.
2.5.4. Mekki-Medeni Ayetlerdeki Tutumu

Ayetlerin mekki medeni smiflandirilmas: konusunda alimler tarafindan iig
goriis ileri siiriilmiistiir. Vahyin nazil oldugu mekani1 dikkate alarak yapilan tanim,
mekke’de nazil olanlara mekki, medine’de nazil olanlara ise medeni denilmistir.
Ikinci olarak, hicreti esas olarak yapilan tanim, hicretten dnce nazil olanlar mekki
hicretten sonra nazil olanlar igin medeni tanimi yapilmistir. Ugiincii tamim ise,
Mekkelilere hitap eden ayetler mekki, Medinelilere hitap eden ayetlerde medeni
olarak vahyin hitap ettigi muhatab1 dikkate alarak yapilmistir. Genel kabul gdren
goriis ise, hicretten dnce nazil olanlara mekki, hicretten sonra nazil olanlara medeni
olarak tanimlanan goriis olmustur. Ayetlerin mekki mi medenimi oldugunu bilmek
stireyi anlamak acisindan énemli goriilmiistiir. Bu nedenle Ismail Ferruh, terciime ve

telifinde stirelerin basinda bu bilgilere yer vermistir.2®

Ismail Ferruh, tefsirinde sdrelerin ayet sayilarini, mekki mi medeni mi
olduklarini ve mekki ya da medeni olduklari ihtilafl1 olanlar1 belirtmistir. Mesela, Al-
i Imran stresinin medeni oldugunu ve iki yiiz ayet-i kerimeyi cami oldugunu beyan
etmistir.?®® Yine Ismail Ferruh, Maide sfiresinin 123 4yet oldugunu ve medeni
oldugunu belirtmistir. “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim...”?*® ayetinin

Arafat’ta nazil oldugunu ifade etmistir.?%

Baz1 bilginler, mekki strelerdeki medeni veya medeni strelerdeki mekki

ayetlerin tespitinde ¢ok gevsek davranmistir. Boylece mekki stirelerde oldugu iddia

286 Bk, Er-Raim, 30/38.

287 {smail Ferruh, Mevdkib, 1449.

288 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 59.

289 {smail Ferruh, Mevdkib, 221.

20 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2006), el- Maide 5/3.

291 [smail Ferruh, Mevdikib, 405.
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edilen yiizlerce ayet olusmustur. Bu baglamda Ismail Ferruh, En’am sdresinin
genelde 165 ayet iken bazilarnca 166 sayildigini ve biitiiniiyle Mekki oldugunu ifade
etmistir.?2 A’raf saresinin Mekke’de indigini ve iki yiiz bes ayetten olustugunu ifade
etmistir.?®® Tevbe stresinin Medine’de nazil oldugunu, yiiz otuz ayetten olustugunu
dile getirmistir. Rad stiresinin ise Mekke ya da Medine’den hangisinde indiginin ise

ihtilafl1 oldugunu ve stirenin kirk bes ayetten olustugunu aciklamigtir.?%

Ismail Ferruh, Nahl stiresinin son ii¢ ayetinin hari¢ tiimiiniin mekki oldugunu
ve yiiz yirmi sekiz ayetten olustugunu ifade etmistir. Miifessir, baz1 slreler i¢in
sadece Mekke-i Miikerreme’de, Medine-i Miinevvere’de nazil oldugunu sdyleyerek
olay1 gecistirmistir. Yine Hiimeze stresinin Mekke-i Miikerreme’de nazil oldugunu

ve stirenin dokuz ayetten olustugunu dile getirmistir.?%

Son olarak yazar, Cuma saresinin Medine-i Miinevvere’de nazil olduguna ve
on bir ayetten miitesekkil bulunduguna isaret etmistir.?®® Goriilecegi iizere Ismail
Ferruh, sdarelerin basglarinda ayet sayilarii beyan etmis ve strenin mekki ya da
medeni olusuyla ilgili bilgi vermistir. Surelerin ayet sayilarini agiklamasinda bazen

say1 farklar1 olustugu tespit edilmistir.
2.5.5. Nasih ve Mensiih

Nesh olgusu tefsir ilminde ¢ok Onemli bir yer isgal etmistir. Yine nesh
meselesi, tefsir usulii ve Kur’an ilimlerinde de ¢gok énemli goriilmiistiir. Bu baglamda
Ismail Ferruh nesh olgusuna temas etmistir. Nesh, izale etmek, yok etmek,
degistirmek, gidermek anlamlarinda kullanilmigtir. Istilah anlami ise, bir nassin
hiikmiiniin daha sonra gelen bir baska nas ile yiiriirlikten kaldirilmasi olarak tarif
edilmistir. Yani ser’i bir hilkmii baska bir ser’i delil ile ortadan kaldirilmasi ya da
mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinlin muahhar tarihli bir nas ile degistirilmesi
olarak belirlenmistir.?®” ismail Ferruh, neshin delillerine de isaret etmistir. Buna

gore, Bakara siresinin 102°nci ayetini “Her ¢end bazi mesalih i mukteza-y1 vakitle

292 {smail Ferruh, Mevdkib, 473.

293 {smail Ferruh, Mevdkib, 542.

294 {smail Ferruh, Mevdkib, 880.

295 {smail Ferruh, Mevdkib, 2179.

2% fsmail Ferruh, Mevdkib, 1977. Mekki ve Medeni siirelerdeki medeni ayetler i¢in bkz. Mustafa
Kayhan, “Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi”, Marife (Bahar
2014), 133-155.

297 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 122.
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ayetten bazisini izale yahud tehir ittigimizde, andan hayirlisin1 yahud anin mislini

getiririz. Bilmedin mi tahkik, Allahu azimussin her seye kadirdir.”?%

seklinde
terciime etmistir. Boylece Ismail Ferruh, Ayetin mealine neshin izale ve te’hir
anlamlarim yerlestirmistir. Ayrica neshin gerekgesine de yer vermistir. Buna gore,
kullarin maslahatini gbzetmek, seri hiikiimlerin gelismesi, miikelleflerin imtihani
edilmesi, immetin hayrinin dikkate alinmasi ve kolayligi dilenmesi gibi neshin
gerekcesini hikmetlerinden sayilan hususlara temas etmistir. Bu baglamda Ismail
Ferruh, neshin sadece en 6nemli gordiigii gerekgesini “mesalih i mukteza-y1 vakit”
ifadeleriyle dile getirmistir. Kasifi’nin uzun bir sekilde agikladigi hususu, Ismail

Ferruh, temas edilen ifadeleleriyle mealinin igerisinde veciz bir sekilde ortaya

koymustur.

Ismail Ferruh, neshin iki tanimini zikretmis ve neshin gerekgesini dile
getirmistir. Buna gore o, Cenab-1 Hakkin, kullarin maslahatin1 gozeterek bir kisim
ayetleri ya misliyle ya da daha hayirlistyla degistirmeyi murat ettigini ifade etmistir.
Ulemanin mensuh oldugunda ittifak ettigi yetlere isaret etmistir Ve bu verilere gore
de ayetleri tefsir etmistir. Bazi ayetlerde ise hem neshi kabul eden hem de

etmeyenlerin goriislerini birlikte vermistir.

Miifessir terciime ve telifinde, Kasifi’nin zikretmedigi iki nesh ¢esidine yer
vermis ve bunu birer ayetle de agiklamustir. Mesela, “Oliim yaklastiginda geride mal
birakiyorsa anaya, babaya, yakin akrabaya vasiyette bulunmasi miitakiler i¢in farz

729 avetinin mealini vermis, ardindan su agiklamaya yer vermistir.

kilinmistir.
“Zaman-1 cahiliyette riya cihetiyle malini saire vasiyet idiib, valideyn i akrabasin
mahrim iderlerdi. Hak Tedld, an1 men ile valideyn i akrabaya vasiyeti emr eyledi.
Sonra mensuh olub, ayat-1 mevaris ile karar buldu.” 300 yani cahiliye doneminde
insanlar, gosteris yapmak i¢in malim1 varisleri disindaki kimselere biraktiklar
goriilmiistiir. Onlar ana, baba ve yakinlara miras birakmamuslardir. Iste bu ayet ana,
baba, yakinlara miras birakmayir emretmistir. Daha sonra bu ayetin de hiikkmii

kaldirilmis ve miras ayetleriyle son hiikiim kesinlesmistir. O, boylece bu ayetin nesh

298 {smail Ferruh, Mevdkib, 104.

29 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), el- Bakara 2/180.

300 fsmail Ferruh, Mevdikib, 141.
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edildigini agiklamistir. Burada yine benzer sekilde akrabalarin mahrum olmamasi

illetine binden maslahatin gozetildigini ifade etmistir.

Miifessir Ismail Ferruh, terciime ve telifinde, “Fakat Allah’a ortak kosanlar
sizinle nasil topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlarla topyekin savasin.”*%! ayetiyle

nesh edildigini belirtmistir. Aym sekilde yazar Ismail Ferruh’un bir Ayetin3%?

9303

“yliziinii Mescid-i Haram yoniine gevir... ayetiyle mensuh oldugunu Suyuti’nin

goriisiinii naklederek beyan etmistir.

Ismail Ferruh, neshin iki tanimini vermis ve neshin gerekcesi olarak da
Cenab-1 Hakkin kullarin maslahatin1 gozettigini dile getirmistir. Allah’in ayetlerin
bir kismimi ya misliyle ya da daha hayirlisiyla degistirmeyi murat ettigini ifade
etmistir. Ayetlerin nesh edilmesinin ulemanin ¢ogunlugunun kabul ettigini ve
ayetleri buna gore tefsir ettigi gorlisiinii benimsemistir. Terclime ve telifinde bu
goriislerini de yansitmigtir. Bunun yanin sira, baz1 ayetlerde hem neshi kabul eden

hem de etmeyenlerin goriislerine birlikte yer vermistir.
2.5.6. Miiskilii’l-Kur’an

Miiskil, iskal mastarindan tiiremis ismi fail olarak bilinmektedir. Ik bakista
Kur’an’m ayetleri arasinda veya igerisinde ihtilaf ve geliski gibi goriilen durumlar
icin kullamlmistir. Bununla ilgilenen ilme ise Miiskilii’l Kur’an ismi verilmistir.3%
Aslinda temelde Kur’an’da ihtilaf veya ¢eliskinin olmasinin miimkiin olmadig: dile
getirilmigtir. Clinkii Kur’an’in her ayeti, ilmi her seyi kusatmis olan Yiice Allah
tarafindan inzal edilmistir. Dolayisiyla ayetler arasinda ihtilafin olmayacag dile

getirilmistir. Bu baglamda Ismail Ferruh, terciime ve telifinde ihtilaf gibi goriinen

miiskil ayetleri agiklamis ve tefsir etmistir.

fsmail Ferruh, Al-i imran’daki miitesabih ayetleri, Hud stresindeki miitesabih
ayetleri ve ziimer siresinin 23’{incii ayetindeki miitesabih ayetlerin arasindaki
zithklart tetkik etmistir. Boylece Kur’an’da tenakuz ve ihtilafin olamadigimi ayetlerin

birbirlerini tasdik ettigini sdylemistir. Yine “iste o giin ne insana, ne cine giinahi

301 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2006), el- Bakara 2/217. Ayet i¢in Bkz. Tevbe 9/36.

%02 E|-Bakara 2/115. Bkz. 2/144.

303 {smail Ferruh, Mevdkib, 123.

34 Adem Yerinde, “Miiskili’l Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
Tarihi: 01.04.2022).
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sorulmayacak.”3%

ayetinin tefsirinde; semanin yarildig1 giinde insanlar ve cinlerden
herkes kotii amelinden sual olunmaz, c¢ilinkii simalarindan bilinirler salihlerin
simalarindan bilinmesi gibi ki onlarin yiizleri parlak ve beyazlasmistir. Onlarin
yiizleri siyahlagmig, gozleri morarmistir. Allah onlarin biitiin durumlarim bilir,
hafaza melekleri yazar, bu yiizden melekler onlara falan ameli iglediniz mi? diye
sormazlar, ¢iinkii onlar1 simalarindan tanirlar, demistir. “Rabbine andolsun, onlarin
hepsine yapmakta olduklarin1 mutlaka soracagiz.”®% Ismail Ferruh bu ayeti, “onlarin
amelini en iyi bilendir, Siz gilinahlariniz1 ni¢in islediniz? diye sorar. Denildi ki,
Kiyamet gilinlinde bazi vatanlarda sual olunmazlar veya kalbe mutluluk veren

seylerden sual olunmazlar, sual olunmalar1 azarlama ve asagilanmalari i¢indir, ya da

bir giinahkarin giinahindan digeri sual olunmaz*"’ diyerek agikliga kavusturmustur.

Ismail Ferruh, terciime ve telifinde miiskilii’l Kur’an’a gerek gordiigii yerde
yer vermistir. Ayetleri bu sekilde agikliga kavusturarak halkin anlamasima yardimei

olmustur.
2.5.7. Kasasu’l Kur’an

Kissalar, Allah'm insanlara elgi olarak gonderdigi nebilerden s6z etmis,
onceki milletlerin davranislarimi aktarmis, davete karsi olan kimselerin tutumlarini
irdelemistir. Bunun yan1 sira bazi peygamber ve kavimlerden, peygamberlere karsi
olusan tutumlarindan ve Peygamberlerin gosterdigi mucizelerden bahsetmistir.
Onceki milletlerden bahsederken hem onlar hem de bizler agisindan hak edenlere
azab1 haber verip, inananlar1 cennetle miijdelemistir. Inanmayanlari ise cehennemle
korkutmustur. Insanlarm verilen hiikiimlere gére yasamalarini saglamaya yonelik
olarak, bireysel ve toplumsal kurallardan s6z ederek Kur’an’m yarisini
olusturmustur.®® Ayni zamanda, Kur’an kendine has iislubu kullanarak kissalar
yoluyla kisilere hayatlarini tanzim etme becerisi olusturmayi hedeflemistir. Dahas1
Kur’an gegmis milletlerden ve nebilerden kesitler sunmus ve insanlarin ibret

almalarini istemistir. Kissalar bu anlamda bir egitim unsuru olarak kabul edilmistir.

395 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), er-Rahman 55/39.

306 El-Hicr 15/92-93.

307 {smail Ferruh, Mevdkib, 941.

38 Mustafa Kayhan, “Kur'4n Kissalarinin Ibadat Baglaminda Degerlendirilmesi”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Subat 2013), 136.
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Ismail Ferruh, terciime ve telifinde Kur’an-1 Kerimde’ki nebilere ve gegmis
milletlere ait baz1 kissalarda agik¢a belirtilmemis olan yer, zaman, kisi ve tarih ile
ilgili bilgilere yer vermistir. Bu durum kissalar tarihi ger¢eklere uygunlugunun ortaya
koyulmasi1 yoniiyle degerlendirilmistir. Miifessir, tefsirinde kissalara yer vermis ve
okuyucunun dikkatini ¢ekmistir. Fakat bu tiir bilgilerde genellikle Israiliyata
dayandirilmistir. Bu bilgilerin de sihhat bakimindan tetkike ihtiya¢ duydugu dile
getirilmistir. Mesela, (s 3 Sus Isadly ayetiyle ilgilenmistir. O, bu ayetin
“Emrolundugunuz yere (dogru) gecin gidin.”>*® ayetinin tefsirinde yer tayininde
bulunmustur. Bu baglamda iman edenlerle birlikte Hz. Lut’un gittikleri yerin Sam ya

da Misir oldugunu beyan etmistir. 31

48 dal LU 1Y) s (el by Ayette “Yine yola koyuldular. Nihayet bir karye
halkina vardilar.”?'! Mealini vermistir. Miifessir, dyetin tefsirinde yine yer ismi
belirtmis ve Hz. Musa’nin Hz. Hizir ile beraber geldigi karye olarak adlandirilan

yerin Antakya oldugunu dile getirmistir.3!? Yine Ismail Ferruh,

ssly M a5 1ol b Ayetini ilgili tutmustur. Ayette “Sucularimi suya
gonderdiler. Sucu kovasini kuyuya saldi”®'® manasim vermistir. O, Hz. Yusuf'u
kuyudan cikaran sucunun adini Malik b. Da’r olarak belirlemistir.3'* Son olarak

Ismail Ferruh,

e avane il 5 JUBH aelia (piagall (55 cllal e g2 3y Ayetine odaklanmigtir. Bu
ayette “Hani sen mii’'minleri savas mevzilerine yerlestirmek icin, sabah erken
ailenden evinden ayrilmistin. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”3"
Anlamini vermistir. Miifessir bu ayetin tefsirinde Uhud savasiyla ilgili soyle bir bilgi
vermigstir. “Rivayet olundu ki hicretin {iglincii senesi sevvalin on ikisi Carsamba
giiniinde misrikler, gelip Uhud dagma kondular. Peygamberimiz, mesveret igin

ashabini ve onlarla birlikte Abdullah b. Ubeyy’i ¢agirdi. Halbu ki bundan 6nce onu

399 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
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cagirmis degildi. Mesveretten sonra o ve sahabenin c¢ogunlugu dedi ki, Ya
Resulallah! Medine’de ikamet edip onlara cemian ¢ikmayalim. Eger ¢ikarsak onlar
bizden isabet eder ve eger onlar Medine’ye girerlerse, erkeklerimiz onlarla savasir,
kadin ve cocuklarimiz tas atarlar, biz onlardan isabet ederiz. Ikamet ederlerse ser
mecliste ikamet ederler ve eger geri donerlerse zarara ve hiisrana ugramig olarak
giderler.”3!® Miifessir, bu bilgileri vermis ve bdylece olaym tarihi ve Kkisileri

hakkinda teferruatl bilgiler paylasmistir.

Ismail Ferruh, terciime ve telifinde asil amacmm halkin anlamasini
kolaylagtirmak olmasi hasebiyle kissalardan faydalanmigtir. Kimi zaman teferruath
olarak kisi, zaman, mekan bilgisini vererek kissalardan faydalanmistir. Kimi zaman
da ayetlerde gegen tarihi olay hakkinda teferruatli bilgiler sunarak okuyucunun

kissalar yoluyla rahat anlamasina ve 6grenmesine katkida bulunmustur.
2.5.8. I’cazii’l -Kur’an

’caz acz kokiinden tiiretilmis olup aciz birakmak anlaminda kullanilmustir.
Terim olarak i’caz, Kur’an-1 Kerim’in bir benzerinin getirilememesi insanlarin bu
konuda aciz kalmalar1 olarak tarif edilmistir.}’ Kur’an-1 Kerim’deki i’cazin
mubhataplar, dil ve Uslup yonlerinden yine Kur’an’in telifi, gaybi haberler ve
beseriyetin ihtiyaclarim1 karsilama gibi konulardan olusturulmustur.®® Kur’an
insanlig1 bu konularda aciz birakmustir. ismail Ferruh terciime ve telifini, Tiirkce
yazmasi sebebiyle Kur’an’in belagat yoniiyle i’cazini, gozler 6niline serememistir.
Fakat ayet-i kerimelerin terciimelerinde Kur’an’in dil ve iislip bakimindan mucize

oldugunu belirtmistir.

Ot e Ol 13 5 cane) 4l o saaly (531 L 319 fsmail Ferruh ayet-i kerimesine
bu baglamda bakmistir. Bu ayette “Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an

ise Arabi lisan iizere fasih ve miibindir.”3%°

meal tefsirini vermistir. Tefsirinde ise
Kur’an’in mucize oldugunu beyan etmistir. Hz. Muhammed’in Kur’an’1 kendisinden

dinledigi insanin yabanc1 biri oldugunu bdylece yabanci birinden Hz Muhammed’in

316 {smail Ferruh, Mevdkib, 276.

817 yusuf Sevki Yavuz, "I[‘cazii’l-Kur’an", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/403.

318 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 163-166.

319 En-Nahl 16/103.

320 fsmail Ferruh, Mevdkib, 979.
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fasih ve belig bir kitab1 alamayacagin1 dile getirmistir. Miifessir, burada Hz. Nebi’nin
lafzin1 degil, manasin1 6grendigini ileri stirmiistiir. Zira onun dili a’cemi, Kur’an’in
ise arabi olduguna isaret etmistir. Kur’an’in hem mana hem de lafiz yoniiyle mucize
oldugunu dile getirmistir. A’cemi lisanla konusan birinden Nebi’nin bunlar
O6grenmesinin imkansiz oldugunu ifade etmistir. Misriklerin bdyle zayif kelamla
Kur’an’a saldirmalar1 ve itirazlari, Kur’an karsisindaki acizliklerinin acik delili
oldugunu sdylemistir. Burada Ismail Ferruh, Kur’an’m hem lafzi hem de manevi

1’cazini ortaya koymaya gayret etmistir.

S Loy Al 4ie ¢) L Ayetinin aciklamasinda da Ismail Ferruh Kur’an’in
i’caz1 konusunu ele almistir. “Ona ne mal: fayda verdi, ne de kazandigi.”*?* mealini
vermistir. Bu Ayetin tefsirinde Ismail Ferruh sebeb-i niizule de§inmis ve
“Peygamberimiz (s.a.s.) akrabalarim1 dine davet ettiginde, Ebu Leheb; eger
kardesimin oglunun dedigi dogru ise ben mal ve evladimi feda edip onun dedigi
azaptan kurtulurum, diyerek, Ona helak geldiginde mal ve evladinin onu
kurtaramayacagina dair bu ayet nazil oldu. Ona uygun olarak oglu Utbe’yi Sam
yolunda giderken kafile ortasindan bir aslan kapip gétiirdii. Ebu Leheb ise Bedir
savagindan birka¢ giin sonra adese denen bir g¢esit yaranin ¢ikmasiyla helak oldu.
Cesedi ti¢ glin kalip defnedilmedi, kotli kokusundan anina varilmaz hale geldi. En
sonunda bazi Sudanlilara {icret karsiligi defnettirildi”.®?? Ismail Ferruh, bu ayet-i
kerimenin gaybdan haber vermesi hasebiyle Kur’an’in i’cazin1 ortaya koymaktadir
demistir. Ismail Ferruh, Kur’an’in i’cdz1 konusuna terciime ve telifinde yer vermistir.

Gerekli 6rneklemelerle konuya aciklik getirmistir.
2.5.9. Ik ve Son Nazil Olan Ayetler

Kur’an ilimlerinde ilk ve son nazil olan ayetler meselesine de yer verilmistir.
Rivayetlerde bu konu ele alinmis ve cesitli ihtilaflar dogmustur. Ismail Ferruh da
terciime ve telifinde bu meseleye temas etmistir. ilk inen Ayetler konusunda,
Miiddessir, Fatiha ve Besmelenin oldugunu sodyleyenler olmustur. Oysa ilk inen

ayetlerin Alak sGresinin ilk bes ayeti oldugu alimlerin ¢ogu tarafindan kabul

321 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2006), Tebbet 111/2.
322 fsmail Ferruh, Mevdkib, 2191.

70



edilmistir. Bu baglamda Ismail Ferruh, terciime ve telifinde ilk inen strenin Alak

olduguna isaret etmistir.

[smail Ferruh “Yaratan Rabbinin adiyla oku.”?® Ayetini tefsir etmis ve tefsir
alimlerinin ¢ogunun goriisiine gére Kur’an’dan ilk nazil olan bu strenin sl ol L
ayetine kadar olan ilk bes ayetidir diyerek agiklamigtir. Miifessir son nazil olan
ayette birkac farli goriisiin bulundugunu dile getirmistir. Mesela, “Ibn Abbas’tan
rivayet oldu ki bu ayet®®* nazil olan son ayettir demistir. Rasulullah Efendimiz,
bundan sonra ya yirmi bir ya dokuz ya da ya da yedi giin hayatta olup ondan sonra

alemi bekaya tesrif etmistir.””3?° agiklamasinda bulunmustur.

Yine Ismail Ferruh, Nisa siiresinin son ayetiyle ilgili olarak, “Ahkamdan ahir
nazil olan son suredir.”®® Agiklamasma yer vermistir. Ayrica miifessir, Nasr
suresinin terciimesinde “Peygamber Efendimiz kiz1 Fatima’ya bizim vefatimiz haberi
verildi” diyerek terciime etmistir. Ayn1 zamanda bu shireye sfretii’t tevdi3?’ yani
veda siresi denildigini ifade etmistir. Bdylece Ismail Ferruh dagmik bir bicimde de

olsa ilk ve son nazil olan siire ve ayetler konusunda agiklamalarda bulunmustur.

2.6. Mevahib-i Aliyye ve Mevakib’in Tefsir ve Meal Acisindan
Ozellikleri

Ismail Ferruh’un terciime ve telifi tefsir-meal veya agiklamali meal biciminde
olmasi nedeniyle ¢ok fazla ilgi gormiistir. Bu sebeple de defalarca basilmistir.
Tirkiye’de yapilan ilk meal ¢alismalarinin Yazir, Bilmen ve Cantay tarafindan
yapildig1  bilinmektedir. Ismail Ferruh’un, Ayetleri terciime etme bicimine
baktigimizda Mevékib’in de kendisinden sonra yazilan meallere kaynaklik etmis
olabilecegi soylenmistir. Bu anlamda Mevakib’in Tirkiyede’ki tefsir-meal,

aciklamali meal tarzindaki onciiliigiinden s6z edilmistir.3%8

328 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2006), Alak 96/1.

824 E|-Bakara 2/281.

325 {smail Ferruh, Mevdkib, 213.

326 {smail Ferruh, Mevdkib, 404.

327 {smail Ferruh, Mevdkib, 2189.

38 Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele Uslubu”, Hitit Uni.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/31, (Haziran,2017), 118; Ayrica bk. Diicane Ciindioglu, Kur’an
Cevirilerinin Diinyas: ( Istanbul: Kakniis, 2005), 125.
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Bir karsilastirma yapmak burada gerekli olmustur. Kasifi, eserinde kelime
aras1 tefsir metodunu tercih etmistir. Buna karsin Ismail Ferruh ise Kasifi’nin uzun
izahlarina yer vermemistir. Mesela Celaleyn tefsiri, kisa ve 6z olmasinin yaninda
Klasik tefsir birikimini aktarabilen ve akla gelebilecek problemleri bazen bir
kelimeyle ¢6zebilme veya ihtilafli meselelerde kendi tercihini belirtebilme 6zelligine
sahip bir tefsir olarak degerlendirilmektedir. Ismail Ferruh da Celaleyn Tefsirinde
oldugu gibi kisa izahlarda bulunmus, kisa agiklamalara yer vermistir. Mesela “Dinde
zorlama yoktur.” ayetini “Dini kabtlde ikrah yoktur. Yani kimseyi ikrahla dine idhal
etmeyin.”®?° demistir. Avamin Kur’an’1 anlamasi hedefinde olan Ismail Ferruh

bdoylelikle tefsirine ayr1 bir gilizellik katmistir.

Ismail Ferruh, yetlerin numaralandiriimasinda Mevakib Tefsiri’nde ayr1 bir
yontem izlemistir. Anlama baglilik i¢in bazi ayet sonlarinda degisiklikler yapmistir.
Oysa bazi modern yazarlar, “Kur’an meallerinde, ayet-i kerimelerin fasilalara gore
gevrilmesinin ve her ayetin numaralandirilmasiin, anlami bozan en Onemli
adetlerden veya daha dogrusu bidatlerden biri”®° oldugunu sdylemistir. Bunun
dogrulugu veya yanlishigi ifade edilebilirse de mananin ctimle yapis1 dikkate alarak
verilmesi gereklidir. Bununla ilgili giiniimiiz mushaflarinda farkli 6rneklerden s6z
edilmistir. Mesela Bakara sfresinin 220°nci ayetinde gegen 3,a¥l, Wl & ifadesi
buna ornek verilmistir. Bu ibare, bir sonraki ayette oldugu halde Mevakib’te bir
onceki ayete alinarak terciime edilmistir. Zemahseri’ye goére, buradaki 4 harf-i ceri
her iki vecihte de bir 6nceki ayette gecen fiillere taalluk ettirilmistir. Oysa car ve
mecrir bir sonraki ayetle birlikte yazilmistir. Ismail Ferruh, burada kelimelerin 6nce
ya da sonra gelmesini dikkate almamis manay1 6n planda tutarak manevi terciime
yontemini izlemistir. Oysa Hiiseyin Vaiz Kasifi, dyet numaralandirmasinda standart

sistemi uygulamstir.

Ismail Ferruh, ulumu’l Kur’an’a dair bilgilerle de terciimesini
zenginlestirmistir. Bu bilgilerin bazen agik¢a kaynagini zikretmis bazen de kaynagini
zikretmeden rivayet yahut bilgiyi vermekle yetinmistir. Aym zamanda Ismail Ferruh
tercime ve telifinde farkli tefsirlerden yararlanarak genigletmistir. Bazen ise

Kasifi'nin ifadelerinden ihtisar yaparak ele almistir. Ismail Ferruh’un birgok ayeti

529 fsmail Ferruh, Mevdkib, 195.
330 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, 12.
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genelde ihtisar yaparak terciime ettigi goriilmiistiir. Ismail Ferruh’un Osmanl
Tiirk¢esine yapmis oldugu tercliime diger terciimelerden yontem ve muhteva olarak

ayrilmastir.

Bu farklardan ilki ise Ismail Ferruh terciimesini, ehl-i ilim olanlar igin degil
de siradan halk i¢in ele almistir. Anlamay1 kolaylastirmak amaciyla ayetleri bir biitiin
olarak ¢agimizdaki meal- tefsir tarzinda terciime etmistir. Bunun yani sira tefsirini
yaptig1 ayeti meal-tefsirden once vererek hatim yapmak isteyenlere i¢in kolaylik
saglamistir.>®! Ikinci olarak ise, diger terciimelerden farki, maksadinin halki anlamas1
olmasi nedeniyle edebi lafizlara agirlik vermeden sade ve anlasilir bir dil kullanmay1
tercih etmistir. Ugiincii bir etmen ise, Ismail Ferruh Mevahib-i Aliyye’yi asil kaynak
olarak almis bunun yani sira gerekli gordiigii yerlerde ayetin mealine ve tefsirine
eklemelerde bulunmustur. Bu ilaveleri de genellikle sebebi niizl ve kissalar gibi
halkin ragbetinin fazla oldugu hususlarda gergeklestirmistir. Boylece halkin
anlamasmi kolaylastirarark halkin ragbetine mazhar olmustur. Bazen de Ismail
Ferruh, Kasifi’nin tefsirinden ihtisarlarda bulunurken siirleri, terclimesine
yansitmamistir. Muhtemelen bunun nedeni de halk i¢in bu bdliimlerin gerekli

olmadig1 diisiincesiyle yaptig1 diisiiniilmiistiir.>%2

Hiiseyin Vaiz Kasifi, Mevahib-i Aliyye adli eserinde tasavvufi imgelere,
ibarelere ve kaynaklara biiyiik oranda yer vermistir. Fakat Ismail Ferruh, biiyiik bir
sifi ve mutasavvuf hatta Naksibendi oldugu halde tefsirinde, tasavvufi kaynaklara,
ifadelere neredeyse yer vermemistir. Tasavvufi kaynaklardan yararlanmamistir.
Bunun nedenini, bulundugu c¢ag ve ¢agin geldigi seviye ile agiklamak miimkiindiir.
Cinkii Mevahib’in kaleme alindig1 c¢ag g6z onilinde bulundurulursa o donem, o
toplumun her alanda yiikseliste oldugu refahin ve tasavvufi egilimin zirvede oldugu
bir dénem olarak bilinmektedir. Buna karsin Mevakib’in yazildig1 19. yiizyilda ise
Batinin etkinliginin artmasiyla ve ¢aginda etkisiyle tasavvufi yonelimlerin azaldig:
ve toplumun yapisiin degistigi halkin biiyiik tefsirlerden ziyade meal-tefsire
yoneldigi goriilmektedir. Ismail Ferruh da eserini ele alirken bu etmenleri gdzetmis

ve eserini bu sekilde ele almistir.

31 Celik, “19. Yiizyilda Bir Tefsir Klasiginin Farsgadan Tiirkgeye Terciimesi”, 261.
332 Celik, “19. Yiizyilda Bir Tefsir Klasiginin Farsgadan Tiirkgeye Terciimesi”, 261.
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Ismail Ferruh’un bu terciimeyi ele almasindaki ama¢ halkin anlamasina
yardimct olmak oldugundan tefsirinde Hiiseyin Vaiz Kasifi’den ziyade olarak
kissalara ve sebebi niizullere daha fazla yer vermis ve halkin anlamasinda kolaylik

saglamistir.

2.7. Mevahib-i Aliyye ve Mevakib Tefsiri’nde Fatiha Sairesinin

Karsilastirnlmasi

Bu baslikta Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin Fatiha stresini nasil ele aldig1, Ismail
Ferruh’un Fétiha stiresini Osmanli Tiirk¢esine nasil terclime ettigi irdelenmistir. Bu

iki tefsirde de Fatiha siresinin ilk ayeti, besmele olarak kabul edilmistir.
Bu baglamda Vaiz Kasifi,

(M~ ) Be ndam-i huda-yi sezd-yi perestis, (0w ismine “nik bahsende ber
halk be vucid ve haydt” (a=V) ise, “bahsdyende ve mihriban be isan be beka ve

¢33 gibi aciklamalarda bulunmustur. Buna mukabil Ismail

muhdfazat kunende ez afa
Feruh, besmeleyi “Halka viicud ve hayat bahs edici ve bekd ihsan edici ve havfden
muhafaza edici Cenab-1 ma’bud-1 bi'l-hak Hazretleri'nin ismi serifleriyle tilavet-i

Kur’dn‘a bed’ ederim. *** Ciimleleriyle tefsir etmistir.

Bu iki miifessir, Fatiha slresinin ikinci ayetine ise sOyle bir agiklama
yapmustir. () “Her andyi ve ferini ki ez ezel ta ebed mevciid ve ma ‘liim bid ve
hest ve hdhed biid cumleyi én be tamam ve kem” ifadeleriyle aciklamustir. (<) igin
“mer huddyr rd ki musemmad ve mevsif est be heme-yi esma’ ve sifat kemaliyye” (
bl ) icin “dferinende ve perverende ve ddrende ve terbiyyet kunende ve
sazende-yi kdarhayi heme-yi ‘alemin ez meld’ike ve cin u ins ve vuhiis u tuyiir ve siba "

»335 ifadelerine yer vermistir. Mevakib tefsirinde ise,

VU hayvandt-i ‘abi ve gayr-i an
“Ezelden td ebede dek ciimle olmugs ve olacak hamd-ii send, tamam ve kemaliyle cemi
alemleri ki ins ve cin ve vuhiis ve tuyiir ve siba’ ve sair hayvanat-1 berri ve bahriyi

yaratici ve besleyici ve iglerini tertip edici Allah-1 azimii’s-sanadir. ”**® denilmistir.

333 K asifi, Mevahib, 50.
334 {smail Ferruh, Mevdkib, 48.
35 K agifi, Mevdhib, 50.
33 Jsmail Ferruh, Mevdikib, 49.
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Iki tefsirden Fatiha shresinin karsilastirilmasma iigiinci ayetle devam
edilmistir. Mevahib-i Aliyye tefsirinde (Oles_l)) icin, “bahsende-yi vucid bar-i diger
der dhiret ba'd ez fend-yi cihdniydn (s>) i¢in bahsdyende-yi diger bdre be ra 'fet
ve rahmet ber mu’'mindn ve der dverendeyi isan be bihist.3" denilmistir. Ismail
Ferruh, “Ifnddan sonra tekrar Ghirette viicut verici ve tekrar merhameten mii'minlere

cennet ihsan edici.”**® Ciimleleriyle tefsir etmistir.

Bu karsilastirmada sira dordiincli ayete gelmistir. Hiiseyin Vaiz Kasifi,
dordiincti ayeti, ( oY o5 &) “huddvend-i riz-i ceza yd mutassarif der dn riz be her
cehvihed yad hdfiz-i @' mal-i bendegan ta der ddden ve seteden namhd galat neseved
va kdzi-yi riz-\ hisab ki miyan-i bendegdn be hak hukm kuned ve yd ceza dehende be

95339

rasti der riiz-i padas. seklinde tefsir etmistir. Bunun yaninda Ismail Ferrruh,

“Malik ve hakim-i yevm-i ceza ve kddi-1 ddili mahkeme-i kiibra ki ol giinde kullarina

99340

hak tizre hiikmediib ceza ve miikafaatlarint vericidir.”>* ciimleleriyle tefsir etmistir.

Fatiha saresinin besinci ayetine iki miifessir, asagidaki aciklamalari
yapmustir. Bu baglamda Kasifi, (== &W) “tii rd miperestim ve bes ki gayr-i ti nist
ibddat ‘i-mustahak ( oeies AUl s) ve hds ez ti yari mihvahim der perestis-i ti ve der
ancdéh sayir havdyic ve muhimmat”?* tarzinda agiklamalar yapmistir. Mevakib’te
“Ancak sana ibadet ederiz ki senden gayri ibadete layik miistahak yoktur ve ibadet ve

sair havdyicde héssaten senden yardim ve indyet talep ederiz.”**? denilmistir.

Fatiha slresinin altinci ayetindeki ( b)) mayi rah rim (sl bl pall ) Be
rahi rast ez ekval ve ef'al ve ahldk ki an rah mutavvassit buved miyan-i ifrdt ve tefrit
ve guluwv ve taksir yd sabit dared maradabe rah-i mustekim ki din-i Islam ve sinnet-i
seyyid-i enam ‘aleyhi’s-Salavatu ve’s-selam ve hazret-i kutbu'l-arifin gavsu’l-vasilin
nasiru’l-hak ve’d-din Hdce ‘Ubeydullih kuddisallahu sirruhu’l- aziz der in ma‘nd
nukte-yi bulend ve kelime-yi ercumend fermiideyend ve dan in est ki benemdy
mdrardh-i rast yani be muhabbet-i zati-yi hod muserref dar ta ez iltifat be hod ve

gayr ez ti dzad geste be tamami giriftdar-i ti gerdim cuzz-i ti nedanim ve cuzzi ti

337 K asifi, Mevdhib, 50.
338 {smail Ferruh, Mevdkib, 49.
339 K asifl, Mevdhib, 51.
340 {smail Ferruh, Mevdkib, 50.
1 K agifi, Mevdhib, 51.
342 [smail Ferruh, Mevdkib, 50.
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nebinim ve ya dnki benemdy md rd rah-i rast ya'ni dan rdhiki hazret-i tirast be
nisbet-i her mevcidi ki an mevciid bi an peydayi nedared ve begdyet-i kemal-i hod bi
dn nemiresed td der hemeyi ahvdl cuzz-i tii nebinim ve ez teveccuh be gayr-i tii dzad

gerdim.3*® Bu sekilde agiklamustir.

Mevakib tefsirinde altinct ayette asagidaki agiklama yapilmistir. “Bizi itikad
ve efal ve akvdl ve ahldkimizda ifrdt ve tefrit beyninde miitevassit olan dogru yola
hidayet eyle. Ve din-i Islam ve siinnet-i Seyyid-i Endm aleyhis-saldtii vesselam olan
swrdt-1 miistakimde bizi sabit eyle. Hazret-i kutbul-drifin gavsul-vdsilin ndsirul-hak
ved-din Hace Ubeydullih kaddesallihu swrahul-aziz bu manada bir niikte
buyurmuslardir ki, "Bize dogru yolu goster. Yani zdtinin muhabbetiyle miiserref tut
td kendiimiiziin ve gayrin iltifatindan dzdde olalim tamamen senin giriftarin olalim.

1344

Senden gayriyi bilmeyelim ve gdrmeyelim ve diisiinmeyelim aciklamasini

yapmistir.

Son olarak stirenin yedinci ayetinde miifessirler soyle aciklamalar yapmistir.
Kasifi () ba ) “benemdy be ma rdh-i dnan ki be fazl-i hod (sele el ) in’dm
kerdi ber igsan be ni’met-i nubuvvet ve risalet ve vildyet ve siddikiyyet ve sehddet ve
salahiyyet ya rah-i dn ki ehl-i kurbend ve be kemdl-i nimet-i zahir ki kabiil-i seriat est
ve be cemal-i nimet-i bdtin ki itlabe dekadyik-i esrdr-i hakikat est isan rda muazzez ve
mukerrem sdhte (sele @ paxdl n& ) ne rdh-i dn kesani ki hasm gerefteyi ber isdin
yani kabul ez vuciid be muarriz-i gazab-i tii der dmedend bedan sebeb ber kufr ikdam
nemilde ve yd rdah-i cuhiiddn ki be sebeb-i temerrud der mu ‘dnede ve mukdbere ve
katl-i enbiydtahrif-i kutub ber isan hasm gerefte (Uual ¥s5) ve ne rah-i gumrdhdn
yani kesdni ki bad ez vuciid der turuk-1 muhtelife ve sebil-i munierife eftadeyend ya
rah-i tersdaydn ki be vasita-yi ifrat der gan mesih ve tefrit der bab-i habib-i
mdsalavatullah ve selamuhu aleyhuma gumrdh gesteyend amin ¢enin bad.>* ile bu

ayeti tefsir etmistir.

Mevakib tefsirinde ise Ismail Ferruh, “Ol kimselerin yolu ki anlar: kendii fazl
ve ihsanminla niibiivvet ve risdlet ve velayet ve siddikiyyet ve sehddet ve salahiyyet ve

zdhiren kabiil-i seriat ve batinen ittila-1 esrar-1 hakikat ni'metine neyl ile muazzez ve

3 Kasifi, Mevahib, 51.
344 fsmail Ferruh, Mevdkib, 50.
5 K agifi, Mevdhib, 52.
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miikerrem kildin. Onlarin tariki degil ki onlar mukaddem senin maraz-1 gazabinda
bulunup kiifre ikdam eylemisler idi. Yahut Yahudilerin tariki ki temerriidleri
sebebiyle mudnide ve miikibere ve katl-i enbiyd ve hark-1 kiitiib eylemeleriyle
tizerlerine hism viki olmugidi. Ve onlarin tariki dahi degil ki viiciida geldikten sonra
turuk-1 muhtelifeye diicar olmuslar. Yahut nasdrd yolu ki san-1 Hazret-i Mesih'de
ifrdat ve bab-1 Hazret-i Fahr-i Kdindt salevatullahi aleyhima ve selamiihii de tefrit

21346

vasitaswyla daldlete diismiisler idi Amin seklinde tefsir etmistir.

Hiseyin Vaiz Kasifi'nin yazdigi Mevahib-i Aliyye adli eser, yazildigi
donemde ve sonraki agamalarda biiylik ilgi gormiis, bircok kimse tarafindan cesitli
dillere defalarca terciime edilmistir. Yukarida Kasifi ve Ismail Ferruh’un terciimeleri
nasil ele aldiklarini incelenmistir. Bu baglamda Hiiseyin Vaiz Kasifi Mevahib-i
Aliyye tefsirinde ayetleri kelime kelime tefsir etmistir. Bu nedenle devrik ciimlelere
yer vermis akiciligi bozmus ve okunabilirligi zorlastirmistir. Edebiyat¢i olmasi
hasebiyle daha agir ve agdali bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Bu tefsirler dil, tslup

ve terciime tarzlari bakimindan karsilastirilmistir.

Ismail Ferruh ise ayetlerin kelime kelime tefsir edilmesinin halka zor
gelecegini ve okunup anlasilmasmin zor olacagini diisiinmiistiir. Bu sebeple
Mevahib-i Aliyye’yi esas amak sartiyla ayetleri bir biitiin olarak tefsir etmistir.
Ihtiya¢ duydukgca diger tefsirlerden ve kaynaklardan yararlanmis ve daha ¢ok manevi
terciime yontemini tercih etmistir. Boylece akiciligi saglamis ve insanlarin
anlamasini, okumasini kolaylastirmistir. Yukarida inceledigimiz ayetlerden yola
cikarak bakildig1 zaman Ismail Ferruh Kasifi’nin tefsirini birebir terciime etmemistir.
Ciinkii o, gerektiginde diger tefsir kaynaklarina da yer vermis ve gereksiz gordiigi
yerleri ¢ikarmistir. Bdylece manay1 ve mesaji 6ne alan manevi terciime yontemini
tercih etmistir. Bu baglamda Mevakib terclimesinin bir tefsir terciimesi oldugu
goriilmiistiir. Ancak icerisinde bir de meél barindirmasi hasebiyle meal-tefsir tarzi bir

terciime ve telif oldugu anlagilmistir.

Mevakib’in terciime edilmesi, o donemde Kur’an-1 Kerim’in daha rahat
anlasilmasi, okunmasi ve 6grenilmesiyle iligkilendirilmistir. Bu goriise uygun olarak

Ismail Ferruh terciimesinde sade, yalin, oldukca anlasilir bir iislup benimsemistir.

346 [smail Ferruh, Mevdkib, 51.
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Biitiin bunlara ragmen ne kadar sade bir dil kullanilmis olsa da yine anlasilmasi i¢in

orta diizeyde bilgi birikime ihtiya¢ duyulacagi ifade edilmistir.

Bu terciimede Ismail Ferruh, Kasifi’'nin Mevahib-i Aliyye’sini esas alarak
Tibydn, Kessaf ve diger farkli kaynaklara basvurmustur. O boylece halkin istifade
edecegi, hoslanacagi bir tefsir var etmistir. Bu sebeple tefsirinde sebeb-i niizul
rivayetlerine, sahabe ve tabiin sozlerine, kissa ve Ogiitlere yer vermis meal-tefsir

tarzinda muhtasar bir tefsir ortaya ¢ikarmistir.

2.8. Mevakib Tefsiri’nin Osmanli Toplumundaki Yorum

Degeri

2.8.1. 19. Yiizynlda Osmanh Toplumundaki Ilmi, Siyasi ve Kiiltiirel
Ortam

Siyasi, ekonomik, ilmi, sosyal ve kiiltiirel gibi her alanda diinya lideri bir
pozisyonda olan Osmanli devleti 19. yilizyilda ¢okiise gegmistir. 17. yiiyila kadar her
alanda dstiin olan Osmanli devleti bu yiizyllin sonlarina dogru gerilemeye
baslamistir. Osmanlinin son ii¢ devirne bakildiginda sorun-¢oziim-1slah kavramlari
on plana ¢ikmustir. Gerek tarim, gerek sanayi, gerek ordu, gerek egitim her alanda
Osmanli zayiflamaya gerilemeye baslamistir. 19. yiizyilda ise dagilma ve par¢alanma
slirecine girmistir. Bu nedenle 19. yiizyill Osmanli da yenilesme faaliyetlerinin
zirvede oldugu bir donem olarak kabul edilmektedir. Batinin istiinliigii ve Bati kiiltiir
medeniyetinin etkisi her alanda kendini gdstermistir. Tanzimat Fermani, Islahat
Fermani ve 1. Mesrutiyetin ilan1 ve Kanun-i Esasi’nin yiiriirliige girmesiyle birlikte
biiyiik reformlar meydana gelmistir. Bu reformlar egitim, saglik, ordu, vergi, sosyal
hayat gibi her alanda kendini gostermistir. Toprak kayiplari,, savasalrin
kaybedilmesiyle timar sisteminin isleyisi sikintiya girmis ve devletin ekonomisi
zayiflamistir. Litkse ve gosterise diiskiinliik artmistir. Gerek i¢ borclar gerek dis

bor¢lar meydana gelmistir. Osmanli toplumu disa bagimli hale gelmistir.

Bu toplumu iyilestirmek amaciyla her alanda koklii degisikliklere gidilmistir.
Fransiz ihtilalinden sonra Osmanlinin degisim siireci hiz kazanmistir. 19. Yiizyil
diistince hayatinda da fikir adamlar1 ve edebiyatgilarin etkisi biiylik olmustur. Bu

yenilikler, matbaanin yayginlagsmasi ve Tiirk basininin gelismesiyle aydin sinifinin
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etkinligini arttirmigtir. Matbanin ortaya c¢ikmasiyla gazeteler, dergiler basilmaya

baslamis ve halka daha rahat bir sekilde fikirlerin iletilmesi kolaylagmistir.

Her alanda yapilan yeniliklerin halka benimsetilmesi i¢in genellikle egitime
onem verilmistir.3*’ Egitim ve dgretimle ilgili sikintilar1 gidermek icin de yenilikler
artirllmigtir. Bu nedenle bat1 tarzinda egitim veren okullar agilmis ve medreselerde
ise donemin sartlarina uygun egitim verilmeye baglanmistir. Egitim siteminde kokli
degisiklikler meydana gelmistir. Oncesinde medreselerde islami ilimler agirlikli
olarak verilmekte iken sonrasinda egitim sisteminde degisiklikler meydana gelmistir.
Osmanlida dini tahsil egitimi medreslerde verilmekte Kur’an hadis, tefsirle zirve
noktasina ulagsmaktaydi. Ciinkii tefsir ilmi Kur’an’a agiklik getirmekte ve Kur’an’in
manasina ihtisab yolunu o6gretmekteydi ve bu mesaji insanlara ulagtirma islevi
gormiistiir. Bu yenilikler ve degisilikler medreseleri de etkileyip farli bir formata
donistiirmiistiir. Tam da boyle yeniliklerin, degisimlerin meydana geldigi bir ¢cagda,
ilmi kiiltiirel olak insanlarin zayifladig1 bir dénemde Ismail Ferruh terciime ve telifini
olusturmustur. Bu eserini olustururken halkin ilmi, kiltiirel birikimini esas olarak ele

almstir.

Bu nedenle halkin anlamsina yardimei olacak bir iislup tercih etmistir. Ciinkii
halk bu degisim ve donilisimiin gergeklesmesi nedeniyle farkli ilmi ve kiiltiirel
boyuta ulagsmustir. 19. Yiizyil tam olarak ekonomik buhranlarin meydana geldigi
siyasi ekonomik ve sosyal, ilmi ve kiiltiirel anlamda Osmanlinin zayiflayip ¢okiise
gectigi bir donemdir. Bu gerilemeden kurtulmak amaciyla yeniliklerin, reformlarin
yapildig1 fakat fayda vermedigi bir donem oldugu goriilmiistiir. Boyle bir karisikligin
oldugu bir toplumda da insanlarin faydalanmasi okuyup anlamasi i¢cin Mevakib

Tefsiri ele alinmistir.
2.8.2. Osmanh Toplumunda Dini Yap1

Mevakib Tefsiri’nin terciime edilmesinde toplumun etkisi belirgin olmustur.
Osmanli toplumunda bakildigi zaman din ve tasavvufun i¢ i¢ce oldugu goriilmiistiir.
Bu nedenle halkin islam1 anlayisinda tarikatlarin etkisi her zaman biiyiik olmustur.

Bu baglamda tasavvufi faaliyetlerin toplumda bu denli yayginlasmasinda, Osmanli

347 Mustafa Karabulut, “Osmanli imparatorlugunda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Gliz, 2016), 50.
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devlet erkanmin tarikatlara gosterdigi hosgorii, sevgi ve destegin etkisi kagimilmaz
olmustur. Bu acgidan devlet biiyiik tarikatlar1 desteklemis ve boylece o tarikatlar da
toplum tarafindan hiisnii kabul gérmiistiir. Padisahlarda, tasavvuf erbabiyla yakin
iliskiler i¢erisinde olmustur. Tasavvuf erbabinin vaaz ve nasihatlerine istirak etmis ve
tekkelere ziyarette bulunmustur. Ayn1 sekilde padisahin esleri, anneleri, kizlar1 ve
cocuklart da tarikat erbabiyla yakinlik kurmus ve onlara maddi imkanlar saglamistir.
Bu iliskiler neticesinde yoneticiler tarikatlardan bazilarmma tekke ve zaviyeler
kurmus, bazilarina da hazineden maas baglamistir. Boylece Osmanli’daki dinin resmi

ve halk dini seklinde gelistigi tespiti yapilmigtir.348

Osmanli devlet erkani, halk islaminin olugmasina katkilar saglamistir. Zaten o
toplumda medreseler ve alimler tarafindan temsil edilen medrese islami ya da kitabi
islam veya yiiksek islam bilginler ve talebeler arasinda yayilmistir. Buna karsin
devletin temsil ettigi resmi islam ya da devlet islam1 da idarecilerce 6n plana
cikarilmigtir. Bu toplumda bir de sufi islami, mistik veya tekke islami da denilen bir
anlayis da olusmustur.®*® Iste Mevakib Tefsiri halk islami1 ya da tekke islamm

Onceleyen bir anlayisa oturtulmustur.

Osmanli toplumunda bir yandan medreselerde ilmi faaliyetler siirdiiriilmiis,
bir yandan da cami, zaviye ve tekkelerde insanlara dini, o6rfi ve ahlaki egitim
verilmistir. Bu mekanlarda dini hayatla ilgili egitim ve fikir yonii 6ne ¢ikarilmis ve
uygulama ve pratikleri gosterilmistir.*® Halk, dini bilgileri o donemdeki vaizlerin ve
tasavvuf erbabmin sohbetlerine katilarak ya da ilmihal kitaplarim1 okuyarak
ogrenmistir. O donemde insanlarin toplandig1 ve bir seyler 6grenebilecegi her mekan
egitim kurumu olarak islev gormiistiir. Bu manada mekanin pek énemi olmamustir.
Her alan egitim i¢in uygun bulunmustur. O dénemde medreseler belli bir kesime
hitap etmek igin kurulmustur oysa tekke ve camiler, yaygin egitim fonksiyonu
gormiis ve tiim kesimlere hitap etmek iizere olusturulmustur. Islam kiiltiir ve

medeniyetinin yayilmasinda camilerin etkisi her tiirlii takdiri hak etmistir.3>! Camiler

348 Resat Ongodren, Osmanlilar’da Tasavvuf, ( Istanbul: Iz Yaymecilik, 2000), 235-331; Necdet,
Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, 2001),
429-461.

349 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, (Istanbul: 1992), 160.

30 Mustafa Kara,“XIV. Ve XV. Yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirk¢e Kitaplar’, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 1 (Ocak, 1999), 30.

31 Erol Ozbilgen, Biitiin Yonleriyle Osmanl, (istanbul: 1z Yayncilik, 2003), 304,
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vaaz Ve nasihatler yoluyla ahlaki yonden mesajlarin insanlara sunulmasina kaynaklik
etmistir. BoOylece camiler, acik 06gretim kurumu olarak derslerin yapilmasi
fonksiyonuna da sahip kilinmistir. Halka sunulan her tiirli bilgi camiler vasitasiyla

ulastiriimastir.

Osmanli halkinin egitiminde tekke ve zaviyeler dnemli bir rol oynamistir.
Buralar tarikat erkan ve adabimin 6gretilip insanlara gosterildigi yerler olmustur. Bu
baglamda, tekkelerin halk iizerinde dini ve tasavvufi terbiye agisindan 6nemli bir
pay1 olmustur.®®? Bazi yazarlar tekke ve zaviyelerde tasavvuftan biiyiik oranda
faydalanildigini, buralarda fikih ve islami ilimlerin 6gretildigini ve musiki egitimine
de yer verildigini dile getirmistir. Arapga bilmeyen halk kesimi dinin ahlaki
boyutunu ve diinya goriisiinii buralardan 6grenmistir. Buralarda haftanin belirli giin
ve saatlerinde vaazlar diizenlendigi ve sistemli bir dgretim sunuldugu da beyan
edilmistir.®?® Sehir hayatinda ulema ikliminden uzak kalan insanlarda olusan manevi
bosluklar, zaviye ve tekkenin heyecan veren mistik egitimi ve halkin kiiltiir

seviyesine uygun metotlaryla doldurulmustur.®**

Iste Ismail Ferruh’un tefsiri de bu yerlerde okunan tefsir &zelligini
kazanmigtir. Medrese miifredatin1 kapsayan halkin anlamasi zor olan eserler yerine
tasavvuf ebabimin kaleme aldigi, Ahmediyye, Muhammediyye, Envaru’l-Asikin gibi
eserler ragbet gérmiistiir. Osmanli toplumunun sohbet kiiltiiriiyle yetistigine ve ortak
kiiltir olusturmak amaciyla belli kitaplar ¢ercevesinde hareket edildigine
kaynaklarda isaret etmektedir. Kis gecelerinde evlerde sohbetler yapilmustir.
Ramazan ayinda teravih sonrasinda evlerde toplanilmistir. Bu cemiyetlerde Buhari,
Kisas-1 Enbiya, Leyla ile Mecnun, Evliya hikayeleri, Cihanniima, yaninda Hayber
Kalesi, Mesnevi Serhleri, ve Kesik Bas gibi cenk masallar1 okunmustur.®*® Yakin bir
doneme kadar siiregelmis olan bu tiir sohbetlerde kadinlar Ahmediyye,
Muhammediyye, Siretii’n-Nebi, Envaru’l-asikin gibi eserleri okumustur. Erkekler ise
Taberi Tarihi, Tibyan Tefsiri, Mevakib Tefsiri ve Konyali Vehbi Efendi Tefsirini,

32 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, 1, (Istanbul: 1974), 38-40.

33 Hatice K. Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, (Istanbul: M.U
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 65.

354 Ozbilgen, Biitiin Yénleriyle Osmanli, 305.

355 Arpagus, Osmanh Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, 60.
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Ebl Miislim-i Horasani, Battal Gazi ve Kerbela gibi eserleri okumus ve bu eserler

lizerinde sohbetler yepilmustir.3>®

Yazicioglu Ahmed Bican’in Envaru’l-Asikin’i, Ahmed Miirsidi Efendi’nin
Ahmediyye’si, Yazicioglu Mehmed Bican’in  Muhammediyye’si, Esrefoglu
Rimi’nin Miizekki’n-niifGis’ii gibi mev’iza tarzi eserler halkin islam anlayisina yon
vermistir. Yine, Mizrakli ilmihal, Islimboli’nin Serhi Vasiyyeti’l-Muhammediyye’si
gibi ilmihal tarz1 eserler o donemdeki halkta Islam anlayisinin meydana gelmesinde
biiyiik dl¢iide katki saglamistir.®®” Anadoluda dinin etkisi bu eserler sayesinde
artmistir.>®® Bu eserler her alanda etkili olmustur. Mesela, yeme-igme adabu,
komsuluk haklari, cemaatle namazin fazileti, dhiret ahvali ve av ahlaki vb iman-
kiifiir, ibadet, miikafat ve ceza gibi konularda bu eserlerde islenmistir. Biitlin bunlar
halk 6gretisinde dini yasantinin belirleyici unsur oldugunu 6zellikle namaz ve oruca
daha fazla deger verildigini ve dinin merkezi konumuna getirildigini gosteren

unsurlar olmustur.

Osmanli toplumunda yardimlagma konusu da 6nemli goriilmiistiir. Bu tutum,
toplumda cemaat ruhunun olusmasini saglamig ve bireysellikten ¢ok toplu hareket
etme bilincini asilamistir. Bu eserlerde genellikle amellerin neticesinde miikafat ve
ceza kavramlar tizerinde bir miibalagaya kacilmistir. Tergib ve terhib yontemiyle
hareket edilmis ve korku merkezli bir biling kazandirilmistir. Kullanilan islap ise
dini duygularin kuvvetlendirilmesine yardime1 olmustur. Yine bu eserlerde canli ve
akici bir tarzda belli meseleler ele alinmis, tasvir ve hikayeleme yontemi kullanilmis

tiim halka hitap edecek sekilde ¢erceve genis tutulmustur.>*®
2.8.3. Mevakib’in Osmanh Toplumundaki Yeri

Osmanli doneminde tefsirlerde tasavvufi yonelisler oldugu acikca tespit
edilmistir. {lmiye siifi, daha ¢ok Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Kadi Beyzavi,
Nesefl, Ebiissutid ve Ebl Hayyan el-Endeliisi gibi miifessirlerce yazilan Arapca
tefsirleri okumus ve okutmustur. Buna karsin halkin daha es-Semerkandi, Hiiseyin

Viaiz Kasifi, [smail Ferruh ve Aymtabi Mehmet Efendi gibi eserini ziyade Tiirk¢e

36 Hayreddin Karaman, Isldm ' Isiginda Giiniin Meseleleri, 3, (Istanbul: 1992), 86.

57 Arpagus, Osmanh Hallkuimin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, 24-44.

38 Kara, “XIV. Ve XV. Yiizyillarda Osmanh Toplumunu Besleyen Tiirkge Kitaplar”, 38-58.
3% Arpagus, Osmanh Hallkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, 367-372.
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yazmig ya da eseri Tiirk¢e’ye terciime edilmis olan kimselerin tasavvufil agirlikli
tefsirlerini okundugu ve okutuldugu goriilmistiir. Bu tefsirlerin tasavvufl yoneliglere
ve rivayetlere agirlikli bir sekilde yer verdigi tespit edilmistir. Bu Ozellikleri
tasimayan tefsirler da miitercimler tarafindan bu noktalar dikkate alinarak
zenginlestirilmistir. Rivayet ve dirdyet yonlerine agirlik veren ve ayetleri tefsir eden
bir¢ok esere ragmen Osmanli toplumunda daha ¢ok bu eserlerin okunmasi, basilmasi
ve tercime edilmesi, toplumunun ihtiyaglarina cevap vermesi gibi bir saikle
aciklanmistir. > Ciinkii tefsirlerdeki tasavvufi yorumlar ve rivayetler, bu tefsirlere
olan ilgiyi Osmanli toplumunda artirmistir. Zaten miitercimler bu o6zellikleri
tagimayan tefsirlerdeki bazi fazlaliklar1 ¢ikarmislar, eksik gordiikleri yerlere farkli
kaynaklardan eklemeler yapmislardir. Boylece toplumla uyumlu bir tefsir ortaya

cikarmaya gayret gostermislerdir.

Mevakib de her yonden yukarida belirtilen 6zelliklere sahip bir tefsir
olmustur. Ismail Ferruh, hedef kitlenin ihtiyaclarina cevap vermesi icin eseri terciime
etmis, lizerinde bazi tasarruflarda bulunmus, kissalarin bazilarini uzun uzadiya
anlatmis ve fikhi konularda karmasik olan meselelere pek fazla girmemistir. Yine o,
farkli kaynaklardan aldigi degisik goriis ve tercihlerinin aksine tefsire kendi
goriislerini de yansitmistir. Miellif, bu terciimesinde liigavi ve nahvi tahlillere ¢ok
fazla yer vermemistir. Ayn1 sekilde edebi sanatlar ve kiraat farkliliklart gibi konulari
terciimesine dahil etmemistir. Osmanli toplumunun geleneksel Islim anlayisiyla
uyum igerisinde olmasindan dolay: tefsirini halkin biiyiik ilgisine sahip bir hale
getirmistir. Mevakib Tefsiri, 6zellikle uzun kis gecelerinde elden ele dolagsmis kdy ve
mabhallelerin sohbet odalarinda okunmus ve tizerinde konusulan bir tefsir olmustur.

Kendinden sonra yazilan bazi sire tefsirlerine de kaynaklik etmistir. 36

Tefsirin farkli kiitiiphanelerdeki yazma niishasi bulunmasi ve c¢ok sayida
baskisinin olmasi, bu tefsire Osmanli toplumunda olan ragbetin kanitt olmustur.

Ozellikle daha 6ncede belirtildigi iizere Tibyan tefsiriyle birlikte en ¢ok basilan ve

360 Birigik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri”, 54-57.

31 Murat Kaya, Tanzimat'tan 1. Mesrutivet'e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirkce Kuran-1 Kerim
Terciime ve Tefsirleri, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi,
2001), 117.
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okunan eser olmustur. Gazete ve dergilerde ilanlar1 ¢ikmistir. Tibyan ve Mevakib’in

1900 y1linda biiyiik boy dért cilt veya iki cilt miicelled olarak basim1 yapilmistir.>®2

Mevakib Tefsiri, Osmanlidaki dini hayata ve Kur’an anlayisina da tesir etmis
ve muhtevas1 itibariyle Osmanli toplumundaki Isldm anlayisiyla paralellik
gostermistir. Bu agidan basilmasi, iislibunun anlasilir ve kolay olmasi, muhtasar ve
tam bir tefsir olmasiyla Osmanli toplumunda biiyiik ragbet gormiistiir. Son donem
Osmanli toplumunu besleyen Tiirk¢e eserler arasinda 6nemli bir yer edinmistir. Bu

tefsirin ragbet gormesinin nedenleri birkag baslik altinda asagida verilmistir.
2.8.3.1. Mevakib Tefsiri’nin Muhtevasi

Mevakib Tefsiri’'nin Osmanli toplumu tarafindan benimsenmesi ve kabul
gérmesinin nedenlerinden biri muhtevasi olmustur. Bu tefsir, Osmanli toplumunun
dini yasantisina ve Kur’an anlayisina 6nemli dlciide etki etmis ve toplumunun Islam
anlayisiyla paralellik gostermistir. Ciinkii bu tefsirde miiellif, o toplumun
ihtiyaglarin1 karsilamis ve avamin seviyesine uygun hareket etmistir. Tefsirinde
rivayetlere yer vermis, ayetlerin niizul sebeplerini zikretmistir. Yine o, fikhi
meselelerde genelde Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin goriislerine yer vermis ve
gerektigi kadariyla da diger mezheplerin fikirlerinden bahsetmistir. Bu agidan tefsiri,
gerek dil oOzellikleri gerek belagat bakimindan, gerekse toplumun ihtiyaglar
bakimindan halkin ve avamin beklentisine cevap vermistir. Miifessirin bu eserinde,
hadislere bagvurdugu, tasavvufi ve diger tefsirlerden faydalandigi goriilmiistiir.

Boylece o, donemindeki halkin Kur’an’1 anlamasini ve okumasini kolaylastirmistir.

Mevakib Tefsiri’ni halkin benimsemesinin farkli bir nedeni ise, Ismail
Ferruh’un ilmi ve edebi bakimdan yeterli olmasiyla ve toplumu yakindan tanimasiyla
baglantili goriilmistiir. Ayrica toplumun neye ihtiya¢ duydugu, kullandigi dilin
donemin biitiin 6zelliklerini tagimasiyla ve anlasilir olmasiyla da irtibatli oldugu
diisiiniilmiistiir.®® Ayn1 zamanda Ismail Ferruh’un terciimesinde 6nce meal vermesi
sonra gereken vyerlerde ayetin tefsirine temas etmesi, kendine has bir islibun
kurgulanmasini saglamistir. Boylece tefsir-meal tarzinda bir eser yazmasi ve halkin

tevecciih gostermesi, defalarca basilmasina neden olmustur.

362 Arpa, “Tefsir lanlar1”, 32.
363 Birigik, “Osmanli Tefsir Terciimeleri”, 66-67.
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2.8.3.2. Mevakib Tefsiri’nin Basilmis Olmasi

19. yiizyi1lda matbaanin ortaya ¢ikmasiyla birlikte eserler basilmaya baslanmig
ve halka ulagmasi kolaylasmistir. Cilinkii matbaadan once eserler hattatlar tarafindan
cogaltilmis ve bu islem uzun zaman almis, maliyetli olmustur. Bu nedenle hem
maddi kiilfetin artmasina hem de halka daha uzun siirede ulagsmasina sebebiyet
vermistir. Mevakib Tefsiri de ¢agin getirmis oldugu kolaylikla basimi gerceklesmis
ve sayfa sayisi daha da azalmis boylelikle halkin isyifadesine sunulmustur. Mevakib
Tefsiri matbu bir Tiirkce tefsir olmasi hasebiyle ¢ok ragbet gormiistiir. Bir¢ok insana
kisa siirede ve daha az maliyetle ulasmis ve herkesin okumasina ve 6grenmesine
katki saglamistir. Mevakib Tefsiri basilmadan once de zaten genis halk kesimi
tarafindan okundugu bilinmektedir. Ancak basilmasiyla beraber insanlar bu esere

daha kolay ulagma olanagi sagladigi i¢in doneminde biiyiik ragbet gérmiistiir.
2.8.3.3. Mevakib Tefsiri’nin Dili ve Uslibu

Mevakib Tefsiri Osmanli Tiirkgesiyle yazilmistir. O donemde Medreselerde
Arapga tefsirler okunmus, Arapga bilmeyen halk arasinda ise Tibyan ve Mevakib
gibi Osmanl Tirkgesiyle yazilan tefsirler daha ¢ok ragbet gormiistiir. Mevakib
Tefsirt Kur’an-1 Kerim’i halkin daha iyi anlamasi icin Fars¢adan ¢evrilmis, bazi
eklemelerle Osmanli toplumuna uyarlanmistir. Bu nedenle Ismail Ferruh, ilmi
kaygilardan uzak durarak avami bir dil ve tslibu benimsemistir. Miiellif, yer yer
bazi niiktelerle tefsire bir akicilik kazandirmig ve okuyucuyu metnin iginde
bogulmaktan kurtarmistir. Mevakib Tefsiri’'nin kaleme alindigi donem dikkate
alindiginda kullanilan dil ve {islibun fazla agir oladig1 beyan edilmistir. Anlatiminin
kolaylig1 ve akiciligi onun ¢ok okunmasinda 6nemi biiyiik olmustur. Fakat {izerinden
uzun yillar gegtikce bugiin i¢in anlasilmasi zorlastigindan dilinin agirligi ve tislibu

nedeni yle bazi elestirilere maruz kalmistir.

Kamil Miras, bu konuda sdyle demistir. Cumhuriyet devrine kadar bizde
matbu iki Kur’an terciimesi olmustur. O, birinin Tibyan, digerinin ise Mevakib
Tefsiri oldugunu dile getirmistir. Fakat Tibyadn Tefsiri tam bir terclime olarak
goriilmemistir. Aksine onun tefsir ile karisik oldugu ve c¢ok eski bir iislipla yazildig:

aciklanmistir. Mevakib Tefsiri’nin ise daha yeni ve daha sade bir dille yazildigini
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beyan etmistir.*®* Doneme gore Mevakib Tefsiri’nde sade bir dil kullamldig: garip
ve anlagilmayan kelimelerin aciklandigi ve boylelikle kapaliligin giderildigi

gorilmistiir.

Ismail Ferruh, tefsirinde halkin anlamasin1 esas alsa da kendi bilgi birikimini
eserine yansitmistir. Yine o, edebi olarak bir bilgi birikime sahip olmasi nedeniyle
bilgisini eserine yansittigi i¢in eserinde anlasilmayan yerlerin olabilecegi herkesge
kabul edilmistir. Miifessir, Terciime ve telifinde avamin anlayisini esas almistir. dil
ve Uslibunu anlasilir ve sade olarak kullanmay1 tercih etmistir. Miiellif, esrsnde
ayetlerin manalari arasinda herhangi bir ekstra bilgiye yer vermemistir. Mesela, bir
konu hakkinda gerecken mealleri verdikten sonra esbab-1 niiziil, kissa, hadis ve dil
aciklamalarina deginerek konuyu aydmnlatmistir. Bu sekilde kissalarla anlaimim
zenginlestirmesi halkin dikatini ¢ekmistir. Boylelikle ayetlerin  okunmasini
kolaylastirmis ihnin diger bilgilerle dagilmasimni onlemistir. Dil ve iislap olarak
kendine 6zgiin bir tarz belirlemis ve belki bizim simdi anlamakta zorlandigimiz ama
doéneminde gayet anlasilir ve sade bir dil kullandig1 ve halkin istifadesine bir eser

sundugu tespit edilmistir.
2.8.3.4. Mevakib’in Tam ve Muhtasar Bir Tefsir Olmasi

Osmanlt toplumunda Mevakib’in fazla okunmasi bazi nedenlerle iliskili
goriilmiistiir. Buna gore tefsirin tam ve muhtasar olmasi en giiclii neden sayilmstir.
Ciinkii uzun ve birgok ciltten olusan tefsirin okunmasinin ve anlasilmasinin hem zor
hem de zaman aldig1 beyan edilmistir. Dahast halkin, kalin ve hacimli eserlere vakit
ayirmasi mimkiin olmamistir. Bu nedenle tam ve muhtasar bir tefsirin okunmasi,
Osmanli toplumunu olusturan halka daha cazip gelmistir. Bu baglamda Kur’an
terclimesini de i¢inde barindiran Mevakib Tefsiri sonralar1 yayginlasan Meal-Tefsir
veya ilaveli meal agiklamali meal gibi eserlerin de ilk 6rneklerini olusturdugu kanaati
hasil olmustur. Stiphesiz Mevakib’in ragbet gorme ve ¢ok okunma sebepleri yukarida
belirlilenlerle siirli olmamistir. Farklir birgok sebepleri olabilecegi diisiintilmiistiir.
Fakat gozlemledigimiz kadariyla yukarida belirtilen sebepler, Ismail Ferruh’un

tefsirinin ragbet gérmesinin en bariz etkenleri oldugu tespit edilmistir.

364 Kamil Miras, Kur’an Terciimesi Hakkinda Tarihi Hatwralar ve Ilmi Hakikatler, 2138, (Nisan,
Sebiliirresad,1949), 195.
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Osmanli toplumunun Mevakib Tefsiri ele alinirken iginde bulundugu toplum
her alanda ¢okils yasayan bir durumda oldugu tespit edilmistir. Halkin ise ilmi ve
kiltlirel olarak iist diizey calismalar1 anlayabilme potansiyelinden uzakta oldugu
goriilmiistiir. Ciinkii Osmanli toplumu, c¢ok Kkiiltiirlii bir toplum olarak kabul
edilmistir. Cok genis cografyalarda yasayan farkli etnik dinsel millet ve cemaatlerden
teskil olmustur. Bu toplumun en Onceki kesimini ise Miisliiman cemaatler
olusturmustur. Bunlar arasinda sufi veya tasavvuf gelenegini teskil eden bir hayli
tikel unsurlar ve onlara gore hareket eden insanlar olmustur. Ismail Ferruh, bdyle bir
toplumda yetisen aydin olarak Fars¢a yazilmis bir tefsiri, toplumun Kur’an ile bagini
kurmak i¢in Osmanli Tiirkgesine aktarmistir. Bu toplumun dini yapisiyla uyum
gosterecek oOzellikleri de bu tefsire eklemistir. Bu sebeple tefsir, halkin ragbet
gosterdigi, okudugu ve okuttugu bir tam muhtasar tefsir hiiviyeti kazanmistir.
Tefsirinin muhtevasini, Osmanli toplumundaki dinsel yap1 ve halkin bilgi diizeyine
uygun bi¢gimde yeniden dizayn etmistir. Bu durum, tefsirinin okunmasini, bilinmesini
de beraberinde getirmistir. Basilmis olmasi da, en biiyiik avantajlarindan sayilmstir.
Mevakib Tefsiri’nin {islibu ve dilinin de halkin anlayacagi diizeyde olmasi tefsirin

begenilmesini saglamistir.
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Osmanli’'nin  egemen oldugu yiizyillar boyunca toplum igerisinde
medreselerde ilmi faaliyetler devam etmistir. Yine halki aydinlatmak i¢in cami, tekke
ve zaviyelerde dini-ahlaki egitimler verilmistir. Bu agidan halk din bilgisini, ya
vaizlerin ve tasavvuf erbabinin vaaz ve sohbet halkalarindan ya da basit tarzda
yazilmis ilmihal, mev’ize, din ve tarih kitaplarindan karsilamigtir. Osmanl
toplumunda okunan tefsirlerin genellikle tasavvufi motiflerle bezendigi ve rivayet
agirhikli tefsirler oldugu tespit edilmistir. Ilmiye sinifi arasinda daha ziyade Kessaf,
Envaru’t-tenzil, Mefatihu’l-gayb gibi Arapga tefsirler okunmus ve okutulmustur.
Halk arasinda ise Mevakib ve Tibyan Tefsiri gibi Tiirk¢e yazilmis, ilmi tahliller 6ne
¢ikmamis, hafif tarzda telif edilmis rivayet ve ahlak yonii agir basan tefsirler
okunmustur. Bu durum, toplumdaki tasavvuf eksenli dini anlayigin etkisiyle izah
edilmistir. Biyografisi verilen Kasifi de tasavvufi yonii agir basan bir miifessir olup

bunu tefsirine yansitmistir.

Diinya kiitiiphanelerinde birgok yazmasi bulunan bu tefsirin, yazildig1 dilden
baska Osmanli Tiirkgesi, Kazan/Tatar Tiirkcesi, Urduca ve Pestuca gibi dillere de
tercimesi yapilmistir. Toplumun yapisiyla da 6rtiismesi nedeniyle doneminde birgok
kez baskis1 yapilmustir. Ismail Ferruh ise bu tefsirin toplum tarafindan okunup
anlasilmas1 adina eseri, Osmanli Tiirkgesine terciime etmistir. Baktigimiz zaman
Mevahib-i Aliyye Tefsiri 15. yiizyilda yazilmis bir eserdir. Ismail Ferruh ise eseri 19.
yiizyilda terciime etmistir. Aradan yiizyillar ge¢mesine, sartlar ile toplum yapisi
degismesine karsin eser, 19. yiizyilda da ragbet gormiistiir. Mevahib-i Aliyye
tefsirinin kaleme alindigr doneminin sosyal, ilmi ve kiiltiirel ortami ¢ok iist diizeyde
oldugu tespit edilmistir. Lakin Mevakib Tefsiri’nin yazildig1 devir ise gerek ilmi,
siyasi, sosyal, ekonomik, gerekse kiiltiirel alanda zayiflanip ¢okiise gecilen bir
donem oldugu goriilmiistiir. Buna ragmen Mevakib Tefsiri, halk tarafindan ragbet
gbrmiis, doneminde en ¢ok okunan terclimeler arasina girmis ve toplum tarafindan

benimsenmistir.
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Ismail Ferruh’un bu eseri ele alirken avamin, Kur’an ile baglarini
giiclendirmek, onlarin okuyup anlamasina yardimci amaciyla yazdigi tespit
edilmistir. Bu nedenle Ismail Ferruh Mevakib Tefsiri'ni olustururken, Meani’l-
Kur’an, Kessaf, Tibyan ve Cevahirii’t-tefsir gibi kaynaklardan yararlanmistir. Bunlar
esere katki saglayarak Ismail Ferruh’un eseri yazma amacina ulasmasina yani halkin
anlamasina yardimci olmustur. Yine eserde ayetlerin manalarmin toplu olarak
verilmesi, dil ve iislibunun akici veya agik olmasi da eserin yazilma amacina hizmet
etmistir. Bunun yan1 sira Ismail Ferruh, hadis kaynaklarindan da faydalanmis niizil
sebeplerinin ortaya konulmasi adina rivayetlere de miiracat etmistir. Miifessir,
tasavvufi ve fikhi kaynaklardan da faydalanmis ve bdylece eserine zenginlik
kazandirmistir. Ismail Ferruh, Hanefi mezhebinin goriislerine daha ¢ok yer vermistir.
Yine o, fikhi meselelerde ¢ok fazla derine dalmamuis, bazi ihtilafli konularda fikhi

kaynaklarindan faydalanilmasini tavsiye etmistir.

Miifessir, eserinde bazen Mevahib Tefsiri’nin kaynaklarini aynen zikretmis,
bazen kaynak zikretmeden sadece Kasifi’nin goriislerini metnin igerisine yedirmis ve
en nihayet baska kaynaklara da yer vermistir. Bu tiir farkliliklar, tefsirin ilk
sayfalarinda genis ve detayli olarak yer almistir. Fakat eserin yazilisi, miiellifin
Bektasilikle itham edilisi ve siirgline gonderilisi sebebiyle ileriki sayfalarinda bu
farkliliklar hemen hemen hi¢ goriilmemistir. Ayetlerin sebeb-i niizilleri bir kenara
birakildiginda eserin bir meal goriinlimii alacag: bile ifade edilmistir. Bu yontem,
eserin salt bir terciime olmasina engel olmus ve bir nevi muhtasar-hasiye hiiviyeti
kazanmasma yardim etmistir. Bu eserin ilmi yOniiniin olmayist anlamina
gelmemektedir. Zira ismail Ferruh, ¢ocuklugundan beri Arapga, Fars¢a ve Tiirkge
tefsir kitaplarin1 okumakla vaktini degerlendirmistir. Bu baglamda miifessir, Tiirk¢e
tefsir terclimelerinin kelime kelime agiklandiginda, bunlarin toplanmasi veya
birbirine baglanmasmin cahil kesim ig¢in zor bir is oldugunu ifade etmistir. Bu

sebeple o, eserin kolay anlasilmasi ve halkin kolay anlamasin1 dikkate almistir.

Neticede bugiinkii meal-tefsir tarzinda ve iist diizey ilmi tartigmalardan
arindirilmig,  kisinin bastan sona okuyabilecegi ve manayi sarih bir sekilde
anlayabilecegi bir tefsir yazmistir. Sikict ya da biktirici olamamast ve kolay

okunabilmesi maksadiyla, orta hacimli bir tefsir olusturmustur.

90



[smail Ferruh, dogal olarak tefsirinde Kur’an ilimlerinden faydalanmus, dil ve
belagat ¢oziimlemelerini eserine yansitmistir. Bu yoniiyle eserine goérece ve Dbir
zenginlik kazandirmistir. Osmanli toplumundaki dini yapiyla miitercimin Kur’an
terciimesi Ortiismiistiir. Aslinda miiellif eserini, halk icin kaleme almis ve halkin
ihtiyacalarin1 gozetmistir. Bu sebeple Arapca bilmeyenler, Allah’in ilahi kelaminin
manalarini1 6grenme askiyla, giivendikleri ve dogrulugunda siipheye diismedikleri bu
ve benzeri eserlere tevecciih etmistir. Akif’in ifade ettigi gibi Kur’an mezarliklarda
okunmak ya da fal bakmak i¢in indirilmemistir. Aksine i¢indeki emir ve yasaklarin
uygulanmasi, hayata aktarilmasi ve yasam tarzi haline getirilmesi igin inzal

edilmistir. Bu ancak, onu anlamakla miimkiin olmustur.

Arapga bilmeyen ve oOgrenme imkanina sahip olmayanlarin Kur’an’in
manalarin1 bdyle terclime ve tefsirlerle bir nebze de olsa anlamalari, ilahi kelamin
gonderilis gayesine de muvafik diismiistiir. Insanlar1 dine davet ederken kendi
lisanlartyla, anlayabilecekleri sekilde Kur’an’in manalarini ifade etmenin faydasi
ortaya serilmistir. Diger taraftan Arap¢a bilmeyen miminlerin en azindan
namazlarinda okuduklar1 sirelerin manalarini bilmeleri, namazlarinda kendilerini
daha husulu olmaya sevk edecegi diisliniilmiistiir. Mevakib’in matbu tefsir olmasi,
tislibunun anlasilir ve kolay olmasi, muhtevasinin Osmanli toplumunun geleneksel
Islam anlayisiyla paralellik arzetmesi, muhtasar ve tam bir tefsir olmasi, Osmanl

toplumunda, ona gosterilen tevecciihiin baslica sebeplerinden sayilmaigstir.

Netice itibariyle bu c¢alisma marifetiyle Mevakib Tefsiri’nin  metod
bakimindan ve Osmanli toplumundaki Onemini, 19. yiizyilin &zellikleri, tefsirin
metodu, usulii, tslubii, Osmanli toplumundaki yorum degeri giin yliziine
cikarilmistir. Hatta bdylelikle Tiirkce Kur’an terciimeleri arasindaki yeri iade
edilmistir. Bu ve buna benzer Osmanli ve Cumhuriyet donemi Tiirkge Kur’an tefsir
ve terclimelerinin incelenmesi, hem ilim ve Kkiiltlir mirasimiza sahip ¢ikmamiza

yardimet olmus, hem de Tiirkge terciime veya tefsir yapacaklara yon vermistir.

91






KAYNAKCA

Abay, Muhammed. “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsirle Ilgili Eserler

Bibliyografyasr”. Divan ilmi Aragtirmalar, 6, 1999.

Abay, Muhammed. Osmanli Dénemi Miifessirleri. Bursa: Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1992.
Abdullah Efendi. Riyazu’l-ulema, 2/191

Ahatli, Erding. "Terceme". Tiirkiiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 40/483-484.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

Akdag, Mustafa. Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi. 1. Istanbul: 1974.
Akyel, Siyami. “Tiirkiye’de Masonluk ve Yayilmasi”. Milligazete, 13 Subat 2017.

Aldemir, Merve. Hiiseyin Vaiz-i Kdsifi ve Mevadkib Tefsiri. Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Alpaydin, Mehmet Akif. Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi. Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2016.

Arpa, Recep. “Tahirii’l Mevlevi'nin Tefsir-1 Hiiseyni Tercimesi’nden bir Numune”.

Dergipark 21/21 (Haziran 2014), 129-130.

Arpa, Recep. “Tibyan Tefsiri”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/127-
128. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Arpa, Recep. Aywmntabi Mehmed Efendi 'nin Tibyan Tefsiri ve Osmanli Toplumundaki
Yorum Degeri. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2005.

Arpa, Recep. “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanli Gazete ve Dergilerinde Yer Alan
Tefsir ilanlar1 ”, Usil, 16 (Subat, 2011), 27.

Arpacukuru, Osman. “Kur’an’in Anlamlarinin Tirkgeye Aktarimi: Meal mi,

Terciime mi”. AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2020), 699.

Arpagus, Hatice. Osmanli Hallkimin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar.
Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2015.

93



Ates, Avnullah Enes. “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele Uslubu”.
Hitit Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (Haziran 2017) 109-128.

Aydar, Hidayet. “Tiirklerde Kur’an Calismalar1”. G.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1,
(Nisan, 2012), 224-229.

Aydin, Muhammed. Kur’an-i Kerim’de Lafzi Miitesabihler. Istanbul: Nun
Yayincilik, 1998.

Bilmen, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l Miifessirin, 2 cilt. Istanbul:
Bilmen Yaymevi, 1974.

Birisik, Abdulhamit — Arpa, Recep. “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”. Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi 9/ 18 ( 2011), 205-206.

Birigik, Abdulhamit. “Osmanli Déneminde Tiirk¢e Tefsirler”. Baslangictan
Giintimiize Tirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri Sempozyumu. 199-240.

Istanbul: Marmara Universitesi, 2012.

Birisik, Abdulhamit. “Osmanli Tefsir Tercimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin
Mevahib-i Aliyye'si”. Islami Arastirmalar Dergisi 7/1 (2004), 63-64.

Birigik, Abdulhamit. “Osmanlica Tefsir Terclimeleri ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin

Mevahib i Aliyye'si”. Islami Arastirmalar Dergisi 7/1 (2004), 53-68.

Biristk, Abdulhamit. “Tefsir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/290.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

Birisik, Abdulhamit. “Ulimii’l Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
42/132- 135 istanbul: TDV Yaynlari, 2012.

Bursali, Mehmed Tahir. Osmanli Miiellifleri. 3 cilt. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333.

Carter V. Findley, Osmanli Devletinde Biirokratik Reform-Bdbidli. ¢ev.Latif Boyaci
ve Izzet Akyol. Istanbul: Iz Yayincilik, 1994,

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usulii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 27. Basim, 2015.

Ceyhan, Semih. “Mesnevi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/ 330.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2004.

94



Ciindioglu, Diicane. “Mason"” oldugu soylenen Kur'an miitercimi (1)”. Yenisafak, 3

Ekim 2000.
Ciindioglu, Diicane. Kur’'an Cevirilerinin Diinyas:. Istanbul: Kakniis, 2005.

Ciindioglu, Diicane. Sozlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlam’in Tarihi. Istanbul:

Tibyan Yayinlari, 1997.

Ciindioglu, Diicane. Sézlii Kiiltiir'den Yazil Kiiltiir'e Anlamin Tarihi. Istanbul: Kapi
Yayinlari, 5. Basim, 2014.

Ciircani, Muhammed Serif. Kitabu't-Ta'rifat, 4. Baski, Muhammed Abdurrahméan el-
Meragli (thk.), Beyrut: Daru'n-Nefais, 2018.

Capak, Ibrahim vd. Mantik Risdleleri. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015.

Celik, Ersin. “19. Yiizyilda Bir Tefsir Klasiginin Farscadan Tiirk¢ceye Terciimesi:
Ismail Ferruh Efendi’nin Tefsiri Mevakib Adli Eseri”. Sahn-i Semdn dan
Dariilfiintina XIX. Yiizyil Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi. . ed. Ahmet
Hamdi Furat 241-265. Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlar,
2021.

Celik, Isa. “Mevlana’nin Mesnevisi’nin Yedinci Cildi Uzerine”, Atatiirk Universitesi

Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi. 20. Erzurum: 2002.

Cetin, Abdurrahman. “Dani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/459.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Cetin, Abdurrahman. “et-Teysir”. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/199.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Coskun, Vildan S. “Siileyman Fehim”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
38/87, istanbul: Tdv Yayinlari, 2010.

Deliser, Bilal. “Tarih Felsefesi ve Metodolojisi, Biyografik Tarih Yazimi
Cergevesinde, Tefsir Tarihi Yazimi A¢isindan Semsiiddin Muhammed B. Ed-
Davidi ve “Tabakatii’l-Miifessitin” adli Eseri”, G.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4/8 ( Aralik 2015/4), 82-203.

95



Deliser, Bilal. Ez-Zerkesi Ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri. Giimiishane: Giimiishane
Universitesi Yayinlari, 2012.

Deliser, Bilal. “Miitesabihu’l-Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik
Uzerine Yapilan Dil Tartismalar”. C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/5
(2014), 10.

Demir, Ziya. Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari. Istanbul: Ensar Yayinlari,
2006.

Durmus, Ismail. “Miisakale”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/154-
155. Istanbul: TDV yayinlari, 2006.

el-Ciircani, Muhammed Serif. Kitdbu't-Ta'rifat. thk. Muhammed Abdurrahman el-

Merasli
Ergin, Osman. Tiirkiye Maarif Tarihi, Istanbul: Eser Yaynlar1, 1977.

Eroglu, Ali. “Ali b. Muhammed Hazin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
17/125. istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Ferruh, Ismail. “Mantik Risalesi”, Ibrahim Capak, Mesud Ogmen ve Abdullah Demir
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayimnlar1, 2015, 21.

Ferruh, Ismail. Mevdkib Tefsiri. Cev. Mustafa Kaplan.1. Istanbul: Cihangir yayinlari,
2012.

Ferruh, Ismail. Mevdkib Tefsiri. Dersaadet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1320.

Gorgiin, Tahsin. “Mukaddime”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/120.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Giilliice, Veysel. “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla Isnad Edilen
[fadelerin Degerlendirilmesi”. Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi

25 (2006), 41-62.

Giinay, Hact Mehmet. “Aldeddin Semerkandi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 36/471. istanbul: TDV Yaynlar1, 2009.

Giinay, Unver. “XV. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din Ve
Degisme”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14 (Ocak
2003), 21-48.

96



Glingor, Zilfikar. “Mevlana Hiiseyin Vaiz ve Tefsiri Hiiseyni” Tasavvuf 9
(Temmuz-Aralik 2002), 366.

Giines, Abdulbaki - Mehmet Yolcu. Miifredat. (Istanbul: Cira Yayinlar1 2010), 498.

Giir, Siileyman. “Osmanli Déneminde Yetisen Kirimi nisbeli Miifessirler ve Eserleri:
Bir Literatiir Incelemesi”. Amasya Ilahiyat Dergisi 13 (Aralik 2019), 367-
395.

Giirlek, Dursun. Ayakl: Kiitiiphaneler, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat1, 1999.

Halacoglu, Yusuf, Mehmet Akif Aydin. “Cevdet Pasa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi 7, istanbul: TDV Yaynlari.

Thsanoglu, Ekmeleddin. “19. Asrin Baslarinda —Tanzimat Oncesi- Kiiltiir ve Egitim
Hayati ve Besiktas Cemiyet-i Ilmiyesi Olarak Bilinen Ulema Grubunun
Buradaki Yeri”, Milli Tiirk Bilim Tarihi Sempozyumu, istanbul: Edebiyat
Fakdiltesi, 1987.

Inal, Ibniilemin Mahmut Kemal. Son Aswr Tiirk Sairleri, istanbul: Meb Yayinlari,
1970.

Isfehani, Mirza Abdulah Efendi. Riydzu’l-ulemd ve Hiydzu’l-fuzald. thk. Seyyid
Ahmed el-Hiiseyni. Kum: Mektebetii ayetillahi*l-uzma, 1403/1983.

Isler, Emrullah. “Zeccac”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/ 173.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Kahraman, Alim. ‘Tahirii’l Mevlevi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
39/409. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010.

Kandemir, M. Yasar. “Miislim b. Haccic”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 32/93. Istanbul: TDV Yayinalari, 2006.

Kara, Mustafa, “XIV. Ve XV. Yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirkce
Kitaplar”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 1 (Ocak, 1999)
30.

Karabulut, Mustafa. “Osmanli Imparatorlugunda 19. Yiizyilda Degisim Siireci,
Sosyal ve Kiiltiirel Durum”. Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Giiz,

2016), 49-65.

97



Karagavus, Ahmet. Tanzimat Dénemi Osmanli Bilim Cemiyetleri, Ankara

Universitesi: Yaymlanmamis Doktora tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Karagéz, Mustafa. “Viicih ve Nezair’in Terimlesme Siireci”. 1 Bilimname Mart,
2008. 441-475.

Karaismailoglu, Adnan. “Hiiseyin Vaiz Kasifi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 19/16-18. Ankara: TDV Yayinlari, 1999.

Karaman, Hayreddin. Isldm i Isiginda Giiniin Meseleleri. 3. istanbul: 1992.
Kasifi, Hiiseyin Vaiz. el-Mevdhibii’I-Aliyye. Isbahan: Merkez-i tahkikat, t.y
Kasifi, Hiiseyin Vaiz. Ravzatii’s-stihedd (Muhakkikin 6nsozii)

Kasifi, Hiiseyin Vaiz. Fiitiivvet-Name-1 Sultdni. nsr. Muhammed Cafer Mahcib.
Biinyad-1 Ferheng-i Iran: 1350.

Katip Celebi. Kesfit z-zuniin. ¢ev. Riistii Balc1. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2012.

Kaya, Murat. Tanzimat'tan II. Mesrutiyet'e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirkge
Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans tezi, 2001.

Kayhan, Mustafa. “KAf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler
Meselesi”. Marife (Bahar 2014), 133-155.

Kayhan, Mustafa. “Kur'dn Kissalarinin Ibadat Baglammda Degerlendirilmesi”.
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Subat 2013), 134-
186.

Keskin, Hasan. “Ayetlerin Sayis1i Hakkindaki Thtilaf Nedenleri”. Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 49-67.

Kuran, Erciimend. Avrupa’da Osmanli Ikamet Elciliklerinin Kurulusu ve ilk Elcilerin
Siyasi Faaliyetleri 1793-1821, Ankara: Tiirk Kiiltlirlinii Aragtirma Enstitiisii
Yayinlari, 1968.

Kur’dn-1 Kerim Meali. gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 3. Basim, 2006.

98



Kutay, Cemal. Ortiilii Tarihimiz, Istanbul: Hilal Matbaas1, 1975.
Lutfi, Hafiz Ahmed. Tarih-i Lutfi. istanbul: Matbaa-i Amire, 1299
Mardin, Serif. Tiirkiye de Din ve Siyaset. Istanbul 1992.

Mertoglu, M. Suat. “Viicuh Ve Nezair”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
43/141-143. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Miras, Kamil. Kur’'an Terciimesi Hakkinda Tarihi Hatiralar ve I[lmi Hakikatler 2.

Cilt. Nisan, Sebiliirresad, 1949.

Muhammed Ismail. Mu cemu’l-Elfaz ve’l-A’lamu’l-Kur’dniyye. Kahire: Darii'l-
Fikri'l-Arabi. t.s.

Nevai, Ali Sir. Tezkiretii Mecalisii’'n-nefais. Nsr. Ali Asgar Hikmet. Tiraz:
Kiitiiphane-i Menugmera, 1363/1944.

Ongoren, Resat. Osmanlilar’da Tasavvuf. Istanbul 1z Yayimncilik, 2000.

Ongoren, Resat. “Tasavvuf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/119-126.
Istanbul TDV Yayinlari, 2011.

Ozbilgen, Erol. Biitiin Yénleriyle Osmanli. Istanbul, Iz Yaymncilik, 2003.

Ozcan, Esat. “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkce Tefsirlerin Yeri” Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, (2020/17) 161-187.

Oztiirk, Mustafa. “Tiirk¢e’deki Telif/Terciime Meallerin Tanttilmas1”. Kur’an’in
Anlasiimasina Dogru Tefsir ve Toplum. 149-201. Istanbul: Ensar Yayinlari,

ts.

Oztiirk, Mustafa- Mertoglu, M. Suat. “Zemahseri”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 44/235. istanbul: TDV Yaynlar1, 2013.

Pasa, Ahmet Cevdet. Beldgat-1 Osmaniyye, hzl. Mehmet Giimiiskili¢, Istanbul: Kapi
Yayinlari, 1. Baski, 2016.

Ragip el-Isfahani. Miifredat. ¢ev. Abdulbaki Giines. - Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira
Yayinlari, 2010, 498.

Sami, Semsettin. Kamus-i Tiirki. Istanbul: 1978.

San, Mehmet. Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri. Ankara 1990.

99



Sel, Kemal Salih. Tiirk Masonluk Tarihine Ait U¢ Etiid, Istanbul: Yenilik Basimevi,
1973.

Suyti, Celaliiddin. el-/tkdn fi ulumi’l-Kur dn. Beyrut: Miiessesetii’r-Risaale, 2015.
Siireyya, Mehmed. Sicill-i Osmani. 2 cilt. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996.
Sentiirk, Atilla. Tahirii’l-Mevlevi Hayat: ve Eserleri istanbul: Nehir Yaymlar1, 1991.

Simsirgil, Ahmet — Ekinci, Ekrem Bugra, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, Istanbul:
KTB Yayinlari, 2008.

Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cami ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an. 2 cilt.
Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 2005.

Tahirii’l-Mevlevi. “Mevlana Hiiseyin Vaiz ve Tefsir-i Hiiseyni”. Beydnii’l-Hak. 41,

21 Saban 1327/24 Agustos 1325.

Topal, Ahmet. “Mesnevi’'nin Tiirkge Manzum Terciime ve Serhleri”. Atatiirk

Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi. 32. Erzurum 2007.
Umur, Suha. “Tirkiye’de Masonluk”. Mimar Sinan, Say1:113 (Ekim 1999), 7

Unal, Mehmet. “Mesnevi’nin Yedinci Cildinin Sthhati ile Tlgili Gériis ve Tespitler ”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi. 9/ 42, ( Subat 2016), 402.

A Ay

Yavuz, Kemal. Mu ’ini’'nin Mesnevi-i Muradiye'si Mesnevi Terciime ve Serhi, Konya:

Selcuk Uni. Mevlana Uygulama ve Arastirma Merkezi. 2017.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Beyzavi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/100.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Miitesabih”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
32/204-207. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006.

Yavuz, Yusuf Sevki. “I’cazii’l-Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
21/403-406. istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Yazici, ishak.“Ebii’l-Leys Semerkandi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
36/473. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009.

Yazir, Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 10 cilt. Istanbul: 1935.

Yerinde, Adem. “Miiskilii’l Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.

100



Yetis, Kazim. “Besiktas Cem’iyet-i ilmiyyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar.

Yilmaz, Necdet. Osmanli Toplumunda Tasavwvuf. Istanbul, Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yayinlari, 2001.

Zerkesi, Bedriddin. el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn. Thk. Mustafa Abdiilkadir Atta.
Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiye, 1439/2018.

Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, Kahire:
Daru’l-Hadis, ts.

101






EKLER

Ek 1: Mevakib'in Farscasindan Yazma Bir Sayfa 92

4;%0&),'\;{& \Jgdﬂtl)tdvcl“} U’-UJ.,JU -
ot w\uostc-(.uﬁ\wwu

ey
2\:.\,5

pollirg \w,:»\’ "',wy_,uwd\é;.x.—
J‘j\:’u‘-..u;f.\:ﬂ\waﬁ\m\wt\.»u\.(xﬁ)-a\,wj\,\
e g o\ff-v&»‘éaw(w\/wzw% ¢
ﬁ \a‘a\u\)r\u’ }'J&&J\’W&\wu\» {0 fv\:
J‘J;}J».W»\!r(;\)‘\&(.wJuLLW\L:L\)BU:\j’Jd&‘ .

M{,\&‘?\" ) Sk

Tl Soulpidarde Aol eniap i $24E
Qsﬁw\}w&wﬁwm&w&'
Joum' fummt)&.l«\»e‘,\y»ﬂi»uu&ad}‘
c.,s\n)\./}vJVJJUM 8/ WU\ ”JM’('O‘\“M%

;_:\é_;

\

103



Al oyt
yw u})wW WJJ}MW
i Jo«u,r*vb 53 o ))MUU\ JWMJ
-’JJJ M by de‘dﬁ\éxﬁuﬁw\ Jugo*" \W

mM JoM uwa ~wAﬁ/Amﬂw\o
dw a&ﬁ,@gu ﬁﬁw@\}-éwwaﬂ‘
ol y&' J\ﬂy}&u} ww,w@,
J‘“J»{WijUMJLWJ/C »\WJW
@JJWW\MW&J " JW

104



Ek 3: Mevakib'in Osmanh Tiirk¢esinden Yazma Bir Sayfa 94

! &.';,*’ v\t\w“&\‘\m UNWUW" Vq\w

| ﬁ).ay ,\o\_\wﬂ} ,@W meﬂw ;(d\rﬁb\mw\n
s 2of 5'3»-0 ) 0 J\‘J
| {; ,\X/i}‘\g{;{b@o\{n.}m\mbﬁmjw
‘ \‘sng\.)) #OU r? L\;LU J\’J\»’Jé/u *6‘-‘}‘ )
W‘) ﬂr’ O\Jubo'we-)»jv{)‘w\)w;\—\ u,g\o\.) |
| “JD»J)J\’J\INIJW\!-\’UC)' A OUJW\M){J&’-\}‘WV!
| waUJ)Jﬁ\\.)‘kl;’Jr'ﬁL\}"{W "‘-’-*—6’ 'U’X"\ ol |
| M\ubw‘u\mo\w»\«ﬂ@wx |
| %Q;(anw\JJWJJ#J\MA&L v\;‘{v’\v}w“ |

ANBILT

| A alpcilmsnlao) [ERSTR AY

1% Liuslopebs aoao.\Ath.x)/C"«&‘maNomob\,ij !
iy Jtku\wbw g

I\

pap—— —

-

105







OZ GECMIS

KIiSISEL BIiLGILER
Ad1 Soyadi : Fatma AYDIN

Uyrugu - T.C.

EGITIM

Derece Kurum Mezuniyet Y1l

IS TECRUBESI

Tarih Kurum Gorev

YABANCI DiL BiLGiSi

107



