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OZET

ANA KONULARI EKSENINDE DUHAN SURESI TEFSIRI
Hatice GUN
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiksek Lisans, Ocak/2022
Danisman: Dog¢. Dr. Mustafa KARA

Bu calismada konulu tefsir ekseninde Duhan siresinin ana konulari tespit
edilmeye ve incelenmeye calisilmistir. Caligmamizin amact Duhan siresinin ihtiva
ettigi konular1 ortaya koymak ve analiz etmektir. Calismamiz Duhan sdresi ile
siirhdir.

Calismamiz, nitel bilgi toplama yontemlerinden yazili dokiiman incelemesine
dayanmaktadir. Bu baglamda, literatiir taramasindan elde edilen veriler, tarihsel arka
plan da dikkate alinarak incelenmekte ve biitlinciil bir bakis agisiyla metin analizine
tabi tutularak degerlendirilmektedir.

Kur’an, bir biitiin olarak ele alindiginda, insanlarin hem diinya hem de ahiret
hayatini imar edecek tevhit, niibiivvet, ahiret gibi konulara agirlik verdigi
goriilmektedir. Kur’an’in bu konu biitlinliigiinii, muhtevas1 acisindan stirelerin de
sagladig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda tez konumuz olan Duhan siresi, sozii edilen
tespitin giizel Orneklerinden biri olarak tevhit, niibiivvet ve ahiret ana konular
etrafinda sekillenmistir. Stirede Yiice Allah, Kur’an’in, vahiy kaynakli olduguna dair
deliller getirmis, uydurma veya ogretilmis bir kitap olmayip, gilivenilir bir elgi ile
miibarek bir zaman diliminde indirildigini vurgulamistir. Allah bu stirede peygamber
ve ahireti yalanlayanlari, 6nceki peygamber ve toplumlarin kissalarini 6rnek vererek
uyarmis, biiyiik giiniin azabindan sakindirmistir. Cennet ve cehennem tasvirlerine yer
vererek inananlarin ve inanmayanlarin sonlarina dikkat ¢ekmistir. Netice itibariyla
Duhan stiresi, muhteva biitiinliigii acisindan Kur’an’in ele aldigi ana konulara vurgu
yapan berceste sdrelerden birisidir. Bu nedenle biz de s6zu edilen sreyi konulu tefsir
metoduyla incelemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimler: Kur’an, Tefsir, Konulu Tefsir, Sire, Duhan.



ABSTRACT

THE TAFSIR OF SURAH DUHAN ON THE AXIS OF MAIN SUBJECTS
Hatice GUN
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences Major Discipline
Master, January / 2022
Supervisor: Assoc. Prof.. Dr. Mustafa KARA

In this study, it has been tried to determine and examine the main subjects of
the Surah Duhan in the method of thematic tafsir. The aim of our study is to reveal
and analyze the subjects contained in the Surah Duhan. Our study is limited to Surah
Duhan.

Our study is based on written document analysis, one of the qualitative
information collection methods. In this context, the data obtained from the literature
review are examined by taking into account the historical background and evaluated
by subjecting them to text analysis with a holistic perspective.

It is seen that the Qur'an focuses on issues such as tawhid, prophethood, and
afterlife which will build people's lives both in this world and in the afterlife when
considered as a whole. It is understood that in terms of context’s surahs also provides
this subject integrity Qur’an. In this context, Surah Duhan, which is the subject of
our thesis, is shaped around the main themes of tawhid, prophethood and the
afterlife, as one of the good examples of the mentioned determination. In the surah,
Almighty Allah has brought proofs that the Qur'an is the source of revelation and it is
not a fabricated or taught book, on the contrary Allah was emphasized that Qur’an is
revealed in a blessed time with a reliable prophet. Allah warned people who deny the
Prophet (s) and afterlife by giving examples from stories of previous prophets and
societies, and warned them from the great day’s torment. He drew attention to the
end of believers and non-believers by giving place to the descriptions of heaven and
hell. As a result, Surah Duhan is one of the extract surahs that emphasize the main
issues that the Qur'an deals with in terms of content integrity. For this reason, we
tried to examine the mentioned surah with the method of tafsir on the subject.

Keywords: The Qur'an, Tafsir, Thematic Tafsir, Surah, Duhan.



ON SOZ
Kur’an, dinin iki temel kaynagindan biri olup insanlarin hakikate varmalarinda
yegane rehberidir. Bu sebepledir ki indigi giinden itibaren Kur’an-1 Kerim’i anlamak

icin bliyiik gayretler gosterilmis, zamanin ilmi gelismelerine bagli olarak muradi

ilahiyi en dogru sekilde anlamak i¢in farkli ustil ve metotlar kullanilmistir.

Modern donemin yenilikleri igerisinde ilimlerin farkli dallara ayrilmasi ve
cagin getirdigi mesguliyet sebebiyle insanlarin kisa yoldan Kur’an’a ulagmasi, onu
okumas1 ve anlamasi adina son zamanlarda gelisen metotlardan birisi de “konulu
tefsir metodu”dur. Bu baglamda biz de hem Kur’an-1 Kerim’e yonelik biitlinciil bir
bakis ag¢is1 kazanmak hem de konulu tefsirle ilgili var olan kiilliyata ufacik da olsa

bir katki sunmak amaciyla bu ¢aligmay1 yapmaya karar verdik.

Konulu tefsir, genel itibariyla ya bir konu ekseninde Kur’an’in biitiiniini esas
almakta ya da bir sire ile sinirli tutulmaktadir. Ilkinde calisiimak istenilen herhangi
bir konu biitiin Kur’an ayetleri esas alinarak agiklanirken, ikincisinde bir stirede
islenen konular sistemli bir bigimde izah edilmektedir. Bu cercevede biz de tevhit,
nlbulvvet ve ahiret gibi konulartyla Kur’an’in kisa bir 6zeti niteliginde olan Duhéan

saresini konulu tefsir metoduyla incelemeye calistik.

“Ana Konular1 Ekseninde Duhan Stresi Tefsiri” bagliklt bu ¢alisma bir giris,
iki ana bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimde konulu tefsir ve Duhén
stiresi hakkinda genel bilgiler verilmektedir. Ikinci béliimde ise stirenin icerdigi ana
konular belirlenerek, klasik ve modern tefsirler 1s1ginda tahlil edilmeye

calisiilmaktadir.

Bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda pek cok kisinin emegi bulunmaktadir. Bu
dogrultuda, tez konusunun belirlenmesinden ¢alismanin tamamlanmasina kadarki her
asamada degerli fikir ve yonlendirmeleriyle bana yol gdsteren ve bu siirecte beni
strekli motive eden danisman hocam Sayin Dog. Dr. Mustafa Kara’ya siikranlarimi
arz ederim. Beni yetistiren saygideger hocalarima, buralara gelmemde sonsuz emek
ve dualar1 olan ¢ok kiymetli aileme, tezin hazirlik ve redaksiyon siirecinde bana
daima destek olan ve katki sunan Ars. Gor. Emine Sekme’ye ve eserlerinden

yararlandigim kaynak sahiplerine tesekkiir ederim.

Hatice GUN
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vd.

KISALTMALAR

: Aleyhi’s-Selam

: [bn, bin

: Celle celaluhi

: Cilt

: Ceviren

: Hazreti

: Radryallahii anh

: Sallallahil aleyhi ve sellem
: Sayfa

: Sayfa aralig

: Say1

: Tercume eden

: Tahkik eden

: Tarihi belirtilmemis, tarihsiz

: Ve digerleri



1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, indirildigi giinden itibaren ihtivasi anlasilmaya ve insanlara
aktarilmaya gayret edilmis bir kitaptir. Bu niyetle her ¢agin gerekliliklerine gore
farkli usul ve yontemler kullanilmistir. GUnimizde ise toplumlarin yenilenen
ihtiyaclar1 ve yeni fikirlere karsi saglikli bir bakis agisina ulasma ve saglikhi
¢oziimler {iretme ¢abasindan dolayr konulu tefsir yontemi 6nem kazanmistir. Bu
diisiinceden hareketle tevhid, vahiy, niblvvet ve 6ldiikten sonra dirilme gibi 6nemli
konular iceren Duhan sdresini konulu tefsir metoduyla ¢alismayr uygun bulduk.
Tezimizin konusunu “Ana Konulari Ekseninde Duhan Siresi Tefsiri” olarak
belirledik. Bu kapsamda Duhan sdresinin dnceki ve sonraki sdrelerle munasebeti,
Duhén sdresindeki ayetlerin 6zel inis nedenleri gibi konulara da arastirmamizda yer

verilecektir.
1.2. Problem Durumu

Konulu tefsir yontemiyle birgok sdrenin tefsiri yapilarak insanlarin ilgili
sreleri ve icerdigi konular1 daha kolay bi¢imde anlamalar1 ve bu siirelerde islenen
mesajlar1 hayatlarina tatbik etmeleri beklenmektedir. Bu dogrultuda bugiine kadar
Duhén sdresinin konulu tefsir yontemiyle bilimsel bir ¢alismada ele alinmamis
olmasi, arastirmamizin temel problemini olusmaktadir. "Duhén sdresi hangi ana

konular1 igermektedir?" suali de arastirmanin temel sorusunu teskil etmektedir.
1.3. Arastirmanin Amaci

Calismamizin amaci, konulu tefSir metodu dogrultusunda Duhéan sdresi’’ni
incelemektir. Bu dogrultuda s6z konusu slrenin ismi (varsa baska isimleri ve bu
farkli isimlendirmelerin nereden kaynaklandigi) Mekke'de mi yoksa Medine'de mi
indirildigi, ayet sayist (biitiin miifessirlere gore ayet sayisi aynt mi? Degilse farkli
rakamlarin gerekgeleri), sebeb-i nuzdll, islenen konularin ele alindig1 ayetler, bu
ayetlerin birbirleriyle olan iligkileri ve sdrenin ana konulart ve bu konularin

birbirleriyle olan iligkileri incelenmektedir.

Bu asil amacin yami sira arastirmamizin diger amagclarin1i da su sekilde

siralamak mimkiindiir;

- Duhén suresi 6zelinde Kur’an’in konu biitiinliigiinii ortaya koymak.



- Kur’an’in ana konular1 olan tevhid, vahiy, niibiivvet ve oOldiikten sonra

dirilme olgularini bu stire ekseninde incelemek.

- Cennetliklerin ve Cehennemliklerin Kur’an’da zikredilen 6zelliklerini ortaya

koymak.
- Duhan olayinin gergekligini aragtirmak.
1.4. Arastirmanin Onemi

Duhan saresiyle ilgili yapilan ¢alismalar daha ¢ok muhtelif alimlerin
tefsirlerinin incelenmesinde metin tahkikine dayali ¢alismalardir. Bunun yaninda
stresinin ihtiva ettigi belli konular {izerine makaleler yazilmistir. Ancak Duhan
sresi daha evvel konulu tefsir baglaminda islenmemistir. Bu sebeple arastirmamiz,
Duhén slresini biitiin muhtevasiyla ele almasi ve detayl bir incelemeye tabi tutmasi
yonuyle 6nem arz etmektedir. Hem s6z konusu sire Gzerine konulu tefsir yontemiyle
yapilan bir ¢aligma olmayist hem de sirenin igerdigi ilkeleri yeni bir anlayis ve

islupla muhataplara sunmasi yoniiyle ¢alismamiz 6zgiinliik arz etmektedir.
1.5. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz, nitel bilgi toplama yontemlerinden yazili dokiiman incelemesine
dayanmaktadir. Bu baglamda, literatiir taramasindan elde edilen veriler, tarihsel arka
plan da dikkate alinarak incelenmekte ve biitiinciil bir bakis agisiyla metin analizine

tabi tutularak degerlendirilmektedir.

Bu yontem cercevesinde arastirmamiz su asamalardan gegerek tamamlanmaistir:

e Literatiir taramasi

e Elde edilen verilerin tarihsel arka planinin arastirilmasi

e Verilerin biitiinciil bir bakis ag¢isiyla incelenmesi

¢ Aragtirmanin kavramsal ¢ergevesinin belirlenmesi

e Stirenin icerdigi konularin pasajlara ayrilmasi

¢ Genel ve tall basliklarin belirlenmesi

e Literatiir taramasi1 sonucu elde edilen bilgilerin metin analizlerinin yapilmasi

¢ Ulasilan sonuglarin agiklanmasi.



1.6. Literatur Ozeti
Duhén sdresi ile ilgili olarak bugiine kadar su ¢alismalar yapilmistir:

1. Hasan Gokbulut, Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim Niksdri (6. 1494 m.) nin
Hayati ve Duhdn Siiresi Tefsirinin Tahkiki, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitust, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1993.

2.  Zeyad Dhannoon Sultan, Hiisamuddin Bitlisi’nin Camiu’t-Tenzil Ve't-Te vil
Tefsirinin Duhan, Casiye, Ahkaf, Muhammed, Fetih, Hucurat, Kaf SGrelerinin
Tahkik ve Tashihi, Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Li-
sans Tezi, Bingdl 2017.

3.  Umit Karaver, “Seyh Ali el-Bistimi’nin (M0sannifek) “Miilteka’l-
Bahreyn/Kitabii’s-Sifa” Adli Tefsirinden Duhan Siresi’nin Nesri ve Degerlen-
dirilmesi”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 4/1 (Haziran/June
2021), ss. 329-390.

4.  Gokhan Atmaca, “Dithan Saresi 10. Ayet Baglaminda “Dthan/Duman”, Inter-
national Journal of Science Culture and Sport (IntJSCS), (Temmuz/July 2015),
ss. 715-726.

5. Fehmi Sogukoglu ve Ahmet Sogukoglu, “Kur’an’in Bilimsel Yorumuna Bir
Katk1 Denemesi: Duhan Ayeti (Duhan 44/10) ve Kaldera Patlamas1”, lksad Il —
International Conference On Sciences (Kasim 2018), ss. 1049-1053.

6.  Ahmet Abay, “A’raf Sdresi 40. ve Duhan Sdresi 29. Ayetlerin Mecazu’l-
Kur’an Ag¢isindan Degerlendirilmesi”, Turkish Studies 12/27, (2017), ss. 19-38.

1.7. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmamiz Konulu Tefsir ve Duhan Sdresi ile Duhan Sdresi’nin Tefsiri
olmak tiizere iki ana boliimden olusmaktadir. Bu baglamda konulu tefsir hakkinda
genel bilgileri edinmek i¢in usll kaynaklarindan ve gilincel c¢alismalardan
faydalanilmistir.  Strenin genel ve Ozel hedeflerini belirlemek igin Fahreddin
Razi’nin (0.606/1210) Mefatihu'l-Gayb, Ibn Kesir’in, (6.774/1373) Tefsiru I
Kur’ani’[-Azim, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (1878-1942) Hak Dini Kur’an
Dili, Mevddi’nin (1903-1979) Tefhimu’l Kur’dn ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin
Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, eserlerinden yararlanilmistir. Yine ayetlerin
tefsir ve tahlilinde klasik ve c¢agdas tefsir kaynaklarindan istifade edilmistir.

Calismamiz boyunca zikredilen ayet mealleri Mehmet Okuyan’in Kur’an Meal-



Tefsir eserinden verilmistir. Calismamizda kavramlarin izahinda Isfehani’nin
(6.V./X1.) Mifredat ve Tbn Manzir’un (6.711/1311) Lisdnii’l-Arab, eserleri basta
olmak Uzere temel llgatlardan faydalanilmistir. Ayrica konumuzla iligkili makale,

bildiri, tez ve benzeri eserlerden yararlanilmistir.



2. KONULU TEFSIR VE DUHAN SURESI

2.1. Konulu Tefsire Genel Bir Bakis
2.1.1. Konulu Tefsirin Tanimi ve Amaci

Konulu tefsirin mahiyetinin, kapsam ve muhtevasinin tam olarak
belirlenmemis olmasi1 nedeniyle konulu tefsir i¢in birbirinden farkli ya da birbirini
tamamlayan tanim ve tariflerin yapildigi goriilmektedir. Bu kapsamda konulu tefsirle

ilgili yapilan tanimlardan birka¢1 su sekildedir:

Konulu tefsir, “Kur’an’da islenen herhangi bir konu hakkindaki ayetleri
biitiinciil bir bakis agisiyla ele alarak Kur’an’in o konu hakkindaki kanaatini ortaya

koyma cabasidir.”*

Konulu tefsir, “Kur'an’daki herhangi bir konuyla ilgili btin ayetleri mimkin
mertebe niizul sirasina koymak sdretiyle toplayarak ilmi bir incelemeye tabi tuttuktan

sonra Yiice Allah’mn o konuyla ilgili muradini ortaya koymaya ¢alismaktir.”

Konulu tefsir, “bir ayeti veya konuyu, Kur’an’in basindan sonuna kadar
tarayip, o ayet ya da konuyla dogrudan veya dolayli olarak ilgili diger ayetlerin, inis
sirasina gore ve tekrardan kaginarak, niizul ortamini da goz 6niinde bulundurarak bir

biitiinliik igerisinde degerlendirilmesidir.”

Konulu tefsir, “belirli bir konuda ve Kur'an'in ¢esitli sOrelerinde zikredilen
Kur'an ayetlerini toplamak, imkéan dahilinde ayetleri niiz{l sirasina gore tertip edip
niizll sebeplerine vakif olarak, ayetlerin siyak ve sibak iligkilerini aragtirarak, benzer
ayetlerle mutalaa ederek, Kur’an biitiinligii igerisinde onlar1 konularina goére metotlu

bir sekilde tefsir etmek ve pratik hayata tatbik yontemlerini arastirmaktir.”

Yapilan tanimlar1 da g6z oninde bulundurularak Konulu tefsiri, tefsir ile
bireysel ve toplumsal hayat arasinda bag kurmak, insanlarin ihtiyaclarina cevap

vermek ve Kur’an’da islenen konulari insanlarin istifadesine sunmak maksadiyla

! Mehmet Sait Simsek, Guiniimiiz Tefsir Problemleri, Hikmetevi Yayimlari, istanbul 2018, s. 127.

2 Bilal Gokkir, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Simrlar”, Tarihten Giiniimiize Kur'dn’a
Yaklagimlar, 1lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, Istanbul 2010, s. 458; Omer Dumlu,
“Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, Tefsirin Dunl ve Bugiint, Samsun 22-23 Ekim 1992, s.159.

% Mustafa Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, Samer Yayinlari, Kahramanmaras ts., s. 15.

* Sahin Giiven, “Giiniimiiz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yéntem: Konulu Tefsir Metodu”,
Kur’dn’a Yaklasimlar, s. 441; Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 15; Dumlu, “Konulu
Tefsir ve Disiindiirdiikleri”, s. 159.



Kur’an’da ele alinan herhangi bir konunun tum yonleriyle incelenmesidir, seklinde

tarif edebiliriz.
Yapilan tanimlardan hareketle konulu tefsir hakkinda sunlar sdylenebilir:

e Konulu tefsir, Kur’an’daki herhangi bir konuyu ele alabilir.

eKonulu tefsirde, ele alinan konuyla ilgili Kur’an’daki tiim ayetler birlikte
degerlendirilmelidir.

eKonulu tefsirde, ele alinan konuyla ilgili ayetlerin siyak-sibak iliskisi
incelenmelidir.

eKonulu tefsirde, ele alinan konuyla ilgili ayetlerin nizdl sebebi iyice
arastirilmalidir.

e Konulu tefsirde, ele alinan konunun bireysel ve toplumsal hayata saglamasi

muhtemel katki g6z ardi edilmemelidir.

Kur’an’1 anlamaya yonelik olarak sarfedilen her ¢abanin bir amaci vardir. Bu

dogrultuda konulu tefsirin amaci/amaclar1 hakkinda sunlari sdylemek miimkiindiir:>

e Konulu tefsirin amaci, tefsirle yaganilan hayat arasinda bag kurmaktir.

e Konulu tefsirin amaci, insanlarin ihtiyaglarina cevap bulmaya ¢aligmaktir.

eKonulu tefsirin amaci, gilinliik hayatin mesgaleleri arasinda Kur’an’dan
uzaklasan insanlara Kur’an-1 Kerim’i tanima firsati sunmaktir.

eKonulu tefsirin amaci, insanlarin Kur’dn’la daha fazla bulusmalarim
saglamaktir.

e Konulu tefsirin amaci, bireyleri Kur’an ve Siinnet ekseninde yasamaya tesvik

etmektir.
2.1.2. Konulu Tefsirin Onemi

Kur’an’1 anlama ¢abasi olmasi nedeniyle tefsir ilmi her tiirlii metot ve ¢esidiyle
hayatimizda bagli bagina 6nemli bir yere sahiptir. Bu kapsamda konulu tefsir metodu,
getirdigi farkli bakis acis1 ve sagladigi bircok fayda sebebiyle bu metotlar iginde
6nemli bir yere sahiptir.

Konulu tefsirin dnemine dair sunlari sdylemek miimkiindiir:

® Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, s. 173; Giiven, “Giiniimiiz Tefsir Caligmalarinda Yeni
Bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu”, s. 442.



eKonulu tefsir, her alanda Kur’dn’in insan hayatina yon verecek ilkelerini
onun anlayabilecegi bir sekilde istifadesine sunmaktadir. Ciinkii konulu tefsir, bir
konunun tasnifinde Kur’an’in hedefini ve gayesini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu da insanin giinliikk hayatinda karsilastigi problemleri Kur’an’in
rehberliginde ¢ozmesine kolaylik saglamaktadir.® Konulu tefsir, Kur’an’in insanlarin
hayatlarindan uzak olmadigini, karsilastiklar1 sorunlara ilgisiz kalmadigini, her
zaman ve mekéanda canliligini korudugunu izhar etmektedir. Konulu tefsir ayrica
Kur’an’in sadece kutsal bir metin olmadigin1 ayn1 zamanda beseri hayattan Yce
Allah’a giden bir yol oldugunu gostermektedir.’

e Zamanin degismesiyle insanlarin ihtiyaclari da degismektedir. Bu ¢ergevede
birey ve toplumlarin yenilenen ihtiyaglari, yeni fikirlerin ortaya ¢ikist ve modern
ilimlere dayali teoriler dikkate alindiginda, karsilasilan her tdrli soruna ¢6zim
tiretilmesinde konulu tefsir dnemli bir yere sahiptir.®

e Konulu tefsirde secilen konunun arastirilip incelenmesi, ilgili ayetlerin bir
araya getirilmesi, o ayetlerle ilgili ntizl sebeplerinin ortaya konmasi, ayetlerin siyak
ve sibakinin incelenmesi, derin ve kapsamli ilmi ¢alismalarin yapilmasinda katki
saglar.9

eKur’an mu‘ciz bir kelamdir. Bu baglamda miifessirler Kur’an’in i‘caz
Ozelliklerini lafiz, belagat ve nazim agisindan ortaya koymaya calismiglardir. Bu
calismalar, konulu tefsirle birlikte daha da bereketli hale gelmistir. Ornegin konulu
tefsir yontemiyle Kur’an’in, ilk indigi toplumdaki insanlarin ihtiyaglarina nasil cevap
veriyorsa, 21. ylizyil insaninin ihtiyaglarina da ayni kuvvetle cevap verebilecegi
anlasiimaktadir.”® iste Kur’an’in i‘cz yoniiniin ortaya konulmasinda konulu tefsirin
cok 6nemli katkis1 s6z konusudur.

e Kur’an ayetleri farkli ortam ve zamanlarda indirilmis olmalarina ragmen bir
konu ve hedef birligi i¢erisinde olduklar1 anlagilmaktadir. Yine Kur’an ayetleri bir
konu cercevesinde bir araya getirildiklerinde biitiinlik arz etmektedir.* Kur’an
ayetlerinin bu yoniiniin ac¢iga ¢ikarilmasinda da konulu tefsir blyuk bir 6neme

sahiptir.

® Sahin Giiven, Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir Metodu, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 1996, s. 89

7 Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 47.

® Simsek, Guniimiiz Tefsir Problemleri, s. 129; Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 46.

® Simsek, Guniimiiz Tefsir Problemleri, s. 129; Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 47.

1% Gven, Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir Metodu, s. 91, 92.

1 Guven, Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir Metodu, s. 91, 92.
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e Konulu tefsir, miifessire biitlinciil bir bakis a¢is1 kazandirmasi dolayisiyla da
onem arz etmektedir.*? Bu kapsamda miifessir, arastirilan konu ile ilgili tiim ayetleri
bir arada gérme, anlama ve degerlendirme imkanina sahip olmaktadir.

eKonulu tefsir, modern doénemin getirdigi sorunlar karsisinda ¢6ziim
tiretilmesinde yeni bir yontem olmasi dolayisiyla 6nem arz etmektedir. Bu
dogrultuda konulu tefsir, miifessire farkli bakis acilar1 sunmakta, giine dair
hakikatleri ve sorunlara karsi ¢oziim Onerilerini Kur’an’dan ilham alinarak insanlara

soyleme imkani vermekte ve bu sekilde fikri canlanmaya araci olmaktadir.*®

Hasili  konulu tefsir, bitin bu zikredilenlerin yan1 sira Kur’an’in
yorumlanmasinda mifessir ve arastirmacilara yeni bir yontem sunmasi, farkli bir
kap1 aralamasi ve tefsir literatiiriine yeni metot kazandirmasi yoniiyle bash basina

onem arz etmektedir.

2.1.3. Konulu Tefsirin Ortaya Cikmasina ve Gelismesine Etki Eden
Sebepler

Konulu tefsirin ortaya ¢ikisini Hz. Peygamber (s) donemine kadar gotiirenler
bulunmaktadir. Hatta ilk 6rneklerin Resulullah’a ait oldugu sdylenmekte ve Abdullah
b. Mesud’dan bize ulasan bir rivayet buna 6rnek gosterilmektedir. Rivayete gore;

“Inananlar ve imanlaria bir zuliim bulast1rmayanlar...”l4

ayeti indirildiginde,
insanlara bu zor geldi ve Rastliillah’a (s) gelip; “Ya Rastlallah! Hangimiz kendisine
zulmetmez ki? Dediler. O da; “Buradaki ‘zuliim’ sizin anladiiniz manada bir zuliim
degildir. Siz salih kul olan Lokman’in “...gercekten de sirk, biiytik bir zuliimdiir™®®,

soziine kulak vermediniz mi? Burada kast edilen zuliim de sirktir.” dedi.*®

Daha sonraki donemlerde fikihgilarin taharet, feraiz, talak gibi ana basliklari
kullanmalar1 ve dilcilerin el-Esbah ve’n-Nezair, Garibu’l-Kur’an gibi calismalari
bazilar1 tarafindan konulu tefsirin birer 6rnegi kabul edilirken bazilari tarafindan
reddedilmektedir.'’

12 Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, s. 165; Giiven, Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir
Metodu, s. 94.

 Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 48.

" En‘am, 6/82.

> Lokman, 31/13.

'® Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Isma’il el-Buhari, Cdmiu’s-Sahth,, Tefsir, 31/1, Daru Ibn Kesir,
Beyr(t 2002, s. 1199.

7 Giyasettin Arslan, “Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsirin Onemi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, S. 2, 1997, s. 189.



Bugiin anlasildig1 sekliyle konulu tefsirin ise 19. yiizyilin sonu 20. yiizyilin
baslarina gelindiginde ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Miifessirlerin konulu tefsir
yontemine yonelmesiyle bir¢ok sebep ileri strtilmektedir. Ancak bunlardan iki tanesi
bilhassa dikkat cekmektedir.

Dikkat c¢eken hususlardan ilki, oryantalistlerin Batida Kur’an’la ilgili
caligmalar yaparken zorlanmalaridir. Ciinkii Kur’an’in kendine 6zgu uslup ve tertip
tarzi1 vardir. Bu da siradan bir oryantalistin Kur’an’daki herhangi bir konuyu
arastirirken zorlanmasina sebep olmaktadir. Bu sebeple Islam diinyasinda heniiz bu
alanda herhangi bir ¢alisma yapilmamisken, Fransiz mistesrik Jules La Beaume’un
hazirladig1 ve 1878 yilinda Paris’te yaymlanan “La Coran Analyse” isimli fihrist-

eseriyle, ilk olarak Kur’an &yetlerini konularina gore tasnif ettigi belirtilmektedir.'®

Bir diger taraftan oryantalistler, Islam ve Kur’dn’a dair ¢alismalar yapmis, bu
calismalar neticesinde Kur’an’a dair bazi siipheler olusturmaya calismalardir.’
Ornegin Alman oryantalist Rudi Paret’in, tertip tarzinin yanlis anlamalara sebebiyet
verdigi, muhtevasinda konusal birligin bulunmadigi gerekcesiyle Kur’an’in
konularina gore yeniden tasnif edilerek yazilmasinin gerektigini sOyledigi ifade
edilmektedir.? Yine oryantalistler, Kur’an’daki kissalar, tekrarlar, bazi itikadi esaslar
ve hukuki hiikiimlerle ilgili siiphe uyandiric1 iddialarda bulunmuslar. Islam alimleri
de bu iddialar ¢iiriitmek amaciyla, bu konularla ilgili ayetleri hepsini bir araya
getirip inceleyerek bu konularda miistakil eserler vermislerdir.”* Iste bu tiir sebepler

ve calismalar konulu tefsir yonteminin benimsenmesine neden olmustur.

Konulu tefsirin ortaya ¢ikmasinda dikkat ¢eken ikinci husus ise 19. yiizyilin
sonu 20. yiizyillin baglarinda sosyal ve tabii ilimlerin bir¢ogunda ihtisaslagsmanin
yayginlagmasina bagli olarak, Kur’an arastirmalarinda da konu konu arastirma
metoduna yonelme olmasidir. Ciinkii ihtisaslasma herhangi bir konunun en ince
ayrintisina kadar inilerek incelemeyi gerektirmektedir. Hem so6zi edilen ilmi
gelismeye uyum saglamak hem de insana cagin diliyle hitap etmek i¢in Kur’an

arastirmacilart da konulu tefsir metodu tizerine egilmi§lerdir.22

' Giiven, “Giiniimiiz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu”, s. 446.

' Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, s. 53.

%0 Abdulkerim Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim
Onerileri”, DEUIFD, XXX/2009, s. 153.

2L Mevliit Giingér,” Tefsirde Konulu Tefsir Metodu”, Islami Arastirmalar, 712, 1988, s. 50.

*2 Giiven, “Giiniimiiz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu”, s. 446.
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Bati kiiltlirlinin etkisinde kalan kimseler, Miislimanlarin geri kalmasini
geleneksel tefsir ¢alismalarinin yetersizligi gibi dini sebeplere baglamiglar. Cozim
olarak ise yontem ve usullerde 1slahat yapmak gerektigini savunmuslar. Klasik
metotlarin Kur’an-1 Kerim’e pargaci yaklastigini, bu yaklagimin Miisliimanlarin geri
kalmasina sebep oldugunu ileri siirmiisler. Kur’an’1 biitiinciil bir bakis agisiyla
yorumlamak gerektigini iddia etmisler, bu da konulu tefsirin gelismesine sebep
olmustur.”®> Muhammed Abduh, Mahmut Seltut (1897-1963) , M. 'Abdullah Draz
(1894-1958) ve Emin el-Hili’nin (1895-1966) c¢alismalar1 bu manadaki konulu
tefsirin bagslangicinda onemli ornekler olarak kabul edilmektedir.”* Hatta bu
anlamdaki konulu tefsirin ilk olarak Muhammed Abduh’un onciiliik ettigi Edebi
(Ictimai) Tefsir ekolii icinde gelistigi, daha sonra kendi basmna bir yéntem haline
geldigi belirtilmektedir.”®

Modern donemde konulu tefsirin en Onemli isimlerinden biri de
Fazlurrahman’dir (1911-1988). Fazlurrahman, Mislimanlarin yeni diinya diizeninde
yerini alabilmeleri ve problemlerini ¢dzebilmeleri i¢in Kur’an’a biitiinciil bir metotla
yaklasilmas1 gerektigini savunmaktadir. Onun Ingilizce olarak kaleme aldigi Major
Themes of The Qur' an (Kur’dan’da Ana Konular) (1980) adli eseriyle bu
diistincesinin pratik bir uygulamasini ortaya koydugu ve konulu tefsire en 6nemli

katkiy1 yaptig bildirilmektedir.?

Konulu tefsirin temelde miistesrikler tarafindan ortaya konulan bir yontem
olmasi baz1 siiphelere ve elestirilere sebep olmustur. Konulu tefsirin, miistesrikler
eliyle ortaya ¢ikmis olmasi onun dogru bir yontem olmadig ve kiilliyen reddedilmesi
anlamma gelmez. Bu yontem miistesriklerle baslamis olsa da Muisliman ilim
adamlar1 tarafindan sentezlenerek yeni bir wusiil olarak ilim diinyasina
kazandirilmigtir.  Bu yOntemle beraber Kur’an’a konu ve kavram odakl
yaklasilmistir. Kur’an ve slreleri daha biitlinciil bir bakis agisiyla insanlarin
ihtiyaglarina kisa yoldan cevap verebilecek ve problemlerine ¢6ziim sunabilecek

sekilde yorumlanmustir.

% Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim Onerileri”, s.
148.

** Gokkar, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Sinirlar1”, s. 462.

% Giiven, “Giiniimiiz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yéntem: Konulu Tefsir Metodu™, ss. 444 - 445,

%6 Gokkar, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Simirlart”, s. 462.
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2.1.4. Konulu Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Kur’an-1 Kerim’i anlama adina birden ¢ok usiil ve yontem benimsenmistir. Bu
yontemlerin sahip olduklar1 6zellikleri itibariyle artilar1 oldugu gibi eksileri de
olmustur. Bazi yonleriyle benimsenmis, bazi sdylemleriyle elestirilmistir. Konulu
tefsir de bir konu hakkinda Kur’an’in bakis acisini biitiiniiyle ortaya koymasi, giincel
meselelere ¢ozlimler sunmasi ve muhatabiyla Kur’an arasinda bag kurmasiyla
benimsenmistir. Ancak kapsaminin tam anlamiyla belirlenememis olmasi, Kur’an’in
konulara ayrilmasi, ayetlerin baglamindan koparilmasi gibi konularda elestirelere

maruz kalmistir. Yapilan elestirilerden bazilari soyledir:

Konulu tefsirin tanimi yapilirken mevcut tefsir tanimindan farkli olarak
subjektiflik alan1 getisletilmektedir. Bu durum tefsirin tanimlanmasini ve alanini

daha da karmasik hale getirmektedir.?” Yine konulu tefsir tarif edilirken;

e bir konu hakkinda biitiin ayetleri bir araya getirilmesiyle yapilan konulu
tefsir,

e herhangi bir kavramla ilgili ayetlerin ele alinmasiyla yapilan kavram
calismalari,

e Dbir shrenin genel ve 6zel hedefleri belirlenerek stre igindeki farkli
konularin ortaya konulmasi,

e Kur’an’in bastan sona konulu tefsir yontemiyle tefsir edilmesi gibi

bircok ¢esidi karsimiza ¢ikmaktadir.

Farkli tiirlerin olmasi bizlere konulu tefsirin kapsaminin tam olarak
belirlenememis oldugunu gostermektedir. Bu sekilde hangi tiir ¢alismanin konulu
tefsir kabul edilecegi netlik kazanmamistir. Bu problemin asilmasi i¢in de konulu

tefsir kavraminin daraltilmasi tavsiye edilmektedir.?®

Konulu tefsirin elestirildigi konularadan biri de sik¢a kullanmis oldugu
Kur’an’in biitiinliigi ve Kur’an’in ana konular ayrilma meselesidir. Konulu tefsirin
Kur’an’da aradigi biitlinlikk, edebiyatcilarin edebi eserlerde ardigi biitiinliik ile
benzerlik arz etmektedir. Ancak bu diisiince, bir konunun tefsiri yapilirken bazi

ayetlerin konu biitiinliigiine uygun olmadig gerekgesiyle disarda birakilmasina sebep

%7 Bilal Deliser, Tefsir Tarihine Konulu Yénelisler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklasim-, Universal
Journel of Theology, 2018, S. 3/1, s. 29.

28 Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim Onerileri”,
s.145.
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olmaktadir. Bdyle olunca konulu tefsir, Kur’an metninin tefsiri olmaktan ziyade ele
alman herhangi bir konunun tefsiri olmaktadir.® Kur’an’da konulu tefsirin kastettigi
manada biitiinliik olmamasi, Kur’an’in konularinin karisik ve dagmik oldugu
anlamina gelmez. Kur’an tedricen inmesine ragmen bir i¢ tutarliliga ve fikri bir

biitiinliige sahiptir.

Kur’an’in ana konularina ayrilma meselesine gelince konulu tefsirle ugrasan
ilim adamlarinin herbirinin farkli bir konu tasnifi yaptigin1 gérmekteyiz. Bazis1 bu
konu ayrimin1 Allah, insan, tabiat, peygamberlik, ahiret, Miisliiman toplum ve Ehli
Kitap seklinde yaparken bazist da uluhiyyet, niibiivvet, tesri esaslari ve Kur’an
kissalart olarak yapmaktadir. Konulara ayrilmasinda yapilan elestirlerden biri de ayni
ayetin birden fazla konu ihtiva etmesi durumunda hangi tasnife tabi tutulacagidir.
Konulu tefsir, ayetleri bir araya getirirken niizul sirasi ve sebebini dikkate alarak
ayetlerin tarihi baglamlarini aciga ¢ikarsa da bu faaliyetiyle ayetleri ait olduklari
sCireden ve siyaktan kopardigi icin metinsel baglami disarida birakmaktadir.*® Bu da
ana konularin belirlenmesinde konulu tefsirin iddia ettigi gibi bir birligin

saglanmasinin zor oldugunu ortaya koymaktadir.

Konulu tefsirde siyak-sibak baglamindan koparilma durumu ayetlerde oldugu
gibi kavram calismalarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii baz1 kavramlar hangi
ayet baglaminda olursa olsun ayni anlama gelirken, din, millet ve limmet gibi bazi

kavramlar, zikredildikleri yerin baglamina gore farkli anlamlara gelebilmektedir.

Konulu tefsirle ilgili elestirilerden biri de Kur’an’in bastan sona konulu tefsir
yontemiyle tefsir edilmesine yoneliktir. Clinkii bunun bazi olumsuzluklara sebep
olacag: disliniilmektedir. Kur’an-1 Kerim Aayetlerinin tamamen ana konularina
ayrildiginda bu ayetler belli konulara sabitleneceginden, arastirmacinin hareket
alaninin daralma ihtimali bunlardan biridir. Yine baz1 ayetler, birden fazla konuda
istidlal igerirken bir konuya hasredilince anlam zenginligi bir sey ifade etmeyecektir.

Bu da arastirma yapmak isteyenlerin 6niine gec;ecektir.31

Konulu tefsirin ortaya cikisiyla ilgili klasik tefsirlerin hayattan kopuk ve

zamanin ihtiyaclarina cevap vermekten uzak bir tarzda yazilmasi sebep olarak

2 Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Céziim Onerileri”,
S.154; Deliser, Tefsir Tarihine Konulu Yonelisler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklagim-, s. 35.

% Deliser, Tefsir Tarihine Konulu Yénelisler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklasim-, s. 35.

8 Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim Onerileri”,
5.162.
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gosterilmektedir. Konulu tefsir, ayetlerin kasteddigi anlami dogru tespit edilip giine
uyarlamay1 amaglamaktadir. Bu da Kur’an’in giincellenmesi meselesini beraberinde
getirmektedir. Boyle olunca ayetlere Kur’an’in kastinin disinda anlamlar yukleme
problemi ortaya ¢ikmaktadir. Yani ¢agin anlayisina Kur’an’t sdyletme yerine, ¢cagin
anlayisii Kur’an’a dayatma sikintistyla karst karsiya kalmmaktadir. Ayetler

yasanilan ¢agn kiiltiir ve kabullerinin etkisinde yorumlanmaktadir.*

Konulu tefsirle ilgili yapilan elestiriler elbetteki ¢6ziimsiiz degildir. Bu yontemi
benimseyen ilim erbabinin elestirileri dikkate alarak bu eksiklikleri ve sikintilar
gidermek i¢in ¢6ziim yollar1 ortaya koyabilirler. Bu yapildig: takdirde konulu tefsir

yonteminin glgclenerek ilim diinyasindaki kabuliinii artiracagi diistiniilmektedir.
2.1.5. Konulu Tefsirin Cesitleri
2.1.5.1. Kur’an’in Biitiinliigiinii Esas Alan Konulu Tefsir

Kaynaklarda konulu tefsirin cesitlerine yonelik farkli tasniflerin yapildigi
gOrilmektedir. Bazilar1 konulu tefsiri muhteva agisindan tasnif etmis ve konulu
tefsirin veciz, vasit ve basit olmak iizere tice ayrildigini belirtmistir. Bazilar1 ise sekil
ve mahiyet agisindan tasnif etmis, kavram, slre ve Kur’an ¢ergevesinde konulu tefsir
seklinde ayirmustir. Genel olarak ise konulu tefsir Kur’an eksenli ve stire eksenli

olarak ikiye ayrllmlstlr.?’?’

Kur’an’mn biitiinligiini esas alan konulu tefsir, Kur'an'da ayni konu ile ilgili
ayetlerin bir araya getirilmesine dayanmaktadir. Ortak bir konuya sahip olan ayetleri
derinlemesine arastirmak veya bir konudaki Kur'an ayetlerini bir arastirma konusu
yapmaktir. Allah'm birligi, peygamberligin ve o6ldiikten sonra dirilmenin ispati,

Kur'an'da ekonomik nizam, bu tiir konulu tefsire 6rnek gosterilebilir.>

Bir baska tanim da, herhangi bir konuyu Kur'an'in biitiinligii icerisinde belli

esaslar dahilinde arastirma ve incelemek olarak yapilmaktadir.®
2.1.4.2. Sare Cerceveli Konulu Tefsir

Sdre eksenli konulu tefsir, herhangi bir slrenin 6zel ve genel maksatlarini ele

almak, sdre i¢indeki birbiri i¢erisine girmis muhtelif konular1 birbirinden ayirarak, bu

%2 Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, ss. 217-218, 223.
%3 Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, ss. 29, 30.

% Gokkir, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Sinirlart”, s. 457.
% Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, s. 161.
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konularin birbiriyle olan irtibatin1 gerekli ilkeleri géz oniinde bulundurarak ve sire

biitiinliigii icerisinde agiklamaktir.*®

Sare cerceveli tefsir igin yapilan diger tanimlar su sekildedir: "Herhangi bir
slreyi en ince noktasina varincaya kadar arastirmak gayesi ile slrenin 6zel ve genel
hedeflerini, maksadin1 ve ihtiva ettigi konularin birbirleri ile olan irtibatlarin

agiklamak sretiyle biitiin olarak bir sQreyi ele almak ve incelemektir.”*’

“Kur'an'daki sadece bir tek sdrenin, ana konular1 ve temel hedefleri ile birlikte
ele alinip, incelenen srenin Kur'an butlnligi igerisindeki yeri ve 6neminin ortaya

konulmasidir.”*®

Konulu tefsirde hedefe dogru bir sekilde varabilmek i¢in izlenmesi gereken
ilke ve metotlar bulunmaktadir. Bir konunun Kur’an’in biitiinliigi esas alinarak
yapilan aragtirma icin takip edilecek yontem, genel olarak siire ¢erceveli calismalarda
da gecerlidir. Ancak sire gergeveli ¢alismalarda bunlara ek olarak farkli kurallar ve
uyulmasi gereken bazi ilmi metotlar da bulunmaktadir. SGre gerceveli konulu tefsirde

dikkat edilecek ilke ve metotlar soyle siralanmaktadir:

1. Once siireye bir giris yapilmalidir. Burada calisilacak stire btiincll bir bakis
acistyla okunur ve temel hedefleri belirlenir, sirenin Mekki veya Medeni oldugu ve
slredeki ayetlerin veya genel anlamda srenin kronolojik nizdl sireci, nazdl

sebepleri gibi sdre hakkinda genel agiklamalar yapilir.
2. Sdrenin ana konusu, 6zel ve genel hedefleri belirlenir.
3. Stire, konulari agisindan boliimlere ve alt bagliklara ayrilir.
4. SQrenin ya da ayet pasajlarinin sebeb-i niiz(li ortaya koyulur.

5. Ayet gruplar1 ve boliimleri parca- biitiin iliskisi kurularak, oncelikle kendi

batunlukleri icerisinde tahlil edilir.

6. Bolimler arasi tenasiib ve insicama dikkat edilir. Bolimler arasi irtibat

saglanir. Hatta sGirenin basi ile sonu arasindaki bag tespit edilmelidir.

% Gokkar, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Sinirlari”, s. 457.

" Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, s. 160; Seber, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve
Pratik Problemlerine Dair Bazi Coziim Onerileri”, s. 144.

% Seyhmus Demir ve Hasan Yilmaz, “Kur' 4ni Konu, Kavram ve Sdre Tefsirine Metodik Bir
Yaklasim” Ekev Akademi Dergisi, 2003, S. 7/14, s. 119.
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7. Srenin 6nceki ve sonraki srelerle miinasebetini de gozeterek, buttncdl bir

bakis agistyla yorumlanir.

Sozun 6zu, bu tir konulu tefsirde, oncelikli olarak, Kur'an sirelerinden biri
belirlenir, sonrasinda, sdrenin ana konusunu ve hedefini olusturan konular tespit
edilip, once boliimler kendi biitiinliigii igerisinde, sonra konular arasi tenasiib ortaya
konularak, stiredeki konu biitiinliigii vurgulanir. Belirlenen konular, 6nce sdrenin ve
genel anlamda Kur'dn'in bitiinliigii ¢er¢evesinde yorumlanir ve analizi yapilir.
Boylece analizi yapilan strenin, Kur’an biitiinliigli i¢erisindeki konu birligi ortaya

cikarilmis olur.*
2.2. Duhan Siiresi Hakkindaki Genel Bilgiler
2.2.1. Stirenin Ad1

Duhan sresi (O& g)ﬁ) “(Simdi) sen g6glin agik bir duman getirecegi giinii
gozetle!” seklindeki onuncu ayetinde bulunan ve duman anlamma gelen duhén
kelimesinden adini1 almaktadir. Kur’an’da olus ve bozulus hakikatinin kendisiyle
veya vasiflarindan biriyle isimlendirilen strelerden biridir.** Rivayetlerde
Semeretu’l-Kur’an ve Liibabu’l-Kur’an olarak nitelendirilen Hamimlerden bir

tanesidir.**
2.2.2. SOrenin NUzdlu

Strenin niiz(l zamaniyla ilgili kesin bir bilgi olmamakla beraber muhtevasi
sebebiyle hicrete yakin bir zaman diliminde Zuhruf sdresinden sonra indigi
anlasilmaktadir. Peygamberligin on ikinci yilinda indigi tahmin edilmektedir. Nuzdl
sirasina gore Ibn Abbas tertibinde altmis bir, ondan Cabir b. Zeyd kanaliyla gelen
tertipte altmis ti¢, Hz. Osman tertibinde altmis dordiincii sirada oldugu ve Zuhruf ile
Casiye arasinda yer aldigi bildirilmektedir. Strenin tamaminin ittifakla Mekke’de
indigi sdylenmektedir. Zemahseri, Kurtlbi gibi bazi miifessirler on besinci ayeti U
Sshle &) SUE 1%l 1688 Medine’de indigini iddia etseler de bunun mukni bir delile

dayanmadigi stSylenmektedir.42

* Demir ve Yilmaz, “Kur’ani Konu, Kavram ve Sire Tefsirine Metodik Bir Yaklagim™, s. 119, 120.

* Mustafa islamoglu, Kur dn Siirelerinin Kimligi, Akabe Vakfi Yayinlari, istanbul 2011, s. 330.

* Hikmet Kogyigit, “Stirelerin Ortak isimleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2112,
2012, ss. 52, 61.

2 Muhammed Tahir ibn Muhammed Tahir ibn ‘Asir, et-Tahriru ve't -Tenvir, C. XXV, ed-Daru’t-
Tnisiyye li’n-Nesr, Ttnus 1984, ss. 275-276; Islamoglu, Kur’an Stirelerinin Kimligi, s. 330.
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Sarenin niizil sebebiyle ilgili su olay nakledilmektedir: “Mekke’de kafirlerin
mii’minlere karsi zulmii oldukga artmisti. Boyle olunca Rasllullah (s), kafirlerin
Allah’t hatirlayip, kalplerinin yumusayacagimi ve nasihate kulak vereceklerini
umarak “Ya Rabbi! Y0suf’a kitlik géndermek sOretiyle nasil yardim ettiysen, ayni
sekilde Arabistan’a da kitlik gondererek bana yardim et.” diye duada bulundu. Allah
(cc), Rastliiniin duasini kabul etti ve bolgede siddetli kitlik basladi. Bunun iizerine
bazi rivayetlerde zikredildigi tizere EbG Siifyan gibi Kureys’in bazi ileri gelenleri,
Hz. Peygamber’e (s) gelip “Kavmine merhamet et ve Allah’a bizim i¢in yalvar.” diye
rica ettiler. Bu olay Duhan sdresinin bilhassa on ve devamindaki ayetlerin ntzal
sebebi olarak kabul edilmektedir. Yine kirk ii¢, kirk dort ve kirk dokuzuncu ayetlerin
Ebii Cehil hakkinda indirildigi rivayet edilmektedir.*®

Stre mushafta kirk doérdiincii sirada yer almaktadir. Elli dokuz &yettir. Bu
sayimda Kdfe kiraat okulunun goriisii kabul edilmistir. Hicaz sayimina gore altmus,
Basra kiraat okuluna gore elli yedi, Medine, Mekke ve Sam kiraat okullarina gore ise
elli alt1 ayet olarak kabul edilmistir. Sayimdaki farklilik, bastaki H&-Mim harflerin
bagimsiz bir ayet kabul edilip edilmemesinden kaynaklanmistir. SQrenin kelime
sayisinin 343, harf sayisinin ise 1431 oldugu bildirilmistir.** Fasilalari mim ve ndn (o

o) harfleridir.
2.2.3. Siirenin Muhtevasi

Strenin ana konusunun tevhit, niiblivvet ve ba’s etrafinda sekillendigi
gorilmektedir. Stre, mukatta’a harfleriyle muhatabin dikkatini ¢ekerek baslamis,
kitabin ve vahyin 6nemini vurgulamak i¢in kitaba yeminle devam etmis, kitabin
misriklerin iddia ettigi gibi beser sozii olmayip ilahi kaynakli oldugunu, kutlu bir
zaman diliminde indirildigini, kitabin gonderilmesinin rahmet oldugunu belirtmistir.
Kitab1 indiren Allah’in biitiin kdinatin ve mahliikatin maliki oldugunu, biitiin fiil ve

sifatlarinda ortagi olmayan tek ve gergek ilahin O oldugunu vurgulamistir.*

Strenin devaminda Hz. Muhammed’in (s), hak peygamber olarak
gorevlendirildigi belirtilmis, onun peygamberligini kabul etmeyen kafirler siddetli bir

azap ve kotl akibetlere stiriikleyen korkung duhan ile tehdit edilerek uyarilmistir. Hz.

* Celaluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Liibdbii n-Niikil fi Esbabi’n-Niiz0l, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-SeKafiyye, Beyrut 2002, s. 230; Ebu’l A‘la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. V, insan
Yayinlart, [stanbul ts., s. 293.

* Tbn “Asr, et-Tahriru ve’t-Tenvir, C. XXV, s. 276; islamoglu, Kur’dn Siirelerinin Kimligi, s. 330.

** Emin Isik, “Duhan Sitresi” DI4, C. 9, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 548; MevdGdi, Tefhimu -
Kur’dn, C. V, s. 294,
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Mdasa ve Firavun miicadelesi 6rnek verilmis, Hz. Misa’y1 inkar eden Firavun ve
kavminin bogulup Israilogullarinin Firavun’un zulmiinden kurtarildigi anlatilarak
peygamberlerini inkar edenlerin sonunun mutlaka hiisran olacag bildirilmistir.*°
Sonrasinda Mekkeli miisriklerin oldiikten sonra dirilmeyi inkar etmelerine
deginilmis, ahiret hayati olmadiginda diinya hayatinin anlamsiz olacagi ahiretin
varligina delil getirilmistir. Allah (cc), kudretine bir isaret olarak Mekke
miisriklerinden ¢ok daha giiclii olan kavimleri helak ettigini haber vermis ve
inkérlarinda 1srar etmeleri durumunda ayni seyin onlarin da basina gelecegini ima

ederek tehdit etmistir.

Yine kiyamet glininde kurulacak olan mahkemeden bahsedilerek inkarcilar1 ve
muttakileri bekleyen son hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Cennet ve cehenneme

dair ayrintili tasvirlere yer vermektedir.

Son olarak da disiiniip 6giit almalar i¢in Kur’an’in kendi dillerine
kolaylastirildig1 vurgulanmakta boylece strenin bast ve sonu arasinda bir biitiinliik
saglanmaktadir. Son ayette her iki tarafin da sonlarin1 beklemeleri gerektigini ifade

etmistir.
2.2.4. SOrenin Fazileti

Sure hakkinda, Tirmizi (0.279/892) ve diger muhaddisler Ebii Hureyre’den
“Her gece Duhan siresini okuyana yetmis bin melek, sabaha kadar dua ederler.”
rivayetini nakletmektedirler.*” Duhan sdresiyle ilgili Darimi’nin (6.255/869)
Miisned’inde Ebi Rafi’den rivayetle “Cuma gecesi Duhan Sdresini kim okursa
giinahlar1 bagislanir ve 1iri gozIli hurilerle evlendirilir.” hadisini naklettigi
soylenmektedir. Sa’lebi’nin merfi olarak EbG Hureyre’den rivayet ettigi hadiste
Peygamberimizin (s),“Kim, Cuma gecesinde Duhan sdresini okursa, giinahlar
bagislanir.” buyurdugu zikredilmektedir. Ancak slire hakkinda zikredilen bu

hadislerin zayif oldugu belirtilmektedir.*®

*® \ehbe Zuhayli, et-Tefsiru I-MUnNir fi’I- ‘Akideti ve’s-Seri ati ve’l-Minhac, (terc.) Hamdi Arslan vd.,
C. XIII, Bilimevi Yayinlari, istanbul 2005, s. 174; Siileyman Ates, Yiice Kurdn’in Cagdas Tefsiri,
C. VIII, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990, s. 299.

* Celaluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Kur’dn Ilimleri
Ansiklopedisi), (¢ev.) Sakib Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik, C. II, Hikmet Nesriyat, Istanbul 1987, s.
401

*8 Eba ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-KurtQbi, el-Cadmi li Ahkdmi’l-Kurén, (thk.) ‘Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Tirki, C. XIX, Miiessetii’r- Risale, Beyrut 2006, s. 98; Zuhayli, Tefsiru’I-MUnir,
C. XIIl, s. 174,
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Yine Duhén sdresinin de iginde bulundugu Ha-mim ile baslayan sarelerin,
Semeretu’l-Kur’an (Kur’an’in meyvesi) olarak isimlendirildigi rivayet edilmektedir.
Rivayete gore Hz. Peygamber, “Her agacin meyvesi vardir. Kur’an’mn meyvesi de
Hamimlerdir.” buyurmustur. “Semer”, meyve anlamina gelmektedir. Bir seyin
meyvesi o seyin neticesi olmasindan dolayr Hamimlerin Kur’an’in meyvesi olarak
vasiflandirilmast bu slrelerin Kur’an’in ana gayesini kendi muhtevasinda
barindirdigin1 ima etmektedir. Ibn Abbas’tan rivayetle ise Hamimlerin, Liibabu’l-
Kur’an (Kur’an’in 0zii) oldugu zikredilmektedir. Liibdb’in bir seyin 0zl, en
kiymetlisi anlamina geldigi dolayisiyla bu strelerin, Kur’dn’in ana mesajmni en iyi
aksettiren sireler oldugu aktarilmaktadir. Ibn Mes‘ud’dan gelen bir rivayette de

Hamimlerin Kur’an’in siisii oldugu belirtilmektedir.*
2.2.5. Siirenin Onceki ve Sonraki Sareyle iliskisi

Duhén sdresi de Zuhruf sdresi gibi Kur’an’in sanina ve serefine atifta

bulunmak i¢in Kur’an-1 Kerim’e yemin ederek baslamaktadir.

Zuhruf sdresinin Uglinct ayetinde ve Duhan sdresinin ise elli sekizinci ayetinde

Kur’dn’1in Arapga olarak indigine vurgu yapilmaktadir.

Zuhruf sdresinin son kismiyla bu stirenin ilk kismi birbirine benzemektedir.
Soyle ki, Zuhruf sdresinin seksen Uc¢lncl ayetinde “Sen birak onlari, kendilerine
vaad edilen giinlerine kavusuncaya kadar batila dalsinlar, oynaya dursunlar” diyen
Yice Allah, belirsiz gin zikrederek misrikleri tehdit etmistir. Duhan sOresinin
birinci kisminda ise “Simdi sen gogiin, insanlart biriiyecek agik bir duman
cikaracagl glnii gozetle.” diyerek belirsiz giinii agiklamis ve miisrikleri

korkutmustur.50

Her iki sire de Hz. Peygamber’in (s) kavmiyle micadelesini, Hz. M0sa (as) ile

Firavun mucadelesinin 6rnekligiyle anlatmistir.

Duhan siresi de Casiye stresi de Kur’an’in, Allah (cc) tarafindan indirildigini

haber vererek soze baslamis, benzer konularla devam etmistir.

Kur’an’in ana hedefleri dikkate alindiginda Duhéan siiresi ve Casiye sOresinin

birbirine benzedigi goriilmektedir. Her iki stirede de Allah’in kudretine dair goklerin

* Suydti, Irkan, s. 401; Kogyigit, “Sarelerin Ortak Isimleri” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ss. 52, 61.
%0 zuhaylt, Tefsiru’I-Munir, C. X111, s. 173.
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ve yerin yaratilisindan deliller getirilerek Allah’in birligi ispat edilmekte, inkarlar
sebebiyle miisrikler uyarilmakta ve Yiice Allah’in, peygamberlerini yalanlayan

gecmis toplumlart helak ettiginden bahsedilmektedir.
2.2.6. SGrenin Hedefleri

Kur’an’in her bir siresinin, muhataplarin1 uyarmak veya tesvik etmek adina
0zel ve genel hedefleri vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla Duhan sdresinin

hedefleri sunlardir:

1. Goklerin ve yerin Rabbi olan Allah’in biitiin sifat ve fiillerinde bir ve tek

oldugunu, biiytikliigiinii ve yiiceligini ortaya koymak.

2. Kur’an’in, iddia ettikleri gibi sonradan uydurulmus veya &grenilmis bir
kitap olmadigini aksine onun miibarek bir zaman diliminde, giivenilir bir elgiyle

Allah (cc) tarafindan gonderildigini ispat etmek.

3. Allah’1n peygamber gondermesinin insanlar i¢in bir rahmet oldugunu ortaya

koymak.

4. Ahiretin varhigina dair delilleri agiklayarak 6liimden sonra yeniden dirilisin
hak oldugunu ispat etmek ve o giin miisrikler i¢in higbir dost ve sefaat¢inin

olmayacagini bildirmek.

5. Peygamberlere inanmayanlar i¢in haber verilen azap ve cezanin vuku

bulacagini ortaya koymak.

6. Misrik ve kafirlerle Allah’a iman edenlerin durumlarin1 Firavun ve M(sa
(as) kissast ve Tiibba halki 6zelinde anlatip, miisriklerin diinyadaki ve ahiretteki

hallerinin nasil oldugunun misalini verip insanlarin ibret almalarini saglamak.

7. Allah’1, peygamberi ve ahireti inkar edenlerin cehennemde siddetli azaplarla
cezalandirllacagini,  mittaki ~ kullarin  ise  cennette  sayisiz  nimetlerle

odillendirileceklerini ortaya koymak.
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3. DUHAN SURESI’NIN TEFSIRi
3.1. 1-9 Ayetler

(V)&

(7) G iy

() G & O 48505 A3 8 s

(¢) ZSa 3l 35 (30K b

(2) dabas B (1T a4

(1) Sl i) 3 40 &) G Ak

(V)oisa 556 &) Lagri Wy pa ¥ g il g &
(Aot A&l & a5 Sy A2 b W1 b Y
(3ol & A ab &

1. Ha. Mim.

2. Apagcik Kitaba yemin olsun ki

3. Biz onu (Kur’an’1) bereketli bir gecede indir(meye basla)dik. Siiphesiz ki biz

uyaricyiz.

4-6. Katimizdan (verilen bir) emir olarak dogru hiikiim iceren her is onda (o
gecede) ayrintili olarak ortaya konulur. Rabbinin merhameti geregi (peygamberler)

gonderici olan da elbette biziz. Siiphesiz ki O -evet O- duyandir, bilendir.

7. Kesin inananlar olursaniz, (bilin ki Allah) goklerin, yerin ve ikisi arasinda

bulunanlarin Rabbidir.

8. O’ndan bagka ilah yoktur. (O) diriltir ve oldiirlir. Sizin de Rabbinizdir;

onceki atalarinizin da Rabbidir.
9. Ne var ki onlar siiphe i¢inde eglenip duruyorlar.™
3.1.1. 1-9. Ayetler Arasinda One Cikan Kavramlar
3.1.1.1. Mibin

Sozlikte “kapalilig1 giderip agikliga kavusmak" manasindaki (0 ¢ <) b-y-n

> Mehmet Okuyan, Kur'an Meal-Tefsir, Hali¢ Universitesi Yayimnlari, Istanbul 2021, s. 495.



kokiiniin "if'al" kalibindan tiireyen mubin kelimesi "vuzuha kavusan, agik se¢ik olan;
acikliga kavusturan, agiklayan" manalarina gelmektedir. Kur'an'da gectigi ayetlerin
cogunda sozliik anlamiyla birlikte hakki batildan, helali haramdan ayiran, immetin
ihtiya¢c duydugu her seyi agiklayan, bir seyin hayrim1 ve bereketini ortaya koyan"
manalarinda kullanllmls‘ur.52

Mubin kelimesi 119 ayette yer almaktadir. Niteledigi kelimelerin bir kismi

suban (ejderha)®®, sihab®, duhan®, ayrica kitap>®, Kuran®, restl®®

gibi madde
isimleri, bir kismu dalalet (dalal)®, sihir®, fevz®, fetih®, nur®® ve hak® gibi mana
isimleridir. MUbin bu kullanislarinda "apagik, agik se¢ik" manasina geldigi gibi

"aciklayan, vuzuha kavusturup belgeleyen” anlamna da gelmektedir.®

Mibin kavrami, konumuz olan Duhéan siiresi’nde kitabi, duhan, resull, delil

anlaminda kullanilan sultan ve bela kavramlarini nitelemek i¢in kullanilmistir.
3.1.1.2. Emr

Emr, (U<) kavrami (U # /) e-m-r kék harflerinden tiiremis olup sozliikte iki
farkli anlamda kullanilmaktadir: Birincisi "hal, durum, is, olay, konum” olup ¢ogulu
umir (Lsl) olarak gelmektedir. Bu kelime genel bir kavram olup biitiin fiil ve sozleri
icine almaktadir.®® Bu anlamiyla genis bir kullanim alani mevcut olup Kur'dn’da
zikredildigi 150°den fazla ayette de essiz yaratma®’, kiyamet®®gibi bircok anlamda
kullaniimaktadir.”® ikinci anlami ise nehyin ziddi olarak "bir isin yapilmasini

istemek" olup cogulu evamir (s olarak gelmektedir. Kelime bu anlamda da

52 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibni Manztr, Lisdnii’l-Arab, “byn”, C. XIII,
Déru Sadir, Beyrut ts., s. 68.

5% A’raf, 6/107.

% Hicr, 15/18.

%% Duhan, 44/2.

% Maide, 5/15.

5 Hicr, 15/1.

58 Zuhruf, 43/29.

% Al-i imran, 3/164.

%0 Maide, 5/110.

%1 En‘am, 6/16.

62 Feth, 48/1.

%3 Nisa, 4/174.

% Nar, 24/25.

% Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki, el-Mu cemii’l-Miifehras Ii Elfizi’l-Kur’dni’I-Kerim, “byn” Déru’l-
Kiitiibii’l-Misriyye, Kahire 1364h. ss. 143-145.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, “emr”, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn,
Dar’ul-Ma’rife, Beyrut ts., s. 88.

7 A’raf, 7/54.

%8 Nahl, 16/1.

89 < Abdu’l-Baki, Mu cemii’l-Mifehras, “emr”, ss. 87-89.
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Kur'an'da gegmektedir.”® Calismamiz olan sire de ise “hikmetli her isin ayrilmasi”

olarak ifade edilen ayette “is” anlamiyla kullanilmaktadir.
3.1.1.3. Rahmet

Sozliikte "merhamet etmek, acimak ve sefkat géstermek", anlamina gelen ( 7.
a) r-h-m kokunden tureyen rahmet kavrami, "sefkat, merhamet" anlamina
gelmektedir.”* Rahmet kavramimin muhtevasinda hem acima hem de iyilik ve
ikramda bulunma vardir. Rahmet kavraminin temel manasinin "aciacak durumda
bulunan kimseye yonelik yufka vyiireklilik ve sefkat" oldugu, Allah'a nispet
edildiginde merhametin iiriinii olan "liitufta bulunma" manasinin alinmasi gerektigi
belirtilmektedir. Aslinda rahmet ve merhametin temelde Allah’in 6zelligi oldugu,
insan ve diger canlilardaki merhamet duygusunun da Allah’in onlara rahmet veya

merhametinin bir sonucu oldugu ifade edilmektedir.”

Kur'an’da 114 kez zikredilen rahmet kelimesi doksan iki yerde zat-1 ilahiyeye
nispet edilmistir. Ayrica 119 yerde fiil kalibinda, elli yedi yerde rahman ve 115 yerde
rahim ismi seklinde yine Allah'a izafe edilmistir. Cenab-1 Hak dort ayette "erham'r-
rahimin®, iki ayette "hayrir'r-rahimin" olarak nitelendirilmistir.”® Kur’an’da rahmet ve
merhametle ilgili &yetleri inceledigimizde cennet,” Kur’an,” niibiivvet’® ve nimet”’
gibi kavramlarin Yiice Allah’in kullarina rahmeti oldugu gorulir. Yiice Allah’in
rahmet ve merhametinin sonsuz oldugunu belirtilmekle birlikte Allah’in kime
merhamet edecegi de Kur’an’da belirtilmistir. Allah ve Ras(lune itaat edenlere,’®
Kur’an’a tabi olanlara,79 namaz kilan ve zekat verenlere®® Allah’tan hakkiyla
korkanlara,®* iman eden ve cihad edenlere,® kardeslerinin arasimi diizeltenlere®

Allah’in rahmetiyle muamele edecegi ifade edilmistir.

"% Ebi’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “emr”, Mu ‘cemii Mekayisi’I-Luga,
(thk) Abdusselam Muhammed Harun, C. I, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., s. 137.

™ Toni Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’I-Luga, “rhm”, C. II, s. 498.

2 |sfehani, Mifredat, “rhm”, s. 347.

3 < Abdu’1-Baki, Mu cemii’l-Mifehras, “rhm”, ss. 304-309.

™ Tevbe, 9/21.

> A‘raf, 7/ 203; YQsuf, 12/111; Nahl, 16/64-89; Neml, 27/ 77; Casiye, 45/20.
"® H(d, 11/17-63; Kasas, 28/46; Duhan, 44/6.

" Had, 11/9; Suara, 26/48; Fussilet, 41/ 50; R(im, 30/33-36.

8 Al-i imran, 3/132.

® A‘raf, 7/63.

8 Nr, 24/56.

8 Yasin, 36/45.

82 Bakara, 2/218.

8 Hucurat, 49/10.
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Yiice Allah’in Esma-ii Hiisna’sindan olan Rahman ve Rahim isimleri de bu
kelimeden tliremigstir. Allah’in diinyada Rahman ismiyle tecelli ettigi ve mii’min
kafir ayrim1 yapmadan herkesi kapsadigi ifade edilmektedir. Diinyada kimsenin ilahi
rahmetten uzak olmadig: belirtilmektedir. Ahirette ise Rahim ismiyle muamele ettigi
ve sadece mii’minlere merhamet edecegi beyan edilmektedir. isfahani, A’raf siresi
156. ayetinde belirtildigi {lizere rahmetin dinyada muaminiyle kéafiriyle herkesi
kusattigi, ahirette ise yalnmizca miuminleri kapsayacagi anlamima geldigini

soylemektedir.®*

Rahmet kavrami stremizde Allah’in peygamberler gondermesinin rahmeti

geregi oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmisgtir.
3.1.1.4. Semji*

Semi* (aex) " duymak, isitmek, bir dilegi kabul etmek, anlamak; duyurmak"
manalarindaki (¢ » ) S-m-a kokiinden tiiremis olup "isiten" anlamina gelmektedir.
Fefllin (J=8) vezninde ismi miibalagadir. Allah’in sifatlarindan biridir. Allah’a nispet
edildiginde agik ve gizli higbir sey idrakinden kagmadan, isitmek igin bir organa
ihtiya¢ duymadan ve isitilmeye konu teskil eden her seyi isitmesi seklinde
aciklanmaktadir.®®

Allah’in esiyle tartisan ve bunu Allah’a sikdyet eden kadim isitmesi,®®

insanlarm sakladiklarini ve gizlediklerini duymasi®’ gibi bircok ayette Allah’in her

seyi isittigi vurgulanmaktadir. Onun isitmesinde tekyif ve sinirlama yoktur.

Semi* ismi kirk alti yerde Allah'a baglanmis olup bunlarin otuz ikisi alim, on
biri basir, biri karib isimlerinden 6nce zikredilmis, iki ayette de semiu‘'ddua “duay1

isiten, kabul eden” seklinde kullanilmigtir.%®

Semi* kavraminin ¢ok zengin bir anlam tasidigina dikkat ¢ekilmekte ve ii¢
anlami tizerinde durulmaktadir: Birincisi Allah'in zatiyla k@im igitmesi olup isitilecek
seylerin kendisine gizli kalmadigi zatin basir, alim, kadir gibi ezeli sifatin1 teskil
etmektedir. Bu anlamda semi‘ igin ilgi alam1 disiinmeye gerek olmadigi

sOylenmektedir. Bu ilahi isim veya sifatin karsisinda gizli agik, konusma hali ile

8 Isfehani, Mufredat, “rhm”, ss. 347-348.

8 bn Manzfir, Lisdnii I-Arab, “sma’”, C. VI, s. 164.
8 Miicadele, 58/1.

8 zuhruf, 43/80.

8 < Abdu’1-Baki, Mu cemii’l-Miifehras, “sm‘a”, s. 360.
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siikdt halinin esit oldugu bildirilmektedir. Oyle ki Allah gece karanliginda biiyiik bir
kayanin iizerindeki siyah karincanin kimildayisim duyar. ikincisi "isittiren" demek
olup burada mutlaka bir ilgi alanm1 (isitilecek sey) s6z konusu olmaktadir. Kur'an’da
sem? kavraminin kullanilisinda bu mana Allah'a izafe edilmektedir.®® Uciincii anlami
ise "dua ve niyazlar1 kabul eden" seklinde ifade edilmektedir. Bu mana Kur'an ve

hadis metinlerinde yer alan semi" kavramlarinin bir kisminda gériilmektedir.*
3.1.1.5. Alim

Alim (&le), "bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek" anlamina
gelen (o J g) a’-I-m kokiinden tiiremistir. Cehaletin ziddi olarak kullanilmaktadir.
Fefliin (J2) vezninde ismi miibalagadir. Allah’n sifatlarindan biridir. [1ahi bir sifat
olarak "Allah'm gerek duyular alemine gerekse duyu Otesine ait bitiin nesne ve
olaylar1 bilmesi" diye tanimlanmaktadir. Yiice Allah, zaman ve mekandan mlnezzeh
biyldk kicuk, gizli ayan her seyi ve hadiseyi miisahede etmisgesine hakkiyla
bilmektedir.**

Bu kavramin taalluk ettigi ilim, Kur'an’in yaklasik 380 yerinde isim, muhtelif
fiil sigalari ve sifat seklinde Allah'a nispet edilmistir. Ilim sifatimin Kur'an
orgiistindeki ilgi alanlar1 ¢cok genis olup cesitli miinasebetlerle onun kapsamina giren
bircok nesne ve olaya temas edilmektedir. Ornegin goklerde ve yerde bulunan her
seyi,92 insanlarin kalplerinde gizledikleri veya agikladiklar biitiin diisiinceleri,” yere
gireni ve yerden ¢ikani,™ karadaki ve denizdekileri,®® insanlarin bildikleri ve
bilmediklerini®® Allah bilir.

[lim hadislerde de Allah'a nispet edilmis, ilahi ilmin hem duyu hem duyular
Otesi alemi kapsadigi belirtilmis ve mugayyebatin sadece O'nun tarafindan bilindigi
ifade edilmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s), Allah'in dine ve diinyaya ait
konularda hangi isin insan hakkinda hayirli olacagii bildiginden bu tiir isi nasip

etmesi icin O'na niyazda bulunmay tavsiye etmistir.”’

8 Enfal, 8/23.

% Bekir Topaloglu, “Semi‘”, Di4, C. 36, TDV Yayinlari, istanbul 2009, s. 492.

%! fbn Manzfir, Lisdnii'l-Arab, « ‘alm’, C. X1, s. 416.

% Fatir, 35/38; Hucurat, 49/16; Tegabiin, 64/4.

% Bakara, 2/77; Nahl, 16/19, 23; Taha, 20/47; Enbiya, 21/110; Ahzab, 33/54.

% Hadid, 57/4.

% En‘am, 6/59.

% Bakara, 2/255; Enbiya, 21/28.

% Yasuf Sevki Yavuz, “ilim”, DIA, C. 22, TDV Yaynlari, istanbul 2000, ss. 108-109.
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3.1.1.6. Arz

Arz (=) kavramu, sozlilkte “semdnmn karsihigi olan yer Kkiitlesi” veya
“insanlarin iizerinde yasadigi yer” seklinde agiklanmaktadir. Ayni kelime “toprak,
kara pargasi, arazi, tilke” gibi siirli yerler i¢in de kullanilmaktadir. Kimi zaman bir
seyin alt kismma da arz denmektedir. Cogulu arazlin (0s<=_)) seklinde gelip bu
sekliyle Kur’an’da kullanilmamistir.*®

Kur’dn’da arz kavrami 468 ayette gecmektedir. Bunlarin ¢ogunda yeryizd,

100

bazilarinda toprakgg ve Ulke™™ anlamlarinda kullanilmakta; bazilarinda da Misir,

Filistin, Mekke, kutsal topraklar*® gibi sehir veya cografi bélgeleri ifade etmektedir.

Kirktan fazla Ayette gokleri ve yeri Allah’in yarattig'® bildirilerek ilahi
kudretin namiitenahi olusuna dikkat cekilmektedir. Ayetlerin birgogunda goklerin ve
yerin miilkiiniin veya mirasinin, ikisinde bulunan her seyin Allah’a ait oldugu®®
bildirilmektedir. Kimi ayetlerde de goklerde ve yerde mevcut olanlarin Allah’1 tesbih
ettigi ve O’na secde ettigi™** belirtilmektedir. Allah (cc), diger kevni varliklar gibi arz
ve icindeki varliklarin ve olaylarin yaratilisina, diizenli isleyisine, arzin sagladigi
imkan ve nimetlere dikkat ¢ekilerek bunlarda agik deliller, bulundugunu bildirmekte
ve insanlar bunlar iizerinde diisinmeye*sevk etmektedir.'%®

[k yaratilisa dair bir ayette®’

Allah’in bastan beri yeryliziindeki her seyi
insanlar i¢in yarattigi, baska bir ayette'® de yerin canlilarin yasanmasina elverisli
kilindig1 bildirilmektedir. Diger birgok ayette “dosek™®, “besik™'?, “sergi™**! gibi
nitelemelerle yeryiiziine insanlarin yerlesmesine, burada barinip beslenmesine uygun

bir diizen verildigi belirtilmektedir.

% |sfehant, Miifredat, “erd”, s. 78; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, “erd”, C. VIL s. 111-112.

% Yasin, 36/33; Noh 71/17.

100 A <raf 7/ 110; Taha 20/57.

101 Maide 5/21; Yasuf 12/21, 56; [brahim, 14/14; Isra 17/104.

102 A<raf, 7/54; Yanus, 10/3; Had, 11/7; Ra‘d, 13/3; Hicr, 15/19, 85; Nahl, 16/3; Enbiya, 21/30;
Furkan, 25/30.

103 Bakara, 2/107; Maide, 5/40; Tevbe, 9/116; Ndr, 24/42; Rtm, 30/26; Zimer, 39/63.

104 jsra, 17/44; Hasr, 59/1; Saf, 61/1; Cum‘a, 62/1; Tegabiin, 64/1.

195 Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/189-191; Enbiya, 21/30-33; Ram, 30/50.

106 Mustafa Cagrict, “Arz”, DIA, C. 43, TDV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 476-477.

07 Bakara, 2/29.

108 Rahman, 55/10-12.

109 Bakara 2/22.

110 Taha 20/53.

1 NGh 71/19.
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3.1.1.7. Sema

Sema (L) kavram, "yiikseklik" anlaminda bir isim olup (L) s-m-v kokiinden
tiiremistir; ¢cogulu (=) semavat seklinde gelmektedir. Bu kavram ayni zamanda
"gok, bulut, ylksekte olan her sey, evin tavani, yagmur, atin sirt1" gibi manalara da
gelmektedir. Zeccédc, lugatte semaya “her seyin istli, yukarisi” denildigini
soylemektedir.'*?

Sema kavrami, Kur'an'm istidlal makaminda sik sik yer verdigi unsurlardan
birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kelime Kur'an'da mifred haliyle (semd) 120,
cemi olarak da (semavat) 189 yerde ge¢mektedir. Kur'an'm otuz alti yerinde
semavattaki akil tasimayan nesnelerden, on sekiz yerinde semavéttaki akilli
varliklardan, sekiz yerde semadakilerin Allah't teshih ettiklerinden, alt1 yerde
semalarin gaybindan,'*® dort yerde semanin kapilarindan,™* dért yerde semadakilerin
Allah'a secde ettiklerinden,"™® dort yerde semanin ordularindan,**® dért yerde
semadan azabin indirilmesinden,""’ iki yerde semalarm meleklerin yeri
oldugundan,’® bir yerde semalarda bulunanlarin kiyametin dehsetinden

20

korktuklarindan,"™® bir yerde bu korkudan bayildiklarindan'® sbz edilmektedir.

21

Ayrica bes yerde semdnin insa edildigini'?* ve iki yerde Allah’in semay: bina

kildig1'?? haber verilmektedir.

Kur'an’in, semanin farkli durumlarina, Ozelliklerine ve Allah''n melekitu
icerisinde degisik rolleri olduguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Semanin Kur'an'da

kullanildigr manalar siniflandirildiginda su basliklarin ¢iktig séylenmektedir.123
3.1.1.7.1. Lugat Manasi

Kuran'da sema en c¢ok “iist taraf” olarak tamimlanan s0zlik manasinda

kullanilmustir. Ozellikle birgok &yette semadan yagmurun'®* veya azabin/taslarin'®

12 fbn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, “smv”, C. XIV, ss. 398-399.

13 Bakara, 2/33; H(d, 11/123; Nahl, 16/77; Fatir, 35/37; Hucurat, 49/18;

114 Hicr, 15/14; A'raf, 7/40; Kamer, 54/11; Nebe', 78/19.

15 Ra‘d, 13/15; Nahl, 16/49; Hac, 22/18; Neml, 27/25.

18 vasin, 36/28; Feth, 48/4,7.

17 Bakara, 2/59, A‘raf, 7/162; Ankeb(t, 29/34.

18 jsra, 17/95; Necm, 53/26.

19 Neml, 78/27.

120 7{imer, 39/68.

121 Kaf, 50/6; Zariyat, 51/47; Nebe', 78/12; Naziat, 79/27; Sems, 91/5.

122 Bakara, 2/22; Mii’min, 40/64.

2 Halil Cigek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1,
Diyarbakir 2007, s. 10.
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indirildigi, gok ve yer arasinda bulutlarin® ve kuslarm miisahhar oldugu,**’” semaya

129 veya bereketlerin indirildigi,"*®

dogru yoénelmenin oldugu,’® seméadan sofranin
semaya yikselme®® veya merdiven dayamanin®* anlatildigi, aga¢ dalinin semada
oldugu™® ve semadan diismenin™* ifade edildigi ayetlerde gecen sema kelimesiyle

kastedilenin tist taraf anlaminin oldugu diisiiniilmektedir.'*
3.1.1.7.2. Gok Cisimleri Manasi

Kur'an istidlal sadedinde sik¢a sema/semavati delil olarak zikretmektedir.
Sema ile ilgili deliller 6ne siiriiliirken insanlarin miis@hede edebildigi, anlayabildigi
ve idrakiyle algiladigi kismiyla ilgili olmasi gerekmektedir. Kavranabilme ve
tefekkir edilebilme sansina sahip olan da ancak fiziki yapiya sahip oldugu icin
gorlnebilir olan, ¢esitli galaksilerde, giines sisteminde ve diger sistemlerde yer alan
gok cisimleri olmaktadir. Zira bu fiziki evrenin bir parcasi olan insan da ancak fizik
aleminde var olan veya duyularla ulagsma imkéanini tagidigi i¢in ona en yakin olan
varliklar ve nesneler {iizerinde diisiinebilmekte ve bunlardan birtakim deliller
cikararak yaraticisinin bilgisine ulasabilmektedir. Bu sebeple Allah'in kudret ve
vahdaniyetinin delili olarak semé/semavéatin yaratilis ve miilkiyetinden soz edildigi
tim Aayetleri yildiz ve sair gok cisimleri manasinda anlamanin Kur'dan'im istidlal
mantigina daha uygun oldugu izah edilmektedir.'*®

37 0

Seménin pargalanmasi,’ yar11mas1,138 diismesi, " kapilarmin - agilmasi,™

yollarinin bulunmasi™* yapilarinin genisletilmesi,142 semanin katlanmasi™*® seméanin

124 Bakara, 2/22,164; En‘am, 6/99; Enfal, 8/11; Nahl, 16/65.

125 Bakara, 2/59; A'raf, 7/162; Enfal, 8/32; Kehf, 18/40; Ankeb(t, 29/34.

126 Bakara, 2/164; Rtm, 30/48.

127 Nahl, 16/79.

128 Bakara, 2/144.

129 Maide, 5/112, 114.

130 A <raf, 7/96.

131 En'am, 6/124.

132 En'am, 6/35; Hac, 22/15.

133 {brahim, 14/24.

13 Hac, 22/31.

5 Cigek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 10.
136 Cigek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, ss. 10-11.

37 Meryem, 19/90; Suara, 42/5.

138 Rahman, 55/37; Hakka, 69/16; Miizzemmil, 73/18; Miirselat, 77/9; infitar,82/ 1; insikak, 84/1.
139 Hac, 22/65; Fatir,35/41.

140 A <raf, 7/40; Hicr, 15/14; Nebe', 78/19.

11 Zariyat, 51/7.

142 Zariyat, 51/47.

%3 Enbiya, 21/104.
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yerle birlikte belli bir zaman diliminde yaratilmasi,*** semanin yiikseltilmesi/insa
edilmesi,’** evvel emirde onun yerle birlikte yapisik olmasi'*® ve semada Allah'm
varligia delalet eden ayetlerin bulunmasi,™*’ semanin bina**® veya dam®*® kilinmus
olmasmin ifade edildigi ayetlerde sema/semavatin fiziki anlamda kullanildig

anlagilmaktadir.
3.1.1.7.3. Kur'ani Mana

Kur'an ister istidlal cercevesinde olsun ister ihbar cercevesinde olsun, zaman
zaman semavatta akilli ve akilsiz varliklarin oldugundan s6z etmektedir. Semanin
askerlerin, semavatin ise meleklerin yeri oldugu ifade edilmektedir. Yine semavétta
akilli varliklarin bulundugunu anlatan ayetlerde yer alan "Men fi's-semavati”
ifadesindeki "semavat" kelimesi ile Kur'ani mana denilen ve bir kisim hadislerle de
teyit edilen, meleklerin ve peygamberlerin ruhaniyetlerinin meskenleri olarak kabul

edilen manann anlasilmasi uygun goriilmektedir.*

Ma fi's-semavat tamlamasiyla ifade edilen, akilsiz veya mahiyeti mechul
varliklarin yeri ve yurdu oldugu dile getirilen ayetler ile semalarin gaybindan s6z
edilen ayetlerde ise semavéat kelimesinden so6zi edilen Kur'ani manayi anlamak
miimkiin oldugu gibi gbk cisimleri manasini anlamanin da miimkiin olabilecegi izah
edilmektedir. Cunki gok cisimlerini teskil eden biitiin galaksilerde ve bunlarin iginde
yer alan gezegen, yildiz ve peykler de insanlara meghul olup bir kisminin insanlara
gore, bir kisminin da hem insanlara gore hem meleklere gore "gayb" kapsamina giren
bircok nesne, olay ve diger maddi veya manevi varliklarin mevcudiyetinin akla ve

mantiga aykirt olmadigi belirtilmektedir.***
3.1.1.7.4. Yiiceligin Sembolii Sema

Araplarn olagantistii hadiseleri, askinla miinasebetinin oldugunu diisiindiikleri
hususlart ve Ustin gugcleri yiiceligin sembolii olan semaya isnat ettikleri
bilinmektedir. Hz. Peygamber’in (s) cariyeye: "Rabb'in nerede?" diye Sormasi

Uzerine cariyenin semaya isaret ederek cevap vermesi de ayni anlami

144 A <raf, 7/54; Y(nus, 10/3; HOd, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38; Hadid, 57/4.

195 Kaf, 50/6; Zariyat, 51/47; Rahman, 55/7; Nebe', 78/12; Naziat, 79/27; Gasiye, 88/18; Sems, 91/5.
146 Enbiya, 21/30.

Y7 Al-i Imrén, 3/190, 191; Y(nus, 10/6, 101; Ydsuf, 12/105; Casiye, 45/3.

148 Bakara, 2/22; Mii’min, 40/46.

9 Enbiya, 21/132.

130 Cjcek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, s. 13.

B Cicek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, s. 13.
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desteklemektedir. Aksi soz konusu oldugunda Hz. Peygamber’in (S) Allaha cihet
isnat edilmesini onaylamasi diistiniilemez. Sema kelimesinin Kur'an'daki kullanimini
dikkatle incelendiginde onun bazi yerlerde yukarida sozii edilen manalara miinasip
olmadig1 goriilmistiir. O yerlerde uygun gelebilecek en minasip mananin yiiceligin
sembolii olacagi belirtilmektedir. Ornegin "semadan yere dogru idare eder"'*?
ayetindeki semanin, bu manaya gelebilecegi soylenmektedir. Yine semadan,
sofranin, kitabin ve azabin indirilmesinden soz edilen ayetlerde de liigat manasi

anlagilabilecegi bu anlammm da kastedilmis olmast kuvvetle muhtemel

gorilmektedir.>®
3.1.1.8. Rabb

Asil anlami “yetistirmek, terbiye etmek ve bir seyi olgunluk derecesine
getirinceye kadar insa etmek” anlamlarina gelen “rabb” (<) kelimesi (< < L) r-b-b
kokiinden tiiremistir. Cogulu ise (<)) erbab seklinde gelmistir. Rabb, kelimesi ismi
failden istiare edilen bir mastar olup tek basina kullanildiginda mutlak olarak sadece

Yiice Allah (cc) igin kullanildig: ifade edilmektedir.™*

Rabb kavrami Yiice Allah’a (cc) nispet edildiginde, her seyin sahibi malik,
biitlin yaratilmiglar i¢in ortagi olmayan ilah, mevcudatin maslahatini yiliklenen, onlari
1slah eden muslih anlamlarinda kullanilmistir. Bu kavramin izafet olmaksizin

Allah’tan bagka hi¢bir varlik i¢in kullanilamayacagi izah edilmistir.™

Rabb kavraminin Kur’dn-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte 980 yerde
kullanildig1™®, Kelam &limi Topaloglu’nun (1932-2016) tespitine gére bunlardan 962

tanesinin dogrudan Allah’a nispet edildigi®*’

zikredilmektedir. Bunun disinda rabb
kavraminin bes yerde "hiikiimdar" anlaminda Hz. YOsuf dénemindeki Misir meliki
icin kullamldigi,*® bir ayette Hz. Misa devrindeki Firavun'un tanrilik iddiastyla
kendisi hakkinda kullandigi,™®® bir ayette de Allah'tan baska rab aranmamasi

gerektigi vurgulanirken zikredildigi'®® belirtilmektedir. Rabbin ¢ogulu olan erbab

152 gecde, 32/5.

153 Cigek, “Kur’an’da Sema Kavrami”, s. 14.

154 |sfehant, Mifredat, “rbb™, s. 336.

%5 {bn Manzir, Lisdnii ‘I-Arab, “rbb”, C. 1, s. 399; Isfehani, Miifredat, “rbb™, s. 336.
156 < Abdu’1-Baki, Mu cemii'I-Miifehras, “rbb’>, ss. 286- 299.

57 Bekir Topaloglu, “Rab”, Did, C. 34, TDV Yaynlari, istanbul 2007, s. 372.

158 vy (isuf, 12/23,41,42, 50.

159 Naziat, 79/24.

180 Encam, 6/164.
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kavrammnin da birden fazla rab edinmeyi elestiren'® dort ayette goriildiigi dile
getirilmektedir.'®?

Rabb kavramiyla ilgili 6nemli hususlardan biri de onun Kur’an’daki kullanim
siklig1 ve Mekki-Medeni strelerdeki dagilimidir. Kur’an, insanlar1 egitirken tedrici
bir yontem takip etmis ve ilk dnce dinin asli olan itikadi Konulara agirlik vermistir.
ItikAdi konularin temelinde tevhid inanci olmasindan dolayir da Allah ve Rab
kavramlarma fazlasiyla yer vermistir. Yine bu kavramalarin, tevhid inancinin
agirlikli olarak ele alindigt Mekki sirelerde Medeni strelere nispetle daha c¢ok
kullanildigina sahit olunmaktadir. Ancak tevhid inancinin insanlara 6gretilmesi,
Allah’in vasiflarinin gerektigi gibi anlatilmasi ve Allah’in kudret ve azametinin
gosterilmesi gibi sebep ve hikmetlerden dolay1 Rab kavraminin Allah lafzina nispetle
daha ¢ok kullanildig: gt')riilmﬁstﬁr.163 Basairu’l-Kur’an Tefsiri’nde bu husus su
sekilde dile getirilmektedir:

Kur’an, ilk mii’'minlerin gonliinde sahih bir Allah inancini olusturmay1
hedeflemisti. Ciinkii sorun insanlari Allah'in varligina inandirma sorunu degildi.

Cahiliye insan1 Allah'in varligina zaten inaniyordu. Ama bu insanlar sahih Allah

inancini  kaybettikleri, Allah'in olan1 baskalariyla paylastirdiklart igin

sapitmislardi. Bu nedenle Allah, ilk indirdigi ayetlerinde insanlarin zihinlerinde

kendi Rabligin1 silinmez bir bi¢imde yazmay1 murad ediyordu. Bundan dolayidir

ki, yaraticinin en biiyiik ismi olan Lafzatullihin dort kati1 olarak “Rab” ismi

kullanilmigti. Rabligi kabul edilmemis bir Allah’a miisrikler zaten 6teden beri
inaniyorlards.®*

Rab kavraminin 6zellikle Mekki sOrelerde Allah lafzindan ortalama dort kat
daha fazla kullanildig: belirtilmektedir. Konumuz olan Duhén sdresinde de Mekki bir
slire olmasindan dolayr Rab kavrami dokuz kez kullanilirken Allah lafz1 ii¢ kez

kullanilmistir.
3.1.2. Vahyin Ozellikleri, Gonderilisi ve Hikmeti
3.1.2.1. Hurdf-1 Mukattaa

Mukattaa harflerine “kesik kesik” okunduklar1 i¢in hurif-1 mukattaa,
harekelenerek degil, hecelenerek okunduklar1 icin kendilerine heca veya tehecct
harfleri de denmektedir. Yine sdrelerin ilk harflerini teskil ettiklerinden dolayi

evaill's-suver ve fevatihu's-siiver de denmektedir. Ayrica ne anlama geldikleri veya

1L Al-i imran 3/64, 80; Tevbe 9/3 1; Yasuf 12/39.

162 Topaloglu, “Rab”, DI, C. 34, s. 372.

193 Halil ibrahim Aydin, Kur’dn’da Rab Kavrami, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Karaman 2017, ss. 75-83.

184 Ali Kiiglk, Besdiru I-Kuran, Hiiner Yayinevi, Konya 2004, C. XVII, s. 194.
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bu strelerin baginda hangi gayeyle yer aldiklar1 kat’1 olarak bilinmediginden hurtf-1

miibheme olarak da adlandirilmaktadir.*®®

Mukattaa harfleri, yirmi yedisi MekKi, ikisi Medeni olmak Uzere toplam yirmi
dokuz stirenin basinda bulunmaktadirlar. Bunlar on dort harf olup on dort farkli
formda kullanilmaktadir. Mukatta‘a harfleri o= (sad),'®°G (kaf),*®" (nGin)**® seklinde
tek harfli; 4k (ta ha),’% Ga (ya sin), Y70 (b (4 stn), "™t %5 (ha mim)Y72 seklinde iki
harfli: &1 (elif 1am mim)," 3 (elif 1am ra), ™ £ (& stn mim)™™® seklinde ii harfli;
Gaall(elif 1am mim sad),*® & (elif 1am mim ra)'"’ seklinde dort harfli ve oavS (KAf

178

ha ya ‘ayn sad)'™® ile 3«& aa (hd mim ‘ayn sin kaf)'” seklinde bes harfli olarak

Kur’an’da yer almaktadir.®

Hurdf-1 mukattaanin miistakil bir dyet olup olmadigi hususunda biri Kifelilere
digeri Basralilara ait olmak {izere iki goriis bulunmaktadir. Kifelilere gére bunlarin
on tanesi bir ayetin pargasi, on sekiz tanesi tek basina bir ayet, bir yerde ise iki ayet
sayilmaktadir. Basralilar ise bunlarin hi¢ birini miistakil bir ayet olarak kabul
etmemektedir. Hur(f-1 mukattaanin ayet olup olmamasi bir kurala bagli olarak degil

tevkifi olarak belirlenmektedir.'®*

Gecmisten glinlimiize hurGf-1 mukattaanin anlagilmasi noktasinda bir¢ok fikir

ileri surtlmistiir. Bu fikirler iki grup altinda toplanmaktadir:
Bazi alimlerimiz bu harflerin Kur’an’in sirlarindan oldugunu ve anlamlarinin
bilinemeyecegini diisiinmektedir. Hz. EbG Bekir’in (6. 13/634) konuyla ilgili soyle

dedigi rivayet edilmektedir: “Her kitabin bir sirr1 vardir; Allah’in Kur’an’daki sirr1 da

185 M. Zeki Duman ve Mustafa Altundag, “Hurdf-1 Mukattaa” DiA, C. 18, TDV Yayinlari, [stanbul
1998, s. 401.

166 5ad, 38/1.

167 Kaf, 50/1.

168 Kalem, 68/1.

169 Taha, 20/1.

170 yasin, 36/1.

1 Neml, 27/1.

Y2 Mii’min, 40/1; Fussilet, 41/1; Zuhruf, 43/1; Duhan, 44/1; Casiye, 45/1; Ahkaf, 46/1.

173 Bakara, 2/1; Al-i Imran, 3/1; Ankebit, 29/1; Riim, 30/1; Lokman, 31/1; Secde, 32/1.

1 Y{inus 10/1; HOd 11/1; Yasuf 12/1; ibrahim 14/1; Hicr 15/1.

75 Suara, 26/1; Kasas, 28/1.

176 A<raf, 7/1.

177 Ra‘d, 13/1.

78 Meryem, 19/1.

179 Siira, 42/1-2.

180 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usdll, TDV Yayinlari, Ankara 2018, ss. 157-158.

181 Muhsin Demirci, Tefsir Ustli, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar: Nu. 193, istanbul 2014,
s.170; Mehmet Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Hz. Yiisuf Kissast, Erkam Yayinlari, Istanbul 2019, s.
19.
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stire baslaridir.” Hz. Ali’nin(6. 40/661) ise su ifadeleri kullandig1 nakledilmektedir:
“Her kitabin bir 6zii vardir; bu kitabin 6zii de heca harfleridir.”*®?* Sahabeden Kufe
tefsir mektebinin kurucusu Ibn Mes‘td (6. 32/652-53) ve Rasid Halifelere nispet
edilen rivayetlere gore ise “Bu harfler gizli bir ilim ve kapali bir sirdir. Allah onlar

bilmeyi kendisine 6zel kilmugtir.” %

Tabiinden Imam Sa‘bi, (6. 104/722) bu harflerin Allah’1n sirr1 oldugunu, onlari
talep etmemek gerektigini beyan etmektedir. Tefsir ilimlerinde otorite kabul edilen
sahabelerden biri olan Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) nispet edilen bir goriise gore
alimlerin onlar1 anlamaktan aciz kaldig1 ifade edilmektedir. Eb0 Hatim (6. 327/938)
de “Kur’an’da mukattaa harflerini siire baslarinda bulduk. Allah’in bunlarla ne

kastettigini bilemiyoruz” demistir. **

Harflerin anlaminin bilinemeyecegini sOyleyenlere gore hurlf-1 mukattaa
Kur’an’1n sirlaridir, gizemleridir; onlar1 Allah’tan baskasi bilemez. Bunlar sirli birer
ilimdir veya sadece Hz. Peygamber’in kavrayabilecegi bir sifredir; dolayisiyla

bunlarin anlagilmas1 miimkiin degildir.

Hurlf-1 mukattaanin anlagilmasinda ikinci grubu olusturan mutekellimler ise
Kur’an’mn hidayet rehberi oldugunu, onda anlamsiz higbir seyin olamayacagini
diisiinmektedirler. Yine Kur’an’da tehaddi oldugunu, anlami olmayan seyle tehaddi
yapilamayacagini, dolayisiyla miitesabih ayetler (zerinde de durmak gerektigini
sOylemektedirler. Bu harflerin de miitesabihden oldugunu, miitesabihlerin ise ¢ok
anlamlilik esasina dayali ifadeler ve haklarinda soziin tiikenmedigi metinler
oldugunu ifade etmektedirler. Kelamcilar, miitesabihler icin “kesin anlamlar1 veya
maksatlart sudur” demenin hatali olabilecegini ancak ilimde derinlesen alimlerin
onlarla ilgili yorumlar yapabilecegini ileri siirmektedirler.’®® Bu goriisten hareketle
mukatta‘a harfleri hakkinda alimlerimiz tarafindan oOne siirillen baz1 fikir ve

degerlendirmeler su sekildedir:

182 Ehu <Abdillah Muhammed b. Umar Fahreddin R&zi, Mefatihu'l-Gayb, C.I, Ak¢ag Yaynlari,
Ankara ts., s. 411.

183 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 159.

184 Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 159.

185 Razl, Mefathu'l-Gayb, C.1, ss. 412-414.
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1. Kelamcilarin ekserisine, Unli dil alimleri Halil b. Ahmed (6.175/791) ve
Sibeveyh’e (0.180/796) gore bu harfler “strelerin isimleri”dir. Hangi stirenin baginda

gelmiglerse o slirenin ismini belirlemis olabilirler.'®

2. Ibn Abbas’a gore, bu harflerin her biri “Allah’in isimlerinden veya
sifatlarindan biri”ne delalet ettigi gibi, Allah’tan baska isimlere de delalet edebilirler.
Mesela elif lam-mim’deki elif “Yiice Allah”a, 1am “latif” sifatina, mim de “mecid”
ve benzeri sifatlara delalet etmektedir. Yine burada elif “Yiice Allah’a, 1am “Hz.
Cebrail’e, mim ise “Hz. Muhammed’e (S) isaret etmektedir. Bu son yaklasima gore
bu vahyin Yiice Allah tarafindan Cebrail (as) araciligiyla Hz. Muhammed’e (S)
indirildigi belirtilmis olur."®’

3. Bu harfler grup grup bir araya getirilirse Yiice Allah’in isim veya
sifatlarindan bir kismu elde edilebilir. Bu baglamda bir 6rnek olarak tabiin
alimlerinden Said ibn Ciibeyr’den (6. 94/713 [?]) gelen bir rivayete gore, A elif 1am
ra, & ha mim ve ¢ ndn harfleri bir araya getirilirse ¢aa i er-rahman kelimesi elde

edilmektedir.'%®

4. Bu harflerin bir kismi ya sin ve td ha harfleri gibi 6zel olarak Hz.
Peygamber’i sembolize edebilir. Ilk konusu Hz. Msa ile ilgili olan Suara ve Neml
stirelerinin ayrica icerdigi tek kissa Hz. Miisa’dan olusan Kasas siiresinin basindaki
tad sin mim ve ta sin harfleri “Tlr-1 STnd” veya “Musa’nin vahiy aldig1 Thr-i Sind”
manasma almabilir. Diger slrelerde de bu tir Orneklendirmeleri yapmak

mimkindar. 8

5. Kelbi (6.146/763), tabiin mufessirlerinden Siddi (6.127/745) ve Katade’ye
(6. 117/735) gbre bu harfler “Kur’an’in isimleri” olabilir. Harflerden sonra genellikle
vahye gonderme yapildigr i¢cin maksadi Kur’an’in isimleri olarak anlamakta higbir
sakinca yoktur. Nitekim sad, kaf, ntin, elif lam mim, elif [am r, elif lam mim r4, elif
lam mim sad, ha mim, ha mim ‘ayn, sin kaf gibi harflerin pesinden “el kitdb”in veya

“yahy”in geldigi herkesin malumudur.'*°

6. Ahfes’e (0. 177/793) gore Yiice Allah bu harflere “yemin” etmektedir. Yuce

Allah, kendi serefi, yiiceligi ve kainattaki bazi varliklar iizerine yemin ettigi gibi

186 Demirci, Tefsir Usald, s. 173.

187 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 161.

188 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. I, s. 416.

18 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Hz. Yiisuf Kissast, s. 24.
190 Cerrahoglu, Tefsir Usali, ss. 162-163.
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hurdf-1 mukattaa {izerine yemin etmistir. Bu yeminle s6z konusu harflerin degerleri

yiikseltilmek ve s6ze ayr bir giizellik kazandirimak istenmektedir.**

7. Bu harfler birer “tembih edati”dir. Dolayisiyla bunlarin Hz. Peygamber’i ve
miiminleri uyarmak ic¢in gelmis olmalar1 da muhtemeldir. Onlarin vahyin gelisine
hazir héle gelmesini saglamak i¢in bazi sirelerin baginda bu harflere yer verilmis
olabilir. Eger muhataplar miiminler ise onlarin mesguliyet durumlari goz Oniine
alinmakta ve degisik sayilarda harflere yer verilmektedir. Bu durumda konunun

énemi vurgulanmakta ve muhataplarin dikkatleri cekilmektedir.'%

8. Ferra (0. 207/822), Kutrub (6. 210/825) ve Miiberred’e (0. 286/900) gore,
bunlar munferit harflerdir; Yilce Allah, bu harfleri, kafirlerin aleyhine delil olmak
Uzere zikretmistir. Clnki Hz. Peygamber (S) onlara Kur'dn'in benzerini veya on
slresinin ve yahut da tek bir sGresinin benzerini soylemelerini meydan okuyarak
teklif edip onlar da bunu yapamayinca Yiice Allah Kur'an'm bu harflerden bagka bir
seyden miitesekkil olmadigina, onlarin da bu harflere sahip olduguna, fesahat
kaidelerini bildiklerine, bu sebeple de Kur'an''n bir benzerini getirebilmeleri
gerektigine dikkatlerini gekmek i¢in bu hurdf-1 mukatta‘ayr indirmistir. Kéfirler bunu
yapamayinca, bu Kur'dn’in bir insan tarafindan degil de Allah tarafindan

indirildigine delalet etmistir.*®

9. Ibn Ravk (6.111/729-30) ve Kutrub’un gériisiine gore kafirler: “Bu Kur'an
dinlemeyiniz ve onun hakkinda manasiz yaygaralar (giiriiltiiler) yapin. Belki ona
iistiin gelir (duyulmasma mani olursunuz)”*** deyip Kuran'dan yiiz cevirmeyi
birbirlerine tavsiye etmisler. Yice Allah da onlarin fayda ve menfaatlerini istedigi
icin onlarin susmalarina ve Kur'an'dan kendilerine gelen seyi dinlemelerine sebep
olsun diye onlarin duymadiklari seyi onlara indirmeyi murat etmis ve onlara bu
harfleri indirmistir. Onlar bu harfleri duyunca dikkatlerini ¢ekmis, hayret icinde
kalmislar ve onu dinlemeye yonelmislerdir. Boylece Kur'an onlara nifiiz etmis ve bu

durum, Kur'4n'dan istifade etmelerine sebep olmustur.'*

Hurdf-1 mukattaanin Kur'an'in i'cazini ortaya ¢ikarma veya muhatabin dikkatini

cekme iglevi gordiigii yoniindeki bu goriis son donemlerde agirlik kazanmaya

¥ Demirci, Tefsir UsQld, s. 173.

192 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 5.164

193 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. I, s. 417.
194 Fyssilet, 41/26.

195 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. I, s. 418.
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baslamistir. Ileri striillen deliller diisiiniildiigiinde hurlf-1 mukattaanin Kur'an
vahyine dikkat ¢ekme islevi gordiigii yoniindeki iddia, akla ilk gelen fikir olarak
gorinmektedir. Ancak dikkat cekmede hedeflenen Kkitlenin Kur'an'in indigi
donemdeki miisrikler ve Ehl-i Kitap’la sinirli olmayip her dénemin insanlar1 igin
gegcerli oldugunu diisiinmek daha isabetli gortlmektedir. Birgok yerde bu harflerin
pesi sira Kur'an veya kitap kelimelerini igeren yahut bunlara isaret eden ayetlerin
gelmesi, onlarin dikkat gekmek maksadiyla kullanildigini gésteren 6nemli delillerden
kabul edilmektedir. Hur(f-1 mukattaa sadece dikkat ¢ekme amaciyla zikredilmis
olmasa bile, manalarin1 Allah'tan bagka kimsenin bilemeyecegi yoniindeki goriis de
dahil olmak tizere, bu konuda gelistirilen goriislerin hemen hepsinde s6z konusu
harflerle dikkat ¢cekme amacinin gozetildigini kabul etmek miimkiin goriinmektedir.
Dolayisiyla bu goriis, diger yaklasimlarin ortak noktasi olmasi agisindan dikkate

deger goziikmektedir.*®

Harflerin manasiyla ilgili belirtilen goriislerden anlasiliyor ki bu konuda
sOylenenleri ve sOylenecek olanlar1 sonlandirmak veya smirlandirmak zor
gozikmektedir. Hz. Peygamber’in de bu hususta bir agiklama yapmamasi, onlar
hakkinda kesin bir hiikkme varmay: da zorlastirmaktadir. Harfler hakkinda ortaya
atilan ve bir kismini aktardigimiz bu goriisler, baz1 yonlerden akla uygun geliyorsa
da hemen hemen hepsinin elestiriye acik yonleri bulunmaktadir. Bunlarla beraber bu
harflerle goz ardi edilmemesi gereken sey, bu harflerin Kur’dn’da bulunmasinin,
vahyin Hz. Peygamber tarafindan eksiksiz bir sekilde iletildiginin en 6nemli

delillerinden olmasidir.
3.1.2.2. Kasemin Konusu

Insanlar nazarinda bir haberin veya hiikmiin kesinlik ve netlik kazanmasinda
sahitlik ve yemin 6nemli bir yer tutmaktadir. Yeminin, Kur’an’in indigi toplumda da
yaygin olarak kullanildigi bilinmektedir. Kur'an-1 Kerim Arap diliyle nazil oldugu
igin Araplarin bu adetini muhafaza etmis, ¢esitli edatlarla (hurdfii'l-kasem) yapilan
yeminler ve ifadeyi giiglendiren degisik edebi sanatlar kullanarak ilahi hakikatleri

tekit ve teyit etmistir.""’

1% Duman ve Altundag, “Hurdf-1 Mukattaa™ DiA, ss. 407-408.
197 Celal Kirca, “Aksamu’l-Kur’an” Did, C. 2, TDV Yaynlar, istanbul 1989, s. 290.
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Kasem (~8), yemin ve ant anlamidadir. Cogulu aksam (awél) olarak gelir.
Kelime aslinda kasame (il ) kelimesinden tiremistir.'®® Kasame, hususi olarak
Islam hukukunda, failin kesin delille belirlenemedigi bir cindyet islendiginde sug
mahallinden sinirli sayida bir toplulugun haklarindaki su¢ isnadimi defetmek veya
maktuliin yakinlarinin su¢ isnadinda bulunmak amaciyla mahkeme huzurunda
yaptig1 6zel yeminler icin kullamlmustir.*®® Daha sonra bu kelime yeminlerin yerine
kullanilmaya baslanmis ve umimi bir anlam kazanmistir. Bu ozelligi itibariyle

kasem diger yemin ifadelerinden daha kuvvetli bir manaya delalet etmektedir.

Kasemde yemin lafz1 (yemin fiili ya da fiil hazf olununca yerine gelen («-<-5)
kasem harfi), kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) ve kendisine yemin edilen

(muksemun aleyh) olmak {izere {i¢ unsur bulunmaktadir.*®

Kurén-1 Kerim’de on yedi, slire yemin ile baglamaktadir. Kur’an’da 6zellikle
Mekki strelerde kendisine kasem edilenler (muksemun bih) Allah’in zati, melekler,
Kur’an, Hz. Peygamber, kiyamet gibi esaslar ile ay, yer, gok, yagmur yiikli bulutlar,
yildizlar ve kalem, kalemin yazdiklari, el-Beyti’l-Ma’mir, es-Sakfu’l-MerfQ, el-
Bahru’l-Mescdr, tin, zeytdn, on gece, nefs, tek, cift, erkek, disi, dogular, batilar,
gordiiklerimiz, gormediklerimiz seklinde sayilmaktadir.?®™ Yiice Allah, biitin bu
kasem ettigi seyleri (muksemun bih) ilahi hakikatlerin tekidine ve bunlara
inanmayanlarin cezalandiracagina sahit tutmakta, ayn1 zamanda yemin ettigi seylere
deger atfetmektedir.

202

Yice Allah, Kur’an’da yeminle ekseri tevhide”™“, Kur’an’in hak bir kitap

oldugunaZOS, peygamberlerin hak olduguna204, ahirette cezanin vaki ol'clcaglnazo5 ve

insanlarin hallerine®® isaret etmekte, bu konulardaki slipheleri izale etmektedir.?%’

Kasemle ilgili bu kisa bilgileri aktardiktan sonra kaseme konu olan 9@‘3 alﬁ

u:ud‘ “Ha mim. Apagik olan kitaba yemin olsun ki” ayeti su sekilde agiklanabilir:

198 bn Faris, “ksm”, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, C. V, s. 86.

199 Ali Bardakoglu, “Kasdme” DiA, C. 24, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, s. 528.

20 Nehmet Caliskan, Kur’dn Dilinde Kasem (Yemin) Uslibu, Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Adana 2016, s. 13.

28 Cahgkan, Kur’dn Dilinde Kasem (Yemin) Usliibu, s. 19.

202 gaffat, 37/1-4.

203 \/akia, 56/75-78.

2% yasin, 36/2-3.

205 Tegabiin, 64/7; Sebe, 34/3; Yanus, 10/53.

206 | eyl 92/1-4; Asr 103/2.

27 Mehmed Refil Kileci, Kur’dn’da Yeminler, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1988, s. 24.
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Bu ayetle ilgili birkag ihtimalin oldugu ifade edilmektedir: Gl iy aa
ifadesinin takdiri u:\-'-d‘ 9@‘3 A o “Bu ha-mim’dir. Kitab-1 Miibin’e yemin
ederim” seklindedir. Ya da “ha-mim” denildiginde ciimle tamamlanmis ve “Kitab-1
Miibin’e yemin olsun ki onu biz indirdik.” denilmistir. Veya kelamin takdiri Ha-
mim’e yemin olsun ki, Kitab-1 Miibin’e yemin olsun ki biz onu indirdik.” seklinde de
olabilir. Ancak bu sekilde olmasi halinde aymi sey i¢in iki kez yemin edilmis

olmaktadir.?%®

Yeminin cevabi, "Ha, Mim" kabul edildiginde ifadenin Yiice Allah'in "Mubin"
buyrugunda tamam oldugu, sonrasinda "Siiphesiz Biz onu... indirdik" buyrugu ile
okunmaya devam edildigi; eger yeminin cevabi, "Muhakkak biz korkutup
uyaranlariz" ifadesi kabul edildiginde ise "korkutup uyaranlariz" buyrugu {izerinde
duruldugu ve "o gecede hikmetli her bir is... ayrilir" buyrugu ile yeniden okunmaya
devam edildigi soylenmektedir. Yeminin cevabina en uygun olanin, "Siiphesiz Biz
onu... indirdik" ifadesi oldugu ileri siiriilse de kimi dilciler kendisine yemin edilenin
sifat1 olmas1 bakimindan bunu kabul etmemislerdir. Clnki kendisine yemin edilenin
(muksemu'n bih) kasemin cevabi olamayacagi ve "(Biz) onu... indirdik"
buyrugundaki zamirin Kur'dn’a ait olmasi sebebiyle bu ifade cevap olarak kabul

edilmemektedir.?%

Yeminin cevabi olarak “Biz onu indirdik.” buyrugunun kabul edilmesinin, bu
ifadenin kitabin sifatlarindan oldugu i¢in uygun olmayacagi ve kitabin yiiceligini tam
olarak karsilamayacag: ileri surtlmustir. Bundan dolay1r “Biz onu uyarict olarak

indirdik” ifadesinin cevap kabul edilmesinin daha uygun olacagi diisiiniilmiistiir.**°

Yuce Allah, Kkitaba yemin ettikten sonra, yemine cevap niteliginde
aciklamalarla devam etmektedir. Soyle ki; Allah, Kur'an'1 kutlu bir gecede indirdi;
Oyle bir gece ki saglam ve onemli her is gergeklestirilmek tizere onda kararlastirilir.
Kitab1 indirmekle insanlar1 sakindirmak ve korkutmak istedi. O, ResOli'nU
peygamberlik gérevi icin insanlara rahmet olarak génderdi. O, yerin, g6giin ve ikisi
arasindakilerin Rabbi, isitendir, bilendir. O'ndan bagka ilah yoktur. Dirilten ve
6lduren O'dur. O dinleyenlerin de ilk atalarinin da Rabb'idir. Eger muhataplari

yakinen bilmek istiyorlarsa iste apagik hakikat budur. Biitiin bu agiklamalar,

208 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, ss. 563-564.

209 Kurtdbi, Ahkamu '-Kur’dn, C. XIX, ss. 98-99.

210 Abdulhak b. Galib ibn Atiyye el-Endilist, Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Aziz, (thk.)
‘Abdullah b. Ibrahim el-Ensarf, vd, C. VII, Daru’l-Hayr, Katar 2007, s. 569.
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Kur'an'in vahye dayandigini, Resl'lin risaletinin hak oldugunu ve onun insanlik igin

rahmet olarak gonderildigini pekistirmektedir.?*!

Avyette “Hak ile batili, dogru ile yanlist agik¢a ortaya koyan bu kitaba andolsun
ki” yemini zikredilmistir. O’nun hak ve batil1 ayiran ve agiklayan bir kitap oldugu,
hak din namina her seyi ortaya koydugu aciklanmistir. Kasemin cevabinin, “Biz onu
mibarek bir gecede indirmeye basladik. Ciinkii biz ‘peygambere vahyettigimiz
mesajlarla’ insanlar1 uyaririz” ayeti oldugu distiniilmiistiir. Nitekim muksemun bih
ile muksemun aleyh arasindaki iliski de bunu gostermektedir. Ciinkii acik secik
kitabin Allah tarafindan indirildigi haber verilmistir. “Siiphesiz biz onu miibarek bir
gecede indirdik” ifadesi Kur’an’1 indireni belirtmektedir. Kur’an’in Allah katindan
indirilmis olmasi, yine Kur’an’a yemin edilerek haber verilmistir. Bu sekilde haberi

te’yid eden seyle haberin lafzinin ayn1 oldugu gériilmektedir.212

Cogunlugun goriisiine gore yeminin cevabr “Biz onu miibarek bir gecede
indirdik.” ifadesidir.”*® Kitaba yemin edilerek Kur’an’in insanlari uyarmak icin
mubarek bir gecede indirildigi, her tiirlii hikmetli isin veya emrin kararlagtirildigi o
gecede Allah’in insanlara acidig1 igin, peygamber gondermeyi, Kitap indirmeyi irade
ettigi, O’nun isiten, bilen, goklerin, yerin ve biitiin kdinatin Rabbi oldugu, O’ndan
bagka ilah bulunmadigi, oldiiren ve dirilten O ilahin gelmis ve gelecek biitiin

insanlarin Rabbi oldugu Vurgulanrnaktadlr.214

3.1.2.3. Kitabin Apac¢ik Olmasi

Sdrenin ikinci ayetinde “Apagik bir kitap” diye cevrilen “kitdbin miibin”
tamlamas:t yer almaktadir. “Kitdbin miibin” tamlamasinda yer alan “kitap”
kavramiyla neyin kastedildigine dair farkli yorumlarin yapildigi goriilmektedir. Kitap
ile O 5adly GUSH agan W3 ‘—"—\-\-*n-’ Gl dls & “Stiphesiz ki biz, el¢ilerimizi apag¢ik
delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin beraberlerinde

215

Kitabt ve ol¢iiyii indirdik. ... ayetinde buyruldugu Uzere 6nceki peygamberlere

gonderilen semavi kitaplarin kastedildigi sdylenmistir.*° Strenin baginda Kur’an’in

211 Muhammed ‘izzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, C. IV, Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, Kahire 2000, s.
535.

212 Calhgkan, Kur’dn Dilinde Kasem (Yemin) Usliibu, s. 82.

22 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.VIIL, Eser Nesriyat ve Dagitim, 3.
Baski, Istanbul 1979, s. 4293.

2 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C.VIII, s. 300.

?1° Hadfd, 58/25.

216 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.XIX, s. 564.
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temel prensibi olan tevhidin vurgulanmasindan sonra Hz. MU0sd kissasinin
anlatilmasimnin bu ihtimali kuvvetlendirdigi belirtilmistir. Bundan Hz. MUs&’nin

kitabinin igeriginin Hz. Muhammed’e (s) vahyedildigi anlagilmustir.”’

Bir baska yorumda da Kitap ile Levh-i Mahfuz’un Kkastedildigi ileri
sirilmiistir.”*® Yine bu Kitap ile hafaza melekleri tarafindan tutulan amel
defterinin®® veya ¥ 48755 de bl g a0l T 8 s S V) Galks ¥ il e sdie
s S 3 Y1 Gl Y b V5 al¥) a3 358 Y5 ik “Gaybin (bilinemeyen
seylerin) anahtarlari, yalnizca O’nun yanindadir; onlar1 O’ndan bagkasi bilemez. O
karada ve denizde ne varsa hepsini bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile
diismez. Yerin karanliklari i¢indeki tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

59220 221

kitaptadir. ayetinde de ifade edildigi tizere Allah’in her seyi kusatan ilminin

kastedildigi agiklanmustir.

“Kitabin miibin” tamlamasiyla biitiin olarak Kur’an’in kendisinin kastedildigi,

ileride biitiinlesecek olan Kur’an’in, misal alemindeki biitiinligi kastedilerek Kitab-1

222 Kur’an’m kitap olarak kabul edilmesinde

Miibin dendigi ifade edilmistir.
yazilmasindan ziyade okunmasi mihenk tagi olarak alinmigtir. Nitekim Kur’an nazil
oldugu giinden beri yalmizca yazi bilenler tarafindan degil, okuyup yazma
bilmeyenler tarafindan da ezberlenmis ve okunmustur; o yazilsin yazilmasin daima

“okunan ” bir kitap olarak kabul edilmistir.”*®

Kitabin “miibin” apagik olmasi sifatiyla onda insanlarin diinya ve ahiret
kurtulusu icin her seyin var oldugu®®* ibn-i Abbas’in (ra) rivayet ettigi iizere helali ve
harami acikladigi?®® yine hak ile batili ayirdign ve insanlara hidayet eyleyip yol

gosterdigi vurgulanmaktadir. Ayrica bu o6zelligi itibariyle Kur’an’da anlagilmayan

2T Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 300.

218 Muhammed b. YQsuf EbQ Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mhit , (thk.) Adil Ahmed ‘Abdulmevcid —
*Ali Muhammed Megtd, C. VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1422/2001, s. 33.

2% Hayreddin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsiri, C. I, DIB Yaymlari, Ankara 2012, s. 415.

*2% En‘am, 6/59.

221 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdasg Tefsiri, C. VIII, s. 300

222 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 300.

22 Karaman vd., Kur’an Yolu, C. IV, s. 766.

224 7uhayli, Tefsiru’I-Miinir, C. XII1, s. 176.

22 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed Vahidi, Tefsiru’l-Besit, (thk.) ‘Ali b. Omer es-Sehibani, C. XX,
Silsiletii’r-Rasaili’l-Cami’iyye, Riyad 1430h. s. 93.
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ayetlerin oldugunu sdylemenin, Allah’in agik bilgi vermedigi anlamina gelecegi de

iddia edilmektedir.?*®
3.1.2.4. Gonderildigi Miibarek Gece

Kur’an’in nasil indirildigi, hangi gece gonderildigi ve bu gecenin mibarek

olmasi konusunda bir hayli yorumun yapildig1 goriilmektedir.

Alimlerin  cogunluguna gore Kur’an, Kadir Gecesi’nde indirilmistir.
Katade’den gelen bir rivAyette soyle ifade edilmektedir: "Ibrahim'in sahifeleri
ramazanin ilk gecesi indirildi. Tevrat, ramazanin altinci gecesi indirildi. Zebur,
ramazanm on ikinci gecesi indirildi. Incil, ramazanin on sekizinci gecesi indirildi.
Kur'dn ise ramazamin yirmi dérdiincii gecesinden sonraki gece indirildi."?*" ibn
Zeyd’den (6.386/996) gelen bir rivayette de bu gecenin kadir gecesi oldugu, Allah’in
Kur’an’1 Ummii’l-Kitap’ta kadir gecesinde indirdigini, sonra diger giin ve gecelerde

Restliine indirdigi nakledilmektedir.??®

Miibarek gecenin kadir gecesi oldugunu sdyleyenler, konu edilen ayetin,
Bakara ve Kadr sdresindeki ayetlerle teyit edildigini belirtmektedir. “Biz onu

(Kur’4n-1) bereketli bir gecede indir(meye basla)dik.”??°

ayetiyle “Siiphesiz ki biz
onu (Kur’an-1) Kadir gecesinde indir(meye basla)dik.”?*® Aayetinin birbirine zit
diismemesi i¢in miibarek gecenin kadir gecesi olmasi gerekmektedir. “Ramazan ay1

»231 ayetinde Kur’an’in Ramazan ayinda indirildigi

Kur’an’m indirildigi aydir.
bildirilmigtir. Dolayisiyla miibarek gecenin de Ramazan igerisinde olmasi
gerekmektedir. Ramazan ay1 i¢inde bulunan gecenin ise Kadir gecesi oldugu kabul
edilmektedir. Yine Yiice Allah kadir gecesinden bahsederken “Melekler ve Ruh o
gece Rablerinin izniyle her bir is igin iner de iner. O gece ... bir selamdir.”?*
buyurmus, bu ayette ise “ Her hikmetli i bir emir ile ondan ayrilir.” buyurmaktadir.
Bu da iki ayetin birbirine uygun oldugunu, miibarek gecenin kadir gecesi oldugunu

gostermektedir.?*

226 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayiin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, Bayrakli Yaymnlari,
Istanbul 2006, s. 387.

T Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, (thk.)
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, C. XXI, Daru Hicr, Kahire 1422/2001, s. 5.

228 Taberi, Cami‘u I-Beyan, C. XXI, s. 6.

229 Duhan, 44/3.

230 Kadr, 97/1.

%L Bakara, 2/185.

232 Kadr, 97/ 4-5.

233 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 565.
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Tabiin miifessirlerinden fkrime (6. 105/723) ve bazilar1 ise burada sézii edilen
mibarek gecenin sabanin ortasindaki berat gecesi oldugunu sdylemektedir. Bu gece;
leyle-i mibareke, leyle-i berae, leylei sakk ve leyle-i rahmet olmak lzere dort isimle
anilmaktadir. Bu gorlislerini nebevi hadislerle agiklamaktadirlar. Hadisler
incelendiginde bu geceye ait bes 6zellik ortaya konmaktadir: 1. Biitiin hayirli islerin
ayrilmasi, 2. Yapilan ibadetlerin faziletli olmasi, 3. Rahmetin indirilmesi, 4. Kahin,
sihirbaz, bugzeden, ickiye diiskiin, anne babasini inciten ve zina edenler harig
digerlerine magfiret edilmesi, 5. Resulullah’a sefaatin hepsinin verilmesi.”®* Bu
Ozellikleri itibartyle miibarek gecenin, sabanin ortasindaki berat gecesi oldugu kabul

edilmektedir.

Miibarek gecenin Saban ayinda olduguna karsi ¢ikanlar soyle demektedir:
Saban ay1 ortasindaki gece hakkinda zikredilen hadislerde, Kur'dn'm bu giinde
indirildigine dair agikca isaret edilmemektedir. Ibn Kesir (6.774/1373), Saban aymin
ortasindaki gece diyenlerin sozlerini dogru bulmamis, boyle diyenlerin kurtulustan
uzaklastiklarimi  sdylemistir. CuUnki nassin, Kadir gecesinin Ramazan ayinda
oldugunu destekledigini, Saban gecesi hakkinda nebevi hadislerin miirsel oldugunu,

bununla sabit bir nassa itiraz edilemeyecegini savunmaktadir.?*

Kur’an’in gonderilisiyle ilgili dyetin yorumunda 6ne ¢ikan konulardan biri de
Kur'an’in indirilmesi meselesidir. Ibni Abbas basta olmak {izere birgok alim
Kur’an’m bu gecede bir bitun olarak Levh-i Mahfiiz’dan diinya semasina daha sonra

da yasanan olay ve durumlara gore diger zamanlarda tedricen indirildigini

236

sOylemektedir. “Biz onu indirdik” ifadesinden “tamamini indirdik” veya

“indirmeye basladik” manalar1 anlasilmistir. Alimlerin ¢ogu, ayette “peyderpey

N

indirdik” anlamindaki “nezzelna” yerine “indirdik” anlamindaki “enzelna” fiilinin
kullanilmasimi ~ gerekge goOstererek burada Kur’an’m tamaminin  ulOhiyyet
makamindan diinya semasmna indirilmesinin s6z konusu edildigini ileri
siirmiislerdir.”®’ Bazilari da senenin diger béliimlerinde inecek olan buyruklarin hep

238

Kadir gecesinde indirildigini ileri siirmektedir.”™ Bazi alimler ise bu ayetle dogrudan

2% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, CVII, s. 4294.

% Ebw’l-Fidd ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (thk.) Mustafa es-Seyyid
Muhammed, vd., C. XII, Miessetli Kurtuba, Kahire, 1421/2000, s. 334.

236 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 568.

237 Karaman vd., Kur’an Yolu, C. V, s. 659.

238 \/ahidi, Tefsiru’l-Besit, C. XX, s. 94.
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Hz. Peygamber’e gelen Alak sdresinin ilk &yetlerinin  kastedildigini

diisiinmektedir.”*

Son donem miifessirlerinden Siilleyman Ates (1933-), Kur’an’in Levh-i
Mahfuz’dan biitiin olarak diinya semasina indirildigi goriisiinii dogru bulmayarak bu
goriisii su sozlerle tenkit etmektedir: “Bazi miifessirler Ibni Abbas’a dayanarak
Kur’an’in Levh-i Mahfuz’dan biitiin olarak diinya semasmna oradan da Cebrail’in
olaylar (izerine azar azar Hz. Muhammed’e (S) indirildigini sdylemislerdir. Ancak bu
saglam bir goriis degildir. Bunun bir hikmeti de yoktur. Vahiy dyle bir yerden bir
yere taginan turden bir sey olmayip mahiyeti bilinmez. Allah’in zati kelami, maddi
bir kitap midir ki Levh-i Mahfuz’dan alinsin, ona en yakin goge aktarilsin? Nitekim

bu konuda Peygamber’e (S) dayanan saglam bir nass da yoktur.”?*°

Siileyman Ates’in bu goriisiine mutabik olarak Kur’an’mn dogrudan Levh-i
Mahfuz’dan mahiyeti bilinmeyen bir sekilde vahiy melegine aktarildigi, onun
vasitasiyla c¢esitli zamanlarda Hz. Peygamber’e (s) indirildigi sdylenmistir. Bu
indirmenin de Kur’an’in sadece kadim manasiyla degil, bu manalar tasiyan lafizlarla
beraber oldugu belirtilmistir. Bu sekilde Kur’an, metin olarak yirmi {i¢ seneye yakin
bir siirede Mekke ve Medine’de meydana gelen olaylara cevap teskil etmek (izere
Hz. Peygamber’e (s) Cebrail vasitasiyla vahyedilmistir.?**

Konuyla ilgili bir mesele de gecenin mubarek kabul edilme sebebidir. Kadir
gecesi, Allah katinda kiymetli ve yiice oldugu i¢in bu adi almistir. Ancak onun
kiymetli olmasi zamanindan kaynaklanmaz. Ciinkii zamanlarin hepsi 6zellikleri
itibariyla aynidir. Zamani kiymetli kilan sey kendisinde onemli seylerin meydana
gelmis olmasidir. Dolayisiyla bu gecenin degeri de Kur’an’in génderilmesinden ve
Hz. Muhammed’in (s) niibiivvetinin sabit olmasindan gelmektedir.*** Kur'an'in
gonderilmesiyle bereketlenen bu gece, Allah'in indirdigi vahiyle bir ayirt edicilik, iyi
ile kotiyli belirleyicilik niteligi kazanmistir. Zira Kur'an, dini-diinyevi yararlarin
kaynagini teskil etmekte, onda meleklerin ve rahmetin inmesi, duanin kabuli,

nimetin taksimi ve hiikiimlerin agiklamasi bulunmaktadir.?*?

2% Karaman vd., Kur’an Yolu, C. V, s. 659.

240 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdasg Tefsiri, C. VIII, s. 301

1 Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli YoROmlar 111, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Istanbul 2019, s. 97

242 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 566.

3 Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, (terc.)
Abdiilvehhab Oztiirk, C. IV, Kahraman Yaynlari, Istanbul 2011, s. 620.
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3.1.2.5. Hikmetli Islerin Ayrilmasi

Kadir Gecesi’nde Allah’in o yil igerisinde gergeklesmesini planladigi 6nemli
islerin tayin edildigi ve levh-i mahfuzdan alinarak yine Allah’in emriyle meleklere
verildigi nakledilmektedir. Allah (cc), bunun boyle oldugunu Kadir sdresinde de teyit
etmektedir. Bu geceyle ilgili ibn Abbas’m, “Yiice Allah, bu gece hayat, 6liim ve rizik
gibi, gelecek seneye kadar olacak diinya islerine hikkmeder.” dedigi rivayet

edilmektedir.?*

Asrimiz miifessirlerinden Sabdni (1930-2021) de bu ayetin izahinda
tefsircilerin, Allah (cc)’in Kadir gecesi’nde, o sene meydana gelecek olan kullarin
riziklari, ecelleri, biitiin hayir ve ser isleri, iyi ve koti seyleri Levh-i Mahflz'dan
yazdirir, hatta kisi, adi1 6lecekler arasinda bulundugu halde pazarda ydrir, evlenir ve

cocugu olur, dediklerini bildirmektedir.?*

Allah’m bir rahmet olarak peygamberler géndermesi ve Hz. Muhammed'i (s)
de bu gece gérevlendirmesi hikmetli islerden kabul edilmektedir.?*® Yine Kur’an’in
bu gece gonderilmesi hikmetli islerden sayilmaktadir. Ciinkii Kur’an araciligiyla her
emrin ayirt edildigi, her meselenin ¢oziime baglandigi, hak ile batilin belirlendigi,
insanlifin bu geceden itibaren kiyamet giiniine kadar siirecek yolculugundaki
guzergahini belirleyen tiim yol isaretlerinin dikildigi izah edilmektedir. Kur’an ile
insanlarin  hayatlarin1 ingsasinda dikkate almak zorunda olduklar1 her sey
aciklanmakta, genel ve kalici evrensel yasalar sisteminde oldugu gibi her sey ortaya

konmaktadir.?*

3.1.2.6. Peygamberlerin Rahmet Olarak Gonderilmesi

Rabbi’nden rahmet olarak (255 & 4237) ifadesi “muhakkak ki biz uyaricilariz”
(G ﬁ-w ES C"l) ifadesinin bedeli olarak kabul edildiginde rahmet ile kastedilenin Kur’an
oldugu, ¢iinkii kullarina rahmet olmasi i¢in kitaplarla peygamber géndermenin Yice
Allah’m (cc) islerinden oldugu belirtilmektedir. (&L &) sozil (34 veya (T )
sozlerinin illeti olarak diisiintilip (3230) sézii mef*Gliin bih olarak kabul edildiginde o
gece biitlin iglerin ayrilmasinin ya da katindan biitiin emirlerin agciklanmasinin rahmet
oldugu anlagilmaktadir. Yine kullarmin faydalanmasi i¢in riziklarin ve diger seylerin
taksiminin Yiice Allah (cc) tarafindan bir rahmet oldugu zikredilmektedir. Ayette

zamir yerine Rabb isminin kullanilmasi, Rab olusunun terbiye edilen ve yaratilanlara

2% 1bn Kesir, Tefstru 'I-Kur'ani’l-Azim, C. XII, s. 334.

25 Muhammed *Ali Sabani, Safvetu '+-Tefasir, C. 111, Daru’l-Kur’anu’l-Kerim, Beyrut 1981, s. 171.
246 Taberf, Cami‘u 'I-Beyan, C. XXI, s. 11.

7 seyyid Kutup, F7 Zilal’l-Kur’dn, C. V, Daru’s-Surik, Kahira 1423/2003, ss. 3208-32009.
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rahmeti gerektirdigini izah etmektedir.?®® “Siiphe yok ki O hakkiyla isiten ve
bilendir.” ifadesini Yuce Allah’in (cc), bu rahmetin, kullarinin ihtiyaglaria gore
oldugunu ¢linkd kendisinin onlarin yakariglarii duydugunu ve ihtiyaglarini bildigini

beyan etmek i¢in kullandigi anlasllmlstlr.24g

Pakistanli alim ve diisiiniir Mevdddi (1903-1979), bu ayeti yorumlarken, Yce
Allah’m (cc) kullarinin bedeni ihtiyaglar1 ig¢in her seyi yarattigi gibi onlarin
karanlikta kalmamalari, dogru yolu gorebilmeleri i¢in hak ile batilin ne oldugunu
kendilerine bildirecek bir bilgiye ihtiyag oldugunu bildiginden dolayr Kitab’t
gonderdigini dile getirmektedir. Dolayisiyla peygamberlere kitap gonderilmesinin
sadece bir hikmetin geregi olmayip Allah’in rahmetinin de bunu gerektirdigi

anlfclsllmaktadlr.250

Yiice Allah (cc), kullar1 adina aldig: kararlar1 kendilerine bildirmek, insanlig
uyarmak ve insanlara One siirecek bir bahane birakmamak icin kitaplari, Allah’in
apacik ayetlerini kendilerine okusunlar, faydalarina ve zararlarina olan seyleri beyan
etsinler ve onlara 6rnek olsunlar diye de peygamberlerini géndermistir. insanlar
peygamberlerin 6rnekliginde Allah’in razi oldugu kullugun nasil oldugunu goérmiis,
bu sayede sirtlarindaki giinah yiiklerinden kurtulmus, beyinlerine ve goénullerine
vurulan zincirleri kirmiglardir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda Allah’in kitaplar1 ve

peygamberleri gondermesi kullarina devamli siiren bir rahmetidir.?>!

Yine Enbiyd sOresi 107. ayette “Biz seni ancak &lemlere rahmet olarak
gonderdik”  ifadesi rahmet kavrammin niibiivvet olarak  anlasilmasin
desteklemektedir. Cilinki miifessirlerin ¢cogu bu ifadedeki rahmet sifatinin Hz.
Peygamber’e (s) ait oldugunu sdylemislerdir. Onun rahmet olusuyla ilgili yorumlar
su sekildedir: Hz. Peygamber’in (s), miimin-Kafir herkese gonderildigi, miminlere
yonelik rahmetinin onlarin cennete sokulmasi, kéfirlere yonelik olanin ise azaplarmin
tehir edilmesi seklinde tecelli ettigi sdylenmektedir. Bir baska yorumda ise Hz.
Peygamber’in (s), cinler ve insanlar i¢in nimet oldugu ileri siirtilmektedir. Yine

rahmet kavrami Hz. Peygamber'le iliskilendirilerek onunla gdnderilenin (Kur'én'm)

28 Muhammed b. ‘Umar ez-Zemahseri, Tefsiru’l Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-EKavil fi
Vucithi 't-Te 'vil, (thk.) ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Muavviz, C. V, Mektebetii’l-
‘Abikan, Riyad 1998, s. 465.

29 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 569.

259 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, C. V, s. 297.

! Bayrakli, Yeni Bir Anlayihin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 390; Zuhayli, Tefsiru’I-Minir, C.
X, s. 177.
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insanligin kurtulusuna, diinya ve ahiret huzuruna ermelerini saglayacak esas vesileyi
olusturduguna dikkat ¢ekilmis, Kéfirlere yonelik rahmetinin de onlar1 helak, kilik
degistirme ve acele diinya azabindan kurtarmak seklinde tecelli ettigi goriisline yer
verilmektedir. Razi’nin de bu ayetle ilgili olarak rahmet vesilesi olan Hz.
Peygamber'in insanlar1 hakka ¢agirdigi, onlara mukéafat yollarini agikladigi, Allah'in

hiikiimlerini insanlara gosterdigi seklinde yorum yaptigi sdylenmektedir. 232

Biitiin bu agiklamalar ve yorumlar dikkate alindiginda Allah’in peygamberleri
gbndermesinin insanlar icin hem dinyada hem de ahirette rahmet oldugu

anlagilmaktadir.
3.1.2.7. Ger¢ekten iman Edenlerin Allah inanci

Avyette gecen mukinin (Cx85%) kelimesi “kesin, yakini, siiphe karistirmayan,
tereddiit olmayan bir inan¢ ve iman” seklinde agiklanmaktadir. Miisrik Araplarin,
aslinda Allah’mn kainatin ve igerisindeki her seyin yaraticist oldugunu kabul ettikleri
ancak hayatlarmna diizen vermek icin vahy ve peygamber gonderiyor olmasini

kabullenmedikleri bildirilmektedir.?>

S6z konusu ayetle, inanglarinda samimi olduklar1 takdirde miisriklerin;
insanlara dogru yolu gostermenin ve bunun igin kitap ve peygamber gondermenin de
Allah’a ait oldugunu benimsemeleri gerektigi belirtilmektedir. Kainatin hakimi ve
sahibi olmasi nedeniyle miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmenin sadece onu hakki
oldugu, kendilerinin O’nun emir ve yasaklarina itaat etme sorumluluklarini kabul

etmeleri gerektigi Vurgulanmal<tad1r.254

Yiice Allah (cc) gergek imanin nasil olmasi gerektigini anlattiktan sonra
vahdaniyetine ve kudretine vurgu yaparak yasatan ve Oldiirenin ancak kendisi
oldugunu, ortak kostuklar1 putlarin bunlara giic yetiremeyecegini ortaya
koymaktadir. Sonrasinda miisriklerin géz ardi ettikleri rububiyetini, hem kendilerinin

hem de atalarinin iglerini diizenleyenin kendisi oldugunu soyleyerek teyit etmektedir.

Miisrikler inandiklarini sdyleseler de Allah onlarin durumunu “siiphe igerisinde

egleniyorlar” diye acgiklamaktadir. Miisriklerin Oliimden sonra dirilmenin ve

%2 Mehmet Okuyan, “Kur'an'da Rahmet Kavramu ve Hz. Peygamber'in Alemlere Rahmet Olus
Keyfiyeti”, Marmara Universitesi Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2004, S. 14, ss. 45-
47,

253 Bayrakl, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 391.

254 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. V, s. 298.
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yaraticilarinin Allah olup olmadigi konusunda siiphe duyduklar séylenmektedir.?
Bununla beraber Mevdadi, miisriklerin sliphesinin kendi inanglar1 ile ilgili oldugunu
soylemektedir. O, ateistlerin ve miisriklerin diisiincelerinde ne kadar bagnaz olursa
olsunlar, kendi ilahlarinin mabutlugu konusunda zaman zaman kalplerinde birtakim
stipheleri olustugunu sdylemektedir. Ancak bu sliphenin onlarin muvahhid bir tavir
almalarina yetmedigini, siiphenin rahatsizligindan kurtulmak i¢in de tamamen
dunyaya yoneldiklerini, battin enerjilerini servet biriktirmek ve refaha kavusmak igin
harcadiklarin1 belirtmektedir. Hatta onlarin birtakim ibadet ve dinT merasimlerinin

dahi eglence niteliginde oldugunu anlatmaktadir.”*®

Biitiinciil bir inang kesin, siiphe getirmeyen ve pargalanma kabul etmeyen bir
inangtir. Yakini iman yer-gogiin ve ikisi arasindaki var olanlarin yaraticisinin Allah
oldugunu, O’nun Rab olarak hayatin biitiin asamalarina miidahil oldugunu, insanlara

yol gbstermek igin peygamber ve kitap gonderdigini kabul etmektir.

3.2. 10-16. Ayetler

A Uhuﬁw\@beyu&d‘)u

(1 +)dma

(V9)aall e 13 Gl isag

() v)w.uym Gl de dasd) Bl

() ")u-t-M Osiu) phls B3 o K 248 ‘,a‘

(V)& siaa dlaa ) iy Ak 13155 &

(Vo) ile AL St e | shais U

(V%) rsadika U & 580 Al (2l 239

10. (Simdi) sen gogiin agik bir duman getirecegi giinii gozetle!

11. (O duman) insanlar1 kaplayacaktir. Bu, elem verici bir azaptir.

12. (Iste 0 zaman inkarcilar:) “Rabbimiz! Bizden azabi kaldir! Siiphesiz ki biz
(artik) inaniyoruz diyecekler.

13. Bu hatirlamanin onlara ne yarar1 olabilir ki! Oysa kendilerine (gercegi
ulastiran) apagik bir el¢i gelmisti.

14. Sonra ondan yiiz ¢evirmis ve “Bu, cinlenmis, (baskalar1 tarafindan)
Ogretilmis biridir!” demislerdi.

15. Azab1 kisa bir silire kaldiracagiz; (ama) siz (yine eski halinize)

doneceksiniz.

25 Zuhayli, Tefsiru’I-Minir, C. X111, s. 178.
26 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. V, s. 299.
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16. (Fakat) biz biiyiik bir darbe vuracagimiz giin siiphesiz ki intikam aliciyiz.
3.2.1. 10-16. Ayetlerde One Cikan Kavramlar
3.2.1.1. Duhan

Duhan (183) kavrami, “tiitmek, dumani ¢ikmak” anlamina gelen (o ¢ ) d-h-n
kok harflerinden tlremis olup “duman ve aleve eslik eden sey” anlaminda
kullanilmakta, c¢ogulu ise edhine (%a.l), devahin (0alsd) olarak gelmektedir.?®
Kur’an’da iki ayette®® zikredilmekte ve ikisinde de duman anlamina gelmektedir.?*®
Birincisi Fussilet sdresinde kainatin kozmik yaratilisinda ilk maddenin 6zelligini
anlatmak igin zikredilmektedir. Evvela ilk maddenin yaratildigi ve onda henuiz bir
151k olmadigi, karanlik bir halde bulundugu ve yahut maddenin tabiati itibariyla
karanlik olmasindan dolay1 "duhan" kavramiyla nitelendirildigi diisiiniilmektedir.®
Ikincisi ise ¢alismamiz olan Duhan siresinde gegmekte olup, slreye hem 6zel adini

vermis hem de niizil sebebini olusturmustur.
3.2.1.2. Azap

Azap (&) kavrami, bir goriise gore “kesilmek, terk etmek ve vazgegmek”
anlamlarma gelen azebe (< 2 g) kokiinden gelip “insani azaba yani a¢ ve susuz
kullanmaya zorlamak™ anlamina; diger bir goriise ise “tatli hos” anlamina gelen azb
(< 3 ¢) kokiinden gelip “hayatin tadim kagiran sey” anlamia gelmektedir.®* Azap
(<'=) kavram, as1l manada vurmak ve siddetli bir sekilde ac1 vermek, anlaminda da

kullamlrms‘ur.262

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte dort yliz doksan yerde gecen azap kavrami

umumiyetle ilahi emirlere kars1 gelenlere verilen cezanin adi olarak kullanilmaktadir.

264
)

flgili ayetler incelendiginde azabmn, kufiir,®® girk ayetleri yalanlama®®® ve

fisk?*®gibi itikadi ve bozgunculuk,?®’ ginahlara dalma,®® infaki ve cihadi

27 Isfehant, Mufredat, “dhn”, s. 310; ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “dhn”, C. X111, s. 149.
28 Fyssilet, 41/11; Duhan, 44/10.

9 Metin Yurdagiir, “Duhdn”, Did, C. 9, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 546.
20 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V11, 's. 4191.

281 |sfehant, Mufredat, “azb”, s. 555.

262 |sfehani, Mufredat, “azb”, ss. 554-555.

263 Bakara, 2/6-7; En‘am, 6/25-26; A’raf, 7/101; Enbiya, 21/6.

264 Niisa, 4/48,116; Ziimer, 39/65.

265 Enfal, 8/54; Sad, 38/14.

266 Bakara, 2/59; isra, 17/16; Ahkaf, 46/35.

%7 Maide, 5/33; A‘raf, 7/86.

%68 Bn‘am, 6/6,31; Enfal, 8/25.
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terketme,”®® yetim hakki yeme®™® ve 6l¢ii ve tartida hile yapma®'* gibi ameli ve ahlaki
sebeplerden dolay1 olacagi anlasilmaktadir. Yine azabin diinyada, kabirde ve ahirette
olmak tiizere ii¢ sathada gerceklesecegi, hem maddi hem de manevi olabilecegi
belirtilmektedir.?’> Nuh, Salih, Lut, Hud ve Suayb peygamberlerin kavimlerinde
oldugu gibi kiminin yerin dibine gegirilmesi,?”® kimine gokten tas yagdirilmas1,®™

™ Kkimine yagmur felaketi verilmesi’’® maddi diinya

kiminin suda bogulmas1,®
azabina; Kur’an’a inanmayan Ehl-i Kitab’a zillet damgasi vurulmasi %'’ ise manevi
diinya azabina 6rnek olusturmaktadir. Kur’an, diinya azabinin hikmetini inkarcilarin
pismanlik duyup girdikleri sapik yoldan donmelerini ve rablerine yonelmelerini
saglamak®’® olarak aciklamaktadir. Konumuzda bahsi gecen azabin da bu amaci

tagidig1 anlasilmaktadir. Eger inkarcilar biitiin uyarilara ragmen hatalarinda 1srar

ederlerse kabir hayatinda da azabin devam edecegi?’° bildirilmektedir.

Kur’an, asil azabin yeniden dirilisle baslayip, cehennemle son seklini alip
devam edecek olan ahiret azabi oldugunu®® zikretmektedir. Ahiret azabinin da yakici
atesler, siddetli soguklar, zincirler ve demir topuzlar, atesten yatak, ortii ve elbiseler,
kaynar sular, zakkumdan ve dikenli agaglardan yiyecekler, katranlar ve dar
hiicreler®™ gibi maddi (fizyolojik) ve Allah'l gérmekten ve O'nunla konusmaktan

282

mahrum birakilma®™“gibi ruhu 1stirap i¢cinde birakan manevi (psikolojik) azap olmak

tizere iki sekilde gerceklesecegi anlasllmaktadlr.283

Azap kavrami sOremizde dort kez gecmektedir. Biri Allah’in miisriklere
gonderdigi duhin azab, ikincisi Firavun’un Israilogullarina yaptigi alcaltict azap
olmak Uzere iki yerde diinya azabi anlaminda kullanilmistir. Diger ikisi ise cehennem

azab1 anlamina gelmektedir.

269 Bakara, 2/216; Al-i imran, 3/92.

270 Nisa, 4/10; En‘am, 6/152.

211 Mtaffifin, 83/17.

22 y(isuf Sevki Yavuz, “Azap”, DI4, C. 4, TDV Yaynlari, istanbul 1991, s. 302.

213 Necm, 53/53.

214 Ankeb(t, 29/40.

215 fera, 17/103.

218 A'raf, 7/84.

21" Al-i imran, 3/112.

218 En'am, 6/ 64; Nahl, 16/ 53; Secde, 32/21.

219 Mi'minan, 23/100; Mi'min, 40/46; N(h, 71/25.

280 Njisa, 4/ 145; Nahl, 16/ 88; Kehf, 18/105-106.

81 Nisa, 4/ 55; ibrahim, 14/16-17, 49; Kehf, 18/29; Hac, 22/19-21; Furkan, 25/13; Saffat, 37/62;
MU'min, 40/72; Insan, 76/4.

%82 Bakara 2/161-162; Al-i imran 3/77.

*8 Yavuz, “Azap”, DIA, C. 4, s. 303.
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3.2.1.3. Elim

EIm (&) kavrami, “ac1 ve agr1 hissetmek” anlamma gelen elime () kékiinden

284 anlamima gelmektedir. Kur’an’da yetmis iki defa

tiiremis olup “cok aci veren
zikredilmis olup genellikle cehennem azabimin siddetini ifade etmek igin
kullanilmaktadir.®® Nisa sOresi 104. ayette fiil haliyle kullanilmakta ve savasta
¢ekilen ac1 ve sikintiya delalet etmektedir. Cekilen azabin siddetini anlatmak igin
sikga tekrar edilen azabiin elim (&1 &3) tabiri ise “verdigi ac1 son smira ulasmis

azap” anlamina gelmel<tedir.286 Calistigimiz stire de bu anlamda kullanilmaktadir.
3.2.1.4. Bats

Bats (uﬂné) kavrami, “siddet kullanarak tutmak, yakalamak, simsiki tutmak”
anlamlarma gelen b-t-g (0% - <) kok harflerinden tiiremis bir mastardir.?®’ Bats
kavraminin Allah’a izafe edildiginde “helak etmek ve azapla cezalandirmak”
anlamlarma geldigi soylenmektedir.’®® Konumuzda yer alan ayetle beraber Kur’an’da

289

Uc yerde”™ bu manada kullanilmaktadir. Duhan sdresinde yer alan el-batsetii 'I-klibra
(aﬁbﬁ‘ EWAR| ) tamlamasiyla neyin kastedildigi konusunda miifessirler iki farklh
yorum yapmaktadirlar. Bazilar1 onunla Bedir giiniiniin kastedildigi soylerken bazilari

da kiyamet giinii oldugunu s<'jylemektedir.290
3.2.1.5. Miintakim

Miintakim (s33s) kavrami, “siddetle ayiplamak ve sugluyu cezalandirmak”

anlamindaki n-k-m (- & ¢) kokinln iftidl babindan tiiremis bir sifat olup “sucluyu

55291

cezalandiran, yadirgayip ayiplayan ve intikam alan anlamlarina gelmektedir. Bu

0¢ alma isinin, dille olabilecegi gibi  sugluyu cezalandirarak da

olabileceg129230y|enmektedir. Miintakim, ayn1 zamanda Allah’in (cc) isimlerinden

biridir.

%8 bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “elm”, C. XII, s. 22.

285 < Abdu’l-Baki, Mu cemii 'I-Miifehras, “elm”, ss. 37-38.

%8 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, “elm”, C. XIL 22.

%87 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, “bts”, C.VL, s. 268.

288 Bekir Topaloglu, “Batse-i Kiibra”, DI4, C. 5, TDV Yaynlari, istanbul 1992, s. 203.
28 Duhan, 44/16; Kamer, 54/36; Burc, 85/12.

290 Topaloglu, “Batse-i Kiibra”, DIA, C. 5, s. 203.

! fon Manzir, Lisdnii’'I-Arab, “nkm”, C. X1, s. 591.

292 |sfehani, Mufredat, “nkm”, s. 822.
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Miintakim kavrami, Kur’an’da tlrevleriyle birlikte on yedi yerde ge¢cmekte,
bunlardan on ii¢ tanesi dogrudan Allah’a nispet edilmektedir.”*® Allah’a nispet
edilenlerin alti tanesi fiil sigasinda,®®* dérdii zii‘ntikam “suclunun hakkindan
gelen”,*® iicii miintakim®® seklindedir. Zii 'ntikam nitelemelerinin Aziz “yenilmeyen
yegane galip” ismiyle birlikte kullanildigr ve iki ismin muhteva bakimindan birbirini

297

tamamladigi belirtilmektedir.””" Miintakim bi¢imindeki kullanimlarin da tazim igin

cogul kalibiyla geldigi goriilmektedir.

Intikam kavrami Allah’a nispet edildiginde igerigine iki 6nemli unsurun ilave
edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir: Birincisi Allah’in su¢luyu cezalandirmadan
once ¢esitli yollarla uyardigi, yanlis davranislarindan vazgegmesi igin ona imkan
tanidig1 ve zaman verdigi; ikincisi ise diismanlarindan intikam alirken bunu kendisi
icin degil zulme ugrayan kullari i¢in yaptigidir. Allah’in intikaminda psikolojik bir
tatmin unsurunun bulunmadigi; O’nun cezalandirmasinin amacinin kisiyi diizeltmek,

toplumun nizamin saglamak ve adaleti tesis etmek oldugu belirtilmektedir.?*®
3.2.2. Niibiivveti ve Vahyi inkar Edenlere Uyar1 ve Azap
3.2.2.1. Gogii Kaplayan Duman ve Amansiz Azabin Giinii

Duhin olaymin anlatildigi Ayetlerin niizil sebebiyle ilgili kaynaklarda ibn
Mesud’dan (ra) rivayetle su olay anlatilmaktadir: “Kureys, Hz. Peygamber’in (s)
cagrisina icabet etmeyip ona kars1 ¢ikinca Hz. Peygamber (s): Allah’im! Onlarin yedi
senesini, Yusuf’un yedi senesi gibi yapmak slretiyle onlara kars1 bana yardimer ol,
diye dua etti. Bunun iizerine korkung bir kithk peyda oldu. Oylesine perisan bir
duruma diistiiler ki kemikleri bile yediler. Acliktan gdzlerinin feri kesilmisti. Oyle ki
semaya baktiklar1 zaman semada duman gibi bir sey gérmeye baslamislardi. Bunun
lzerine Allah cme By L S a% &G ayetini inzal buyurdu. O zaman
Kureysliler, Hz. Peygamber’in (s) huzuruna gelerek ona: “Ey Allah'm Elgisi!
Allah’tan Mudar i¢in yagmur iste. Ciinkii helak olup gittik,” dediler. Hz. Peygamber
(s) onlar i¢in Allah’tan yardim istedi. Boylece suya mazhar oldular. Bunun {izerine

Allah ¢ sie3s G G5l Ge Casfi G55 ayet-i kerfmesini inzal buyurdu. Ne var ki refaha

293 < Abdu’l-Baki, Mu cemii 'I-Miifehras, “nkm”, ss. 717-718.

2% Maide, 5/59, 95; A‘raf, 7/136; Hicr, 15/79; ROm, 30/47; Zuhruf, 43/25, 55.

2% Al-i imran, 3/4; Maide, 5/95; ibrahim, 14/47; Zumer, 39/37.

2% gecde, 22/22; Zuhruf, 43/41; Duhan, 44/16.

297 Bekir Topaloglu, “Miintakim”, DI4, C. 32, TDV Yaynlari, istanbul 2006, s. 24.
2% Topaloglu, “Miintakim”, DIA, C. 32, s. 24.
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kavusunca tekrar eski hallerine déndiiler. Bunun iizerine U &)&0 el (sl 2%

Osa8i dyetini inzal buyurdu. Allah onlardan intikamim Bedir’de aldi.”?%°

Duhén (duman) olaymin, olup bitmis bir olay m1 yoksa kiyamet yaklastiginda
gerceklesecek bir alamet mi? oldugu tartisilagelmistir. Miifessirlerin bir kismu,
duman olaymin Hz. Peygamber (S) hayatta iken gergeklestigini, dumandan maksadin,
aclik yliziinden meydana gelen gérme bozuklugu, miisrikleri yakalayan amansiz
azabin ise Bedir Savasi oldugunu sdylemistir. Bir kismi ise bu yorumlara katilmayip
ilgili kavramlarin kiyametin kopmasindan hemen 6nce zuhur edecek dumana isaret

ettigini dile getirmislerdir.>®

Duman olayinin gerceklestigini savunanlar, ayetlerin niiz(l sebebi olarak da
kabul edilen Ibn Mes‘ud’dan rivayet edilen su hadisi delil getirmektedir: Miisrikler
cagrisina karsi direnince Hz. Peygamber, Allah’a yalvararak, Hz. Y{suf’un kavmine
yaptig1 gibi bunlara da bir kitlik vermesini istedi. Duasi1 kabul edildi, kithik geldi,
yiyecek igecek bir sey kalmadi. Insanlar derilere ve kemiklere varincaya kadar ne
buldularsa yediler. Acliktan Gylesine zayifladilar ki sonunda gérme bozukluguna
yakalandilar, baktiklarinda kendilerini kusatmis bir duman goriiyorlardi. Hz.
Peygamber’e bagvurarak bu azabin kaldirilmasi i¢in dua etmesini, artik inandiklarin
sOylediler. O ise “Azap kalkinca yine eski halinize donersiniz” buyurdu. Nitekim
duas: tizerine azap kaldirildi, onlar da derhal eski inkarciliklarina dondiiler. Allah bu

donekligin, inkar ve zuliimde 1srar etmenin cezasini Bedir Savasi’nda verdi.

Duhan olayinin gerceklestigini sdyleyenlerin goriislerini teyit ettikleri bir
rivayette su sekildedir: Mesruk diyor ki: "Biz Abdullah ibn Mes'id'un yaninda iken
bir adam geldi: Ey Eb( Abdirrahmén, dedi, mescitte Kur'an1 kendi re'yiyle tefsir
eden bir adamin yanmdan geliyorum. Bu adam: " cms Olay 2L B G
ayetini soyle tefsir ediyor: “Kiyamet giinii bir duman gelir, insanlarin nefeslerini
tikar, onlar1 nezle gibi yakalar.” Uzanmis olan Abdullah kizarak dogrulup oturdu ve
sOyle dedi: Insan bir seyi bilirse onu sdylesin, bilmiyorsa Allah bilir, desin. Clnki
insanin, bilmedigi sey i¢in Allah bilir, demesi de irfandir. Zira Allah, Peygamber'ine:
"Ey Muhammed, de ki: Ben buna karsi sizden bir iicret istemiyorum ve ben

yapmacik yapanlardan degilim, de" buyurdu ve soyle dedi: Kureys yiliz cevirince

29 Suyutl, Liibdbii 'n-Niikiil fi Esbabi n-Niizl, s. 230.
30 Karaman, Kur’an Yolu, C. IV, s. 793.
%1 Buhari, Sahihu'I-Buhari, Tefsir, 44/2, ss. 1216-1217.
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Peygamber (S): "Allah'im, sunlarin basina Yusuf'un yedi yili gibi yedi yil ver!" dedi.
Her seyi tiiketen bir kitlik yili basladi. Oyle ki agliktan derileri, lesleri yediler. Biri
g0ge baksa, duman gibi goriyordu. EbQ Sufyan, Peygamber'e geldi: Ey Muhammed,
sen bize Allah'a ibadet, akrabay1 ziyaret etmeyi emrederdin. Kavmin helak oldu.
Onlar icin Allah'a dua et, dedi. Iste: "O giin gk apacik bir duman getirir. Bu, ac1 bir

azaptir" ayeti buna isaret ediyor.**

Yine Abdullah’dan rivayet edildigi tizere duhan, lizdm, Rm, batse ve Kamer

olmak iizere bes seyin kiyametten dnce gerceklestigi soylenmektedir.%

Ebu Ubeyde (6.209/824) ve Ibni Kuteybe (6.276/889) ise ayetteki dumanin
kurakligin siddetinden riizgarin etkisiyle yerden yiikselen toz oldugunu ve Araplarin

tozu duman olarak isimlendirdigini belirtmektedirler.**

Tabiinden A‘rac (0.117/735) da dumanin Mekke’nin fethinde atlarin
toynaklarindan ¢ikan toz oldugunu, onun semaya isnat edilmesinin mecaz anlami
tasidigin1 ¢iinkii yiikselen tozlarin semada biriktigini dile getirmektedir.’® A‘rac,
dumanin olusumu i¢in farkli bir yorum yapmis olsa da o da duman olaymin

gerceklestigini kabul etmektedir.

Duhan ile ilgili ayetin Allah’in Peygamber’e (s) kendisini yalanlayanlardan
intikamin1 alacagina dair vaadi, miisriklere ise Allah’in tek ve Peygamber’in (s) hak
oldugunun delillerine ragmen nankorliik etmeleri ve Kur’an ve Peygamberle alay
etmelerinden dolayr tehdidi oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Allah’in Peygamber’e
(&8)))  “bekle” emri, duman olaymin heniiz ger¢eklesmedigini ancak
gerceklesmesinin yakinligindan kinayeyi iktiza etmektedir. “Insanlari saracak”
ifadesinden kastedilen miisriklerdir. Allah (cc), onlart gelmesi yakin olan bir sey ile
tehdit etmektedir. Dolayisiyla dumanin gériinmesinin diinya hayatinda miisriklerin

cezalandirilmasi i¢in oldugu diistiniilmektedir. 306

Stileyman Ates de bu baglamdan yola ¢ikarak bu ayetlerin, Hz. Muhammed’e
(s) inanmayan misrikleri tehdit ettigini ancak duhan kiyamet alameti olarak kabul

edildiginde onlart goremeyecekleri bir seyle tehdit etmek oldugunu bunun da

%02 Taberi, Cami‘u I-Beyan, C.XXIl, s.14.

303 Buhari, Sahihu’I-Buhari, Tefsir, 44/1, s. 1216; ibn Atiyye, Muharrerii’I-Veciz, C. VI, s. 571.
04 {bn “Astr, et-Tahriru ve 't-Tenvir, C. XXV, s. 286.

%05 EbQi Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mahit, C. VI, s. 35.

%% fon < Astir, et-Tahriru ve t-Tenvir, C. XXV, s. 285.
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yararsiz olacagini ifade etmektedir. Bundan dolay: ayetlerde anlatilanlarin, kiyamet

olaylar1 degil, o miisriklere isabet edecek felaketler oldugunu kabul etmektedir.**’

Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas, Abdullah b. Omer (6.73/693) gibi sahabilerin de
bulundugu alimlerin goériisiine gore duh@n hadisesi kiyametin biiyiik alametlerinden
birisi olup gerceklesmemistir. Zira Abdullah b. Abbas’tan sahih bir senetle soyle
aktarihir: “Eb0 Melike: Bir giin Ibn Abbas’in yanma gittim. Bana “bu gece
uyuyamadim” dedi. Nig¢in? diye sordum. Bir kuyruklu yildiz gegcti, akabinde duhan
gelecek diye iirperdim. Sabah oluncaya kadar uyuyamadlm.”308 Hz. Ali’nin ise
duh@nin gergeklesme bigimiyle ilgili “Biitiin yeryiizii i¢inde ocak yakilmis, bacasi

olmayan bir eve donecek” dedigi tefsirlerde yer almaktadir.*®

Duman olay1 ile ilgili Hz. Peygamber’in (s) soyle dedigi nakledilmektedir:
“Kiyamet alametlerinin ilki, duman, Meryem oglu Isa’nim inisi ve insanlar1 mahser
yerine siiren Aden c¢ukurlarindan ¢ikacak bir atestir.” Bunun iizerine Huzeyfe, “Ey
Allah’in Resilii, duhan nedir?” deyince, Hz. Peygamber (s), bu ayeti okuyarak, “bu
dogu ile bati arasint dolduran bir dumandir. Kirk giin kirk gece kalir. O, Mii’'mine
isabet edince onu nezleye yakalanmis gibi yapar. K&fire isabet edince, kafir sarhos

gibi olur ve bu duman burun deliklerinden, kulaklarindan ve diibiirlerinden cikar. 30

Duman olayinin, kiyametin alametlerinden oldugu ayrica su izahlarla teyit
edilmektedir: Ayetteki “semanmn dumani getirecegi” ifadesinin geregi olarak
dumanin sema tarafindan getirilmesi gerekmektedir. Ancak aghigin siddetinden
meydana gelen kararti bunu karsilamamakta, bu da zahirin tasidigi manayi delil
olmadan mecaza tasimak olur ki caiz goriilmemektedir. Yiice Allah, duman
anlatirken apagik oldugunu sdylemistir. Aclik dolayisiyla meydana gelen ise bazi
insanlar beynindeki arizi bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yine ayette duman,
insanlart biiriiyen seklinde tavsif edilmektedir. Bu da dumanin gelip, onlara bitiserek
sarmasint gerektirmektedir. Diger tiirlii diislintildiigiinde hakiki manadan mecaza

gecilecegi bunun da dogru olmayacagi S('jylenmektedir.311

Duman olaymni kitlik sebebiyle oldugunu kabul eden ibn Mesud, Miicahid
(6.103/721) ve digerleri, Allah’in azab1 kaldirip kéfirlere firsat verdigini, onlarin eski

07 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 304.
%08 Taberi, Cami‘u I-Beyan, C. XXI, s. 19.

309 7emahseri, Kessdf, C. V, s. 466.

310 7emahseri, Kessdf, C. V, s. 466.

311 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 572.
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haline donmesi Uizerine Bedir Giinii’nde intikamini aldigin1 sdylemektedir. ibn Abbas
ise asil biiyiikk yakalamanin kiyamet giinii olacagini iddia etmektedir. Razi de ikinci
gorlsiin daha dogru oldugunu kabul etmis, Bedir giiniiniin biitiin hiisranina ragmen
boylesi bir vasifla nitelenecek dereceye ulasmadiginmi ileri siirmektedir. Tam ve

kusursuz yakalamanin, Yiice Allah’in, “Bugiin herkes ne kazandiysa onunla

k 9312 313

karsilanaca ayetinde zikrettigi gibi kiyamet giiniinde olacagini sdylemektedir.

Son donem tefsirlerinde de duhan ile ilgili farkli yorumlarin yapildig:
gorilmektedir. Ornegin ayette zikredilen duhén ile Fussilet sdresi on birinci ayette
gecen duhan iliskilendirilerek su sonuca varilmistir: Yiice Allah kainati yaratirken ilk
once hidrojen gazimi yaratti. Fussilet slresinde gecen duhan, hidrojen gazinin
olusturdugu duman olabilir. Kiyamet koparken biitiin madde ilk h&line dénecegi i¢in
bu doniisiim anindaki hidrojen bulutuna da duhan denmis olabilir. Bir baska yorum
ise kiyamet gilinlinde bu diinyanin baska bir diinyaya, bu goklerin bagka goklere
déniistigi®!* andaki dumanin kastedilebilecegi ancak bu dumani Hz. Peygamber’in
(s) g6zlemlemesi miimkiin olmadig1 igin ahiret aleminin kuruldugu gogiin getirecegi

duman azabidir neticesine varilabilecegi seklindedir.*"

Ayetteki (&) “bekle” emrinin sadece Peygamber’e (s) ait olmadigi onun
nezdinde biitiin nesilleri muhatap almasi1 Kur’ani bir metottur. Bundan yola ¢ikarak
duhanin, aklin ve dinin bozulmasi, dinden uzaklagmalarin bir duman gibi diinyaya
yayilmasi, beyinleri ve goniilleri nefsin dumanin biirlimesi anlaminda da
alinabilecegi ileri siirlilmektedir. Boyle oldugunda kiyamet kopmadan ahlakta,
beyinde ve goniilde kiyametin kopmus olacagi, bunun da apagik bir azap olacagi

dﬁsﬁnﬁlmektedir.316

Duhan olayi i¢in bilimsel agiklamalar da yapilmistir. Siileyman Ates, duhan
olayinin, kiyamet alametine isaret ettigi kabul edildiginde bunun ileride icat edilecek
niikleer silahlarin yaratacagi niikleer dumanlar olabilecegini sdylemistir. Atilan atom
bombalariyla gergekten insanlart bir duman sarmistir. Eger kiyamet olayinda
atmosfer atomlar1 tutusursa veya ¢ikacak bir diinya savasinda birkag¢ niikleer bomba

patlatilirsa insanlar1 bir duman sarip mahvedebilir, demistir. Ayetlerin de ileride icat

%12 Mii’min, 40/17.

313 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 575.

%1 {brahim, 14/48

315 Bayrakly, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, ss. 394-395.
318 Bayrakly, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 395.
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edilecek gazli, dumanli korkung silahlara isaret etmis olabilecegini, o zamana dek
inanmayanlarin, o hali gordikten sonra inanmalarinin bir yarar1 olmayacagini
sdyledigini dile getirmistir.’

Duhan ile ilgili yapilan dikkat cekici, glincel yorumlardan biri de onun kaldera
patlamasina  benzetilmesidir. Kaldera (slpervolkan), volkanik patlamalara
benzemekle beraber barindirdigi hazne itibariyle volkanlara gére onlarca kat daha
blylk olan ve genelde yerkiire levhalarinin Kesistigi alanlarda bulunan volkanik
olusumlardir. Kaldera haznesinin biiyiikliigli ve patlama giicli nedeniyle volkanlarin
aksine cokuntuler halinde bulunmaktadir. Kaldera patlamasinin onlarca hatta
yiizlerce bin yillik periyotlarla gerceklestigi bildirilmektedir. Bilimsel arastirmalar,
heniiz bir kaldera patlamasi kaydetmese de giiniimiizde bilinen {i¢ siipervolkadan biri
olan ABD’nin Wyoming eyaletinde bulunan Yellowstone kalderasinin periyodunu
doldurdugu disiintilmektedir. Jeolojik zaman diliminde bir giin ile bin y1l arasinda

318

her an patlayabilir goziiyle bakilmaktadir.”™ Kaldera patlamasindan sonra olusacak

olaylarla duhanin 6zellikleri birbirine benzetilmektedir. Soyle ki:

1. Bilimsel olarak kaldera patlamasini durdurmanin imkansiz oldugu
soylenmektedir. Kur’an’da gecen duhan olayr kiyamet alameti olarak

yorumlandiginda duhan hadisesini durdurmak mimkin gorilmemektedir.

2. Bilimsel olarak patlama bilyiik bir yikima sebep olacaktir. Ayet de duham

aci verici bir azap olarak betimlemektedir.

3. Bilim insanlarina gore patlamanin eli kulagindadir ve zamani bilinmese dahi
patlama her an gergeklesebilir. Dini kaynaklara gore kiyametin kiigiik alametlerinin
onemli bir kismi tamamlanmistir. Zamani bilinmese dahi “duman” olay1 da her an

gerceklesebilir.
4. Bilimsel olarak patlamanin dumani stratosferden yayilarak tiim gokyuzini

kaplayacaktir. Ayette de dumanin tiim insanlar1 kusatacagi bildirilmistir.

5. Bilimsel acidan Yellowstone patlamasinin Ortadogu’ya etkisi daha az
olacaktir. Hadislerde Miislimanlarin duhdn olayindan daha az etkilenecegi

sOylenmistir.

317 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 306.
*8 Utku Acikgdz, Yellowstone Siiper Yanardagi Hakkinda Bilinmesi Gereken 5 Sey,
https://bilimfili.com/yellowstone-super-yanardagi-hakkinda-bilinmesi-gereken-5-sey, (17.11.2017).
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6. Bilimsel agidan patlamadan ortaya ¢ikan mikro toz tanecikleri insanin i¢
organlarina kadar girecek mahiyettedir. Rivayetlerde dumanin kéfirlerin viicut

deliklerinden girerek baslarini pisirecegi yer almaktadir.

7. Bilimsel agidan kaldera patlamasindan olusacak duman, diinya atmosferinde
kalip disar1 ¢ikamayacaktir. Hz. Ali de duhan igin “Biitiin yeryiizii, iginde ocak

yakilmus, fakat bacasi olmayan bir eve dénecek” demektedir.*™®

Duhan hakkindaki goriislerle ilgili yapilan degerlendirmelerden de bahsetmek
konunun dogru anlasilmasinda faydali olacaktir. Duhanin bir agiklamasi da Bedir
Gunu’nde kalkan toz oldugu seklindeydi. Ancak Bedir Gazvesi’nin tozlu bir havada
yapilmayip ayette de isaret edildigi gibi*’® savas oncesi siddetli bir yagmurun
ardindan gerceklestigi belirtilmektedir. Dolayisiyla yagmurlu bir havanin ardindan
1slak olan zeminden toz bulutlarinin yiikselmesinin pek miimkiin olmayacag: ifade

edilmektedir.3?!

Miifessirlerin bir kismi ayetlerde gegen duhan ve batsetii’l-kiibra kavramlarinin
Bedir Gazvesi’yle ilgili oldugunu ileri siirmiislerse de Ibn Hisdm (6.218/833) ve
Vakidi (6.207/823) gibi Bedir’le ilgili biitiin &yetlere yer verip, gelismeleri de en ince
ayrintisina kadar veren kaynaklarda bu konuyla ilgili en ufak bir ima dahi
olmamasinin ve bu olaylarin Bedir Gazvesi’yle ilintili olduguna dair miufessirler
arasinda bir mutabakatin saglanamamasinin, bu goriisiin isabetinde siiphe uyandirdig

soylenmektedir. 3?2

Duhénla ilgili ortak bir karara varilamamistir. Bu noktada Sevkani’nin
(6.1250/1834), "Tercihe sayan goriis, duhanin, baglarina inen sikintidan dolay1 gégiin
kendilerine duman gibi gelmesi goriisiidiir. Ama bu, kiyametten 6nce de bir dumanin
cikmasma engel degildir. O baska bir duman olabilir.” yorumu anlam

323

kazanmaktadir.” Yiice Allah’in, bu azab1 miisriklere Peygamber’i alaya aldiklar1 ve

hakikati inkar ettikleri i¢in verdigi disiiniildiigiinde, insanin oldugu her zaman

9 Fehmi Sogukoglu ve Ahmet Sogukoglu, “Kur’an’m Bilimsel YoROmuna Bir Katki Denemesi:
Duhdn Ayeti (Duhan 44/10) ve Kaldera Patlamasi,” Iksad Ii —International Conference On
Sciences, Gaziantep Kasim/2018, ss. 1051-1053.

%29 Enfal, 8/11.

%21 [srafil Balci, “Bedir Savastyla ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gére
Kritigi” Istem, S. 13, 2009, s. 115.

322 Balci, “Bedir Savastyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gére Kritigi
Kritigi”s. 117.

323 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’I-kadir: el-Cami‘ Beyne fenneyi’r-Rivaye
ve’d-Dirdye min ‘Ilmi’t-Tefsir, (thk.) ‘Abdurrahman ‘Amira, C. IV, ts., s. 746.
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diliminde bu tiir tavir ve davraniglarin devam etmesi ayn1 azabin tekrar gelebilecegini

tasdik eder niteliktedir.
3.2.2.2. Kéfirlerin Azap Karsisindaki Tavirlar

Kéfirler, baslarina gelen bu azabin iman etmemeleri dolasiyla geldiginin
farkina varmis ve Allah’a azabi {izerlerinden kaldirdig1 takdirde iman edeceklerine
soz vermislerdir. Allah (cc), onlarin sézlerinde samimi olmadigini, eger 6giit alacak
olsalardi kendilerine hakikati sdyleyen bir elgi geldiginde ondan yiz ¢evirmemeleri
gerektigini sOylemektedir. Halbuki azaptan 6nce onlara bir peygamber génderilmis,
bu peygamber onlara ilahi mesaji duyurmus, onlari ileride karsilasacaklart korkung
azap konusunda uyarmisti. Buna ragmen onlar uyarilara kulak tikamis, Peygamberi

onaylamamus, tersine yalamlamlslardl.324

Kéfirlerin azap karsisindaki tavirlarinin hep ayni oldugu farkli ayetlerde de
zikredilmektedir: “Onlara merhamet edip i¢inde bulunduklar1 sikintiyr giderseydik,
elbette azgmliklar1 igerisinde bocalayarak direnirlerdi."**®> Baska bir Ayette ise
“(Diinyaya) geri gonderilseler yine de kendilerine yasak edilen seylere doneceklerdir.
Stiphesiz ki onlar yalanc1d1r.”326 buyrulmaktadir. Allah (cc), bu olayda da aynm seyin
olacagin1  bilmektedir. Ancak durumlarini diizeltmeleri ve itirazlara bosluk
birakmamak i¢in miihlet vermistir. Onlar ise bu durumu degerlendirmemis, aynen
beklendigi gibi gerisin geriye eski hallerine donmislerdir. Bunun Uzerine Yice

Allah, onlar1 gii¢ ve kudretine layik bir sekilde cezalandirmigtir.

Avyetlerde kafirlerin tabiati 6zetle ortaya konmaktadir. Kafirlerin sozlerinde
durmadiklarini, ahde vefa gostermediklerini, zorda kalinca Allah’a yalvardiklarini,
bu sikintidan kurtulduklarinda tekrar kiifre ve atalarini taklide dondiiklerini haber

vermektedir.3?’
3.2.2.3. Muallemiin Mecn{n

Hz. Peygamber (s), vahyi teblig ederken Mekke Kafirleri onun itibarini
zedelemek i¢in hakkinda farkli séylemlerde bulunmaktadir. Onlardan bazilari, Yce
Allah’1n “Yemin olsun ki biz onlarin “Onu (Kur’an’1 ona) ancak bir insan 6gretiyor!”

dediklerini biliyoruz. itham ettikleri sahsin dili yabancidir. (Oysa) bu (Kur’an),

324 Kutup, Fi Zilal'I-Kurdn, C. V, s. 3211.

%25 Mii'mindin, 23/75.

325 En‘am, 6/28.

327 Zuhayli, et-Tefsiru ’I-Minir, C. XIII, ss. 184-185.
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apagik bir Arapg:a’dlr.”328

ayetinde bildirdigi gibi Hz. Peygamber’in (s) Kur’an’i
Amir ibn Hadrami’nin Cebr adindaki Sakifli kélesinden 6grendigini iddia etmislerdi.
Kolenin efendisinden 6grendiklerini ona dgrettigini ileri siirmiislerdi.’®® Allah (cc),
baska bir ayette de kafirlerin Kur’an’t Hz. Muhammed’in (S) uydurdugunu ve hatta
bir zumrenin de ona yardim ettigini sdylediklerini, bunun haksizlik ve iftira

oldugunu®® zikretmektedir.

Kéfirlerden bazilar1 ise Hz. Peygamber’in (s) deli oldugunu ve bayginlik
gecirdiginde ona bu sozleri cinlerin telkin ettigini sdylemislerdi. Allah (cc) onlarin
bu diisiincelerini Isra sOresi kirk yedinci yette sdyle ifade etmektedir: “Biz onlarin
seni dinlerken onu (Kur’an’t ne amagla) dinlediklerini, kendi aralarinda

fisildagirlarken zalimlerin “Siz biiyiilenmis bir adamdan baskasina uymuyorsunuz!”

dediklerini ¢ok iyi bileniz.” 3

Kafirlerin bu sodylemlerle esasinda niiblivveti ve vahyi hedef aldiklar
anlasilmaktadir. BOyle yaparak Hz. Peygamber’in (s) giivenirligini sarSmayi ve
getirdigi mesajlarin dogruluguna sliphe diislirmeyi amacglamaktadir. Peygamberin

getirdigi mesajlar1 hafife alarak inkarlarina bahane Uretmek istemektedir.
3.3.17-29. Ayetler
(1) kot s pheL3s 138 58 538 il L Sl
(VA) i 815 48 0 8 01530 ¢
(19) o gl sl 50 o 1585 Y
(Y+) Guskd 3 &1 300 i &2 s
(1) i 5t 4 &1
(YY) Gasdd 338 $¥ 50 1 45 o8
(Y1) G 0 31 iy
(v¢) cushoha 4 54 T5b 4 g

(19) B s 1565

328 Nahl, 16/103.

329 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtl b. Siileyman, (thk.) Abdullah Mahmud Sehhate,
C. III, Miivessesetii’t-Tarihii’l-Arabiyyi, Beyrut 2002, s. 819.

3% Furkan, 25/5.

331 Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 396.
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17. Yemin olsun ki kendilerinden once Firavun’un kavmini de imtihan

etmistik. Onlara degerli bir el¢i gelmisti.

18. (MUsa soyle demisti:) “Allah’in kullarin1 bana verin! Siiphesiz ki ben size

(gbnderilen) guvenilir elgiyim.

19. Allah’a biiyiikliik taslamayin! Siiphesiz ki ben size apagik bir delil

getiriyorum.
20. Beni kovmanizdan benim de sizin de Rabbinize sigindim.
21. Bana inanmazsaniz benden uzaklasin!”
22. (M0sé:) “Bunlar sug isleyen bir toplumdur.” diye Rabbine dua etmisti.

23. (Allah soyle buyurmustu): “Kullarimi geceleyin yola ¢ikar! Siiphesiz ki

takip edileceksiniz.
24. Denizi rahatca terk edip geg! Siiphesiz ki onlar bogulacak bir ordudur.”

25-27. Onlar geride bahgeler, (su) kaynaklari, ekinler, degerli bir makam ve

icinde zevk siirdiikleri nimetler birakmislardi.
28. Iste boylece onlar1 (o nimetleri) bagka bir topluma miras birakmustik.

29. Gok ve yer onlarin ardindan aglamamaisti; kendilerine (artik) zaman da

taninmamisti.
3.3.1. 17-29. Ayetlerde One Cikan Kavramlar
3.3.1.1. Sultan

Sultan (QLLL) kavrami, “kars1 konulamayacak bir gtice sahip olmak ve mutlak

tistiinliik saglamak™ anlamalarina gelen (4k3\) selata mastarindan tiremektedir.**?

1333

Sultan kavrami, "hiiccet, delil, kahr, kudret, yetki sahibi olan kimse anlamlarina

%32 |sfehani, “slt”, Miifredat, s. 420.
%3 Eba Nasr ismail b. Hammad Cevheri, “slt” es-Sihdh fi’l-Luga ve’l-‘Uliim, Daru’l-Hadarati’l-
‘Arabiyye, Beyrut 1974, s. 244.
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334

gelmektedir. Tahakkiim ve otorite" anlamindaki sultan da ayni kokten

tiremektedir. Baska bir goriise gore ise bu kavram "aydmnlatmak i¢in kullanilan

1335

zeytinyagi anlamindaki (:lv) selit kelimesinden tiiremistir. Delilin apagik

olmasiyla iliskilendirilmektedir. Yine (&:l) selit kelimesinin “cok glizel konusan ve
sivri dilli anlamina gelmesi”® sultanmin giiglii bir delil olmasina isaret etmektedir.
Halife veya devlet bagkanlarina da gii¢ ve otorite sahibi olmalarindan dolay1 sultan

ad1 verildigi®*’ ifade edilmektedir.

Sultdn kavrami, ikisi aynmi kokten tiireyen ve masdart "M0séllat etmek"

338

anlamina gelen fiil formunda®® olmak (izere otuz dokuz yerde zikredilmektedir.**°

Ibn Abbas’a gore sultdn kavrami Kur’an’da zikredildigi her yerde “hiiccet, delil”

anlamina gelmektedir.340

Kavramin, ilgili &yetlerin birgogunda "miibin" sifatiyla birlikte zikredildigi ve
bu sifatin sultdnin gok giiglii bir hiiccet olusuna isaret ettigi soylenmektedir. Sultan
kavraminin, zikredildigi &dyetlerin hemen hepsinde "hiiccet" anlamina gelmekle
birlikte hliccet olusunun keyfiyetinin farkli oldugu belirtilmektedir. Ornegin bazi
ayetlerde bildirildigi gibi Hz. MUsd'ya apagik bir sultanin verilmesinin, Firavun'a
apacik bir sultanla génderilmesinin,>**

edilmektedir.#?

"elini gliglendirmek" anlamina geldigi ifade

3.3.1.2. Micrim

Micrim (e=) kavrami, “kesmek, koparmak343 ve agagtan meyve '[oplamak”344

anlamlarina gelen (0 o z) c-r-m kok harflerinden tiremektedir. Araplar hurma
toplamay1 (¢/_a) kelimesiyle ifade ederler. (4l all) kelimesi de kesilip toplanmig
hurmanin kétiisii anlaminda kullanilmaktadir.>* Kelime yan anlam olarak kazanmak

manasina da gelmektedir. Ciinkii giinah bir kazangtir ve bu kazang, giinah bir seyden

334 Isfehani, “slt”, Miifredat, s. 420.

3% [bn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, “slt”, C. VIL, s. 321

%6 fbn Manzdr, “slt”, Lisdnii’l-Arab, C. VI, s. 320.

%7 [bn Manzdr , “slt”, Lisdnii’lI-Arab, C. VII, s. 321.

%38 Nisa, 4/90; Hasr, 59/6.

339 < Abdu’l-Baki, “slt”, Mu 'cemii I-Miifehras, ss. 354-355.
%0 {bn Manzir, Lisdnii ‘I-Arab, “slt”, C. VIL, s. 321

%1 Hd, 11/96; Mii’mindn, 23/45.

2 Mustafa Oztiirk, “Sultan” DI4, C. 37, TDV Yayinlari, Istanbul 2009, s. 495.
33 fbn Faris, “crm” Mu ‘Cemii Mekayisi’l-Luga, C. I. s. 445.
34 Isfehani, “crm”, Mifredat, s. 192.

% [bn Manzir, “crm” Lisdnii’l-Arab, C. XII, ss. 90-91.
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bir parca alma ile hésil olmaktadir.>*® Isfehani, 2! fiilinin < ve odl fiillerine
benzedigini ve ‘“clirlim sahibi oldu” anlamina geldigini sOylemektedir. Bunlardan
isti’are olmak tizere her ¢irkin isin kazanilmasi anlamina geldigini belirtmektedir.*’
aall kelimesinin giinah, ~,a% micrim'in ise giinahkar anlamma geldigi izah
edilmektedir.>*®

Kur'an’da miicrim kelimesi ikisi tekil **® digerleri cogul olmak iizere elli iki
ayette gecmektedir. Bir ayette masdar seklinde, sekiz ayette de farkli fiil sigalar
halinde bulunmaktadir.®®® Bu ayetlerde miicrim kavramiin, Allah’a sirk kosanlar,
miinafik olanlar, niibiivveti ve ahireti kabul etmeyenler, ayetleri yalanlayanlar,
peygamberlere ve inananlara zulmedenler ve onlara karsi kibirlenip alay edenleri
karsilamak iizere kullanildigi goriilmektedir. Ayetlerden miicrimin, inang esaslarini
ve imanin geregi olan davranig kurallarin1 ¢igneyen, dolayisiyla ebediyen
cehennemde kalmaya mahkum edilecek olan asi ve giinahkar kimse oldugu
anlagilmaktadir.®*®* Mucrim kavrami stremizde inkérlari ve zuliimleri sebebiyle

Firavun ve taraftarlar1 ile Tiibba halkini nitelemek i¢in kullanilmistir.
3.3.1.3. Rehv

Rehv (s23) kavrami, (s e ) r-h-v kok harflerinden tiiremis olup sozliikte “sa-
kin” anlamina gelmektedir. Hareketsiz her sakin seye?’52 ve suyun toplandigi basik

ylzeye rehv denilmektedir. Yine diiz ¢l anlamina gelen (s&_) kelimesinin de bu

353

anlamdan geldigi sdylenmektedir.®*® Kur’an’da sadece konumuz olan ( L33l &5

i ) ayetinde gegcmektedir. Kavramin buradaki anlamiyla ilgili “sakin, genis bir

1”356

yol, ®** diiz olarak, ayri, acik, bosluk®® ve kuru yo yorumlar1 yapilmaktadir.

Rehv kavraminin dyetteki anlamina dair “kuru yol” manasinin ayni olayimn anla-

tildig1 Taha sOresi 77. ayette “kuru” anlamindaki (%) kelimesiyle karsilanmasindan

%% bn Faris, “crm” Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, C. |. s. 446.

347 Isfehani, “crm”, Miifredat, s. 192

%8 [bn Manzir, “crm” LisdniiI-Arab, C. XII, s. 91.

%9 Taha, 20/74; Meric, 70/11.

350 < Abdu’l-Baki, “slt”, Mu 'cemii I-Miifehras, ss. 166-167.

%1 Hatice Kelpetin Arpagus, “Miicrim” Did, C. 31, TDV Yaynlari, istanbul 2006, s. 455.
%52 {bn Manzir, “rhv” Lisdnii I-Arab, C. XIV, ss. 340-341.

%3 Isfehani, “rhv”, Mufredat, s. 368

354 Isfehani, “rhv”, Mufredat, s. 368

3% Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kuran Tefsiri, C. XVII, s. 406.
%% fbn Manzir, “rhv” Lisdnii’I-Arab, C. X1V, s. 341
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dolay1 daha isabetli olacag: diisiiniilmektedir.*’
3.3.1.4. Cennet

Cennet (f*ﬁé) kavrami, “Ortmek, gizlemek358 ve bir seyin duyu organlarina sakl

kalmasi®>®”

anlamindaki (& ¢ ) c-n-n kokinden tiremektedir. Bu kokten tiiremis
olan bircok kelime oldugu ve derininde aym manay1 tasidigr goriilmektedir. ((3s)
cenenii “kabir” anlaminda olup 6lilyii 6rttiigii i¢in bu kavramla ifade edilmektedir.*®
Yine (&Ba) cendnin kelimesi kalp demek olup duyu organlarindan saklanmis
anlaminda kullanilmaktadir. Bu kokten tiireyen bir diger kelime de (c2) cenin olup
¢ocugun anne karnindaki halini ifade etmektedir. *** Cennet (&) kavramu, isim olup
“bitki ve agaclari ile topragi orten bahge” manasina gelir. Cogulu (<Ua) cennatiin
seklinde gelmektedir. Cennet kavrami ayn1 zamanda ahiret yurdunda insana mutluluk

veren maddi ve manevi biitiin giizellikleri ifade etmektedir.*®?

Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi saadet yurdu olan yerin bu sekilde
isimlendirilmesinin nedeni, genel gérinimiyle dinya bahcelerine benzemesi veya
essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde aciklanmustir. (<Gs)
cenndt seklinde c¢ogul formunun kullanilmasi ise cennetin, Cennetii’n-Naim,
Cennetii’l-Me’va, Daru’l-Huld, Daru’s-Selam, Firdevs, ‘Adn, ‘illiyyyin olarak yedi

tane olmasindan kaynaklanmaktadir.*®®

Cennet kavrami1 Kur'an’da mufred, tesniye ve cemi sekilleriyle yiiz kirk yedi
kez gecmektedir.*®* Cennet kavramumn, yirmi bes yerde diinyadaki bag bahge, alti
yerde Adem ile Havva'nin iskan edildigi mekan, bir yerde Hz. Peygamber'in, yaninda
Cebrail'i gordigii sidretii'l-miintehanin civarinda bulunan me'va cenneti ve diger

yerlerde de ahiret cenneti anlaminda kullanildigi sé')ylenmektedir.365

%7 {bn Manztir, “rthv” Lisdnii’l-Arab, C. XIV, s. 341; Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn
Tefsiri, C. XVII, s. 407.

%58 {bn Manzir, “cnn” Lisdnii‘I-Arab, C. XIII, s. 92.

359 Ysfehani, “cnn”, Mufredat, s. 203.

%0 {bn Manzir, “cnn” Lisdnii‘I-Arab, C. XIII, s. 93.

%61 1sfehani, “cnn”, Mufredat, s. 203.

%2 {bn Manzir, “cnn” Lisdnii‘I-Arab, C. XI11, s. 100.

%3 sfehani, “cnn”, Mufredat, s. 204.

34 < Abdu’l-Baki, “slt”, Mu cemii I-Miifehras, ss. 380-382.

%5 Bekir Topaloglu, “Cennet” DI4, C. 7, TDV Yayinlari, istanbul 1993, s. 376.
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3.3.1.5. Nimet

Nimet (3sx) kavrami, masdar olarak "bolluk ve iyi hal icinde olmak", isim

olarak ise "maddi ve manevi imkanlar,*®® hos, refah, rahat ve nizam hali,®’

368

iyi hal
ve glizel hayat™" anlamlarina gelmektedir. Nimet, sikint1 ve darligin ziddidir. Cemisi
niam () ve en'um (a=) seklinde gelir.369 Cenab-1 Hakk’in kuluna ihsan ettigi mal

ve giizel yasam olarak da izah edilmektedir.”

Nimet, kisaca insana refah ve mutluluk saglayan, 6zel bir amag¢ veya bedel
gozetilmeksizin yapilan iyilik olarak tanimlanmaktadir.>”* Nimet kavrami Kur'an’da
tiirevleriyle birlikte seksen dokuz ayette kullaniimaktadir.*"?> Kur’an’da nimetle ayni
kokten tiireyip farkli formlarda gelen kelimeler su sekildedir: fn'dm (), nimet
vermek, bir kimseye ihsanda bulunmak; na'mai (s\=), kotiliigiin zitt1 anlaminda
Iyilik; naim (s=), nimetle ayn1 manaya gelip onun ¢ok olmasi; tana'um (a=3), nimet
olan geye ulagsmak ve giizel yagsam; na'ame (=) bir kimseye nimet vermek ve iyi bir

k;373

yagam bahgetme naimetiin (4«cl), yumusak, giizel yasam, seckin ve taze

gldalar374 icin kullanilir.

Nimet kelimesinin Kur'an'da on manaya geldigi, bunlardan yalnizca birinin
giizel yasama imkénlar1 anlaminda oldugu, digerlerinin ise din, kitap, niibiivvet, Hz.
Muhammed’in (s) kendisi, Islamiyet, liituf ve ihsan, sevap ve miikafat anlamlarinda
kullanildigi  dile getirilmektedir. Kur’dn’da nimet verilenlerin, peygamberler,
siddiklar, sechitler, salihler, Allan'a ve resuliine itaat edenler oldugu
zikredilmektedir.>"

3.3.2. Nubiivveti ve Vahyi inkar Etmede Firavun Ornegi
3.3.2.1. Kerim Elgi Hz. MQséa

Hz. M0s4, Kur’an’da kissasina ayrintili bir sekilde yer verilen, Yahudilik ve

Hiristiyanlik ve Islam'a gore biiyiik bir peygamber ve Isrdilogullari'm Firavun'un

%6 {bn Manzir, “n‘am” Lisdnii’I-Arab, C. XII, s. 580.

%7 {bn Faris, “n‘am” Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, C. V. s. 446.

%8 sfehani, “n‘am”, Miifredat, s. 814.

%9 jbn Manzir, “n‘am” Lisdnii'I-Arab, C. XII, ss. 579-580.

370 fbn Faris, “n‘am” Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, C. V. s. 446.

31 Fatma Candan Giinaydin, “Nimet” DIA, C. 33, TDV Yayinlari, Istanbul 2007, s. 129.
372 Abdu’l-Baki, “n‘am”, Mu cemii 'I-Miifehras, ss. 707-709.

373 Isfehani, “n‘am”, Miifredat, s. 815.

3 [bn Manzdr, “n‘am” Lisdnii'l-Arab, C. XII, s. 580.

3 Giinaydin, “Nimet” DIA, C. 33, ss. 129-130.
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zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir lider olarak kabul edilmektedir.*"®

Kur’an’da otuz dort sire ve yiiz otuz alt1 yerde ad1 gegmektedir. Kur’an’da Hz.
Misa’nin nesebinden bahsedilmemekle beraber onun diinyaya gelisi, nehre birakilisi,
saraya intikali, Medyen’e gidisi, peygamberlikle gorevlendirilisi, Israilogullari’ni
kurtarmak icin Firavun’a gonderilisi, Firavun’la miicadelesi ve Israilogullari’m
Misir’dan ¢ikarisi, Sina’da ilahi emirleri alisi, ¢oldeki olaylar ve Israilogullari’na

rehberlik edisi anlatilmaktadir.>”’

Hz. M0s&, Kur'dan'da hem resul hem nebi, ihlas sahibi, Allah’in risaletiyle ve
sOzleriyle insanlar arasinda segkin kilinmig, Allah'a, fisildasan kimse kadar yaklagsma
serefine nail olmus, Allah tarafindan secilmis, Allah’in nezaretinde yetistirilmis,

giivenilir ve serefli bir elgi, gliclii ve mii’min kul olarak tanitiimaktadir.®"®

Hz. M@s&’nin ve Hz. Peygamber’in (S) teblig slreciyle ilgili dini ayakta
tutmalarmm emredilmesi®”® muhataplar tarafindan insanlari babalarinin dininden
dondirdikleri igin  kinanmalari®®  ve sihirbazlikla itham edilmeleri®®! gibi

benzerlikler bulunmaktadir.

Hz. Masa’nin “kerim bir el¢i” olmasi tefsirlerde affetmek ve bagislamak
slretiyle yiice ahlakli olmasi, Allah’in O’nu peygamberlik ve kendi soziini isittirmek
gibi 6zel bir konuma yiikseltmesi,®® Allah’m yaninda veya miiminlerin nazarinda
soyu sopu temiz ve faziletli oldugu i¢in degerli olmas1,*®® kendisinden sadir olan

84

fiillerin Oviilmesi, kiiciik biiyiik biitlin giizelliklere layik olmasi®*®*  seklinde

aciklanmaktadir.
3.3.2.2. Firavun ve Kavminin imtihan Edilmesi

Kur’an’da kissalarin anlatilmasindaki amaglardan biri de niibiivvetin ve vahyin
gercekligini ve dogrulugunu ortaya koymaktir. Kissalara yer verilerek hem

peygamberlere manevi destek verilmekte hem de inkarci toplumlara uyar

36 Omer Faruk Harman, “Misa” Did, C. 31, TDV, istanbul 2006, s. 207.

3" Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, Universite Yayinlari, Samsun
2018, s. 103.

878 Harman, “Misa” DI4, C. 31, s. 212.

379 Siird, 42/13.

%80 y{nus, 10/78.

%81 Kasas, 28/48.

%82 Kurt(ibt, AhkAmu ’I-Kur’dn, C. XIX, s. 111.

%83 Beydavi, Envaru't-Tenzil, C. IV, s. 624.

%84 Sihabuddin Mahmad el-AlQst, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azimi ve’s-Seb ‘ul-Mesani, C.
XXV, Daru Thyai’t-Tiirasi’l ‘Arabiyyi, Beyrut ts., s. 120.
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yapilmaktadir. Bu sirede Hz. Mdsa ve Firavun’un miicadelesinin anlatilmasinda
miisriklerin kendileri gibi vahyi inkar edip peygamberiyle alay eden ve kendisini
bliyiik goren Firavun’un sonunu goriip ibret almalar1 amaclanmaktadir. Bir nevi
Allah (cc), zalimler toplulugundan intikamini nasil aldigina dair 6rnek vermektedir.
Nitekim miisrikler de azginliklarina devam ettikleri takdirde azaba ugramakla tehdit

edilmistir.

Allah (cc), ¢esitli nimetlerle, hiikiimranlikla, yeryiizii egemenligi ile uzun slre
refah i¢inde yasamalarina firsat vererek zenginlik ve ustlinliik saglayic1 seylerle
Firavun ve kavmini smamistir. Ancak Firavun, yeryiiziinde ilahlik iddiasinda
bulunarak bilyuikliik taslayan,®® inananlara zuliim ve iskencede smnir tanimayan>® ve
diinyalik iktidarin1 korumak igin Israilogullari’nin erkek ¢ocuklarini 8ldiiriip kizlarmi

sag birakan zalim bir hiikiimdardur.*®’

Yiice Allah, Hz. Misa’y1 Firavun’a gondererek O’nun Hz. Misa’nin ¢agrisina
verecegi karsilik durumuyla ilgili varilacak ilahi yargiyr belirlemek i¢in O’nu
denemeye devam etmistir.*® Firavun, Hz. Masa’nin davetine icabet etmek bir yana
onu sihirbazlik ve yalancilikla itham etmis, onlara inananlar1 da siddetli bir azapla
cezalandiracagina yemin etmistir. BOyle olunca Hz. Miusa, bir goriise gore
Firavun’dan Israilogulari’n1 kendisine teslim etmesini istemis, bir goriise gore ise
Israilogullar’m1 ve Kipti’leri Allah’a iman etmeye, davetini kabul etmeye
(;aglrm1§t1r.389 Kendisinin Allah ile onlar arasinda giivenilir bir el¢i oldugunu ve
Allah’in emirlerine muhalefet etmemelerini, biiyiiklik taslamamalarmi ve fesat
cikarmamalarini, Allah’in israf edenlerin en {stiinii olmasi dolayisiyla Firavun’u

lanetledigini sé')ylemistir.390

Hz. Miusa kesin acgik delillerle geldigini ifade ederek Yiice Allah’in
niibiivvetini kanitlamak iizere kendisine verdigi mucizelere dikkat g¢ekmektedir.
Allah Tedla Hz. Masa’ya Firavun'a gidip peygamberligini ispat edebilmesi i¢in

birgok mucizeler vermistir. "Yemin olsun ki M{s&’ya apac¢ik dokuz ayet (mucize)

%85 Suara, 26/29.

%86 Suara, 26/49.

%87 Bakara, 2/49.

388 Kutup, Fi Zilal'I-Kurdn, C. V, s. 3213,

389 AlGst, Riihu 'I-Me ‘Gni, C. XXV, s. 121.

3% Ebd’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’I- ‘Uliim, (thk.) ‘Ali Muhammed
Muavviz, ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, C.III, Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye, Beyrut 1993, s. 218.
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vermistik."*** ayetinde de zikredildigi iizere O’na dokuz a¢ik mucize verildigi haber
verilmektedir. Bu mucizelerin hangileri oldugu Ibn-i Abbas'tan soyle rivayet

edilmektedir:%?

1. Hz. M{s&'nin asasmin biiyiik bir ejderhaya doniismesi: (Firavun) soyle
demisti: “Bir delil getirdiysen, dogru sdyleyenlerdensen onu getir (goster)! (Misa)

asasini atmusti. Bir de ne gdrsiinler, o (asa) apacik bir yilan (olmug)!”*%

2. Elinin bembeyaz olup parlamasi: "Elini de (koynundan) ¢ikarmisti. Bir de ne

gorsiinler, o (eli) bakanlara bembeyaz (goriinmiistii)."*

3. Cekirge istilasi.
4. Uranleri yiyip bitiren bir tiir bocek ya da bit istilasa.
5. Kurbaga istilasi.

6. Kan (Sularin kana doniismesi): "Biz de ayr1 ayr1 ayetler (mucizeler) olarak

lizerlerine tufan, cekirgeler, hasereler, kurbagalar ve kan géndermistik."**

7. Hz. MUsa (as)'nin, asasini tasa vurmastyla on iki pinarin figkirmasi: "Hani
MUas4, kavmi i¢in su isteyince (ona) “Asanla tasa vur!” demistik. Hemen ondan on iki

pinar figkirmisti. Her kabile de elbette icecegi yeri bilmisti."*%

8. Denizin yarilip Isrdilogullar’nin kurtarilmasi: "M0s&’ya “Asanla denize

'9,

vur!” diye vahyetmistik. (Deniz) derhal yarilmis; her boliim koca bir dag gibi

olmusgtu"®’

9. Tur dagmin, yerinden kaldirilarak Israilogullari’nin {izerine kaldirilisi: "Hani
ustlerine diisecegini sandiklar1 (Sind) Dagi’m1 onlarin lzerine golge gibi

kaldlrmlstlk."398

Bu mucizeler karsisinda kafirler 6nce alay ettiler, O’nu ciddiye almadilar. Daha
sonra baslarina gelen bu azaplardan dolayr Hz. M{s&’ya (as) Allah'a dua etmesi igin

yalvardilar ve azap kalktig1 takdirde iman edeceklerini vadettiler. Ancak {izerlerinden

%1 fsra, 17/101.
%2 Bhi’1-Berakat ‘Abdillah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil,
C. II, Darw’l-Kilemeri’t-Tayyibi, Beyrut 1998, s. 180.

93 A‘raf, 7/106-107.

894 Acraf, 7/108.

895 Acraf, 7/133.

3% Bakara, 1/60.

%7 Suara, 26/63.

398 Acraf, 7/171.
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azap kaldirildiginda gerisin geriye eski hallerine donduler. Allah (cc), bu
davraniglarindan dolay1 onlar1 daha biiyiik bir azapla yakaladi. Firavun ve kavminin
bu hélleri Kur’an’da soyle zikredilmektedir: “Onlara delillerimizi getirince hemen
onlara glilmiiglerdi. Onlara gosterdigimiz her bir delil, kardesinden (digerinden) daha
biiyiiktii. (Gergege) donsiinler diye onlar1 azapla yakalamis (cezalandirmig)tik.
(MQs@’ya) soyle demislerdi: “Ey biiyiicii! Sana verdigi s6ze gore bizim i¢in Rabbine
dua et; clinkii biz artik dogru yola girecegiz.” Onlardan azabi her kaldirdigimizda
hemen soézlerinden donmiislerdi. Firavun, kavmine seslenip soyle demisti: “Ey
kavmim! Misir’in hiikiimdarligi ve altimdan akip giden su irmaklar benim degil mi?
(Hala gercegi) gormiiyor musunuz? Yoksa ben kendisi zayif ve neredeyse soz
anlatamayacak durumda bulunan su (adam)dan daha hayirli degil miyim? Ona
altindan bilezikler verilmeli veya beraberinde melekler gelmeli degil miydi?”
(Firavun) kavmini kiiglimsemis, onlar da kendisine boyun egmisti. Stiphesiz ki onlar,
yoldan ¢ikmis bir toplumdu. Boylece bizi 6fkelendirdiklerinde onlardan intikam
almus, hepsini (denizde) bogmustuk.”**® Bu érnek Mekke miisrikleri ve Peygamber
(s) arasinda yasananlara birebir benzemekte, bu olay {izerinden onlara

yasanabilecekler hakkinda uyar1 yapilmaktadir.

Hz. Misa, biitlin uyar1 ve ¢abalara ragmen bir tiirlii yola gelmeyen Firavun ve
avenesinden yiiz ¢evirmis, onlarin elinden ve dilinden gelebilecek bitun zararlardan
Allah’a sigmmustir. Tam bir tevekkiille Allah’a teslim olmustur. Inanmayanlarin hi¢
olmazsa yolundan c¢ekilmesini istemistir. Hz. Misd’nin bu tutumu, insafin1 ve
adaletini ortaya koymustur. Toplumdaki baris ortamini korumaya calistigin

gostermistir.
3.3.2.3. Hz. M(s&’nin Duasinin Kabulii

Hz. Musa, Firavun ve erkani isyan, kibir, haksizlik ve sapikliklarinda devam
edip hakki kabul etmemekte diretince “Bunlar giinaha batmis bir topluluk!” diye
Rabbine yonelmistir. Tipkit Hz. Nuh’un, "(Nuh) demisti ki: “Rabbim! Dogrusu ben
kavmimi gece gindiz (imana) davet ettim. (Ancak) benim davetim ancak
kagmalarimi artirdi. Sen onlar1 bagislayasin diye onlart ne zaman davet ettiysem,
parmaklarin1  kulaklarina tikadilar; elbiselerine bdrindiler, direndiler ve

kibirlendikce kibirlendiler.”*® diye arz etmesi gibi. Bu ayetler her peygamberin

%9 Zuhruf, 43/47-55.
40 NQh, 71/5-7.
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kavminin hidayeti i¢in {izerine diisen sorumlulugu hakkiyla yerine getirdigi, bu
ugurda her tiirli sabir ve metaneti gosterdikleri dile getirilmektedir.*™
Peygamberlerin bu sekilde dua etmesi, uzun siiren miicadeleye ragmen kavimlerinin
dogru yola gelip iman etmelerinden timidin tamamen kesildigini, onlarin ¢ikmaz bir
inat ve sirk sokagina girdiklerini ve degiseceklerine dair bir 15181n kalmadigini ifade

etmektedir.*%?

Yiice Allah, Hz. Masa’nin duasini kabul edince O’na Israilogullari’ni
Misir’dan ¢ikarmasini emretmektedir. Allah (cc), onlarin Firavun tarafindan takip
edilecegini bildigi i¢in yolculugun gece yapilmasini istemektedir. Clnki bu takip

. - . 4
Firavun ve avanesinin bogulmasina sebep olacaktir.*®

Hz. Masa’nin dua edip duasinin kabul edilmesi, duhan ayetinin niizl sebebi
olarak anlatilan Hz. Peygamber’in (s) duasiyla benzerlik gostermektedir. Allah (cc),
onceki peygamberlerin yasadiklarindan kesitler anlatarak Hz. Peygamber’e (s) yol

gostermekte, miisriklerle nasil miicadele edecegini 6gretmektedir.
3.3.2.4. Firavun ve Ordusunun Bogulmasi

Sdrenin akis1 Firavun ve ordusunun suda bogulus sahnesini genis bir sekilde
anlatmamakla beraber "Onlar bogulacak bir ordudur." diyerek gergeklesmesi

kaginilmaz olan durumu bir climle ile ifade etmektedir.

Allah’in emri geregi Hz. Misa ve Isrdilogullar1 geceleyin sehirden g¢iktr.
Onlarin sehirden c¢iktiklar1 anlasildiginda beklendigi iizere Firavun ve kavmi
peslerine diistiiler. Peslerine diisiislerinin sebebi bazilarina gore onlari engelleyip
kole ve hizmetkér olarak calistirmaya devam etmek istemesiydi. Bazilarina gore ise
kissada anlatildign {izere Israilogullari’min kiymetli esyalar1 ve elbiseleri de

yanlarinda gotiirmeleri sebebiyle savagmaktr.**

Hz. Masa, kavmi ile beraber denizin kenarina gelince Firavun ve ordusu da
onlara yaklasmisti. Isrdilogullari, énlerinde deniz, arkalarinda acimasiz bir ordu
oldugu i¢in korkuya kapildilar. “Iste yakalandik dediler.” Hz. M0s, tam bir

tevekkiille onlar1 teskin etti, “Rabbim siliphesiz benimledir, bana yol gosterecektir.”

L Eh(i Mansar ibn Muhammmed el-Maturidi, Te vildnu'l-Kur’dn, (thk.) Miirtaza Bedir, C. XIII,
Daru’l-Mizan, Istanbul 2008, s. 300-301.

92 Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 405,

%93 \/ahidi, Tefsiru’I-Besit, C. XX, s. 105-106.

% Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, C.X111, s. 301.

68



dedi. Bu teslimiyet tzerine Allah (cc), Hz. Miisa’ya asasini denize vurmasini emretti.

1% Hz. Muasa ve israilogullar agilan

O da asasini denize vurdu ve deniz ayrildi.
yerden karsiya gectiler. Hz. Misa, Firavun’un peslerinden gelmesini engellemek icin
denizi eski haline getirmek istedi. Ancak Allah (cc), Firavun ve ordusu yoldan
gecebileceklerine kanaat getirebilsinler diye yolu oldugu gibi yani kuru bir sekilde
birakmasini istedi. Firavun ve ordusu yola koyulunca denizin iki tarafini birlestirerek
onlar1 bogdu. “Hani biz sizin i¢in denizi yarmistik; sizi kurtarmis, Firavun’un ailesini

k. 406

(destekgilerini) de siz bakiyorken (denizde) bogmustu ayetinde de zikredildigi

gibi onlarin gdzii dniinde bogarak kalpleri mutmain olsun istemistir.*"’

3.3.2.5. Firavun ve Kavminin Degersiz Goriilmesi

Allah (cc), Firavun ve kavmine goz kamastirici saraylar, saygi ve hiirmetle
agirlandiklar1 koskler, bahceler, pinarlar, ekinler ve seving ve nese icinde yiyip
igtikleri, zevkine vardiklari nice nimetler vermistir. Ancak batil bir dava yolunda tiim
bu nimetler, ellerinden gekilip alinmis ve bunu engelleyememislerdir. Kor bir inatla
bu yolda canlarindan olmuslar ve onceden kole olarak kullandiklari ve daima
asagilayip iskence ettikleri Israilogullari’'na bu gibi nimetler bahsedilmistir. Burada
kastedilen Isrdilogullari’min Firavun'un mulkiine, saltanatina miras¢1 oldugu degil,

onlarin bir bagka bdlgede, bu minvalde bir miilke sahip oldugudur.*®

Hz. MOsd (as) ve Firavun kissasindan da anlagildigi gibi Yiice Allah,
peygamberine karsi gelen zorbalari, sonunda perisan etmis, peygamberini ve
inananlari iistiin getirmis, kafirlerin sahip olduklar: giizellikleri mii'minlere vermistir.
Allah’m, baski altinda ezilen Israilogullari’ni Firavun'un elinden kurtarip onun
mulkine, yurduna hdkim kilmasi, onlar1 nimet ve refaha kavusturmasi, baski ve
iskence altinda yasayan miiminleri de misriklerin zulmiinden kurtarip onlarin

yurduna hakim kilacag anlamima gelmektedir.*%®

Ayette Firavun ve avanesi icin “Ne gok agladi ne de yer” ifadesi
zikredilmektedir. Bu ifade ilk donem yorumlarinda hakiki manada anlagilmis olup
goklerin ve yerin kimin i¢in aglayip aglamayacaklar iizerinde durulmustur. Ancak

daha sonraki donemlerde bilhassa ¢agdas donemde bu ifadenin mecézi anlam ifade

“%% Suara, 26/61-63.

4% Bakara, 2/50.

7 \/ahidi, Tefsiru’I-Besit, C. XX, s. 109.

98 Kutup, Fi Zilal’l-Kur’dn, C. V, s. 3214; Karaman, Kur’dn Yolu, C. 1V, s. 796.
9 Ates, Yiice Kurdn'n Cagdas Tefsiri, C.VIII, s. 309.
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ettigi iizerinde durulmustur. Ifadenin mecdzi anlammin 6n plana ¢ikarildiginda
muhataba iletilmek istenen mesajin daha kolay ulasacagi belirtilmektedir. Mecazi
anlamiyla diisiintildiiglinde ifadenin “goklerde ve yerde var olanlarin™ aglamasi
olarak anlasilabilecegi izah edilmektedir. Cilinkii Firavun gibi haddini asip kendini
ilahlastiranlar, Allah'in kullarim1 yonetirken adaletsizlik yapanlar, kendini {stiin
goriip baskalarini kiigiimseyenler, ne gok ehli ne de yerde yasayanlarin kendilerine

aglayacagi kisiler arasinda yer almay1 hak etmezler.*'?

Firavun, sahip oldugu makam mevkiye glvenerek ve kendisine meftun olan
avanesinin tesviki ile havalara girerek biiyiiklik taslamis ve ilahlik iddiasinda
bulunmustu. Ayette gecen mecazen “Ne gok agladi ne de yer” ifadesiyle onun varlik
dlemine gore higligi, degersizligi ortaya konmakta, varlik &leminde, fark
edilmeyecek kadar kiiciikk, onemsenmeyecek kadar basit oldugu anlatilmaktadir.
Daha 6nce yeryiiziinde zorbaca dolasip, insanlar1 ezip gegerlerken, giderken karinca
misali sessiz sedasiz gittikleri ifade edilmektedir. Yani Oyle sanildigi gibi yerin
gbgiin aglayacagi tiirden insanlar olmadigina, ne yer halkindan ne de gék halkindan
kimsenin hallerine {iziilmedigine, hi¢ olmamiglar gibi unutulduguna dikkat
cekilmektedir.***

Allah'in elgisine karst gelen Firavun, nasil denizde bogulmak sdretiyle
cezalandirilmis ise Allah'in Hz Muhammed (s) karst gelen ve Miisliimanlar1 ezen
Kureys kavmi de bir giin aynen Firavun gibi cezalandirilacaktir.*'? Hatta biitiin bu
anlatilanlarda kiyamete kadar dinin kutsallarina saldiran, Miisliimanlara eziyet eden
kim olursa olsun benzer cezalara ¢arptirilacagina isaret bulunmaktadir. Batilin higbir

zaman Hak olana galip gelemeyeceginin delili sayilmaktadir.
3.4. 30-39. Ayetler
(™) Cogd) Qi) Gy i) S LEAS Xl
(1) Gl 0n Tle IS0 G385
(1) Eusdid el AR

(TF) dsa 13 4 La i) G AR

H%Ahmet Abay, “A’raf Stresi 40. ve Duhan Sresi 29. Ayetlerin Mecaz’ul-Kur’an Agisindan
Degerlendirilmesi”, Turkish Studies, 12/27, 2017, ss. 32-36.

M Kutup, Fi Zilal'l-Kur'dn, C. V, s. 3214; Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 310.

M2 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 309.
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30-31. Yemin olsun ki biz, Israilogullari’n1 kiiciik diisiiriicii o azaptan yani

Firavun’dan kurtarmistik. Siiphesiz ki o, haddini asanlardan bir zorbaydi.

32. Yemin olsun ki biz bir bilgiye gére onlar1 (Israilogullari’n1) dlemlere (kendi

zamanlarinin inkarcilarina) seckin kilmistik.
33. Onlara, iginde apagik bir imtihan bulunan deliller vermistik.
34. Onlar (miisrikler) sdyle diyorlar:
35. “flk 6liimiimiizden baska bir sey yoktur. Biz asla diriltilecek de degiliz.
36. Dogruysaniz atalarimizi getirin (de gorelim)!”

37. Bunlar m1 daha hayirli yoksa Tiibba® kavmi ve onlardan dncekiler mi?

Onlar1 yok etmistik; siiphesiz ki onlar su¢luydular.
38. Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyuncular olarak yaratmadik.
39. Onlar1 sadece bir amagla yarattik. Fakat ¢cogu (bunu) bilmez.
3.4.1. 30-39. Ayetlerde One Cikan Kavramlar

3.4.1.1. Musrif

3 4145,

Misrif (<) kavrami, “haddi asma,*® hata, cehalet ve gaflet
anlamlarina gelen (< _ ) s-r-f kok harflerinden tiiremis bir ism-i faildir. Musrif,
genel manada inang, s6z ve davranista dinin, akil veya Orfiin uygun gordigi

Olgtilerin disina ¢ikan, haddi asan; 6zelde ise mal veya imkénlari mesru olmayan

3 Tbn Faris, “stf” Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, C. Ill, s. 153.
4 Ton Manzfir, “stf” Lisdnii’l-Arab, C. IX, ss. 149-150.
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415 Kur’an-1 Kerim’de sekizi fiil

416

amaglar i¢in sacip savuran kimseyi anlatmaktadir.

kalibinda, ikisi tekil ve on iigii ¢ogul olmak iizere yirmi {i¢ yerde zikredilmektedir.

Misriflik kavraminin Kur'an’da dort farkli manada kullanildigi ifade

edilmektedir:

1. Baz1 ayetlerde tevhid inancindan sapmak, Allah hakkinda ve diger dini
konularda gergekle ilgisi bulunmayan iddialar ileri siirmekle kalmayip Islam'a ve
Miislimanlara kars1 kibirli, alayci, inat¢i, kaba, saldirgan olmayir ve yikici

davraniglar sergilemeyi ifade eder.

2. Zumer sdresinin 53. ayetinde oldugu gibi musriflik "bir kimsenin
isyankarliga saparak gilinahlara bogulmak sOretiyle kendisine kotulik etmesi”

anlamina gelmektedir.

3. Bazi ayetlerde, helal kilinmig giizel nimetlerin haram sayilmasi veya masum
bir kimsenin haksiz yere oldiiriilmesi gibi dini ahk&ma muhalefet veya tecaviiz
anlaminda gegmektedir.

4. Bir kisim ayetlerde ise kisinin kendine ait veya sorumlulugu altindaki mal ve

imkanlar1 gereksiz yere harcamasini ifade etmektedir.*!’

3.4.1.2. Bela

Beld (+3k) kavrami, " denemek, sinamak; gam, musibet, darlik, sikinti ve

eskimek”*8

anlamlarina gelmektedir. Bu simnama, siikiir ve sabir gérmek i¢in hem
tyilikle hem de katiiliikle olabilmektedir. Belanin iyilikte olmasi nimet ve ihsan
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Korku, kitlik, can ve mal kaybi ise sabr1 gerektiren
bela olarak kabul edilmektedir.*®  Dinf yiikiimlilikler de beld kavramiyla

karsilanmaktadir.*! Kur’an’da tirevleriyle birlikte otuz sekiz yerde gecmektedir.*%

415 Cengiz Kallek, “Israf” DIA, C. 23, TDV Yaynlari, Istanbul 2001, s. 178.
M6 < Abdu’1-Baki, “srf”, Mu cemii 'I-Miifehras, ss. 349-350.

M7 Cengiz Kallek, “Israf” Di4, C. 23, s. 179.

M8 Isfehani, “blv”, Mifredat, ss. 145-146.

19 fbn Manzfir, “blv> Lisdnii’I-Arab, C. X1V, s. 84.

420 Bakara, 2/155.

421 Isfehani, “blv”, Miifredat, s. 145.

422 < Abdu’l-Baki, “blv’’, Mu cemii’l-Miifehras, ss. 135-136.
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3.4.2. Allah’in iman Edenlere Liitfu ve Ahiretin Varhgmn Delilleri
3.4.2.1. Israilogullar’nin Azaptan Kurtarilmasi

Allah (cc), Firavun ve yanindakileri bogup Israilogullari’n1 yillardir gektikleri
alcaltic1 azaptan kurtardigini sdyleyerek hem Israilogullari’na verdigi liituf ve ihsana
hem de Firavun ve yanindakilerin helak olmasinin sebebine dikkat ¢ekmektedir.
Alcaltict azapla, kastedilen Firavun'un emri ile erkek ¢ocuklarin dldiiriilmesi, kizlarin
hizmetlerinde kullanilmasi, Israilogullari’nin kolelestirilmesi ve onlarin agir angarya

islerinde (;allstlrllmat81d1r.423

Ayette gegen “Firavun'dan” ibaresinin "o alcaltict azap" ibaresinden bedel
oldugu soylenmektedir. Firavun’un bizzat kendisinin, onlara iskence etmekte ve
zillet i¢ine diistirmekle ¢ok ileri derece oldugu i¢in bizzat kendisi azap olarak kabul

edilmistir.***

Bir bagka yorumda ise onlarin hem azaptan hem de Firavun'dan kurtarildigi

anlaminda oldugu da séylenmistir.*®

Aslinda bu olayda Firavun olagan bir ornek tipi temsil etmektedir. Hemen her
cagda onun gibi zorba ve zalim yoneticiler olmus; kendileri gibi olmayan toplumlari
ezmeye, onlarin hak ve ozgilirliikklerine miidahale etmeye, ekonomilerini somiirmeye
kendilerini layik gormiislerdir. Ancak onlarin bdyle yapmasi hem onlarin sosyal

Omiirlerini kisaltmis hem de biitiin insanliga zarar vermistir.
3.4.2.2. Israilogullari’na Verilen Ustiinliik

Yiice Allah, o c¢aglarda tevhit inancini benimsemis olmalari sebebiyle
Israilogullarim1  zamanlarinda yasayan biitiin  insanlardan {istiin  kildigim
zikretmektedir. Onlarin bu dstiinliigli, iman etmelerine bagli olarak devam

etmektedir.*?

Ayette gegen “bilerek” ibaresi farkli sekillerde yorumlanmistir. Bazilari,
Allah’1n onlar1 mesajin tasiyiciliginda se¢ilmeye ve bagkalarina tercih edilmeye layik
olduklarmi bilerek sectigini sOylemektedir. Bazilar1 ise, onlarin bazen haktan

sapacaklarin1 ve kendilerinden bazi kusurlar sadir olacagmi bile bile segtigini

423 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Sileyman, C. Ill, s. 822.

424 Razi, Mefafihu'l-Gayb, C. XIX, s. 582.

25 KurtObf, AhkAmu ’l-Kur’dn, C. X1X, s. 123.

26 Bayrakl, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 411.
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427 v . . . .
Bu diisiincenin tam tersi olarak onlardan iman, adalet ve ihsan

distinmektedir.
sadir olacagr icin Ustliin kilindiklart ileri siiriilmektedir. Bir yorum da onlarin
iclerinden bircok nebi ve resul secildigi icin iistiin kilindiklar1 seklindedir.*?® Yine

onlarin, bilgileri sayesinde iistiin kilindiklar1 da baska bir gé')riistﬁr.429

Israilogullar’nin diger toplumlara iistiin kilinmasinin sadece kendi zamanlari
icin gecerli oldugu belirtilmektedir. Buna delil olarak da Yiice Allah'in Al-i Imréan
110. ayette Hz. Muhammed’in (s) Ummeti icin "Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis en
hayirli iimmetsiniz..." hitab1 zikredilmektedir. Katade ve digerleri de bdyle
diisinmektedir.*® Israilogullar’'nin 4lemlere istiin kilinmasmin, sireklilik ifade
etmeyecegi, bu ustiinliigiin sadece Hz. Miisd'ya tabi olduklar1 o ilk zamanlara mahsus
oldugu dile getirilmektedir. Aksi takdirde onlarin, sonsuza kadar {istiin kilindiklarinin
kabul edilmesi hem sosyolojik kurallara hem Allah'in adaletine aykir1 diismektedir.
Nitekim Israilogullar’'nmin Hz. Mésa'nin yolunu birakip sirke sapinca, buzagiya
tapinca cesitli azaplara ¢arptirildiklari, meshe ugratildiklari, daha sonraki devirlerde

uzun yillar Babil'de tutsak kaldiklari anlatilmaktadir.***

Bu ayette gunumiz icin de bircok ¢ikarim bulunmaktadir. Oncelikle Yiice
Allah, mesajmin tastyiciligina 0 giin igin en iyi durumda olan toplumu segmekte,
yardimimni onlara 6zgii kilmaktadir.*** Her devirde Gstiin olanlarin ancak Allah'in
buyruklarina uyup en giizel sekilde hareket edenler olacagi vurgulanmaktadir. Yine
ayette bilginin glclne dikkat cekerek hakimiyetin bilgi sayesinde olabilecegi
hatirlatiimaktadir.**® Toplumlar arasindan segilip iistiin olmak i¢in sahip olunmasi
gereken bazi erdemlere dikkat ¢ekmektedir. Bu erdemler ise tevhit inanci, aklini
kullanip diigiinme, arastirip bilgiyi elde etme, bilgiyi teknolojiye uyarlama ve ahlaki
degerleri hayata gecirme olarak siralanabilir. Bunlar1 basarabilmek i¢in de esasli bir

egitim programuna ihtiyag duyulmaktadir.***

3.4.2.3. israogullarr’na Gosterilen Mucizeler

Ayette zikredilen beld kavrami, Allah’m kullarini iyilikle veya sikintryla

27 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 583.

28 En(i Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mahit, C. VI, s. 38.

429 Ates, Yiice Kurdn'm Cagdasg Tefsiri, C.VIII, s. 310.

30 Sevkani, Fethu I-Kadir, C. 1V, s. 751.

1 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 310.

2 Kutup, Fi Zilal'I-Kurdn, C. V, s. 3214,

8 Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri, C. VIII, s. 310.

3% Bayrakl, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 412.
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smnamasi olarak izah edilmektedir. Allah (cc), gilizel ve genis nimetler vererek
stikiirle, sikint1 ve zorluk vererek sabirla imtihan etmektedir. Boylece kimin siikredici

kimin nankdr oldugunu agiga cikarmaktadir.**®

Kurtubi ise Yiice Allah'in "apagik bir imtihan" buyrugunun doért sekilde
aciklandigini bildirmektedir:

1. Bundan kasit, agik bir nimettir. Bu agiklamay1 tabiinden Basrali alim Hasen
(6.110/728) ve Katade yapmustir. Nitekim Yice Allah, Enfal on yedinci ayette "
Bunu, miiminleri giizel bir imtihanla denemek i¢in (yapmist1)." diye buyurmaktadir.

Sair Ziiheyr de "Onlar1, sinadigi imtihanin en hayirlisi ile sinadi." demistir.
2. Cetin azap demektir. Bu agiklamay1 Ferra yapmustir.

3. MUmin ile kafirin kendisi ile ayirt edilecegi bir imtihandir. Bu agiklamay1 da

Abdurrahman b. Zeyd yapmustir.

4. Yine ondan nakledildigine gore onlarin imtihan edilmeleri bolluk ve
sikintilar ile denenmeleridir. Daha sonra Yuce Allah'in, Enbiya otuz besinci ayetteki

" ... Bir deneme olarak sizi hayirla da serle de imtihan ederiz..." buyrugunu okudu.**®

Israilogullari’'na verilen Aayetlerden kasit, oncelikle Firavun’dan kurtulup
Ozgurliklerini elde etmeleri ve kélelikten kurtarilmalari, denizin yarilmasi, bulutlarin

37 ve onlarin disinda hicbir

gblge yapmasi, kudret helvasi ve bildircin gt')nderilmesi4
millete verilmemis diger mucizelerdir.**® Bir baska gorlise gore Allah’in destegiyle
Israilogullarr’nin savaslarinda az bir grubun yardimiyla biiyiik ordulara galip gelmesi
icin Hz. Misa’nin elinde zuhur eden mucizelerdir. Bu da misrikler icin
Miisliimanlarin Bedir ve diger savaslarda sayilarinin az olmasma ragmen

Miisliimanlarin galip geleceginden kinaye bir uyarldlr.439

Allah (cc), boylesi nimetleri onlara vererek Israilogullar’nin  nasil
davrandiklarim1 gozlemleyip ve imanda sebat edip etmediklerini smamaktadir.
Smamanin sonunda Israilogullarim sapkinliklar1 ve azgimliklari sebebiyle sugiistii

yakalamistir. Onlar1 seckinlikten asagilanmaya ve ezilmeye mahkim etmistir.

** bn “Asir, et-Tahriru ve r-Tenvir, C. XXV, s. 306.

% Kurtdbi, Ahkamu I-Kur’dn, C. XIX, ss. 124-125.

7 Celaluddin ‘Abdirrahméan b. Ebi Bekr es-SuyQti, ed-Durru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’sir, C. VI,
Daru’l-Fikr, Beyrut 2011, s. 414.

*8 Ebt’s-Suid b. Muhammed el-‘imadi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim il Mezdya'l-Kitdbi’l-Kerim, C. V,
(thk.) ‘Abdulkadir Ahmed ‘At4, ts., s. 105.

* Tbn “Asr, et-Tahriru ve't -Tenvir, C. XXV, s. 306.
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Kiyamet kopuncaya kadar yerylziinde her azgmliklarinda baslarina mutlaka bir
felaket gelecegini, yeryiiziiniin dort bir yanma dagitilacaklarini, birliklerinin

parcalanacagni, bildirmektedir.**

Israilogullar’nin  bu durumu bizlere biitiin toplumlarin  imtihandan
gecirildigini, bu imtihandan gegemeyenlerin cezalandirildigini 6gretmektedir. Refah
ve zenginlik sebebiyle halkin simarmamasi, manevi degerleri yasamaya engel
olunmamasi, insan hak ve 6zgurliklerinin ayaklar altina alinmamasi1 gerektigine
dikkat cekmektedir.***

3.4.2.4. Miisriklerin Yeniden Dirilisi inkarma Kars: Deliller

Ayetlerde isaret edilen bu kisiler, Allah’in, insanlari tekrar diriltecegine
inanmayan, ahireti kabul etmeyen miisriklerdir. Aslinda miisrik Araplar’in, “Bu
bizim icin ilk kez 6lip gitmemizden ibarettir.” sdyleminden insanin bu diinyada
ebedi kalmayacagmin ve bir giin 6leceginin farkinda olduklar1 anlagilmaktadir.
Clnkd bu durum, gozleri 6nlinde cereyan eden ve inkar edilemez bir gercektir. Ama
onlar, insanin, 6ldiikten sonra hesaba g¢ekilecegini inkar etmekte, yok olup gidecegini
diisinmektedirler.**> Bu sebeple Hz. Peygamber’den (s) iddiasini ispat etmek iizere
O0lmis olan atalarmi diriltip getirmelerini istemektedirler. Bunu kendi iddialarini

savunmak i¢in kullanmaktadirlar.

Miisriklerin bu tavri iizerine Kur’an, “6ldiikten sonra yeniden dirilme” inancini
ele almig ve bunun ispati icin iki 6nemli delil getirmistir: Ik olarak miisriklerin
inanis bigimi ve Tiibba’ denen toplum arasinda bir benzerlik kurmus, onlarin da
ahireti ve peygamberlerini yalanladiklarina dikkat ¢ekmistir.**® Allah (cc), Tiibba’
kavmi misaliyle ahireti inkar eden misrikleri tehdit etmis, adeta onlardan 6nceki
kafirleri kendilerinden daha gii¢lii ve kuvvetli olmalarina ragmen nasil helak ettiyse

444 Mekkeli miigriklerin, refah, giic ve

onlar1 da dyle helak edebilecegini sOylemistir.
hagmet bakimindan Tiibba’ kavmi, ondan dnceki Sebe kavmi ve Firavun kavmi gibi

kavimlerin yanlarina yaklasamayacaklar1 kastedilmekte ve sahip olduklarinin onlar1

0 Kutup, Fi Zilal’l-Kurdn, C. V, s. 3215,

“! Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XV, s. 412.

#2 Ahmet Ozdemir, “Mekki ve Medeni Sireler Baglaminda Diinya Vurgusu”, Bilimname XXXVII,
2019/1, s.53.

3 Bayrakl, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 419.

44 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 584.
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kurtarmaya yetmedigi gibi Arap miisriklerinin de 6yle yok olacaklari, bu diinyada

sonsuza dek kalamayacaklar anlatilmaktadir.**

Kur’an, kainatin ve igindekilerin bir amaca ydnelik olarak yaratilmasini,
yeniden dirilisin varligina bir bagka delil olarak getirmektedir. Ciinkii yeniden dirilig
olmasaydi yaratilmis her sey bos ve anlamsiz olurdu. Miisriklerin iddiasina gore s6zU
edilen varliklarin yaratilmasindaki maksadin, onlar1 yok etmekten ve helak etmekten
baska bir sey olmadigi anlasilmaktadir. Halbuki diinyada siradan bir insan, sadece
yikmak ve ortadan kaldirmak maksadiyla bir bina yaptiginda onun beyinsizce ve
hikmete aykirt bir is yaptig1 kabul edildigi halde her tiirlii noksanliktan miinezzeh
olan Allah icin bdyle bir yakistirmanin imkénsiz oldugu anlasiimaktadir.**® Nitekim
Allah her seyi bir amaca ve hikmete gore yaratmistir. Bu hikmetin en 6nemlisi ise

Allah’1n ve ahiretin varliginin kabuliine vesile olmasidir.
3.5. 40-50. Ayetler
(£+) Omad sl giail) 35 8
(£9) sl pb Y3 Lk 5o (8 (15 Y 3
(£7) &adh 50 3h 0 H sa) da ¥l
(£7) B3 €38
(¢%) ady) dlak
(£7) paadd) s
(£V) bl s13a D 65l a b 54
(£4) Foasd) i (a4l (338 1 sha &
(£3) oS S5y al i & 58
(21) a4 La1sh &)
40. Stiphesiz ki ayrilma (mahser) giinii, hepsinin bir arada bulusacag (gtindiir).

41. O gun, dostun dosta hicbir yarar1 olmaz; kendilerine yardim da edilmez.

45 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. V, s. 309.
446 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, C. XI11, s. 308.
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42. Ancak Allah’in merhamet ettigi kisiler boyle degildir. Siiphesiz ki O
gucludur, cok merhametlidir.

43-46. Siiphesiz ki zakkum agaci, kaynar suyun kaynamasina benzer sekilde

suclularin karinlari(n)da erimis maden gibi kaynayan yemegidir.

47. (Allah meleklere soyle emredecek): “Tutun onu! Cehennemin ortasina
strdkleyin!

"’

48. Sonra basinin lizerine kaynar su azabindan dokiin

49. (Cehennemlik kisiye:) “Tat bakalim! Sen -evet sen- (hani) gucli(ydun);
itibarli(ydin)!

50. Iste bu, siiphelenip durdugunuz seydir.” (denecektir).
3.5.1. 40-50. Ayetlerde One Cikan Kavramlar

3.5.1.1. Mevla

Mevla (3352) kavramu, (¢ J 5) “v-I-y” kok harflerinden meydana gelip “iki
seyin arasma kendilerinden olmayan bir seyin girilmesine izin verilmemesi”
anlamina gelen velaiin (+¥s) kelimesinden tiiremistir. Bu anlamiyla kelimenin
yakinligi ifade ettigi, bu yakinligmm mekan, soy, din, dostluk ve inang¢ sistemi

acisindan olabilecegi s(')ylenmistir.447 Mevla kavrami; miittefik, dost, arkadas,

4

destekgi,**® yardimer ve komsu**® anlamlarinda da kullanilmaktadir. Kur’4n’da on

sekiz ayette zikredilmektedir.**°

3.5.1.2. Aziz

AZiz (3:5=) kavrami, (5 5 g) “a-z-z” kok harflerinden meydana gelip “istiin,

- 59451

giiclii, kuvvetli ve aciz olmayan”""anlamlarindaki izz veya izzet kelimelerinden sifat

olarak tiiremistir. ESma-i hiisnddan biri olarak kullanilan aziz, daima Ustlin gelen ve

452

mutlak galip™ manalarina gelmektedir. Bu yoniiyle daima galip olmasiyla zati, esi

ve benzeri bulunmamasi**®ile tenzihi sifatlar grubuna dahil olmaktadir

7 sfehani, “vly”, Miifredat, s. 885.

8 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “vly” Kitabu'l-‘Ayn, (thk.) ‘Abdulhamid el-Henedavi, C. III, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut trs, s. 400.

9 Cevheri, “vly” es-Sihdh fi’l-Luga ve’l-‘UlGm, s. 584.

0 < Abdu’l-Baki, “vly”, Mu cemii’I-Mifehras, s. 768.

! Isfehani, “azz”, Mifredat, s. 563.

2 fon Manzfir, “azz” Lisdnii’I-Arap, C. V, s. 374.

%3 [bn Manzfir, “azz” Lisdnii'I-Arap, C. V, s. 374
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AZiz ismi Kur’an’da doksan dokuz defa gecmektedir.*** Zikredildigi yerlerde
on bir isme eslik eden aziz, kirk yedi kez birlikte kullanilarak en ¢ok hakim ile
eslesmektedir. Bunun disinda aziz isminin on (¢ ayette rahim ile, yedi ayette kavi ile,
alt1 ayette alim ile, bes ayette gafQr ve gaffar ile, Uc¢ ayette hamid ile, dort ayette
zi'ntikam ile, bir ayette kerim ile, bir ayette vehhab ile, bir ayette cebbér ile bir

ayette muktedir ile ve on ayette de tek basina anildig goriilmektedir.**®

3.5.1.3. Rahim

Rahim (&=5) kavrami, acimak, esirgemek, korumak, affetmek, bagislamak,
merhamet etmek gibi manalari ihata eden r-h-m (» z L) kokiinden tiireyen*® rahim
kavrami, ¢ok merhamet edici anlaminda miibalagali ism-i fail veya sifat-1
miisebbehedir. Ayn1 kokten tiireyerek cenini muhafaza ederek koruyan annenin
rahminin de rahm adimi almis olmasi®’ tesadiifi olmayip, annenin yavrusuna olan
merhametinin kastedilmesinden kaynaklanmaktadir.

Rahim ismi, Kur’an’da yiiz on bes ayette bu formuyla kullanilmaktadir.**®

Esma-i hiisnédan sekiz isimle yan yana gelmekte; bu isimlerin yetmis ikisinde Gafiir
ismiyle, on Uclnde Aziz ismiyle, dokuzunda Radf ismiyle, dokuzunda Tevvab
ismiyle, altisinda Rahman ismiyle, birinde Veddd, birinde Berr, birinde de Rabb
ismiyle  zikredilmektedir.  Geriye kalan ¢ kullaniminda ise yalniz
gecmektedir.**Rahim ismiyle beraber kullamlan diger ilahi isimlerin daha ziyade

onun manasini kuvvetlendirmek i¢in kullanildig: belirtilmektedir.*®°

Rahim isminin ahirette sadece miminleri kapsayan ilahi rahmeti ifade ettigi
belirtilmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah, rahmetinin her seyi kusattigini beyan
ettikten sonra onu son peygambere iman edip belli niteliklere sahip olan kimselere

ileride ayrica liitfedecegini*®® belirtmistir.
3.5.1.4. Esim

Esim (a8f) kavrami, “ harekette ve konusmada yavaslik ve gecikmeye” delalet

4« Abdw’l-Baki, “azz”, Mu cemii’l-Miifehras, ss. 459-461.

**° Hatice Aynur Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Rahman ve Rahim’in Esma-i Hiisnad ile Kullanim
Alanlart”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, S. 12, ss. 83-84

8 {bn Manziir, “rhm” Lisdnii’I-Arap, C. XII, s. 230.

7 Isfehani, “rhm”, Miifredat, s. 347.

%8 < Abdu’1-Baki, “rhm”, Mu cemii’l-Miifehras, ss. 307-309.

9 Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Rahman ve Rahim’in Esma-i Hiisna ile Kullanim Alanlar1”, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 71.

%80 Bekir Topaloglu, “Rahman’”, Did, C. 34, TDV Yaynlari, istanbul 2007, s. 415.

oL A‘raf, 7/156-157.
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eden (s &) e-s-m kok harflerinden tiireyen (<) ism kelimesinden gelmektedir.*®? (1)
ism, giinah,*®® helal olmayan bir sey**demektir. Giinah isleyen kisi sevaptan
alikoyan, geri birakan fiillerde bulundugu i¢in kelime bu anlamda
kullanilmaktadir.*®® Esim de giinah isleyen veya giinahkar anlaminda ismi fail olarak

466

kullanilmaktadir. Esim kavrami bu sekliyle Kur’an’da yedi ayette

zikredilmektedir.*¢

3.5.1.5. Muhl

MUhl (Jde=), kelimesi, yagin dibinde biriken tortu, erimis maden, cerahat ve irin

anlamlarma  gelmektedir.*®®

Bu kelimenin iki acidan azaba benzetildigi
sOylenmektedir. Birincisi onun viicuda yapigsmasidir. Ciinkii onun, viicuda yapisan
bir nesne oldugu sdylenmistir. ikincisi ise ¢cok renkli oldugu ve bir halden baska bir
hale intikal ettigi i¢in bu benzetme yapllmlstlr.469 Muhl kavrami Kuran-1 Kerim’de ti¢

yerde zikredilmektedir.*"
3.5.1.6. Hamim

Hamim (a<s), isi ve akrabayr 6nemsemek anlamina gelen (0 » z) h-m-m
kokiinden tiiretilmistir.*”* Onemsenen is ve akraba ile daha fazla vakit gegirildiginde,
insanda bir sicaklik olusmasindan ve insanin yakinlarini  korumak ig¢in
ofkelenmesinden miilhem Araplar hamimi kullanmuslardir.*’? Hamim, i¢ organlari
eriten ve koparan, sicakligin zirvesindeki su*’® manasma da gelmektedir. Ayrica ok
terlettigi veya igerisinde sicak su bulundugu i¢in hammam*’* da hamim kelimesinden
tiremistir. Hastalik ¢esitlerinden humma da, ¢ok terlettigi, asir1 hararet verdigi veya
olime gétiirdiigii i¢in bu ismi almistir.*”® Yine hamimin tiirevlerinden olan hammetii

ise kaplica suyu anlamma gelmektedir.*’® Kuran’da yirmi yerde gegmektedir.*”’

%2 ibn Faris, “esm” Mekayisu’I-Liiga, C. 1, s. 60.

“%3 fbn Manzfir, “esm” Lisdnii’I-Arap, C. XII, s. 5.

64 1sfehani, “esm”, Mufredat, s. 63.

465 sfehani, “esm”, Mufredat, s. 63.

“%8 fon Manzfir, “esm” Lisdnii’I-Arap, C. XII, s. 5.

67 < Abdu’l-Baki, “esm”, Mu 'cemii’I-Miifehras, ss. 307-309.
“%8 Ferahidi, “mhl” Kitabu'l-‘Ayn, C. IV, s. 172.

89 Maturidi, Te 'vildtu’l-Kur’'an, C. X111, ss. 311-312.
410 < Abdu’1-Baki, “mhl”, Mu 'cemii’I-Miifehras, s. 678.
1 Eerahidi, “hmm” Kitabu'I-‘Ayn, C. 1, s. 359.

12 Isfehani, “hmm”, Mufredat, s. 255.

*% {bn Manzfir, “hmm” Lisdnii’I-Arap, C. XII, s. 153.
7% Isfehani, “hmm”, Mufredat, s. 255.

*® fon Manzfir, “hmm” Lisdnii I-Arap, C. XII, s. 155.
78 Ferahidi, “hmm” Kitabu'I- ‘Ayn, C. |, s. 360.
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3.5.1.7. Cahim

“Cahim (s2>>) kavrami, sozllkte “kat kat yanan ates, siddetle tutusmus alevli

"479 gibi manalara gelir. Cahimin

ates,*’® cukurda yanan biiyiik ates" veya "derin vadi
cehennemin en kabarik, en siddetli yeri oldugu da kaydedilmektedir.**® Cahim, ayni
zamanda cehennemin isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.®® Ayetlerde
bildirildigine gore cehennemliklerin yiyecegi olan ve seytanlarin baslarina benzeyen
zakkum agaci cahimin dibinden ¢ikmaktadir.*®? Kur'an’da yirmi alti yerde*® gecen
cahimin, cehennem i¢in kullanilan isimlerden cehennemden sonra en sik tekrarlanan

kelime oldugu dile getirilmektedir.*®*

3.5.2. Cehennem Tasviri
3.5.2.1. Ayrim Gunu

Ayrim giinii ile kastedilenin kiyamet giinii oldugu belirtilmektedir. Kiyamet
giiniiniin bu sekilde isimlendirilmesi birka¢ sebebe baglanmaktadir. Bu sebepler
sOyle siralanmaktadir: Kiyamet giinii, Yiice Allah’in bu gilinde insanlar arasinda ayirt
edici hilkmiinii verecegi giindiir.485 Kiyamet giinii baba ile oglun, kardesle kardesin,
kartyla kocanin, dostla dostun ayrilacagi gﬁndﬁr.486 Yiice Allah'in: "Akrabanizin da,
evladimzin da size hi¢ faydalart olmaz. Kiyamet giinlinde sizin aranizi
ayrracaktir."*®” buyrugu buna delil olmaktadir. O giin cennetliklerle cehennemlikler
birbirinden ayrilmaktadir. O giin Allah Teala, biitlin hayalleri, siipheleri,
belirsizlikleri ve aldatmacalar1 bertaraf edip sadece gercekleri ve delilleri

birakacaktir,*®®
Ayrim giiniinlin, kaza ve hikim giinii oldugu, o glin diinyada iken miiminlerin
ve Kafirlerin tartistiklari ve ihtilaf ettikleri konularda hukim verilecegi

bildirilmektedir. Allah Teéla bunu soyle ifade buyurmaktadir; "Kuskusuz Rabb'in

417« Abdu’l-Baki, “hmm”, Mu 'cemii’I-Miifehras, s. 219.

8 Ferahidi, “chm”, Kitabu'l-‘Ayn, C. |, s. 219.

9 Cevherd, “chm”, ” es-Sthah fi’I-Luga ve’l-‘Uliim, s. 69.
80 Maturidi, Te vildtu I-Kur’an, C. X111, s. 312.

“8! {bn Manziir, “chm” Lisdnii’l-Arap, C. XII, s. 84.

82 Saffat, 37/64-66.

83 < Abdu’l-Baki, “chm”, Mu cemii’I-Miifehras, ss. 164-165.
84 Ahmet Saim Klavuz, “Cahim” DI4, C. 7, TDV Yayinlart, [stanbul 1993, s. 19.
8 Kurtdbi, Ahkamu 'I-Kur’an, C.XIX, s. 130.

8 Semerkandi, BahruI- ‘Uliim, C. 11, s. 220.

487 Muimtehine, 60/3.

88 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, ss. 585-586.

81



kiyamet giiniinde, aralarinda ihtilafa diistiikleri konularda hiikmiinii verecektir."*®°

Yuce Allah bu ayrimi adaletinin geregi olarak yapmaktadir. Yoksa Allah’in dostlari

ile diismanlari bir arada ve esit konumda olacaklardi.*®

Allah Teéla, bdyle bir giiniin varligindan haber vererek miisriklerin iddia ettigi
Uzere kainatin bos yere ve eglence i¢in yaratilmadigini teyit etmektedir. Yaratiligin
bir gayesi bulundugunu ve bu gayenin ilahi adaletin tecelli edecegi ahiret hayati

oldugunu vurgulamaktadir.
3.5.2.2. Hi¢bir Dostun Olmamasi

Ayrim giiniinlin hem Kkafirler hem de miiminler i¢in farkli 6zellikleri
bulunmaktadir. O giin insanoglunun biitlin sebeplerle iligkisinin kesilecegi, amelleri
ile bas basa kalacagi bildirilmektedir. Eger kendisine hayir isabet ederse bundan
sonrasint mutlu olarak, eger ser isabet ederse mutsuz olarak devam edecegi
belirtilmektedir.*** Kafirler icin onlara fayda verecek bir dost olmayacagi, diinyada
bir belaya ve kotiiliige maruz kaldiklarinda birbirlerine yardim ettikleri gibi o giin
onlarin birbirlerine yardim etmelerinin miimkiin olmayacagi haber verilmektedir. O
giin dostluklar diismanhiga doniisecektir.*> O giin kafirlerin yardimcis1 da

olmayacaktir.

Yiice Allah’in merhamet ettiklerinin  bu zorluklar1 yasamayacaklari
anlasilmaktadir. Onlarin ya yaratilmiglardan kendilerine fayda saglayacak kimselere
ithtiya¢ duyacaklar1 herhangi bir sey ile karsilagmayacaklar1 ya onlarin birbirlerine
sefaat¢i olmalarina izin verilecekleri ya da Allah’in (cc) bizzat kendisinin onlar
bagislayacagi ifade edilmektedir. Yiice Allah, diismanlarina karsi intikam sahibi,

dostlarina kars1 olduk¢a merhametli olandir.*?

Yiice Allah, bunlar bildirerek Kafirleri sakindirmayr ve miiminlere giiven

vermeyi amaclamaktadir. Hem vaatte bulunmakta hem de tehdit etmektedir.
3.5.2.3. Zakkum Agaci

Cehennem ehlinin yiyecegi olarak zikredilen zakkum agaci, anlami, mahiyeti

ve Ozellikleri itibaryla miifessirlerin iizerine ¢ok¢a yorum yaptigi bir konu olmustur.

8 Casiye, 45/17.

40 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, C. X111, s. 310.
! Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 52.

492 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, C. X111, s. 310.
493 Kurt(b?, Ahkamu ’l-Kur’dn, C.XIX, ss. 131-132
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Kur’an-1 Kerim’in izah1 ve miifessirlerin yorumlari incelendiginde zakkum agaci ile

ilgili sunlar1 sdylemek miimkiin goriilmektedir.

Zakkum, iki anlamda karsimiza ¢ikmaktadir. Biri diinya bitkilerinden bir bitki
olan zakkum ki klasik liigatlerde soyle izah edilmektedir: “kiiciik yaprakli, dikensiz,
kotii kokulu, aci, govdesi ¢ok bogumlu, damarlari olduk¢a ince, kiigiik beyaz
cicekleri olan, arilarin 6zlinii topladigi, yapraklarin bas kisimlar1 hakikaten ¢irkin,
cali tiirii bir bitkidir.”*** Digeri ise, Afrika’da Berberi lisaninda bilinen, hurma ile

kaymagin karisimindan olusan bir yemegin adidir.*®

Zakkumdan bahseden ayetler nazil oldugu zaman Kureysliler bu kelimeyi
bilmiyorlardi. EbG Cehil, “Bu bizim bdlgemizde yetisen bir agactir! Sizden
zakkumun ne oldugunu bilen kimse var mi?” diye sormus ve bunun iizerine
Ifrikiye’den gelen bir adam “ss83) “kelimesinin onlarin liigatinde “hurma ve
kaymak” anlaminda oldugunu sdylemistir. Bunu duyan Ebt Cehil, “Ey cariye! O
halde hurma ve kaymak getirin de zakkum yapalim” demis; yapilip yendikten sonra
da hep beraber “Muhammed ahirette bizi bununla m1 korkutuyor?” diyerek dalga
gecmislerdir. Bunun iizerine Allah (cc), “Muhakkak ki biz onu zalimler i¢in bir
imtihan vesilesi kildik. Siiphesiz ki o (aga¢), ¢ilgin atesin dibinde cikacaktir.”*%
ayetlerini inzal ederek zakkum ile bu manay1 kastetmedigini agiklamistir.*®’

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen zakkum ayetleri niizil sirasina gére‘lg8

degerlendirildiginde zakkumun 6zellikleri s6yle siralanmaktadir: Zakkum, cehennem
ehli olan yalanlayicilarin ve sapkinlarin yiyecegi olup onunla karinlarim
dolduracaklari, {izerine susuzluklari artmis bir sekilde kaynar su igecekleri, ceza
giinii onlara layik olan bir ikramdir.**® Bir sonraki ayet olan isrd sdresi altmisinc
ayette agikga belirtilmese de ona yapilan atifla bu agag¢ sinama vesilesidir. Zakkumun
yakici atesin ortasinda veya cehennemin derinliklerinde gelisip biiyiidigl, meyve

500

yahut tomurcuklarinin seytanlarin baglarina benzedigi® soylenmektedir. Zakkum ile

ilgili son ayetlerin yer aldigi Duhan sdresinde ise zakkumun giinahkarlarin yiyecegi

9% ibn Manziir, “zgm” Lisdnii’I-Arap, C. XII, s. 269.

%95 Ferahidi, “zgm”, Kitabu’I-‘Ayn, C. Il, ss. 187-188.

4% saffat, 37/63-64.

*7 Hiiseyin b. Mes*ad el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsiru’l-Kur’dn, (thk.) Muhammed ‘Abdullah
en-Nemr, C. VII, Daru’t-Tayyibe, 1997, s. 42.

98 Suydti, ftkdn, C. 1, s. 50.

99 yakia, 56/51-56.

°%0 saffat, 37/62-67.
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oldugu ve onun karinlarinda kaynar su gibi fokurdayacak erimis maden misali

olacag belirtilmektedir.

Zakkum ile ilgili belirtilen 6zelliklerinden bazilar tartisilagelmistir. Ebu Cehil
basta olmak {iizere bazi miisrikler onun cehennemin derinliklerinde yetismesinin
miimkiin olamayacagini, atesin onu yakacagini ileri siirerek istihza etmislerdir.
Bunun dzerine Yilce Allah onun Kafirler icin bir fitne (smama) oldugunu
buyurmustur. Bu fitnenin ise onlarin bu konuda ihtilafa diismesi veya onunla
ugrayacaklar1 azabin siddeti oldugu nakledilmistir. Zakkum agacinin ateste
yanmayisinin ise onun atesten yaratilmasindan dolay: oldugu ileri siiriilmiistiir.”®*
Meyvesinin seytanlarin basina benzetilmesinde muhatabin tesbihin her iki unsurunu
da bilmedigini ileri siiriip benzetmenin anlamsiz oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu iddiaya
yonelik miifessirler birden fazla cevap vermislerdir. S$oyle ki; Allah 6nce zakkumu
“lasll Jlal 3 2045 §9a% G072 ayetiyle vasfedip onun ne oldugunu muhataplara
bildirmistir. Zakkum agacinin tomurcuklarinin seytanlarin baslarina benzetilmesinde
birinci ihtimal, son derece ¢irkinlikten kinaye olmak tizere muhayyel bir tesbihtir
yani asir1 kotii bir insana “seytan gibi” denilmesine benzetilebilir. Bu benzetme
Araplar arasinda da bilinirdi. Bu sekliyle Allah, onlarin yabanct olmadig: bir tesbih
yapmustir. °* kinci ihtimal, Araplar tarafindan bilinen ve “ga%@f’i” adiyla anilan ¢ok
¢irkin goriiniiglii bir yilan tiiriine yapilmis olan benzetmedir. Ugiincii ihtimal de yine

Araplar tarafindan bilinen ve “ui-\-wl\ (%575 denilen kabih bitkiye yapilan tesbihtir.>%

Zakkum ile ilgili konumuz olan ayetlerin yorumlarina baktigimizda zakkumun
giinahkarlarin yiyecegi olmasi ve karinda kaynar su gibi fokurdayacak erimis maden
gibi etki edecegi on plana cikmaktadir. Ayetin zahirine bakildiginda zakkum
agacinin, her gilinahkarin yiyecegi olarak anlasilmaktadir. Fakat onun mutlak
glinahkar, her yoniiyle giinaha batmig olan kéfirlerin yiyecegi oldugu
belirtilmektedir. Mimin ve Musliman olan kisinin ise iman1 var oldugu ve itaati
giinahindan daha ¢ok oldugu miiddetce mutlak giinahkar olmayacagi, dolayisiyla

biiyilk giinah isleyen bir miminin bu &yetin kapsamina girmeyecegi

! Ebd’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘Uyin, (thk.) Seyyid b.
Maksid Ibn ‘Abdirrahim, C. V, Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, Beyrut ts. s. 51.

%02 Saffat. 37/64.

503 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XIX, ss. 553-554; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C.VII, s. 4056; Razi,
Mefatihu'l-Gayb, C. XVIII, s. 609.

%04 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XIX, s. 554; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C.VI, s. 4056.
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diisiiniilmektedir.”® Giinahkardan kastin umumda biitiin kafiler hususi olarak da Eb({

Cehil oldugu sylenmektedir.’®

Gunumuz mdafessirlerinden Bayrakli (1947-), zakkumun karinlarda maden
eriyigi gibi kaynamasi hakkinda farkli bir yorum yapmaktadir. O, “esim” denen
giinahkar insanlarin, nefislerinde giinah niyetini kaynattiklarini ve onu goniil ile
beyne akitip onlarin rizaya uygun caligmalarint engelledigini sdylemektedir.
Nefislerinde inkar ve sirki kaynatanlarin, ahiretteki karsiliginin insan karninda
kaynayacak olan zakkum agacinin yiyecegi olacagini diisinmektedir. Insanim, bu
dunyada i¢ aleminde ne yasiyorsa, ahirette de iginde ona layik olan seyle mukabele
edilecegini ifade etmektedir. Glinahkar insanlarin, toplumlarinda koétiiliiklere sebep
oldugu, giinahlara onciilik edip ayni zamanda bunlar1 insanlarin zihinlerine ve
davraniglarina akittiklarina dikkat cekmektedir. Yiice Allah’mn da bdyle insanlar igin
caydirict olmasindan dolayr bu anlatim seklini tercih ettigini belirtmektedir. Bu
anlatimin, egitimde de insanlarin i¢ alemine zakkum yani lanetlenmis agag¢ yerine,
ilahi nurun agacim1 dikmeyi amag olarak tayin ettigini ileri siirmektedir. Bu baglamda
biitiin din egitimi faaliyetlerinin, insanlar1 zakkum yani lanetlenmis agaci gida

edinmekten kurtarmaya yonelik olmasi gerektigini vurgulamaktadir.*®’

Mahser giiniiniin dehsetinden bahseden bu ayetler, kéfirlerin ahirette nasil bir
azaba ugrayacaklari, inkarlarinin cezasini en agir sekliyle gorecekleri hakkinda ihtar
etmekte ve bu 0rnek iizerinden biitiin insanlig1 uyarmaktadir. Yine ahiretteki azabin

ruh ve beden biitiinliigiinde yasanacagini teyit etmektedir.
3.5.2.4. Suiriklenme ve Kaynar Su

Kéafirlerin cehennemde ugrayacaklari azaplardan birinin de onlarin yaka paga
stiriiklenip cehennemin ortasina atilmasi ve basindan asagi kaynar su dokiilmesi
oldugu goriilmektedir. Dilciler, S fa'tili kelimesinin insanin yakasindan tutup,
onu kendine cekip hapse veya istemedigi bir ise gotiirme, siddetle siiriikleme
anlamlarina geldigini, ayrica bir kimsenin hayvanin yularinin dibinden yakalayip,

hayvani zorla ¢ekip gotiirdiigiinde de bu kelimenin kullanildiginm séylemektedirler.508

505 Maturidi, Te 'vildtu I-Kur’'an, C. X111, s. 311.

%06 ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, C. XI1, s. 351; Suy(ti, Durru'I-Mens(r, C. VI, s. 418.
7 Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XVII, s. 424.

%08 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 587.
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Yiice Allah’in, kiyamet giliniinde cehennem gorevlilerine “Siz bu gilinahkar
yakalaym. Onu c¢ekip siiriikleyerek cehennemin ortasina atin. Sonra kaynar sulardan
onun basina dokiin. Boylece azab1 daha fazla artmis olsun.” diye emredecegi ifade
edilmektedir. Mukatil (6.150/767), bu ayetlerin EblG Cehil hakkinda oldugunu,
cechennem bekgilerinin  onun basma demir tokmaklarla vuracagini, beynini
deleceklerini ve beyninin viicudunun iizerine dogru akacagini, agilan delikten asiri
kaynar su dokeceklerini dyle ki suyun karnina kadar ulasacagimi soylemektedir.
Sonra bekgcilerin ona “azabi tat ¢linkii sen, pek izzetli ve ¢ok sereflisin!” diyerek

azarlayp alay edeceklerini belirtmektedir.>®

Allah (cc), cehennemliklerin Uzerine dokilen kaynar suyu, sicaklig
bagirsaklar1 paramparca eden, derileri eriten® geklinde vasiflandirmaktadir. Taberi
(6.310/923), giinahkarlarin baglarindan dokiilen kaynar suyun onlarin hem
viicutlarindaki yaglarin1 hem de derilerini eritecegi, boylece bu su ile yanip kavrulan

11 Razl de soz konusu

derilerinin parca par¢a dokiilecegi yorumunu yapmaktadir.
sicak suyun 1s1 derecesini belirtmek igin ibn Abbas’tan ‘sdyet o sudan diinyanin
daglarma bir damla diismiis olsaydi, onu eritirdi’ sozlerini rivayet etmektedir.>*?
Hamimin kok anlamlarinin hepsi dikkate alindiginda onun sicakligiyla siddetle
terletecegi ve hatta organlan eriterek sivilastiracagi anlagilmaktadir. Hamimin bu

denli siddetli anlatilmasi, insanin inan¢ ve fiillerini Allah’a has kilmay

amag:lamaktadlr.513

S6z konusu ayetler ve yorumlar dikkate alindiginda kaynar suyun, cehennemde

sadece icecek olarak degil fizyolojik azap icin de kullanildig: anlasilmaktadir.
3.5.2.5. Asagillanma

"Tat bakalim; zira sen (aklinca) giiglii ve degerlisin!” ayetinin diinyada iken
blylklik taslayan cehennemlikleri hafife almak, azarlamak, alay etmek, hakir gor-
mek ve kii¢iimsemek i¢in zikredildigi séjylenmektedir.514 Ikrime ve Kelbi’ye gére bu

ayet Ebu Cehil hakkinda indirilmistir. Onlar niizll sebebini sdyle anlatmaktadir:

%9 < AbdurRahman b. ‘Ali b. Muhammed Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, (terc.) ‘Abdulvehhab
Oztiirk, C. V, Kahraman Yayinlari, Istanbul 2009, ss. 442-443.

*1% Hac, 22/19-20.

5! Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XVI, s. 496.

512 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XVI, s. 289.

513 jlhami Giinay, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Cehennem Sular1 Ve igecekleri”, Ekev Akademi Dergisi, S.
61,s. 125.

%14 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, C. 1V, s. 755.
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Peygamber (s) ile Ebu Cehil karsilastilar. Peygamber (s) kendisine: "Allah bana sana
kars1: Bu, senin i¢in daha da Oncelikle s6z konusudur.” dememi emretti. Bunun Uze-
rine Ebu Cehil: “ Ey Muhammed, beni neyle tehdit ediyorsun? Allah’a yemin ederim
ki, sen de, Rabbin de bana bir sey yapamazsiniz. Ciinkii ben siiphesiz bu vadide en
giiclii olan ve kavmi arasinda en ¢ok deger verilen kimselerdenim, demisti. YUce
Allah'in takdiri geregi Bedir giiniinde oldiiriildii, Allah onu zelil etti ve bu ayeti

kerime nazil oldu.’®

Yiice Allah’in "Tat bakalim; zira sen (aklinca) giiglii ve degerlisin!” ayetinde
Ebi Cehil hakkinda “aziz” ve “kerlm” sifatlari1 kullanmasini miifessirler farkli
actlardan yorumlamislardir. Bu bakis acilart soyle ifade edilmektedir: Ayette Eb(
Cehil’le istihza edilerek boyle hitap edilmis olup onun aslinda béyle olmadigr ima
edilerek asagllanmlstlr.516 Yiice Allah, ona bu nitelemenin Ebi Cehil’in kendi zanm
oldugunu ifade etmek istemistir.>'” Allah (cc)’m Ebt Cehil hakkindaki bu nitelemesi,
onun kavmi tarafindan soylu ve giiclii bilindigine isaret etmektedir.*® Bu hitapla
Allah (cc), ona “Sen tstiinliik ve seref sahibi olmay1 Allah ile olmada degil, baska

seylerle olacagini diisliniiyordun. Simdi i¢ine diistliglin duruma bak.” demektedir.>*®

Bu ayetlerin her ne kadar Ebl Cehil hakkinda indigi sdylense de bu ayetler,
aslinda onun nezdinde onun gibi diinyada gli¢ ve kudretine, soy ve sopuna glivenen,
kendilerini degerli ve vazgegilmez kabul eden kimselerin ahiretteki acizlik ve
caresizliklerini tahkir eden bir Uslupla goézler 6nline sermektedir. Dunyada sahip
olunan deger, sohret ve kudretin Allah katinda bir kiymet tasimayacagi
vurgulanmaktadir. °® Yiice Allah bu anlatimla, insanlara gegici gii¢ ve kudrete, yalan
san ve sohrete giivenip ahirette zelil olmak yerine hakiki gii¢c ve kudret sahibine itaat

edip aziz olmaya talip olmalarin1 6giitlemektedir.
3.6. 51-57. Ayetler
(21) Cal pa o o &
(o7) Ssibs s B

€ Gas  .-0@o (. 2%s g A
(OF) Gl (358l (uila da (smualy

515 \ahidi, Tefsiru'l-Besit, C. XX, s. 120.

516 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 588.

57 Semerkandi, Bahru'I- ‘Uliim, C. 11, s. 220.

518 Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘Uyin, C. V, s. 258.

°19 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 588.

°20 Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli YoROmlar 111, s. 105.
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51-52. Siiphesiz ki muttakiler (duyarli olanlar) ise giivenilir bir makamda,
bahcelerde ve (su) kaynaklarinda (olacaklar).

53. Karsilikli oturarak ince ipek ve parlak atlastan giyinecekler.
54. Iste boyle! Biz onlar, (giizel) gozlii hurilerle (de) eslestirmis (olacag)iz.
55. Orada, giiven i¢inde (canlarmin istedigi) her meyveyi isteyeceklerdir.

56-57. 1lk (tattiklar1) 6liim disinda, orada artik 6liim tatmayacaklar. (Allah)
onlari, Rabbinden bir liituf olarak cehennem azabindan korumus (olacak)tir. Asil

biiyiik kurtulus iste budur.
3.6.1. 51-57. Ayetlerde One Cikan Kavramlar
3.6.2.1. Mittaki

Miittaki (&%) kavrami, “himaye etmek, korumak, sakinmak, ortmek, bir seyi
ona rahatsizlik verecek, eziyet edecek seylerden korumak, kollamak ve muhafaza
etmek” gibi anlamlara gelen (sG-¢) v-k-y kokiinden tiiremis bir isimdir.*** Takva
(s39), sozliikte “korkulan seylerden sakinmak” anlaminda olup bunun yaninda takva
bazen korku diye bazen de korku takva olarak isimlendirilmektedir.>** Terim olarak
ise takva, “Allah’in emirlerine uymak, yasaklarindan da kaginmak suretiyle korun-
mak” seklinde tanimlanmaktadir. Takva kavraminin igerdigi korku, korkung olan bir
seyden ¢ekinmeyi degil seven birinin sevdiginin gonliinii incitmekten sakinmasini,
yaratanina karsi saygi ve sorumluluk hissetmesini ifade etmektedir.®”® Kur’an’in
takva kavramina, asil anlamini korumakla birlikte, insan davranmislar1 konusunda
manevi olarak 6nemli bir anlam yiikledigi belirtilmektedir.®** Takva, itaatler konu-
sunda zikredildiginde “ihlas”, masiyetler konusunda ise “terk ve sakinma” anlamina

geldigi goriilmektedir. Mittaki de, “sakinilmasi gereken seylerden sakinanlar, bir

52! ibn Manziir, “vky” Lisdnii'l-Arap, C. XV, s. 402; Isfehani, “vky”, Miifredat, s. 881.

522 Isfehani, “vky”, Mifredat, s. 881.

523 Siileyman Uludag, “Takva”, DI, C. 39, TDV Yaynlari, Istanbul 2010, s. 484.

%24 fsmail Karagdz, “Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki insanin Ozellikleri”, Diyanet [Imi Dergi,
31/4 1995, s. 51.
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diger ifadeyle “takva sahibi olanlar” anlamina gelmektedir. Vahyin baglangicinda,
ahiret inancinin yogun olarak islendigi ayetlerde takvanin, Allah’in siddetli azabina
kars1 siper vazifesi gorecek olan korku ve kaygi suurunu ifade ederken, zamanla
Islam toplumunun dini ve ahlaki suur acisindan gelismesine paralel olarak igerigi
itibariyla gelistigi ve zenginlestigi goriilmektedir.”®®> Kur’an-1 Kerim’de takva kavra-

mu1 on yedi ayette, miittaki ise cogul formunda kirk dokuz ayette zikredilmektedir.**

Ayetlerde zikredildigi (izere miittakilerin, gayba iman etmek, namazi dogru ve
devamli kilmak, Allah’in verdiklerinden bir kismmi O’nun rizési i¢in harcamak,
Kur’an’a oldugu gibi diger peygamberlere gonderilen kitaplara da inanmak ve ahiret
konusunda kesin inang sahibi olmak Uzere bu bes vasfi tasimasi gerektigi belirtilmek-

tedir.>?’

Muittakiler igin Kur’an’da, Allah Teala’nin onlarin dostu oldugu,528 sabirlt ol-
malar1 halinde onlar1 kétii niyetli kimselerin tuzak ve desiselerinden koruyacagi,®

>3 cennete ve her tirlii nimetlere sahip olacaklar®®* ve gi-

mutlu sonlarinin olacag,
venli bir makamda olduklar1®® gibi daha nice giizel karsiliklarin olacag: haber veril-

mektedir.

Duhan siresi, tevhit, niiblivvet ve ahiret inanci etrafinda sekillenmistir. Stre
Mekke miisriklerine temsil olarak anlattig1 Firavun ve Tiibba halkinin inkarci olma-
lar1 dolayisiyla miicrim olarak nitelemektedir. Bu sebeple miittaki kavraminin strede
miicrimin ziddr olarak kullanildigini ve iman esaslarini kabul eden mii’mini ifade

ettigini gormekteyiz.

3.6.2.2. Sundus

Siindiis (u+3i) kavrami, kokii Farsca olup “inceltilmis” anlamma geldigi
sOylenmistir. Bir diger goriise gore Habesce olup rengin koyulasmasi anlaminda
kullanildigi ve onun segkinlerin giydigi yesil elbise oldugu belirtilmistir. Ancak

dilciler bu kavramin Fars¢adan Arapgaya gecen muarreb bir kelime oldugunda ittifak

525 Karaman, Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 313-314.

526 < Abdu’1-Baki, “vky”, Mu cemii’l-Miifehras, s. 761.
527 Karaman, Kur’'dn Yolu, C. 1, s. 70.

528 Casiye 45/19.

529 Al-i Imran 3/120.

5% Ra‘d 13/35.

3 T(ir 52/17; Kalem 68/34; Nebe 78/31-36.

%2 Duhan, 44/51
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etmiglerdir. Mdufessirler ise, bu kavrami, ince, zarif, nakish ipek kumas olarak

534

agiklamaktadirlar.>*® Kur’an’da ii¢ ayette®* zikredilmis olup cennetliklere verilecek

nimetler arasinda sayilmaktadir.
3.6.2.3. istebrak

Istebrak (3:54), Farsca bir kelimeden tiiretilmistir. Kalin ipek ve ¢ok parlak

atlas i¢in kullanilmistir.>*
3.6.2.4. HOr

HOr (Us>) kavrami, (U s ) h-v-r kok harflerinden tiiremis olup ¢/_,s~ havra
kelimesinin goguludur.’®® Sozlilkte "iri gdzlerinin beyazi saf, siyahi koyu giimiis
berrakliginda beyaz tenli kiz" anlamina gelmektedir.®® Kuran'da dort ayette
zikredilmektedir.”® Bunlarin iigiinde "iri kara gozliler" anlamindaki o= ‘in
kelimesiyle birlikte, diger ayette ise "cadirlarda iskan edilmis" manasindaki i) siaia

maksirat kelimesiyle beraber kullanilmaktadir.
3.6.2. Cennet Tasviri

Insan yapisi geregi bazi davramiglari yapmak veya devam ettirmek igin sevdigi
ve sahip olmak istedigi seylerle tesvike ihtiya¢ duyar. Koskler, elbiseler, pinarlar,
baglar, bahgeler, esler ve dostlar insanin hep sahip olmak istedigi seylerdir. Bundan
dolay1 Yiice Allah, sik sik inananlarin bu nimetlerle miikafatlandirilacagimi haber
vermektedir. Duhan sdresi de Allah’in (cc), miittakileri ¢esitli nimetlerle miijdeledigi

shrelerden biridir.

3.6.2.1. Makam-1 Emin

Yuce Allah, kafirlerin ahiretteki hallerini zikrettikten sonra aralarindaki farki
ortaya koymak icin miittakilerin hallerini nazara vermektedir.>*® Bir tarafta Allah’1 ve
ahireti inkar edenlerin dehset verici azaplar1 ve asagilanmalar1 diger tarafta tevhit
inancina sahip, sliphe etmeksizin ahirete iman eden, giinaha dalmayan, hayat
programini Allah’mn kitabina ve Reslli’niin siinnetine gore ayarlayan mdttakilere

litfedilen makami emin ve birbirinden guzel nimetler sahnelenmektedir.

53 ibn Manziir, “snd” Lisdnii'l-Arap, C. VI, s. 107.

534 < Abdu’l-Baki, “snd”, Mu cemii’I-Miifehras, s. 366.

5% ibn Manziir, “snd” Lisdnii’l-Arap, C. VI, s. 107.

5% Ysfehani, “hvr”, Mufredat, s. 263.

537 Cevherd, “hvr”, ” es-Sthdh fi'l-Luga veI- ‘Uliim, s. 124.
%38 < Abdu’l-Baki, “hvr”, Mu cemii’l-Miifehras, s. 220.

> bn ‘Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, C. VII, s. 585.
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Makami1 emin i¢in miifessirler farkli agiklamalar yapmiglardir. Makami1 eminle
kastedilenin cennet oldugu, orada Oliimden, oradan ¢ikarilmaktan, hiiziinden,
kaygidan, yorgunluktan, hastaliktan, seytandan ve tuzaklarindan, afet ve
musibetlerden emin olundugu®® ifade edilmektedir. Kelbi (6.741/1340), makami
eminde azaptan, Mukatil ise 6limden emin olundugunu sdylemislerdir.>* Yine
makami eminin korku duyulmayan, tehlike ve endise hissedilmeyen ve zahmet
cekilmeyen bir yer oldugu belirtilmektedir.”* Dahhak’tan (6.105/723) rivayet
edildigine goére orada Olim olmayacagi, yaslanmayip gen¢ kalinacagi, hig

543

acikmayacaklari®™ ifade edilmektedir.

Muttakiler, bu diinyada siipheden uzak, giiven iginde, kesin imana sahip
oldugundan, beynini ve gonlinii nefsin ve seytanin vesveselerinden
korunduklarindan o6teki alemde giiven iginde olacaktir.”** Muttakiler, inanglart
sebebiyle cogu zaman diinyada asagilanmislar, tiirli iskence ve baskiya maruz
kalmislar, hatta yurtlarindan ¢ikarilmislardir. Yiice Allah, biitiin bu ¢ektiklerinden ari

bir makamla onlar1 miikafatlandiracagini bildirmektedir.
3.6.2.2. Cennetler ve Pinarlar

Allah (cc), kafirleri cehennemin ortasina siiriiklenme ve kaynar sularla
cezalandiracagini bildirirken mdattakileri ise cennet bahgeleri ve pinarlar ile
odiillendirecegini belirtmektedir. Cennet bahgelerinin ve pinarlarin makami eminin
birer 0zelligi oldugu zikredilmekte ve oradaki pinarlarin cennet agaglarinin

diplerinden kesintisiz olarak aktig1 ifade edilmektedir.>*

Yiice Allah, baska bir ayette muttakiler icin bozulmayan su irmaklari, tadi
degismeyen siit irmaklari, sarap irmaklar1 ve siizme bal irmaklar1®*® hazirladigini
haber vermektedir. Mukatil, bu 1rmaklarin Kevser’den ¢ikip cennet ehline
sunuldugunu ifade etmekte, bir diger goriise gore ise bu rmaklarin Tiba agacinin

altindan cennet ehline verildigi sijylenmektedir.547

0 {bn Kesir, Tefstru 'l-Kur'ani’l-Azim, C. XII, s. 352.

1 Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘Uyin, C. V, s. 258.

52 MevdQdi, Tefhimu’I-Kur’'dn, C. V, s. 311.

3 Suy(ith, Durru’l-Mensar, C. V11, s. 420.

> Bayrakli, Yeni Bir Anlayilin Isiginda Kurdn Tefsiri, C. XV, s. 427.
5% Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 64.

> Muhammed, 47/15.

> Semerkandt, Bahru’l- ‘Uliim, C. 111, s. 243,
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Mevlana’nin  (6.672/1273), cennet 1rmaklarinin  mdittakilerin - diinyadaki
sabirlarina bedel olarak verildigini, ibadet zevkine bedel bal irmaginin, Allah’a olan
sevgi ve aska bedel siit irmaginin, Allah askiyla sarhos olmaya bedel sarap irmaginin
karsilik gelecegini sdyledigi bildirilmektedir. Kisi diinyada bu hususlarda nasil
tasarruf etmis ve Allah i¢in perhiz etmigse bunun bedeli olmak tzere ahirette de bu

nehirlere sahip oldugu ve bunlarda istedigi sekilde tasarruf edecegi izah

edilmektedir.>*

Yiice Allah, bu giizellikleri vadederek Mii’minleri miijdelemekte, ¢ektiklerine
karsilik manevi destek vermektedir. Nimetlerini zikrederek insanlarin cennete ragbet

etmelerini, dolasiyla diinyada takva iizere yasamalarini istemektedir.
3.6.2.3. ipek ve Atlastan Elbiseler

Yuce Allah, muttaki kullarin1 degerli esyalarla 6diillendirecegini bildirmekte,
cennette onlara glzel gorinimld ince ve kalin ipekten dokunmus kumaslardan
dikilmis elbiseler giydirilecegini haber vermektedir.>*® Bu elbiselerin gémlek gibi
ince ve liiks elbiseler gibi parlak ve 1siltili ipekten oldugu séiylenmektedilr.550 bn
Bahr (6.255/869) ise bu elbiselerin altindan oriildiigiinii izah etmektedir. Bu
elbiselerin yesil oldugu,” yesil rengin ise goze uygun olmasindan dolay: zikredildigi
diisiiniilmektedir. Ciinkii beyaz rengin gérmeyi dagittigi ve rahatsiz ettigi, siyah
rengin de yerildigi, yesilligin ise beyazlikla siyahlik arasinda olup i1sinlari bir araya
topladig1 séiylenmistir.552 Yine yesil rengin Kur’an’da ¢ogu zaman taze hayati
nitelendirdigi, bu elbiselerin de kiside yasama sevinci duyuracagi nazara verilmistir.

Ayn1 zamanda bu elbiselerin yipranip pargalanmayacagi belirtilmistir.>*®

Sahabenin en ¢ok hadis rivayet edenlerinden biri olan Eb( Hureyre (6.58/678),
MU'mininin evinin, ortasinda elbiseler dikilen bir agacin bulundugunu igi oyulmus
bir inci oldugunu, mu'minin, parmagiyla inci ve mercan ile sislenmis yetmis elbise
alacagini nakletmektedir. Baska bir hadiste de cennet ehlinden her birisinin (izerinde
her biri ayr1 bir renk olmak (zere iki yiizlii elbise olacagi, bunlarin, isitenin hosuna

gidecek bir sesle konustuklari, iki yiizden birisinin digerine: Ben, Allah'in dostu igin

8 Hayati Aydm, “Islam Kaynaklarinda Cennet Fikri ve YoROMu”, Akademik Arastirmalar Dergisi,
2004/20, s. 158.

> Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 64.

550 {bn Kesir, Tefstru 'l-Kur'ani’l-Azim, C. XII, s. 353.

* Kehf, 18/31.

*5 Kurtabi, Ankamu "I-Kurdn, C. X111, ss. 266-267.

%3 Aydin, “Islam Kaynaklarinda Cennet Fikri ve YoROmu”, s. 160.
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senden daha degerliyim. Ciinkii ben, onun bedenine bakan taraftayim, sen oyle
degilsin, dedigi, digerinin ise: Hayir, ben Allah'in dostuna senden daha yakin ve
degerliyim. Ciinkii ben onun yiiziinii gordigim halde sen gdrmiyorsun, dedigi

nakledilmektedir.>>*
3.6.2.4. Giizel Esler

Allah (cc), 5:'9 S5y phLAS3S ‘i“l\s “Iste boyle! Biz onlari, (giizel) gozlii huri-
lerle (de) eslestirmis (olacag)iz.” Aayetiyle miittaki kullarina cennette giizel esler ve-
recegini vaadetmektedir. Ancak eslesme meselesi ayetteki zevvece (z33) kelimesinin
birden ¢ok anlama gelmesinden dolay1 iki farkli sekilde anlagilmigtir. Zevvece keli-

k,555 k’556

mesinin Kur’an’da nikahlama arkadas yapma ikiz,”" es”® ve ¢ift>>® anlam-

larina geldigi belirtilmektedir.>®

Yaygin olan goriise gore Allah (cc), salih kullarini cennette hurilerle nikahla-
yacagini bildirmektedir. Huriler ki taraflarina bakilamayacak kadar giizel, elbiseleri-
nin ardindan ¢dlde parlayan cevher gibi goriinen, yiiziine bakanin ciltlerinin inceli-
ginden ve renklerinin durulugundan ayna gibi iclerinin goriildiigii eslerdir.”®*

A9y

Cennet eslerinin hur-i iyn olarak isimlendirilmesinde dilcilerin bazilar1 “hir
kelimesine beyaz yuzlli, “in” kelimesine de glizel gozIlii manasini vermisler. Bazi
dilciler ise “hur” kelimesinin gbze ait bir sifat oldugunu, siyahi ¢ok siyah olan,
beyazi da ¢ok parlak beyaz olan goz anlamina geldigini sOylemislerdir. Cennet
eslerinin hur-i iyn seklinde gozleriyle nitelenmeleri hususunda Razi, “Insanin en
glizel uzvu yuzudur, yizun de en guzel uzvu gozlerdir. Har ve in 'in her ikisi de, hem
fiziksel giizellige, hem de engin ruhluluga delalet eder. Fiziksel giizelligin gostergesi
har'dur, engin ruhlulugun da gozlerin genisligi in 'dir. Ciinkii goz genisligi, ona

isabet eden ruhun enginliginden kaynaklanir.” demektedir.

Kur'dn'da hurilerin tasvirleriyle ilgili baska tasvir ve nitelemeler de

bulunmaktadir. Bir ayette huriler, yiiksek degerinden 6tiirii saklanan ve bir anlamda

554 Kurt(b?, Ahkamu ’I-Kur’dn, C. XIII, ss. 267-268.

555 Ahzab, 33/37.

5% Duhan, 44/54; Tur, 52/20; Vékia, 56/7; Tekvir, 81/7.

57 S(ira, 42/49-50.

558 Nisa, 4/12.

559 yasin, 36/36.

%00 Mehmet Okuyan, Kur'an-i Kerim'de Cok Anlamlilik, Diisiin Yaymncihik, Istanbul 2013, ss. 322-324.
%1 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 65.
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kiskanilan inciye benzetilirken®® baska bir Ayette giin yiizii gdérmemis ve el
degmemis taze yumurtaya,”®® Rahman slresinde ise yakut ve mercana
benzetilmistir.”® Yine Kur'an'da hurilerin bakire®® ve ayni yasta olduklar®® ve
cennetteki eslerinden dnce kendilerine ne bir insanmn ne de bir cinin dokundugu®®’

ifade edilmistir.

Mii’minler i¢in temizlikte ve arinmislikta ileri derecede eslerin olacagi, onlarda
aylp sayilan bedeni bir kirin bulunmayacagi, hayiz ve nifas gibi durumlarin
goriilmeyecegi, hile, tuzak ve kotii ahlak gibi olumsuz Szelliklerinin olmayacagi®®®

dile getirilmistir.

Hurilerle ilgili ikinci goriis ise onlarin cinsel manada eslesme olarak degil de
cennetliklere arkadaslik etmek igin eslestigidir. Bu goriisii savunanlar, hirilerin
melek oldugunu dolayisiyla cinsiyeti lizerine durulmadigini ifade etmektedir. Eger
hariler kadin olarak kabul edilirse cenneti kazanan kadinlarin bu 6diilden mahrum
kalacagi soylenmektedir. Ancak Allah (cc), cenneti kazananlari mdttaki, iman
edenler ve salih amel isleyenler olarak kadin erkek herkesi kapsayan genel ifadelerle
bildirmektedir. Konumuz olan ayette de yer aldig1 iizere (#&Ua33) zevvecnahiim
kelimesine eklenen hiim “onlar” zamirinin kadin-erkek biitiin cennetlikleri kapsadigi
belirtilmektedir. Dolayisiyla ahiretteki hiirilerle ¢iftlesme meselesi arkadaslik etmek

olarak anlagildiginda konunun daha iyi anlasilacag: ifade edilmektedir.>®
3.6.2.5. Olumsuzluk

Insanin en biiyiik tutkularindan birisi de &liimsiiz olma istegidir. Herkesin
derinliklerinde bu cazip duygu yer almaktadir. Hz. Adem’in (as) da bu cazip duygu
yiizinden seytanin vesvesesine kapildigi ve Allah’in emrini ¢igneyip cennetten
kovuldugu®® anlatilmaktadir.>”* Taha slresi 120. ayette bu konuya isaret olarak

"(Buna ragmen), seytan ona (Adem’e) vesvese verip “Ey Adem! Sana ebedilik

%2 \/akia, 56/23.

%63 gaffat, 37/49.

%64 Rahman, 55/58.

55 vakia, 56/36.

%66 Sad, 38/52; Vakia, 56/37; Nebe’, 78/33.

%7 Rahman, 56/56, 74.

58 Maverdi, en-Nuketu ve 'l ‘Uyin, C. |, s. 87.

569 Okuyan, Kur'an-i Kerim'de Cok Anlamlilik, s. 323.

0 A<raf, 7/121, 123.

™ Aydin, “Islam Kaynaklarinda Cennet Fikri ve YoROmu”, s. 162.
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agacini ve sonu gelmez bir otoriteyi gostereyim mi?” demisti” buyrulmaktadir. Bu
sebeple Kur’an’da sik sik cennet ehlinin ebediligi vurgulanmaktadir.

Konumuz olan ayette de Yice Allah, mittaki kullarin, ebediyet yurdu olan
cennette siirekli olarak kalacaklarini ve orada 6lmeyeceklerini beyan etmektedir.’’

Cennetliklerin diinyadayken tatmis olduklar1 6liimden bagka 6liimii tatmayacaklari,

¢iinkii cennetin makami emin oldugu ifade edilmektedir.’"®

Oliimsiizliik meselesinin anlasilmasi hususunda miifessirler, ilk 6liimiin istisna
edilmesini farkli sekillerde agiklamiglardir. Zemahseri (6.538/1144), bununla
mittakilerin orada 6lumu kesinlikle tatmayacaklarinin kastedildigini, bunu ifade
etmek i¢in de ilk o6liimden baska ifadesine yer verildigini zira ge¢mis bir 6limii
gelecekte tatmanin imkansiz oldugunu, bu sekilde ifadenin muhal olana baglanmis
muhallerden oldugunu séylemistir.””* ifadedeki ¥ edatinin “sivad” anlaminda oldugu,
kelamin takdiren “cennette diinyada tattiklari 6liimiin disinda 6liim tatmayacaklar1”
anlamma geldigi sdylenmektedir. Bu durum Gl 3 L W) £ 230 (he 5’5.51-3.\ 750 ) ASE Y
“Gecmiste olanlar harig, babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin!..” seklindeki
Nis& shresi yirmi ikinci ayetindeki illa edatinin anlamina benzetilebilir. Bir goriisle
de Y edatinin “sonra” anlamina geldigi, diinyadaki 6liimden sonra 6liim olmayacagi

ifade edilmistir.>"

Hakiki cennettin, nefsin marifetullah ile huzur bulmasi ve manevi bir neseye
kavusmasi oldugu ifade edilmis, bu saadeti elde edenin diinyada da ahirette de
cennette oldugu belirtilmistir. Boyle diisiiniildiiglinde ilk O6liimiin, insanin gercek
cenneti olan marifetullah cennetinde iken tahakkuk etmis olacagini, istisnanin ise
“gercek cennet yeme igme yurdu olan bu yurt degil marifetullahin gerceklesmesidir.”
soziine dikkat ¢ekmek i¢in kullanildigi sOylenmistir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Peygamberler Olmez, onlar ancak bir evden bagka bir eve naklonurlar.”

buyurmustur.576

Oliimsiizliikle ilgili benzer ifadeler farkli Ayetlerde de zikredilmektedir.
Ormegin Allah (cc), Saffat slresi 58-59. ayetlerinde “Birinci ¢lumimiz harig, bir

daha Olmeyecegiz, degil mi? Biz azaba da ugratilmayacagiz.” buyurarak ahiret

572 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 67.

53 Maturidi, Te vildtu’I-Kur'dn, C. XIII, s. 316.
574 Zemahseri, Kessdf, C.V, s. 478.

> {bn Cevzi, Zddu’I-Mesir, C. V, s. 444,

°76 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. XIX, s. 591.
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yurdunda Olimiin olmayacagmi vurgulamaktadir Buradaki artitk bir daha
O0lmeyecegiz, degil mi? sorusu, soru degil cevabin kesinligini yani cennete
girildiginde ebediyen Ollinmeyecegini ve azap gorilmeyecegini ifade etmektedir.
Soru anlamiyla kabul edildiginde ise insanlarin yasadiklar1 hayret dolayisiyla,
birbirlerine sorduklar: anlasilabilir. Yani biz burada bir daha 6Imeyecek miyiz? Bize
azap edilmeyecek mi? Eger bir daha 6lmeyeceksek ve bize azap da edilmeyecekse,
bu ne biyiik bir kurtulustur! dedikleri diisiiniilebilir.>’’ Ayet farkli sekillerde

aciklanmis olsa da kesin olan ahirette bir daha 6liimiin olmayacagidir.

Allah (cc), inkarcilara ithafen dldiirenin de diriltenin de kendisi olduguna dair
“Siz olii (cansiz) iken size hayat veren Allah’1 nasil oluyor da inkar ediyorsunuz!
Sonra sizi Oldiirecek, sonra sizi (tekrar) diriltecek ve sonunda yalnizca O’na
donduriileceksiniz.”®"® buyurmustur. Ayrica buna benzer olarak cehennemliklerin
durumunu “Onlar “Rabbimiz! Bizi iki kez 6ldiirdiin, iki kez dirilttin. Giinahlarimizi
itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikis yolu var mudir?” demis (olacaklar)dir.”"® diye
aciklamaktadir. Ayetlerde gecen “iki oliim ve iki hayat” ifadesindeki “ilk 6liim”
insanin yaratilmadigi, ruhuyla bedeninin heniiz bir araya gelmedigi, insan viicudunun
hicre halindeki durumu olarak izah edilmektedir. Hatta “Allah, 6limii ve hayati
yaratandir’>® Aayetinin de buna isaret ettigi belirtilmektedir.”®! ikinci 6limle ise
diinya hayatinin sona erme halinin, ilk diriltiimeyle insanin ana rahminde hayat
sahibi kilinmasini, ikincisiyle de oldikten sonra diriltilmesinin kastedildigi
soylenmektedir.®® Soz konusu yetlerin lafzima dayanarak yasayan insanin eceli
gelince Olecegi, sonra kabirde diriltilecegi; ilk sorgudan sonra tekrar dlecegi ve
kiyametten sonra tekrar diriltilecegi seklinde de agiklama yapllrmstlr.583 Olmek ve
dirilmekle ilgili ayetler nasil yorumlanirsa yorumlansin, lmenin iki ve dirilmenin de

iki kereden ibaret oldugu sonucuna varilmaktadir.

Ahiret ehlinin 8liimsiizliigiine dair Peygamber (), sdyle buyurmustur: "Oliim,
kiyamet giinlinde beyaz bir ko¢ seklinde getirilecek ve o zaman bir ¢agrici "Ey

cennetlikler" diye seslenecek, cennetlikler baslarini uzatip bakacaklar, ¢agrici onlara:

ST Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, C. XII, s. 153.

578 Bakara, 2/28.

5% Mii’min, 40/11.

580 Mulk, 67/2.

*8! Maturidi, Te vildtu'I-Kur’dn, C. X111, s. 21; Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. I, s. 214.
%82 araman, Kur’an Yolu, C. 1, s. 97.

%8 Maturidi, Te vildtu I-Kur’an, C. X1l1, s. 21; Karaman, Kur’dn Yolu, C. 1, s. 97.
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"Siz bunu taniyor musunuz?" diyecek. Onlarin hepsi de onu daha 6nce gordiikleri
icin "Evet taniyoruz. Bu 6limdiir." diyeceklerdir. Sonra ¢agricit cehennemliklere: "Ey
cehennemlikler”, diye seslenecek, onlar da baslarin1 uzatip bakacaklar, cagrici
onlara, "Sizler bunu taniyor musunuz?" diyecek, onlar da daha énce onu goérdikleri
icin "Evet taniyoruz, bu 6limdiir." diyeceklerdir. Sonra ¢agrict "Ey cennetlikler, artik
ebedilik var. Size 6lim yok. Ey cehennemlikler artik ebedilik var. Size de 6lim

yok." diyecektir.>®*

Bahse konu olan ayette 6liim, istiare yoluyla tadina bakildiginda hoslanilmayan
bir yemege benzetilmis, boyle bir seyin ise cennette olmasi reddedilmistir. Biitln
ahiret ehlinin 6liimii tatmamakla beraber cennet ehlinin Oliimsiizliigli onlara has
kilimmastir. Ciinkii 6liimsiizliik cennet ehli i¢in mutlu bir hayatin miijdesi olarak

kabul edilirken digerleri i¢in siddetli azaba denk geldigi ifade edilmistir.”®

Konuyla ilgili dyet, hadis ve agiklamalar bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde hem

cennet hem de cehennem ehli i¢in bir daha 6liimiin olmayacag1 anlagilmaktadir.
3.6.2.6. Buyuk Kazang

Allah (cc), mittakiler igin asil kurtulusun miikafattan daha Gstiin olan lutuf
oldugunu vurgulamaktadir. Clnki Allah’in onlar1 yaratmasi, onlara nimet ve akil
vermesi, onlart miikellef kilmasi, onlar i¢in Allah’in birligini ve salih amelleri
delillendiren &yetleri agiklamasi ve onlar1 biiyiikk nimete miistahak kilmasi, sonra
karsihiginda on misli karsilik vermesi biiyiik bir lituftur.>® Yine onlari diinyada iken

yaptiklari takdirde cennete girecekleri giizel isler yapmaya Allah muvaffak kilmistir.

Yuce Allah, insanlar1 cehennem azabindan kurtulmalarinin sadece kendi
gayretleriyle olmadigini, bilakis kendisinin bir litfu olduguna isaret ederek ikaz
etmektedir. Allah’m litfu olmaksizin bu saadetin elde edilemeyecegi
vurgulanmaktadir. Ciinkii insan, ne kadar salih amel islese de miikemmeliyete
erisemez. Kulun eksikliklerine g6z yummasi ve gayretlerini degerlendirerek
mukafatlandirmasi: Allah’in bir litfu ve merhametidir. Eger Allah, inceden inceye

kullarint hesaba ¢ekecek olsa cenneti kazanmak bir hayli zorlasacaktir.”®

%84 Buhari, Camiu's-Sahth, “Tefsiru’l-Kur’an”, Stre 19, Bab 1, ss. 1778-1779.

% Eba ‘Ali el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecme ‘u’l-Beydn fi Tefsiru’l-Kur’dn, C. IX, Daru’l-
Mirtedd, Beyrut ts., s. 89.

%8 Tabersi, Mecme ‘u’l-Beydn fi Tefsiru’l-Kur’dn, C. 1X, s. 90.

%87 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kurdn, C. V, s. 312.
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Kulun salih amele sahip olmasi onemli olmakla beraber Allah’mn litfu
olmadikga cenneti kazanmasi miimkiin olmayacaktir. insanin ucb sahibi olmasi yani
amellerine  glivenerek cenneti  kazanacagini  diisiinmesi  Allah tarafindan
yerilmektedir. Nitekim Peygamberimiz (s), Allah’in merhameti olmadik¢a kendisi

dahil hi¢ kimsenin ameli ile cennete giremeyecegini soylemektedir.®
3.7.58-59. Ayetler
(oA) G A5 pglal diidy S50 Ll
(24) Goiish ) i
58. Biz onu (Kur’an’1 ger¢egi) hatirlasinlar diye senin diline kolaylastirdik.
59. Sen (durumu bekleyip) gozetle; siiphesiz ki onlar da gozetlemektedir.
3.7.1. Vahyin Muhéatabin Dilinde Gonderilmesi ve Son Ikaz

Vahyin, muhataplarina bakan yiiziinde dil mefthumu vardir. Bu dil ne Allah'in
dilidir ne de vahyin dili, ancak kendilerine vahiy gonderilen insanlarin dilidir.
Vahyin asil amaci anlagilmak oldugundan biitiin ilahi metinler, mesaj1 ulagtirmakla
gorevli peygamber hangi kavimdense ilk muhatap onlar olacagi i¢in, o kavmin
diliyle indirilmistir. Kur'an da evrensel bir mesaji ve hedefi olmasimna ragmen ilk
muhataplarin diliyle gonderilmistir. Cunki elginin, kendisine tevdi edilen mesaji

tebyin vazifesini yapabilmesi igin boyle olmasi gerekmektedir.?®®

Konular1 ele alinan stre, Kur’an’in kaynagma ve onemine dikkat c¢ekerek
baglamis, onu inkér edenlerin diinyada ugradigi sikintilar ve ahirette ugrayacaklar
azap ve ona iman edenlerin diinyada Allah’in yardimina, ahirette miikafatina mazhar
olacagiyla devam etmistir. Son olarak da tekrar kitaba isaret ederek onun muhatabin
dilinde gonderildigini, dolayisiyla diisiiniiliip 6giit alinmasi gerektigine vurgu

yapilmustir.

Kur’an’in kendi dilinde gonderilmesi iki sekilde anlasilmistir: Birincisi,
muhatabin diisiinlip anlamas1 ve ona iman etmesi i¢in Arapg¢a olarak indirilmistir.
Eger onu bagka bir dilde indirmis olsaydi, anlamalar1 kolay olmayacakti. Nitekim
Yice Allah, Kamer sdresi yirmi ikinci ayette, “Ant olsun ki Kur’an’i distiniilsiin

diye kolaylastirdik. Var mm diisiiniip 06giit alan?” buyurmaktadir. Ikincisi,

%88 Buhari, Camiu’s-Sahth, “Rikak”, Bab 18, s. 1609.
%89 Misatafa Oztiirk, “Kur'an'm 'Cennet' Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Islamiyat IV,
S. 1,s. 146.
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Peygamber’in (s) kendisine yonelik olup ezberlemesi i¢in Kur’an’t kendi dilinde
kolaylagtirmistir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, uzun sdreleri Cibril
okudugu zaman hemen ezberlemistir. Buna dair Yiice Allah, “Sana okutacagiz ve

unutmayacak51n.”590 ayetiyle Restlullah’1 (s) unutmaktan emin kilmustir.>%

Yice Allah, sdrenin sonunda hem Peygamber’e (s) hem miisriklere ikazda
bulunmaktadir. Peygamber’in (s) gorevini yerine getirdigi halde misriklerin kabul
etmedigini, bu sebeple kendisine vaad edilen gelecegi beklemesini ve onlara karsilik
vermemesini, onlarin heldk olmalar1 igin beddua etmemesini istemektedir. CUnki
miisrikler de onun heldk olmasini, hakimiyetinin sona erip mulkiin kendilerine
gececegini beklemektedir. Halbuki bu bekleyisin iyiler igin giizel bir akibetin,

gtinahkarlar icin ise kétii bir sonun bekleyisi oldugu bildirilmektedir.>%

4. SONUC

Calismamiz neticesinde Duhan saresi’nin Kur’an’in gokga tizerinde durdugu ve
farkli yonleriyle tekrar tekrar degindigi tevhid, rubUbiyet, ulOhiyet, nibuvvet ve

ahiret konularini ihtiva eden Mekki bir stire oldugu anlasilmistir.

Sare, ilk olarak vahye dikkat ¢ekmis, Hz. Peygamber’in (s), vahyi kendi
cabasiyla 6grenmesinin mimkiin olmadigi, vahyin miibarek bir gecede insanlari

uyarmak ve onlara yol gostermek i¢in Allah’n apagik bir liitfu oldugu vurgulamastir.

Duhén sdresinin temel sdylemlerinden biri de hem ulGhiyet hem de rubdbiyet
acisindan tevhidin zorunlu oldugudur. Yerleri ve gokleri yaratan Allah’in kullarina
elciler gonderip uyaran, yasatan, 6ldiiren, gegmis ve gelecek olan biitiin varliklarin

Rabbi oldugunun da bilinip kabul edilmesidir.

Shrede Hz. MUs& ve Tubba’ kavmi kissalar1 anlatilarak Allah’in birligi, bu
birlige inanmanin ve bu ugurda miicadele etmenin gerekliligi, Allah’in yeniden
dirilis vadinin gercek oldugu, Allah’tan baska siginilacak bir siginak bulunmadigi, bu

sebeple her iste Allah’in rahmet ve inayetine glivenmek gerektigi ihsas edilmistir.

590 Ala, 87/6.

591 Maturidi, Te vildtu’I-Kur'dn, C. XIII, s. 318.

2 Maturidi, Te vildtu’lI-Kur’an, C. XIII, s. 318; Tabersi, Mecme ‘u ‘I-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’dn, C. X,
s. 90.
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Yine bu kissalarla Hz. Peygamber (s) ve mi’minler teselli edilmis ve inkarcilar

akibetleri konusunda uyarilmaistir.

Hem Asr-1 Saadet’e hem de bugiine bakan yoniiyle anlagilmaktadir ki bir
millet, Hakk’in yasalar1 disina ¢ikip zulmetmeye baslayinca egemenligini
kaybetmeye baglar, sahip olduklar1 itibar, ihtisam ve zenginlik baskalarinin eline
gecer. Zalimler yenilmeye mahkim, mazlumlar ise Allah’a dayandik¢a @abad

olacaklardir.

Strenin 1ileriki bolimlerinde hakiki bir imana sahip olan ve bu ugurda
micadeleden vazgecmeyen miminlerin elde edecekleri ecir ve mukéafat, buna
mukabil Allah'a ortak kosup isyan eden kafirlerin de maruz kalacaklari ebedi azap ve
sikintilar  zikredilip gbzler Oniine serilerek muhataplara firsat varken Allah’a

yonelmeleri gerektigi vurgulanir.

Bu temel ilkelerin yaninda strede dikkat ¢ekilen ve stirenin de adimi aldig
Duhan (duman) olayidir. Duhan olayinin vuku bulup bulmadigi konusunda
miifessirler iki farkli goriis One siirmiislerdir. Bazilari, onun vahiy slrecinde Hz.
Peygamber’in (s) duasi ilizerine miisriklerin yasadigi kithk ve kurakligin siddeti
sebebiyle gozlerine inen kararti oldugunu dolayisiyla duhan olayimnin gerceklestigini
soylemektedir. Digerleri ise duhan olaymnin kiyamet alametlerinden oldugunu bu
sebeple bu olaymn gerceklesmedigini one siirmektedir. Ayette dumanin gokyiizii
tarafindan getirileceginin ve biitlin insanlar1 saracaginin ifade edilmesi, Hz.
Peygamber’in (s), duhan olayina dair hadisleri, duhan olayindan sonra verilen firsati
degerlendirmeyenlerin biiyiikk bir vurusla yakalanacaginin ve intikam alinacaginin
ifade edilmesi duhan olaymin heniiz ger¢ceklesmedigini destekler niteliktedir. Cilinkii

diinyada hangi biiyiik olay yasanirsa yasansin kiyametin siddetinde olmayacaktir.

Sdrenin sonunda vahyin, muhatabin diline kolaylagtirildig: bildirilmektedir.
Vahyin anlasilmamasi i¢in hi¢bir bahanenin One siirlilemeyecegi anlatilmaktadir.
Sure vahyin apacik olarak miibarek bir gecede indirildigini vurgulayan ayetlerle
baslayip muhatabin diline kolaylastirildigin1 vurgulayan ifadelerle bitmekte, boylece
slirenin sonu, basi ile birlesmektedir. Bu birlesme vahyin ilahi kaynakli oldugunu bir

kez daha desteklemektedir.
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Konulu tefsir metodu kullanilan ¢aligmada Kur’an’in hangi sresi ele alinsa
hemen hemen Kur’an’in ana konularinin biitiinliigiinii ihtiva ettigi goriilmiis,
dolayisiyla bu metotla yapilan ¢alismalarin muhataplarii Kur’an’in mesajiyla daha

cabuk ve kolay bulusturmada faydali olacagi kanaatine varilmistir.
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