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ÖZET 

HIR ST YAN KONS LLER ! 

VE!II.!VAT KAN!KONS L �N N!KÜRESEL!SÜREÇTEK !ANLAMI 

Birçok dinî gelenekte oldu�u gibi, H�ristiyanl�kta da farkl� inan��lar, teolojik 

problemler, ibadet �ekilleri, yönetimsel sorunlar vb. konular� görü�mek ve karara ba�lamak 

için üst düzey din adamlar�n�n bir araya gelerek yapt��� toplant�lara konsil ad� verilir.  

!çerik olarak; konsilde temel itikadî konular, ibadetler, ayinler (litürji), din adamlar� vb. 

konular�n yan� s�ra; siyasi ve sosyal konularda da kararlar al�nm��, H�ristiyanl���n bugünkü 

durumuna gelmesine önemli katk�lar sunmu�tur. H�ristiyan tarihindeki konsiller genelde, 

II. Vatikan Konsili özelde bu çal��man�n temel omurgas�n� te�kil eder.  

Çal��man�n ana tezi olan �konsil; Kilisenin (Katolik Kilisesi) sosyo-kültürel ve teo-

siyasî olarak tarihte ve sosyal düzlemde var olabilmenin deklarasyonudur� hükmünden 

hareketle özelde II. Vatikan Konsili, Kilisenin Post/modern süreçlerde ve küreselle�menin 

arifesinde tarihe, teo-kültürel yap�ya ve sosyo-politik duruma kat�lma iradesinin 

tezahürüdür.  

Buna ba�l� olarak, bu çal��mada önce H�ristiyanl�kta gerçekle�tirilen konsiller 

hakk�nda ana hatlar�yla bilgiler verilmi�; akabinde de bu konsillerden II. Vatikan Konsili 

ayr�nt�l� olarak aç�klanm��t�r. 

Bu ba�lamda II. Vatikan Konsili�nin gerçekle�tirilme sebepleri, konsilde al�nan 

kararlar ile konsil sonras� etkiler bir arada incelenmi�, konsilin küresel çaptaki anlam� 

ortaya konulmaya çal���lm��t�r. Öte yandan da önceki konsillerden oldukça farkl� olan II. 

Vatikan Konsili�nin uygulama noktas�nda henüz planlanan seviyeye ula��lmad��� ortaya 

konulmaya çal���lm��t�r.  

Sonuç k�sm�nda da genel olarak konsillerin tarihsel imâlar� ortaya konulmaya 

çal���lm�� ve özellikle de II. Vatikan Konsili�nin küreselle�/tir/me dinamikleri ba�lam�nda 

ana hatlar� ile sebep, süreç, sonuç (k�sa, orta ve uzun vadeli)lar� yeniden vurgulanm��t�r. 

�Bitmemi� bir Konsil� olarak tan�mlanabilecek olan bu Konsil�in gelecek perspektifi 

aç�s�ndan durumu k�saca irdelenmi�tir.  

 

Anahtar!Sözcükler: H�ristiyanl�k, Konsil, II. Vatikan Konsili, Kilise, Katoliklik, 

Post/modernizm, Post/modernite, Küreselle�/tir/me.  
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ABSTRACT 

CHRISTIAN COUNCILS AND MEANING OF THE II. VATICAN 

COUNCIL IN THE GLOBAL PROCESS 

Just as in many religious traditions, in Christianity there is the meeting in which 

clergymen / religious leaders come together in the aim to discuss and take a decision on 

issues, such as various creedal modes, theological problems, religious praxes, 

administrative dilemmas, and the like are called council. Contextually, such important 

issues as fundamentalizm creedal cases, religious practices, liturgies, clergymen, etc. are 

taken into consideration; not to mention, some social and administrative matters are 

evaluated and decided. Thence, these councils have given important supportz in bringing 

Christianity to nowadays. Thus, the main keel of this study consists of general councils in 

Christianity and particularly of the Second Vatican Council (known also as Vatican II).  

 The main gist of this study is that "council is a declaration of the Church to remain 

in the history and social context in terms of socio-cultural and theo-political spheres." 

Hence, it can be adduced that the Second Vatican Council is an expression of participation 

and taking in salient role in history, the theo-cultural structure, and the socio-political 

situation in the processes of Post/modernism and in the eve of Globalization. 

Thence, this study makes the Christian Councils in the history of Christianity 

subject matter in general terms; then of these councils the Second Vatican Council is 

explicated in details.  

In this context, the following issues are discussed, explained, and evaluated: The 

rationale for convening the Second Vatican Council; the decisions taken in and during the 

meetings; the effects and results of the Council. What is more, �t is  also taken into account 

that what and to what extent has the declaration of the Council affected the succeeding 

phases in the world.  In addition, the following situation is lied down in the study: Highly 

different from the preceding councils, the Vatican II has yet achieved so far what had been 

proposed with the declaration in terms of actualization.  

In conclusion, the historical implications of the Christian Councils are re-

encapsulated in general terms; and especially the Vatican II is highlighted again in terms of 

cause, process, and effect within the context of the dynamics of Globalization / Making 
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Globalization in a rough manner. The future predicate and propose of the Council that can 

be named "Unfinished Council" is also succinctly given.  

Keywords: Christians, Council, The Second Vatican Council, Church, the 

Catholicism, Post/modernism, Post/modernité, Globalization.  
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ÖNSÖZ 

            Din, tarihten günümüze as�rlard�r insan hayat�nda var olmu�, insan�n duygu ve 

dü�üncelerini, hal ve hareketlerini, sosyal hayat ve be�eri münasebetlerini belirlemi�tir. Bu 

sebepledir ki dini inançlar�, ritüelleri, buyruklar� ara�t�rmak insanlara o dinle ilgili gerçek 

manada do�ru olan� veya yanl�� olan� tespit etme imkân�n� da sa�layacakt�r. 

   "üphesiz dinlerin daha iyi ve do�ru bilinmesi insanlar�n kendi inanç sistemlerini de 

do�ru anlama ve yorumlama imkân� sa�layacakt�r. Ayr�ca dinler aras� farkl�l�klar�n 

bilinmesi o dinle ilgili önyarg�lar�nda olu�mas�n� engelleyecektir. Bu da insanlara 

birbirlerinin inançlar�na sayg� göstermenin de yolunu açacakt�r.   

    Bizim çal��mam�z�n konusu olan H�ristiyanl�k dini ve konsiller de çe�itli aç�lardan 

bu çerçevede, tezimizde kaynaklar do�rultusunda objektif bir �ekilde ara�t�r�l�p fikir ve 

bilgi sahibi olmak hedeflenmi�tir.                                                 

    H�ristiyanl�k dini Roma !mparatorlu�u döneminde, 1. yüzy�lda ortaya ç�km�� bir 

dindir. Günümüzde ise dünya genelinde iki milyardan fazla inanan� ile en yayg�n din 

konumundad�r. 

    Roma !mparatorlu�u bünyesinde çe�itli dinleri bar�nd�rmaktayd�. Farkl� dinlerin 

bir arada ya�amaya çal��mas�, ister istemez bir varolu� mücadelesini de beraberinde getirir. 

Roma !mparatorlu�u�nda yeni yeni filizlenen H�ristiyanl�k dini de bu mücadelenin 

içindedir. Özellikle Hz. !sa�n�n ömrünün, dini yeterince yayma noktas�nda yeterli 

olmamas� H�ristiyanl�k ad�na büyük bir olumsuzluktur. Ayr�ca o dönemlerde Yahudi 

reaksiyonu ve Roma !mparatorlu�u�nun bask�c� yakla��m� da olumsuzluklar� peki�tirir. 

Buna dinin tüm ö�retilerini anlama sürecinde ya�anan problemler de eklenir. Bütün bu 

sorunlar� bertaraf etmek için H�ristiyanl�k dini mensuplar� çözüm yolu aramaya yönelirler. 

Dini anlamak ve sorunlar� çözmek için H�ristiyanl�k tarihinde �Konsil� ad� verilen ve 

evrensel (ökümenik) boyutta dini toplant�lar düzenlenir.  Bir anlamda �Konsil� sayesinde 

dinin esaslar�n� tespit etmek, ortak de�erler ve kurallar belirlemek suretiyle H�ristiyanl�k 

dininin ya�at�lmas� ve büyümesi hedeflenmi�tir.   

  Haz�rlam�� oldu�umuz bu çal��ma,  giri�, üç bölüm ve sonuçtan olu�maktad�r. Giri� 

bölümünde tezimizin ad�, konusu, amac�, kapsam ve yöntemi yer almaktad�r. Birinci 

bölümde konsil çe�itleri ve tarihsel panorama, genel konsiller ve özel konsillerin sebep � 

sonuç ve al�nan kararlara; ikinci bölümde II. Vatikan konsilini sebepler,  süreçler ve 

kararlar� aç�s�ndan detayl� bir �ekilde incelenmesine; üçüncü bölümde de II. Vatikan 
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konsilinin küreselle�tirme sürecindeki anlam� ve imas� ile konsilde al�nan kararlar ve 

kiliseye etkisine de�inilmi� ve çal��mam�z sonuç bölümüyle tamamlanm��t�r. 

  Bu tezimizin haz�rlanmas�nda maddi � manevi desteklerini benden hiçbir zaman 

esirgemeyen sayg�de�er dan��man hocam Prof. Dr. "evket Yavuz�a, de�erli ö�retmen 

arkada��m Onur hocama,  k�ymetli e�ime, evimin ne�e kayna�� çocuklar�ma ve çok de�erli 

anne ve babama sonsuz te�ekkürlerimi sunuyorum.                                                           

                                                                                                                     

                                                                                                                Yücel  DA#LI                                   

                                                                                                             Çanakkale  2016 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



                                                                                                                                                          vi 

  Ç NDEK LER 

ÖZET ...................................................................................................................................... i 

ABSTRACT .......................................................................................................................... ii 

ÖNSÖZ ................................................................................................................................. iv 

!Ç!NDEK!LER ..................................................................................................................... vi 

KISALTMALAR ................................................................................................................. xi 

G!R!" ..................................................................................................................................... 1 

I. Tezin Konusu ............................................................................................................... 1 

II. Tezin Amac� ve Önemi .............................................................................................. 2 

III. Yöntem ...................................................................................................................... 3 

IV. Kapsam ve S�n�rl�l�klar ............................................................................................. 3 

V. Veri Toplama Tekni�i ................................................................................................ 3 

BÖLÜM!I 

1. S NODDAN!KONS LE!K L SEN N!TAR HSEL!VE!SOSYAL!
DEKLERASYONU ............................................................................................................. 5 

1.1. Sinod, Konsil ve Genel Tarihî Panorama ................................................................ 5 

1.2. Konsil Çe�itleri ve Tarihsel Panorama: Özel Konsiller ........................................... 7 

1.2.1. Mahalli Konsiller .............................................................................................. 7 

1.2.2. Bölge Konsilleri ................................................................................................ 7 

1.2.3. Eyalet Konsilleri ............................................................................................... 8 

1.2.4. Milli Konsiller .................................................................................................. 8 

1.3. Konsil Çe�itleri ve Tarihsel Panorama: !lk Dönemden II. Vatikan�a Genel 
Konsiller .......................................................................................................................... 8 

1.3.1. Antikite �!lk Dönem� Konsilleri ..................................................................... 10 

1.3.1.1. I. !znik Konsili ......................................................................................... 11 

1.3.1.1.1. I. !znik Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ................................................ 11 

1.3.1.1.2. I. !znik Konsili�nin Kararlar� ............................................................. 16 

1.3.1.1.3. I.!znik Konsili�nin Sonuçlar� ............................................................. 18 

1.3.1.2. I.!stanbul Konsili ..................................................................................... 18 

1.3.1.2.1. I. !stanbul Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ........................................ 18 



                                                                                                                                                          vii 

1.3.1.2.2. I. !stanbul Konsili�nin Kararlar� ........................................................ 20 

1.3.1.2.3. I. !stanbul Konsili�nin Sonuçlar� ....................................................... 20 

1.3.1.3. I. Efes Konsili .......................................................................................... 21 

                    1.3.1.3.1. I. Efes Konsili�nin Toplan�� Nedenleri�����������.22 

1.3.1.3.2. I. Efes Konsili�nin Kararlar� .............................................................. 25 

1.3.1.3.3. I. Efes Konsili�nin Sonuçlar� ............................................................. 25 

1.3.1.4. II. Efes Konsili ......................................................................................... 26 

1.3.1.4.1. II. Efes Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ............................................ 26 

1.3.1.4.2. II. Efes Konsili�nin Toplan��� ............................................................ 28 

1.3.1.4.3. II. Efes Konsili�nin Kararlar� ............................................................ 29 

1.3.1.4.4. II. Efes Konsili�nin Sonuçlar�............................................................ 30 

1.3.1.5. Kad�köy Konsili ....................................................................................... 31 

        1.3.1.5.1. Kad�köy Konsili�nin Toplan�� Nedenleri����������31 

1.3.1.5.2. Kad�köy Konsili�nin Kararlar� .......................................................... 32 

1.3.1.5.3. Kad�köy Konsili�nin Sonuçlar�.......................................................... 37 

1.3.1.5.4. Kad�köy Konsili�nin Yans�malar� ..................................................... 38 

1.3.1.6. II. !stanbul Konsili ................................................................................... 40 

                    1.3.1.6.1. !stanbul Konsili�nin Toplan�� Nedenleri�����������40 

1.3.1.6.2. II. !stanbul Konsili�nin Kararlar� ....................................................... 41 

1.3.1.6.3. II. !stanbul Konsili�nin Sonuçlar� ...................................................... 43 

1.3.1.7. III. !stanbul Konsili .................................................................................. 43 

1.3.1.7.1. III. !stanbul Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ......................................... 43 

1.3.1.7.2. III. !stanbul Konsili�nin Kararlar� ..................................................... 45 

1.3.1.7.3. III. !stanbul Konsili�nin Sonuçlar� .................................................... 45 

1.3.1.8. II. !znik Konsili ........................................................................................ 46 

1.3.1.8.1. II. !znik Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ........................................... 46 



                                                                                                                                                          viii 

1.3.1.8.2. II. !znik Konsili�nin Kararlar� ........................................................... 47 

1.3.1.8.3. II. !znik Konsili�nin Sonuçlar� .......................................................... 49 

1.3.1.9. IV. !stanbul Konsili .................................................................................. 49 

                    1.3.1.9.1. IV. !stanbul Konsili�nin Toplan�� Nedenleri���������.49 

1.3.1.9.2. IV. !stanbul Konsili Kararlar�............................................................ 50 

1.3.1.9.3. IV. !stanbul Konsili�nin Sonuçlar� .................................................... 51 

1.3.2. XI.-XIV. Yüzy�l Konsilleri ............................................................................. 52 

1.3.2.1. I. Latran Konsili (1123) ........................................................................... 52 

1.3.2.2. II. Latran Konsili (1139) .......................................................................... 52 

1.3.2.3. III. Latran Konsili (1179) ......................................................................... 52 

1.3.2.4. IV. Latran Konsili (1215) ........................................................................ 52 

1.3.2.5. I. Lyon Konsili (1245) ............................................................................. 53 

1.3.2.6. II. Lyon Konsili (1274) ............................................................................ 53 

1.3.2.7. I. Viyana Konsili (1311-1312) ................................................................. 53 

1.3.3. XV. Yüzy�l Konsilleri..................................................................................... 53 

1.3.3.1. Constance Konsili (1414-1418) ............................................................... 53 

1.3.3.1.1. Constance Konsili�nin Toplan�� Nedenleri ....................................... 53 

1.3.3.1.2. Constance Konsili�nin Kararlar�........................................................ 53 

1.3.3.1.3. Constance Konsili�nin Sonuçlar� ....................................................... 54 

1.3.3.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili ................................................................. 54 

1.3.3.2.1. Bale-Ferrare-Florence Konsili�nin Toplan�� Nedenleri .................... 54 

1.3.3.2.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili Kararlar� ........................................... 54 

1.3.3.2.3. Bale-Ferrare-Florence Konsili�nin Sonuçlar� .................................... 55 

1.3.4. Reform Devri Konsilleri ................................................................................. 55 

1.3.4.1. V. Latran Konsili (1512-1517) ................................................................ 55 

1.3.4.2. Trente Konsili (1545-1563) ..................................................................... 56 



                                                                                                                                                          ix 

BÖLÜM!II 

2. VAT KAN!KONS L :!SEBEPLER,!SÜREÇLER,!KARARLAR ............................ 57 

2.1. Tarihsel ve Teolojik Öncüller ................................................................................ 57 

2.1.1. I. Vatikan Konsili ve Teolojik Etkileri (1869-1870) ...................................... 57 

2.1.2. Kilise Anlay��� ve II. Vatikan Konsili (1962-1965) ....................................... 57 

2.1.2.1. II. Vatikan Konsili�ni Haz�rlayan Sebepler ............................................. 57 

2.1.2.2. Konsil Öncesi Kilise Anlay��� .................................................................. 59 

2.2. II. Vatikan Konsili: Toplanma Süreçleri ve Faaliyetleri ........................................ 60 

2.3. II. Vatikan Konsili�nin !çeri"i ................................................................................ 62 

2.3.1. Lumen Gentium �Kilise Hakk�ndaki Dogmatik Yasa� ................................... 63 

2.3.2. Dei Verbium �!man�n Kaynaklar� Yasas�� ..................................................... 65 

2.3.3. Sactosanctum Concilium �Dua ve kilise Litürjisi� ......................................... 69 

2.3.4. Christus Dominus �Piskoposlar� .................................................................... 73 

2.3.5. Optatam Totius �Rahipler� ............................................................................. 76 

2.3.6. Perfectae Caritatis �Dindar Gruplar�............................................................. 79 

2.3.7. Optatam Totius Ecclesiae Apostolikam Actuositatem �H�ristiyan E�itimi ve 
Laiklerin Havarili�i�................................................................................................. 83 

2.3.8. Ad Gentes �Misyonerlik Faaliyetleri� ............................................................ 84 

2.3.9. Unitatis Redintegratio �Ekümenizm: H�ristiyan Birli�i� ............................... 84 

2.3.10. Nostra Aetate �H�ristiyanl�k D��� Dinler ve !nanmayanlar� ......................... 88 

2.3.11. Gaudium et Spes �Kilise ve Dünya� ............................................................ 93 

2.3.12. Dignitatis Humanae �Dini Hürriyet� ......................................................... 103 

BÖLÜM III 

3.  II.VAT�KAN KONS�L��N�N KÜRESELLE�/T�R/ME SÜREC�NDEK� �MASI 

VE ANLAMI .................................................................................................................... 108 

3.1. II. Vatikan Konsili�nin Sonuçlar� ......................................................................... 108 

3.1.1.II. Vatikan Konsili�nin Katolik Kilisesi Aç�s�ndan Önemi ........................... 109 

3.1.2. II. Kilise�nin Beriki ve Öteki Tasavvurlar�: �Kilise� ve �Öteki� Olarak ..... 110 

3.1.2.1. I. Vatikan Konsili�nin Di�er Dinlerle !lgili Kararlar� ............................ 110 



                                                                                                                                                          x 

3.1.2.2. II. Vatikan Konsili Sonras� Dinler Aras� Diyalog .................................. 113 

3.1.2.3. II. Vatikan Konsili�nin H�ristiyan-Müslüman !li�kilerine Etkisi ........... 115 

3.2. II. Vatikan Konsili�nin Küresel Süreçteki Anlam� .............................................. 118 

3.2.1. Din ve Küreselle�/tir/me Süreçleri ............................................................... 118 

3.2.2. II. Vatikan Konsili ve Küresel Köydeki/Kare Uzaml� Âlemdeki !mâlar� .... 119 

SONUÇ ............................................................................................................................. 122 

KAYNAKÇA .................................................................................................................... 124 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



                                                                                                                                                          xi 

KISALTMALAR 

 

Böl.   :   Bölüm 

çev.   :   Çeviren 

D.      :   Dergi(si) 

der.    :   Derleyen 

ed.     :    Editör 

No    :     Numara 

p.      :     Page 

s.       :    Sayfa   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



                                                                                                                                                          

 

                                                                 G�R��  

         I. Tezin Konusu 

Günümüzde dünya genelinde iki milyardan fazla inanan� ile en yayg�n din 

konumunda olan H�ristiyanl�k, Roma !mparatorlu�u eko-politi�inin, kültür ve askerî 

aç�lardan hâkim oldu�u bir co�rafyada MS. 1. yüzy�lda ortaya ç�km��t�r. Bünyesinde çe�itli 

dinleri bar�nd�ran !mparatorluk, önceki kültür ve inanç kodlar�ndan, ba�ta antik Yunan din, 

kültür medeniyeti olmak üzere, etkilenmi�tir. K�saca inanç ve teoloji olarak �unu ifade 

etmek yerinde olacakt�r: Antik Grek dönemlerinden beri süregelen inançlar ve bunlara ek 

olarak Anadolu-Suriye-M�s�r aks�nda öne ç�kan s�r dinleri ile birlikte Roma !mparatorlu�u 

ço�ulcu, eklektik ve bazen de senkretik bir dinsel panorama arz eder.  

Farkl� dinlerin bir arada ya�amaya çal��mas� ister istemez bir varolu� mücadelesini de 

beraberinde getirir. Roma !mparatorlu�u�nda filizlenmekte olan H�ristiyanl�k da bu 

mücadelenin içine girmek zorunda kal�r. Özellikle Hz. !sa�n�n ömrünün, dini yeterince 

yayma noktas�nda yeterli olmamas�, H�ristiyanl�k ad�na büyük bir olumsuzluk sebebidir. 

Ayr�ca o dönemlerdeki Yahudi reaksiyonu ve Roma !mparatorlu�u�nun bask�c� yakla��m� 

da olumsuzluklar� peki�tirir. Buna dinin tüm ö�retilerini anlama sürecinde ya�anan 

problemler de eklenebilir. Bütün bu sorunlar� bertaraf etmek için H�ristiyanlar tarihi süreç 

ve sosyo-kültürel �artlar içinde çözüm yolu aramaya yönelirler. Dini anlamak ve sorunlar� 

çözmek için H�ristiyanl�k tarihinde konsil ad� verilen ve ekümenik �evrensel� boyutta 

düzenlenen dini toplant�lar düzenlenir.  Bir anlamda �konsil� sayesinde dinin esaslar�n� 

tespit etmek, ortak de�erler ve kurallar belirlemek suretiyle H�ristiyanl���n ya�at�lmas�, 

güçlendirilmesi ve büyütülmesi hedeflenmi�tir.         

Bu çal��mada, konsil kurumunun ve kavram�n�n tan�m�, tarihçesi ve çe�itleri ile bu 

konsil çe�itlerinden özellikle ekümenik �evrensel�  konsillerin neler oldu�u üzerinde 

durulmu�tur. Genel konsillerin H�ristiyanl��a ne tür aç�l�mlar getirdi�i, dini meselelere 

ili�kin nas�l çözümler sundu�u konusuna da bu ba�lamda de�inilmi�tir. Konsillerin 

önemini ve etkisini tespit etmek için, genel konsillerden II. Vatikan Konsili ile bu konsilin 

küresel süreçteki anlam� daha detayl� bir �ekilde incelenerek, bilgi verilmeye çal���lm��t�r. 

Çal��ma neticesinde H�ristiyanl���n inanç, ibadet ve uygulamalarla ilgili konularda hem 

dini kaynaklardaki ifadelerin ve esaslar�n yorumu ile belirsizliklerin aç�klanmas�, hem de 
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dini meselelerin tart���l�p çözüme ula�t�r�lmas� amac�yla olu�turulan konsiller hakk�nda 

detayl� ve analitik sonuçlara ula��lm��t�r.   

         II. Tezin Amac� ve Önemi 

Kar��la��lan problemlere çözüm üretmek için ve bir anlamda H�ristiyanl���n varolu� 

mücadelesi için dü�ünülen konsillerin, H�ristiyanl���n bugünkü konumunda önemi göz ard� 

edilemez. Hz. !sa�n�n Tanr� yan�ndaki konumu, babas�z dünyaya geli�inin aç�klanmas�, 

Kutsal Kitap konusu, Kutsal Ruh meselesi gibi temel konular, ibadetler, ayinler, din 

adamlar� vb. konular�n yan� s�ra, siyasi ve toplumsal konular da bu konsillerde 

görü�ülmü�tür. H�ristiyanl�k tarihinde büyük öneme sahip olan konsillerin özel ve genel 

konsiller olarak genel çerçevede tan�t�l�p de�erlendirilmesi; bu konsillerde birçok dini, 

sosyal, hukukî vb. meseleye ili�kin al�nan kararlar�n tespit edilip, aç�klanmas� ve özellikle 

II. Vatikan Konsili ve aç�l�mlar�n�n küreselle�me süreçlerindeki rolü hakk�nda detayl� 

bilgilerin verilmesi bu çal��man�n amac�n� olu�turmaktad�r. 

 H�ristiyanl���n ilk dönemlerinde dine ba�l� mezheplerden din adamlar�n�n yan� s�ra 

özellikle siyasi liderler de konsillere kay�ts�z kalmam��t�r. Roma�da siyasilerin 

imparatorluk birli�inin temelinde dini birlik oldu�unu bilmeleri onlar� konsillere kar�� 

duyarl� k�lm��t�r. Öyle ki ilk dönem konsilleri Roma !mparatorlu�u�nda senato havas�na 

bürünmü�tür. Bir dönem Hz. !sa-Mesih temelli �ekillenen H�ristiyanl���n, özellikle Hz. 

!sa�n�n tabiat� konusundaki fikir ayr�l�klar�ndan dolay� çe�itli mezheplere ayr�ld��� ve 

bunun neticesinde çat��malar�n ya�and��� görülmektedir. Belki de bu olumsuzluklar, din 

adamlar� d���nda siyasilerin de konsillere dâhil olmalar�n�n neticesidir.      

H�ristiyanl���n ilk dönemlerinden günümüze gelindi�inde ise konunun farkl� 

boyutlar�n� de�erlendirme f�rsat� buluruz. Bili�im teknolojileri ve di�er bütün teknolojik 

geli�meler neticesinde farkl� kültürlere mensup insanlar�n ileti�imi kaç�n�lmazd�r. Bu 

ileti�im a��, farkl� olanlar� ö�renme ve anlama iste�ini de beraberinde getirir. Müslüman, 

H�ristiyan, Yahudi toplumlar�n�n teolojik, co�rafî ve tarihî sebeplerle birbirlerinin dinleri 

hakk�nda daha sa�l�kl� bilgilere sahip olma iste�i ise, entelektüel bir meraktan öte, 

günümüz �artlar� aç�s�ndan bir ihtiyaç gibi gözükmektedir. Farkl� dinlere mensup 

insanlar�n belirtti�imiz ihtiyaçlar�n kar��lanmas� noktas�nda ara�t�rmam�z�n ne denli elzem 

oldu�u fikri a��rl�k kazanmaktad�r. 
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         III. Yöntem 

H�ristiyan konsillerinin genel yap�s�, i�leyi� sistemleri, görevleri ve türleri hakk�ndaki 

çal��mam�z literatür tarama yöntemiyle haz�rlanm��t�r. Konsillerin toplanma sebepleri, 

al�nan çe�itli kararlar ve H�ristiyanl�kta ne tür aç�l�mlar getirdi�i hakk�nda ara�t�rmalar da 

yap�lm��t�r. Konsillerin dine ne tür aç�l�mlar kazand�rd��� ve günümüze etkilerini daha net 

ortaya koymak ad�na II. Vatikan Konsili ve di�er önemli konsiller hakk�nda örneklere yer 

verilmi�tir. Çal��mada betimleyici yakla��m kullan�lm��t�r. Bu yakla��m ile ayr�nt�l� bir 

analiz yap�larak tez konusu aç�klanm��t�r. Tezin in�as�nda tarihsel metottan 

yararlan�lm��t�r. Bu metot, tarihsel olarak ara�t�rma sahas�na giren konulardan ç�kar�lmak 

istenen sonuçlar� ve bilgileri elde etmenin vas�ta ve yollar� olarak tan�mlanabilir. Bu 

nedenle, tezin yaz�m�nda en verimli olaca�� dü�ünülen metot olarak faydalan�lm��t�r. 

         IV. Kapsam ve S�n�rl�l�klar 

H�ristiyan konsillerinin özel konsiller ve genel konsiller olarak s�n�fland�r�lmas�; 

ayr�ca bu s�n�fland�rman�n da kendi içinde alt ba�l�klar halinde incelenmesi; konsillerin 

toplanma sebepleri, hangi tarihte nerede topland���, al�nan kararlar, dine ve topluma 

etkileri bu çal��man�n kapsam�n� belirlemi�tir. 

Konsiller konusunu incelerken, belirlenen konu ba�l�klar�n�n d���na ç�kmamak ve 

H�ristiyanl�k mensubu olan ki�ilerle mülakat yapma yerine, konuyla ilgili yaz�l� eserlerden 

istifade edilmi� olmas� çal��man�n s�n�rl�l�klar� olarak gösterilebilir.       

        V. Veri Toplama Tekni"i 

H�ristiyan Konsilleri üzerine yaz�lan kitap, makale ve bilimsel ara�t�rmalar 

kütüphane ve yay�nevlerinden istifade edilerek taranm��, ihtiyaç oldu�u noktalarda konuyla 

ilgili resmi web sitelerinden de istifade edilmi�tir.  

Bu alanda yaz�lm�� ve öne ç�kan eserler aras�nda Ayd�n (2002)��n �Konsillerin 

H�ristiyanl�ktaki Yeri ve Önemi�, Güngör (2002)�ün �Vatikan, Misyon ve Diyalog�, 

Çapç�o�lu (2008)�nun �Küreselle�me, Kültür ve Din�, Mayer (2000)�in �II. Vatikan 

Konsili�nden Sonra H�ristiyan Dünyas�ndaki Yeni Temayüller ve Geli�meler� O�Malley 

(1971)�in �Reform, Historical Consciousness And Vatican II�s Aggiornamento� ve Küng 

(1961)�ün �The Council, Reform and Reunion� say�labilir. Bu eserlerin alanda önemli bir 
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bo�lu�u doldurdu�u bir gerçektir. Ancak haz�rlanan çal��man�n, bu eksende ve küresel 

süreçler ba�lam�nda konuya yakla�maya çal��t��� ve hâlihaz�rdaki duruma bir kar��l�k 

olu�turdu�u için önemli oldu�u söylenebilir. 
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BÖLÜM  I 

1. S�NODDAN KONS�LE K�L�SEN�N TAR�HSEL VE SOSYAL 

DEKLERASYONU 

Bu ba�l�k alt�nda sinod, konsil tan�mlar� ile genel tarihî panoraman�n yan� s�ra ilk 

dönemden II. Vatikan Konsili�ne kadarki özel konsiller ayr�nt�lar� ile aç�klanmaya 

çal���lm��t�r. 

1.1. Sinod, Konsil ve Genel Tarihî Panorama 

Dinler tarihinde her dinin pratik, inanç ve sosyal hayatla ilgili problemlerini çözmek 

ve mensuplar�n� kar��la�t�klar� güçlükler kar��s�nda rahatlatmak üzere giri�tikleri birtak�m 

faaliyetler vard�r. Giri�ilen bu faaliyetler, belli düzeydeki din sorumlular�n�n müzakereleri 

meclisine konsil ad� verilmektedir. Kilise tarihi içinde konsillerin çok önemli bir rolü 

olmu�tur. Bu aç�dan bak�ld���nda �Kilise hayat�n�n ortaya koydu�u tüm problemleri 

çözmek ve tart��mak üzere bir araya gelen piskoposlara veya yüksek düzeydeki din 

adamlar� kuruluna konsil ad� verilmektedir (Ayd�n 2002: 107). 

Bir ba�ka ifadeyle konsil kelimesi toplama veya toplanma anlam�na gelen Latince 

concilium �konsil� kelimesinden al�nm��t�r. Katolik Kilisesi�nde konsil, muntazam olarak 

davet edilmi� piskoposlar toplant�s�d�r. Özetle, Kilise hayat�n�n ortaya koydu�u tüm 

problemleri çözmek ve tart��mak üzere bir araya gelen piskoposlara ve yüksek düzeydeki 

din adamlar� kuruluna konsil ad� verilir (Y�lmaz 2010: 5). 

Yalduz (2003: 258) konsili, �H�ristiyan dini liderlerin, dini ö�reti ve pratikler için 

kararlar vermek üzere toplanmalar�� olarak tan�mlamaktad�r. (Kutay2014: 35) ise 

çal��mas�nda konsilleri �Roma Katolik Kilisesi�nin içtihat makam�� olarak 

adland�rmaktad�r.  

Hz. !sa�n�n do�du�u y�llarda Roma !mparatorlu�u�nun hâkimiyeti alt�nda olan 

Filistin'de, Yahudiler çe�itli mezheplere bölünmü�, dini konular ç�kar meselesi haline 

gelmi�tir. Kudüs'teki Kutsal Mabedi ticaret yeri haline getiren Yahudiler, putperest 

Romal�lardan kurtulma yollar� aray���nda ve bu do�rultuda bir kurtar�c� beklentisi 

içindeyken, Hz. !sa ortaya ç�karak insanlar� do�ru yola ça��rmaya ba�lam��t�r.  
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Hayat� boyunca kendisine gönderilen mesajlar� ba�ta Yahudiler olmak üzere tüm 

insanlara sunmaya çal��an Hz. !sa�n�n, hayattayken çevresinde Havarilerle birlikte çok az 

inanan� olmu�tur. Ancak $Çarm�h Hâdisesi$nden sonra Havarilerin de misyonuyla birlikte 

Hz. !sa�n�n inananlar�n�n say�s� art�� göstermi�tir. Hz. !sa'n�n telkinlerine kar�� uyanan bu 

ilgi, Roma'n�n bask�s�n� ve zulmünü daha da artt�rm��t�r. Hz. !sa'dan bir müddet sonra, ona 

inananlar bir araya gelerek, kendilerini $H�ristiyan$ diye tan�tmaya ba�lam��lard�r 

(Challaye 1998: 175). Ayr�ca daha önce Yahudi din adamlar�n�n statükocu tutumlar�na ve 

Ferisîlerin a��r� kuralc�l���na kar�� ç�kan Hz. !sa ve taraftarlar�na aleyhte kampanyalar 

düzenleyen hatta onlara zulmeden Pavlus�un, %am yolunda bir vizyon geçirerek H�ristiyan 

olu�uyla H�ristiyanl�k yeni bir ivme kazanm��t�r (Akda� 2009: 9). Fakat bu ivmeyle 

beraber H�ristiyanl�k, fikri ayr�l�klar ve tart��malarla çalkalanmaya ba�lam��t�r. Kudüs 

merkezli cemaat ile di�er uluslardan H�ristiyan olanlar aras�nda ba�layan yak�nla�ma, 

sorunlar� da beraberinde getirmi�tir (Akda� 2009: 9). 

Yahudiye'den gelen bir grup Hz. !sa taraftar�n�n, kurtulu� için Tanr�sal hukuka ba�l� 

olmak gereklili�i ve özellikle sünnetin �art olmas� konusunda Antakya'daki H�ristiyanlarla 

tart��mas� ilk k�v�lc�m olmu�tur. Anla�maya var�lamamas� üzerine, konuyu Havarilerle 

görü�üp tahlil etmek için Pavlus ve Barnaba Kudüs'e gitmi�lerdir. Bu ilk tart��malar� bir 

karara ba�lamak için, MS 49 veya 50'de Kudüs'te yap�lan toplant�da Petrus, Barnaba ve 

Pavlus konu�malar yapm��lard�r (Yalduz 2003: 259-260).  

Kilise Tarihi�nde I. !znik Konsili�nden (325) önce mahallî seviyede toplanan Kilise 

temsilcileri, IV. yüzy�lda Arius�un fikirleriyle ortaya ç�kan teolojik problemi çözmek için 

ilk kez ekümenik seviyede bir araya gelmi�lerdir. Her ne kadar genel kabul, Konsiller 

Tarihi�nin ekümenik seviyedeki bu ilk Konsil olan 325 !znik Konsili ile ba�lad��� yönünde 

olsa da baz� H�ristiyan ilahiyatç�lar�, konsillerin tarihini, yukar�da bahsetti�imiz MS 49 

veya 50 y�l�nda Kudüs�te yap�lan �Havariler Toplant�s��na kadar götürmü�lerdir. Bu ilk 

havarilerin toplant�s� d���nda di�er toplant�lar�n, II. yüzy�l�n ortalar�nda Montanizm ve 

Gnostisizm gibi anlay��lar sebebiyle Anadolu'da yap�ld��� bilinmektedir. Ba�lang�çta 

konuyla ilgili mevzular üzerinde yo�unla�an konsil konular�, zamanla Hz. !sa�n�n mahiyeti 

üzerinde durmaya ba�lam��t�r. Böylece Hz. !sa�n�n tanr�la�t�r�lmas� süreci ve buna paralel 

olarak da yüzy�llarca devam edecek olan konsil gelene�i ba�lam��t�r (Akda� 2009: 10). 

Konsil kelimesinin anlam� yukar�da ifade edilmi�tir. Kilise ile ilgili bir konuda 

kararlar almak amac�yla yap�lan resmi toplant�lar� ifade eden bir ba�ka kelime ise �Sinod� 
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dur. Her iki kelime e� anlaml� gibi gözükmesine kar��n aralar�nda önemli bir fark 

bulunmaktad�r. Bölgesel mahiyetteki küçük toplant�lar veya sadece bir mezhebin 

temsilcilerinin kat�ld��� toplant�lar �Sinod� olarak ifade edilirken piskoposlar�n ve kilise 

temsilcilerinin daha geni� çapta i�tirak etti�i toplant�lar için �konsil� kelimesi 

kullan�lmaktad�r (Yalduz 2003: 258-259). Konsillerde genel olarak doktrin ve disiplin 

konular� ele al�n�rken, sinodlarda, daha çok yerel problemler ele al�nm��t�r (Akda� 2009: 

11). 

Do�u kiliselerinde konsil yerine sinod kullan�lmakta ve bu kelime patriklerin 

dan��ma kurulunu ifade etmektedir.  Ortodoks kiliselerinin en yüksek ruhani kurulunun ad� 

ise Holy Synod veya Saint Synode�dur (Y�lmaz 2010: 5). 

1.2. Konsil Çe%itleri ve Tarihsel Panorama: Özel Konsiller 

Kilise istatistikleri, H�ristiyanl�k tarihinde çe�itli sebeplerle toplanan konsilleri, 

muhtelif ölçülere göre tasnif etmektedir. Daha çok co�rafi bölge ve i�tirakçilerin say�s� göz 

önüne al�narak tasnif edilen bu konsilleri iki kategoride ele almak mümkündür (Akda� 

2009: 12). Bunlar:  

1. Özel Konsiller  

2. Genel Konsillerdir.  

Özel konsiller kendi içinde dört kategoride s�n�fland�r�lmaktad�r. Bunlar; mahalli 

konsiller, bölge konsilleri, eyalet konsilleri ve milli konsillerdir (Akda� 2009: 12). 

1.2.1. Mahalli Konsiller 

Bir bölgeden sorumlu piskoposun, di�er bölgelerden sorumlu piskoposlar� toplayarak 

özel mahiyette bir meseleyi tart��maya açt��� konsillerdir. Bu tür konsillerin konusu ço�u 

zaman piskoposlar�n kendi aralar�ndaki ihtilaflar� olmu�tur. Mahallî konsillerin y�lda iki 

defa toplanmas� !znik Konsili�nde karara ba�lanm��t�r (Akda� 2009: 12). 

1.2.2. Bölge Konsilleri 

Bir eyaletteki dini problemin çözüme ula�t�r�lmas� için o eyalet piskoposlar�n�n 

yapt��� toplant�, bölge konsillerini meydana getirir. Bölge konsilini, s�k s�k toplamak 

mümkün de�ildir. Her yirmi y�lda Ba�piskoposlu�un davetiyle bir konsil toplanabilir. Özel 
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konsillerin ald��� kararlar sadece o ülkeye veya o eyalete hitap etmektedir. Ancak bu 

kararlar�n papan�n tasdikinden geçmesi gerekmektedir (Ayd�n 2002: 146). 

1.2.3. Eyalet Konsilleri 

Kiliseye ba�l� bir eyaletin Ba�piskoposunun, yard�mc� piskoposlarla ve di�er 

yetkililerle birlikte, eyaletin ihtiyaçlar� üzerinde isti�are etmek amac�yla toplad��� 

konsillerdir. Bu tür konsilleri toplama sorumlulu�u eyaletin en rütbeli din adam�na aittir ve 

al�nan kararlar söz konusu eyaletle s�n�rl�d�r. Eyalet konsillerinin en az�ndan yirmi y�lda bir 

defa toplanmas� gerekmektedir (Güngör 2002: 20). 

1.2.4. Milli Konsiller 

Sadece muayyen bir ülkenin problemini çözmek üzere, o ülkenin piskoposlar�n�n 

yapt��� toplant�ya verilen add�r (Y�lmaz 2010: 8). 

1.3. Konsil Çe%itleri ve Tarihsel Panorama: �lk Dönemden II. Vatikan�a Genel 

Konsiller 

Bu konsillere ekümenik konsiller ad� verilmektedir. Bu konsillerde kilisenin bütün 

temsilcileri bulunmaktad�r. Genel konsiller, papa taraf�ndan davet edilerek toplan�r. Bizzat 

papa veya temsilcileri taraf�ndan yönetilir. Ekümenik konsil kararlar�n�n geçerli olabilmesi 

için bu kararlar�n papa taraf�ndan tasdik edilmesi gerekir (Migne 1850: 236). 

Ancak kilise tarihinde hangi konsilin ekümenik olup olmad��� konusu kesin 

çizgilerle belirtilmi� de�ildir. Bunun için bugün de birçok Katolik yazar �u veya bu 

konsilin ekümenik konsil olarak kabul edilmesinde tereddüt göstermektedir (Clercq 1949: 

6). %üphesiz bu tereddütler oecumenicite mefhumunun iyi bir tarifinin yap�lmamas�ndan 

kaynaklanmaktad�r. Oecumenisme �Oikoumenos� mefhumu, belli bir ölçüde evrenselli�i 

gösterir. Fakat yine de evrensellikte bir izafiyet söz konusudur. Çünkü ekümenizm 

kavram�n�n tarih boyunca ald��� anlam durmadan de�i�mi�tir. Ancak ekümenizm, 

konsillerle ilgili olarak dü�ünüldü�ünde, ekümenizm�in anla��lmas� için bir tak�m 

i�aretlerin verilmesi gerekecektir (Ayd�n 1995: 147). 

Bir konsilin gerçekten ekümenik kabul edilebilmesi için yeryüzündeki bütün 

kiliselerin temsil edildi�i bir konsil olmas� gerekmektedir. Ancak konsiller tarihine 

bak�ld���nda uygulamada durumun böyle olmad��� görülmektedir. Ekümenik say�lan 



9 

konsillerin say�s� Kiliselere göre de�i�mektedir. H�ristiyanl�k tarihinde yap�lan 

konsillerden Katolik Kilisesi 21 tanesini; Ortodoks Kilisesi yedi tanesini ekümenik kabul 

etmektedir (Dvornik 1966: 312-324). 

Kilise tarihinde, ekümenik kabul edilen konsillerin ifadelerinde, kendileri hakk�nda 

bazen �genel� bazen �evrensel� bazen de �ekümenik� s�fatlar�n� kulland�klar� 

görülmektedir. Konsillerin kendi ifadelerinden anla��ld���na göre bir konsilin ekümenik 

olarak kabul edilmesinde üç faktörü ele alm�� olduklar� anla��lmaktad�r. Bu faktörlerden 

birincisi; bir konsil otoritesini, kendisine i�tirak eden temsilcilerin geldi�i alana göre 

göstermektedir. Zira bir konsilde e�er dünyan�n her yerindeki bütün kiliseler temsil 

edilmi�se, bu konsil ekümenik olarak isimlendirilmektedir. !kincisi; Roma Piskoposunun 

do�rudan veya bir temsilcisi vas�tas�yla kat�lmad��� bir konsil, evrensel kiliseyi temsil 

edemeyece�i gerekçesiyle ekümenik kabul edilmemektedir. Dolay�s�yla bir Konsilin 

ekümenik say�labilmesi için o konsile Papa�n�n i�tirak etmesi ve kararlar�n� onaylamas� 

gerekmektedir. Üçüncüsü; hem Katolik hem de Ortodoks Kilisesi�nin bir arada temsil 

edilmedi�i bir Konsil, ekümenik kabul edilmemektedir. Bir konsilin ekümenikli�i ile ilgili 

olan bu ölçüler Katolik Kilisesinin ölçüleridir. Çünkü Ortodokslar bu konuda farkl� 

kriterler kabul etmektedirler (Güngör 2002: 22-23). 

Do�u Ortodoks Kilisesi, konsilin ekümenik say�labilmesi için o konsilde al�nan 

kararlar�n tüm H�ristiyanlar taraf�ndan kabul edilip destek görmesini �art ko�ar. !sa 

Mesih�in bir parças� say�lan ruhban s�n�f�n�n yan� s�ra H�ristiyan halk�n�n genel kabulü ve 

kararlar�n uygulanmas� o konsilin ekümenik oldu�una i�aret eder. 

Evrensel kilisenin birli�ini koruma ve temsil etme gayreti ekümenik konsillerin genel 

amac� olmu�tur. Bu amaç çerçevesinde özellikle dinin iman ve disiplin konular� 

önceliklidir. Genel konsiller, kilisenin belirledi�i esaslar� üstten alta do�ru iletmeyi ve 

irtibat� sa�lamay� ilke edinmi�tir. Yaln�z, bu konuda bütün konsiller ba�ar�l� olamam��t�r. 

Konsillerin ekümenik say�lmas� hususu netlik kazanamad��� için baz� sorunlar ya�anm��t�r. 

Kilise tarihinde ekümenik konsillerin say�s� hiçbir zaman netlik kazanamam��t�r. Bu 

belirsizlik dinin i�leyi�ini de s�k�nt�ya sokmu� ve kararlar�n uygulanmas�nda farkl�l�klara 

neden olmu�tur. Do�u ve Bat��daki kiliseleri rahatlatacak net bir ekümenik konsil listesi 

haz�rlanamam��t�r. Di�er yandan Roma Katolik Kilisesi�ne göre 21, Do�u Ortodoks 

Kilisesi�ne göre yedi, Reformist Kiliselere göre iki, Nesturîlere göre iki ve Do�u Katolik 

Kiliselerine göre ise üç Konsil ekümenik olarak kabul edilmi�tir. 
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1.3.1. Antikite ��lk Dönem� Konsilleri 

Bilindi�i üzere Hz. !sa, H�ristiyanl���n ilk mesajlar�n� Filistin topraklar�nda yaymaya 

ba�lam��t�r. Roma !mparatorlu�u�nun hâkimiyetinde bulunan bu bölgede do�an 

H�ristiyanl�k, Hz. !sa�n�n havarileri taraf�ndan imparatorlu�un her yerine götürülmü�tür 

(Akda� 2009: 19).  

H�ristiyanl�k M.S. I.yy.��n ortalar�ndan itibaren Avrupa�da yay�lma dönemine 

girmi�tir. H�ristiyanl�k, e�itlik ve karde�likten bahsetmektedir. O dönem, Roma�da kat� 

kurallar� olan bir s�n�f sistemi bulunmaktad�r. H�ristiyanl��� tercih edenlerin ço�unun 

köylüler ve köleler olmas� bunun bir sonucu olarak gösterilebilirken ayn� dönemlerde üst 

tabakadan H�ristiyanl��� kabul edenlerin de bulundu�u bilinmektedir. Bu grubun 

H�ristiyanl���n yay�lmas�na büyük katk�lar� oldu�u bilinmektedir (Y�lmaz 2010: 11-12).  

H�ristiyanl��a ait birçok kayna�a göre Hz. !sa, kendisine inanan ilk insanlara 

kendisini hem Allah hem insan olarak tan�t�r. Bu ç�k�� neticesinde, konsillerde �u 

problemlere çözüm üretilmesi gerekli olmu�tur: �Bir tek Allah inanc� ile Hz. !sa�n�n hem 

Allah hem de insan olmas� nas�l ba�da�acakt�r?�  �Ayn� insanda hem insan hem de Tanr� 

unsurlar� nas�l bir araya gelecektir?� Bu karma��k problemlere çözüm üretmek ve insanlar� 

da bu konuda ikna etmek güçtür. Birçok H�ristiyan bu problemleri çözmek için felsefi 

çözüm yollar� sunsa da bu yeterli olmam��t�r. Tüm H�ristiyan âlemini sunulan çözüm ve 

aç�klamalara inand�ramad�klar� için azda olsa farkl� fikirlere mensup gruplar olu�mu�tur. 

Bunlar, kendilerini d��a çeken �î�tizal� gruplard�r. Muhalif bir yakla��mla H�ristiyanl�ktaki 

belirsizlikleri zorlayan bu gruplar birçok kez kilise birli�ini tehdit etmi�tir.    

Konsillerin tatmin edemeyen cevaplar�na kar�� do�an i�tizal gruplar�n�n etkileri IV. 

yy. da ba�lar. Din konusundaki tart��malar�n özellikle halk�n içinde ve bizzat halk 

taraf�ndan yap�lmas� sonucunda î�tizal gruplar� daha da güçlenmi� ve Kilise bütünlü�ü için 

tehlike olu�turmu�tur. Kilise için tehdit unsuru olan bu gruplara kar�� antikite olarak 

adland�r�lan konsiller toplanm��t�r. Bu konsiller, kiliselerde iman ve doktrinel birli�ini 

sa�lamay� amaçlad��� için �Doktrin Konsilleri� olarak da adland�r�l�rlar.  
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Kilise tarihindeki antikite �!lk Dönem Konsilleri� �öyle s�ralanabilmektedir (Ayd�n 

1995: 159). 

1. I. �znik Konsili (M. 325)  

2. I. �stanbul Konsili (M. 381)  

3. Efes Konsili (M. 431)  

4. Kad�köy Konsili (M. 451)  

5. II. �stanbul Konsili (M. 553)  

6. III. �stanbul Konsili (M. 680-681)  

7. II. �znik Konsili (M. 787)  

            8. IV. �stanbul Konsili (M. 869-870) (�lk dönem Konsilleri, baz� kaynaklarda 

yedi tane geçerken baz�lar�n da sekiz tanedir.) 

1.3.1.1. I. �znik Konsili 

H�ristiyan konsillerinin ilki olma özelli"ini ta��yan �znik Konsili, bu yönüyle ve 

ald�"� kararlarla H�ristiyan tarihi aç�s�ndan son derece önemlidir. Günümüzde Bursa iline 

ba"l� olan �znik ilçesinde toplanan konsil, ad�n� buradan almaktad�r (Akda� 2009: 19). Bu 

konsil, Büyük Konstantin taraf�ndan Arius�a kar�� toplanm��t�r. �znik �man Kural� ad� 

verilen Kredo, Baba ile O"ul aras�ndaki tabiat e�itli"ini kabul eder (Ayd�n 2007: 160). 

1.3.1.1.1. I. �znik Konsili�nin Toplan#" Nedenleri 

Havariler döneminden itibaren H�ristiyanlar, Hz. �sa�n�n tebli" etti"i hususlar� ve 

yaz�ya geçirilmeye ba�lanan kutsal metinleri anlamaya yönelik çaba sarf etmi�ler, M�s�r, 

Helen, Ortado"u, Anadolu vb. çe�itli kültürel ve felsefi tesirlerle gerek itikadi konularla 

gerekse �eriat�n uygulanmas�nda farkl� yorumlara sahip olmaya ba�lam��lard�r (Sinano"lu 

2001: 3). 

Bir dinin onu temsil eden peygamber üzerine temellenmesinde daha do"al bir �ey 

yoktur. Bu noktada �sa Peygamber�in de kimli"i, insani ve ilahi tabiat� gibi konular 

özellikle H�ristiyanl�"�n ilk döneminde tart��malar�n merkezi konumundad�r. Daha önce 

belirtildi"i gibi belirsizlikler, �sa Peygamber hakk�ndaki tart��malar� canl� tutmu�tur. Buna 

ba"l� olarak da farkl� görü�ler ve i�tizal gruplar� do"mu�tur.  
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H�ristiyanl�"�n ilk döneminde temel tart��ma �Tanr�� kavram� üzerinedir. Tanr��n�n 

enkarnasyonu olarak Hz. �sa figürüne bürünmesi sürekli irdelenmi�tir. O�nun yeryüzünde 

bedene bürünmesi insani özelli"inin mi yoksa ilahi özelli"inin mi bir göstergesi oldu"u 

kafalar� kar��t�ran bir konudur.   

�sa Peygamberin babas�z olarak do"mas� �Allah��n O"lu� tart��mas�n� olu�turur. Bu 

tart��maya yönelik farkl� yakla��mlar sergilenmektedir. Baz� gruplara göre Hz. �sa, Allah��n 

o"ludur ancak; Hz. �sa Allah taraf�ndan yarat�lm�� bir kelam yani sözdür. Baz� gruplar ise 

onun, Allah��n o"lu oldu"unu ve Allah��n s�fatlar�yla donat�ld�"�n� benimser. Hepsinin 

benimsedikleri fikirlerin ise dayana"� havarilerdir. Misyoner Pavlus (Saul); Romal�, 

Yunanl� ve M�s�rl� putperestler aras�nda H�ristiyanl�"� yaymak için, farkl� inançlardaki 

insanlar� etkilemek ad�na tavizler vermi�tir.  Böylece H�ristiyanl�"�n yeni mensuplar� kendi 

inanç de"erlerini de yanlar�na alm��lard�r. Farkl� inanç de"erleriyle kar��an H�ristiyanl�kta 

da görü� ayr�l�klar�n�n ya�anmas� kaç�n�lmaz olmu�tur.    

M.S. 317 y�l�nda Roma �mparatoru Galerius�un H�ristiyanl�"a kar�� ç�kard�"� 

�tolerans emirnamesi(tolerans ferman�)� ile bütün dinler hürriyetine kavu�mu�tur (Ayd�n 

1985: 125). Fakat imparatorun bunu takip eden politikas�, sosyal kanunlar�, H�ristiyanl�"�n 

resmen imparatorlu"a girmesine vesile olmu�tur. Böylece H�ristiyanl�k, �devlet dini� 

hüviyeti kazanm��t�r ($ahin 1986: 317). 

H�ristiyanl�kta görü� ayr�l�klar� neticesinde farkl� mezhepler olu�mu�tur. Onun 

öncesinde, bask� döneminde gizli ibadet döneminde bu görü� ayr�l�"� çat��mas�na pek 

rastlanmaz. Mezheplerin temel farkl�l�"� ise Hz. �sa ile ilgili de"erlendirmelerdir. Daha 

önce de de"inildi"i gibi baz� mezhepler Hz. �sa�y� Allah kabul ederken, baz�lar� ise O�nu, 

di"erleri gibi insan olarak kabul eder.  

Roma�n�n H�ristiyanl�"a serbestlik tan�mas�ndan önce gizli olan bu görü�ler, 

Konstantin�den sonra aç�"a ç�km�� ve her görü� kendisine taraftar bulmu�tur. �znik Konsili, 

bu tart��malar� sona erdirmek ve resmi görü�ü belirlemek amac�yla toplanm��t�r (Küçük 

1996: 134). Ancak bu konsilin toplanmas�n�n en önemli sebebi Arius�un görü�ü ve 

dü�ünceleridir (Y�lmaz 2010: 13). 

Yeni Eflatuncu felsefenin etkisinde kald�"� söylenilen Arius, a�k�n bir Tanr� anlay��� 

üzerine yo"unla�t�rd�"� fikirlerini 318 y�l�nda ba�rahip görevindeyken aç�klam�� ve bu 

fikirleri arkada�lar� olan piskoposlar ve halk aras�nda yaymaya ba�lam��t�r. Görü�lerinin 

daha iyi anla��lmas� ve kabul görmesi için Kitab-� Mukaddes�ten �E"er beni sevseydiniz, 
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babaya gitti"im için severdiniz. Çünkü baba benden büyüktür�. �Rab beni yaratt� (te�kil 

etti)� gibi ifadeleri kullanm��t�r (Akda� 2009: 21). 

Arius�un tart��malar� ate�leyen fikirleri neticesinde �skenderiye piskoposu Alexander 

taraf�ndan bir tart��ma meclisi olu�turulmu�tur. Elbette bu mecliste sorunlar�n çözülece"i 

umulsa da bunun tam tersi olmu� ve sorun daha da büyümü�tür. Arius�un geri ad�m 

atmamas� üzerine toplanan sinod, Arius ve yanda�lar�n� kiliseden aforoz etmi�tir.  

�htilaf�n ortadan kalkmas� umuduyla düzenlenen bu sinod, karga�ay� daha da 

�iddetlendirmi�tir. Arius, arkada�lar� olan piskoposlara mektuplar yazarak kendisi 

hakk�nda verilen kararlar�n yanl��l�"�n� anlatm�� ve onlardan bu karar�n geri al�nmas� için 

yard�mlar�n� istemi�tir. Bununla da yetinmeyen Arius, fikirlerini kap� kap� dola��p halka 

yaymaya ba�lam�� ve bu amaçla Thalia adl� eserini yazm��t�r (Ba� 1999: 37�38).  

Manzum olarak kaleme ald�"� bu eserde Arius, genel H�ristiyanl�k anlay���n�n aksine, 

O"ul�u Baba ile e� tutmam�� ve Baba�n�n ba�lang�c�n�n olmad�"�n� O"ul�un ise sonradan 

Baba taraf�ndan yarat�ld�"�n� söylemi�tir. Öte yandan Kutsal Ruh�un da O"ul vas�tas�yla 

yarat�ld�"�n� belirten Arius, kitab�nda görü�lerini �u �ekilde ifade etmi�tir:  

Tanr� yaln�zca bir tanedir. Varl�"� kendinden, do"rulmam��, ba�lang�c� ve sonu olmayan, 

irade, ilim, gaye, hikmet ve kelam sahibi bir varl�kt�r. Tanr� ba�ka varl�klar taraf�ndan kavranamaz. 

O ezelden beri Baba de"ildir, kendi iradesiyle O"lu (�sa) yoktan yaratt�"�nda Baba olmu�, di"er 

varl�klar� da yoktan yaratm��t�r. Kutsal Ruh ise O"lun arac�l�"�yla yarat�lm��t�r ve derece olarak 

ondan a�a"�dad�r. (Ba� 1999: 37-38) 

Arius�a göre ontolojik �yarat�l��� olarak mutlak a�k�n olan Tanr�, Baba�d�r. O"ul ve 

Kutsal Ruh ise Tanr� de"il, O�nun yarat�klar�d�r. Tanr� madde ile ili�kiye girmemi�, bütün 

mahlûkattan önce Hz. �sa�y� yaratm��t�r. Böylece Hz. �sa, di"er varl�klar�n yarat�l���nda rol 

oynam��t�r. Nitekim Arius Roma imparatoru I. Constantin�e sundu"u inanç esaslar� 

metninde de bu görü�ünü yinelemi� ve Hz. �sa�n�n Tanr� ile di"er varl�klar aras�nda 

yarat�l��a arac�l�k etti"ini belirtmi�tir. Yine Nicomedial� Eusebius�a yazd�"� mektupta, 

Tanr� ve O"ul�un ezelden beri birlikte var olduklar�n� söylemenin mümkün olmad�"�n�, 

Tanr��n�n O"uldan kadim �eski� oldu"unu, aksi takdirde O"lun Baba ile ayn� özü payla�an 

ve Ondan sudur etmi�, hatta O�nun gibi kendi ba��na var olabilen bir varl�k olarak kabul 

edilmesi gerekece"ini; hâlbuki O"lun sonradan yarat�ld�"�n� ifade etmektedir (Ba� 1999: 

39; Sinano"lu 2001: 6-7).  
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Arius, �skenderiyeli Alexander�e yazd�"� mektupta da, Baba�n�n O"lu kendi özünden 

de"il, fakat di"er yarat�lm��lardan da farkl� ve üstün bir konumda yaratt�"�n� söyleyerek, 

O"lun arac�l�k konumunu vurgulam��t�r. Yine Arius, kitab�nda Tanr� nas�l dilediyse O"lun 

öyle oldu"unu, onun, yani O"lun, Tanr��y� kavrayamayaca"�n� belirtmi�tir (Sinano"lu 

2001: 7).  

Tanr��n�n birli"i anlay���yla uyu�mad�"� gerekçesiyle Baba ile O"lun ayn� özü 

payla�t�"� �eklindeki geleneksel Kilise ö"retisine kar�� ç�kan Arius, Tanr�-alem ili�kisini 

ise O"ul arac�l�yla kurmaktad�r. Arius�un, O"lu yarat�lm�� kabul etmesine ra"men onu 

di"er varl�klardan da farkl� bir konuma koymas� Gnostiklerin yar� Tanr� anlay���n� 

ça"r��t�rmaktad�r. Arius�un O"ulda gerçekle�en enkarnasyonu aç�kça izah edememesi, 

özellikle Baba, O"ul ve di"er varl�klar aras�ndaki ontolojik farkl�l�"a yo"unla�m�� olmas�, 

H�ristiyan dü�üncesindeki kurtulu� ve kristoloji ba"lant�s�n� gelenek aç�s�ndan çeli�kisiz 

bir �ekilde aç�klamas�n� mümkün k�lmam��t�r. Bu hususlar d���nda Ariusçular��n geleneksel 

kilise ile herhangi bir konuda ihtilaflar� olmam��t�r (Ba� 1999: 36-40, 51-57). 

Kaynaklarda �skenderiye Piskoposu Alexander�in uzun denilebilecek bir süre 

Ariusçular�a kar�� menfi bir tav�r ortaya koymad�"� belirtilmektedir. Nitekim Alexander bu 

tavr�ndan dolay� di"er din adamlar� taraf�ndan ele�tirilmi� ve suçlanm��t�r. Alexander, 

yukar�da da belirtildi"i gibi ilk zamanlarda ihtilaf�n, taraflar�n bir araya gelip 

anla�mad�klar� konular� tart��malar� ile çözülece"ini dü�ünmü� ve bu dü�ünce 

do"rultusunda bir tart��ma meclisi tertip etmi�tir. Ancak Arius�un fikirlerinin k�sa sürede 

�skenderiye ve çevresinde, din adamlar� ve halk aras�nda geni� ilgi uyand�rd�"�n� görünce, 

durumun san�ld�"�ndan daha fazla ciddiyet arz etti"ini anlam��t�r. Bunun yerine Alexander, 

321 y�l�nda �skenderiye Sinod�unu toplayarak meseleyi halletmek istemi�tir. Ancak Arius 

ve arkada�lar� savunduklar� fikirlerinden vazgeçmeyince sinod neticesinde aforozla 

cezaland�r�lm��lard�r.  

Böylece toplanan bu sinod, yeni tart��malar�n ba�lang�c� olmu�tur (Ba� 1999: 41�42; 

Sinano"lu 2001: 7). �skenderiye Sinod�unda Arius ve arkada�lar� için aforoz karar� 

al�nd�ysa da onlar bu karar� tan�mam��, fikirlerini savunmaya ve destek aramaya devam 

etmi�lerdir. Bu çerçevede Arius, baz� piskoposlara mektuplar yazarak karar�n haks�zl�"�n� 

anlatmaya çal��m��t�r. Bu mektup sava�� �znik Konsili�ne kadar devam etmi�tir (Ba� 1999: 

42). 
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Geli�meler kar��s�nda sessiz kalmayan Arius, fikirlerini mektuplar arac�l�"�yla 

payla�m�� ve belli oranda da ba�ar�l� olmu�tur. M�s�r�dan ç�karak Filistin ve Anadolu�nun 

önemli bölgelerine ziyaretler yapm��t�r. Bu ziyaretlerinde özellikle Nicomedia�l� Eusebius 

ve Kayseria�l� Eusebius ile ba�ka piskoposlar�n da deste"ini kazanm��t�r. Bu bölgelerde 

Arius�un hakl� oldu"unu kabul eden sinodlar düzenlenmi�tir. Bu sinodlar neticesinde Do"u 

Roma genelinde �skenderiyeli Alexander�in aleyhine bir kamuoyu olu�mu�tur. 

Söz konusu mektupla�malar ve çeki�meler neticesinde Ariusçular�la �skenderiye 

Piskoposu Alexander aras�ndaki teolojik görü� farkl�l�klar� IV. yüzy�lda Do"u Roma 

topraklar�ndaki bütün kiliseleri etkisi alt�na alm�� ve dini birli"i bozma yönünde ciddi bir 

tehdit unsuru haline gelmi�tir (Sinano"lu 2001: 8). 

Bu dönemde Do"u ve Bat� Roma imparatorluklar�nda meydana gelen baz� geli�meler 

sonucunda, kiliseler aras�ndaki bu dini ihtilaflara siyasi irade de müdahale etmek 

durumunda kalm��t�r. Bat� Roma imparatoru olan Constantin, 323 y�l�nda yap�lan sava�� 

kazanarak Do"u Roma�y� da hâkimiyeti alt�na alm��t�r. Bunun üzerine Constantin, siyasi 

birli"i sa"lad�"� gibi, dini birli"i de sa"lama yoluna gitmi�tir. Çünkü imparatorlu"un 

do"usundaki Ariusçu piskoposlarla di"erleri aras�ndaki tart��malar Constantin�i siyasi 

birlik aç�s�ndan endi�eye dü�ürmeye ba�lam��t�r. Bu sebeple �mparator, �zmitli 

Eusebius�un telkinleriyle Kordova piskoposu Hosius�a, Arius ve Alexander�e hitaben 

yaz�lm�� birer mektup vererek �skenderiye�ye göndermi�tir. �mparator mektuplar�nda 

ülkede huzur ve sükûn istedi"ini belitmi� ve bu karga�aya bir son vermeleri gerekti"ini 

söylemi�tir. Böylece din adamlar� aras�ndaki ihtilaflar siyasi bir boyut kazanm��t�r 

(Sinano"lu 2001: 8; Ba� 1999: 44-45).  

 Arius ve fikirlerinin çürütülmesi için yap�lan giri�imler bir hayli fazlad�r. Bunlardan 

biri de Hosius�un giri�imidir. �mparator Constantin�in iste"iyle �skenderiye�ye giden 

Hosius uzla�ma yolu arasa da ba�ar�l� olamam��t�r. Alexander�dan 6 y�l sonra bu defa 

Antakya�da toplanan sinod, Arius ve arkada�lar�n�n fikirlerini bir kez daha mahkûm 

etmi�tir. Daha önceki gibi bu karar da sorunu çözememi� ve Constantin�in emriyle yeni bir 

ekümenik konsil toplanm��t�r. Do"u�nun ve Bat��n�n tüm piskoposlar�n�n bu defa toplanma 

adresi Nicea yani �znik olmu�tur. 
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1.3.1.1.2. I. �znik Konsili�nin Kararlar# 

Konsil, imparator Constantin�in �eref ba�kanl�"�yla, piskopos Hosius�un yönetiminde 

20 May�s veya 14 Haziran 325 tarihinde �znik�te imparatorluk saray�nda ba�lam��t�r. 

Konsile kat�lan piskoposlar�n ço"unlu"u Do"u�dand�r. Ancak imparatorlu"un her yerinden 

toplam 300 civar�nda piskopos konsile i�tirak etmi�tir. Bat��dan ise ikisi Papa 

Sylvestere�nin temsilcisi olmak üzere sadece üç veya be� ki�i kat�lm��t�r (Sinano"lu 2001: 

9). 

�mparator Constantin�in Latince konu�ma yapmas�yla resmen aç�lan �znik Konsili, 

yine �mparatorun ba�kanl�"�yla çal��malar�na ba�lam��t�r. Konsilde öncelikle Ariusçular 

kendi iman esaslar�n� olu�turduklar� bir kitapç�"� kat�l�mc�lara sunmu�lard�r. Bu kitapç�kta 

Arius ve yanda�lar�n�n daha önce de de"indi"imiz Hz. �sa hakk�ndaki görü�leri 

anlat�lmaktad�r. Temel olarak, �O"ul�un Baba�dan a�a"� bir varl�k, bir yarat�k oldu"u, 

kesinlikle Tanr� olmad�"� ve Tanr� ile ayn� özden olamayaca"��� tezi, Kitab-� Mukaddes 

metinlerine ve çe�itli mant�k kurallar�na dayan�larak ispatlanmaya çal���lm��t�r.  

Bu kitapç�k okunmaya ba�lan�nca Ariusçular hiç beklemedikleri bir tepkiyle 

kar��la�m��lard�r. Arius kar��t� piskoposlar aya"a kalkarak kitapç�"� parça parça 

etmi�lerdir. Bunun üzerine Arius�a destek veren Kayserial� Eusebius, Hz. �sa�n�n 

yarat�lm�� olmad�"�n�, Baba�n�n iradesinden ne�et eden ikinci bir Tanr� makam�nda 

bulundu"unu dile getiren ve O"la Tanr�l�kla yarat�lm��l�k aras�nda bir konum veren inanç 

esas�n� her iki taraf� da uzla�t�rmak için müzakereye açm��t�r (Akda� 2009: 23). 

Yap�lan bütün aç�klamalar Ariusçular� ikna edememi�tir. Daha etkili bir çözüm 

üretmek ve sorunu çözmek ad�na �u inanç esas� belirlenmi�tir: Tüm kâinat�n yarat�c�s� olan 

Tanr��dan gelmi� olan �sa Mesih, Baba Tanr� ile ayn� tabiattad�r. Baba�n�n özünden 

do"mu�tur. �sa Mesih insanlar�n kurtulu�u için semadan gelmi�tir. Bedene bürünmü�, 

çarm�ha gerilmi� ve ac�lar çekmi�tir. Üçüncü gün dirilmi� ve gö"e yükselmi�tir. �sa Mesih, 

ölüleri ve dirileri yarg�lamak için tekrar gelecektir.  
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 znik!Kredosu ��znik �nanç Esaslar�� olarak bilinen bu ilk ekümenik amentü kabul 

edilmi� ve devam�na Ariusçulu"u aforoz eden �u cümleler eklenmi�tir: 

Tanr��n�n O"lu�nun ezeli olmad�"�n�, yoktan veya Babadan farkl� öz 
ve tabiattan oldu"unu, onun de"i�im veya dönü�üme aç�k yarat�lm�� 
oldu"unu söyleyenler ekümenik Kilise taraf�ndan aforoz edilecektir 

(Sinano"lu 2001: 9-10; Ba� 1999: 49-50). 

 

Belirlenen inanç esas� neticesinde Ariusçular cephesinde itirazlar yükselmi�tir. 

Özellikle ��sa Mesih, Tanr��n�n özünden do"mu�tur.� ifadesi tart��malar� ate�lemi�tir. Bu 

gibi ifadelerin kutsal kitaplar�nda olmay��� da temel dayanaklar�d�r. Baz� piskoposlar da 

onlarla ayn� fikirdedir. Buna kar��, dinde birli"i sa"lamak ve heretik gruplar� bertaraf 

etmek için konsilde al�nan kararlar�n tüm piskoposlarca imzalanmas� istenmi�tir. Arius�la 

birlikte Nicomedial� Eusebius, Niceal� Thiognis, Marmarical� Theonas, Chalcedonlu Maris 

ve Ptolemaisli Secundus imzalamam��lard�r. Neticede bu piskoposlar Kredo�ya 

itirazlar�ndan dolay� aforoz edilmi�lerdir.  

�znik Konsili�nde ki önemli bir ayr�nt� da az�nl�"�n ald�"� karar�n geçerli say�lmas�d�r. 

Zira bu konsildeki 2048 piskoposun sadece 318�i �Hz. �sa, Allah��n o"lu olarak yarat�c� 

ilaht�r.� Hükmünü kabul etmi�tir. Bu durum tepkilere neden olmu�tur. Konsile kat�lan 

cemaatlerin her birinin ayr� �ncil�i vard�r. Bu nedenle her bir cemaat kendi �nciline göre 

farkl� yorumlarda bulunmaktad�r. �znik Konsili�nde bu çok seslilik de sonland�r�lmaya 

çal���lm��t�r. Pavlusçu görü�ü destekleyen sadece dört �ncil kabul görmü� ve bunun d���nda 

kalan yüz kadar �ncil yasaklanm��t�r. Dört �ncil d���ndaki tüm �nciller ve risaleler sahte ilan 

edilmi�tir.   

�znik Konsili�nde Arius�un fikirlerinden ba�ka konu ve sorunlara da çözümler 

aranm��t�r. 25 A"ustos 325 tarihinde sonland�r�lan konsilde Paskalya Bayram��n�n tarihi de 

de"i�tirilmi�tir. Paskalya, eskiden, t�pk� Yahudilerde oldu"u gibi 14 Nisan�da 

kutlanmaktad�r. �znik Konsili sonras�nda Paskalya Bayram��n�n bahar ekinoksunu takip 

eden ilk dolunaydan sonraki ilk pazar günü kutlanmas�na karar verilmi�tir. Baz� kiliselerin 

statüleri, rahipler s�n�f�n�n hiyerar�isi gibi konular da bu konsilde netlik kazanm��t�r. 
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1.3.1.1.3. I.�znik Konsili�nin Sonuçlar# 

�mparator Konstantinos, �znik inanç esaslar�n� ve konsilin kararlar�n� imparatorlu"un 

kanunlar� olarak da benimseyip ilan etmesine ra"men konsilden sonra kiliselerine dönen 

piskoposlar, kat�lmad�klar� hususlar� içerdi"i için, bu inanç esaslar�n� kullanmam��lard�r. 

Çünkü konsil, ekümenik inanç esaslar� olu�turman�n ötesinde Ariusçulu"u sindirmek için 

gerçekle�tirilmi�, inanç esaslar� da bu amaca yönelik haz�rlanm��t�r.  

Ayr�ca konsilin Ariusçuluk�la ilgili hedefleri de tutmam��, onlar mücadelelerine 

devam etmi�ler, hatta kendilerine yak�nl�k duyan Konstantinos�un k�z karde�i 

Konstantina�n�n arac�l�"�yla Arius�u affettirmeyi de ba�arm��lar, ancak Arius 336 y�l�nda 

ölmü�tür. �mparator I. Konstantinos�un da 337 y�l�nda ölümünden sonra yerine geçen o"lu 

Konstantinus Ariusçulu"u benimsemi�, böylece mezhep VI. yüzy�la kadar imparatorlu"un 

özellikle bat� bölgesinde etkinli"ini sürdürmü�tür. H�ristiyanl�kta inanç esaslar� tart��malar� 

sonradan gerçekle�tirilen I. �stanbul (381), Efes (431) ve Kad�köy (451) konsillerinde de 

devam etmi�, günümüzde üç büyük H�ristiyan mezhebi taraf�ndan kabul edilen ��znik-

�stanbul �man Esaslar�� bu konsillerden sonra son �eklini alm��t�r (Sinano"lu 2001: 11). 

1.3.1.2. I.�stanbul Konsili     

  381 y�l�nda �stanbul�da toplanan konsildir (Akda� 2009: 26). 

           Bu konsil, �mparator  I.Theodese taraf�ndan Macedonius�a kar�� toplanm��t�r. 

Konsil babalar�, Kutsal Ruh�un (Saint-Esprit) tanr�l�"�n� kabul etmi�lerdir (Ayd�n 

2007:160). 

1.3.1.2.1. I. �stanbul Konsili�nin Toplan#" Nedenleri 

�znik Konsili�nin görünü�te etkin olan kararlar� Arius ve yanda�lar�n� pek 

etkilememi�tir. Onlar savunduklar� fikirleri ayn� kararl�l�kla yayma yolunu seçmi�lerdir. 

Bu tutumlar� da kar��t fikirlerin daha etkili çözümler aramas�na neden olmu�tur. 

Constantin�in ölümünden sonra tahta geçen o"lu II. Konstans��n (350-361) zaman�nda da 

Arius�un fikirleri Bat��y� etkilemeye devam eder. 361�de II. Konstans��n ve 378�de de 

Do"u �mparatoru Valens�in ölümünden sonra durum farkl�la�m��t�r. 379�da Theodosius 

yönetimi ele al�r. Theodosius �znik Konsili yanl�s�d�r ve bu do"rultuda bir dizi uygulama 

ba�latm��t�r. �stanbul�da piskoposu ve bütün Ariusçular�� sürerek yerlerine �znik yanl�s� 

ruhbanlar� atam��t�r. Ard�ndan rafizî!�heretik�1
 kabul etti"i H�ristiyanlara ve putperestlere 

                                                      
1
 Kabul edilmi� doktrinlere kar�� gelen anlam�nda 
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kar�� �iddetli bir kampanya yürütmü�tür. Birli"i sa"lamay� amaçlasa da bu giri�imler 

ortal�"� daha da kar��t�rm��t�r. Theodosius, i�lerin ç�"�r�ndan ç�kt�"�n� fark etmi� ve O da 

yeni bir konsil toplanmas� için çal��malara ba�lam��t�r.   

 �stanbul Konsili�nin toplanmas�n�n en büyük nedeni; �stanbul piskoposu 

Macedoine�nin fikirleridir. Macedoine, Kutsal Ruh�un, teslisin ikinci uknumunun bir 

yarat�"� oldu"unu iddia ediyordu. Ona göre �sa-Mesih Tanr� olmad�"� gibi Tanr��n�n O"lu 

da de"ildir. Bu yüzden Hz. �sa�n�n Tanr� ile ayn� özden olmas� söz konusu olamaz. O 

ancak di"er insanlar gibi bir mahlûktur. Ruhu�l Kudüs ise, Tanr� olmad�"� gibi Baba�dan 

ç�kan bir uknum da de"ildir; ancak mahlûktur. Bu nedenle Baba�ya ait olamayaca"� gibi 

Hz. �sa�ya da e�it de"ildir (Küçük 1996: 148). 

Yeni konsilin toplanma gerekçeleri oldukça önemlidir. Özellikle �sa Mesih üzerine 

kurulu tart��ma konular�n�n yan�nda Ariusçular�n affedilmesi de konsilde tart���lmas� 

gereken bir di"er konudur.  

�lk kez �znik konsil�inde temel ilkeler aras�nda yer alan ekümeniklik kavram�, 325 

y�l�nda ortaya ç�kar. Bugün dahi hiçbir kilise veya H�ristiyan mezhebinde tart���lmayan bu 

kavram �znik Konsili sonras�nda o dönemin önemli merkezleri olan Antakya, Roma ve 

�skenderiye�de ta��nan bir s�fat olmu�tur. Bu üç önemli co"rafik merkezin ekümenik 

patriklik olarak kabul edilmesinin ard�ndan di"er önemli noktalar da bu 3 merkeze 

ba"lanm��t�r. Elbette bunun bir hata oldu"u da dü�ünülmü�tür. Siyasal otoritenin 

imparatorun elinde oldu"u bir ortamda dini otoritenin farkl� noktalara da"�t�lmas� bir hata 

olarak görülür. Neticede bu üç nokta da siyasal güce uzak noktadad�r. Bunlar haricinde 

ba�kentte sadece en önemli ve büyük ruhani makam bir piskoposluktur. O da Heracliea 

�Ere"li� Metropolitli"i�ne ba"l�d�r.  Bu yetki yetersizli"i sebebiyle, ülkedeki dini 

hareketlere ba�kent de"il, Antakya ve �skenderiye Patrikhaneleri yön vermektedir. Ülkenin 

yine ilahiyat tart��malar�n�n sahnelendi"i bir arena durumuna geldi"i bir ortamda, 

�mparator Theodosis, �stanbul Kilisesi�nin mevcut konumunun, devlet protokolü aç�s�ndan 

yeterli prestije sahip olmad�"�n� görmü�tür. Bu durum neticesi de �stanbul Konsil�inin 

toplanma nedenlerinden birisi olarak kabul edilmektedir (Yalç�n 2012: 482-483). 
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1.3.1.2.2. I. �stanbul Konsili�nin Kararlar# 

�mparator�un gönderdi"i davetnameler üzerine Anadolu, Suriye, Filistin, M�s�r ve 

Trakya�dan birçok piskopos �stanbul�a gelmi�tir. Böylece 381 y�l� May�s ay�nda konsil 

resmen ba�lam��t�r (Tanner 1990: 22). 

Yüz elli piskoposun kat�ld�"� konsilde Macedoine î�tizale �iddetle reddedilmi� ve 

Kutsal Ruh�un tanr�l�"�na karar verilmi�tir. Kutsal Ruh�la Tanr��n�n ruhu ayn� mütalaa 

edilmi� ve birle�tirilmi�tir. Böylece �znik Konsili�nde kabul edilen Kredo�ya, Baba ve 

O"ul�un Tanr�l�"�na, Kutsal Ruh�un Tanr�l�"� da ilave edilerek Teslis�in üç unsuru 

tamamlanm��t�r. Konsilin kabul etti"i ve �znik Kredosu�na ekledi"i karar �öyledir: 

Babadan do"ma, diriltici ruha sahip Kutsal Ruh, aynen Baba ve secde 
edilen O"ul gibi inan�lmas� gereken bir Tanr��d�r. Baba, O"ul ve Kutsal Ruh, 
üç uknum, üç cevher, üç özellik olup üç�te birlik, birlik�te üçlüktür; üç 
uknum da birle�mi� tek bir birlik olup, tek bir tabiatta, tek bir cevherde, bir 

tek ilaht�r (Küçük 1996: 137). 

 

 

�znik Konsili�nde ba�layan ve �stanbul Konsili�nde �ekillenen kredo halen 

geçerlili"ini korumaktad�r. �sa Mesih hakk�nda var�lan konsil sonuçlar� �znik-�stanbul 

Kredosu olarak bilinir. 

1.3.1.2.3. I. �stanbul Konsili�nin Sonuçlar# 

Macedoine�nin fikirleri �stanbul Konsili�nde reddedilmi� ve Kutsal Ruh�un statüsü �u 

�ekilde belirlenmi�tir: �Baba�dan ç�kan ve herkese hayat veren Rab Ruhu�l Kudüs�e iman 

ediyoruz. Baba ve O"ul�la beraber O�na da secde k�l�n�r ve tesbih edilir�. Bu ifadeler 

�znik- �stanbul Kredosu diye adland�r�lan Kredo�da okunmaktad�r (Akda� 2009: 28). Her 

Pazar günü milyonlarca H�ristiyan��n kilisede ezbere okudu"u bu Kredo�nun tam metni �u 

�ekildedir:(Tanner 1990: 24). 

Her �eye gücü yeten ve tek olan Baba Tanr��ya inan�yoruz.  

O göklerin ve yerin ve bu ikisi aras�nda bulunan görünür-görünmez 
her �eyin yarat�c�s�d�r.  

Tek Rab olan �sa Mesih�e de inan�yoruz.  

O, Tanr��n�n biricik o"ludur, ezeli olarak Tanr��dan sudûr etmi�tir.  

O, Tanr��dan Tanr�, ���ktan ���k ve hakiki Tanr��dan hakiki Tanr��d�r.  

O, yarat�lmam��t�r, do"rudan Tanr��dan meydana gelmi� ve onunla 
ayn� cevhere sahiptir.  

Onun sayesinde her �ey yarat�lm��t�r.  

Bizim ve bizim günahlar�m�z için gökten yeryüzüne inmi�tir.  
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Kutsal Ruh�un kuvvetiyle bakire Meryem�den beden alm�� ve be�er 
olmu�tur.  

Bizim için Pontus Pilate�nin idaresi alt�nda çarm�ha gerilmi�tir.  

Ac� çekmi�, ölmü� ve gömülmü�tür.  

Kutsal kitaplara göre üçüncü günde ölümden dirilmi� ve gö"e 
yükselmi�tir.  

Baba�n�n sa" yan�nda oturmaktad�r.  

Ya�ayanlar� ve ölenleri yarg�lamak için muzaffer bir �ekilde tekrar 
gelecektir.  

Onun krall�"�n�n sonu yoktur.  

Baba�dan ve O"ul�dan sudûr eden ya�am�n vericisi olan Rab Kutsal 
Ruh�a inan�yoruz.  

Baba�ya O"ul ile birlikte ona da tazim ve ibadette bulunulmaktad�r.  

O, peygamberler arac�l�"�yla konu�ur.  

Tek bir Katolik ve apostolik Kiliseye inan�yoruz.  

Günahlar�n aff� için tek bir vaftizi kabul ediyoruz.  

Ölülerin dirilece"ini ve ahiret hayat�n�n gelece"ini bekliyoruz. Amin 

�stanbul Konsili, al�nan kararlar yönünden oldukça önemlidir. Teslis inanc�n�n 

resmiyete dökülmesi ve bununla birlikte kiliselerin örgüt yap�s� ile ilgili al�nan kararlar 

çarp�c�d�r. �znik Konsili�nde �eref payesi Kudüs�e verilmi�tir. �mparator Theodosius�e 

kadar Hareclea Metropolitli"i�ne ba"l� olan �stanbul piskoposlu"u daha sonra bu ba"dan 

kurtulmu� ve Hareclea Metropolitli"i�nin de önünde yer alm��t�r. Burada amaçlanan 

ülkenin dini yönetiminin kolay ve etkili takibinin yap�labilmesidir. �stanbul Konsili�nde 

kabul edilen III. maddeye ba"l� olarak �stanbul patriklik kabul edilir. Böylelikle bütün 

Trakya, �stanbul�a ba"lanm��t�r. Bu geli�meleri pek ho� kar��lamayan Roma, konsildeki 

baz� patrikleri hain ilan etmi�tir. 

1.3.1.3. I. Efes Konsili    

         Bu konsili, �mparator II.Teodese, Nestorius�a kar�� toplam��t�r. 22 Haziran�dan  17 

Temmuz 431�e kadar devam eden be� oturumda konsil babalar�, Bakire Meryem�in  � 

Tanr� Annesi� oldu"unu belirlemi�lerdir (Ayd�n 2007: 160). 
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1.3.1.3.1. I. Efes Konsili�nin Toplan#" Nedenleri 

431 y�l�nda toplanan Efes Konsili�nde teslisin ikinci uknumundan kaynaklanan 

problemler tart���lm��t�r (Akda� 2009: 29). 

381'deki �stanbul Konsili'nden itibaren %Teslis%in üç unsurunun ayn� olmas� ve %tek 

tabiata% sahip bulunmas� doktrini gündeme gelmi�tir. Bununla %Teslis'in ikinci unsuru, 

insan tabiat� ile Teslis'te nas�l birle�ir?% problemi tart���lmaya ba�lam��t�r. Bu mesele, daha 

önce Ariusçular taraf�ndan ortaya at�lm��; O"ul'un tanr� olmad�"�, O"ul'un ruhsuz beden ve 

ruhunun %Kelam% oldu"u savunulmu�tur. �stanbul Konsili'nde bu görü� mahkûm edilmi�, 

O"ul'un tanr�l�"�n�n taml�"� ve Baba ile ayn� mahiyete sahip bulundu"u kabul edilmi�tir. 

Ancak, daha sonra, Mesih'in içindeki ilahi ve insani prensiplerin birbiriyle ili�kisi meselesi 

ortaya ç�km��t�r (Küçük 1996: 137). 

Ariusçular�n görü�ü Suriye piskoposu Apollinaire ile yeni bir boyut kazanm��t�r. O, 

Yunan filozofu Platon'u izleyerek, insandaki ruhu, akli ruh ve hayvan� ruh olmak üzere 

ikiye ay�rm��, Kelam�n (Tanr�'n�n O"lu) akli ruhla ayn� oldu"unu savunmaya ba�lam��t�r. 

Bu doktrin, fazla ba�ar�l� olamam��; fakat Hz. �sa'da insani ve ilahi tabiat�n birle�mesi 

doktrininin daha aç�k hale gelmesinin sa"lanmas�na imkân vermi�tir (Y�lmaz 2010: 24). 

�stanbul Konsili�nden sonra Roma taraf�ndan hain ilan edilen �skenderiye ve Antakya 

Kiliseleri de Hz. �sa ve Tanr� ikilemiyle ilgili tart��malara farkl� yakla��mlar 

sergilemi�lerdir. Bu teolojik ekoller konuyu farkl� yorumlamaktad�rlar. �skenderiye 

Kilisesi,  Hz. �sa'n�n ilahi �tanr�sal� tabiat�n� savunur. �skenderiye ekolüne göre, �sa Mesih 

bedene bürününce Hz. �sa ve Tanr� bütünle�ir. �nsani tabiat, ilahi tabiat içinde kaybolur. 

Bunun sonucunda Bakire Meryem, %Tanr�'n�n Annesi%dir (Theotokos). Antakya Kilisesi�ne 

göre ise Bakire Meryem %Tanr�'n�n Annesi% de"il, Hz. �sa'n�n annesidir (Christokos). Bu 

kilise, Hz. �sa�n�n insani yönünü de"erlendirir. Meryem, insan olan Hz. �sa�y� 

do"urmu�tur. Tarsuslu Diodore ile Mopsueste'li Thedore'ye ait olan bu görü� etkili 

olmu�tur. Antakya Kilisesi�nin savundu"u bu fikir, ana doktrine terstir. Dolay�s�yla 

tepkilere neden olmu�tur. Daha önce oldu"u gibi onlara kar�� da �iddetli bir tav�r 

sergilenmi�tir. Ne var ki �stanbul Patri"i Nestorius da Antakya Kilisesi ile ayn� fikirleri 

payla�maktad�r. O da konuya manevi yönden aç�kl�k getirmi�tir. Nestorius�a göre, 

Yuhanna �ncili'ndeki %Baba ve Ben, biriz% ifadesi bedenen birlik de"il manevi bir birlik 

yani a�kt�r.  
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Nestorius bütün bu görü�lerini, �öylece özetlemektedir: 

Teslisin ikinci uknumu olan ilahi kelimenin bir annesi vard�r. Beden, 
ancak beden do"urur. Allah bir kad�ndan do"mu� olamaz. Meryem, içine 
kelimenin hulûl etti"i bir insan do"urmu�tur. Kelime, ölümlü bir insan içinde 
cesetlenmi�tir. Fakat o, ölümsüzdür. �çine hulûl etti"i �eyi o diriltmi�tir 
(Tanner 1990: 47). 

 

�stanbul patri"i Nestorius, dü�üncelerini daha net bir �ekilde eyleme dönü�türür. 

Ayinlerde okunan metinleri yasaklar. Özellikle �Ey bizim yerimize haça gerilen Tanr�� 

ifadesi onda rahats�zl�k yaratm��t�r. �stanbul�da yapt�"� bu engellemeleri ba�ka yerlere de 

yayar. Çokça yanda� toplayacak olan fikirleri etkili olmu�tur. Meryem�in �sa Mesih�i 

do"urduktan sonra bile bakire kald�"� dü�üncesi Nestoris�e göre büyük bir saçmal�kt�r. 

Matta �ncili�nde bahsedilen ve Hz. �sa henüz daha küçük bir çocukken Mecusilerin ona 

secde ettikleri söylemleri de uydurmad�r. �ddial� savunmalar� kar��s�nda, kar��t görü� 

sergileyen �skenderiye Kilisesi içinde bile kendisi gibi dü�ünenlere rastlan�r. �skenderiye 

Kilisesi�ndeki bu hareketlilik patrik Cyrille�yi rahats�z eder. Cyrille�ye göre Nestorius�un 

fikirleri bir buhran sebebidir. Bu fikirler Ortodoks Katolik iman�na terstir. Nestorius bu 

giri�imleriyle Antakya Kilisesi�ni ön plana ç�karmaya çal��makta ve bu gayretiyle 

�stanbul�u hiçe saymaktad�r. Cyrille, bu dü�üncelerini 429�da bir bildiriyle sunmu�tur. 

Mevcut kar���kl�"a Papa I. Celestin�de dâhil olur ve Cyrille�den yana tav�r tak�n�r. Bu 

tart��malar sonunda Cyrille, bir anlamda rakibi olan Nestorius�un aforozunu isteyerek 

hatalar zincirine bir yenisini ekler.   

Hz. �sa�n�n Tanr�l�"�n� ve Meryem�in onun annesi oldu"unu inkâr edenlerin 

aforozunu isteyen, tarihte 12 maddelik Aforozname olarak geçen ve günümüz Süryani, 

K�ptî, Ermeni ve Habe� Kiliseleri�nin akidelerine temel olu�turan bu metin �öyledir: 

Kim ki Emanuel�in gerçek bir Tanr� oldu"unu ve gövdelenmi� olan 
Kelam�� do"urdu"undan dolay� annesinin de �Tanr� annesi� oldu"unu itiraf 
etmezse, - çünkü Kelam gövde olmu�tur- aforoz olsun!  

1. Kim ki, Baba�n�n Kelam��, uknumda bir oldu�unu, gövde de �bir� 

oldu; ve Mesih gövdesiyle sadece �Tek�tir, bu yüzden onun hem Tanr� hem 
de insan oldu�unu itiraf etmezse, aforoz olsun!  

2. Kim ki, gövdelenmeden sonra (do�alarda) ayr�l�k yaparsa ve 
Mesih�i iki uknuma ay�r�r ve sadece bu iki uknum muhasebe ediyorlard� 
diyerek onlar�n büyüklük, güç ve saltanatta birle"ik bir do�a oldu�una 
inanmazsa aforoz olsun!  

3. Kim ki, #ncillerde yay�lan ve an�lan sesleri ya da atalar�n Mesih 
hakk�ndaki görü"lerini ya da Mesih�in kendi konu"malar�n� iki uknuma 
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ay�r�rsa; (böylece) baz�lar�na insana lay�k, baz�lar�n� da Tanr� Kelam��na 
yüklerse (ay�r�rsa) aforoz olsun!  

4. Kim ki, Mesih hakk�nda �Mesih, kulland��� ilahi saltanat�, sadece 
insan olarak kullanm�"t�r.� demeye cesaret ederse, ya da Mesih�in gerçek 
tanr�l���n� ya da do�ada t�pk� uknum gibi birle"tirmede �Tek Do�a� olarak 
(Baba�n�n) O�lu oldu�unu, ya da kan ve etle bizimle birle"ti�ini �çünkü 
Kutsal Kitap�larda yaz�ld��� gibi Kelam ceset olmu"tur- inkâr ederse, aforoz 
olsun!  

5. Kim ki, Baba�n�n Kelam�� �ilaht�r� ya da Mesih �Tanr�d�r� dedi�i 
halde, Kutsal Kitap�larda yaz�ld��� gibi Mesih�in hem Tanr� hem de insan 
oldu�unu itiraf etmezse, aforoz olsun!  

6. Kim ki, Kelam olan Tanr�, insan olan Hz. #sa�da tasarruf ediyordu 
ve Tanr��n�n biricik O�lu�nun (bu tasarrufta) kuvveti sonradan kat�lm�"t�r, 
derse aforoz olsun!  

7. Kim ki, Tanr� ile beraber gö�e yükselen insana, secde k�lmak ve 
onunla birlikte tesbih etmek gerekir der ve onlar� ayr� ayr� de�erlendirirse, 
aforoz olsun!  

8. Kim ki, biricik Rabbimiz #sa-Mesih için, Ruhû�l Kudüs onu 
yabanc� bir güçle yüceltiyordu; Hz. #sa, murdar ruhlar� Ruhû�l Kudüs 
nimetiyle, o saltanat ve gücü kullanarak ç�kar�yordu; dolay�s�yla insanl���nda 
tanr�sal mucizeleri tamaml�yordu (ve ayr�ca yapt��� mucizeleri bu ruhla 
yapt�, fakat o ruh onun öz cevherinden de�ildir), derse aforoz olsun!  

9. Kitab-� Mukaddes �Mesih, iman�m�za büyük kâhin ve resul 
olmu"tur. Bizim yüzümüzden Tanr��ya kendisini kurban k�ld� ve Baba�ya 
bizim kurtulu"umuz için güzel kokulu buhur takdim etti.� der; bu yüzden 
kim ki, bir olan Tanr��n�n Kelam�� bizim gibi insan de�ildir ve 
gövdelenmemi"tir, Kehnüt�ün ba"� de�il ve resul olmam�"t�r; fakat d�"ar�dan 
bir gövde alm�" ve sadece kad�ndan do�mu"tur, Kelam ise ayr�d�r iddias�nda 
bulunursa, aforoz olsun!  

10. (#sa-Mesih) Baba�n�n Kelam�� oldu�undan, �onun cesedinin "ifa ve 
hayat verici oldu�unu� itiraf etmeyen ya da bu gerçe�in tersini söyleyen; 
d�"ar�dan ba"kas�ndan ve onunla birle"ti�inden ve onun içinde ululanand�r, 
diyen ve söyledi�imiz gibi herkese hayat veren o Kelam��n, hayat verici 
olamad���n�; bu yüzden (#sa-Mesih�in gövdesi) Tanr��n�n Kelam��na özel bir 
"ey (araç) olmu"tur diyen, aforoz olsun!  

Kelam olan Tanr�, gövdesinde ac� çekmi", gövde de çarm�ha gerilmi" 
ve ölmü"tür. Tanr� gibi hayat ve hayat verici oldu�undan da (k�yam eden) 
ölülerin �ilki� dir, bunu itiraf etmeyen, aforoz olsun! (Tanner 1990: 59-61). 

 

 

Cyrille ve Nestorius aras�ndaki tart�"ma yeni bir konsilin kap�lar�n� aralam�"t�r. 

Cyrille�nin haz�rlad��� aforozname kar"�s�nda tüm H�ristiyanl���n kurtulu"unda etkili 

olaca��n� dü"ünen Nestorius ise hemen kar"� ata�a geçer. Hemen bir sinod toplar ve 

Cyrille�yi aforoz eder. Bu tart�"man�n büyüyece�inin fark edilmesi üzerine #skenderiye ve 

Roma piskoposlar�n�n önderli�inde toplanacak olan yeni genel konsilin ad� Efes Konsili 
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olacakt�r. 431 y�l�nda toplanacak olan konsilin amac� H�ristiyan birli�ini korumak ve 

Nestorius�un kar"� ç�k�"lar�na son vermektir. 

1.3.1.3.2. I. Efes Konsili�nin Kararlar� 

Nestorius�un ba"latt��� bu î�tizale son vermek ve H�ristiyan birli�i�ni korumak için 

#skenderiye ve Roma piskoposlar�n�n önderli�inde �üçüncü genel konsil� M.S. 431 

Haziran��nda Efes�te toplanm�"t�r. #mparator, kendisini temsilen Vandidyan ve #rinavos 

adl� iki resmi görevli göndermi"tir. Efes�e Nestorius yan�nda 16 veya 60, Kurilos�ta 50 

piskoposla gelmi"tir. Efes Genel Konsili�ne #skenderiye Patri�i Cyrill ba"kanl�k etmi"tir. 

Ayaslo� toplant�s�nda 200 piskopos haz�r bulunmas�na ra�men Nestorius kat�lmam�"t�r. 

Toplant�n�n sonucunda 198 piskoposun imzas�yla al�nan kararda, Nestorius�un fikirleri 

çürütülerek, Hz. #sa�n�n tek bir ki"ili�i ve tabiat� oldu�una karar verildi�i gibi 

taraftarlar�yla birlikte lanetlenmekten de kurtulamam�"t�r. Efes Konsili, �Katolik 

Kredosu�nu kabul etmi"tir. Bu iman ilkelerine göre: 

 

Hz. #sa�da iki tabiat birle"mi", insaniyet ve ulûhiyet bir tek uknum 

olmu"tur. Bakire Meryem bir insan annesi de�il, ilahi bir uknumun annesi 
olarak, Allah annesidir (Y�lmaz 2010: 29). 

 

Efes Konsili�ne #skenderiye Patri�i Cyrille�nin ba"kanl�k etti�i dü"ünüldü�ünde 

ç�kan sonuçlar� da tahmin etmek zor olmayacakt�r. Roma ve #skenderiye yerel sinodlar�n�n 

ald��� kararlar hemen kabul edilmi"tir. Akabinde Nestorius episkoposluktan al�nm�" ve 

aforoz edilmi"tir. Bu konsilde tek do�a-tek uknum sözleri yinelenmi", Meryem�in 

�Tanr��n�n annesi� oldu�u� karara ba�lanm�"t�r. H�ristiyanl���n üçüncü konsili olan Efes 

Konsili, Hz. Meryem�e Theotokos �tanr� do�uran� unvan� verilmesi yönünden oldukça 

önemlidir.   

Elbette bu denli önemli bir konsilde tart�"�lan "eyler ve al�nan kararlar bununla s�n�rl� 

de�ildir. #znik #tikadnamesi bu konsilde onaylanm�"t�r. Ayr�ca K�br�sl�lara kendi 

piskoposlar�n� seçme hakk� da yine Efes Konsili�nde karara ba�lanm�"t�r. 

1.3.1.3.3. I. Efes Konsili�nin Sonuçlar� 

Cyrille ve yanda"lar�n�n ald��� bu kararlar�, konsile sonradan i"tirak eden Papal�k 

delegeleri de onaylam�"t�r. Kendisinin bulunmad��� bu acele konsil toplant�s�n�n 

kararlar�na kar"� ç�kan Antakya piskoposu Jean ise Cyrille�nin toplad��� piskoposlara 

kat�lmay� reddederek kendisi bir sinod toplam�" ve orada Cyrille�i mahkûm etmi"tir. Bu 
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kar"�l�kl� mahkûmiyet, imparatoru güç bir ikilem kar"�s�nda b�rakm�"t�r. Bunun üzerine 

imparator, her iki toplant�n�n karar�n� kabul ederek Cyrille, Jean ve Nestorius aras�nda 

arabuluculuk yapmak istemi"tir. Fakat Cyrille, imparatoru ve saray� kendi saf�na çekmek 

için, kendi taraftarlar�n�n, Kilisenin mevsuk doktrinini savunduklar� konusunda tüm 

diplomasisini kullanm�"t�r. Nitekim çabalar� bo"a gitmemi" ve neticede Nestorius, 

görevden al�narak Antakya manast�r�na gönderilmi" ve 451 y�l�nda da sürgünde ölmü"tür 

(Y�lmaz 2010: 29). 

Efes Konsili bir anlamda Cyrille�nin zaferi olarak görülebilir. Bu zafer neticesinde 

Cyrille, Do�u Kilisesi'nin en etkin gücü olmu"tur. Dolay�s�yla ba�l� bulundu�u #skenderiye 

Patrikli�i de bundan nemalanm�" ve güçlenmi"tir. Bu süreçte Nestorius ile ayn� görü"te 

olan hükümet de yenilgiye u�ram�" ve k�sa sürede #skenderiye�nin üstünlü�ünü kabul 

etmi"tir. Yine ayn� dönemde #stanbul�da olan ve #skenderiye�nin görü"lerini benimsemi" 

olan Eutyches da çevresini geni"letmi"tir. Konsil sonras�nda, #skenderiye�nin güç 

kazanmas� belli çevreleri rahats�z etmeye ba"lam�"t�r. Özellikle #stanbul ve Roma bu 

konuda ittifak yap�p #skenderiye�ye kar"� güçlerini birle"tirmi"lerdir. 

1.3.1.4. II. Efes Konsili  

          II.Efes Konsili 449 y�l�nda toplanm�" bir konsildir. 

II. Efes Konsili, itikadî alanda herhangi bir karar almamas�na ra�men, kilise 

örgütlenmesiyle ilgili ald��� kararlar aç�s�ndan son derece önemli bir konsildir. Bu konsil 

ald��� kararlar ile Antakya Süryanî Kilisesi�ndeki çatlaklar�n daha da büyümesine, Roma 

ve #stanbul Kiliselerinin i"birli�i yapmalar�na ve hemen ard�ndan da Do�u H�ristiyanl��� 

için adeta ölüm ferman�n�n imzaland��� ünlü Kad�köy Konsili�nin toplanmas�na neden 

olmu"tur (Akda" 2009: 34). 

1.3.1.4.1. II. Efes Konsili�nin Toplan�! Nedenleri 

I. Efes Konsili sonras�nda Nestorius�un aforoz edildi�inden bahsedilmi"tir. Elbette ki 

onun fikirleri kendisi ile sonlanmam�"t�r. Kendisi gibi dü"ünen Urfa piskoposu Hiba ve 

Kuros piskoposu Theodoret daha sonralar� örgütlenip çal�"malar yapm�"lard�r. Nitekim 

onlar�n gayretleri pek de etkili olamam�"t�r.  
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Fakat 440 y�l�nda Xystus�un yerine Leo�nun Roma Patrikli�i�ne, 441 y�l�nda 

Yuhanna�n�n yerine Dumnos�un Antakya Patrikli�i�ne, 444 y�l�nda Kurilos�un yerine 

Dioscorus�un #skenderiye Patrikli�i�ne ve 446 y�l�nda Proclus�un yerine Flavian��n 

#stanbul Patrikli�i�ne seçilmeleri, I. Efes Konsili kararlar�n� yeniden gün yüzüne 

ç�karm�"t�r (Çelik, 1996: 175). Kiliselerdeki bu taze kan de�i"imleri neticesinde fikir 

çat�"malar� tekrar alevlenmi"tir. I. Efes Konsili sonras�nda Antakya ve #skenderiye 

Kiliseleri aras�ndaki bar�" sona ermi"tir.  Konunun ba"�nda bahsetti�imiz Urfa episkoposu 

Hiba�n�n Nestorius yanl�s� fikir ve davran�"lar�n� "ikâyet etmek için #stanbul�a giden bir 

kurul Eutyches �Utuhi� ile ba�lant�ya geçer. Eutyches�in güçlü bir çevresi vard�r ve 421 

y�l�ndan beri #stanbul�da manast�r reisli�i görevindedir. Eutyches�in o dönemde kabul 

gören etkili fikirleri vard�r.  

Tarihe �Monofizitizmin Babas�� olarak geçen Eutyches ve yanda"lar�, Nestorius�un 

fikirlerine asla kat�lmamakta hatta bu fikir ayr�l���n� dü"manl�k derecesine kadar 

götürmekteydiler. Bu ba�lamda Eutyches ve yanda"lar�, saraydaki etkinliklerini kullanarak 

ba"ta Urfa piskoposu Hiba ve Kuros piskoposu Theodoret�i saf d�"� etmek ve Do�u�daki 

Nesturî etkinli�ini k�rmak için imparatoru ikna etmi"lerdir (Akda" 2009: 35).  

#stanbul yak�nlar�ndaki bir manast�r�n reisli�ini yapan Eutyches�in ismi 431 Efes 

Konsili�ne kadar hiç duyulmam�"t�r. Konsilden sonra y�ld�z� parlayan Eutyches�in net ve 

keskin ifadeleri onu etkin bir konuma getirmi"tir. O, tam bir Nesturî dü"man�d�r. Urfa 

piskoposu Hiba�n�n yarg�lanmas� ve Kuros piskoposu Theodoret�in etkinliklerinden men 

edilmesinde onun pay� büyüktür. #mparator ve ailesiyle s�k� dostlu�u vard�r. #mparatorun 

ba"mabeyni ve harema�as� Herysaphius�un vaftiz babas�d�r. #"te bütün bunlar Eutyches�in 

elini güçlendiren unsurlard�r. Eutyches daha sonra Monofizitizm ak�m�n�n öncüsü 

olacakt�r. 

#sa Mesih�i tek do�aya sahip ve sadece Tanr� olarak kabul eden Eutyches, saraydaki 

itibar�na güvenerek bunu yayma yolunu seçer. #sa Mesih�in insanî ve ilahî do�alar�n� kabul 

etmi" ancak ilahî do�an�n, insanî do�ay� yuttu�unu �srarla savunmu"tur. Eutyches�e göre 

Hz. #sa�n�n tanr�sal do�as� insani do�as�yla kar�"m�" ve �Tek Do�a� olmu"tur. Meryem�in 

rahminde kendi istedi�i bedeni yaratm�" ve o "ekilde kendini göstermi"tir. Dolay�s�yla 

Meryem�in Hz. #sa�da hiçbir etkisi yoktur. Meryem sadece onu bedeninde ta"�m�"t�r.   
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Eutyches�in fikirleri k�sa sürede Nesturî kar"�tlar�nca benimsenmi"tir. Onun 

Monofizitizm ad� verilen görü"lerini benimseyenler Durilyon Episkoposu Eusebius ve 

Theodoret�e kar"� kampanyalar ba"latm�"lard�r. Neticede farkl� fikirler aras�ndaki tart�"ma 

kar"� konulamaz bir boyuta ula"m�" ve yeni konsil toplanmas� kaç�n�lmaz olmu"tur. Yeni 

konsil toplama gereklili�ini #stanbul Patri�i Flavian bildirmi"tir.  

Genel kar�"�kl���n da fark�nda olan imparator I. Theodosius ve iktidar orta�� III. 

Valentinos 449 y�l�nda ve yine Efes�te yeni bir konsil toplanmas� karar�n� alm�"lard�r. 

1.3.1.4.2. II. Efes Konsili�nin Toplan�!� 

II. Efes Konsili�nin toplanma karar�ndan hemen sonra gerekli çal�"malar ba"lam�"t�r. 

Konsil, 449 y�l� yaz�nda Efes�te toplanacak ve imparator II. Theodosius�un emriyle 

#skenderiye Patri�i Dioscorus konsile ba"kanl�k yapacakt�r. Dioscorus�a görevinin 

bildirildi�i mektupta ayr�ca Kuros Piskoposu Theodoret�in Konsile al�nmamas� gerekti�i 

söylenmi"tir. Mektupta #mparator II. Theodosius, Theodoret hakk�ndaki olumsuz 

dü"üncelerini aç�kça ortaya koymu" ve birli�in sa�lanmas� için onun konsil d�"�nda 

kalmas� gerekti�ini vurgulam�"t�r.  

#mparator fikirlerini beyan etti�i bu mektuplar�n yan� s�ra konsile, kendisini temsilen 

iki ki"i göndermi"tir. Gönderdi�i ki"ilere toplant�larda susmalar�n� söylemi"tir. 

#mparatorun emriyle konsile ba"kanl�k edecek olan Dioscorus, henüz Roma, Antakya ve 

#stanbul temsilcilerinden kimse gelmeden Efes�e ula"m�"t�r. Dioscorus, bu temsilcilerin 

gelmelerini beklemeden Haziran ay�nda konsili resmen açm�" ve oturumlar� yönetmeye 

ba"lam�"t�r (Akda" 2009: 38).  

II. Efes Konsili�nin 449 y�l� Haziran ay�nda apar topar çal�"malar�na ba"lamas� 

sorunlara neden olmu"tur. Baz� piskoposlar, konsil ba"lad�ktan bir süre sonra haberdar 

edilmi"tir. Roma Piskoposu Leo, Antakya Patri�i Dumnos ve #stanbul Patri�i Flavian 

derhal bir mektup göndererek konsilin kendilerini beklemeleri gerekti�ini bildirmi"lerdir. 

Bu istekleri, konsile ba"kanl�k eden Dioscorus taraf�ndan reddedilmi" ve konsil 

çal�"malar�n� aral�ks�z sürdürmü"tür.  

Konsilin ilk oturumundan itibaren Eutyches meselesi bir kenara b�rak�lm�" ve 

oturumlarda Antakya Piskoposluk Bölgesi�ndeki huzursuzluklar ele al�nm�"t�r. Çok h�zl� 

ilerleyen oturumlarda, Dioscorus�un görü"lerine muhalif olanlar taraf�ndan yap�lan 

konu"malar ve ileri sürülen iddialar üzerine, ba"ta Urfa Piskoposu Hiba ve Kuros 
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Piskoposu Theodoret olmak üzere, ard�ndan Harran Piskoposu Danyal, Cübeyl (Biblos) 

Piskoposu Akulinos, Sur Piskoposu Irenaus, Viran"ehir Piskoposu Sofran ve Eski"ehir 

Piskoposu Eusabius tek tek ele al�narak, ne kadar Nestorius taraftar� piskopos varsa hepsi 

g�yaplar�nda görevlerinden al�n�p, aforoz edilerek, yerine yenileri atanm�"t�r (Durak 1993: 

6).  

Konsil çal�"malar�nda muhalif tav�rlar sergileyenlerin derhal görevlerinden 

al�nd�klar� görülmektedir. Konsilin s�radaki konusu ise #stanbul Episkoposluk Bölgesi�nin 

problemleridir. Tam da bu konunun görü"ülmeye ba"lad��� s�rada I. Leo�nun temsilcileri, 

Antakya Patri�i Dumnos ve #stanbul Patri�i Flavian, kendi gruplar�yla konsile kat�l�rlar. 

Bu geli"me ayn� zamanda kar�"�kl���n ba"lad���na i"arettir. Yeni kat�l�mlar oldu�u için 

konsilin aç�l�"�nda okunan ve imparator taraf�ndan Dioscorus�a gönderilen mektuplar 

yeniden okunur. Bu geli"me üzerine I. Leo�nun temsilcilerine verdi�i mektuplar�n da 

okunmas� istenir. Bu istek konsil ba"kan� Dioscorus taraf�ndan reddedilir. 

1.3.1.4.3. II. Efes Konsili�nin Kararlar� 

#mparatorun konsile gönderdi�i mektuplar okunduktan ve tüm kat�l�mc�lar Efes�e 

ula"t�ktan sonra konsil, Eutyches�in görevden al�nmas�na karar veren #stanbul Patri�i 

Flavian��n düzenledi�i 448 tarihli #stanbul Mahallî Sinodu�nda al�nan kararlar� incelemeye 

ba"lam�"t�r (Akda" 2009: 38). 

Eutyches toplant�ya ça��r�larak akidesi hakk�nda sorguya çekilmi" ve meclis 

huzurunda �do�ru inanç kaidelerini� kabul etti�ini aç�klam�"t�r. Eutyches, üç konsilin 

(#znik, #stanbul ve Efes) çizdi�i s�n�rlar çerçevesindeki iman�n� içeren bir dilekçeyi 

Konsil�e sunmu" ve bu dilekçe Konsil�de okunmu"tur. Eutyches dilekçesinde, Flavian��n 

kendisine reva gördü�ü azil i"inden ve aforoz edilmesinden "ikâyet etmektedir. Eutyches, 

bu dilekçenin yaz�lmas�nda ve Konsil�e arz�nda, tecrübe ve dehas�n� sergilemi"tir. Bunun 

üzerine papazlar Konsil�de, Eutyches�nin beraatini, Flavian��n Eutyches aleyhinde verdi�i 

karar�n kald�r�lmas�n�, Eutyches�ye papazl�k "erefinin iadesini ve manast�r�n idaresinin 

kendisine verilmesini karara ba�lam�"lard�r (Durak 1993; 7). 

Konsilin yeni oturumunda, konsil ba"kan� Dioscorus, #stanbul Patri�i Flavian ve 

Durilyon Piskoposu Eusebius aleyhinde net ithamlarda bulunur. Flavian ve Eusebius, #znik 

ve I. Efes Konisillerinde al�nan kararlara muhalif olmakla suçlan�rlar. �Hz. #sa�da iki do�a 

vard�r; o Tanr� de�ildir, bizim gibi bir insand�r.� diyorlar. Bu sözler ho"unuza gidiyor mu?� 
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diyen Dioscorus, Flavian ve Eusebius aleyhinde k�"k�rt�c� ifadeler kullanarak tüm konsili 

etkisi alt�na alm�"t�r. Bunun akabinde Flavian ve Eusebius�un azl ve aforoz edilmesi için 

gerekli karar derhal onaylanm�" ve konsil tutanaklar�na al�nm�"t�r. Aforoz edilen Flavin�in 

yerine #stanbul Patrikli�i için Anatolius uygun görülmü"tür. Yine ayn� konsilde aforoz 

edilen Dumnos�un yerine de Maximos getirilmi"tir. Genel olarak aforoz ve yeni görevler 

ile "ekillenen konsil kararlar�, onaylanmas� için Dioscorus taraf�ndan imparatora mektupla 

iletilmi"tir. 

1.3.1.4.4. II. Efes Konsili�nin Sonuçlar� 

Al�nan kararlara bak�ld���nda, I. Efes Konsili�nden farkl� sonuçlar ve kararlar 

ç�kmam�"t�r. Özellikle aforozlar ve yerlerine yeni görevlendirmeler yap�lmas� genel olarak 

tüm konsillerde al�nan kararlard�r. Bu yönüyle II. Efes Konsili, bir önceki konsilin devam� 

gibidir.  

Konsilde al�nan kararlar�n en önemlisi Nesturîli�in mahkûm edilmesidir. II. Efes 

Konsili neticesinde #sa Mesih�te iki do�a oldu�unu savunan bütün piskoposlar aforoz 

edilip, ard�ndan da sürgüne gönderilmi"lerdir. Ancak bu durum Nesturîler aç�s�ndan, 

mücadelenin sona ermesine de�il, aksine daha da alevlenmesine neden olmu"tur (Akda" 

2009: 39).  

 

II. Efes Konsili en çok, konsil ba"kan� Dioscorus�u memnun etmi"tir. #skenderiye 

Kilise önderli�ini di�er kiliselere benimsetmi"tir. Konsilde ba"ar�l� k�"k�rtmalar ve ç�k�"lar 

yapan Dioscorus, aforoz kararlar� sonras�nda kendi yanda"lar�na görev verme f�rsat� 

yakalam�" ve bu f�rsat� da çok iyi de�erlendirmi"tir. Bu durum, Roma Piskoposlu�u�nun 

s�n�rlar� d�"�nda, tüm H�ristiyan âleminde Dioscorus�un egemenli�i anlam�na gelmektedir.  

Dioscorus, konsil sonras�nda amac�na ula"m�", güçlenmi"tir. Yaln�z, bu güç, 

sorunlar� ve olu"acak tepkileri bertaraf etmeye yetmeyecektir. Özellikle aforoz kararlar� 

çok fazla tepki görmü"tür. Kiliselerde ba"layan tart�"malar büyümü" ve kiliseler aras� 

politik mücadeleler ba"lam�"t�r.  

II. Efes Konsili, günümüzde sadece #skenderiye Kilisesi�nce ekümenik �evrensel� 

konsil olarak tan�nmakta, Roma Kilisesi taraf�ndan The Robber Synod �Efes $ekaveti-Efes 

Haydutlu�u� olarak tan�mlanmaktad�r (Durak 1993: 9). 
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1.3.1.5. Kad�köy Konsili      

          Bu kosil de #mparator Marcien taraf�ndan #skenderiyyeli Dioscore�a kar"� 

Monofizitlere kar"� toplanm�"t�r. 8 Ekim�den  1 Kas�m 451�e kadar devam eden on yedi 

oturumda konsil babalar�, kurtar�c� birtek "ahsiyette iki tabiat kabul etmi"lerdir (Ayd�n 

2007:160). 

1.3.1.5.1. Kad�köy Konsili�nin Toplan�! Nedenleri   

Kad�köy konsili, bir önceki II. Efes Konsili�nden iki y�l sonra yani 451 y�l�nda 

toplanm�"t�r (Akda" 2009: 39).  

Oldukça önemli kararlar�n al�nd��� Kad�köy Konsili�nin toplanma gerekçeleri 

oldukça fazla olsa da as�l neden II. Efes Konsili ve onun fevri sonuçlar�d�r.  

Daha önce de belirtildi�i gibi II. Efes Konsili�nde Roma Episkoposu Leo�nun 

mektuplar�n�n okunmas�na izin verilmemi"tir. Dioscorus�un bu ki"isel tutumu, sorunlar�n 

ba"lang�c� kabul edilebilir. II. Efes Konsili�nde aforoz edilenler sürgün edilmi"tir. Konsil 

sonunda mektuplar�n�n okunmad���n� ö�renen Leo, Dioscorus�a kar"� etkili anti hareket 

ba"latm�"t�r. Leo, II. Efes Konsili�nde aforoz edilen piskoposlara mektup yazm�" ve ayn� 

y�l Roma�da bir sinod toplam�"t�r. Bu sinod, II. Efes Konsili�nde al�nan kararlar� 

benimsememi" ve bu konsili gayri me"ru saym�"t�r. Ayr�ca, II. Efes Konsili�nde aforoz 

edilenlerin hepsinin ruhani rütbeleri iade edilmi" ve Dioscorus�un aforozuna karar 

verilmi"tir. Papa Leo, yay�nlad��� bir bildiri arac�l���yla II. Efes Konsili�ni �Haydutlar 

Konsili� olarak adland�rm�"t�r. 

Roma�daki geli"melerden haberdar olan Dioscorus da bir sinod toplam�" ve Papa 

Leo�nun aforoz edildi�ini #skenderiye�den ilan etmi"tir. Kar"�l�kl� aforoz düellolar� iki 

kilise aras�ndaki k�rg�nl��� dü"manl��a çevirmi"tir.   

Bu do�rultuda Papa Leo, #mparator II. Theodosius�a mektuplar yazarak Dioscorus�u 

"ikâyet etmekte ve II. Efes�in kiliseler aras�nda derin uçurumlara neden oldu�unu, bunun 

ise son derece tehlike arz etti�ini belirtmektedir. Leo bu durumun ortadan kalkmas� için 

#mparatordan Roma�da bir Ekümenik Konsilin toplanmas�n� istemektedir (Durak 1993: 

11). 
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Süregelen tart�"malar Papa Leo�yu endi"elendirmi"tir. Kar�"�kl���n giderilmesi ve 

H�ristiyan âlemindeki birli�in yeniden sa�lanmas� için imparatora say�s�z mektup 

yazm�"t�r. Lakin yazd��� hiçbir mektuba kar"�l�k alamam�"t�r. Bir süre sonra bekledi�i 

f�rsat aya��na gelmi"tir.  #mparator Theodosius�un ablas� Pulharya ve e"i Efedokya, 

gezmek için Roma�ya gelmi"lerdir. Papa Leo dü"üncelerini onlarla payla"m�" ve yard�m 

istemi"tir. H�ristiyan âlemindeki huzursuzlu�un giderilmesi için bir ekümenik konsil 

toplanmas� gerekti�ini söylemi"tir. Bu ve di�er bütün gayretleri kar"�l�ks�z kalm�" ve 

imparatordan olumlu bir yan�t alamam�"t�r. Bunun üzerine Papa Leo, yeni bir ekümenik 

konsil toplanmas� için imparatorun ölümünü beklemeye ba"lam�"t�r.   

Leo�nun beklentisi 450 y�l�nda gerçekle"mi"tir. #mparator attan dü"mü" ve hayat�n� 

kaybetmi"tir. Tahta ç�kacak o�lu olmad��� için vasiyeti üzerine Marcian tahta geçecektir. 

Marcian, imparatorun k�z karde"i ile evlenerek 450 y�l�nda II. Theodosius�un halefi olarak 

imparator olur. 

Bu iktidar de�i"imi üzerine II. Efes�in ma�luplar� Ekümenik Konsil toplama 

kararlar�n�n mümkün olabilece�i dü"üncesiyle Marcian��n e"i Pulharya�ya mektuplar 

yazmaya ba"lam�"lard�r. Ald�klar� yan�tlarda Pulharya�n�n da II. Efes�ten rahats�zl�k 

duydu�unu anlam�"lard�r. Bunun üzerine Papa Leo, iktidar�n de�i"mesiyle genel havan�n 

kendi lehlerine döndü�ünü görünce Pulharya�ya bir mektup daha yazm�"t�r. Mektubunda 

eski hatalara dü"memek ve aceleci davranmamak için olsa gerek, ne II. Efes�ten ne de 

ekümenik bir konsilden bahsetmi"tir. Sadece bir istekte bulunarak; �ba"kent gibi önemli bir 

patriklik makam�n� i"gal ederek, y�llarca hizmet vermi" fakat II. Efes�te aforoz edilerek 

sürgün edilmi" ve gurbette ölmü" bir patri�in (Flavian) kemiklerinin mezar�nda 

s�zlad���n��� ileri sürerek, Flavian��n kemiklerinin #stanbul�a getirilmesini ve burada 

babalar�n�n yan�na gömülmesini, ad�n�n tekrar dipteyhlere
2
 yaz�lmas�n� istemi"tir (Akda" 

2009: 41). 

1.3.1.5.2. Kad�köy Konsili�nin Kararlar� 

#mparator Marcian��n daveti üzerine, ülkenin her yan�ndan piskoposlar #stanbul�a 

gelmeye ba"lam�"t�r. Kaynaklarda konsilin önce #znik�te toplanmas�n�n planland��� fakat 

daha sonra #znik�te "iddetli bir deprem oldu�u için planlanan�n aksine konsilin Kad�köy�e 

ta"�nd��� "eklinde bilgiler mevcuttur (Akda" 2009: 42). 

                                                      
2
 Kitap gibi kapanan iki kapakl� levha  
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Konsil, #mparator Marcian��n emriyle 451 y�l�n�n Ekim ay�nda #stanbul Kad�köy�de 

toplanarak görü"melerine ba"lam�"t�r. Aç�l�" (8 Ekim), Kad�köy Euphemia Kilisesi�nde 

yap�lm�"t�r. Konsile kat�lanlar�n say�s� çe"itli kaynaklarda farkl� rakamlarla ifade 

edilmektedir (Durak 1993: 17). 

Kad�köy Konsili 500 kadar piskoposun kat�l�m�yla gerçekle"mi"tir. Bat��y� temsilen 

sadece 5 piskopos vard�r. Bu 5 piskoposun ikisi ve iki rahip Papa�y� temsil etmi"lerdir. Bat� 

piskoposlar�ndan biri #spanyol di�eri ise Afrika�dand�r.  

Konsilde toplam 17 oturum gerçekle"mi" ve 28 karar ç�km�"t�r. Konsil 2 ay kadar 

sürmü"tür. Do�u için oldukça önemli olan konsil, birçok kaynakta önemli yer tutmaktad�r.    

Birinci oturum: Kad�köy Konsili�nin I. oturumu belirtti�imiz üzere 8 Ekim 451 

tarihinde Euphemia Kilisesi�nde resmen aç�lm�"t�r. Aç�l�" #mparator�un konsile gönderdi�i 

mesaj�n okunmas�yla ba"lam�"t�r. Bunun üzerine devlet temsilcilerinden bir kurul hakemlik 

yapmak üzere mihrab�n önüne otururken, sa� tarafa Dioscorus ve yanda"lar�, sol tarafa ise, 

Leo�nun temsilcileri ile #stanbul ve Antakya patrikleri ve yanda"lar� oturmu"lard�r. Ayr�ca 

konsile II. Efes�te aforoz edilen piskoposlar da i"tirak etmi"tir. Her ne kadar bu duruma 

Dioscorus, itiraz etse de, imparatorun temsilcileri her iki taraf�nda �yani II. Efes�te aforoz 

edilenlerle onlar� aforoz edenlerin- konsilde bulunabileceklerine karar vermi"lerdir (Akda" 

2009: 42). 

1. oturumda II. Efes Konsili�nin me"rulu�u tart�"�lm�" ve ilginç itiraflar 

kaydedilmi"tir. Özellikle bu konsilde al�nan kararlara imza atan piskoposlar adeta günah 

ç�karm�"lard�r. Kendilerine Dioscorus�un bask� yapt���n� ve bo" kâ��tlara imza att�klar�n� 

itiraf etmi"lerdir. II. Efes Konsili kararlar�n� imzalamak istemeyen piskoposlarsa, 

Dioscorus ve imparator temsilcileri taraf�ndan tehdit edildiklerini söylemi"lerdir.  

Yine birinci oturumda söz alan Dioscorus ise, bu piskoposlar�n t�pk� o zaman oldu�u 

gibi yine "imdi koltuklar�n� korumak için böyle yalanlar uydurduklar�n� iddia etmi"tir. 

O�na göre bu piskoposlar yalanc�d�r. Hatta bu piskoposlar II. Efes Konsili�ne 

kat�lmad�klar�n� bile söyleyebilirler. Geli"meler neticesinde Dioscorus, II. Efes 

Konsili�ndeki tutumlar�ndan dolay� sorgulanm�"t�r. II. Efes Konsili�nde üç ki"inin 

ba"kanl�k yapmas� gerekirken neden sadece Dioscorus�un ba"kanl�k yapt��� da 

tart�"�lm�"t�r. Buna ek olarak Papa Leo�nun da mektuplar�n�n okunmamas� ve kar"�t görü"te 

olanlar�n konsile al�nmamas� 1. oturumda al�nacak kararda etkili olmu"tur. Neticede, II. 

Efes Konsili gayri me"ru say�lm�" ve al�nan kararlar da geçerlili�ini yitirmi"tir. II. Efes 
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Konsili ile aforoz edilen ve sürgündeyken ölen #stanbul Patri�i Flavian ve di�er aforoz 

edilmi" tüm piskoposlar�n ruhanilik rütbeleri kendilerine iade edilmi"tir. Dioscorus�un 

kendini savunma çabas� yeterli olamam�" ve al�nan kararlar tutanaklara geçmi"tir.  

#kinci Oturum: 1. oturumda al�nan kararlar�n ard�ndan, iki gün sonra, konsil tüm 

h�z�yla 2. oturum çal�"malar�na ba"lam�"t�r. 2. oturum 10 Ekim�de toplanm�"t�r.  

2. oturumunda gündem konusu yine II. Efes Konsili yani bir ba"ka ifadeyle 

Dioscorus�tur. Her iki oturumda da onun inanc� de�il yasalara uygun hareket etmedi�i 

ifade edilmi"tir. Dolay�s�yla, konsilde Dioscorus�un iman�yla ilgili hiçbir olumsuz sonuç 

ç�kmam�"t�r. Dioscorus hakk�nda var�lan hükümler daha sonra 553 y�l�nda toplanacak olan 

II. #stanbul Konsili�nde karara ba�lanacakt�r. 

Üçüncü Oturum: 1. oturumda, daha önce de belirtildi�i gibi II. Efes Konsili gayri 

me"ru say�larak iptal edilmi"tir. Buna ba�l� olarak, o konsilde aforoz edilen tüm 

piskoposlar�n itibarlar� iade edilmi"tir. 2. oturumda ise, Dioscorus�un görevinden azledilme 

karar� ç�km�"t�r. 3. oturumun konusu ise Papa Leo�nun  �#nanç Vesikas��d�r. Leo�nun 

mektuplar� ile II. Efes�in tüm etkilerinin yok edilmesi amaçlanm�"t�r. 

Birçok episkopos, Toms�da (#nanç Vesikas�) yer alan konulara muhalefet etmi", 

devletten çekinen baz� episkoposlar, durumun nazikli�ini görünce konuyu tekrar gözden 

geçirmek için, konsil yönetiminden birkaç gün mühlet istemi"lerdir. (Durak 1993: 32). 

Dördüncü Oturum: Dördüncü oturum ba"lad���nda, Leo�nun #nanç Vesikas� 

üzerindeki tart�"malar da yeniden ba"lam�"t�r. Üçüncü oturum, bu konuyu 

neticelendiremeden son bulmu"tur. Bu oturumda da Toms (#nanç Vesikas�) üzerine farkl� 

yorumlar yapan piskoposlar�n yine tam bir sonuca varamayaca��n� anlayan konsil 

hakemleri Leo�nun Toms�unu (#nanç Vesikas�) havaya kald�rarak, �Toms (#nanç Vesikas�), 

#znik #tikatnamesi ile uyu"uyor mu, uyu"muyor mu?� diye sormu"lard�r. Böylece 

tart�"malar sona ermi" ve üyeler �uyu"uyor� cevab�n� vererek karar� onaylam�"lard�r 

(Akda" 2009: 44).   

4.oturumda piskoposlar�n �evet� cevab�yla birlikte Leo�nun #nanç Vesikas� Kilise 

yasalar�ndan kabul edilmi"tir. Resmiyet kazanan Leo�nun #nanç Vesikas�, bir anlamda 

Eutyches�in inançlar� ile çeli"ti�i için konsil konusu olarak Monofizitizm seçilmi"tir. Bu 

durumda yap�lan de�erlendirmeler neticesinde pek "a"�rt�c� olmayan konsil karar� 

ç�km�"t�r. Eutyches hakk�ndaki karar "öyledir: Eutyches�in inançlar� #znik #tikadnamesi�yle 
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ve Kurilos�un mektuplar�yla uyu"mamaktad�r. Bu gerekçeyle Eutyches�in aforoz 

edilmesine karar verilmi"tir.  

Alt�nc� Oturum: 25 Ekim�de toplanan alt�nc� oturuma imparatorun yan� s�ra 

imparatoriçe Pulcherie �Pulharya� ve devletin di�er ileri gelenleri de kat�lm�"t�r. Konsilin 

bu oturumunun imparatorun i"tirakinden olsa gerek Roma senatosundaki Ba"kanl��� 

an�msatt��� söylenmektedir. Roma senatosundaki zafer mihrab� gibi #ncil Konsil salonunun 

ortas�na konulmu"tur. Konsil babalar� da aynen senatörlerin oturdu�u "ekilde 

oturmu"lard�r. Metropolitler ise, Roma yarg�çlar� gibidirler. Ayakta duran ve oy hakk� 

olmayan yüksek düzeydeki din adamlar�, "övalyelere benzemektedirler. Yine bu oturumda 

piskoposlar, senatörlere ait bir âdet olan imparatorlar� alk�"lama usulünü de 

benimsemi"lerdir. Bu alk�"lar aras�nda konsil salonuna giren imparator, görevlendirdi�i 

kurulun olu"turdu�u taslak lehinde bir konu"ma yaparak oturumu ba"latm�"t�r. #mparatorun 

aç�l�" konu"mas�n�n ard�ndan Anatolius�un ba" diyakozu, haz�rlanan tasla�� konsil 

üyelerine okumu"tur (Akda" 2009: 44). 

Kad�köy Konsili�nde okunan ve üyelerce kabul edilen itikadname birçok yönden 

önceki konsillerde al�nan kararlar�n iptali niteli�indedir. Bu konsilde, eski konsillerde 

al�nan Hz. #sa�n�n birle"meden önce iki do�a ve birle"meden sonra Tek Do�a oldu�u, ilahî 

do�an�n ac� çekti�i inanc� reddedilmi"tir. Dolay�s�yla önceki konsillerde bu fikrin tersini 

savunduklar� için aforoz edilen tüm piskoposlar�n iman� da yenilenmi"tir. #lginç olan "udur 

ki: Bir önceki II. Efes Konsili�nde imzas� olan tüm piskoposlar bu defa tam tersi bir 

ifadenin alt�na imza atm�"lard�r. Bu durum Dioscorus�un ifade etti�i gibi piskoposlar�n 

iktidar lehinde hareket ettikleri ve koltuklar�n� korumak ad�na bu tavr� sergilediklerini 

i"aret eder. Baz� ortak noktalar� olsa da genel olarak önceki konsillerden farkl� kararlar 

al�nan Kad�köy Konsili kararlar� toplan�" amac�na hizmet etmi" ve imparatorun onay�yla 

kabul görmü"tür. 

Yedinci Oturum: I. Efes Konsili�nden itibaren Kudüs Piskoposu Juvenal, kendi 

piskoposlu�unu ba��ms�z bir patrikli�e dönü"türmek için çaba harcamaktad�r. Nihayet, II. 

Efes Konsili ile Antakya Patri�i Dumnos aforoz edilince, yerine patrik olarak Maximus 

seçilmi"tir. Juvenal, patrikli�e Maximus�un seçilmesiyle, ba��ms�z patriklik olma fikrini 

Maximus�a bildirerek bu konuda onunla s�k� bir ili"kiye girmi"tir. Bu do�rultuda Kad�köy 

Konsili öncesi Antakya Patrikli�i�nin yetki alan�nda bulunan Fenike I ve Fenike II ile 
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Arabistan eyaletlerinin yönetiminin Kudüs�e b�rak�lmas� için aralar�nda anla"ma 

yapm�"lard�r (Durak 1993: 37). 

Konsilin 7.oturumunda Maximus ve Juvenal�in münasebetleri ve aralar�ndaki 

anla"ma de�erlendirilmeye al�nm�"t�r. Yap�lan görü"meler sonunda Kudüs Piskoposu 

Juvenal�in beklentileri gerçekle"mi" ve Kudüs, ba��ms�z patriklik olmu"tur. Bununla 

birlikte baz� kiliselerin ba�l� oldu�u patrikliklerde de de�i"imler görülmektedir. Yahudiye, 

Samiriye ve Galile bölgeleri Antakya Kilisesi�nden al�narak Kudüs Patrikli�i�ne 

devredilmi"tir. Fenike I ve Fenike II eyaletleri ile Arap beldelerindeki kiliseler de 

Antakya�ya ba�lanm�"t�r. 

On be"inci oturum: Toplanan her konsil sonras�nda, etkin olanlar�n ba�l� olduklar� 

kilise ve patriklik güç kazanmaktad�r. 1. Efes Konsili�nden sonra özellikle Cyrille�nin 

etkisiyle Do�u�da #skenderiye patrikli�i güçlenmi"tir. Patrikliklerin güç sava"� ço�u zaman 

konsil toplanmas�na da neden olmu"tur. Bat��da ise Roma ve #stanbul aras�nda rekabetin 

oldu�undan çal�"man�n önceki bölümlerinde bahsedilmi"tir. Özellikle imparatorlar�n söz 

sahibi olduklar� konsillerde al�nan kararlar�n da onlar�n iste�i yönünde ç�kt��� 

görülmektedir. 15. oturumun konusu da tam bu do�rultuda "ekillenmi"tir.  

15. oturum bir anlamda Roma ve #stanbul aras�ndaki güç sava"� say�labilir. Bu güç 

sava"�n�n "ekillenmesinde imparatorun önemli bir etkisi olmu"tur. Zira imparator Marcian, 

#stanbul Patrikli�i�ni mutlak otorite olarak kabullendirmeye çal�"�r. Ülkenin düzen ve 

birli�inin ayn� zamanda H�ristiyan dünyas�nda al�nacak kararlar�n kendi yetkisinde 

olmas�n� istemesi kendine göre hakl� bir nedendir. #mparatora göre, e�er #stanbul Patrikli�i 

tüm gücü ve yetkiyi elinde bulundurursa, o da olan bitenden haberdar olacak ve iste�i 

do�rultusunda durumlara müdahale edebilecektir. K�sacas� imparator, bu "ekilde yetkilerle 

donanacakt�r. Bu istekleri önündeki tek engel Roma�d�r. Bilindi�i gibi daha önce 

Roma�n�n ba"kent olmas� Roma Kilisesi�ni ayr�cal�kl� k�lm�"t�r. Oysa "imdi ba"kent 

#stanbul�dur. Bu nedenle #stanbul�un ayr�cal�kl� olmas� kar"�s�nda hiçbir engel yoktur. 

Zaten #stanbul, ruhaniler ve H�ristiyan halk�n gözünde farkl� bir yere sahiptir.  

#mparator�un bu fikri üzerine çal�"malar 15. oturumla ba"lar. Amaç #stanbul�u 

H�ristiyan dünyas�n�n yeni ve mutlak hâkim gücü sayd�rmakt�r. Anatolius�un maiyetindeki 

piskoposlar hemen i"e koyulur ve me"hur 28. maddeyi görü"ülmesi için konsilin huzuruna 

sunarlar.  
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15. oturumda, Anatolius�un piskoposlar� taraf�ndan zekice tasarlanm�" 28. madde 

konsildeki 184 piskoposun oyunu alarak kabul edilmi"tir. Böylece H�ristiyan dünyas�nda 

"eref payesini ta"�yacak olan #stanbul Piskoposlu�u�dur. 

1.3.1.5.3. Kad�köy Konsili�nin Sonuçlar� 

Kad�köy Konsili�nde, neredeyse tüm konsillerin toplan�" sebebi olan Hz. #sa�n�n 

tabiat� meselesi ile ilgili olarak, #sa Mesih�in �iki tabiata� sahip oldu�u karar�na var�lm�"t�r. 

#man konular�na aç�kl�k getiren ve alt�nc� oturumda kabul edilen dogmatik formül "u 

"ekildedir: �Hepimiz ittifakla bir tek ve biricik O�ul #sa�y� kabul ediyoruz. Ve yine O�nun, 

bir tek "ah�sta birle"mi", bölünmemi", ayr�lmam�" ve de�i"ikli�e u�ramam�" iki tabiat�n� 

kabul ediyoruz� (Durak 1993: 45). 

Bu formülle Hz. #sa�n�n, Mükemmel Tanr� ve Mükemmel #nsan oldu�una karar 

verilmi"tir. Yani Tanr� yan� ile Tanr��yla ayn� özelliklere sahipken, insan yan�yla da 

bizimle ayn� özelliklere sahiptir. Kad�köy Konsili, iman esaslar�n�n tespiti konusunda 

ald��� kararlarda bir paradoks meydana getirmi"tir. Nitekim al�nan kararlarda bir yandan 

Kurilos övülürken, di�er yandan onun teolojisi mahkûm edilmi"tir. Ayn� "ekilde, bir 

yandan Nestorius mahkûm edilirken, onun teolojisi de kabul edilmi"tir (Akda" 2009: 47). 

Bu konsil, ald��� kararlar ile tarihi bir öneme sahiptir. Özellikle kiliselerin örgüt 

yap�s� hakk�nda önemli kararlar al�nm�" ve neticesinde Do�u H�ristiyanl��� ile Bat� 

H�ristiyanl��� birbirinden kopmu"tur. #stanbul Patrikli�i ve Roma Kilisesi birbirine dü"man 

olmu"lard�r. Al�nan kararlar�n bir di�eri taraf�ndan kabul edilmemesi de H�ristiyan 

âleminde birlik sa�lanamamas�n�n önemli bir i"areti olacakt�r.  

Kad�köy Konsili nedeniyle yakla"�k 15 yüzy�ld�r Do�u H�ristiyanl��� ile Bat� 

aras�ndaki kopukluk giderilememi"tir. Günümüzde Süryani, K�pti, Ermeni ve Habe" 

Kiliseleri bu konsili me"ru kabul etmezken, Rum Ortodoks Kilisesi ve �yönetsel kararlar�n� 

reddetmekle beraber- Roma Katolik Kilisesi taraf�ndan ekümenik kabul edilmektedir 

(Akda" 2009: 39-40). 
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Kad�köy Konsili�nin do�urdu�u ayr�l�klar ve parçalanmalar ile ilgili olarak, Antakya 

Süryani Ortodoks Kilisesi�nin Patri�i #gnatius Zekka I. #vas "öyle söylemektedir: 

 

��Böylece Kad�köy Konsili, sa�lam iman� de�i"tirdikten ve Hz. 
#sa�ya ittihattan sonra iki tabiatl� diyen Nestorius�un sapk�nl�klar�n� 
destekledikten, tek olan Kurtar�c��y� ikiye ay�rd�ktan sonra, Toplay�c� 
Kilise�yi ikiye bölerek, Kilise�nin evlatlar�n� birle"tirmek yerine parça parça 
ederek da��lm�"t�r. #"te bu andan itibaren ayr�l�klar, husumet beslemeler 

gruplar aras�nda yay�lm�"t�r. Günümüzde bile, bu ayr�l�klardan meydana 
gelen s�k�nt�l� i"ler, Kilise�de devam etmektedir. Kad�köy Konsili�nin 
aforozla meydana getirdi�i büyük çat�"malar, nas�l tesir etmesin ki?�  (Durak 
1993: 46). 

 

1.3.1.5.4. Kad�köy Konsili�nin Yans�malar� 

#stanbul�da Durum: Kad�köy Konsili�nin kararlar� H�ristiyan dünyas�nda birli�i 

sa�lamak yerine, bir daha birle"memek üzere büyük ayr�l�klara yol açm�"t�r. Konsilin 

ald��� kararlara #stanbul, Roma ve M�s�r�da gösterilen tepkiler "u "ekildedir:  

Konsilin ald��� kararlar ve yay�nlanan bu genelge her yanda oldu�u gibi, bizzat 

ba"kentte de huzursuzlu�a neden olmu"tur. Konsil kararlar�yla her ne kadar #stanbul 

Patrikli�i bütün H�ristiyan dünyas�n�n önderi durumuna geldiyse de, alt kademedeki 

ruhaniler ve halk, al�nan itikadi kararlar üzerine bölünmü"lerdir. Bu bölünme di�er 

bölgelerdeki gibi kanl� olaylara neden olmasa da, alt kademedeki ruhanileri ve halk� üç 

k�sma ay�rm�"t�r:  

a) Eutyches yanl�lar�  

b) Eutyches, Nestorius ve Leo�nun #nanç Vesikas��n� reddeden �karars�zlar� ki 

bunlar tarihte �monofizit� olarak an�lacak olan Tek Do�a yanl�lar�n�n gerçek atalar�d�r.  

c) Melkitler �Kad�köy yanl�lar�� (Akda" 2009; 48). 

Roma�da Durum:  Kad�köy Konsili�nden sonra Roma�da da önemli olaylar 

ya"anm�"t�r. Zira konsil kararlar�ndan en çok etkilenen de Roma olmu"tur. Konsil 

kararlar�n�n bildirildi�i mektuba cevaben baz� hususlardaki onay, Papa Leo taraf�ndan 

imparatora bildirilmi"tir. Bununla birlikte Papa Leo, kiliselerin örgüt yap�s� ve 28. madde 

kararlar�n� "iddetle reddeder. Bu dü"üncelerini net bir dille yazd��� mektupta imparatora 

bildirmi"tir.  
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Papa Leo�yu ikna çabalar�na imparatoriçe Pulharya ve Patrik Anatolius da dahil olur. 

Bütün bu giri"imler dahi Papa Leo�yu ikna etmeye yetmez. Leo, 28. madde ile al�nan 

kararlar�n #znik Konsili�nin 6. maddesi ve #stanbul Konsili�nin 2. Maddesine ayk�r� 

oldu�unu savunur. Ayr�ca eski zaman gelenekleri çi�nenmi" ve Kitab-� Mukaddes�le ters 

dü"ülmü"tür. Leo fikirlerinde �srarc�d�r.  #stanbul apostolik kökenli de�ildir. Bu yüzden 

#stanbul patriklik bile olamaz. Patriklik hakk� Roma, #skenderiye ve Antakya�ya aittir. 

Nitekim bu durum #znik Konsili�nde resmiyet de kazanm�"t�r.  

Leo�nun �srarc� tutumu kar"�s�nda imparator Marcian, Leo�yu tatmin edecek bir 

hamlede bulunur. 15 $ubat 453�te Leo�ya Roma Piskoposlu�u görevini verir. Görünürde 

bu hamleyle Roma, #stanbul�dan ba��ms�z olsa da, bu durum #stanbul�un kay�ts�z "arts�z 

önderli�ini de�i"tirmez. Bunun fark�nda olan Leo, ömrünün sonuna kadar (461) itiraz�n� 

sürdürmeye devam eder.   

M�s�r�da Durum: Kad�köy Konsili�nin kararlar� M�s�r�da, #stanbul ve Roma�daki gibi 

hafif bir tepkiyle kar"�lanmam�"t�r. Zira M�s�r�daki tepkilerin neticesinde kanl� olaylar ve 

ölümler meydana gelmi"tir. Kad�köy Konsili�nde Leo�nun #nanç Vesikas��n�n kabul 

edilmesi ve özellikle Dioscorus�un aforoz edilerek sürgün edilmesi, M�s�r�daki havay� 

tetiklemi"tir. Ayr�ca Kad�köy Konsili�ne kat�lan M�s�rl� piskoposlar�n, ba"kentte bask� 

alt�nda kararlar� imzalad�klar�n� söylemeleri ve sürekli halk� Kad�köy Konsili aleyhinde 

k�"k�rtmalar�, gergin olan havay� daha da gerginle"tirmi"tir (Akda" 2009: 48-49). 

M�s�r�da 24000 ki"inin ölümüne neden olan olaylar bir protestoyla ba"lar. Asl�nda 

temel neden Dioscorus�un aforoz edilmesidir. Kad�köy Konsili�nde Dioscorus�un yerine 

atanan Patrik Proterius, M�s�r�da Makarios taraf�ndan protesto edilir. Makarios, Atko 

piskoposudur. Protesto s�ras�nda karga"a ç�kar ve ya"l� Makarios ölür. #"te bu vahim 

geli"me, zaten gergin olan ortam� kaosa sürükler ve k�"k�rtmalar artar. K�"k�rt�lan halk� 

dizginlemek için askerler devreye girer ve sorun daha da büyür. Yukar�da belirtilen ölü 

say�s� kay�tlara geçen ve sadece #skenderiye�deki say�d�r.  

M�s�r�daki bu kanl� olaylara devletin müdahalesi de a��r olmu"tur. Ayaklanmalar�n 

bast�r�lmas� için "iddet kullan�lm�"t�r. Bu tarihten sonra M�s�r�daki olaylar, kimi zaman 

sükûnetle, kimi zaman "iddetle #slam��n M�s�r�a geli"ine kadar devam etmi"tir (Akda" 

2009: 49). 
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1.3.1.6. II. "stanbul Konsili         

         Bu konsil, #mparator I. Justinien taraf�ndan toplanm�"t�r. 5 May�s�tan  2 Haziran 

553�e kadar devam eden sekiz oturumda konsil babalar�, �Nestorienlerin Üç konusu� olan 

Thedore�un "ahsiyeti ve eserlerini, Theodor�un Aziz Cyrille ve Efes Konsili�ne kar"� 

yazd��� yaz�lar�n� ve Urfal� ibas��n Theodor�u savunan ve Cyrille�in itirazlar�n� reddeden 

mektubunu tel�in etmi"tir (Ayd�n 2007: 161).  

 1.3.1.6.1. II. "stanbul Konsili�nin Toplan�! Nedenleri   

 5 May�s 553 tarihinde Papa olmadan toplan�p çal�"malara ba"layan ve kararlar alan 

konsildir. 

           527-565 y�llar� aras�nda imparatorluk yapan Justinien, Ortodoks H�ristiyan 

imam�n�n savunuculu�unu yapmaktad�r. #lahiyatla ilgili tart�"malara s�k s�k kat�lan 

Justinien, H�ristiyan toplulu�unu, iman birli�i içinde tutmak istemektedir. Hatta bu 

maksatla baz� ruhbanlar taraf�ndan ileri sürülen "u formülü benimsemi"tir: �Teslisin 

unsurlar�ndan biri çarm�ha gerildi.� Fakat devrin Papa�s� II. Jean, bu formülün, Havarilerin 

ö�retisi ile ba�da"mad���n� ileri sürerek reddetmi"tir. Justinien�in �Teslisin unsurlar�ndan 

biri çarm�ha gerildi.� "eklindeki formülü benimsemekteki amac�, monofizitlerin deste�ini 

almakt�r. Ancak bunda ba"ar�l� olamam�"t�r. Bu formül tutmay�nca Justinien bu defa da 

Antakya #lahiyat Ekolü�nün me"hur ilahiyatç�lar�n�n eserlerini lanetlemeye ve böylece 

#skenderiyelileri kazanmaya te"ebbüs etmi"tir. Bu amaçla �üç bölüm� ad� verilen a"a��daki 

noktalar� mahkûm eden bir ferman yay�nlam�"t�r (Akda" 2009: 49):  

i.1. Nestorius�un üstad� Mopsueste�li Theodore�un eserleri ve "ahs�.  

i.2. Cyr�li Theodoret�in aziz Cyrille�e ve Efes Konsili�ne kar"� olan yaz�lar�.  

i.3. Edesse�li #bas��n Theodore�u savunan ve aziz Cyrille�in itirazlar�n� reddeden 

mektubu. 

H�ristiyan dünyas�nda birli�i sa�lamak ad�na giri"ilen bu te"ebbüsler ve Justinien�in 

ferman� pek hesapta olmayan sonuçlar do�urur. Özellikle Justinien�in bu hüküm 

niteli�indeki net kararlar� kendi ba"�na almas� Kiliseler taraf�ndan olumsuz kar"�lan�r. 

Çünkü bu ferman sinod veya konsil haricinde ki"isel bir karard�r ve bu, Kiliseyi hiçe 

saymakt�r. K�sacas� gelenekler Justinien taraf�ndan ezilmi" ve Kilisenin onay� 

al�nmam�"t�r. Bütün bunlar Justinien�e kar"� ba"lat�lan muhalefetin hakl� nedenleridir. 
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Yap�lan protestolar k�sa sürede kar"�l�k bulmu" ve Justinien geri ad�m atm�"t�r. Art�k 

yeni bir konsil toplanmas� kaç�n�lmazd�r. 

1.3.1.6.2. II. "stanbul Konsili�nin Kararlar� 

5 May�s 553 tarihinde ba"layan II. #stanbul Konsili sekiz oturumda gerçekle"mi"tir. 

5. ve 6. oturumlarda Justinien�in ferman niteli�indeki 3 karar� görü"ülmü" ve 165 

piskoposun oyuyla bu 3 madde aforoz edilmi"tir. Ayr�ca bu ferman� savunan veya 

savunacaklara da aforoz yolu aç�lm�"t�r.  Bu kararlarla ilgili bir dönem gelgitler ya"ansa da 

23 $ubat 554 tarihinde yani konsilden bir y�l sonra Papa, II. #stanbul Konsili�ni be"inci 

genel konsil ilan etmi" ve 3 maddelik Justinien�in ferman�n�n aforozuna karar vermi"tir.  

Papa Vigile bu "ehirdeki konsile kat�ld� ve �üç bölüm� e kar"� yap�lan ele"tirilerin 

hepsinde yer ald�. Papa onlar�n hem sözlerini hem de yaz�lar�n� k�nad�. K�namas�n� hem 

kendi sözleriyle hem de yaz�lar�nda ifade etti. #mparator ise, genel problemlere çözüm 

bulabilmek için bizlere bir toplant� ayarlad�. Sonuç olarak biz de imparatorun 

temsilcilerinden yaz�l� taahhütlerin gerçekle"tirilmesini istedik. Bu �üç bölüm� üzerindeki 

rezaletin devam etmesi ve Tanr��n�n Kiliselerinin daha fazla rahats�z edilmesi do�ru de�il 

(Tanner 1990: 107-108-109). Konsilde piskoposlar �üç bölüm� e kar"� olduklar�n� bu 

ifadelerle anlatm�"lard�r. Konsilin devam�nda ise bu ki"ileri ve eserlerini neden aforoz 

ettiklerini, ayn� zamanda kimlerin aforozu hak etti�ini "u "ekilde maddeleyerek 

aç�klam�"lard�r (Tanner 1990: 114-121): 

 

1. �E�er bir kimse Baba, O�ul ve Kutsal Ruh�un tek bir ki"i ve 
madde oldu�una, tek bir otorite ve güç oldu�una, Hz. #sa�n�n ki"i ve varl�kta 

tap�lacak bir #lah oldu�una iman etmezse aforoz et! 

Her "eyin kendinden geldi�i bir Baba Tanr�, sayesinde her "eyin 
oldu�u #sa Mesih ve içinde her "eyi bar�nd�ran Kutsal Ruh vard�r.  

2. E�er bir kimse Tanr��n�n iki do�umu oldu�una, sonraki do�umunun 
zamandan ve bedenden münezzeh olan Tanr��n�n cennetten ç�k�p, Tanr� 
Annesi bakire Meryem�den do�du�una iman etmezse aforoz et!  

3. E�er birisi mucizeler yaratan Tanr��n�n ac� çeken Hz. #sa ile ayn� 
olmad���n� söylerse, efendimiz Hz. #sa�y� vücut bulup insan olan Tanr� 
olarak görmezse ve insanken mucize ve ac�ya gönüllü olarak maruz 
kald���na inanmazsa dinden ç�kart!  

4. E�er biri Nestorius gibi birle"menin sadece bir benze"im örne�i 
oldu�unu ve Hz. #sa ile Tanr��n�n ayr� ayr� oldu�unu söylerse ve sonuç 
olarak normal bir beden ve ruha sahip vücut ile Tanr��n�n birle"iminin 
oldu�unu kabul etmeyip, bu birlikte sadece bir ki"i o da üçlünün bir üyesi 
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olan #sa Mesih�in varl���na inanmayanlar� da aforoz et! (Bu birle"me birçok 
farkl� yolla anlat�labilir. Apollinanius ve Eutyches yanda"lar�, birle"en 
elementlerde yok olmay� desteklercesine, birle"en elementlerin kafa 
kar�"t�racak "ekilde birle"mesinden bahsederler. Theodoreve Nestorius 
yanda"lar� ise, bölünmeden sevinç duyarak sadece sevgiyle olu"an bir 
birle"imden bahsederler. Kiliselerin Tanr��s� her iki sapk�nl��� da 
a"a��layarak, Tanr� ve insan aras�ndaki birle"imi bir sentez ve maddelerin 
varl���n�n birle"imi olarak ifade eder. Hz. #sa�n�n sentez "eklindeki 
birle"iminin gizemi ne birle"en elementlerin kafa kar�"t�rmas�na ne de 
bölünmeye izin verir.)  

5. E�er biri birçok varl���n anlam�n� kapsayan #sa Mesih�in tek bir 
varl���n� anlarsa ve bu tart�"mayla Hz. #sa�n�n iki ki"i veya iki varl�k 
hikmetini tan�tmaya çal�"�rsa, Theodore ve Nestorius�un kitaplar�nda 
yazd�klar� gibi Tanr�sall�kta tek bir ki"i ancak asl�nda iki ki"i olarak tan�t�rsa; 
e�er bir kimse Kad�köy Konsili�nde �bir, tek varl�k� terimiyle bu kâfirce 
görü" kabul edildi diye konu"ur ve Tanr��n�n varl���n�n sadece maddeten 
insan vücuduyla birle"ti�ini kabul etmezse aforoz et! (Kutsal teslise ne bir 

ki"i ne de bir varl�k eklendi; sadece bu üç üyenin biri vücut buldu.)  

6. E�er bir kimse Hz. #sa�n�n Tanr� olmad���n� iddia ederek, 
Meryem�in sadece bir ki"inin annesi oldu�unu ifade eder ve resmi olarak 
tam ve kesin bir "ekilde Meryem�in Tanr��n�n annesi oldu�unu kabul 
etmezse -çünkü Tanr� iki do�u"a sahiptir: birincisi zamanlar�n olmad���ndaki 
varl���, ikincisi ise, Kad�köy Konsili�nde de ifade edildi�i gibi O�nun vücut 
bularak Meryem�den do�u"udur-aforoz et! 

7. E�er bir kimse #sa Mesih�in hem ilahî hem de insanî yönünü 
anlayarak ona olan inanc�n� itiraf etmiyorsa, böylece bu birle"mede kusur 
arama gayreti içinde � birle"mede ya Tanr� insanl�k vasf�na büründü ya da 
insan Tanr� oldu.� gibi sözleri vurguluyorsa; ve Hz. #sa�n�n parçalara 
bölünü"ü hikmetini iki ilah olarak alg�l�yorsa, bu ki"ileri aforoz et!  

8. E�er bir kimse Hz. #sa�ya iki varl�k gibi inan�lmas� gerekti�ini; yani 
Tanr� ve insan olarak, söylerse ya da insanî yönünü ortadan kald�rmak veya 
ilahi ve insani yönünü kar�"t�rmak için ikiden tek bir varl�k ve tek bir do�a 
üretmeye kalk�"�rsa ve sonuçta Tanr��n�n vücut bulmu" haliyle birlikte, vücut 
bulmam�" önceki haline inanmaz ve bunu da pederlerin gelene�ine z�t olarak 
yaparsa onu aforoz et!  

9. E�er bir kimse inanc�nda bedenen çarm�ha gerilen Hz. #sa�n�n 
gerçek Tanr� ve O�nun nuru ve teslisin bir ö�esi oldu�una yer vermezse 
dinden ç�kar! 

10. E�er bir kimse yüce Katolik Kiliseleri ve ad� geçen dört Konsil 
(325 #znik, 381 #stanbul, 431 Efes ve 451 Kad�köy) taraf�ndan ay�planan ve 
dinden ç�kart�lan tüm sap�k ak�mlar� ve bu ak�mlar�n öncüleri olan Arius, 
Eunamius, Macedenius, Apollinarius, Nestorius, Eutyches ve Origen�i ve 
bunlar�n tüm kitaplar�n� aforoz etmez ve lanetlemezse, onu aforoz et, lanetle!  

11. E�er biri �Tanr� tektir.� diyen Theodore�nin sap�kl�k anlay�"�n� 
savunursa ve di�eri yani #sa, insana ait arzu ve isteklerle hem dem olmu" ve 
önceki vas�flar�ndan uzakla"m�"; iyi i"leri sayesinde yücelmi", hata 
i"lememi", Baba, O�ul ve Kutsal Ruh ad�na vaftiz edilmi" ve bu vaftiz 
sayesinde Kutsal Ruh�un inayetini kazanm�" ve O�ul olmay� hak etmi" ve 
Tanr� olmu" ve yeniden do�u"undan sonra günahs�z sanki harika bir 
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hükümdar�n heykeli gibi tap�lacak bir Tanr� olarak kabul ederse onlar� aforoz 
et!  

12. E�er bir kimse, Cyrill ve onun 12 bölümüne kar"� ve kutsal Konsil 
Efes�e kar"� hakiki imana kar"� kurulan Theodore ak�m�n� savunur ve yine 
Theodore ve Nestorius gibi dü"ünür hatta onlar�n yazd�klar�n� savunursa, 
kabul ederse; ve Kiliselerin ileri gelenlerini küfürle suçlarsa, bu ak�mlar�n 
kitaplar�n�, böyle dü"ünenleri ve dü"ünmü" olanlar�, Cyrill ve gerçek imana 
kar"� yazanlar� ve bu ak�mlar�n yolunda gitmekte �srar edenleri ay�plamazsa, 
onu aforoz et!  

13. E�er bir kimse, Meryem�den do�an ve insan olan Tanr��y� inkar 
eden, #ran #mparatoruna gönderildi�i söylenen #bas��n mektubunu savunur; 
ve Hz. #sa�n�n kad�ndan do�an sadece bir insan oldu�unu ve Tanr��n�n da 
insandan farkl� bir varl�k oldu�unu iddia eder; Cyrill�i kafir olarak görür ve 
onun H�ristiyanl�kla ilgili yaz�lar�n� sapk�nl�kla suçlarsa; Efes Konsili�nde 
Nestorius�un ara"t�rma yap�lmadan aforoz edildi�ini iddia ederek Cyrill ve 
ö�retilerinin hakiki imana ters "eyler oldu�unu söyleyenleri aforoz et! 

 

1.3.1.6.3. II. "stanbul Konsili�nin Sonuçlar� 

553 #stanbul Konsili�nin kararlar� Bat��da kabul edilmemi"tir. Do�u�da ise 

Justinien�in ümidini gerçekle"tirememi"tir. Konsilin daha sonra Papa taraf�ndan 

imzalanarak genel kabul görmesinin tek sebebi, yukar�da da gördü�ümüz gibi Nestorius ve 

taraftarlar�n� mahkûm eden kararlar�n tekrar burada teyit edilmi" olmas�d�r (Güngör 2002: 

36). 

1.3.1.7. III. "stanbul Konsili     

          #mparator IV. Konstantin taraf�ndan toplanan konsil, Monothelisme hareketini tel�in 

etmi"tir. Konsil, gerçekle"tirilen onalt� oturumda, #sa�da birtek irade doktrinini kabul etmi" 

ve Papa Honorius tel�in etmi"tir (Ayd�n 2007: 161).  

1.3.1.7.1. III. "stanbul Konsili�nin Toplan�! Nedenleri 

         680 � 681 y�llar�nda #stanbul�da gerçekle"tirilen konsildir. 

#slam��n h�zl� bir "ekilde yay�lmas�, #mparator Heraclius�u (Ö. 641) ve #stanbul 

Patri�i Sergius�u H�ristiyan Birli�i üzerinde durmaya sevk etmi"tir. Bu amaçla monofizit 

H�ristiyanlar�n Sasanilerle birle"ebilece�i endi"esi ile yeni doktrinel formüller aram�"t�r. 

Ancak Sergius�un buldu�u formül yeni bir inhiraf� ortaya ç�karm�"t�r. Sergius, Hz. #sa�n�n 

bedenle"tikten sonra insani ve ilahi olarak iki iradeye ve iki enerjiye sahip olmad���n�, Hz. 

#sa�n�n tek iradeye sahip oldu�unu ileri sürmü"tür (Güngör 2002; 36). 
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Ayr�ca #stanbul Patri�i Serge, Papa Honorius�a teolojik fikirlerini te"hir etti�i bir de 

mektup göndermi"tir. $ahsen Hz. #sa�n�n iki irade sahibi oldu�una inanan Honorius, bu 

görü"üne ra�men, patri�in mektubundaki mahareti fark etmemi" olmal� ki, mektubu genel 

olarak tasvip etmi" ve bununla beraber Hz. #sa�da bir ve iki enerji bulundu�u konusundan 

bahsedilmemesi gerekti�ini belirtmi"tir. Mono- Energisme �Tek enerji�yi kabul etmeyen 

bu beyanat, bir tek iradeye veya Monofizitli�e inanmaya meyilli görünmektedir. 

Heraklius�da 638�de monofizitleri daha çok tatmin için, Serge taraf�ndan kompoze edilen 

echtesse �bir iman esas��n� yay�nlam�"t�r. Bu esas, bedenle"mi" kelimeye sadece bir irade 

atfetmektedir (Y�lmaz 2010: 41). 

 Bu dönemde al�nan kararlar özellikle Ortodokslar için etkili sonuçlar vermemi"tir. 

600�lü y�llardan itibaren #slamiyet etkisini göstermeye ba"lar. H�ristiyan âleminde 

birbirinden farkl� kararlar al�nmas� ve z�t görü"lerin aforoz edilmesi karars�zl���n ve 

tutars�zl���n bir göstergesidir. Tam da bu süreçte do�u bölgelerinde #slamiyet�in kar"� 

konulamaz yükseli"i tedirginli�e neden olur. H�ristiyan dünyas�nda bölünmeler ya"an�r. 

Bizans��n do�u s�n�r�nda birçok bölge #slamiyet�in egemenli�ine geçmi"tir. Kristolojik 

tart�"malar, H�ristiyanlar� zay�flatm�" ve bölgede Müslüman egemenli�ini kolayla"t�rm�"t�r. 

637�de Antakya, 638�de de Kudüs, Müslümanlar�n egemenli�ine geçmi"tir. Konsil 

kararlar�ndan rahats�z olan M�s�r monofizitleri için Müslümanlar kurtar�c� gibi gelmi"tir. 

Bat� kanad�nda da durum pek farkl� de�ildir. Heraklius�un yay�nlad��� iman esaslar� 

tepkilere neden olmu"tur. Özellikle Honorius�tan sonraki papalar�n hepsi tepkilerini aç�kça 

ortaya koymu"lard�r. Bu geli"meler kar"�s�nda imparator II. Constant, Roma�y� 

kaybedece�i fikrine kap�lm�"t�r. Bu hakl� endi"eye ba�l� olarak yeni bir bildirge yay�nlam�" 

ve #sa Mesih�teki iradeleri tart�"may� yasaklam�"t�r. Bu tutumu Papa I. Martin�i rahats�z 

etmi"tir. Papa�n�n rahats�zl��� Latran�da bir sinod toplamas�yla gün yüzüne ç�km�"t�r. Papa, 

bu sinod ile #sa Mesih�in iki iradeli ve iki enerjili oldu�u iman doktrinini yinelemi"tir. 

Papa, bu doktrine muhalefet edenlerinde aforoz edileceklerini karara ba�lam�"t�r.  

Roma�da ya"anan bu geli"meler kar"�s�nda imparator net bir tav�r sergilemi" ve Papa 

I. Martin�i yakalatm�" ard�ndan da Crine�e sürgün etmi"tir.  Ya"anan olaylar, toplanacak 

yeni bir konsilin de habercisidir. Nitekim daha sonra tüm #talya�y� saran bir tepki ortam� 

olu"mu" ve huzursuzluk ya"anm�"t�r. Bunun üzerine imparator IV. Constantin tepkilerin 

daha da büyümesini önlemek ad�na konsil karar� alm�"t�r. #mparator IV. Constantin�in 
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kaybetti�i do�u topraklar�n�n üstüne bat�da da ayn� s�k�nt�y� ya"amamak için toplayaca�� 

konsilin ad� III. #stanbul Konsili olacakt�r. 

1.3.1.7.2. III. "stanbul Konsili�nin Kararlar� 

Alt�nc� Genel Konsil olan III. #stanbul Konsili, Kas�m 680 ve Eylül 681�de 

imparatorluk saray�ndaki kubbeli salonda yüz yetmi" be" piskoposun kat�l�m�yla 

toplanm�"t�r. Bu konsile Concilium Trullanum ad� topland��� bu kubbeli salondan dolay� 

verilmi"tir. Bu konsilde bütün monofizitler mahkûm edilmi" ve Kad�köy iman formülü 

a"a��daki sözlerle tamamlanm�"t�r (Akda" 2009: 53): �Hz. #sa�da bölünmeyen, ayr�lmayan 

ve birbirine kar�"mayan iki iradeyi ve iki tabii enerjiyi kabul ediyoruz. #ki irade, insanî 

irade gibi, Tanr�sal iradeyi takip eder ve ona tâbi olur.� 

1.3.1.7.3. III. "stanbul Konsili�nin Sonuçlar� 

III. #stanbul Konsili�nde Honorius�un k�nanmas� oldukça önemlidir. Honorius, i�tizali 

durduramamakla suçlan�r. Honorius�un k�nand��� ve bu k�nama metninin Romal� 

piskoposlar taraf�ndan ezberlenen iman formülü içinde yer ald��� bilinmektedir. Toplanan 

bu konsilde hiçbir disiplin karar� ç�kmam�" ve önceki be" konsilde al�nan kararlar aynen 

kabul görmü"tür. Konsilde son "eklini alan iman aç�klamas� ise "u "ekildedir: 

 

Tek O!ul ve Baba�n�n sözcüsü, günah haricinde bizlere benzeyen, 
bizim gerçek Tanr�m�z #sa, Kutsal Kitap�ta aç�kça ilan etmi$tir: �Ben 

yeryüzünün �$�!�y�m, beni takip edenler karanl�!a dü$meyecek hep ayd�nl�!a 
eri$eceklerdir.� ve � Sizlere huzuru b�rak�yorum ve selameti veriyorum.� 

 

III. #stanbul Konsili�nde ayr�ca önceki konsillerin toplanmas�na neden olan din 

adamlar� da de�erlendirilmi", onlar hakk�nda verilen hükümler irdelenmi"tir. Bu 

irdelemelerde özellikle #sa Mesih hakk�ndaki iman hükümleri ifade edilmi"tir. Konsilde, 

daha önceki konsillerde al�nan kararlara uyumlu bir tav�r sergilendi�i de vurgulanm�"t�r.    

Böylece bu kutsal konsil, ilahi ilke ve ö�retilerin de�i"mezli�ini tekrar göstererek, 

Tanr��n�n da ilham�yla, 318 peder taraf�ndan al�nan kararlar� ve di�er konsiller taraf�ndan 

al�nan kararlar� eleyerek onaylad� ve do�rulad� (Tanner 1990: 124-125).   

III. #stanbul Konsili�nde itikadî yönden yeni bir karar al�nmay�nca imparator 

Justinien, ayn� salonda 692�de yeni bir konsil toplamaya karar vermi"tir. Bu konsile 

Synodus-Quinisexta �#kinci Trullien Konsili� veya �Quinisexte Konsili� ad� verilmi"tir. 

Çünkü bu konsil be"inci ve alt�nc� konsilleri tamamlamaktad�r. Bu konsilin di�er bir 
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özelli�i de Do�u Kilisesi�nin disiplin problemleriyle me"gul olmas�d�r. Bu konsilde daha 

önce kabul edilen Kad�köy Konsili�nin yirmi sekiz karar� yeniden kabul edilmi"tir. Do�u 

Ortodokslu�u bu konsili, be"inci ve alt�nc� konsillerin bir tamamlay�c�s� olarak 

görmektedir (Akda" 2009: 54). 

1.3.1.8. II. "znik Konsili 

24 Eylül 787 tarihinde toplanan (Tanner 1990: 131) II. #znik Konsili�nin ana konusu, 

H�ristiyan gelene�i için son derece önem arz eden �ikonalara tazim� meselesidir  (Akda" 

2009: 54). H�ristiyanl�kta önemli bir yere sahip olan ikonlar, ba"ta Hz. #sa olmak üzere, 

Hz. Meryem'i, havarileri, azizleri, ermi"leri ve din büyüklerini tasvir eden sembollerdir ki, 

Tanr�'ya tap�nmada birer vas�ta olarak kabul edilmi"tir (Atasa�un 2000: 188). 

1.3.1.8.1. II. "znik Konsili�nin Toplan�! Nedenleri 

Daha önceki tüm konsillerin toplanma nedenlerine bak�ld���nda hepsinin ortak yan� 

#sa Mesih ve tek do�a tart�"mas�d�r. Tanr��n�n bir bedende yans�mas�, #sa Mesih�in Tanr� 

olup olmad��� tart�"mas� bir "ekilde önceki tüm konsillerin ortak tart�"ma konusudur. Zira 

bu konuda al�nan konsil kararlar� birçok piskoposun ve Piskoposlu�un pozisyonunu 

etkilemi"tir. #"te bu noktada, II. #znik Konsili�nin çok daha farkl� bir konuda topland���n� 

söylemek mümkündür.    

II. #znik Konsili�nin toplanma nedeni ikonlard�r. #konoklast �tasvir-put dü"manl���� 

olarak bilinen bu konu o dönemlerde oldukça büyük sorunlara neden olmu"tur. #konlara 

tazim (o dönemde k�smen tap�nma anlam�nda da kullan�labilir)  edilip edilmeyece�i 

konusundaki tart�"malar bir defa daha Do�u ve Bat� Kiliselerinin aras�n� açm�"t�r. Mevcut 

kar�"�kl��a o dönem tahtta olan imparator III. Leon müdahale etmekte gecikmemi" ve bir 

ferman ile resim ve her tür ikona tap�nman�n yanl�" oldu�unu vurgulam�"t�r. Fermanda 

(726), suretlerin put say�ld���na ve derhal yak�lmas�na hükmedilmi"tir. Her ne kadar 

imparator III. Leon�un tavr� tepkilere neden olsa da o, yeni bir fermanla �srarc� tavr�n� 

sürdürmü"tür. Yeni fermanla, #sa Mesih ve di�er azizlerin resimleri yasaklanm�"t�r.    

 Tasvir kültürünün tümüyle bertaraf edilmesi için çal�"an imparator III. Leon�dan 

sonra ba"a geçen V. Constantin zaman�nda da ikon konusu tazeli�ini korumu"tur.  $iddetli 

tart�"malar ya"anm�" ve 754�de #stanbul�da toplanan konsil ile anti ikonoklastlar� 

lanetlemi"tir. V. Constantin taraf�ndan toplanan bu konsile, ço�unlu�u Do�u�dan 338 
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piskopos kat�lm�"t�r.  V. Constantin, kararlar�n�n etkilerini geni"letmek için toplad��� bu 

konsili 7. konsil ilan etmi"tir.  

Bir dönem durulmu" olsa da ikon tart�"malar� hemen sona ermemi"tir. V. 

Constantin�den sonra tahta geçen IV. Leon�dur. #mparatorun kar�s� #rene, ikon tart�"mas�n� 

ate"lemi"tir. #rene,  Papa I. Hadrien�i ikna etmi" ve baz� patriklerin de deste�iyle #stanbul 

merkezli bir konsil toplam�"t�r. Konsilin çal�"malar� ikonoklastlar taraf�ndan 

engellenmi"tir. Bunu üzerine konsil 787 y�l�nda #stanbul�dan #znik�e nakledilmi" ve 

çal�"malar burada devam etmi"tir.   

Resimlerin sadece kutsal yap�larda, kiliselerde bulunmas� ve dini ayin için giyilen 

elbiselere i"lenmesiyle yetinilmeyip, evlere, sokaklara as�lmas� gerekti�i belirtilmi"tir. 

Nitekim bu konudaki konsil ifadeleri "u "ekildedir: 

 

Bunlar bizim Efendimiz, Tanr�m�z ve kurtar�c�m�z #sa Mesih�in ve 
O�nu ta"�yan kutsal annesinin, melek ve kutsal ki"ilerin simgeleridir. Biz bu 
simgeleri ne kadar çok seyredersek onlar� daha çok severiz; böylece onlara 
olan sayg�m�z daha çok artar. Bu durum inanc�m�za göre onlara tapma de�il, 
bu ikonalara ba�l� olarak, onlar�n arac�l���yla, kitaplara ve haç i"aretine sayg� 
demektir. Eski inançlardan do�up gelen bu simgelere, tütsü ve �"�kla da 
süslenerek sayg� gösterilir. Asl�nda yap�lan bu davran�"lar ve hürmetler 
simgeye de�il, arkas�ndaki kahramanlarad�r (Akda" 2009: 55). 

 

1.3.1.8.2. II. "znik Konsili�nin Kararlar� 

Özellikle V. Constantin�in toplad��� konsilin aksine, II. #znik Konsili�nde de bu defa 

Bat��dan gelen toplam 350 piskopos görev alm�"t�r. Konsil, ikonoklast konsillerin 

kararlar�n� mahkûm etmi"tir. Ayr�ca konsil, ibadetin ikonlara de�il sadece Tanr��ya 

yap�laca��na hükmetmi"tir.     

 II. #znik Konsili ve Moskova Konsili�nde (1667) kesin olarak Tanr��n�n tasvir 

edilmesi yasaklanm�"t�r. Ancak her iki konsil de #sa Mesih�in tasvirine izin vermektedir. 

Hatta #sa Mesih�in tasvir edilmesi elzemdir. Çünkü Hz. #sa, Tanr��n�n kendini gösterdi�i, 

maddele"ti�i, bedendir. Madde, bu "ekilde kutsal bir hale gelmi"tir. #nsan bedeni (#sa 

Mesih) Tanr��n�n gerçe�ini yans�t�r. Bu aç�klamalar Ortodoks mistik gelene�ini 

yans�tmaktad�r.   

II. #znik Konsili, ikonalarla ilgili olarak yukar�da belirtilen kararlar� ald�ktan sonra, 

bu duruma ayk�r� davrananlar�n cezaland�r�lmas� için de baz� kararlarlar alm�"t�r. Al�nan 

kararlar "u "ekildedir (Akda" 2009: 55): 
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1. E�er bir kimse, Tanr�m�z #sa�n�n insanl��� temsil etti�ini kabul 
etmezse aforoz et.  

2. E�er bir ki"i, #ncil�deki manzaralar�n temsil edilmesini kabul 
etmezse aforoz et.  

3.E�er bir kimse, Tanr� ve azizlerin simgelerini selamlamazsa ve 

onlar� kabul etmezse aforoz et.  
4. E�er bir kimse, yaz�l� ve sözlü Kilise gelene�ini reddederse aforoz 

et.  

 

 

Öte yandan Ekümenik Konsillerin yedincisi olan II. #znik Konsili, bu konunun 

yan�nda özellikle piskoposlarla ilgili olarak da baz� kararlar alm�"t�r. Bir piskoposun 

görevini nas�l yapaca��, kim taraf�ndan seçilece�i vs. gibi konular Konsil kararlar�nda en 

ince teferruat�na kadar aç�klanm�"t�r (Akda" 2009: 54-55). 

Konsil karar� gere�ince art�k bir imparator; piskopos, rahip veya diyakoz 

seçemeyecek, görevden de alamayacakt�r. E�er imparator veya bir ba"ka güç (piskopos 

kurulu hariç) böyle bir karar al�rsa, bu karar geçerli olmayacakt�r. Konsilde al�nan bu karar, 

bir anlamda imparator veya bir ba"kas�n�n konsiller ve piskoposlar üzerindeki etkilerinin 

sona erdi�ini ifade etmektedir.   

Piskoposlar�n seçiminde söz sahibi olanlar sadece piskoposlard�r. Her il kendi 

piskoposlar�n�n seçiminden sorumludur. Seçim esaslar� da net bir ifadeyle belirtilmi"tir. 

E�er piskopos seçiminde tüm piskoposlar haz�r bulunamazsa üç piskopos bu görevi yerine 

getirebilir. Ancak bu durumda dahi seçime kat�lamayan di�er tüm piskoposlar�n yaz�l� 

onay� gerekir. Belirtilen hükümler uyguland�ktan sonra, yap�lan seçim Metropol 

Ba"piskoposu taraf�ndan onaylanmal�d�r.  

Di�er yandan piskoposlarla ilgili olarak, onlar�n halktan veya ba"ka bir kimseden 

asla bir "ey istememesi gerekti�i konusu üzerinde durularak, onlar�n haks�z kazançtan 

kaç�nmalar� hususu vurgulanm�"t�r. Bu durum "u sözlerle aç�klanm�"t�r: 

 

Hakikatin elçisi Havari Paul, Efes�teki presbiterlere bir kural koyarak 
onlara "unu emretmi"tir: �Ben kimseden alt�n, gümü" veya elbise kabul 
etmedim. Bizler çal�"arak, fakir olanlara bir "eyler vermekteyiz.� Böylece 
onlar� vermeye te"vik etmi"tir. Bu sebeple biz de onun yolundan giderek, 

piskoposlar�n haks�z kazanç elde etmesini, di�er piskoposlardan, rahiplerden 
veya halktan bir "ey istemesini yasakl�yoruz. E�er bir piskopos bu kurallara 
uymaz ve kendi ç�karlar�n� önde tutarsa, verilecek cezay� hak etmi"tir. 
Çünkü o, hem Tanr��n�n kurallar�n� hem de Havarilerin yasalar�n� 
çi�nemi"tir. Zira Havarilerin sözcüsü Peter "öyle demektedir: �Tanr��n�n 
görevlendirdi�i, zorla de�il, iste�e ba�l�; ç�kar�n�z için de�il, a"kla "evkle 
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çal�"an; görevlendirilmi" amir gibi de�il, insanlara model, örnek olan 
rahipler olun. O zaman Tanr��n�n rahmetini celb edersiniz (Akda" 2009: 56). 

 

II. #znik Konsili kararlar�nda bir di�er çarp�c� ve önemli karar ise Yahudiler ile ilgili 

karard�r. O dönemlerde birçok Yahudi, din de�i"tirerek H�ristiyan olmu"tur. Ancak 

bunlar�n içinden baz�lar� bunu göstermelik olarak yapm�"t�r. Konsilin bu konudaki hükmü 

nettir. Hem H�ristiyan gibi davran�p hem de sinagoga gidenler tespit edilmeli ve 

H�ristiyanl��a zarar vermeleri engellenmelidir. Bu insanlar�n sahte H�ristiyanl�k ibadetleri 

geçersizdir. Di�er yandan H�ristiyanl��a kalpten ba�lanan Yahudiler ise benimsenmelidir. 

H�ristiyanl�k, din de�i"tirip bu dini benimseyen ve kaidelerini yerine getirenleri ba�r�na 

basacakt�r. 

1.3.1.8.3. II. "znik Konsili�nin Sonuçlar� 

 

II. #znik Konsili�nin bu kararlar�, Papa taraf�ndan onaylanm�" ve Do�u da bu 

kararlar� tasvip etmi"tir. Ancak Bat��n�n bu konsil kararlar�n� tan�mas� çok sonra olmu"tur 

(Akda" 2009: 54). 

1.3.1.9. IV. "stanbul Konsili       

#mparator I. Basile ba"kanl���nda gerçekle"tirilen bu konsil, Photius�u aforoz etmek 

için toplanm�"t�r (Ayd�n 2007: 161).   

1.3.1.9.1. IV. "stanbul Konsili�nin Toplan�! Nedenleri    

 

869-870 y�llar�nda gerçekle"tirilmi" konsildir. 

Tasvirler kültürüne kar"� dü"manl�k, Bizans toplumunun etkili çevresinde daima 

üstünlü�ünü göstermi"tir. #mparatoriçenin dan�"manlar� tasvirlerin restorasyonunda ve eski 

ikonlar�n i"leni"inde daima itidali tavsiye etmi"lerdir. Fakat böyle bir tutum, zulüm 

döneminde ac� çeken ke"i"lerce ele"tiriliyor, tasvir dü"manlar�na kar"� sert tedbirler 

al�nmas�n� istiyorlard�. Hatta �l�ml� olan Patrik Methode, aç�ktan aç��a politikas�na ele"tiren 

Stoudios manast�r� ke"i"lerini aforoz etmek zorunda kalm�"t�. Bu karar ise Kilise ve 

çevrelerinde �l�ml�larla a"�r�lar aras�ndaki gerilimi art�rm�"; Methode�un ölümü üzerine, 

imparatoriçe Theodora, geleneksel prosedür olan konsile aday�n� belirlemeyi b�rakmadan 

Aziz Ignace�� #stanbul Patrikli�ine atam�"t�r (Y�lmaz 2010: 45). 
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Daha önce al�nan karar gere�i, piskopos seçimi ve di�er dini atamalar�n d�"ar�dan 

yap�lamayaca�� karara ba�lanm�"t�r. Bu kural�n imparatoriçe taraf�ndan çi�nendi�ini 

söylenebilir. Fakat bu geli"me çok fazla tepkiyle kar"�lanmam�" hatta yeni patri�in birçok 

sorunu çözece�i dü"ünülmü"tür. Kilisenin bu beklentisi ne yaz�k ki kar"�l�ks�z kalacakt�r. 

#stanbul Patri�i Aziz Ignace, daha önce sergilenen �l�ml� yakla"�m� sürdürmemi" hatta tam 

tersi yakla"�m sergilemi"tir. Bu durum ve sonras�ndaki geli"meler yeni bir konsilin 

kap�lar�n� aralayacakt�r. Ignace�nin tavr� k�sa sürede Bizans�� kar�"t�rm�" ve siyasilerin bir 

dizi önlem almas�na neden olmu"tur. #mparatoriçenin ba"bakan� olan Theoctiste�nin yine 

imparatoriçenin karde"i Bardas taraf�ndan bertaraf edilmesi karga"an�n ilk k�v�lc�m� 

olmu"tur. Bardas daha sonra �l�ml�lar�n deste�iyle ablas�n�n vekâletine de son vermi"tir. 

Ignace�de sürgün edilmi"tir. Sürgün karar�ndan sonra Ignace�den bo"alan koltu�a felsefe 

profesörü Photius getirilmi"tir. Sakin hava iki ay kadar sonra Ignace�nin yanda"lar�nca 

bozulmu"tur. Photius, karga"a ortam�n� olu"turanlar� engellemek için konsil karar� alm�"t�r. 

1.3.1.9.2. IV. "stanbul Konsili Kararlar� 

IV. #stanbul Konsili�nin mimar� imparator Michel�dir. Konsil karar� Papa I. 

Nicholas�a mektupla bildirilir ve kendisinden konsile delege göndermesi istenir. #stanbul 

Patri�i seçilen Photius da yine bir mektupta kendisinin yeni patrik seçildi�ini konsil 

öncesinde I. Nicholas�a bildirmi"tir.  

Papa, piskoposlardan Radoald ve Zacharie�yi Ignace��n istifa "artlar�n� ara"t�rmak 

üzere #stanbul�a göndermi" ve Photius�un seçiminin me"ruluk karar�n� kendine tahsis 

etmi"tir. Papa�n�n karar� daha #stanbul�a ula"madan uzla"mazlar�n yeni bir isyan�ndan 

korkan Bizans otoriteleri, papal�k delegeleri ile kararlar�n� sinod önünde aç�klamaya raz� 

olurlarsa Ignace��n davas�n�, yeniden açmaya haz�r görmü"lerdir. Asl�nda tamamen bir iç 

mesele olan bu konu, daha önceden tertiplenmi"tir. Roma�n�n do�udaki prestijini 

artt�raca��na inanan papal�k temsilcileri, bu teklifi kabul etmi"ler ve sinodda mesele 

görü"üldükten sonra, daha önce Ignace hakk�nda verilen karar aynen kabul edilmi"tir. 

Ignace ise, Roma�ya asla ba"vurmayaca��n� ve böyle bir niyeti de olmad���n� belirtmi"tir. 

Daha sonra sinod, �Tasvir dü"manl����n� mahkûm etmi", kilise ve manast�r reformunu 

ilgilendiren kararlar� oylam�"t�r (Y�lmaz 2010: 46). 

#mparator Michel�in iste�iyle toplanan konsilde imparator ve yard�mc�s� Basile 

ba"kanl��� üstlenirler. Elbette bunun neticesinde tam da onlar�n istedi�i kararlar 

onaylanm�"t�r. En önemli karar, Roma ve Papa I. Nicholas��n politikas�n�n mahkûm 
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edilmesidir. Papa hakk�nda al�nan karar bununla da kalmam�"t�r. II. Lousie �Bat� 

#mparatoru�na elçi gönderilerek Papa I. Nicholas�n�n görevden al�nmas� teklif edilecektir. 

Kar"�l���nda ise Bat� #mparatoru resmen tan�nm�" olacakt�r. Bütün bunlar bir anlamda 

entrikalar�n ba"lang�c� kabul edilebilir. Ne var ki elçi bu bildiriyi Bat� #mparatoru II. 

Lousie�ye ula"t�ramam�"t�r. Çünkü konsil sonras�nda Basile,  Michel�i öldürülmü"tür. 

Elçiler de yakalanm�"t�r.  

I. Basile Roma�n�n deste�ini kazanmak için Ignace��n yeniden patriklik makam�na 

getirilmesini ve yeni bir konsil için Roma�n�n piskoposlar göndermesini ister. Papa II. 

Handrien derhal bir sinod düzenleyerek Photius�a kar"� yürütülen tüm çal�"malar� ve al�nan 

kararlar� onaylat�r. Roma�n�n ald��� bu karar daha sonra tepkilere neden olsa da Roma�n�n 

üstünlü�ünü ispatlamas� olarak yorumlanacakt�r.  

 Papa�n�n bu tavr�, Bizans #mparatorunu ve piskoposlar� kendinden uzakla"t�rm�"t�r. 

IV. #stanbul Konsili�nin ilk oturumuna (5 Ekim 869) 12 piskopos kat�lm�", son oturumda 

(28 $ubat 870) ise 102 piskopos haz�r bulunmu"tur. Konsilde al�nan kararlar ve sonuçlar� 

"unlard�r: 

 

1- #mparatorun �srar� üzerine Photius�a kendini savunma hakk� 
verilmi" fakat buna ra�men aforoz edilmi"tir. 

2- Papa VIII. Jean�la, Bulgaristan�daki Bizans haklar�n� savunmak 
için mücadeleye giren Patrik Ignace, Do�ulu Patriklerce kabul edilmi" 
haklar� savunmas�na ra�men Romal� Papal�k delegelerinin protestosuyla 
kar"�la"m�"t�r. 

3- Bu konsil, Do�u Konsilleri�nin �Genel Konsiller� listesinde yer 
almamaktad�r. 

4- Bu konsil, bütün H�ristiyanlar�n temsil edildi�i ekümenik 
konsillerin sonucudur. Bu konsil neticesinde Do�u ve Bat� Kiliseleri kesin 
olarak ayr�lm�"t�r.  

5- H�ristiyanl�kla ilgili bir muhakeme isteyenler Roma Kilisesi�ne 
ba"vuracakt�r. 

6- Dünyadaki bütün H�ristiyanlar, Roma Kilisesi�nin reisine tabi 

olacakt�r(Y�lmaz 2010: 47). 

 

1.3.1.9.3. IV. "stanbul Konsili�nin Sonuçlar� 

Do�u ve Bat� Kiliseleri aras�ndaki uyu"mazl�klar ve ya"anan problemler, toplanan 

konsillere kat�l�mlar� da etkilemi"tir. Zira IV. #stanbul Konsili sonunda da Do�u ve Bat� 

Kiliselerinin yollar� ayr�lm�"t�r. Bu konsil, Do�u Kiliselerinin genel konsil listesinde yer 

almamaktad�r. Do�u Kiliselerinin konsile yön vermeleri bu karar� tetiklemi"tir. Ayn� 
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�ekilde 879-880 Photien Konsili de Do!u taraf�ndan kabul görmemi�tir. Do!u Kiliseleri 

sadece ilk yedi konsili tan�m��t�r. 

1.3.2. XI.-XIV. Yüzy�l Konsilleri 

1123-1312 y�llar� aras�nda gerçekle�tirilmi� olan bu konsiller; Latran Konsilleri, 

Lyon Konsilleri ve Viyana Konsili olarak s�ralanmaktad�r. 

1.3.2.1. I. Latran Konsili (1123) 

Papa II. Calixte taraf�ndan toplanan bu konsilin oturumlar�, 18 Mart�tan 6 Nisan 

1123�e kadar devam etmi�tir. Konsil babalar�, bu konsilde yirmi be� karar oylam��lar ve 

unvan kavgalar�na son veren 1122 Worms Konkordatosunu kabul etmi�lerdir (Ayd�n 1995: 

162). 

1.3.2.2. II. Latran Konsili (1139) 

Papa II. #nnocent taraf�ndan 1139 y�l�n�n Nisan ay�nda toplanan bu konsilde, toplam 

otuz karar onaylanm�� ve Anaclet Tefrikas��na son verilmi�tir (Ayd�n 1995: 162). 

1.3.2.3. III. Latran Konsili (1179) 

III. Alexandre taraf�ndan davet edilen bu konsil, üç oturum halinde 5 Mart�tan 19 

Mart�a kadar devam etmi�tir. Konsil babalar�, yirmi yedi tane karar� onaylam��lar ve 

Papa�n�n seçimi için üçte iki ço!unlu!un gerekli oldu!unu karara ba!lam��lard�r (Ayd�n 

1995: 162). 

1.3.2.4. IV. Latran Konsili (1215) 

IV. Latran Konsili�nden de etkili olabilecek kararlar�n ç�kt�!� görülmektedir. Üç 

oturumdan olu�an konsil 1215 y�l�nda Papa III. #nnocent taraf�ndan toplanm�� ve 19 gün 

sürmü�tür. Evharistiya�daki ekmek ve �arab�n #sa Mesih�in etini ve kan�n� temsil etti!i bu 

konsilde kabul edilir. Katolikler için Confession �günah ç�karma� ve Komünyon �ekmek-

�arap ayini� mecburiyeti de bu konsille karara ba!lanm��t�r. 
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1.3.2.5. I. Lyon Konsili (1245) 

Papa IV. #nnocent taraf�ndan davet edilen bu konsil, 28 Haziran�dan 17 Temmuz 

1245�e kadar devam eden be� oturumda konsil babalar�, yirmi iki konuyu oylam��lar ve II. 

Frederic�i azletmi�lerdir (Ayd�n 1995: 163). 

1.3.2.6. II. Lyon Konsili (1274) 

Bu konsil Papa X. Gregoire taraf�ndan toplanm��t�r. 7 May�s�tan 17 May�s 1274�e 

kadar devam eden alt� oturumda konsil babalar�, otuz bir konuyu oylam��lard�r. Rumlarla 

birle�meyi tasdik etmi�ler, Papalar�n seçimi için Conclave önermi�ler ve bir �Haçl� Sava��� 

ilan etmi�lerdir (Ayd�n 1995: 163). 

1.3.2.7. I. Viyana Konsili (1311-1312) 

Bu konsil, Fransiskenlerin fakirlik kavgas�na müdahale eden ve Temple Tarikat��n�n 

kald�r�lmas�na karar vermi�tir. Papa V. Clement taraf�ndan toplanan konsil oldukça uzun 

sürmü�, 16 Ekim 1311- 6 May�s 1312 tarihleri aras�nda 3 oturumda ele ald�!� konular� 

karara ba!lam��t�r. 

1.3.3. XV. Yüzy�l Konsilleri 

Constance ve Bale-Ferrare-Florence Konsillerinin düzenlendi!i dönemi 

kapsamaktad�r. 1414 ile 1431 y�llar� aras�nda gerçekle�en konsillerdir. 

1.3.3.1. Constance Konsili (1414-1418) 

1414 � 1418 y�llar� aras�nda, Constance�ta gerçekle�tirilen konsildir. 

1.3.3.1.1. Constance Konsili�nin Toplan�! Nedenleri 

Katolik Kilisesinin bölünmü�lü!üne bir son vermek üzere, çok say�da piskopos ve 

ilahiyatç�n�n kat�ld�!� Constance Konsili toplanm��t�r. 

1.3.3.1.2. Constance Konsili�nin Kararlar� 

Konsil, toplan�nca gündemine H�ristiyan reformcu, teolog Jean Hus�ü alm��, elinde 

imparatorun verdi!i izin belgesi d���nda bir �ey bulunmayan Jean Hus�ü tutuklam��t�r. 

Daha sonra konsil, Jean Hus�dan yapt�klar�na nedamet getirmesini istemi�lerdir. Hus, bunu 
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kabul etmeyince de 1415 y�l�nda, bir odun y�!�n�n�n üzerinde yak�larak idam edilmi�tir 

(K�sakürek&K�sakürek 2010: 102).  

Konsil sonunda bütünlü!ü sa!lamak ad�na her üç Papa�n�n da görevden al�nmas� 

kararla�t�r�lm��t�r. Bu karar�n Katolik Kiliseleri aras�ndaki birlik ve bütünlü!ü tekrardan 

sa!layaca!� dü�ünülmü�tür. Tek bir Papa seçimi yap�lm�� ve k�smen bütünlük sa!lanm��t�r. 

#lk ba�ta etkili ve kesin çözüm gibi görülen bu karar�n daha sonra pek de i�e yaramad�!� 

görülecektir. 

1.3.3.1.3. Constance Konsili�nin Sonuçlar� 

Konsilde, Papalar�n görevden al�nmas� ile art�k kardinallerin egemenli!i de fark 

edilmi�tir. Bu durum daha sonra farkl� sorunlar ç�karacak ve Papalarla konsil 

piskoposlar�n� ve kardinallerini kar�� kar��ya getirecektir. Bu konsilden sonra Papa ve 

konsil çat��malar�na daha s�k rastlan�r. 

1.3.3.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili 

1431 y�l�nda #sviçre�nin Basel �ehrinde ba�lay�p 1442 y�l�nda Floransa�da sona eren 

konsildir. 

1.3.3.2.1. Bale-Ferrare-Florence Konsili�nin Toplan�! Nedenleri 

Daha önceki dönemlerde H�ristiyanl�k, ba�ka dinlerle çok büyük çat��malara 

girmemi�tir. Belki de bu nedenle sürekli kendi içinde tart��malar ya�am�� ve fikir 

ayr�l�klar�na girmi�tir. Kiliselerin ve siyasilerin güç kazanma iste!i de tart��malar� 

tetiklemi�tir. Müslüman Osmanl�n�n sürekli güç kazanmas� ve H�ristiyan ülkelere kar�� bir 

tehdit unsuru olu�turmas�ndan sonra baz� tedbirlerin al�nmas� kaç�n�lmaz olmu�tur. 

Osmanl� gibi etkili ve büyük bir güç kar��s�nda birlik olma dü�üncesi Bale-Ferrare-

Florence Konsili�ne ta��nan önemli bir konu olmu�tur (Çatalba� 2006: 26). 

1.3.3.2.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili Kararlar� 

Roma ve #stanbul Kiliselerinin birle�tirilme fikri, bu konsilde tart���lm��t�r. Yine bu 

konsilde, Araf ve Evharistiya ayini karara ba!lanm��t�r.  

Bu Konsilde Hussistler�e �Bohemyal� H�ristiyan reformist Jan Hus�un fikirlerini 

benimseyen gruba verilen ad�  kar�� giri�ilen haçl� seferinin karar� al�nm��t�r. Hussistler�in 

�l�ml� kesimleriyle müzakerelere devam edilmi� ve neticede onlara baz� tavizler verilmi�tir 

(Çatalba� 2006: 26). 
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Hussistler�le uzla�ma olay� bir yana b�rak�l�rsa, konsilin kayg� verici konusunu Kilise 

reformu te�kil ediyordu. Özellikle, ruhban s�n�f�n�n hayat�n�, mahalli konsil te�kilatlar�n�, 

dini merasimlerin kutlanmas�n� ilgilendiren çok say�da karar oylanm��t�. Ayr�ca, papaya 

ba�vurma hakk� k�s�tlanm�� ve papal�kça konulan vergiler de kald�r�lm��t�r. Bu kararla 

papalar gelirlerinden mahrum edilirken, konsil kararlar�na ba!�ml� olmalar� 

kararla�t�r�l�yordu (Çatalba� 2006: 26-27). 

1.3.3.2.3. Bale-Ferrare-Florence Konsili�nin Sonuçlar� 

H�ristiyan dünyas�n�n birli!i için çok ba�l�l�k yerine sadece bir kilisenin veya 

merkezin etkin gücü olmas� ve bir anlamda en üst makam say�lmas� gereklidir. Bu konsilde 

Roma piskoposu kendisinin ve kilisenin bu kutsal göreve talip oldu!unu herkese hissettirir. 

1.3.4. Reform Devri Konsilleri 

V. Latran Konsili ve Trente Konsili�nin gerçekle�tirildi!i bu dönem, 1512 ile 1545 

y�llar� aras�ndaki dönemi kapsamaktad�r. 

1.3.4.1. V. Latran Konsili (1512-1517) 

Baz� dönemlerde kilisenin kendi içinde reform hamleleri yapt�!�n� görmek 

mümkündür. #lk dönemlerde bu tür reformlar farkl�l�klar� ve kilisenin kararlar�n� 

sorgulayanlar� bertaraf etmek için kullan�lm��t�r. Son dönemlerde ise al�nan kararlar ve 

baz� reformlar, tümüyle kilisenin halk�n gözünde sayg�n bir yer edinmek ve güven 

kazanmak içindir. Bu konsil de reform hamlesi olarak de!erlendirilebilir. Dini e!itim ve 

vaaz�n gereklili!i, dini eserlerde sansür, papal�!a ait vergi sisteminin �slah�, piskoposlar� 

lay�k olanlardan seçmek gibi konular bu konsilin temel konular�d�r. Her ne kadar bunlar 

amaçlansa da çözüme pek ula��ld�!� söylenemez(Çatalba� 2006: 27).   

Di!er taraftan, Wycliffe ve Jan Hus�un a��r� ö!retilerinin verdi!i uyar�lara dikkat 

edilmemi�tir. Bilakis onlar Kilise hayat�ndaki gerilemenin ve yanl�� yolda olan bir 

reformun sorumlular� olarak görülmü�tür. Ayr�ca temelde Katolik olmalar�na ra!men 

Hussistler�e, seçtikleri piskoposu takdis etme yetkisi verilmi�tir (Çatalba� 2006: 27). 
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1.3.4.2. Trente Konsili (1545-1563) 

Trente konsilinde konsil babalar�, kutsal doktrin, gelenek ve asli günah, bu suçtan 

temizlenme konular�ndaki dogmatik kararlar� oylam��lard�r. Ayin takdimesi, Azizler kültü 

ve sakramenti konusundaki Katolik doktrini belirlemi�lerdir. Buna kar��l�k çok say�da 

reform kararlar� bu dönemde al�nm��t�r (Ayd�n 1995: 165). Trente konsili ile Protestanlar 

bir kez daha sapk�n ilan edilerek, �Papa ile Konsillerin yan�lmazl�!��n�n yeniden alt� 

çizilmi�tir (Çatalba� 2006: 28). 

Trente Konsili�nin topland�!� dönem H�ristiyanl�k için önemlidir. Mevcut gerilemede 

dibe vuran Avrupa�da, halk�n birçok hususta etkili olmas� ve reform hareketleri neticesinde 

papal�k ve Kilise çok zarar görmü�tür. De!i�ime ayak uyduramayan kilise ve din adamlar�, 

�srarc� tav�rlar�ndan dolay� kan kaybetmi�tir. Avrupa, Müslüman Osmanl��n�n varl�!�yla 

kendini sorgulamaya ba�lam��, kilise ve tüm din adamlar� ç�k�� yolu için aray��lara 

ba�lam��t�r. 
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BÖLÜM II 

2. VAT"KAN KONS"L": SEBEPLER, SÜREÇLER, KARARLAR 

2.1. Tarihsel ve Teolojik Öncüller 

Bu bölümde II. Vatikan Konsili�ni haz�rlayan sebepler, öncüller hakk�nda bilgiler 

verilecektir. 

2.1.1. I. Vatikan Konsili ve Teolojik Etkileri (1869-1870) 

Bu konsil Papa IX. Pie taraf�ndan toplanm��t�r. 8 Aral�k 1869�dan 18 Temmuz 

1870�e kadar devam eden dört oturum halindeki bu konsilde, konsil babalar�, Katolik iman 

doktrini belirlemi�ler, Papa�n�n üstünlü!ünü ve onun yan�lmazl�!�n� kabul etmi�lerdir 

(Ayd�n 1995: 165). 

2.1.2. Kilise Anlay�!� ve II. Vatikan Konsili (1962-1965) 

XX. yüzy�l�n ba�lang�c�ndan itibaren dünyada meydana gelen siyasi ve ekonomik 

geli�melerden Katolik Kilisesi de etkilenmi�tir. Bundan dolay� Katolik Kilisesi, kiliseler 

aras�ndaki mevcut anla�mazl�klar� ve dü�manl�klar� ortadan kald�rmak, kendi içinde ihtiyaç 

duydu!u yenilenmeyi gerçekle�tirebilmek için bir konsil toplamaya karar vermi�tir. 

Yap�lan haz�rl�klardan sonra Papa XXIII. John�un davetiyle Vatikan�da toplanan bu konsil, 

1962-1965 y�llar� aras�nda üç y�l devam etmi�tir (Güngör 2002: 56). 

2.1.2.1. II. Vatikan Konsili�ni Haz�rlayan Sebepler 

Avrupa�da XVIII. Yy.�da ortaya ç�kan �Ayd�nlanma�n�n tesirleri devam etmi� ve 

etkisini ekonomik alanda da göstermi�tir. XIX. Yüzy�ldaki h�zl� sanayile�me, toplumun 

hem dü�ünce �eklini hem de hayat tarz�n� etkilemi�tir. Bu durumdan olumsuz yönde en çok 

etkilenen kesimlerden birisi i�çi kesimi olmu�tur. Papa XIII. Leo, Marksist fikirlerin iyice 

yayg�nla�t�!� bu dönemde i�çilerin problemleriyle ilgilenmek amac�yla 1891 tarihinde 

�Rerum Novarum� ad�nda bir genelge yay�nlam��t�r. Ancak Kilisenin, i�çilerin 

problemlerine çözüm bulmak amac�yla yay�nlad�!� bu genelgenin çok geç kald�!� 

anla��lm��t�r (Güngör 2002: 57). 
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Avrupa�da, özellikle sanayi devriminden sonra, ya�am kalitesinde farkl�l�klar 

gözlemlenir. Sanayinin geli�ti!i bölgeler i� gücü ihtiyac�na ba!l� olarak nüfusunu 

artt�rm��t�r. Geli�ime ba!l� olarak okur-yazar oran� artm�� ve insanlar bilgi haznelerini 

zenginle�tirmi�tir. Yüzy�llard�r Avrupa�n�n eksik yan� olan sa!l�k sektörü de geli�meden 

nasibini alm��t�r. Bütün bu geli�meler kar��s�nda Kilise ald�!� kararlar ve uygulamalarla 

direnç göstermi� ve ister istemez modernle�me kar��t� bir pozisyon alm��t�r (Güngör 2002: 

57).  

Modernle�me kar��t� gibi görülen bu yakla��m Kilise�nin sanayi geli�imine ba!l� olan 

ayd�nlanmaya tepki gibi alg�lanabilir. Nitekim bilim ve sanayinin öngörüleri 

Kilise�ninkilerle çeli�mektedir. Bu ve benzer farkl�l�klar kar��s�nda, konsiller toplayarak 

çözüm ve ç�kar yol üretmeye çal��mak Kilise�lerin buldu!u en etkili yoldur. #lk dönem 

ekümenik konsiller dogmatik meselelerle ha��r-ne�ir olmu�lard�r. Konsillerin, sorunlara 

kar�� ürettikleri çözümleri ifade etmi�tik. Bütün konsillerin, otoriteye ters olan fikir ve 

davran��lar� aforoz ettikleri ve mahkûmiyetle cezaland�rd�klar� görülmektedir. Nitekim 

XX. yüzy�l�n ilk yar�s�ndan itibaren konsillerin benzer yollarla sorunlara çözüm 

üretemeyecekleri anla��lm��t�r. Sanayi ve bilim ile birlikte ayd�nlanan insan zihni büyük bir 

sorgulama süreci ba�latm�� ve bundan Kilise de nasibini alm��t�r (Güngör 2002: 57).  

Bu süreçte sorunu fark eden Papa XXIII. John, Kilise�nin etkili önlemeler almas� 

gerekti!ine inanarak 25 Ocak 1959�da konsil karar� alm��t�r. Kiliseyi o günün �artlar�na 

uygun yap�ya kavu�turmay� konsilin toplanma amac� olarak belirlemesi de sorunu çok iyi 

tahlil etti!inin bir göstergesi kabul edilebilir. Papa XXIII. John�a göre Kilise dünyada 

özellikle Avrupa�daki geli�meleri takip edememi�tir. Buna ba!l� olarak Kilise insanlar�n 

beklentilerine de cevap veremez hale gelmi�tir (Güngör 2002: 58).   

Roma Katolik Kilisesi�ni II. Vatikan Konsili�ni toplamaya sevk eden problemler 

bunlarla s�n�rl� de!ildir. Bu problemler �u �ekilde s�ralanabilir: 

a) Modernizm krizi ve etkileri, 

b) Kutsal Kitap hareketi, 

c) Yeni teoloji hareketi, 

d) Litürji hareketi,  

e) Kilise�nin ve #lahi Vahyin tabiat� konusundaki tart��malar 

f) Kilise�nin idari problemleri, 

g) II. Dünya Sava���ndan sonra Dünya�da meydana gelen de!i�meler ve etkileri  

h) H�ristiyanlar�n bölünmü�lü!ü problemi, 

i) Papa XXIII. John�un rolü. 
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Bu sebepler neticesinde konsile olan ihtiyaç de!erlendirilirken, dönemin sosyal 

�artlar�n�n yan� s�ra Konsil öncesi Kilise�nin, günümüz Kilisesi�ne oranla sahip oldu!u kat 

be kat muhafazakâr ve d�� dünyaya kapal� yap�s� da göz önünde bulundurulmal�d�r. Tüm 

bu faktörler göz önünde bulundurularak bak�ld�!�nda; II. Vatikan Konsili�nin, Katolik 

Kilisesi aç�s�ndan ne kadar büyük bir reform oldu!u ve önceki konsillerin aksine sadece 

Kilise�nin iç i�leyi�ini de!il, günümüz dünyas�n� ve sosyal hayat�n� da büyük oranda 

etkiledi!i görülmektedir (Kutay 2014: 38).  

Yukar�da s�ralad�!�m�z tüm bu sebeplerle birlikte; etkilenen sosyal hayat�n ortaya 

ç�karm�� oldu!u birtak�m problemler vard�r ki onlar�da �u �ekilde ifade edilebilir: 

a- #ki dünya sava��n�n ortaya koydu!u problemler. 

b- Ateizmin etkinli!inin artmas�. 

c- Yeni devletlerin sahneye ç�kmas�. 

d- Teknolojideki ba� döndürücü ilerleme. 

e- T�p alan�ndaki h�zl� ilerleme. 

f- Milletler aras�ndaki ekonomik güç farkl�l�klar�. 

g- #�sizlik olay� ve makinenin i� alan�ndaki hakimiyeti. 

h- Egoizmin artmas�. (Ayd�n 1991: 56).  

2.1.2.2. Konsil Öncesi Kilise Anlay�!� 

II. Vatikan Konsili öncesi geleneksel teolojideki Kilise anlay���, Salaverri�nin De 

Ecclesia Christi �#sa�n�n Kilisesi Üzerine� isimli eserinde en temel yönleriyle ortaya 

koyulmu�tur. Salaverri eserinde Kilise�yi üç ana bölümde ele alm��t�r. Birinci bölümde 

Kilise�nin sosyal yap�s�ndan bahsetmi�tir. Buna göre Kilise görülebilen ve yeryüzüne ait 

olan yönüyle Tanr��n�n Krall�!��n�n d�� görünü�üdür (Güngör 2002: 77). 

De Ecclesia Christi �#sa�n�n Kilisesi Üzerine�nin ikinci bölümünde Kilise�nin 

monar�ik yap�s�ndan bahsedilir. Üçüncü bölüm ise Kilise�nin mutlak gücünden ve 

otoritesinden bahsedilir. Salaverri�ye göre Kilise, kanunu koruyan, gözeten, tek yetkili, 

mutlak güç toplulu!udur. Kilise�nin o döneme kadar toplum üzerindeki etkileri de 

Salaverri�nin kitab�nda geçenlerin dayana!�d�r (Güngör 2002: 78). 
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2.2. II. Vatikan Konsili: Toplanma Süreçleri ve Faaliyetleri 

Dünya tarihinde, son dönemde meydana gelen de!i�imlerin büyük bir bölümü II. 

Dünya Sava�� sonras�nda ya�anm��t�r. Kudüs ve çevresinde belli haklar iddia eden #srail�e 

devlet kurma hakk� verilmesi 1948 y�l�na rastlar. Günümüzde de bu olay�n etkileri devam 

etmektedir. #srail�in devlet kurdu!u dönemde Papa XII. Pius kilisenin ba��ndad�r. Papa 

XII. Pius�un on y�l sonra ölmesi üzerine, papal�k görevi için kulislerde pek de ad�ndan söz 

edilmeyen Venedik Patri!i Giuseppe Angelo Roncalli seçilmi�tir. Papa XXIII. John olarak 

H�ristiyan tarihine ad�n� yazd�ran Roncalli, 261. Roma Kardinalidir ve 77 ya��ndad�r. 

Roncalli, o tarihe kadar çe�itli üniversitelerde görev alm��, Bulgaristan, Yunanistan ve 

Türkiye�de Papal�k Denetçisi olarak çal��m��t�r. 12 Ocak 1953 tarihinde kardinal olmu� ve 

akabinde Venedik Patri!i olmu�tur (Kutay 2014: 37).  

1457 y�l�ndan itibaren Venedik Kardinalleri patrik unvan�n� ta��maktad�r. 1900 

y�llar�ndan ba��ndan itibaren de papal�!a giden yol Venedik Kardinalli!inden geçmektedir. 

Venedik Patri!i iken papa seçilen isimler �unlard�r: Papa X. Pius (1903), Papa XXIII. 

John(1958), Papa II. John Paul (1978) (Kutay 2014: 37). 

Papa XXIII. John�un yukar�da zikredilen özelliklerinden ba�ka II. Dünya Sava�� 

sebebiyle itibar� büyük oranda zedelenmi� olan Katolik Kilisesi�nin itibar�n� artt�r�c� 

tedbirler almak istedi!i de a�ikârd�r. Bu sebeple makam�nda henüz üçüncü ay�n� sürmekte 

iken 25 Ocak 1959 tarihinde II. Vatikan Konsili�nin yap�laca!�n� ilan etmi�tir (Kutay 2014: 

37).  

Konsilin gayesi (Y�lmaz 2010: 100-101); 

1. Katolik inanc�n� geli�tirip kuvvetlendirmek, 

2. H�ristiyanlara, dini ya�ay��lar�nda yeni bir moral vermek,  

3. Dini müesseseleri, modern ça��n ihtiyaç ve metotlar�na uydurmak, 

4. Ayr�lan H�ristiyanlar� birli�e ça��rmakt�r. 

Papa XXIII. John 1958 y�l�n�n sonlar�na do�ru Papa seçildikten k�sa bir süre sonra 

bir genel konsil toplama fikrini yak�nlar�na açt���nda, kendisinin konsilin tarihi, i�leyi�i ve 

kararlar�n muhtevas� ile ilgili bir projesinin olmad��� anla��lmaktad�r. Asl�nda daha önce, 

ça�da� dünyadaki geli�melere ayak uydurmak, H�ristiyan hayat�nda yenilik yapmak ve 

bozulan manevi hayat� düzeltmek amac�yla sadece Roma bölgesini ilgilendiren bir sinod 

toplama fikrine sahip oldu�unu ifade etmi�tir. Konuyu kardinallere açarak bu konudaki 

görü�lerini istedi�inde, onlar�n bunu �a�k�nl�kla kar��lamalar�, bu geli�menin beklenmedik 
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bir olay oldu�unu ve bir genel konsil için herhangi bir haz�rl���n bulunmad���n� 

göstermektedir (Güngör 2002: 86).  

Papa XXIII. John, konsil için gerekli görü�meleri yapt�ktan sonra haz�rl�klar� 

ba�latm��t�r. Papan�n iste�iyle Kardinal Tardini�nin yönetiminde 10 ki�ilik bir komisyon 

kurulmu�tur. Bu komisyon piskoposlar ve din adamlar� ile görü�ecek ve görü�meler ile 

konsilin çal��ma konular�n� belirleyecektir. Bu konsil öncesinde yap�lan çal��malar büyük 

bir titizlikle yürütülmü� ve Papa taraf�ndan bizzat takip edilmi�tir. Motu Proprio Superno 

Dei Nutu isimli kararname ile on haz�rl�k komisyonu ve üç sekretarya olu�turulmas�na 

karar verilmi�tir. Konsil öncesi kurulan komisyonlar ve sekretaryalar�n i�leyi�lerini takip 

etmek ve koordineyi sa�lamak için Papa XXIII. John�un ba�kanl���nda bir de merkezi 

komisyon olu�turulmu�tur (Güngör 2002: 87).   

Konsil öncesi kurulan on komisyon �unlard�r: 1) Kutsal Kitap, gelenek, inanç ve 

adetler ile ilgili problemleri incelemekle görevli "lahiyat komisyonu, 2) Piskoposluk ve 

Piskoposlar�n idaresi ile ilgili komisyon, 3) H�ristiyan halk ve ruhban disiplin komisyonu, 

4) Dindarlar komisyonu, 5) Sakrament disiplinleri komisyonu, 6) Litürji komisyonu, 7) 

Seminerler ve inceleme komisyonu, 8) Do�u Kiliseleri komisyonu, 9) Misyonerler 

komisyonu, 10) Laikler komisyonu. Kurulan sekretaryalar ise; Bas�n, H�ristiyan Birli�i ve 

Konsil "dare sekretaryas�d�r (Güngör 2002: 87).  

Konsil haz�rl�klar� iki ayr� zamana bölünmü� ve üç y�ldan fazla devam etmi�tir. 

H�ristiyan birli�i sekretaryas�na ba�kanl�k eden Kardinal Bea, k�sa zaman sonra me�hur 

olmu�tur. Çünkü bu sekretarya bölünmü� H�ristiyanlara kar�� sevginin ve iyi niyetin bir 

belirtisi olarak kurulmu�tur. Bu sekretarya ayr�lm�� H�ristiyanlarla, Ortodokslarla diyalo�u 

haz�rlayacak ekümenizmin Katolik uzmanlar�n� bir araya getirirken ayr�lm�� kiliseleri, 

konsile kendi gözlemcilerini göndermeye davet etmektedir (Y�lmaz 2010: 101). 

Papa�n�n yönetimindeki merkezi komisyon Haziran 1961�de konsil kararlar�n� 

oylayacak üyeleri belirlemi�tir. Buna göre, asil üyeler piskoposlar ve dini tarikat 

liderlerinden olu�acakt�r. "lahiyatç�lar ve Kilise hukukçular� ise mü�ahit olacak ve oy 

haklar� bulunmayacakt�r. Konsilin resmi dili Latince olarak belirlenmi�tir. Geni� kat�l�mc� 

kitlesinin takip etti�i konsil, 2450 kat�l�mc�yla H�ristiyanl�k tarihinde toplanm�� en büyük 

konsildir (Y�lmaz 2010: 102-103).  
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Papa XXIII. John, 25 Aral�k 1961�de konsilin toplanaca��n� ilan etmi� ve bu tarihten 

yakla��k 10 ay sonra 11 Ekim 1962�i konsilin toplanaca�� tarihi i�aret etmi�tir. Papa, genel 

toplant�lara ba�kanl�k etmesi için on kardinali kendisini temsilen belirlemi�tir. Konsilin 

genel sekreterli�i görevi de piskopos P. Telici�ye verilmi�tir (Y�lmaz 2010: 103).  

Konsil, daha önce kararla�t�r�lan tarihte yani 11 Ekim 1962�de St. Pietro Kilisesi�nde 

Papa XXIII. John�un konu�mas� ile resmen aç�lm��t�r. Konsil�in toplanma amac� ve hedefi 

ile ilgili yap�lan konu�malar�n a��rl��� Kilise�nin ça�da� dünyaya ayak uydurmas�n� 

sa�lamak, Kilise ile halk aras�nda meydana gelen uçurumu kald�rmak, Kilise�de reform 

yapmak, ilimdeki ilerlemeden faydalanmak, H�ristiyan doktrinini ça�da� isteklere cevap 

verecek �ekilde takdim etmek ve bölünmü� H�ristiyanlar� birli�e ça��rmak gibi 

konulard�r(Küng 1961; 4-5). Nitekim Papa XXIII. John bütün bu hedefleri aggiornamento 

kelimesiyle ifade etmi�tir. Bu kelime �Kilise�yi günümüze ta��mak ve onu ça�da� 

dünyadaki misyonunu yerine getirmede daha etkili hale getirmek� anlam�na gelmektedir 

(O�Malley 1971: 589-590).  

3 Haziran 1963�de Papa XXIII. John�un ölümü üzerine 21 Haziran 1963�de Papa 

seçilen VI. Paul, konsilin çal��malar�n�n ayn� h�zla devam etmesini sa�lam��, çal��malar� 

te�vik etmi� ve konsilin hedefinin, Kilise�yi yenilemek, H�ristiyanlar� birle�tirmek ve 

dünya ile diyaloga girmek oldu�unu aç�klam��t�r (Güngör 2002: 89). 

2.3. II. Vatikan Konsili�nin �çeri�i 

Daha önce de belirtildi�i üzere II. Vatikan Konsili�nde kullan�lan dil Latince�dir. 

Karar taslaklar� önce komisyonlarda tart���lm��, daha sonra genel oturumlarda 

incelenmi�tir. Her tart���lan taslak, be� kategorilik bir oylamaya tabi tutulmu�tur (Y�lmaz 

2010: 103); 

1. Metni de�erlendirmeye alma oylamas�, 

2. Her metin için önerilen �slah tekliflerinin kabulü ya da reddi oylamas�, 

3. Metinlere giren �slahatlar�n oylanmas�, 

4. Metnin kabulünün kurul taraf�ndan nihai olarak oylanmas�, 

5. Resmi yay�n için yap�lan oylama. 

Konsil�in sisteminde oylama çok önemli bir yer tutmu�tur. I. Oturumda 33, II. 

Oturumda 94, III. Oturumda 150, IV. Oturumda 261 oylama yap�lm��t�r (Y�lmaz 2010: 

103). 
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II Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi�nin kendi kendine bir hesapla�mas� olarak 

yap�lm�� ve Katolik doktrini ve H�ristiyanl��� ilgilendiren temel problemlere yeni bir 

yorum getirmeye yönelmi�tir (Y�lmaz 2010: 103). 

Üçüncü genel kurul toplant�s�ndan itibaren konsil babalar� bir mesaj 

yay�nlam��lard�r. Bu mesajda "ncil�e göre Hz. "sa�da dünyay� yenileme konusunda endi�eli 

olduklar�n�, büyük bir sosyal adalet getirmeyi ve milletler aras� bar��� temin etmeyi 

arzulad�klar�n� ifade etmi�lerdir (Y�lmaz 2010: 103). 

II. Vatikan Konsil�inde kabul edilen dogmatik yasalar �unlard�r: 

a) Lumen Gentium �Kilise Hakk�nda Dogmatik Yasa� 

b) Dei Verbium �"man�n Kaynaklar� Yasas�� 

c) Sacra Sanctum Concilium �Dua ve Kilise Litürjisi� 

d) Christus Dominus �Piskoposlar� 

e)  Optatam Totius �Rahipler� 

f) Perfectae Caritatis �Dindar Gruplar� 

g) H�ristiyan E�itimi ve Laiklerin Havarili�i 

h) Ad Gentes �Misyonerlik Faaliyetleri� 

i) Unitatis Redintegratio �Ekümenizm: H�ristiyan Birli�i� 

j) Nostra Aetate �H�ristiyanl�k D��� Dinler ve "nanmayanlar� 

k) Gaudium et spes �Kilise ve Dünya� 

l) Dignitatis Humanae �Dini Hürriyet� 

Bu yasalar ayr�nt�l� bir �ekilde a�a��da aç�klanmaya çal���lm��t�r: 

2.3.1. Lumen Gentium �Kilise Hakk�ndaki Dogmatik Yasa� 

Bu karar, üç bölüm ihtiva etmektedir. Birincisi Kiliseler Birli�i�nin Katolik 

prensiplerini; ikincisi Kiliseler Birli�i�nin Katolik uygulamas�n�; üçüncüsü de Roma�dan 

ayr� kiliseleri ilgilendirmektedir. 

21 Kas�m 1964�te yürürlü�e girmi�tir. A�a��daki konularda uzla�maya var�lm��t�r 

(Y�lmaz 2010: 104). 

 I- Kilisenin S�rr�: "lk kez Kilise�nin tan�m� yap�lm��t�r. Bu konsile kadar kendine has 

te�kilat� ve �efleri olan, yap�s� ve kanunlar� olan bir topluluk olarak tasarlanan Kilise; 

Tanr��n�n insanlar�n içinde ikamet etti�i hem manevi hem de maddi kutsal bir s�rd�r. Bu s�r, 

Hz. "sa�dan ç�km��t�r. Göksel Kudüs �Kilise kutsal bir site� olarak tan�mlanm��t�r. 

Tanr��n�n sitesidir. Lekesiz kuzunun temiz e�idir. Kilise, ba�� Hz. #sa olan temiz bir 
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bedendir. Hz. #sa, Kiliseyi e�i gibi sevmektedir. Kilise hem görülebilir hem de manevidir 

(Lumen Gentium 1964: Madde-6). 

 II- Tanr��n�n Cemaati: Kilise herhangi bir cemaat de�ildir. O, �Tanr��n�n 

cemaatidir�. #nsanlar, inançlar�, dilleri, �rklar� ayr� olan Tanr��n�n yeni cemaatini 

olu�turmaya ça��r�lm��lard�r. Hz. #sa, Tanr��n�n tüm da��lm�� çocuklar�n� bir birlik içinde 

toplamak için ölmü�tür. Bu birli�i meydana getiren millet, tüm dünyaya uzanmakta ve tüm 

kültürleri ku�atmaktad�r. Kiliseler vaftiz ve sakramentlerle büyüyen organik canl�lard�r. 

Kilise, tüm dünyan�n Tanr��n�n cemaati olmas� için dua eder (Lumen Gentium 1964: 

Madde-3). 

 III- Piskoposluk: Tanr��n�n cemaati içinde herkes, Tanr��ya bir �ükür ni�anesi olarak 

imanda ayn� kültü ve ayn� hayat tarz�n� icraya davet edilmi� karde�lerdir. Bu, e�it olarak 

Tanr��n�n çocuklar� olma liyakati içinde herkesin i�tirak etti�i evrensel bir mü�minler 

toplulu�udur. Bu cemaat, yap�sal bir cemaattir. Kilise hiyerar�isi bu cemaatin 

hizmetindedir. Buna göre yap�lan icraatlar, Hz. #sa�n�n #ncil�de dedi�i gibi, hizmet de�ildir. 

Ancak karde�lerin yapt�klar� hizmet olabilir.  

Hz. #sa, Petrus �Saint Pierre�a �öyle demi�tir: �Sen ta�s�n. Ben Kilise�mi bu ta��n 

üzerine in�a edece�im.� Böylece Hz. #sa O�nu, on iki havarinin ba��na iman ve cemaat 

birli�inin prensibi, daimi temeli olarak yerle�tirmi�tir. Bu kurul, Kudüs�te, Yahuda�da, 

Samari�de ve yeryüzünün en ücra kö�elerinde Hz. #sa�n�n tan��� olarak te�ekkül etmi�tir. 

On iki havariye havale edilen bu misyon, sadece mekanda de�il; zamanlar�n içinde de 

geçerlidir. Havarilerin Hz. #sa�dan ald�klar� yetene�in haleflerine intikal etmesiyle bu 

misyon devam etmi�tir. Apostolik kurulun ba� Pierre oldu�u gibi Roma Piskoposu olan 

Papa�n�n ba�� oldu�u piskoposlar kurulunun üyeleri ve �efi ile hiyerar�ik cemaat içinde 

ö�retme, idare ve kutlama görevi vard�r (Lumen Gentium 1964: Madde-20). 

 IV- Laikler: Laikler, vaftiz olmu�, Hz. #sa�y� dünyada kabul eden tüm 

H�ristiyanlard�r. Yani vaftiz olmu� insan toplulu�udur. Bunlar, ayn� bedenin uzuvlar�, ayn� 

liyakata ve ayn� #ncil misyonuna i�tirak eden, Hz. #sa�y� dünyada kabul eden insanlard�r 

(Lumen Gentium 1964: Madde-30). 

 V- Kutsall��a Ça�r�: Bütün laikler veya Tanr��n�n cemaatinin hizmetindeki 

hiyerar�inin tüm üyeleri, kutsall��a davet edilmi�lerdir. Papazlar gibi, makamlar� ve 

mevkileri ne olursa olsun mü�minlerden her biri, kendi özel yolunu takip ederek Hz. #sa 

taraf�ndan tam olarak Baba�n�n tasarrufunda bulunan kutsall�kla olgunla�maya davet 

edilmi�lerdir. H�ristiyan antropolojisi s�radan bir antropoloji de�ildir. Ona göre insan, hür 
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ve sorumlu olarak, Tanr��n�n �eklinde yarat�lm�� ve mükemmel olan Hz. #sa gibi günlük 

hayatta �Tanr��n�n o�lu� olma duygusunu duymaktad�r. #�te, Hz. #sa�n�n özel hayat�na 

i�tirak ederek bu idealle birle�en laikler, cemiyetle, cismani yönetim aras�nda Tanr��n�n 

krall���n� kurmak için görev al�rlar (Lumen Gentium 1964: Madde-40). 

 VI- Dindarlar: #ffet, fakirlik ve itaat gibi üç istekle H�ristiyan, bu üç #ncil tavsiyesini 

ya�amaya kendini adar. #ffet: insan kalbini, Tanr��n�n ve tüm insanlar�n a�k� ile yan�p 

tutu�mas� için serbest b�rakm��t�r. #radi fakirlik: Hz. #sa gibi bir terk alametidir ve Tanr��ya 

tam bir güven hareketidir. #taat ise, kurtar�c�n�n sözleri ve misalleri üzerine kurulmu�tur. 

Hz. #sa, her �eyin üzerinde sevilmelidir (Lumen Gentium 1964: Madde-43). 

 VII- Yürüyen Bir Cemaat: Tüm H�ristiyanlar, laikler, dindarlar, rahipler, piskoposlar 

ve Papa, krall��a do�ru yol almaktad�r. Ya�ad�klar� H�ristiyan hayat�, onlar�, 

sakramentlerin de yard�m� ile biçimlendirecek ve bir gün Tanr��n�n hayat�na i�tirak 

edeceklerdir. H�ristiyan cemaati tekdir. Baz�lar� yürümekte, baz�lar� ise ölümden sonra 

hedefe vas�l olmu�tur. Bu fani dünyada, H�ristiyan cemaati, yenidünyan�n do�umunun 

ac�lar�na i�tirak edecektir (Lumen Gentium 1964: Madde 50). 

 VIII- Bakire Meryem: II. Vatikan Konsili, Bakire Meryem�i Kilise�nin merkezine 

yerle�tirmi�tir. Meryem, Hz. #sa ve Kilise�nin s�rr� içinde anla��lm��t�r. II. Vatikan Konsili, 

H�ristiyanlar�, Meryem�i �Tanr��n�n annesi� olarak telakki etmeye davet etmi�tir (Lumen 

Gentium 1964: Madde-53). 

2.3.2. Dei Verbium ��man�n Kaynaklar� Yasas�� 

#man�n Kaynaklar� Yasas� 18 Kas�m 1965�te kabul edilmi�tir. IV. Paul taraf�ndan 

yürürlü�e konan bu yasan�n haz�rlanma süreci de oldukça me�akkatlidir. Yasa için çokça 

çal���lm�� ve be� farkl� süreçten geçtikten sonra son �ekli verilmi�tir. Yasan�n be�inci metni 

yani son �ekli 6 oya kar�� 2344 oyla kabul edilmi�tir(Y�lmaz 2010: 106). Bu yasada al�nan 

dokuz karar ise �öyledir: 

I- #ncil Vahyi: Tanr� kendi iyili�i ve bilgeli�i içinde, insanlar Kutsal 
Ruh ile Peder�i kabul edebilsin ve ilahi tabiata payda� olabilsin diye, kendi 
iste�inin gizli amac� uyar�nca,  Vücut bulan Kelam olan Mesih #sa 
vas�tas�yla kendisini aç�klamay� ve kendi iste�inin sakl� amac�n� bize 
bildirmeyi istedi. Bu vahiy sayesinde görünmez olan Tanr�, sevgisinin 
cömertli�i ile insana bir arkada� gibi konu�ur ve onlar�n aras�nda ya�ar, öyle 
ki onlar� ça��r�p kendi yolda�l���na kabul eder. Vahiy�in bu plan� içsel olarak 
birlikte bulunan eylemler ve sözlerle gerçekle�ir: Sözler olgular� duyurur ve 
içerdikleri gizemi aç�kl��a kavu�tururken, ortaya ç�kan kurtulu� hikâyesi 
Tanr� taraf�ndan nak�edilir ve ö�reti tasdik edilir ve gerçekler sözlerle tasvir 

edilir.    Bu vahiy sayesinde Tanr� hakk�ndaki en derin gerçek ve #nsan�n 
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kurtulu�u, vahiy�in hem arac�s� hem de tüm dolulu�u olan Mesih #sa�da 
bizim iyili�imiz için par�ldar (Dei Verbium 1965: Madde-2). 

Tam vahiy olan #sa: Peygamberler arac�l���yla birçok kez çe�itli 
yollardan konu�tuktan sonra bu son ça�da da kendi o�lu'yla bize 
seslenmi�tir.�Tüm insanlar� ayd�nlats�n diye ebedi söz olan o�lu�nu gönderdi 
öyle ki art�k insanlar aras�nda ya�ay�p onlara tanr��n�n �ahsiyetini 
anlatabilsin�. Bu nedenle isa mesih, vücut bulan kelam, �insanlara insan� 
olarak gönderildi. O, %tanr�'n�n sözlerini söyler.%, ve peder�in kendisine 
yapmas� için verdi�i kurtar�� i�ini tamamlar. Hz. #sa�y� görmek peder�i 
görmektir. Bu nedenle kendisinin haz�r bulunu�u ve tezahürü yoluyla yapt��� 
tüm i�i sayesinde hz. #sa kusursuz vahiydir: sözleri ve i�leri, belirtileri ve 
harikalar� sayesinde fakat özellikle ölümü ve ölümden �anl� dirili�i ve en 
sonunda gerçe�in ruhunu gönderi�iyle o kusursuz vahiydir. Hepsinden çok, 
bizi günah�n karanl���ndan ve ölümden özgür k�lmak ve ebedi ya�ama 
diriltmek için tanr��n�n bizimle oldu�unu duyuran vahiy�i ilahi tan�kl���yla 
tasdik eder.  

H�ristiyan ayr�cal��� bu nedenle yeni ve kesin antla�ma oldu�undan, 
asla geçersiz olmayacakt�r ve bu yüzden asla rabbimiz mesih isa�n�n �anla 
görünece�i günden önce yeni bir toplumsal vahiy beklemiyoruz (Dei 

verbium 1965: madde-4). 

Vahyin intikali: Lütufkâr iyili�i içinde tanr�, tüm uluslar�n kurtulu�u 
için vahyetti�i �eyin, tam bir bütünlük içinde daima uyulacak �ekilde ve tüm 
nesillere aktar�laca��n� gördü. Bu nedenle �her �eye kadir Tanr��n�n tüm 
vahiy�inin kendisinde gerçekle�ti�i rab mesih isa,  onu tamam�na erdirdi ve 
havarilerini, tüm kurtar�c� gerçek ve ahlaki ö�retinin kayna�� olan bu incil�i 
tüm insanlara ilan etmeleri için görevlendirdi ve onlara göksel 

arma�anlardan pay verdi.  Bu #ncil eski zamanlarda peygamberler taraf�ndan 
vazedilmi�, mesih isa taraf�ndan yerine getirilmi� ve onun a�z�ndan 
bildirilmi�tir. Bu görev havariler taraf�ndan mesih�i dinleyerek, onunla 

ya�ayarak ya da Kutsal Ruh vas�tas�yla ö�rendikleri ve kabul ettiklerini sözle 
ilan ederek, iman örne�i olarak, aktarmalar� yoluyla, imanla yerine getirildi. 
Yine bu görev, bu havariler ve ayn� kutsal ruh�un esinlemesi alt�nda kurtulu� 
haberini yazmak için görevlendirilmi� havarisel insanlar taraf�ndan da yerine 
getirilmi�tir. 

Fakat #ncil�i sonsuza dek bütünlük içinde ve kilise�de canl� tutmak 
için, havariler episkoposlar� kendi halefleri olarak b�rakm�� ve üzerlerine �el 
koyup�, �kendi yerlerine ö�retme yetkisi� vermi�lerdir. Bu nedenle 
kendisinden her �eyi ald��� tanr��ya bakan ve yeryüzünde göçmen olan 
kilise�nin, sonunda kendisini yüz yüze görebilece�i tanr��ya götürülü�üne 
kadar bu kutsal gelenek ve hem eski antla�ma�n�n hem de yeni antla�ma�n�n 

kutsal yaz�lar� bir aynaya benzer (Dei verbium 1965: madde-7). 

Gelenek ve kutsal kitap; ve böylece vahyedilmi� kitaplarda özel bir 
�ekilde vurgulanan havarisel ö�reti, zamanlar�n sonuna dek son bulmayacak 
olan, havarilerin halefleri taraf�ndan muhafaza edilmi� olacakt�r. Bu nedenle 
havariler alm�� olduklar�n� aktar�rken a��zdan ç�kan sözler ya da 
mektuplardan ö�rendikleri geleneklere s�ms�k� tutunmalar� ve kutsallara ilk 
ve son kez emanet edilen iman u�runda mücadele için inananlar� uyar�rlar. 
&imdi, havariler taraf�ndan aktar�lm�� ne varsa, ya�am�n kutsall���na katk�da 
bulunan ve tanr��n�n halk�n� imanda geli�tiren her �eyi içinde bulundurur ve 
böylece kilise ö�retisinde, ya�am�nda ve ibadetinde kendisi demek olan tüm 
inand��� �eyi bütün nesillerde ya�at�r ve bütün nesillere aktar�r.   

Havarilerden gelen bu gelenek kutsal ruh�un yard�m�yla kilise�de 
geli�ir. Çünkü aktar�lm�� olan gerçekleri ve sözleri anlamak, geli�mek 
demektir. Bu, deneyimledikleri ruhsal gerçekleri derinlemesine anlamak 
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yoluyla ve episkopal haleflerinden ald�klar� vaazla gerçe�in kesin 
arma�an�n� ilan edenler sayesinde, yüre�inde bu �eylerin hazinesini ta��yan 
inananlar�n derin dü�ünmeleri ve etüt etmeleri yoluyla gerçekle�ir. Yüzy�llar 
boyunca biri di�erinin yerine geçen episkoposlar sayesinde kilise, sürekli 
tanr��n�n sözü kendisinde tamam�na eri�ene dek ilahi gerçe�in taml���na 
do�ru ilerlemeye devam eder.  

#nanan ve dua eden kilise�nin ya�am� ve uygulamalar�na akan 
zenginlikleri ile kilise babalar��n�n sözleri bu ya�ayan gelene�in varl���na 
dair tan�kt�r. Ayn� gelenek sayesinde kilise�nin kutsal kitaplar�ndaki tüm 
kanunlar bilinir ve kutsal yaz�lar�n kendisi, daha derinlemesine anla��l�r ve 
kilise�de azalmadan faal hale getirilir. Böylece eskiden beri konu�mu� olan 
tanr�, o�lu�nun sevgili geliniyle aral�ks�z olarak konu�ur; incil�in ya�ayan 
sesi sayesinde kutsal ruh kilise�de yank�lan�r ve onun sayesinde dünyada tüm 
gerçek mesih isa�n�n sözü�ne inanan ve mesih isa�n�n sözü�nün kendilerinde 
bollukla ya�ad��� insanlara götürülür (Dei verbium 1965: madde-8).  

Bu nedenle kutsal gelenekler ve kutsal yaz�lar aras�nda yak�n bir 
ba�lant� ve ileti�im vard�r. Çünkü her ikisi de ayn� ilahi p�nardan 
kaynaklan�r, belirli bir �ekilde birlik içine girer ve ayn� sona do�ru yönelir.  
Kutsal yaz�lar tanr� sözü oldu�u için, kutsal ruh�un ilahi esinlemesi alt�nda 
yaz�lmaya tahsis edilmi�lerdir. Kutsal gelenek de rabbimiz mesih isa�ya 
emanet edilen tanr� sözü ve havarilere verilen ve tüm ar�l���yla haleflerine el 
koymak suretiyle aktard�klar� Kutsal Ruh�u al�r, böylece gerçe�in ruhunun 
����� taraf�ndan yönlendirilerek onu ilan eder, tanr��n�n bu sözünü imanla 
muhafaza eder, aç�klar ve daha yayg�n bir �ekilde bilinir k�lar.  Sonuç olarak, 
kilise kendisine vahyedilen her �eyin kesinli�ini sadece kutsal yaz�lar�dan 

çekip ç�karmaz. Bu nedenle hem kutsal gelenek, hem de kutsal yaz�lar kabul 
edilmeli ve ayn� sadakat ve sayg� hisleriyle onurland�r�lmal�d�r (Dei verbium 

1965: madde-9). 

Kilise ve ö�retme yetkisi: kutsal gelenek ve kutsal yaz�lar, kilise�ye 
taahhüt edilen tanr� sözü�nün kutsal bir ön ödemesidir. Bu ön ödemeye 
çobanlar�yla birlik içindeki tüm kutsal halk�n s�ms�k� sar�lmas� havarilerin 
ö�retisine günlük ya�amda, ekmek bölünürken ve duada her zaman sad�k 
kalmas�,  böylece iman miras�n� elde tutmas�, uygulamas� ve ikrar etmesi, 
episkoposlar�n ve inananlar�n tek bir genel çabas�n�n parças� haline gelir. 

Fakat Tanr� sözü�nün asl�na uygun olarak yaz�l� ya da sözlü 
yorumlanmas� konusu, mesih isa ad�na faaliyet gösterme yetkisini elinde 
tutan kilise�nin ya�ayan ö�retme görevine özellikle emanet edilmi�tir. Bu 
ö�retme görevi tanr� sözü�nden üstün de�ildir, fakat onun hizmetindedir. 
Sadece kendisine verilmi� olan� ö�retir, onu sadakatle dinler, bak���n� özenle 
ona yöneltir ve ilahi taahhütle uyum içinde ve kutsal ruh�un yard�m�yla onu 
imanla aç�klar ve inanç için ilahi vahyedilmi� olarak sunulan her �eyi iman�n 
bu tek ön ödemesinden çeker al�r.   

Bu nedenle aç�kt�r ki, kutsal gelenek, kutsal yaz�lar ve kilise�nin 
ö�retme yetkisi en bilge tasar�m�yla uyum içindedir; öyle ba�l� ve öyle 
birle�mi� durumdad�rlar ki, biri olmadan di�eri ayakta duramaz ve hem 
birlikte hem de her biri ayr� ayr� tek kutsal ruh�un hareketi alt�nda ruhlar�n 
kurtulu�una etkin bir �ekilde katk�da bulunurlar (Dei verbium 1965: madde-

10). 

Kutsal kitap��n ilham� ve o�nun yorumu: kutsal yaz�larda bulunan ve 
sunulan bu vahyedilmi� ilahi gerçekler, kutsal ruh�un ilham� alt�nda 
yaz�larak ortaya ç�km��t�r.   Kutsal anne kilise, havarilerin inanc�na 
güvendi�i için, hem eski hem de yeni antla�ma kitaplar�n� bütünüyle ve tüm 
parçalar�yla muhafaza etmektedir, bunlar kutsal ruh�un ilham� ile yaz�ld�klar� 
için, kutsal ve kanoniktirler ve yazarlar� tanr��d�r ve kilise�nin kendisine 
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teslim edilmi�tir. Kutsal kitaplar� olu�tururken tanr� insanlar� seçti ve onun 
taraf�ndan görevlendirilenler kendi güçlerini ve yeteneklerini kulland�lar; 
öyle ki O�nunla, onlarda ve onlar arac�l���yla bunlar�n yaz�lmas� gerçekle�ti, 
gerçek yazarlar olarak her �eyi ve sadece O�nun istediklerini yazmakla 
yükümlüydüler. 

Her �ey ilham gelen yazarlar ya da kutsal yaz�c�lar taraf�ndan ileri 
sürülmü� oldu�undan dolay�, kutsal ruh taraf�ndan ileri sürülmü� olarak 
muhafaza edilmi� olmal�d�rlar, bunu takiben kutsal yaz�lar�n bulundu�u 
kitaplar, tanr��n�n kurtar�� u�runa kutsal yaz�lar içine koymay� istedi�i 
de�i�mez, iman dolu ve hatas�z ö�reti olarak kabul edilmi� olmal�d�r. Bu 
nedenle �kutsal yaz�lar'�n tümü Tanr� esinlemesidir ve ö�retmek, azarlamak, 
yola getirmek, do�ruluk konusunda e�itmek için yararl�d�r. Bunlar sayesinde 
tanr� adam� her iyi i� için donat�lm�� olarak yetkin olur.� (Dei verbium 1965: 
madde-11). 

Antla�ma �eski ahit�: Sonsuz sevginin Tanr�s�, özel bir muafiyetle, 
tüm insan soyunun kurtulu�unu dikkatle planlay�p haz�rlarken, kendisi için, 
kendi vaatlerini emanet edebilece�i bir halk seçti.  #lk önce abraham ile ve 
sonra Musa�n�n arac�l��� sayesinde #srail halk�yla bir antla�ma yapt�. 
Tanr��n�n insanla yapt��� yolun deneyimleri sayesinde israil o�nu tek gerçek 
ve ya�ayan tanr� olarak tan�s�n diye, sözler ve eylemler yoluyla, kendisi için 

edindi�i bu halka, kendini gösterdi. Sonra da Tanr��n�n kendisi, onlara 
peygamberlerin a�z�ndan konu�tukça, onun yollar�n� her gün daha derin ve 
aç�k olarak anlad� ve tanr� onlar�, uluslararas�nda daha çok tan�n�r k�ld�. 
Kutsal yaz�c�lar taraf�ndan önceden haber verilen, anlat�lan ve aç�klanan 
kurtulu� plan�, Tanr��n�n gerçek sözü olarak eski antla�ma kitaplar�nda 
bulunur:  bu kitaplar, ilahi ilham alt�nda yaz�lm�� olduklar�ndan, daima kal�c� 
de�er ta��rlar. %önceden ne yaz�ld�ysa, bize ö�retmek için, sab�rla ve kutsal 
yaz�lar'�n verdi�i cesaretle umudumuz olsun diye yaz�ld�% (Dei verbium 

1965: madde-14). 

Antla�ma �yeni ahit�: #man eden herkes için tanr��n�n kudreti olan 
tanr� sözü, yeni antla�ma yaz�lar�nda en mükemmel �ekliyle kudretini belirtir 
ve gösterir. Zaman� geldi�inde söz insan oldu ve lütuf ve gerçekle dolu 
olarak aram�zda ya�ad�. Mesih isa tanr��n�n krall���n� tesis etti, pederini ve 
kendisini yapt�klar�yla ve sözleriyle tan�tt�. Ölümü, dirili�i ve �anla gö�e 
yükseli�iyle ve Kutsal Ruh�u göndermesi sayesinde i�ini tamamlad�. Yerden 
yukar� kald�r�lmas�yla tüm insanlar� kendisine çekti. Sadece o�nda ebedi 
ya�am sözleri bulunur. Kutsal havarilerine ve kutsal ruh�taki peygamberlere 
�imdi aç�klanm�� olan bu gizem, di�er ku�aklara bildirilmemi�tir, öyle ki 

incil�i ilan edebilsinler ve rab ve mesih olan isa�ya iman� te�vik edebilsinler 
ve kilise�de birlik içinde toplans�nlar. Art�k, yeni antla�ma yaz�lar� bu 
gerçekler için ebedi ve ilahi tan�kl�k olarak kalmaktad�rlar (Dei verbium 
1965: madde-17). 

Kilise hayat�nda kutsal kitap: kilise, tanr�sal yaz�lara daima mesih 
isa�n�n bedenine gösterdi�i sayg�y� gösterir. Özellikle kutsal litürjide hem 
tanr� sözü�nün hem de mesih�in bedeninin masas�ndan ara vermeksizin 
insanlara sundu�u ya�am ekme�i oldu�u için Rab�bin bedenine gösterdi�i 
hürmet gibi, hürmet gösterir. Tanr� taraf�ndan ilham edilmi� olarak bir kez ve 
herkes için yap�lm�� oldu�u yaz�ld���ndan, tanr��n�n kendisinin sözünü 
de�i�tirmeksizin bildirdikleri ve peygamberler ve havarilerin sözlerinde 
kutsal ruh�un sesinin yank�lanmas�n� sa�lad�klar� için, kilise her zaman 
kutsal yaz�lar� kutsal gelenekle birlikte korur ve iman�n en üst kural� olarak 
bu �ekilde sürmesini sa�lar. Bu nedenle H�ristiyan inanc�n�n kendisi gibi, 
Kilise�nin bütün vaazlar�, kutsal yaz�lar taraf�ndan beslenmi� ve düzenlenmi� 
olmal�d�r. Kutsal kitaplarda, göklerde oturan pederimiz, çocuklar�yla büyük 
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bir sevgi içinde bulu�ur ve onlarla konu�ur ve tanr� sözü�ndeki güç ve etki 
öyle büyüktür ki, kilise�nin arkas�ndaki enerjisi ve destek olarak, evlatlar�n�n 
iman dayan�m�, ruhun g�das�, ruhsal ya�am�n saf ve son bulmayan kayna�� 
olarak durur. Sonuç olarak bu sözler kusursuz bir �ekilde kutsal yaz�lar�a 
uyarlanabilir " tanr�'n�n sözü diri ve etkilidir%. Bu söz, sizi ruhça geli�tirecek 
ve kutsal k�l�nm�� olan bütün insanlar aras�nda mirasa kavu�turacak güçtedir 
" (Dei verbium 1965: madde-21). 

 

 

Tüm H�ristiyan inananlar için, kutsal yaz�lar�a kolayl�kla eri�im 
olana�� sa�lanmal�d�r. Bu nedenle Kilise, en ba��ndan beri eski antla�ma�n�n 
septuaginta olarak adland�r�lan,  kendisinin yunan dilindeki çevirisini kabul 
etmi�tir: ve daima di�er do�u dillerine ve özellikle vulgata olarak bilinen 

latin dilindeki çevirisine sayg�da özel bir yer vermi�tir. Fakat tanr� sözü�nün 
tüm zamanlarda ula��labilir olmas� için, kilise kendi yetkisine dayanarak ve 
annelik endi�esi ile kutsal kitaplar�n özellikle orijinal metinlerinden farkl� 
dillere uygun ve do�ru çevirilerinin yap�lmas�n�n uygun oldu�unu 

görmü�tür. Bu çevirilerin, Katolik Kilisesi�nden ayr�lm�� karde�lerle ortak 

çal��ma sonucu gerçekle�tirilme f�rsat� ortaya ç�kt���nda, bunlar� kilise 
otoritesi onaylamal�d�r, öyle ki tüm h�ristiyanlar onlar� kullanabilsin (Dei 

verbium 1965; madde-22). 

 

 

2.3.3. Sactosanctum Concilium �Dua ve Kilise Litürjisi� 

         I- Liturji: Litürji için özellikle, �O�nun arac�l���yla Kurtulu�umuzun gerçekle�ti�i�, 

Efkaristiya�n�n (Evharistiya) ilahi kurban�, iman edenlerin kendi ya�amlar�nda Hz. #sa�n�n 

gizemini ve gerçek Kilise�nin do�ru gizeminin do�as�n� vurgulayarak, ba�kalar�na 

gösterdi�i en anlaml� yerdir. O, hem insani hem ilahi olan, hem görünenle hem de 

görünmeyenle donat�lm��; hem eyleme geçmeye istekli, hem de amac� üzerine derin 

dü�ünceye dalm��; bu dünyada ama henüz yurdunda olmayand�r. O tüm bunlarda öyle 

bilgedir ki,   O�nda insan ilahi olana yönelir ve O�na tabi olur; görünür olan görünmeyene 

benzer hale gelir, eylem, derin dü�ünceye dal�� ve bu dünya, geli�ini özledi�imiz göksel 

�ehre benzemeye ba�lar.  

 Litürji, Rab�b�n kutsal tap�na��n�n ve Ruh�ta Tanr��n�n ikamet etti�i yerin içinde 

Mesih #sa�n�n taml��� ölçütünde her gün olgunla�t�r�rken Mesih #sa�y� bildirmeleri için, 

onlar�n güçlerini �a��rt�c� bir �ekilde art�r�r ve d��ar�da tüm halklar aras�nda, Tanr��n�n 

da��lm�� çocuklar�n�n tek bir çoban�n önderli�inde tek bir a��lda bir araya toplanabilece�i 

Kilise�nin bir i�aret olarak yükseli�ini gösterir (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-2). 
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        II- Liturji�nin Islah�:  

        1. Kutsal Ayin�deki düzenleme ��slah�, yasalar�n belirledi�i �ekilde, Papal�k 

Makam��n�n, yani Kilise�nin yetkisine tam bir ba�l�l�kla yap�lm��t�r (Sactosanctum 

Concilium 1963: Madde-22-1). 

        2. Belirli s�n�rlar içinde Litürji�de yap�lan düzenleme, Yasa�n�n belirledi�i güç 

sayesinde, yasal olarak kurulmu�, bölgesel yetkili Episkoposluk birimlerine de aittir 

(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-22-2).  

       3. Bu nedenle ba�ka hiç kimse, bir ruhban bile olsa, kendi yetkisine dayanarak 

Litürji�ye hiç bir �ey ekleyemez, ç�kartamaz ya da de�i�tiremez (Sactosanctum Concilium 

1963: Madde-22-3).  

         III- H�ristiyan Cemaatin Aktif #�tiraki: Aktif kat�l�m�n te�vik edilmesi için halk, 

davran��lar, jestler, vücut diliyle gerçekle�tirilen ifadeler kadar, alk��, kar��l�kl� hamdetme, 

mezmurlar, nakaratlar ve ezgilere de kat�lmalar� için cesaretlendirilmelidir. Gerekli 

yerlerde sayg�l� sessizlik gösterilmesine dikkat edilmelidir (Sactosanctum Concilium 1963: 

Madde-30). 

       IV- Liturji Dili:  

       1. Yürürlükte kalan özel yasayla Latin Dili�nin kullan�m� Latin ritlerinde muhafaza 

edilir (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-1). 

       2. Fakat ayinlerde, Kutsal S�rlar�n yerine getirili�inde, ya da Litürji�nin di�er 

bölümlerinde ana dilin kullan�m� insanlara büyük bir avantaj sa�layaca�� için bu görevin 

s�n�rlar� geni�letilebilir. Bu uygulama önce okuma ve yönergelere, sonra dua ve ezgilere 

uyarlanabilir, sonra bu konunun düzenleni�ine ba�l� olarak sonraki bölümlere uzanabilir 

(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-2).  

      3. Madde 22.2de belirtildi�i �ekilde, yetkili bölgesel kilise makam� taraf�ndan gerekli 

görüldü�ünde ve karar al�nd���nda, Yerel dillerin kullan�m� için de bu normlar yerine 

getirilebilir. Bu kararnamelerin, Papal�k Makam� taraf�ndan onaylanmas� gereklidir. Böyle 

bir ihtiyaç ortaya ç�kt���nda ayn� dilin kullan�ld��� kom�u bölgelerin episkoposlar� birlikte 

konuyu görü�ürler (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-36-3). 

     4. Latince metinlerin Litürji�de kullanmak üzere ana dile tercüme edilmi� halleri 

yukar�da belirtilen yetkili bölgesel kilise yönetimi taraf�ndan onaylanmal�d�r 

(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-4). 

        V- Mahalli Kilise �Piskoposluk ve Paroisses�: Episkopos, Mesih #sa�da ya�amlar�n�n 

bir yolla kaynakland��� ve Mesih #sa�ya ba�l� olan sürüsünün ba� çoban� olarak tan�n�r.  
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Bu nedenle episkoposun, özellikle de katedral kilisenin etraf�nda odaklanm�� mahalli 

kilisenin, Litürjik ya�am�na büyük bir sayg� gösterilmelidir; Kilisenin bu seçkin ortaya 

ç�k���, Tanr��n�n kutsal halk�n�n, tek bir duada, tek bir sunakta, episkoposun etraf�ndaki 

ruhbanlar ve onlar�n görevlerinde, özellikle bu Litürjik kutlamaya tam bir aktiflikle 

kat�lmas�n� amaçlad���na inanmal�d�rlar (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-41).  

Fakat episkoposlar için, her zaman ve her yerde Kilise�nin tüm sürüsüne refakat etmek 

mümkün olmad���ndan, daha az say�da imanl�n�n bulundu�u gruplar olu�turmaktan ba�ka 

bir �ey elinden gelmez. Bu mahalli kiliseler aras�nda episkoposun yerini alacak yerel bir 

rahip atanmas�, çok önemlidir: Baz� davran��larla, onlar tüm dünya üzerine yay�lm�� 

görünen Kilise�yi temsil ederler. 

 Ve bu nedenle mahalli kilisenin Litürjik ya�am� ve onun episkoposla ili�kileri 

imanl�lar ve ruhbanlar aras�nda teori ve uygulamada te�vik edilmelidir; Mahalli kilisedeki 

cemaat ruhu her �eyden çok Pazar Ayini�nde yüreklendirilmelidir (Sactosanctum 

Concilium 1963: Madde-42). 

         VI- Evharistiya S�rr�: Ele verildi�i Son Ak�am Yeme�i�nde Kurtar�c�m�z kendi 

bedeni ve kan�n�n Efkaristiya kurban�n� ba�latt�. Bunu, Haç�taki kurban�n� tekrar geli�ine 

dek ça�lar boyunca sürdürmek üzere yaparak sevgili gelini Kilisesi�ne Ölümü ve 

Dirili�i�nin an�s�n�: bir sevgi gizemi, bir birlik i�areti, �efkatin ba�l�l���, Mesih #sa�n�n g�da 

oldu�u, bize verilecek olan, ruhlar�n lütufla doldu�u gelecekteki yüceli�i gösteren paskalya 

�ölenini, emanet etti (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-47). 

        VII- Di�er Sakramentler: H�ristiyanl�kta sakramentlerin hedefi, insanlar� 

kutsalla�t�rmak, Tanr��ya ibadet etmektir. Konsilde, sakramentlerin ö�retme, iman� 

besleme rolleri kabul edilmi�tir. Buna göre, sakramentler gözden geçirilmeli, bulunulan 

yere ve �artlara göre yorumlanmal�d�r. Son ya�lama, hasta sakramenti olarak 

adland�r�labilir. #htiyarl�k ve ölüm tehlikesi an�nda da yap�labilir. Ayr�ca evlilik merasimi 

de dü�ünlerde icra edilecektir. Bu merasim, ülkelerin adet ve geleneklerine göre 

yap�lmal�d�r (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-73-74-75-76-77-78). 

        VIII- &ükran Duas�: Yeni ve ebedi antla�man�n Ba� Kâhini olan Mesih #sa, insan 

do�as�n� ald� ve övgüsü göklerde ça�lar boyunca söylenecek olan bu dünyadaki sürgün 

ya�am�na ba�lad�. Tüm insanl�k toplulu�unu kendisine ba�layarak onu kendi ilahi övgü 

ezgisinin �ark�s�yla birle�tirdi Kilisesi arac�l���yla Kâhinlik görevini yerine getirdi�i için,  

Kilise, durmaks�z�n Tanr��y� yüceltmeye ve tüm dünyan�n kurtulu�u için yakarmaya devam 
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eder. Bunu yaln�zca Efkaristiya kutlamak yoluyla de�il, fakat di�er yollarla, özellikle 

Tanr��ya Övgü Dualar� ile dua ederek yapar (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-83). 

Gelenekler yoluyla ilk H�ristiyanl�k dönemine geri gidildi�inde,  Tanr��ya Övgü 

Dualar��n�n Tanr��y� övmek yoluyla, günün tümünü ve geceyi kutsal k�lan bir araç 

oldu�unu görürüz. Bu nedenle bu harika övgü ilahisi, rahipler ya da Kilise otoritesi 

taraf�ndan tayin edilen ki�iler taraf�ndan ya da rahibin yol göstericili�i ile inananlar 

toplulu�u taraf�ndan do�ru bir biçimde icra edildi�inde gelinin güveyini ça��rd��� gerçek 

bir ezgiye dönü�ür; bu Mesih #sa�n�n kendi bedeniyle birlikte Pederi�ne yöneltti�i gerçek 

duas�d�r (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-84).  

 Bu nedenle bu hizmeti sunan ki�i, sadece Kilise�nin bir görevini yerine getirmekle 

kalmaz, fakat ayn� zamanda Tanr��n�n taht�n�n önünde bu övgüleri sunan Mesih�in gelini 

Anne Kilise�nin ad�yla bu yüce �erefe payda� olur (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-

85). 

        IX- Müzik ve Kutsal Sanatlar: Evrensel Kilise�nin müzik gelene�i, paha biçilmez 

de�erde bir hazinedir, tüm di�er sanatlardan daha büyüktür. Bu önemin ana sebebi, 

sözcükleri birle�tiren kutsal �ark� olan çok büyük Litürjinin ayr�lmaz ya da gerekli bir 

parças�n� olu�turur. Kutsal yaz�lar asl�nda kutsal �ark�lar üzerine övgü ba���lar ve ayn� 

�ekilde, Kilise Babalar� ya da Aziz X Pious�a dek uzanan son zamanlar�n Roma Papalar�, 

Rab�be hizmette kutsal müzik taraf�ndan desteklenen görevlerin i�levinin ne derece de�erli 

oldu�unu aç�klam��lard�. Bu nedenle kutsal müzik Litürjik faaliyetlerle daha yak�n ili�kili 

oldukça, duaya ho�luk katarken, ruhlar�n birli�ini te�vik ederek, ya da Kutsal Ayine daha 

büyük bir ciddiyet atfederek daha kutsalla�t�r�lacakt�r. Fakat Kilise, gerekli niteliklere 

sahip ve ilahi tap�nmaya kat�lan tüm gerçek sanat biçimlerini onaylar (Sactosanctum 

Concilium 1963: Madde-112). 

 Çok do�ru bir �ekilde, güzel sanatlar insan dehas�n�n soylu aktiviteleri aras�nda yer 

al�r ve bu, kutsal sanat olan dinsel sanat ve onun üst derecedeki ba�ar�lar�na atfedilir. Bu 

sanatlar do�alar� gere�i,  insan elinin i�leriyle bir �ekilde tasvir edilmeye çal���lan 

Tanr��n�n sonsuz güzelli�ine yönelme iste�inden ortaya ç�karlar; tek amaçlar� olan insan 

ruhunu Tanr��y� dindarca yöneltmeyi en üst derecede yerine getirirlerken, Tanr��y� övmeye 

ve yüceltmeye tekrar ba�lamak amac�n�n kendi paylar�na dü�en k�sm�n� ba�ar�rlar.  

 Kutsal Anne Kilise, bu nedenle her zaman güzel sanatlar�n dostu olmu�, her �eyin ilahi 

tap�nman�n lay�k oldu�u gibi ve güzel, do�aüstü dünyan�n i�aret ve sembollerin kullan�m� 

için düzenlenmesi amac�yla daima onlar�n soylu yard�m�n� aram�� ve bu amaçla sanatç�lar 
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yeti�tirmi�tir. Gerçekte Kilise, iyi bir amaçla sanatç�lar�n hangi eserlerinin iman, merhamet 

ve geleneksel yasalara sevgi ile yap�ld��� konusunda ve kutsal kullan�ma uygun olup 

olmad���n� belirleme hakk�nda, sanat üzerine yarg� verme hakk�n� kendinde sakl� tutar.  

Kilise, kutsal dekorasyonlar�n, tap�nmaya liyakatle, güzellikle ve yücelikle hizmet edecek 

�ekilde olmas�na özellikle dikkat eder ve zaman�n geçi�iyle teknik sanatlar�n geli�imi 

do�rultusunda materyallerde, stilde, ya da süslemelerde istenirse de�i�iklikleri Kabul eder 

(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-122). 

Takvim: #kinci Ekümenik Kutsal Vatikan Konsili, Paskalya Bayram��n� sabit bir 

Pazar gününe yerle�tirmeyi isteyen dileklerin önemini dikkate alarak ve de�i�meyen 

takvim olu�turma görü�ünü, yeni bir takvim olu�turulmas�n�n ortaya ç�karaca�� sonuçlar� 

dikkatle de�erlendirerek a�a��daki aç�klamay� yapm��t�r: 

 

1. Kutsal Konsil, ilgili makama sunulan Paskalya�n�n Gregoryen 
Takvimi�nde belirli bir pazar gününe yerle�tirilmesi talebine Kutsal Vatikan 
ile ayn� birlik içinde olmayan karde�lerimiz bu konuya r�za gösterseydi,  
itiraz etmeyecekti (Sactosanctum Concilium 1963; Yasan�n sonunda 
ç�kart�lan Ek-1). 

2. Yine Kutsal Konsil, sivil topluma kal�c� bir takvim sunma 
çabalar�na kar�� olmad���n� da beyan eder (Sactosanctum Concilium 1963; 

Yasan�n sonunda ç�kart�lan Ek-2). 

 

 

Fakat kal�c� bir takvim olu�turup bunu sivil ya�ama sunmay� öneren de�i�ik sistemler 

aras�nda, Kilise bu sistemlerden, haftaya yeni bir gün eklemeden Pazar günüyle birlikte 

yedi günlük haftay� korumak ve tutmak ve haftalar�n süreklili�ini dokunmadan b�rakmak 

biçiminde olanlara itiraz etmez; aksi takdirde çok ciddi gerekçelerle sorunlar ortaya 

ç�kacakt�r. Kutsal Papal�k, bunu göz önünde tutarak karar�n� vermi�tir. 

2.3.4. Christus Dominus �Piskoposlar�  

28 Ekim 1965�te yürürlü�e girmi�tir. 

I- Evrensel Kilise�de Piskoposlar: Sakramental kutsama ve hiyerar�ik komünyon 

sayesinde, kurulun ba�� ve üyeleriyle birlikte Episkoposlar episkopal bedenin üyeleri 

olarak te�ekkül ederler. %Episkoposlar�n düzeni, ö�retide ve çobansal yönetimde 

havarilerin kurulunun ard�l� durumundad�r, ya da daha iyi bir �ekilde söyleyebilirsek,  

episkopal düzende havarisel beden k�r�lmadan süregider. Roma�daki Papal�k olan ba�� ile 

birlik içinde ve asla en üst mevzu olan bu ba� olmadan var olmaks�z�n, evrensel Kilise 

üzerinde s�n�rs�z gücü vard�r.  Fakat bu güç asla Roma Papal���n�n onay� olmaks�z�n 
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kullan�lamaz. Bu güç yine de �bir ekümenik konseyi içinde ciddi bir �ekilde icra edilir� Bu 

nedenle bu Konsil, episkopal kurulun bir üyesi olan tüm episkoposlar�n bir ekümenik 

konsilde haz�r bulunma hakk�na sahip oldu�unu bildirir�.  

"Papa ile birlik içindeki bu kurumsal birli�in çal��mas�, tüm dünyaya yay�lm�� olan 

Episkoposlar biri�inin ba�� taraf�ndan kurumsal hareket ya da en az�ndan birbirinden ayr� 

olan episkoposlar�n eylem birli�i içinde olmalar�na onay verilmesi ya da k�s�tlama olmadan 

kabulünün sa�lanmas�yla, gerçek bir örgütsel hareket haline gelir.� (Christus Dominus 

1965: Madde-4).   

Dünyan�n de�i�ik bölgelerinden Episkoposlar, Papal�k taraf�ndan belirlenen/ ya da 

belirlenecek yöntem ve biçimle seçilerek, Kilise�nin en yüce çoban�na daha ihtiyatla etkin 

yard�m sunabilecekleri bir olu�uma ça�r�l�rlar ve bu olu�um,  Episkopslar Sinodu olarak 

adland�r�l�r.   Tüm Katolik episkoposlu�u ad�na hareket edecek oldu�u için, tüm 

Episkoposlar, kat�ld�klar� hiyerar�ik birlik içinde evrensel Katolik Kilisesi için ihtimam 

göstereceklerdir (Christus Dominus 1965: Madde-5). 

II- Piskoposlar ve Vatikan: Havarilerin varisi olan episkoposlara emanet edilen 

diyosezlerde pastoral görevlerini yerine getirmek için gereken ola�an, uygun ve do�rudan 

otorite özü gere�i onlara aittir. Fakat bu hiçbir zaman kendisine ya da di�er baz� otoritelere 

saklad��� görevinin erdemi sayesinde Roma Papal���n�n gücünü ihlal edemez (Christus 

Dominus 1965: Madde-8/a). 

Kilise�nin genel kanunu her diyosezin episkoposuna özel durumlarda Kilise�nin en 

üst yetkisi taraf�ndan özellikle belirtilmemi� durumlar haricinde inananlar�n ruhsal iyili�ine 

katk�da bulunmak üzere yarg�ç olarak onlar üzerinde yasal yetki kullanma gücünü 

ba���lam��t�r (Christus Dominus 1965: Madde-8/b).    

Evrensel Kilise�nin üst derecede tam ve do�rudan gücünü yerine getirmek için Roma 

Papal���, kiliselerin iyili�i ve kutsal çobanlar�n hizmeti için onun ad�na ve onun yetkisiyle 

görevlerini yerine getirdi�i için Roman Curia�n�n departmanlar�n� yürürlü�e sokar.  

Kutsal konsil�in pederleri, Roma Papal���na yard�m için ayr�cal�klarla donat�lm�� bu 

departmanlar�n ve Kilise çobanlar�n�n tekrar organize olmas� ve zaman�n, Bölgelerin ve 

ritlerin ihtiyaçlar�na göre özellikle aralar�ndaki i�lerin organizasyonu kadar say�lar�, adlar�, 

yeterlilikleri ve kendilerine has prosedür yöntemlerini de kendilerini daha iyi 

uyarlamalar�n� arzularlar. Pederler ayr�ca, Episkoposlar�n pastoral görevlerinin do�as�na 

uygunluk aç�s�ndan, Roma Papal��� ile ilgili görevlerin daha kesin olarak belirlenmesini 

arzularlar (Christus Dominus 1965: Madde-9). 
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III- Piskoposlar ve Özel Kiliseler: Bir Diyosez, di�er ruhbanlar�n i�birli�i ile 

otlatmas� için episkoposa emanet edilen Tanr� halk�n�n bir parças�d�r. Bu nedenle 

çobanlar�n kat�l�m�yla, Kutsal Ruh�ta !ncil ve Efkaristiya sayesinde onlar� bir araya 

toplayarak Mesih !sa�n�n kutsal, katolik ve havarisel Kilise�sinin haz�r ve i�levsel olarak 

bulundu�u özel bir Kilise in�a eder.   

Yüce papal���n yetkisi alt�nda Kendilerine emanet edilen özel Kiliseleri kendilerine 

ait olarak Rab�bin ad�na otlatan bu özel episkoposlar ola�an ve do�rudan çobanlar olarak 

ö�retme, kutsama ve yönetme görevlerini yerine getirirleri. Bununla birlikte patriarkal ve 

hiyerar�ik yetkilere ait yasal haklar� bilmeleri gereklidir. 

Episkoposlar, Mesih !sa�n�n tan��� olarak tüm insanlar�n önünde havarisel 

görevlerine kendilerini adamal�d�rlar. Zaten Çobanlar�n Önderini tan�y�p onun yolunda 

yürüyenlere de�il, gerçe�in yolunda uzakta yolunu kaybetmi�, Mesih�in !ncili�nden ve 

sonunda tüm insanlar�n �iyilik, adalet ve gerçe�in� yollar�nda yürüyece�i kurtar�c� 

lütfundan bihaber olanlar�n kurtulu�u için kendilerini tüm kalpleriyle görevlerine adamalar� 

gerekir (Christus Dominus 1965: Madde-11).  

Episkoposlar�n temel görevleri aras�nda aç�kça yeri olan ö�retme görevlerini yerine 

getirirken Mesih !sa�n�n !ncili�ni insanlara ilan ederek onlar� Kutsal Ruh�un kudretinde 

imana davet etmeli ya da onlarda ya�ayan iman� kuvvetlendirmelidir. Onlara Mesih !sa�n�n 

tüm gizemini aç�klamal�, özellikle gerçe�i bilmeyenlere Mesih !sa�n�n gerçe�ini 

tan�mayanlara gerçe�i ta��mal�d�r. Ayn� �ekilde Tanr��y� yüceltmek ve ebedi mutlulu�a 

kat�lmak için ilham edilmi� ilahi yolu göstermelidir.  

Ayr�ca Yarat�c� Tanr��n�n plan�na göre insan�n kurtulu�una hasredilmi� olan 

yeryüzüne dair güzellikleri ve insan�n ürettiklerini göstermeleri gerekir ki, tüm bunlar 

Mesih !sa�n�n bedenin yükseltmek üzere pek çoklar�na da��t�labilsin.  

Bu nedenle �u unsurlar�n büyük de�erini göz önünde tutarak Kilise�nin doktrinine 

uygun �ekilde ö�retmeleri gerekir: !nsan�n özgürlü�ü ve fiziksel ya�am�, aile, ailenin 

birli�i ve korunmas�, çocuk sahibi olma ve çocuklar�n e�itimi, sivil toplum kurallar� ve 

görevleri, emek ve e�lence, sanat ve teknik geli�im, yoksulluk ve zenginlik. Son olarak, 

sahip olmak, varl���n� ço�altmak, maddi zenginliklerin adil da��t�m�, sava� ve bar�� ve tüm 

ülkeler aras�nda karde�çe ili�kiler konusunda en ciddi sorular� cevaplayabilecek yollar� 

olu�turmal�d�rlar (Christus Dominus 1965: Madde-12). 
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IV- Piskoposun Yard�mc�lar�: Piskoposlar�n görev alanlar�n�n çok geni� olmas� 

sebebiyle yard�mc� edinebilecekleri fakat bu yard�mc�lar�n piskoposa varis olamayaca�� 

aç�kt�r. Piskoposluk hizmetlerinin daha iyi yürütülebilmesi için �piskoposluk kurulu� 

bulunmaktad�r. Bu kurul, daha ça�da� bir �ekilde organize edilmelidir (Christus Dominus 

1965; Madde-25-26-27). 

V- Piskoposluk Din Görevlileri ve Dindarlar: Papa VI. Paul, 15 Haziran 1966�da 

piskoposlar�n yetkilerinin neler oldu�unu aç�klam��t�r. 6 A�ustos�ta yay�nlanan Motu 

Proprio, Ecclesiae sanctae piskoposluk s�rlar�n�n tatbiki için yeni de�er ölçüleri getirmi�tir 

(Christus Dominus 1965: Madde-33-34-35). 

2.3.5. Optatam Totius �Rahipler� 

II. Vatikan Konsili, rahipler için iki doküman kabul etmi�tir. Biri, rahiplerin 

formasyonu olan Optatam Totius�tur. Bu, 28 Ekim 1965 tarihinde yürürlü�e girmi�tir. 

Di�eri ise, rahiplerin ö�retme yetkisi ve hayat� ile ilgili olan Presbyterorum Ordinis�tir. Bu 

da, 7 arl�k 1965�te yürürlü�e girmi�tir (Y�lmaz 2010: 111). 

I- Rahiplerin Formasyonu: Çok fazla ülke ve bölgenin söz konusu oldu�u bu 

durumda sadece genel kanunlardan söz edilebilece�i için her ülke ya da ritte özel bir 

�ruhbanl�k e�itim program�� yürürlü�e konmal�d�r.  Bu program, episkoposlar konferans� 

taraf�ndan düzenlenmeli, zaman zaman gözden geçirilip yenilenmeli ve Vatikan taraf�ndan 

onaylanmal�d�r. Bu yolla, zaman�n ve yerel bölgelerin özel ko�ullar�na evrensel yasalar�n 

uyarlanmas� mümkün olur ve böylece ruhbanl�k e�itimi görev yap�lacak bölgenin pastoral 

ihtiyaçlar�yla daima uyum içinde kalm�� olur (Optatam Totius 1965: Madde-1). 

        II-Seminerler: Büyükler için seminerler ruhbanl�k e�itimi için gereklidir. Burada 

ö�rencilerin tüm e�itimi, ö�retmen, rahip ve çoban olan Rabbimiz Mesih !sa�dan sonra 

ruhlar�n gerçek çoban� olarak e�itme do�rultusunda olmal�d�r. Böylece Söz�ün görevi için 

haz�rlanm�� olacaklar�d�r: Gökten !nen Tanr� Sözü�nü daha mükemmel anlay�p; üzerinde 

derinlemesine dü�ünmekle ona daha s�k� sahip olacak ve sözleriyle ve verdikleri örnekle 

onu daha iyi vurgulayacaklard�r. Tap�nma ve kutsama görevi için dualar� ve icra ettikleri 

litürjik kutlama arac�l���yla Efkaristiya(evharistiya) kurban� ve kutsal s�rlar sayesinde 

kurtar�� i�ini tamamlar. Mahalli kilise görevleri için: �hizmet edilmeye de�il, hizmet 

etmeye ve ya�am�n� pek çoklar� u�runa vermek için gelmi� olan Mesih !sa�y� insanlar 

aras�nda nas�l mevcut k�laca��n� bilmelidir ve herkesin hizmetkâr� olmakla her �eyden daha 

çok galip gelebilmelidirler.  
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 Bu nedenle e�itimin ruhsal entelektüel ve disipliner her türü, bu çobansal amaca 

yönelik uyumla düzenlenmi� olacakt�r ve bunu gerçekle�tirmek için yöneticiler ve 

ö�retmenler birlikte �evk ve uyum içinde, episkoposun yetkisine itaatli bir iman ile 

çal��acaklard�r (Optatam Totius 1965: Madde-4). 

         III-Manevi Formasyon: Ö�renciler Kilise�nin gizemleriyle öyle doymal�d�rlar ki, 

özellikle bu Kutsal Sinod taraf�ndan tan�mland��� gibi, alçakgönüllü ve karde�çe sevgi 

içinde rahip olarak atanm�� Mesih !sa�n�n Vekili�ne ba�l� ve sad�k yard�mc�lar olarak kendi 

episkopslar�na tutunmu� ve yolda� rahiplerle ortak çabada birle�mi� �ekilde insanlar� 

Mesih !sa�ya çekmek için bu birli�e tan�kl�k etsinler. Aziz Augustinus�un yazm�� oldu�u 

�u sözlerle de uyum içinde olarak, tüm Kilise ya�am� içinde cömert bir kalple yer almay� 

ö�renmeleri gerekir: "Bir ki�i, Mesih !sa�n�n Kilisesi�ni sevdi�i ölçüde, Kutsal Ruh�un 

hazinelerine sahip olur�.  Ö�renciler,  üstünlük ya da �eref için de�il, tamamen Tanr��ya ve 

çobansal göreve hizmet için bulunduklar�n� aç�kça anlamal�d�r. Özel bir dikkatle, rahiplik 

itaati içinde sade bir ya�am yolunda ve izin verilen �eylerden bile kendi istekleriyle 

vazgeçerek ve kendilerini Haç�taki Mesih !sa�n�n tesellisine b�rakan özveri ruhuyla,  

e�itilmelidirler (Optatam Totius 1965: Madde-9). 

         IV- Seminer Derslerinin Gözden Geçirilmesi: H�ristiyan e�itiminin normlar�, 

psikoloji ve pedagojinin yeni sa�lam bulgular�yla dinsel olarak gözetilmeli ve düzgün bir 

�ekilde tamamlanmal�d�r.  Bu nedenle bilgece planlanm�� bir e�itim sayesinde ö�rencilerin 

insani olgunlu�a uygun olarak da yeti�tirilmeleri mümkün olur. Bu özellikle zihnin 

kararl�l���n�n, a��r kararlar alabilme yetisinin ve insanlar�n ve olgular�n sa�lam evriminin 

kan�t�d�r.   Ö�renciler kendi geli�imleri için gerekti�i gibi çal��ma al��kanl���na sahip 

olmal�d�rlar. Güçlü bir karakter içinde e�itilmi� olarak ve genelde Mesih !sa�n�n görevlileri 

taraf�ndan önerilen ve insanlar taraf�ndan be�enilen erdemlere sayg� göstermeyi 

ö�renmelidirler.  Bu erdemler, dü�üncede samimiyet, adalet için sürekli endi�e, sözüne 

sad�k olmak, davran��larda ar�l�k, yard�mseverlikle birlikte konu�mada tevazudur.  

Seminer ya�am�nda disiplin, sadece toplu ya�am� ve yard�mseverli�i koruyucu bir güç 

olarak de�il, ayn� zamanda tüm e�itim sürecinin gerekli bir parças� olarak dü�ünülmelidir. 

Ki�inin kendine hâkim olmas� bu �ekilde sa�land��� için, sa�lam ki�isel olgunluk te�vik 

edilir ve zihnin di�er e�ilimleri Kilise�nin verimli ve düzenli faaliyetlerinin büyük 

yard�m�yla geli�tirilir. Seminer disiplini bu nedenle muhafaza edilmelidir, öyle ki 

ö�renciler ki�isel inançlar�nda tarikat ba�kanlar�n�n yetkisini kabul etmekle, vicdani bir 

güdüden sonra do�aüstü gerekçeler için içsel bir davran�� kazan�rlar. Disiplin normlar� 
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ö�rencilerin ya�lar�na göre uyarlanmal�d�r, böylece kendilerine hâkim olmak için 

kendiliklerinden kademe kademe ilerlerler ve özgürlü�ü bilgelikle kullanma, kendili�inden 

ve enerjik olarak hareket etme ve yolda�lar�yla ve laik halkla birlikte uyum içinde ya�ama 

al��kanl��� kazan�rlar.  

   Merhamet, sessizlik, kar��l�kl� yard�mla�ma için özenli endi�e arzusunun nüfuz etti�i 

Seminer ya�am�n�n tüm modeli, rahibin gelecekteki ya�am�nda yönelece�i hayata belli 

anlamda bir ba�lang�ç sa�layacak �ekilde düzenlenmelidir (Optatam Totius 1965: Madde-

11). 

        V- Pastoral Formasyon: Ö�rencilerin bütün e�itimine tamamen nüfuz etmesi gereken 

bu pastoral kayg�, do�rudan kutsal görevle özellikle kate�ez3
 ve vaazlarda, litürjik ibadette 

ve kutsal s�rlar�n yönetiminde, yard�mla�ma i�lerinde, günahkârlara ve inançs�zlara yol 

gösterirken ve di�er pastoral i�levlerde özellikle ba�lant�l� olan konularda dikkatle 

e�itilmi� olmalar�n� gerektirir.  Öncelikle Kilise�nin tüm evlatlar�n� tam bir bilince ve 

havarisel H�ristiyan ya�am�na ve ya�am durumlar�n�n görevlerini yerine getirecek olan 

ruhlara yön verme sanat�nda ihtimamla e�itilmelidirler.  Ayn� endi�e ile din adamlar� ve 

kad�nlar�n�n kendi vokasyonlar�n�n4
 lütfunda sebat edebilmeleri için ve kendi çe�itli 

kurumlar�n�n ruhuna uygun geli�ebilmeleri için yard�m etmeyi ö�renmeleri sa�lanmal�d�r. 

Genel olarak bu yetenekleri, insanlarla diyaloga katk�s� olacak, ba�kalar�n� dinleme, 

insanlar�n çe�itli ihtiyaç ve ko�ullar�na göre kalbini ve zihnini yard�mseverlik ruhu ile 

ba�kalar�na açabilecek özelliklere sahip ö�rencilerde geli�tirmek gereklidir (Optatam 

Totius 1965: Madde-19). 

        VI- Daimi Formasyon: Do�ru metodolojiyi ve Kilise otoritesi normlar�na göre 

sunulabilecek pedagoji, psikoloji ve sosyoloji disiplinlerinden yard�m almay� da onlara 

ö�retmek gerekir. Bunun gibi, laik havarisel faaliyetlere ilham vermek ve te�vik etmenin 

yan� s�ra havarili�in çe�itli ve daha etkin biçimlerini de desteklemek için gerekti�i gibi 

e�itilmelidirler. Onlar�n, kendi mahalli kiliseleri, uluslar�n�n ötesine geçebilme 

al��kanl���n� vererek !ncil�i her yerde ilan etme ruhu ile haz�rlanm�� olarak tüm Kilise�nin 

ihtiyaçlar�na yard�m edecekleri gerçek Katolik ruhu ile a��lanmalar�n� sa�lay�n.  

 

                                                      
3
 Bir ö�retiyi ya da dini bilgileri soru-cevap �eklinde ö�reten el kitab� 

4
 �Ça�r� 
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Fakat ö�renciler için havarilik sanat�n� sadece teoride de�il, pratikte de ö�renmek 

gerekli oldu�u için ve hem kendi sorumluluklar�n� üstlenerek hem de ba�kalar�yla uyumlu 

birliktelik içinde davranabileceklerinden, ö�rencilik dönemleri süresince ve ayn� zamanda 

tatillerde de uygulamal� projeler yoluyla çobansal faaliyetlere ba�lang�ç yapmal�d�rlar. Bu, 

ö�rencinin ya�� ve yerel ko�ullar dikkate al�narak ve episkoposlar�n ihtiyatl� kararlar�, 

çobansal i�lerde beceri sahibi ki�ilerin önderli�inde ve metodik biçimde, do�aüstü 

olaylar�n a�k�n gücü daima ak�lda tutularak yerine getirilmelidir (Optatam Totius 1965: 

Madde-20). 

2.3.6. Perfectae Caritatis �Dindar Gruplar� 

I- Dini hayata Uygun Yenilik: Dinsel ya�am�n yenilenmesi ve uyarlanmas� tüm 

H�ristiyan ya�am�n�n kaynaklar�na ve kurumlar�n özgün ruhuna sad�k bir dönü�ü ve ayn� 

zamanda günümüzün de�i�en ko�ullar�na uyarlanmay� gerektirir. Kutsal Ruh�un esinlemesi 

ve Kilise�nin yol göstericili�i alt�nda, bu yenilenme a�a��daki ilkelere uygun olarak 

ilerlemelidir: 

a) Dinsel ya�am�n en üst normu olan ve !ncil�de yerle�tirilmi� olan Mesih !sa�y� 

izlemek, en üst kural olarak tüm kurumlarda gözetilmelidir.  

b) Bu kurumlar kendi özel nitelikleri ve i�leri ile Kilise�nin iyiliklerini art�r�r. 

Kurucular�n�n ruhu ve önlerine koyduklar� özel amaçlar, her bir kurumun kurucusu 

taraf�ndan konulmu� sa�lam gelenekler olarak imanla ve �erefle yerine getirilmelidir.  

c) Tüm kurumlar, kendilerini ve Kilise�de kendi özellikleriyle uyum içinde 

üstlendikleri görevleri ve Kutsal Kitap�a dair, litürjik, dogmatik, pastoral, ekümenik, 

misyona yönelik ve toplumsal konulardaki görevlerini uyarlarlarken Kilise ya�am�nda 

ortakl�k içinde olmal�d�rlar.   

d) Kurumlar üyeleri aras�nda, ya�ad�klar� ça��n sosyal ko�ullar� ve Kilise�nin 

ihtiyaçlar� konusunda yeterli bilgiyi canland�rmal�d�r. Öyle ki mevcut durumlar� iman�n 

����� alt�nda bilgelikle yorumlar ve havarisel tutkuyla yanarken, insanlara daha etkin bir 

�ekilde yard�mc� olabilsinler.  

e) Dinsel ya�am�n amac�, üyelerinin Mesih !sa�y� izlemelerine yard�mc� olmak ve 

evanjelik konsillerin beyanlar� do�rultusunda onlar� Tanr� ile birle�tirmektir. Bu nedenle, 

ça��n ihtiyaçlar�na uygun olarak yap�lacak en iyi düzenlemelerin, ruhun yenileyi�iyle 

canland�r�lmazlarsa, etkisiz kalacaklar� ak�ldan ç�kar�lmamal�d�r. Yürürlükteki i�leyen 

görevler için bile bu konunun önceli�i olmal�d�r (Perfectae Caritatis 1965: Madde-2). 
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II- Manevi Hayat�n Önceli�i: Evanjelik konsilleri aramaya ve ba�lang�çta bizi sevmi� 

olan Tanr��y� her �eyin üzerinde sevmeye yemin etsinler ve her ko�ulda Tanr��da Mesih ile 

gizlenmi� ya�am� te�vik etmek için çal��s�nlar. Tanr��ya duyulan bu sevgi, dünyan�n 

kurtulu�una ve Kilise�nin kurulu�una katk�da bulunan kom�uya kar�� sevgi için heyecan ve 

güç verir.  

Bu nedenle dini cemaat üyelerini H�ristiyan ruhaniyetinin bu otantik kaynaklar�na 

yönelterek hem dua ruhunu hem de uygulan���n� kararl�l�kla geli�tirmek gerekir. Öncelikle 

her gün Kutsal Yaz�lara ba�vurmalar� gerekir, öyle ki Kutsal Yaz�lar� okuyup onlar üzerine 

meditasyon yaparak �!sa Mesih�i tan�man�n üstün de�erini� ö�rensinler. Kutsal Ayinleri ve 

özellikle kutsal Efkaristiya Ayini�ni Kilise�nin arzu etti�i gibi hem a��zlar�yla ve hem 

yürekleriyle kutlas�nlar ki, ruhsal ya�amlar�, kaynaklar�n en zengininden beslenebilsin.  

!lahi yasan�n masas� ve Tanr��n�n kutsal suna��nda öyle tazelensinler ki, Mesih�in 

üyelerine karde�leri olarak ve çobanlar�n� da bir evlad�n sevgisi ile sevsinler, Kilise ile 

dü�üncede ve ya�ay��ta öyle bir birlik içinde olsunlar ki, kendilerini tamamen onun 

misyonuna adayabilsinler (Perfectae Caritatis 1965: Madde-6). 

III- Murakabe ve Havarilik: Uzun bir tarihi ak�� içinde sayg�n bir kurum olan ve 

Kilise içinde ve insan toplumunda dikkate de�er bir ün kazanm�� manast�r ya�am� özenle 

korunmal� ve ba�lang�çtaki ruhunun Do�u�da ve Bat��da daha da parlak �ekilde 

���ldamas�na izin verilmelidir. !ster kendilerini tamamen kontemplatif ya�am içinde ilahi 

tap�nmaya adam�� olsun, ister yasal olarak baz� havarilik görevlerini ya da H�ristiyan 

yard�mseverli�inin i�lerini üstlenmi� olsun, Ke�i�lerin temel görevi, manast�r duvarlar� 

içinde alçakgönüllü ve soylu bir hizmet sunmakt�r.  Bu nedenle onlara uygun ya�am 

özellikleri muhafaza edilerek, hizmet etmekteki kadim gelenekleri ya�atmak ve bunlar� 

günümüz ihtiyaçlar�na uyarlamak gereklidir, öyle ki manast�rlar H�ristiyan halk�n in�a 

edilmesine adanm�� kurumlar olsun.  

Baz� dini cemaatler kurallar�na ya da tüzüklerine s�k� bir ba�l�l�kla sadece koro 

görevi ya da manast�r�n gözetimine i�tirak ederler.  Bunlar onlar�n ya�am amaçlar�na öyle 

bir uyarlanmal�d�r ki, onlar için havarili�e uygun gereklilikler Kilise�ye büyük bir hizmette 

bulunduklar� için onlar�n ya�am yolunda sadakatle yerine getirilebilsinler (Perfectae 

Caritatis 1965: Madde-9).  

IV- !ffet Fakirlik ve !taat: �Göklerin Krall��� u�runa iffetli olmak� �eklindeki dinsel 

ifade, s�ra d��� bir lütuf arma�an� olarak görülmelidir. Bu, insan�n yüre�ini e�siz biçimde 

özgür k�lar, öyle ki Tanr� ve insanlar için sevgiyle daha da tutu�sun. Bu nedenle sadece 
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göksel iyiliklere giden tek bir yolu simgelemez, fakat ayn� zamanda din adam�n�n kendisini 

Tanr��n�n hizmetinde ve havarilik i�lerine bölünmemi� bir yürekle adad���n� en uygun 

�ekilde gösterir. Bu yolla, tüm inananlar�n zihninde, Tanr� taraf�ndan kararla�t�r�lan ve 

gelecekte tamam�na erecek olan Kilise�nin Mesih�i tek e�i olarak alaca�� harika evlilik 

canlan�r.  

Bu nedenle iffetli kalaca��n� beyan eden din adamlar�, iffet için mücadelelerinde, 

Rab�bin sözlerine sad�k olmal�, kendi güçlerini küçümsemeden, Tanr��ya güvenmeli ve 

nefsi öldürerek duygular�na bekçilik etmelidirler. Ne de beden ve zihin sa�l���n� 

düzenleyecek unsurlar� ihmal etmelidirler. Sonuç olarak bu kusursuz ölçülülü�ü 

küçümseyerek imkâns�z ya da insan geli�imi için zararl� gören yanl�� doktrinlerden 

etkilenmeyecekler ve iffeti tehlikeye sokan her �eyi kesin bir ruhsal içgüdü ile 

reddedeceklerdir.   Buna ek olarak, hepsine, özellikle süperiorlere cemaatin ola�an 

ya�am�nda filizlenen gerçek karde�lik sevgisinde iffetin daha güvenle korunaca��n� 

hat�rlat�n.  

Kusursuz ölçülülü�ün muhafaza edilmesi insan do�as�n�n en derin dürtülerinin 

gizlili�ine dokundu�u için adaylar, önceden etkili bir �ekilde denenmeden ve gerekli 

psikolojik ve duygusal olgunlu�a sahip olup olmad�klar� görülmeden ne kendilerini iffet 

için sunmal� ne de bu sunu� kabul edilmelidir. Sadece iffet için kar��la�acaklar� zorluklar 

konusunda de�il, tüm ki�iliklerinin yarar�na olacak �ekilde onlar� Tanr��ya ba�layacak 

bekârl�k sorumlulu�u için de bilgilendirileceklerdir (Perfectae Caritatis 1965; Madde-12). 

Din adamlar� gayretle çal��mal� ve gerekirse Mesih !sa�y� izlemenin bir ifadesi olarak 

günümüzde üstün de�er ta��yan ve tan�nan gönüllü yoksullu�un yeni biçimleri için vurgu 

yapmal�d�rlar. Böyle yapmakla, kendisi zengin oldu�u halde onun yoksullu�uyla biz 

zengin olal�m diye bizim u�rumuza yoksul olan Mesih !sa�n�n zenginli�ine ortak olurlar. 

Din adamlar�n�n yoksullu�u konusunda, varl�klar�n� tarikat ba�kan�n�n iste�i 

do�rultusunda kullanmak yeterli de�ildir, fakat üyeler, gerçekte ve ruhta fakir olmal�d�r. 

Onlar�n hazinesi göktedir. 

Din adamlar� atanmalar�nda, kendilerini eme�in genel hukuk yasalar�na ba�l� olarak 

görmelidirler ve kendi ya�amlar� ve çal��malar� için gerekli �eyleri yaparken gereksiz 

kayg�y� defetmeli ve Göklerdeki Baba�n�n ilahi özenine kendilerini emanet etmelidirler. 

Dini cemaat tüzükleri, üyelerinin, elde edilmi� ya da elde edilecek miraslar�ndan 

feragat etmeklerine izin verir.  
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Yerel ko�ullar�n mevcudiyeti de göz önüne al�narak, dinsel cemaatler yoksullara yar� 

kolektif tan�kl�k sunmaya ve kendi sahip olduklar�n� Kilise�nin di�er ihtiyaçlar� için 

memnuniyetle kullanmaya ve tüm din adamlar�n�n Mesih�in örne�ine göre sevmeleri 

gereken yoksullara destek olmaya haz�r olmalar� gereklidir. Her bir cemaat, bölgesindeki 

ve kendi evindeki maddi zenginlikleri bir di�eri ile payla�mal�d�r, böylece ihtiyaç içinde 

olanlara daha fazla yard�m etmi� olur.  

Dini cemaatler, kendi kural ve tüzükleriyle yasaklanmad�kça, maddi ya�amlar� ve 

i�leri için varl�klar edinme hakk�na sahiptirler. Bununla birlikte, her türlü �atafat 

görünümünden, a��r� refahtan ve mallar� biriktirmekten uzak durmal�d�rlar (Perfectae 

Caritatis 1965: Madde-13). 

!taat sözü vermekle, din adam� kendi iradesini tam bir teslimiyetle Tanr��ya kurban 

olarak sunar ve Tanr��n�n kurtar�c� iste�ine kal�c� ve güvenli bir �ekilde birle�mi� olur.  

Peder�in iste�ini yapmak üzere ve  "kul özünü alarak" gelmi� olan, itaati ac�n�n 

okulunda ö�renmi� Mesih !sa�n�n örne�inden sonra, din adamlar�, Kutsal Ruh�un 

yönlendirmesiyle Tanr��y� temsilen tarikat ba�kanlar�na imanla itaat ederler. Onlar�n yol 

göstericili�iyle, pek çoklar� için kendi ya�am�n� kefaret olarak sunan, Peder�e tam bir itaat 

içinde karde�lerine hizmet eden Mesih !sa gibi, Mesih�teki karde�lerine hizmet ederler.  

Kilise�nin hizmetine s�k� s�k�ya ba�lan�rlar ve Mesih !sa�n�n insanl���n�n ölçüsüne 

ula�abilmek için çaba sarf ederler. 

Bu nedenle din adamlar�, ilahi iradeye iman ve sevgi ruhu içinde; tarikat ba�kanlar�na 

kural ve tüzüklere uygun �ekilde tevazu ile itaat etmelidirler. Tanr��n�n plan�na uygun 

�ekilde Mesih�in bedeninin in�as�na katk�da bulunduklar�n�n bilincinde olarak zekâ ve 

iradenin güçleri ile do�an�n arma�anlar�n� ve lütfunu, emirleri yerine getirmek ve 

kendilerine teslim edilen görevleri tamamlamak için kullanmal�d�rlar. Din adamlar�n�n bu 

�ekilde itaati ile insan �ahs�n�n haysiyeti, küçümsenmenin tersine, Tanr� evlatlar�n�n 

özgürlü�üne do�ru geni�ler ve onu olgunlu�a götürür. 

Kendilerine emanet edilen ruhlar�n hesab�n� verecek olan tarikat ba�kanlar�, 

görevlerini Tanr��n�n iradesine kar�� sorumluluk hisleri içinde yerine getirmelidirler. 

Karde�lerine kar�� hizmet ruhu ile yetkilerini kullanmal�, bu yolla öznesi olduklar� Tanr� 

sevgisini vurgulamal�d�rlar.  Onlar� Tanr��n�n evlatlar� olarak yönetmeli, onlar�n insani 

haysiyetine sayg� göstermelidirler. Bu yolla,  onlar�n iradelerini daha kolayl�kla tabi 

k�labilirler. Onlar�n kutsal itiraf ve vicdan yoklamas� konular�ndaki özgürlüklerine 

özellikle dikkatli bir sayg� göstermeleri gereklidir. Yeni görevlerin ve hâlihaz�rda yerine 
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getirilen sorumluklar�n yerine getirilmesinde, aktif ve sorumlu bir i�birli�i konusu daima 

yerine getirilmelidir. Tarikat Ba�kanlar�, onlar� memnuniyetle dinlemeli, cemaatin ve 

Kilise�nin iyili�i için aralar�ndaki uyumu te�vik etmelidir, böylece karar ve buyruklar için 

kendi otoritesini, zarar görmeksizin sa�lam�� olur.  

Bölümler ve müzakereci kurumlar, onlara emanet edilen yönetim bölümünü 

sadakatle tahliye etmeli ve her biri kendi yöntemiyle tüm üyelerin payla�t���, cemaatin 

tamam� hakk�ndaki endi�elerini dile getirmelidirler (Perfectae Caritatis 1965: Madde-14). 

2.3.7. Optatam Totius Ecclesiae Apostolikam Actuositatem �H�ristiyan E"itimi ve 

Laiklerin Havarili"i� 

I- H�ristiyan E�itimi ve Sorunlar�: Konsil, gençler ve çocuklar için ahlaki de�erleri 

takdime te�vik edilmelerini ve bu de�erlere ki�isel istekle kat�lmalar�n� ister. Ebeveynlerin 

çocuklar�n� yeti�tirme mecburiyetleri vard�r. Aile, her cemiyet için gerekli olan sosyal 

faziletlerin ilk mektebidir (Y�lmaz 2010: 113). 

II- Okullar ve Katolik Okulu: II. Vatikan Konsili okullar ve okullar�n tekelle�mesi 

konular�n� da mercek alt�na alm��t�r. Elbette anne babalar, çocuklar�n�n e�itimi için gerekli 

kararlar� alabilir. Çocuklar�n�n okullar�n� da seçme �anslar� vard�r. E�itimin tekelle�mesi 

ise bu �ans� ortadan kald�ran bir olumsuzluktur. Katolik Kilisesi de din ve kültür kazan�m� 

noktas�nda Katolik okullar�nda e�itim görmeyen çocuklar için giri�imlerde bulunmu�tur. 

Bu sebeple Katolik Kilisesi�nin okul kurma gereklili�i savunulmu�tur (Y�lmaz 2010: 114).   

III- Katolik Üniversiteleri: Kilisenin e�itim konusunda en üst seviye olan yüksekokul 

ve üniversite konusunda da giri�imleri olmu�tur. Kilise özellikle II. Vatikan Konsili 

kararlar�na dayanarak apostolik yasa olan Sapientia Christiana�ya i�lerlik kazand�rm��t�r. 

Bu yasa Kilise�yle ilgili fakülte ve üniversiteleri kapsar. 1979 y�l�nda II. Jean Paul�un 

gayretleriyle H�ristiyanl�k dü�üncesinin i�lendi�i 17 orta ve üniversite aras� e�itim kurumu, 

46 Katolik üniversitesi, 35 Kilise fakültesi ve laik üniversitelerde mevcut olan 34 ilahiyat 

fakültesi, 4 kültür enstitüsü vard�r (Y�lmaz 2010: 114).    

IV- Laiklerin Havarili�i: Bu konu II. Vatikan Konsili�nde karara ba�lanm��t�r. 18 

Kas�m 1965�te 2340 oyla kabul edilmesiyle birlikte laiklerin bir anlamda yetkileri 

belirlenmi� ve geni�letilmi�tir. !ncil propagandas� için laikler de söz sahibi olmu�lar, 

çal��ma alanlar�n� geni�letmi�lerdir (Y�lmaz 2010: 114). 
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2.3.8. Ad Gentes �Misyonerlik Faaliyetleri� 

Enkültürasyon, �!ncil'in mesaj�n� dünyan�n çe�itli bölgelerinde ya�ayan halklar�n 

sahip oldu�u kültürlere uygun hale getirme" �eklinde tarif edilmektedir. Buna göre 

enkültürasyon "inanç- kültür diyalo�u ve uzla�mas�" anlam�na gelir. Bu metot, sistemli bir 

�ekilde ilk defa II. Vatikan Konsili'nde gündeme gelmi�tir. Ad Gentes adl� dokümanda bu 

konuda özetle �öyle denilmektedir: "Mahalli kiliseler, halklar�n sahip oldu�u bütün 

zenginlikleri tespit etmek ve bunlara sahip ç�kmak durumundad�r. Çünkü bu zenginlikler, 

H�ristiyan olmayan halklara Tanr� taraf�ndan ödünç verilmi�tir".  Bildirgenin sahibi Papa 

II. Jean Paul misyonerlerin sahip olduklar� kültürel s�n�rlar� a�arak kendilerini 

gönderildikleri çevreye iyice uydurmalar�, çal��t�klar� bölgenin dilini ö�renmeleri, mahalli 

kültürün en önemli özelliklerini tan�malar� ve ya�ayarak do�rudan o çevrenin de�erlerini 

ke�fetmeleri gerekti�ini ifade etmi�tir. Bu metot, bugün Hindistan'da ve geleneksel dinlerin 

yayg�n oldu�u Afrika ve Okyanusya gibi bölgelerde uygulanmaktad�r (Adam 1998: 360). 

2.3.9. Unitatis Redintegratio �Ekümenizm: H�ristiyan Birli"i� 

Ekümenizm genel anlamada H�ristiyan birli�ini sa�lamay� amaçlam��t�r. Bu birli�i 

sa�lamak için haz�rlanan yasa 21 Kas�m 1964 günü Papa VI. Paul zaman�nda kabul 

edilmi�tir. Do�u ve Bat� Kiliseleri aras�nda süren uzun dönem ayr�l�ktan sonra bir de buna 

reform sonucunda filizlenen Protestanl�k eklenmi�tir. Bu ayr�l�klar� bertaraf etmeyi 

amaçlayan yasa, direnç gösteren 11 ki�inin oyuna kar��l�k 2137 onay alm��t�r. Yasan�n 

kabulünden 7 ay gibi k�sa bir süre sonra Motu Proprio,  19 Ekim 1962 tarihinde birli�in 

sa�lanmas� ve istikrar� için bir sekretarya olu�turmu�tur. Olu�turulan sekretarya belli 

yetkilerle donat�lm��t�r. Oturumlara kat�lma ve gerekli gördü�ü hususlarda fikir beyan 

etme haklar� olan sekretarya serbest bir statüye kavu�mu�tur (Y�lmaz 2010: 114-115).   

I-Ekümenizmin Katolik Prensipleri: Tanr��n�n bu tek ve biricik Kilisesi�nin 

ba�lang�c�nda bile, Havari�nin �iddetle k�nad��� belli çatlaklar olu�mu�tu. Fakat takip eden 

yüzy�llarda, daha ciddi ayr�l�klar kendini gösterdi ve oldukça büyük topluluklar, Katolik 

Kilisesi ile tam bir birlik içinde olmaktan ayr�ld�lar ki s�kl�kla bu durum için her iki 

taraftan ki�iler suçland�lar. Sonradan bu cemaatlerde do�an ve Mesih !sa�ya inanarak 

büyüyen çocuklar, bu ayr�l���n günah� ile itham edilemez ve Katolik Kilisesi onlar�, kendi 

karde�i olarak sevgi ve sayg�yla kucaklar. Mesih !sa�ya inanan ve do�ru bir �ekilde vaftiz 

edilen ki�iler, bu birlik kusurlu bile olsa, Katolik Kilisesi ile birlik içindedirler.  
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Onlarla ve Katolik Kilisesi aras�nda, doktrinde ve disiplinde ya da Kilise�nin yap�s� 

hakk�nda mevcut olan çe�itli derecelerdeki farkl�l�klar aras�nda çok ciddi olanlar�, kimi 

zaman Kilise ile tam birlik için, gerçekten pek çok engel olu�turabilir.  Ekümenik hareket, 

bu engelleri a�mak için çaba gösterir. Fakat tüm bunlara ra�men, imanla vaftizde 

aklananlar�n hepsinin, Mesih !sa�n�n bedeninin üyesi oldu�u ve H�ristiyan olarak ça�r�lma 

hakk�n� ta��d���, Katolik Kilisesi�nin evlatlar� taraf�ndan do�ru bir �ekilde Rab�de karde� 

olarak kabul edildikleri gerçe�i, de�i�meden kal�r.  

Üstelik Katolik Kilisesi�nin içinde, Kilise�nin kendisine ya�am vermi� ve birlikte 

olu�mu� belirli unsurlar� ve lütuflar�n�n baz�lar� ve hatta önemli olanlar�; örne�in Yaz�lm�� 

Tanr� Sözü; lütfun ya�am�, Kutsal Ruh�un di�er arma�anlar�yla, iman, ümit, sevgi ve di�er 

görünür unsurlar, Katolik Kilisesi�nin görünür s�n�rlar�n�n d���nda var olabilir. Mesih 

!sa�dan gelen ve Mesih�e götüren tüm bunlar, hakl� olarak Mesih !sa�n�n tek Kilisesi�ne 

aittir.   

Bizden ayr�lm�� olan karde�lerimiz, H�ristiyanl���n pek çok litürjik uygulamas�n� 

yerine getirmektedir.  Bunlar kesinlikle her bir Kilise ya da cemaatin de�i�ken ko�ullar�na 

uygun yollarla, gerçek bir lütuf ya�am� ortaya ç�karabilir.  Bu litürjik uygulamalar�n, 

kurtulu� cemaatine girme hakk� verme gücüne sahip oldu�u kabul edilmelidir. 

Bu �ekilde ayr�lm�� Kiliseler ya da cemaatlerin, her ne kadar baz� konularda eksikleri 

oldu�una inansak da, bu, onlar�n kurtulu� gizemi içinde, önem ve anlam ta��mad���n� 

göstermez. Mesih�in Ruhu, onlar�, lütfun bütünü ve Katolik Kilisesi�ne güvenen gerçekten 

kaynaklanan etkinlikleriyle, kurtulu� arac� olarak kullanmaktan kaç�nmaz.  

Bununla birlikte, ayr�lm�� karde�lerimiz, bireysel ya da Kilise ve cemaatler olarak 

bak�ld���nda, Mesih !sa�n�n vermeyi arzulam�� oldu�u, onun arac�l���yla tek bir bedenin 

birli�i içine do�mu� ve onunla ya�am�n� yenileyerek -Kilise�nin vaaz etti�i kutsal Yaz�lar 

ve kadim geleneklerin birli�inde- hayat bulmu� olanlar�n birli�i içinde kutsanm�� 

de�illerdir.   

Bu nedenle,  sadece Mesih !sa�n�n Katolik Kilisesi arac�l���yla �herkesi kucaklayan 

kurtulu�� mümkün olabilece�inden, sadece orada, kurtulu� araçlar�ndan tam anlam�yla 

yararlanabilirler. Rabbimiz Mesih !sa�n�n, Yeni Antla�ma�n�n tüm hazinesini, Tanr��n�n 

halk�na herhangi bir �ekilde dâhil olanlar�n tam olarak birle�tirilece�i Mesih�in bedenini 

yeryüzünde kurmak üzere, ba�� Petrus olan Havarilerin birli�ine emanet etti�ine 

inan�yoruz.  Tanr��n�n halk�, her ne kadar üyeleri günaha e�ilimli olsa da, yeryüzündeki 

hac�l�klar� boyunca Mesih !sa�da büyümekte ve O�nun gizli tasar�s�na uygun olarak, 
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Göksel Kudüs�te ebedi yüceli�e tam olarak mutluluk içinde varana dek, Tanr��n�n �efkatli 

bilgeli�i ile onlara yol gösterilmektedir (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-3). 

II- Do�u Kiliseleri: Do�u Kilisesi ve Bat� Kilisesi, pek çok yüzy�l boyunca, imanda 

ve kutsal ya�amda karde�çe birlikle ba�lanm�� olarak, kendi ayr� yollar�n� izlediler; Roma 

Kilisesi ortak r�za ile aralar�nda iman ve disiplin uyu�mazl�klar� ortaya ç�kt���nda yol 

gösterici olarak davrand�. Do�u�da Patriarkal Kiliselerin birinci s�rada yer ald��� ve pek 

ço�unun, köklerinin havarilerin kendisine dayand���n� ileri sürmekten gurur duydu�u pek 

çok özel ya da yerel kilisenin ortaya ç�kt���n� herkese hat�rlatmak tüm di�er önemli konular 

aras�nda bu Konsil için bir zevktir. Bu nedenle Do�u�daki Kiliseler aras�nda özen ve dikkat 

gösterilmesi gereken birinci konu, karde� kiliseler aras�nda bulunmu� olan ve bulunmaya 

devam etmesi gereken, ortak iman ve sevgi ba��n�n muhafaza edilmesidir. 

Buna benzer olarak, ba�lang�çlar�ndan beri, Do�u Kiliseleri�nin litürjik alanda, ruhsal 

gelenek ve hukuk sisteminde, Bat� Kilisesi�nin geni� çapl� uygulad��� hazineye sahip 

oldu�unu unutmamak gerekir. Yine, Do�u�daki Ekümenik Konsillerin, H�ristiyan 

inanc�n�n Kutsal Üçlü Birlik, Bakire Meryem�den Vücut bulan Tanr� Kelam� gibi temel 

dogmalar� tan�mlad��� gerçe�inin de�erini küçümseyemeyiz. Bu kiliseler, bu iman� 

muhafaza etmek için ac� çektiler ve hala ac� çekmektedirler.  

Yine de biçim ve �ekilde de�i�ikliklerle al�nm�� olsa da Havarilerden aktar�lan bu 

miras, Kilise�nin ilk zamanlar�ndan beri, görü� farkl�l�klar� ve ya�am ko�ullar� nedeniyle, 

farkl� yerlerde, çe�itli �ekillerde aç�kland�. Tüm bunlar; d��sal sebeplere ek olarak, sevgi ve 

kar��l�kl� anlay���n az olmas� yüzünden, ayr�lma karar�n�n al�nma yollar�n� haz�rlad�.   

Bu nedenle Kutsal Konsil herkesi, fakat özellikle Do�u Kiliseleriyle Katolik Kilisesi 

aras�nda tam birli�in kurulmas� ümidine kendisini adayanlar�, Do�u Kiliseleri�nin 

ba�lang�c� ve geli�imi özel konusuna; ayr�l�ktan önce, onlarla Roma Kilisesi aras�ndaki 

ili�kilerin özelliklerine yo�unla�malar� için te�vik eder. Tüm bu etkenlere tam bir dikkat 

gösterilmesi gereklidir, böyle yap�ld��� takdirde istenen diyalog için büyük bir katk�da 

bulunulacakt�r (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-14). 

Ayr�ca herkes, Do�u H�ristiyanlar�n�n Kutsal Ayine; özellikle Kilise�nin, ya�am 

kayna�� ve gelecekteki mutlulu�un teminat� olan Efkaristiya Kutlamas��na, ne derece 

büyük bir sevgiyle kat�ld���n� bilmektedir. Orada inananlar, episkoposlar�yla birlik içinde; 

vücut bulmu� Kelam olan, �zd�rap çektikten sonra yüceltilmi� O�ul arac�l���yla, Peder 

Tanr��y� tan�rlar ve Kutsal Ruh�un üzerlerine dökülmesi sayesinde, #anl� Kutsal Üçlü 

Birlik�le ortak olarak �ilahi tabiata payda�� olurlar. Bu nedenle bu kiliselerin her birinde 
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Kutsal Efkaristiya�n�n kutlanmas� arac�l���yla Tanr��n�n Kilisesi in�a edilir, yap�sal olarak 

geli�ir ve kutlama vas�tas�yla her birinin di�eri ile olan birli�i ortaya ç�km�� olur.  

Bu litürjik tap�nmada Do�u H�ristiyanlar�, Ekümenik Efes Konsili�nde hürmetle her 

zaman Bakire ve Kutsal Yaz�lara göre, gerçekten !nsan O�lu ve ayn� zamanda gerçekten 

Tanr��n�n O�lu olan Mesih !sa�n�n Kutsal Annesi ilan edilen Meryem Ana�ya, harika övgü 

ilahileriyle büyük bir sayg� göstermi�lerdir. Bu övgü ilahilerini söyleyenler içinde, 

aralar�nda Evrensel Kilise Babalar�n�n da bulundu�u pek çok aziz mevcuttur.  

Bizden ayr�lm�� olsalar bile bu kiliseler gerçek kutsal s�rlara; hepsinden çok da 

havarisel veraset arac�l���yla, rahiplik s�rr�na ve bulundu�u yerde en yak�n samimiyetle 

bizleri birbirimize ba�layan Efkaristiya s�rr�na sahiptirler.  Bu nedenle, belirtilen uygun 

ko�ullarda ve Kilise otoritesinin izniyle, baz� comunicatio in sacris �birlikte yap�lan 

ibadetler� de sadece mümkün olmakla kalmay�p, te�vik de edilmelidirler.  

Üstelik Do�u�da, özellikle manast�r ya�am�nda kendini gösteren bu ruhsal 

geleneklerin, zenginlikleri bulunur. Ke�i�lik ruhaniyetinin ortaya ç�kt��� Kutsal Kilise 

Pederlerinin �anl� dönemlerinden Bat� dünyas�na akan ve Latin manast�r ya�am�n�n, 

geli�mek için kaynak sa�lad���, onun yükseli� kayna�� olan ve daima yeni bir gayretle 

büyüdü�ü yer Do�u�dur. Bu nedenle Katolikler, ilahi tefekkür için, Do�u Pederlerinin, tüm 

insanlar� yükselten, ruhsal zenginliklerinden yararlan�lmas�n� ciddiyetle tavsiye ederler. 

Do�u Kiliselerinin son derece zengin litürjik ve ruhsal miras� tan�nmal�, sayg� duyulmal�, 

muhafaza edilmeli ve el üstünde tutulmal�d�r. Bunun, H�ristiyan gelene�ini tamamen 

sadakatle muhafaza etmek ve Do�u ve Bat� H�ristiyanlar� aras�nda bar��� getirmek için en 

üst derecede önemli oldu�u anla��lmal�d�r (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-15). 

III-Bat�da Ayr� Kiliseler: 19. Bat��da Orta Ça���n sonlar�na do�ru ve ilerleyen 

zamanlarda ba�lam�� olan büyük ayaklanmada, Kiliseler ve Kiliselerdeki cemaatler 

Havarisel Roma�dan ayr�ld�lar. Uzun y�llar, H�ristiyan dünyas�ndaki eklesiastikal 

komünyonda, tümünün birlikte ya�amas�n�n sonucu olarak bunlar, halen Katolik Kilisesine 

yak�n ilgilerini özellikle korumaktad�rlar.  

Bununla birlikte bu Kiliselerin ve Kilise cemaatlerinin farkl� ba�lang�çlar� ve ruhsal 

ya�am hakk�ndaki doktrinlerinin farkl� ö�retileri sadece bizimle de�il fakat birbirleri 

aras�nda da çok yönden farkl�l�k göstermektedir ve tümünü yeterince aç�klamaya çal��mak 

son derece zordur ve burada bunu yapmak gibi bir amac�m�z bulunmamaktad�r.  



88 

Bununla beraber ekümenik hareket ve Katolik Kilisesi�yle bar��� arzulamak, henüz 

her yerde istenen bir durum de�ildir. Ekümenik duygular�n ve kar��l�kl� sayg�n�n tüm 

insanlar aras�nda yava� yava� artmas�, bizim ümidimizdir.   

Yine de kabul edilmelidir ki, bu Kiliseler ve Eklesiyal Cemaatlerin, sadece tarihi, 

sosyolojik, psikolojik ve kültürel özellikler aç�s�ndan de�il, fakat özellikle vahyedilmi� 

gerçe�i yorumlama konusunda, Katolik Kilisesi�nden önemli ayr�l�klar� bulunmaktad�r. Bu 

farkl�l�klara ra�men, ekümenik diyalogu kolayla�t�rmak için, bu tür diyaloglara temel ve 

te�vik olarak hizmet edebilecek ve hizmet etmesi gereken baz� görü�ler belirlenmelidir 

(Unitatis Redintegratio 1964: Madde-19). 

IV-Ekümenik Te�ebbüsler:  Art�k ekümenik hareket için gelece�e bak���m�z� güvenle 

yönlendirecek ilkeleri ve ko�ullar� k�saca belirlemeliyiz. Bu Kutsal Konsil, inananlar� 

birli�e do�ru ilerleme konusunda, gerçek bir engel olu�turabilecek yüzeysellikten ve 

tedbirsiz hevesten kaç�nmalar� için uyar�r. Onlar�n Ekümenik hareketi tamamen ve 

dürüstçe Katolik olmal�d�r. Öyle ki, havarilerden ve Kilise Pederlerinden alm�� oldu�umuz 

gerçe�e sad�k, Katolik Kilisesi�nin her zaman ikrar etti�i imanla uyumlu olmal� ve ayn� 

zamanda Rabbimizin arzulad��� �ekilde, kendi Bedeni�nin her dönemde geli�mesine 

yönelmelidir. 

Bu Kutsal Konsil, Katolik Kilisesi�nin evlatlar� taraf�ndan üstlenilen ölçütlerin, 

bizden ayr�lm�� karde�lerimizle ba�l�l�k içinde, !lahi Takdir�in iste�ine engel 

olu�turmayacak �ekilde ve Kutsal Ruh�un ilerideki esinlemelerine zarar verecek önyarg�l� 

kararlar olmadan gerçekle�tirilmesini arzu eder. Üstelik Konsil, tüm H�ristiyanlar�, Mesih 

!sa�n�n tek ve biricik Kilisesi�nde birle�tirme kutsal amac�n�, insan gücü ve kapasitesinin 

ba�aramayaca��n�n fark�nda oldu�unu da itiraf eder. Bu nedenle Konsil tüm ümidini Kilise 

için Mesih !sa�n�n duas�na, Pederimizin bize olan sevgisine ve Kutsal Ruh�un kudretine 

ba�lam��t�r. "Umut dü� k�r�kl���na u�ratmaz. Çünkü bize verilen Kutsal Ruh arac�l���yla 

Tanr�'n�n sevgisi yüreklerimize dökülmü�tür." (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-24). 

2.3.10. Nostra Aetate �H�ristiyanl�k D�#� Dinler ve �nanmayanlar� 

Nostra Aetate, Kilise�nin H�ristiyan olmayan dinlerle ili�kisini aç�klayan bir 

deklarasyondur. Bu deklarasyon II. Vatikan Konsili�nin 4. oturumunda oylanarak kabul 

edilmi� ve 28 Ekim 1965�te Papa VI. Paul�ün onay�yla ilan edilmi�tir. Nostra Aetate, 

Katolik Kilisesi�nin H�ristiyan olmayan dinler hakk�nda konsil öncesi geleneksel 

tutumundan farkl� olarak olumlu ifadeler kullanmas� yönüyle önem kazanm��t�r. Nostra 
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Aetate, H�ristiyanl�k d���ndaki bütün dinlerden, Kilise�nin onlara verdi�i de�erden 

bahsederken Hinduizm, Budizm, !slam ve Yahudilik�i ismen zikretmi� ve bu dinlerin baz� 

inançlar� hakk�nda bilgi vermi�tir (Güngör 2002: 90). 

II. Vatikan Konsili�nde kabul edilmi� resmi bir doküman olarak Nostra Aetate�nin, 

H�ristiyanl�k d���ndaki dinler hakk�nda baz� olumlu ifadeler kullanmas� bütün dünyan�n 

ilgisini çekmi�tir. Konsil�in di�er dinler hakk�ndaki bu ifadeleri baz�lar� olumlu, baz�lar� 

olumsuz olmak üzere çe�itli tepkilerle kar��lanm��t�r. Roma Katolik Kilisesi�nin bütün 

dünya dinleriyle ve mensuplar�yla diyalo�a girme iste�ini ifade eden deklarasyon, di�er 

dinlerin mensuplar� ve bilhassa Müslümanlar taraf�ndan ihtiyatla kar��lanm��t�r. Bunda, 

Kilise�nin di�er dinlere kar�� tarihteki tutumu ve konsilde deklarasyonun haz�rlan��� 

esnas�ndaki olaylar etkili olmu�tur (Güngör 2002: 90). 

I-Kilise ve Dinler: Ça��m�zda, insanl�k günden güne daha s�k� bir beraberli�e yol 

ald�kça ve farkl� halklar aras�ndaki ili�kiler güçlendikçe, Kilise H�ristiyan olmayan dinlerle 

ili�kisini daha yak�ndan incelemeye ba�lad�. Bu bildiri,  yukar�da belirtilen ko�ullarla 

birlikte insanlar aras�nda, fakat asl�nda uluslararas�nda birli�i ve sevgiyi te�vik etmek 

amac�na uygun olarak, insanlar�n sahip oldu�u ve onlar� dostlu�a çeken unsurlar� ele al�r.   

Çe�itli insanlar, asl�nda tek bir toplumu olu�turur. Hepsi tek bir kökenden 

gelmektedir, çünkü Tanr�, insan soyunu Tanr��n�n tedarik edicili�inde, onun iyili�ine ve 

herkesi kapsayan kurtar�� plan�na göre, seçilmi�lerin Tanr��n�n yüceli�iyle ayd�nlanan 

Kutsal #ehir�de birlik içinde olaca�� ve uluslar�n O�nun �����nda yürüyece�i güne kadar 

yeryüzünde ya�amalar� için yaratt�.   

!nsanlar, eski ça�larda oldu�u gibi günümüzde de, insan kalbinin derinlerini rahats�z 

eden insani ko�ullar�n çözülmemi� sorunlar�na, farkl� dinlerin yan�t getirmesini umar: 

!nsan nedir? Ya�am�n amac�, anlam� nedir? Ahlaki olarak iyi olan nedir, günah nedir? Ac� 

çekti�imizde bu hangi amaca hizmet eder? Gerçek mutlulu�un yolu nedir? Ölüm, yarg� ve 

ölümden sonra ceza nedir? Ve son olarak varl���m�z� ku�atan ve son derece gizemli olan 

soru: Nereden geliyoruz ve nereye gidiyoruz? (Nostra Aetate 1965: Madde-1) 

II- Hinduizm ve Budizm: Eski zamanlardan günümüze nesneleri ve insan tarihinin 

olaylar�n�n gidi�at�n� ku�atan gizli bir gücün kesinli�ini kavrayan insanlar olmu�tur. Zaman 

içinde baz�lar� bunu Yüce Varl�k baz�lar� Peder olarak tan�m��t�r. Bu kavray�� ve tan�ma, 

ya�amlar�na derin bir dinsel duyarl�l�kla nüfuz etmi�tir.  

Yine de dinler geli�mi� kültürler sayesinde daha geli�mi� bir dil ve daha rafine 

sorularla olsa da ayn� sorulara yan�t bulmakla u�ra�maktad�rlar. Bu nedenle Hinduizm�de 
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insanlar ilahi gizemi derinlemesine ara�t�r�rlar ve bitmek bilmez efsaneler ve aray���n 

felsefi sorgulamalar�yla bunu aç�klarlar; çile çekerek, derin meditasyonla veya sevgi ve 

güvenle Tanr��ya s���narak, insani ko�ullar�n ac�lar�ndan kurtulmak isterler. Yine Budizm, 

çe�itli biçimleriyle, bu de�i�ken dünyan�n radikal yetersizliklerinin fark�ndad�r; samimi ve 

güven içinde bir ruhla kusursuz özgürlük durumu kazan�labilece�ini ya da ki�inin kendi 

çabas�yla ya da yukar�dan gelen yard�mla en yüce ayd�nlanmaya ula�aca��n� insanlara 

ö�retir. Bunun gibi her yerde bulunan di�er dinler de kendilerine uygun yollar sunarak, 

ö�retiler geli�tirerek, ya�am kurallar� ve kutsal ritler vererek, insan yüre�inin 

huzursuzlu�unu yat��t�rmaya çal���rlar.  

Katolik Kilisesi bu dinlerde bulunan do�ru ve kutsal hiçbir �eyi reddetmez. Tüm 

insanlar� ayd�nlatan gerçe�in ���nlar�n� s�kl�kla yans�tan, fakat kendisinin uygulad��� ve 

ortaya koydu�u kavramlardan pek çok yerde farkl�la�an bu kavram ve ö�retilerin, ya�am 

ve davran�� yollar�na içten bir sayg� gösterir.  

Gerçekte Kilise, kendisinde dinsel ya�am�n taml���n�n bulundu�u, kendisinde 

Tanr��n�n her �eyi kendisiyle bar��t�rd��� �Yol, gerçek ve ya�am olan� Mesih !sa�y� ilan 

eder ve ilan etmelidir. 

Bu nedenle Kilise, evlatlar�n�, di�er dinlerin mensuplar�yla diyalog ve i�birli�i 

yapmalar�, H�ristiyan iman� ve ya�am�n� ihtiyat ve sevgiyle ta��y�p tan�kl�k etmeleri, bu 

insanlar aras�nda bulunan sosyo-kültürel de�erler kadar, ruhsal ve ahlaki iyi �eyleri 

bilmeleri, korumalar� ve geli�tirmeleri için te�vik eder (Nostra Aetate 1965: Madde-2). 

III- !slamiyet: Kilise Müslümanlara da sayg� duyar. Onlar, ya�ayan ve var olan, 

merhametli ve kudretli, gö�ün ve yerin yarat�c�s�, insanla konu�mu� olan tek bir Tanr��ya 

taparlar. Onlar t�pk� !slam inanc�n�n büyük bir ho�nutlukla kendisiyle ili�kilendirdi�i 

!brahim gibi,  Tanr��n�n sorgulanamaz olsa bile tüm buyruklar�na, tüm yürekleriyle 

uymaya çal���rlar. Hz. !sa�y� Tanr� olarak tan�masalar da ona peygamber olarak sayg� 

gösterirler. O�nun Bakire Annesi Meryem�i �ereflendirirler ve onu dindarl�kla anarlar. 

Ayr�ca, Tanr��n�n her insan� dirilterek yapt�klar�n�n kar��l���n� verece�i son yarg� gününü 

beklerler.  Böylece, ahlaki ya�am� te�vik eder, dua, sadaka ve oruç ile Tanr��ya ibadet 

ederler.  

Yüzy�llar boyunca, H�ristiyanlar ve Müslümanlar aras�nda az�msanamayacak kavga 

ve dü�manl�klar olduysa da, bu Kutsal Konsil, bizi geçmi�i unutup kar��l�kl� anlay�� için 

lay�k�yla çal��maya, bar�� ve özgürlük kadar sosyal adalet ve ahlak�n iyile�tirilmesi için 

te�vik etmeye ve bu de�erleri korumaya yöneltir (Nostra Aetate 1965: Madde-3). 
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IV- Yahudiler: Bu Kutsal Konsil, Kilise�nin gizemlerini ara�t�r�rken, Yeni Antla�ma 

halk�n� !brahim�in soyuna ruhsal olarak ba�layan ba�� da hat�rlar.  

Bu nedenle Mesih�in Kilisesi, Tanr��n�n gizemli kurtar�� plan� uyar�nca, iman�n�n ve 

seçilmi�li�inin ba�lang�c�n�n, Atalar, Musa ve peygamberler aras�nda bulunmakta 

oldu�unu bilir.  

Mesih !sa�ya inanan herkesin, iman uyar�nca !brahim�in evlatlar� oldu�unu, Atalar�a 

yap�lan ça�r�ya dâhil olup kölelik topraklar�ndan seçilmi� halk�n ç�k���n�n, Kilise�nin 

kurtulu�unun gizemli bir ön bildirisi oldu�unu belirtir. Bu nedenle Kilise, ne Eski Ahit�i 

kabul eden Tanr��n�n halk� sayesinde, Eski Ahit�in aç�klamalar�n� ald���n�; ne de Tanr��n�n 

aç�klanamaz merhametiyle iyi zeytin a�ac�na a��lanm�� vah�i pagan filizleri olup a�ac�n�n 

köklerinden besin çekti�ini unutabilir. Gerçekte Kilise esenli�imiz olan Mesih !sa�n�n, haç� 

sayesinde Yahudi ve Paganlar� bar��t�rarak onlar� kendisinde tek bir bütün haline 

getirdi�ine inan�r.   

Kilise, Havari Pavlus�un, Bakire Meryem�in O�lu Mesih !sa�n�n soyu olan !braniler 

hakk�nda söylediklerini daima hat�r�nda tutar: 

 

Evlatl��a kabul edilenler, Tanr�'n�n yüceli�ini görenler onlard�r. 
Antla�malar, buyrulan Kutsal Yasa, tap�nma düzeni, vaatler onlar�nd�r. 
Büyük atalar onlar�n atalar�d�r. Mesih de bedence onlardand�r. 

 

 

Kilise Havari Pavlus�u, Yahudi halk� aras�ndan ç�k�p Mesih�in !ncili�ni dünyaya 

duyuran ilk havariler kadar temel ve sütun olarak kabul eder.  

Kutsal Yaz�lar�n tan�kl�k etti�i gibi, Kudüs, onun geli�ini anlamam��t�r, Yahudilerin 

büyük ço�unlu�u !ncil�i kabul etmemi�tir; asl�nda yay�lmas�na kar�� olanlar hiç de az 

de�ildir. Yine de Havari�ye göre, Tanr� Yahudileri Atalar��n�n hat�r� için en sevgili olarak 

görmektedir; verdi�i arma�anlardan dolay� ya da yapt��� ça�r� yüzünden asla pi�man 

olmad���na Havari tan�kt�r. Peygamberler ve ayn� havari ile birlik içinde Kilise, Tanr��n�n 

kendisini bildirece�i ve tüm insanlar�n tek bir sesle Rabbe yönelece�i ve �omuz omuza ona 

hizmete edece�i� o günü bekler.  

Yahudi ve H�ristiyanlar�n ruhsal atalar� ortak oldu�undan, bu çok yüce Kutsal 

Konsil, karde�lik diyaloglar�n�n oldu�u kadar, Kutsal Kitap ve teoloji çal��malar�n�n 

meyvesi olan, kar��l�kl� anlay�� ve sayg�y� te�vik ve tavsiye eder.   



92 

Yahudi yetkililer ve onlar� izleyen ki�ilerin, Mesih�in ölümü için u�ra�t�klar� 

do�rudur; �st�raplar�nda gerçekle�enler ayr�m gözetmeksizin, tüm Yahudilere 

y�k�lamayaca�� gibi, bugünkü Yahudilere kar�� da kullan�lamaz.  

Kilise, Tanr��n�n yeni Halk� olmakla birlikte, Yahudiler Kutsal Yaz�lardan 

al�nt�lanm�� sözlerle olsa bile, Tanr� taraf�ndan reddedilmi� ya da cezaland�r�lm�� olarak 

nitelendirilemezler. Herkesin bilmesi gerekir ki, hiç kimse kate�est çal��malar�nda ya da 

Tanr� Sözü�nü yayarken !ncil gerçe�ini ve Mesih !sa�n�n ruhunu temsil etmeyen hiçbir �ey 

ö�retemez.  

Üstelik her bir insana yönelik zulmü reddedi�iyle Kilise, Yahudilerle payla�t��� 

mirasa kar�� duyarl�d�r ve politik gerekçelerle hareket etmez, fakat !ncil�in ruhani sevgisi 

ile her yerde ve her kim taraf�ndan yap�lm�� olursa olsun Yahudilere ve di�erlerine yönelik, 

nefreti, zulmü antisemitik davran��lar� k�nar. 

Bunun yan� s�ra Kilise herkes kurtulabilsin diye Mesih !sa�n�n insanlar�n günahlar� 

sebebiyle ve sonsuz sevgisi yüzünden kendi iste�iyle ac� çekerek ölüme gitti�ini eskiden 

beri kabul etmi� ve etmektedir. Bu nedenle Mesih !sa�n�n haç�n�, Tanr��n�n herkesi 

kucaklayan sevgisinin ve her türlü lütfun kendisinden f��k�rd��� bir kaynak olu�unun i�areti 

olarak vaazlar�nda duyurmak, Kilise�nin yükümlülü�üdür (Nostra Aetate 1965: Madde-4). 

V- Ateizm: #ekilleri, Nedenleri ve H�ristiyanlar�n Sorumlulu�u: Tanr��n�n suretinde 

yarat�lm�� olan di�er insanlara karde�çe davranmay� reddedersek, Tanr��y� gerçekten her 

�eyin babas� olarak ça��ramay�z. !nsan�n, Peder Tanr��yla ve di�er karde�leriyle ili�kisi, 

Kutsal Yaz��da söylenen �u sözle ba�lant�l�d�r: �Sevmeyen ki�i Tanr�'y� tan�maz� 

Bu nedenle �imdiye dek insan haklar� ve onuruna ayk�r� olan, insan� insanla ya da 

toplumla ya da toplumu toplumla ayr�m içine sürükleyecek olan hiçbir teori ya da 

uygulama ayakta kalamaz.  

Kilise, Mesih�in iste�ine kar�� geldikleri için, �rk, renk, ya�am ko�ullar� ya da dinleri 

nedeniyle taciz edilen ya da ayr�mc�l��a u�rayan insanlara bunlar� yapanlar� k�nar. Bu 

davran��lar�n tam tersi olarak, bu Kutsal Konsil,  �!nanmayanlar aras�nda olumlu bir ya�am 

sürün� diyen kutsal Havariler Petrus ve Pavlus�un ad�mlar�n� izleyerek H�ristiyanlara 

gerçekten Göklerdeki Baba�n�n evlatlar� olabilmeleri için �srarla ricada bulunmaktad�r 

(Nostra Aetate 1965: Madde-5). 
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2.3.11. Gaudium et Spes �Kilise ve Dünya� 

II. Vatikan Konsili�nde bu yasa, 7 Aral�k 1965�te kabul edilmi�tir (Y�lmaz 2010; 

117). 

I- Bugünün Dünyas�nda !nsan��n Durumu: Bu görevini yerine getirmesi için 

Kilise�nin daima zaman�n i�aretlerini ara�t�rmak ve onlar� !ncil�in �����nda yorumlamak 

ödevi vard�r. Kilise bu �ekilde her bir nesile uygun �ekilde insan�n hali haz�rdaki ve 

gelecekteki ya�am�n anlam� ve bunlar�n birbirleriyle ili�kileri konusundaki kal�c� sorular�na 

yan�t verebilir. Bu nedenle içinde ya�ad���m�z dünyay�, beklentilerini, çabalar�n� ve ço�u 

zaman dramatik karakterini alg�lamak ve anlamak gereklidir. Günümüz dünyas�n�n baz� 

ana özellikleri �u �ekilde tarif edilebilir:  

Günümüzde insanl�k, tarihinin derin ve h�zl� de�i�imlerin ad�m ad�m tüm dünyay� 

etkiledi�i yeni bir dönemindedir. Bu de�i�imler insan�n akl� ve yarat�c� biçimlendirme 

gücünden kaynaklanmaktad�r ve yine ki�isel ve kolektif yarg�lar� ve istekleriyle, varl�klar� 

ve insanlar� görü�ü ve onlarla bir arada ya�ama �eklini etkiler �ekilde insan�n üzerinde 

etkili olmaktad�r. Bu �ekilde, dinsel ya�am� da etkileyen gerçek bir sosyal ve kültürel 

de�i�imden söz etmek mümkündür. Her geli�im krizinde oldu�u gibi bu de�i�im de hiç de 

az olmayan zorluklar� beraberinde getirmektedir. Bu �ekilde insan gücünü mümkün 

oldu�unca geni�letmekte, ancak bu gücü gerçekten kendisine hizmet edecek �ekilde 

yönlendirememektedir. Hep daha derin ruhsal alanlara girmeye çal��makta, ancak ço�u kez 

kendi hakk�nda çaresiz kalmaktad�r. Toplumsal ya�am�n yasalar�n� ad�m ad�m ke�fetmekte, 

ancak onlar� nas�l yönlendirece�ini bilememektedir.  

!nsanl�k hiç bir zaman �imdiki kadar zenginlik, olanaklar ve ekonomik güce sahip 

olamam��t�r, buna ra�men dünyan�n sakinlerinin hala büyük bir k�sm� açl�k ve s�k�nt� 

çekmektedir, hala say�s�z okuma-yazma bilmeyen vard�r. !nsanlar hiç bir zaman �imdiki 

kadar özgürlük konusunda aç�k bir dü�ünceye sahip olmam��lard�r, ancak ayn� zamanda 

toplumsal ve psikolojik kölele�tirmenin yeni �ekilleri ortaya ç�kmaktad�r. Dünya birli�ini 

ve herkesin gerekli bir dayan��ma içinde kar��l�kl� ba��ml�l���n� belirgin bir �ekilde 

hissetmektedir ve buna ra�men birbirleriyle çeki�me içindeki güçler taraf�ndan 

parçalanmaktad�r. Çünkü a��r siyasi, sosyal, ekonomik, �rkç� ve ideolojik gerginlikler 

devam etmekte, her �eyi yok edebilecek bir sava� tehlikesi bile sürmektedir. Görü� 

al��veri�i artmakta, ancak önemli görü�leri ifade eden sözcükler farkl� ideolojilerde farkl� 

anlamlar kazanmaktad�rlar. Sonuç olarak dünyevi alanda daha mükemmel bir düzene 
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yönelik çaba hiç yorulmaks�z�n sürdürülmekte, ancak ruhsal geli�im bununla ayn� �ekilde 

ilerlememektedir. Böylesi bir durumla kar��la�makla ça�da�lar�m�z�n ço�u ebedi de�erleri 

tan�makta ve ortaya ç�kan yeni kavramlarla do�ru bir senteze eri�tirmekte 

zorlanmaktad�rlar; bu �ekilde umut ve korku aras�nda s�k��m�� olarak olaylar ve olgular�n 

günümüzdeki ak��� konusunda huzursuz olmaktad�rlar. Bu durum insanlar� bir yan�t 

aray���na yöneltmektedir. Evet, hatta bu aray��a zorlamaktad�r (Gaudium et Spes 1965: 

Madde-4). 

II- Kilise ve !nsani Durum: Yeryüzündeki her �eyin, merkezi ve zirvesi olarak insana 

göre de�erlendirilmesi gerekti�i inançl� inançs�z hemen bütün insanlar�n ortak görü�ü 

durumundad�r. Peki, insan nedir? !nsano�lu kendisi hakk�nda, kendini bazen en önemli 

ölçüt olarak gören veya tamamen umutsuzlu�a, çaresizli�e kadar indirgedi�i birçok ve 

birbirine z�t olan görü�leri dile getirmi�tir ve dile getirmeye devam etmektedir ve hep 

böyle karars�z ve korku içindedir. Kilise, bu s�k�nt�larla ilgili kendi deneyimi içinde 

Tanr��n�n vahyinden ö�renmi� olarak insan�n gerçek durumunu gösteren ve zay�fl�klar�n� 

aç�klayan, ancak ayn� zamanda onuru, de�eri ve görevini do�ru bir �ekilde tan�may� 

sa�layan bir yan�t� onlara verebilir. Çünkü Kutsal Kitap, �Tanr��n�n benzeyi�inde 

yarat�lm�� olan� insan�n Yarat�c��s�n� tan�y�p sevmeye, O�nun taraf�ndan bütün yarad�l���n 

efendisi olarak atanm�� olarak, her �eye Tanr��y� yüceltir �ekilde hükmedip 

yararlanabilmeye yetkin oldu�unu söylemektedir. �!nsan ne ki, onu anas�n, ya da insano�lu 

ne ki, ona ilgi gösteresin? Nerdeyse bir tanr� yapt�n onu, ba��na yücelik ve onur tac�n� 

koydun. Ellerinin yap�tlar� üzerine onu egemen k�ld�n, her �eyi ayaklar�n�n alt�na serdin�. 

Ancak Tanr� insan� tek olarak yaratmad�, onlar� daha ba�lang�çta �erkek ve di�i olarak 

yaratt��; aralar�ndaki ba� insan toplulu�unun ilk formunu olu�turur. Çünkü insan do�as� 

gere�i toplumsal bir varl�kt�r; ba�ka insanlarla ba�� olmaks�z�n ne ya�ayabilir ne de 

yeteneklerini geli�tirebilir. Yine Kutsal Kitap�ta okudu�umuz gibi Tanr� �yaratt�klar�na 

bakt� ve her �eyin çok iyi oldu�unu gördü� (Gaudium et Spes 1965: Madde-12). 

III- !nsan Cemaati: Günümüz dünyas�n�n karakteristik özelliklerinden biri de 

geli�imine teknolojik ilerlemenin büyük katk�da bulundu�u insanlar aras� ili�kilerdeki 

art��t�r. Ancak insanlar aras�ndaki karde�çe ileti�im bu teknolojik geli�imlerde de�il, aksine 

tüm taraflarca do�ru bir �ekilde kavranan ruhsal onura sayg�y� öngören topluluklarda 

bütünlü�e eri�ir. H�ristiyan vahyi böylesi topluluklar�n te�vik edilmesi için büyük bir 

yard�m sunar; ayn� zamanda bizleri, Yaradan��n insan�n ruhani ve ahlaki do�as�na yazm�� 

oldu�u toplumsal ya�ama yönelik yasalar� daha derinden anlamaya yöneltir. Kilise�nin 
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ö�reti makam�n�n yeni belgeleri insanl�k toplumu hakk�ndaki H�ristiyan ö�retilerini daha 

aç�klamal� bir �ekilde ortaya koyduklar� için, Konsil yaln�zca bir kaç temel gerçe�i 

hat�rlatmak ve vahyin �����nda bunlar�n temellerini belirtmek istemektedir. Akabinde ise 

bunlar�n sonuçlar�ndan günümüzde büyük öneme sahip olan baz�lar�n� vurgulamaktad�r 

(Gaudium et Spes 1965: Madde-23). 

IV- Kilise ve Dünyan�n Kar��l�kl� !li�kileri: !nsan�n onuru, insanl�k toplumu ve 

insan�n etkinliklerinin anlam� hakk�nda �imdiye kadar söyledi�imiz her �ey Kilise ile 

dünya aras�ndaki ili�kinin temelini ve aralar�ndaki diyalo�un altyap�s�n� olu�turur. Bu 

konsilin Kilise�nin gizemi hakk�nda �imdiye kadarki aç�klamalar� göz önünde 

bulundurularak, dünyada varolu�u, dünyayla ya�ay��� ve etkin olu�u aç�klanacakt�r. Ebedi 

Baba�n�n sevgisinden do�mu�, Kurtar�c� Mesih�in zaman�nda kurulmu� ve Kutsal Ruh�ta 

birle�mi� olarak Kilise�nin hedefi, gelecek dünyan�n zaman�nda kemale erecek olan ebedi 

esenliktir. Ancak bu esenlik daha �imdiden insanl�k tarihinin bu döneminde, Rab�bin 

geli�ine dek devaml� büyümesi gereken Tanr� çocuklar�n�n ailesini olu�turmak üzere 

ça��r�lm��, dünyevi insan toplulu�unun bir araya toplanm�� üyeleri aras�nda hâlihaz�rda bu 

dünyada mevcuttur.  

Göksel lütuflar u�runa bir araya gelmi� ve bu lütuflarla donat�lm�� olarak bu aile 

Mesih taraf�ndan �bu dünyada bir topluluk olarak kurulmu� ve düzenlenmi�� ve �belirgin 

ve toplumsal birli�in araçlar�yla� donat�lm��t�r. �Görünür topluluk ve ruhsal birlik� olan 

Kilise bu �ekilde bütün insanl�kla beraber ayn� yolda gider ve dünyayla birlikte ayn� 

dünyevi yazg�y� ya�ar; Mesih�te yenilenmesi ve Tanr��n�n ailesine dönü�türülmesi gereken 

insanl�k toplumunun bir anlamda mayas� ve ruhudur. Bu dünyevi ve göksel olu�umlar�n iç 

içeli�i yaln�zca imanla anla��labilir; Tanr� çocuklar�n�n yüceli�inin tamamen aç�klanmas�na 

dek günah nedeniyle karga�a içinde olan insan tarihinin bir gizemidir.  

Kilise kendi esenlik amac�n� izlerken yaln�zca insanlara tanr�sal ya�ama arac�l�k 

etmekle kalmaz, insan onurunun sa�alt�lmas� ve yükseltilmesi, toplum yap�s�n�n 

güçlendirilmesi, günlük insani etkinliklerin daha derin bir anlama kavu�turulmas� ile ayn� 

zamanda bu tanr�sal ya�am�n �����n� bütün dünyaya yans�t�r. Kilise bu �ekilde mensuplar� 

arac�l���yla ve bir bütün olarak insanl�k ailesinin daha insanc�l bir yap�lanmas�na büyük 

katk� sa�layabilece�ine inanmaktad�r. Katolik Kilisesi ayn� zamanda önyarg�s�z bir �ekilde 

ayn� ödevin yerine getirilmesi yolunda di�er H�ristiyan kiliseleri ve kilise topluluklar�n�n 

i�birli�i içinde sa�lad�klar� ve sa�lamaya devam ettikleri katk�y� sayg�yla 

de�erlendirmektedir. Kilise kendisinin de dünyadan, gerek bireylerden gerekse toplumdan 
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olsun, olanaklar� ve çabalar�yla !ncil�in yolunun haz�rlanmas� için çok ve çe�itli yard�mlar 

görebilece�ine inanmaktad�r. Bu kar��l�kl� ili�kinin do�ru bir �ekilde desteklenmesi ve 

Kilise ile dünya için bir dereceye kadar ortak olan alanlarda yard�m konusunda �imdi baz� 

genel kurallar sunulacakt�r (Gaudium et Spes 1965: Madde-40). 

V- Evlenmenin ve Ailenin De�eri: Hem insan�n hem de insani ve H�ristiyan 

toplumun iyili�i ve dirli�i, evlilik ve aile birli�inin iyili�i ile temelden ba�l�d�r. Bu nedenle 

H�ristiyanlar, bu birli�e de�er veren herkesle birlikte günümüzde bu sevgi birli�inin 

desteklenmesi ve ya�am�n korunmas�nda ilerleme sa�lanan ve e�leri ve ebeveynleri büyük 

ve önemli görevlerinde destekleyen de�i�ik yard�mlar� içtenlikle kar��lamaktad�rlar. 

H�ristiyanlar bununla daha iyi sonuçlara eri�ilmesini ümit etmekte ve katk�da bulunmaya 

çal��maktad�rlar. Ancak evlilik ve aile kurumunun de�eri maalesef her tarafta ayn� 

derecede aç�kl�kta görünmemektedir. Çok e�lilik, gitgide yay�lan bo�anmalar, sözde 

özgürce a�k ve di�er yozla�malar bu onuru zedelemektedirler. Bunun da ötesinde evlilik 

sevgisi s�k s�k bencillik, keyfe dü�künlük ve çocuk sahibi olmaya kar�� kabul edilemez 

uygulamalarla kutsall���n� yitirmektedir. Ayr�ca günümüzün ekonomik, sosyopsikolojik ve 

resmi ba��nt�lar� aileye önemli sorunlar yüklemektedir. Sonuç olarak dünyan�n baz� 

bölgelerinde nüfus art��� endi�eyle kar��lanmaktad�r. Tüm bunlar arac�l���yla insan�n 

vicdan� huzursuz hale gelmektedir.  

Di�er taraftan ise evlilik ve ailenin önemi ve gücü kendini, günümüz toplumundaki 

derin de�i�imler ve bundan kaynaklanan zorluklar�n s�k s�k evlilik ve aile kurumunun 

gerçek özelli�ini çok çe�itli �ekillerde aç��a ç�karmas�yla göstermektedir. Bu nedenle 

Konsil kilisenin ö�retisinin belli ana noktalar�n� özellikle vurgulayarak H�ristiyanlara ve 

bütün insanlara yol göstermek ve onlar� evlili�in ba�lang�çtaki onurunu ve yüksek, kutsal 

de�erini korumak ve desteklemek yönünde güçlendirmek istemektedir (Gaudium et Spes 

1965: Madde-47). 

Yarat�c� taraf�ndan temellendirilmi� ve yasalar�yla korunmu� olan evlilikteki ya�am 

ve sevgi içsel birli�i evlilik ba��yla, yani geri al�namaz bir �ahsi kabul ve istekle kurulur. 

Böylece e�lerin birbirlerine kar��l�kl� olarak arma�an ve kabul ettikleri �ahsi özgür 

eylemleri ile toplum kar��s�nda da geçerli olan Tanr�sal düzene dayal� sa�lam bir kurum, 

evlilik kurumu, ortaya ç�kar. Bu kutsal ba�, e�ler ve sahip olacaklar� çocuklar ve toplumun 

da iyili�i aç�s�ndan art�k insani keyfili�e tabi de�ildir. Çe�itli özellikler ve hedeflerle 

donat�lm�� olan evlili�in kayna�� �ahsen Tanr��n�n kendisidir; tüm bu özellikler ve hedefler 

insanl���n devam�, aile bireylerinin ki�isel geli�imi ve ebedi kurtulu�lar�, ailenin kendisi ve 



97 

bütün insanl�k toplulu�unun onuru, sa�laml���, bar�� ve refah� için çok önemlidir. Evlilik 

kurumu ve e�lerin sevgisi, do�al özellikleri nedeniyle çocuk sahibi olunmas� ve çocuklar�n 

e�itimine yöneliktir ve bu sevgi, bu �ekilde zirvesine kavu�ur. Bu nedenle evlilik ba�� 

içinde art�k iki de�il, yaln�zca bir beden olan erkek ve kad�n bireylerin ve eylemlerinin 

içsel ba�� nedeniyle birbirlerine kar��l�kl� yard�m ve hizmet sunarlar ve böylece gitgide 

daha fazla birliklerinin as�l özelli�ini ya�ar ve gerçekle�tirirler. !ki bireyin bu kar��l�kl� 

olarak Kendini-Arma�an-Etmek �eklindeki içsel birli�i ve çocuklar�n da iyili�i e�lerin 

ko�ulsuz sadakatini gerektirir ve çözülemez birliklerini destekler. Rab Mesih, sonuçta 

Tanr�sal sevgiden kaynaklanan ve kendisinin Kilise ile birli�i örne�ine göre �ekillenen bu 

sevgiyi birçok bak�mdan kutsam��t�r.  

Nas�l ki Tanr� bir zamanlar sevgi ve sadakat ba�� ile halk�n� kar��lam��sa, �imdi de 

insanlar�n Kurtar�c�s� ve Kilise�nin E�i evlilik sakramenti arac�l���yla H�ristiyan e�leri 

kar��lamaktad�r. Kendisi Kilise�yi sevdi�i ve u�runa kendini feda etti�i gibi, e�lerin de 

birbirlerini kar��l�kl� adanm��l�k ve sürekli sadakat içinde sevmeleri için onlarla birlikte 

kalmaya devam eder. Gerçek evlilik sevgisi Tanr�sal sevgiye kat�l�r ve Mesih�in kurtar�c� 

gücü ve Kilise�nin sa�alt�c� arac�l��� ile yönlendirilip zenginle�tirir, öyle ki e�ler etkin bir 

�ekilde Tanr��ya yönlendirilsin ve anne ve baba olarak bu önemli görevlerinde desteklenip 

güçlendirilsinler. Bu �ekilde H�ristiyan e�ler konumlar�n�n görevleri ve onurunda özel bir 

sakrament ile güçlendirilir ve ayn� zamanda kutsan�rlar. Bu sakramentin gücüyle evlilik ve 

aile içinde görevlerini yerine getirirler.  

Arac�l���yla iman, ümit ve sevginin bütün ya�amlar�na i�ledi�i Mesih�in ruhunda 

gitgide daha fazla kendi mükemmeliyetlerine, kar��l�kl� kutsalla�t�rmaya ve bu �ekilde 

beraberce Tanr��n�n yüceltilmesine eri�irler. Ebeveynler bu �ekilde ortaya koyduklar� örnek 

ve ortak ibadetleriyle öncülük ettikleri zaman çocuklar ve aile birli�i içinde ya�ayan 

di�erleri de gerçek insan olman�n, kurtulu�un ve kutsall���n bu yolunu daha kolay 

bulacaklard�r. Ancak e�ler, baba ve anne olarak e�itim, özellikle kendilerine dü�en dinsel 

e�itim görevlerini özenli bir �ekilde yerine getirmelidirler. Çocuklar ailenin canl� üyeleri 

olarak kendileri bak�m�ndan ebeveynlerin kutsalla�mas�na katk�da bulunurlar. #ükran, 

sayg� ve güven içinde ebeveynlerinin kendilerine yapt��� iyili�e kar��l�k vermeli ve 

evlatlara yak���r �ekilde s�k�nt�larda ve ya�l�l���n yaln�zl���nda ebeveynlerine destek 

olmal�d�rlar.  
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E�lerden birinin ölümünden sonra �imdiye kadarki evlili�in devam� olarak kabul 

edilen bir ya�ama herkesin sayg� göstermesi gerekir. Aile, zengin ruhsal ya�am�ndan di�er 

ailelere de cömertçe vermelidir. Bu nedenle � Mesih ve Kilise�nin sevgi ba��n�n tasviri ve 

payla��m� olan evlilikten kaynaklanan � H�ristiyan ailesi, hem çocuk sahibi olmak 

konusundaki isteklerinde, birlik ve sadakatlerinde e�lerin sevgisi arac�l���yla, hem de 

ailenin bütün üyelerinin istekli bir �ekilde i�birli�i arac�l���yla Kurtar�c��n�n yeryüzündeki 

diri mevcudiyetini ve Kilise�nin gerçek do�as�n� herkese göstermelidir (Gaudium et Spes 

1965: Madde-48). 

VI- Kültürün Geli�mesi: !nsan�n yaln�zca kültür, yani e�yalar�n ve do�an�n 

de�erlerinin geli�tirici �ekilde korunmas� ile insan do�as�n�n gerçek ve tam bütünlü�üne 

eri�ebilece�i insan�n do�as�nda temellenmi�tir. Her nerede insan ya�am� söz konusu ise 

do�a ve kültür en yak�n �ekilde bir arada yer almaktad�r. Genel olarak kültür kelimesi ile 

insan�n kendi çok çe�itli ruhsal ve bedeni olanak ve kabiliyetlerini e�itti�i ve geli�tirdi�i, 

bilgi ve çal��ma ile bütün dünyaya egemen olmaya çaba gösterdi�i, ailede ve bütün 

toplumda toplumsal ya�am� ahlaki ve kurumsal ilerlemelerle insanca biçimlendirdi�i, 

büyük ruhsal deneyimleri ve çabalar�n� birçoklar� ve bütün insanl�k için bir hay�r ve 

bereket olmak üzere yapt��� i�lerinde ortaya koydu�u, payla�t��� ve kal�c� k�ld��� her �ey 

anla��lmaktad�r. !nsan�n kültürünün do�al olarak tarihi ve toplumsal bir yönü olmas� ve bu 

nedenle kültür kavram�n�n ço�unlukla toplumsal ve folklor olan� da tan�mlamas� bunun bir 

sonucudur. Bu anlamda ço�ul olarak kültürlerden bahsedilir. Çünkü e�yalar�n kullan�m�, 

çal��man�n �ekillendirilmesi, kendini ifade etmek, din ve ahlak, yasama ve hukuksal 

kurulu�, bilimin, tekni�in ve sanat�n geli�imindeki farkl�l�klardan dolay� toplumsal ya�am 

�ekilleri ve ya�am de�erlerinin bir birlik olu�turdu�u biçimlerin bir farkl�l��� ortaya ç�kar. 

Bu �ekilde her insan toplumunun aktar�lm�� yap�s�ndan kendine has, yerel bir miras olu�ur. 

Bu �ekilde her ulusun ve her zaman�n insan� için de içinde ait oldu�u ve insani ve 

toplumsal kültürün geli�imi için de�erleri edindi�i s�n�rl� ve tarihsel bir çevre ortaya ç�kar 

(Gaudium et Spes 1965: Madde-53). 

VII- Ekonomik ve Sosyal Hayat: Ekonomik ya�amda da insan�n onuru ve k�s�ts�z 

ça�r�s� ve misyonu ile bütün toplumun iyili�i ve refah�na sayg� gösterilmesi ve destek 

olunmas� gerekir, çünkü bütün ekonominin kayna��, merkezi ve hedefi insand�r. Toplumsal 

ya�am�n di�er alanlar� gibi günümüzün ekonomik ya�am� da insan�n do�a üzerindeki artan 

hâkimiyeti, ili�kilerin artan s�kl��� ve önemi ile bireylerin, topluluklar�n ve halklar�n 

birbirlerine ba��ml�l�klar� ve kamusal gücün gitgide daha s�k müdahaleleriyle biçimlenmi� 
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durumdad�r. Bunun yan�nda üretim teknikleri ve mallar�n ve hizmetlerin mübadelesindeki 

ilerlemeler ekonomiyi insanl�k ailesinin artan ihtiyaçlar�n� daha iyi kar��layabilir konuma 

getirmi�tir. Ancak huzursuz olmak için sebepler de yok de�ildir. Özellikle ekonomik 

aç�dan ileri olan ülkelerde ve ayn� �ekilde kolektif ekonomiye sahip ülkelerde de çok 

say�da insan ekonomi taraf�ndan neredeyse kölele�tirilmi� durumdad�rlar, öyle ki hemen 

hemen tüm bireysel ve toplumsal ya�amlar� tamamen ekonomik dü�üncenin tesirindedir.  

Ekonominin geli�mesinin mant�kl� ve insanice yönlendirilip koordine edilmesi 

durumunda sosyal e�itsizlikleri dindirebilece�i bu zamanda, böylesi bir durum sosyal 

aç�dan zay�f olanlar�n ko�ullar�n� daha da kötüle�tirmekte ve s�k�nt�da olanlar�n hakir 

görülmesine yol açmaktad�r. Çok say�da insan en temel ihtiyaçlar�ndan bile mahrum 

durumdayken, bir k�sm� geri kalm�� ülkelerde olan baz�lar� ise a��r�l�k ve israf içinde 

ya�amaktad�rlar. Lüks ve sefalet yan yanad�r. Baz�lar� geni� özgürlüklerine sevinirken, 

birçoklar� da insiyatif ve serbestçe karar verip uygulayabilme olanaklar�ndan yoksun 

durumda olup, insana lay�k olmayan ya�am ve çal��ma ko�ullar� içindedirler. Ekonomik ve 

sosyal dengenin böylesi bozukluklar� hem tar�m, sanayi ve hizmet sektörleri aras�nda hem 

de bazen ayn� ulusun farkl� bölgeleri aras�nda mevcut durumdad�r. Ekonomik aç�dan ileri 

ülkeler ile di�erleri aras�nda sürekli keskinle�en ve hatta dünya bar���n� tehdit edebilecek 

olan bir kar��tl�k olu�maktad�r.  

Böylesi dengesizlikler ça�da�lar�m�zca gitgide daha bilinçli bir �ekilde 

alg�lanmaktad�r, öyle ki, �imdi elimizde olan güçlü teknik ve ekonomik araçlar�n, bu kötü 

durumu a�may� yaln�zca mümkün de�il, ayn� zamanda bir görev haline getirdi�ine 

inanmaktad�rlar. Bu nedenle ekonomide çok yönlü yap�sal reformlarla genel olarak 

dü�ünce ve tutumun dönü�ümü gerekli görülmektedir. Bu noktada Kilise hem bireysel ve 

toplumsal hem de do�ru mant���n gerektirdi�i gibi uluslararas� ya�am için adalet ve 

hakkaniyetin temel kurallar�n� yüzy�llar�n ak��� içerisinde !ncil�in �����nda ele alm�� ve son 

dönemde bunlar� aç�klam��t�r. Kutsal Konsil, günümüz ko�ullar�n�n bu temel kurallar�n� 

liyakatiyle vurgulamak ve geli�mekte olan bir ekonominin gereklerini göz önünde 

bulundurarak yol göstermek istemektedir (Gaudium et Spes 1965: Madde-63). 

Bireyin haklar� veya her halk�n özel kabiliyet ve tabiat�na sayg� göstermek kayd�yla, 

ekonomik durumlardaki büyük ve gitgide artan e�itsizlikleri ve bununla el ele giden 

bireysel ve sosyal ayr�mc�l��� mümkün oldu�unca çabuk ortadan kald�rmak ve adalet ve 

hakkaniyetin gereklerini yerine getirmek için ciddi çabalar gösterilmelidir. Ayn� �ekilde 

tar�m�n üretim ve sat�� aç�s�ndan özel zorluklara maruz oldu�u baz� bölgelerde çiftçilerin 
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lehine üretimi art�rmak veya daha uygun ko�ullarla sat�labilmesi veya ço�u yerde 

görüldü�ü gibi sürekli olarak ikinci s�n�f vatanda� konumunda kalmamalar� amac�yla 

gerekli yeniliklerin ve düzenlemelerin yap�larak gelirlerini uygun bir düzeye eri�tirmek ve 

bu düzeyde korumak gereklidir. Çiftçilerin de, özellikle genç ku�a��n, aksi takdirde 

tar�mda ilerleme olamayaca�� için, mesleki becerilerini art�rmak yönünde çaba göstermek 

görevleri vard�r.  

Adalet ve hakkaniyet ayr�ca ekonomik geli�me için �art olan ula��m�n bireylerin ve 

ailelerin ya�amlar� güvencesiz veya tehlikede olmayacak �ekilde düzenlenmesini gerektirir. 

Emekleri ile halk�n veya ülkenin ekonomik yükseli�ine katk�da bulunan ba�ka halklar veya 

ülkelerden getirilmi� olan göçmen i�çiler ücret veya çal��ma ko�ullar� konusunda asla 

ayr�mc�l��a tabi tutulamazlar. Göçmen i�çileri kabul eden ülkede herkes, özellikle de kamu 

kurumlar�, göçmen i�çileri yaln�zca üretim araçlar� olarak göremezler, aksine onlar� insan 

olarak görmek ve ailelerini getirebilmeleri ve uygun bar�nma ko�ullar� sa�layabilmeleri 

için yard�m etmeli, ayn� zamanda geldikleri ülkenin ve toplumunun toplumsal ya�am�na 

kat�l�mlar�n� desteklemelidirler. Ancak mümkün oldu�u kadar kendi anavatanlar�nda i� 

olana�� yarat�lmal�d�r. Ekonomik ya�amda günümüzde gerçekle�mekte olan köklü 

de�i�iklikler ve otomasyonun ilerlemekte oldu�u endüstri toplumuna dönü�üm s�ras�nda 

her birey için gerekli teknik ve mesleki e�itim olana��yla da ba�lant�l� olarak uygun i� 

alan� haz�r olmas� ve sa�l�k durumlar� ya da ya�lar� nedeniyle özellikle zor durumda 

olanlar�n da ya�am ko�ullar� ve onurlar�n�n güvence alt�nda olmas� için gayret 

gösterilmelidir (Gaudium et Spes 1965: Madde-66). 

VIII- Politik Cemaat Hayat�: Siyasi ya�am� olu�turan bireyler, aileler ve de�i�ik 

gruplar, insan ya�am�n�n her yönüne ait olan gerekleri tek ba�lar�na sa�layamayacaklar�n� 

bilirler. Herkesin güçlerini toplumsal refah�n daima daha iyiye do�ru gerçekle�mesi için 

daha kapsaml� bir toplumun gereklili�ini kavrarlar. Bu �ekilde de�i�ik biçimlerinde siyasi 

birlikleri kurarlar. Bu nedenle siyasi toplum ortak ç�karlara dayal�d�r; yasal geçerli�i ve 

temel hakk�n dayand�rd��� anlam bu ortak ç�karda sahiptir. Ortak ç�kar ve toplumsal refah 

ise bireylere, ailelere ve toplumsal gruplara mükemmelli�e ve bütünlü�e sorunsuzca 

eri�meleri için gerekli toplumsal ya�am�n bütün ko�ullar�n� kapsar. Ancak siyasi birlikte bir 

araya gelen insanlar çok ve birbirinden farkl�d�rlar. Hakl� olarak farkl� görü�lere sahip 

olabilirler. Herkesin kendi dü�üncesinin pe�inden gitmesi sonucu devletin y�k�l�p 

parçalanmamas� için bütün vatanda�lar�n güçlerini yaln�zca kurumsal devinimler veya 
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fiziki güç kullan�m�yla de�il, aksine özgürlük ve yüklenmi� sorumlulu�un bilincine dayal� 

ahlaki bir güç olarak toplumsal refaha yönlendiren bir otorite gereklidir.  

Siyasi birlik ve kamu otoritesinin insan do�as�na dayal� oldu�u aç�kt�r ve yönetim 

�ekli ile yöneticilerin belirlenmesi yurtta�lar�n özgür iradesine b�rak�lm�� olsa da Tanr� 

taraf�ndan belirlenmi� olan düzene dâhildirler. Buradan da, siyasi gücün birlik içinde ya da 

onlar� temsil eden kurum ve kurulu�larda daima ahlaki düzen çerçevesi içinde ve 

hâlihaz�rda mevcut olan veya yarat�lmas� gereken yasal hukuki düzene uygun bir �ekilde � 

dinamik bir �ekilde anla��lmak kayd�yla �toplum refah�n� gerçekle�tirmek üzere 

kullan�labilece�i sonucu ç�kar. Ancak yurtta�lar da bu düzene itaate vicdanen 

sorumludurlar. Yönetenlerin sorumlulu�u, onuru ve önemi de buradan kaynaklanmaktad�r. 

Ancak yurtta�lar nerede kendi s�n�r ve yetkilerini a�an kamu gücü taraf�ndan bask�ya 

maruz kal�rlarsa, o zaman toplum refah� ve ortak ç�kar�n nesnel olarak gerektirdi�i �eyi 

yapmaktan kaç�nmamal�d�rlar. Bununla birlikte kendi haklar�n� ve di�er yurtta�lar�n 

haklar�n�, elbette ki do�al hukuk ve !ncil�in s�n�rlar� içinde kalmak kayd�yla resmi otoriteye 

kar�� savunma haklar� vard�r. Siyasi toplumun kendi temel yasas�n� ve kamu gücünün 

kullan�m�n� düzenledi�i �ekil, farkl� halklar�n özgün özellikleri ve tarihsel geli�ime ba�l� 

olarak farkl� olabilir. Bununla birlikte bütün insanl�k ailesinin yarar�na olmak üzere, daima 

e�itimli, bar��ç� ve ba�kalar�n�n iyili�ini isteyen insan� yeti�tirmeye hizmet etmelidir 

(Gaudium et Spes 1965: Madde-74). 

IX- Bar��� Korumak ve Milletler Cemiyetinin Geli�mesi: Sürmekte olan ya da tehdit 

eden sava�lar�n verdi�i ac�lar ve korkular�n insanlar üzerinde a��r bir yük oldu�u 

zaman�m�zda, bütün insanl�k ailesi geli�iminin belirleyici bir an�nda olgunlu�a eri�mi�tir. 

Birbirlerine daha fazla yak�nla�m��lard�r ve her yerde birlik konusunda çok daha 

bilinçlenmi� durumdad�r. Bu durumda ise, dünyay� herkes için her yerde gerçekten insanc�l 

bir hale getirme görevini ancak herkes içsel ve manevi yenilenmelerinde gerçek bar��a 

adarlarsa gerçekle�tirebilir. !�te bu �ekilde zaman�m�zda, insanl���n en yüce arzu ve 

çabalar�n�n kar��l��� olan ve bar��� kuran Rab�bin �çünkü onlara Tanr� çocuklar� denecek� 

sözleriyle övdü�ü !ncil�in o mesaj� yeni bir ���kta parlayacakt�r. Bu nedenle Konsil bar���n 

gerçek ve yüce kavram�n� aç�kça göstermek, sava��n insanl�k d��� karakterini yarg�lamak ve 

bütün H�ristiyanlar�, bar���n temelini buldu�u Mesih�in yard�m� ile adalet ve sevgi içinde 

aralar�nda bar��� güçlendirmek ve bar��a hizmet eden her �eyi haz�rlamak için bütün 

insanlarla i�birli�i yapmaya ça��rmak istemektedir (Gaudium et Spes 1965: Madde-77). 
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Bar��, yaln�zca sava� olmamas� de�ildir, yaln�zca kar��l�kl� güç dengeleri ile de 

garanti edilemez, ayn� �ekilde daha güçlü olan bir taraf�n üstünlü�ünden de kaynaklanmaz; 

bar�� daha çok hak ve adaletle birliktedir ve gerçekten de bir �adalet i�idir�. Tanr�sal 

kurucunun insan toplumuna ekti�i ve insanlar taraf�ndan daima daha mükemmel bir 

adalete yönelik çaba ile gerçekle�tirilmesi gereken bir düzenin meyvesidir. Gerçi insan 

soyunun iyilik ve refah� temel olarak Tanr��n�n ebedi yasas� taraf�ndan belirlenmi�tir, 

ancak belli talep ve gerekleri ise zaman�n sürekli de�i�imine tabidir, bu nedenle bar�� asla 

kal�c� bir mülkiyet de�il, daima yeniden yerine getirilmesi gereken bir görevdir.  

Bunun yan�nda insan iradesi ve iste�i daima sars�nt�l� ve günahla zedelenmi� oldu�u 

için bar��a yönelik gösterilen kayg� ve çabalar herkesin kendi arzular�na hâkim olmas�n� ve 

yasal organlar�n da dikkatli olmas�n� gerektirir. Ancak tüm bunlar tek ba��na yeterli 

de�ildir. !nsanlar�n iyilik ve refah� güvencede olmadan ve insanlar özgürce ve güvenle 

ruhlar� ve yüreklerinin zenginliklerini birbirleriyle payla�madan bu bar��a eri�mek 

olanaks�zd�r. Hizmete haz�r ve etkin karde�likle birlikte ba�ka insanlar�n ve halklar�n 

onurlar�na sayg� göstermek konusunda güçlü istek bar���n kurulmas� için �art olan 

önko�ullard�r. Bu �ekilde bar��, adaletin bile sa�layabilece�inden daha öteye eri�en 

sevginin meyvesidir. Kayna��n� insan karde�ine sevgide bulan dünyasal bar��, ayn� 

zamanda Mesih�in getirdi�i ve Baba Tanr��dan gelen bar���n ve esenli�in tasviri ve 

etkisidir. Bar���n efendisi, beden alm�� olan bu O�ul, çarm�h� arac�l���yla bütün insanlar� 

Tanr� ile bar��t�rm�� ve herkesin bir halk ve bir bedende birli�ini yeniden sa�lam��t�r. 

Nefreti kendi bedeninde öldürmü�, dirili�i ile yükselmi�, sevgi ruhunu insanlar�n 

yüreklerine dökmü�tür.  

Bu bütün H�ristiyanlara yönelik önemli bir ça�r�d�r: Bar��� dilemek ve kurmak için 

�sevgiyle gerçe�e uymak� ve gerçekten bar��ç� bütün insanlarla birlik olmak. Ayn� ruhtan 

hareketle, haklar�n� korumak için �iddet kullanmaktan kaç�nan ve yine ayn� �ekilde 

ba�kalar�n�n veya toplumun haklar� ve görevlerini zedelememek kayd�yla zay�f olanlar�n 

da sahip oldu�u savunma araçlar�yla yetinenlerden takdirimizi esirgeyemeyiz. !nsanlar 

günahkâr olduklar� sürece sava� tehlikesi onlar� tehdit etmektedir ve Mesih�in geli�ine 

kadar da tehdit edecektir. Ancak insanlar sevgide birle�irler ve bu �ekilde günah� 

yenerlerse, o zaman �!nsanlar k�l�çlar�n� çekiçle dövüp saban demiri, M�zraklar�n� ba�c� 

b�ça�� yapacaklar. Ulus ulusa k�l�ç kald�rmayacak, Sava� e�itimi yapmayacaklar art�k� 

sözleri yerine gelen kadar �iddet ve cebiri de yeneceklerdir (Gaudium et Spes 1965: 

Madde-78). 
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II- Sosyal Haberle�me Vas�talar�: Bu karar, 4 Aral�k 1964�te yürürlü!e girmi�tir. Bu 

yöndeki bir çal��ma, Kilise�nin d��a aç�lma niyetini göstermektedir. Kilise�nin bütün 

üyelerinin, say�s�z apostolik hizmet vermek için çabalar�n� birle�tirmeyi ister. Böylece tam 

olarak �Katolik bir bas�n� geli�tirmeye muvaffak olaca!�n� söyler. Halk kanaatlerinin, 

ilerletilmesi ve �ekillendirilmesinin �Katolik Doktrine� ve �Katolik Disipline� göre olmas� 

gerekti!i noktas� üzerinde �srarla durmu�tur. Kilise ile ilgili haberleri me�ru olarak 

aç�klamak ve yaymak için çaba harcanmal�d�r. Haberle�me konusunda, geçerli filmleri, 

radyo yay�nlar�n� ve özellikle aile ile ilgili yay�nlar� ço!altmak konsile göre önemli bir 

görevdir. Ancak bu görevin yerine getirilebilmesi için profesyonel yap�mc�lar�n 

yeti�tirilmesi gerekmektedir. Konsil, Kilise hizmetinde tüm haberle�me vas�talar�n�n 

kullan�lmas� taraftar�d�r (Y�lmaz 2010; 119-120). 

Pastoral E!itim: H�ristiyan dünyas�ndaki sosyal haberle�me problemlerini çözmek ve 

bu konuda al�nabilecek tedbirler ve yeni öneriler sunmak için Papa VI. Paul taraf�ndan 11 

Nisan 1964�te yeni bir komisyon kurulmu�tur. Pastoral e!itim için haz�rl�k yapan bu 

komisyon din uzmanlar�, laikler ve rahiplerden olu�turulmu�tur (Y�lmaz 2010: 120). 

2.3.12. Dignitatis Humanae �Dini Hürriyet� 

Dini hürriyetlerin �ekillendirildi!i metin, 7 Aral�k 1965 tarihinde kabul edilmi� ve 

uygulamaya konmu�tur. Dini hürriyetler konusunda Kilise�nin haz�rlad�!� bu metin, birçok 

konuda de!i�imin ilk i�aretlerindendir. H�zla ça!da�la�an dünyada, Kilise de insan fikrine 

kar�� yumu�ak tutumlar sergileyece!ini göstermi�tir (Y�lmaz 2010: 120).   

I- Hürriyet ve Hakikat: "nsan ki�ili!inin haysiyet duygusu, günümüz insan�n�n 

bilincinde etkisini daha derin olarak göstermektedir ve insan�n, zorlamayla de!il, ama 

sorumluluk duygusunun yönlendirmesiyle,  kendi yarg�lar�, ho�land�klar� ve özgür 

sorumluluk kullanarak hareket etme talebi, giderek artmaktad�r.  Bu talep, anayasal s�n�rlar 

içinde hükümetin güçlerinin s�n�rlar�n� koyarak, ki�i ve derneklerin hakl� özgürlüklerini 

ihlal etmeyecek biçimde yerine getirilmelidir.  "nsan toplulu!unun özgürlü!ü için bu talep,  

esas olarak insan ruhuna uygun de!erler aray���ndad�r. Bu, ilk etapta toplumda özgürce 

dinin uygulanmas� hakk�ndad�r. Bu Vatikan Konsili, insan zihnindeki bu arzular� dikkatle 

not eder. Gerçek ve adaletle büyük ölçüde uyumlu oldu!unu aç�klamas� için te�vik eder. 

Bu sonuç için, Kutsal gelenekleri ve Kilise�nin, eski olanlarla sürekli uyum içindeki yeni 

�eyleri ortaya ç�kard�!� hazinesi olan, Kilise doktrinini ara�t�r�r.   
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"lk olarak, Konsil, kendisine hizmet etmeleri ve Mesih "sa�da kurtulu� ve kutsall�k 

bulabilmeleri için, Tanr��n�n, kendisini insan soyuna tan�tt�!�na inand�!�n�, aç�kça belirtir. 

Mesih "sa�n�n, tüm insanlara duyurulmas� görevini verdi!i bu tek gerçek dinin, Katolik ve 

Havarisel Kilise�de var oldu!una inan�r�z. Bu yüzden Havarilerine: 

 

�Bu nedenle gidin, bütün uluslar� ö!rencilerim olarak yeti�tirin; onlar� 
Baba, O!ul ve Kutsal Ruh'un ad�yla vaftiz edin; size buyurdu!um her �eye 
uymay� onlara ö!retin. "�te ben, dünyan�n sonuna dek her an sizinle 
birlikteyim�. 

 

demi�ti. Kendi pay�na her insan özellikle gerçe!i aramak, Tanr� ve onun Kilisesi�nin 

ilgilendi!i gerçe!i aramak, kucaklamak ve ona s�ms�k� tutunmak zorundad�r.   

Yine bunun gibi, bu Vatikan Konsili, bu yükümlülüklerin yerine getirilmesi ve 

ba!lay�c� gücünün uygulanmas�n�n insan vicdan�na ait oldu!una inanc�n� beyan eder. 

Gerçe!in, sessizce ve kudretle bir kerede zihne girmesi gibi, gerçe!i kendi gerçe!inin 

erdemi haricinde hiçbir �ey dayatamaz (Dignitatis Humanae 1965: Madde-1). 

II-Ki�iler-Aileler ve Gruplar: Bireylerin ki�isel hakk� olarak, dinsel konularda 

özgürlük ya da her tür d�� etkiden uzak olmak, ayn� zamanda toplum olarak bulunmak bir 

hak olarak tan�n�r. Dini cemaatler, hem insan�n kendisi, hem de dinin sosyal yap�s�n�n bir 

gere�idir.   

Bu gruplarda, kamuoyunun hakl� talepleri göz önünde bulundurulur, dini cemaatler 

özgürce kendilerini anlat�rlar, kendi normlar�na uygun olarak yönetilirler, halka aç�k 

ibadetlerle en Yüce Olan�� yüceltirler, dini ya�am konusunda kendi üyelerine yard�mc� 

olurlar, onlar� ö!retilerle güçlendirirler, kendi dinsel ilkelerine göre düzenlenmi� bir ya�am 

amac�yla çe�itli topluluklara kat�lmalar�n� te�vik ederler.  

Dini cemaatlerin engellenmeme haklar� da mevcuttur. Dini cemaatler, seçim, e!itim, 

randevu ve kendi görevlilerinin yönlendirilmesinde, dini amaçlarla bina yap�m�nda ve 

uygun kaynaklar�n yarat�lmas� ve kullan�m� konusunda dini yetkililerle ve yurtd���ndaki 

cemaatlerle ileti�imde olma konular�nda, gerek yasal ölçüler gerekse devletin yönetici 

kesimi taraf�ndan engellenmeme hakk�na sahiptirler.  

Dini cemaatler, kamu e!itimi ve kendi inançlar�na sözlü ve yaz�l� olarak tan�kl�k 

etmekte engellenmeme hakk�na da sahiptir. Bununla birlikte, dinsel inanc�n yay�lmas�nda 

ve dinsel uygulamalar� herkese tan�t�rken özellikle yoksul ya da e!itimsiz ki�ilerle 

kar��la��ld�!�nda, yüz k�zart�c� ya da de!ersiz olabilecek bir bask� ya da zorlama havas� 

ta��yor gibi görünen davran�� durumlar�ndan her zaman kaç�nmalar� gerekir.  Böyle 
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davran�lan durumlarda birinin haklar�n�n kötüye kullan�m� ya da di!erlerinin hakk�n�n 

gasp� olup olmad�!� göz önünde tutulmal�d�r.  

Buna ek olarak, din özgürlü!ü ile beraber cemaat organizasyonlar�n�n amaçlad�!� ve 

tüm insani aktivitelerin esinledi!i, özgürce üstlendikleri doktrinlerinin özel de!erlerini 

göstermeleri engellenemez. Son olarak insan�n sosyal do!as� ve dinin öznel yap�s�, kendi 

dini duyarl�l�klar�n�n etkisi alt�nda özgürce toplant�lara kat�lma, e!itsel, kültürel 

yard�mla�ma ve sosyal organizasyon kurma hakk�n�n temelini destekler (Dignitatis 

Humanae 1965: Madde-4). 

Kendi özgül haklar�na sahip bir topluluk olan aile, ebeveynlerin rehberli!i alt�nda 

kendi içinde, dini ya�am� özgürce ya�ama hakk�na sahiptir.  Ebeveynler, kendi dinsel 

inan��lar�na uygun olarak çocuklar�n�n alaca!� dini e!itimi belirleme hakk�na sahiptirler. 

Buna benzer olarak hükümet, ebeveynlerin gerçekten özgürce okul ve di!er e!itim 

biçimlerini seçme özgürlüklerini tan�mal� ve seçme özgürlü!ünü do!rudan ya da dolayl� 

olarak ebeveynlerin üzerine haks�z yükler yükleyecek bir gerekçe haline getirmemelidir. 

Bunun yan� s�ra, çocuklar kendi inançlar�na ayk�r� ders ya da e!itim almaya 

zorland�klar�nda ya da tüm dinsel e!itimin d��land�!� bir e!itime zorland�klar�nda, 

ebeveynlerin yukar�da anlat�lan bu hakk� ihlal edilmi� olur (Dignitatis Humanae 1965: 

Madde-5). 

Toplumun genel refah�, kesin ölçütlerin yerine geli�iyle ve elbette görece kolayl�kla,  

insan�n ölçütlerin belli kusursuzlu!a ula�malar�n� ba�arma olas�l�!�ndan ho�land�!� sosyal 

ko�ullar�n bütününden ibaret oldu!u için, esas olarak bireylerin haklar�n�n korunmas�ndan 

ve ki�ilerin görevlerini yerine getirilmesinden müte�ekkildir. Dinsel özgürlük haklar�n�n 

korunmas�, tüm vatanda�lar�n, sosyal gruplar�n, hükümetin, Kilise�nin ve di!er dinsel 

cemaatlerin üzerine dü�en bir konu oldu!undan, tüm toplumun iyili!i için ve her birinin 

yarar�na olacak �ekilde görev yerine getirilir.  

"nsan haklar�n�n bozulmadan korunmas� ve te�vik edilmesi, hükümetlerin temel 

görevleri aras�nda yer al�r. Bu nedenle devlet, bütün vatanda�lar�n�n din özgürlü!ünü adil 

yasalar ve di!er hususlarla beraber korumay� kabul eder.   

Devletler, insanlar�n kendi dinsel haklar�n� gerçekten ya�ayabilmeleri ve dinsel 

görevlerini yerine getirebilmeleri ve ba�lang�c�, insan�n Tanr��ya ve onun kutsal iradesine 

ba!l�l�kta bulunan bar�� ve adaletin ahlaki nitelikleriyle uyumlu bir toplum düzeni için, 

dinsel ya�am� canland�racak uygun ko�ullar� yaratmaya yard�m edeceklerdir. 
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Halk aras�nda bulunan farkl� uygulamalar aç�s�ndan, toplumun anayasal düzeninde 

bir dini toplulu!a özel kamu kabulü verildi!inde, bütün vatanda�lar�n ve dinsel 

topluluklar�n dinsel özgürlü!ünün tan�nmas� ve uygulamada etkinle�tirilmesi ayn� zamanda 

zorunludur.  

Son olarak, devlet, toplumun refah�n�n temel unsuru olan ve dini gerekçelerle gizli ya 

da aç�k asla bozulmamas� gereken bir kural olarak vatanda�lar�n yasa kar��s�ndaki 

e�itliklerini gözetmeli ve vatanda�lar aras�nda ayr�mc�l�k yapmamal�d�r.  

Bunu takiben, devlet vatanda�lar�na zor kullanarak, korkutarak ya da ba�ka yollarla 

bir dini kabul etmeyi ya da o dini reddetmeyi ya da bir dini toplulu!a kat�lmay� ya da o 

topluluktan ayr�lmay� yasaklarsa bir yanl�� yap�lm�� olur. Hepsinin üstünde, ki�ilere ve 

milletler ailesine ya da tüm insanl�k veya ülkenin bir bölümünde ya da belirli bir cemaatte, 

dinin bask� alt�na al�nmas� ya da y�k�lmas�na yönelik bir kuvvet uyguland�!�nda, bu durum 

Tanr��n�n iste!ine ve onlar�n kutsal haklar�na kar�� bir y�k�md�r (Dignitatis Humanae 1965: 

Madde-6). 

III- Hürriyet ve "man: Bu Vatikan Konsili�nin insan�n dinsel özgürlük hakk� üzerine 

bildirisi,  insan akl�n�n, yüzlerce y�ll�k deneyimleri sayesinde, tam olarak kavrayabildi!i 

gereklilikler neticesinde, ki�inin haysiyeti üzerine kuruludur.  Üstelik bu doktrin, kökenini 

ilahi vahiyden al�r ve bu nedenle H�ristiyanlar buna daha bilinçle sayg� göstermekle 

yükümlüdür.  Vahiy, dinsel konularda insanlar�n d�� zorlamalardan ba!���k olma hakk� 

konusundaki pek çok sözü asl�nda onaylamaz.  Yine de bu durum insan �ahs�n�n 

sayg�nl�!�nda tam boyutunu ortaya ç�kar�r. Mesih "sa�n�n, Tanr� Sözüne inan�p görevini 

yerine getirerek özgürlü!ü göstermesi bize bir kan�t sunar. Böyle bir Efendi�nin 

ö�rencilerinin ruhunda bunu benimsemesi ve sürekli izlemesi için bir ders verir. Dinsel 

özgürlü!ün esas al�nd�!� bu bildirideki doktrinin genel ilkeleri üzerine, böylelikle daha 

ayd�nl�k bir ���k tutulmu� olur. Özellikle toplumda dinsel özgürlük, H�ristiyan iman�n�n 

davran�� özgürlü!üyle tamamen uyumludur (Dignitatis Humanae 1965: Madde-9). 

Katolik doktrininin ana ilkelerinden biri, insan�n Tanr��ya imanda yan�t�n�n tamamen 

özgür olmas�d�r: Bu nedenle hiç kimse kendi iste!ine ayk�r� olarak H�ristiyan inanc�n� 

benimsemeye zorlanamaz. Bu doktrin, Tanr� Sözünü içinde ta��r ve �srarla Kilise Babalar� 

taraf�ndan duyurulur. "man etme eylemi, do!as� itibariyle özgür bir eylemdir.  Kurtar�c� 

Mesih "sa taraf�ndan ve Mesih "sa sayesinde kurtar�lan insan, Tanr� taraf�ndan evlat olmaya 

ça!r�l�d�r Peder kendisini aç�klamad�kça, ki�i Tanr��ya ba!l�l�!�n� sunamaz; Peder�in 

kendisini cezb etmesiyle, bilinçli ve iman�n özgür kabulüyle, kendisini Tanr��ya sunar. Bu 
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nedenle dinsel konularda insanlara bask� uygulanmas�n�n insanlar taraf�ndan reddedilmesi, 

tamamen iman�n do!as�yla uyumludur. Sonuç olarak, dinsel özgürlük ilkesi, insanlar�n 

engelleme olmaks�z�n H�ristiyan iman�na ça!r�lmas�na, onu kendi özgür iradeleriyle 

benimsemelerine ve hayatlar�n�n her noktas�nda onu etkin bir biçimde aç�klamalar�na hiç 

de az olmayacak bir katk�da bulunmaktad�r (Dignitatis Humanae 1965: Madde-10). 
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                                                          BÖLÜM III 

3. II.VAT�KANKONS�L��N�N KÜRESELLE�/T�R/ME SÜREC�NDEK� 

�MÂSI VE ANLAMI 

Bu ba�l�k alt�nda II. Vatikan Konsili�nin sonuçlar� ile bu konsilin küresel süreçteki 

etkileri aç�klanmaya çal���lm��t�r. 

3.1. II. Vatikan Konsili�nin Sonuçlar# 

II. Vatikan Konsili, temelinde birçok nedenden beslenen bir yenilenme hareketi 

olarak görülür. Aslen konsilin toplanma nedeni de yenilenme ve ça!a uyum sa!lama 

gayretidir. Avrupa�da sanayile�meye ba!l� olarak ekonomik geli�im ve e!itimin etkisiyle 

mevcut yap� ve hemen hemen kurumlar sorgulan�r olmu�tur. Elbette kilise de bu 

sorgulamadan nasibini alm��t�r. Konsilin toplanma zaman� bütün bu geli�melere denk gelir. 

Ayr�ca görü�ülenler de bütün bu geli�melere kay�ts�z kalmam��t�r. Bu yenilenme sürecine 

imza atan II. Vatikan Konsili ile baz� muhafazakâr kitle tepki süreci ba�latm��t�r. Baz� 

kesimler de yenilenmenin mecburiyetini kabullenmi� ama sözde yenilik yanl�s� olmu�tur. 

Kararlar�n, din adamlar�n� ve dindarlar� rahats�z edece!i dü�ünülür. Bu dü�ünceler 

tepkilere neden olmu� ve k�smen rahipli!e ve din adaml�!a ilgiyi azaltm��t�r(Mayer 2000: 

86).  

Sanayile�me sonras�nda Bat��da meydana gelen kaç�n�lmaz de!i�im, Kiliseyi de 

etkilemi�tir. Birçok din adam� de!i�ime ayak uydurman�n gereklili!ine inanm��t�r. Bu 

yönde bir hareketlilik gösteren II. Vatikan Konsili sonras�nda gözle görülür bir de!i�im 

ba�lam��t�r. Katolik Kilisesi�nin ald�!� yaz�l� kararlar neticesinde cemaatlerin olu�mas�, 

fikir ve inanç özgürlü!ü, Focolari gibi de!i�imler gözlemlenir (Mayer 2000: 86).  

Genel olarak konsiller, H�ristiyanl�kta mutlak gerçekleri belirlemek ve yanl�� 

doktrinleri bertaraf etmek amac�yla toplanm��t�r. Dinde mutlak gerçekleri yani dogmalar� 

tart��mak amaçl� toplanan konsiller genellikle ilk dönem konsilleridir. Bunlar, Ortodoks ve 

Roma Katolik Kiliseleri ayr�lmadan önce toplananlard�r. Bu konsiller birçok din adam� için 

aforozlarla sonuçlanm��t�r.431 y�l�nda yap�lan Efes Konsili, dogmatik konular�n ve 

özellikle "sa Mesih�in do!as�n�n oldukça hararetli tart���ld�!� konsillerin ba��ndad�r. 11 

Ekim 1962�de toplanan II. Vatikan Konsili�nin toplan�� amac� ise daha öncekilerden 
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farkl�d�r. Öyle ki bu farkl�l�k, günümüz H�ristiyan dünyas�n�n �ekillenmesinde de etkili 

olmu�tur. "ncil�i, sanayi devrimini gerçekle�tirmi� ve modern dünyayla kayna�t�rmak 

dü�üncesi bu konsilin temel amac� olmu�tur. Konsilde tüm kararlar da bu do!rultuda 

al�nm��t�r. Aforozlar ve cezaland�rmalar bu konsilde yer bulamam��, daha �l�ml� ve 

anlay��l� bir tav�r sergilenmi�tir. "lk olarak ba�ka dinler hakk�nda ho�görü söylemleri de bu 

konsilde göze çarpan ayr�nt�lar�ndand�r (Mayer 2000: 86-87).  

Kilisenin konsilde ald�!� kararlar de!i�imin ve yenili!in göstergesidir. Modern 

dünyaya, tüm kurumlar�n oldu!u gibi Kilise�nin de ayak uydurmas� gerekti!inin din 

adamlar�nca fark edildi!i alg�lanabilir. Çat��ma ortam�ndan sak�n�ld�!� ve evrensel bir 

ho�görü rüzgâr�n�n esti!i II. Vatikan Konsili, as�l hedefinin insan kazanmak oldu!unu 

ald�!� kararlarla peki�tirmi�tir. Gaudium et spes ile birlikte sadece inananlar�n de!il 

inanmayanlar�n da adil dünyan�n i�lerli!inde görev almas� savunulur. Önceki tav�rlar�n�n 

aksine, Kilise art�k diyaloga aç�k bir yap�ya kavu�tu!unu tüm kararlar�yla ilan eder. 

Konsilin di!er dinlere kar�� samimi tavr�, din adamlar�n� anlay�� ve yard�mla�maya te�vik 

eder. II. Vatikan Konsili ile birlikte, din özgürlü!ü bir söylem olmaktan öte bir hak olarak 

tüm H�ristiyan âlemine sunulmu�tur (Mayer 2000: 87). 

3.1.1.II. Vatikan Konsili�nin Katolik Kilisesi Aç#s#ndan Önemi 

II. Vatikan Konsili, Papa XXIII. John�un davetiyle 1962-1965 y�llar� aras�nda 

Roma�da gerçekle�tirilmi� genel bir konsildir. Roma Katolik Kilisesi�ne göre, H�ristiyanl�k 

tarihinin 21. ekümenik konsili say�lan bu konsil, Ortodoks ve Protestan Kiliseleri�ne göre 

Roma Katolik Kilisesi�nin kendi doktrinini ve dünyaya bak���n� ilan etti!i, sadece Roma 

Kilisesi�ni ba!layan Latin karakterli bir konsildir. Bununla birlikte konsiller tarihinde rekor 

say�da piskopos, ilahiyatç�, uzman ve temsilcinin i�tirak etti!i, Ortodoks ve Protestan 

Kiliseleri�nin sadece mü�ahit s�fat�yla da olsa temsil edildi!i II. Vatikan Konsili, 

dünyadaki bütün H�ristiyanlar� hatta bunun ötesinde dünyadaki bütün dinlere mensup 

insanlar� ilgilendiren kararlar�n al�nd�!� önemli bir konsil olarak H�ristiyanl�k tarihindeki 

yerini alm��t�r (Güngör 2002: 137). 

Roma Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili�ni, ça!da� dünyan�n beraberinde getirdi!i 

ve sadece H�ristiyan halk� de!il bizzat Kilise�nin idari yap�s�n� da derinden sarsan 

problemlerine çözüm bulmak ve bunun için gerekli reformlar� gerçekle�tirmek amac�yla 

toplam��t�r. Bu vesileyle H�ristiyan Dünyas��n�n klasik problemi olan bölünmü�lük 

meselesini halletme yönünde ad�mlar atmak istemi�tir. Ancak Konsil, büyük bir k�sm� 
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Katolik inanç yap�s�ndan kaynaklanan problemler oldu!u halde, doktrin konusunda 

muhafazakâr tutumunu devam ettirmi� ve dolay�s�yla birçok problemi çözememi�tir. 

Doktrin konusunda Roma�y� merkez alan bu muhafazakâr tutum hem iç problemlerin 

çözülememesine hem de bütün H�ristiyanlarla gerçekle�tirilmesi ümit edilen gerçek bir 

diyalo!un yap�lamamas�na sebep olmu�tur. Bu sebeple Konsil, problemler kar��s�nda ümit 

edilen sonuçlar� alamam��t�r (Güngör 2002: 138). 

Konsil sonras�nda ya�anan olumsuzluklar�n yan� s�ra olumlu geli�meler de bir hayli 

fazlad�r. H�ristiyan halk ile aras� aç�lan Kilise, kendisini ele�tirme ve bu konuda tedbir 

alma f�rsat� yakalam��t�r. Etkili bir özele�tiri gerçekle�tiren Kilise, özellikle çe�itli konsey 

ve toplant�larla somut kararlar alm��t�r. Kilisenin modernle�me gayreti ve kendini tekrar 

ifade etme çabalar� yeni misyon çizmesi gerekti!i sonucunu ç�karm��t�r. Bu do!rultuda 

halk ve din adamlar� aras�nda Kilise�nin ö!retileriyle �ekillenen, samimi ileti�im kurulmas� 

sa!lanm��t�r (Güngör 2002: 138).    

II. Vatikan Konsili�nin çözemedi!i hatta üzerinde fazla durmayarak konsil sonras�na 

b�rakt�!� baz� problemler hala çözüm beklemektedir. Bunlar; Do!um kontrolü, kar���k 

evlilikler, bo�anm�� e�lerin durumu ve rahiplerin bekârl�!� gibi konulard�r (Güngör 2002: 

138). 

3.1.2. II. Kilise�nin Beriki ve Öteki Tasavvurlar#: �Kilise� ve �Öteki� Olarak 

Bu bölümde Kilise�nin di!er dinler ile ilgili çal��malar�ndan bahsedilmi�tir. 

3.1.2.1. I. Vatikan Konsili�nin Di$er Dinlerle �lgili Kararlar# 

Katolik Kilisesinin "slamiyet�e bak���na önceki konuda de!inilmi�tir. Özellikle 1442 

Floransa Konsili�nde tak�n�lan sert tutum, uzun süre etkisini göstermi�tir. Yüzy�llar sonra, 

dinler aras� diyaloga önem vermek isteyen Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili kararlar�yla 

1442 kararlar�n�n tersi ifadeler kullanm��t�r (Kutay 2014: 43). 

Konsil beyannamesinin Nostra Ateate isimli bölümü Katolik Kilisesi�nin kendi 

haricindeki dinlere yeni ve resmî bak�� aç�s�n� 1965 tarihine kadar var olan geleneksel 

bak�� aç�s�na oranla neredeyse �yüz seksen derece� de!i�tirmi�tir (Kutay 2014: 43). 
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..Ayn� �ekilde dünyan�n pek çok yerine yay�lm�� olan di!er bütün 
dinler farkl� �ekillerde insan kalbinin s�k�nt�s�n� çözmeyi amaçlam�� ve 
çe�itli yöntemler göstermi�tir: Dinsel ö!retiler, ya�am kurallar� ve ayin 
�ekilleri gibi. Katolik Kilisesi bu dinlerden hiç birisinin gerçek ve kutsal 
kabul etti!ini reddetmemektedir. Kilise; bu dinlerin ö!retilerini, kurallar�n� 
ve ö!ütlerini k�smen sapk�nla�m�� da olsalar kutsal ve gerçek kabul edilen 

ö!retiler olarak büyük bir ciddiyetle kabul eder ve kendilerinde tüm insanlar� 
ayd�nlatacak hakikat par�lt�lar� var oldu!unu kabul eder. Katolik Kilisesi 
ancak ve ancak "sa Mesih�i ilan etmekle vazifelidir. Zira "sa Mesih, 
Tanr��n�n dinin özünü kendisine verdi!i ve bizi kendisiyle bar��t�ran kaynak 
olan �Yol, gerçek ve ya�am�d�r. Bu sebeple Katolik Kilisesi, evlatlar�n� 
ba�ka din müntesipleri ile ak�ll�ca ve sevgi temelinde diyalog içinde olmalar� 
ve ortak çal��malar�; bu kimselerin, manevi ve ahlâkî faziletleri ve sosyo-

kültürel de!erlerini tan�malar�, savunmalar� ve te�vik etmeleri konusunda 
uyar�r. 

 

 

Bu de!i�ikli!in sebepleri her ne kadar Nostra Ateate�de izah edilmese de Gauidium 

et Spes isimli �Katolik Kilisesi ve Dünya� ba�l�kl� bölümde de!i�ikli!in sebeplerini 

anlamaya yard�mc� ipuçlar� yer almaktad�r. Gaudium et Spes ak�l almaz bir sür�atle günden 

güne de!i�en dünyan�n ve bu de!i�imin getirileri kadar götürülerinin tahlilini yapt�ktan 

sonra meseleye art�k tüm dünyay� sarm�� olan Ateizm penceresinden bakar (Kutay 2014: 

43). 

 

Her ne kadar Katolik Kilisesi, Ateizm�i aç�k bir biçimde reddetse de, 
inanan inanmayan herkesin birlikte ya�ayacaklar� bir dünyay� birlikte imar 
etmek gibi bir zorunluluklar� oldu!unu da ifade eder. #üphesiz bu düzgün ve 
zekice yürütülecek bir diyalog sonucu gerçekle�ebilir. (Kutay 2014: 43) 

 

 

Ho�görü ve dinler aras� diyalogun güçlenmesi için al�nan önlemler ve bu konuda 

yap�lan çal��malar ���!�nda Katolik Kilisesi, günümüz dünyas�nda bireylerin özgürce 

ya�ayacaklar� bir sosyal ortam hedeflemi�tir. Bu hedef için devletlere de çe�itli 

sorumluluklar dü�mektedir. Kilisenin bu gayretleri Gaudium et Spes ve Dignitatis 

Humanae de �u �ekilde vurgulanm��t�r: (Kutay 2014: 43-44). 

�Vatikan Konsili, her ki�inin kendi dinini seçme hakk�na sahip oldu!unu beyan eder. 

Bu özgürlük her kimsenin inanc�n� seçerken toplumsal ve �ahsî bask�lardan uzak bir 

özgürlük ortam�nda, inanc�n� hem özel hem �ahsî alanda, gerek �ahsen gerekse 

beraberindekilerle birlikte ya�ayabilme hakk�n�n engellenmemesi ve vicdan�n�n hilaf�na bir 

zorlamayla kar�� kar��ya kalmamas� esas�na dayan�r. Konsil, din özgürlü!ünün insan�n 

onurundan kaynakland�!�n� ve gerek vahiy gerekse insan akl� ile anla��labilece!ini beyan 
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eder. Din özgürlü�ü, toplumsal hayatta yasalarla da güvence alt�na al�nmal� ve vatanda�l�k 

hukukunda aç�kça zikredilmelidir. Çünkü herkes, insanl�k haysiyeti gere!ince bir fert 

olmas�n�n yan�nda ak�l ve hür iradeye de sahiptir ve bu melekeler onu yarat�l�� gayesini 

anlamak ve hakikati ara�t�rmakla yükümlü k�lar. Bu, ayn� zamanda vicdani bir görevdir. 

Hak ve hakikati bulan herkes ise hakikat olarak inand�!�na sadakatle inanmak ve gere!ince 

ya�amakla yükümlüdür. D�� bask�lardan azade olmayan ve psikolojik olarak kendini hür 

hissedemeyen hiç kimse, bu asli vazifesini yerine getiremez. Bu sebeple din özgürlü!ü 

ki�iden ki�iye de!i�ebilir bir yarg� de!il; insan do!as�n�n bir gere!idir. Tüm bu sebeplerle 

dinî özgürlükler gerçe!i aramakla mükellef olan insano!lundan esirgenemez ve adil bir 

düzende dinî özgürlüklerin engellenmesi dü�ünülemez.� 

1442 Floransa Konsili�nde kabul görmü� sert ifadeler Katolik Kilisesi taraf�ndan II. 

Vatikan Konsili�nde de!i�tirilmi�tir. Özellikle H�ristiyanl�k haricindeki dinlere mensup 

olanlar�n kurtulu�a eremeyecekleri fikri, de!i�tirilmi� kararlar içindedir. Bu ve benzeri 

konular beyannamede Lumen Gentium ismi ile �u �ekilde aktar�lm��t�r: 

 

"sa Mesih ve onun kutsal Kilisesi�ni kendi kabahati olmaks�z�n 
tan�mayan; ancak temiz bir kalple ve samimi bir �ekilde Tanr��y� arayan ve 
Tanr� taraf�ndan vicdan�na gizlenmi� olan emirlere riayet ederek merhametle 
muamele eden herkes kurtulu�a erebilir(Kutay 2014: 45). 

 

Yine Lumen Gentium�da yer alan �u cümle bizzat Müslümanlar� muhatap almaktad�r: 

 

Tanr��n�n tüm insanl�!� kurtarma dile!i yarat�c�y� tan�yanlar�, özellikle 
Müslümanlar� da kapsamaktad�r. Müslümanlar, "brahim Peygamber�in 
inanc�n� tasdik etmekte, bizimle birlikte merhametli ve hesap günü insanlar� 
yarg�layacak olan bir tek Tanr��ya tapmaktad�rlar(Kutay 2014: 45). 

 

Floransa Konsili'nde H�ristiyan olmayan herkesin ölümden sonra kurtulu�a 

eremeyece!i aç�kça ifade edilmi�ti. Bu ba!lamda, Katolik Kilisesi kendinden ba�ka hiçbir 

dinin ve seçilen hiçbir yolun do!ru olmad�!�n� savunuyordu. Bu söylem, II. Vatikan 

Konsili ile de!i�tirildi. Böylece Kilise, Tanr� inanc�n� esas alarak,  O'na inanan herkesin 

selamete erece!ini savunma yolunu seçti. Bu ifadeler, özellikle Müslümanlar� i�aret etmek 

için kullan�lm��t�. Konu, Nostra Ateate adl� bölümde ayr�nt�l� olarak �öyle ifade edilmi�tir: 
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Katolik Kilisesi; hayy, merhametli ve kadir olan, yerleri ve gökleri 
yaratan ve insano!luna seslenmi� olan bir tek Tanr��ya kulluk eden 
Müslümanlara kar�� da büyük sayg� duymaktad�r. Zira Müslümanlar; "slâm 
inanc� gere!ince, "brahim Peygamber�in Tanr��n�n takdirine teslim olmas� 
gibi, Tanr��n�n hikmetli takdirine teslim olmaya gayret etmektedirler. Hz. 
"sa�y� her ne kadar Tanr� olarak kabul etmeseler de Peygamber olarak sayg� 
göstermektedirler ve onun bakire annesi Meryem�e de büyük sayg� 
göstermekte ve s�k s�k sayg�l� bir dindarl�kla anmaktad�rlar. Müslümanlar, 
bundan ba�ka Tanr��n�n tüm insanlar� dirilterek yarg�layaca!� ve herkese 
yapt�!�n�n kar��l�!�n� verece!i yarg�lanma gününü beklemektedirler. Bu 
sebeple ahlâkî ya�ama büyük önem vermekte ve Tanr��y� dua, zekât ve oruç 
ile yüceltmektedirler. Her ne kadar geçmi� yüzy�llarda H�ristiyanlar ve 
Müslümanlar aras�nda çe�itli münaka�alar ve dü�manl�klar meydana 
gelmi�se de; kutsal kurul, herkesi, geçmi�i bir kenara b�rakmaya, kar��l�kl� 
anlay��� geli�tirmeye çal��maya ve hep birlikte sosyal adaleti, ahlâkî 
faziletleri, bar��� ve tüm insanlar�n özgürlü!ünü korumak ve te�vik etmek 
konusunda ikaz etmektedir(Kutay 2014: 45). 

 

3.1.2.2. II. Vatikan Konsili Sonras� Dinler Aras� Diyalog 

II. Vatikan Konsili sayesinde dinler aras� diyalog birçok yönde geli�mi�tir. Konsil 

sona ermeden k�sa bir süre önce, Patrik Athenagoras �Aristokles Spyrou, 1886-1972� ve 

VI. Paul, II. yüzy�lda iki kilise taraf�ndan vazgeçildi!i resmen ilan edilen kar��l�kl� aforoz 

etmeleri dinsel bir törenle feshetmi�tir. Bu olay Ortodoks ve Roma Katolik Kiliselerinin 

aras�n� bulmak için yeterli olamazken (son 10 y�lda zorluklar�n artt�!�ndan 

bahsedilecektir), tek ba��na bile önemli bir giri�imdir. Fakat diyalogdaki at�l�mlar 

H�ristiyanl�kla s�n�rl� kalmam��t�r. II. Vatikan Konsili�nde di!er dinlerden ilk defa olumlu 

bir �ekilde bahsedildi!i unutulmamal�d�r. 1964�lerin ba�lar�nda, Papa VI. Paul di!er 

dinlere mensup insanlarla ili�ki kurabilmek için Vatikan yönetimi bünyesinde özel bir 

bölüm tesis etmi�tir. Önceleri �H�ristiyan Olmayanlar Sekretaryas�� olarak bilinen yer, 

1988�de �Dinler Aras� Diyalog "çin Papal�k Konsili� �eklinde yeniden adland�r�lm��t�r. Bu 

kurum, di!er dinlere mensup inananlarla sürekli diyalog halinde olup birçok toplant� 

düzenlemi� ve örne!in "slâm�la diyaloga hasredilmi� özel komisyonlarla da ili�kisini 

sürdürmü�tür (Mayer 2000: 87).  

Son dönemlerde II. Vatikan Konsili�nde al�nan karar gere!i, dinler aras� diyaloga 

fazlaca önem verilmi� ve bu konuda somut ad�mlar at�lm��t�r. Konsilden yakla��k yirmi y�l 

sonra 1986 y�l�nda "talya�n�n Assisi �ehrinde tüm dünya dinlerinin davet edildi!i büyük bir 

organizasyon gerçekle�tirilmi�tir. Bu davette amaç, tüm dünya dinleriyle bir ortamda 

toplanarak ortak sorunlara çözüm aramakt�r. Farkl� farkl� dinler dünyan�n ho�görü ile 

donand�!�n�n göstergesidir ve bu dinler ayr�l�!�n� yok etmek imkâns�zd�r. Öyle ise dua 
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etmek için Assisi�de toplanmak geçerli bir nedendir. Bu organizasyona pek çok kat�l�m 

olmu� ve özellikle Budistler fazlaca kat�l�m göstermi�tir (Mayer 2000: 87-88).  

Assisi davetine kat�lan din adamlar�, bunun gibi say�s�z toplant�lara ve davetlere 

kat�lm�� uzman ki�ilerdir. Toplant�larda yap�lan görü�melerin etkileri de oldukça büyüktür. 

Bu büyük etki özellikle Katolik çevrelerde kendisini hissettirmi�tir. Toplant�lar baz� 

Katolik çevrelerce olumsuz kar��lanm��t�r. Özellikle baz� Katolik çevreler, pagan dinlerin 

mensubu sayd�klar� ki�ilerin Assisi�deki toplant�lara kat�lmalar�n� yad�rgam��t�r. Bu tür 

olumsuzluklara ra!men Assisi görü�melerinin yap�lmas� tüm dünyada geni� bir yank� 

uyand�rm��t�r. Dinler aras� diyalog noktas�nda Assisi önemli bir sembol özelli!i 

ta��maktad�r (Mayer 2000: 87-88).   

Bu toplant�da di!er dünya dinlerinde oldu!u gibi, Roma Katolik Kilisesi misyoner 

zihniyetli dinî bir hareket olarak kalm��t�r. Misyonlar�n varl�!� devam etmi�, insanlar ister 

seküler bir geçmi�e, ister di!er inançlara sahip olsunlar, Roma Katolikli!ine girmeye 

devam etmi�lerdir. Çünkü Assisi ortak bir yalvar��tan ziyade, insanlar�n dua etmek için bir 

araya geldi!i bir toplant� olmu�tur. 1986 y�l�n�n Ocak ay�nda Papa toplant�y� ilan etti!inde 

�bar�� için dünya dua hareketi� cümlesini kullanm��t�r. 1986 y�l�n�n Eylül ay�ndaki ba�ka 

bir konu�mas�nda ise, geçmi�te dinlerin elem verici yüzle�melere katk�da bulunduklar�n�, 

dinler aras�ndaki farkl�l�klar�n devam etti!ini, fakat bu inançl� kad�n ve erkeklerin bar�� 

yanl�s� olarak bir araya gelmeleri gerekti!ini aç�klam��t�r. Bunu, �çünkü inanc�m�z dünyay� 

de!i�tirebilir� sözleriyle aç�klam��t�r. Assisi�deki toplant�n�n sonunda ise Papa, 

kat�l�mc�lara �öyle seslenmi�tir: �Bar�� mücadelesi dinî farkl�l�klardan üstündür. Bu bir 

hayat-memat meselesidir$ Ve bar��, salt insanî gayretlerin ötesindedir.� (Mayer 2000: 88). 

Daha önce Kilise�nin d���nda ilahi gerçek kabul etmeyen Kilise, II. Vatikan 

Konsili�ndeki yeni bir tak�m ifadelerle ilahi gerçe!in di!er dinlerde de bulunabilece!ini 

kabul etmi�tir. Ancak Konsil�de belirtilen di!er bir görü� ise; �Her ne kadar Kilise d���nda 

kurtulu� mümkün olabilirse de mutlak kurtulu� Mesih ile mümkündür.� �eklindedir. Sözü 

edilen Konsil; H�ristiyanl�k d���ndaki dinlerin kendi mensuplar�n� kurtulu�a götürebilece!i 

konusunda hiçbir �ey söylemedi!i gibi, bütün dokümanlar�, H�ristiyanl�k d���ndaki 

dinlerde, kültürlerde ve geleneklerde ilahi gerçe!in ancak k�r�nt�lar halinde bulundu!unu 

ifade etmektedir. Konsil kararlar�nda belirtilen bu ifadeler Kilise�nin misyoner karakterini 

ortaya koymaktad�r (Sar�kç�o!lu 1990: 5). Hatta Kilise�nin mutlak kurtulu�u Mesih ile 

s�n�rland�rmas� di!er dinlerle yapmaya çal��t�!� diyalogda da samimi olmad�!�n� 

göstermektedir. E!er dinler aras�nda diyalog gerekli ise, din mensuplar� hikmetin ve 
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kurtulu�un adresi olarak herhangi bir dini göstermemelidir. Aksi takdirde herkes kendi 

dinini mutlak kurtulu� unsuru olarak görür ve neticede dinler aras�nda mücadele ve 

çat��malar devam eder.  Hâlbuki dünya bar��� için insanl�!�n günümüzde gerçek bir 

diyaloga, her zamankinden daha çok ihtiyac� vard�r. Bu ba!lamda dünyadaki bütün 

dinlerin mensuplar�na önemli görevler dü�mektedir (Oymak 2000: 174). 

Sadece H�ristiyanl�k için de!il tüm dünya dinlerini ilgilendiren kararlar�n al�nd�!� II. 

Vatikan Konsili özellikle dinler aras� diyalog konusu dikkate de!erdir. Konsil kararlar�n�n 

etkilerini de!erlendirmek için daha sonra da çe�itli toplant�lar düzenlenmi�tir. konsil 

kararlar�n�n düzenli uygulanmas� ve etkilerinin artt�r�lmas� için Papa II. John Paul Roma�da 

�Piskoposlar Toplant�s�� tertip etmi�tir. Konsil kararlar�n�n kamuoyunda nas�l 

kar��land�!�n� gözlemleyen din adamlar�, çe�itli de!erlendirmeler yapm��lard�r. 

Toplant�larda yap�lan de!erlendirmeler oldukça önemlidir. Ça!da� dünyan�n dilinden 

anlayan, tecrübeli ve kendini geli�tirmi� din adamlar�, Kilise�nin modern dünyaya uyum 

sa!layabilmesi için elzemdir. Ayr�ca, Kilise�nin kendisini dünyaya yol gösteren tek güç 

olarak görmesi de pek sempatik bir tutum de!ildir. Kilise birçok yönden ça!� 

yakalayamam�� ve insanlar�n ihtiyaçlar�n� kar��layamam��t�r. Bu ve benzer gerekçeler 

yap�lan toplant�larda dile getirilmi� �Piskoposlar Toplant�s�� raporunda ifade edilmi�tir. 

Neticesinde, bütün sorunlar�n çözümü için dinler aras� diyaloga gerekli önemin verilmesi 

üzerinde durulmu�tur (Oymak 2000: 175). 

3.1.2.3. II. Vatikan Konsili�nin H�ristiyan-Müslüman �li%kilerine Etkisi 

H�ristiyanl�!�n genel tarihine bak�ld�!�nda, kendilerince kabul görmü� birtak�m 

ifadelere rastlan�r. Elbette Kilise ve H�ristiyan mensuplar�, ba�lang�ç noktas� olarak "sa 

Mesih'i kabul etseler de din tarihini daha eski dönemlere ta��m��lard�r. Özellikle Kilise, Hz. 

"brahim'den ba�layan, Hz. "shak ve Hz. Yakub ve neticesinde Hz. "sa'da en güçlü ve en 

etkili halini alan Tanr�'n�n dini kabul ettikleri H�ristiyanl�!�n vekili olarak kendisini 

görmektedir. Din ve inanç sistemi "sa Mesih ile birlikte �ekillenerek H�ristiyanl�k halini 

alm��t�r. H�ristiyanl�!�n da tek ve mutlak koruyucusu Kilise'dir. Konu ile ilgili olarak genel 

de!erlendirmeler ve çe�itli aç�klamalar hemen hemen tüm konsillerde ifade edildi!i gibi II. 

Vatikan Konsili�nde de yinelenmi�tir. II. Vatikan Konsili�nde Kilisenin kendisi ve 

H�ristiyanl�k hakk�ndaki de!erlendirmeleri �öyledir: 
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"sa Peygamber'in Kilisesi, Tanr� taraf�ndan seçilmi�tir. Kilise mutlak 
gücünü bundan al�r. Ayr�ca, Kilise�nin beslendi!i bu güç daha öncesine, Hz. 
"shak, Hz. Yakub ve en öncesinde de Hz "brahim'e kadar dayan�r. Katolik 

Kilisesi'ne göre H�ristiyanlar Hz. "brahim'in çocuklar�d�r. Kilise, seçilmi� 
olan bu milletin esaret yurdundan kurtulmas�nda yatan s�rd�r. Öyle ki Tanr� 
taraf�ndan Kilise kutsal görevler yüklenmi�tir (Kutay 2014: 40). 

 

 

II. Vatikan Konsili�nde, Hz. "sa dönemi hakk�nda da çe�itli aç�klamalar yap�lm��t�r. 

Çe�itli benzetmeler de kullan�larak Kilise taraf�ndan H�ristiyanl�!�n do!u�u resmedilmeye 

çal���larak bu dinin nas�l birle�tirici bir din oldu!u fikri savunulmu�tur. Yahudiler 

(seçilmi�ler olarak ifade edilir) Katolik Kilisesi�nin benzetmesine göre bereketli zeytin 

a!ac�d�r. Yahudi olmayanlar ise bu zeytin a!ac�na a��lanm�� dallar gibidir. Benzetmeye 

göre Yahudi olmayanlar (zeytin a!ac�n�n dallar�) a!açtan beslenmektedir. Dolayl� yoldan 

Yahudi olmayanlar�n varl�!�n� sürdürmeleri de yine zeytin a!ac�na ba!l�d�r. Katolik 

Kilisesine göre "sa Mesih haça gerildi!i zaman tüm Yahudileri ve Yahudi olmayanlar� tek 

bir çat� alt�nda birle�tirmi�tir. Bu ba!lamda "sa Mesih, seçilmi�lerin içinden ç�km�� ve 

Tanr�'n�n dinini tüm insanl�!a kurtulu� için sunmu�tur. Yap�lan aç�klamalar neticesinde 

görülmektedir ki H�ristiyanl�k Tanr�'n�n Yahudilik yerine sundu!u yeni dindir. Kilise, tüm 

H�ristiyanlar� seçilmi� kabul edilen Yahudilerin yerine seçilmi� saymaktad�r (Kutay 2014: 

40).    

H�ristiyanl�k ve Müslümanl�k gibi iki farkl� dinin tan���kl�!� miladi 11. yüzy�la 

rastlar.  Katolik Kilisesi'nin "slamiyet'le ilgili görü�ler bildirmesi, "slamiyet'in dünya 

tarihinde do!u�u döneminde de!ildir. Öyle ki miladi 600'lü y�llarda varl�!�n� hissettiren 

"slamiyet, özellikle 700'lü y�llardan itibaren varl�!�n� tüm dünyaya hissettirmeye 

ba�lam��t�r. H�zla yay�lan ve insana de!er veren bir din olmas� sebebiyle çokça insan� 

etkilemeye ba�layan Müslümanl�k, bir süre sonra di!er dinler için tehdit unsuru olarak 

alg�lanm��t�r. Büyük ölçüde yay�l�m gösteren "slamiyet ile H�ristiyanl�k kar�� kar��ya 

gelmi� olsa da as�l temas 11 yüzy�lda ya�anm��t�r. Daha öncesinde "ber yar�madas�n� ele 

geçiren Müslümanlar ile H�ristiyanlar aras�nda s�cak temas sa!lanm�� olsa da H�ristiyan 

Kilisesi bu yeni din hakk�nda pek söylemde bulunmam��t�r. "slamiyet'in tehdit 

olu�turdu!unu dü�ünen ve mevcut otoritesini korumaya çal��an Kilise, önlemler almaya 

ba�lam�� ve "slamiyet hakk�nda karalama yapan eserlere müdahale etmemi�tir (Kutay 

2014: 40-41). 
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H�ristiyan halk�n "slamiyet'le tan���kl�!� 1143 y�l�na rastlar. O tarihte Kur�an-� Kerim, 

Latinceye çevrilmi�tir. Elbette bu çeviri, yeni dinin tan�n�p kavranmas� için de!il, bir nevi 

karalama amaçl�d�r. Fakir ve kolayca idare edilen halk� istedikleri gibi kand�rmak amac�yla 

"skoç Alexander Ross, 1650�de Pansebeia adl� eserini yay�mlar. Bu eser bilgi de!il 

karalama amaçl� yaz�lm��t�r. Haçl� Seferleri'ni tertip eden bu zihniyet, "slamiyet'i sava� ile 

ili�kilendirmi�, Hz. Muhammed'i de �eytana uyan ve çevresini kand�rarak H�ristiyanl�!a 

dü�man bir din yaratan biri olarak tan�tm��t�r. Bu as�ls�z ve sapk�n dü�ünceler, cahil ve 

yoksul halk�n zihninde kal�c� olmu�tur (Kutay 2014: 40-41).   

Her ne kadar Do!u ve Bat� aras�nda süregelen sava�larda H�ristiyanlar, "slam 

ülkelerinde o dönemdeki refah�, geli�mi�li!i ve özgürlü!ü görmü� olsalar da bir türlü bu 

dini ara�t�rma ihtiyac� duymam��lard�r. Belki de Kilise, böyle bir ilgiyi bask� ile engellemi� 

olabilir. Slokastik dönemde, Avrupa kar��s�nda bilim, t�p, sanat, edebiyat, felsefede ve 

daha birçok alanda geli�mi� bir "slam dünyas� vard�. Ne kadar da kay�ts�z kal�nd�!� 

söylense de Katolik Kilisesi mensubu Aquin�li Thomas��n felsefesinde geli�mi� "slam 

dünyas�n�n izleri görülür. "slamiyet birçok Katolik dü�ünür için gizli bir esin kayna!� 

olmu�tur (Kutay 2014: 40-41).  

Ortaça!da Katolik Kilise'si, hiçbir �ekilde "slamiyeti gerçek bir din olarak 

saymam��t�r. Onlara göre "slamiyet pagan dinidir. Daha önce de belirtti!imiz gibi, 

"slamiyet Katolik Kilisesi'nin Hz. "brahim'den beri süregelen dinler s�ralamas�nda yoktur. 

"slamiyet'in, o dönemlerde Kilise taraf�ndan pagan dinler ars�nda say�lmas�n�n sebebi 

budur. Daha da a!�r� Ortaça! Avrupa's� Müslümanlar� dinsiz, tanr� tan�maz olarak 

adland�r�r. Bunda Katolik Kilisesi�nin temellerini atan büyük ideologlar Origenes, Cyprian 

ve Augustinus Aurelius'un pay� büyüktür. Her üçünün dile getirdi!i ortak prensip ayn�d�r. 

Onlara göre: Katolik Kilisesi�nin haricinde bir kurtulu� yolu ve ba�ka bir peygamber 

yoktur. Bu iddial� söylem, tüm Ortaça! Avrupa's�n� etkilemi� ve o dönem Avrupa's�n�n 

"slamiyet'e kar�� bak���n� net bir dille ifade etmi�tir (Kutay 2014: 40-41).   

 Ortaça!da, H�ristiyan dünyas�n�n "slamiyet�e ve di!er bütün dinlere kar�� tutumu, 

1441 y�l�nda gerçekle�en Floransa Konsili�nde aç�kça gözler önüne serilmi�tir. Bu 

konsilde, Katolik Kilisesi d���nda tüm inanç sistemleri sapk�nl�kla itham edilmi�tir. 

H�ristiyanl�k haricinde tüm dinlerin mensuplar� kurtulu�a eremeyecektir. Konsilde aç�kça 

ifade edilmi�tir ki, H�ristiyan olmayanlar, Yahudiler, Müslümanlar, di!er dinlere mensup 

olanlar, dinsizler hatta H�ristiyanl�ktan ç�kanlar da dâhil olmak üzere herkes ebedi hayatta 

ate�lerde yanacaklard�r. Sadece Katolik Kilisesi çat�s� alt�nda olanlar kurtulu�a erecektir. 
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Bu ve birçok konsildeki benzer ifadeler, Katolik Kilisesi�nin "slamiyet�e kar�� tutumunu 

ortaya koymaktad�r. "leriki dönemlerde Katolik Kilisesi, bu kemikle�mi� tutum ve 

davran��lar�ndan vazgeçti!ini dünya kamuoyuna ifade etmek için çok zorlanacakt�r (Kutay 

2014: 40-41).   

II. Vatikan Konsili ile al�nan birçok karar resmiyet kazand�ktan sonra geleneksel 

Katolik ideolojileri geçerlili!ini yitirmeye ba�lam��t�r. Bu durum Katolik Kilisesi�nin yeni 

bir yakla��m ve H�ristiyan toplumun beklentilerine cevap vermeye çal��mas� olarak 

de!erlendirilir(Kutay 2014: 42).  

Birçok dinde önemli ideologlar�n dü�ünceleri genel tav�r ve tutum halini alabilir. 

Nitekim a��r� milliyetçi Romal� Augustinus Aurelius da H�ristiyanl�!�n di!er dinlere kar�� 

tutumunu etkilemi�tir. Barbar kavram� o dönemde Romal� olmayanlar için 

kullan�lmaktayd�. Di!er dinlere kar�� olumsuz yakla��mlar hâkimdi. Daha sonralar� 

özellikle bilim ve sanayideki geli�ime ba!l� olarak geli�en ayd�nlanma dönemiyle birlikte 

Avrupal� ayd�nlar�n "slamiyet�e kar�� �l�ml� ve anlay��l� tav�rlar sergiledikleri ve 

söylemlerinde olumlu ifadeler kulland�klar� görülmektedir. Yaln�z d��a kapal� ve sabit 

yap�l� Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili�ne kadar "slamiyet�e kar�� pek �l�ml� tav�r 

sergilememi�tir(Kutay 2014: 42).   

3.2. II. Vatikan Konsili�nin Küresel Süreçteki Anlam# 

Bu bölümde küreselle�me süreçleri ile II. Vatikan Konsili�nin küresel süreçteki 

anlam� üzerinde durulmu�tur. 

3.2.1. Din ve Küreselle%/tir/me Süreçleri 

Küreselle�en dünyada dinlerin toplumsal formlar�na ili�kin aç�klamalar, genellikle, 

kutsal ve dind��� alanlar ile dinler aras�ndaki ili�kilerin s�n�rlar� ve bu s�n�rlar�n nas�l 

olu�turuldu!u sorusu çerçevesinde incelenmektedir. Bu soruya verilen yan�tlar, mekânsal, 

zamansal ve toplumsal yan�tlar olmak üzere üç grupta toplanabilir: "nsanl�k tarihinin 

hemen hemen her döneminde kutsal mekânlar�n, kutsal zamanlar�n ve kutsal ki�ilerin 

varl�!�na rastlanmaktad�r. Bu çerçevede, belli mekânlar din ad�na izole edebilir, belli 

zamanlar dini zamanlar olarak s�n�rlanabilir ve din belli insanlarla ili�kilendirilebilir. 

Ancak bu aç�klamalar, genellikle, mutlak ve de!i�mez bir içeri!e sahip de!ildir. Kutsal 

mekânlar dinlere göre de!i�ken ve geçici olabilir, kutsal zamanlar ba�lang�c� ve sonu 

itibariyle belirsiz olabilir ve nihayet bireyler için kutsall�k statüsü kazan�labilir ya da 
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kaybedilebilir. Ayr�ca dini ve dind��� aras�nda bu tür bir tan�mlaman�n ima edece!i 

belirsizlik, içinde bulundu!u sosyal ba!lama göre de!i�kenlik gösterebilir. Bu durumda 

dini olan ile profane �din d���� olan� herhangi bir yöntemle birbirinden ay�rmak, kültürel 

aç�dan o kadar da önemli görünmemektedir (Çapç�o!lu 2008: 172).  

"nsanl�k tarihinde ekonomi, devlet, siyaset, bilim ya da e!itim ve teknoloji gibi din 

alan� d���nda güçlü sosyal sistemlerin geli�mesi, din alan�nda da de!i�imleri ve farkl�l�klar� 

beraberinde getirmi�tir. Tarihin farkl� dönemlerinde ve farkl� dinlere göre de!i�en dini 

toplumsal formlar, çe�itli dinlere mensup ki�ilerin ayn� toplumda %bir arada ya�ama% 

problemini de içeren pek çok sorunu dinlerin kar��s�na ç�karm��t�r. Dini, hem dind��� kabul 

edilene göre ba�ka bir �ey olarak hem de ba�ka dinlere k�yasla farkl� bir olgu olarak 

yap�land�rman�n iki yönlü zorlu!u; nerede, ne zaman ve kim için hangi dinin 

uygulanaca!�n� aç�klayan biçimler ve mekanizmalar�n varl�!�n� zorunlu k�lmaktad�r. Bu üç 

belirleme �ekli de önemlidir. Bununla birlikte, di!erleri aras�nda kim için sorusu günümüz 

küresel toplumunda en önemli ve tart��mal� sorudur (Çapç�o!lu 2008: 172). 

   Küreselle�me süreçleri artt�kça ve h�zland�kça globalle�menin kip ve modelleri de 

daha karma��k ve detayl� olmaktad�r. Yerlilerin kültürel ve dini dinamikleri �ebedi ve tek 

yanl� kültürle�/tir/menin� nesnesi haline dönü�türülmektedir. Bu noktada, ya içleri 

bo�alt�lm�� bir dini-kültürel yap�, ya da �Madonna kültü � gibi kültlerle mücadele içine 

sokulmu� çat��mac�, gelene!e taassupla kilitlenmi� ve reaksiyoner, savunmac� ve ço!u 

zamanda özür dileyici bir akidevî ve teolojik tarz ortaya ç�kar. Ve bu durum, global pazar�n 

sembolü olan McDonald-la�ma marketinde dinin ve dini olan�n analizini gerekli 

k�lmaktad�r(Yavuz 2007: 243-244). 

3.2.2. II. Vatikan Konsili ve Küresel Köydeki/Kare Uzaml# Âlemdeki !mâlar# 

II. Vatikan Konsili�nin o döneme kadar gerçekle�mi� di!er konsillerden farkl� 

kararlara imza att�!� görülmektedir. Kilisenin toplad�!� bu konsil, özellikle dinler aras� 

diyalogu olu�turmak için çaba göstermi�tir. Bu gayretin çe�itli nedenleri vard�r. Tüm 

dünyada, özellikle Avrupa�daki h�zl� de!i�im kar��s�nda özele�tiri yapan Kilise, kendini 

yenileme ihtiyac� duymu�tur. Yine bu dönemde H�ristiyan halk�n kendisinden gittikçe 

uzakla�t�!�n� gören Kilise, tüm insanl�!a kurtulu� yolunu göstermek olan misyonunu 

dü�ünerek daha �l�ml� bir tav�r sergilemeyi ve sempati kazanmay� tercih etmi�tir. Ho�görü 

ad� alt�nda tüm dünya dinlerine diyalog ça!r�s� yapan Katolik Kilisesi, baz� çevrelerce 

ele�tirilmi�tir. Kimilerine göre toplanan konsil tam bir fiyaskodur ve ald�!� kararlar�n 
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geçerlili!i yoktur. Bu konsilde dogmatik kurallar al�nmam�� ve al�nan kararlarda da önceki 

de!erlere ters dü�memek için mümkün oldu!u kadar esnek ifadeler kullan�lm��t�r (Güngör 

2002: 140).    

II. Vatikan Konsili esasen mevcut Katolik doktrini ve "ncil�in mesaj�n� modern 

dü�ünceye uygun edebi bir formül ve modern ara�t�rma metotlar�n� kullanarak bütün 

insanlara sunmak istemi�tir. Nitekim Papa XXIII. John, Ekim 1962�de Konsil�i aç�� için 

yapt�!� resmi konu�mada �u ifadeleri kullanm��t�r: 

 

Eski doktrinin zenginli!ini elde tutmak önemli bir �eydir; fakat onu 
formüle etmek ve yeniden teçhiz etmek ise bamba�ka bir �eydir: ve bu öyle 
bir �eydir ki, sab�r ve metanet gerektirse de büyük bir ihtimamla, her �eyi 
usulüne uydurarak ve ziyadesiyle pastoral karaktere sahip bir ö!retiye 
yak���r biçimde yap�lmal�d�r(Güngör 2002: 140-141). 

 

Papa bir ba�ka konu�mas�nda ise ayn� hedefi �zaman�n ay�rt edici i�aretlerini 

yakalamak� olarak ifade etmi�tir (Güngör 2002: 140-141). 

Katolik Kilisesi, bütün dünya dinleriyle girmek istedi!i diyalogu II. Vatikan Konsili 

ile aç�kça ilan etmi�tir. Konsil sonras�nda da bu konuda somut ad�mlar at�lmaya 

çal���lm��t�r. Ayr�ca, bu diyalogun sosyal, kültürel gerekçeleri de ifade edilmi�tir. Bir 

anlamda dinler aras� diyalog iste!inde bulunan Katolik Kilisesi, bu ho�görü yüklü simas� 

ile kendi halk�n�n tekrar sempatisini kazanma gayretine girmi�tir (Güngör 2002: 141).   

II. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi�nin günümüz dünyas� gereklerince yeniden 

yap�lanarak, günümüz dünyas�na uyum sa!lamas� amac�yla gerçekle�tirilmi� son derece 

önemli bir konsildir. Kararlar� halen tart���lmakta, muhafazakâr Katolik çevrelerce hala s�k 

s�k ele�tirilmekte ve etkileri günümüz sosyal ya�ant�s�nda halen hissedilmektedir. Konsil�in 

kararlar� Kilise�nin resmî görü�ünü �ekillendirmi�tir ve Kilise bünyesinde yer alan herkes 

için ba!lay�c�d�r. Ancak konsilin dahi Katolik toplumunun 1200 y�ll�k geleneksel görü�ünü 

k�sa sürede de!i�tiremeyece!i a�ikârd�r ve toplumun kanaatleri hakk�nda yorum yapmay� 

mümkün k�lmamaktad�r (Kutay 2014: 46). 

Son dönemlerde ba�ta Kilise olmak üzere birçok makam�n Müslümanl�k hakk�ndaki 

olumlu söylemleri etkili olmu�tur. Bin y�ldan fazla bir süredir Müslümanlar hakk�nda 

önyarg�l� yakla�an ve sabit fikirli H�ristiyan halk, son dönemlerde daha anlay��l� ve 

mütevaz�d�r. Di!er yandan, muhafazakâr H�ristiyanlar hali haz�rda "slamiyet'e kar�� 

olumsuz tutum ve davran��lar�n� sürdürmektedir. Bunlar�n tutumlar�n� destekleyen ve hatta 

örgütleyen kesimler oldu!u a�ikârd�r (Sar�kç�o!lu 1990: 5).  
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"slamiyet hakk�nda daha önceki dönemlerde yaz�lm�� olan eserler, "slamiyet'i 

aç�klamaktan çok onu karalar nitelikte idi. özellikle 1980 sonras�nda kaleme al�nan 

çal��malar daha çok "slamiyet'i ve onun kaidelerini tan�t�r niteliktedir. Önce tan� sonra 

ele�tir ifadesi tersine i�lemi�tir. Yüzy�llar boyunca tan�mad�klar� bu kutsal dini sürekli 

ele�tiren, yalanlayan ve inkâr eden H�ristiyan dünyas� özellikle son 50 y�ld�r bu kutsal dini 

kendi halk�na yeni yeni tan�tmaya ba�lam��t�r. Neticesinde H�ristiyan halk, oldukça eski 

ancak kendileri için ise çok yeni olan bu kutsal dini anlamaya ba�lam�� ve kendi 

de!erlerini sorgular olmu�tur. H�ristiyan ilahiyatç�s� H. Küng, bir eserinde Amos ve 

Hose�ay�, "�aya ve Yermia�y� Peygamber kabul ettiklerini ancak Hz. Muhammed'i pe�in 

hükümle reddettiklerini vurgular. Bu ifade, yapt�klar� büyük hatay� sorgulayan net bir 

yakla��md�r (Sar�kç�o!lu 1990: 5).  

Papa, 14 #ubat 1982�de Nijerya Kaduna�da yapt�!� konu�mada Kur�an�dan �Kutsal 

Kitap� olarak bahsetmi�tir. Bu ilk anda bir iltifat olarak dü�ünülse de, "slama kar�� de!i�en 

tav�r dikkate al�n�rsa, ciddiye alma gere!i duyulabilir (Sar�kç�o!lu 1990: 5). 
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SONUÇ 

H�ristiyanl�kta özellikle Hz. "sa�n�n ömrünün, dini yeterince yayma noktas�nda 

yeterli olmamas� ba�lang�çta baz� eksikliklerin ve buna ba!l� olumsuzluklar� meydana 

gelmesinde etkin oldu!u tarihsel bir gerçekliktir. Bu tarihsel duruma süreç içerisinde 

ortaya ç�kan sosyo-kültürel, sosyo-politik ve sosyo-teolojik durumlar ve �artlar, 

H�ristiyanlar aç�s�ndan mensubu olduklar� dinin ö!retilerini anlama sürecinde ciddi 

problemler ortaya koydu!u bilinmektedir. Dini anlamak ve ortaya ç�kan sorunlar� çözmek 

için H�ristiyanl�k tarihinde �konsil� ad� verilen ve ekümenik �evrensel� boyutta düzenlenen 

dinî (lütfen teo-politik ve teo-kültürel olarak okuyunuz) toplant�lar yap�lm��t�r. Bir 

anlamda �konsil� sayesinde dinin esaslar�n� tespit etmek, ortak de!erler ve kurallar 

belirlemek suretiyle H�ristiyanl�!�n ya�at�lmas� ve büyümesi amaçlanm��t�r. 

Bu çal��mada, H�ristiyanl�k tarihi boyunca birçok kez gerçekle�tirilen konsillerde 

al�nan kararlar ve bu kararlar� uygulama noktas�nda ya�ananlar anlat�lmaya çal���lm��t�r. 

Bu noktada II. Vatikan Konsili ayr�nt�l� bir �ekilde aç�klanm��t�r.  

"lk yap�lan konsiller ile günümüze en yak�n tarihlerde gerçekle�tirilen konsillerin 

içeri!i farkl� olsa bile genelde amac�n �u oldu!u ifade edilebilir: Ayn� dine inananlar�n 

farkl� dü�üncelerle olu�abilen tart��malar� bir karara ba!lamak; böylece birlik ve 

bütünlü!ün bozulmas�n� önlemek oldu!u görülmektedir.  

II. Vatikan Konsili ise, içerik aç�s�ndan incelendi!inde konsil�de sadece kendi 

dinlerine inanan ki�ileri de!il, tüm dinlere mensup inanan ve inanmayan bireyleri 

kapsayacak �ekilde bir bütünlük ve �ekümenik� ortam�n�n yarat�lmas�n�n hedeflendi!i 

görülmektedir. Bu durum, çal��mada belirtildi!i üzere, II. Vatikan Konsilini daha önce 

yap�lm�� bütün konsillerden ay�ran, küresel çapta ku�at�c�l�!�, imas� ve etkisi olaca!� 

dü�ünülen en önemli durumdur. Görünen o ki; bu noktada esas amaç, oldukça h�zl� geli�en 

ve yeniden in�a süreçlerindeki yeni dünya düzenine Roma Katolik Kilisesi�nin uyum 

sa!lamas�na, varolu� ifadesine ve konjonktürel �artlar� a�ma iradesine yard�mc� olmakt�r.  

Pek çok ele�tiriye maruz kalan II. Vatikan Konsili kararlar� ve bu kararlar�n 

uygulama süreci incelendi!inde, tahmin ve takdir edilebilece!i gibi, Konsil�in amac�na tam 

olarak ula�amad�!� söylenebilir. Al�nan kararlar neticesinde uygulamada baz� olumlu 

geli�meler gerçekle�se de yüzy�llard�r devam eden inan��lar sonucunda insanlar�n farkl� 

dinlere ve o dinlere inanan bireylere olan yakla��mlar�n�n bir anda de!i�mesini beklemek 
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yanl�� olacakt�r. Bu bir süreç meselesidir ve konsil sonras� Kilisenin de yapmaya 

çal��t�!�n�n bu oldu!u görülmektedir. 

H�ristiyanl�k inanc�nda di!er dinlere olan bak�� aç�s�n� de!i�tirmeyi hedefleyen II. 

Vatikan Konsili kararlar� sonucunda, belirli aral�klarla farkl� dinlere mensup inananlar� bir 

araya getirmek, bu dinlere mensup bireyleri yerinde ziyaret etmek, kiliselerde verilecek 

vaazlarda özellikle �dinlere ho�görü� konusuna e!ilmek, ba�ta dinleraras� diyalo!u 

geli�tirmek gibi temel baz� görevler H�ristiyanlara yüklenmi� bir misyon olarak 

görülmektedir. 

Her konsilin yak�n, orta ve uzak olmak üzere pek çok amaç, hedef, gaye, misyon ve 

vizyonu olmak beklenebilecek bir durumdur. II. Vatikan Konsili ba!lam�nda da H�ristiyan 

olmayanlar için �unlar� ifade etmek yerinde olacakt�r. Hiçbir teoloji sadece teoloji ve 

münhas�ran inanç meselesi de!ildir.  Böylesine �evrensel� imalar� olan bir Konsil�in anlam 

ve imâlar�n�, gaî i�aret ve semioti!ini tam ve uygun bir �ekilde anlamaya çal��mak �küresel 

köy� halindeki uzam�m�zda art�k bir zorunluluk olarak kendini dayatmaktad�r. Güzel ve 

hay�rl� olanlar�n bütüncül ve gerçekçili!ini takip ve kontrol etme bilinci de bu meyanda 

zikredilebilecek sorumluluklardand�r. Aksi durumda ise, söylem ve ideal ile eylem ve reel 

olan aras�ndaki çat��ma ve kopukluk sadece sosyal ve politik aç�dan de!il, dinî ve kültürel 

aç�dan da büyük kopmalara, bo�luklara ve savrulmalara yol açabilecektir.  

Özetle; II. Vatikan Konsili�nde al�nan böylesine önemli kararlar�n bir anda küresel 

çapta büyük de!i�imler getirmesini beklemek do!ru olmayacakt�r. Öte yandan, bu 

kararlar�n küresel süreçlerdeki anlamlar�n� ve imâlar�n� da yerinde, gerçekçi ve basiretle 

anlamaya ve konumland�rmaya çal��mak önemlidir. Din bir bütündür; adalet de öyle. "deal 

olan reel olan� takip edebildi!i oranda ve çapta bir bütüncüllük arz eder; aksi durumda ise, 

ya ideal olan reel olana kurban edilmekte, ya da reel olan ideal u!runa ask�ya al�nmaktad�r. 

Tüm diyalog, karde�lik, bütünlük, �potansiyel inananlar� gibi ifade ve ideal projeler ancak 

reel eko-politik ve teo-kültürün paralel ve e� zamanl� olmas�yla anlaml� ve inan�l�r olabilir. 

�Üçüncü dünya� ülkeleri özelinde eko-politik olarak adaletsizli!in câri oldu!u bir ortamda 

ideal diyalog söylemleri sadece mitoslar�n vicdan katarsisi benzeri bir rol oynayabilir 

ancak.  
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