T.C.
CANAKKALE ONSEKIiZ MART UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERI ANABILIiM DALI

HIRISTIYAN KONSILLERI VE II. VATIKAN KONSILI’NIN
KURESEL SURECTEKI ANLAMI

Yiiksek Lisans Tezi

Hazirlayan
Yiicel DAGLI

Tez Danismani
Prof. Dr. Sevket YAVUZ

Canakkale, 2016



TAAHHUTNAME

Yiiksek Lisan tezi olarak sundugum “Hiristiyan Konsilleri ve II. Vatikan
Konsili’nin Kiiresel Siirecteki Anlami” adli ¢alismamin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yardima bagvurmaksizin yazildigim ve yararlandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif 'yapxlarak yararlanilmig

oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Yicel DAGLI



5 Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii’ne
Yiicel DAGLI’ ya ait Hiristiyan Konsilleri ve II. Vatikan Konsili’ nin Kiiresel Siirecteki

Anlami adli ¢aligma, jiirimiz tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda,

YUKSEK LiSANS TEZI olarak oybirligi/oy¢oklugu ile kabul edilmistir.

Mada ok

Uye Prof. Dr. Muhsin AKBAS

iy et

Uy ; vket YAVUZ

(Danigman)

Nt fl

Uye Dog. Dr. Nimetullah AKIN

Tez No . [oho 383
Tez Savunma Tarihi : 0.0k 204 [,

M /oL

D@-Du Y KORKMAZ

Enstitti Midiiri

13,1204




OZET

HIRISTIYAN KONSILLERIi
VE II. VATIKAN KONSILI’NiN KURESEL SURECTEKI ANLAMI

Birgok dini gelenekte oldugu gibi, Hiristiyanlikta da farkli inanislar, teolojik
problemler, ibadet sekilleri, yonetimsel sorunlar vb. konular1 goriigmek ve karara baglamak
icin Uist diizey din adamlarinin bir araya gelerek yaptigi toplantilara konsil adi verilir.
Icerik olarak; konsilde temel itikadi konular, ibadetler, ayinler (/itiirji), din adamlar1 vb.
konularin yani sira; siyasi ve sosyal konularda da kararlar alinmis, Hiristiyanligin bugiinkii
durumuna gelmesine onemli katkilar sunmustur. Hiristiyan tarihindeki konsiller genelde,
II. Vatikan Konsili 6zelde bu ¢alismanin temel omurgasini teskil eder.

Calismanin ana tezi olan “konsil; Kilisenin (Katolik Kilisesi) sosyo-kiiltiirel ve teo-
siyasi olarak tarihte ve sosyal diizlemde var olabilmenin deklarasyonudur” hiikmiinden
hareketle 6zelde II. Vatikan Konsili, Kilisenin Post/modern siire¢lerde ve kiiresellesmenin
arifesinde tarihe, teo-kiiltiirel yapiya ve sosyo-politik duruma katilma iradesinin
tezahtirtidiir.

Buna bagli olarak, bu c¢alismada Once Hiristiyanlikta gerceklestirilen konsiller
hakkinda ana hatlartyla bilgiler verilmis; akabinde de bu konsillerden II. Vatikan Konsili
ayrintili olarak agiklanmistir.

Bu baglamda II. Vatikan Konsili’nin gerceklestirilme sebepleri, konsilde alinan
kararlar ile konsil sonrasi etkiler bir arada incelenmis, konsilin kiiresel captaki anlami
ortaya konulmaya calisilmistir. Ote yandan da onceki konsillerden oldukea farkli olan II.
Vatikan Konsili’nin uygulama noktasinda heniiz planlanan seviyeye ulasilmadigi ortaya
konulmaya g¢aligilmistir.

Sonu¢ kisminda da genel olarak konsillerin tarihsel imalari ortaya konulmaya
calisilmis ve ozellikle de II. Vatikan Konsili’nin kiireselles/tir/me dinamikleri baglaminda
ana hatlar1 ile sebep, siire¢, sonug (kisa, orta ve uzun vadeli)lar1 yeniden vurgulanmistir.
“Bitmemis bir Konsil” olarak tanimlanabilecek olan bu Konsil’in gelecek perspektifi

acisindan durumu kisaca irdelenmistir.

Anahtar Soézciikler: Hiristiyanlik, Konsil, II. Vatikan Konsili, Kilise, Katoliklik,

Post/modernizm, Post/modernite, Kiireselles/tir/me.
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ABSTRACT

CHRISTIAN COUNCILS AND MEANING OF THE II. VATICAN
COUNCIL IN THE GLOBAL PROCESS

Just as in many religious traditions, in Christianity there is the meeting in which
clergymen / religious leaders come together in the aim to discuss and take a decision on
issues, such as various creedal modes, theological problems, religious praxes,
administrative dilemmas, and the like are called council. Contextually, such important
issues as fundamentalizm creedal cases, religious practices, liturgies, clergymen, etc. are
taken into consideration; not to mention, some social and administrative matters are
evaluated and decided. Thence, these councils have given important supportz in bringing
Christianity to nowadays. Thus, the main keel of this study consists of general councils in
Christianity and particularly of the Second Vatican Council (known also as Vatican II).

The main gist of this study is that "council is a declaration of the Church to remain
in the history and social context in terms of socio-cultural and theo-political spheres."
Hence, it can be adduced that the Second Vatican Council is an expression of participation
and taking in salient role in history, the theo-cultural structure, and the socio-political
situation in the processes of Post/modernism and in the eve of Globalization.

Thence, this study makes the Christian Councils in the history of Christianity
subject matter in general terms; then of these councils the Second Vatican Council is
explicated in details.

In this context, the following issues are discussed, explained, and evaluated: The
rationale for convening the Second Vatican Council; the decisions taken in and during the
meetings; the effects and results of the Council. What is more, 1t is also taken into account
that what and to what extent has the declaration of the Council affected the succeeding
phases in the world. In addition, the following situation is lied down in the study: Highly
different from the preceding councils, the Vatican II has yet achieved so far what had been
proposed with the declaration in terms of actualization.

In conclusion, the historical implications of the Christian Councils are re-
encapsulated in general terms; and especially the Vatican Il is highlighted again in terms of

cause, process, and effect within the context of the dynamics of Globalization / Making



il

Globalization in a rough manner. The future predicate and propose of the Council that can
be named "Unfinished Council" is also succinctly given.
Keywords: Christians, Council, The Second Vatican Council, Church, the

Catholicism, Post/modernism, Post/modernité, Globalization.
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ONSOZ

Din, tarihten gilinlimiize asirlardir insan hayatinda var olmus, insanin duygu ve
diisiincelerini, hal ve hareketlerini, sosyal hayat ve beseri miinasebetlerini belirlemistir. Bu
sebepledir ki dini inanglari, ritiielleri, buyruklar1 aragtirmak insanlara o dinle ilgili gergek
manada dogru olan1 veya yanlis olani tespit etme imkanini1 da saglayacaktir.

Stiphesiz dinlerin daha iyi ve dogru bilinmesi insanlarin kendi inang sistemlerini de
dogru anlama ve yorumlama imkani saglayacaktir. Ayrica dinler arasi farkliliklarin
bilinmesi o dinle ilgili Onyargilarinda olusmasini engelleyecektir. Bu da insanlara
birbirlerinin inanglarina saygi géstermenin de yolunu agacaktir.

Bizim ¢aligmamizin konusu olan Hiristiyanlik dini ve konsiller de ¢esitli agilardan
bu cercevede, tezimizde kaynaklar dogrultusunda objektif bir sekilde arastirilip fikir ve
bilgi sahibi olmak hedeflenmistir.

Hiristiyanlik dini Roma Imparatorlugu déneminde, 1. yiizyilda ortaya ¢ikmis bir
dindir. Glinlimiizde ise diinya genelinde iki milyardan fazla inanani ile en yaygin din
konumundadir.

Roma Imparatorlugu biinyesinde cesitli dinleri barmdirmaktaydi. Farkli dinlerin
bir arada yasamaya caligsmasi, ister istemez bir varolus miicadelesini de beraberinde getirir.
Roma Imparatorlugu’nda yeni yeni filizlenen Hiristiyanlik dini de bu miicadelenin
icindedir. Ozellikle Hz. Isa’nin Omriiniin, dini yeterince yayma noktasinda yeterli
olmamasi1 Hiristiyanlik adina biiyiik bir olumsuzluktur. Ayrica o donemlerde Yahudi
reaksiyonu ve Roma Imparatorlugu’nun baskici yaklasimi da olumsuzluklar1 pekistirir.
Buna dinin tiim o6gretilerini anlama siirecinde yasanan problemler de eklenir. Biitiin bu
sorunlar1 bertaraf etmek i¢in Hiristiyanlik dini mensuplari ¢dziim yolu aramaya yonelirler.
Dini anlamak ve sorunlar1 ¢ozmek icin Hiristiyanlik tarihinde “Konsil” adi verilen ve
evrensel (0kiimenik) boyutta dini toplantilar diizenlenir. Bir anlamda “Konsil” sayesinde
dinin esaslarini tespit etmek, ortak degerler ve kurallar belirlemek suretiyle Hiristiyanlik
dininin yasatilmasi ve bliylimesi hedeflenmistir.

Hazirlamis oldugumuz bu c¢alisma, giris, li¢c boliim ve sonugtan olusmaktadir. Girig
boliimiinde tezimizin adi, konusu, amaci, kapsam ve yoOntemi yer almaktadir. Birinci
boliimde konsil cesitleri ve tarihsel panorama, genel konsiller ve 6zel konsillerin sebep —
sonu¢ ve alinan kararlara; ikinci boliimde II. Vatikan konsilini sebepler, siirecler ve

kararlar1 acisindan detayli bir sekilde incelenmesine; iiclincli bolimde de II. Vatikan



konsilinin kiiresellestirme siirecindeki anlami ve imasi ile konsilde alinan kararlar ve
kiliseye etkisine deginilmis ve ¢alismamiz sonug boliimiiyle tamamlanmaistir.

Bu tezimizin hazirlanmasinda maddi — manevi desteklerini benden higbir zaman
esirgemeyen saygideger danigman hocam Prof. Dr. Sevket Yavuz’a, degerli 6gretmen
arkadasim Onur hocama, kiymetli esime, evimin nese kaynagi ¢ocuklarima ve ¢ok degerli

anne ve babama sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Yiicel DAGLI
Canakkale 2016
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GIRIS
1. Tezin Konusu

Glinlimiizde diinya genelinde iki milyardan fazla inanani ile en yaygin din
konumunda olan Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu eko-politiginin, kiiltiir ve askeri
acilardan hakim oldugu bir cografyada MS. 1. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Blinyesinde cesitli
dinleri barindiran Imparatorluk, dnceki kiiltiir ve inang kodlarindan, basta antik Yunan din,
kiltiir medeniyeti olmak tizere, etkilenmistir. Kisaca inan¢ ve teoloji olarak sunu ifade
etmek yerinde olacaktir: Antik Grek donemlerinden beri siiregelen inanglar ve bunlara ek
olarak Anadolu-Suriye-Misir aksinda one ¢ikan sir dinleri ile birlikte Roma Imparatorlugu

cogulcu, eklektik ve bazen de senkretik bir dinsel panorama arz eder.

Farkli1 dinlerin bir arada yagamaya c¢alismasi ister istemez bir varolus miicadelesini de
beraberinde getirir. Roma Imparatorlugu’nda filizlenmekte olan Hiristiyanlik da bu
miicadelenin icine girmek zorunda kalir. Ozellikle Hz. Isa’nin dmriiniin, dini yeterince
yayma noktasinda yeterli olmamasi, Hiristiyanlik admna biiyiik bir olumsuzluk sebebidir.
Ayrica o donemlerdeki Yahudi reaksiyonu ve Roma Imparatorlugu’nun baskic1 yaklasimi
da olumsuzluklar1 pekistirir. Buna dinin tim Ogretilerini anlama siirecinde yagsanan
problemler de eklenebilir. Biitiin bu sorunlar1 bertaraf etmek i¢in Hiristiyanlar tarihi siireg
ve sosyo-Kkiiltiirel sartlar i¢inde ¢6ziim yolu aramaya yonelirler. Dini anlamak ve sorunlari
¢ozmek i¢in Hiristiyanlik tarihinde konsil adi verilen ve ekiimenik “evrensel” boyutta
diizenlenen dini toplantilar diizenlenir. Bir anlamda “konsil” sayesinde dinin esaslarini
tespit etmek, ortak degerler ve kurallar belirlemek suretiyle Hiristiyanligin yasatilmasi,

giiclendirilmesi ve biiyiitiilmesi hedeflenmistir.

Bu calismada, konsil kurumunun ve kavraminin tanimi, tarihgesi ve ¢esitleri ile bu
konsil cesitlerinden ozellikle ekiimenik “evrensel” konsillerin neler oldugu tizerinde
durulmustur. Genel konsillerin Hiristiyanliga ne tiir acilimlar getirdigi, dini meselelere
iligkin nasil ¢oziimler sundugu konusuna da bu baglamda deginilmistir. Konsillerin
Onemini ve etkisini tespit etmek icin, genel konsillerden II. Vatikan Konsili ile bu konsilin
kiiresel siiregteki anlam1 daha detayli bir sekilde incelenerek, bilgi verilmeye calisilmistir.
Calisma neticesinde Hiristiyanligin inang, ibadet ve uygulamalarla ilgili konularda hem

dini kaynaklardaki ifadelerin ve esaslarin yorumu ile belirsizliklerin aciklanmasi, hem de



dini meselelerin tartisilip ¢oziime ulastirilmast amaciyla olusturulan konsiller hakkinda

detayli ve analitik sonuglara ulagilmistir.
II. Tezin Amaci ve Onemi

Karsilagilan problemlere ¢oziim iiretmek i¢in ve bir anlamda Hiristiyanligin varolus
miicadelesi i¢in diisiiniilen konsillerin, Hiristiyanligin bugiinkii konumunda 6nemi g6z ardi
edilemez. Hz. Isa’nin Tanr1 yanindaki konumu, babasiz diinyaya gelisinin agiklanmast,
Kutsal Kitap konusu, Kutsal Ruh meselesi gibi temel konular, ibadetler, ayinler, din
adamlar1 vb. konularin yani sira, siyasi ve toplumsal konular da bu konsillerde
gorlisiilmiistiir. Hiristiyanlik tarihinde biiylik 6neme sahip olan konsillerin 6zel ve genel
konsiller olarak genel ¢ergevede tanitilip degerlendirilmesi; bu konsillerde birgok dini,
sosyal, hukuki vb. meseleye iliskin alinan kararlarin tespit edilip, agiklanmas1 ve ozellikle
II. Vatikan Konsili ve agilimlarinin kiiresellesme siireglerindeki rolii hakkinda detayli

bilgilerin verilmesi bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir.

Hiristiyanligin ilk dénemlerinde dine bagli mezheplerden din adamlarinin yani sira
ozellikle siyasi liderler de konsillere kayitsiz kalmamigtir. Roma’da siyasilerin
imparatorluk birliginin temelinde dini birlik oldugunu bilmeleri onlart konsillere karsi
duyarli kilmistir. Oyle ki ilk dénem konsilleri Roma Imparatorlugu’nda senato havasina
biiriinmiistiir. Bir dsnem Hz. Isa-Mesih temelli sekillenen Hiristiyanligin, &zellikle Hz.
Isa’nin tabiati konusundaki fikir ayriliklarindan dolay1 cesitli mezheplere ayrildigi ve
bunun neticesinde catismalarin yasandigi goriilmektedir. Belki de bu olumsuzluklar, din

adamlar1 disinda siyasilerin de konsillere dahil olmalarinin neticesidir.

Hiristiyanligin ilk doénemlerinden giinlimiize gelindiginde ise konunun farkh
boyutlarini degerlendirme firsati buluruz. Bilisim teknolojileri ve diger biitiin teknolojik
gelismeler neticesinde farkli kiiltiirlere mensup insanlarin iletisimi kaginilmazdir. Bu
iletisim agi, farkli olanlar1 6grenme ve anlama istegini de beraberinde getirir. Miisliiman,
Hiristiyan, Yahudi toplumlarinin teolojik, cografi ve tarihi sebeplerle birbirlerinin dinleri
hakkinda daha saglikli bilgilere sahip olma istegi ise, entelektiiel bir meraktan Gte,
giniimiiz sartlar1 agisindan bir ihtiya¢ gibi goziikkmektedir. Farkli dinlere mensup
insanlarin belirttigimiz ihtiyaglarin karsilanmasi noktasinda arastirmamizin ne denli elzem

oldugu fikri agirlik kazanmaktadir.



II1. Yontem

Hiristiyan konsillerinin genel yapisi, isleyis sistemleri, gorevleri ve tiirleri hakkindaki
calismamiz literatiir tarama yontemiyle hazirlanmigtir. Konsillerin toplanma sebepleri,
alinan ¢esitli kararlar ve Hiristiyanlikta ne tiir agilimlar getirdigi hakkinda arastirmalar da
yapilmistir. Konsillerin dine ne tiir agilimlar kazandirdig1 ve giinlimiize etkilerini daha net
ortaya koymak adina II. Vatikan Konsili ve diger 6nemli konsiller hakkinda érneklere yer
verilmistir. Calismada betimleyici yaklasim kullanilmistir. Bu yaklasim ile ayrintili bir
analiz yapilarak tez konusu agiklanmistir. Tezin insasinda tarihsel metottan
yararlanilmistir. Bu metot, tarihsel olarak arastirma sahasina giren konulardan ¢ikarilmak
istenen sonuglar1 ve bilgileri elde etmenin vasita ve yollar1 olarak tanimlanabilir. Bu

nedenle, tezin yaziminda en verimli olacag diisiiniilen metot olarak faydalanilmistir.
IV. Kapsam ve Simirhliklar

Hiristiyan konsillerinin 6zel konsiller ve genel konsiller olarak simiflandirilmast;
ayrica bu siniflandirmanin da kendi i¢inde alt basliklar halinde incelenmesi; konsillerin
toplanma sebepleri, hangi tarihte nerede toplandigi, alinan kararlar, dine ve topluma

etkileri bu calismanin kapsamini belirlemistir.

Konsiller konusunu incelerken, belirlenen konu basliklarinin disina ¢ikmamak ve
Hiristiyanlik mensubu olan kisilerle miilakat yapma yerine, konuyla ilgili yazili eserlerden

istifade edilmis olmasi ¢alismanin sinirliliklari olarak gosterilebilir.
V. Veri Toplama Teknigi

Hiristiyan Konsilleri iizerine yazilan kitap, makale ve bilimsel arastirmalar
kiitliphane ve yaymevlerinden istifade edilerek taranmis, ihtiya¢ oldugu noktalarda konuyla

ilgili resmi web sitelerinden de istifade edilmistir.

Bu alanda yazilmis ve One ¢ikan eserler arasinda Aydin (2002)’in “Konsillerin
Hiristiyanliktaki Yeri ve Onemi”, Giingdér (2002)’iin “Vatikan, Misyon ve Diyalog”,
Capcioglu (2008)’nun “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, Mayer (2000)’in “Il. Vatikan
Konsili’nden Sonra Hiristiyan Diinyasindaki Yeni Temayiiller ve Gelismeler” O’Malley
(1971)’in “Reform, Historical Consciousness And Vatican II’s Aggiornamento” ve Kiing

(1961)in “The Council, Reform and Reunion” sayilabilir. Bu eserlerin alanda 6nemli bir



boslugu doldurdugu bir gercektir. Ancak hazirlanan ¢alismanin, bu eksende ve kiiresel
siirecler baglaminda konuya yaklasmaya calistigt ve halihazirdaki duruma bir karsilik

olusturdugu i¢in 6nemli oldugu sdylenebilir.



BOLUM 1

1. SINODDAN KONSILE KILISENIN TARIHSEL VE SOSYAL
DEKLERASYONU

Bu baglik altinda sinod, konsil tanimlar1 ile genel tarihi panoramanin yani sira ilk
donemden II. Vatikan Konsili’'ne kadarki 6zel konsiller ayrintilari ile agiklanmaya

calisiimustir.
1.1. Sinod, Konsil ve Genel Tarihi Panorama

Dinler tarihinde her dinin pratik, inan¢ ve sosyal hayatla ilgili problemlerini ¢6zmek
ve mensuplarini karsilastiklar giicliikler karsisinda rahatlatmak tizere giristikleri birtakim
faaliyetler vardir. Girisilen bu faaliyetler, belli diizeydeki din sorumlularinin miizakereleri
meclisine konsil adi verilmektedir. Kilise tarihi i¢inde konsillerin ¢ok 6nemli bir rolii
olmustur. Bu acidan bakildiginda “Kilise hayatinin ortaya koydugu tiim problemleri
¢ozmek ve tartismak ilizere bir araya gelen piskoposlara veya yiiksek diizeydeki din

adamlar1 kuruluna konsil ad1 verilmektedir (Aydin 2002: 107).

Bir bagka ifadeyle konsil kelimesi toplama veya toplanma anlamina gelen Latince
concilium “konsil” kelimesinden alinmistir. Katolik Kilisesi’nde konsil, muntazam olarak
davet edilmis piskoposlar toplantisidir. Ozetle, Kilise hayatmin ortaya koydugu tiim
problemleri ¢cozmek ve tartismak lizere bir araya gelen piskoposlara ve yiiksek diizeydeki

din adamlar1 kuruluna konsil ad1 verilir (Yilmaz 2010: 5).

Yalduz (2003: 258) konsili, “Hiristiyan dini liderlerin, dini 6greti ve pratikler i¢in
kararlar vermek iizere toplanmalar1” olarak tanimlamaktadir. (Kutay2014: 35) ise
calismasinda  konsilleri “Roma Katolik Kilisesi’nin i¢tihat makami” olarak

adlandirmaktadir.

Hz. Isa’nin dogdugu yillarda Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda olan
Filistin'de, Yahudiler c¢esitli mezheplere boliinmiis, dini konular g¢ikar meselesi haline
gelmistir. Kudiis'teki Kutsal Mabedi ticaret yeri haline getiren Yahudiler, putperest
Romalilardan kurtulma yollar1 arayisinda ve bu dogrultuda bir kurtaric1 beklentisi

icindeyken, Hz. Isa ortaya ¢ikarak insanlari dogru yola cagirmaya baslamustir.



Hayat1 boyunca kendisine gonderilen mesajlari basta Yahudiler olmak iizere tiim
insanlara sunmaya calisan Hz. Isa’nin, hayattayken cevresinde Havarilerle birlikte ¢ok az
inanan1 olmustur. Ancak "Carmih Hadisesi"nden sonra Havarilerin de misyonuyla birlikte
Hz. Isa’nin inananlariin sayis1 artis gdstermistir. Hz. Isa'min telkinlerine kars1 uyanan bu
ilgi, Roma'nin baskisini ve zulmiinii daha da arttirmistir. Hz. {sa'dan bir miiddet sonra, ona
inananlar bir araya gelerek, kendilerini "Hiristiyan" diye tanitmaya baslamiglardir
(Challaye 1998: 175). Ayrica daha 6nce Yahudi din adamlarinin statiikocu tutumlarina ve
Ferisilerin asir1 kuralcihima karsi ¢ikan Hz. Isa ve taraftarlarina aleyhte kampanyalar
diizenleyen hatta onlara zulmeden Pavlus’un, Sam yolunda bir vizyon gecirerek Hiristiyan
olusuyla Hiristiyanlik yeni bir ivme kazanmistir (Akdas 2009: 9). Fakat bu ivmeyle
beraber Hiristiyanlik, fikri ayriliklar ve tartismalarla ¢alkalanmaya baslamistir. Kudiis
merkezli cemaat ile diger uluslardan Hiristiyan olanlar arasinda baglayan yakinlasma,

sorunlar1 da beraberinde getirmistir (Akdas 2009: 9).

Yahudiye'den gelen bir grup Hz. Isa taraftarmin, kurtulus icin Tanrisal hukuka baglh
olmak gerekliligi ve 6zellikle slinnetin sart olmas1 konusunda Antakya'daki Hiristiyanlarla
tartismast ilk kiviletm olmustur. Anlagsmaya varilamamasi {izerine, konuyu Havarilerle
gorlsiip tahlil etmek i¢in Pavlus ve Barnaba Kudiis'e gitmislerdir. Bu ilk tartismalar1 bir
karara baglamak i¢cin, MS 49 veya 50'de Kudiis'te yapilan toplantida Petrus, Barnaba ve
Pavlus konusmalar yapmislardir (Yalduz 2003: 259-260).

Kilise Tarihi’nde 1. Iznik Konsili’nden (325) énce mahalli seviyede toplanan Kilise
temsilcileri, IV. yilizyilda Arius’un fikirleriyle ortaya ¢ikan teolojik problemi ¢dzmek i¢in
ilk kez ekiimenik seviyede bir araya gelmislerdir. Her ne kadar genel kabul, Konsiller
Tarihi’nin ekiimenik seviyedeki bu ilk Konsil olan 325 iznik Konsili ile basladig1 yoniinde
olsa da baz1 Hiristiyan ilahiyatcilari, konsillerin tarihini, yukarida bahsettigimiz MS 49
veya 50 yilinda Kudiis’te yapilan “Havariler Toplantisi”na kadar gotiirmiislerdir. Bu ilk
havarilerin toplantist disinda diger toplantilarin, II. yiizyilin ortalarinda Montanizm ve
Gnostisizm gibi anlayiglar sebebiyle Anadolu'da yapildigi bilinmektedir. Baslangicta
konuyla ilgili mevzular {izerinde yogunlasan konsil konulari, zamanla Hz. Isa’nin mahiyeti
iizerinde durmaya baslamistir. Bdylece Hz. Isa’nin tanrilastiriimasi siireci ve buna paralel

olarak da yiizyillarca devam edecek olan konsil gelenegi baslamistir (Akdas 2009: 10).

Konsil kelimesinin anlami yukarida ifade edilmistir. Kilise ile ilgili bir konuda

kararlar almak amaciyla yapilan resmi toplantilari ifade eden bir bagka kelime ise “Sinod”



dur. Her iki kelime es anlamli gibi goziikmesine karsin aralarinda 6nemli bir fark
bulunmaktadir. Bdlgesel mahiyetteki kiiclik toplantilar veya sadece bir mezhebin
temsilcilerinin katildig1 toplantilar “Sinod” olarak ifade edilirken piskoposlarin ve kilise
temsilcilerinin daha genis ¢apta istirak ettigi toplantilar i¢in “konsil” kelimesi
kullanilmaktadir (Yalduz 2003: 258-259). Konsillerde genel olarak doktrin ve disiplin
konular1 ele alinirken, sinodlarda, daha ¢ok yerel problemler ele alinmistir (Akdas 2009:

11).

Dogu kiliselerinde konsil yerine sinod kullanilmakta ve bu kelime patriklerin
danisma kurulunu ifade etmektedir. Ortodoks kiliselerinin en yiiksek ruhani kurulunun adi

ise Holy Synod veya Saint Synode’dur (Y1lmaz 2010: 5).
1.2. Konsil Cesitleri ve Tarihsel Panorama: Ozel Konsiller

Kilise istatistikleri, Hiristiyanlik tarihinde g¢esitli sebeplerle toplanan konsilleri,
muhtelif 6l¢iilere gore tasnif etmektedir. Daha ¢ok cografi bolge ve istirak¢ilerin sayist goz
Oniine almarak tasnif edilen bu konsilleri iki kategoride ele almak miimkiindiir (Akdas

2009: 12). Bunlar:
1. Ozel Konsiller
2. Genel Konsillerdir.
Ozel konsiller kendi iginde dort kategoride siiflandirilmaktadir. Bunlar; mahalli
konsiller, bolge konsilleri, eyalet konsilleri ve milli konsillerdir (Akdas 2009: 12).

1.2.1. Mahalli Konsiller

Bir bdlgeden sorumlu piskoposun, diger bolgelerden sorumlu piskoposlari toplayarak
0zel mahiyette bir meseleyi tartismaya a¢tig1 konsillerdir. Bu tiir konsillerin konusu ¢ogu
zaman piskoposlarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 olmustur. Mahalli konsillerin yilda iki

defa toplanmasi Iznik Konsili’nde karara baglanmistir (Akdas 2009: 12).
1.2.2. Bolge Konsilleri

Bir eyaletteki dini problemin ¢6ziime ulastirilmasi i¢in o eyalet piskoposlarinin
yaptig1 toplanti, bolge konsillerini meydana getirir. Bolge konsilini, sik sik toplamak

miimkiin degildir. Her yirmi yilda Baspiskoposlugun davetiyle bir konsil toplanabilir. Ozel



konsillerin aldig1 kararlar sadece o iilkeye veya o eyalete hitap etmektedir. Ancak bu

kararlarin papanin tasdikinden gegmesi gerekmektedir (Aydin 2002: 146).
1.2.3. Eyalet Konsilleri

Kiliseye bagli bir eyaletin Baspiskoposunun, yardimeci piskoposlarla ve diger
yetkililerle birlikte, eyaletin ihtiyacglar1 iizerinde istisare etmek amaciyla topladigi
konsillerdir. Bu tiir konsilleri toplama sorumlulugu eyaletin en riitbeli din adamina aittir ve
alinan kararlar s6z konusu eyaletle sinirlidir. Eyalet konsillerinin en azindan yirmi yilda bir

defa toplanmasi1 gerekmektedir (Giingor 2002: 20).
1.2.4. Milli Konsiller

Sadece muayyen bir ililkenin problemini ¢ozmek iizere, o iilkenin piskoposlarinin

yaptig1 toplantiya verilen addir (Y1lmaz 2010: 8).

1.3. Konsil Cesitleri ve Tarihsel Panorama: Ilk Dénemden II. Vatikan’a Genel

Konsiller

Bu konsillere ekiimenik konsiller adi verilmektedir. Bu konsillerde kilisenin biitiin
temsilcileri bulunmaktadir. Genel konsiller, papa tarafindan davet edilerek toplanir. Bizzat
papa veya temsilcileri tarafindan yonetilir. Ekiimenik konsil kararlarinin gegerli olabilmesi

i¢in bu kararlarin papa tarafindan tasdik edilmesi gerekir (Migne 1850: 236).

Ancak kilise tarihinde hangi konsilin ekiimenik olup olmadigi konusu kesin
cizgilerle belirtilmis degildir. Bunun ic¢in bugiin de birgok Katolik yazar su veya bu
konsilin ekiimenik konsil olarak kabul edilmesinde tereddiit gostermektedir (Clercq 1949:
6). Stiphesiz bu tereddiitler oecumenicite methumunun iyi bir tarifinin yapilmamasindan
kaynaklanmaktadir. Oecumenisme “Oikoumenos” methumu, belli bir dlgiide evrenselligi
gosterir. Fakat yine de evrensellikte bir izafiyet s6z konusudur. Ciinkii ekiimenizm
kavraminin tarih boyunca aldigi anlam durmadan degismistir. Ancak ekiimenizm,
konsillerle 1ilgili olarak diisiiniildiigiinde, ekiimenizm’in anlagilmasi i¢in bir takim

isaretlerin verilmesi gerekecektir (Aydin 1995: 147).

Bir konsilin gercekten ekiimenik kabul edilebilmesi icin yeryiiziindeki biitiin
kiliselerin temsil edildigi bir konsil olmasi gerekmektedir. Ancak konsiller tarihine

bakildiginda uygulamada durumun boéyle olmadigi goriilmektedir. Ekiimenik sayilan



konsillerin sayis1 Kiliselere gore degismektedir. Hiristiyanlik tarihinde yapilan
konsillerden Katolik Kilisesi 21 tanesini; Ortodoks Kilisesi yedi tanesini ekiimenik kabul

etmektedir (Dvornik 1966: 312-324).

Kilise tarihinde, ekiimenik kabul edilen konsillerin ifadelerinde, kendileri hakkinda
bazen ‘“genel” bazen “evrensel” bazen de “ekiimenik” sifatlarmi kullandiklari
goriilmektedir. Konsillerin kendi ifadelerinden anlasildigina gore bir konsilin ekiimenik
olarak kabul edilmesinde ti¢ faktorii ele almis olduklar1 anlasilmaktadir. Bu faktorlerden
birincisi; bir konsil otoritesini, kendisine istirak eden temsilcilerin geldigi alana gore
gostermektedir. Zira bir konsilde eger diinyanin her yerindeki biitiin kiliseler temsil
edilmisse, bu konsil ekiimenik olarak isimlendirilmektedir. Ikincisi; Roma Piskoposunun
dogrudan veya bir temsilcisi vasitasiyla katilmadigi bir konsil, evrensel kiliseyi temsil
edemeyecegi gerekcesiyle ekiimenik kabul edilmemektedir. Dolayisiyla bir Konsilin
ekiimenik sayilabilmesi i¢in o konsile Papa’nin istirak etmesi ve kararlarini onaylamasi
gerekmektedir. Uciinciisii; hem Katolik hem de Ortodoks Kilisesi’nin bir arada temsil
edilmedigi bir Konsil, ekiimenik kabul edilmemektedir. Bir konsilin ekiimenikligi ile ilgili
olan bu oOlgiiler Katolik Kilisesinin Olgtileridir. Ciinkii Ortodokslar bu konuda farkli
kriterler kabul etmektedirler (Giingor 2002: 22-23).

Dogu Ortodoks Kilisesi, konsilin ekiimenik sayilabilmesi i¢in o konsilde alinan
kararlarin tiim Hiristiyanlar tarafindan kabul edilip destek gormesini sart kosar. Isa
Mesih’in bir pargasi sayilan ruhban siifinin yani sira Hiristiyan halkinin genel kabulii ve

kararlarin uygulanmasi o konsilin ekiimenik olduguna isaret eder.

Evrensel kilisenin birligini koruma ve temsil etme gayreti ekiimenik konsillerin genel
amaci olmustur. Bu amag¢ c¢ercevesinde oOzellikle dinin iman ve disiplin konulari
onceliklidir. Genel konsiller, kilisenin belirledigi esaslari iistten alta dogru iletmeyi ve
irtibat1 saglamayi ilke edinmistir. Yalniz, bu konuda biitiin konsiller basarili olamamustir.
Konsillerin ekiimenik sayilmasi hususu netlik kazanamadig1 i¢in bazi sorunlar yaganmaistir.
Kilise tarihinde ekiimenik konsillerin sayisi hi¢bir zaman netlik kazanamamistir. Bu
belirsizlik dinin isleyisini de sikintiya sokmus ve kararlarin uygulanmasinda farkliliklara
neden olmustur. Dogu ve Bati’daki kiliseleri rahatlatacak net bir ekiimenik konsil listesi
hazirlanamamistir. Diger yandan Roma Katolik Kilisesi’'ne gore 21, Dogu Ortodoks
Kilisesi’ne gore yedi, Reformist Kiliselere gore iki, Nesturilere gore iki ve Dogu Katolik

Kiliselerine gore ise ii¢ Konsil ekiimenik olarak kabul edilmistir.
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1.3.1. Antikite “ilk Déonem” Konsilleri

Bilindigi iizere Hz. Isa, Hiristiyanligin ilk mesajlarini Filistin topraklarinda yaymaya
baslamistir. Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde bulunan bu bolgede dogan
Hiristiyanlik, Hz. Isa’min havarileri tarafindan imparatorlugun her yerine gétiiriilmiistiir

(Akdas 2009: 19).

Hiristiyanlhik M.S. Lyy.’in ortalarindan itibaren Avrupa’da yayilma donemine
girmistir. Hiristiyanlik, esitlik ve kardeslikten bahsetmektedir. O donem, Roma’da kati
kurallart olan bir smif sistemi bulunmaktadir. Hiristiyanlig1 tercih edenlerin ¢ogunun
koyliiler ve koleler olmasi bunun bir sonucu olarak gosterilebilirken ayni donemlerde {ist
tabakadan Hiristiyanligi kabul edenlerin de bulundugu bilinmektedir. Bu grubun

Hiristiyanligin yayilmasina biiytik katkilari oldugu bilinmektedir (Yilmaz 2010: 11-12).

Hiristiyanliga ait bircok kaynaga gore Hz. Isa, kendisine inanan ilk insanlara
kendisini hem Allah hem insan olarak tamitir. Bu c¢ikis neticesinde, konsillerde su
problemlere ¢dziim iiretilmesi gerekli olmustur: “Bir tek Allah inanci ile Hz. Isa’nin hem
Allah hem de insan olmasi nasil bagdasacaktir?” “Ayni insanda hem insan hem de Tanr1
unsurlari nasil bir araya gelecektir?” Bu karmasik problemlere ¢6ziim iiretmek ve insanlari
da bu konuda ikna etmek giictiir. Bir¢ok Hiristiyan bu problemleri ¢ozmek i¢in felsefi
¢Ozlim yollar1 sunsa da bu yeterli olmamistir. Tiim Hiristiyan alemini sunulan ¢6ziim ve
aciklamalara inandiramadiklar1 i¢in azda olsa farkli fikirlere mensup gruplar olusmustur.
Bunlar, kendilerini disa ¢eken “1’tizal” gruplardir. Muhalif bir yaklagimla Hiristiyanliktaki

belirsizlikleri zorlayan bu gruplar birgok kez kilise birligini tehdit etmistir.

Konsillerin tatmin edemeyen cevaplarina karst dogan i’tizal gruplariin etkileri IV.
yy. da baslar. Din konusundaki tartismalarin Ozellikle halkin i¢inde ve bizzat halk
tarafindan yapilmasi sonucunda 1’tizal gruplar1 daha da giiclenmis ve Kilise biitiinliigii i¢in
tehlike olusturmustur. Kilise i¢in tehdit unsuru olan bu gruplara karst antikite olarak
adlandirilan konsiller toplanmistir. Bu konsiller, kiliselerde iman ve doktrinel birligini

saglamay1 amagladigi i¢in “Doktrin Konsilleri” olarak da adlandirilirlar.
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Kilise tarihindeki antikite “Ilk Dénem Konsilleri” sdyle siralanabilmektedir (Aydin
1995: 159).

1. I. iznik Konsili (M. 325)

N

. 1. Istanbul Konsili (M. 381)

3. Efes Konsili (M. 431)

4. Kadikoy Konsili (M. 451)

5. 11. Istanbul Konsili (M. 553)

6. 111. istanbul Konsili (M. 680-681)
7. 11. Iznik Konsili (M. 787)

8. IV. Istanbul Konsili (M. 869-870) (ilk dénem Konsilleri, baz1 kaynaklarda

yedi tane gecerken bazilarin da sekiz tanedir.)
1.3.1.1. L. Iznik Konsili

Hiristiyan konsillerinin ilki olma &zelligini tasiyan Iznik Konsili, bu yoniiyle ve
aldig1 kararlarla Hiristiyan tarihi agisindan son derece énemlidir. Giinlimiizde Bursa iline
bagl olan Iznik ilgesinde toplanan konsil, adin1 buradan almaktadir (Akdas 2009: 19). Bu
konsil, Biiyiik Konstantin tarafindan Arius’a kars1 toplanmistir. Iznik Iman Kurali adi

verilen Kredo, Baba ile Ogul arasindaki tabiat esitligini kabul eder (Aydin 2007: 160).
1.3.1.1.1. I. iznik Konsili’nin Toplamis Nedenleri

Havariler déneminden itibaren Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin teblig ettigi hususlar1 ve
yaziya gecirilmeye baglanan kutsal metinleri anlamaya yonelik ¢aba sarf etmisler, Misir,
Helen, Ortadogu, Anadolu vb. ¢esitli kiiltiirel ve felsefi tesirlerle gerek itikadi konularla
gerekse seriatin uygulanmasinda farkli yorumlara sahip olmaya baglamislardir (Sinanoglu

2001: 3).

Bir dinin onu temsil eden peygamber iizerine temellenmesinde daha dogal bir sey
yoktur. Bu noktada Isa Peygamber’in de kimligi, insani ve ilahi tabiati gibi konular
ozellikle Hiristiyanligin ilk doneminde tartismalarin merkezi konumundadir. Daha 6nce
belirtildigi gibi belirsizlikler, Isa Peygamber hakkindaki tartismalari canli tutmustur. Buna

bagli olarak da farkli goriisler ve i’tizal gruplart dogmustur.
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Hiristiyanligin ilk doneminde temel tartisma “Tanr1” kavrami iizerinedir. Tanri’nin
enkarnasyonu olarak Hz. Isa figiiriine biiriinmesi siirekli irdelenmistir. O’nun yeryiiziinde
bedene biirlinmesi insani 6zelliginin mi yoksa ilahi 6zelliginin mi bir gostergesi oldugu

kafalar1 karigtiran bir konudur.

Isa Peygamberin babasiz olarak dogmasi “Allah’in Oglu” tartismasini olusturur. Bu
tartismaya yonelik farkli yaklagimlar sergilenmektedir. Bazi1 gruplara gore Hz. Isa, Allah’m
ogludur ancak; Hz. Isa Allah tarafindan yaratilmis bir kelam yani sdzdiir. Baz1 gruplar ise
onun, Allah’in oglu oldugunu ve Allah’in sifatlariyla donatildigini benimser. Hepsinin
benimsedikleri fikirlerin ise dayanagi havarilerdir. Misyoner Pavlus (Saul); Romal,
Yunanli ve Misirh putperestler arasinda Hiristiyanli§i yaymak i¢in, farkli inanglardaki
insanlar etkilemek adina tavizler vermistir. Bdylece Hiristiyanligin yeni mensuplar1 kendi
inan¢ degerlerini de yanlarina almislardir. Farkli inang¢ degerleriyle karisan Hiristiyanlikta

da goriis ayriliklarinin yasanmasi kagiilmaz olmustur.

M.S. 317 yilinda Roma Imparatoru Galerius’un Hiristiyanliga karsi ¢ikardig
“tolerans emirnamesi(tolerans fermani)” ile biitiin dinler hiirriyetine kavusmustur (Aydin
1985: 125). Fakat imparatorun bunu takip eden politikasi, sosyal kanunlari, Hiristiyanligin
resmen imparatorluga girmesine vesile olmustur. Boylece Hiristiyanlik, “deviet dini”

hiiviyeti kazanmistir (Sahin 1986: 317).

Hiristiyanhikta goriis ayriliklar1 neticesinde farkli mezhepler olusmustur. Onun
oncesinde, baski doneminde gizli ibadet doneminde bu goriis ayriligi ¢atismasina pek
rastlanmaz. Mezheplerin temel farklihig: ise Hz. Isa ile ilgili degerlendirmelerdir. Daha
once de deginildigi gibi baz1 mezhepler Hz. Isa’y1 Allah kabul ederken, bazilar1 ise O’nu,

digerleri gibi insan olarak kabul eder.

Roma’nin Hiristiyanlhi§a serbestlik tanimasindan oOnce gizli olan bu goriisler,
Konstantin’den sonra ac¢iga ¢ikmis ve her goriis kendisine taraftar bulmustur. Iznik Konsili,
bu tartismalar1 sona erdirmek ve resmi goriisii belirlemek amaciyla toplanmistir (Kiigiik
1996: 134). Ancak bu konsilin toplanmasinin en 6nemli sebebi Arius’un goriisii ve

disiinceleridir (Yilmaz 2010: 13).

Yeni Eflatuncu felsefenin etkisinde kaldig1 s6ylenilen Arius, askin bir Tanr1 anlayisi
lizerine yogunlastirdig1 fikirlerini 318 yilinda basrahip goérevindeyken aciklamis ve bu
fikirleri arkadaslar1 olan piskoposlar ve halk arasinda yaymaya baslamistir. Goriislerinin

daha iyi anlagilmasi ve kabul gérmesi i¢in Kitab-1 Mukaddes’ten “Eger beni sevseydiniz,
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babaya gittigim icin severdiniz. Ciinkii baba benden biiyiiktiir’. “Rab beni yaratt1 (teskil
etti)” gibi ifadeleri kullanmistir (Akdas 2009: 21).

Arius’un tartismalar1 atesleyen fikirleri neticesinde Iskenderiye piskoposu Alexander
tarafindan bir tartisma meclisi olusturulmustur. Elbette bu mecliste sorunlarin ¢oziilecegi
umulsa da bunun tam tersi olmus ve sorun daha da blylimiistiir. Arius’un geri adim

atmamasi lizerine toplanan sinod, Arius ve yandaslarini kiliseden aforoz etmistir.

Ihtilafin ortadan kalkmasi umuduyla diizenlenen bu sinod, kargasayr daha da
siddetlendirmistir. Arius, arkadaslari olan piskoposlara mektuplar yazarak kendisi
hakkinda verilen kararlarin yanlighgini anlatmis ve onlardan bu kararin geri alinmasi i¢in
yardimlarini istemistir. Bununla da yetinmeyen Arius, fikirlerini kap1 kap1 dolasip halka

yaymaya baslamis ve bu amagla Thalia adl1 eserini yazmistir (Bas 1999: 37-38).

Manzum olarak kaleme aldig1 bu eserde Arius, genel Hiristiyanlik anlayisinin aksine,
Ogul’u Baba ile es tutmamis ve Baba’nin baslangicinin olmadigin1 Ogul’un ise sonradan
Baba tarafindan yaratildigin1 sdylemistir. Ote yandan Kutsal Ruh’un da Ogul vasitasiyla

yaratildigini belirten Arius, kitabinda goriislerini su sekilde ifade etmistir:

Tanr1 yalnizca bir tanedir. Varligi kendinden, dogrulmamis, baslangict ve sonu olmayan,
irade, ilim, gaye, hikmet ve kelam sahibi bir varliktir. Tanr1 baska varliklar tarafindan kavranamaz.
O ezelden beri Baba degildir, kendi iradesiyle Oglu (Isa) yoktan yarattiginda Baba olmus, diger
varliklar1 da yoktan yaratmistir. Kutsal Ruh ise Oglun araciligiyla yaratilmistir ve derece olarak

ondan agagidadir. (Bas 1999: 37-38)

Arius’a gore ontolojik “yaratilis” olarak mutlak askin olan Tanri, Baba’dir. Ogul ve
Kutsal Ruh ise Tanr1 degil, O’nun yaratiklaridir. Tanr1 madde ile iligskiye girmemis, biitiin
mahlikattan 6nce Hz. Isa’y1 yaratmustir. Boylece Hz. Isa, diger varliklarin yaratilisinda rol
oynamistir. Nitekim Arius Roma imparatoru I. Constantin’e sundugu inang esaslari
metninde de bu goriisiinii yinelemis ve Hz. Isa’min Tann ile diger varliklar arasinda
yaratilisa aracilik ettigini belirtmistir. Yine Nicomediali Eusebius’a yazdigi mektupta,
Tanr1 ve Ogul’un ezelden beri birlikte var olduklarini sdylemenin miimkiin olmadigini,
Tanr1’nin Oguldan kadim “eski” oldugunu, aksi takdirde Oglun Baba ile ayn1 6zii paylasan
ve Ondan sudur etmisg, hatta O’nun gibi kendi bagina var olabilen bir varlik olarak kabul
edilmesi gerekecegini; halbuki Oglun sonradan yaratildigini ifade etmektedir (Bas 1999:
39; Sinanoglu 2001: 6-7).
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Arius, Iskenderiyeli Alexander’e yazdig1 mektupta da, Baba'nin Oglu kendi 6ziinden
degil, fakat diger yaratilmislardan da farkli ve {istiin bir konumda yarattigin1 sdyleyerek,
Oglun aracilik konumunu vurgulamistir. Yine Arius, kitabinda Tanr1 nasil dilediyse Oglun
Oyle oldugunu, onun, yani Oglun, Tanri’y1 kavrayamayacagini belirtmistir (Sinanoglu

2001: 7).

Tanr’nin birligi anlayisiyla uyusmadigi gerekcesiyle Baba ile Oglun aynmi 06zi
paylastig1 seklindeki geleneksel Kilise dgretisine karsi ¢ikan Arius, Tanri-alem iligkisini
ise Ogul araciliyla kurmaktadir. Arius’un, Oglu yaratilmis kabul etmesine ragmen onu
diger varliklardan da farkli bir konuma koymasit Gnostiklerin yar1 Tanr1 anlayisini
cagristirmaktadir. Arius’un Ogulda gerceklesen enkarnasyonu agik¢a izah edememesi,
ozellikle Baba, Ogul ve diger varliklar arasindaki ontolojik farklilifa yogunlasmis olmasi,
Hiristiyan diisiincesindeki kurtulus ve kristoloji baglantisin1 gelenek acisindan ¢eligkisiz
bir sekilde agiklamasini miimkiin kilmamistir. Bu hususlar disinda Ariusgular’in geleneksel

kilise ile herhangi bir konuda ihtilaflar1 olmamistir (Bas 1999: 36-40, 51-57).

Kaynaklarda Iskenderiye Piskoposu Alexander’in uzun denilebilecek bir siire
Ariusgular’a kars1t menfi bir tavir ortaya koymadigi belirtilmektedir. Nitekim Alexander bu
tavrindan dolay1 diger din adamlar1 tarafindan elestirilmis ve suclanmistir. Alexander,
yukarida da belirtildigi gibi ilk zamanlarda ihtilafin, taraflarin bir araya gelip
anlasmadiklar1 konular1 tartismalar1 ile ¢oziilecegini diisiinmiis ve bu diisilince
dogrultusunda bir tartisma meclisi tertip etmistir. Ancak Arius’un fikirlerinin kisa siirede
Iskenderiye ve cevresinde, din adamlar1 ve halk arasinda genis ilgi uyandirdigini goriince,
durumun sanildigindan daha fazla ciddiyet arz ettigini anlamistir. Bunun yerine Alexander,
321 yilinda Iskenderiye Sinod’unu toplayarak meseleyi halletmek istemistir. Ancak Arius
ve arkadaslart savunduklar1 fikirlerinden vazge¢meyince sinod neticesinde aforozla

cezalandirilmislardir.

Boylece toplanan bu sinod, yeni tartigmalarin baslangici olmustur (Bas 1999: 41-42;
Sinanoglu 2001: 7). Iskenderiye Sinod’unda Arius ve arkadaslari i¢in aforoz karari
alindrysa da onlar bu karari tanimamus, fikirlerini savunmaya ve destek aramaya devam
etmiglerdir. Bu ¢ercevede Arius, bazi piskoposlara mektuplar yazarak kararin haksizligini

anlatmaya calismistir. Bu mektup savasi Iznik Konsili’ne kadar devam etmistir (Bas 1999:

42).
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Geligmeler karsisinda sessiz kalmayan Arius, fikirlerini mektuplar araciligiyla
paylasmis ve belli oranda da basarili olmustur. Misir’dan ¢ikarak Filistin ve Anadolu’nun
onemli bolgelerine ziyaretler yapmistir. Bu ziyaretlerinde 6zellikle Nicomedia’li Eusebius
ve Kayseria’li Eusebius ile bagka piskoposlarin da destegini kazanmistir. Bu bolgelerde
Arius’un hakli oldugunu kabul eden sinodlar diizenlenmistir. Bu sinodlar neticesinde Dogu

Roma genelinde Iskenderiyeli Alexander’in aleyhine bir kamuoyu olusmustur.

S6z konusu mektuplasmalar ve cekismeler neticesinde Ariuscular’la Iskenderiye
Piskoposu Alexander arasindaki teolojik goriis farkliliklar1 IV. yilizyilda Dogu Roma
topraklarindaki biitiin kiliseleri etkisi altina almis ve dini birligi bozma yoniinde ciddi bir

tehdit unsuru haline gelmistir (Sinanoglu 2001: 8).

Bu dénemde Dogu ve Bati Roma imparatorluklarinda meydana gelen bazi gelismeler
sonucunda, kiliseler arasindaki bu dini ihtilaflara siyasi irade de miidahale etmek
durumunda kalmistir. Batt Roma imparatoru olan Constantin, 323 yilinda yapilan savasi
kazanarak Dogu Roma’y1 da hakimiyeti altina almistir. Bunun iizerine Constantin, siyasi
birligi sagladigi gibi, dini birligi de saglama yoluna gitmistir. Ciinkli imparatorlugun
dogusundaki Ariuscu piskoposlarla digerleri arasindaki tartigmalar Constantin’i siyasi
birlik acisindan endiseye diisiirmeye baslamistir. Bu sebeple Imparator, Izmitli
Eusebius’un telkinleriyle Kordova piskoposu Hosius’a, Arius ve Alexander’e hitaben
yazilmis birer mektup vererek Iskenderiye’ye gondermistir. Imparator mektuplarinda
tilkede huzur ve siiklin istedigini belitmis ve bu kargasaya bir son vermeleri gerektigini
sOylemistir. Boylece din adamlar1 arasindaki ihtilaflar siyasi bir boyut kazanmistir

(Sinanoglu 2001: 8; Bas 1999: 44-45).

Arius ve fikirlerinin ¢iiriitiilmesi i¢in yapilan girisimler bir hayli fazladir. Bunlardan
biri de Hosius’un girisimidir. Imparator Constantin’in istegiyle Iskenderiye’ye giden
Hosius uzlagsma yolu arasa da basarili olamamistir. Alexander’dan 6 yil sonra bu defa
Antakya’da toplanan sinod, Arius ve arkadaslarinin fikirlerini bir kez daha mahkim
etmistir. Daha 6nceki gibi bu karar da sorunu ¢6zememis ve Constantin’in emriyle yeni bir
ekiimenik konsil toplanmistir. Dogu’nun ve Bati’nin tiim piskoposlarinin bu defa toplanma

adresi Nicea yani iznik olmustur.
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1.3.1.1.2. I. iznik Konsili’nin Kararlar

Konsil, imparator Constantin’in seref baskanligiyla, piskopos Hosius un yonetiminde
20 Mayis veya 14 Haziran 325 tarihinde Iznik’te imparatorluk sarayinda baslamistir.
Konsile katilan piskoposlarin ¢ogunlugu Dogu’dandir. Ancak imparatorlugun her yerinden
toplam 300 civarinda piskopos konsile istirak etmistir. Bati’dan ise ikisi Papa

Sylvestere’nin temsilcisi olmak {izere sadece {i¢ veya bes kisi katilmistir (Sinanoglu 2001:

9).

Imparator Constantin’in Latince konusma yapmasiyla resmen acilan Iznik Konsili,
yine Imparatorun baskanligiyla calismalarina baslamistir. Konsilde dncelikle Ariusgular
kendi iman esaslarini olusturduklari bir kitap¢ig katilimcilara sunmuslardir. Bu kitapgikta
Arius ve yandaslarinin daha once de degindigimiz Hz. Isa hakkindaki goriisleri
anlatilmaktadir. Temel olarak, “Ogul’un Baba’dan asagi bir varlik, bir yaratik oldugu,
kesinlikle Tanr1 olmadig1 ve Tanr1 ile ayn1 6zden olamayacagi...” tezi, Kitab-1 Mukaddes

metinlerine ve ¢esitli mantik kurallarina dayanilarak ispatlanmaya ¢alisilmistir.

Bu kitapcik okunmaya baslaninca Ariusgular hi¢ beklemedikleri bir tepkiyle
karsilagsmiglardir.  Arius karsiti piskoposlar ayaga kalkarak kitapgigi parca parcga
etmislerdir. Bunun iizerine Arius’a destek veren Kayseriali Eusebius, Hz. Isa’nin
yaratilmis olmadigini, Baba’nin iradesinden neset eden ikinci bir Tanri makaminda
bulundugunu dile getiren ve Ogla Tanrilikla yaratilmislik arasinda bir konum veren inang

esasint her iki tarafi da uzlastirmak i¢in miizakereye agmistir (Akdas 2009: 23).

Yapilan biitiin agiklamalar Ariusgular1 ikna edememistir. Daha etkili bir ¢oziim
tiretmek ve sorunu ¢6zmek adina su inang esasi belirlenmistir: Tiim kainatin yaraticisi olan
Tanr’dan gelmis olan Isa Mesih, Baba Tanr ile ayni tabiattadir. Baba’nin &ziinden
dogmustur. Isa Mesih insanlarin kurtulusu igin semadan gelmistir. Bedene biiriinmiis,
carmiha gerilmis ve acilar ¢ekmistir. Ugiincii giin dirilmis ve gdge yiikselmistir. Isa Mesih,

Oliileri ve dirileri yargilamak icin tekrar gelecektir.
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Iznik Kredosu “Iznik Inang Esaslar1” olarak bilinen bu ilk ekiimenik amentii kabul
edilmis ve devamina Arius¢ulugu aforoz eden su climleler eklenmistir:
Tanri’nin Oglu’nun ezeli olmadigini, yoktan veya Babadan farkli 6z
ve tabiattan oldugunu, onun degisim veya donilisiime acgik yaratilmig

oldugunu soyleyenler ekiimenik Kilise tarafindan aforoz edilecektir
(Sinanoglu 2001: 9-10; Bas 1999: 49-50).

Belirlenen inang¢ esasi neticesinde Ariusgular cephesinde itirazlar yiikselmistir.
Ozellikle “Isa Mesih, Tanri’nin dziinden dogmustur.” ifadesi tartismalari ateslemistir. Bu
gibi ifadelerin kutsal kitaplarinda olmayis1 da temel dayanaklaridir. Bazi piskoposlar da
onlarla ayni fikirdedir. Buna karsi, dinde birligi saglamak ve heretik gruplar1 bertaraf
etmek i¢in konsilde alinan kararlarin tiim piskoposlarca imzalanmasi istenmistir. Arius’la
birlikte Nicomediali Eusebius, Niceali Thiognis, Marmarical1 Theonas, Chalcedonlu Maris
ve Ptolemaisli Secundus imzalamamislardir. Neticede bu piskoposlar Kredo’ya

itirazlarindan dolay1 aforoz edilmislerdir.

Iznik Konsili’nde ki énemli bir ayrint1 da azinligin aldig1 kararin gegerli sayilmasidir.
Zira bu konsildeki 2048 piskoposun sadece 318’ “Hz. Isa, Allah’in oglu olarak yaratic
ilahtir.” Hiikmiinii kabul etmistir. Bu durum tepkilere neden olmustur. Konsile katilan
cemaatlerin her birinin ayr1 Incil’i vardir. Bu nedenle her bir cemaat kendi Inciline gore
farkli yorumlarda bulunmaktadir. Iznik Konsili’'nde bu ¢ok seslilik de sonlandiriimaya
calisilmistir. Pavluscu goriisii destekleyen sadece dort Incil kabul gérmiis ve bunun disinda
kalan yiiz kadar Incil yasaklanmistir. Dért Incil disindaki tiim Inciller ve risaleler sahte ilan

edilmistir.

Iznik Konsili'nde Arius’un fikirlerinden baska konu ve sorunlara da coziimler
aranmistir. 25 Agustos 325 tarihinde sonlandirilan konsilde Paskalya Bayrami’nin tarihi de
degistirilmigtir. Paskalya, eskiden, tipki Yahudilerde oldugu gibi 14 Nisan’da
kutlanmaktadir. Iznik Konsili sonrasinda Paskalya Bayrami’nin bahar ekinoksunu takip
eden ilk dolunaydan sonraki ilk pazar giinli kutlanmasina karar verilmistir. Baz1 kiliselerin

statiileri, rahipler sinifinin hiyerarsisi gibi konular da bu konsilde netlik kazanmistir.
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1.3.1.1.3. Liznik Konsili’nin Sonugclar

Imparator Konstantinos, iznik inang esaslarini ve konsilin kararlarin1 imparatorlugun
kanunlar1 olarak da benimseyip ilan etmesine ragmen konsilden sonra kiliselerine dénen
piskoposlar, katilmadiklar1 hususlar1 icerdigi i¢in, bu inang esaslarini kullanmamaiglardir.
Clinkii konsil, ekiimenik inang¢ esaslari olusturmanin 6tesinde Ariusgulugu sindirmek i¢in

gerceklestirilmis, inang esaslar1 da bu amaca yonelik hazirlanmistir.

Ayrica konsilin Ariusculuk’la ilgili hedefleri de tutmamis, onlar miicadelelerine
devam etmisler, hatta kendilerine yakinlik duyan Konstantinos’un kiz kardesi
Konstantina’nin araciligiyla Arius’u affettirmeyi de basarmislar, ancak Arius 336 yilinda
dlmiistiir. Imparator I. Konstantinos’un da 337 yilinda dliimiinden sonra yerine gegen oglu
Konstantinus Arius¢ulugu benimsemis, boylece mezhep VI. yiizyila kadar imparatorlugun
ozellikle bat1 bolgesinde etkinligini siirdiirmiistiir. Hiristiyanlikta inang esaslari tartismalari
sonradan gerceklestirilen I. Istanbul (381), Efes (431) ve Kadikdy (451) konsillerinde de
devam etmis, giiniimiizde ii¢ biiyiikk Hiristiyan mezhebi tarafindan kabul edilen “Iznik-

Istanbul Iman Esaslar1” bu konsillerden sonra son seklini almistir (Sinanoglu 2001: 11).
1.3.1.2. Listanbul Konsili

381 yilinda Istanbul’da toplanan konsildir (Akdas 2009: 26).

Bu konsil, Imparator I.Theodese tarafindan Macedonius’a kars1 toplanmustir.
Konsil babalari, Kutsal Ruh’un (Saint-Esprit) tanriligini kabul etmislerdir (Aydin
2007:160).

1.3.1.2.1. I. istanbul Konsili’nin Toplamis Nedenleri

Iznik Konsili'nin goriiniiste etkin olan kararlar1 Arius ve yandaslarmi pek
etkilememistir. Onlar savunduklar fikirleri ayni1 kararlilikla yayma yolunu se¢mislerdir.
Bu tutumlann da karsit fikirlerin daha etkili ¢oziimler aramasina neden olmustur.
Constantin’in 6liimiinden sonra tahta gegen oglu II. Konstans’in (350-361) zamaninda da
Arius’un fikirleri Bati’y1 etkilemeye devam eder. 361°de II. Konstans’in ve 378’de de
Dogu Imparatoru Valens’in dliimiinden sonra durum farklilasmistir. 379°da Theodosius
yonetimi ele alir. Theodosius Iznik Konsili yanlisidir ve bu dogrultuda bir dizi uygulama
baslatmistir. Istanbul’da piskoposu ve biitiin Ariusgular’1 siirerek yerlerine Iznik yanlisi

ruhbanlari atamustir. Ardindan rafizi “heretik”' kabul ettigi Hiristiyanlara ve putperestlere

' Kabul edilmis doktrinlere kars1 gelen anlaminda
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karst siddetli bir kampanya yiiriitmistiir. Birligi saglamayr amaglasa da bu girisimler
ortalif1 daha da karistirmistir. Theodosius, islerin ¢igirindan ¢iktigini fark etmis ve O da

yeni bir konsil toplanmasi i¢in ¢aligmalara baglamistir.

Istanbul Konsili’nin toplanmasinin en biiyiikk nedeni; Istanbul piskoposu
Macedoine’nin fikirleridir. Macedoine, Kutsal Ruh’un, teslisin ikinci uknumunun bir
yaratig1 oldugunu iddia ediyordu. Ona gore Isa-Mesih Tanr1 olmadigi gibi Tanri’nin Oglu
da degildir. Bu yiizden Hz. isa’nin Tanr ile ayn1 dzden olmasi sdz konusu olamaz. O
ancak diger insanlar gibi bir mahliktur. Ruhu’l Kudiis ise, Tanr1 olmadig:1 gibi Baba’dan
cikan bir uknum da degildir; ancak mahliktur. Bu nedenle Baba’ya ait olamayacag1 gibi

Hz. Isa’ya da esit degildir (Kiiciik 1996: 148).

Yeni konsilin toplanma gerekgeleri oldukga 6nemlidir. Ozellikle Isa Mesih {izerine
kurulu tartisma konularinin yaninda Ariusgularin affedilmesi de konsilde tartisiimast

gereken bir diger konudur.

Ik kez iznik konsil’inde temel ilkeler arasinda yer alan ekiimeniklik kavrami, 325
yilinda ortaya ¢ikar. Bugiin dahi hicbir kilise veya Hiristiyan mezhebinde tartisilmayan bu
kavram Iznik Konsili sonrasinda o dénemin dnemli merkezleri olan Antakya, Roma ve
Iskenderiye’de tasinan bir sifat olmustur. Bu ii¢ énemli cografik merkezin ekiimenik
patriklik olarak kabul edilmesinin ardindan diger 6nemli noktalar da bu 3 merkeze
baglanmistir. Elbette bunun bir hata oldugu da diisiiniilmiistiir. Siyasal otoritenin
imparatorun elinde oldugu bir ortamda dini otoritenin farkli noktalara dagitilmasi bir hata
olarak goriiliir. Neticede bu ii¢ nokta da siyasal gilice uzak noktadadir. Bunlar haricinde
baskentte sadece en dnemli ve biiyiik ruhani makam bir piskoposluktur. O da Heracliea
“Eregli” Metropolitligi’'ne baghdir. Bu yetki yetersizligi sebebiyle, tllkedeki dini
hareketlere baskent degil, Antakya ve iskenderiye Patrikhaneleri yon vermektedir. Ulkenin
yine ilahiyat tartigmalarinin sahnelendigi bir arena durumuna geldigi bir ortamda,
Imparator Theodosis, Istanbul Kilisesi’nin mevcut konumunun, devlet protokolii agisindan
yeterli prestije sahip olmadigini gérmiistiir. Bu durum neticesi de Istanbul Konsil’inin

toplanma nedenlerinden birisi olarak kabul edilmektedir (Yalgin 2012: 482-483).
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1.3.1.2.2. I. istanbul Konsili’nin Kararlar

Imparator’un génderdigi davetnameler iizerine Anadolu, Suriye, Filistin, Misir ve
Trakya’dan birgok piskopos Istanbul’a gelmistir. Boylece 381 yili Mayis ayinda konsil
resmen baslamistir (Tanner 1990: 22).

Yiiz elli piskoposun katildigr konsilde Macedoine 1’tizale siddetle reddedilmis ve
Kutsal Ruh’un tanrilifina karar verilmistir. Kutsal Ruh’la Tanri’nin ruhu aymi miitalaa
edilmis ve birlestirilmistir. Boylece Iznik Konsili’nde kabul edilen Kredo’ya, Baba ve
Ogul’un Tanriligmma, Kutsal Ruh’un Tanriligi da ilave edilerek Teslis’in ii¢ unsuru

tamamlanmistir. Konsilin kabul ettigi ve Iznik Kredosu’na ekledigi karar soyledir:

Babadan dogma, diriltici ruha sahip Kutsal Ruh, aynen Baba ve secde
edilen Ogul gibi inanilmasi gereken bir Tanr1’dir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh,
iic uknum, Ui¢ cevher, ii¢ o6zellik olup ii¢’te birlik, birlik’te {igliktiir; ii¢
uknum da birlesmis tek bir birlik olup, tek bir tabiatta, tek bir cevherde, bir
tek ilahtir (Kiigiik 1996: 137).

Iznik Konsili’nde baslayan ve Istanbul Konsili’nde sekillenen kredo halen
gecerliligini korumaktadir. Isa Mesih hakkinda varilan konsil sonuglari Iznik-istanbul

Kredosu olarak bilinir.

1.3.1.2.3. I. istanbul Konsili’nin Sonuclar

Macedoine’nin fikirleri Istanbul Konsili’nde reddedilmis ve Kutsal Ruh’un statiisii su
sekilde belirlenmistir: “Baba’dan ¢ikan ve herkese hayat veren Rab Ruhu’l Kudiis’e iman
ediyoruz. Baba ve Ogul’la beraber O’na da secde kilimir ve tesbih edilir”. Bu ifadeler
Iznik- Istanbul Kredosu diye adlandirilan Kredo’da okunmaktadir (Akdas 2009: 28). Her
Pazar glinii milyonlarca Hiristiyan’in kilisede ezbere okudugu bu Kredo’nun tam metni su

sekildedir:(Tanner 1990: 24).

Her seye giicii yeten ve tek olan Baba Tanr1’ya inaniyoruz.

O goklerin ve yerin ve bu ikisi arasinda bulunan goriiniir-gériinmez
her seyin yaraticisidir.

Tek Rab olan isa Mesih’e de inantyoruz.
O, Tanrt’nin biricik ogludur, ezeli olarak Tanr1’dan sudir etmistir.
O, Tanr1’dan Tanri, 1siktan 1s1k ve hakiki Tanr1’dan hakiki Tanr1’dir.

O, yaratilmamistir, dogrudan Tanri’dan meydana gelmis ve onunla
ayni1 cevhere sahiptir.

Onun sayesinde her sey yaratilmistir.

Bizim ve bizim giinahlarimiz i¢in gokten yeryiiziine inmistir.
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Kutsal Ruh’un kuvvetiyle bakire Meryem’den beden almis ve beser
olmustur.

Bizim i¢in Pontus Pilate’nin idaresi altinda garmiha gerilmistir.
Act ¢gekmis, 6lmiis ve gdmulmiistir.

Kutsal kitaplara gore fgiincii giinde oliimden dirilmis ve goge
yiikselmistir.

Baba’nin sag yaninda oturmaktadir.

Yasayanlar1 ve olenleri yargilamak i¢cin muzaffer bir sekilde tekrar
gelecektir.

Onun kralliginin sonu yoktur.

Baba’dan ve Ogul’dan sudir eden yasamin vericisi olan Rab Kutsal
Ruh’a inaniyoruz.

Baba’ya Ogul ile birlikte ona da tazim ve ibadette bulunulmaktadir.
O, peygamberler araciligiyla konusur.

Tek bir Katolik ve apostolik Kiliseye inantyoruz.

Giinahlarm affi i¢in tek bir vaftizi kabul ediyoruz.

. Oliilerin dirilecegini ve ahiret hayatinin gelecegini bekliyoruz. Amin
Istanbul Konsili, alinan kararlar yoniinden olduk¢a oOnemlidir. Teslis inancinin

resmiyete dokiilmesi ve bununla birlikte kiliselerin orgiit yapist ile ilgili alinan kararlar
carpicidir. iznik Konsili'nde seref payesi Kudiis’e verilmistir. imparator Theodosius’e
kadar Hareclea Metropolitligi’ne bagli olan Istanbul piskoposlugu daha sonra bu bagdan
kurtulmus ve Hareclea Metropolitligi’nin de Oniinde yer almistir. Burada amaglanan
iilkenin dini yonetiminin kolay ve etkili takibinin yapilabilmesidir. Istanbul Konsili’nde
kabul edilen III. maddeye bagli olarak Istanbul patriklik kabul edilir. Boylelikle biitiin
Trakya, Istanbul’a baglanmistir. Bu gelismeleri pek hos karsilamayan Roma, konsildeki

bazi patrikleri hain ilan etmistir.
1.3.1.3. 1. Efes Konsili

Bu konsili, Imparator II.Teodese, Nestorius’a kars1 toplamistir. 22 Haziran’dan 17

13

Temmuz 431°e kadar devam eden bes oturumda konsil babalari, Bakire Meryem’in

Tanr1 Annesi” oldugunu belirlemislerdir (Aydin 2007: 160).
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1.3.1.3.1. I. Efes Konsili’nin Toplanis Nedenleri
431 yilinda toplanan Efes Konsili’'nde teslisin ikinci uknumundan kaynaklanan

problemler tartisilmistir (Akdas 2009: 29).

381'deki Istanbul Konsili'nden itibaren "Teslis"in ii¢ unsurunun ayni olmasi ve "tek
tabiata" sahip bulunmasi doktrini giindeme gelmistir. Bununla "Teslis'in ikinci unsuru,
insan tabiati ile Teslis'te nasil birlesir?" problemi tartisiimaya baslamistir. Bu mesele, daha
once Ariuscular tarafindan ortaya atilmig; Ogul'un tanr1 olmadigi, Ogul'un ruhsuz beden ve
ruhunun "Kelam" oldugu savunulmustur. Istanbul Konsili'nde bu gériis mahkiim edilmis,
Ogul'un tanriliginin tamligr ve Baba ile ayn1 mahiyete sahip bulundugu kabul edilmistir.
Ancak, daha sonra, Mesih'in i¢indeki ilahi ve insani prensiplerin birbiriyle iliskisi meselesi

ortaya ¢ikmistir (Kiigtik 1996: 137).

Ariusgularin goriigii Suriye piskoposu Apollinaire ile yeni bir boyut kazanmistir. O,
Yunan filozofu Platon'u izleyerek, insandaki ruhu, akli ruh ve hayvani ruh olmak {izere
ikiye ayirmis, Kelamin (Tanri'nin Oglu) akli ruhla ayn1 oldugunu savunmaya baslamistir.
Bu doktrin, fazla basarili olamamus; fakat Hz. isa'da insani ve ilahi tabiatin birlesmesi

doktrininin daha acik hale gelmesinin saglanmasina imkan vermistir (Y1lmaz 2010: 24).

Istanbul Konsili’nden sonra Roma tarafindan hain ilan edilen Iskenderiye ve Antakya
Kiliseleri de Hz. Isa ve Tanr ikilemiyle ilgili tartismalara farkli yaklasimlar
sergilemislerdir. Bu teolojik ekoller konuyu farkli yorumlamaktadirlar. Iskenderiye
Kilisesi, Hz. Isa'nin ilahi “tanrisal” tabiatin1 savunur. Iskenderiye ekoliine gore, isa Mesih
bedene biiriiniince Hz. Isa ve Tanr biitiinlesir. Insani tabiat, ilahi tabiat icinde kaybolur.
Bunun sonucunda Bakire Meryem, "Tanri'nin Annesi"dir (Theotokos). Antakya Kilisesi’ne
gore ise Bakire Meryem "Tanri'nin Annesi" degil, Hz. Isa'nin annesidir (Christokos). Bu
kilise, Hz. Isa’min insani yoniinii degerlendirir. Meryem, insan olan Hz. Isa’yr
dogurmustur. Tarsuslu Diodore ile Mopsueste'li Thedore'ye ait olan bu goriis etkili
olmustur. Antakya Kilisesi’nin savundugu bu fikir, ana doktrine terstir. Dolayisiyla
tepkilere neden olmustur. Daha 6nce oldugu gibi onlara karsi da siddetli bir tavir
sergilenmistir. Ne var ki Istanbul Patrigi Nestorius da Antakya Kilisesi ile aym fikirleri
paylagmaktadir. O da konuya manevi yonden aciklik getirmistir. Nestorius’a gore,
Yuhanna incili'ndeki "Baba ve Ben, biriz" ifadesi bedenen birlik degil manevi bir birlik

yani agktir.
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Nestorius biitiin bu goriislerini, sdylece 6zetlemektedir:

Teslisin ikinci uknumu olan ilahi kelimenin bir annesi vardir. Beden,
ancak beden dogurur. Allah bir kadindan dogmus olamaz. Meryem, icine
kelimenin huldl ettigi bir insan dogurmustur. Kelime, 6liimlii bir insan iginde
cesetlenmistir. Fakat o, Sliimsiizdiir. I¢ine huldl ettigi seyi o diriltmistir
(Tanner 1990: 47).

Istanbul patrigi Nestorius, diisiincelerini daha net bir sekilde eyleme doniistiiriir.
Ayinlerde okunan metinleri yasaklar. Ozellikle “Ey bizim yerimize haga gerilen Tanr1”
ifadesi onda rahatsizlik yaratmistir. Istanbul’da yaptigi bu engellemeleri baska yerlere de
yayar. Cok¢a yandas toplayacak olan fikirleri etkili olmustur. Meryem’in Isa Mesih’i
dogurduktan sonra bile bakire kaldig1 diisiincesi Nestoris’e gore biiyiik bir sagmaliktir.
Matta Incili’nde bahsedilen ve Hz. Isa heniiz daha kiiciik bir cocukken Mecusilerin ona
secde ettikleri soylemleri de uydurmadir. iddiali savunmalar1 karsisinda, karsit goriis
sergileyen Iskenderiye Kilisesi i¢inde bile kendisi gibi diisiinenlere rastlanir. Iskenderiye
Kilisesi’ndeki bu hareketlilik patrik Cyrille’yi rahatsiz eder. Cyrille’ye gore Nestorius’un
fikirleri bir buhran sebebidir. Bu fikirler Ortodoks Katolik imanina terstir. Nestorius bu
girisimleriyle Antakya Kilisesi’'ni 6n plana c¢ikarmaya c¢alismakta ve bu gayretiyle
Istanbul’u hige saymaktadir. Cyrille, bu diisiincelerini 429°da bir bildiriyle sunmustur.
Mevcut karigikliga Papa I. Celestin’de dahil olur ve Cyrille’den yana tavir takinir. Bu
tartismalar sonunda Cyrille, bir anlamda rakibi olan Nestorius’un aforozunu isteyerek

hatalar zincirine bir yenisini ekler.

Hz. isa’min Tanriligimi ve Meryem’in onun annesi oldugunu inkar edenlerin
aforozunu isteyen, tarihte 12 maddelik Aforozname olarak gecen ve giinlimiiz Siiryani,

Kipti, Ermeni ve Habes Kiliseleri’nin akidelerine temel olusturan bu metin soyledir:

Kim ki Emanuel’in gergek bir Tanrt oldugunu ve gdvdelenmis olan
Kelam’t dogurdugundan dolay1 annesinin de “Tanr1 annesi” oldugunu itiraf
etmezse, - ¢iinkli Kelam gévde olmustur- aforoz olsun!

1. Kim ki, Baba’nin Kelam’1, uknumda bir oldugunu, gévde de “bir”
oldu; ve Mesih govdesiyle sadece “Tek”tir, bu ylizden onun hem Tanr1 hem
de insan oldugunu itiraf etmezse, aforoz olsun!

2. Kim ki, govdelenmeden sonra (dogalarda) ayrilik yaparsa ve
Mesih’i iki uknuma ayirir ve sadece bu iki uknum muhasebe ediyorlard:
diyerek onlarin biiyiikliik, glic ve saltanatta birlesik bir doga olduguna
inanmazsa aforoz olsun!

3. Kim ki, Incillerde yayilan ve anilan sesleri ya da atalarin Mesih
hakkindaki goriislerini ya da Mesih’in kendi konusmalarini iki uknuma



24

ayirirsa; (bOylece) bazilarina insana layik, bazilarini da Tanrt Kelami’na
yiiklerse (ayirirsa) aforoz olsun!

4. Kim ki, Mesih hakkinda “Mesih, kullandig1 ilahi saltanati, sadece
insan olarak kullanmistir.” demeye cesaret ederse, ya da Mesih’in gergek
tanriligint ya da dogada tipki uknum gibi birlestirmede “Tek Doga” olarak
(Baba’nin) Oglu oldugunu, ya da kan ve etle bizimle birlestigini —¢iinkii
Kutsal Kitap’larda yazildigi gibi Kelam ceset olmustur- inkar ederse, aforoz
olsun!

5. Kim ki, Baba’nin Kelam’1 “ilahtir” ya da Mesih “Tanridir” dedigi
halde, Kutsal Kitap’larda yazildigi gibi Mesih’in hem Tanr1 hem de insan
oldugunu itiraf etmezse, aforoz olsun!

6. Kim ki, Kelam olan Tanr1, insan olan Hz. Isa’da tasarruf ediyordu
ve Tanri’nin biricik Oglu'nun (bu tasarrufta) kuvveti sonradan katilmustir,
derse aforoz olsun!

7. Kim ki, Tann ile beraber goge yiikselen insana, secde kilmak ve
onunla birlikte tesbih etmek gerekir der ve onlar1 ayr1 ayr1 degerlendirirse,
aforoz olsun!

8. Kim ki, biricik Rabbimiz Isa-Mesih icin, Ruh@’l Kudiis onu
yabanci bir giigle yiiceltiyordu; Hz. Isa, murdar ruhlari Ruhd’l Kudiis
nimetiyle, o saltanat ve giicii kullanarak c¢ikarryordu; dolayisiyla insanliginda
tanrisal mucizeleri tamamliyordu (ve ayrica yaptigt mucizeleri bu ruhla
yapti, fakat o ruh onun 6z cevherinden degildir), derse aforoz olsun!

9. Kitab-1 Mukaddes “Mesih, imanimiza biiyiik kahin ve resul
olmustur. Bizim yliziimiizden Tanr1’ya kendisini kurban kildi ve Baba’ya
bizim kurtulusumuz icin giizel kokulu buhur takdim etti.” der; bu ylizden
kim ki, bir olan Tanri’'min Kelam’t bizim gibi insan degildir ve
govdelenmemistir, Kehniit’tin basi degil ve resul olmamustir; fakat disaridan
bir gévde almis ve sadece kadindan dogmustur, Kelam ise ayridir iddiasinda
bulunursa, aforoz olsun!

10.(Isa-Mesih) Baba min Kelam’1 oldugundan, “onun cesedinin sifa ve
hayat verici oldugunu” itiraf etmeyen ya da bu gercegin tersini sdyleyen;
disaridan baskasindan ve onunla birlestiginden ve onun iginde ululanandir,
diyen ve sOyledigimiz gibi herkese hayat veren o Kelam’in, hayat verici
olamadigini; bu yiizden (Isa-Mesih’in govdesi) Tanr’nin Kelami’na 6zel bir
sey (ara¢) olmustur diyen, aforoz olsun!

Kelam olan Tanri, govdesinde ac1 ¢ekmis, govde de carmiha gerilmis
ve Olmistlr. Tanr1 gibi hayat ve hayat verici oldugundan da (kiyam eden)
oOliilerin “ilki” dir, bunu itiraf etmeyen, aforoz olsun! (Tanner 1990: 59-61).

Cyrille ve Nestorius arasindaki tartisma yeni bir konsilin kapilarini aralamistir.
Cyrille’nin hazirladigr aforozname karsisinda tiim Hiristiyanligin kurtulusunda etkili
olacagini diisiinen Nestorius ise hemen karsi ataga gecer. Hemen bir sinod toplar ve
Cyrille’yi aforoz eder. Bu tartismanin biiyiiyeceginin fark edilmesi iizerine Iskenderiye ve

Roma piskoposlarinin 6nderliginde toplanacak olan yeni genel konsilin adi Efes Konsili
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olacaktir. 431 yilinda toplanacak olan konsilin amaci Hiristiyan birligini korumak ve

Nestorius’un kars1 ¢ikislarina son vermektir.

1.3.1.3.2. 1. Efes Konsili’nin Kararlari

Nestorius’un baglattigi bu 1’tizale son vermek ve Hiristiyan birligi’ni korumak i¢in
Iskenderiye ve Roma piskoposlarmin 6nderliginde “iigiincii genel konsil” M.S. 431
Haziran’inda Efes’te toplanmustir. imparator, kendisini temsilen Vandidyan ve Irinavos
adlr iki resmi gorevli gondermistir. Efes’e Nestorius yaninda 16 veya 60, Kurilos’ta 50
piskoposla gelmistir. Efes Genel Konsili’ne iskenderiye Patrigi Cyrill baskanlik etmistir.
Avyaslog toplantisinda 200 piskopos hazir bulunmasina ragmen Nestorius katilmamistir.
Toplantinin sonucunda 198 piskoposun imzasiyla alinan kararda, Nestorius’un fikirleri
ciiriitiilerek, Hz. Isa’min tek bir kisiligi ve tabiati olduguna karar verildigi gibi
taraftarlariyla birlikte lanetlenmekten de kurtulamamistir. Efes Konsili, “Katolik

Kredosu”nu kabul etmistir. Bu iman ilkelerine gore:

Hz. Isa’da iki tabiat birlesmis, insaniyet ve ul(hiyet bir tek uknum
olmustur. Bakire Meryem bir insan annesi degil, ilahi bir uknumun annesi
olarak, Allah annesidir (Yilmaz 2010: 29).

Efes Konsili’'ne Iskenderiye Patrigi Cyrille’nin baskanlhk ettigi diisiiniildiigiinde
cikan sonuglari da tahmin etmek zor olmayacaktir. Roma ve Iskenderiye yerel sinodlarmin
aldig1 kararlar hemen kabul edilmistir. Akabinde Nestorius episkoposluktan alinmis ve
aforoz edilmistir. Bu konsilde tek doga-tek uknum sozleri yinelenmis, Meryem’in
“Tanri’nin annesi” oldugu” karara baglanmistir. Hiristiyanligin ii¢lincii konsili olan Efes
Konsili, Hz. Meryem’e Theotokos “tanr1 doguran” unvani verilmesi yoniinden oldukca

Onemlidir.

Elbette bu denli 6nemli bir konsilde tartisilan seyler ve alinan kararlar bununla sinirh
degildir. Iznik Itikadnamesi bu konsilde onaylanmistir. Ayrica Kibrishilara kendi

piskoposlarint se¢cme hakki da yine Efes Konsili’nde karara baglanmstir.

1.3.1.3.3. 1. Efes Konsili’nin Sonuglari

Cyrille ve yandaslarinin aldigi bu kararlari, konsile sonradan istirak eden Papalik
delegeleri de onaylamistir. Kendisinin bulunmadigi bu acele konsil toplantisinin
kararlarina karsi c¢ikan Antakya piskoposu Jean ise Cyrille’nin topladigi piskoposlara

katilmay1 reddederek kendisi bir sinod toplamis ve orada Cyrille’i mahkiim etmistir. Bu
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karsilikli mahkGimiyet, imparatoru giic bir ikilem karsisinda birakmistir. Bunun iizerine
imparator, her iki toplantinin kararim1 kabul ederek Cyrille, Jean ve Nestorius arasinda
arabuluculuk yapmak istemistir. Fakat Cyrille, imparatoru ve saray1 kendi safina ¢gekmek
icin, kendi taraftarlarmin, Kilisenin mevsuk doktrinini savunduklari konusunda tiim
diplomasisini kullanmistir. Nitekim ¢abalar1 bosa gitmemis ve neticede Nestorius,
gorevden alinarak Antakya manastirina gonderilmis ve 451 yilinda da siirgiinde 6lmiistiir

(Y1lmaz 2010: 29).

Efes Konsili bir anlamda Cyrille’nin zaferi olarak goriilebilir. Bu zafer neticesinde
Cyrille, Dogu Kilisesi'nin en etkin giicii olmustur. Dolayisiyla bagli bulundugu Iskenderiye
Patrikligi de bundan nemalanmis ve giiclenmistir. Bu siliregte Nestorius ile ayni goriiste
olan hiikiimet de yenilgiye ugramis ve kisa siirede Iskenderiye’nin iistiinliigiinii kabul
etmistir. Yine aym dénemde Istanbul’da olan ve Iskenderiye nin goriislerini benimsemis
olan Eutyches da cevresini genisletmistir. Konsil sonrasinda, Iskenderiye’nin gii¢
kazanmas1 belli ¢evreleri rahatsiz etmeye baslamistir. Ozellikle Istanbul ve Roma bu

konuda ittifak yapip Iskenderiye’ye kars1 giiclerini birlestirmislerdir.
1.3.1.4. 11. Efes Konsili

II.LEfes Konsili 449 yilinda toplanmis bir konsildir.

II. Efes Konsili, itikadl alanda herhangi bir karar almamasima ragmen, kilise
orgilitlenmesiyle ilgili aldig1 kararlar agisindan son derece énemli bir konsildir. Bu konsil
aldig1 kararlar ile Antakya Siiryani Kilisesi’ndeki c¢atlaklarin daha da biiyiimesine, Roma
ve Istanbul Kiliselerinin isbirligi yapmalarma ve hemen ardindan da Dogu Hiristiyanlig
icin adeta 6liim fermaniin imzalandig iinlii Kadikdy Konsili’nin toplanmasina neden

olmustur (Akdas 2009: 34).

1.3.1.4.1. I1. Efes Konsili’nin Toplamis Nedenleri

I. Efes Konsili sonrasinda Nestorius’un aforoz edildiginden bahsedilmistir. Elbette ki
onun fikirleri kendisi ile sonlanmamistir. Kendisi gibi diisiinen Urfa piskoposu Hiba ve
Kuros piskoposu Theodoret daha sonralari orglitlenip ¢aligmalar yapmislardir. Nitekim

onlarin gayretleri pek de etkili olamamustir.
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Fakat 440 yilinda Xystus’un yerine Leo’nun Roma Patrikligi’ne, 441 yilinda
Yuhanna’nin yerine Dumnos’un Antakya Patrikligi’ne, 444 yilinda Kurilos’un yerine
Dioscorus’un Iskenderiye Patrikligi’ne ve 446 yilinda Proclus’un yerine Flavian’in
Istanbul Patrikligi’ne segilmeleri, 1. Efes Konsili kararlarmi yeniden giin yiiziine
cikarmistir (Celik, 1996: 175). Kiliselerdeki bu taze kan degisimleri neticesinde fikir
catismalar1 tekrar alevlenmistir. 1. Efes Konsili sonrasinda Antakya ve Iskenderiye
Kiliseleri arasindaki baris sona ermistir. Konunun basinda bahsettigimiz Urfa episkoposu
Hiba’ nin Nestorius yanlis1 fikir ve davramslarini sikdyet etmek icin Istanbul’a giden bir
kurul Eutyches “Utuhi” ile baglantiya gecer. Eutyches’in giiclii bir ¢evresi vardir ve 421
yilindan beri Istanbul’da manastir reisligi gorevindedir. Eutyches’in o dénemde kabul

goren etkili fikirleri vardir.

Tarihe “Monofizitizmin Babasi” olarak gecen Eutyches ve yandaslari, Nestorius’un
fikirlerine asla katilmamakta hatta bu fikir ayriligmi diismanlik derecesine kadar
gotiirmekteydiler. Bu baglamda Eutyches ve yandaslari, saraydaki etkinliklerini kullanarak
basta Urfa piskoposu Hiba ve Kuros piskoposu Theodoret’i saf dis1 etmek ve Dogu’daki
Nesturi etkinligini kirmak i¢in imparatoru ikna etmislerdir (Akdas 2009: 35).

Istanbul yakinlarindaki bir manastirin reisligini yapan Eutyches’in ismi 431 Efes
Konsili’ne kadar hi¢ duyulmamistir. Konsilden sonra yildizi parlayan Eutyches’in net ve
keskin ifadeleri onu etkin bir konuma getirmistir. O, tam bir Nesturl diismanidir. Urfa
piskoposu Hiba’nin yargilanmasi ve Kuros piskoposu Theodoret’in etkinliklerinden men
edilmesinde onun payi biiyiiktiir. Imparator ve ailesiyle siki dostlugu vardir. Imparatorun
basmabeyni ve haremagasi Herysaphius’un vaftiz babasidir. Iste biitiin bunlar Eutyches’in
elini giliclendiren unsurlardir. Eutyches daha sonra Monofizitizm akiminin Onciisii

olacaktir.

Isa Mesih’i tek dogaya sahip ve sadece Tanri olarak kabul eden Eutyches, saraydaki
itibarina giivenerek bunu yayma yolunu secer. isa Mesih’in insani ve ilahi dogalarini kabul
etmis ancak ilahi doganin, insani dogay:1 yuttugunu israrla savunmustur. Eutyches’e gore
Hz. Isa’nin tanrisal dogas1 insani dogasiyla karismis ve “Tek Doga” olmustur. Meryem’in
rahminde kendi istedigi bedeni yaratmis ve o sekilde kendini gostermistir. Dolayisiyla

Meryem’in Hz. Isa’da hicbir etkisi yoktur. Meryem sadece onu bedeninde tasimustir.
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Eutyches’in fikirleri kisa silirede Nesturi karsitlarinca benimsenmistir. Onun
Monofizitizm adi verilen goriislerini benimseyenler Durilyon Episkoposu Eusebius ve
Theodoret’e kars1 kampanyalar baslatmislardir. Neticede farkli fikirler arasindaki tartisma
kars1 konulamaz bir boyuta ulasmis ve yeni konsil toplanmasi kaginilmaz olmustur. Yeni

konsil toplama gerekliligini Istanbul Patrigi Flavian bildirmistir.

Genel kanisikligin da farkinda olan imparator I. Theodosius ve iktidar ortagi III.

Valentinos 449 yilinda ve yine Efes’te yeni bir konsil toplanmasi kararini almislardir.

1.3.1.4.2. I1. Efes Konsili’nin Toplanis:

II. Efes Konsili’nin toplanma kararindan hemen sonra gerekli calismalar baglamistir.
Konsil, 449 yili yazinda Efes’te toplanacak ve imparator II. Theodosius’un emriyle
Iskenderiye Patrigi Dioscorus konsile baskanlik yapacaktir. Dioscorus’a gorevinin
bildirildigi mektupta ayrica Kuros Piskoposu Theodoret’in Konsile alinmamas1 gerektigi
soylenmistir. Mektupta Imparator II. Theodosius, Theodoret hakkindaki olumsuz
diisiincelerini agik¢a ortaya koymus ve birligin saglanmasi i¢in onun konsil disinda

kalmas1 gerektigini vurgulamastir.

Imparator fikirlerini beyan ettigi bu mektuplarin yan1 sira konsile, kendisini temsilen
iki kisi gondermistir. Gonderdigi kisilere toplantilarda susmalarini  sdylemistir.
Imparatorun emriyle konsile baskanlik edecek olan Dioscorus, heniiz Roma, Antakya ve
Istanbul temsilcilerinden kimse gelmeden Efes’e ulasmustir. Dioscorus, bu temsilcilerin
gelmelerini beklemeden Haziran aymnda konsili resmen agmis ve oturumlar1 yonetmeye

baslamistir (Akdas 2009: 38).

II. Efes Konsili’nin 449 yili Haziran ayinda apar topar ¢alismalarma baslamasi
sorunlara neden olmustur. Bazi piskoposlar, konsil bagladiktan bir siire sonra haberdar
edilmistir. Roma Piskoposu Leo, Antakya Patrigi Dumnos ve Istanbul Patrigi Flavian
derhal bir mektup gondererek konsilin kendilerini beklemeleri gerektigini bildirmislerdir.
Bu istekleri, konsile baskanlik eden Dioscorus tarafindan reddedilmis ve Kkonsil

calismalarini araliksiz siirdiirmiistiir.

Konsilin ilk oturumundan itibaren Eutyches meselesi bir kenara birakilmis ve
oturumlarda Antakya Piskoposluk Bolgesi’ndeki huzursuzluklar ele alinmistir. Cok hizli
ilerleyen oturumlarda, Dioscorus’un goriislerine muhalif olanlar tarafindan yapilan

konusmalar ve ileri siiriilen iddialar {izerine, basta Urfa Piskoposu Hiba ve Kuros
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Piskoposu Theodoret olmak iizere, ardindan Harran Piskoposu Danyal, Ciibeyl (Biblos)
Piskoposu Akulinos, Sur Piskoposu Irenaus, Viransehir Piskoposu Sofran ve Eskisehir
Piskoposu Eusabius tek tek ele alinarak, ne kadar Nestorius taraftar1 piskopos varsa hepsi
giyaplarinda gorevlerinden alinip, aforoz edilerek, yerine yenileri atanmistir (Durak 1993:

6).

Konsil c¢alismalarinda muhalif tavirlar sergileyenlerin  derhal gorevlerinden
alindiklar1 gériilmektedir. Konsilin siradaki konusu ise Istanbul Episkoposluk Bélgesi’nin
problemleridir. Tam da bu konunun goriisiilmeye bagladig: sirada I. Leo’nun temsilcileri,
Antakya Patrigi Dumnos ve Istanbul Patrigi Flavian, kendi gruplariyla konsile katilirlar.
Bu gelisme ayni zamanda karisikligin basladigina isarettir. Yeni katilimlar oldugu i¢in
konsilin agilisinda okunan ve imparator tarafindan Dioscorus’a gonderilen mektuplar
yeniden okunur. Bu gelisme iizerine I. Leo’nun temsilcilerine verdigi mektuplarin da

okunmasi istenir. Bu istek konsil baskani1 Dioscorus tarafindan reddedilir.

1.3.1.4.3. II. Efes Konsili’nin Kararlan

Imparatorun konsile gdnderdigi mektuplar okunduktan ve tiim katilimcilar Efes’e
ulastiktan sonra konsil, Eutyches’in gérevden alinmasina karar veren Istanbul Patrigi
Flavian’in diizenledigi 448 tarihli Istanbul Mahalli Sinodu’nda alinan kararlar1 incelemeye

baslamistir (Akdas 2009: 38).

Eutyches toplantiya cagirilarak akidesi hakkinda sorguya c¢ekilmis ve meclis
huzurunda “dogru inang¢ kaidelerini” kabul ettigini aciklamistir. Eutyches, ii¢ konsilin
(Iznik, Istanbul ve Efes) ¢izdigi smirlar cercevesindeki imanini igeren bir dilekceyi
Konsil’e sunmus ve bu dilek¢ce Konsil’de okunmustur. Eutyches dilekgesinde, Flavian’in
kendisine reva gordiigii azil isinden ve aforoz edilmesinden sikayet etmektedir. Eutyches,
bu dilek¢enin yazilmasinda ve Konsil’e arzinda, tecriibe ve dehasini sergilemistir. Bunun
tizerine papazlar Konsil’de, Eutyches’nin beraatini, Flavian’in Eutyches aleyhinde verdigi
kararin kaldirilmasimi, Eutyches’ye papazlik serefinin iadesini ve manastirin idaresinin

kendisine verilmesini karara baglamislardir (Durak 1993; 7).

Konsilin yeni oturumunda, konsil baskan1 Dioscorus, Istanbul Patrigi Flavian ve
Durilyon Piskoposu Eusebius aleyhinde net ithamlarda bulunur. Flavian ve Eusebius, Iznik
ve 1. Efes Konisillerinde alinan kararlara muhalif olmakla suglanirlar. “Hz. Isa’da iki doga

vardir; o Tanr1 degildir, bizim gibi bir insandir.” diyorlar. Bu sozler hosunuza gidiyor mu?”
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diyen Dioscorus, Flavian ve Eusebius aleyhinde kigkirtici ifadeler kullanarak tiim konsili
etkisi altina almistir. Bunun akabinde Flavian ve Eusebius’un azl ve aforoz edilmesi i¢in
gerekli karar derhal onaylanmis ve konsil tutanaklarina alinmistir. Aforoz edilen Flavin’in
yerine Istanbul Patrikligi icin Anatolius uygun goriilmiistiir. Yine ayni konsilde aforoz
edilen Dumnos’un yerine de Maximos getirilmistir. Genel olarak aforoz ve yeni gorevler
ile sekillenen konsil kararlari, onaylanmasi i¢in Dioscorus tarafindan imparatora mektupla

iletilmistir.

1.3.1.4.4. 11. Efes Konsili’nin Sonuclar

Alman kararlara bakildiginda, I. Efes Konsili’nden farkli sonucglar ve kararlar
ctkmamustir. Ozellikle aforozlar ve yerlerine yeni gérevlendirmeler yapilmasi genel olarak
tim konsillerde alinan kararlardir. Bu yoniiyle II. Efes Konsili, bir 6nceki konsilin devami
gibidir.

Konsilde alinan kararlarin en 6nemlisi Nesturiligin mahkim edilmesidir. II. Efes
Konsili neticesinde Isa Mesih’te iki doga oldugunu savunan biitiin piskoposlar aforoz
edilip, ardindan da siirgline gonderilmislerdir. Ancak bu durum Nesturiler agisindan,
miicadelenin sona ermesine degil, aksine daha da alevlenmesine neden olmustur (Akdas

2009: 39).

II. Efes Konsili en ¢ok, konsil baskan1 Dioscorus’u memnun etmistir. Iskenderiye
Kilise onderligini diger kiliselere benimsetmistir. Konsilde basarili kiskirtmalar ve ¢ikislar
yapan Dioscorus, aforoz kararlar1 sonrasinda kendi yandaglarina goérev verme firsati
yakalamis ve bu firsat1 da ¢ok iyi degerlendirmistir. Bu durum, Roma Piskoposlugu’nun
siirlart diginda, tim Hiristiyan aleminde Dioscorus’un egemenligi anlamina gelmektedir.

Dioscorus, konsil sonrasinda amacina ulasmis, giiclenmistir. Yalniz, bu giic,
sorunlar1 ve olusacak tepkileri bertaraf etmeye yetmeyecektir. Ozellikle aforoz kararlari
cok fazla tepki gormiistiir. Kiliselerde bagslayan tartismalar biiyiimiis ve kiliseler arasi
politik miicadeleler baglamistir.

II. Efes Konsili, giiniimiizde sadece Iskenderiye Kilisesi’nce ekiimenik “evrensel”
konsil olarak taninmakta, Roma Kilisesi tarafindan 7he Robber Synod “Efes Sekaveti-Efes
Haydutlugu” olarak tanimlanmaktadir (Durak 1993: 9).
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1.3.1.5. Kadikoy Konsili

Bu kosil de Imparator Marcien tarafindan Iskenderiyyeli Dioscore’a karsi
Monofizitlere kars1 toplanmistir. 8 Ekim’den 1 Kasim 451°e kadar devam eden on yedi
oturumda konsil babalari, kurtarict birtek sahsiyette iki tabiat kabul etmislerdir (Aydin
2007:160).

1.3.1.5.1. Kadikoy Konsili’nin Toplamis Nedenleri
Kadikdy konsili, bir o6nceki II. Efes Konsili’'nden iki yil sonra yani 451 yilinda
toplanmistir (Akdas 2009: 39).

Olduk¢a oOnemli kararlarin alindigi Kadikdy Konsili’nin toplanma gerekceleri

olduke¢a fazla olsa da asil neden II. Efes Konsili ve onun fevri sonuglaridir.

Daha oOnce de belirtildigi gibi II. Efes Konsili’'nde Roma Episkoposu Leo’nun
mektuplarinin okunmasina izin verilmemistir. Dioscorus’un bu kisisel tutumu, sorunlarin
baslangici kabul edilebilir. II. Efes Konsili’nde aforoz edilenler siirgiin edilmistir. Konsil
sonunda mektuplarimin okunmadigin1 6grenen Leo, Dioscorus’a karsi etkili anti hareket
baslatmistir. Leo, II. Efes Konsili’nde aforoz edilen piskoposlara mektup yazmis ve aym
yil Roma’da bir sinod toplamigtir. Bu sinod, II. Efes Konsili’'nde alinan kararlari
benimsememis ve bu konsili gayri mesru saymistir. Ayrica, II. Efes Konsili’nde aforoz
edilenlerin hepsinin ruhani riitbeleri iade edilmis ve Dioscorus’un aforozuna karar
verilmistir. Papa Leo, yaymladigi bir bildiri araciligiyla II. Efes Konsili’ni “Haydutlar

Konsili” olarak adlandirmistir.

Roma’daki gelismelerden haberdar olan Dioscorus da bir sinod toplamis ve Papa
Leo’nun aforoz edildigini iskenderiye’den ilan etmistir. Karsilikli aforoz diiellolar1 iki

kilise arasindaki kirginlig1 diismanliga ¢evirmistir.

Bu dogrultuda Papa Leo, Imparator II. Theodosius’a mektuplar yazarak Dioscorus’u
sikayet etmekte ve II. Efes’in kiliseler arasinda derin ugurumlara neden oldugunu, bunun
ise son derece tehlike arz ettigini belirtmektedir. Leo bu durumun ortadan kalkmasi i¢in
Imparatordan Roma’da bir Ekiimenik Konsilin toplanmasini istemektedir (Durak 1993:

11).
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Stiregelen tartismalar Papa Leo’yu endiselendirmistir. Karigikligin giderilmesi ve
Hiristiyan alemindeki birligin yeniden saglanmasi i¢in imparatora sayisiz mektup
yazmistir. Lakin yazdig1 higbir mektuba karsilik alamamistir. Bir siire sonra bekledigi
firsat ayagma gelmistir. Imparator Theodosius’un ablasi Pulharya ve esi Efedokya,
gezmek icin Roma’ya gelmislerdir. Papa Leo diisiincelerini onlarla paylagsmis ve yardim
istemistir. Hiristiyan alemindeki huzursuzlugun giderilmesi icin bir ekiimenik konsil
toplanmast gerektigini sOylemistir. Bu ve diger biitlin gayretleri karsiliksiz kalmig ve
imparatordan olumlu bir yanit alamamistir. Bunun {izerine Papa Leo, yeni bir ekiimenik

konsil toplanmasi i¢in imparatorun 6liimiinii beklemeye baslamistir.

Leo’nun beklentisi 450 yilinda gergeklesmistir. Imparator attan diismiis ve hayatini
kaybetmistir. Tahta ¢ikacak oglu olmadig: icin vasiyeti lizerine Marcian tahta gegecektir.
Marcian, imparatorun kiz kardesi ile evlenerek 450 yilinda II. Theodosius un halefi olarak

imparator olur.

Bu iktidar degisimi iizerine II. Efes’in magluplar1 Ekiimenik Konsil toplama
kararlarinin miimkiin olabilecegi diisiincesiyle Marcian’in esi Pulharya’ya mektuplar
yazmaya baslamislardir. Aldiklari yanitlarda Pulharya’nin da II. Efes’ten rahatsizlik
duydugunu anlamigslardir. Bunun iizerine Papa Leo, iktidarin degismesiyle genel havanin
kendi lehlerine dondiigiinii goriince Pulharya’ya bir mektup daha yazmistir. Mektubunda
eski hatalara diismemek ve aceleci davranmamak icin olsa gerek, ne II. Efes’ten ne de
ekiimenik bir konsilden bahsetmistir. Sadece bir istekte bulunarak; “baskent gibi 6nemli bir
patriklik makamini isgal ederek, yillarca hizmet vermis fakat II. Efes’te aforoz edilerek
sirgiin edilmis ve gurbette Olmiis bir patrigin (Flavian) kemiklerinin mezarinda
sizladigini...” ileri siirerek, Flavian’in kemiklerinin Istanbul’a getirilmesini ve burada
babalarinin yanma gdmiilmesini, adinin tekrar dipteyhlere® yazilmasimi istemistir (Akdas

2009: 41).

1.3.1.5.2. Kadikoy Konsili’nin Kararlari

Imparator Marcian’in daveti iizerine, iilkenin her yanindan piskoposlar Istanbul’a
gelmeye baglamistir. Kaynaklarda konsilin énce Iznik’te toplanmasinin planlandig fakat
daha sonra iznik’te siddetli bir deprem oldugu icin planlananin aksine konsilin Kadikoy’e

tagindig1 seklinde bilgiler mevcuttur (Akdas 2009: 42).

? Kitap gibi kapanan iki kapakli levha
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Konsil, Imparator Marcian’in emriyle 451 yilinin Ekim ayinda istanbul Kadikdy’de
toplanarak goriismelerine baslamistir. Acilis (8 Ekim), Kadikdy Euphemia Kilisesi’nde
yapilmistir. Konsile katilanlarin sayis1 ¢esitli kaynaklarda farkli rakamlarla ifade

edilmektedir (Durak 1993: 17).

Kadikoy Konsili 500 kadar piskoposun katilimiyla gerceklesmistir. Bati’y1 temsilen
sadece 5 piskopos vardir. Bu 5 piskoposun ikisi ve iki rahip Papa’y1 temsil etmislerdir. Bati

piskoposlarindan biri Ispanyol digeri ise Afrika’dandir.

Konsilde toplam 17 oturum gergeklesmis ve 28 karar ¢ikmistir. Konsil 2 ay kadar

stirmiistiir. Dogu i¢in oldukg¢a 6nemli olan konsil, bir¢ok kaynakta 6nemli yer tutmaktadir.

Birinci oturum: Kadikdy Konsili’nin I. oturumu belirttigimiz iizere 8 Ekim 451
tarihinde Euphemia Kilisesi’nde resmen acilmistir. Agilis Imparator’un konsile gonderdigi
mesajin okunmasiyla baslamistir. Bunun {izerine devlet temsilcilerinden bir kurul hakemlik
yapmak iizere mihrabin oniine otururken, sag tarafa Dioscorus ve yandaslari, sol tarafa ise,
Leo’nun temsilcileri ile Istanbul ve Antakya patrikleri ve yandaslar1 oturmuslardir. Ayrica
konsile II. Efes’te aforoz edilen piskoposlar da istirak etmistir. Her ne kadar bu duruma
Dioscorus, itiraz etse de, imparatorun temsilcileri her iki tarafinda —yani II. Efes’te aforoz
edilenlerle onlar1 aforoz edenlerin- konsilde bulunabileceklerine karar vermislerdir (Akdas

2009: 42).

1. oturumda II. Efes Konsili’'nin mesrulugu tartisilmis ve ilging itiraflar
kaydedilmistir. Ozellikle bu konsilde alinan kararlara imza atan piskoposlar adeta giinah
cikarmiglardir. Kendilerine Dioscorus’un baski yaptigini ve bos kagitlara imza attiklarin
itiraf etmislerdir. II. Efes Konsili kararlarin1 imzalamak istemeyen piskoposlarsa,

Dioscorus ve imparator temsilcileri tarafindan tehdit edildiklerini sOylemislerdir.

Yine birinci oturumda s6z alan Dioscorus ise, bu piskoposlarin tipki o zaman oldugu
gibi yine simdi koltuklarin1 korumak i¢in bdyle yalanlar uydurduklarini iddia etmistir.
O’na gore bu piskoposlar yalancidir. Hatta bu piskoposlar II. Efes Konsili’ne
katilmadiklarin1 bile sdyleyebilirler. Gelismeler neticesinde Dioscorus, II. Efes
Konsili’ndeki tutumlarindan dolayr sorgulanmistir. II. Efes Konsili’nde {i¢ kisinin
baskanlik yapmasi gerekirken neden sadece Dioscorus’un baskanlik yaptigi da
tartisilmistir. Buna ek olarak Papa Leo’nun da mektuplarinin okunmamasi ve karsit goriiste
olanlarin konsile alinmamasi 1. oturumda alinacak kararda etkili olmustur. Neticede, II.

Efes Konsili gayri mesru sayilmis ve alinan kararlar da gecerliligini yitirmistir. II. Efes



34

Konsili ile aforoz edilen ve siirgiindeyken 6len Istanbul Patrigi Flavian ve diger aforoz
edilmis tiim piskoposlarin ruhanilik riitbeleri kendilerine iade edilmistir. Dioscorus’un

kendini savunma ¢abas1 yeterli olamamis ve alinan kararlar tutanaklara gegmistir.

Ikinci Oturum: 1. oturumda alinan kararlarin ardindan, iki giin sonra, konsil tiim

hiziyla 2. oturum ¢aligsmalarina baglamistir. 2. oturum 10 Ekim’de toplanmustir.

2. oturumunda glindem konusu yine II. Efes Konsili yani bir baska ifadeyle
Dioscorus’tur. Her iki oturumda da onun inanci degil yasalara uygun hareket etmedigi
ifade edilmistir. Dolayisiyla, konsilde Dioscorus’un imaniyla ilgili hi¢gbir olumsuz sonug
c¢tkmamustir. Dioscorus hakkinda varilan hiikiimler daha sonra 553 yilinda toplanacak olan

I1. Istanbul Konsili’nde karara baglanacaktir.

Ugiincii Oturum: 1. oturumda, daha &nce de belirtildigi gibi II. Efes Konsili gayri
mesru sayilarak iptal edilmistir. Buna bagli olarak, o konsilde aforoz edilen tiim
piskoposlarin itibarlar1 iade edilmistir. 2. oturumda ise, Dioscorus’un gérevinden azledilme
karar1 ¢ikmistir. 3. oturumun konusu ise Papa Leo’nun “Inang¢ Vesikasi”dir. Leo’nun

mektuplart ile II. Efes’in tiim etkilerinin yok edilmesi amaglanmaistir.

Birgok episkopos, Toms’da (Inan¢ Vesikasi) yer alan konulara muhalefet etmis,
devletten ¢ekinen bazi episkoposlar, durumun nazikligini goriince konuyu tekrar gézden

gecirmek icin, konsil yonetiminden birkag¢ giin miihlet istemislerdir. (Durak 1993: 32).

Dérdiincii Oturum: Dérdiincii oturum  basladiginda, Leo’nun Inang¢ Vesikasi
iizerindeki tartismalar da yeniden baslamistir. Ugiincii oturum, bu konuyu
neticelendiremeden son bulmustur. Bu oturumda da Toms (Inang Vesikasi) iizerine farkl
yorumlar yapan piskoposlarin yine tam bir sonuca varamayacagini anlayan konsil
hakemleri Leo’nun Toms’unu (inan¢ Vesikasi) havaya kaldirarak, “Toms (Inan¢ Vesikasi),
Iznik itikatnamesi ile uyusuyor mu, uyusmuyor mu?” diye sormuslardir. Bdylece
tartismalar sona ermis ve lyeler “uyusuyor” cevabini vererek karari onaylamislardir

(Akdas 2009: 44).

4.oturumda piskoposlarin “evet” cevabiyla birlikte Leo’nun Inang Vesikas1 Kilise
yasalarindan kabul edilmistir. Resmiyet kazanan Leo’nun Inan¢ Vesikasi, bir anlamda
Eutyches’in inanglart ile ¢elistigi icin konsil konusu olarak Monofizitizm secilmistir. Bu
durumda yapilan degerlendirmeler neticesinde pek sasirtict olmayan konsil karar

ctkmistir. Eutyches hakkindaki karar sdyledir: Eutyches’in inanglari iznik Itikadnamesi’yle
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ve Kurilos’un mektuplariyla uyusmamaktadir. Bu gerekgeyle Eutyches’in aforoz

edilmesine karar verilmistir.

Altinc1 Oturum: 25 Ekim’de toplanan altinci oturuma imparatorun yani sira
imparatorigce Pulcherie “Pulharya” ve devletin diger ileri gelenleri de katilmistir. Konsilin
bu oturumunun imparatorun istirakinden olsa gerek Roma senatosundaki Bagkanligi
animsatt181 sdylenmektedir. Roma senatosundaki zafer mihrabi gibi incil Konsil salonunun
ortasina konulmustur. Konsil babalart da aynen senatdrlerin oturdugu sekilde
oturmuslardir. Metropolitler ise, Roma yargiclar1 gibidirler. Ayakta duran ve oy hakki
olmayan ytiksek diizeydeki din adamlari, sdvalyelere benzemektedirler. Yine bu oturumda
piskoposlar, senatdorlere ait bir adet olan imparatorlart alkislama usuliini de
benimsemislerdir. Bu alkislar arasinda konsil salonuna giren imparator, gorevlendirdigi
kurulun olusturdugu taslak lehinde bir konusma yaparak oturumu baslatmistir. Imparatorun
acilis konusmasmin ardindan Anatolius’un bas diyakozu, hazirlanan taslagi konsil

iiyelerine okumustur (Akdas 2009: 44).

Kadikdy Konsili’nde okunan ve {iiyelerce kabul edilen itikadname bir¢cok yonden
onceki konsillerde alinan kararlarin iptali niteligindedir. Bu konsilde, eski konsillerde
alinan Hz. Isa’nin birlesmeden énce iki doga ve birlesmeden sonra Tek Doga oldugu, ilahi
doganin ac1 ¢ektigi inanci reddedilmistir. Dolayisiyla 6nceki konsillerde bu fikrin tersini
savunduklari i¢in aforoz edilen tiim piskoposlarin iman1 da yenilenmistir. Ilging olan sudur
ki: Bir onceki II. Efes Konsili’'nde imzasi olan tiim piskoposlar bu defa tam tersi bir
ifadenin altina imza atmiglardir. Bu durum Dioscorus’un ifade ettigi gibi piskoposlarin
iktidar lehinde hareket ettikleri ve koltuklarini korumak adina bu tavri sergilediklerini
isaret eder. Baz1 ortak noktalar1 olsa da genel olarak onceki konsillerden farkli kararlar
aliman Kadikoy Konsili kararlar1 toplanis amacina hizmet etmis ve imparatorun onayiyla

kabul gérmiistiir.

Yedinci Oturum: I. Efes Konsili’nden itibaren Kudiis Piskoposu Juvenal, kendi
piskoposlugunu bagimsiz bir patriklige doniistiirmek i¢in ¢aba harcamaktadir. Nihayet, II.
Efes Konsili ile Antakya Patrigi Dumnos aforoz edilince, yerine patrik olarak Maximus
secilmistir. Juvenal, patriklige Maximus’un seg¢ilmesiyle, bagimsiz patriklik olma fikrini
Maximus’a bildirerek bu konuda onunla sik1 bir iliskiye girmistir. Bu dogrultuda Kadikdy

Konsili oncesi Antakya Patrikligi’nin yetki alaninda bulunan Fenike I ve Fenike II ile
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Arabistan eyaletlerinin yonetiminin Kudiis’e birakilmast i¢in aralarinda anlasma

yapmuslardir (Durak 1993: 37).

Konsilin 7.oturumunda Maximus ve Juvenal’in miinasebetleri ve aralarindaki
anlasma degerlendirilmeye almmistir. Yapilan goriismeler sonunda Kudiis Piskoposu
Juvenal’in beklentileri gergceklesmis ve Kudiis, bagimsiz patriklik olmustur. Bununla
birlikte bazi kiliselerin bagli oldugu patrikliklerde de degisimler goriilmektedir. Yahudiye,
Samiriye ve Galile bolgeleri Antakya Kilisesi’'nden alinarak Kudiis Patrikligi’ne
devredilmigstir. Fenike I ve Fenike II eyaletleri ile Arap beldelerindeki kiliseler de
Antakya’ya baglanmistir.

On besinci oturum: Toplanan her konsil sonrasinda, etkin olanlarin bagli olduklar
kilise ve patriklik giic kazanmaktadir. 1. Efes Konsili’nden sonra 6zellikle Cyrille’nin
etkisiyle Dogu’da Iskenderiye patrikligi giiclenmistir. Patrikliklerin gii¢ savasi ¢ogu zaman
konsil toplanmasma da neden olmustur. Bati’da ise Roma ve Istanbul arasinda rekabetin
oldugundan calismanin dnceki boliimlerinde bahsedilmistir. Ozellikle imparatorlarin sdz
sahibi olduklar1 konsillerde aliman kararlarin da onlarin istegi yoniinde ¢iktigt

goriilmektedir. 15. oturumun konusu da tam bu dogrultuda sekillenmistir.

15. oturum bir anlamda Roma ve Istanbul arasindaki giic savas1 sayilabilir. Bu giic
savaginin sekillenmesinde imparatorun 6nemli bir etkisi olmustur. Zira imparator Marcian,
Istanbul Patrikligi’ni mutlak otorite olarak kabullendirmeye c¢alisir. Ulkenin diizen ve
birliginin aynt zamanda Hiristiyan diinyasinda alinacak kararlarin kendi yetkisinde
olmasini istemesi kendine gére hakli bir nedendir. Imparatora gore, eger Istanbul Patrikligi
tiim giicli ve yetkiyi elinde bulundurursa, o da olan bitenden haberdar olacak ve istegi
dogrultusunda durumlara miidahale edebilecektir. Kisacas1 imparator, bu sekilde yetkilerle
donanacaktir. Bu istekleri oOniindeki tek engel Roma’dir. Bilindigi gibi daha once
Roma’nin baskent olmast Roma Kilisesi’ni ayricalikli kilmistir. Oysa simdi bagkent
Istanbul’dur. Bu nedenle Istanbul’un ayricalikli olmas: karsisinda hicbir engel yoktur.

Zaten Istanbul, ruhaniler ve Hiristiyan halkin goziinde farkl1 bir yere sahiptir.

Imparator’un bu fikri iizerine ¢alismalar 15. oturumla baslar. Amag Istanbul’u
Hiristiyan diinyasinin yeni ve mutlak hakim giicii saydirmaktir. Anatolius’un maiyetindeki
piskoposlar hemen ise koyulur ve meshur 28. maddeyi goriistilmesi i¢in konsilin huzuruna

sunarlar.
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15. oturumda, Anatolius’un piskoposlar1 tarafindan zekice tasarlanmis 28. madde
konsildeki 184 piskoposun oyunu alarak kabul edilmistir. Boylece Hiristiyan diinyasinda

seref payesini tastyacak olan Istanbul Piskoposlugu’dur.

1.3.1.5.3. Kadikoy Konsili’nin Sonuclar

Kadikdy Konsili’nde, neredeyse tiim konsillerin toplanis sebebi olan Hz. Isa’nin
tabiat: meselesi ile ilgili olarak, Isa Mesih’in “iki tabiata” sahip oldugu kararma varilmistir.
Iman konularma aciklik getiren ve altinci oturumda kabul edilen dogmatik formiil su
sekildedir: “Hepimiz ittifakla bir tek ve biricik Ogul Isa’y1 kabul ediyoruz. Ve yine O’nun,
bir tek sahista birlesmis, bolinmemis, ayrilmamis ve degisiklige ugramamis iki tabiatini
kabul ediyoruz” (Durak 1993: 45).

Bu formiille Hz. Isa’nin, Miikkemmel Tanr1 ve Miikemmel Insan olduguna karar
verilmistir. Yani Tanr1 yami ile Tanri’yla aynmi ozelliklere sahipken, insan yaniyla da
bizimle aym 6zelliklere sahiptir. Kadikdy Konsili, iman esaslarmin tespiti konusunda
aldig1 kararlarda bir paradoks meydana getirmistir. Nitekim alinan kararlarda bir yandan
Kurilos oviiliirken, diger yandan onun teolojisi mahkiim edilmigtir. Ayni sekilde, bir
yandan Nestorius mahk(m edilirken, onun teolojisi de kabul edilmistir (Akdas 2009: 47).

Bu konsil, aldig1 kararlar ile tarihi bir éneme sahiptir. Ozellikle kiliselerin orgiit
yapist hakkinda onemli kararlar alinmis ve neticesinde Dogu Hiristiyanligr ile Bati
Hiristiyanlig1 birbirinden kopmustur. istanbul Patrikligi ve Roma Kilisesi birbirine diisman
olmuslardir. Alinan kararlarin bir digeri tarafindan kabul edilmemesi de Hiristiyan
aleminde birlik saglanamamasinin 6nemli bir isareti olacaktir.

Kadikdy Konsili nedeniyle yaklasik 15 ylizyilldir Dogu Hiristiyanhig1 ile Bati
arasindaki kopukluk giderilememistir. Giiniimiizde Siiryani, Kipti, Ermeni ve Habes
Kiliseleri bu konsili mesru kabul etmezken, Rum Ortodoks Kilisesi ve —yonetsel kararlarini
reddetmekle beraber- Roma Katolik Kilisesi tarafindan ekiimenik kabul edilmektedir

(Akdas 2009: 39-40).
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Kadikdy Konsili’nin dogurdugu ayriliklar ve pargalanmalar ile ilgili olarak, Antakya

Siiryani Ortodoks Kilisesi’nin Patrigi Ignatius Zekka 1. Ivas sdyle soylemektedir:

“...Boylece Kadikdy Konsili, saglam imani1 degistirdikten ve Hz.
[sa’ya ittihattan sonra iki tabiatli diyen Nestorius’un sapkinliklarini
destekledikten, tek olan Kurtarici’yr ikiye ayirdiktan sonra, Toplayici
Kilise’yi ikiye bolerek, Kilise’nin evlatlarim birlestirmek yerine parca parca
ederek dagilmistir. Iste bu andan itibaren ayriliklar, husumet beslemeler
gruplar arasinda yayilmistir. Gilinlimiizde bile, bu ayriliklardan meydana
gelen sikintili isler, Kilise’de devam etmektedir. Kadikéy Konsili’nin
aforozla meydana getirdigi biiyiik catismalar, nasil tesir etmesin ki?” (Durak
1993: 46).

1.3.1.5.4. Kadikoy Konsili’nin Yansimalari
Istanbul’da Durum: Kadikdy Konsili’nin kararlari Hiristiyan diinyasinda birligi
saglamak yerine, bir daha birlesmemek tizere bliyiik ayriliklara yol agmistir. Konsilin

aldig1 kararlara Istanbul, Roma ve Misir’da gosterilen tepkiler su sekildedir:

Konsilin aldig1 kararlar ve yaymlanan bu genelge her yanda oldugu gibi, bizzat
baskentte de huzursuzluga neden olmustur. Konsil kararlariyla her ne kadar Istanbul
Patrikligi biitlin Hiristiyan diinyasinin O6nderi durumuna geldiyse de, alt kademedeki
ruhaniler ve halk, alinan itikadi kararlar iizerine boliinmislerdir. Bu bélinme diger
bolgelerdeki gibi kanli olaylara neden olmasa da, alt kademedeki ruhanileri ve halki {i¢

kisma ayirmistir:
a) Eutyches yanlilari

b) Eutyches, Nestorius ve Leo’nun Inang Vesikasi’ni reddeden “kararsizlar” ki

bunlar tarihte “monofizit” olarak anilacak olan Tek Doga yanlilarinin gercek atalaridir.
¢) Melkitler “Kadikoy yanlilar” (Akdas 2009; 48).

Roma’da Durum: Kadikdy Konsili’nden sonra Roma’da da onemli olaylar
yasanmistir. Zira konsil kararlarindan en ¢ok etkilenen de Roma olmustur. Konsil
kararlarinin bildirildigi mektuba cevaben bazi hususlardaki onay, Papa Leo tarafindan
imparatora bildirilmistir. Bununla birlikte Papa Leo, kiliselerin orgiit yapisi ve 28. madde
kararlarim1 siddetle reddeder. Bu diisiincelerini net bir dille yazdigi mektupta imparatora

bildirmistir.
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Papa Leo’yu ikna cabalarina imparatori¢e Pulharya ve Patrik Anatolius da dahil olur.
Biitiin bu girisimler dahi Papa Leo’yu ikna etmeye yetmez. Leo, 28. madde ile alinan
kararlarin iznik Konsili’nin 6. maddesi ve Istanbul Konsili’nin 2. Maddesine aykir
oldugunu savunur. Ayrica eski zaman gelenekleri ¢ignenmis ve Kitab-1 Mukaddes’le ters
diisiilmiistiir. Leo fikirlerinde 1srarcidir. Istanbul apostolik kdkenli degildir. Bu yiizden
Istanbul patriklik bile olamaz. Patriklik hakki Roma, Iskenderiye ve Antakya’ya aittir.

Nitekim bu durum iznik Konsili’nde resmiyet de kazanmustir.

Leo’nun 1srarct tutumu karsisinda imparator Marcian, Leo’yu tatmin edecek bir
hamlede bulunur. 15 Subat 453°te Leo’ya Roma Piskoposlugu gorevini verir. Goriiniirde
bu hamleyle Roma, Istanbul’dan bagimsiz olsa da, bu durum Istanbul’un kayitsiz sartsiz
onderligini degistirmez. Bunun farkinda olan Leo, dmriiniin sonuna kadar (461) itirazini

siirdiirmeye devam eder.

Misir’da Durum: Kadikdy Konsili’nin kararlart Misir’da, Istanbul ve Roma’daki gibi
hafif bir tepkiyle karsilanmamistir. Zira Misir’daki tepkilerin neticesinde kanli olaylar ve
oliimler meydana gelmistir. Kadikdéy Konsili’'nde Leo’nun Inang Vesikasi’nin kabul
edilmesi ve ozellikle Dioscorus’un aforoz edilerek siirgiin edilmesi, Misir’daki havayi
tetiklemistir. Ayrica Kadikoy Konsili’ne katilan Misirli piskoposlarin, baskentte baski
altinda kararlar1 imzaladiklarin1 séylemeleri ve siirekli halki Kadikdy Konsili aleyhinde

kiskirtmalari, gergin olan havay1 daha da gerginlestirmistir (Akdas 2009: 48-49).

Misir’da 24000 kisinin 6liimiine neden olan olaylar bir protestoyla baslar. Aslinda
temel neden Dioscorus’un aforoz edilmesidir. Kadikdy Konsili’nde Dioscorus’un yerine
atanan Patrik Proterius, Misir’da Makarios tarafindan protesto edilir. Makarios, Atko
piskoposudur. Protesto sirasinda kargasa cikar ve yasli Makarios oliir. Iste bu vahim
gelisme, zaten gergin olan ortami kaosa siirlikler ve kiskirtmalar artar. Kiskirtilan halki
dizginlemek i¢in askerler devreye girer ve sorun daha da biiyiir. Yukarida belirtilen 6l

sayis1 kayitlara gegen ve sadece Iskenderiye’deki sayidir.

Misir’daki bu kanli olaylara devletin miidahalesi de agir olmustur. Ayaklanmalarin
bastirilmast i¢in siddet kullanilmistir. Bu tarihten sonra Misir’daki olaylar, kimi zaman
siiktinetle, kimi zaman siddetle Islam’in Misir’a gelisine kadar devam etmistir (Akdas

2009: 49).
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1.3.1.6. II. istanbul Konsili

Bu konsil, Imparator 1. Justinien tarafindan toplanmistir. 5 Mayis’tan 2 Haziran
553’e kadar devam eden sekiz oturumda konsil babalari, “Nestorienlerin Ug konusu” olan
Thedore’un sahsiyeti ve eserlerini, Theodor’un Aziz Cyrille ve Efes Konsili'ne karsi
yazdig1 yazilarini ve Urfali ibas’in Theodor’u savunan ve Cyrille’in itirazlarin1 reddeden

mektubunu tel’in etmistir (Aydin 2007: 161).

1.3.1.6.1. 1. istanbul Konsili’nin Toplanis Nedenleri
5 Mayis 553 tarihinde Papa olmadan toplanip ¢aligmalara baslayan ve kararlar alan

konsildir.

527-565 yillar1 arasinda imparatorluk yapan Justinien, Ortodoks Hiristiyan
imaminm savunuculugunu yapmaktadir. Ilahiyatla ilgili tartismalara sik sik katilan
Justinien, Hiristiyan toplulugunu, iman birligi i¢inde tutmak istemektedir. Hatta bu
maksatla bazi ruhbanlar tarafindan ileri siiriilen su formiilii benimsemistir: “Teslisin
unsurlarindan biri ¢armiha gerildi.” Fakat devrin Papa’s1 II. Jean, bu formiiliin, Havarilerin
Ogretisi ile bagdasmadigini ileri siirerek reddetmistir. Justinien’in “Teslisin unsurlarindan
biri carmiha gerildi.” seklindeki formiilii benimsemekteki amaci, monofizitlerin destegini
almaktir. Ancak bunda basarili olamamistir. Bu formiil tutmayinca Justinien bu defa da
Antakya Ilahiyat Ekolii’niin meshur ilahiyatgilarmin eserlerini lanetlemeye ve bdylece
Iskenderiyelileri kazanmaya tesebbiis etmistir. Bu amagla “ii¢ boliim” ad1 verilen asagidaki

noktalar1 mahk(im eden bir ferman yaymlamistir (Akdas 2009: 49):
i.1. Nestorius’un tistadi Mopsueste’li Theodore un eserleri ve sahsi.
1.2. Cyr’li Theodoret’in aziz Cyrille’e ve Efes Konsili’ne kars1 olan yazilari.

i.3. Edesse’li ibas’in Theodore’u savunan ve aziz Cyrille’in itirazlarmi reddeden

mektubu.

Hiristiyan diinyasinda birligi saglamak adina girisilen bu tesebbiisler ve Justinien’in
fermanm1 pek hesapta olmayan sonuglar dogurur. Ozellikle Justinien’in bu hiikiim
niteligindeki net kararlar1 kendi basma almasi Kiliseler tarafindan olumsuz karsilanir.
Ciinkli bu ferman sinod veya konsil haricinde kigisel bir karardir ve bu, Kiliseyi hige
saymaktir. Kisacas1t gelenekler Justinien tarafindan ezilmis ve Kilisenin onay1

alimmamustir. Biitiin bunlar Justinien’e kars1 baslatilan muhalefetin hakli nedenleridir.
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Yapilan protestolar kisa stirede karsilik bulmus ve Justinien geri adim atmistir. Artik

yeni bir konsil toplanmas1 kaginilmazdir.

1.3.1.6.2. I1. istanbul Konsili’nin Kararlar

5 Mayis 553 tarihinde baslayan II. istanbul Konsili sekiz oturumda gergeklesmistir.
5. ve 6. oturumlarda Justinien’in ferman niteligindeki 3 karar1 goriisiilmiis ve 165
piskoposun oyuyla bu 3 madde aforoz edilmistir. Ayrica bu fermani savunan veya
savunacaklara da aforoz yolu agilmistir. Bu kararlarla ilgili bir donem gelgitler yasansa da
23 Subat 554 tarihinde yani konsilden bir yil sonra Papa, II. Istanbul Konsili’ni besinci

genel konsil ilan etmis ve 3 maddelik Justinien’in fermaninin aforozuna karar vermistir.

Papa Vigile bu sehirdeki konsile katildi ve “li¢ boliim™ e kars1 yapilan elestirilerin
hepsinde yer aldi. Papa onlarin hem sézlerini hem de yazilarini kinadi. Kinamasini hem
kendi sozleriyle hem de yazilarinda ifade etti. imparator ise, genel problemlere ¢oziim
bulabilmek i¢in bizlere bir toplanti ayarladi. Sonu¢ olarak biz de imparatorun
temsilcilerinden yazili taahhiitlerin gerceklestirilmesini istedik. Bu “{i¢ boliim” {izerindeki
rezaletin devam etmesi ve Tanri’nin Kiliselerinin daha fazla rahatsiz edilmesi dogru degil
(Tanner 1990: 107-108-109). Konsilde piskoposlar “ii¢ bolim” e karsi olduklarmi bu
ifadelerle anlatmiglardir. Konsilin devaminda ise bu kisileri ve eserlerini neden aforoz
ettiklerini, ayni zamanda kimlerin aforozu hak ettigini su sekilde maddeleyerek

aciklamiglardir (Tanner 1990: 114-121):

1. “Eger bir kimse Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un tek bir kisi ve
madde olduguna, tek bir otorite ve gii¢c olduguna, Hz. Isa’nin kisi ve varlikta
tapilacak bir Ilah olduguna iman etmezse aforoz et!

Her seyin kendinden geldigi bir Baba Tanri, sayesinde her seyin
oldugu Isa Mesih ve i¢inde her seyi barindiran Kutsal Ruh vardir.

2. Eger bir kimse Tanr1’nin iki dogumu olduguna, sonraki dogumunun
zamandan ve bedenden miinezzeh olan Tanri’min cennetten ¢ikip, Tanri
Annesi bakire Meryem’den dogduguna iman etmezse aforoz et!

3. Eger birisi mucizeler yaratan Tanri’min ac1 ¢eken Hz. Isa ile aym
olmadigin1 sdylerse, efendimiz Hz. Isa’yr viicut bulup insan olan Tanri
olarak gdrmezse ve insanken mucize ve acitya goniilli olarak maruz
kaldigina inanmazsa dinden ¢ikart!

4. Eger biri Nestorius gibi birlesmenin sadece bir benzesim Ornegi
oldugunu ve Hz. Isa ile Tanri’min ayr1 ayr1 oldugunu sdylerse ve sonug
olarak normal bir beden ve ruha sahip viicut ile Tanri’nin birlesiminin
oldugunu kabul etmeyip, bu birlikte sadece bir kisi o da {i¢liiniin bir {iyesi



olan Isa Mesih’in varligina inanmayanlar1 da aforoz et! (Bu birlesme birgok
farkli yolla anlatilabilir. Apollinanius ve Eutyches yandaslari, birlesen
elementlerde yok olmayr desteklercesine, birlesen elementlerin kafa
karigtiracak sekilde birlesmesinden bahsederler. Theodoreve Nestorius
yandaslar1 ise, bolinmeden seving duyarak sadece sevgiyle olusan bir
birlesimden bahsederler. Kiliselerin Tanri’st her iki sapkinhigr da
asagilayarak, Tanr1 ve insan arasindaki birlesimi bir sentez ve maddelerin
varligmin birlesimi olarak ifade eder. Hz. Isa’min sentez seklindeki
birlesiminin gizemi ne birlesen elementlerin kafa karistirmasina ne de
boliinmeye izin verir.)

5. Eger biri birgok varhigm anlamini kapsayan isa Mesih’in tek bir
varhigmi anlarsa ve bu tartigmayla Hz. Isa’min iki kisi veya iki varlik
hikmetini tanitmaya c¢alisirsa, Theodore ve Nestorius’un kitaplarinda
yazdiklar1 gibi Tanrisallikta tek bir kisi ancak aslinda iki kisi olarak tanitirsa;
eger bir kimse Kadikdy Konsili’nde “bir, tek varlik” terimiyle bu kafirce
goriis kabul edildi diye konusur ve Tanri’nin varliginin sadece maddeten
insan viicuduyla birlestigini kabul etmezse aforoz et! (Kutsal teslise ne bir
kisi ne de bir varlik eklendi; sadece bu ii¢ liyenin biri viicut buldu.)

6. Eger bir kimse Hz. Isa’nm Tanr1 olmadigim iddia ederek,
Meryem’in sadece bir kisinin annesi oldugunu ifade eder ve resmi olarak
tam ve kesin bir sekilde Meryem’in Tanri’nmin annesi oldugunu kabul
etmezse -¢linkil Tanr iki dogusa sahiptir: birincisi zamanlarin olmadigindaki
varligi, ikincisi ise, Kadikoy Konsili’nde de ifade edildigi gibi O’nun viicut
bularak Meryem’den dogusudur-aforoz et!

7. Eger bir kimse Isa Mesih’in hem ilahi hem de insani y&niinii
anlayarak ona olan inancim itiraf etmiyorsa, bdylece bu birlesmede kusur
arama gayreti icinde ““ birlesmede ya Tanr1 insanlik vasfina biiriindi ya da
insan Tanr1 oldu.” gibi sozleri vurguluyorsa; ve Hz. Isa’nin parcalara
boliiniisii hikmetini iki ilah olarak algiliyorsa, bu kisileri aforoz et!

8. Eger bir kimse Hz. Isa’ya iki varlik gibi inanilmas1 gerektigini; yani
Tanr1 ve insan olarak, sdylerse ya da insani yoniinii ortadan kaldirmak veya
ilahi ve insani yoOniinii karigtirmak igin ikiden tek bir varlik ve tek bir doga
iretmeye kalkisirsa ve sonugta Tanri’nin viicut bulmus haliyle birlikte, viicut
bulmamis dnceki haline inanmaz ve bunu da pederlerin gelenegine zit olarak
yaparsa onu aforoz et!

9. Eger bir kimse inancinda bedenen ¢armiha gerilen Hz. Isa’nin
gercek Tanrt ve O’nun nuru ve teslisin bir 6gesi olduguna yer vermezse
dinden ¢ikar!

10. Eger bir kimse yiice Katolik Kiliseleri ve ad1 gecen dort Konsil
(325 Iznik, 381 istanbul, 431 Efes ve 451 Kadikdy) tarafindan ayiplanan ve
dinden ¢ikartilan tiim sapik akimlar1 ve bu akimlarin onciileri olan Arius,
Eunamius, Macedenius, Apollinarius, Nestorius, Eutyches ve Origen’i ve
bunlarin tiim kitaplarini aforoz etmez ve lanetlemezse, onu aforoz et, lanetle!

11. Eger biri “Tann tektir.” diyen Theodore’nin sapiklik anlayisini
savunursa ve digeri yani Isa, insana ait arzu ve isteklerle hem dem olmus ve
onceki vasiflarindan uzaklagsmis; iyi isleri sayesinde yiicelmis, hata
islememis, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz edilmis ve bu vaftiz
sayesinde Kutsal Ruh’un inayetini kazanmis ve Ogul olmay1 hak etmis ve
Tanrt olmus ve yeniden dogusundan sonra giinahsiz sanki harika bir

42
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hiikkiimdarin heykeli gibi tapilacak bir Tanr1 olarak kabul ederse onlari aforoz
et!

12. Eger bir kimse, Cyrill ve onun 12 boliimiine kars1 ve kutsal Konsil
Efes’e kars1 hakiki imana kars1 kurulan Theodore akimini savunur ve yine
Theodore ve Nestorius gibi diislinlir hatta onlarin yazdiklarini savunursa,
kabul ederse; ve Kiliselerin ileri gelenlerini kiifiirle suglarsa, bu akimlarin
kitaplarini, bdyle diisiinenleri ve diisiinmiis olanlari, Cyrill ve ger¢ek imana
kars1 yazanlari ve bu akimlarin yolunda gitmekte 1srar edenleri ayiplamazsa,
onu aforoz et!

13. Eger bir kimse, Meryem’den dogan ve insan olan Tanri’y1 inkar
eden, Iran Imparatoruna gonderildigi sdylenen Ibas’in mektubunu savunur;
ve Hz. Isa’nin kadindan dogan sadece bir insan oldugunu ve Tanri’min da
insandan farkli bir varlik oldugunu iddia eder; Cyrill’i kafir olarak goriir ve
onun Hiristiyanlikla ilgili yazilarin1 sapkinlikla suglarsa; Efes Konsili’nde
Nestorius’un aragtirma yapilmadan aforoz edildigini iddia ederek Cyrill ve
Ogretilerinin hakiki imana ters seyler oldugunu sdyleyenleri aforoz et!

1.3.1.6.3. II. istanbul Konsili’nin Sonuclar:

553 Istanbul Konsili'nin kararlar1 Bati’da kabul edilmemistir. Dogu’da ise
Justinien’in {imidini  gerceklestirememistir. Konsilin daha sonra Papa tarafindan
imzalanarak genel kabul gérmesinin tek sebebi, yukarida da gordiigiimiiz gibi Nestorius ve
taraftarlarin1 mahkm eden kararlarin tekrar burada teyit edilmis olmasidir (Giingér 2002:

36).
1.3.1.7. 111 istanbul Konsili

Imparator IV. Konstantin tarafindan toplanan konsil, Monothelisme hareketini tel’in
etmistir. Konsil, gerceklestirilen onalt1 oturumda, Isa’da birtek irade doktrinini kabul etmis

ve Papa Honorius tel’in etmistir (Aydin 2007: 161).
1.3.1.7.1. I11. istanbul Konsili’nin Toplams Nedenleri

680 — 681 yillarinda Istanbul’da gergeklestirilen konsildir.

I[slam’in hizli bir sekilde yayilmasi, Imparator Heraclius’u (O. 641) ve Istanbul
Patrigi Sergius’u Hiristiyan Birligi lizerinde durmaya sevk etmistir. Bu amagla monofizit
Hiristiyanlarin Sasanilerle birlesebilecegi endisesi ile yeni doktrinel formiiller aramigtir.
Ancak Sergius’un buldugu formiil yeni bir inhirafi ortaya ¢ikarmistir. Sergius, Hz. Isa’nm
bedenlestikten sonra insani ve ilahi olarak iki iradeye ve iki enerjiye sahip olmadigini, Hz.

[sa’nin tek iradeye sahip oldugunu ileri siirmiistiir (Giingor 2002; 36).
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Ayrica Istanbul Patrigi Serge, Papa Honorius’a teolojik fikirlerini teshir ettigi bir de
mektup géndermistir. Sahsen Hz. Isa’nm iki irade sahibi olduguna inanan Honorius, bu
goriisiine ragmen, patrigin mektubundaki mahareti fark etmemis olmal1 ki, mektubu genel
olarak tasvip etmis ve bununla beraber Hz. isa’da bir ve iki enerji bulundugu konusundan
bahsedilmemesi gerektigini belirtmistir. Mono- Energisme “Tek enerji”’yi kabul etmeyen
bu beyanat, bir tek iradeye veya Monofizitlige inanmaya meyilli goriinmektedir.
Heraklius’da 638’de monofizitleri daha ¢ok tatmin i¢in, Serge tarafindan kompoze edilen
echtesse “bir iman esasi”’n1 yaymlamistir. Bu esas, bedenlesmis kelimeye sadece bir irade

atfetmektedir (Y1lmaz 2010: 41).

Bu donemde alinan kararlar 6zellikle Ortodokslar icin etkili sonuglar vermemistir.
600’lii yillardan itibaren Islamiyet etkisini gostermeye bagslar. Hiristiyan aleminde
birbirinden farkli kararlar alinmasi ve zit goriislerin aforoz edilmesi kararsizligin ve
tutarsizligin bir gostergesidir. Tam da bu siirecte dogu bolgelerinde Islamiyet’in kars
konulamaz yiikselisi tedirginlige neden olur. Hiristiyan diinyasinda boliinmeler yasanir.
Bizans’mn dogu sinirinda birgok bolge Islamiyet’in egemenligine gecmistir. Kristolojik
tartigsmalar, Hiristiyanlar1 zayiflatmis ve bolgede Miisliiman egemenligini kolaylastirmistir.
637°de Antakya, 638’de de Kudiis, Miisliimanlarin egemenligine ge¢cmistir. Konsil

kararlarindan rahatsiz olan Misir monofizitleri i¢in Miisliimanlar kurtarict gibi gelmistir.

Bat1 kanadinda da durum pek farkli degildir. Heraklius’un yayinladigi iman esaslari
tepkilere neden olmustur. Ozellikle Honorius’tan sonraki papalarin hepsi tepkilerini agik¢a
ortaya koymuslardir. Bu gelismeler karsisinda imparator II. Constant, Roma’y1
kaybedecegi fikrine kapilmistir. Bu hakli endiseye bagl olarak yeni bir bildirge yayinlamig
ve Isa Mesih’teki iradeleri tartismay1 yasaklamistir. Bu tutumu Papa I. Martin’i rahatsiz
etmistir. Papa’nin rahatsizligi Latran’da bir sinod toplamasiyla giin yiiziine ¢ikmistir. Papa,
bu sinod ile Isa Mesih’in iki iradeli ve iki enerjili oldugu iman doktrinini yinelemistir.

Papa, bu doktrine muhalefet edenlerinde aforoz edileceklerini karara baglamistir.

Roma’da yasanan bu gelismeler karsisinda imparator net bir tavir sergilemis ve Papa
I. Martin’i yakalatmis ardindan da Crine’e siirgiin etmistir. Yasanan olaylar, toplanacak
yeni bir konsilin de habercisidir. Nitekim daha sonra tiim Italya’yr saran bir tepki ortami
olugsmus ve huzursuzluk yasanmistir. Bunun iizerine imparator IV. Constantin tepkilerin

daha da biiyiimesini énlemek adma konsil karar1 almistir. Imparator IV. Constantin’in
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kaybettigi dogu topraklarinin {istiine batida da ayni sikintiy1 yasamamak i¢in toplayacagi

konsilin adi II1. Istanbul Konsili olacaktir.

1.3.1.7.2. I1I. istanbul Konsili’nin Kararlar
Altinct Genel Konsil olan III. Istanbul Konsili, Kasim 680 ve Eyliil 681°de

imparatorluk sarayindaki kubbeli salonda yiiz yetmis bes piskoposun katilimiyla
toplanmistir. Bu konsile Concilium Trullanum adi toplandigi bu kubbeli salondan dolay:
verilmistir. Bu konsilde biitiin monofizitler mahkiim edilmis ve Kadikdy iman formiilii
asagidaki sozlerle tamamlanmistir (Akdas 2009: 53): “Hz. Isa’da béliinmeyen, ayrilmayan
ve birbirine karismayan iki iradeyi ve iki tabii enerjiyi kabul ediyoruz. Iki irade, insani

irade gibi, Tanrisal iradeyi takip eder ve ona tabi olur.”

1.3.1.7.3. I11. istanbul Konsili’nin Sonuclar

I11. Istanbul Konsili’nde Honorius’un kinanmas1 oldukca énemlidir. Honorius, i’tizali
durduramamakla suglanir. Honorius’un kinandigi ve bu kimmama metninin Romali
piskoposlar tarafindan ezberlenen iman formiilii i¢inde yer aldigi bilinmektedir. Toplanan
bu konsilde higbir disiplin karar1 ¢ikmamis ve dnceki bes konsilde alinan kararlar aynen

kabul gormiistiir. Konsilde son seklini alan iman agiklamasi ise su sekildedir:

Tek Ogul ve Baba'min sézciisii, giinah haricinde bizlere benzeyen,
bizim gercek Tanrimiz Isa, Kutsal Kitap'ta agik¢a ilan etmistir: “Ben
yeryiiziintin 151g1yim, beni takip edenler karanliga diismeyecek hep aydinliga
eriseceklerdir.” ve *“ Sizlere huzuru birakiyorum ve selameti veriyorum.”

III. istanbul Konsili’nde ayrica onceki konsillerin toplanmasina neden olan din
adamlar1 da degerlendirilmis, onlar hakkinda verilen hiikiimler irdelenmistir. Bu
irdelemelerde ozellikle Isa Mesih hakkindaki iman hiikiimleri ifade edilmistir. Konsilde,

daha onceki konsillerde alinan kararlara uyumlu bir tavir sergilendigi de vurgulanmistir.

Boylece bu kutsal konsil, ilahi ilke ve dgretilerin degismezligini tekrar gostererek,
Tanri’nin da ilhamiyla, 318 peder tarafindan alinan kararlar1 ve diger konsiller tarafindan

alinan kararlar eleyerek onayladi ve dogruladi (Tanner 1990: 124-125).

III. Istanbul Konsili'nde itikadi yonden yeni bir karar alinmaymnca imparator
Justinien, ayni salonda 692’de yeni bir konsil toplamaya karar vermistir. Bu konsile
Synodus-Quinisexta “Ikinci Trullien Konsili” veya “Quinisexte Konsili” ad1 verilmistir.

Ciinkli bu konsil besinci ve altinci konsilleri tamamlamaktadir. Bu konsilin diger bir
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ozelligi de Dogu Kilisesi’nin disiplin problemleriyle mesgul olmasidir. Bu konsilde daha
once kabul edilen Kadikdy Konsili’nin yirmi sekiz karar1 yeniden kabul edilmistir. Dogu
Ortodokslugu bu konsili, besinci ve altinci konsillerin bir tamamlayicist olarak

gormektedir (Akdas 2009: 54).
1.3.1.8. I1. iznik Konsili

24 Eyliil 787 tarihinde toplanan (Tanner 1990: 131) II. iznik Konsili’nin ana konusu,
Hiristiyan gelenegi i¢in son derece dnem arz eden “ikonalara tazim” meselesidir (Akdas
2009: 54). Hiristiyanlikta énemli bir yere sahip olan ikonlar, basta Hz. Isa olmak iizere,
Hz. Meryem'i, havarileri, azizleri, ermisleri ve din biiyiiklerini tasvir eden sembollerdir ki,

Tanri'ya tapinmada birer vasita olarak kabul edilmistir (Atasagun 2000: 188).

1.3.1.8.1. II. iznik Konsili’nin Toplams Nedenleri

Daha onceki tiim konsillerin toplanma nedenlerine bakildiginda hepsinin ortak yani
Isa Mesih ve tek doga tartismasidir. Tanri’nin bir bedende yansimasi, Isa Mesih’in Tanr1
olup olmadig tartigmasi bir sekilde onceki tiim konsillerin ortak tartisma konusudur. Zira
bu konuda aliman konsil kararlari bircok piskoposun ve Piskoposlugun pozisyonunu
etkilemistir. Iste bu noktada, II. iznik Konsili’nin ¢ok daha farkl1 bir konuda toplandigini
s0ylemek miimkiindiir.

II. iznik Konsili’nin toplanma nedeni ikonlardir. fkonoklast “tasvir-put diismanlig:”
olarak bilinen bu konu o dénemlerde oldukga biiyiik sorunlara neden olmustur. ikonlara
tazim (o donemde kismen tapmmma anlaminda da kullanilabilir) edilip edilmeyecegi
konusundaki tartismalar bir defa daha Dogu ve Bati1 Kiliselerinin arasin1 agmistir. Mevcut
karisikliga o donem tahtta olan imparator III. Leon miidahale etmekte gecikmemis ve bir
ferman ile resim ve her tiir ikona tapinmanin yanlis oldugunu vurgulamistir. Fermanda
(726), suretlerin put sayildigina ve derhal yakilmasina hiikmedilmistir. Her ne kadar
imparator III. Leon’un tavri tepkilere neden olsa da o, yeni bir fermanla 1srarci tavrini
siirdiirmiistiir. Yeni fermanla, Isa Mesih ve diger azizlerin resimleri yasaklanmistir.

Tasvir kiiltiiriinlin tiimiiyle bertaraf edilmesi i¢in c¢alisan imparator III. Leon’dan
sonra basa gegen V. Constantin zamaninda da ikon konusu tazeligini korumustur. Siddetli
tartismalar yasanmis ve 754’de Istanbul’da toplanan konsil ile anti ikonoklastlar:

lanetlemistir. V. Constantin tarafindan toplanan bu konsile, ¢ogunlugu Dogu’dan 338
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piskopos katilmistir. V. Constantin, kararlarinin etkilerini genisletmek i¢in topladigi bu
konsili 7. konsil ilan etmistir.

Bir donem durulmus olsa da ikon tartismalar1 hemen sona ermemistir. V.
Constantin’den sonra tahta gecen IV. Leon’dur. Imparatorun karisi Irene, ikon tartismasini
ateslemistir. Irene, Papa I. Hadrien’i ikna etmis ve bazi patriklerin de destegiyle Istanbul
merkezli bir konsil toplamistir. Konsilin ¢alismalar1 ikonoklastlar tarafindan
engellenmistir. Bunu {izerine konsil 787 yilinda Istanbul’dan Iznik’e nakledilmis ve
calismalar burada devam etmistir.

Resimlerin sadece kutsal yapilarda, kiliselerde bulunmasi ve dini ayin i¢in giyilen
elbiselere islenmesiyle yetinilmeyip, evlere, sokaklara asilmasi gerektigi belirtilmistir.

Nitekim bu konudaki konsil ifadeleri su sekildedir:

Bunlar bizim Efendimiz, Tanrimiz ve kurtaricimiz Isa Mesih’in ve
O’nu tasiyan kutsal annesinin, melek ve kutsal kisilerin simgeleridir. Biz bu
simgeleri ne kadar ¢ok seyredersek onlar1 daha ¢ok severiz; boylece onlara
olan saygimiz daha ¢ok artar. Bu durum inancimiza gore onlara tapma degil,
bu ikonalara bagl olarak, onlarin araciligiyla, kitaplara ve hag isaretine saygi
demektir. Eski inanglardan dogup gelen bu simgelere, tiitsii ve 1sikla da
siislenerek saygi gosterilir. Aslinda yapilan bu davranislar ve hiirmetler
simgeye degil, arkasindaki kahramanlaradir (Akdas 2009: 55).

1.3.1.8.2. II. iznik Konsili’nin Kararlan
Ozellikle V. Constantin’in topladig1 konsilin aksine, II. iznik Konsili’nde de bu defa

Bati’dan gelen toplam 350 piskopos gorev almistir. Konsil, ikonoklast konsillerin
kararlarint mahk(m etmistir. Ayrica konsil, ibadetin ikonlara degil sadece Tanri’ya
yapilacagina hiikmetmistir.

II. iznik Konsili ve Moskova Konsili’nde (1667) kesin olarak Tanri’nin tasvir
edilmesi yasaklanmistir. Ancak her iki konsil de Isa Mesih’in tasvirine izin vermektedir.
Hatta isa Mesih’in tasvir edilmesi elzemdir. Ciinkii Hz. Isa, Tanri’nin kendini gosterdigi,
maddelestigi, bedendir. Madde, bu sekilde kutsal bir hale gelmistir. Insan bedeni (Isa
Mesih) Tanr’nin gerg¢egini yansitir. Bu agiklamalar Ortodoks mistik gelenegini
yansitmaktadir.

II. iznik Konsili, ikonalarla ilgili olarak yukarida belirtilen kararlar1 aldiktan sonra,
bu duruma aykir1 davrananlarin cezalandirilmasi i¢in de bazi kararlarlar almistir. Alinan

kararlar su sekildedir (Akdas 2009: 55):
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1. Eger bir kimse, Tanrimiz Isa’nin insanlig temsil ettigini kabul
etmezse aforoz et.

2. Eger bir kisi, Incil’deki manzaralarin temsil edilmesini kabul
etmezse aforoz et.

3.Eger bir kimse, Tanr1 ve azizlerin simgelerini selamlamazsa ve
onlar1 kabul etmezse aforoz et.

4. Eger bir kimse, yazili ve sozlii Kilise gelenegini reddederse aforoz
et.

Ote yandan Ekiimenik Konsillerin yedincisi olan II. Iznik Konsili, bu konunun
yaninda Ozellikle piskoposlarla ilgili olarak da bazi kararlar almistir. Bir piskoposun
gorevini nasil yapacagi, kim tarafindan secilecegi vs. gibi konular Konsil kararlarinda en
ince teferruatina kadar agiklanmistir (Akdas 2009: 54-55).

Konsil karar1 geregince artik bir imparator; piskopos, rahip veya diyakoz
secemeyecek, gorevden de alamayacaktir. Eger imparator veya bir baska gili¢ (piskopos
kurulu hari¢) bdyle bir karar alirsa, bu karar gegerli olmayacaktir. Konsilde alinan bu karar,
bir anlamda imparator veya bir bagkasinin konsiller ve piskoposlar iizerindeki etkilerinin
sona erdigini ifade etmektedir.

Piskoposlarin se¢iminde s6z sahibi olanlar sadece piskoposlardir. Her il kendi
piskoposlarinin se¢iminden sorumludur. Se¢im esaslar1 da net bir ifadeyle belirtilmistir.
Eger piskopos se¢iminde tiim piskoposlar hazir bulunamazsa {i¢ piskopos bu gérevi yerine
getirebilir. Ancak bu durumda dahi secime katilamayan diger tiim piskoposlarin yazili
onayr gerekir. Belirtilen hiikiimler uygulandiktan sonra, yapilan se¢im Metropol
Baspiskoposu tarafindan onaylanmalidir.

Diger yandan piskoposlarla ilgili olarak, onlarin halktan veya baska bir kimseden
asla bir sey istememesi gerektigi konusu iizerinde durularak, onlarin haksiz kazangtan

kacinmalar1 hususu vurgulanmistir. Bu durum su sézlerle agiklanmustir:

Hakikatin elcisi Havari Paul, Efes’teki presbiterlere bir kural koyarak
onlara sunu emretmistir: “Ben kimseden altin, giimiis veya elbise kabul
etmedim. Bizler ¢alisarak, fakir olanlara bir seyler vermekteyiz.” Boylece
onlar1 vermeye tesvik etmistir. Bu sebeple biz de onun yolundan giderek,
piskoposlarin haksiz kazang elde etmesini, diger piskoposlardan, rahiplerden
veya halktan bir sey istemesini yasakliyoruz. Eger bir piskopos bu kurallara
uymaz ve kendi cikarlarmi onde tutarsa, verilecek cezayr hak etmistir.
Ciinkii o, hem Tanri’nin kurallarint hem de Havarilerin yasalarin
cignemistir. Zira Havarilerin sozciisii Peter soyle demektedir: “Tanri’nin
gorevlendirdigi, zorla degil, istege bagli; ¢ikarniz igin degil, askla sevkle
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calisan; gorevlendirilmis amir gibi degil, insanlara model, 6rnek olan
rahipler olun. O zaman Tanr1’nin rahmetini celb edersiniz (Akdas 2009: 56).

II. Iznik Konsili kararlarinda bir diger carpict ve énemli karar ise Yahudiler ile ilgili
karardir. O donemlerde bircok Yahudi, din degistirerek Hiristiyan olmustur. Ancak
bunlarin i¢inden bazilar1 bunu gostermelik olarak yapmigtir. Konsilin bu konudaki hiikkmii
nettir. Hem Hiristiyan gibi davranip hem de sinagoga gidenler tespit edilmeli ve
Hiristiyanliga zarar vermeleri engellenmelidir. Bu insanlarin sahte Hiristiyanlik ibadetleri
gecersizdir. Diger yandan Hiristiyanliga kalpten baglanan Yahudiler ise benimsenmelidir.
Hiristiyanlik, din degistirip bu dini benimseyen ve kaidelerini yerine getirenleri bagrina

basacaktir.

1.3.1.8.3. II. iznik Konsili’nin Sonuclar

II. Iznik Konsili’nin bu kararlari, Papa tarafindan onaylanmis ve Dogu da bu
kararlar1 tasvip etmistir. Ancak Bati’nin bu konsil kararlarin1 tanimasi ¢ok sonra olmustur

(Akdas 2009: 54).
1.3.1.9. IV. istanbul Konsili

Imparator 1. Basile baskanliginda gergeklestirilen bu konsil, Photius’u aforoz etmek

i¢cin toplanmistir (Aydin 2007: 161).

1.3.1.9.1. IV. istanbul Konsili’nin Toplams Nedenleri

869-870 yillarinda gerceklestirilmis konsildir.

Tasvirler kiiltiirtine kars1 diismanlik, Bizans toplumunun etkili ¢evresinde daima
iistiinliigiinii gdstermistir. Imparatorigenin danismanlar1 tasvirlerin restorasyonunda ve eski
ikonlarin islenisinde daima itidali tavsiye etmislerdir. Fakat boyle bir tutum, zuliim
doneminde ac1 ¢eken kesislerce elestiriliyor, tasvir diismanlarina karsi sert tedbirler
alinmasini istiyorlardi. Hatta 1liml1 olan Patrik Methode, acgiktan agiga politikasina elestiren
Stoudios manastir1 kesislerini aforoz etmek zorunda kalmisti. Bu karar ise Kilise ve
cevrelerinde 1limlilarla asirilar arasindaki gerilimi artirmis; Methode’un 6liimii iizerine,
imparatorige Theodora, geleneksel prosediir olan konsile adayini belirlemeyi birakmadan

Aziz Ignace’1 Istanbul Patrikligine atamistir (Y1lmaz 2010: 45).
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Daha once alinan karar geregi, piskopos se¢imi ve diger dini atamalarin digsaridan
yapilamayacagi karara baglanmistir. Bu kuralin imparatorige tarafindan c¢ignendigini
sOylenebilir. Fakat bu gelisme ¢ok fazla tepkiyle karsilanmamig hatta yeni patrigin birgok
sorunu ¢ozecegi diisliniilmiistiir. Kilisenin bu beklentisi ne yazik ki karsiliksiz kalacaktir.
Istanbul Patrigi Aziz Ignace, daha dnce sergilenen 1limli yaklagimi siirdiirmemis hatta tam
tersi yaklasim sergilemistir. Bu durum ve sonrasindaki gelismeler yeni bir konsilin
kapilarini aralayacaktir. Ignace’nin tavri kisa siirede Bizans’1 karistirmis ve siyasilerin bir
dizi 6nlem almasma neden olmustur. Imparatorigenin bagbakani1 olan Theoctiste’nin yine
imparatorigenin kardesi Bardas tarafindan bertaraf edilmesi kargasanin ilk kivilcimi
olmustur. Bardas daha sonra ilimlilarin destegiyle ablasinin vekaletine de son vermistir.
Ignace’de siirglin edilmistir. Siirglin kararindan sonra Ignace’den bosalan koltuga felsefe
profesorii Photius getirilmistir. Sakin hava iki ay kadar sonra Ignace’nin yandaslarinca

bozulmustur. Photius, kargasa ortamini olusturanlar1 engellemek icin konsil karar1 almistir.

1.3.1.9.2. IV. istanbul Konsili Kararlar

IV. lstanbul Konsili'nin mimari imparator Michel’dir. Konsil karari Papa I.
Nicholas’a mektupla bildirilir ve kendisinden konsile delege gondermesi istenir. Istanbul
Patrigi se¢ilen Photius da yine bir mektupta kendisinin yeni patrik secildigini konsil
oncesinde 1. Nicholas’a bildirmistir.

Papa, piskoposlardan Radoald ve Zacharie’yi Ignace’in istifa sartlarini aragtirmak
iizere Istanbul’a gdndermis ve Photius’un se¢iminin mesruluk kararmi kendine tahsis
etmistir. Papa’nin karar1 daha Istanbul’a ulasmadan uzlasmazlarin yeni bir isyanindan
korkan Bizans otoriteleri, papalik delegeleri ile kararlarini sinod oniinde agiklamaya razi
olurlarsa Ignace’in davasini, yeniden agmaya hazir gormiislerdir. Aslinda tamamen bir i¢
mesele olan bu konu, daha oOnceden tertiplenmistir. Roma’nin dogudaki prestijini
arttiracagina inanan papalik temsilcileri, bu teklifi kabul etmisler ve sinodda mesele
goriigiildiikten sonra, daha once Ignace hakkinda verilen karar aynen kabul edilmistir.
Ignace ise, Roma’ya asla bagvurmayacagini ve boyle bir niyeti de olmadigini belirtmistir.
Daha sonra sinod, “Tasvir diisgmanligi”n1 mahkiim etmis, kilise ve manastir reformunu
ilgilendiren kararlar1 oylamistir (Y1lmaz 2010: 46).

Imparator Michel’in istegiyle toplanan konsilde imparator ve yardimcisi Basile
baskanlig1 istlenirler. Elbette bunun neticesinde tam da onlarin istedigi kararlar

onaylanmistir. En Onemli karar, Roma ve Papa I. Nicholas’in politikasinin mahkim
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edilmesidir. Papa hakkinda alinan karar bununla da kalmamistir. /I Lousie “Bati
Imparatoru™na elgi génderilerek Papa I. Nicholas nin gérevden alinmas teklif edilecektir.
Karsiiginda ise Bati Imparatoru resmen taminmis olacaktir. Biitiin bunlar bir anlamda
entrikalarm baslangic1 kabul edilebilir. Ne var ki elgi bu bildiriyi Bati imparatoru II.
Lousie’ye ulagtiramamistir. Ciinkii konsil sonrasinda Basile, Michel’i oldiriilmiistiir.
Elciler de yakalanmistir.

I. Basile Roma’nin destegini kazanmak i¢in Ignace’in yeniden patriklik makamina
getirilmesini ve yeni bir konsil i¢in Roma’nin piskoposlar gondermesini ister. Papa II.
Handrien derhal bir sinod diizenleyerek Photius’a kars1 yliriitiilen tiim ¢alismalar1 ve alinan
kararlar1 onaylatir. Roma’nin aldig1 bu karar daha sonra tepkilere neden olsa da Roma’nin
Uistiinliigiinii ispatlamasi olarak yorumlanacaktir.

Papa’nin bu tavri, Bizans Imparatorunu ve piskoposlar1 kendinden uzaklastirmustir.
IV. Istanbul Konsili’nin ilk oturumuna (5 Ekim 869) 12 piskopos katilmis, son oturumda
(28 Subat 870) ise 102 piskopos hazir bulunmustur. Konsilde alinan kararlar ve sonuglari

sunlardir:

1- Imparatorun 1srar1 iizerine Photius’a kendini savunma hakki
verilmis fakat buna ragmen aforoz edilmistir.

2- Papa VIIIL. Jean’la, Bulgaristan’daki Bizans haklarin1 savunmak
icin miicadeleye giren Patrik Ignace, Dogulu Patriklerce kabul edilmis
haklar1 savunmasina ragmen Romali Papalik delegelerinin protestosuyla
kargilagmugtir.

3-  Bu konsil, Dogu Konsilleri’nin “Genel Konsiller” listesinde yer
almamaktadir.

4- Bu konsil, biitiin Hiristiyanlarin temsil edildigi ekiimenik
konsillerin sonucudur. Bu konsil neticesinde Dogu ve Bat1 Kiliseleri kesin
olarak ayrilmstir.

5-  Hiristiyanlikla ilgili bir muhakeme isteyenler Roma Kilisesi’'ne
bagvuracaktir.

6- Diinyadaki biitiin Hiristiyanlar, Roma Kilisesi’nin reisine tabi
olacaktir(Yilmaz 2010: 47).

1.3.1.9.3. IV. istanbul Konsili’nin Sonuclari

Dogu ve Bati Kiliseleri arasindaki uyusmazliklar ve yasanan problemler, toplanan
konsillere katilimlar1 da etkilemistir. Zira IV. Istanbul Konsili sonunda da Dogu ve Bati
Kiliselerinin yollar1 ayrilmistir. Bu konsil, Dogu Kiliselerinin genel konsil listesinde yer

almamaktadir. Dogu Kiliselerinin konsile yon vermeleri bu karari tetiklemistir. Ayni
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sekilde 879-880 Photien Konsili de Dogu tarafindan kabul gérmemistir. Dogu Kiliseleri

sadece ilk yedi konsili tanimistir.
1.3.2. XI.-XIV. Yiizy1l Konsilleri

1123-1312 yillar1 arasinda gercgeklestirilmis olan bu konsiller; Latran Konsilleri,

Lyon Konsilleri ve Viyana Konsili olarak siralanmaktadir.
1.3.2.1. I. Latran Konsili (1123)

Papa II. Calixte tarafindan toplanan bu konsilin oturumlari, 18 Mart’tan 6 Nisan
1123’e kadar devam etmistir. Konsil babalari, bu konsilde yirmi bes karar oylamislar ve
unvan kavgalarma son veren 1122 Worms Konkordatosunu kabul etmislerdir (Aydin 1995:

162).
1.3.2.2. I1. Latran Konsili (1139)

Papa II. Innocent tarafindan 1139 yilinin Nisan ayinda toplanan bu konsilde, toplam

otuz karar onaylanmis ve Anaclet Tefrikasi’na son verilmistir (Aydin 1995: 162).
1.3.2.3. I11. Latran Konsili (1179)

III. Alexandre tarafindan davet edilen bu konsil, ti¢ oturum halinde 5 Mart’tan 19
Mart’a kadar devam etmistir. Konsil babalari, yirmi yedi tane karari onaylamislar ve
Papa’nin se¢imi i¢in iigte iki ¢ogunlugun gerekli oldugunu karara baglamislardir (Aydin

1995: 162).
1.3.2.4. IV. Latran Konsili (1215)

IV. Latran Konsili’nden de etkili olabilecek kararlarin ¢iktigi goriilmektedir. Ug
oturumdan olusan konsil 1215 yilinda Papa III. innocent tarafindan toplanmis ve 19 giin
siirmiistiir. Evharistiya’daki ekmek ve sarabin Isa Mesih’in etini ve kanini temsil ettigi bu
konsilde kabul edilir. Katolikler i¢in Confession “giinah ¢ikarma” ve Komiinyon “ekmek-

sarap ayini” mecburiyeti de bu konsille karara baglanmistir.
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1.3.2.5. I. Lyon Konsili (1245)

Papa IV. Innocent tarafindan davet edilen bu konsil, 28 Haziran’dan 17 Temmuz

1245’e kadar devam eden bes oturumda konsil babalari, yirmi iki konuyu oylamislar ve II.

Frederic’i azletmislerdir (Aydin 1995: 163).
1.3.2.6. I1. Lyon Konsili (1274)

Bu konsil Papa X. Gregoire tarafindan toplanmistir. 7 Mayis’tan 17 Mayis 1274’e
kadar devam eden alt1 oturumda konsil babalari, otuz bir konuyu oylamislardir. Rumlarla
birlesmeyi tasdik etmigler, Papalarin se¢imi i¢cin Conclave 6nermisler ve bir “Hagli Savast”

ilan etmislerdir (Aydin 1995: 163).
1.3.2.7. I. Viyana Konsili (1311-1312)

Bu konsil, Fransiskenlerin fakirlik kavgasina miidahale eden ve Temple Tarikati’nin
kaldirilmasina karar vermistir. Papa V. Clement tarafindan toplanan konsil olduk¢a uzun
siirmiig, 16 Ekim 1311- 6 Mayis 1312 tarihleri arasinda 3 oturumda ele aldig1 konular

karara baglamstir.
1.3.3. XV. Yiizyil Konsilleri

Constance ve Bale-Ferrare-Florence Konsillerinin  diizenlendigi  donemi

kapsamaktadir. 1414 ile 1431 yillar1 arasinda gerceklesen konsillerdir.
1.3.3.1. Constance Konsili (1414-1418)
1414 — 1418 yillar1 arasinda, Constance’ta gergeklestirilen konsildir.

1.3.3.1.1. Constance Konsili’nin Toplanis Nedenleri

Katolik Kilisesinin bdliinmiisliigline bir son vermek {izere, ¢ok sayida piskopos ve

ilahiyat¢inin katildigi Constance Konsili toplanmustir.

1.3.3.1.2. Constance Konsili’nin Kararlari

Konsil, toplaninca giindemine Hiristiyan reformcu, teolog Jean Hus’ii almis, elinde
imparatorun verdigi izin belgesi disinda bir sey bulunmayan Jean Hus’ii tutuklamistir.

Daha sonra konsil, Jean Hus’dan yaptiklarina nedamet getirmesini istemislerdir. Hus, bunu
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kabul etmeyince de 1415 yilinda, bir odun yigminin iizerinde yakilarak idam edilmistir
(Kisakiirek&Kisakiirek 2010: 102).

Konsil sonunda biitiinliigli saglamak adina her ii¢ Papa’nin da gorevden alinmasi
kararlagtirnlmigtir. Bu kararin Katolik Kiliseleri arasindaki birlik ve biitlinliigli tekrardan
saglayacag diistiniilmiistiir. Tek bir Papa se¢imi yapilmis ve kismen biitiinliik saglanmustir.
[k basta etkili ve kesin ¢dziim gibi goriilen bu kararin daha sonra pek de ise yaramadigi

goriilecektir.

1.3.3.1.3. Constance Konsili’nin Sonuclari

Konsilde, Papalarin gérevden alinmasi ile artik kardinallerin egemenligi de fark
edilmistir. Bu durum daha sonra farkli sorunlar ¢ikaracak ve Papalarla konsil
piskoposlarint ve kardinallerini karsi karsiya getirecektir. Bu konsilden sonra Papa ve

konsil ¢atismalarina daha sik rastlanir.
1.3.3.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili

1431 yilinda Isvigre nin Basel sehrinde baslayip 1442 yilinda Floransa’da sona eren

konsildir.

1.3.3.2.1. Bale-Ferrare-Florence Konsili’nin Toplanmis Nedenleri

Daha oOnceki donemlerde Hiristiyanlik, baska dinlerle ¢ok biiylik catismalara
girmemistir. Belki de bu nedenle siirekli kendi i¢inde tartigmalar yasamis ve fikir
ayriliklarina girmistir. Kiliselerin ve siyasilerin glic kazanma isteg§i de tartismalari
tetiklemistir. Miisliman Osmanlinin siirekli glic kazanmas1 ve Hiristiyan tilkelere kars1 bir
tehdit unsuru olusturmasindan sonra bazi tedbirlerin alinmasi kaginilmaz olmustur.
Osmanli gibi etkili ve biiyiikk bir gii¢ karsisinda birlik olma diisiincesi Bale-Ferrare-

Florence Konsili’ne taginan 6énemli bir konu olmustur (Catalbas 2006: 26).

1.3.3.2.2. Bale-Ferrare-Florence Konsili Kararlari

Roma ve Istanbul Kiliselerinin birlestirilme fikri, bu konsilde tartisilmistir. Yine bu
konsilde, Araf ve Evharistiya ayini karara baglanmistir.

Bu Konsilde Hussistler’e “Bohemyali Hiristiyan reformist Jan Hus’un fikirlerini
benimseyen gruba verilen ad” karsi girisilen hagli seferinin karart alinmistir. Hussistler’in
tliml1 kesimleriyle miizakerelere devam edilmis ve neticede onlara bazi tavizler verilmistir

(Catalbag 2006: 26).
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Hussistler’le uzlasma olay1 bir yana birakilirsa, konsilin kaygi verici konusunu Kilise
reformu teskil ediyordu. Ozellikle, ruhban smifinin hayatini, mahalli konsil teskilatlarini,
dini merasimlerin kutlanmasini ilgilendiren ¢ok sayida karar oylanmisti. Ayrica, papaya
basvurma hakk: kisitlanmis ve papalik¢a konulan vergiler de kaldirilmigtir. Bu kararla
papalar gelirlerinden mahrum edilirken, konsil kararlarina bagimli  olmalar

kararlastiriliyordu (Catalbas 2006: 26-27).

1.3.3.2.3. Bale-Ferrare-Florence Konsili’nin Sonuclari

Hiristiyan diinyasinin birligi i¢cin ¢ok bashlik yerine sadece bir kilisenin veya
merkezin etkin giicii olmas1 ve bir anlamda en {ist makam sayilmasi gereklidir. Bu konsilde

Roma piskoposu kendisinin ve kilisenin bu kutsal goreve talip oldugunu herkese hissettirir.
1.3.4. Reform Devri Konsilleri

V. Latran Konsili ve Trente Konsili’nin ger¢eklestirildigi bu donem, 1512 ile 1545

yillar1 arasindaki donemi kapsamaktadir.
1.3.4.1. V. Latran Konsili (1512-1517)

Bazi donemlerde kilisenin kendi i¢inde reform hamleleri yaptigimi gormek
miimkiindiir. Ilk dénemlerde bu tiir reformlar farkliliklar1 ve kilisenin kararlarini
sorgulayanlar1 bertaraf etmek i¢in kullanilmistir. Son donemlerde ise alinan kararlar ve
bazi reformlar, tiimiiyle kilisenin halkin goziinde saygin bir yer edinmek ve giiven
kazanmak i¢indir. Bu konsil de reform hamlesi olarak degerlendirilebilir. Dini egitim ve
vaazin gerekliligi, dini eserlerde sansiir, papaliga ait vergi sisteminin 1slahi, piskoposlari
layik olanlardan se¢gmek gibi konular bu konsilin temel konularidir. Her ne kadar bunlar
amaglansa da ¢oziime pek ulasildigi sdylenemez(Catalbas 2006: 27).

Diger taraftan, Wycliffe ve Jan Hus’un asir1 0gretilerinin verdigi uyarilara dikkat
edilmemigtir. Bilakis onlar Kilise hayatindaki gerilemenin ve yanlis yolda olan bir
reformun sorumlular1 olarak goriilmiistiir. Ayrica temelde Katolik olmalarina ragmen

Hussistler’e, sectikleri piskoposu takdis etme yetkisi verilmistir (Catalbas 2006: 27).
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1.3.4.2. Trente Konsili (1545-1563)

Trente konsilinde konsil babalari, kutsal doktrin, gelenek ve asli giinah, bu sugtan
temizlenme konularindaki dogmatik kararlar1 oylamislardir. Ayin takdimesi, Azizler kiiltii
ve sakramenti konusundaki Katolik doktrini belirlemislerdir. Buna karsilik ¢ok sayida
reform kararlar1 bu dénemde alinmistir (Aydin 1995: 165). Trente konsili ile Protestanlar
bir kez daha sapkin ilan edilerek, “Papa ile Konsillerin yanilmazligi”nin yeniden alti
¢izilmistir (Catalbas 2006: 28).

Trente Konsili’nin toplandigr donem Hiristiyanlik i¢in 6nemlidir. Mevcut gerilemede
dibe vuran Avrupa’da, halkin birgok hususta etkili olmas1 ve reform hareketleri neticesinde
papalik ve Kilise ¢ok zarar gérmiistiir. Degisime ayak uyduramayan kilise ve din adamlari,
israrct tavirlarindan dolayr kan kaybetmistir. Avrupa, Miisliiman Osmanli’nin varlifiyla

kendini sorgulamaya baslamis, kilise ve tiim din adamlart ¢ikis yolu icin arayislara

baglamistir.
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BOLUM 11

2. VATIKAN KONSILIi: SEBEPLER, SURECLER, KARARLAR

2.1. Tarihsel ve Teolojik Onciiller

Bu boliimde II. Vatikan Konsili’ni hazirlayan sebepler, onciiller hakkinda bilgiler

verilecektir.
2.1.1. I. Vatikan Konsili ve Teolojik Etkileri (1869-1870)

Bu konsil Papa IX. Pie tarafindan toplanmistir. 8 Aralik 1869’dan 18 Temmuz
1870’¢ kadar devam eden dort oturum halindeki bu konsilde, konsil babalari, Katolik iman
doktrini belirlemisler, Papa’nin {stlinliglinii ve onun yanilmazligin1 kabul etmislerdir

(Aydin 1995: 165).
2.1.2. Kilise Anlayisi ve II. Vatikan Konsili (1962-1965)

XX. ytlizyilin baglangicindan itibaren diinyada meydana gelen siyasi ve ekonomik
gelismelerden Katolik Kilisesi de etkilenmistir. Bundan dolay1 Katolik Kilisesi, kiliseler
arasindaki mevcut anlagsmazliklar1 ve diismanliklar1 ortadan kaldirmak, kendi iginde ihtiyag
duydugu yenilenmeyi gerceklestirebilmek icin bir konsil toplamaya karar vermistir.
Yapilan hazirliklardan sonra Papa XXIII. John’un davetiyle Vatikan’da toplanan bu konsil,
1962-1965 yillart arasinda ti¢ yil devam etmistir (Giling6r 2002: 56).

2.1.2.1. I1. Vatikan Konsili’ni Hazirlayan Sebepler

Avrupa’da XVIII. Yy.’da ortaya ¢ikan “Aydinlanma”nin tesirleri devam etmis ve
etkisini ekonomik alanda da gostermistir. XIX. Yiizyildaki hizli sanayilesme, toplumun
hem diisiince seklini hem de hayat tarzini etkilemistir. Bu durumdan olumsuz yonde en ¢ok
etkilenen kesimlerden birisi is¢i kesimi olmustur. Papa XIII. Leo, Marksist fikirlerin iyice
yayginlastigi bu doénemde is¢ilerin problemleriyle ilgilenmek amaciyla 1891 tarihinde
“Rerum Novarum” adinda bir genelge yaymlamistir. Ancak Kilisenin, is¢ilerin
problemlerine ¢oziim bulmak amaciyla yayinladigi bu genelgenin c¢ok gec kaldigi

anlagilmistir (Giingor 2002: 57).
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Avrupa’da, oOzellikle sanayi devriminden sonra, yasam kalitesinde farkliliklar
gozlemlenir. Sanayinin gelistigi bolgeler is giicli ihtiyacina bagli olarak niifusunu
arttirmigtir. Gelisime bagli olarak okur-yazar orani artmis ve insanlar bilgi haznelerini
zenginlestirmistir. Yiizyillardir Avrupa’nin eksik yani olan saglik sektorii de gelismeden
nasibini almistir. Biitiin bu gelismeler karsisinda Kilise aldigi kararlar ve uygulamalarla
direng gostermis ve ister istemez modernlesme karsit1 bir pozisyon almistir (Glingor 2002:
57).

Modernlesme karsit1 gibi goriilen bu yaklagim Kilise’nin sanayi gelisimine bagli olan
aydinlanmaya tepki gibi algilanabilir. Nitekim bilim ve sanayinin Ongoriileri
Kilise’ninkilerle c¢elismektedir. Bu ve benzer farkliliklar karsisinda, konsiller toplayarak
¢dziim ve ¢ikar yol iiretmeye calismak Kilise’lerin buldugu en etkili yoldur. ilk dénem
ekiimenik konsiller dogmatik meselelerle hagir-nesir olmuslardir. Konsillerin, sorunlara
kars1 trettikleri ¢coziimleri ifade etmistik. Biitiin konsillerin, otoriteye ters olan fikir ve
davraniglar1 aforoz ettikleri ve mahkimiyetle cezalandirdiklar1 goériilmektedir. Nitekim
XX. ylizyihin ilk vyarisindan itibaren konsillerin benzer yollarla sorunlara ¢oziim
tiretemeyecekleri anlagilmigtir. Sanayi ve bilim ile birlikte aydinlanan insan zihni biiyiik bir
sorgulama siireci baglatmis ve bundan Kilise de nasibini almistir (Giingdr 2002: 57).

Bu siirecte sorunu fark eden Papa XXIII. John, Kilise’nin etkili dnlemeler almasi
gerektigine inanarak 25 Ocak 1959°da konsil karar1 almistir. Kiliseyi o giiniin sartlarina
uygun yapiya kavusturmay1 konsilin toplanma amaci olarak belirlemesi de sorunu ¢ok iyi
tahlil ettiginin bir gostergesi kabul edilebilir. Papa XXIII. John’a gore Kilise diinyada
Ozellikle Avrupa’daki gelismeleri takip edememistir. Buna bagli olarak Kilise insanlarin
beklentilerine de cevap veremez hale gelmistir (Glingor 2002: 58).

Roma Katolik Kilisesi’ni II. Vatikan Konsili’ni toplamaya sevk eden problemler
bunlarla sinirli degildir. Bu problemler su sekilde siralanabilir:

a) Modernizm krizi ve etkileri,

b) Kutsal Kitap hareketi,

¢) Yeni teoloji hareketi,

d) Litiirji hareketi,

e) Kilise’nin ve Ilahi Vahyin tabiati konusundaki tartigmalar

f) Kilise’nin idari problemleri,

g) II. Diinya Savasi’ndan sonra Diinya’da meydana gelen degismeler ve etkileri

h) Hiristiyanlarin boliinmiisliigii problemi,
i) Papa XXIII. John’un rolii.
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Bu sebepler neticesinde konsile olan ihtiya¢ degerlendirilirken, donemin sosyal
sartlarinin yan1 sira Konsil oncesi Kilise’nin, giiniimiiz Kilisesi’ne oranla sahip oldugu kat
be kat muhafazakar ve dig diinyaya kapali yapis1 da gbz oniinde bulundurulmalidir. Tiim
bu faktorler géz Oniinde bulundurularak bakildiginda; II. Vatikan Konsili’nin, Katolik
Kilisesi acisindan ne kadar biiyiik bir reform oldugu ve 6nceki konsillerin aksine sadece
Kilise’nin i¢ isleyisini degil, giinlimiiz diinyasini ve sosyal hayatin1 da biiyiik oranda
etkiledigi goriilmektedir (Kutay 2014: 38).

Yukarida siraladigimiz tiim bu sebeplerle birlikte; etkilenen sosyal hayatin ortaya
cikarmis oldugu birtakim problemler vardir ki onlarida su sekilde ifade edilebilir:

a- Iki diinya savasinin ortaya koydugu problemler.

b- Ateizmin etkinliginin artmasi.

c- Yeni devletlerin sahneye ¢ikmasi.

d- Teknolojideki bas dondiirticii ilerleme.

e- Tip alanindaki hizh ilerleme.

f- Milletler arasindaki ekonomik gii¢ farkliliklar.

g- Issizlik olay1 ve makinenin is alanindaki hakimiyeti.

h- Egoizmin artmasi. (Aydin 1991: 56).
2.1.2.2. Konsil Oncesi Kilise Anlayis:

II. Vatikan Konsili oncesi geleneksel teolojideki Kilise anlayisi, Salaverri’nin De
Ecclesia Christi “Isa’nmn Kilisesi Uzerine” isimli eserinde en temel yonleriyle ortaya
koyulmustur. Salaverri eserinde Kilise’yi ii¢ ana boliimde ele almistir. Birinci bdliimde
Kilise’nin sosyal yapisindan bahsetmistir. Buna gore Kilise goriilebilen ve yeryiiziine ait
olan yoniiyle Tanri’nin Kralligi’nin dig gériintistidiir (Giingor 2002: 77).

De Ecclesia Christi “Isa’min Kilisesi Uzerine”nin ikinci béliimiinde Kilise’nin
monarsik yapisindan bahsedilir. Ugiincii boliim ise Kilise’nin mutlak giiciinden ve
otoritesinden bahsedilir. Salaverri’ye gore Kilise, kanunu koruyan, gozeten, tek yetkili,
mutlak gii¢ toplulugudur. Kilise’nin o doneme kadar toplum iizerindeki etkileri de

Salaverri’nin kitabinda gegenlerin dayanagidir (Giingor 2002: 78).
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2.2. II. Vatikan Konsili: Toplanma Siirecleri ve Faaliyetleri

Diinya tarihinde, son donemde meydana gelen degisimlerin bliyiik bir bolimi II.
Diinya Savasi sonrasinda yasanmistir. Kudiis ve ¢evresinde belli haklar iddia eden Israil’e
devlet kurma hakki verilmesi 1948 yilina rastlar. Giiniimiizde de bu olayin etkileri devam
etmektedir. Israil’in devlet kurdugu donemde Papa XII. Pius kilisenin basindadir. Papa
XII. Pius’un on y1l sonra 8lmesi lizerine, papalik gorevi i¢in kulislerde pek de adindan sz
edilmeyen Venedik Patrigi Giuseppe Angelo Roncalli secilmistir. Papa XXIII. John olarak
Hiristiyan tarihine adin1 yazdiran Roncalli, 261. Roma Kardinalidir ve 77 yasindadir.
Roncalli, o tarihe kadar ¢esitli {iniversitelerde gorev almig, Bulgaristan, Yunanistan ve
Tirkiye’de Papalik Denetcisi olarak galismistir. 12 Ocak 1953 tarihinde kardinal olmus ve
akabinde Venedik Patrigi olmustur (Kutay 2014: 37).

1457 yilindan itibaren Venedik Kardinalleri patrik unvanini tagimaktadir. 1900
yillarindan basindan itibaren de papaliga giden yol Venedik Kardinalliginden gegmektedir.
Venedik Patrigi iken papa segilen isimler sunlardir: Papa X. Pius (1903), Papa XXIII.
John(1958), Papa II. John Paul (1978) (Kutay 2014: 37).

Papa XXIII. John’un yukarida zikredilen 6zelliklerinden bagka II. Diinya Savasi
sebebiyle itibar1 biiyliik oranda zedelenmis olan Katolik Kilisesi’nin itibarini arttiric
tedbirler almak istedigi de asikardir. Bu sebeple makaminda heniiz {i¢ilincli ayi siirmekte
iken 25 Ocak 1959 tarihinde II. Vatikan Konsili’nin yapilacagini ilan etmistir (Kutay 2014:
37).

Konsilin gayesi (Y1lmaz 2010: 100-101);

1. Katolik inancim gelistirip kuvvetlendirmek,

2. Hiristiyanlara, dini yasayislarinda yeni bir moral vermek,

3. Dini miiesseseleri, modern ¢agin ihtiya¢ ve metotlarina uydurmak,

4. Ayrilan Hiristiyanlar birlige ¢agirmaktir.

Papa XXIII. John 1958 yilinin sonlarina dogru Papa segildikten kisa bir siire sonra
bir genel konsil toplama fikrini yakinlarina ac¢tiginda, kendisinin konsilin tarihi, isleyisi ve
kararlarin muhtevasi ile ilgili bir projesinin olmadig1 anlagilmaktadir. Aslinda daha once,
cagdas diinyadaki gelismelere ayak uydurmak, Hiristiyan hayatinda yenilik yapmak ve
bozulan manevi hayati diizeltmek amaciyla sadece Roma bolgesini ilgilendiren bir sinod
toplama fikrine sahip oldugunu ifade etmistir. Konuyu kardinallere agarak bu konudaki

goriiglerini istediginde, onlarin bunu saskinlikla karsilamalari, bu gelismenin beklenmedik
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bir olay oldugunu ve bir genel konsil i¢in herhangi bir hazirligin bulunmadigini
gostermektedir (Giingdr 2002: 86).

Papa XXIII. John, konsil igin gerekli goriismeleri yaptiktan sonra hazirliklar
baslatmistir. Papanin istegiyle Kardinal Tardini’nin yonetiminde 10 kisilik bir komisyon
kurulmustur. Bu komisyon piskoposlar ve din adamlar1 ile goriisecek ve goriismeler ile
konsilin ¢alisma konularini belirleyecektir. Bu konsil 6ncesinde yapilan calismalar biiyiik
bir titizlikle yiiriitiilmiis ve Papa tarafindan bizzat takip edilmistir. Motu Proprio Superno
Dei Nutu isimli kararname ile on hazirlik komisyonu ve ii¢ sekretarya olusturulmasina
karar verilmistir. Konsil oncesi kurulan komisyonlar ve sekretaryalarin isleyislerini takip
etmek ve koordineyi saglamak i¢in Papa XXIII. John’un baskanliginda bir de merkezi
komisyon olusturulmustur (Gilingdr 2002: 87).

Konsil 6ncesi kurulan on komisyon sunlardir: 1) Kutsal Kitap, gelenek, inang ve
adetler ile ilgili problemleri incelemekle gérevli Ilahiyat komisyonu, 2) Piskoposluk ve
Piskoposlarin idaresi ile ilgili komisyon, 3) Hiristiyan halk ve ruhban disiplin komisyonu,
4) Dindarlar komisyonu, 5) Sakrament disiplinleri komisyonu, 6) Litiirji komisyonu, 7)
Seminerler ve inceleme komisyonu, 8) Dogu Kiliseleri komisyonu, 9) Misyonerler
komisyonu, 10) Laikler komisyonu. Kurulan sekretaryalar ise; Basin, Hiristiyan Birligi ve
Konsil idare sekretaryasidir (Giingor 2002: 87).

Konsil hazirliklar1 iki ayri zamana boliinmiis ve ii¢ yildan fazla devam etmistir.
Hiristiyan birligi sekretaryasina bagkanlik eden Kardinal Bea, kisa zaman sonra meshur
olmustur. Ciinkii bu sekretarya boliinmiis Hiristiyanlara karsi sevginin ve iyi niyetin bir
belirtisi olarak kurulmustur. Bu sekretarya ayrilmis Hiristiyanlarla, Ortodokslarla diyalogu
hazirlayacak eklimenizmin Katolik uzmanlarimi bir araya getirirken ayrilmis kiliseleri,
konsile kendi gozlemcilerini gondermeye davet etmektedir (Yilmaz 2010: 101).

Papa’nin yonetimindeki merkezi komisyon Haziran 1961°de konsil kararlarini
oylayacak tiyeleri belirlemistir. Buna gore, asil iiyeler piskoposlar ve dini tarikat
liderlerinden olusacaktir. Ilahiyat¢ilar ve Kilise hukukgulari ise miisahit olacak ve oy
haklar1 bulunmayacaktir. Konsilin resmi dili Latince olarak belirlenmistir. Genis katilimct
kitlesinin takip ettigi konsil, 2450 katilimciyla Hiristiyanlik tarihinde toplanmis en biiyilik
konsildir (Y1lmaz 2010: 102-103).
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Papa XXIII. John, 25 Aralik 1961°de konsilin toplanacagini ilan etmis ve bu tarihten
yaklasik 10 ay sonra 11 Ekim 1962’1 konsilin toplanacag: tarihi isaret etmistir. Papa, genel
toplantilara bagkanlik etmesi i¢cin on kardinali kendisini temsilen belirlemistir. Konsilin
genel sekreterligi gorevi de piskopos P. Telici’ye verilmistir (Yilmaz 2010: 103).

Konsil, daha 6nce kararlastirilan tarihte yani 11 Ekim 1962°de St. Pietro Kilisesi’nde
Papa XXIII. John’un konusmasi ile resmen agilmistir. Konsil’in toplanma amaci ve hedefi
ile ilgili yapilan konusmalarmm agirligi Kilise’'nin ¢agdas diinyaya ayak uydurmasini
saglamak, Kilise ile halk arasinda meydana gelen ucurumu kaldirmak, Kilise’de reform
yapmak, ilimdeki ilerlemeden faydalanmak, Hiristiyan doktrinini ¢cagdas isteklere cevap
verecek sekilde takdim etmek ve bolinmiis Hiristiyanlar1 birlige c¢agirmak gibi
konulardir(Kiing 1961; 4-5). Nitekim Papa XXIII. John biitliin bu hedefleri aggiornamento
kelimesiyle ifade etmistir. Bu kelime “Kilise’yi giiniimiize tagimak ve onu ¢agdas
diinyadaki misyonunu yerine getirmede daha etkili hale getirmek” anlamima gelmektedir
(O’Malley 1971: 589-590).

3 Haziran 1963’de Papa XXIII. John’un 6liimii lizerine 21 Haziran 1963’de Papa
secilen VI. Paul, konsilin ¢aligmalarinin ayni hizla devam etmesini saglamis, caligmalar
tesvik etmis ve konsilin hedefinin, Kilise’yi yenilemek, Hiristiyanlar1 birlestirmek ve

diinya ile diyaloga girmek oldugunu agiklamistir (Giingor 2002: 89).
2.3. II. Vatikan Konsili’nin Icerigi

Daha once de belirtildigi iizere II. Vatikan Konsili’nde kullanilan dil Latince’dir.
Karar taslaklari once komisyonlarda tartisilmis, daha sonra genel oturumlarda
incelenmistir. Her tartisilan taslak, bes kategorilik bir oylamaya tabi tutulmustur (Yilmaz
2010: 103);

1. Metni degerlendirmeye alma oylamasi,

2. Her metin i¢in Onerilen 1slah tekliflerinin kabulii ya da reddi oylamasi,

3. Metinlere giren 1slahatlarin oylanmasi,

4. Metnin kabuliiniin kurul tarafindan nihai olarak oylanmasi,

5. Resmi yayn i¢in yapilan oylama.

Konsil’in sisteminde oylama ¢ok onemli bir yer tutmustur. I. Oturumda 33, II
Oturumda 94, III. Oturumda 150, IV. Oturumda 261 oylama yapilmistir (Yilmaz 2010:
103).
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IT Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi’nin kendi kendine bir hesaplagmasi olarak
yapilmis ve Katolik doktrini ve Hiristiyanlhig1 ilgilendiren temel problemlere yeni bir
yorum getirmeye yonelmistir (Yilmaz 2010: 103).

Uciincii  genel kurul toplantisindan itibaren konsil babalar1 bir mesaj
yaymlamislardir. Bu mesajda Incil’e gore Hz. isa’da diinyay: yenileme konusunda endiseli
olduklarimi, biiylik bir sosyal adalet getirmeyi ve milletler arasi barisi temin etmeyi
arzuladiklarini ifade etmislerdir (Y1lmaz 2010: 103).

II. Vatikan Konsil’inde kabul edilen dogmatik yasalar sunlardir:

a) Lumen Gentium “Kilise Hakkinda Dogmatik Yasa”

b) Dei Verbium “Iimanin Kaynaklar1 Yasas1”

¢) Sacra Sanctum Concilium “Dua ve Kilise Litiirjisi”

d) Christus Dominus “Piskoposlar”

e) Optatam Totius “Rahipler”

f) Perfectae Caritatis “Dindar Gruplar”

g) Hiristiyan Egitimi ve Laiklerin Havariligi

h) Ad Gentes “Misyonerlik Faaliyetleri”

i) Unitatis Redintegratio “Ekiimenizm: Hiristiyan Birligi”

j) Nostra Aetate “Hiristiyanlik Dis1 Dinler ve Inanmayanlar”

K) Gaudium et spes “Kilise ve Diinya”

1) Dignitatis Humanae “Dini Hiirriyet”

Bu yasalar ayrintil1 bir sekilde asagida agiklanmaya caligilmistir:
2.3.1. Lumen Gentium “Kilise Hakkindaki Dogmatik Yasa”

Bu karar, ii¢ boliim ihtiva etmektedir. Birincisi Kiliseler Birligi’nin Katolik
prensiplerini; ikincisi Kiliseler Birligi’nin Katolik uygulamasini; iigiinciisii de Roma’dan
ayr1 kiliseleri ilgilendirmektedir.

21 Kasim 1964’te yiirlirliige girmistir. Asagidaki konularda uzlagmaya varilmistir
(Yilmaz 2010: 104).

I- Kilisenin Sirr1: ilk kez Kilise nin tanim1 yapilmistir. Bu konsile kadar kendine has
teskilat1 ve sefleri olan, yapisi ve kanunlari olan bir topluluk olarak tasarlanan Kilise;
Tanri’nin insanlarin i¢inde ikamet ettigi hem manevi hem de maddi kutsal bir sirdir. Bu sir,
Hz. Isa’dan cikmustir. Goksel Kudiis “Kilise kutsal bir site” olarak tanimlanmustir.

Tanr’nin sitesidir. Lekesiz kuzunun temiz esidir. Kilise, bast Hz. Isa olan temiz bir
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bedendir. Hz. Isa, Kiliseyi esi gibi sevmektedir. Kilise hem goriilebilir hem de manevidir
(Lumen Gentium 1964: Madde-6).

II- Tanr’nin Cemaati: Kilise herhangi bir cemaat degildir. O, “Tanri’’nin
cemaatidir”. Insanlar, inanclari, dilleri, irklar1 ayri olan Tanri’nin yeni cemaatini
olusturmaya ¢agirilmislardir. Hz. Isa, Tanri’nin tiim dagilmis ¢ocuklarini bir birlik icinde
toplamak i¢in 6lmiistiir. Bu birligi meydana getiren millet, tiim diinyaya uzanmakta ve tiim
kiiltiirleri kusatmaktadir. Kiliseler vaftiz ve sakramentlerle biiyliyen organik canlilardir.
Kilise, tim diinyanin Tanri’nin cemaati olmasi i¢in dua eder (Lumen Gentium 1964:
Madde-3).

III- Piskoposluk: Tanri’nin cemaati iginde herkes, Tanr1’ya bir stikiir nisanesi olarak
imanda ayn1 kiiltii ve ayn1 hayat tarzini icraya davet edilmis kardeslerdir. Bu, esit olarak
Tanri’nin ¢ocuklar1 olma liyakati iginde herkesin istirak ettii evrensel bir mii’'minler
toplulugudur. Bu cemaat, yapisal bir cemaattir. Kilise hiyerarsisi bu cemaatin
hizmetindedir. Buna gére yapilan icraatlar, Hz. Isa’nin incil’de dedigi gibi, hizmet degildir.
Ancak kardeslerin yaptiklar1 hizmet olabilir.

Hz. Isa, Petrus “Saint Pierre”a sdyle demistir: “Sen tassin. Ben Kilise’'mi bu tasin
iizerine insa edecegim.” Boylece Hz. Isa O’nu, on iki havarinin basina iman ve cemaat
birliginin prensibi, daimi temeli olarak yerlestirmistir. Bu kurul, Kudiis’te, Yahuda’da,
Samari’de ve yeryiiziiniin en iicra koselerinde Hz. Isa’nin tanig1 olarak tesekkiil etmistir.
On iki havariye havale edilen bu misyon, sadece mekanda degil; zamanlarin i¢inde de
gecerlidir. Havarilerin Hz. Isa’dan aldiklar1 yetenegin haleflerine intikal etmesiyle bu
misyon devam etmistir. Apostolik kurulun bas Pierre oldugu gibi Roma Piskoposu olan
Papa’nin basi oldugu piskoposlar kurulunun iiyeleri ve sefi ile hiyerarsik cemaat i¢inde
Ogretme, idare ve kutlama gorevi vardir (Lumen Gentium 1964: Madde-20).

IV- Laikler: Laikler, vaftiz olmus, Hz. Isa’yt diinyada kabul eden tiim
Hiristiyanlardir. Yani vaftiz olmus insan toplulugudur. Bunlar, ayni bedenin uzuvlari, ayni
liyakata ve aymi Incil misyonuna istirak eden, Hz. Isa’y1 diinyada kabul eden insanlardir
(Lumen Gentium 1964: Madde-30).

V- Kutsalliga Cagri: Bitiin laikler veya Tanri’nin cemaatinin hizmetindeki
hiyerarsinin tiim tiyeleri, kutsalliga davet edilmislerdir. Papazlar gibi, makamlar1 ve
mevkileri ne olursa olsun mii’minlerden her biri, kendi &zel yolunu takip ederek Hz. Isa
tarafindan tam olarak Baba’nin tasarrufunda bulunan kutsallikla olgunlasmaya davet

edilmislerdir. Hiristiyan antropolojisi siradan bir antropoloji degildir. Ona gore insan, hiir



65

ve sorumlu olarak, Tanri’nin seklinde yaratilmis ve miikemmel olan Hz. Isa gibi giinliik
hayatta “Tanri’nin oglu” olma duygusunu duymaktadir. Iste, Hz. Isa’nin 6zel hayatina
istirak ederek bu idealle birlesen laikler, cemiyetle, cismani yonetim arasinda Tanri’nin
kralligint kurmak i¢in gorev alirlar (Lumen Gentium 1964: Madde-40).

VI- Dindarlar: iffet, fakirlik ve itaat gibi ii¢ istekle Hiristiyan, bu ii¢ Incil tavsiyesini
yasamaya kendini adar. Iffet: insan kalbini, Tanri’nin ve tiim insanlarin aski ile yanip
tutusmas igin serbest birakmistir. Iradi fakirlik: Hz. Isa gibi bir terk alametidir ve Tanr1’ya
tam bir giiven hareketidir. itaat ise, kurtaricinin sdzleri ve misalleri iizerine kurulmustur.
Hz. Isa, her seyin iizerinde sevilmelidir (Lumen Gentium 1964: Madde-43).

VII- Yiirtiyen Bir Cemaat: Tiim Hiristiyanlar, laikler, dindarlar, rahipler, piskoposlar
ve Papa, kralliga dogru yol almaktadir. Yasadiklar1 Hiristiyan hayati, onlari,
sakramentlerin de yardimi ile bigimlendirecek ve bir giin Tanri’'nin hayatina istirak
edeceklerdir. Hiristiyan cemaati tekdir. Bazilar yiirlimekte, bazilar1 ise 6liimden sonra
hedefe vasil olmustur. Bu fani diinyada, Hiristiyan cemaati, yenidiinyanin dogumunun
acilarina istirak edecektir (Lumen Gentium 1964: Madde 50).

VIII- Bakire Meryem: II. Vatikan Konsili, Bakire Meryem’i Kilise’nin merkezine
yerlestirmistir. Meryem, Hz. Isa ve Kilise’nin sirr1 i¢inde anlagilmistir. II. Vatikan Konsili,
Hiristiyanlari, Meryem’i “Tanri’nin annesi” olarak telakki etmeye davet etmistir (Lumen

Gentium 1964: Madde-53).
2.3.2. Dei Verbium “Iimamin Kaynaklar1 Yasas1”

Imanin Kaynaklar1 Yasas1 18 Kasim 1965°te kabul edilmistir. IV. Paul tarafindan
yiiriirliige konan bu yasanin hazirlanma stireci de oldukc¢a mesakkatlidir. Yasa i¢in ¢okca
calisilmis ve bes farkli siiregten gectikten sonra son sekli verilmistir. Yasanin besinci metni
yani son sekli 6 oya kars1 2344 oyla kabul edilmistir(Y1lmaz 2010: 106). Bu yasada alinan
dokuz karar ise soyledir:

I- incil Vahyi: Tanri kendi iyiligi ve bilgeligi icinde, insanlar Kutsal
Rubh ile Peder’i kabul edebilsin ve ilahi tabiata paydas olabilsin diye, kendi
isteginin gizli amaci uyarinca, Viicut bulan Kelam olan Mesih Isa
vasitasiyla kendisini aciklamayr ve kendi isteginin sakli amacini bize
bildirmeyi istedi. Bu vahiy sayesinde goriinmez olan Tanri, sevgisinin
comertligi ile insana bir arkadas gibi konusur ve onlarin arasinda yasar, oyle
ki onlar1 ¢agirip kendi yoldasligina kabul eder. Vahiy’in bu plani igsel olarak
birlikte bulunan eylemler ve sozlerle gerceklesir: Sozler olgular1 duyurur ve
igerdikleri gizemi acikliga kavustururken, ortaya c¢ikan kurtulus hikayesi
Tanr1 tarafindan naksedilir ve 0greti tasdik edilir ve gercekler sozlerle tasvir
edilir.  Bu vahiy sayesinde Tanr1 hakkindaki en derin gercek ve Insanin
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bizim iyiligimiz i¢in parildar (Dei Verbium 1965: Madde-2).

Tam vahiy olan Isa: Peygamberler araciigiyla bircok kez gesitli
yollardan konustuktan sonra bu son c¢agda da kendi oglu'yla bize
seslenmistir.“Tiim insanlar1 aydinlatsin diye ebedi s6z olan oglu’nu génderdi
Oyle ki artik insanlar arasinda yasayip onlara tanri’nin sahsiyetini
anlatabilsin”. Bu nedenle isa mesih, viicut bulan kelam, “insanlara insan”
olarak gonderildi. O, "tanri'min sozlerini sdyler.", ve peder’in kendisine
yapmasi igin verdigi kurtaris isini tamamlar. Hz. Isa’yr gormek peder’i
gormektir. Bu nedenle kendisinin hazir bulunusu ve tezahiirii yoluyla yaptigi
tiim isi sayesinde hz. Isa kusursuz vahiydir: sézleri ve isleri, belirtileri ve
harikalar1 sayesinde fakat 6zellikle 6liimii ve oliimden sanlh dirilisi ve en
sonunda gergegin ruhunu gonderisiyle o kusursuz vahiydir. Hepsinden ¢ok,
bizi glinahin karanligindan ve o6limden 6zgiir kilmak ve ebedi yasama
diriltmek i¢in tanri’nin bizimle oldugunu duyuran vahiy’i ilahi tanikligryla
tasdik eder.

Hiristiyan ayricaligr bu nedenle yeni ve kesin antlagma oldugundan,
asla gecersiz olmayacaktir ve bu ylizden asla rabbimiz mesih isa’nin sanla
goriinecegi glinden Once yeni bir toplumsal vahiy beklemiyoruz (Dei
verbium 1965: madde-4).

Vahyin intikali: Liitufkar iyiligi i¢inde tanri, tiim uluslarin kurtulusu
icin vahyettigi seyin, tam bir biitlinliik iginde daima uyulacak sekilde ve tim
nesillere aktarilacagimi gordii. Bu nedenle “her seye kadir Tanri”nin tim
vahiy’inin kendisinde gerceklestigi rab mesih isa, onu tamamina erdirdi ve
havarilerini, tiim kurtarict gercek ve ahlaki dgretinin kaynagi olan bu incil’i
tim insanlara ilan etmeleri i¢in gorevlendirdi ve onlara goksel
armaganlardan pay verdi. Bu Incil eski zamanlarda peygamberler tarafindan
vazedilmis, mesih isa tarafindan yerine getirilmis ve onun agzindan
bildirilmistir. Bu gorev havariler tarafindan mesih’i dinleyerek, onunla
yasayarak ya da Kutsal Ruh vasitasiyla 6grendikleri ve kabul ettiklerini s6zle
ilan ederek, iman 6rnegi olarak, aktarmalar1 yoluyla, imanla yerine getirildi.
Yine bu gorev, bu havariler ve ayni1 kutsal ruh’un esinlemesi altinda kurtulus
haberini yazmak i¢in gorevlendirilmis havarisel insanlar tarafindan da yerine
getirilmistir.

Fakat Incil’i sonsuza dek biitiinlikk icinde ve kilise’de canli tutmak
icin, havariler episkoposlart kendi halefleri olarak birakmig ve iizerlerine “el
koyup”, “kendi yerlerine ogretme yetkisi” vermislerdir. Bu nedenle
kendisinden her seyi aldigi tanri’ya bakan ve yeryiiziinde g¢men olan
kilise’nin, sonunda kendisini yiiz yiize gorebilecegi tanri’ya gotiiriiliisiine
kadar bu kutsal gelenek ve hem eski antlagsma’nin hem de yeni antlasma’nin
kutsal yazilar1 bir aynaya benzer (Dei verbium 1965: madde-7).

Gelenek ve kutsal kitap; ve boylece vahyedilmis kitaplarda 6zel bir
sekilde vurgulanan havarisel 6greti, zamanlarin sonuna dek son bulmayacak
olan, havarilerin halefleri tarafindan muhafaza edilmis olacaktir. Bu nedenle
havariler almig olduklarin1 aktarirken agizdan ¢ikan sozler ya da
mektuplardan 6grendikleri geleneklere simsiki tutunmalart ve kutsallara ilk
ve son kez emanet edilen iman ugrunda miicadele i¢in inananlar1 uyarirlar.
Simdi, havariler tarafindan aktarilmis ne varsa, yagsamin kutsalligina katkida
bulunan ve tanri’nin halkini imanda gelistiren her seyi i¢inde bulundurur ve
boylece kilise 6gretisinde, yasaminda ve ibadetinde kendisi demek olan tiim
inandig1 seyi biitiin nesillerde yasatir ve biitiin nesillere aktarir.

Havarilerden gelen bu gelenek kutsal ruh’un yardimiyla kilise’de
gelisir. Ciinkli aktarilmis olan gercekleri ve sozleri anlamak, gelismek
demektir. Bu, deneyimledikleri ruhsal gercekleri derinlemesine anlamak
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yoluyla ve episkopal haleflerinden aldiklar1 vaazla gergegin kesin
armaganini ilan edenler sayesinde, yiireginde bu seylerin hazinesini tasiyan
inananlarin derin diistinmeleri ve etiit etmeleri yoluyla gergeklesir. Yiizyillar
boyunca biri digerinin yerine gegen episkoposlar sayesinde kilise, siirekli
tanri’nin sozii kendisinde tamamina erisene dek ilahi gergegin tamligina
dogru ilerlemeye devam eder.

Inanan ve dua eden kilise’nin yasami ve uygulamalarina akan
zenginlikleri ile kilise babalar’’nin sozleri bu yasayan gelenegin varligina
dair tamiktir. Ayn1 gelenek sayesinde kilise’nin kutsal kitaplarindaki tiim
kanunlar bilinir ve kutsal yazilarin kendisi, daha derinlemesine anlasilir ve
kilise’de azalmadan faal hale getirilir. Boylece eskiden beri konusmus olan
tanr1, oglu’nun sevgili geliniyle araliksiz olarak konusur; incil’in yasayan
sesi sayesinde kutsal ruh kilise’de yankilanir ve onun sayesinde diinyada tiim
gercek mesih isa’nin sdzli’ne inanan ve mesih isa’nin s6zii’'niin kendilerinde
bollukla yasadig1 insanlara goétiiriiliir (Dei verbium 1965: madde-8).

Bu nedenle kutsal gelenekler ve kutsal yazilar arasinda yakin bir
baglanti ve iletisim vardir. Ciinkii her ikisi de ayni ilahi pinardan
kaynaklanir, belirli bir sekilde birlik icine girer ve ayni sona dogru yonelir.
Kutsal yazilar tanr1 s6zii oldugu i¢in, kutsal ruh’un ilahi esinlemesi altinda
yazilmaya tahsis edilmiglerdir. Kutsal gelenek de rabbimiz mesih isa’ya
emanet edilen tanr1 s6zii ve havarilere verilen ve tiim ariligiyla haleflerine el
koymak suretiyle aktardiklar1 Kutsal Ruh’u alir, bdylece ger¢egin ruhunun
15181 tarafindan yonlendirilerek onu ilan eder, tanri’nin bu soziinii imanla
muhafaza eder, agiklar ve daha yaygin bir sekilde bilinir kilar. Sonug olarak,
kilise kendisine vahyedilen her seyin kesinligini sadece kutsal yazilar’dan
cekip ¢ikarmaz. Bu nedenle hem kutsal gelenek, hem de kutsal yazilar kabul
edilmeli ve ayn1 sadakat ve saygi hisleriyle onurlandirilmalidir (Dei verbium
1965: madde-9).

Kilise ve 6gretme yetkisi: kutsal gelenek ve kutsal yazilar, kilise’ye
taahhiit edilen tanr1 s6zii’niin kutsal bir 6n 6demesidir. Bu 6n 6demeye
cobanlartyla birlik i¢indeki tiim kutsal halkin simsiki sarilmasi havarilerin
Ogretisine giinliik yasamda, ekmek boliniirken ve duada her zaman sadik
kalmasi, bdylece iman mirasini elde tutmasi, uygulamasi ve ikrar etmesi,
episkoposlarin ve inananlarin tek bir genel ¢abasinin pargasi haline gelir.

Fakat Tanr1 sozi’niin aslina uygun olarak yazili ya da sozli
yorumlanmasi konusu, mesih isa adina faaliyet gdsterme yetkisini elinde
tutan kilise’nin yasayan Ogretme gorevine Ozellikle emanet edilmistir. Bu
Ogretme gorevi tanr1 sozii'nden iistiin degildir, fakat onun hizmetindedir.
Sadece kendisine verilmis olan1 6gretir, onu sadakatle dinler, bakisini 6zenle
ona yoneltir ve ilahi taahhiitle uyum iginde ve kutsal ruh’un yardimiyla onu
imanla aciklar ve inang i¢in ilahi vahyedilmis olarak sunulan her seyi imanin
bu tek 6n 6demesinden g¢eker alir.

Bu nedenle agiktir ki, kutsal gelenek, kutsal yazilar ve kilise’nin
Ogretme yetkisi en bilge tasarimiyla uyum i¢indedir; oyle bagli ve Gyle
birlesmis durumdadirlar ki, biri olmadan digeri ayakta duramaz ve hem
birlikte hem de her biri ayr1 ayr1 tek kutsal ruh’un hareketi altinda ruhlarin
kurtulusuna etkin bir sekilde katkida bulunurlar (Dei verbium 1965: madde-
10).

Kutsal kitap’in ilhami ve o’nun yorumu: kutsal yazilarda bulunan ve
sunulan bu vahyedilmis ilahi gercekler, kutsal ruh’un ilhami altinda
yazilarak ortaya c¢ikmistir. Kutsal anne kilise, havarilerin inancina
giivendigi i¢in, hem eski hem de yeni antlagsma kitaplarini biitiiniiyle ve tiim
pargalartyla muhafaza etmektedir, bunlar kutsal ruh’un ilham ile yazildiklar
icin, kutsal ve kanoniktirler ve yazarlari tanri’dir ve kilise’nin kendisine
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teslim edilmistir. Kutsal kitaplar1 olustururken tanri insanlari segti ve onun
tarafindan gorevlendirilenler kendi giiclerini ve yeteneklerini kullandilar;
Oyle ki O’nunla, onlarda ve onlar araciligryla bunlarin yazilmasi gerceklesti,
gercek yazarlar olarak her seyi ve sadece O’nun istediklerini yazmakla
ylikiimliiydiiler.

Her sey ilham gelen yazarlar ya da kutsal yazicilar tarafindan ileri
stiriilmiis oldugundan dolayi, kutsal ruh tarafindan ileri siirilmiis olarak
muhafaza edilmis olmalidirlar, bunu takiben kutsal yazilarin bulundugu
kitaplar, tanri’’nin kurtaris ugruna kutsal yazilar icine koymay1 istedigi
degismez, iman dolu ve hatasiz 6greti olarak kabul edilmis olmalidir. Bu
nedenle “kutsal yazilar'm tiimii Tanr1 esinlemesidir ve 6gretmek, azarlamak,
yola getirmek, dogruluk konusunda egitmek i¢in yararhidir. Bunlar sayesinde
tanr1 adami her iyi is i¢in donatilmis olarak yetkin olur.” (Dei verbium 1965:
madde-11).

Antlagma “‘eski ahit”: Sonsuz sevginin Tanrisi, 6zel bir muafiyetle,
tiim insan soyunun kurtulusunu dikkatle planlayip hazirlarken, kendisi i¢in,
kendi vaatlerini emanet edebilecegi bir halk secti. ilk dnce abraham ile ve
sonra Musa’nin aracihigi sayesinde Israil halkiyla bir antlasma yapt.
Tanr1’nin insanla yaptig1 yolun deneyimleri sayesinde israil o’nu tek gercek
ve yasayan tanr1 olarak tanisin diye, sozler ve eylemler yoluyla, kendisi i¢in
edindigi bu halka, kendini gosterdi. Sonra da Tanri’nin kendisi, onlara
peygamberlerin agzindan konustukg¢a, onun yollarint her giin daha derin ve
acik olarak anladi ve tanri onlari, uluslararasinda daha c¢ok taninir kildi.
Kutsal yazicilar tarafindan 6nceden haber verilen, anlatilan ve agiklanan
kurtulug plani, Tanri’nin gercek so6zii olarak eski antlasma kitaplarinda
bulunur: bu kitaplar, ilahi ilham altinda yazilmis olduklarindan, daima kalici
deger tasirlar. "6nceden ne yazildiysa, bize 6gretmek icin, sabirla ve kutsal
yazilar'm verdigi cesaretle umudumuz olsun diye yazildi" (Dei verbium
1965: madde-14).

Antlasma “yeni ahit”: Iman eden herkes i¢in tanri’nin kudreti olan
tanr1 sozii, yeni antlasma yazilarinda en miikemmel sekliyle kudretini belirtir
ve gosterir. Zamani geldiginde s6z insan oldu ve liituf ve gergekle dolu
olarak aramizda yasadi. Mesih isa tanri’nin kralligini tesis etti, pederini ve
kendisini yaptiklariyla ve sozleriyle tanittr. Oliimii, dirilisi ve sanla goge
yiikselisiyle ve Kutsal Ruh’u gondermesi sayesinde isini tamamladi. Yerden
yukar1 kaldirilmasiyla tiim insanlar1 kendisine ¢ekti. Sadece o’nda ebedi
yasam sOzleri bulunur. Kutsal havarilerine ve kutsal ruh’taki peygamberlere
simdi agiklanmis olan bu gizem, diger kusaklara bildirilmemistir, dyle ki
incil’i ilan edebilsinler ve rab ve mesih olan isa’ya imani tesvik edebilsinler
ve kilise’de birlik icinde toplansinlar. Artik, yeni antlasma yazilart bu
gercekler i¢in ebedi ve ilahi taniklik olarak kalmaktadirlar (Dei verbium
1965: madde-17).

Kilise hayatinda kutsal kitap: kilise, tanrisal yazilara daima mesih
isa’nin bedenine gosterdigi saygiyr gosterir. Ozellikle kutsal litiirjide hem
tanr1 sOzi’niin hem de mesih’in bedeninin masasindan ara vermeksizin
insanlara sundugu yasam ekmegi oldugu i¢in Rab’bin bedenine gosterdigi
hiirmet gibi, hiirmet gosterir. Tanr tarafindan ilham edilmis olarak bir kez ve
herkes icin yapilmis oldugu yazildigindan, tanri’nin kendisinin soziinii
degistirmeksizin bildirdikleri ve peygamberler ve havarilerin sdzlerinde
kutsal ruh’un sesinin yankilanmasini sagladiklari igin, kilise her zaman
kutsal yazilar1 kutsal gelenekle birlikte korur ve imanin en iist kurali olarak
bu sekilde siirmesini saglar. Bu nedenle Hiristiyan inancinin kendisi gibi,
Kilise’ nin biitiin vaazlari, kutsal yazilar tarafindan beslenmis ve diizenlenmis
olmalidir. Kutsal kitaplarda, goklerde oturan pederimiz, ¢ocuklariyla biiyiik
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bir sevgi i¢inde bulusur ve onlarla konusur ve tanri sozii’ndeki giic ve etki
Oyle biiyiiktiir ki, kilise’nin arkasindaki enerjisi ve destek olarak, evlatlarinin
iman dayanimi, ruhun gidasi, ruhsal yasamin saf ve son bulmayan kaynagi
olarak durur. Sonug olarak bu sozler kusursuz bir sekilde kutsal yazilar’a
uyarlanabilir " tanri'nin s6zii diri ve etkilidir". Bu sdz, sizi ruhca gelistirecek
ve kutsal kilinmig olan biitlin insanlar arasinda mirasa kavusturacak giligtedir
" (Dei verbium 1965: madde-21).

Tim Hiristiyan inananlar i¢in, kutsal yazilar’a kolaylikla erisim
olanagi saglanmalidir. Bu nedenle Kilise, en basindan beri eski antlasma’nin
septuaginta olarak adlandirilan, kendisinin yunan dilindeki ¢evirisini kabul
etmistir: ve daima diger dogu dillerine ve ozellikle vulgata olarak bilinen
latin dilindeki ¢evirisine saygida 6zel bir yer vermistir. Fakat tanr1 s6zii’niin
tiim zamanlarda ulasilabilir olmasi i¢in, kilise kendi yetkisine dayanarak ve
annelik endisesi ile kutsal kitaplarin 6zellikle orijinal metinlerinden farkli
dillere uygun ve dogru cevirilerinin yapilmasinin uygun oldugunu
gormiistiir. Bu ¢evirilerin, Katolik Kilisesi’nden ayrilmis kardeslerle ortak
calisma sonucu gergeklestirilme firsati ortaya ¢iktiginda, bunlari kilise
otoritesi onaylamalidir, dyle ki tim hiristiyanlar onlar1 kullanabilsin (Dei
verbium 1965; madde-22).

2.3.3. Sactosanctum Concilium “Dua ve Kilise Litiirjisi”

I- Liturji: Litiirji i¢in 6zellikle, “O’nun araciligiyla Kurtulusumuzun gergeklestigi”,
Efkaristiya’nin (Evharistiya) ilahi kurbani, iman edenlerin kendi yasamlarinda Hz. Isa’nin
gizemini ve gercek Kilise’nin dogru gizeminin dogasint vurgulayarak, bagkalarina
gosterdigi en anlamli yerdir. O, hem insani hem ilahi olan, hem goriinenle hem de
goriinmeyenle donatilmig; hem eyleme ge¢meye istekli, hem de amaci {izerine derin
diisiinceye dalmis; bu diinyada ama heniiz yurdunda olmayandir. O tiim bunlarda Gyle
bilgedir ki, O’nda insan ilahi olana yonelir ve O’na tabi olur; goriiniir olan gériinmeyene
benzer hale gelir, eylem, derin diisiinceye dalis ve bu diinya, gelisini 6zledigimiz goksel
sehre benzemeye baglar.

Litiirji, Rab’bin kutsal tapmmagimin ve Ruh’ta Tanri’nin ikamet ettigi yerin i¢inde
Mesih isa’nin tamhigi 6lgiitiinde her giin olgunlastirirken Mesih Isa’y1 bildirmeleri igin,
onlarin giiclerini sasirtici bir sekilde artirir ve disarida tiim halklar arasinda, Tanri’nin
dagilmis cocuklarinin tek bir ¢obanin 6nderliginde tek bir agilda bir araya toplanabilecegi

Kilise’ nin bir isaret olarak yiikselisini gosterir (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-2).
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II- Liturji’nin Islahi:

1. Kutsal Ayin’deki diizenleme ‘“islah”, yasalarin belirledigi sekilde, Papalik
Makami’nin, yani Kilise’nin yetkisine tam bir baghlikla yapilmistir (Sactosanctum
Concilium 1963: Madde-22-1).

2. Belirli smirlar icinde Litiirji’de yapilan diizenleme, Yasa'nin belirledigi giic
sayesinde, yasal olarak kurulmus, bolgesel yetkili Episkoposluk birimlerine de aittir
(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-22-2).

3. Bu nedenle bagka hi¢ kimse, bir ruhban bile olsa, kendi yetkisine dayanarak
Litiirji’ye hi¢ bir sey ekleyemez, ¢ikartamaz ya da degistiremez (Sactosanctum Concilium
1963: Madde-22-3).

III- Hiristiyan Cemaatin Aktif Istiraki: Aktif katihmin tesvik edilmesi igin halk,
davransslar, jestler, viicut diliyle gergeklestirilen ifadeler kadar, alkis, karsilikli hamdetme,
mezmurlar, nakaratlar ve ezgilere de katilmalar1 igin cesaretlendirilmelidir. Gerekli
yerlerde saygil sessizlik gosterilmesine dikkat edilmelidir (Sactosanctum Concilium 1963:
Madde-30).

IV- Liturji Dili:

1. Yiriirliikte kalan 6zel yasayla Latin Dili’nin kullanim1 Latin ritlerinde muhafaza
edilir (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-1).

2. Fakat ayinlerde, Kutsal Sirlarin yerine getirilisinde, ya da Litiirji’nin diger
boliimlerinde ana dilin kullanim1 insanlara biiyiik bir avantaj saglayacagi i¢in bu gorevin
siirlart genisletilebilir. Bu uygulama once okuma ve yonergelere, sonra dua ve ezgilere
uyarlanabilir, sonra bu konunun diizenlenisine bagli olarak sonraki bdliimlere uzanabilir
(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-2).

3. Madde 22.2de belirtildigi sekilde, yetkili bolgesel kilise makami tarafindan gerekli
goriildiigiinde ve karar alindiginda, Yerel dillerin kullanimi i¢in de bu normlar yerine
getirilebilir. Bu kararnamelerin, Papalik Makami tarafindan onaylanmasi gereklidir. Boyle
bir ihtiyag¢ ortaya ¢iktiginda ayni dilin kullanildigi komsu bélgelerin episkoposlar1 birlikte
konuyu goriistirler (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-36-3).

4. Latince metinlerin Litiirji’de kullanmak iizere ana dile terclime edilmis halleri
yukarida belirtilen yetkili bolgesel kilise yonetimi tarafindan onaylanmalidir
(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-36-4).

V- Mahalli Kilise “Piskoposluk ve Paroisses”: Episkopos, Mesih Isa’da yasamlarinin

bir yolla kaynaklandig1 ve Mesih Isa’ya bagl olan siiriisiiniin bas ¢oban1 olarak taninur.
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Bu nedenle episkoposun, ozellikle de katedral kilisenin etrafinda odaklanmis mahalli
kilisenin, Litiirjik yasamina biiyiik bir saygi gosterilmelidir; Kilisenin bu se¢kin ortaya
¢ikist, Tanri’nin kutsal halkinin, tek bir duada, tek bir sunakta, episkoposun etrafindaki
ruhbanlar ve onlarin gorevlerinde, 6zellikle bu Litiirjik kutlamaya tam bir aktiflikle
katilmasin1 amagladigina inanmalidirlar (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-41).

Fakat episkoposlar i¢in, her zaman ve her yerde Kilise’nin tiim siiriisiine refakat etmek
miimkiin olmadigindan, daha az sayida imanlinin bulundugu gruplar olusturmaktan baska
bir sey elinden gelmez. Bu mahalli kiliseler arasinda episkoposun yerini alacak yerel bir
rahip atanmasi, ¢ok Onemlidir: Bazi davraniglarla, onlar tiim diinya lizerine yayilmis
goriinen Kilise’yi temsil ederler.

Ve bu nedenle mabhalli kilisenin Litiirjik yasami ve onun episkoposla iligkileri
imanlilar ve ruhbanlar arasinda teori ve uygulamada tesvik edilmelidir; Mahalli kilisedeki
cemaat ruhu her seyden c¢ok Pazar Ayini’nde yiireklendirilmelidir (Sactosanctum
Concilium 1963: Madde-42).

VI- Evharistiya Sirri: Ele verildigi Son Aksam Yemegi’nde Kurtaricimiz kendi
bedeni ve kanmin Efkaristiya kurbanin1 baslatti. Bunu, Hag’taki kurbanini tekrar gelisine
dek caglar boyunca siirdiirmek iizere yaparak sevgili gelini Kilisesi’ne Oliimii ve
Dirilisi’nin anisin1: bir sevgi gizemi, bir birlik isareti, sefkatin baghligi, Mesih Isa’nin gida
oldugu, bize verilecek olan, ruhlarin liitufla doldugu gelecekteki yiiceligi gosteren paskalya
sOlenini, emanet etti (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-47).

VII- Diger Sakramentler: Hiristiyanlikta sakramentlerin hedefi, insanlar
kutsallastirmak, Tanri’ya ibadet etmektir. Konsilde, sakramentlerin &gretme, imani
besleme rolleri kabul edilmistir. Buna gore, sakramentler gozden gecirilmeli, bulunulan
yere ve sartlara gOre yorumlanmalidir. Son yaglama, hasta sakramenti olarak
adlandirilabilir. Thtiyarlik ve 6liim tehlikesi aninda da yapilabilir. Ayrica evlilik merasimi
de diiglinlerde icra edilecektir. Bu merasim, {ilkelerin adet ve geleneklerine gore
yapilmalidir (Sactosanctum Concilium 1963; Madde-73-74-75-76-77-78).

VIII- Siikran Duast: Yeni ve ebedi antlasmanin Bas Kahini olan Mesih Isa, insan
dogasini ald1 ve ovglisli goklerde ¢aglar boyunca sdylenecek olan bu diinyadaki siirglin
yasamina bagladi. Tiim insanlik toplulugunu kendisine baglayarak onu kendi ilahi 6vgii
ezgisinin sarkisiyla birlestirdi Kilisesi araciligiyla Kahinlik gorevini yerine getirdigi igin,

Kilise, durmaksizin Tanr1’y1 yiiceltmeye ve tiim diinyanin kurtulusu i¢in yakarmaya devam
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eder. Bunu yalnizca Efkaristiya kutlamak yoluyla degil, fakat diger yollarla, 6zellikle
Tanr1’ya Ovgii Dualari ile dua ederek yapar (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-83).
Gelenekler yoluyla ilk Hiristiyanlik doénemine geri gidildiginde, —Tanr’’ya Ovgii
Dualar’nin Tanri’yr 6vmek yoluyla, giiniin tiimiinii ve geceyi kutsal kilan bir arag
oldugunu goriiriiz. Bu nedenle bu harika 6vgii ilahisi, rahipler ya da Kilise otoritesi
tarafindan tayin edilen kisiler tarafindan ya da rahibin yol gostericiligi ile inananlar
toplulugu tarafindan dogru bir bicimde icra edildiginde gelinin giiveyini ¢agirdig1 gergek
bir ezgiye déniisiir; bu Mesih Isa’nin kendi bedeniyle birlikte Pederi’ne yonelttigi gercek
duasidir (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-84).

Bu nedenle bu hizmeti sunan kisi, sadece Kilise’nin bir gorevini yerine getirmekle
kalmaz, fakat ayn1 zamanda Tanr1’nin tahtinin 6niinde bu 6vgiileri sunan Mesih’in gelini
Anne Kilise’nin adiyla bu ylice serefe paydas olur (Sactosanctum Concilium 1963: Madde-
85).

IX- Miizik ve Kutsal Sanatlar: Evrensel Kilise’nin miizik gelenegi, paha bigilmez
degerde bir hazinedir, tiim diger sanatlardan daha biiyliktiir. Bu 6nemin ana sebebi,
sozciikleri birlestiren kutsal sarki olan ¢ok biiyiik Litiirjinin ayrilmaz ya da gerekli bir
parcasini olusturur. Kutsal yazilar aslinda kutsal sarkilar lizerine 6vgii bagislar ve ayni
sekilde, Kilise Babalar1 ya da Aziz X Pious’a dek uzanan son zamanlarin Roma Papalari,
Rab’be hizmette kutsal miizik tarafindan desteklenen gorevlerin islevinin ne derece degerli
oldugunu agiklamiglardi. Bu nedenle kutsal miizik Litiirjik faaliyetlerle daha yakin iligkili
oldukga, duaya hosluk katarken, ruhlarin birligini tesvik ederek, ya da Kutsal Ayine daha
bliyiik bir ciddiyet atfederek daha kutsallastirilacaktir. Fakat Kilise, gerekli niteliklere
sahip ve ilahi tapinmaya katilan tiim gercek sanat bi¢imlerini onaylar (Sactosanctum
Concilium 1963: Madde-112).

Cok dogru bir sekilde, giizel sanatlar insan dehasinin soylu aktiviteleri arasinda yer
alir ve bu, kutsal sanat olan dinsel sanat ve onun iist derecedeki basarilarina atfedilir. Bu
sanatlar dogalar1 geregi, insan elinin isleriyle bir sekilde tasvir edilmeye calisilan
Tanr1’nin sonsuz giizelligine yonelme isteginden ortaya c¢ikarlar; tek amaclari olan insan
ruhunu Tanr1’y1 dindarca yoneltmeyi en iist derecede yerine getirirlerken, Tanr1’y1 6vmeye
ve yliceltmeye tekrar baglamak amacinin kendi paylarina diisen kismin1 basarirlar.

Kutsal Anne Kilise, bu nedenle her zaman giizel sanatlarin dostu olmus, her seyin ilahi
tapinmanin layik oldugu gibi ve giizel, dogaiistii diinyanin isaret ve sembollerin kullanimi

icin diizenlenmesi amaciyla daima onlarin soylu yardimini aramis ve bu amagla sanatgilar



73

yetistirmistir. Gergekte Kilise, 1yi bir amagla sanat¢ilarin hangi eserlerinin iman, merhamet
ve geleneksel yasalara sevgi ile yapildigi konusunda ve kutsal kullanima uygun olup
olmadigini belirleme hakkinda, sanat iizerine yargi verme hakkini kendinde sakl tutar.
Kilise, kutsal dekorasyonlarin, tapinmaya liyakatle, giizellikle ve yiicelikle hizmet edecek
sekilde olmasina 6zellikle dikkat eder ve zamanin gecisiyle teknik sanatlarin gelisimi
dogrultusunda materyallerde, stilde, ya da siislemelerde istenirse degisiklikleri Kabul eder
(Sactosanctum Concilium 1963: Madde-122).

Takvim: Ikinci Ekiimenik Kutsal Vatikan Konsili, Paskalya Bayrami’m sabit bir
Pazar giinline yerlestirmeyi isteyen dileklerin 6nemini dikkate alarak ve degismeyen
takvim olusturma goriisiinii, yeni bir takvim olusturulmasinin ortaya ¢ikaracagi sonuglari

dikkatle degerlendirerek asagidaki agiklamay1 yapmustir:

1. Kutsal Konsil, ilgili makama sunulan Paskalya’nin Gregoryen
Takvimi’nde belirli bir pazar giiniine yerlestirilmesi talebine Kutsal Vatikan
ile ayn1 birlik icinde olmayan kardeslerimiz bu konuya riza gosterseydi,
itiraz etmeyecekti (Sactosanctum Concilium 1963; Yasanin sonunda
cikartilan Ek-1).

2. Yine Kutsal Konsil, sivil topluma kalici bir takvim sunma
cabalarma karsi olmadigini da beyan eder (Sactosanctum Concilium 1963;
Yasanin sonunda ¢ikartilan Ek-2).

Fakat kalic1 bir takvim olusturup bunu sivil yasama sunmay1 6neren degisik sistemler
arasinda, Kilise bu sistemlerden, haftaya yeni bir giin eklemeden Pazar giiniiyle birlikte
yedi giinliik haftay1 korumak ve tutmak ve haftalarin siirekliligini dokunmadan birakmak
biciminde olanlara itiraz etmez; aksi takdirde ¢ok ciddi gerekgelerle sorunlar ortaya

cikacaktir. Kutsal Papalik, bunu g6z oniinde tutarak kararini1 vermistir.
2.3.4. Christus Dominus “Piskoposlar”

28 Ekim 1965°te yiiriirliige girmistir.

I- Evrensel Kilise’de Piskoposlar: Sakramental kutsama ve hiyerarsik komiinyon
sayesinde, kurulun basi ve fiiyeleriyle birlikte Episkoposlar episkopal bedenin iiyeleri
olarak tesekkiil ederler. "Episkoposlarin diizeni, O6gretide ve c¢obansal yoOnetimde
havarilerin kurulunun ardili durumundadir, ya da daha iyi bir sekilde soyleyebilirsek,
episkopal diizende havarisel beden kirilmadan siiregider. Roma’daki Papalik olan basi ile
birlik icinde ve asla en {ist mevzu olan bu bas olmadan var olmaksizin, evrensel Kilise

tizerinde sinirsiz gilicii vardir. Fakat bu giic asla Roma Papaliginin onay1 olmaksizin
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kullanilamaz. Bu gii¢ yine de “bir ekiimenik konseyi i¢cinde ciddi bir sekilde icra edilir” Bu
nedenle bu Konsil, episkopal kurulun bir iiyesi olan tiim episkoposlarin bir ekiimenik
konsilde hazir bulunma hakkina sahip oldugunu bildirir”.

"Papa ile birlik i¢indeki bu kurumsal birligin ¢aligmasi, tiim diinyaya yayilmis olan
Episkoposlar biriginin bagi tarafindan kurumsal hareket ya da en azindan birbirinden ayri
olan episkoposlarin eylem birligi i¢inde olmalarina onay verilmesi ya da kisitlama olmadan
kabuliiniin saglanmasiyla, gercek bir oOrgiitsel hareket haline gelir.” (Christus Dominus
1965: Madde-4).

Diinyanin degisik bolgelerinden Episkoposlar, Papalik tarafindan belirlenen/ ya da
belirlenecek yontem ve bigimle segilerek, Kilise’nin en yiice ¢obanina daha ihtiyatla etkin
yardim sunabilecekleri bir olusuma c¢agrilirlar ve bu olusum, Episkopslar Sinodu olarak
adlandirilir. Tiim Katolik episkoposlugu admna hareket edecek oldugu ig¢in, tiim
Episkoposlar, katildiklar1 hiyerarsik birlik i¢inde evrensel Katolik Kilisesi i¢in ihtimam
gostereceklerdir (Christus Dominus 1965: Madde-5).

II- Piskoposlar ve Vatikan: Havarilerin varisi olan episkoposlara emanet edilen
diyosezlerde pastoral gorevlerini yerine getirmek i¢in gereken olagan, uygun ve dogrudan
otorite Ozii geregi onlara aittir. Fakat bu hi¢bir zaman kendisine ya da diger bazi otoritelere
sakladig1 gorevinin erdemi sayesinde Roma Papaliginin giiciinii ihlal edemez (Christus
Dominus 1965: Madde-8/a).

Kilise’nin genel kanunu her diyosezin episkoposuna 6zel durumlarda Kilise’nin en
iist yetkisi tarafindan 6zellikle belirtilmemis durumlar haricinde inananlarin ruhsal iyiligine
katkida bulunmak {izere yargic olarak onlar {izerinde yasal yetki kullanma giiciinii
bagislamistir (Christus Dominus 1965: Madde-8/b).

Evrensel Kilise’nin iist derecede tam ve dogrudan giiciinii yerine getirmek i¢in Roma
Papaligy, kiliselerin iyiligi ve kutsal ¢obanlarin hizmeti i¢in onun adina ve onun yetkisiyle
gorevlerini yerine getirdigi icin Roman Curia’nin departmanlarini yiiriirliige sokar.

Kutsal konsil’in pederleri, Roma Papaligina yardim i¢in ayricaliklarla donatilmis bu
departmanlarin ve Kilise ¢obanlarinin tekrar organize olmasi ve zamanin, Bolgelerin ve
ritlerin ihtiyaclarina gore 6zellikle aralarindaki iglerin organizasyonu kadar sayilari, adlari,
yeterlilikleri ve kendilerine has prosediir yontemlerini de kendilerini daha iyi
uyarlamalarin1 arzularlar. Pederler ayrica, Episkoposlarin pastoral gorevlerinin dogasina
uygunluk agisindan, Roma Papalig1 ile ilgili gorevlerin daha kesin olarak belirlenmesini

arzularlar (Christus Dominus 1965: Madde-9).
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III- Piskoposlar ve Ozel Kiliseler: Bir Diyosez, diger ruhbanlarin isbirligi ile
otlatmas1 i¢in episkoposa emanet edilen Tanri halkinin bir pargasidir. Bu nedenle
cobanlarin katilimiyla, Kutsal Ruh’ta incil ve Efkaristiya sayesinde onlari bir araya
toplayarak Mesih Isa’nin kutsal, katolik ve havarisel Kilise’sinin hazir ve islevsel olarak
bulundugu 6zel bir Kilise insa eder.

Yiice papaligin yetkisi altinda Kendilerine emanet edilen 6zel Kiliseleri kendilerine
ait olarak Rab’bin adina otlatan bu 6zel episkoposlar olagan ve dogrudan ¢obanlar olarak
Ogretme, kutsama ve yonetme gorevlerini yerine getirirleri. Bununla birlikte patriarkal ve
hiyerarsik yetkilere ait yasal haklar1 bilmeleri gereklidir.

Episkoposlar, Mesih Isa’nin tamig1 olarak tiim insanlarm Oniinde havarisel
gorevlerine kendilerini adamalidirlar. Zaten Cobanlarin Onderini taniyip onun yolunda
yiiriiyenlere degil, gercegin yolunda uzakta yolunu kaybetmis, Mesih’in Incili’nden ve
sonunda tiim insanlarin “iyilik, adalet ve gercegin” yollarinda yliriiyecegi kurtarici
litfundan bihaber olanlarin kurtulusu i¢in kendilerini tiim kalpleriyle gorevlerine adamalari
gerekir (Christus Dominus 1965: Madde-11).

Episkoposlarin temel gorevleri arasinda agikga yeri olan 6gretme gorevlerini yerine
getirirken Mesih Isa’nin Incili’ni insanlara ilan ederek onlar1 Kutsal Ruh’un kudretinde
imana davet etmeli ya da onlarda yasayan iman1 kuvvetlendirmelidir. Onlara Mesih Isa’nin
tim gizemini agiklamali, Ozellikle gercegi bilmeyenlere Mesih Isa’nin gercegini
tanimayanlara gercegi tasimalidir. Ayni sekilde Tanri’y1 yiiceltmek ve ebedi mutluluga
katilmak i¢in ilham edilmis ilahi yolu gdstermelidir.

Ayrica Yaratict Tanri’’nin planina gore insanin kurtulusuna hasredilmis olan
yerylizine dair giizellikleri ve insanin Urettiklerini gdstermeleri gerekir ki, tiim bunlar
Mesih Isa’nin bedenin yiikseltmek iizere pek ¢oklarina dagitilabilsin.

Bu nedenle su unsurlarin biiyiik degerini géz Oniinde tutarak Kilise’nin doktrinine
uygun sekilde 6gretmeleri gerekir: Insanin 6zgiirliigii ve fiziksel yasami, aile, ailenin
birligi ve korunmasi, ¢ocuk sahibi olma ve c¢ocuklarin egitimi, sivil toplum kurallar1 ve
gorevleri, emek ve eglence, sanat ve teknik gelisim, yoksulluk ve zenginlik. Son olarak,
sahip olmak, varligini ¢ogaltmak, maddi zenginliklerin adil dagitimi, savas ve baris ve tim
iilkeler arasinda kardesge iliskiler konusunda en ciddi sorular1 cevaplayabilecek yollari

olusturmalidirlar (Christus Dominus 1965: Madde-12).
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IV- Piskoposun Yardimcilari: Piskoposlarin gorev alanlarinin ¢ok genis olmasi
sebebiyle yardimci edinebilecekleri fakat bu yardimcilarin piskoposa varis olamayacagi
aciktir. Piskoposluk hizmetlerinin daha iyi yiiriitiilebilmesi i¢in “piskoposluk kurulu”
bulunmaktadir. Bu kurul, daha ¢agdas bir sekilde organize edilmelidir (Christus Dominus
1965; Madde-25-26-27).

V- Piskoposluk Din Gorevlileri ve Dindarlar: Papa VI. Paul, 15 Haziran 1966’da
piskoposlarin yetkilerinin neler oldugunu aciklamistir. 6 Agustos’ta yaymlanan Motu
Proprio, Ecclesiae sanctae piskoposluk sirlarinin tatbiki igin yeni deger 6l¢iileri getirmistir

(Christus Dominus 1965: Madde-33-34-35).
2.3.5. Optatam Totius “Rahipler”

II. Vatikan Konsili, rahipler i¢in iki dokiiman kabul etmistir. Biri, rahiplerin
formasyonu olan Optatam Totius’tur. Bu, 28 Ekim 1965 tarihinde yirtrliige girmistir.
Digeri ise, rahiplerin 6gretme yetkisi ve hayati ile ilgili olan Presbyterorum Ordinis’tir. Bu
da, 7 arlik 1965°te yiirtirliige girmistir (Y1lmaz 2010: 111).

I- Rahiplerin Formasyonu: Cok fazla iilke ve bolgenin s6z konusu oldugu bu
durumda sadece genel kanunlardan s6z edilebilecegi icin her iilke ya da ritte 6zel bir
“ruhbanlik egitim programi” yliriirliige konmalidir. Bu program, episkoposlar konferansi
tarafindan diizenlenmeli, zaman zaman gozden gecirilip yenilenmeli ve Vatikan tarafindan
onaylanmalidir. Bu yolla, zamanin ve yerel bolgelerin 6zel kosullarina evrensel yasalarin
uyarlanmas1 miimkiin olur ve bdylece ruhbanlik egitimi gérev yapilacak bolgenin pastoral
ihtiyaglariyla daima uyum i¢inde kalmis olur (Optatam Totius 1965: Madde-1).

II-Seminerler: Biiylikler i¢in seminerler ruhbanlik egitimi i¢in gereklidir. Burada
dgrencilerin tiim egitimi, dgretmen, rahip ve ¢oban olan Rabbimiz Mesih Isa’dan sonra
ruhlarin gergek ¢cobani olarak egitme dogrultusunda olmalidir. Boylece S6z’lin gorevi igin
hazirlanmis olacaklaridir: Gokten Inen Tanr1 Sozii’nii daha miikkemmel anlayip; iizerinde
derinlemesine diisiinmekle ona daha siki sahip olacak ve sozleriyle ve verdikleri 6rnekle
onu daha iyi vurgulayacaklardir. Tapinma ve kutsama gorevi i¢in dualar ve icra ettikleri
litiirjik kutlama araciligiyla Efkaristiya(evharistiya) kurbani ve kutsal sirlar sayesinde
kurtarig isini tamamlar. Mahalli kilise gorevleri i¢in: “hizmet edilmeye degil, hizmet
etmeye ve yasamimi pek ¢oklart ugruna vermek igin gelmis olan Mesih Isa’yr insanlar
arasinda nasil mevcut kilacagini bilmelidir ve herkesin hizmetkar1 olmakla her seyden daha

cok galip gelebilmelidirler.
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Bu nedenle egitimin ruhsal entelektiiel ve disipliner her tiirii, bu ¢obansal amaca
yonelik uyumla diizenlenmis olacaktir ve bunu gergeklestirmek i¢in yoneticiler ve
Ogretmenler birlikte sevk ve uyum icinde, episkoposun yetkisine itaatli bir iman ile
calisacaklardir (Optatam Totius 1965: Madde-4).

I1I-Manevi Formasyon: Ogrenciler Kilise’nin gizemleriyle 6yle doymalidirlar ki,
Ozellikle bu Kutsal Sinod tarafindan tanimlandigi gibi, algakgoniillii ve kardesge sevgi
icinde rahip olarak atanmig Mesih Isa’nin Vekili’ne bagl ve sadik yardimcilar olarak kendi
episkopslarina tutunmus ve yoldas rahiplerle ortak cabada birlesmis sekilde insanlari
Mesih Isa’ya ¢ekmek igin bu birlige taniklik etsinler. Aziz Augustinus’un yazmis oldugu
su sOzlerle de uyum i¢inde olarak, tim Kilise yasami i¢cinde comert bir kalple yer almay1
ogrenmeleri gerekir: "Bir kisi, Mesih Isa’nm Kilisesi’ni sevdigi 6lciide, Kutsal Ruh’un
hazinelerine sahip olur”. Ogrenciler, iistiinliik ya da seref i¢in degil, tamamen Tanr1’ya ve
cobansal goreve hizmet icin bulunduklarini agik¢a anlamalidir. Ozel bir dikkatle, rahiplik
itaati icinde sade bir yasam yolunda ve izin verilen seylerden bile kendi istekleriyle
vazgecerek ve kendilerini Hag’taki Mesih Isa’nin tesellisine birakan &zveri ruhuyla,
egitilmelidirler (Optatam Totius 1965: Madde-9).

IV- Seminer Derslerinin Go6zden Gegirilmesi: Hiristiyan egitiminin normlari,
psikoloji ve pedagojinin yeni saglam bulgulariyla dinsel olarak gozetilmeli ve diizgilin bir
sekilde tamamlanmalidir. Bu nedenle bilgece planlanmis bir egitim sayesinde 6grencilerin
insani olgunluga uygun olarak da yetistirilmeleri miimkiin olur. Bu o6zellikle zihnin
kararliliginin, agir kararlar alabilme yetisinin ve insanlarin ve olgularin saglam evriminin
kanitidir.  Ogrenciler kendi gelisimleri i¢in gerektigi gibi ¢alisma aliskanhigina sahip
olmalidirlar. Giiglii bir karakter icinde egitilmis olarak ve genelde Mesih Isa’nin gérevlileri
tarafindan Onerilen ve insanlar tarafindan begenilen erdemlere saygi gostermeyi
O0grenmelidirler. Bu erdemler, diisiincede samimiyet, adalet i¢in siirekli endise, soziine
sadik olmak, davraniglarda arilik, yardimseverlikle birlikte konusmada tevazudur.

Seminer yasaminda disiplin, sadece toplu yasami ve yardimseverligi koruyucu bir giic
olarak degil, ayn1 zamanda tiim egitim siirecinin gerekli bir parcasi olarak diisiiniilmelidir.
Kisinin kendine hakim olmasi bu sekilde saglandigi igin, saglam kisisel olgunluk tesvik
edilir ve zihnin diger egilimleri Kilise’nin verimli ve diizenli faaliyetlerinin biiyiik
yardimiyla gelistirilir. Seminer disiplini bu nedenle muhafaza edilmelidir, dyle ki
ogrenciler kisisel inanglarinda tarikat baskanlarinin yetkisini kabul etmekle, vicdani bir

giidiiden sonra dogaiistii gerekgeler i¢in igsel bir davranis kazanirlar. Disiplin normlar
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Ogrencilerin yaslarina gore uyarlanmalidir, boylece kendilerine hakim olmak igin
kendiliklerinden kademe kademe ilerlerler ve 6zgiirliigli bilgelikle kullanma, kendiliginden
ve enerjik olarak hareket etme ve yoldaglariyla ve laik halkla birlikte uyum i¢inde yasama
aliskanlig1 kazanirlar.

Merhamet, sessizlik, karsilikli yardimlagma i¢in 6zenli endise arzusunun niifuz ettigi
Seminer yasaminin tim modeli, rahibin gelecekteki yasaminda yonelecegi hayata belli
anlamda bir baslangic saglayacak sekilde diizenlenmelidir (Optatam Totius 1965: Madde-
11).

V- Pastoral Formasyon: Ogrencilerin biitiin egitimine tamamen niifuz etmesi gereken
bu pastoral kaygi, dogrudan kutsal gorevle dzellikle katesez® ve vaazlarda, litiirjik ibadette
ve kutsal sirlarin yonetiminde, yardimlagsma islerinde, giinahkarlara ve inangsizlara yol
gosterirken ve diger pastoral islevlerde ozellikle baglantili olan konularda dikkatle
egitilmis olmalarmi gerektirir. Oncelikle Kilise’nin tiim evlatlarni1 tam bir bilince ve
havarisel Hiristiyan yasamina ve yasam durumlariin gorevlerini yerine getirecek olan
ruhlara yon verme sanatinda ihtimamla egitilmelidirler. Ayni endise ile din adamlar1 ve
kadinlarinin kendi Vokasyonlarlmn4 litfunda sebat edebilmeleri i¢cin ve kendi cesitli
kurumlarinin ruhuna uygun gelisebilmeleri i¢in yardim etmeyi 6grenmeleri saglanmalidir.
Genel olarak bu yetenekleri, insanlarla diyaloga katkis1 olacak, baskalarin1 dinleme,
insanlarin c¢esitli ihtiya¢c ve kosullarina gore kalbini ve zihnini yardimseverlik ruhu ile
baskalarina agabilecek Ozelliklere sahip Ogrencilerde gelistirmek gereklidir (Optatam
Totius 1965: Madde-19).

VI- Daimi Formasyon: Dogru metodolojiyi ve Kilise otoritesi normlarina gore
sunulabilecek pedagoji, psikoloji ve sosyoloji disiplinlerinden yardim almay1 da onlara
ogretmek gerekir. Bunun gibi, laik havarisel faaliyetlere ilham vermek ve tesvik etmenin
yant sira havariligin ¢esitli ve daha etkin bigimlerini de desteklemek i¢in gerektigi gibi
egitilmelidirler. Onlarin, kendi mahalli kiliseleri, uluslariin o&tesine gegebilme
aliskanligini vererek Incil’i her yerde ilan etme ruhu ile hazirlanmis olarak tiim Kilise’nin

ihtiyaglarina yardim edecekleri gergcek Katolik ruhu ile agilanmalarini saglayn.

3 Bir 6gretiyi ya da dini bilgileri soru-cevap seklinde dgreten el kitabi

*...Cagn
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Fakat 6grenciler i¢in havarilik sanatin1 sadece teoride degil, pratikte de 6§renmek
gerekli oldugu icin ve hem kendi sorumluluklarini tistlenerek hem de baskalariyla uyumlu
birliktelik icinde davranabileceklerinden, 6grencilik donemleri siiresince ve ayni zamanda
tatillerde de uygulamali projeler yoluyla ¢cobansal faaliyetlere baslangic yapmalidirlar. Bu,
Ogrencinin yasi ve yerel kosullar dikkate alinarak ve episkoposlarin ihtiyath kararlari,
cobansal islerde beceri sahibi kisilerin Onderliginde ve metodik bi¢imde, dogaiistii
olaylarin askin giicii daima akilda tutularak yerine getirilmelidir (Optatam Totius 1965:

Madde-20).
2.3.6. Perfectae Caritatis “Dindar Gruplar”

I- Dini hayata Uygun Yenilik: Dinsel yasamin yenilenmesi ve uyarlanmasi tiim
Hiristiyan yasaminin kaynaklarma ve kurumlarin 6zgilin ruhuna sadik bir doniisli ve ayni
zamanda glinlimiiziin degisen kosullarina uyarlanmayi gerektirir. Kutsal Ruh’un esinlemesi
ve Kilise’nin yol gostericiligi altinda, bu yenilenme asagidaki ilkelere uygun olarak
ilerlemelidir:

a) Dinsel yasamin en iist normu olan ve Incil’de yerlestirilmis olan Mesih Isa’y1
izlemek, en {ist kural olarak tiim kurumlarda gozetilmelidir.

b) Bu kurumlar kendi 6zel nitelikleri ve isleri ile Kilise’nin 1iyiliklerini artirir.
Kurucularmin ruhu ve onlerine koyduklari 6zel amaclar, her bir kurumun kurucusu
tarafindan konulmus saglam gelenekler olarak imanla ve serefle yerine getirilmelidir.

c¢) Tim kurumlar, kendilerini ve Kilise’de kendi ozellikleriyle uyum iginde
iistlendikleri gorevleri ve Kutsal Kitap’a dair, litiirjik, dogmatik, pastoral, ekiimenik,
misyona yonelik ve toplumsal konulardaki goérevlerini uyarlarlarken Kilise yasaminda
ortaklik i¢inde olmalidirlar.

d) Kurumlar iiyeleri arasinda, yasadiklari cagin sosyal kosullari ve Kilise’nin
ihtiyaglar1 konusunda yeterli bilgiyi canlandirmalidir. Oyle ki mevcut durumlar1 imanimn
15181 altinda bilgelikle yorumlar ve havarisel tutkuyla yanarken, insanlara daha etkin bir
sekilde yardime olabilsinler.

e) Dinsel yasami amaci, iiyelerinin Mesih Isa’y1 izlemelerine yardimei olmak ve
evanjelik konsillerin beyanlari dogrultusunda onlar1 Tanr ile birlestirmektir. Bu nedenle,
cagin ihtiyaglarina uygun olarak yapilacak en iyi diizenlemelerin, ruhun yenileyisiyle
canlandirilmazlarsa, etkisiz kalacaklar1 akildan ¢ikarilmamalidir. Yiriirlikteki isleyen

gorevler icin bile bu konunun 6nceligi olmalidir (Perfectae Caritatis 1965: Madde-2).



80

II- Manevi Hayatin Onceligi: Evanjelik konsilleri aramaya ve baslangicta bizi sevmis
olan Tanr1’y1 her seyin lizerinde sevmeye yemin etsinler ve her kosulda Tanri’da Mesih ile
gizlenmis yasami tesvik etmek icin g¢aligsinlar. Tanri’ya duyulan bu sevgi, diinyanin
kurtulusuna ve Kilise’nin kurulusuna katkida bulunan komsuya kars1 sevgi i¢in heyecan ve
giic verir.

Bu nedenle dini cemaat {iyelerini Hiristiyan ruhaniyetinin bu otantik kaynaklarina
yonelterek hem dua ruhunu hem de uygulanmigini kararlhilikla gelistirmek gerekir. Oncelikle
her giin Kutsal Yazilara bagvurmalar1 gerekir, dyle ki Kutsal Yazilar1 okuyup onlar iizerine
meditasyon yaparak “Isa Mesih’i tanimanin {istiin degerini” dgrensinler. Kutsal Ayinleri ve
Ozellikle kutsal Efkaristiya Ayini’ni Kilise’nin arzu ettigi gibi hem agizlariyla ve hem
yiirekleriyle kutlasinlar ki, ruhsal yasamlari, kaynaklarin en zengininden beslenebilsin.

[lahi yasanin masas1 ve Tanri’nm kutsal sunaginda &yle tazelensinler ki, Mesih’in
tiyelerine kardesleri olarak ve ¢obanlarini da bir evladin sevgisi ile sevsinler, Kilise ile
diisiincede ve yasayista Oyle bir birlik i¢cinde olsunlar ki, kendilerini tamamen onun
misyonuna adayabilsinler (Perfectae Caritatis 1965: Madde-6).

III- Murakabe ve Havarilik: Uzun bir tarihi akis i¢inde saygin bir kurum olan ve
Kilise i¢cinde ve insan toplumunda dikkate deger bir iin kazanmis manastir yasami 6zenle
korunmali ve baslangigtaki ruhunun Dogu’da ve Bati’da daha da parlak sekilde
1s1ldamasina izin verilmelidir. Ister kendilerini tamamen kontemplatif yasam i¢inde ilahi
tapinmaya adamis olsun, ister yasal olarak bazi havarilik gorevlerini ya da Hiristiyan
yardimseverliginin islerini listlenmis olsun, Kesislerin temel gorevi, manastir duvarlari
icinde algakgoniillii ve soylu bir hizmet sunmaktir. Bu nedenle onlara uygun yasam
Ozellikleri muhafaza edilerek, hizmet etmekteki kadim gelenekleri yasatmak ve bunlari
giinimiiz ihtiyaglarina uyarlamak gereklidir, dyle ki manastirlar Hiristiyan halkin inga
edilmesine adanmig kurumlar olsun.

Bazi dini cemaatler kurallarina ya da tiiziiklerine siki bir baglilikla sadece koro
gbrevi ya da manastirin gozetimine istirak ederler. Bunlar onlarin yasam amaclarina dyle
bir uyarlanmalidir ki, onlar i¢in havarilige uygun gereklilikler Kilise’ye biiylik bir hizmette
bulunduklar1 i¢in onlarin yasam yolunda sadakatle yerine getirilebilsinler (Perfectae
Caritatis 1965: Madde-9).

IV- iffet Fakirlik ve Itaat: “Goklerin Kralligi ugruna iffetli olmak” seklindeki dinsel
ifade, sira dig1 bir lituf armagani olarak goriilmelidir. Bu, insanin yiiregini essiz bi¢imde

Ozgir kilar, 6yle ki Tanr1 ve insanlar i¢in sevgiyle daha da tutussun. Bu nedenle sadece
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goksel iyiliklere giden tek bir yolu simgelemez, fakat ayn1 zamanda din adaminin kendisini
Tanri’nin hizmetinde ve havarilik islerine boliinmemis bir yilirekle adadigini en uygun
sekilde gosterir. Bu yolla, tiim inananlarin zihninde, Tann tarafindan kararlagtirilan ve
gelecekte tamamina erecek olan Kilise’nin Mesih’i tek esi olarak alacag harika evlilik
canlanir.

Bu nedenle iffetli kalacagini beyan eden din adamlari, iffet i¢in miicadelelerinde,
Rab’bin sozlerine sadik olmali, kendi giiclerini kiigiimsemeden, Tanri’ya giivenmeli ve
nefsi oOldiirerek duygularina bekgilik etmelidirler. Ne de beden ve zihin sagligim
diizenleyecek unsurlar1 ihmal etmelidirler. Sonug¢ olarak bu kusursuz olgiililigi
kiigiimseyerek imkansiz ya da insan gelisimi i¢in zararli goren yanlis doktrinlerden
etkilenmeyecekler ve iffeti tehlikeye sokan her seyi kesin bir ruhsal i¢giidii ile
reddedeceklerdir. Buna ek olarak, hepsine, ozellikle siiperiorlere cemaatin olagan
yasaminda filizlenen gercek kardeslik sevgisinde iffetin daha giivenle korunacagini
hatirlatin.

Kusursuz olgtliiliiglin muhafaza edilmesi insan dogasimmin en derin diirtiilerinin
gizliligine dokundugu icin adaylar, dnceden etkili bir sekilde denenmeden ve gerekli
psikolojik ve duygusal olgunluga sahip olup olmadiklar1 goriilmeden ne kendilerini iffet
i¢in sunmali ne de bu sunus kabul edilmelidir. Sadece iffet i¢in karsilasacaklar1 zorluklar
konusunda degil, tim kisiliklerinin yararina olacak sekilde onlar1 Tanri’ya baglayacak
bekarlik sorumlulugu i¢in de bilgilendirileceklerdir (Perfectae Caritatis 1965; Madde-12).

Din adamlar1 gayretle alismali ve gerekirse Mesih Isa’y1 izlemenin bir ifadesi olarak
glinlimiizde iistlin deger tasiyan ve taninan goniillii yoksullugun yeni bi¢imleri i¢in vurgu
yapmalidirlar. Boyle yapmakla, kendisi zengin oldugu halde onun yoksulluguyla biz
zengin olalim diye bizim ugrumuza yoksul olan Mesih Isa’nin zenginligine ortak olurlar.

Din adamlarimin yoksullugu konusunda, varliklarimi tarikat baskaninin istegi
dogrultusunda kullanmak yeterli degildir, fakat {iyeler, gercekte ve ruhta fakir olmalidir.
Onlarin hazinesi goktedir.

Din adamlar1 atanmalarinda, kendilerini emegin genel hukuk yasalarina bagl olarak
gormelidirler ve kendi yasamlari ve g¢alismalart icin gerekli seyleri yaparken gereksiz
kaygiy1 defetmeli ve Goklerdeki Baba’nin ilahi 6zenine kendilerini emanet etmelidirler.

Dini cemaat tiizlikleri, tiyelerinin, elde edilmis ya da elde edilecek miraslarindan

feragat etmeklerine izin verir.
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Yerel kosullarin mevcudiyeti de géz Oniine alinarak, dinsel cemaatler yoksullara yar1
kolektif taniklik sunmaya ve kendi sahip olduklarini Kilise’nin diger ihtiyaglar1 igin
memnuniyetle kullanmaya ve tiim din adamlarinin Mesih’in Ornegine gore sevmeleri
gereken yoksullara destek olmaya hazir olmalart gereklidir. Her bir cemaat, bolgesindeki
ve kendi evindeki maddi zenginlikleri bir digeri ile paylasmalidir, bdylece ihtiya¢ icinde
olanlara daha fazla yardim etmis olur.

Dini cemaatler, kendi kural ve tiiziikleriyle yasaklanmadik¢a, maddi yasamlar1 ve
isleri icin varliklar edinme hakkina sahiptirler. Bununla birlikte, her tiirlii satafat
goriinlimiinden, asir1 refahtan ve mallar1 biriktirmekten uzak durmalidirlar (Perfectae
Caritatis 1965: Madde-13).

Itaat sozii vermekle, din adami kendi iradesini tam bir teslimiyetle Tanr1’ya kurban
olarak sunar ve Tanr1’nin kurtarici istegine kalici ve giivenli bir sekilde birlesmis olur.

Peder’in istegini yapmak iizere ve "kul 6ziinli alarak" gelmis olan, itaati acinin
okulunda &grenmis Mesih Isa’nin drneginden sonra, din adamlari, Kutsal Ruh’un
yonlendirmesiyle Tanr1’y1 temsilen tarikat bagkanlarina imanla itaat ederler. Onlarin yol
gostericiligiyle, pek coklari i¢in kendi yasamini kefaret olarak sunan, Peder’e tam bir itaat
icinde kardeslerine hizmet eden Mesih Isa gibi, Mesih’teki kardeslerine hizmet ederler.
Kilise’nin hizmetine siki sikiya baglanirlar ve Mesih Isa’nin insanligmin &lgiisiine
ulasabilmek i¢in ¢aba sarf ederler.

Bu nedenle din adamlari, ilahi iradeye iman ve sevgi ruhu iginde; tarikat bagkanlarina
kural ve tiiziiklere uygun sekilde tevazu ile itaat etmelidirler. Tanri’nin planina uygun
sekilde Mesih’in bedeninin insasina katkida bulunduklarmin bilincinde olarak zeka ve
iradenin giicleri ile doganin armaganlarimi ve liitfunu, emirleri yerine getirmek ve
kendilerine teslim edilen gorevleri tamamlamak i¢in kullanmalidirlar. Din adamlarinin bu
sekilde itaati ile insan sahsinin haysiyeti, kiicimsenmenin tersine, Tanr1 evlatlarinin
Ozgiirliigiine dogru genisler ve onu olgunluga gotiirtr.

Kendilerine emanet edilen ruhlarin hesabini verecek olan tarikat baskanlari,
gorevlerini Tanri’nin iradesine karsi sorumluluk hisleri i¢inde yerine getirmelidirler.
Kardeslerine karsi hizmet ruhu ile yetkilerini kullanmali, bu yolla 6znesi olduklar1 Tanr1
sevgisini vurgulamalidirlar.  Onlar1 Tanri’nin evlatlar olarak yonetmeli, onlarin insani
haysiyetine saygi gostermelidirler. Bu yolla, onlarin iradelerini daha kolaylikla tabi
kilabilirler. Onlarin kutsal itiraf ve vicdan yoklamasi konularindaki o6zgiirliiklerine

ozellikle dikkatli bir saygi gostermeleri gereklidir. Yeni gorevlerin ve halihazirda yerine
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getirilen sorumluklarin yerine getirilmesinde, aktif ve sorumlu bir isbirligi konusu daima
yerine getirilmelidir. Tarikat Bagkanlari, onlar1 memnuniyetle dinlemeli, cemaatin ve
Kilise’nin 1yiligi i¢in aralarindaki uyumu tegvik etmelidir, boylece karar ve buyruklar i¢in
kendi otoritesini, zarar gormeksizin saglamis olur.

Boliimler ve miizakereci kurumlar, onlara emanet edilen yoOnetim bdolimini
sadakatle tahliye etmeli ve her biri kendi yontemiyle tiim iiyelerin paylastigi, cemaatin

tamami hakkindaki endiselerini dile getirmelidirler (Perfectae Caritatis 1965: Madde-14).

2.3.7. Optatam Totius Ecclesiae Apostolikam Actuositatem “Hiristiyan Egitimi ve

Laiklerin Havariligi”

I- Hiristiyan Egitimi ve Sorunlari: Konsil, gengler ve ¢ocuklar i¢in ahlaki degerleri
takdime tesvik edilmelerini ve bu degerlere kisisel istekle katilmalarini ister. Ebeveynlerin
cocuklarin1 yetistirme mecburiyetleri vardir. Aile, her cemiyet i¢cin gerekli olan sosyal
faziletlerin ilk mektebidir (Y1lmaz 2010: 113).

II- Okullar ve Katolik Okulu: II. Vatikan Konsili okullar ve okullarin tekellesmesi
konularini da mercek altina almistir. Elbette anne babalar, ¢ocuklarinin egitimi i¢in gerekli
kararlar1 alabilir. Cocuklarinin okullarint da se¢me sanslart vardir. Egitimin tekellesmesi
ise bu sans1 ortadan kaldiran bir olumsuzluktur. Katolik Kilisesi de din ve kiiltiir kazanimi1
noktasinda Katolik okullarinda egitim goérmeyen cocuklar i¢in girisimlerde bulunmustur.
Bu sebeple Katolik Kilisesi’nin okul kurma gerekliligi savunulmustur (Yilmaz 2010: 114).

I11- Katolik Universiteleri: Kilisenin egitim konusunda en iist seviye olan yiiksekokul
ve Universite konusunda da girisimleri olmustur. Kilise ozellikle II. Vatikan Konsili
kararlarina dayanarak apostolik yasa olan Sapientia Christiana’ya islerlik kazandirmistir.
Bu yasa Kilise’yle ilgili fakiilte ve tlniversiteleri kapsar. 1979 yilinda II. Jean Paul’un
gayretleriyle Hiristiyanlik diisiincesinin islendigi 17 orta ve tiniversite arasi egitim kurumu,
46 Katolik tiniversitesi, 35 Kilise fakiiltesi ve laik {iniversitelerde mevcut olan 34 ilahiyat
fakiiltesi, 4 kiiltiir enstitiisii vardir (Y1ilmaz 2010: 114).

IV- Laiklerin Havariligi: Bu konu II. Vatikan Konsili’nde karara baglanmistir. 18
Kasim 1965°te 2340 oyla kabul edilmesiyle birlikte laiklerin bir anlamda yetkileri
belirlenmis ve genisletilmistir. Incil propagandasi igin laikler de séz sahibi olmuslar,

calisma alanlarini genisletmislerdir (Yilmaz 2010: 114).
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2.3.8. Ad Gentes “Misyonerlik Faaliyetleri”

Enkiiltiirasyon, “Incil'in mesajin1 diinyanm cesitli bolgelerinde yasayan halklarin
sahip oldugu Kkiiltiirlere uygun hale getirme" seklinde tarif edilmektedir. Buna gore
enkiiltiirasyon "inang- kiiltiir diyalogu ve uzlagsmasi" anlamina gelir. Bu metot, sistemli bir
sekilde ilk defa II. Vatikan Konsili'nde giindeme gelmistir. Ad Gentes adli dokiimanda bu
konuda ozetle soyle denilmektedir: "Mahalli kiliseler, halklarin sahip oldugu biitiin
zenginlikleri tespit etmek ve bunlara sahip ¢ikmak durumundadir. Ciinkii bu zenginlikler,
Hiristiyan olmayan halklara Tanri tarafindan 6diing verilmistir". Bildirgenin sahibi Papa
II. Jean Paul misyonerlerin sahip olduklar kiiltiirel smirlar1 asarak kendilerini
gonderildikleri ¢evreye iyice uydurmalari, ¢alistiklar1 bolgenin dilini 6§renmeleri, mahalli
kiiltiiriin en 6nemli 6zelliklerini tanimalar1 ve yasayarak dogrudan o ¢evrenin degerlerini
kesfetmeleri gerektigini ifade etmistir. Bu metot, bugiin Hindistan'da ve geleneksel dinlerin

yaygin oldugu Afrika ve Okyanusya gibi bolgelerde uygulanmaktadir (Adam 1998: 360).
2.3.9. Unitatis Redintegratio “Ekiimenizm: Hiristiyan Birligi”

Ekiimenizm genel anlamada Hiristiyan birligini saglamay1 amaclamistir. Bu birligi
saglamak i¢in hazirlanan yasa 21 Kasim 1964 giinii Papa VI. Paul zamaninda kabul
edilmistir. Dogu ve Bati Kiliseleri arasinda siiren uzun donem ayriliktan sonra bir de buna
reform sonucunda filizlenen Protestanlik eklenmistir. Bu ayriliklar1 bertaraf etmeyi
amaclayan yasa, direng gosteren 11 kisinin oyuna karsilik 2137 onay almistir. Yasanin
kabuliinden 7 ay gibi kisa bir siire sonra Motu Proprio, 19 Ekim 1962 tarihinde birligin
saglanmast ve istikrar1 i¢in bir sekretarya olusturmustur. Olusturulan sekretarya belli
yetkilerle donatilmistir. Oturumlara katilma ve gerekli gordiigii hususlarda fikir beyan
etme haklar1 olan sekretarya serbest bir statiiye kavusmustur (Yilmaz 2010: 114-115).

I-Ekiimenizmin Katolik Prensipleri: Tanri’'nin bu tek ve biricik Kilisesi’nin
baslangicinda bile, Havari’nin siddetle kinadig1 belli ¢atlaklar olusmustu. Fakat takip eden
yiizyillarda, daha ciddi ayriliklar kendini gosterdi ve oldukg¢a biiyiik topluluklar, Katolik
Kilisesi ile tam bir birlik icinde olmaktan ayrildilar ki siklikla bu durum i¢in her iki
taraftan kisiler suglandilar. Sonradan bu cemaatlerde dogan ve Mesih Isa’ya inanarak
biiyliyen ¢ocuklar, bu ayriligin giinahi ile itham edilemez ve Katolik Kilisesi onlar1, kendi
kardesi olarak sevgi ve saygiyla kucaklar. Mesih Isa’ya inanan ve dogru bir sekilde vaftiz

edilen kisiler, bu birlik kusurlu bile olsa, Katolik Kilisesi ile birlik i¢indedirler.
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Onlarla ve Katolik Kilisesi arasinda, doktrinde ve disiplinde ya da Kilise’nin yapisi
hakkinda mevcut olan ¢esitli derecelerdeki farkliliklar arasinda c¢ok ciddi olanlari, kimi
zaman Kilise ile tam birlik icin, gercekten pek ¢ok engel olusturabilir. Ekiimenik hareket,
bu engelleri asmak icin caba gosterir. Fakat tiim bunlara ragmen, imanla vaftizde
aklananlarm hepsinin, Mesih Isa’nin bedeninin iiyesi oldugu ve Hiristiyan olarak ¢agrilma
hakkini tasidigi, Katolik Kilisesi’nin evlatlari tarafindan dogru bir sekilde Rab’de kardes
olarak kabul edildikleri gergegi, degismeden kalir.

Ustelik Katolik Kilisesi’nin i¢inde, Kilise’nin kendisine yasam vermis ve birlikte
olusmus belirli unsurlar1 ve liituflarinin bazilar1 ve hatta 6nemli olanlari; 6rnegin Yazilmis
Tanr Sozii; litfun yasami, Kutsal Ruh’un diger armaganlariyla, iman, iimit, sevgi ve diger
goriinlir unsurlar, Katolik Kilisesi’nin goriiniir siirlarinin diginda var olabilir. Mesih
Isa’dan gelen ve Mesih’e gétiiren tiim bunlar, hakli olarak Mesih Isa’nin tek Kilisesi’ne
aittir.

Bizden ayrilmis olan kardeslerimiz, Hiristiyanligin pek c¢ok litlirjik uygulamasini
yerine getirmektedir. Bunlar kesinlikle her bir Kilise ya da cemaatin degisken kosullarina
uygun yollarla, gercek bir lituf yasami ortaya ¢ikarabilir. Bu litiirjik uygulamalarin,
kurtulus cemaatine girme hakki verme giiciine sahip oldugu kabul edilmelidir.

Bu sekilde ayrilmis Kiliseler ya da cemaatlerin, her ne kadar bazi konularda eksikleri
olduguna inansak da, bu, onlarin kurtulus gizemi icinde, dnem ve anlam tasimadigini
gostermez. Mesih’in Ruhu, onlari, Litfun bitiinii ve Katolik Kilisesi’ne giivenen gercekten
kaynaklanan etkinlikleriyle, kurtulus araci olarak kullanmaktan kaginmaz.

Bununla birlikte, ayrilmis kardeslerimiz, bireysel ya da Kilise ve cemaatler olarak
bakildiginda, Mesih Isa’nin vermeyi arzulamis oldugu, onun aracilifiyla tek bir bedenin
birligi i¢ine dogmus ve onunla yasamini yenileyerek -Kilise’nin vaaz ettigi kutsal Yazilar
ve kadim geleneklerin birliginde- hayat bulmus olanlarin birligi i¢inde kutsanmig
degillerdir.

Bu nedenle, sadece Mesih Isa’nin Katolik Kilisesi aracihigiyla “herkesi kucaklayan
kurtulug” miimkiin olabileceginden, sadece orada, kurtulus araglarindan tam anlamiyla
yararlanabilirler. Rabbimiz Mesih Isa’nin, Yeni Antlasma’nin tiim hazinesini, Tanri’nin
halkina herhangi bir sekilde dahil olanlarin tam olarak birlestirilecegi Mesih’in bedenini
yeryliziinde kurmak {izere, basi Petrus olan Havarilerin birligine emanet -ettigine
inantyoruz. Tanri’nin halki, her ne kadar iiyeleri giinaha egilimli olsa da, yerytiziindeki

haciliklar1 boyunca Mesih Isa’da biiyiimekte ve O’nun gizli tasarisina uygun olarak,
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Goksel Kudiis’te ebedi yiicelige tam olarak mutluluk i¢inde varana dek, Tanri’nin sefkatli
bilgeligi ile onlara yol gosterilmektedir (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-3).

II- Dogu Kiliseleri: Dogu Kilisesi ve Bat1 Kilisesi, pek ¢ok ylizyil boyunca, imanda
ve kutsal yasamda kardesge birlikle baglanmis olarak, kendi ayr1 yollarini izlediler; Roma
Kilisesi ortak riza ile aralarinda iman ve disiplin uyusmazliklar1 ortaya ¢iktiginda yol
gosterici olarak davrandi. Dogu’da Patriarkal Kiliselerin birinci sirada yer aldigr ve pek
cogunun, koklerinin havarilerin kendisine dayandigini ileri siirmekten gurur duydugu pek
cok Ozel ya da yerel kilisenin ortaya ¢iktigini herkese hatirlatmak tiim diger 6nemli konular
arasinda bu Konsil i¢in bir zevktir. Bu nedenle Dogu’daki Kiliseler arasinda 6zen ve dikkat
gosterilmesi gereken birinci konu, kardes kiliseler arasinda bulunmus olan ve bulunmaya
devam etmesi gereken, ortak iman ve sevgi baginin muhafaza edilmesidir.

Buna benzer olarak, baslangi¢larindan beri, Dogu Kiliseleri’nin litiirjik alanda, ruhsal
gelenek ve hukuk sisteminde, Bati Kilisesi’nin genis capli uyguladigi hazineye sahip
oldugunu unutmamak gerekir. Yine, Dogu’daki Ekiimenik Konsillerin, Hiristiyan
inancinin Kutsal Uclii Birlik, Bakire Meryem’den Viicut bulan Tanr1 Kelami gibi temel
dogmalar1 tanimladigr gerceginin degerini kiiclimseyemeyiz. Bu kiliseler, bu imani
muhafaza etmek i¢in aci1 ¢ektiler ve hala ac1 ¢ekmektedirler.

Yine de bi¢im ve sekilde degisikliklerle alinmis olsa da Havarilerden aktarilan bu
miras, Kilise’nin ilk zamanlarindan beri, goriis farkliliklar1 ve yasam kosullar1 nedeniyle,
farkl yerlerde, cesitli sekillerde agiklandi. Tiim bunlar; digsal sebeplere ek olarak, sevgi ve
karsiliklt anlayigin az olmasi yiiziinden, ayrilma kararinin alinma yollarin1 hazirladu.

Bu nedenle Kutsal Konsil herkesi, fakat 6zellikle Dogu Kiliseleriyle Katolik Kilisesi
arasinda tam birligin kurulmasi itimidine kendisini adayanlari, Dogu Kiliseleri’nin
baslangict ve gelisimi 6zel konusuna; ayriliktan Once, onlarla Roma Kilisesi arasindaki
iligkilerin 6zelliklerine yogunlagmalari icin tesvik eder. Tiim bu etkenlere tam bir dikkat
gosterilmesi gereklidir, boyle yapildigi takdirde istenen diyalog i¢in biiyiikk bir katkida
bulunulacaktir (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-14).

Ayrica herkes, Dogu Hiristiyanlarinin Kutsal Ayine; 6zellikle Kilise’nin, yasam
kaynagi ve gelecekteki mutlulugun teminati olan Efkaristiya Kutlamasi’na, ne derece
biiyiik bir sevgiyle katildigin1 bilmektedir. Orada inananlar, episkoposlariyla birlik icinde;
viicut bulmus Kelam olan, 1zdirap ¢ektikten sonra yiiceltilmis Ogul araciligiyla, Peder
Tanr1’y1 tanirlar ve Kutsal Ruh’un iizerlerine dokiilmesi sayesinde, Sanli Kutsal Uclii

Birlik’le ortak olarak “ilahi tabiata paydas” olurlar. Bu nedenle bu kiliselerin her birinde
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Kutsal Efkaristiya’nin kutlanmasi araciligiyla Tanri’nmin Kilisesi insa edilir, yapisal olarak
gelisir ve kutlama vasitasiyla her birinin digeri ile olan birligi ortaya ¢ikmis olur.

Bu litiirjik tapinmada Dogu Hiristiyanlari, Ekiimenik Efes Konsili’nde hiirmetle her
zaman Bakire ve Kutsal Yazilara gore, gercekten Insan Oglu ve ayn1 zamanda gergekten
Tanri’nin Oglu olan Mesih Isa’nin Kutsal Annesi ilan edilen Meryem Ana’ya, harika 6vgii
ilahileriyle bliylik bir saygi gostermislerdir. Bu 6vgili ilahilerini sdyleyenler icinde,
aralarinda Evrensel Kilise Babalarinin da bulundugu pek ¢ok aziz mevcuttur.

Bizden ayrilmis olsalar bile bu kiliseler gercek kutsal sirlara; hepsinden ¢ok da
havarisel veraset araciliiyla, rahiplik sirrina ve bulundugu yerde en yakin samimiyetle
bizleri birbirimize baglayan Efkaristiya sirrina sahiptirler. Bu nedenle, belirtilen uygun
kosullarda ve Kilise otoritesinin izniyle, bazi comunicatio in sacris “birlikte yapilan
ibadetler” de sadece miimkiin olmakla kalmayip, tesvik de edilmelidirler.

Ustelik Dogu’da, ozellikle manastir yasaminda kendini gosteren bu ruhsal
geleneklerin, zenginlikleri bulunur. Kesislik ruhaniyetinin ortaya ¢iktigi Kutsal Kilise
Pederlerinin sanli donemlerinden Bati diinyasina akan ve Latin manastir yasaminin,
gelismek icin kaynak sagladigi, onun yiikselis kaynagi olan ve daima yeni bir gayretle
bliytidiigli yer Dogu’dur. Bu nedenle Katolikler, ilahi tefekkiir i¢in, Dogu Pederlerinin, tiim
insanlar1 yiikselten, ruhsal zenginliklerinden yararlanilmasini ciddiyetle tavsiye ederler.
Dogu Kiliselerinin son derece zengin litiirjik ve ruhsal mirasi taninmali, saygi duyulmali,
muhafaza edilmeli ve el istiinde tutulmalidir. Bunun, Hiristiyan gelenegini tamamen
sadakatle muhafaza etmek ve Dogu ve Bati Hiristiyanlar1 arasinda barigi getirmek i¢in en
iist derecede onemli oldugu anlasilmalidir (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-15).

IlI-Batida Ayn Kiliseler: 19. Bati’da Orta Cag’in sonlarmma dogru ve ilerleyen
zamanlarda baslamis olan biiyiik ayaklanmada, Kiliseler ve Kiliselerdeki cemaatler
Havarisel Roma’dan ayrildilar. Uzun yillar, Hiristiyan diinyasindaki eklesiastikal
komiinyonda, tiimiiniin birlikte yasamasinin sonucu olarak bunlar, halen Katolik Kilisesine
yakin ilgilerini 6zellikle korumaktadirlar.

Bununla birlikte bu Kiliselerin ve Kilise cemaatlerinin farkli baglangi¢lar1 ve ruhsal
yasam hakkindaki doktrinlerinin farkli &gretileri sadece bizimle degil fakat birbirleri
arasinda da ¢ok yonden farklilik gostermektedir ve tiimiinii yeterince agiklamaya calismak

son derece zordur ve burada bunu yapmak gibi bir amacimiz bulunmamaktadir.
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Bununla beraber ekiimenik hareket ve Katolik Kilisesi’yle barisi arzulamak, heniiz
her yerde istenen bir durum degildir. Ekiimenik duygularin ve karsilikli sayginin tiim
insanlar arasinda yavas yavas artmast, bizim timidimizdir.

Yine de kabul edilmelidir ki, bu Kiliseler ve Eklesiyal Cemaatlerin, sadece tarihi,
sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel 6zellikler acisindan degil, fakat 6zellikle vahyedilmis
gerce8i yorumlama konusunda, Katolik Kilisesi’nden 6énemli ayriliklar1 bulunmaktadir. Bu
farkliliklara ragmen, ekiimenik diyalogu kolaylastirmak i¢in, bu tiir diyaloglara temel ve
tesvik olarak hizmet edebilecek ve hizmet etmesi gereken bazi goriisler belirlenmelidir
(Unitatis Redintegratio 1964: Madde-19).

IV-Ekiimenik Tesebbiisler: Artik ekiimenik hareket i¢in gelecege bakisimizi giivenle
yonlendirecek ilkeleri ve kosullar1 kisaca belirlemeliyiz. Bu Kutsal Konsil, inananlar
birlige dogru ilerleme konusunda, ger¢ek bir engel olusturabilecek yiizeysellikten ve
tedbirsiz hevesten kaginmalari i¢in uyarir. Onlarin Ekiimenik hareketi tamamen ve
diiriistce Katolik olmalidir. Oyle ki, havarilerden ve Kilise Pederlerinden almis oldugumuz
gercege sadik, Katolik Kilisesi’nin her zaman ikrar ettigi imanla uyumlu olmali ve ayni
zamanda Rabbimizin arzuladigi sekilde, kendi Bedeni’nin her donemde gelismesine
yonelmelidir.

Bu Kutsal Konsil, Katolik Kilisesi’nin evlatlar1 tarafindan {istlenilen Olgiitlerin,
bizden ayrilmis kardeslerimizle baghlik icinde, Ilahi Takdir’in istegine engel
olusturmayacak sekilde ve Kutsal Ruh’un ilerideki esinlemelerine zarar verecek onyargili
kararlar olmadan gergeklestirilmesini arzu eder. Ustelik Konsil, tiim Hiristiyanlar1, Mesih
Isa’nin tek ve biricik Kilisesi’nde birlestirme kutsal amacini, insan giicii ve kapasitesinin
basaramayacaginin farkinda oldugunu da itiraf eder. Bu nedenle Konsil tiim timidini Kilise
icin Mesih Isa’nin duasina, Pederimizin bize olan sevgisine ve Kutsal Ruh’un kudretine
baglamistir. "Umut diis kirikligina ugratmaz. Ciinkii bize verilen Kutsal Ruh araciligiyla

Tanri'nin sevgisi yiireklerimize dokiilmiistiir." (Unitatis Redintegratio 1964: Madde-24).
2.3.10. Nostra Aetate “Hiristiyanlik Dis1 Dinler ve inanmayanlar”

Nostra Aetate, Kilise’nin Hiristiyan olmayan dinlerle iliskisini aciklayan bir
deklarasyondur. Bu deklarasyon II. Vatikan Konsili’nin 4. oturumunda oylanarak kabul
edilmis ve 28 Ekim 1965°te Papa VI. Paul’iin onayiyla ilan edilmistir. Nostra Aetate,
Katolik Kilisesi’nin Hiristiyan olmayan dinler hakkinda konsil oncesi geleneksel

tutumundan farkli olarak olumlu ifadeler kullanmasi yoniiyle 6nem kazanmistir. Nostra
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Aetate, Hiristiyanlik disindaki biitlin dinlerden, Kilise’nin onlara verdigi degerden
bahsederken Hinduizm, Budizm, Islam ve Yahudilik’i ismen zikretmis ve bu dinlerin bazi
inanglar1 hakkinda bilgi vermistir (Gilingdr 2002: 90).

II. Vatikan Konsili’nde kabul edilmis resmi bir dokiiman olarak Nostra Aetate’nin,
Hiristiyanlik disindaki dinler hakkinda bazi olumlu ifadeler kullanmas: biitiin diinyanin
ilgisini ¢ekmistir. Konsil’in diger dinler hakkindaki bu ifadeleri bazilar1 olumlu, bazilari
olumsuz olmak fiizere gesitli tepkilerle karsilanmistir. Roma Katolik Kilisesi’nin biitlin
diinya dinleriyle ve mensuplariyla diyaloga girme istegini ifade eden deklarasyon, diger
dinlerin mensuplar1 ve bilhassa Miisliimanlar tarafindan ihtiyatla karsilanmistir. Bunda,
Kilise’nin diger dinlere karsi tarihteki tutumu ve konsilde deklarasyonun hazirlanisi
esnasindaki olaylar etkili olmustur (Giling6r 2002: 90).

[-Kilise ve Dinler: Cagimizda, insanlik giinden giine daha siki bir beraberlige yol
aldik¢a ve farkli halklar arasindaki iliskiler giiclendikge, Kilise Hiristiyan olmayan dinlerle
iliskisini daha yakindan incelemeye basladi. Bu bildiri, yukarida belirtilen kosullarla
birlikte insanlar arasinda, fakat aslinda uluslararasinda birligi ve sevgiyi tesvik etmek
amacina uygun olarak, insanlarin sahip oldugu ve onlar1 dostluga ¢eken unsurlari ele alir.

Cesitli insanlar, aslinda tek bir toplumu olusturur. Hepsi tek bir kokenden
gelmektedir, ¢iinkii Tanri, insan soyunu Tanri’nin tedarik ediciliginde, onun iyiligine ve
herkesi kapsayan kurtaris planina gore, se¢ilmislerin Tanri’nin yliiceligiyle aydinlanan
Kutsal Sehir’de birlik i¢cinde olacagi ve uluslarin O’nun 15181nda yiiriiyecegi gline kadar
yeryliziinde yagamalari i¢in yaratti.

Insanlar, eski ¢aglarda oldugu gibi giiniimiizde de, insan kalbinin derinlerini rahatsiz
eden insani kosullarin ¢6ziilmemis sorunlarina, farkli dinlerin yanit getirmesini umar:
Insan nedir? Yasamin amaci, anlami nedir? Ahlaki olarak iyi olan nedir, giinah nedir? Ac1
cektigimizde bu hangi amaca hizmet eder? Gergek mutlulugun yolu nedir? Oliim, yarg: ve
Oltimden sonra ceza nedir? Ve son olarak varligimizi kusatan ve son derece gizemli olan
soru: Nereden geliyoruz ve nereye gidiyoruz? (Nostra Aetate 1965: Madde-1)

II- Hinduizm ve Budizm: Eski zamanlardan giiniimiize nesneleri ve insan tarihinin
olaylarinin gidisatin1 kusatan gizli bir giiciin kesinligini kavrayan insanlar olmustur. Zaman
icinde bazilar1 bunu Yiice Varlik bazilar1 Peder olarak tanimistir. Bu kavrayis ve tanima,
yasamlarina derin bir dinsel duyarlilikla niifuz etmistir.

Yine de dinler gelismis kiiltiirler sayesinde daha gelismis bir dil ve daha rafine

sorularla olsa da ayn1 sorulara yanit bulmakla ugrasmaktadirlar. Bu nedenle Hinduizm’de
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insanlar ilahi gizemi derinlemesine arastirirlar ve bitmek bilmez efsaneler ve arayisin
felsefi sorgulamalariyla bunu agiklarlar; ¢ile ¢ekerek, derin meditasyonla veya sevgi ve
giivenle Tanr1’ya siginarak, insani kosullarin acilarindan kurtulmak isterler. Yine Budizm,
cesitli bicimleriyle, bu degisken diinyanin radikal yetersizliklerinin farkindadir; samimi ve
giiven i¢inde bir ruhla kusursuz 6zgiirlilk durumu kazanilabilecegini ya da kisinin kendi
cabasiyla ya da yukaridan gelen yardimla en yiice aydinlanmaya ulasacagini insanlara
Ogretir. Bunun gibi her yerde bulunan diger dinler de kendilerine uygun yollar sunarak,
Ogretiler gelistirerek, yasam kurallar1 ve kutsal ritler vererek, insan ylireginin
huzursuzlugunu yatistirmaya calisirlar.

Katolik Kilisesi bu dinlerde bulunan dogru ve kutsal hi¢bir seyi reddetmez. Tiim
insanlar1 aydinlatan gercegin 1silarint siklikla yansitan, fakat kendisinin uyguladigl ve
ortaya koydugu kavramlardan pek ¢ok yerde farklilasan bu kavram ve Ogretilerin, yasam
ve davranis yollarina igten bir saygi gosterir.

Gergekte Kilise, kendisinde dinsel yasamin tamliginin bulundugu, kendisinde
Tanri’nin her seyi kendisiyle baristirdig1 “Yol, gercek ve yasam olan” Mesih Isa’y1 ilan
eder ve ilan etmelidir.

Bu nedenle Kilise, evlatlarini, diger dinlerin mensuplariyla diyalog ve isbirligi
yapmalari, Hiristiyan iman1 ve yasamini ihtiyat ve sevgiyle tasiyip taniklik etmeleri, bu
insanlar arasinda bulunan sosyo-kiiltiirel degerler kadar, ruhsal ve ahlaki iyi seyleri
bilmeleri, korumalari ve gelistirmeleri i¢in tesvik eder (Nostra Aetate 1965: Madde-2).

III- Islamiyet: Kilise Miisliimanlara da saygi duyar. Onlar, yasayan ve var olan,
merhametli ve kudretli, gégilin ve yerin yaraticisi, insanla konusmus olan tek bir Tanr1’ya
taparlar. Onlar tipki Islam inancinin biiyiik bir hosnutlukla kendisiyle iliskilendirdigi
Ibrahim gibi, Tanri’nin sorgulanamaz olsa bile tiim buyruklarma, tiim yiirekleriyle
uymaya calisirlar. Hz. Isa’yr Tanri olarak tanimasalar da ona peygamber olarak saygi
gosterirler. O’nun Bakire Annesi Meryem’i sereflendirirler ve onu dindarlikla anarlar.
Ayrica, Tanrt’nin her insani dirilterek yaptiklarinin karsiligini verecegi son yargi giliniinii
beklerler. Bdylece, ahlaki yasami tesvik eder, dua, sadaka ve orug ile Tanri’ya ibadet
ederler.

Yiizyillar boyunca, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda azimsanamayacak kavga
ve diismanliklar olduysa da, bu Kutsal Konsil, bizi gegmisi unutup karsilikli anlayis i¢in
layikiyla galismaya, barig ve Ozglrliik kadar sosyal adalet ve ahlakin iyilestirilmesi igin

tesvik etmeye ve bu degerleri korumaya yoneltir (Nostra Aetate 1965: Madde-3).
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IV- Yahudiler: Bu Kutsal Konsil, Kilise’nin gizemlerini arastirirken, Yeni Antlasma
halkini Ibrahim’in soyuna ruhsal olarak baglayan bag1 da hatirlar.

Bu nedenle Mesih’in Kilisesi, Tanri’nin gizemli kurtarig plani uyarinca, imaninin ve
secilmigliginin baslangicinin, Atalar, Musa ve peygamberler arasinda bulunmakta
oldugunu bilir.

Mesih Isa’ya inanan herkesin, iman uyarinca Ibrahim’in evlatlar1 oldugunu, Atalar’a
yapilan cagriya dahil olup kolelik topraklarindan secilmis halkin ¢ikisinin, Kilise’nin
kurtulusunun gizemli bir 6n bildirisi oldugunu belirtir. Bu nedenle Kilise, ne Eski Ahit’i
kabul eden Tanri’nin halki sayesinde, Eski Ahit’in agiklamalarini aldigini; ne de Tanri’nin
aciklanamaz merhametiyle iyi zeytin agacina asilanmis vahsi pagan filizleri olup agacinin
koklerinden besin ¢ektigini unutabilir. Gergekte Kilise esenligimiz olan Mesih Isa’nin, haci
sayesinde Yahudi ve Paganlari baristirarak onlar1 kendisinde tek bir biitiin haline
getirdigine inanir.

Kilise, Havari Pavlus’un, Bakire Meryem’in Oglu Mesih Isa’nin soyu olan Ibraniler

hakkinda soylediklerini daima hatirinda tutar:

Evlathiga kabul edilenler, Tanri'nin yiiceligini gorenler onlardir.
Antlagmalar, buyrulan Kutsal Yasa, tapinma diizeni, vaatler onlarindir.
Biiyiik atalar onlarin atalaridir. Mesih de bedence onlardandir.

Kilise Havari Pavlus’u, Yahudi halki arasindan ¢ikip Mesih’in Incili’ni diinyaya
duyuran ilk havariler kadar temel ve siitun olarak kabul eder.

Kutsal Yazilarin taniklik ettigi gibi, Kudiis, onun gelisini anlamamuistir, Yahudilerin
biiyiik cogunlugu Incil’i kabul etmemistir; aslinda yayilmasma karsi olanlar hi¢ de az
degildir. Yine de Havari’ye gore, Tanr1 Yahudileri Atalari’nin hatir1 i¢in en sevgili olarak
gormektedir; verdigi armaganlardan dolayr ya da yaptigi cagri yliziinden asla pisman
olmadigina Havari taniktir. Peygamberler ve ayn1 havari ile birlik i¢inde Kilise, Tanri’nin
kendisini bildirecegi ve tiim insanlarin tek bir sesle Rabbe yonelecegi ve “omuz omuza ona
hizmete edecegi” o giinii bekler.

Yahudi ve Hiristiyanlarin ruhsal atalar1 ortak oldugundan, bu c¢ok ylice Kutsal
Konsil, kardeslik diyaloglarinin oldugu kadar, Kutsal Kitap ve teoloji c¢aligsmalarinin

meyvesi olan, karsilikli anlayis ve saygiyi tesvik ve tavsiye eder.
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Yahudi yetkililer ve onlar1 izleyen kisilerin, Mesih’in 6liimii i¢in ugrastiklar
dogrudur; 1stiraplarinda  gergeklesenler ayrim  gdzetmeksizin, tiim  Yahudilere
yikilamayacag gibi, bugiinkii Yahudilere kars1 da kullanilamaz.

Kilise, Tanri’nin yeni Halki olmakla birlikte, Yahudiler Kutsal Yazilardan
alimtilanmis sozlerle olsa bile, Tanr tarafindan reddedilmis ya da cezalandirilmis olarak
nitelendirilemezler. Herkesin bilmesi gerekir ki, hi¢ kimse katesest ¢alismalarinda ya da
Tanr1 Sozii'nii yayarken Incil gergegini ve Mesih Isa’nin ruhunu temsil etmeyen hicbir sey
Oogretemez.

Ustelik her bir insana yonelik zulmii reddedisiyle Kilise, Yahudilerle paylastigi
mirasa kars1 duyarlidir ve politik gerekgelerle hareket etmez, fakat incil’in ruhani sevgisi
ile her yerde ve her kim tarafindan yapilmis olursa olsun Yahudilere ve digerlerine yonelik,
nefreti, zulmii antisemitik davranislar1 kinar.

Bunun yani sira Kilise herkes kurtulabilsin diye Mesih Isa’nin insanlarin giinahlari
sebebiyle ve sonsuz sevgisi yliziinden kendi istegiyle act ¢ekerek dliime gittigini eskiden
beri kabul etmis ve etmektedir. Bu nedenle Mesih Isa’nin hagini, Tanri’nin herkesi
kucaklayan sevgisinin ve her tiirlii liitfun kendisinden fiskirdig1 bir kaynak olusunun isareti
olarak vaazlarinda duyurmak, Kilise’nin yiikiimliiliigiidiir (Nostra Aetate 1965: Madde-4).

V- Ateizm: Sekilleri, Nedenleri ve Hiristiyanlarin Sorumlulugu: Tanri’nin suretinde
yaratilmis olan diger insanlara kardes¢ce davranmayi reddedersek, Tanr1’y1 gercekten her
seyin babasi olarak cagiramayiz. Insanin, Peder Tanri’yla ve diger kardesleriyle iliskisi,
Kutsal Yazi’da sOylenen su sozle baglantilidir: “Sevmeyen kisi Tanr1'y1 tanimaz”

Bu nedenle simdiye dek insan haklari ve onuruna aykir1 olan, insani insanla ya da
toplumla ya da toplumu toplumla ayrim igine siiriikleyecek olan higbir teori ya da
uygulama ayakta kalamaz.

Kilise, Mesih’in istegine kars1 geldikleri i¢in, 1rk, renk, yasam kosullar1 ya da dinleri
nedeniyle taciz edilen ya da ayrimcilifa ugrayan insanlara bunlar1 yapanlari kinar. Bu
davranislarin tam tersi olarak, bu Kutsal Konsil, “Inanmayanlar arasinda olumlu bir yasam
stirtin” diyen kutsal Havariler Petrus ve Pavlus’un adimlarini izleyerek Hiristiyanlara
gercekten Goklerdeki Baba’nin evlatlart olabilmeleri igin 1srarla ricada bulunmaktadir

(Nostra Aetate 1965: Madde-5).
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2.3.11. Gaudium et Spes “Kilise ve Diinya”

II. Vatikan Konsili’'nde bu yasa, 7 Aralik 1965°te kabul edilmistir (Yilmaz 2010;
117).

I- Bugiiniin Diinyasinda Insan’in Durumu: Bu gorevini yerine getirmesi igin
Kilise’nin daima zamanin isaretlerini arastirmak ve onlar1 Incil’in 1518inda yorumlamak
Odevi vardir. Kilise bu sekilde her bir nesile uygun sekilde insanin hali hazirdaki ve
gelecekteki yasamin anlami ve bunlarin birbirleriyle iliskileri konusundaki kalici sorularina
yanit verebilir. Bu nedenle i¢inde yasadigimiz diinyayi, beklentilerini, ¢abalarint ve ¢ogu
zaman dramatik karakterini algilamak ve anlamak gereklidir. Giiniimiiz diinyasinin bazi
ana Ozellikleri su sekilde tarif edilebilir:

Gilinlimiizde insanlik, tarihinin derin ve hizli degisimlerin adim adim tiim diinyay:
etkiledigi yeni bir donemindedir. Bu degisimler insanin akli ve yaratict bi¢cimlendirme
giiciinden kaynaklanmaktadir ve yine kisisel ve kolektif yargilar1 ve istekleriyle, varliklar
ve insanlar1 goriisii ve onlarla bir arada yasama seklini etkiler sekilde insanin {izerinde
etkili olmaktadir. Bu sekilde, dinsel yasami da etkileyen gergek bir sosyal ve kiiltiirel
degisimden s6z etmek miimkiindiir. Her gelisim krizinde oldugu gibi bu degisim de hi¢ de
az olmayan zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Bu sekilde insan giiclinii miimkiin
oldugunca genisletmekte, ancak bu giicii ger¢ekten kendisine hizmet edecek sekilde
yonlendirememektedir. Hep daha derin ruhsal alanlara girmeye ¢alismakta, ancak ¢ogu kez
kendi hakkinda ¢aresiz kalmaktadir. Toplumsal yasamin yasalarin1 adim adim kesfetmekte,
ancak onlar1 nasil yonlendirecegini bilememektedir.

Insanlik hi¢ bir zaman simdiki kadar zenginlik, olanaklar ve ekonomik giice sahip
olamamistir, buna ragmen diinyanin sakinlerinin hala biiylik bir kismi1 aglik ve sikinti
cekmektedir, hala sayisiz okuma-yazma bilmeyen vardir. Insanlar hi¢ bir zaman simdiki
kadar 6zgiirlik konusunda agik bir diisiinceye sahip olmamisglardir, ancak ayni zamanda
toplumsal ve psikolojik kolelestirmenin yeni sekilleri ortaya ¢ikmaktadir. Diinya birligini
ve herkesin gerekli bir dayanigsma icinde karsiliklt bagimliligini belirgin bir sekilde
hissetmektedir ve buna ragmen birbirleriyle c¢ekisme igindeki giicler tarafindan
par¢alanmaktadir. Ciinkli agir siyasi, sosyal, ekonomik, irk¢1 ve ideolojik gerginlikler
devam etmekte, her seyi yok edebilecek bir savas tehlikesi bile stirmektedir. Goriis
aligverisi artmakta, ancak 6nemli goriisleri ifade eden sozciikler farkli ideolojilerde farkli

anlamlar kazanmaktadirlar. Sonug¢ olarak diinyevi alanda daha miikemmel bir diizene
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yonelik ¢aba hi¢ yorulmaksizin siirdiiriilmekte, ancak ruhsal gelisim bununla ayni sekilde
ilerlememektedir. Boylesi bir durumla karsilasmakla ¢agdaslarimizin ¢ogu ebedi degerleri
tanimakta ve ortaya c¢ikan yeni kavramlarla dogru bir senteze eristirmekte
zorlanmaktadirlar; bu sekilde umut ve korku arasinda sikigmis olarak olaylar ve olgularin
giiniimiizdeki akist konusunda huzursuz olmaktadirlar. Bu durum insanlart bir yanit
arayisina yoneltmektedir. Evet, hatta bu arayisa zorlamaktadir (Gaudium et Spes 1965:
Madde-4).

II- Kilise ve Insani Durum: Yeryiiziindeki her seyin, merkezi ve zirvesi olarak insana
gore degerlendirilmesi gerektigi inangli inangsiz hemen biitlin insanlarin ortak goriisii
durumundadir. Peki, insan nedir? Insanoglu kendisi hakkinda, kendini bazen en énemli
ol¢iit olarak goren veya tamamen umutsuzluga, caresizlige kadar indirgedigi bircok ve
birbirine zit olan goriisleri dile getirmistir ve dile getirmeye devam etmektedir ve hep
boyle kararsiz ve korku igindedir. Kilise, bu sikintilarla ilgili kendi deneyimi iginde
Tanri’nin vahyinden 6grenmis olarak insanin ger¢ek durumunu gosteren ve zayifliklarini
aciklayan, ancak ayni zamanda onuru, degeri ve goérevini dogru bir sekilde tanimayi
saglayan bir yaniti onlara verebilir. Ciinkii Kutsal Kitap, “Tanri’nin benzeyisinde
yaratilmis olan” insanin Yaratici’sini taniyip sevmeye, O’ nun tarafindan biitlin yaradilisin
efendisi olarak atanmis olarak, her seye Tanr’y1 vyiiceltir sekilde hiikmedip
yararlanabilmeye yetkin oldugunu sdylemektedir. “Insan ne ki, onu anasin, ya da insanoglu
ne ki, ona ilgi gosteresin? Nerdeyse bir tanr1 yaptin onu, basina yiicelik ve onur tacini
koydun. Ellerinin yapitlar1 {izerine onu egemen kildin, her seyi ayaklarinin altina serdin”.
Ancak Tanr1 insan1 tek olarak yaratmadi, onlar1 daha baglangigta “erkek ve disi olarak
yaratt1”; aralarindaki bag insan toplulugunun ilk formunu olusturur. Ciinkii insan dogasi
geregi toplumsal bir varliktir; baska insanlarla bagi olmaksizin ne yasayabilir ne de

3

yeteneklerini gelistirebilir. Yine Kutsal Kitap’ta okudugumuz gibi Tanr1 “yarattiklarina
bakt1 ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii” (Gaudium et Spes 1965: Madde-12).

III- Insan Cemaati: Giiniimiiz diinyasinin karakteristik 6zelliklerinden biri de
gelisimine teknolojik ilerlemenin biiyiikk katkida bulundugu insanlar arasi iliskilerdeki
artistir. Ancak insanlar arasindaki kardesce iletisim bu teknolojik gelisimlerde degil, aksine
tiim taraflarca dogru bir sekilde kavranan ruhsal onura saygiyr dngoéren topluluklarda
biitiinltige erisir. Hiristiyan vahyi boylesi topluluklarin tesvik edilmesi icin biiyiik bir

yardim sunar; ayni zamanda bizleri, Yaradan’in insanin ruhani ve ahlaki dogasina yazmis

oldugu toplumsal yasama yonelik yasalari daha derinden anlamaya yoneltir. Kilise’nin
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ogreti makaminin yeni belgeleri insanlik toplumu hakkindaki Hiristiyan 6gretilerini daha
aciklamali bir sekilde ortaya koyduklari i¢in, Konsil yalnizca bir kac¢ temel gercegi
hatirlatmak ve vahyin 1s18inda bunlarin temellerini belirtmek istemektedir. Akabinde ise
bunlarin sonuglarindan giinlimiizde biiylik 6neme sahip olan bazilarmi vurgulamaktadir
(Gaudium et Spes 1965: Madde-23).

IV- Kilise ve Diinyanin Karsilikli iliskileri: Insanin onuru, insanlik toplumu ve
insanin etkinliklerinin anlami1 hakkinda simdiye kadar sdyledigimiz her sey Kilise ile
diinya arasindaki iliskinin temelini ve aralarindaki diyalogun altyapisini olusturur. Bu
konsilin Kilise’nin gizemi hakkinda simdiye kadarki agiklamalar1 g6z Oniinde
bulundurularak, diinyada varolusu, diinyayla yasayist ve etkin olusu agiklanacaktir. Ebedi
Baba’nin sevgisinden dogmus, Kurtarict Mesih’in zamaninda kurulmus ve Kutsal Ruh’ta
birlesmis olarak Kilise’nin hedefi, gelecek diinyanin zamaninda kemale erecek olan ebedi
esenliktir. Ancak bu esenlik daha simdiden insanlik tarihinin bu doneminde, Rab’bin
gelisine dek devamli bliylimesi gereken Tanri c¢ocuklarinin ailesini olusturmak {izere
cagirilmisg, diinyevi insan toplulugunun bir araya toplanmis tiyeleri arasinda halihazirda bu
diinyada mevcuttur.

Goksel lituflar ugruna bir araya gelmis ve bu liituflarla donatilmig olarak bu aile
Mesih tarafindan “bu diinyada bir topluluk olarak kurulmus ve diizenlenmis” ve “belirgin
ve toplumsal birligin araglariyla” donatilmistir. “Gortiniir topluluk ve ruhsal birlik” olan
Kilise bu sekilde biitlin insanlikla beraber ayni yolda gider ve diinyayla birlikte ayni
diinyevi yazgiy1 yasar; Mesih’te yenilenmesi ve Tanr1’nin ailesine doniistiiriilmesi gereken
insanlik toplumunun bir anlamda mayasi ve ruhudur. Bu diinyevi ve goksel olusumlarin i¢
igeligi yalnizca imanla anlagilabilir; Tanr1 ¢ocuklarinin yiiceliginin tamamen agiklanmasina
dek giinah nedeniyle kargasa i¢inde olan insan tarihinin bir gizemidir.

Kilise kendi esenlik amacini izlerken yalnizca insanlara tanrisal yasama aracilik
etmekle kalmaz, insan onurunun sagaltilmasi ve yiikseltilmesi, toplum yapisinin
giiclendirilmesi, gilinliik insani etkinliklerin daha derin bir anlama kavusturulmasi ile ayn
zamanda bu tanrisal yasamin 1s18in1 biitiin diinyaya yansitir. Kilise bu sekilde mensuplari
araciliftyla ve bir biitiin olarak insanlik ailesinin daha insancil bir yapilanmasina biiyiik
katki saglayabilecegine inanmaktadir. Katolik Kilisesi ayni zamanda dnyargisiz bir sekilde
ayn1 ddevin yerine getirilmesi yolunda diger Hiristiyan kiliseleri ve kilise topluluklarinin
isbirligi  icinde sagladiklari ve saglamaya devam ettikleri katkiy1 saygiyla

degerlendirmektedir. Kilise kendisinin de diinyadan, gerek bireylerden gerekse toplumdan
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olsun, olanaklari ve ¢abalariyla Incil’in yolunun hazirlanmas: i¢in ¢ok ve cesitli yardimlar
gorebilecegine inanmaktadir. Bu karsilikli iligskinin dogru bir sekilde desteklenmesi ve
Kilise ile diinya i¢in bir dereceye kadar ortak olan alanlarda yardim konusunda simdi bazi
genel kurallar sunulacaktir (Gaudium et Spes 1965: Madde-40).

V- Evlenmenin ve Ailenin Degeri: Hem insanin hem de insani ve Hiristiyan
toplumun 1yiligi ve dirligi, evlilik ve aile birliginin 1yiligi ile temelden baglidir. Bu nedenle
Hiristiyanlar, bu birlige deger veren herkesle birlikte giinlimiizde bu sevgi birliginin
desteklenmesi ve yasamin korunmasinda ilerleme saglanan ve esleri ve ebeveynleri biiyiik
ve Onemli gorevlerinde destekleyen degisik yardimlari ictenlikle karsilamaktadirlar.
Hiristiyanlar bununla daha iyi sonuglara erisilmesini imit etmekte ve katkida bulunmaya
caligmaktadirlar. Ancak evlilik ve aile kurumunun degeri maalesef her tarafta aym
derecede agiklikta goriinmemektedir. Cok eslilik, gitgide yayilan bosanmalar, sézde
Ozgiirce ask ve diger yozlagmalar bu onuru zedelemektedirler. Bunun da otesinde evlilik
sevgisi sik sik bencillik, keyfe diiskiinliik ve ¢ocuk sahibi olmaya karsi kabul edilemez
uygulamalarla kutsalligin1 yitirmektedir. Ayrica giinlimiiziin ekonomik, sosyopsikolojik ve
resmi bagintilar1 aileye Onemli sorunlar yiiklemektedir. Sonu¢ olarak diinyanin bazi
bolgelerinde niifus artis1 endiseyle karsilanmaktadir. Tiim bunlar araciligiyla insanin
vicdan1 huzursuz hale gelmektedir.

Diger taraftan ise evlilik ve ailenin 6nemi ve giicli kendini, giinlimiiz toplumundaki
derin degisimler ve bundan kaynaklanan zorluklarin sik sik evlilik ve aile kurumunun
gercek Ozelligini ¢ok cesitli sekillerde agiga cikarmasiyla gostermektedir. Bu nedenle
Konsil kilisenin 6gretisinin belli ana noktalarii 6zellikle vurgulayarak Hiristiyanlara ve
biitlin insanlara yol gostermek ve onlar1 evliligin basglangigtaki onurunu ve yiiksek, kutsal
degerini korumak ve desteklemek yoniinde giliclendirmek istemektedir (Gaudium et Spes
1965: Madde-47).

Yaratici tarafindan temellendirilmis ve yasalariyla korunmus olan evlilikteki yasam
ve sevgi igsel birligi evlilik bagiyla, yani geri alinamaz bir sahsi kabul ve istekle kurulur.
Boylece eslerin birbirlerine karsilikli olarak armagan ve kabul ettikleri sahsi 0zgiir
eylemleri ile toplum karsisinda da gecgerli olan Tanrisal diizene dayali saglam bir kurum,
evlilik kurumu, ortaya ¢ikar. Bu kutsal bag, esler ve sahip olacaklar1 cocuklar ve toplumun
da iyiligi acisindan artik insani keyfilige tabi degildir. Cesitli 6zellikler ve hedeflerle
donatilmis olan evliligin kaynagi sahsen Tanr1’nin kendisidir; tim bu 6zellikler ve hedefler

insanligin devamu, aile bireylerinin kisisel gelisimi ve ebedi kurtuluslari, ailenin kendisi ve
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biitlin insanlik toplulugunun onuru, saglamligi, baris ve refahi i¢cin ¢cok 6nemlidir. Evlilik
kurumu ve eslerin sevgisi, dogal 6zellikleri nedeniyle ¢ocuk sahibi olunmasi ve ¢ocuklarin
egitimine yoneliktir ve bu sevgi, bu sekilde zirvesine kavusur. Bu nedenle evlilik bagi
icinde artik iki degil, yalnizca bir beden olan erkek ve kadin bireylerin ve eylemlerinin
i¢gsel bagi nedeniyle birbirlerine karsilikli yardim ve hizmet sunarlar ve boylece gitgide
daha fazla birliklerinin asil &zelligini yasar ve gerceklestirirler. Iki bireyin bu karsilikli
olarak Kendini-Armagan-Etmek seklindeki igsel birligi ve ¢ocuklarin da iyiligi eslerin
kosulsuz sadakatini gerektirir ve ¢ozlilemez birliklerini destekler. Rab Mesih, sonucta
Tanrisal sevgiden kaynaklanan ve kendisinin Kilise ile birligi 6rnegine gore sekillenen bu
sevgiyi bircok bakimdan kutsamistir.

Nasil ki Tanr1 bir zamanlar sevgi ve sadakat bagi ile halkin1 karsilamigsa, simdi de
insanlarin Kurtaricis1 ve Kilise’nin Esi evlilik sakramenti araciligiyla Hiristiyan esleri
karsilamaktadir. Kendisi Kilise’yi sevdigi ve ugruna kendini feda ettigi gibi, eslerin de
birbirlerini karsilikli adanmislik ve siirekli sadakat i¢cinde sevmeleri i¢in onlarla birlikte
kalmaya devam eder. Gergek evlilik sevgisi Tanrisal sevgiye katilir ve Mesih’in kurtarici
giicii ve Kilise’nin sagaltict aracilif ile yonlendirilip zenginlestirir, 6yle ki esler etkin bir
sekilde Tanr1’ya yonlendirilsin ve anne ve baba olarak bu énemli gorevlerinde desteklenip
giiclendirilsinler. Bu sekilde Hiristiyan esler konumlarinin gorevleri ve onurunda 6zel bir
sakrament ile gii¢lendirilir ve ayn1 zamanda kutsanirlar. Bu sakramentin giiciiyle evlilik ve
aile i¢inde gorevlerini yerine getirirler.

Araciligryla iman, Uimit ve sevginin biitlin yasamlarma isledigi Mesih’in ruhunda
gitgide daha fazla kendi miikemmeliyetlerine, karsilikli kutsallagtirmaya ve bu sekilde
beraberce Tanri’nin yiiceltilmesine erisirler. Ebeveynler bu sekilde ortaya koyduklar1 6rnek
ve ortak ibadetleriyle Onciiliikk ettikleri zaman g¢ocuklar ve aile birligi i¢inde yasayan
digerleri de gercek insan olmanin, kurtulusun ve kutsalligin bu yolunu daha kolay
bulacaklardir. Ancak esler, baba ve anne olarak egitim, 6zellikle kendilerine diisen dinsel
egitim gorevlerini 6zenli bir sekilde yerine getirmelidirler. Cocuklar ailenin canli {iyeleri
olarak kendileri bakimindan ebeveynlerin kutsallasmasina katkida bulunurlar. Siikran,
saygl ve giiven icinde ebeveynlerinin kendilerine yaptig1 iyilige karsilik vermeli ve
evlatlara yakisir sekilde sikintilarda ve yasliligin yalnizliginda ebeveynlerine destek

olmalidirlar.
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Eslerden birinin dliimiinden sonra simdiye kadarki evliligin devami olarak kabul
edilen bir yagama herkesin saygi gdstermesi gerekir. Aile, zengin ruhsal yasamindan diger
ailelere de comertge vermelidir. Bu nedenle — Mesih ve Kilise nin sevgi baginin tasviri ve
paylasimi olan evlilikten kaynaklanan — Hiristiyan ailesi, hem c¢ocuk sahibi olmak
konusundaki isteklerinde, birlik ve sadakatlerinde eslerin sevgisi araciligiyla, hem de
ailenin biitlin iiyelerinin istekli bir sekilde isbirligi araciligiyla Kurtarici’nin yeryiiziindeki
diri mevcudiyetini ve Kilise’nin ger¢ek dogasini herkese gostermelidir (Gaudium et Spes
1965: Madde-48).

VI- Kiiltiiriin Gelismesi: Insanin yalmzca Kkiiltiir, yani esyalarin ve doganin
degerlerinin gelistirici sekilde korunmasi ile insan dogasinin gergek ve tam biitlinliigline
erisebilecegi insanin dogasinda temellenmistir. Her nerede insan yasami séz konusu ise
doga ve kiiltiir en yakin sekilde bir arada yer almaktadir. Genel olarak kiiltiir kelimesi ile
insanin kendi ¢ok cesitli ruhsal ve bedeni olanak ve kabiliyetlerini egittigi ve gelistirdigi,
bilgi ve calisma ile biitiin diinyaya egemen olmaya g¢aba gosterdigi, ailede ve biitiin
toplumda toplumsal yasami ahlaki ve kurumsal ilerlemelerle insanca bi¢imlendirdigi,
biliylik ruhsal deneyimleri ve g¢abalarini birgoklar1 ve biitiin insanlik i¢in bir hayir ve
bereket olmak tizere yaptig1 islerinde ortaya koydugu, paylastigi ve kalic1 kildig1 her sey
anlasilmaktadir. Insanin kiiltiiriiniin dogal olarak tarihi ve toplumsal bir ydnii olmasi ve bu
nedenle kiiltiir kavraminin ¢ogunlukla toplumsal ve folklor olan1 da tanimlamasi bunun bir
sonucudur. Bu anlamda ¢ogul olarak kiiltiirlerden bahsedilir. Ciinkii esyalarin kullanima,
calismanin sekillendirilmesi, kendini ifade etmek, din ve ahlak, yasama ve hukuksal
kurulus, bilimin, teknigin ve sanatin gelisimindeki farkliliklardan dolay1 toplumsal yasam
sekilleri ve yasam degerlerinin bir birlik olusturdugu bigimlerin bir farklilig1 ortaya ¢ikar.
Bu sekilde her insan toplumunun aktarilmis yapisindan kendine has, yerel bir miras olugur.
Bu sekilde her ulusun ve her zamanin insani i¢in de ic¢inde ait oldugu ve insani ve
toplumsal kiiltiiriin gelisimi i¢in degerleri edindigi sinirli ve tarihsel bir ¢evre ortaya ¢ikar
(Gaudium et Spes 1965: Madde-53).

VII- Ekonomik ve Sosyal Hayat: Ekonomik yasamda da insanin onuru ve kisitsiz
cagrist ve misyonu ile biitiin toplumun iyiligi ve refahina saygi gosterilmesi ve destek
olunmasi gerekir, ¢iinkii biitiin ekonominin kaynagi, merkezi ve hedefi insandir. Toplumsal
yasamin diger alanlar1 gibi glinlimiiziin ekonomik yasami1 da insanin doga tizerindeki artan
hakimiyeti, iliskilerin artan sikligi ve Onemi ile bireylerin, topluluklarin ve halklarin

birbirlerine bagimliliklar1 ve kamusal giiciin gitgide daha sik miidahaleleriyle bicimlenmis
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durumdadir. Bunun yaninda iiretim teknikleri ve mallarin ve hizmetlerin miibadelesindeki
ilerlemeler ekonomiyi insanlik ailesinin artan ihtiyacglarini daha iyi karsilayabilir konuma
getirmistir. Ancak huzursuz olmak icin sebepler de yok degildir. Ozellikle ekonomik
acidan ileri olan iilkelerde ve ayni sekilde kolektif ekonomiye sahip lilkelerde de ¢ok
sayida insan ekonomi tarafindan neredeyse kolelestirilmis durumdadirlar, 6yle ki hemen
hemen tiim bireysel ve toplumsal yasamlari tamamen ekonomik diisiincenin tesirindedir.

Ekonominin gelismesinin mantikli ve insanice yonlendirilip koordine edilmesi
durumunda sosyal esitsizlikleri dindirebilecegi bu zamanda, bdylesi bir durum sosyal
acidan zayif olanlarin kosullarii daha da kotiilestirmekte ve sikintida olanlarin hakir
goriilmesine yol agmaktadir. Cok sayida insan en temel ihtiyaglarindan bile mahrum
durumdayken, bir kismi geri kalmis iilkelerde olan bazilari ise asirilik ve israf iginde
yasamaktadirlar. Liiks ve sefalet yan yanadir. Bazilar1 genis Ozgiirliikklerine sevinirken,
bircoklar1 da insiyatif ve serbestge karar verip uygulayabilme olanaklarindan yoksun
durumda olup, insana layik olmayan yasam ve ¢alisma kosullar1 i¢indedirler. Ekonomik ve
sosyal dengenin bdylesi bozukluklari hem tarim, sanayi ve hizmet sektorleri arasinda hem
de bazen ayni ulusun farkli bolgeleri arasinda mevcut durumdadir. Ekonomik acidan ileri
iilkeler ile digerleri arasinda siirekli keskinlesen ve hatta diinya barigin1 tehdit edebilecek
olan bir karsitlik olusmaktadir.

Boylesi dengesizlikler c¢agdaslarimizca gitgide daha Dbilingli bir sekilde
algilanmaktadir, dyle ki, simdi elimizde olan giiclii teknik ve ekonomik araglarin, bu koti
durumu agsmayi yalnizca miimkiin degil, ayn1 zamanda bir gorev haline getirdigine
inanmaktadirlar. Bu nedenle ekonomide c¢ok yonlii yapisal reformlarla genel olarak
diislince ve tutumun doniistimii gerekli goriilmektedir. Bu noktada Kilise hem bireysel ve
toplumsal hem de dogru mantigin gerektirdigi gibi uluslararasi yasam icin adalet ve
hakkaniyetin temel kurallarmi yiizyillarin akis1 igerisinde Incil’in 15131nda ele almis ve son
donemde bunlar1 agiklamistir. Kutsal Konsil, glinlimiiz kosullarinin bu temel kurallarin
liyakatiyle vurgulamak ve gelismekte olan bir ekonominin gereklerini g6z Oniinde
bulundurarak yol gostermek istemektedir (Gaudium et Spes 1965: Madde-63).

Bireyin haklar1 veya her halkin 6zel kabiliyet ve tabiatina saygi gostermek kaydiyla,
ekonomik durumlardaki biiyiikk ve gitgide artan esitsizlikleri ve bununla el ele giden
bireysel ve sosyal ayrimciligi miimkiin oldugunca ¢abuk ortadan kaldirmak ve adalet ve
hakkaniyetin gereklerini yerine getirmek i¢in ciddi ¢abalar gdsterilmelidir. Ayni sekilde

tarimin iretim ve satis acisindan 6zel zorluklara maruz oldugu bazi bolgelerde ciftgilerin
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lehine {iiretimi artirmak veya daha uygun kosullarla satilabilmesi veya c¢ogu yerde
gorildiigi gibi siirekli olarak ikinci siif vatandas konumunda kalmamalari amaciyla
gerekli yeniliklerin ve diizenlemelerin yapilarak gelirlerini uygun bir diizeye eristirmek ve
bu diizeyde korumak gereklidir. Cift¢ilerin de, ozellikle gen¢ kusagin, aksi takdirde
tarimda ilerleme olamayacagi i¢in, mesleki becerilerini artirmak yoniinde ¢aba gdstermek
gorevleri vardir.

Adalet ve hakkaniyet ayrica ekonomik gelisme i¢in sart olan ulasimin bireylerin ve
ailelerin yasamlar1 glivencesiz veya tehlikede olmayacak sekilde diizenlenmesini gerektirir.
Emekleri ile halkin veya iilkenin ekonomik ytikselisine katkida bulunan baska halklar veya
iilkelerden getirilmis olan gé¢men isgiler licret veya calisma kosullar1 konusunda asla
ayrimciliga tabi tutulamazlar. Go¢men is¢ileri kabul eden tilkede herkes, 6zellikle de kamu
kurumlari, gégmen iscileri yalnizca iiretim araglar1 olarak goremezler, aksine onlari insan
olarak gormek ve ailelerini getirebilmeleri ve uygun barinma kosullar1 saglayabilmeleri
icin yardim etmeli, ayn1 zamanda geldikleri iilkenin ve toplumunun toplumsal yasamina
katilimlarin1 desteklemelidirler. Ancak miimkiin oldugu kadar kendi anavatanlarinda is
olanag1 yaratilmalhdir. Ekonomik yasamda gilinlimiizde gerceklesmekte olan kokli
degisiklikler ve otomasyonun ilerlemekte oldugu endiistri toplumuna doniisiim sirasinda
her birey i¢in gerekli teknik ve mesleki egitim olanagiyla da baglantili olarak uygun is
alan1 hazir olmasi ve saglik durumlar1 ya da yaslar1 nedeniyle o6zellikle zor durumda
olanlarin da yasam kosullart ve onurlarinin giivence altinda olmasi igin gayret
gosterilmelidir (Gaudium et Spes 1965: Madde-66).

VIII- Politik Cemaat Hayati: Siyasi yasami olusturan bireyler, aileler ve degisik
gruplar, insan yasaminin her yoniine ait olan gerekleri tek baslarina saglayamayacaklarini
bilirler. Herkesin giiclerini toplumsal refahin daima daha iyiye dogru gergeklesmesi igin
daha kapsamli bir toplumun gerekliligini kavrarlar. Bu sekilde degisik bigimlerinde siyasi
birlikleri kurarlar. Bu nedenle siyasi toplum ortak cikarlara dayalidir; yasal gegerligi ve
temel hakkin dayandirdigi anlam bu ortak ¢ikarda sahiptir. Ortak ¢ikar ve toplumsal refah
ise bireylere, ailelere ve toplumsal gruplara miikemmellige ve biitiinliige sorunsuzca
erismeleri i¢in gerekli toplumsal yagamin biitiin kosullarini kapsar. Ancak siyasi birlikte bir
araya gelen insanlar ¢ok ve birbirinden farklidirlar. Hakli olarak farkli goriislere sahip
olabilirler. Herkesin kendi diislincesinin pesinden gitmesi sonucu devletin yikilip

par¢alanmamasi i¢in biitlin vatandaglarin giiclerini yalnizca kurumsal devinimler veya
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fiziki giic kullanimiyla degil, aksine 6zgiirliik ve yliklenmis sorumlulugun bilincine dayali
ahlaki bir gii¢ olarak toplumsal refaha yonlendiren bir otorite gereklidir.

Siyasi birlik ve kamu otoritesinin insan dogasina dayali oldugu acgiktir ve yonetim
sekli ile yoneticilerin belirlenmesi yurttaglarin 6zgiir iradesine birakilmis olsa da Tanri
tarafindan belirlenmis olan diizene dahildirler. Buradan da, siyasi giiciin birlik i¢inde ya da
onlar1 temsil eden kurum ve kuruluslarda daima ahlaki diizen cergevesi i¢inde ve
halihazirda mevcut olan veya yaratilmasi gereken yasal hukuki diizene uygun bir sekilde —
dinamik bir sekilde anlasilmak kaydiyla —toplum refahini gergeklestirmek {izere
kullanilabilece§i sonucu ¢ikar. Ancak yurttaglar da bu diizene itaate vicdanen
sorumludurlar. Yonetenlerin sorumlulugu, onuru ve 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir.
Ancak yurttaslar nerede kendi sinir ve yetkilerini asan kamu giicii tarafindan baskiya
maruz kalirlarsa, o zaman toplum refah1 ve ortak ¢ikarin nesnel olarak gerektirdigi seyi
yapmaktan ka¢inmamalidirlar. Bununla birlikte kendi haklarmi ve diger yurttaslarin
haklarini, elbette ki dogal hukuk ve Incil’in siirlar1 i¢inde kalmak kaydiyla resmi otoriteye
kars1 savunma haklar1 vardir. Siyasi toplumun kendi temel yasasini ve kamu giiciiniin
kullanimimi diizenledigi sekil, farkli halklarin 6zgiin 6zellikleri ve tarihsel gelisime bagli
olarak farkli olabilir. Bununla birlikte biitiin insanlik ailesinin yararina olmak iizere, daima
egitimli, barisg1 ve baskalarinin iyiligini isteyen insami yetistirmeye hizmet etmelidir
(Gaudium et Spes 1965: Madde-74).

IX- Baris1 Korumak ve Milletler Cemiyetinin Gelismesi: Siirmekte olan ya da tehdit
eden savaglarin verdigi acilar ve korkularin insanlar {izerinde agir bir yik oldugu
zamanimizda, biitlin insanlik ailesi gelisiminin belirleyici bir aninda olgunluga erismistir.
Birbirlerine daha fazla yakinlasmiglardir ve her yerde birlik konusunda cok daha
bilinglenmis durumdadir. Bu durumda ise, diinyay1 herkes i¢in her yerde gercekten insancil
bir hale getirme gorevini ancak herkes i¢sel ve manevi yenilenmelerinde gergek barisa
adarlarsa gerceklestirebilir. Iste bu sekilde zamanimizda, insanligin en yiice arzu ve
cabalarmin karsilig1 olan ve barist kuran Rab’bin “clinkii onlara Tanr1 ¢ocuklar1 denecek”
sozleriyle dvdiigii Incil’in o mesaj1 yeni bir 1s1kta parlayacaktir. Bu nedenle Konsil barisin
gercek ve yiice kavramini agikca gostermek, savasin insanlik digi karakterini yargilamak ve
biitiin Hiristiyanlari, barisin temelini buldugu Mesih’in yardimi ile adalet ve sevgi icinde
aralarinda baris1 giliclendirmek ve barisa hizmet eden her seyi hazirlamak icin biitiin

insanlarla igbirligi yapmaya cagirmak istemektedir (Gaudium et Spes 1965: Madde-77).
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Barig, yalnizca savas olmamasi degildir, yalmizca karsilikli giic dengeleri ile de
garanti edilemez, ayni sekilde daha giiclii olan bir tarafin tistlinliiglinden de kaynaklanmaz;
baris daha ¢ok hak ve adaletle birliktedir ve gercekten de bir “adalet isidir”. Tanrisal
kurucunun insan toplumuna ektigi ve insanlar tarafindan daima daha miikemmel bir
adalete yonelik caba ile gergeklestirilmesi gereken bir diizenin meyvesidir. Gergi insan
soyunun iyilik ve refahi temel olarak Tanri’nin ebedi yasasi tarafindan belirlenmistir,
ancak belli talep ve gerekleri ise zamanin siirekli degisimine tabidir, bu nedenle baris asla
kalic1 bir miilkiyet degil, daima yeniden yerine getirilmesi gereken bir gorevdir.

Bunun yaninda insan iradesi ve istegi daima sarsintili ve giinahla zedelenmis oldugu
icin barisa yonelik gosterilen kaygi ve ¢abalar herkesin kendi arzularina hakim olmasini ve
yasal organlarin da dikkatli olmasini gerektirir. Ancak tim bunlar tek basina yeterli
degildir. Insanlarin iyilik ve refahi giivencede olmadan ve insanlar 6zgiirce ve giivenle
ruhlar1 ve ylreklerinin zenginliklerini birbirleriyle paylasmadan bu barisa erismek
olanaksizdir. Hizmete hazir ve etkin kardeslikle birlikte baska insanlarin ve halklarin
onurlarina saygi gostermek konusunda giiglii istek barisin kurulmasi i¢in sart olan
onkosullardir. Bu sekilde baris, adaletin bile saglayabileceginden daha &teye erisen
sevginin meyvesidir. Kaynagini insan kardesine sevgide bulan diinyasal barig, ayni
zamanda Mesih’in getirdigi ve Baba Tanri’dan gelen barisin ve esenligin tasviri ve
etkisidir. Barisin efendisi, beden almis olan bu Ogul, ¢carmih1 araciligiyla biitiin insanlari
Tanr ile baristirmis ve herkesin bir halk ve bir bedende birligini yeniden saglamistir.
Nefreti kendi bedeninde Oldiirmiis, dirilisi ile yiikselmis, sevgi ruhunu insanlarin
yiireklerine dokmiistiir.

Bu biitiin Hiristiyanlara yonelik 6nemli bir ¢agridir: Barisi dilemek ve kurmak icin
“sevgiyle gercege uymak™ ve gercekten barisct biitlin insanlarla birlik olmak. Ayni ruhtan
hareketle, haklarmi korumak i¢in siddet kullanmaktan kagiman ve yine ayni sekilde
baskalarinin veya toplumun haklar1 ve gorevlerini zedelememek kaydiyla zayif olanlarin
da sahip oldugu savunma araglariyla yetinenlerden takdirimizi esirgeyemeyiz. Insanlar
giinahkar olduklar1 slirece savas tehlikesi onlar1 tehdit etmektedir ve Mesih’in gelisine
kadar da tehdit edecektir. Ancak insanlar sevgide birlesirler ve bu sekilde gilinahi
yenerlerse, o zaman “Insanlar kiliclarini cekigle déviip saban demiri, Mizraklarin1 bagci
bicag1 yapacaklar. Ulus ulusa kili¢ kaldirmayacak, Savas egitimi yapmayacaklar artik”
sozleri yerine gelen kadar siddet ve cebiri de yeneceklerdir (Gaudium et Spes 1965:

Madde-78).
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II- Sosyal Haberlesme Vasitalari: Bu karar, 4 Aralik 1964’te yiiriirliige girmistir. Bu
yondeki bir calisma, Kilise’'nin disa agilma niyetini gostermektedir. Kilise’nin biitiin
iyelerinin, sayisiz apostolik hizmet vermek i¢in ¢abalarini birlestirmeyi ister. Boylece tam
olarak “Katolik bir basin” gelistirmeye muvaffak olacagini sdyler. Halk kanaatlerinin,
ilerletilmesi ve sekillendirilmesinin “Katolik Doktrine” ve “Katolik Disipline” gore olmast
gerektigi noktasi {izerinde 1srarla durmustur. Kilise ile ilgili haberleri mesru olarak
aciklamak ve yaymak icin ¢aba harcanmalidir. Haberlesme konusunda, gecerli filmleri,
radyo yayinlarmi ve Ozellikle aile ile ilgili yayinlar1 ¢ogaltmak konsile gore onemli bir
gorevdir. Ancak bu gorevin yerine getirilebilmesi i¢in profesyonel yapimcilarin
yetistirilmesi gerekmektedir. Konsil, Kilise hizmetinde tiim haberlesme vasitalarinin
kullanilmas: taraftaridir (Yilmaz 2010; 119-120).

Pastoral Egitim: Hiristiyan diinyasindaki sosyal haberlesme problemlerini ¢6zmek ve
bu konuda aliabilecek tedbirler ve yeni oneriler sunmak i¢in Papa VI. Paul tarafindan 11
Nisan 1964’te yeni bir komisyon kurulmustur. Pastoral egitim ic¢in hazirlik yapan bu

komisyon din uzmanlari, laikler ve rahiplerden olusturulmustur (Yilmaz 2010: 120).
2.3.12. Dignitatis Humanae “Dini Hiirriyet”

Dini hiirriyetlerin sekillendirildigi metin, 7 Aralik 1965 tarihinde kabul edilmis ve
uygulamaya konmustur. Dini hiirriyetler konusunda Kilise’nin hazirladigir bu metin, birgok
konuda degisimin ilk isaretlerindendir. Hizla ¢cagdaslasan diinyada, Kilise de insan fikrine
kars1 yumusak tutumlar sergileyecegini gostermistir (Y1lmaz 2010: 120).

I- Hiirriyet ve Hakikat: Insan kisiliginin haysiyet duygusu, giiniimiiz insanmin
bilincinde etkisini daha derin olarak gdstermektedir ve insanin, zorlamayla degil, ama
sorumluluk duygusunun yonlendirmesiyle, kendi yargilari, hoslandiklar1 ve 06zgiir
sorumluluk kullanarak hareket etme talebi, giderek artmaktadir. Bu talep, anayasal sinirlar
icinde hiikiimetin giiglerinin sinirlarin1 koyarak, kisi ve derneklerin hakli 6zgiirliiklerini
ihlal etmeyecek bicimde yerine getirilmelidir. Insan toplulugunun 6zgiirliigii i¢in bu talep,
esas olarak insan ruhuna uygun degerler arayisindadir. Bu, ilk etapta toplumda 6zgiirce
dinin uygulanmasi hakkindadir. Bu Vatikan Konsili, insan zihnindeki bu arzular dikkatle
not eder. Gergek ve adaletle bliylik 6l¢iide uyumlu oldugunu agiklamasi igin tesvik eder.
Bu sonug i¢in, Kutsal gelenekleri ve Kilise’nin, eski olanlarla siirekli uyum i¢indeki yeni

seyleri ortaya cikardig1 hazinesi olan, Kilise doktrinini arastirir.
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Ik olarak, Konsil, kendisine hizmet etmeleri ve Mesih Isa’da kurtulus ve kutsallik
bulabilmeleri i¢in, Tanri’nin, kendisini insan soyuna tanittigina inandigini, acikg¢a belirtir.
Mesih Isa’nm, tiim insanlara duyurulmas1 gérevini verdigi bu tek gergek dinin, Katolik ve

Havarisel Kilise’de var olduguna inaniriz. Bu yilizden Havarilerine:

“Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlari
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz edin; size buyurdugum her seye
uymayi onlara Ogretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle
birlikteyim”.
demisti. Kendi payina her insan Ozellikle gercegi aramak, Tanr1 ve onun Kilisesi’nin
ilgilendigi gercegi aramak, kucaklamak ve ona simsiki tutunmak zorundadir.

Yine bunun gibi, bu Vatikan Konsili, bu yilikiimliiliklerin yerine getirilmesi ve
baglayict giiclinlin uygulanmasinin insan vicdanma ait olduguna inancini beyan eder.
Gergegin, sessizce ve kudretle bir kerede zihne girmesi gibi, gercegi kendi gerceginin
erdemi haricinde hicbir sey dayatamaz (Dignitatis Humanae 1965: Madde-1).

[I-Kisiler-Aileler ve Gruplar: Bireylerin kisisel hakki olarak, dinsel konularda
Ozgiirlik ya da her tiir dis etkiden uzak olmak, ayn1 zamanda toplum olarak bulunmak bir
hak olarak taninir. Dini cemaatler, hem insanin kendisi, hem de dinin sosyal yapisinin bir
geregidir.

Bu gruplarda, kamuoyunun hakli talepleri géz oniinde bulundurulur, dini cemaatler
Ozgiirce kendilerini anlatirlar, kendi normlarina uygun olarak yonetilirler, halka acik
ibadetlerle en Yiice Olan’1 yiiceltirler, dini yasam konusunda kendi iiyelerine yardimci
olurlar, onlar1 6gretilerle giiglendirirler, kendi dinsel ilkelerine gore diizenlenmis bir yasam
amactyla ¢esitli topluluklara katilmalarini tesvik ederler.

Dini cemaatlerin engellenmeme haklar1 da mevcuttur. Dini cemaatler, se¢im, egitim,
randevu ve kendi gorevlilerinin yonlendirilmesinde, dini amagclarla bina yapiminda ve
uygun kaynaklarin yaratilmasi ve kullanimi konusunda dini yetkililerle ve yurtdisindaki
cemaatlerle iletisimde olma konularinda, gerek yasal olgiiler gerekse devletin yonetici
kesimi tarafindan engellenmeme hakkina sahiptirler.

Dini cemaatler, kamu egitimi ve kendi inanglarina s6zlii ve yazili olarak taniklik
etmekte engellenmeme hakkina da sahiptir. Bununla birlikte, dinsel inancin yayilmasinda
ve dinsel uygulamalari herkese tanitirken Ozellikle yoksul ya da egitimsiz kisilerle
karsilagildiginda, yiiz kizartic1 ya da degersiz olabilecek bir baski ya da zorlama havasi

tagiyor gibi goriinen davranmis durumlarindan her zaman kaginmalar1 gerekir. Boyle
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davranilan durumlarda birinin haklarimin koétiiye kullanimi ya da digerlerinin hakkinin
gaspi olup olmadig1 gz oniinde tutulmalidir.

Buna ek olarak, din 6zgiirliigii ile beraber cemaat organizasyonlarinin amagladigi ve
tim insani aktivitelerin esinledigi, 6zgiirce Ustlendikleri doktrinlerinin 6zel degerlerini
gostermeleri engellenemez. Son olarak insanin sosyal dogast ve dinin 6znel yapisi, kendi
dini duyarhiliklarinin etkisi altinda Ozgiirce toplantilara katilma, egitsel, kiiltiirel
yardimlagsma ve sosyal organizasyon kurma hakkinin temelini destekler (Dignitatis
Humanae 1965: Madde-4).

Kendi 6zgiil haklarina sahip bir topluluk olan aile, ebeveynlerin rehberligi altinda
kendi icinde, dini yasami Ozgiirce yasama hakkina sahiptir. Ebeveynler, kendi dinsel
inaniglarina uygun olarak cocuklarinin alacag: dini egitimi belirleme hakkina sahiptirler.
Buna benzer olarak hiikiimet, ebeveynlerin gercekten Ozgiirce okul ve diger egitim
bigimlerini segme Ozgiirliiklerini tanimali ve se¢gme 6zgiirliiglinii dogrudan ya da dolayh
olarak ebeveynlerin iizerine haksiz yiikler yiikleyecek bir gerekce haline getirmemelidir.
Bunun yani sira, c¢ocuklar kendi inanglarma aykiri ders ya da egitim almaya
zorlandiklarinda ya da tiim dinsel egitimin dislandig1r bir egitime zorlandiklarinda,
ebeveynlerin yukarida anlatilan bu hakk: ihlal edilmis olur (Dignitatis Humanae 1965:
Madde-5).

Toplumun genel refahi, kesin dlgiitlerin yerine gelisiyle ve elbette gorece kolaylikla,
insanin Olgiitlerin belli kusursuzluga ulagsmalarin1 basarma olasiligindan hoslandig1 sosyal
kosullarn biitiiniinden ibaret oldugu i¢in, esas olarak bireylerin haklarinin korunmasindan
ve kisilerin gorevlerini yerine getirilmesinden miitesekkildir. Dinsel 6zglirliik haklarinin
korunmasi, tlim vatandaslarin, sosyal gruplarin, hiikiimetin, Kilise’nin ve diger dinsel
cemaatlerin tlizerine diisen bir konu oldugundan, tim toplumun iyiligi i¢in ve her birinin
yararina olacak sekilde gorev yerine getirilir.

Insan haklarinin bozulmadan korunmasi ve tesvik edilmesi, hiikiimetlerin temel
gorevleri arasinda yer alir. Bu nedenle devlet, biitiin vatandaslarinin din 6zgiirliigiini adil
yasalar ve diger hususlarla beraber korumayi kabul eder.

Devletler, insanlarin kendi dinsel haklarin1 gercekten yasayabilmeleri ve dinsel
gorevlerini yerine getirebilmeleri ve baslangici, insanin Tanr1’ya ve onun kutsal iradesine
baglilikta bulunan baris ve adaletin ahlaki nitelikleriyle uyumlu bir toplum diizeni i¢in,

dinsel yagsami canlandiracak uygun kosullar1 yaratmaya yardim edeceklerdir.
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Halk arasinda bulunan farkli uygulamalar agisindan, toplumun anayasal diizeninde
bir dini topluluga 6zel kamu kabulii verildiginde, biitiin vatandaglarin ve dinsel
topluluklarin dinsel 6zgiirliiglinlin taninmasi ve uygulamada etkinlestirilmesi ayn1 zamanda
zorunludur.

Son olarak, devlet, toplumun refahinin temel unsuru olan ve dini gerekcelerle gizli ya
da acik asla bozulmamasi gereken bir kural olarak vatandaslarin yasa karsisindaki
esitliklerini gbzetmeli ve vatandaslar arasinda ayrimcilik yapmamalidir.

Bunu takiben, devlet vatandaslarina zor kullanarak, korkutarak ya da baska yollarla
bir dini kabul etmeyi ya da o dini reddetmeyi ya da bir dini topluluga katilmay1 ya da o
topluluktan ayrilmay1 yasaklarsa bir yanlis yapilmis olur. Hepsinin iistiinde, kisilere ve
milletler ailesine ya da tiim insanlik veya iilkenin bir bdliimiinde ya da belirli bir cemaatte,
dinin baski altina alinmas1 ya da yikilmasina yonelik bir kuvvet uygulandiginda, bu durum
Tanri’nin istegine ve onlarin kutsal haklarina kars1 bir yikimdir (Dignitatis Humanae 1965:
Madde-6).

I1I- Hiirriyet ve Iman: Bu Vatikan Konsili’nin insanin dinsel 6zgiirliik hakk: {izerine
bildirisi, insan aklinin, yiizlerce yillik deneyimleri sayesinde, tam olarak kavrayabildigi
gereklilikler neticesinde, kisinin haysiyeti iizerine kuruludur. Ustelik bu doktrin, kokenini
ilahi vahiyden alir ve bu nedenle Hiristiyanlar buna daha bilingle saygi gdstermekle
yiikiimliidiir. Vahiy, dinsel konularda insanlarin dis zorlamalardan bagisik olma hakki
konusundaki pek cok sozii aslinda onaylamaz. Yine de bu durum insan sahsinin
sayginhiginda tam boyutunu ortaya ¢ikarir. Mesih Isa’nin, Tanr1 Soziine inanip gorevini
yerine getirerek Ozgiirliigii gostermesi bize bir kanit sunar. Boyle bir Efendi’nin
Ogrencilerinin ruhunda bunu benimsemesi ve siirekli izlemesi i¢in bir ders verir. Dinsel
Ozgirliigiin esas alindig1 bu bildirideki doktrinin genel ilkeleri {izerine, boylelikle daha
aydinlik bir 151k tutulmus olur. Ozellikle toplumda dinsel 6zgiirliik, Hiristiyan imaninin
davranis 0zgiirliigiiyle tamamen uyumludur (Dignitatis Humanae 1965: Madde-9).

Katolik doktrininin ana ilkelerinden biri, insanin Tanr1’ya imanda yanitinin tamamen
Ozgilir olmasidir: Bu nedenle hi¢ kimse kendi istegine aykir1 olarak Hiristiyan inancini
benimsemeye zorlanamaz. Bu doktrin, Tanr1 S6ziinii i¢inde tasir ve 1srarla Kilise Babalari
tarafindan duyurulur. Iman etme eylemi, dogas: itibariyle dzgiir bir eylemdir. Kurtaric
Mesih Isa tarafindan ve Mesih Isa sayesinde kurtarilan insan, Tanr1 tarafindan evlat olmaya
cagrilidir Peder kendisini agiklamadikga, kisi Tanri’ya bagliligini sunamaz; Peder’in

kendisini cezb etmesiyle, bilingli ve imanin 6zgiir kabuliiyle, kendisini Tanr1’ya sunar. Bu
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nedenle dinsel konularda insanlara baski uygulanmasinin insanlar tarafindan reddedilmesi,
tamamen imanin dogasiyla uyumludur. Sonug olarak, dinsel 6zgiirliik ilkesi, insanlarin
engelleme olmaksizin Hiristiyan imanma ¢agrilmasina, onu kendi ozgiir iradeleriyle
benimsemelerine ve hayatlarinin her noktasinda onu etkin bir bigimde agiklamalarina hig

de az olmayacak bir katkida bulunmaktadir (Dignitatis Humanae 1965: Madde-10).
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BOLUM III

3. ILVATIKANKONSILI’NIN KURESELLES/TIR/ME SURECINDEKI
IMASI VE ANLAMI

Bu baslik altinda II. Vatikan Konsili’nin sonuglari ile bu konsilin kiiresel siirecteki

etkileri aciklanmaya calisilmistir.
3.1. II. Vatikan Konsili’nin Sonuclari

II. Vatikan Konsili, temelinde bircok nedenden beslenen bir yenilenme hareketi
olarak goriiliir. Aslen konsilin toplanma nedeni de yenilenme ve caga uyum saglama
gayretidir. Avrupa’da sanayilesmeye bagl olarak ekonomik gelisim ve egitimin etkisiyle
mevcut yapt ve hemen hemen kurumlar sorgulanir olmustur. Elbette kilise de bu
sorgulamadan nasibini almistir. Konsilin toplanma zamani biitiin bu gelismelere denk gelir.
Ayrica goriisiilenler de biitiin bu gelismelere kayitsiz kalmamistir. Bu yenilenme siirecine
imza atan II. Vatikan Konsili ile bazt muhafazakar kitle tepki siireci baslatmistir. Bazi
kesimler de yenilenmenin mecburiyetini kabullenmis ama sézde yenilik yanlis1 olmustur.
Kararlarin, din adamlarmi ve dindarlar1 rahatsiz edecegi diisiiniiliir. Bu diislinceler
tepkilere neden olmus ve kismen rahiplige ve din adamliga ilgiyi azaltmistir(Mayer 2000:
86).

Sanayilesme sonrasinda Bati’da meydana gelen kagmilmaz degisim, Kiliseyi de
etkilemigtir. Bircok din adami degisime ayak uydurmanin gerekliligine inanmistir. Bu
yonde bir hareketlilik gosteren II. Vatikan Konsili sonrasinda gozle goriiliir bir degisim
baslamistir. Katolik Kilisesi’nin aldig1 yazili kararlar neticesinde cemaatlerin olugmasi,
fikir ve inang 6zgiirliigii, Focolari gibi degisimler gozlemlenir (Mayer 2000: 86).

Genel olarak konsiller, Hiristiyanlikta mutlak gergekleri belirlemek ve yanlis
doktrinleri bertaraf etmek amaciyla toplanmistir. Dinde mutlak gergekleri yani dogmalari
tartismak amacli toplanan konsiller genellikle ilk donem konsilleridir. Bunlar, Ortodoks ve
Roma Katolik Kiliseleri ayrilmadan 6nce toplananlardir. Bu konsiller birgok din adami igin
aforozlarla sonuclanmigtir.431 yilinda yapilan Efes Konsili, dogmatik konularin ve
ozellikle Isa Mesih’in dogasmin oldukga hararetli tartisildigi konsillerin basindadir. 11

Ekim 1962’de toplanan II. Vatikan Konsili’nin toplanis amaci ise daha oOncekilerden
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farklidir. Oyle ki bu farklilik, giiniimiiz Hiristiyan diinyasinin sekillenmesinde de etkili
olmustur. Incil’i, sanayi devrimini gergeklestirmis ve modern diinyayla kaynastirmak
diisiincesi bu konsilin temel amaci olmustur. Konsilde tiim kararlar da bu dogrultuda
alinmistir. Aforozlar ve cezalandirmalar bu konsilde yer bulamamis, daha ilimli ve
anlayish bir tavir sergilenmistir. {lk olarak baska dinler hakkinda hosgérii sdylemleri de bu
konsilde gbze ¢arpan ayrintilarindandir (Mayer 2000: 86-87).

Kilisenin konsilde aldigi kararlar degisimin ve yeniligin gostergesidir. Modern
diinyaya, tiim kurumlarin oldugu gibi Kilise’nin de ayak uydurmasi gerektiginin din
adamlarinca fark edildigi algilanabilir. Catisma ortamindan sakinildigi ve evrensel bir
hosgorii riizgarmin estigi II. Vatikan Konsili, asil hedefinin insan kazanmak oldugunu
aldig1 kararlarla pekistirmistir. Gaudium et spes ile birlikte sadece inananlarin degil
inanmayanlarmn da adil diinyanin islerliginde gdrev almasi savunulur. Onceki tavirlarinin
aksine, Kilise artik diyaloga acik bir yapiya kavustugunu tiim kararlariyla ilan eder.
Konsilin diger dinlere karsi samimi tavri, din adamlarii anlayis ve yardimlasmaya tesvik
eder. II. Vatikan Konsili ile birlikte, din 6zgiirliigii bir s6ylem olmaktan &te bir hak olarak

tiim Hiristiyan alemine sunulmustur (Mayer 2000: 87).
3.1.1.1I1. Vatikan Konsili’nin Katolik Kilisesi Acisindan Onemi

II. Vatikan Konsili, Papa XXIII. John’un davetiyle 1962-1965 yillar1 arasinda
Roma’da gergeklestirilmis genel bir konsildir. Roma Katolik Kilisesi’ne gore, Hiristiyanlik
tarihinin 21. ekiimenik konsili sayilan bu konsil, Ortodoks ve Protestan Kiliseleri’ne gore
Roma Katolik Kilisesi’nin kendi doktrinini ve diinyaya bakisini ilan ettigi, sadece Roma
Kilisesi’ni baglayan Latin karakterli bir konsildir. Bununla birlikte konsiller tarihinde rekor
sayida piskopos, ilahiyatgi, uzman ve temsilcinin istirak ettigi, Ortodoks ve Protestan
Kiliseleri’nin sadece miisahit sifatiyla da olsa temsil edildigi II. Vatikan Konsili,
diinyadaki biitiin Hiristiyanlar1 hatta bunun Otesinde diinyadaki biitiin dinlere mensup
insanlart ilgilendiren kararlarin alindigi 6nemli bir konsil olarak Hiristiyanlik tarihindeki
yerini almistir (Gling6r 2002: 137).

Roma Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili’ni, ¢agdas diinyanin beraberinde getirdigi
ve sadece Hiristiyan halki degil bizzat Kilise’nin idari yapisint da derinden sarsan
problemlerine ¢oziim bulmak ve bunun icin gerekli reformlar1 gerceklestirmek amaciyla
toplamistir. Bu vesileyle Hiristiyan Diinyasi’nin klasik problemi olan bdliinmiisliik

meselesini halletme yoniinde adimlar atmak istemistir. Ancak Konsil, biiyiikk bir kismi1
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Katolik inan¢ yapisindan kaynaklanan problemler oldugu halde, doktrin konusunda
muhafazakar tutumunu devam ettirmis ve dolayisiyla birgok problemi c¢ozememistir.
Doktrin konusunda Roma’yr merkez alan bu muhafazakar tutum hem i¢ problemlerin
coziilememesine hem de biitiin Hiristiyanlarla gergeklestirilmesi timit edilen gercek bir
diyalogun yapilamamasina sebep olmustur. Bu sebeple Konsil, problemler karsisinda timit
edilen sonuglar1 alamamistir (Gilingor 2002: 138).

Konsil sonrasinda yaganan olumsuzluklarin yani sira olumlu gelismeler de bir hayli
fazladir. Hiristiyan halk ile aras1 acilan Kilise, kendisini elestirme ve bu konuda tedbir
alma firsat1 yakalamistir. Etkili bir 6zelestiri gerceklestiren Kilise, 6zellikle ¢esitli konsey
ve toplantilarla somut kararlar almistir. Kilisenin modernlesme gayreti ve kendini tekrar
ifade etme cabalar1 yeni misyon ¢izmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmistir. Bu dogrultuda
halk ve din adamlar1 arasinda Kilise nin 6gretileriyle sekillenen, samimi iletisim kurulmasi
saglanmistir (Gilingor 2002: 138).

II. Vatikan Konsili’nin ¢ozemedigi hatta iizerinde fazla durmayarak konsil sonrasina
biraktig1 bazi problemler hala ¢oziim beklemektedir. Bunlar; Dogum kontrolii, karisik
evlilikler, bosanmis eslerin durumu ve rahiplerin bekarlig1 gibi konulardir (Giingér 2002:

138).

3.1.2. IL Kilise’nin Beriki ve Oteki Tasavvurlari: “Kilise” ve “Oteki” Olarak
Bu boliimde Kilise’nin diger dinler ile ilgili ¢alismalarindan bahsedilmistir.

3.1.2.1. I. Vatikan Konsili’nin Diger Dinlerle Tlgili Kararlar

Katolik Kilisesinin Islamiyet’e bakisina énceki konuda deginilmistir. Ozellikle 1442
Floransa Konsili’nde takinilan sert tutum, uzun siire etkisini gostermistir. Ylzyillar sonra,
dinler aras1 diyaloga 6nem vermek isteyen Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili kararlariyla
1442 kararlarinin tersi ifadeler kullanmistir (Kutay 2014: 43).

Konsil beyannamesinin Nostra Ateate isimli bolimii Katolik Kilisesi’nin kendi
haricindeki dinlere yeni ve resmi bakis acisini 1965 tarihine kadar var olan geleneksel

bakis agisina oranla neredeyse ‘yliz seksen derece’ degistirmistir (Kutay 2014: 43).
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..Aynm sekilde diinyanin pek ¢ok yerine yayilmis olan diger biitiin
dinler farkli gekillerde insan kalbinin sikintisini ¢dzmeyi amaglamis ve
cesitli yontemler gostermistir: Dinsel Ogretiler, yasam kurallari ve ayin
sekilleri gibi. Katolik Kilisesi bu dinlerden hi¢ birisinin gergek ve kutsal
kabul ettigini reddetmemektedir. Kilise; bu dinlerin 6gretilerini, kurallarini
ve ogiitlerini kismen sapkinlagsmis da olsalar kutsal ve gercek kabul edilen
Ogretiler olarak biiyiik bir ciddiyetle kabul eder ve kendilerinde tiim insanlari
aydinlatacak hakikat pariltilar1 var oldugunu kabul eder. Katolik Kilisesi
ancak ve ancak Isa Mesih’i ilan etmekle vazifelidir. Zira Isa Mesih,
Tanr’nin dinin 6ziinii kendisine verdigi ve bizi kendisiyle baristiran kaynak
olan “Yol, ger¢ek ve yasam”dir. Bu sebeple Katolik Kilisesi, evlatlarini
baska din miintesipleri ile akillica ve sevgi temelinde diyalog i¢inde olmalari
ve ortak caligmalari; bu kimselerin, manevi ve ahlaki faziletleri ve sosyo-
kiiltiirel degerlerini tanimalari, savunmalar1 ve tesvik etmeleri konusunda
uyarir.

Bu degisikligin sebepleri her ne kadar Nostra Ateate’de izah edilmese de Gauidium
et Spes isimli ‘Katolik Kilisesi ve Diinya’ baslikli boliimde degisikligin sebeplerini
anlamaya yardimci ipuglar yer almaktadir. Gaudium et Spes akil almaz bir siir’atle giinden
giine degisen diinyanin ve bu degisimin getirileri kadar gotiiriilerinin tahlilini yaptiktan
sonra meseleye artik tiim diinyayr sarmig olan Ateizm penceresinden bakar (Kutay 2014:

43).

Her ne kadar Katolik Kilisesi, Ateizm’i a¢ik bir bicimde reddetse de,
inanan inanmayan herkesin birlikte yasayacaklari bir diinyay1 birlikte imar
etmek gibi bir zorunluluklari oldugunu da ifade eder. Siiphesiz bu diizgiin ve
zekice yiiriitiilecek bir diyalog sonucu gergeklesebilir. (Kutay 2014: 43)

Hosgorii ve dinler arasi diyalogun giiclenmesi i¢in alinan 6nlemler ve bu konuda
yapilan caligmalar 1513inda Katolik Kilisesi, giiniimiiz diinyasinda bireylerin 6zgiirce
yasayacaklari bir sosyal ortam hedeflemistir. Bu hedef i¢in devletlere de g¢esitli
sorumluluklar diismektedir. Kilisenin bu gayretleri Gaudium et Spes ve Dignitatis
Humanae de su sekilde vurgulanmistir: (Kutay 2014: 43-44).

“Vatikan Konsili, her kiginin kendi dinini segme hakkina sahip oldugunu beyan eder.
Bu ozgiirliikk her kimsenin inancini segerken toplumsal ve sahsi baskilardan uzak bir
Ozgirlik ortaminda, inancint hem o6zel hem sahsi alanda, gerek sahsen gerekse
beraberindekilerle birlikte yasayabilme hakkinin engellenmemesi ve vicdaninin hilafina bir
zorlamayla kars1 karsiya kalmamasi esasina dayanir. Konsil, din 6zgiirliigliniin insanin

onurundan kaynaklandigini ve gerek vahiy gerekse insan akli ile anlasilabilecegini beyan
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eder. Din 6zglirligii, toplumsal hayatta yasalarla da giivence altina alinmali ve vatandaslik
hukukunda agikca zikredilmelidir. Cilinkii herkes, insanlik haysiyeti geregince bir fert
olmasmin yaninda akil ve hiir iradeye de sahiptir ve bu melekeler onu yaratilis gayesini
anlamak ve hakikati arastirmakla yiikiimli kilar. Bu, ayn1 zamanda vicdani bir gorevdir.
Hak ve hakikati bulan herkes ise hakikat olarak inandigina sadakatle inanmak ve geregince
yasamakla yilikiimliidiir. D1s baskilardan azade olmayan ve psikolojik olarak kendini hiir
hissedemeyen hi¢ kimse, bu asli vazifesini yerine getiremez. Bu sebeple din 6zgiirliigii
kisiden kisiye degisebilir bir yarg: degil; insan dogasinin bir geregidir. Tiim bu sebeplerle
dini o6zgiirliikler gercegi aramakla miikellef olan insanoglundan esirgenemez ve adil bir
diizende dini 6zgiirliiklerin engellenmesi diisiiniilemez.”

1442 Floransa Konsili’'nde kabul gormiis sert ifadeler Katolik Kilisesi tarafindan II.
Vatikan Konsili’nde degistirilmistir. Ozellikle Hiristiyanlik haricindeki dinlere mensup
olanlarin kurtulusa eremeyecekleri fikri, degistirilmis kararlar i¢indedir. Bu ve benzeri

konular beyannamede Lumen Gentium ismi ile su sekilde aktarilmistir:

[sa Mesih ve onun kutsal Kilisesi’ni kendi kabahati olmaksizin
tanimayan; ancak temiz bir kalple ve samimi bir sekilde Tanr1’y1 arayan ve
Tanr1 tarafindan vicdanina gizlenmis olan emirlere riayet ederek merhametle
muamele eden herkes kurtulusa erebilir(Kutay 2014: 45).

Yine Lumen Gentium’da yer alan su climle bizzat Miisliimanlart muhatap almaktadir:

Tanr’nin tiim insanlig1 kurtarma dilegi yaraticiy: taniyanlari, 6zellikle
Miisliimanlar1 da kapsamaktadir. Miisliimanlar, Ibrahim Peygamber’in
inancini tasdik etmekte, bizimle birlikte merhametli ve hesap giinii insanlart
yargilayacak olan bir tek Tanr1’ya tapmaktadirlar(Kutay 2014: 45).

Floransa Konsili'nde Hiristiyan olmayan herkesin oOliimden sonra kurtulusa
eremeyecegi acike¢a ifade edilmisti. Bu baglamda, Katolik Kilisesi kendinden baska higbir
dinin ve segilen hi¢bir yolun dogru olmadigint savunuyordu. Bu sdylem, II. Vatikan
Konsili ile degistirildi. Boylece Kilise, Tanr1 inancini esas alarak, O'na inanan herkesin
selamete erecegini savunma yolunu secti. Bu ifadeler, 6zellikle Miisliimanlari isaret etmek

icin kullanilmisti. Konu, Nostra Ateate adl1 boliimde ayrintili olarak sdyle ifade edilmistir:
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Katolik Kilisesi; hayy, merhametli ve kadir olan, yerleri ve gokleri
yaratan ve insanogluna seslenmis olan bir tek Tanri’ya kulluk eden
Miisliimanlara kars1 da biiyiik saygi duymaktadir. Zira Miisliimanlar; Islam
inanc1 geregince, Ibrahim Peygamber’in Tanri’min takdirine teslim olmasi
gibi, Tanri’nin hikmetli takdirine teslim olmaya gayret etmektedirler. Hz.
[sa’y1 her ne kadar Tanr1 olarak kabul etmeseler de Peygamber olarak sayg1
gostermektedirler ve onun bakire annesi Meryem’e de biiyiikk saygi
gostermekte ve sik sik saygili bir dindarlikla anmaktadirlar. Miisliimanlar,
bundan baska Tanri’’nin tiim insanlar1 dirilterek yargilayacagi ve herkese
yaptigmin karsiligini verecegi yargilanma gilinlinii beklemektedirler. Bu
sebeple ahlaki yasama bliylik 6nem vermekte ve Tanr1’y1 dua, zekat ve orug
ile yiiceltmektedirler. Her ne kadar ge¢mis ylizyillarda Hiristiyanlar ve
Miislimanlar arasinda ¢esitli miinakagalar ve diismanliklar meydana
gelmisse de; kutsal kurul, herkesi, gecmisi bir kenara birakmaya, karsilikli
anlayis1 gelistirmeye calismaya ve hep birlikte sosyal adaleti, ahlaki
faziletleri, baris1 ve tim insanlarin 6zgiirligiinii korumak ve tesvik etmek
konusunda ikaz etmektedir(Kutay 2014: 45).

3.1.2.2. I1. Vatikan Konsili Sonrasi Dinler Arasi Diyalog

II. Vatikan Konsili sayesinde dinler arasi diyalog bir¢ok yonde gelismistir. Konsil
sona ermeden kisa bir siire dnce, Patrik Athenagoras “Aristokles Spyrou, 1886-1972” ve
V1. Paul, II. yiizyilda iki kilise tarafindan vazgegildigi resmen ilan edilen karsilikli aforoz
etmeleri dinsel bir torenle feshetmistir. Bu olay Ortodoks ve Roma Katolik Kiliselerinin
arasin1  bulmak ic¢in yeterli olamazken (son 10 yilda zorluklarin arttigindan
bahsedilecektir), tek basma bile Onemli bir girisimdir. Fakat diyalogdaki atilimlar
Hiristiyanlikla sinirli kalmamastir. II. Vatikan Konsili’nde diger dinlerden ilk defa olumlu
bir sekilde bahsedildigi unutulmamalidir. 1964’lerin baglarinda, Papa VI. Paul diger
dinlere mensup insanlarla iligki kurabilmek icin Vatikan ydnetimi biinyesinde 6zel bir
boliim tesis etmistir. Onceleri “Hiristiyan Olmayanlar Sekretaryas1” olarak bilinen yer,
1988°de “Dinler Aras1 Diyalog I¢in Papalik Konsili” seklinde yeniden adlandirilmistir. Bu
kurum, diger dinlere mensup inananlarla siirekli diyalog halinde olup bir¢ok toplanti
diizenlemis ve ornegin Islam’la diyaloga hasredilmis 6zel komisyonlarla da iliskisini
stirdiirmiistiir (Mayer 2000: 87).

Son donemlerde II. Vatikan Konsili’nde alinan karar geregi, dinler aras1 diyaloga
fazlaca 6nem verilmis ve bu konuda somut adimlar atilmistir. Konsilden yaklasik yirmi yil
sonra 1986 yilinda Italya’nin Assisi sehrinde tiim diinya dinlerinin davet edildigi biiyiik bir
organizasyon gergeklestirilmistir. Bu davette amag, tiim diinya dinleriyle bir ortamda
toplanarak ortak sorunlara ¢oziim aramaktir. Farkli farkli dinler diinyanin hosgori ile

donandiginin gdstergesidir ve bu dinler ayriigini yok etmek imkansizdir. Oyle ise dua
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etmek i¢cin Assisi’de toplanmak gegerli bir nedendir. Bu organizasyona pek ¢ok katilim
olmus ve Ozellikle Budistler fazlaca katilim gostermistir (Mayer 2000: 87-88).

Assisi davetine katilan din adamlari, bunun gibi sayisiz toplantilara ve davetlere
katilmig uzman kisilerdir. Toplantilarda yapilan goriigmelerin etkileri de oldukga biiyiiktiir.
Bu biiylik etki 6zellikle Katolik cevrelerde kendisini hissettirmistir. Toplantilar bazi
Katolik gevrelerce olumsuz karsilanmistir. Ozellikle baz1 Katolik gevreler, pagan dinlerin
mensubu saydiklar kisilerin Assisi’deki toplantilara katilmalarini yadirgamistir. Bu tiir
olumsuzluklara ragmen Assisi goriismelerinin yapilmasi tiim diinyada genis bir yanki
uyandirmistir. Dinler aras1 diyalog noktasinda Assisi Onemli bir sembol o6zelligi
tasimaktadir (Mayer 2000: 87-88).

Bu toplantida diger diinya dinlerinde oldugu gibi, Roma Katolik Kilisesi misyoner
zihniyetli dini bir hareket olarak kalmistir. Misyonlarin varligi devam etmis, insanlar ister
sekiiler bir gegmise, ister diger inanglara sahip olsunlar, Roma Katolikligine girmeye
devam etmislerdir. Clinkli Assisi ortak bir yalvaristan ziyade, insanlarin dua etmek i¢in bir
araya geldigi bir toplanti olmustur. 1986 yilinin Ocak ayinda Papa toplantiy1 ilan ettiginde
“baris icin diinya dua hareketi” climlesini kullanmistir. 1986 yilinin Eyliil ayindaki bagka
bir konusmasinda ise, gegmiste dinlerin elem verici yiizlesmelere katkida bulunduklarini,
dinler arasindaki farkliliklarin devam ettigini, fakat bu inangli kadin ve erkeklerin barig
yanlisi olarak bir araya gelmeleri gerektigini agiklamistir. Bunu, “clinkii inancimiz diinyay1
degistirebilir” sozleriyle aciklamigtir. Assisi’deki toplantinin  sonunda ise Papa,
katilimcilara soyle seslenmistir: “Baris miicadelesi dini farkliliklardan {istlindiir. Bu bir
hayat-memat meselesidir! Ve baris, salt insani gayretlerin 6tesindedir.” (Mayer 2000: 88).

Daha once Kilise’'nin disinda ilahi ger¢ek kabul etmeyen Kilise, II. Vatikan
Konsili’ndeki yeni bir takim ifadelerle ilahi gercegin diger dinlerde de bulunabilecegini
kabul etmistir. Ancak Konsil’de belirtilen diger bir goriis ise; “Her ne kadar Kilise diginda
kurtulus miimkiin olabilirse de mutlak kurtulus Mesih ile miimkiindiir.” seklindedir. S6zii
edilen Konsil; Hiristiyanlik disindaki dinlerin kendi mensuplarini kurtulusa gotiirebilecegi
konusunda hicbir sey soOylemedigi gibi, biitiin dokiimanlari, Hiristiyanlik disindaki
dinlerde, kiiltiirlerde ve geleneklerde ilahi gercegin ancak kirintilar halinde bulundugunu
ifade etmektedir. Konsil kararlarinda belirtilen bu ifadeler Kilise’nin misyoner karakterini
ortaya koymaktadir (Sarik¢ioglu 1990: 5). Hatta Kilise’nin mutlak kurtulusu Mesih ile
simirlandirmast  diger dinlerle yapmaya calistigi diyalogda da samimi olmadigin

gostermektedir. Eger dinler arasinda diyalog gerekli ise, din mensuplar1 hikmetin ve
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kurtulusun adresi olarak herhangi bir dini gostermemelidir. Aksi takdirde herkes kendi
dinini mutlak kurtulus unsuru olarak goriir ve neticede dinler arasinda miicadele ve
catismalar devam eder. Halbuki diinya barisi icin insanligin giiniimiizde gercek bir
diyaloga, her zamankinden daha ¢ok ihtiyact vardir. Bu baglamda diinyadaki biitiin
dinlerin mensuplarina 6nemli gorevler diismektedir (Oymak 2000: 174).

Sadece Hiristiyanlik i¢in degil tiim diinya dinlerini ilgilendiren kararlarin alindig: II.
Vatikan Konsili 6zellikle dinler arasi diyalog konusu dikkate degerdir. Konsil kararlarinin
etkilerini degerlendirmek i¢in daha sonra da c¢esitli toplantilar diizenlenmistir. konsil
kararlarinin diizenli uygulanmasi ve etkilerinin arttiritlmasi i¢in Papa II. John Paul Roma’da
“Piskoposlar Toplantis1” tertip etmistir. Konsil kararlarinin  kamuoyunda nasil
karsilandigint  gozlemleyen din adamlar, c¢esitli degerlendirmeler yapmuislardir.
Toplantilarda yapilan degerlendirmeler oldukca oOnemlidir. Cagdas diinyanin dilinden
anlayan, tecriibeli ve kendini gelistirmis din adamlari, Kilise’nin modern diinyaya uyum
saglayabilmesi icin elzemdir. Ayrica, Kilise’nin kendisini diinyaya yol gosteren tek gii¢
olarak gormesi de pek sempatik bir tutum degildir. Kilise birgok yonden c¢agi
yakalayamamis ve insanlarin ihtiyaclarini karsilayamamistir. Bu ve benzer gerekgeler
yapilan toplantilarda dile getirilmis “Piskoposlar Toplantisi” raporunda ifade edilmistir.
Neticesinde, biitlin sorunlarin ¢ozlimii i¢in dinler arasi diyaloga gerekli 6nemin verilmesi

tizerinde durulmustur (Oymak 2000: 175).
3.1.2.3. II. Vatikan Konsili’nin Hiristiyan-Miisliiman iliskilerine Etkisi

Hiristiyanligin genel tarihine bakildiginda, kendilerince kabul gdrmiis birtakim
ifadelere rastlanir. Elbette Kilise ve Hiristiyan mensuplari, baslangi¢ noktasi olarak Isa
Mesih'i kabul etseler de din tarihini daha eski donemlere tasimislardir. Ozellikle Kilise, Hz.
Ibrahim'den baslayan, Hz. Ishak ve Hz. Yakub ve neticesinde Hz. isa'da en giiclii ve en
etkili halini alan Tanri'min dini kabul ettikleri Hiristiyanligin vekili olarak kendisini
gormektedir. Din ve inang sistemi Isa Mesih ile birlikte sekillenerek Hiristiyanlik halini
almistir. Hiristiyanhiin da tek ve mutlak koruyucusu Kilise'dir. Konu ile ilgili olarak genel
degerlendirmeler ve ¢esitli agciklamalar hemen hemen tiim konsillerde ifade edildigi gibi II.
Vatikan Konsili’nde de yinelenmistir. II. Vatikan Konsili’nde Kilisenin kendisi ve

Hiristiyanlik hakkindaki degerlendirmeleri soyledir:
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Isa Peygamber'in Kilisesi, Tanr1 tarafindan secilmistir. Kilise mutlak
giiclinli bundan alir. Ayrica, Kilise’nin beslendigi bu gii¢ daha 6ncesine, Hz.
Ishak, Hz. Yakub ve en éncesinde de Hz Ibrahim'e kadar dayanir. Katolik
Kilisesine gore Huristiyanlar Hz. Ibrahim'in ¢ocuklaridir. Kilise, segilmis
olan bu milletin esaret yurdundan kurtulmasinda yatan sirdir. Oyle ki Tanri
tarafindan Kilise kutsal gorevler yiiklenmistir (Kutay 2014: 40).

II. Vatikan Konsili’'nde, Hz. Isa dénemi hakkinda da ¢esitli aciklamalar yapilmistir.
Cesitli benzetmeler de kullanilarak Kilise tarafindan Hiristiyanligin dogusu resmedilmeye
calisilarak bu dinin nasil birlestirici bir din oldugu fikri savunulmustur. Yahudiler
(secilmisler olarak ifade edilir) Katolik Kilisesi’nin benzetmesine gore bereketli zeytin
agacidir. Yahudi olmayanlar ise bu zeytin agacina asilanmis dallar gibidir. Benzetmeye
gore Yahudi olmayanlar (zeytin agacinin dallar1) agactan beslenmektedir. Dolayli yoldan
Yahudi olmayanlarin varhigini siirdiirmeleri de yine zeytin agacina baghdir. Katolik
Kilisesine gore Isa Mesih haga gerildigi zaman tiim Yahudileri ve Yahudi olmayanlar tek
bir ¢at1 altinda birlestirmistir. Bu baglamda Isa Mesih, secilmislerin icinden ¢ikmis ve
Tanri'nin dinini tiim insanliga kurtulus i¢in sunmustur. Yapilan agiklamalar neticesinde
goriilmektedir ki Hiristiyanlik Tanri'nin Yahudilik yerine sundugu yeni dindir. Kilise, tiim
Hiristiyanlart se¢ilmis kabul edilen Yahudilerin yerine secilmis saymaktadir (Kutay 2014:
40).

Hiristiyanlik ve Misliimanlik gibi iki farkli dinin tamigikligi miladi 11. yilizyila
rastlar.  Katolik Kilisesi'nin Islamiyet'le ilgili goriisler bildirmesi, Islamiyet'in diinya
tarihinde dogusu déneminde degildir. Oyle ki miladi 600'ii yillarda varligini hissettiren
Islamiyet, o6zellikle 700'li yillardan itibaren varligmi tiim diinyaya hissettirmeye
baslamistir. Hizla yayilan ve insana deger veren bir din olmasi sebebiyle ¢okg¢a insani
etkilemeye baslayan Miislimanlik, bir siire sonra diger dinler i¢in tehdit unsuru olarak
algilanmistir. Biiyiik olciide yayilim gdsteren Islamiyet ile Hiristiyanlik karsi karsiya
gelmis olsa da asil temas 11 yiizyilda yasannustir. Daha 6ncesinde Iber yarimadasim ele
geciren Misliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda sicak temas saglanmis olsa da Hiristiyan
Kilisesi bu yeni din hakkinda pek sdylemde bulunmamustir. Islamiyet'in tehdit
olusturdugunu diisiinen ve mevcut otoritesini korumaya calisan Kilise, dnlemler almaya
baslamis ve Islamiyet hakkinda karalama yapan eserlere miidahale etmemistir (Kutay

2014: 40-41).
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Hiristiyan halkin Islamiyet'le tanigiklig1 1143 yilma rastlar. O tarihte Kur’an-1 Kerim,
Latinceye ¢evrilmistir. Elbette bu ¢eviri, yeni dinin taniip kavranmasi i¢in degil, bir nevi
karalama amaglidir. Fakir ve kolayca idare edilen halki istedikleri gibi kandirmak amaciyla
Iskog Alexander Ross, 1650°de Pansebeia adli eserini yayimlar. Bu eser bilgi degil
karalama amagcli yazilmistir. Hagli Seferleri'ni tertip eden bu zihniyet, Islamiyet'i savas ile
iliskilendirmis, Hz. Muhammed'i de seytana uyan ve cevresini kandirarak Hiristiyanliga
diisman bir din yaratan biri olarak tanitmistir. Bu asilsiz ve sapkin diistlinceler, cahil ve
yoksul halkin zihninde kalict olmustur (Kutay 2014: 40-41).

Her ne kadar Dogu ve Bati arasinda siiregelen savaslarda Hiristiyanlar, Islam
iilkelerinde o donemdeki refahi, gelismisligi ve 6zgiirliigii gérmiis olsalar da bir tiirli bu
dini arastirma ihtiyact duymamiglardir. Belki de Kilise, boyle bir ilgiyi baski ile engellemis
olabilir. Slokastik dénemde, Avrupa karsisinda bilim, tip, sanat, edebiyat, felsefede ve
daha bircok alanda gelismis bir Islam diinyas1 vardi. Ne kadar da kayitsiz kalindig
soylense de Katolik Kilisesi mensubu Aquin’li Thomas’in felsefesinde gelismis Islam
diinyasinmn izleri goriiliir. Islamiyet bircok Katolik diisiiniir i¢in gizli bir esin kaynagi
olmustur (Kutay 2014: 40-41).

Ortagagda Katolik Kilise'si, higbir sekilde Islamiyeti gercek bir din olarak
saymamistir. Onlara gore Islamiyet pagan dinidir. Daha once de belirttigimiz gibi,
Islamiyet Katolik Kilisesi'nin Hz. ibrahim'den beri siiregelen dinler siralamasinda yoktur.
Islamiyet'in, o donemlerde Kilise tarafindan pagan dinler arsinda sayilmasmin sebebi
budur. Daha da agir1 Ortagag Avrupa'st Miisliimanlart dinsiz, tanr1 tanimaz olarak
adlandirir. Bunda Katolik Kilisesi’nin temellerini atan biiyiik ideologlar Origenes, Cyprian
ve Augustinus Aurelius'un pay1 biiyiiktiir. Her iigiiniin dile getirdigi ortak prensip aynidir.
Onlara gore: Katolik Kilisesi’nin haricinde bir kurtulus yolu ve bagka bir peygamber
yoktur. Bu iddiali sdylem, tiim Orta¢ag Avrupa'sini etkilemis ve o donem Avrupa'sinin
Islamiyet'e kars1 bakisini net bir dille ifade etmistir (Kutay 2014: 40-41).

Ortacagda, Hiristiyan diinyasinin Islamiyet’e ve diger biitiin dinlere karsi tutumu,
1441 wyilinda gerceklesen Floransa Konsili'nde agik¢a gozler Oniline serilmistir. Bu
konsilde, Katolik Kilisesi disinda tiim inang sistemleri sapkinlikla itham edilmistir.
Hiristiyanlik haricinde tiim dinlerin mensuplar1 kurtulusa eremeyecektir. Konsilde agikca
ifade edilmistir ki, Hiristiyan olmayanlar, Yahudiler, Miisliimanlar, diger dinlere mensup
olanlar, dinsizler hatta Hiristiyanliktan ¢ikanlar da dahil olmak tizere herkes ebedi hayatta

ateslerde yanacaklardir. Sadece Katolik Kilisesi catisi altinda olanlar kurtulusa erecektir.
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Bu ve bir¢ok konsildeki benzer ifadeler, Katolik Kilisesi’nin Islamiyet’e karsi tutumunu
ortaya koymaktadir. ileriki dénemlerde Katolik Kilisesi, bu kemiklesmis tutum ve
davraniglarindan vazgectigini diinya kamuoyuna ifade etmek i¢in ¢ok zorlanacaktir (Kutay
2014: 40-41).

II. Vatikan Konsili ile alinan bir¢ok karar resmiyet kazandiktan sonra geleneksel
Katolik ideolojileri gegerliligini yitirmeye baslamistir. Bu durum Katolik Kilisesi’nin yeni
bir yaklasim ve Hiristiyan toplumun beklentilerine cevap vermeye calismasi olarak
degerlendirilir(Kutay 2014: 42).

Bir¢ok dinde 6nemli ideologlarin diisiinceleri genel tavir ve tutum halini alabilir.
Nitekim asir1 milliyet¢i Romali Augustinus Aurelius da Hiristiyanligin diger dinlere karsi
tutumunu  etkilemistir. Barbar kavrami o donemde Romali olmayanlar igin
kullanilmaktaydi. Diger dinlere karsi olumsuz yaklasimlar hakimdi. Daha sonralar
Ozellikle bilim ve sanayideki gelisime bagli olarak gelisen aydinlanma donemiyle birlikte
Avrupali aydinlarin Islamiyet’e karst ilimli ve anlayish tavirlar sergiledikleri ve
sOylemlerinde olumlu ifadeler kullandiklar1 goriilmektedir. Yalmiz digsa kapali ve sabit
yapili Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili’ne kadar Islamiyet’e karsi pek ilmli tavir
sergilememistir(Kutay 2014: 42).

3.2. 1I. Vatikan Konsili’nin Kiiresel Siire¢teki Anlami

Bu boliimde kiiresellesme siirecleri ile II. Vatikan Konsili’nin kiiresel siirecteki

anlami {izerinde durulmustur.
3.2.1. Din ve Kiireselles/tir/me Siirecleri

Kiiresellesen diinyada dinlerin toplumsal formlarma iligskin agiklamalar, genellikle,
kutsal ve dindisi1 alanlar ile dinler arasindaki iliskilerin sinirlar1 ve bu simirlarin nasil
olusturuldugu sorusu ¢ercevesinde incelenmektedir. Bu soruya verilen yanitlar, mekansal,
zamansal ve toplumsal yanitlar olmak iizere ii¢ grupta toplanabilir: insanlik tarihinin
hemen hemen her doneminde kutsal mekanlarin, kutsal zamanlarin ve kutsal kisilerin
varligina rastlanmaktadir. Bu cergevede, belli mekanlar din adina izole edebilir, belli
zamanlar dini zamanlar olarak sinirlanabilir ve din belli insanlarla iliskilendirilebilir.
Ancak bu agiklamalar, genellikle, mutlak ve degismez bir igerige sahip degildir. Kutsal
mekanlar dinlere gore degisken ve gecici olabilir, kutsal zamanlar baslangici ve sonu

itibariyle belirsiz olabilir ve nihayet bireyler i¢in kutsallik statiisii kazanilabilir ya da
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kaybedilebilir. Ayrica dini ve dindis1 arasinda bu tiir bir tanimlamanin ima edecegi
belirsizlik, i¢inde bulundugu sosyal baglama gore degiskenlik gosterebilir. Bu durumda
dini olan ile profane “din dis1” olan1 herhangi bir yontemle birbirinden ayirmak, kiiltiirel
acidan o kadar da 6nemli goriinmemektedir (Capgioglu 2008: 172).

Insanlik tarihinde ekonomi, devlet, siyaset, bilim ya da egitim ve teknoloji gibi din
alan1 disinda giiclii sosyal sistemlerin gelismesi, din alaninda da degisimleri ve farkliliklar
beraberinde getirmistir. Tarihin farkli donemlerinde ve farkli dinlere gore degisen dini
toplumsal formlar, ¢esitli dinlere mensup kisilerin ayni toplumda "bir arada yagama"
problemini de igeren pek ¢ok sorunu dinlerin karsisina ¢ikarmistir. Dini, hem dindis1 kabul
edilene gore baska bir sey olarak hem de baska dinlere kiyasla farkli bir olgu olarak
yapilandirmanin iki yonli zorlugu; nerede, ne zaman ve kim i¢in hangi dinin
uygulanacagini agiklayan bi¢imler ve mekanizmalarin varligini zorunlu kilmaktadir. Bu ii¢
belirleme sekli de 6nemlidir. Bununla birlikte, digerleri arasinda kim i¢in sorusu giliniimiiz
kiiresel toplumunda en 6nemli ve tartismali sorudur (Capgioglu 2008: 172).

Kiiresellesme siiregleri arttikca ve hizlandik¢a globallesmenin kip ve modelleri de
daha karmagik ve detayli olmaktadir. Yerlilerin kiiltiirel ve dini dinamikleri “ebedi ve tek
yanli kiiltiirles/tir/menin” nesnesi haline doniistiiriilmektedir. Bu noktada, ya igleri
bosaltilmis bir dini-kiiltiirel yapi, ya da “Madonna kiiltii  gibi kiiltlerle miicadele igine
sokulmus catismaci, gelenege taassupla kilitlenmis ve reaksiyoner, savunmaci ve ¢ogu
zamanda 0Oziir dileyici bir akidevi ve teolojik tarz ortaya ¢ikar. Ve bu durum, global pazarin
sembolii olan McDonald-lagma marketinde dinin ve dini olamin analizini gerekli

kilmaktadir(Yavuz 2007: 243-244).
3.2.2. 1L Vatikan Konsili ve Kiiresel Koydeki/Kare Uzamli Alemdeki imalar

II. Vatikan Konsili’nin o doneme kadar ger¢eklesmis diger konsillerden farkli
kararlara imza attif1 goriilmektedir. Kilisenin topladigi bu konsil, 6zellikle dinler arasi
diyalogu olusturmak i¢in caba gostermistir. Bu gayretin cesitli nedenleri vardir. Tiim
diinyada, 6zellikle Avrupa’daki hizli degisim karsisinda 6zelestiri yapan Kilise, kendini
yenileme ihtiyact duymustur. Yine bu donemde Hiristiyan halkin kendisinden gittikce
uzaklagtigini goren Kilise, tiim insanliga kurtulus yolunu gostermek olan misyonunu
diisiinerek daha 1limli bir tavir sergilemeyi ve sempati kazanmayi tercih etmistir. Hosgorii
ad1 altinda tiim diinya dinlerine diyalog c¢agrisi yapan Katolik Kilisesi, bazi c¢evrelerce

elestirilmistir. Kimilerine gore toplanan konsil tam bir fiyaskodur ve aldigi kararlarin
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gecerliligi yoktur. Bu konsilde dogmatik kurallar alinmamis ve alinan kararlarda da 6nceki
degerlere ters diismemek i¢cin miimkiin oldugu kadar esnek ifadeler kullanilmistir (Glingér
2002: 140).

II. Vatikan Konsili esasen mevcut Katolik doktrini ve Incil’in mesajin1 modern
diistinceye uygun edebi bir formiil ve modern arastirma metotlarin1 kullanarak biitiin
insanlara sunmak istemistir. Nitekim Papa XXIII. John, Ekim 1962’de Konsil’i a¢is i¢in

yaptig1 resmi konusmada su ifadeleri kullanmistir:

Eski doktrinin zenginligini elde tutmak onemli bir seydir; fakat onu
formiile etmek ve yeniden techiz etmek ise bambagka bir seydir: ve bu oyle
bir seydir ki, sabir ve metanet gerektirse de biiyiik bir ihtimamla, her seyi
usuliine uydurarak ve ziyadesiyle pastoral karaktere sahip bir Ggretiye
yakisir bicimde yapilmalidir(Gilingor 2002: 140-141).

Papa bir baska konusmasinda ise aymi hedefi “zamanin ayirt edici isaretlerini
yakalamak” olarak ifade etmistir (Glingor 2002: 140-141).

Katolik Kilisesi, biitlin diinya dinleriyle girmek istedigi diyalogu II. Vatikan Konsili
ile agikca ilan etmistir. Konsil sonrasinda da bu konuda somut adimlar atilmaya
calisilmigtir. Ayrica, bu diyalogun sosyal, kiiltiirel gerekgeleri de ifade edilmistir. Bir
anlamda dinler aras1 diyalog isteginde bulunan Katolik Kilisesi, bu hosgorii yiiklii simasi
ile kendi halkinin tekrar sempatisini kazanma gayretine girmistir (Giingér 2002: 141).

II. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi’nin giinlimiiz diinyas1 gereklerince yeniden
yapilanarak, glinlimiiz diinyasina uyum saglamasi amaciyla gergeklestirilmis son derece
onemli bir konsildir. Kararlar1 halen tartisilmakta, muhafazakar Katolik ¢evrelerce hala sik
sik elestirilmekte ve etkileri giiniimiiz sosyal yasantisinda halen hissedilmektedir. Konsil’in
kararlar1 Kilise’nin resmi goriisiinii sekillendirmistir ve Kilise bilinyesinde yer alan herkes
icin baglayicidir. Ancak konsilin dahi Katolik toplumunun 1200 yillik geleneksel goriisiinii
kisa slirede degistiremeyecegi asikardir ve toplumun kanaatleri hakkinda yorum yapmay1
miimkiin kilmamaktadir (Kutay 2014: 46).

Son donemlerde basta Kilise olmak {izere birgok makamin Miisliimanlik hakkindaki
olumlu sdylemleri etkili olmustur. Bin yildan fazla bir siiredir Miisliimanlar hakkinda
onyargilt yaklagan ve sabit fikirli Hiristiyan halk, son donemlerde daha anlayish ve
miitevazidir. Diger yandan, muhafazakar Hiristiyanlar hali hazirda Islamiyet'e karst
olumsuz tutum ve davranislarini stirdiirmektedir. Bunlarin tutumlarini destekleyen ve hatta

orgiitleyen kesimler oldugu asikardir (Sarikgioglu 1990: 5).
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Islamiyet hakkinda daha onceki donemlerde yazilmis olan eserler, Islamiyet'i
aciklamaktan ¢ok onu karalar nitelikte idi. Ozellikle 1980 sonrasinda kaleme alinan
calismalar daha ¢ok Islamiyet'i ve onun kaidelerini tanitir niteliktedir. Once tan1 sonra
elestir ifadesi tersine islemistir. Yiizyillar boyunca tanimadiklari bu kutsal dini siirekli
elestiren, yalanlayan ve inkar eden Hiristiyan diinyas1 6zellikle son 50 yildir bu kutsal dini
kendi halkina yeni yeni tanitmaya baglamistir. Neticesinde Hiristiyan halk, oldukca eski
ancak kendileri i¢in ise c¢ok yeni olan bu kutsal dini anlamaya baslamis ve kendi
degerlerini sorgular olmustur. Hiristiyan ilahiyat¢ist H. Kiing, bir eserinde Amos ve
Hose’ay1, Isaya ve Yermia’y1 Peygamber kabul ettiklerini ancak Hz. Muhammed'i pesin
hiikiimle reddettiklerini vurgular. Bu ifade, yaptiklar1 biiyiilk hatay1 sorgulayan net bir
yaklagimdir (Sarik¢ioglu 1990: 5).

Papa, 14 Subat 1982°de Nijerya Kaduna’da yaptig1 konugsmada Kur’an’dan “Kutsal
Kitap” olarak bahsetmistir. Bu ilk anda bir iltifat olarak diisiiniilse de, Islama kars1 degisen

tavir dikkate alinirsa, ciddiye alma geregi duyulabilir (Sarik¢ioglu 1990: 5).
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SONUC

Hiristiyanlikta 6zellikle Hz. Isa’nin 6mriiniin, dini yeterince yayma noktasinda
yeterli olmamas1 baslangicta bazi eksikliklerin ve buna bagli olumsuzluklar1 meydana
gelmesinde etkin oldugu tarihsel bir gergekliktir. Bu tarihsel duruma silire¢ igerisinde
ortaya c¢ikan sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik ve sosyo-teolojik durumlar ve sartlar,
Hiristiyanlar agisindan mensubu olduklar1 dinin 6gretilerini anlama siirecinde ciddi
problemler ortaya koydugu bilinmektedir. Dini anlamak ve ortaya ¢ikan sorunlari ¢6zmek
i¢in Hiristiyanlik tarihinde “konsil” ad1 verilen ve ekiimenik “evrensel” boyutta diizenlenen
dini (litfen teo-politik ve teo-kiiltiirel olarak okuyunuz) toplantilar yapilmistir. Bir
anlamda “konsil” sayesinde dinin esaslarini tespit etmek, ortak degerler ve kurallar
belirlemek suretiyle Hiristiyanligin yasatilmasi ve bliylimesi amaglanmaistir.

Bu c¢alismada, Hiristiyanlik tarihi boyunca bir¢ok kez gerceklestirilen konsillerde
alman kararlar ve bu kararlar1 uygulama noktasinda yasananlar anlatilmaya caligilmistir.
Bu noktada II. Vatikan Konsili ayrintili bir sekilde agiklanmistir.

[k yapilan konsiller ile giiniimiize en yakin tarihlerde gerceklestirilen konsillerin
igerigi farkli olsa bile genelde amacin su oldugu ifade edilebilir: Ayni dine inananlarin
farkli diisiincelerle olusabilen tartismalar1 bir karara baglamak; bdylece birlik ve
biitiinliiglin bozulmasini énlemek oldugu goriilmektedir.

II. Vatikan Konsili ise, igerik agisindan incelendiginde konsil’de sadece kendi
dinlerine inanan kisileri degil, tim dinlere mensup inanan ve inanmayan bireyleri
kapsayacak sekilde bir biitiinliik ve “ekiimenik” ortamimin yaratilmasinin hedeflendigi
goriilmektedir. Bu durum, ¢alismada belirtildigi tizere, II. Vatikan Konsilini daha 6nce
yapilmis biitiin konsillerden ayiran, kiiresel capta kusaticilifi, imasi ve etkisi olacagi
diisiiniilen en 6nemli durumdur. Goriinen o ki; bu noktada esas amag, oldukca hizli gelisen
ve yeniden insa siireglerindeki yeni diinya diizenine Roma Katolik Kilisesi’nin uyum
saglamasina, varolus ifadesine ve konjonktiirel sartlari asma iradesine yardimei olmaktir.

Pek c¢ok elestiriye maruz kalan II. Vatikan Konsili kararlari ve bu kararlarin
uygulama siireci incelendiginde, tahmin ve takdir edilebilecegi gibi, Konsil’in amacina tam
olarak ulasamadigi sdylenebilir. Alinan kararlar neticesinde uygulamada bazi olumlu
gelismeler gergeklesse de yiizyillardir devam eden inanislar sonucunda insanlarin farkli

dinlere ve o dinlere inanan bireylere olan yaklasimlarinin bir anda degismesini beklemek
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yanlis olacaktir. Bu bir siire¢ meselesidir ve konsil sonrasi Kilisenin de yapmaya
calistiginin bu oldugu goriilmektedir.

Hiristiyanlik inancinda diger dinlere olan bakis agisini degistirmeyi hedefleyen II.
Vatikan Konsili kararlar1 sonucunda, belirli araliklarla farkli dinlere mensup inananlart bir
araya getirmek, bu dinlere mensup bireyleri yerinde ziyaret etmek, kiliselerde verilecek
vaazlarda oOzellikle “dinlere hosgori” konusuna egilmek, basta dinlerarasi diyalogu
gelistirmek gibi temel bazi gorevler Hiristiyanlara yliklenmis bir misyon olarak
goriilmektedir.

Her konsilin yakin, orta ve uzak olmak iizere pek ¢ok amag, hedef, gaye, misyon ve
vizyonu olmak beklenebilecek bir durumdur. II. Vatikan Konsili baglaminda da Hiristiyan
olmayanlar i¢in sunlar1 ifade etmek yerinde olacaktir. Higbir teoloji sadece teoloji ve
miinhasiran inan¢ meselesi degildir. BOylesine “evrensel” imalar1 olan bir Konsil’in anlam
ve imalarini, gai isaret ve semiotigini tam ve uygun bir sekilde anlamaya ¢alismak “kiiresel
koy” halindeki uzamimizda artik bir zorunluluk olarak kendini dayatmaktadir. Giizel ve
hayirli olanlarin biitlinciil ve gergekeiligini takip ve kontrol etme bilinci de bu meyanda
zikredilebilecek sorumluluklardandir. Aksi durumda ise, soylem ve ideal ile eylem ve reel
olan arasindaki ¢atisma ve kopukluk sadece sosyal ve politik a¢idan degil, dini ve kiiltiirel
acidan da biiyiik kopmalara, bosluklara ve savrulmalara yol agabilecektir.

Ozetle; 1I. Vatikan Konsili’nde alinan boylesine dnemli kararlarin bir anda kiiresel
capta biiyiikk degisimler getirmesini beklemek dogru olmayacaktir. Ote yandan, bu
kararlarin kiiresel siireclerdeki anlamlarin1 ve imalarini da yerinde, gergcekci ve basiretle
anlamaya ve konumlandirmaya ¢alismak onemlidir. Din bir biitiindiir; adalet de dyle. Ideal
olan reel olani takip edebildigi oranda ve capta bir biitiinciilliik arz eder; aksi durumda ise,
ya ideal olan reel olana kurban edilmekte, ya da reel olan ideal ugruna askiya alinmaktadir.
Tiim diyalog, kardeslik, biitiinliik, “potansiyel inananlar” gibi ifade ve ideal projeler ancak
reel eko-politik ve teo-kiiltiiriin paralel ve es zamanli olmasiyla anlamli ve inanilir olabilir.
“Ugiincii diinya” iilkeleri 6zelinde eko-politik olarak adaletsizligin cari oldugu bir ortamda
ideal diyalog soylemleri sadece mitoslarin vicdan katarsisi benzeri bir rol oynayabilir

ancak.
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