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ONSOZ

Insan, yaradilis1 geregi sevinme, iiziilme, heyecanlanma, sinirlenme gibi
duygular1 olan bir varliktir. Tedirginlik, endise ve korku duygulari da insanin
fitratinda bulunmaktadir. Sair biitiin duygularda oldugu gibi bu duygularin da insan
yasami iizerinde farkedilir etkileri bulunmaktadir. Oyle ki insan, igindeki fitri
isteklerinin bir sonucu olarak bir yandan diinya ve ahirete ait giizellikleri arzulayip
onlara kavusmayir tmit ederken, diger yandan bu istek ve arzularina
kavusamamaktan dolay1r korku duymaktadir. Bu korku, umulan seye kavusamama
korkusu olabilecegi gibi bazen de bu korkunun sebebi {imit edilip arzulanan seyin

Oniine getirilen yasaklar olabilmektedir.

Havf ve reci iizerinde yapilan calismalar, nazari boyutuyla islamiyetin ilk
donemlerine kadar gotiiriilebilecek bir gegmise sahiptir. Ciinkii daha Hz. Peygamber
hayattayken ashabi ona vahyin getirdikleri hakkinda sorular soruyor ve ondan
kendilerini tatmin edecek cevaplar aliyordu. Ziihd hareketinin basladigi sonraki
donemlerde ise bu iki kavram artik ilmi bir methum olarak ele alinmaya ve

kitaplardaki yerini almaya baslamistir.

Beserin ayrilmaz bir ruh hali olan havt/korku ve recéd/iimit, sadece diinya-
ahiret saadeti i¢in degil, ayn1 zamanda hayatin idame ettirilebilmesi i¢in de gerekli
iki duygudur. Bu manada miimin Allah’tan korkar, Allah’in kendisini gozettigi
bilinciyle hareket eder, davranislarina da buna gore yon verir. Kimin nerede, ne
kadar ceza goriip; kimin nerede, ne kadar nimete gark olacagi Allah’in ilmi agisindan
ayni olduguna gore kisi, O’na kars1t muamelede dikkatli olunmasi gerektigi sonucuna
varir. Kaldi ki, “Kalpler O ’nun iki (kudret) parmagi arasinda bulunmaktad” hadisi
de bu gergege parmak basmaktadir. Bununla birlikte, su da gozardi edilmemelidir ki,
rahmeti gazabinin Oniinde bulunan Yiice Allah’in, kulunun kendisi hakkindaki
kanaatine gore hareket edecegi bildirilmistir. Bu bakimdan miimin i¢in, Allah’a kars1

her zaman hiisn-U zan beslemek ve iimitvar olmak esastir.

Umitvar olma, recd duygular1 iginde bulunma, insan psikolojisi agisindan

aym zamanda havftan kaginma ameliyesi olarak ele almabilir. Nitekim ibn Hazm’a
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gore de korkunun bir sonucu olan iiziintii ve sikintidan kurtulma istegi, bidayetten
beri tiim insanlarin iizerinde ittifak ettikleri bir amag¢ olagelmistir. Insanligin
hiiziinden, kaygidan kurtulma yéniindeki bu ortak amacmi ibn Hazm, ‘tard’ul-

hemm/iiziintiiyli giderme’ olarak ifade etmektedir.

Bununla birlikte havfin bir arti kutbu gibi islev gdren reca’nin insan
dogasindaki varligi havftan bagimsiz degildir. Bu yiizden Kur’an, Allah-insan
iliskisinde recadan s6z ederken recayr havfla birlikte ayni ayette zikretmistir. Bunun

icindir ki bu iki kavram, degisik disiplinlerde birlikte ele alinmistir.

Dini yasay1s agisindan ideal bir mii’min kisiligi hedefleyen tasavvuf disiplini,
Kur’an’in 6nerdigi havf-reca kavramlarina biiyilk 6nem vermistir. Bu meyanda
tasavvufculara gore Kur’an, bazi ayetlerde havf-recad iliskisinin insan tabiatinda
ortaya ¢ikisini tasvir eden aciklamalar yapmis, bazi ayetler de Allah’a dua ederken
bu iki duygunun nasil yonlendirilmesi gerekliligi tizerinde durmustur. Kur’an’a goére
mi’minin Allah’tan timitli olmasi bir hayal ya da zayif bir duygu degildir. Mii’'minin
Allah’a timidi gii¢li bir iman ile desteklenmistir. Kur’an, mii’'minlerin Allah’a karst
timitli olmalarinin temelinde, gii¢lii bir iman1 ve bu imanin geregi olan yasantiyi
gosterir. Inang ve ilahi degerler dogrultusunda yasamay: iimidin kosulu sayar. Bu

gercegi de bircok ayette tekrarlar.

Tefsir kitaplarinda yeri geldik¢e hakkinda agiklamalarda bulunulan bu iki
kavramin miistakil izahati daha cok tasavvuf eserleri icinde yer almistir. Buna
ragmen lizerinde detayli bir calisma bulunmayan bu iki kavrami Kur’ani bakis
acisiyla islemek ve ayni zamanda bu iki kavramin psikososyal agidan etkilerini
anlamak i¢in aragtirma karar1 aldik. Bunun i¢in de kavramlara tefsir ilmi agisiyla

yaklagmaya c¢aligtik.

Aragtirmamizda takip ettigimiz yontem Oncelikle nakledilen goriislerin
objektif tasviri, sonra da bunlarin degerlendirmesi seklinde olmustur. Bu calismada
konular bir nevi “konulu tefsir’ baglaminda ele alinmistir. Bunun i¢in de miimkiin

oldugu kadar tefsir ilminin temel kaynaklarindan yararlanilmaya ¢alisilmistir.

Biz bu ¢alismada insanin temel hasselerinden olan havf ve reca’y1 agiklamaya
calistik. Bu kavramlarin agiklamalarina baglarken hemen giris boliimiinde havf ve

reca’nin kavramsal ¢ergevesini ele alarak bu iki kavramin anlam alanina giren diger



VIl

kavramlar1 ele aldik. Havf ve recdyla aymi veya yakin anlamda kullanilan bu kelimelerin
Kur’an’daki kullanimlarini ele alirken s6z konusu kelimelerin havf ve recayla olan anlam
ilgilerini de vurgulamaya calistik. Zira bu iki kavram yerine kullanilan kelimeler, sahip

olduklar1 ince anlam farklartyla havf ve raca’dan ayrilir.

Kavram cergevesinden sonra yine giris boliimiinde farkli disiplinlere gore havf ve
recay1 ele aldik. Bu baslik altinda havf ve reca kavramlarin1 Hadis, Tasavvuf ve Psikoloji
ilimleri agisindan inceledik. Detaylara ve teferruata inmeden bu ii¢ disiplin agisindan havf ve
recayr islemeye gayret ettik. Hadislerin konuya yaklasimini; Tasavvuf agisindan klasik
donem tasavvufgularin yaklagimini ve genel manada sifilerin uygulama bigimlerini
irdelemeye calistik. Psikoloji ilmi agisindan meseleye yaklasirken daha ¢ok modern
psikolojinin yaklasimini ve Kur’an’in  6ngordiigii psikolojik yaklasimi gbézoniinde
bulundurarak islemeye calistik. Ozellikle psikoloji acisindan meseleye yaklasirken batili

psikanalislerin yaklagimlariyla Kur’an’mn yaklasimini karsilagtirmaya gayret ettik.

Caligmamizin birinci boliimiinde havf kavramini islemeye gayret ettik. Bir giris ve
iki ana bolimden tesekkiil eden tezimize, havf ve reca arasindaki baglantiya ve dengeye

dikkat ¢ektigimiz bir sonugla nihayet verdik.

Birici bolimde havfin gesitleri, sebepleri, insan tizerindeki etkileri, havfin
tezahiirlerini maddeler halinde incelemeye ¢alistik. Yine bu boliimde havf kavraminin cevaz
sinirlarini aramaya gayret ettik. Bunun i¢in de havf kavramimin ifrat-tefrit, mesru-gayri

mesru yonii lizerinde durmaya ¢aligtik.

Ikinci boliimde ise reca kavramim ele alarak islemeye ¢alistik. Yine bu béliimde de
recd kavramimin kisimlari, sebepleri, fertler iizerindeki etkileri ve tezahiirleri {izerinde

durmaya gayret ettik.

Tezimiz havf ve recay: farkli disipilinlere gore ele alma, Kur’an’da gecen havf ve
recd ile alakali kavramlari Karsilastirma, havf ver recimin sebepleri, insan ve toplum
tizerindeki tezahiirlerini ortaya koyma ayni zamanda havf ve recanin mesruiyet sinirlarini
arama bakimlarindan daha once yapilmis ¢alismalardan farklilik arz etmektedir. Bununla
beraber bu calisma havf ve recay: bir biitlinliik i¢inde ele alma bakimindan ilk 6rneklerden

sayilabilir.
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1.GIRIS
1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

1.1.1. HAVF
1.1.1.1. Havfin Lugat Manasi

Sozlikte ‘korkmak, kaygilanmak, endise duymak, bir seyden baska bir
nedenle korkmak’ anlamlarmna gelen havf, kok olarak (h-v-f/< 5 #) harflerinden
olusmustur. Terim olarak “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya

»1 seklinde

arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku
tanimlanmustir. S6z konusu kavram, insanin tahmin ettigi veya agikca bildigi bir
emareye dayanarak basma kotii bir hal geleceginden kaygilanmasi? veya ileride kotii
bir durumla karsilasilacagi beklentisinin insanin ruhunda sebep oldugu elem ve

huzursuzluk® olarak da aciklanmustr.

Bir bagka yaklasima gore <ssil/el-havf, kelimesi nakis bir fiil olan h-f-y
|-~z kokiinden tiiremis bir mastar olup, taklib yoluyla ‘ecvef’ yapilmistir. Bu
durumda bu kelimenin taklibe ugramadan Onceki manas1 ‘“gizlenmektir” ki
Arapga’da bu durum daha g¢ok «&ial¥! kelimesiyle karsilanir. Goriilebilen gizlenme
ile goriinmeyen fakat gizlenmeye sevkeden korku arasindaki fark sebebiyle ‘s’

fiili ecvef fiil yapilmistir.* Bu manada havf, gizlenmeye ve gizli kalmaya sevkeden

! Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani (6.
395/1004), Mu’cemu’l Mekayisi’l-Luga, (Thk.: Abdu’s-Selam Muhammed Harun), 2. bsm. Misir,
1972, (h-v-f/< 5¢#) mad. 11/230; ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 398/1007), es-Sthdh Tacti’I-Luga ve
Sthéhu'l-‘Arabiyye, (Thk.: Ahmed Abdu’l Gafiir Atar), 3. bsm., Beyrit, (h-v-f/< 5 &) mad. 1404,
1V/1358-1359; Ebu’l-Fazl CemAliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfil (6. 711/1311) b. Manzir, Lisanu’l Arab, 3. bsm., Beyrht, 1994, 1X/99; Ebi’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-FirGzabadi (6.817/1415), Besair zevi 't-Temyiz fi
Letaifi’l Kitabi’l ‘Aziz, (Thk.: Muhammed Ali en-Neccar), Beyrit, 111/579; Miitercim Asim Efendi (0.
1235/1819), Kamis Tercemesi, (h-v-f/< 5 #) mad. Istanbul, 1305, 111/579.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk
ceyregi), Mufreddtu Elfazi’l Kur’an, (Thk.: Safvan Adnan Davidi), Beyrit, 1992, s. 881.

% Hiiccetii’l-Islam Eba Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi
(6.505/1111), [hya-u Ulumi'd-Din, Beyrit, ts., 11/427.

4 Keramet Hiiseyin, Fikhu I-Lisan, Leknev, Hindistan, 1915, 1/416.
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korkudur. Daha sonralar1, sonunda gizlenme olmasa da, havf tabiri, miicerret korku®

i¢in kullanilmastir.

Tiirkge’de genel itibariyle ‘korku’ olarak ifade edilen havf kelimesi daha ¢ok
‘bir tehlike diislincesi karsisinda uyanan kaygi duygusu’, ‘kaygi, tiziintii’, ‘kotiiliigiin
gelme ihtimaline kars1 duyulan {iziintii’, ‘gergek veya beklenen bir tehlike ile yogun
bir ac1 karsisinda uyanan cosku, beniz sararmasi, agiz kurumasi vb. belirtileri olan

karmasik fizyolojik durum’® olarak tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’deki havf kavraminin semantik seyrini anlamak onem arz
etmektedir.” Asagida gosterilecegi gibi Kur’an korkunun farkli tiirleri icin farkli
kelimeler kullanmakta ve ayrica belirli kelimelerin kullanimi tematik baglam
acisindan genellikle tutarli bir kullanim modelini takip eder gibi goriinmektedir.
Hafif korkudan tam bir dehsete ve ihtiyatli davranistan Allah korkusu tasiyan
dindarhiga kadar farklilik gosteren Kur’an’daki genel “korku” duygusunun dile
getirilme sekli birkac ana kokten tiiretilen kelimeler altinda toplanmustir. Istatistiksel
olarak listelenen bu kelimeler, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde ‘takva,
isfak, vecel, ru’b, hazer, rav’, hele’ ve hasyet’ kelimeleri veya bu kelimelerin
tiirevleri, havf ile ayn1 anlamda ya da havf’a yakin anlamlarda kullanilan kavramlar

olarak gecmektedir.

Havfin anlam alan1 her ne kadar bu mihver veya buna yakin anlamlar
etrafinda donse de kavram olarak, Kur’an’da her gectigi hemen yerde® baska anlama

gelebilecek bir formda kullanilmastir.

Bu {islup Kur’an’in ana iislubuna da en yakin tsluptur. Nitekim yaratilig
hadisesinin her gectigi yerde yaratiligla alakali degisik bir bilgi verilmesi ya da
miinafiklarla alakali bahislerin her gectigi yerde Miinafiklarin merddd baska
durumlarindan bahsedilmesi, ayni iislubun dogal bir sonucudur. Onlarca yerde,
degisik tiirev, miiradif ve manalartyla gecen havf kavrami ayetlerde gectigi her
yerlerde, insan1 korkunun farkli bir boyutuyla karsi karsiya getirmekte ve hidayet

arglimani olan korkunun baska bir yoniine vurgu yapmaktadir.

5> Keramet Hiiseyin, a.g.e., 1/418.

® Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Ankara, 2011, s. 1482.

" Siileyman Uludag, “Reca”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIV/502.

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu’I-Miifehres li Elfazi’I-Kur’dni’I-Kerim, Kahire, ts., s. 246-
248.
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Liigat anlamu itibariyle kavram degisik sekillerde tanimlanmakla beraber bazi
bilginler havf kavramini nas gergevesinde agiklamaya c¢alismislardir. Bu manada
genellikle havfa verilen anlam, ayet baglaminda, ayetin kelimeye yiikledigi anlamla®

sinirl birakilmastir.

Havf kavraminin Kur’an’da gegen degisik kullanimlarinin yarisina yakini
diinyevi endise ve korkular1 ihtiva etmektedir.'® Digerleri ise Allah korkusu, azap
kaygisi, ahiret kaygisi, giinah isleme endisesi gibi dini kaynakli kaygilar1 dile
getirmektedir. Tirkce meallerde ise havf, gencllikle korku kelimesi ile ifade

edilmektedir.
1.1.1.2. Havfin Istilah Manasi

Dini literatiirde “havf” kavrami, daha ¢ok Allah korkusu ve ahiret hayatiyla
ilgili agir endiseler igin bir terim olarak kullanilir. Insanin Allah katindaki durumu
hakkinda hissettigi korku ve ediseleri, havf terimiyle ifade edilir. Bazi1 bilginlere gore

havf, “isyanlardan ve giinahlardan dolay1 haya ve elem duymaktir.”!

Havf kavrami, Kur’an-1 Kerim’de, gelecekte gerceklesmesi muhtemel
olumsuz olaylarin insanlar {izerindeki etkilerinin anlatildig1 yerlerde korku ve endise
anlamlarinda da kullanilmaktadir:*® "Andolsun ki sen, oldiirmek icin bana elini
uzatsan (bile) ben sana, éldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi
olan Allah'tan korkarum."™ “De ki: Ben, Rabbim'e isyan edersem gercekten
biiyiik bir giiniin (kiyametin) azabindan korkarim.”* Havf ve aym kokten tiiretilen
kelimeler, gectigi 124 ayet icerisinde en ¢ok az Once belirttigimiz anlamlarda

kullanilmistir.*®

Allah, ahiret azabindan kaygi duyanlar igin ibretler oldugunu buyurmaktadir.

Bu durum, o giin Allah’a inanmayip iyi isler yapmayanlarin cezalandirilacaginin

9 M. Sait Kavsut, “Insan: Teolojik Antropoloji,” Diisiince Diinyasi, 4, Ankara, 2011, s. 240.

0 Uludag, a.g.e., a.y.

11 Erol Goka, “Hiimanistik Psikoloji Acisindan Kaygi Sorunsali ve Kendini Gergeklestirme Kavramu,”
Dogu Bati Diistince Dergisi, 6, Ankara, 1999, s. 173.

2 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944),
Te vildtii’I-Kur dn, Istanbul, 2006, VII/157.

13 Maide, 5/28.

4 En’am, 6/15.

15 Ormnegin bkz. En’am, 6/48; Yunus, 10/62; Hid 11/84-103; Ibrahim, 14/14; Meryem, 19/45; Ahkaf,
46/13; Rahman, 55/46.
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gercek oldugunun en acik habercisidir.’® Ve o giin mutlaka gelecektir ve biitiin
insanlar onun icin toplanacaktir.}” Allah dostlarinin, gelecegi muhakkak olan bu
giinden ve azaptan korkular1 yoktur. Ciinkii onlar dosdogru bir hayat siirmelerinin
neticesi olarak korku ve iiziintii duygularin1 yasamayacaktir.!® Kur’an’da gecen bu

ifadelerde korku diirtiisii daha ¢ok havf terimi ile karsilanmistir.

Mutasavviflara gore havfin, hasyet ve heybet gibi mertebeleri vardir. Bu
mertebelerin ilki olan havf, imanm; son mertebesi olan heybet ise, marifetin sart1*®

olarak kabul edilir.

Yine Kur’an’da gegen ve adeta bu kelimenin esanlamlist gibi telakki edilen
et-takva/cs s, el-hasyet/4x&adl er-ru’b/e ), “el-feza’/g 4, er-rahbet/am ) “el-
isfak/B3Lay)”, “el-vecel/Jssl),” gibi kelimeler de vardir.?’ Bu kelimeler ifade ettikleri

anlamlar ve ayetlerdeki siyak-sibaka gore Kur’an’da teknik bir tislupla kullanilmistir.

Sadedinde oldugumuz havf kavrami, gegtigi ayetlerde ve isaret ettigi konuya
gore degisik anlamlar yiiklenir. Bu manada havf, Tiirk¢e’de kullandigimiz miicerred
‘korku’ anlamindan uzaklasarak spesifik baglamda gectigi ayetlerde, genel anlamda

da Kur’an konteksti i¢inde yeni bir semantik anlam kazanir.

Toshihiko Izutsu bu meseleye egilerek, Kur’an’da gegen kelimelerin
anlamlarinin dogru olarak tespit edilebilmesi ve anlami tam manasiyla anlagilmayan
bu kelimelerin anlamlarinin agiga kavusturulmasinin gerekliligine inanmaktadir.
[zutsu, “bu kelimelerin esanlamli diye bilinen diger kelimelerle karsilastiriimasi ve
birbirleriyle kiyaslanmas1 lizumuna®® vurgu yapmaktadir. Bunun sonucunda da bu
kelimelerin anlam bakimindan birbirlerine benzeyip benzemediklerinin ortaya
c¢ikarilmasi lazim. Bu sekildeki bir ¢calisma metodunda, eger var ise, zit anlamlarinin

da belirlenmesi lazimdir. Bunlarla beraber, azami oranda dikkat edilip, bu anlamlara

¥Ebii’l-Kastm Mahmid b, Omer b, Muhammed  el-Harizmi  ez-Zemahseri
(6. 538/1144), el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil, Beyrat, 1995, 11/428.

" Had, 11/103.

18 En’am, 6/48.

19 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072), er-
Risaletu’l-Kugeyriyye, Beyrut, 1997, s. 125.

20 Ali Galip Gezgin, “Esanlamlilik Baglaminda Kur’an’da ‘Korku’ ifade Eden Kelimeler Uzerine
Analitik Bir Degerlendirme”, Islami Arastirmalar Dergisi, XV1-1, 2003, s. 39.

21 Toshihiko Izutsu (6. 1993), Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Trc.: Selahattin Ayaz), Istanbul,
1991, s.62.
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tekabiil eden diger kelimeler de bulunmalidir. Daha sonra bu kelimeler bir diizen

icinde degerlendirilmeli ve siyak sibakina da bakilarak anlamlandirilmalidir.

Yine dikkat edilmelidir ki Arapg¢a’da bazi kelimeler muhataplarinin
zihinlerindeki tasavvuruyla aymi sekilde bulunarak higbir anlam degismesine
ugramadan kalirken, bazilar ise Kur’an’daki baglami (siyak-sibak) ve semantik alani
nedeniyle igerikleri zenginlestirilmistir. Bircok filolog tarafindan da ifade edildigi
gibi, Kur’an’la beraber, Arap¢a kelimeler, Kur’an’dan oOnce bilinmeyen yeni

2299
1

anlamlar kazanmistir ki, biitiin bunlara “Islami/Ser’1” anlam denir. Kelimelerin esas
anlamlarmi tespit etmek i¢cin Kur’dn Oncesine ve Kur’an’in niizulii sirasinda
kullanildiklar1 anlamlar1 bilmek ne kadar 6nemli ise Kur’an siyakindaki anlamlarini

bilmek de o kadar 6nemlidir.

Biitiin bu sartlar ve gereklilikleri géz oniine alarak biz de havf kelimesinin
Kur’an’da hangi anlamlar muvacehesinde kullanildigin1 ve Kur’an kontekstindeki

manalar1 lizerinde durmak istiyoruz.
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1.1.1.3.Havfin Kur’an Kontekstindeki Manalari
1.1.1.3.1.Havfin Emn’in Zidd1 Olarak Kullanilmasi

s all/Korku, Kur’ani nas agisindan ¢»/emn/giiven’in ziddi olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Bu durum ayetlerde de agik bir sekilde goriilebilmektedir.??

Havf’1 gliven duygusunun karsit1 olarak kabul eden Firuzabadi’ye gore kalp,
giinah ve iyilikler karsisinda Allah’in verecegi ceza ve miikafattan haberdardir. Bu
bilgi insan1 siiklinet, goniil huzuru ve giiven duygusundan uzaklastirir. Ciinkii insan
kotiilik yaptigi takdirde tiim islerinin bosa ¢ikacagini bilir. Korku tam da bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir. Insanin her an teyakkuzda olmasmi, yapip ettiklerini
sorgulamasini, kendine ¢eki diizen vermesini saglamaktadir.?® Dolayisiyla kalbin
hissettigi korku, kisiyi arzulanan giivenden uzaklastirir.?* Bir noktada giiven ve
korku, ters bir orant1 iliskisi i¢inde olup biri ne kadar var ise digerinin de o oranda
olmamasini gerektirir.

Taberl havf’1 emn’in zidd1 olarak yorumlamaktadir. Tefsirinde, zikrettigimiz

95 25

ayeti, “yani onlar giiven ve emniyet i¢indedirler” < seklinde yorumlayarak korkunun

z1dd1 olarak ‘emniyet i¢inde olma’ tabirini kullanmaktadir.

Kurtlibiye gore korku, sadece biiyiik bir olaydan veya seyden dolayi degil,
bazen de kiiciik bir yenilgi ile insanlar1 dehsete diistirebilir. Kurtibi, Nisa suresi 83.
ayetin yorumunda, havf’1 emn iginde olmanin zidd: olarak goriir. Ayet su sekildedir:
“casdll o2 Gz el sAels 133 “Omlara giiven veya korkuya dair bir haber
gelince...””® burada havf, emn’in z1dd1 olarak kullanilmgtir.?’

2

Gsmlal 28 9 A Ralah S8 A & TAME « . Allahin azabindan emin mi

oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan baskasi, Allahin (boyle) miihlet

22 Havfm giivenin karsiti olarak ifade edildigi ayetler icin bkz. Nisa, 4/83, Kasas 28/31, Kureys
106/4.

2 Firuzabadi, a.g.e., [1/577; Ayrica bkz. Gezgin, a.g.m., s. 240.

24 Nasiruddin Ebii Said Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beydavi (6. 685/1286), Envaru’t Tenzil ve
Esraru’t Te'vil, (Thk.: Muhammed Abdurrahman), Beyrit, 1418, 11/87.

%5 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi (6. 310/923), Camiu’l Beyan an
Tevili’l Ayi’l Kur’an, Beyrit, 1994, 1/144.

% Nisa, 4/83.

27 Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Céami li
Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrit, 1985, V/291.
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vermesinden emin olamaz”® bu Ayette “emn” iginde olma durumunun Kkarsiti
havftir. Nitekim “Allah’a kars1 korku i¢inde olan insanlar emniyet iginde bulunur’’?®

denilmistir.

Giie¥) Ge ) CalS Y5 38 Lsa G . "Ey Musa! Beri gel, korkma. Ciinkii sen
emniyette olanlardansin” (buyuruldu).” Diger bir dyette yine g s o piaakal
Cia (a adals “Kendilerini acliktan doyuran ve korkudan emin kilan.”' Bu
ayetlerde havf, emn’in zidd1 olarak anlamlandiriliyor. Nitekim asasina uzanan Hz.
Musa, asasinin bir yilana doniistiiglinii goriince, ani bir refleksle elini 4sadan ¢ekiyor.
Bu ayn1 zamanda kendini emniyete alma hareketidir. Ayette Hz. Musa’nin bu ani ve

insani hareketi korku, korkmamasi gerekliligi de ‘emniyet’ olarak nitelendirilmistir.
1.1.1.3.2.Havfin Takva Anlaminda Kullanilmasi

Miifessirler arasinda dini bir mefhum olarak korku kavrami takva kelimesiyle
de ifade edilmektedir. SiiyGti’nin Celaleyn adli tefsirinde, bu konuyla alakali sdyle
bir agiklama yapilmaktadir: “ittika/takva, ilahi ceza ile kendiniz arasma ibadet

kalkanini koyarak kendinizi cezaya karsi korumaniz anlamina gelmektedir.”%2

Diger taraftan gelecege ait olaylar karsisinda duyulan tedirginlik olarak
tanmimlanan havf®®, gectigi baska bazi ayetlerde takva anlaminda kullanilmustir.
Nitekim havfi ele alan miifessirler ve Islam bilginleri, baz1 Ayetlerde gegen havf

kavramim takva ile ayn1 anlamda kullanmislardir®,

Takva az Once naklettigimiz anlamindan bagka ‘isyandan ve gilinah
islemekten kendini alikoyarak rabbine karsi sakinmak’ anlaminda kullanilmistir. Ki

bu tanim, daha ¢ok takva teriminin tanimi olarak karsimiza cokmaktadir.

Bu manada Ragib el-Isfahani, “Allah’a kars1 havf’ denildiginde insanin
herhangi bir aslandan korkmasi gibi bir korku akla gelmemelidir” demektedir. Ona

gore ‘Allah’a kars1 havf® demek, “Isyandan, O’na kars1 gelmekten uzak durmak” ve

28 A’raf, 7/99.

29 Maturidi, a.g.e., 11/157.

%0 Kasas, 28/31.

31 Kureys, 106/4.

32 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméin b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti es-Safii (6.
911/1505) -Ebl Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Enséri el-Mahalli (6.
864/1459), Tefsirii'l-Celdleyn, Beyrit, ts. S. 165.

33 el-Cevheri, a.g.e., IV/1358-1359; Gazzali, a.g.e., 111/427.

% {sfahani, a.g.e., s. 530.
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“itaati segmek olarak bilinmelidir.”®® Bu noktada “takva” kelimesi ile “havf’
kelimesi anlam bakimindan Ortiisiir. Yani bu bakimdan havf ve takva kelimeleri
“Allah’a kars1 gelmekten sakinma” olarak anlam birlikteliginde bulusurlar. Nitekim
Yunus Suresinde bu durum daha net bir sekilde ifade edilmistir. “Ne zaman sen bir
iste bulunsan, ne zaman Kur’dn'dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is
yaparsaniz, o ise daldiginiz zaman biz mutlaka iistiiniizde sahidizdir. Ne yerde ne
gokte zerre agwrhiginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha

kiiciigii ve daha biiyiigii yoktur ki apacik kitapta (levh-i mahfuzda) bulunmasin” >

Bu ayet-i kerimede Allah Teala’nin ilminden hicbir seyin gizli kalmayacagi,®’
dolayisiyla insanlarin biitiin yaptiklarin1 ve yapacaklarimi bildigi ifade edilmekte,

binaenaleyh itaatkar kullar sevindirilmekte, asiler ise sakindirilmaktadir.

S6z konusu gecen ayette korku anlami “havf” veya baska bir kavramla
verilmek yerine ayetin genel anlamindan sezinlenmektedir. Nitekim ayni ayet,
kendinden sonraki iki ayete bir hazirlik mahiyetinde gibidir. Zira bir sonraki ayette
“bilesiniz ki, Allah'in dostlarina korku yoktur; onlar iiziilmeyecekler de”®
denilerek kullar, sakinilmasi gerekli olan nehiyler noktasinda uyarilmistir.
Devaminda Yunus Sdaresinin 63. ayeti “havf’in “takva” ile olan baglantisinin ve
anlam bakimindan ortiistiigiiniin ortaya ¢iktig1 nokta olarak gorebiliriz: “Onlar, iman

edip de takvdya ermis olanlardur.”®

Ibn Kesir, Yunus suresi'nin 61. Ayetindeki havf kelimesini aciklama
sadedinde “Allah'in dostlarina ileride Kkarsilarina ¢ikacak olan kiyametin
korkularindan hi¢ bir korku olmayacak. Ve onlar, diinyada arkalarinda biraktiklarina

» 40 seklinde bir yorum getirmektedir. Sonraki ayette

mahzun da olacak degillerdir
‘onlara hi¢bir korku yoktur’ denilen ziimrenin bir vasfi olarak ayni siirenin 63.

ayetinde gecen ‘takva’ kelimesi zikredilmistir.

% {sfahani, a.g.e., s. 161.

% Yunus, 10/61.

37 Taberd, a.g.e., I\V/435.

% Yunus, 10/62.

% Yunus, 10/63.

40 Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Tefsiru’l Kur’'ani’l Azim, (Thk.: Muhammed Ali es-
Sabiini), Beyrit, 1996, 11/322.
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Yukarida zikrettigimiz ayet, bir onceki ayette gegen “Allah dostlari”nin
(evliyaullahin), Allah’in kendilerine bdylesine mukaddes bir iinvan vermesini
saglayan ozelliklerini iki kelimede dzetlemistir: iman ve takva. Ciinkii iman, biitiin
batil ve yanlis inanglardan siyrilarak gergege, hakka ulasmis olmanin, takva ise her
tiirli sapik ve kotli yollardan, basibos ve hayvani yasama tarzindan arinarak, kalbi
Allah’a teslim etmenin ifadesidir. Iste Allah dostlari, iman ile ma’rifetullaha; takva
ile de iistiin ahlaka ulasmis olduklarindan, 62. ayette de buyuruldugu gibi, her tiirli
korkudan, kederden ve yeisten kurtulmuslardir. Ciinkii onlar, en {stiin kudret olan

Allah’mn dostlugunu ve himayesini kazanmiglardir.

Takva veya kokii itibariyle v-k-y/s-G3-5 kelimesi, ileriki boliimlerde detayli

isleneceginden burada 6n bilgi olarak bu kadariyla iktifa ediyoruz.

1.1.1.3.3.Havfin Savas/(Oliim/Oldiiriilme) Korkusu Anlaminda

Kullanilmasi

Havf, bu manasiyla baz1 ayetlerde zikredilmekle beraber en bariz sekliyle su
ayette gegcmektedir: “Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu
yayarlar; hdlbuki onu, Resiil'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere

gotiirselerdi...”"

Islam bilginleri, bu ayeti genelde miinafiklarin durumunu anlatmak veya yol
yordam bilmeyen Miislimanlarla alakali bir zaafiyeti anlatan ayet olarak
yorumlamuglardir®?, Nitekim ayetin niizul sebebi hakkindaki goriislere de bakilinca
ayetteki havf kavramimin daha cok katl/6liim anlamini yiiklendigi anlasilacaktir:
Miinafiklar firsat bulduk¢a diizmece seyleri ve uydurduklar1 koétii yalanlari
yayiyorlardi. Miisliimanlarin zayiflarindan bir grup da miifrezelerin durumlariyla
ilgili iyi veya kotii herhangi bir haber isittikleri zaman, dogrulugunu ve yanligligini
arastirmadan, ne Oncesini, ne de neticesini hesaba katmadan dogrudan dogruya
yaymaya kalkisirlardi. Ve bu gibi saygisizliklardan bazi fitneler meydana gelirdi.
Tefsircilerin ¢ogu, bu ayetin bundan dolay: indigini agiklamislardir ki, bu sekilde

ayetin inis sebebi, savas ve askeri durumlarla alakalidir.*® Nitekim bizim konumuzla

41 Nisa, 4/83.

42 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi (6. 710/1310), Medariku't-
Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, (Thk.: Yusuf Ali Bedyuvi), Beyrt, 1998, 1/378.

43 Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942), Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, 1979, 11/1403.
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alakali olan durumu, hemen hemen biitiin tefsirlerde ayni sekilde anlasilmistir ki o da
havfin savag yerine kullanilmasi1 meselesidir. Nitekim tefsirciler de bu ayetteki havf

kelimesini “...korkuya dair bir haber..”**, “savasta yenilgi”*®, “6ldiiriilme korkusu’**®,

9947 < 9948 <

“cephede kargasa gevseyip tetikte durmaktan vazgegme savas haberi”* gibi
degisik sekillerde yorumlamislardir. Ancak goriildiigii gibi biitiin bu yorumlarda havf

kelimesinden anlagilan mana katl/savas, yani 6lme-oldiiriilme durumudur.

Bu konudaki diger bir ayet: ...g;%j‘j S Al G ool K SS 3% dndolsun ki sizi
biraz korku ve aclikla... sinayacagiz”° Yine bu ayette de sozkonusu edilen korku,
savas hali korkusudur. Kurtibi buradaki havfi diismana karsi savasta hissedilen
korku olarak yorumlamaktadir.®® Yine Ibn Abbas’in rivayetine gore de sézkonusu

buradaki havf, diismana kars1 duyulan havf*tir.>

Fahruddin Razi bu konuya deginirken, Yiice Allah’in o6zellikle havfa
degindigini, ¢iinkii Ahzab savasin1 goren Araplarin bunu ¢ok daha iyi idrak

ettiklerini soyler.*

Havf kelimesi, Ahzab Stresinin 18. ayetinde de savas kelimesini agikga
gosterecek sekilde kullanilmistir: ©. 28] 5 S Gaobai 2l Gl s 136 “Hele
korku/savag korkusu gelip catti mu, iizerine éliim bayginligi ¢okmiis gibi gozleri
donerek sana baktiklarim goriirsiin...” Ayet, dikkatli sekilde incelendiginde, onun
anlam igeriginin savas oldugu anlasilir. Nitekim bu ayetten onceki ayete bakildiginda
s6z kousu ayetteki savas anlami daha da belirginlesmektedir: “Allah, iginizden
(savastan) alikoyanlart ve yandaslarina: "Bize katilin" diyenleri gergekten biliyor.

Zaten bunlarin pek azi savasa gelir.”>

44 Nisa, 4/83.

4 Kurthbi, a.g.e., V/291.

6 Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971), Kur'an-: Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, istanbul, 1964,
11/181.

47 Seyyid Kuttib b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili (1906-1966), F7 Zilali’I-Kur an, Beyrit, 1967, 111/83.
48 Ebu’l-A’1a el-Mevdadi (6. 1979), Tefhimu’I-Kur’dn, (Cev.: Muhammed Han Kayani vd.), Istanbul,
1989, 111/231.

49 Muhammed zzet Derveze, et-Tefsiru ’I-Hadis, Kahire, h.1383, VI1/170.

%0 Ahzab, 33/98.

51 Kurtiibi, a.g.e., 11/183.

52 Ebii’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi (6. 68/687-88), Tenviru’'l Mekabis
Min Tefsir-i [bn-I Abbas, Beyrit, 1992, s. 22.

5 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rizi et-Taberistani
(6.606/1210), Mefatihu’l Gayb, Beyrit, 1420, IV/129.

5 Ahzab, 33/19.

% Ahzab, 33/18.
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Savasin onlara hatirlattigi sey, korkudur. Yiice Allah onlara savasi
hatirlatarak korkutur ve bu sekilde onlar siikretmeye yoneltir. Bu, ayni zamanda
miinafiklarin ruh hali hakkinda da bilgiler vermektedir. Ciinkii onlar i¢in savas 6liim
anlamindadir ki bu durum onlarn korkutmaktadir. Kur’an’da onlarin gizlemis
olduklar1 bu i¢ huzursuzliklarini disa vurarak savas kelimesi yerine korku kelimesini

kullanmustir.
1.1.1.3.4.Havfin Ilim veya Zann-1 Galip Anlaminda Kullamlmasi

Kur’an-1 Kerim’de havf *in anlam alanlarindan bir digeri de ilimdir.>® imam
Maturidi, “adl o3 Gie o&le Gl ) G V) 1,88 Y G “Allah’tan bagkasina ibadet
etmeyin. Dogrusu ben sizin adiniza elem dolu bir giiniin azabindan kaygi
duyuyorum®” mealindeki ayeti agiklarken, havfin bilmek anlamina geldigini ifade

eder.

Havf bir baska ayette ilim anlaminda su sekilde yer almaktadir: * (e Cil& (28
s Al W 5l W o “her kim, vasiyet edenin haksizhga yahut giinaha

meyletmesinden endise eder de ilgili kimselerin aralarini bulursa...”®

ayette
gecen <A kelimesi ayet i¢inde su sekilde anlamlandirilmigtir: “Vasiyet aninda,
vasiyet edenin yaninda bulunanlar, vasiyet edenin hataya diislip haksizliga kaymasini
veya giinaha girmesini sezinleyip endise ederlerse, vasiyet edenle vasiyet edilenlerin
aralarini bulmalarinda bir vebal yoktur.” Fahruddin Raziye gore, s6zkonusu ayetteki

559

havf, ‘giinaha meyletmeden endise etme bilgisi veya zann-: galib >° anlamindadir.

Nitekim Nesefl, Medarik adli tefsirinde bu konuyu daha agik bir sekilde dile
getirmektedir: “Ayette gegen <A (a8 kelimesi bildi (bilmek) manasinadir. Bu ifade
genelde Araplar arasinda yaygin olarak kullanilir. Nitekim Arap siirinde gegen bir
beyitte havf kelimesi bu manada kullanilmistir: “Neredeyse yagmurun yagmasini
gogiin halinden bildim(tehavvufin)”, denilmistir. Buradaki Tehavvufin kelimesi

bilme yerine kullanilmigtir.%°

%6 Bu anlamda gecen ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/3—35, Bakara, 2/182-229, Hdd, 11/26.
57 Had, 11/26.

58 Bakara, 2/182.

% Razi, a.g.e., V/57.

6 Nesefi, a.g.e., 1/157.
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Taberi, tefsirinde bu konuyla alakali baz1 alimlerin goriislerini serdederken
Abdullah b. Abbas’in da bu konudaki yorumunu sdyle nakleder: “Abdullah b. Abbas,
Katade, Rebi' b. Enes ve ibrahim en-Nehai bu ayeti sdyle izah etmislerdir: Vasiyet
eden Oliiniin velileri veya Miisliimanlarin idarecisi, vasiyet eden oliiniin vasiyetinde
yanlis bir is yaptigin1 veya tarafgir davrandigini bilip hissederlerse vasiyet edilen
kimselerle mirasgilarin aralarin1 bulmalarinda bir mahzur yoktur. Bu da vasiyeti
mesru hale getirmeleriyle miimkiin olur.”®* Burada da yine Taberi’nin nakline gére
ismi zikredilen alimlerin <s\A kelimesi hakkindaki genel goriisleri korkmaktan oOte

“bilip, zann-1 galip” sahibi olmalar1 seklindedir.®?
Bu konudaki bir diger ayet de yine Bakara suresindedir:

Lagale #UiA S8 ) 5504 Lag) Yi s83 s« Sdyet siz de onlar gibi, onlarin Allah’in
koydugu hudutlarda (evlilik hukukuna ridyet edemeyeceklerinden dolayi)
duramayacaklarint (bilip) endise ederseniz, bu durumda kadinin, ayrimak icin
megrii ¢ercevede hakkindan bir sey vermesinde, her ikisi icin de bir vebal

yoktur.”®

Buna bagli olarak Fahruddin Razi, korkunun hususi bir zandan ibaret
oldugunu sdyler. Ona gore ilim ile zan arasinda birgok bakimdan benzerlik vardir.
Bu nedenle bahse konu olan kelimelerden her biri digerinin yerine kullanilmistir. Bu
durumda ayet su sekilde anlamlandirilabilir: “Olen kisi vasiyetinde hata edip veya
vasiyetinde kismen zuliim egiliminde oldugu zaman, bunun bdyle oldugunu bilen
kimse icin, bunu degistirmesi ve dlen kisinin Oliimiinden sonra vasiyeti
diizeltmesinde herhangi bir giinah yoktur.”%* Nitekim Muhammed Esed de tefsirinde

havf kelimesi yerine 6zellikle bilgi kelimesini kullanmaktadir.%®

Dikkat edilirse burada da <A kelimesi bildigimiz sozliik anlaminda
kullanilmamistir. Eger ayeti biraz daha acarak yorumunu ayetin ruhuna gore

yaparsak anlasilacak ki asil isaret edilmek istenenen durumun korkmak degil

61 Taberd, a.g.e., 11/399.

62 Taberd, a.g.e., a.y.

63 Bakara, 2/182.

64 Razi, a.g.e., V/57.

8 Bkz. Muhammed Esed (6. 1992), Kur’an Mesaji, (Trc.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul,
1999, Bakara Suresi, 182. Ayet terciimesi.
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“Allah’in  koydugu hudutlarda duramayacaklarindan (evlilik hukukuna ridyet

edemeyeceklerinden) duyulan 6n bilgi” dir.

Yine konunun basinda zikrettigimiz ayette Hz. Muhammed miisrikleri
uyarmakta ve onlar adina kaygi duymaktadir. Bu kaygi duygusu miisriklerin karsi
karsiya kalacagi azabin Allah Resulu tarafindan bilindigini gostermektedir.
Restlullah’in azab1 bilmesi ve azabin onlarda uyandirdigi korku ayni kelimeyle yani

‘Gl kelimesiyle ifade edilmistir.

1.1.1.3.5.Havfin Tiiketme veya Noksanlastirma Anlamlarinda

Kullanilmasi

Havf  kelimesinin  Kur’an’da  gegen  bir bagka anlami da
naks/noksanlastirmadir.%® Kelime, bu anlamiyla, su ayette gecmektedir:

<as e 234l i «yahut da kendilerini korkuta korkuta, eksilte eksilte

alivermesinden emin mi oldular? '

Ayette gecen <2335 kelimesinin “tenakus”, “azar azar tiikketme, azaltma”
anlamma geldigi tefsirlerde sik¢ca bahsedilen bir mevzudur. Konuyla alakali su
rivayet birgok tefsirde degisik vecheleriyle gegmektedir: Hz. Omer bir giin minberde
hutbe okurken <333 kelimesinin anlamini bilmedigini sdyler bunun iginde bu
kelimenin anlamini oradakilere sorar. Lakin kimseden bir cevap alamaz. Daha sonra
Huzeyl kabilesinden bir zat kalkarak soyle der: “Bu kelime, bizim dilimizde tenakus
anlamindadir. Hz. Omer de adama: “Bunu siirlerinde kullanan bir Arap biliyor
musun?” diye sorar. Yasli adam “evet” der ve “sairimiz soyle okudu” diyerek su siiri

okur:
“Yolculuk o deveyi azar azar yiyip bitirdi(tehavvufin)
Ayni egenin yay agacint azar azar yemesi gibi”’

Bunun iizerine Hz. Omer orada bulunanlara séyle sdyler: “Ey insanlar

divaniniza sahip ¢ikin ve sapitmayin.” Oradakiler sdyle sordular: “Divanimiz nedir

% Gezgin, a.g.m., s.44.
57 Nahl, 16/47.
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Ya Omer?” Hz. Omer soyle der: “Cahiliye siiridir. Siiphesiz cahiliye siirinde

kitabinizin tefsiri vardir.”’

Razi, Ayette gegen <2335 kelimesinin “tedricen eksiltmek” oldugunu
sOylemekte, Razi, ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “..Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Simdi yeryliziine gelip onu uglarindan eksilttigimizi gérmiiyorlar
mi1?” Buna gore ayet su sekilde anlamlandirilabilir: “Allah Teala onlara azap etmede
acele etmez. Onlarin beldelerinin etrafinda komsu belde ve kdylere varincaya kadar

eksiltir. Dolayisiyla sira onlara gelir ve onlar1 helak eder.”

“Boylece Yiice Allah, onlarin mallarini, canlarini azar azar eksilterek,
sonunda hepsini bu sekilde yok etmesi de miimkiindiir.”’® Yorumunu yapan baska

Islam bilginlerine gore de havf bu yette azar azar eksiltmek anlamimdadur.

68 Bkz. Ebli Zekeriyyd YahyA b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’ (6.207/822), Meani’l Kur’an,
(Thk.: Muhammed Ali en-Neccar-Ahmed Yusuf Necati-Abdulfettah Ismail Selebi), ts., 1I/101; Taberi,
a.g.e., X111/149-151; el-Cevheri, es-Sthah, IV/1359; Zemahseri, Esasu’l Belaga, 11/411.

% Razi, a.g.e., XX/32.

0 Zemahseri, el-Kessaf, 11/607.



1.1.2. RECA
1.1.2.1. Reca’min Lugat Manasi

Arapg¢a’da, “et-tam’u/e=kl”, lafziyla da karsilanan bu kelime, genel manada,
timitsizligin zidd1 olan durumu ifade eder. Daha ¢ok, istek ve arzu duyulan bir seye
iligkin insanin i¢ diinyasinda ortaya ¢ikan miicadeleyi anlatir. Bu manada reca/iimit,
bir konuda hirsh, istekli ve beklenti igerisinde olmaktir. Bu, insanin iyilige

kavusabilecegi’® diisiincesine sahip olmas1 halidir.

Reca, kok anlami yoniiyle bir seyin kenari, yan tarafi anlamina da gelir.
Ormegin belli bir kuyunun kenar1 igin “racd’l-bi’r” tabiri kullanilir. Yavrulama vakti
gelen deve igin “erceti’n-naka” denir. Deve sahibi, yavrunun dogmasina iligkin timit
beslemeye basladig1 igin bdyle bir ifade kullanilir. Umidin rahatlik vermesi gibi,

insan1 rahatlatmasi dolayisiyla kirmizi renge ‘ercuvan’’? denmistir.

Tiirkge’ye, umut, iimit, umulan sey, ummanin verdigi rahatlik, ummaktan
dogan duygu ve giiven duygusu gibi anlamlarda kullanilan reca, iimit beslemek, bir
seyin olabilecegine inanmak veya gerceklesebilecegini beklemektir.” Recd, aym
zamanda sonunda kavusma duygusu olan bir seyin meydana gelmesini gerekli géren

zandir.™

Reca’nin lugatlerdeki ilk anlamlari bunlar olmakla beraber, beklenti ve emel
seklinde de ele almabilir. Reca, beraberinde ‘umut edilen seye kavusamama

thtimalini’ barindirdigi i¢in baz1 durumlarda korku anlamini da ihtiva eder.
1.1.2.2. Reca’min Istilah Manasi

Gelecek adina emellerle dolu olma ve arzu edilen seylerin elde edilebilecegi

imidiyle yasama ma’nalarma gelen rec, islam bilginlerince: “Goniilden istenen bir

" fbn Manzir, a.g.e., VII1/239-240; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 307,
Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yisuf b. [brahim (Abdiddaim) el-Halebi (6. 756/1355), Umdetii 'I-
Huffdz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, BeyrGt, 1993, 11/481.

2 [bn Manzir, a.g.e., XIV/309-312; el-isfahani, a.g.e., s. 190-191; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-Firizabadi (6.817/1415), Besdiru Zevi't-Temyiz, Beyrit, ts.,
111/45; el-Halebi, a.g.e., 11/84-85.

3 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, Istanbul, 2000, IV/2975-2975-3011; TDK, Tirkce Sozliik,
Ankara, 1998, 11/2282-2308.

™ Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-Iman Iliskisi”, Tasavvuf Dergisi, VIII, 2007, s. 156.
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seyin tahakkuk etmesi inanciyla meydana gelecegini iimit etme ve bekleme”’

seklinde tarif edilmistir. Bu itibarla, hasenat adina bir seyi isleyip kabuliinii
beklemek, keza ma’siyetten tevbe edip hiisn-ii kabul goérecegi miilahazasiyla

umitlenmek birer recadir.

Reca, bir temenni degildir; temenni, herhangi bir tasavvur ve diisiincenin
meydana gelmesi mevzuunda kat’iyyet bulunmayan, dolayisiyla da {imit

16, reca; matliiba ulastiracak biitiin

va’detmeyen bir beklenti olmasina mukabi
vesileleri degerlendirip, rahmeti ihtizaza getirme yolunda peygamberane bir basiret

ve suurla biitiin iltica kapilarin1 zorlamanin adi ve tinvanidir.

Bir diger ifade ile recd; ilim, kudret ve irade sifatlar1 gibi, rahmet ve
affediciligin de ihata ve siimiliine inanip, ehadiyet sirriyla bir kisim tevecciihlere

muntazir olmak demektir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen “rahmetin herseyi astig1™’’

ayeti ile bir kudsi
hadiste gecen “ildhi rahmetin her zaman gazabin éniinde bulundugu'® ifadeleri

yukarida zikredilen Yiice Allah’a ait sifatlarla ortiismektedir.

Reci, Kur’an literatiiriinde genelde saygi bekleme’, Allah'a kavusma®,
rahmet iimidi icinde bulunma®! ve hakkinda yapilacak bir muamele beklentisi i¢inde
olma® anlamlarinda kullamlir. Kur’an, {imit baglaminda zaman zaman insamn
diinyada yaptig1 iyi isler ve onlara verilecek cennet nimetlerini dile getirmis ve
bununla muhatabini iyi amele, giizel ahlaka sevk etmeyi amaglamigtir.

Kur’an’da iimit anlaminda kullamlan et-tama’/a<k! ise, haram isleme®,

Allah’m mal vermesi®®, salihlerden olma®®, cennete girme®® ve bulutlardan yagmur

> Ibn Manzir, a.g.e.., XIV/309-312; el-Isfahani, a.g.e., s. 190-191; FirGizabadi, a.g.e., 111/45; el-
Halebi, a.g.e., 11/84-85.

6 Abdulfettah Sahin, Kalbin Ziimriit Tepelerinde, Istanbul, 2006, s. 64.
7 A’raf, 7/156.

78 Buhari, Bedii’l-halk, 1, Tevhid, 55; Miislim, Tevbe, 14-16.

79 Niih, 71/13.

8 Kehf, 18/110; Ankebit, 29/5.

81 Bakara, 2/218; Nisa, 4/104.

8 Tevbe, 9/106.

83 Ahzab, 33/32.

8 Miiddessir, 74/15.

8 A’raf, 7/46; Mearic, 70/38.

8 Maide, 5/84.
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yagma beklentisi i¢inde olma®’ ile rahmet ve bagislanma®, recd ve {imit gibi
hususlarda kullanilmaktadir. Bundan dolay1 bu kelime, Kur’an’da sozliik anlaminda
oldugu gibi, beklenti ve Uimit i¢inde olma gibi istilahi anlamiyla da ifade

edilmektedir.®®

Yine “a<kl"” kelimesi, bir seyi imit etmek, o seyin gergeklesecegi beklentisi
igerisinde olmak anlaminda kullanilmistir. Bu kelime bir ayette, isveli ve edali kadin
sesine gosterilen cinsi egilimi dile getirir.?® Baska bir ayette, mal artirmaya iliskin
tamah ve aggdzliliigli ifade eder. Bu anlamlar kelimenin kokiinde hazza yonelme

egiliminin bulundugunu gdstermektedir.%

Gazali recd’y1, insanin giicli yettigince ibadetlerini yerine getirdikten sonra
Allah’tan timit kesmemesi olarak tarif etmektedir. Ona gore daima {imit i¢cinde olmak
gereklidir. Umit duygusu olan insamin Allah’in yasaklarindan uzak durmasi
gerekmektedir. Hem giinah isleyip hem de iimit dolu olmak ahlaki acidan dogru
goriilmez.% Allah’m merhameti de ancak sakinarak rahmetini umanlara olacaktir:
“Benim merhametim her seyi kusatmistir. Onu sakinip zekit verenler, dyetlerimize

inananlar icin gosterecegim.”

Bununla beraber timit ismi ancak i¢inde tereddiit olan seye verilir. Zira kesin
olan bir seye bu isim verilmez. Ciinkii malum olan sey umulmaz. Giinesin dogus
zamaninda giinesin ‘dogusunu ilimit ediyorum’, batis zamaninda da ‘batisini iimit

ediyorum’ denilmez. Ciinkii dogus ve batis kesindir.%*

Bu nedenle iimit, ancak gerceklesmesi icin kulun ihtiyarina giren biitiin
sebepleri hazirlanmis, geriye sadece kulun ihtiyar1 altina girmeyen sebepler kalmis
olan bir istegin gelmesini beklemeye denir ki, artik onun gerceklesmesi engellerin

bertaraf edilmesinden sonra Allah’in bir litfudur. Hakiki bir imit, 6liinceye kadar

8 Ra’d, 13/12; Riim, 30/2.

8 A’raf, 7/56; Secde, 32/16.

8 Yazir, a.g.e., V/3579.

% Ahzab, 33/32.

% Kasapoglu, a.g.m., s. 150.

%2 Hiiccetii’l-islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali
(6.505/1111), Ziibdetii’I-Thya, (Thk.: Muhammed Cemaleddin el-Kasimi-Cev.: Ali Ozek), Istanbul,
1973, s. 161.

9 A’raf, 7/156.

% Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi (6.
516/1122), Ihyau 't-Turas Mealimu t-Tenzil fi Tefsiri’l Kur’an, (Thk.: Abdurrezzak el-Mehdt), Beyriit,
1420, 11/238; Gazzali, Thya, V/525.
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magfiret sebeplerini tamamlamaya, imanin gereklerini yapip, o yolda devama bir
saiktir.® Kur’an’da da timitli olmanm ancak gerekli sebepleri yerine getirdikten
sonra kayda deger bir anlami olacagina dikkat ¢ekilmektedir: “Ancak iman edenler,
Allah yolunda hicret ve cihatta bulunanlar Allah’in rahmetini iimit(yerciine)

ederler.”®

Buna gore timitli olmak hak edilecek bir duygudur. Allah’in kitabin1 okumak,
namazi dostdogru kilmak ve kendisine verilenlerden yardimda bulunmak giizel
seyler umabilmek®” icin gerekgelerdir. Ciinkii Allah Teala giinahkar kavmin tevbe
etmesi icin rahmetini azabina askin seklinde murad buyurmustur.®® Umit ettigi seyin

gereklerini yapmayan insanin istekleri ise bog bir temenniden baska bir sey degildir.

Genel anlamda reca ye’sin ziddi olarak kullanilmugtir. Oyleki tanimlarina
bakildiginda da iki terim arasindaki zithik anlasilir. Reca, bir seyin gergeklesecegi
beklentisi igerisinde olmak anlamindayken; Ye’ste, arzu edilen seyden uzaklasmak,
istek ve arzunun tiilkenmesi, timitsizlik, umudun kalmamasi anlamindadir.®® Bundan
dolayidir ki Kur’an ayetlerinde bu iki kavramla alakali olan izahlar iman eden ile

iman etmeyen kisiler arasinda belirgin bir 6zellik olarak anlatilir.

Nitekim iman etmeyenlerin, Ozellikle 6limden sonra gordiikleri gercek
karsisinda artik bir timitleri kalmaz. Diinyaya bir daha donmelerinin imkani da
yoktur. Karsilastiklar1 kotii sonucu baslarindan kimse savamaz.'% Bu manada Allah
Teéla soyle buyurur: "Ey iman edenler! Allah'in kendilerine gazap ettigi bir kavmi
veli (dost ve miittefik) edinmeyin ki onlar, kifir olanlarin kabirlerdekilerden
(onlarin dirilmesinden, kurtulustan) iimit kesmeleri gibi dhiretten iimit

kesmislerdir. '™

Bir ayette recadan yoksunluk, bir kiifiir alameti olarak dile getirilmistir.
Boylesine bir timitsizlik kimileri i¢in sirk, kimileri i¢in de biiyiik giinahtir. Konuya
iliskin olarak Kur’an soyle diyor: "Ogullarim, gidin de Yusuf ve kardesinden bir

haber getirin ve Allah'n rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kdfirler

% Gazzali, a.g.e.,, V/525.
% Bakara, 2/218.

9 Fatir, 35/29.

% A’raf, 7/156.

% el-Halebt, a.g.e., 11/84-85.
10 Kasapoglu, a.g.m., s. 159.
101 Miimtehine, 60/13.
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toplulugundan baskast Allah"tn rahmetinden iimit kesmez."'%2 Baska bir ayette de
timitsizlik yani, recanin yoklugu, sapiklik olarak anlatilmistir: "De ki: 'Sapiklar

disinda Rabbinin rahmetinden kim iimit keser. "%

Bu ve buna benzer ayetlerde reca, literal anlamlariyla kullanildigi gibi
beklenti ve iimit icinde olmay1 ifade edecek sekilde 1stilah anlamiyla da
kullanilmistir. Nitekim sadedinde oldugumuz terimin liigat ve 1stilahi manalar
arasindaki anlamsal iliski birbirinden uzak degildir. Dolayisiyla Kur’ani
kullanimlardaki anlam da gergek anlamdan bagimsiz olamaz.

Reca kelimesinin Kur’ani kullanimlarinin disindaki kullanimlari daha ¢ok
gerceklesmesi istenen seyler hakkinda duyulan ve diisiiniilen durumu dile getirir.1%

Ancak her iki durumda da (diinyevi ve uhrevi kullanim) birbirlerinin yerine

kullanilmaya engel bir durumu da haiz degildir.

Reca kelimesinin liigat anlamini verdigimizde dile getirdigimiz agiklamalar,
recanin 1stilah anlamindan uzak degildir: Insan bir kuyunun basina geldiginde heniiz
suya ulagmamis olsa da, ulasma beklentisi ve inanc1 oldukc¢a artar. Yavrulama vakti
gelen deve, heniiz yavrusunu diinyaya getirmemis olsa da, getirmesi neredeyse kesin
gibidir.

Biitiin bu yaklasimlar1 gézoniine aldigimizda, recd’nin istilahl anlami su
sekilde 0zetlenebilir: Kalbin sevip istedigi bir seyi ilerde elde edecegi diisiincesidir.
Reca kelimesi Kur’an ayetlerinde rahmet lafziyla beraber kullanildiginda bu mana

daha da belirginlesir.
1.1.2.3. Reca’nin Kur’an Kontekstindeki Manalarn

1.1.2.3.1. Reca’nin Saygi Bekleme Anlaminda Kullanilmasi
1By & s iY eﬁ & “Size ne oluyor ki, Allah'a biiyiikliigii yakistiramiyorsunuz? "%

Zikredilen ayette gecen G535 kelimesi r-c-y/s-z- filinin miizari muhatab

formudur. Bu kelime birebir ve 1stilahi anlamiyla terciime edildiginde verecegi anlam

102 Yusuf, 12/87.

103 Hicr, 15/50.

104 Benedictus Baruch Spinoza, Etika, (Cev.: Hilmi Ziya Ulken), Ankara, 2004, s. 145; Paul Foulquie,
Pedagoji Sozliigii, (Cev.: Cenap Karakaya), Istanbul, 1994, s. 519; Ozcan Ké&knel, Kaygidan
Mutluluga Kisilik, Istanbul, 1982, s. 65-70; Ozcan Koknel- Kurban Ozugurlu, Tipta Ruhbilim,
Istanbul, 1983, s. 99.

105 Nuh, 71/13.
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“Allah’a biiytkligi ve saygiyr yakistirmak™ yerine, “Allah’a saygiyr ummak™ gibi
ayetin ruhuna uymayan bir anlam ifade edecektir. Nitekim kelimelerin Kur’an’da
siyak ve sibak cihetiyle yiiklendikleri anlam, her zaman ger¢ek anlamla ayni
olamayabilir. Bu ayette de kelime, liigavi anlamindan uzaklasarak yeni bir mana olan

“sayg1 bekleme” anlamini almigtir.1%

ibn  Kesir, “Nne  oluyorsunuz ki  siz,  biiyiikliigiic  Allah'a
yakistiramyorsunuz?” ayetini yorumlarken, burada Yiice Allah’in vakar ve azameti
on plana alarak kullarin1 uyardigmi soyler. Ibn Abbas, Miicahid ve Dahhak sdyle
demislerdir: Allah1 layik oldugu azametle nigin ta'zim etmiyorsunuz? Azabindan
korkup, intikamindan sakinmiyorsunuz? Halbuki O, sizi merhalelerden gegirerek
yaratmistir. Bunun manasi; once nutfe, sonra alaka, sonra da bir ¢ignem et olarak
yaratmistir. Hal bdyleyken O, sizi nimetlerine gark etmisken neden O’na karsi

saygida kusur ediyorsunuz?”1%’

Ayetteki &sa5 kelimesini hem kendi anlami hem de saygi bekleme
anlamlariyla karsilagtirarak degerlendiren Elmalili Hamdi soyle der: “Niye siz Allah
icin bir vakar ummazsiniz? Vakar, hafifligin zidd1 olarak agirlik, yumusak huyluluk,
agirbashlik ve ululuk manalarina gelir. Nitekim bu kokten tiiretilen “_2”/tevqir,
"ululamak" demektir. Tevkir, “Cisa fiilinin failini agiklamaktadir. Yani, "siz nicin
Allah'tan korkmuyorsunuz, yiice Allah''n yumusakligiyla beraber bir ululuk ve
yiiceligi bulunduguna inanmiyor ve onu saymayanin neticede yok olacagina ihtimal
vermiyor, inanmiyorsunuz da ona saygisizlik ediyor, putlara tapiyorsunuz?" Bu
manaya gore soz, surf tehdit ve korkutma ifade eder. Ama eger, "nigin siz Yiice
Allah'in size ileride bir vakar ve onur litfederek size deger vermesini, yiikseltip
neticede biiyiik mertebe ve sevaba erdirmesini imit etmiyorsunuz da iman ile onun
yoluna gitmiyor, onu inkdr edip putlara taparak zelillik yolunu segiyorsunuz?"
seklinde yorumlanirsa, bu durumda korkutmadan ¢ok saygi beklemeye tesvik olmus

olur’1%8 demektedir.

106 Kasapoglu, a.g.m., a.y.
107 Tbn Kesir, Tefsir, 111/550.
108 Yazr, a.g.e., VIII/5373.
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1.1.2.3.2. Reca’nin Korku Anlaminda Kullanilmasi

Recanin bazi ayetlerdeki kullanimi “korku” anlamini da ihtiva eder. Nitekim
“Copmda Qa1 13585 Y3 DAY AR 16805 B 1sNE) a3 L O Ll AbA) Gk 13
“Medyen’e de kardesleri Suayb’t gonderdik: “Ey kavmim”, dedi, “Allah’a kulluk
edin, dhiret giiniinii umun, yeryiigiinde karisiklhik c¢ikarip bozgunculuk
yapmayin!”*% ayetinde gecen “recd” kavrami hakkinda Zemahseri, “iimit, beklenti
manasma gelebilecegi gibi, korku anlaminda da kullanilmis olabilir” demektedir.
Kendi manasinda kullanilmasi ile korku anlaminda kullanilmasini karsilastiran
Zemahseri, “limit anlaminda kullanildiginda ahiret giiniiniin sevabini ummak, korku
manasinda kullanildiginda ise kiyamet giinliniin ¢etinliginden ve Allah’in

5110

cezalandirmasindan korkmak anlamina gelir seklinde agiklamaktadir.

Yine su ayetlerde de reca kelimesi korku anlaminda kullanilmaktadir:

“Kim Allah’a kavusmayr iimid ediyorsa (yani, kim oliimden sonra

diriltilmekten hasyet duyuyorsa), silih bir amel islesin”.**!

“Kim Allah’a kavusmay: iimit ediyorsa, siiphesiz Allah'in belirledigi ecel
(vani, kim oliimden sonra diriltilmekten hasyet duyuyorsa, siiphesiz Kiyamet

Giinii) gelecektir.”'*?

“Muhakkak ki, Bizim ligdmizi recd' etmeyenler (yani, oliimden sonra
diriltilmekten  hasyet ~ duymayanlar)..”'™  “Ciinkii onlar  hichir  hesdb
ummuyorlardi (yani, hesibtan hasyet duymuyorlardy).”''* “O (diisman) toplulugu
takip etmekte gevseklik gostermeyin. Eger siz aci ¢ekiyorsaniz onlar da, sizin
cektiginiz gibi act cekmektedirler. Ustelik siz Allah'tan, onlarin iimit etmedikleri

seyleri umuyorsunuz. Allah ilim ve hikmet sahibidir.”*®

109 Ankebiit, 29/36.

110 Zemahseri, el-Kessaf, 111/439.
11 Kehf, 18/110.

112 Ankebit, 29/5.

13 Y{inus, 10/7.

114 Nebe, 78/27.

115 Nisa, 4/ 104.
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Ayetlerdeki manaya dikkat ¢eken Islam alimleri bu ayetlerde iimit anlaminda
kullanilan ‘reca’ kelimesinin daha ¢ok ‘havf’ yerine gelebilecek sekilde
kullanildigin1 sdylemektedirler. Nitekim Islam bilginlerine goére recada asl olan
mana, ‘kesintisiz ve olabilecegine dair limit beslemek’ duygusu var. Ayrica,

‘Bununla beraber her recdda mutlaka havf duygusu da vardir’ denilmisgtir.!1°

Zikrettigimiz ayetlere ilk bakista c¢ikarilabilecek sonug, genel olarak su
sekilde olabilir: Hz. Suayb, halkina bazi nasihatler vermistir. Allah’a samimiyetle
ibadet etmelerini ve ahiret glinlinden timitvar olmalarini istemistir. Nitekim ahiretten
imitvar olma da su sekilde anlasilabilir: Ahiret giiniindeki koti sondan
kurtulabilmek tmidiyle iyi davraniglarda bulunmak ya da o giinkii cezadan
korkmaktir. Hz. Suayb, insanlari, karsiliginda sevap ve iyi sonu¢ umabilecekleri
davraniglar yapmaya cagirmistir. Bu ¢agrisini “ahiret giliniinii umun’ seklinde yaparak

onlarin kendileri i¢in korku dolu olabilecek o giine hazirlanmalarini istemistir.
1.1.2.3.3. Reca’nin Tehir Etme Anlaminda Kullanilmasi

Recd, Kur’an’in bazi ayetlerinde tehir etme anlaminda kullanilmistir. Bu
yoniiyle kavram, Tiirkce meallerde daha c¢ok ‘geri birakilmak’ olarak

anlamlandirtlmistir:
“aa ale WG agle Qg L3 agadan L) Al e (33 0e (AN
“Savasa katilmayanlardan diger bir kismimin affi da Allah''n emrini

beklemek icin geri birakilmistir. Ya kendilerini cezalandirir ya da tevbelerini kabul

eder. Allah alimdir, hakimdir”.**

Taberi ve diger miifessirlerin rivayet ettigine gore bu ayet, savasa katilmayan
ve diger grubun yaptigi gibi giinahlarmi itirafa yanasmayan, pismanliklarmi ve

tevbelerini beyan etmeyen Miisliimanlar hakkinda nazil olmustur 8

Ayette nifak veya samimiyet konusunda durumlari netlik kazanmayan
Miisliimanlardan bir kesime isaret edilmektedir ki ayete gore bu kisilerin durumlari

tehir edilmistir. Toplumda buna sik¢a rastlamak miimkiindiir. Bu gibi insanlar

118 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni (6. 1250/1834),
Fethu’l Kadir el- Camiu Beyne Fenney Rivayet ve’d-Dirayeti ve min Ilmi t-Tefsir, Beyrit, ts., 1/589.
117 Tevbe, 9/106.

118 Taberi, a.g.e., X11/53.
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hakkinda, onlar herhangi bir glinah a¢iga vurmadiklar1 ve zararli ya da kotii bir tavir
i¢inde bulunmadiklar: siirece, durumlar1 tamamen acik olmasa bile aceleci olmamak

gerekir. Ayet bu hususa giizel ve hikmetli bir sekilde isarette bulunmaktadir.**®

Genel olarak timit anlami verdigimiz r-c-y/s-z-_ kelimesi, bu ayette farkli bir
tasrifle (s>« seklinde zikredilmis ve “tehir etmek” anlaminda kullanilmistir.?
Hemen biitiin tefsirlerde kelimeye bu anlam verilirken bazi tefsirlerde “tehir edilen”
seyin ne oldugu konusu lizerinde de yorumlar yapilmistir. Bu anlamda bu tehirin,
iddia edildigi gibi savastan geri kalma olmayip; ‘kendileri hakkindaki hiikmiin

sonraya birakilmasi anlaminda oldugu’ séylenmistir.'?

Elmalili konuya biraz daha genis yer ayirarak kelimenin anlami iizerinde
degisik izahlarda bulunmustur: "Irca tehir etmek demektir ki bu, tevbelerinin
kabuliine kesin goziiyle bakilmayanlar i¢in kullanilmigtir. Tarihte yaptiklar: hatalar
anlayip geri donen ve daha sonrada siyasi bir mezhebe doniisen “Tevvabun”
firkasina aym zamanda "Miircie" denilmesi de bundandir. {32+ kelimesinin asli -z-_
« dir. Nitekim Ibn Kesir, Ebu Amr, ibn Amir, Asim, Ebubekir Sube ve Yakub
kirdetlerinde bu anlami verecek sekilde okunur. Miicahid'den rivayet olunduguna
gore tevbe eden bu zatlar, Ka'b b. Malik, Miirare b. Rebi', Hilal b. Umeyye idi.
Bunlar yukarida da gegtigi iizere kendilerini Mescid-1 Nebi'nin direklerine baglayan
Ebu Liibabe ve arkadaslar1 gibi pismanlik gosterip tevbe ve 6ziir dilemede acele
etmemislerdi. Halbuki Bedir'e istirak etmisler ve Bedir Ashabi'ndan idiler. Hz.
Peygamber bunlara ait hiikmii tehir eylemis ve ashabini onlarla konusmaktan
engellemisti. Bunlar irca’ olunmuslardi ve bu “irca” isinde Allah'in hikmetleri

vardir.”1%?

Reca kelimenin bu tarz kullanimi, Kur’an’in “reca” ile anlatmaya caligtig
timitli olma durumunun, daha ¢ok kulun Allah’a kars1 olan tutumunu anlattigini géz
ard1 ettirmez. Clinkii tehir edilen durumda, beklenti i¢inde olan ve Allah’in rahmetini
reca eden kisiler vardir. Bu durum Kur’an’da ii¢ sahabinin durumunun dile getirildigi

ayette zikredilmistir. Nitekim reca kelimesinin bu ayetteki kullanimi “tehir etmek”

119 Derveze, a.g.e., 1X/530.
120 Tevbe, 9/106.

121 Razi, a.g.e., XV1/144-145.
122 Yazrr, a.g.e., IV/2615.
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anlamindadir. Ancak bu anlamda kullanilmas: kavramin “reci etmek” anlamindan

tamamen uzaklastigi anlamini1 da berberinde getirmez.

1.1.2.3.4. Reca’nin Bir Seyin Kenarinda Bulunma anlaminda

Kullanilmasi

Reca kelimesinden tiiretilen ve bir ayette “W4a1” diye gegen ifade, bir seyin
kenarinda bulunmay1 anlatir:

3 Jia s AR ) AR (a3 R e a5

“Melekler de gogiin kenarinda bulunurlar. O giin Rabbinin arsini, sekiz

melek tasir.”?

Kurtlib1 ayetin tefsirini yaparken mezkir kelime tlizerinde durur. Ona gore,
“melekler de gogiin kenarinda bulunurlar...” ayetin kisminin manasi sudur: “Sema
yarilip catlayacagi vakit melekler semanin etrafinda olacaklar. Ciinkii sema onlarin

mekanmdir.”1%

Arap bedevilerinin kelimeyi hangi anlamda kullandiklarina dikkat c¢eken
Raziye gore ¢l kelimesi, Huzeyl lehgesinde taraflar, kdse bucaklar, kenarlar

anlamindadir. Nitekim bu tabir kabir ve kuyularin kenar1*? icin de kullanilmaktadir.

Taberi, tefsirinde ayette gecen "Mmelekler giogiin etrafindadirlar' ifadesini
izah sadedinde soyle demektedir: s, kelimesinden kasit, "gok yarildiginda
meleklerin gbgiin ¢evresinde bulunmalaridir. Nitkim Dahhak bu ayeti soyle izah
etmistir: “Kiyamet gelince Allah, diinya semasina ve orada bulunanlara emredecek,

orada bulunan melekler inip yeryiiziinii ve orada bulunanlar1 kusatacaklardir.”*?®

Bu ayette kullanilan s>} kelimesinin reca ile iliskisi, ¢-z-_"nin burada kenar
anlaminda kullanilmasindan dolayidir. Zira recd da bir seyin kenarinda olma

anlaminda kullanilabilmektedir.'%’

123 Hakka, 69/17.

124 Kurtbi, a.g.e., XV11/265-266.

125 Razi, a.g.e., XXX/625; Kurtibi, a.g.e., a.y.
126 Taberi, a.g.e, XXI11/581.

127 g|-Halebi, a.g.e., 11/84-85.



1.2.FARKLI DISIPLINLERE GORE HAVF VE RECA
1.2.1. HADISLERDE HAVF VE RECA
1.2.1.1. Hadislerde Havf

Allah Resulii’niin ‘Kur’an karsisindaki konumunu’*?® tanimlayan el-Kurtubi,
tefsirinin mukaddimesinde, Islam bilginlerinin ekseriyetinin fikirlerine terciiman
olarak, siinnetin Kur'an karsisinda iki fonksiyon icra ettigini belirtmektedir.
Bunlardan biri siinnetin, agiklanmasi gereken Kur'ani nasslar1 tefsir etmesidir ki buna
beyan; digeri de bazen heldl ve haram noktasinda bazen de degisik konularda
Kur'dn'da yer almayan bir hiikkmii koymasidir ki, buna da tesri' (hiikiim koyma)
fonksiyonu denilmektedir.'?® Siinnetin Kur'an' tefsir etmesi, onun mutlakini takyid,
miiphemini beyan, miicmelini tafsil, miiskilini te’lif ve umimunu tahsis etmekten

ibarettir.130

Bu manada Allah Resuliiniin Kur’ani kavramlar1 hadislerde agiklamasi
genellikle bu ana kural gergevesinde degerlendirilmistir. Mesela Yusuf 87. ayette
Allah’in rahmetinden ancak kafir bir toplulugun timidini kesebilecegi dile getirilir.
Zira Allah’in sonsuz rahmeti karsisinda umitsizlik Rabbe karst nankorliik
climlesindendir:

“...Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kdfir toplulugundan

baskast Allah’in rahmetinden iimit kesmez.”*

Reca, iimit; havf ise korku'®? kelimesinin karsiligidir. Reci, bir seyde son
derece istekli ve imitli olmaktir. Bunun karsisinda olan havf ise bir seyden son
derece gekinmektir. Umit ve korku hali, miimin igin vazgegilmez iki denge ahlakidir.

Bu iki duygu sayesinde Hak yolunda yol alinir, amel yapilir ve ameller korunur.

Ibadetteki havf ve reca dengesi konusunda Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

128 Tabir, degisik zamanlarda ortaya ¢ikan ve Allah Resulii’niin hadislerine elestirel bir bakisagisindan
oOte hadisleri degersizlestirme amaci giiden ricale aittir.

129 Kurtdibi, a.g.e., 1/39.

1% Eb Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), er-Risale, (Thk.: Muhammed
Seyyid Geylani), Istanbul, 1388, s. 52; ibn Hazm, a.g.e., 1/114.

181 yasuf, 12/87.

132 Fir(izabadi, a.g.e., I11/579; ibn Faris, a.g.e., 11/230.
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“Onlar, korku ve iimit icinde Rablerine dua ederler. ”3

“Onlar ahiretten cekinir ve Rabbinin rahmetini umarlar.”*%*

Avyetlerde havf ve reci arasindaki dengeye dikkat gekilerek anlatilan bu
kavramlar Allah Resuliiniin hadislerini inceledigimizde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim Allah Resuliine gére de Miimin daima korku ve iimit arasinda bulunmalidir.
Ciinkii fazla korkudan iimitsizlik, korkusuz timitten de gaflet dogar. Miimin,
Rabbinin biiyiikliigiinii ve azabinin cetinligini bilerek O’ndan korkar. Ciinkii
Allah’tan en ¢ok korkan, O’nu en ¢ok bilendir. Bu sebeple Allah Resulii, “Allah’a
2135

vemin ederim ki, Allah’tan en ¢ok korkaniniz, O’ndan en fazla sakinaniniz benim

buyuruyor.

Resulullah (s.a.v)’in anlayisinda Allah’a kars1 duyulan havf ve ittika, kisinin
zararli bir yaratiktan korkmasi seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii Allah korkusunda
biling diizeyinde bir sakinma; yaratiklardan korkmada ise psikolojik bir refleksle
yasama miicadelesi vardir. Ve iste tam bu noktada Allah Resulunun “...0O’ndan en
fazla sakinaniniz benim "% hadisi sakinma ve korkmanin biling diizeyine ve ‘tanima’
gerekliligine dikkat ¢eker. Bir inanan icin bu biling diizeyi de, Allah i¢in kullanilan
‘korku’ kelimesinin her gectigi yerde ayni anlamda olmasidir ki bu da “O’nun

emirlerine uyma ve nehyettiklerindan kagmadur”.**’

Havf kelimesi, hadislerde sik¢a ge¢mektedir. Hz. Peygamber, timmeti icin
birer tehlike olarak gordigl sirk, fitne, Deccél, diinyevilesme, diinya tutkusu,
zenginlik gibi manevi tehlikelerle ilgili korku ve kaygilarini ¢ogu zaman ‘havf’
kelimesiyle ifade etmistir.

“Eger iimmetimin, zdlime, ‘Sen zalimsin!’ demekten korktugunu(havf)

goriirsen, bil ki onun varhgi ile yoklugu birdir. "'

“Aman dikkat edin! Halk korkusu/halktan ¢ekinme, kisiyi hakki soylemekten

alikoymasin. "**°

133 Secde, 32/16.

134 Ziimer, 39/9.

135 Buhari, Tefsir, 3254.

136 Byhari, Edeb, 72; Miislim, Fedail, 127, 128.
187 Gazzali, a.g.e., s. 161.

138 Eb{i Davud, Fiten 1; Tirmizi, Fiten 51.

139 Miislim, Fezail, 127-128
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Hadisle alakali agiklamalar sadedinde Ibrahim Canan, “Islam, insani korku
vasitastyla zalimlere esir olmaktan kurtarabilmek icin Allah'tan korkmay1 esas almus,
ruhlarda onu tesbit etmeye calismistir. Bu korkunun ger¢ek manada girdigi kalplerde
insanlardan korkma olmaz. Boylelerinde diinyevi korkular, hakiki degil, mecazidir,

bir nevi tedbirdir, daha dteye gegmez”'*° demektedir.

Bu manada havf, varligin sahibine karsi duyulunca ‘gercek havf’ ciimlesinden
sayilir. Nitekim Kur’an da havfi sadece Aallah’a kars1 hissedilmesi gerekli bir amel
sayar:

“OsR O 5 akay ol sy 15515 Wile Sl Al (aaas 15580 Q5L 8 W “Ey
Israilogullari! Size verdigim nimetlerimi hatirlayin, bana verdiginiz sozii yerine

getirin ki, ben de size videttiklerimi vereyim. Yalnizca benden korkun, ”4

Yine bagka bir hadiste Allah Resulii soyle demektedir: “Sizden kimse nefsini
hakir gormesin.” ‘Ey Allah’in rasilii, kisi nefsini nasil hakir goériir?” “Allah igin
lizerine soz terettiip eden fena bir durum goriir, fakat hi¢ agzint agmaz. Cendb-1 Hak
kryamet giinii kendisine sorar: ‘Su falanca sey hakkinda gergegi séylemekten seni ne
alikoydu?’ O kul cevap verir: ‘Halk korkusu!/Halktan ¢ekinme!” Allah o zaman séyle

der: ‘Asil Benden korkman gerekirdi.”'*?

“Ebl Hiireyre (r.a) anlatiyor: "Restlullah (s.a.v) buyurdular ki: "Kim
korkarsa aksam karanhiginda yol alir. Kim aksam karanliginda yol alirsa hedefine
varwr. Haberiniz olsun Allah''n mali pahalidr, haberiniz olsun Allah'n mal

cennettir."143

Islam alimleri, bu hadiste Resdlullah (s.a.v)'in ahiret yolcusu igin bir misal
getirdigini belirterek soyle derler: ‘Bu temsilde seytan, mevzubahis kisinin yolunu
kesmis, kisinin nefsini ve bos hayallerini de kendisinin yardimcis1 haline getirmistir.
Bu yolcu sefer esnasinda uyanik davranir ve islerinde halis niyetten ayrilmazsa
seytan ve hilesinden emin olur. Seytan avaneleriyle kimin de yolunu keserek ahiret
yolunda ylirlimenin zor, ahireti elde etmenin ¢etin bir is oldugunu telkin ederse, o

kimse azicik bir gayret bile gosteremez.” Bunun yaninda hadisin bagka bir konuya da

140 Canan, a.g.e., V1/448.

141 Bakara, 2/40.

142 Tirmizi, Ziihd 9, (2313); Ibn Mace, Ziihd 19, (4190).
143 Tirmizi, Kiyamet, 19, (2452).
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temas ettigi belirtilmistir. Buna gore Restlullah (s.a.v.)'in burada mevzubahis ettigi
korku, seher vaktinde diismanin baskin yapma korkusudur. Ciinkii umumiyetle
baskinlar sabah vakti olmakta idi.}** Dolayisiyla insanlara verilen korku hissi onlart
diinya ve ahiret hayatlarinda mutsuz ve huzursuz etmek anlaminda alinmamalidir.
Havf duygusu hem diinya hem de ahirette riisvay olmamak icin verilen bir uyari

mekanizmasi1 mesabesindedir.

Baska bir hadiste Allah Resulii iimmetin korkmasi ve korkmamasi gereken
durumlar1 beyan ederek sdyle buyurur: “Allah’a yemin ederim ki sizin hakkinizda
fakirlikten korkmuyorum. Fakat sizden dnceki (iimmet)lere diinyamin acilp din
yoniinden ziyana ugramalart ve birbirlerini kiskanmalarindan dolayr heldke

ugramalart gibi, sizin de ayni duruma diisiip heldki hak etmenizden korkuyorum. %

Ayni korkularin anlatildig1 bagka bir hadisi EbG Said el-Hudrf rivayet ediyor:
“Rastlullah (s.a.v.) minbere oturdu; biz de etrafina oturduk. Sonra soyle buyurdu:
“Benden sonra sizin hakkinizda korktuklarimin basinda, diinya siislerinin size ag¢ilip
sizin bu ziynetlere génliiniizii kaptirmaniz gelir. Sizin i¢in bundan endise

ediyorum. %

Allah Resuliiniin baz1 hadislerinde de havf kavrami Tiirk¢e’de ‘korku’ diye

tanimladigimiz gercek anlamiyla kullanilmastir:

“Bir Miisliimana, bir baska Miisliimani korkutmasi heldl olmaz.”**'

“Allah1m! Korkakliktan Sana siginirim. "4

Baz1 hadislerinde korku ve iimidin dengesine vurgu yapan Hz. Peygamber,
kulun kalbinde tasimasi gereken havf ve recd duygularindan ne kadar nasipdar
olmasi gerektigine vurgu yapar: “Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: Rastilullah (s.a.v.) 6lmek
lizere olan bir gencin yanina girmisti. Hemen sordu: “Kendini nasil buluyorsun?”
Hasta: °‘Ey Allah’in Resulii, Allah’tan tmidim var; ancak gilinahlarimdan

korkuyorum’ diye cevap verdi. Rastlullah (s.a.v.) da su agiklamayi yapti: “Bu

144 Canan, a.g.e., V1/348-350.

145 Buhari, Edeb, 342; Ebu'l-Hiiseyin b. el-Haccac, Miislim, es-Sahih, (Thk.: Muhammmed Fuad
Abdiilbaki), Beyriit, 1955, Tefsir, 214.

146 Byhard, Ibadet, 2341; Miislim, Salat, 3241.

147 Eb Davad, Edeb, 93; Canan, a.g.e., XV/213.

148 Miislim, istiska, 7/188.
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durumda olan bir kulun kalbinde (iimit ve korku) birlesti mi Allah, o kulun iimid

ettigi seyi mutlaka verir ve korktugu seyden de onu emin kilar. "**

Bu gibi hadislerle havf ve reca arasindaki dengeye de isarct eden Allah
Resulii, korkunun insanda var olmasimi adeta bir gereklilik olarak gormektedir.
Oyleki korku duygusunu tam idrak edememis insanlarin bazi temrinlerle bu

duygularini uyandirmalar1 gerekliligine de isaret buyurmustur.

Allah Resulii Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.)’tan rivayet edilen bir hadiste sOyle
buyurmaktadir: “...aglayiniz. Eger aglamaniz gelmezse, aglamak icin kendinizi

zorlayiniz. "0

Bu hadise benzer bagka bir hadiste de soyle buyrulmustur: “Allah
korkusundan dolay1 karasinek basi kadar (ufak) bile olsa iki géziinden yaslar ¢ikip
da yanak yumrusunun bir yerine degen hi¢ bir miimin kul yoktur ki, Allah onu atese

haram etmesin. "t

1.2.1.2. Hadislerde Reca

Reca, i¢inde bir sevincin veya mutluluk sebebinin bulunacagi bir seyin, bir
olayin meydana gelmesini gerektiren bir zandir. Isfahani bu tanima ‘recd’nin bir
belirtiden hareketle iyi, hos bir seyin olacagm beklemek, ummak’*®? anlamimi da

eklemektedir.

Allah Te’ala’nin rahmetini anlatan hadisler Kur’an’da recay: anlatan ayetlerin
tefsiri ve destekleyicisi mahiyetindedir ki bu hadislerin ortak yonii Allah’in
rahmetinin  enginligini anlatmak ve miminlerin recadan uzaklagsmamalarini

saglamaktir. Simdi bu hadislerden birkag¢ini burada zikretmek istiyoruz:

Ebu Said (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.v.) buyurdular Kki: "Sizden dnce
vasayanlar arasinda doksan dokuz kisiyi 6ldiiren bir adam vardi. Bir ara yeryiiziiniin

en bilgin kisisini sordu. Kendisine bir rdahib tarif edildi. Ona kadar gidip, doksan

149 Tirmizi, Cendiz, 11, 983; Eb( Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887),
Siinenii Ibn Mace, (Thk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrit, ts., Ziihd 31, 4261; Canan, a.g.e.,
VI1/351.

150 fbn Mace, ziihd, 10/467.

151 {bn Mace, ziihd, 10/469.

152 fsfahani, a.g.e., S. 605.
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dokuz kisi oldiirdiigiinii, kendisi i¢in bir tevbe imkdanimin olup olmadigini sordu.

Rahib: "Hayir yoktur!" dedi. Adam onu da oldiiriip cindyetini yiize tamamladi.

Adamcagiz, yeryiiziiniin en bilginini sormaya devam etti. Kendisine dlim bir
kisi tarif edildi. Ona gelip yiiz kisi 6ldiirdiigiinii, kendisi i¢in bir tevbe imkant olup
olmadigini sordu. Alim: "Evet, vardir, seninle tevben arasina kim perde olabilir?"
dedi. Ve ildve etti: "Ancak, falan memlekete gitmelisin. Zira orada Allah'a ibadet
eden kimseler var. Sen de onlarla Allah'a ibadet edeceksin ve bir daha kendi

memleketine donmeyeceksin. Zira memleketin kétii bir yer."

Adam yola ¢ikti. Giderken yart yola varwr varmaz oliim melegi gelip ruhunu
kabzetti. Rahmet ve azab melekleri onun hakkinda ihtilafa diistiiler. Rahmet
melekleri: "Bu adam tevbekar olarak geldi. Kalben Allah'a yonelmisti" dediler. Azab
melekleri de: "Bu adam hi¢hbir hayw islemedi" dediler.

Onlar boyle c¢ekisirken insan suretinde bir baska melek, yanlarina geldi.
Melekler onu aralarinda hakem yaptilar. Hakem onlara: "Onun c¢iktigi yerle,
gitmekte oldugu yer arasimi olgiin, hangi tarafa daha yakinsa ona teslim edin" dedi.
Olctiiler, gordiiler ki, gitmeyi arzu ettigi (iyiler diyarina) bir karis daha yakin. Onu

hemen rahmet melekleri aldilar.” >3

Yiice Allah’in rahmetinin enginligine dikkat ¢eken bu hadis, ayn1 zamanda
insanlar1 Allah’a kars1 reca duygulariyla yasamaya yonlendirmektedir. Zira insanlari
giinah cukurlarima siiriikleyen en biiylik etkenlerden biri giinahlarin affolmayacagina

dair yanlig zan ve yeis diislincesidir.

Baska bir hadiste Allah Resulii yine Allah (c.c)’1n affina isaret ederek kisileri
umutla Allaha kars1 tevbeye sevk ediyor:

“Ebu Hiireyre (r.a) anlatiyor: "Resulullah (s.a.v) (bir hadis-i kudsi'de)
Rabbinden naklen buyururlar ki: "Bir kul giinah isledi ve "Ya Rabbi giinahimi affet!”
dedi. Hak Tedla da: "Kulum bir giinah isledi; arkadan bildi ki giinahlar: affeden
veya giinah sebebiyle cezalandiran bir Rabbi vardir." Sonra kul déniip tekrar giinah
isler ve "Ey Rabbim giinahimi affet!" der. Yiice Allah da: "Kulum bir giinah isledi ve
bildi ki, giinahi affeden veya giinah sebebiyle cezalandiran bir Rabbi vardir." Sonra

153 Buhard, Enbiya 50; Miislim, Tevbe 46, (2766); ibn Méce, Diyat 2, 2621.
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kul doniip tekrar giinah isler ve: "Ey Rabbim beni affeyle!" der. Allah Teald da:
“Kulum giinah isledi ve bildi ki, giinahi affeden veya giinah sebebiyle mudheze eden
bir Rabbi oldugunu bildi. Ben seni affettim!" buyurdu.”*>*

Bu hadisin agiklamasi sadedinde Kurtiibi sdyle der: "Bu hadisten elde edilen
fayda sudur: ‘Giinaha tekrar bulagmaya yoOnelmek, tevbeyi bozmus olmasi
haysiyetiyle ikinci sefer islenen giinah her ne kadar yeni baglamaktan daha kotii ise
de, tevbeye avdet, onu ilk defa yapmaktan daha iyidir, ¢iinkii tevbeye ikinci kere
meyil, Kerim olan Allah'tan talebe devam ve istediginde israr ve O'ndan baska
affedicinin olmadigm1’ itiraftir.” imam Nevevi de sunu sdyler: "Hadiste su hiikiim
vardir: ‘Glinahlar, yiiz kere, hatta bin ve daha ¢ok tekrar edilse de kisi her seferinde
tevbe etmigse tevbesi makbuldiir.” Veya biitiin giinahlardan bir tek tevbe ile tevbe

etse yine de tevbesi sahihtir.”**°

Peygamberimiz (s.a.v.) “Allah, kulunun tevbesini, cani bogazina gelmedigi
miiddetce kabul eder **® buyurarak tevbe kapilarinin acik oldugunu dolayisiyla ye’se

diistip Allah’a kars1 reca duygularini kaybetmenin yersizligine isaret eder.
Bir hadis-i kudside bu engin af su sekilde ifadesini bulmustur:

“Ey kullarim! Sizler gece ve giindiiz hata isliyorsunuz. Ben ise biitiin
giinahlar: affederim. Oyleyse benden magfiret talep edin de sizleri bagislayayim.”*'
Bir diger hadis-i kudsi de soyle ¢agr1 yapiyor: “Ey Ademoglu muhakkak sen Bana
dud ettigin ve Ben’den timit ettigin siirece senden meydana gelen giinahlara ragmen
seni affederim. Giinahlarina aldirmam. Ey Ademoglu sdyet giinahlarin semadaki
bulutlara ulagsa, sonra Bana istigfar etsen; seni bagislarim. Giinahlarina aldurig
etmem. Ey Ademoglu sdyet sen Bana yerler dolusu hatalarla gelsen, sonra Bana
hichir seyi sirk kosmadan gelsen, sana yer dolusu istigfarla gelirim.”*® “Akill
kimse, nefsine hakim olup oliimden sonrast i¢in amel edendir. Aciz ve ahmak kimse

ise nefsinin keyfine gore yasayip Allah tan giizel seyler bekleyendir. ">

154 Buhari, Tevhid 35; Miislim, Tevbe 29, (2758).

15 Canan, a.g.e., a.y.

156 [bn Hanbel, 11/132-153, 111/425, V/362; Tirmizi, De'avat,13, 98; ibn Mace, Ziihd 13, 30.
157 Miislim, Birr 55, (2577); Tirmizi, Kiyamet 49, (2497).

%8 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, 6/278-279.

159 Thn Mace, Tevbe, 21,11.
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Son olarak korku saikiyle rabbine iltica eden bir adamin durumunu ‘recd’

adina yerinde bir 6rnek olarak vermek istiyoruz:

Ebu Hiireyre (r.a) anlatiyor: "Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: "Bir adam
vardi, (giinah isleyerek nefsine zulmetmekte) cok ileri idi. Oliim gelip catinca
ogullarina dedi ki: "Ben oliince, cesedimi yakin, kiiliimii iyice ogiitiin Ve riizgdrin
oniinde sa¢in, Allah'a yemin olsun, eger Rabbim beni bir yakalarsa hi¢ kimseye

vermedigi azabi verir!"

Oliince, bu séyledigi ona yapildi. Allah da arza emrederek: "Sende ondan ne
varsa bana toplayiver!" dedi. Arz da topladi. Adam ayakta duruyordu. "Sen boyle bir
vasiyeti niye yaptin?" diye Allah Tedla sordu: "Senden korktugum icin ey Rabbim!"

cevabini  verdi.  Yiice  Allah  bu  cevap iizerine  onu  affetti."*

160 Muvatta, Cenaiz 51, (1, 240); Nesai, Cendiz 117, (4, 113); Buhari, Tevhid 35, Enbiya 50; Miislim,
Tevbe 25, (2756); Muvatta, Cendiz 51, (1, 240); Nesai, Cenaiz 117, (4, 113).



1.2.2.TASAVVUFTA HAVF VE RECA
1.2.2.1. Tasavvufta Havf

Islam’m ahlaki boyutunu 6ne ¢ikaran tasavvuf disiplini, pratikte din ile
birlikte ortaya ¢ikmig; ancak diger din bilimleri gibi mistakil bir disiplin olarak
tesekkiil etmesi zaman icinde gerceklesmistir. Sonraki donemlerde dini diisiincenin
tesekkiiliine ve olgunlagsmasina énemli katkis1 olan bu disiplinin olusum ve gelisim
siirecinde, erken donem tasavvuf klasikleri basta olmak {izere cok sayida eser telif

edilmistir.

Klasik donem tasavvuf kitaplarmin karakteristik bir 6zelligi olarak stfiler
genellikle kesf ve suhlid yoluyla elde ettiklerine inandiklar1 ve ma’rifet, ilm-i batin
ve ilm-i lediin gibi adlarla nitelendirdikleri bilgileri kullanarak, metinlere tasavvifi
anlamlar yiiklemislerdir. Gelistirdikleri tasavvufi terimleri ve onlara yiikledikleri
anlamlar1 kuvvetlendirmek i¢in hemen her islami disiplinde oldugu gibi ayet ve
hadisleri kendi bakis agilarma gére degerlendirmislerdir.’®® Ele aldiklar1 ayet ve
hadisleri kesf, isari veya batini ilim muvacehesinde tevil etmislerdir. Bununla
beraber yaptiklar1 yorumlarm dinin evamirine aykiri olmamasimna 6zen

gostermislerdir.

Mutasavviflar bir tasavvuf terimi olarak ele aldiklari havf ve reca terimlerini
kendi mesreplerine gore yoruma tabi tutmuslardir. Bu manada tasavvuf ehli alimler
bu iki kavrami kendi kitaplarinda ele almiglardir. En nihayetinde bu kavramlar farkli

mutasavviflarca farkli tanimlamalarla viizuha kavusturulmaya ¢aligilmistir.

Buna gore korku ve timit, 6zel deyimiyle havf ve reca tasavvufta iki hal ve
makami belirtir. Mutasavvifin nefsini arindirmasina (tezkiye) bagh olarak dogrudan
Allah'in bagis1 sonucu gergeklesen havf ve reca baslangigta gegicidir. Bu asamada
havf ve recd birer hal olarak anilirlar. Ancak mutasavvif manevi yolculukta
ilerledikge, mertebesi yiikseldikge havf ve reca yerleserek birer makam durumuna

gelir. Havf ve reca, ruhun sikismast demek olan kabz ve ruhun rahatlamasi demek

161 Necmettin Seker, “Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller”, Igdwr Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 2, 1gdir, 2012, s. 121-122.
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olan bast haliyle ilgilidir. Kabz halindeki mutasavvif havf; bu manada bast

durumundaki mutasavvif da recd duygulari i¢indedir.*®?

Havf, istenilmeyen bir seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin kaybedilmesi
endisesi icinde olmaktir. Havf, emniyet ve giiven kelimelerinin z1ddi'®® olarak
tanimlanmakla beraber tasavvuf erbabinca yorumlanarak tanimlanmistir. Bu manada
havf, Allah korkusunun karsilig1 olarak ele alinmis bir Tasavvuf terimi olarak
havfullah ve hasyetullah kelimeleriyle viizuha kavusturulmustur. Bununla birlikte
Tasavvufta havf kelimesi, yalin olarak “Allah korkusu”®* anlaminda da

kullanilmaktadir.

Mutasavviflara gore korkunun ii¢ derecesi vardir. Korkunun birinci derecesi

Havf adini alir ve bu korku imanin sartlarindandir:
O3 &8 () (185 2 SHAT SU8 Selad 51 i LD K06 L)

"fste o seytan, ancak kendi dostlarin1 korkutur. Su halde, eger iman etmig
kimseler iseniz onlardan korkmayin, benden korkun''®® dyetinin isaret ettigi bu
korku tiim mii'minler i¢in farzdir. Korkunun ikinci derecesi hagsyet’tir. Hagyet, ilmin
sartlarindandir; “) s }f A G 15l ealie (e B 345 WS L "Kullar icinde ancak

166 Ayeti korkunun bu derecesini belirtir.

bilginler Allah'tan (geregince) korkar
Ucgiincii derecede korku heybet adini alir. Takvay: dile getiren heybet de marifetin
sartlarindandir. M‘ Al s ans S 85057 "Allah sizi kendisin(in emirlerine

1167

karsi gelmek)den sakindwrir. Varig Allah’adir ayeti de korkunun {igiincii

derecesine isaret eder.®

Mutasavviflar ayn1 zamanda reca'nin da ii¢ ¢esidinden s6z ederler. Reca'nin

birinci ¢esidi insanin giizel bir amel isleyerek bu amelin kabuliinii Allah'tan

182 Gazzali, a.g.e., IV/138; Ebi Talib el-Mekki, Kutii’l-Kulib, Kahire 1961, V, 225, 432; M. Mansur
Gokcan, “Tasavvufta Allah Korkusu”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V-2, Temmuz-Aralik,
Corum, 2004, s. 253.

183 Tbn Manzfr, a.g.e., 11/1290; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak, ez-Zebidiel-Bilgramiel-Hiseyni (6. 1205/1791), Tacu’l Ariis, Daru’l Hidaye, Beyrt,
1986, XXI111/288-289; Halil Cur, Lariis, Mektebetii Laris, Paris 1973, s. 477; Abdullah Bustéani, el-
Bustdn, Beyrit, 1992, s. 31; Abdullah Davud, vd., el-Mu’cemii’l Arabiyyi’l Esdsi, Alecso, 1989, s.
428.

164 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, 1991, s. 213.

165 Ali imran, 3/175.

166 Fatir, 35/28.

167 Ali Imran, 3/28.

168 ot-Tisi, a.g.e., s. 97.



44

ummasidir. Insanim kétii bir is yaptiktan sonra tovbe ederek Allah'tan bagislanmay1
ummasi da reca'nin ikinci bir ¢esididir. Reca'nin tigiincii ¢esidi kuru bir kuruntudan
baska birsey degildir. Bu gesit reca insanin bir yandan giinah islemeyi siirdiiriirken
diger yandan Allah'in kendisini bagislayacagini ummasidir.’®® Mutasavviflara gére
boyle davranan bir kisi yalancidir ve bdyle bir recd insami felakete siiriikler.!’
Tasavvufta havf, ilim, hal ve amelden olusur. Havf'ta ilim, kisinin korkulan seyi ve
ona siiriikleyen nedenleri bilmesidir. Bu bilgi tiim varligmi sararak kisinin
kotiiliiklerden sakinmasina, kendisini diizeltmesine, iyi davraniglar i¢ine girmesine

neden olacaktir.}’?

Kotiiliiklere, gilinahlara karsi duyulan igrenme, nefsani zevk ve isteklerden
uzaklagma, havfin ortaya c¢ikardigi bir haldir. Bu halin sonucu da mutasavvifin
Allah'm emir ve yasaklara uymasi, siipheli seylerden kacinmasidir. Bu da havfin

insanin amellerindeki yansimasidir.

Korkunun siddeti, verecegi zararin siddeti ile orantilidir. Beklenen zarar ne
kadar ¢ok ise, korku da o oranda ¢ok olacaktir. Bu genel korku, biitiin insanlarin
hatta biitiin mahlikatin ortak paydasidir ve buna ilave olarak, inanan insanlarda

“Yaratici korkusu’ vardir.1"2

Yaratict1 korkusu O’nun zatindan (kendisinden) veya verecegi cezadandir.
Boyle bir korkuyu her dinde gérmek miimkiindiir. Tasavvufta havfin esasini
olusturan korku da budur. Allah korkusu, insanda mevcut olan genel korkunun bir
tirtiidiir. Kisinin dogustan itibaren sahip oldugu bu duygu, Allah korkusunu

kazanmada kolaylastirici bir unsurdur.”

Allah korkusu, ister O’nun zatindan ister azabindan olsun, diger korkulardan
cok farkhidir. Kisi korktugu seyden, zarar gérmemek icin uzaklasir. Fakat Allah
korkusu, biitiin korkulan seylerin hilafina, insani Allah’tan uzaklastirmayip O’na

yaklagtirir.

169 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1991, s. 386.
10 Kuseyri, a.g.e., s. 125.

111 Ahmet Ozalp, “Korku” Samil I.A., Istanbul, V/241.

172 Gokean, a.g.m., s. 253.

118 Kuseyri, a.g.e., s. 318.
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Bu manda Allah’tan korkan kimsenin Allah’tan kagmasi imkansizdir. “Biz

99174

ona sah damarindan daha yakiniz “nerede olursaniz Allah sizinle

99176

beraberdir,”’® “nereye yonelirseniz Allah oradadir gibi ayetler Allah’tan

kacilamayacagini gostermektedir.

Kuseyri, “havf, gelecekteki bir seyle ilgilidir. Ciinkii insan, ya bagina
hoslanmadig1 bir seyin gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi elde edememekten
korkar. Allah Teala’dan olan korku, kulun, ‘Allah beni ya diinyada ya da ahirette
cezalandiracak’ diye korkmasi seklinde olur”'’’ diyerek, havfin gelecekle ilgili bir
endise oldugunu ifade etmistir. Bu endise, azap goérecegi veya Cennetteki nimetlere
ulasamayacagi kaygisinin neticesidir.

Imam Gazali, “havf, beklenen, hosa gitmeyen bir sey ondan dolay: da kalpte

55178

bir elem hasil olursa, ona havf adi verilir seklinde tanimlamis, bdylece havfin

sebebinin hosa gitmeyen bir netice kaygisi oldugunu ve bu kayginin kalpte aci

meydana getirdigini, sahibini de iiziintiiye sevk ettigini'’® ifade etmistir.

Gelecekte meydana gelecek kotii bir olaydan korkarak kalbin yanmasi ve
elem duymasi seklinde de tanimlanan havfin alametini Sah Suca Kirmani, “siirekli

9180

hiiziin”*°* olarak dile getirmistir.

Tasavvuf boyutuyla havf denilince akla gelen ilk isimlerden biri Hasan-1
Basri’dir. Bunun i¢in Hasan-1 Basri’den bahsedilince sdyle denilmistir: “O, Allah’tan
o kadar korkardr ki, sanki celladin elinde oliime gotiiriilen kimse gibi meliil ve
mahzun idi, hayatinda giildiigii gériilmemisti.”*8! “Esir gibi oturur, atese atilacak
kimse gibi konusurdu.”*8? “Sanki cehennem atesi yalniz onun igin yaratilmist:.”18

Donemin mutasavviflarindan Seriyi’s-Sakati, Hasan-1 Basri’nin vefat1 iizerine:

174 Beled, 90/16.

175 Hadid, 57/74.

176 Bakara, 2/115.

17 Kuseyri, a.g.e., s. 125.

178 Gazzali, a.g.e., VII1/427.

179 Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Istanbul, 1992, s. 404.

180 Kuseyri, a.g.e., s. 126.

81 Ebi Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabari (6. 618/1221), Tezkiret il
Evliya, Istanbul, 1983, s. 21-26.

182 Ebii’l-Mevahib (Ebli Abdirrahméin) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani el-Misri (6.
973/1565), Tabakdt, Musir, ts. 1/26.

183 Annemarie Schimmel, Tasavvuf’un Mistik Boyutlar, (Cev.: Ender Giirol), Istanbul, 1982, s. 39.
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“Bugiin yeryiiziinden hiiziin gitti” 134 demistir. Korkunun aldmeti olan siirekli hiiziin,
yarindan emin olmama endisesini tasiyan Hasan-1 Basri’de en {ist seviyede

goriilmekteydi. Onun bu 6zelligi de haleflerine 6rnek teskil etmistir.

Omer b. Abdiilaziz, “Allah korkusundan akan bir damla gdzyasini, bin altin
sadaka vermekten daha cok severim”!® diyerek, havfin degerini ifade etmek
istemistir. Bu manada Hz. Peygamber: “Siit ¢iktigi memeye girmedikce, Allah
korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez "8 diyerek, Allah korkusu sebebiyle
aglamanin 6nemine dikkat c¢ekmistir. Giilmek sevincin, gbézyasi da {iziintiiniin
eseridir. Uziintiiniin sebebinin ilahi olmasi gdézyasin1 énemli kilmaktadir. Bundan
dolayidir ki Tasavvuf ehli mesreplerinde varolan havf duygularini hiiziin ve gozyasi

seklinde ortaya koymuslardir.

Bunun yaninda Tasavvufta havf duygusu bir amag¢ olarak da ele
almmamustir.*®” Bu manada havf, bir salikin giinaha diismesini engelleyen bir etkiye
sahip olmasiyla beraber bazen de bu duygunun asirtya kagmasi aksi bir duruma
sebep olabilir. Bu durumda kisiyi iimitsizlige sevkedecek asir1 korku makbul
sayllmaz. Oviilen ve begenilen havf, kulu giinaha diismekten sakindiran, taate tegvik

eden kamil manadaki havftir.

Insanin, Allah'm hiikmiine korku ve {imide raz1 olmak ve O'nu koruyucu ve
vekil olarak gormekle goniil huzuruna ulasabilecegini diisiinen ve kulun asiri
karamsarlik ve gevseklige diismemesi i¢in ne havfa ne de recaya agirlik vermemesi,
bu konuda bir seviye tutturulmasi gerektigi goriisiinde olan Ibn Ata, havf ve reca
kavramlari "'kullarima benim ¢ok bagislayict ve pek esirgeyici oldugumu haber ver.
Benim azabimin elem verici bir azap oldugunu da bildir'*®® ayetlerinin tefsirinde
ele almis ve kullarin havf ve reci arasinda bir denge tutturmasi'®® gerektigini ifade

etmistir.

184 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1998, s. 111.

185 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kimyd-yi Saadet, (Cev.: Mehmed A.
Miiftiioglu), istanbul, 1981, s. 574.

186 Tirmizi, Ziihd, 8; Ibn Hanbel, el-Miisned, 11/505.

187 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1994, s. 222.

188 Hijcr, 15/49-50.

189 Ebii’]-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’ el-Edemi (6. 309/922), Tefsir (Nusiis Siifiyye
Gayru Menstre de), (Nsr.: Paul Nwyia), Beyrt, 1986, s. 72.
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Yahya b. Muaz, “insanoglu ne kadar zavallidir! Fakirlikten korktugu kadar
cehennemden korksaydi, cennete girebilirdi”*®® diyerek cehennemden korkulmasi

gerektigini ifade etmistir.

Buna bagli olarak Tasavvufta Allah korkusu ile Allah’in azabindan korkmak,
adeta sifiligin bir anlayis, duyus ve yasayis algisi olarak anlagilagelmistir. Bu
manada Allah korkusu, Allah’in azabindan da korkmay1 gerektirir ve boylece kisiyi

bu azaptan kurtarir.

Cehennem korkusu, her mii’minde var olan genel bir korkudur. Allah’in
zatindan korkmak ise; Allah’1 bilen, O’na yakin olan, O’nu goériiyormus gibi kulluk
eden, O’nun huzurunda yasaklarini islemekten utanan, O’ndan ¢ekinen, saygisindan
dolay1 yasaklarina yonelmeyen kisinin korkusudur. Cehennem korkusu da, Allah’in
zatindan korkmak da Allah korkusudur. Birincisi insanlarin genelinde bulunmakla
beraber asil hedef, Allah’in zatindan korkmak olmalidir. Bu hedefe ne kadar

yaklasilirsa Allah korkusu o kadar miikemmel olur.

Bu iki korkuyu Gazali su sekilde izah etmektedir: “Basiretli insanlarin
korkusu akibet korkusudur. Allah’tan celal sifat1 sebebiyle olan korku, kendi giinahi
sebebiyle olan korkuya nispetle kamildir. Zira celal sifati sebebiyle olan korku, asla
gonililden ¢ikmaz. Ama giinahtan 6tiiri olan korku, bazen olur ki goniilden ¢ikar.
Giinahtan vazgectim, nigin korkayim deyip magrur olur.”**! “Korkan, cehennemden
korkar, cennetten mahrum olmaktan korkar. Arifler ise, Allah’a karsi mahcup
olmaktan, O’ndan ve cemalinden ayr1 kalmaktan korkarlar. Bu, riitbe bakimindan en

yiice olamidir.”1%2

Son olarak stfilerde havfin asil sebebi lizerinde durmak istiyoruz. Allah’a
yakin olmak tasavvufta dnemli bir hedeftir. O’ndan uzak kalmak her sGfi i¢in en
biiyiik korku ve tehlikedir. Allah’a, ancak Allah sayesinde yaklasilir. O’nun razi
oldugu farz ve nafileleri yapmakla yaklasilir. O istemezse bu yakinlagma

gerceklesemez. Hz. Peygamber’in; “Allah’im, bana seni sevmeyi ve seni seveni

190 Kuseyri, a.g.e., 126.
191 Gazzali, Kimyd-y: Saadet, s. 577.
192 Gazzali, Ihyd, 1X/15-16; Gokcan, a.g.m., s. 261.
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sevmeyi ve beni sana yaklastiracak isleri sevmeyi lutfeyle seklindeki duasinda,

Allah’a yakin olmanin yolu ve 6nemi vurgulanmaktadir.

Tasavvuf biiylikleri, “Biiyiikler mahrum olmaktan korkarlar, kiiciikler
cezadan. Biiyiiklerin korkusu daha keskindir. Kiside nefse 6zgii kalintilardan bir
kism1 bulundugu siirece o kisi tamamiyla teslim ve tevekkiil i¢cinde olsa bile ihsan
makaminda degildir*!® diyerek Allah korkusunun insani ihsan makamina

ulastirdigini belirtmislerdir.

Tasavvuf, kokenini ziihd hareketinden alir. Ana hedef Allah rizasi ve
ubudiyettir. Bu yolda yapilan ¢alismalar cihad climlesinden sayilmis ve ¢ekilen
cileler ve izdiraplar bu minvalde o6rgiilenmistir. Bundan dolayr da sifinin girdigi
yoldan inhiraf etmemesi i¢in korku faktorii g6z Oniine alinmistir. Ancak
mutasavviflarda havf yerine havfullah ve hasyetullah kavramlar1 kullanilmis olup

salik i¢in bu kavramlar amag degil tasavvuf mertebeleri igin bir aragtir.
1.2.2.2. Tasavvufta Reca

Kurani kavramlar olarak ele aldigimiz havf ve recd, farkli disiplinlere baglh
Islam Aalimleri tarafindan birlikte degerlendirilmeye tabi tutularak aralarindaki

dengeye dikkat ¢ekilmistir.

Tasavvuf literatiiriinde korku ve {imit, birlikte ele alinan ve birlikte diisiiniilen
kavramlardir. Clinkii tasavvufi egitimde, olgun bir kisiligin olusmasinda korku ve
imit duygularinin birlikte, dengeli bir sekilde gelismesi esastir. Insanin gecmisle
ilgili disilincelerine hatira, yasadigr anla ilgili diislincelerine zevk ve duygu,
gelecekle ilgili olanlarina ise beklenti denir. Eger insanin beklentileri hosa
gitmeyecek tiirden ise buna havf, hosa giden tiirden ise reca denir. Bireyin istedigi bir
seyin yok olacagi endisesinden ya da istemedigi bir seyin gerceklesecegi
diisiincesinden korku meydana gelir. Istemedigi bir seyin yok olmasina veya arzu

duydugu seyin ger¢eklesmesine yonelik beklentisinden de reca ortaya ¢ikar. Her iki

193 Tirmizi, Daavat, 72.
194 Eb{(i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tisi (6. 378/988), el-Liima, Beyriit, 2001, s.
56.
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duygu da gelecege yoneliktir. Kiside Allah’in iyiligine kavusma diisiincesi reca

duygusunun ortaya ¢ikmasina, tersi ise korkuya sebep olur.!%

Tasavvuf anlayisina gore, nefsin/kisiligin gelisim evrelerinde ilerleyen
kisinin, birbirine zit iki durum olan korku ve reca ile karsilasmasi ka¢inilmazdir. Bu
iki duygu, s6zii edilen gelisim adayini harekete gecirir, o da bu yolda ilerler. Aday
(salik) i¢in iki tiirlii bakis vardir; birincisi salikin kendine bakisidir. Bu bakis ona
Yiice Allah’mn sonsuz comertlik ve iyiligine giden korku kapisini agar. Ikinci bakis

ise, “Allah’mn rahmetinin genisligine bakis” demek olan recadir.'%

Gelecek adma emellerle dopdolu olma ve arzu edilen seylerin elde
edilebilecegi timidiyle yasama ma’nalarina gelen recd, mutasavviflarca, “goniilden
istenen bir seyin tahakkuk etmesi inanciyla meydana gelecegini limit etme ve

bekleme”1¥’

seklinde tarif edilmistir. Bu itibarla, hasenat adina bir seyi isleyip
kabuliinii beklemek, keza ma’siyetten tevbe edip hiisn-ii kabul gorecegi

miilahazasiyla timitlenmek birer recadir.

Umit inanca eslik eden bir ruh halidir. Umitlilik hali olmaksizin inancin
ayakta durmasi imkansizlagir. Umit, inang temeli iizerinde kaybolmadan kalabilir.
Umit inancin meyvesidir. inang ilham kaynaginin kapilarini acarken, iimit ise istek

ve 6zlemin itici giictinii kuvvetlendirir:
“hm s 15 A Sl (sh o Sl 0 e 8155185 1580 Gl ) skal Gl
“Onlar ki inandiar, gog ettiler, Allah yolunda savastlar; iste onlar,

Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢cok bagislayan, cok merhamet edendir. ”**

Imanlarinda kararlilik gosterenler, Allah yolunda O’nun dininin basaris1 ve
yiicelmesi i¢in hicret edenler yani ailelerini, vatanlarimi terk edenler, ilahi amag ve
hedefler ugruna biitiin gayretlerini ortaya koyanlar, Allah’in rahmetini ve iyiligini
umarlar. Mii’minler, biitiin bu tutum ve davranislarint Allah’in rahmetini umarak

sergilemislerdir.

19 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1984, s. 97; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 430; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997, s. 589.

1% Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli (6.
751/1350), Meddricii’s-Salikin Beyne Mendzili Iyyake Na'biidii ve Lyydke Nestein, (Thk.: Ahmed
Fahri er-Rufai-islam Faris el-Horosani), Beyrit, ts., s. 30-31.

197 Sahin, a.g.e., S. 64.

198 Bakara, 2/218.
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Insanin Allah katindaki durumu, 6liim ve 6liimden sonraki hayati, uhrevi
sorumlulugu, cehennem azabi gibi hususlarla ilgili ayet ve hadisler, ilk donemlerden
itibaren Ozellikle dini hassasiyeti gelismis stfiler diyebilecegimiz Miisliimanlar
tizerinde derin etkiler birakmis; Ebu’d-Derda, Ebt Zer el-Gifari, Abdullah b.
Mes’0d, Ebl Misa el-Es’arl, Huzeyfe b. Yeman gibi sahabiler, basta Hasan-1 Basri
olmak tizere Amir b. Abdullah, Herim b. Hayyan, Uveys el-Karani gibi tabiin ileri
gelenleri hayatlarini, Allah korkusuyla ahiret kaygisinin ruhlarinda meydana getirdigi
derin tesirlerle sekillendirmeye c¢alismislardir. Bilhassa Hasan-1 Basri ve zamanla
onun etrafinda toplanan abid ve zahidler, korku ve hiiziin halini dini hayatlarinin
temel belirleyicisi olarak algilamislardir. Abdullah b. Mes’ud (r.a), Kur’an ehlinin

hiiziinlii olmas1 ve gozyas1 dokmesi gerektigini sdylemistir.

Ebl Zer el-Gifari, “Allah’in haklarini yerine getirme yolundaki gabalarim,
etrafimda dost; hesap giliniinden duydugum korku, bedenimde et birakmad1” diyordu.
Ebl Misa el-Eg’ari, vali olarak gittigi Basra’da halka yaptigi bir konusmada, “Uiziicii
sikintilardan ve ayak sesleri duyulan fitneden baska, diinyadan ne beklenebilir!”
diyor, ahiret azabindan bahsediyor ve Miisliimanlardan aglamalarmi istiyordu.'%°

Boylece cehennemden korkup gbézyast dokmek, kullugun ve ziihdiin alameti olarak

goriiliilyordu.

Reca'da ilim, mutasavvifin Allah''n hosnutluguna, bagislamasina neden
olacak seyleri bilmesidir. Bu bilgi de onu benligini arindirmaya, iyi amellerle
yasamaya gotiirecektir. Dolayisiyla reca kendisini insanin ruhi yapisinda ve
davraniglarinda gosteren bir haldir. Eger bir salikte bu tiir duygular yoksa bu
durumda nefsini bilmek, rabbini tanimak ve dini ilim tahsil etmek i¢in bir gayret
sarfetmez. Nefsin safési icin diinyalik kazanmaya meyledip kendini mal toplamaya
verir. Diinyanin, ahiretin tarlas1 oldugunu hatirlamaz. Mal, makam ve evlat sevgisi
ile dolu olur. Boyle bir kimse, son nefesinde kelime-i sehadet getirmeye de muvaffak

olamayabilir.

Insan, belli zaaflara sahip olarak yaratilmistir. Dini boyutuyla agiklayacak
olursak; insan, kotiiye de iyiye de kullanabilecegi hasselerle yaratilmistir. Mesela

neslin devami i¢in verilen sehvet, eger helal yoldan kullanilmazsa insanin

199 Ebi Nuaym, a.g.e. 1/263.
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Cehenneme gitmesine sebep olabilecek zina giinahina sebebiyet verebilir. Nefsin
korunmas1 ve cihad i¢in verilen kuvvet, eger bu yollarda kullanilmazsa cindyet ve

katle neden olabilir. Bu tiir 6rnekler ¢ogaltilabilir.

Bu manada mutasavviflarin meseleye yaklasimi su minvaldedir: Nefs-i
emmare mertebesindeki salik, firsatin1 buldugunda giinah isleyebilme yetenegine

sahiptir.2’ Ancak akabinde derhal pisman olup tovbe ve istigfar etmesi gerekir.

Reca makamindaki salik, ayn1 zamanda Nefs-1 levvame makamindadir da. Bu
mertebedeki salik, “Allah siiphesiz daima tovbe edenleri sever” ayeti ile

“Giinahtan tévbe eden giinahsiz kimse gibidir?%?

hadisini tefekkiir edip, soz ve
fiillerini ser-i serife uygun olarak yapmaya gayret eder. ibadetlerini havf ve reca ile
yapar. Kabir azabi, sirat, mizan, mahser ve cehennem korkusundan emin olmak

ister.2%% Bu durum salikin mertebeden mertebeye gegisine sebebiyet verebilir.

Tasavvufta hal, dini his ve heyecan anlamma gelir.?®* Giinaha girerken
kaybettigi maneviyat ile sevap islerken kazandig1r feyz onda kendini gostermeye
baslar. Tasavvufta insanin irddesi ve cabasi olmadan kalbe gelen ma’nad feyz,
bereket, marifet, his ve heyecan olarak tanimlanir.2%®® Allah vergisi olan haller sabit
degil, siirekli degisken kabul edilir.?%® Biitiin tasavvufi ilimleri hallere ait bilgiler
olarak kabul eden meshur mutasavvif Kelabazi, halleri, amellerin meyvesi ve neticesi
olarak degerlendirir. Amellerin saglikli olmasinin sarti, ona gore hal ilmini
O0grenmektir. Bu durum saliki siirekli bir ¢abaya sevk eder. Bu c¢abada asil saik,

salikin Rabbine kars1 hissettigi korkudur.2%’

Stfilerdeki biitiin bu cehd ve gayretler Hakk nazarinda gergek bir mii’'min
olmak i¢indir. Ancak tasavvuftaki mertebeler, seyr-i siilik, ¢ileler ve buna benzer

ziihd hareketleri, zaman gectikge salikler tarafindan az goriilmeye baslanmistir. Bu

200 Ramazan Uslu, a.g.m., s. 34.

201 Bakara, 2/222.

202 fbn Mace, Ziihd, 30.

203 Uslu, a.g.m., s. 34-35.

204 fbn Manzir, a.g.e., 14/194; Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri (.
465/1072, Kesful Mahcup, (Cev.: Siileyman Uludag), Istanbul, 1992, s. 284-291; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 1stanbul, 2005, s. 245,

25 Cebecioglu, a.g.e., a.y.

206 Kugeyri, a.g.e., s. 195.

207 Ebi Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Buhari el-Kelabazi (6. 398/1008), et-Taarruf li
Mezhebi Ehli’t- Tasavvuf, s. 129-130.
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ibadetlerin az goriilmesi, zamanla saliklerde ‘korku’ durumunun ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Asir1 korku ye’se sebep olabilme tehlikesini de beraberinde

getirebilir.

Mesela: Ebti Nasr Serrac et-Tasi bu konuda su hadise yer verir: “Bir giin
Hanzale b. Amir: "Hanzale miinafik oldu, Hanzale miinafik oldu" diyerek Hz. Eba
Bekir’in evine gelir. Hz. Ebt Bekir neden dyle diisiindiigiinii sorunca su cevabi verir:
"Ey Eba Bekir, ben Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda aldigim imanin tadin1 bagka
yerde alamiyorum. Acaba ben miinafiklardan mi1 oldum diye korkuyorum" deyince
Hz. EbG Bekir de aglamaya baslar ve "ben de senin gibiyim, O'nun yaninda iken
aldigim imanin tadini digarida alamiyorum, acaba ben de mi miinafiklardan oldum?"
der. Karsilikli dertlestikten sonra Hz. Peygamber’in yanma gidip durumu izah
etmeye ve kendilerine yol gostermesini istemeye karar verirler. Peygamberimiz, iki
sahdbenin de imanlarindan siiphe ederek agladiklarin1 goriince onlara: "Eger siz
benim yanmimdayken imandan aldiginiz tadi baska yerde de alsaydimiz ¢arsida

meleklerle goriisiip-konusurdunuz'?® buyurur ve bdylece ikisini de teselli eder.

Manevi bir egitim siirecinden sonra ilahi bir mevhibe olarak elde edildigine
inanilan havf ve reca gibi tasavvufi haller, O0rneklerde de goriildiigi gibi Hz.
Peygamber’in ve sahabenin sdylem ve eylemlerine dayandirilmistir. Sufi psikolojisi
veya mistik durumlar olarak nitelendirebilecegimiz degisken haller, insan fitratinin
degismez &zelligidir.?®® Zira insanlardaki hasseler hem giinah isleme hem de sevap
isleme kabiliyetine sahiptir. Glinaha diismenin verdigi agir yiik, Peygamberimizin de
ashabini teselli ettigi gibi ancak reca/imit duygularinin harekete gegirilmesiyle

asilabilir.

Sonug olarak sifilerde reca daha ¢cok korku ve gézyasinin zaman iginde ye’s
hastaligina doniismemesi i¢in, bir denge unsuru olarak korkuyla beraber yasanmaya
calistlmistir. Bu da duygusal boyuttan ¢ok Kur’ani ve ilmi temellendirmelerle hayata

gecirilmistir.

208 Miislim, Sahih, Tevbe, 12;Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (5. 279/892),
Siinen, Istanbul, 1992, Kiyamet, 59.
209 Seker, a.g.e., S. 124,



1.2.3.PSIKOLOJIiDE HAVF VE RECA
1.2.3.1. Psikolojide Havf

Kisinin sahip oldugu dinsel inanglar, onun tiim yasam alanlarini kusatmasi
sebebiyle onemli bir alana sahiptir. Bu nedenle dinin 6znel bir formu olarak bireyin
benlik ve kisilik yapisiyla da ¢ok yakin ilgisi olan dindarlik olgusu ile psikolojik
saglik arasinda anlamli psiko-teolojik iliskiler s6z konusudur. Ozellikle kalic1 kayip
olarak yakin olimii, dogal afet olarak deprem vb. giic yetmez tabiat olaylar
karsisinda, insan bir kez daha acziyetinin farkina varir, kendisini caresiz hissederek
kutsal bir giice siginma ihtiyac1 duyabilir.?!® Boylelikle dinsel inang ve pratikler,
bireylerin giindelik yasamlarindaki stres, kaygi ve depresyonun yani sira umutsuzluk

duygulariyla da basa ¢ikmalarinda 6nemli birer teolojik referans olabilmektedir.

Bu manada Psikoloji disiplini agisindan korku, “gercek ya da beklenen bir
tehlike ile yogun bir ac1 karsisinda uyanan ve cosku, beniz sararmasi, agiz kurumasi,
yiirek ve solunum hizlanmas1 gibi belirtileri olan ya da daha karmasik fizyolojik
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degismelerle kendini gosteren duygudur”=** seklinde tanimlanmistir.

Boyle bir tanima ragmen psikologlarin korkunun tanimi, muhtevast ve
gesitleri iizerinde fikir birlikleri yoktur. Ancak onlarin korkunun belirlenmesine

yonelik bazi temel noktalarda birlestiklerini gormekteyiz.

Oncelikle korkunun psikolojik ve fizyolojik cephelerinin bulundugunu
belirtmemiz gerekir. Psikolojik anlamiyla ‘korku, bir insanin bir aci ve olast bir
kotiilikten daha cok kisinin siirekli olarak i¢ tasarimindan dogan duygusal
tepkisinden olusur.?*? Korkunun hem bireyin i¢ diinyasindan kaynaklanan bir yonii,
hem de dissal etkilerden kaynaklanan ikinci bir yonii vardir ve kisi kacginilmaz bir

sekilde bu duyguyla yiizlesmek durumunda kalir.

Sevgide oldugu gibi korkunun da dini duygunun temeli olarak goriildiigii bazi

goriisler var olmustur.?'® Islam alimlerince kabul gérmeyen bu goriis sahiplerinin

210 Mustafa Kog, “Diasporada Dindarlik Ve Umutsuzluk”, Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 39, Erzurum 2013, s. 416.

211 Murat Eng, Ruh Bilim Terimleri Sozliigii, Ankara, Tirk Dil Kurumu Yay. Korku Mad.

212 Halis Ayhan, Egitime Giris ve Islamiyetin Egitime Getirdigi Degerler, Damla Yay., Istanbul 1986,
S.75.

213 Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, $.21.
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basinda gelen ismi Freud’dur. Freud, ‘yanilsama teorisi’'nde, dinin biiyiik oranda
insanin doga ve toplum karsisindaki acziyet ve korkusundan kaynaklandigini’
belirtir.** Insanin giiciinii asan, onu acz ve garesizlik igerisinde birakan tehlikeler ve
felaketler karsisinda ¢cogu insanda tabiatiistii bir kurtarici ve ilahi yardima bagvurma
egilimi kendiliginden uyanir. Boylesi durumlarda, ilkel ya da medeni ¢ogu insan
dualar ve adaklar vasitasiyla biitiin insani sikintilarini tanrilara, ruhlara, Allah’a veya
Allah nezdinde tasarrufta bulunmaya yetkili kilinmis olduguna inanilan kimselere
acarlar. Bu evrensel davranis tarzi psikologlar1 dini davranisin temelde bir ‘psikolojik

kendiligindenlik’ten kaynaklandigini?'®

ileri slirmeye sevk etmektedir. Bununla
birlikte korku, dini doguran bir faktor olarak ele alinsin veya alinmasin, her dini
heyecanda bulunabilir.?'® Ciinkii asamal1 bir sekilde gelisen korku, hayatin ilerleyen

donemlerinde hiirmet, hayranlik, minnettarlik gibi duygularin yolunu acar.

Kur’an’da korku anlaminda ‘havf’ sozciigii kullanilir ve bundan kastedilen
korku kalbin duymus oldugu yakici bir 1zdirap seklinde insanin ig¢inde beliren, ruhu
rahatsiz eden, kisiyi devamli teyakkuz halinde tutan, dis belirtilerine nispetle daha
cok goniilde tesirini gdsteren bir duygu olarak gecer.?!” Bu yoniiyle korkunun, dini
duygunun belirli bir yoniinii temsil ettigi sdylenebilir. Fakat Kur’an’in korkuya
yaklasiminin dine kaynaklik eden bir korku degil, daha ziyade dine yoneltici bir
korku oldugu sdylenebilir. Bu bakis a¢isinin insanlarin dini hayatlarini etkileme
derecesinin, Ozellikle sekiilerlesme ve diinyevilesmeye dayanan modern hayat ve
egitim tarz1 disiliniildiiglinde, tarihsel hakimiyetini korudugu net bir sekilde
sdylenemez.?!® Dolayisiyla din olgusuna korku’nun bir sonucu gdziiyle bakmak

dogru goziikmemektedir.

Deprem, kaos ve kriz durumlarinda insanlarin dine karsi ilgi gosterdikleri
gbzlemlense de, bu ilginin biiyiik oranda gegici oldugu bilinmektedir.?*® Ayrica yine
yukarida belirttigimiz nedenlerden dolayr insanlarin bu tiir korku durumlarinin dini

davraniglara yol actigini soylemek giic goriinmektedir. Cilinkii 6zellikle de

214 Freud, a.g.e., s. 68.

215 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s.87.

216 Gzbaydar, a.g.e., S.6.

217 Gezgin, a.g.m., s. 67.

218 Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kékenleri Ve Gelisimi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, X-3, 2010, s. 75-96.

219 Ejder Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum-Marmara Depremi Ornegi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 15, Ankara, 2002, s. 339-373.
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giinimiiziin degisen sartlart Freud’un Onciliiglinii yaptigi korkunun dini duyguyu
yonlendirdigi tezini ciddi anlamda zayiflatmaktadir. Gegmiste ‘her sey Allah’in
iradesi ve istemesiyle olusur’ seklindeki 6nermeye karsin, giinlimiizde bu olaylarin
birtakim ¢esitli tabii gii¢ler yoluyla, 6rnegin ekonomik, sosyal, siyasi, psikolojik ve
fizyolojik nedenler sonucu ortaya ¢iktig1 savunulmaktadir. Bu anlayisin bir sonucu
olarak artik hayat, Allah’in Rezzak (rizik verici) sifati yerine, hayat sigortasi;
hastaliklardan kurtulmak icin dua yerine, ilaclarin Onerildigi bir diinyada
yasanmaktadir ve bu sekilde bir egitim alinmaktadir. Tabiat olaylar1 karsisinda
gelisen boyle bir paradigma din duygusunun korkudan kaynaklandig: tezini biiytlik
oranda gegersiz kilmaktadir. Ozellikle Kur’an baglaminda diisiiniildiigiinde korku,
‘insanin giinahlardan uzaklasmasi ve dine yaklagmasi’ gergevesinde ele alinmakta ve
yonlendirici, gelistirici, saygi ve hiirmet duygularina yol acan bir duygu olarak

degerlendirilmektedir.??°

Psikoloji a¢isindan korku, kisinin kendi diisiincelerinin sebep oldugu bir
duygudur. Bu diisiincelerin iceriginde "tehlike" oldugu i¢in korku reaksiyonu verilir.
Bu nedenle ayni durumla karsilasan degisik kisiler, farkli diisiinceleri neticesinde
farkli reaksiyonlar verebilirler. Ancak ¢ogu zaman korkuyu yasayan kisiler bunun
kendi diisiincelerinden kaynaklandigini bilmedikleri igin etkili bir ¢oziim tiretme
yoluna gitmezler ve caresizlik yasayarak, korkularin1 kriz boyutlarina tagiyabilirler.
Yasanan bu krizler de kag¢inma davraniglarini arttirarak hayattan zevk alma
potansiyelini azaltirlar. Dolayisiyla korku, i¢inde bulundugumuz duruma degil, bu

durum igin gelistirdigimiz diisiincelerimize verdigimiz bir reaksiyondur.??!

Beynin korkuyu anlamlandirmasi ve algilamasi bu sekilde iken; viicudun, bir
manada da ruhun algilamasi, kendini koruma i¢giidiisiine bagh olarak gelisen duygu
olarak gortiliir veya goriilmeyen tehlikelere kars1 gosterdigi bir tiir tepki olarak ortaya
cikar.??? Korkan kimse, ya korktugu olay veya nesneden c¢ekinmeye calisarak kacar

ya da oldugu yerde siner. Korku hissi insanin benligini sarinca, oniline ¢ikan

220 Orug, a.g.m., 75-96.
221 Tiilin Gengdz, “Korku: Sebepleri, Sonuglar1 Ve Basetme Yollar1 ”, Kriz Dergisi, 6, s. 6.
222 Ozcan Koknel, dilede ve Toplumda Ruh Saghg, Istanbul, 1981, s. 274.
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tehlikeye ve kotiiliige karsi ¢ikma giiclinli gosteremez. Dili tululur, adaleleri gevser.

Bu manada kisinin kétiiliige kars1 koyabilmesi i¢in korkuyu atmis olmasi gerekir.??

Psikoloji literatiiriinde, “fobi” kavramiyla ifadesini bulan korku, bireylerde,
bireyin gereksizligini bilmesine ragmen, Onleyemedigi ve denetleyemedigi bir
durumdur. Meydan korkusu, bayilma korkusu, kapali yer korkusu, kizarmaktan

korkma, hastalik korkusu gibi fobi tiirlerinden bahsedilir.??*

Sekiiler psikolojinin korkuya yaklasimi bu sekildeyken Kur’an, genis
anlamiyla Islam, insanin biitiin karakter yapilarin1 da gdz Oniine alarak onun genel
psikolojik yapilarini g6z oniine serer. Bu manada bir insan karakteri olarak korkaklik

zem edilmis ancak bir savunma mekanizmasi olmasi yoniiyle de bagislanmistir.

Korkaklik bu kimsede, sebatsizlik, tembellik, asagilik kompleksi, arsizlik
meydana getirir. iste Islam, bu manada korkaklig1 ahlaki agidan olumsuz bir karakter
olarak degerlendirir. Peygamberimiz (sav) de, “Allah'im! Korkakliktan San’a

siginirmm...”"?2° buyurur.

Kur'an ahlakinda Allah korkusu ne kadar oOvgiliye layiksa, insanlardan
korkmak da o kadar yerilmistir. Kur'an insanin korkakliktan, zayifliktan kurtulup
giiclii bir sahsiyet kazanmasini, zorluklara karsi direnme giicline sahip olmasini

ister,226

Kur'an-1 Kerim, korkakligi ahlaki agidan olumsuz bir karakter olarak
degerlendirdigi yerde insanin bu karakterine karsilik, Olciisii ve gayesi belli
“cesaret”1 Onerir. Cesaret karsilasilan tehlikelerin harekete gecirecegi heyecan,
korku, endise tereddiit gibi duygular1 bastiran, onlar1 yok eden psikolojik bir haldir.
Gerektigi yerde siddet ve tehlikeye karsi yiiriimeyi, kalbin yilmamasini ifade eder.

Cesaret, kalpte olusan bir kuvvet, iradede meydana gelen bir sebattir.??’

Korku hissi insan tabiatinda, diger bir¢ok hislere ve hatta ziddi olan iimit
hissine oranla daha kuvvetlidir. Bundan dolayr Ku'an-1 Kerim, bu hissi bilhassa

muhatap almis ve hakiki mevkiine oturtmaya gayret etmistir.

223 Knalizade Ali Efendi, Ahldk-i Ala'i, Istanbul, ts. s. 203.

224 Hayrani Altintas, /nsan ve Psikoloji, Ankara, 1989, s. 207.

225 Byhari, Daavat, 37; Cihad, 74, Zikir, 49-51.

226 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Istanbul, 1997, s. 5-6.
221 A Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Istanbul, 1968, s. 162.
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Kur'an-1  kerimde korku ve tiirevlerini anlatan ayetlerin  sayisi
azimsanmayacak boyuttadir. Kur’an’in korku hissine agirlik veren bu hususiyeti,
miistesrikler tarafindan bir eksiklik olarak degerlendirilmistir. Onlarin tesirinde kalan
bazi bilginler de boyle bir hususiyeti bir eksiklik sayarak, Kur'an-1 Kerim'in, korkuya
soylendigi kadar agirhik vermedigini iddia etmislerdir.??® Halbuki ‘korku’
mefhumunun Kur’an’da var olma gayeleri iizerinde derinlemesine bir analiz ve
yorum yaptigimizda gorecegiz ki bu kavramin varligi bir faydaya binaendir. Bu
manada ayetlerde anlatilan korkuya “olumlu korku” diyebiliriz. Ciinkii korku, insan
hayatindaki onemli reaksiyonlardandir. Korkunun faydasi, sadece kisiyi diinya
hayatin1 tehdit eden tehlikelerden korumaya yonelik degildir. Korkunun en 6nemli
faydasi, mii’mini &hirette Allah’in azdbindan sakinmaya ydnlendirecek sekilde
diinyasin1 da giizellestirmesidir. Allah’in cezalandirmasindan korkmak, mii’mini
giinahlara diismekten korumaya, onu takvaya yapigmaya, ibadetleri diizenli bir

sekilde ifa etmeye ve Allah’in razi olacagi fiilleri islemeye sevk eder.

Kur’an’in emrine gore mii’minler, yalniz Allah’tan ve O’nun azabindan; yani
kiyAmet giiniiniin dehsetinden, cehennem azibindan korkmalidir.??® Buna karsilik,

0

sozgelimi insanlardan,®®® diisman eline ge¢mekten,?! Kkafirlerin hile ve

2 ozetle Allah’tan baska hicbir kimse ve nesneden®®

diizenlerinden,®
korkulmamalidir. Kur’an’in  6ngordiigli  Allah  korkusu, insam1 pasiflige,
hareketsizlige itme amaci glitmez. Tam tersine, insan1 korkunun nedenlerini ortadan
kaldiracak tutum ve davraniglara yoneltmek amaci tasir. Mesela Allah’in gazabina,
cehennem azdbma neden olacak davranis ve eylemlerden sakindirir, Allah’in
emirlerine uymaya yonlendirir. Bu yonelis, kisiyi yalnizca korkuya neden olacak

eylemlerden uzaklastirmakla kalmayacak, ona gercek anlamda iyi ve olgun bir

mii’min olmanin yollarini agacaktir.

228 Faruk Giirbiiz, Kur’'an’da Denge, Istanbul, 1997, s. 182-191.
229 Bakara, 2/212; Al-i imran, 3/175; Maide, 5/57.

20 Ahzab, 33/37.

231 Taha, 20/77.

232 Taha, 20/65-68.

233 Nahl, 16/51-52.
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1.2.3.2. Psikolojide Reca/Umit

Psikoloji ilmi agisindan mit, kisaca “iyi olma duygusu veren ve Kkisiyi
harekete gecirmek i¢in giidiileyen bir 6zellik” olarak tanimlanmaktadir. Baska bir
ifadeyle umut, “ummaktan dogan giiven duygusu” olarak tanimlanir ve gelecege
yonelik olarak olumlu beklentilere sahip olma duygusunu belirtir. Bu sayede timit
insana gelecekte karsilasabilece8i olumsuz yasantilarla bas edebilecegi duygusunu

vererek, ruh sagligini olumlu etkiler.?**

Bir disiplin olarak psikoloji, ruh ve bedenle ilgilenir ancak onlarin
iliskileriyle ilgili bir calismayla da smnirli degildir. insanin sinir sisteminin fizyolojik
yonlerini ihmal etmemekle birlikte, psikolojinin, insanin ¢evresine verdigi icgiidiisel
ve duygusal tepkilerle ilgili ne tam olarak objektif bir inceleme ne de biyolojik bir
calisgma olmadigi aciktir. Psikoloji, insan iradesine yonelik bir ¢alisma olarak
degerlendirilirse, insanin ulagmak i¢in ¢abaladigt ve insan1 c¢eken ‘son’un
degerlendirilmesini gerektirmekle kalmaz, ayn1 zamanda saf pratik dogadan daha
fazlasim1 o ‘son’a bahseden degerlerin felsefi olarak incelemesini de gerektirir.
Ayrica psikoloji, insanin her zaman ayni biling diizeyinde yasamadiginm
gostermektedir.”® Normal olagan bilinglilik diizeyi vardir ancak bu bilinglilik,
stirekli olarak dikkatin dagilmasi, unutkanlik, hayal kurma, asir1 yorgunluk, hafizanin
aniden dagilmasi ve bunlarin duygusal iligkileri gibi genel tecriibelerden stirekli

olarak etkilenir.

Psikolojiye gore iimit insan i¢in varolussal bir ihtiyactir. Bu ihtiya¢ insanin
dogasindan kaynaklanir. Etkisiz olan ve bu etkisizliginin bilincinde olan insan i¢in
iimit diirtiisii, olmazsa olmaz bir nimet mesabesindedir. Bununla birlikte imit, temel

erdemlerden birisidir, belki de i¢lerinde en nemli ve etkili olanidir.?®

234 Erkorkmaz Celikel, “Universite Ogrencilerinde Depresif Belirtiler Ve Umutsuzluk Diizeyleri ile
Iliskili Etmenler”, Noropsikiyatri Arsivi, XXXXV-4, 2008, s. 125.

2% Demir Tercanl - Vildan Nurgiil “Umutsuzluk Olgegi”, Giimiishane Universitesi Saglik Bilimleri
Dergisi, I-7, Istanbul, 2012, s. 35.

23 Kasapoglu, a.g.m., 156.
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Genel psikolojik yaklasimlara gére umudun en biiyiikk Ozelligi, olumsuz
gelismelerle beraber, bir ¢ikis yolu olduguna iliskin inang ve planlarin basarilacagi

ongoriisiidiir. >’

Marcel’e gore tmit, akil yiiriitme yoluyla kavranabilecek olan bir fikir
degildir. Umit, hepimizin asina oldugu bir tecriibbe olsa da, onun yapisini
belirleyebilmek oldukga giigtiir. Buna ragmen Marcel, umudun insan tecriibesinin
ontolojik yapisiyla ilgili oldugunu gosterebilmek amacindadir. Umudun kisisel
ben’in Otesine uzandigini ve intersiibjektif oldugunu ifade eden Marcel’e gore, bu
durumda umudun yapisini belirleyebilmek ya da taslagini olusturabilmek, bir yandan
somut insan davraniglarinin intersiibjektif baglantilarin1 gozden kagirmaksizin
kavrayabilmeye, diger yandan ise, insan i¢in umutsuzlugun ne anlama geldigini fark

edebilmeye baglidir.?*®

Son yillarda umutla ilgili yapilan ¢alismalarda umudun psikolojik ve fiziksel
acidan saglikli bireylerde bulunmasi gereken bir yap1 oldugu genel bir kani olarak
ortaya ¢cikmis ve limit yoksunlugunun psikososyal acidan ¢esitli problemlere yol
actig1 saptanmistir. Ayrica bircok arastirmada limit kavraminin stres, depresyon ile
negatif; benlik saygisit problemlerle daha etkili basa ¢ikma genel yasam doyumu,
psikolojik 1y1 olma, iyimserlik ve yasam Kkalitesi ile pozitif iliskili oldugu

goriilmiistiir.2%

Bireyin hayatinda vazgecilmez bir yere sahip olan bir¢ok duygu bazen dini
yasayisin kaynagi olarak goriilmiis bazen de dini yasayisin iliskili oldugu duygular
olarak ele alinmistir. Yerine gore dini korku, sevgi, hayranlik, baghlik, dayanma,
giivenme, si8inma, teslimiyet, istek, iimit, siikiir, kaginma, sonsuzlugu arama,
yiiceltme ve ululama, ilahi aleme ya da ilahi kuvvete yonelme gibi duygulardan birisi
dini duygunun kaynagi veya en azindan dini hayatta énemli duygulardan biri olarak
goriiliir.2*° Freud, yukarida da gectigi gibi ‘yanilsama teorisi’nde, dinin biiyiik oranda

insanin doga ve toplum karsisindaki acziyet ve korkusundan kaynaklandigini belirtir.

237 Tercanly, vd., a.g.m., s. 29-40.
238 Celikel, a.g.m., a.y.

2% Sait Aydogan, [lkégretim 1. Kademe Ogrencilerinin Umut Ve Benlik Saygisi Diizeylerinin Bazi
Degiskenler Agisindan Incelenmesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Konya, 2002, s. 121.

240 Bovet, a.g.e., s. 21.
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Insanin giiciinii asan, onu acz ve ¢aresizlik icerisinde birakan tehlikeler ve felaketler
karsisinda ¢ogu insanda tabiatiistii bir kurtaric1 ve ilahi yardima basvurma egilimi
kendiliginden uyanir. Boylesi durumlarda, ilkel ya da medeni ¢ogu insan dualar ve
adaklar vasitasiyla biitlin insani sikintilarini tanrilara, ruhlara, Allah’a veya Allah
nezdinde tasarruf ta bulunmaya yetkili kilinmis olduguna inanilan kimselere

acarlar.’*

Lakin “Tanr1, korkularin ¢ocugudur” teorisini dile getiren bu tiir iddialar, yine
baska filozoflar tarafindan red edilmistir. Nitekim bu duygularin gelisimine paralel
olarak bireyin dini yasantilarinda da gelisme ve ilerlemelerin oldugu, bunlarin belirli
bir sira igerisinde gerceklestigi ve uygun egitim etkinlikleriyle bireyin dini
yasantisn1  giiclendirdigi tezi onem kazanmstir.?*? Dolayisiyla din ile korku
arasindaki iliski, ‘dinin korkudan tevelliit ettigi seklinde degil; korku, dini yasayisa
yon veren bir etkendir’ seklinde anlasilmalidir. Clinkii dindeki korku fenomeni
beraberinde, Allah’in merhametinin varligi dolayisiyla, umudu da getirir. Ancak sirf

korkuda, korkuyu dengeleyen alternatif bir ¢ikis yolu yoktur.

Bu yoniiyle ele alindiginda hayat, iic zaman diliminden geger. Ge¢mis; artik
geride kalmis bir zaman dilimidir.?*®> Anilarin kasas1 ve unutulmuslarin mekanidir.
Yasadigimiz ve eylemlerimizi gergeklestirdigimiz an veya simdiki zaman, birazdan
tilkkenecektir. Ne yapacaksak simdi yapmaliyiz. Bagar1 veya basarisizlik; tatmin veya
tatminsizlik bugiiniin olgularidir. Ancak gelecek i¢in timitler tasiyabiliriz; iyi seyler
bekleyebilir ve olmalar1 icin calisabiliriz. Hedeflerimizi gergeklestirmek igin
calisirken Yaradan’a siginir ondan yardim ve destek bekleriz. Umit, imanin diger
yiizlidiir. Allah’in comertligine, gayreti ve iyi niyeti Odiillendirecegine inanmak

ibadetin bir pargasidir.

Ingilizcede, "despair", "desparation", "bleaknes" ve "hoppeless" gibi
kelimelere karsilik gelen umutsuzluk ise hayata ve gelecege bakistaki kotiimserligin
yiikselmesine karsit iyimserligin diismesi veya ortadan kalkmasiyla agiklanir.
Gelecekte olabilecek her seyin simdikinden daha iyi olmayacag: ve gelecege yonelik

olumsuz bakis umutsuzluk kavraminin 6gesini olusturmaktadir. Beck ve arkadaslar

241 Orug, a.g.m., s. 80.
22T, Arthur Jersild, Cocuk Psikolojisi (Cev.: Giilseren Giinge), Ankara, 1976, s. 392.
243 Bediuzzaman, a.g.e., s. 325.
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umutsuzlugu “kisinin gelecek ile ilgili olumsuz beklentileri®**” olarak

tanimlamaktadirlar.

Ancak Marcel’in altim ¢izdigi bu anlam boslugu ve onun beraberinde
getirdigi umutsuzluk, mutsuzluk, caresizlik, ihanet gibi olumsuzluklar olmasaydi
acaba timit, mutluluk, ask gercek degerini bulabilir miydi? Ya da S. Kierkegaard’in
ifadesiyle soyleyecek olursak, yasamda olumsuzluklarin ya da umutsuzlugun olmasi

insan adma bir “avantaj midir yoksa bir eksiklik midir?”24

Kierkegaard’a gore, umutsuzlugun insan adina hem avantaj hem de eksiklik
oldugu soylenebilir.?*® Zira insan, diyalektik bir varlik olmas1 sebebiyle, onun igin

“umutsuzluk kaginilmazdir.”?*7 «,

...sonsuzluk ile sonlunun, gecici ile kalicinin,
ozgiirliik ile zorunlulugun bir sentezi...?*® olan insan Kierkegaard’a gore, ‘kendi
olma siirecini’ umutsuzluk icinde yasar. Umutsuzluk, bir acidan insanin tinsel
yonilyle tanimlaniginin farkinda olmayisidir. Umutsuzlugundan habersiz olan kisi,
tinsel bir varlik oldugunun bilincinde degildir.?*® Sonlu varlig: i¢ine kapanan ve
mutlulugu bu sonlulugunun ic¢inde arayan insan, umutsuzluga diiser. Bu ac¢idan
umutsuzluk, zavalliliklarimizin yalnizca en korkuncu olmakla kalmaz, ayn1 zamanda

mahvolusumuzdur.?>°

Bu yoniiyle umutsuzluk kendi derinliklerine yonelen bir iliskinin sonucudur.
Kendi umutsuzlugunun ve diger insanlarin umutsuzlugunun bilincine varan,
umutsuzlugun kaynagint Askin Varlikla iligkisinin kesilmesinde gdren insan, bilingli
olarak Tanrtya inanma karar1 vererek umutsuzlugunu umuda doniistiirebilme

imkanina sahiptir. Dolayisiyla Kierkegaard’a gore umutsuzluk, uyumsuzlugun degil,

244 purak A. Beck, “Umutsuzluk Olceginin Gegerlik Ve Giivenirlik Calismas1”, Tiirk Psikoloji
Dergisi, 9, 1994, s. 1-11.

245 Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastaltk Umutsuzluk, (Cev.: Mukadder Yakupoglu), Istanbul, 1997,
s.27.

246 Kierkegaard, a.g.e., s. 27.
247 Kierkegaard, a.g.e., s. 10.
248 Kierkegaard, a.g.e., s. 26.
249 Kierkegaard, a.g.e., s. 39.

20 Kierkegaard, a.g.e., s. 27.
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kendi derinliklerine yonelen bir iligkinin sonucu oldugu i¢in, benligin gelisimi

umutsuzluktan geger.?!

21 Tercanly, vd., a.g.m., s. 40.



2. KUR’AN’DA HAVF
2.1. KUR’AN’DA HAVF YERINE KULLANILAN TABIRLER
2.1.1. 4addll/el-Hasye

Tefsirlerde, daha ¢ok “havf” anlaminda kullanilan “hasyet” kelimesi, ‘bir
seyden korkmak, ¢ekinmek’ anlaminda kullanilmistir. «* harf-1 cerriyle
kullanilmast durumunda “kaygi, kaygilanmak, tedirgin olmak’ anlamlarina

252

gelmektedir.?®2 el-Hasye/4xal) kelimesi -i-¢/h-s-y kokiiniin bir tiirevi olup diger

tiirevleriyle beraber Kur’an-1 Kerim’de 48 yerde ge¢cmektedir.?>?

Kulun isledigi glinahlar sebebiyle veya Allah’in celal sifatlarinin kendinde
tecelli edecegi diisiincesiyle kalbinde duydugu endise®®*, saygiyla karisik bir korku
olan hagyet, Fatir Stresinin 28. ayetindeki kullanimindan anlasilacag: iizere, bir
bilgiye bagl olarak meydana gelen korku seklinde de anlamlandirilmistir.?>® Nitekim
“ben Allah hakkinda sizden daha cok bilgiye sahibim ve benim hagyetim sizinkinden
daha fazladir” anlamindaki hadisle,?®® Allah’in kullar1 arasinda O’nu en iyi bilenlerin
O’ndan en ¢ok hasyet duyanlar oldugunu ifade eden hadis-i kudsi de %7 hasyetle

bilgi arasindaki bu iliski 6zellikle vurgulanmaistir.

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde hasyet kelimesi veya tiirevleri
havf ile aym1 ya da yakin anlamlar1 ifade eden kavramlar olarak ge¢cmektedir. Bu
manada ‘hagyet’, gectigi bazi ayetlerde havf’tan farkli anlamlar yiiklenmektedir.
Havf, tasvir edildigi gibi Kur’an igerisindeki korku ifade eden biitiin kelimeleri tek
basina, eksiksiz bir resim olarak anlagilmasina imkén vermez. Bu kavramlarin
Kur’an’da nasil anlagildigini tam olarak anlayabilmek i¢in onun daha genis bir

baglam i¢inde islenmesi icap etmektedir.

Hagsyet kelimesi Kur’an’in bazi ayetlerinde, daha dncede belirttigimiz gibi, bir

bilgiye binaen duyulan korkularin ifade edilmesi i¢in kullanilmistir. Bir bilgiye

252 {bn Manzir, a.g.e., (h-v-f/< 5#) mad., XI\V/228.
28 Cevheri, a.g.e., (h-v-fl< 5 &) mad., VI1/2327.

24 Mustafa Kara, “Havf (Hasyet)”, DI4, XV1/528-532.
25 Ragib, a.g.e., s. 283.

25 Buhari, Edeb, 72; Miislim, Fezail, 127, 128.

27 Darimi, Mukaddime, 34.
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8 anlami da vardir.

dayamilarak zikredilen bu tiir korkularda ayn1 zamanda sayg1®
Nitekim “..kullart icinden ancak dlimler, Allah'tan (geregince) hagsyet eder.
Siiphesiz Allah, daima iistiindiir, cok bagislayandir’™® ayetinde zikredilen
"hagyet", "biiyiiklik karsisinda duyulan heyecan ve korku, zarar gérmekten degil,

1260

hakkin1 verememekten kaynaklanan endise"“*” manasina gelmektedir.

Kainattaki muhtesem varliklardan hareketle akillara durgunluk verecek
incelikleri kesfetmeye yonlendiren Kur’an'in, bu baglamda bilmenin degerine vurgu
yapmasi oldukca ilgingtir. Fakat burada kullanilan ve "bilenler" seklinde ¢evrilen
ulema kelimesinin kok anlamlar1 arasinda, bir seyi derinlemesine taniyip mahiyetini
idrak etme, bir konuda kesin bilgiye ulagsma, bir isin hakikatine niifuz etme’
anlamlar1 da vardir. Bunlar géz Oniine alinirsa, kendilerine gonderme yapilan ve
Allah’a saygi duyma hususunda 6n plana ¢ikarilan kisilerin, meslek olarak bilimsel
faaliyet icra edenler veya bir takim bilgileri 6grenip belleklerine yerlestirmis olanlar
olmadig1 anlagilmaktadir. Bunun yerine zihni ¢abalarini Allah'in evrendeki kudret

delillerinden sonugclar ¢ikarabilme diizeyine yiikseltebilmis kisiler oldugu anlasilir.

Sahabe ve tabiin biiyiiklerinden bir¢ogundan yapilan rivayetlerde ne kadar
bilgili olurlarsa olsunlar Allah'a saygi yolunda mesafe alamamis kimselerin alim
olarak nitelenemeyecekleri belirtilmistir.?®? Bu, Allah’in sonsuz bilgi ve kudretiyle

de ilintilidir. 52 Bunlar yiice Allah'in herseye kadir oldugunu bilen kimselerdir.

Kurtbi, bu mevzuda su nakilde bulunur: “Allah'tan korkmayan bir kimse
alim degildir”. Miicahid de sdyle demistir: “Alim ancak Allah'tan korkan kimsedir.”
Ibn Mes'ud'un da soyle dedigi nakledilmistir: “Ilim olarak yiice Allah'tan korkmak,

cahillik olarak da gurura kapilmak yeterlidir.”2%3

[zutsu’ya gore hasyet kelimesi, ‘anlam etkileyiciligine’ sahip kelimeler
sinifina  aittir.?®* Kur’an’daki kullammlari, asir1 korkudan kaynaklanan duygu

coskunlugunu ifade eder ve genellikle Allah korkusunu anlatmak igin zikredilmistir.

28 Gezgin, a.g.e., s. 46.

29 Fatir, 35/28.

260 {sfahani, a.g.e., s. 283.

%1 Deylemi, a.g.e., 1/153; el-Miinavi, a.g.e., 11/284.

262 By anlamdaki ayetler igin: Bkz. Bakara, 2/150; Maide, 5/3; Tevbe, 9/13; Ra’d, 13/21; Enbiya,
21/49.

263 Razi, a.g.e., XXV1/20; Kurttibi, a.g.e., XIV/335-340.

264 zutsu, a.g.e., $.302.
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Hagyet kelimesine “bilmek™ kelimesiyle agiklik getiren Taberi, soyle
demektedir: “Allah’tan korkan O’nun azabindan g¢ekinen, ancak alimlerdir. Ciinkii

Allah’1n diledigini yapmaya giiciiniin yettigini en iyi bilen yine alimlerdir.”2%°

Yine <4 kelimesi baska bir ayette e_S anlaminda kullanilmustir: 2% « eM\ Lig
1588 5 Ulgida Lagda 5 () Usddd opia’sa 813 OIS "Erkek cocuga gelince, onun ana-babast,
miimin kimselerdi. Bunun i¢in (¢cocugun) onlart azginlik ve nankorliige bogmasini
uygun bulmadik.””® Bu ayetteki “Uusd®  Kelimesini uygun bulmamak diye
anlamlandiran Zemahseri, bu kelime yerine W sSkelimesinin kullanilabilecegini
soyler. Ayni sekilde Razi de Usdd® kelimesinin, Ahfes’in kiraatine gdre s

anlamina?®® gelebilecek sekilde okundugunu belirtir.

Hasyet kelimesi, aym1 zamanda kaygilanmak, cekinmek anlamlarinda da
kullanilmustir: G835 13 J;"ﬂ‘uﬁuedﬁéﬁ Os & Eupdd ) ol 3y W3 oA MG Y 2 55 08
u{;” “(Harun:) Ey annemin oglu! dedi, sacimi sakalimi, yolma! Ben, senin:
"Israilogullari’min  arasina ayrilik diisiirdiing  soziimii  tutmadin!"” demenden

kaygilandim.”*®

Birbiriyle yakin anlamli olan hagyet ve havf kelimeleri arasinda anlam
bakimindan su gibi farkliliklar bulunmaktadir: Havf, ¢irkinlik ve bu ¢irkinligi terk ile
ilgili iken, hasyet kotiiliigiin bulundugu yer ile ilgilidir. Ornegin; “Ustlerinde

29270

Rabb’lerinin  korkusunu duyarlar ayetinde tiim canhilar ve meleklerin

Rabb’lerine verecekleri hesapta basarisiz olma kaygisi ifade edilmektedir.

Bir baska ayette “Rabb’lerine saygi gosterirler (hagyet) ve hesabin
kotiisiinden/kotiiliigiinden endiselenirler (havf )”?’* buyrulmaktadir. Bu ayetlerde
de isaret edildigi gibi havf, Allah’tan, hesap vermekten, basina koti bir sey
gelmesinden vs. duyulan kaygiyr ifade ederken, hasyet saygi duyulan varliktan
cekinme, korkma anlami tasir. Bu anlamda Allah Kur’an’da korkulan seyin, kendi

azab1 ve va’idi oldugunu belirtirken havf kelimesini kullanmis, korkutan seyin bizzat

265 Taberi, a.g.e., XXI11/158.

266 Zemahseri, el-Kessaf; 1/291.

267 Kehf, 18/80.

268 Razi, Tefsirii Garibu’l Kur’ani’l Azim, S. 545.
269 Taha, 20/94.

270 Nahl, 16/50.

211 Ra’d, 13/21.
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kendi yilice zat1 oldugunu belirtirken ise hagyet kelimesini kullanarak “Benden

hasyet duyun’?'? buyurmustur.

Ibn Kayyim el Cevzi, havf ile hasyet arasindaki farki aciklarken: “hasyet
havfdan daha ozeldir. Ciinkii hagyet Allah’tan geregi gibi korkan alimler ig¢in
kullanilir. Nitekim Allah Teala: “Kullart icinden ancak dlimler, Allah’tan lazim
geldigi tarzda korkarlar”?™ buyurur. Bu korku, bilgiyle bir arada olan bir korkudur.
Nebi (s.a.v) de: “Ben Allah’tan en ¢ok sakinan ve ondan en ¢ok korkaninizim”

buyurur.2’* Bu da ilim-havf arasindaki baga dikkat ¢cekmektedir.

‘Havf harekettir’ diyen bazi bilginler, hagsyeti ise toplanma, i¢ine kapanma ve
siiklin bulmak olarak algilamiglardir. Bu durum su 6rnekle musahhaslastirilmistir:
Diisman ve tabii afetleri géren kimse i¢in iki durum s6z konusudur; Birincisi: Ondan
kacmak icin bir hareket ortaya koymasi, ki bu havf durumudur; ikincisi de onun
kendisine ulasamayacag1 bir yerde siikun ve kararhilik icinde beklemektir.?”® Bu da

hagyettir.

El-Askeri havf ile hasyet arasindaki farki soyle agiklar: “Havf, kotii seyle ve
onun terkiyle ilgilidir. Sen Allah’m “Guiels L Gshis M Ga agl &gty

“Ustlerinde hiikiimran olan Rablerinden korkarlar”?'®

ayetinde buyurdugu gibi
“Zeyd’den korktum” dersin. Yine Allah’in “geU-nej‘ . g C:J;&éﬁs...” “..pek cetin bir
hesaptan korkarlar”?’" dyetinde oldugu gibi “hastaliktan korktum” dersin”. Hasyet
ise o kotii seyi indirenle ilgilidir. Dolayisiyla kotli bir seyin bizzat kendisinden
korkmak hasyet olarak isimlendirilmez. Bu sebeple Allah Teala: “clwall & g u,sﬂla-,u
eé-u u&*ﬂ&,\s ” “Rableri olan Allah’tan (Allah’in konumundan) c¢ekinirler ve pek

cetin bir hesaptan korkarlar”?'® buyurur.

Yukaridaki ayette de zikredildigi gibi havf ile hasyet arasindaki baglanti
ikisinin de korkuyu ifade etmesinden dolayidir. Ancak ¢alismamizin genelinde de

goriilebilecegi gibi havf daha genel anlamhidir ve korku ifade eden bir¢cok kavram

22 Bakara, 2/150.

273 Fatir, 35/28.

274 Buhari, Edeb, 2/31.

275 Casir Ebu Safiyye, “Kur’an’da Ihbat: Semantik Bir Calisma”, (Trc.: Hiiseyin Akyiizoglu), Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1V-8, Sakarya, 2001, s. 243.

276 Nahl, 16/50.

27 Ra’d, 13/21.

28 Ra’d, 13/21.
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yerine kullanilmaya miisaittir. Misal olarak Allah, cehennem, seytan, insan vs.
korkular i¢in havf kelimesi kullanilabilmektedir. Ancak hasyet kelimesi daha dar
anlamli bir kelime olup hedef korkular i¢in kullanilabilmektedir. Bu manada
cehennem, seytan, insan vs. varliklardan ¢ok Allah Teédla’nin zati i¢in kullanima

miusaittir.

2.1.2. Jasll/el-Vecel

Kur’an’da 5 yerde gegen bu kelime?’®, “korkmak, kaygilanmak, kalbin

99280

tirpertiye kapilmasi, kaygi nedeniyle kalbin iirperti hissetmesi anlamlarinda

kullanilmastir.

Nitekim “... aé-’ﬁh Glag @ b 0y ol “Onlar ki yanlarinda Allah

amildiginda kalpleri saygu ile iirperir”?®!

ayetinde “vecel”, kalbin saygiyla lirpermesi
anlamindadir. Fer’1 bir mastar olarak da goriilen J>4l! asil itibariyle s> fiilinden
tiretilmistir. ra/, harfi taklib yoluyla J/lam harfine doniismiistiir. Boylece =5 fiili

82

Jas fiiline doniismiistiir.?® Ancak asl olan mana ise, her iki durumda da korku

anlamindadir.

Askeri’ye gore aralarinda anlamca yakinlik bulunan havf ve vecl
kavramlarinin arasinda su tir farklar bulunmaktadir: “Havf, “itmi’nan”m (i¢
huzurunun) karsitidir. Huzursuz olan ve mutmain olmayan biri igin, “da_)ll Jdas”
(adam korktu) ifadesi kullanilmaktadir. “das e 13 e o) (Ben bundan dolay1
huzursuzum.) ve “4idiela Je @iy (uy” (Sundan dolayi igim rahattir.) denilir. Oysa
“e pasall 134 4 Casa e (Bu konuda igimde bir korku var) denilmez.”

Yukarida bahsi gecen , “Onlar ki, Allah amildigi zaman kalpleri iirperir “?%®

ayeti; Allah’in azameti ve kudreti anildiginda, kendilerini yeterli gérmedikleri igin
kalpleri miitmain olmaz (icleri rahat etmez) ve kusurlu olduklarinm1 zanneder de

bundan dolay1 1zdirap duyarlar anlamina gelmektedir.

219 Kur’an’da bu kelimenin gegtigi yerlerle ilgili bkz. Enfal 8/2, Hicr 15/52-53, Hacc, 22/35,
Mii’minun, 23/60.

280 g]-Askeri, a.g.e., s. 238; Isfahani, a.g.e., s. 855.

281 Hac, 22/35.

282 fbn Manzfir, a.g.e., s. 1842; Keramet Hiiseyin, a.g.e., 1/132.

263 Enfal, 8/2.
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“la” kelimesi mutaaddidir. “d>s” kelimesi ise lazimdir. Cekimleri de farkli

olan bu fiillerin aralarinda anlam farki bulunmaktadir.?8*

Imam Maturidi’ye gore “Jss”, “Allah’tan (O’nun azamet ve celalinden)

285 “Rablerine donecekleri icin verdiklerini

siddetle korkmak™ anlamina gelmektedir.
kalpleri iirpererek verenler” ayetinde, kalp iirpermesi olarak ifade edilen vecl
kelimesi, insanlarin yaptiklar1 yardimlarin Allah tarafindan kabul edilip edilmeyecegi
kaygisin1 yansitmaktadir. Rabbe dénecek olmanin bilinmesi ise bu kayginin diger bir
sebebidir. Allah i¢in yapildig1 s6ylenen iyilikler kabul edilmis olarak m1 dénecektir,
yoksa tiim yapilanlar bosa mi gidecektir? Bu belirsizlik nedeniyle insan kalp
tirpertisiyle beliren kaygiyr tasimaktadir. Bu nedenle “vecl”, goriinlir bir emaresi

olmadig1 halde, yalnizca icteki hatirlamadan kaynaklanan bir korku, bir {irperti

halidir.28¢

Razi, Enfal Suresi’nin 2. ayetinde gegen vecel’i korku anlaminda alir. Lakin
bu korkunun olusum seklini de degerlendirerek korkuyu ikiye ayirir: Birincisi ikab
korkusudur ki bu, direk Cenab-1 Hakk'm azabindan korkmak anlamindadir. Ikincisi
ise azamet ve celal korkusudur. ikab korkusu, giinahkarlardan dolayr duyulan
korkudur. Celal ve azamet korkusuna gelince bu, ister mukarreb melek olsun, isterse
miirsel, gonderilmis bir nebi olsun, mahlikatin hic¢birinin kalbinden c¢ikmayan
korkudur. Zira Cenab-1 Hak zati geregi, biitlin mevcudattan miistagnidir, onlara
muhtag degildir. O'nun disinda kalan mevctdat ise O'na muhtagtirlar. Muhtag olan
kimse, zengin bir hitkkiimdarin huzurunda bulundugunda, ondan korkar ve tirperir. Bu
dehsete kapilma ve korkma, hiikiimdarin verecegi cezadan dolay1 degildir. Aksine bu
korku, muhta¢ olan kimsenin, hiikiimdarin kendisinden zengin, kendisinin de ona

muhtag oldugunu bilmesinden kaynaklanmaktadir.?’

Boyle bir durumda olan kisi i¢in goniil huzuru ve itminan, ancak yakin'in
verecegi ferahlik ve manevi serinlik ile olur. Gogsiin acilmasi, ingirah bulmasi ise
ancak tevhid bilgisi ile olur.?®® Korku da, ancak ceza korkusundan dolayr meydana

gelir. Su halde bu iki durum arasinda bir zitlik bulunmamaktadir; aksine biz bu iki

284 Askerd, a.g.¢, $.360.

285 Maturidi, a.g.e., X/40.

286 Ragib el-Isfahani, Islam in Ahlaki Ilkeleri, (Cev.: Abdi Keskinsoy), Istanbul, 2003, s. 316.
287 Razi, a.g.e., XIV/193.

28 Askeri, a.g.e, s. 360.
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vasfin tek bir ayette bulundugunu sdyliiyoruz ki, bu yet Cenab-1 Hakk'm, «... 4ie 5ai
A & aisthy aadgla Gl g ) G5sds & 308 Rablerine derin saygi
gostermekte olanlarin ondan derileri iirperir, sonra da hem derileri hem kalpleri

289 ayetidir. Buna gore mana, "Deriler, Allah'in

Allah"in zZikrine (yatisip) yumusar
azabinin korkusundan dolayr iirperir, diken diken olur.. Daha sonra da, onlarin

derileri ve kalpleri, Allah'in miikdfatim umduklarinda yumusar" seklinde olur.?%°

Elmalili, vecel’i, ‘ylireklerin hoplamasi, kalbleri rahmet timidi ve sevgi
heyecaninin kaplamasi, muhabbetle karisik bir korku sarmasi, Allah'in azamet ve

ihtisamindan kaynaklanan bir iirperti’ olarak anlamlandirir.?%!

Ibn Kesir, ayette kullanilan “vecel”i ‘Allah'n farzlarini yerine getirmek’
seklinde yorumlar. Ibn Kesir, ayet hakkinda bir hadis zikrederek meseleyi su sekilde
aciklar: “Ali Ibn Ebu Talha'nin ibn Abbas'dan rivayetine gére o, “Mii’minler ancak
onlardwr ki; Allah anildigr zaman kalbleri iirperir” ayeti hakkinda soyle demistir:
Allah'in farzlarinin yerine getirilmesi sirasinda Allah1 zikretmekten miinafiklarin
kalblerine hi¢ bir sey girmez. Onlar, Allah'in hi¢ bir ayetine inanmazlar, tevekkiil
etmezler, yanlarinda kimse olmadigi zaman, yalniz iken namaz kilmazlar, mallarinin
zekatin1 vermezler. Allah Teala, onlarin mii'minler olmadiklarini haber verip sonra
gercek mii'minleri séyle niteler: “Mii'minler, ancak onlardwr ki; Allah anildig:
zaman kalbleri iirperir, (Allah"in farzlarini yerine getirirler.) Allahin dyetleri
kendilerine okundugu zaman imdanlar: (tasdiklary) artar ve Rablarine tevekkiil
ederler.” O'nun haricinden hi¢ bir kimseden sey ummazlar.” Bu manada vecel

mii’min kalbinin bir sifat1 olarak ta temayiiz eder.?%

Sonug olarak vecl, Kur’an’in biitiinliigiinde ele alindiginda, Allah dostlarinin,
yine Allah’a olan saygi ve hiirmetlerinden kaynaklanan ve kalbin {irpermesiyle

gontilden hissedilen bir duygu hali oldugu anlasilmaktadir.

Buna gore, bu kelimeyi diger korku anlamima gelen kelimelerle ayni
kategoride degerlendirmemek lazimdir. Ciinkii bu kelimede daha ¢ok saygi, sevgi ve

hiirmetten kaynaklanan bir irperti anlami sezinlenmektedir. Kur’an-1 Kerim’de

289 7iimer, 39/23.

290 Razi, a.g.e., XIV/194.
21 Yazir, a.g.e., IV/2367.
292 [bn Kesir, a.g.e., 11/81.
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havfin yakin anlamlisi olarak zikredilen vecel, Allah’in azameti ve kudreti
anildiginda, kendilerini yeterli gérmedikleri i¢in kalpleri miitmain olmaz ve kusurlu
olduklarin1 zanneder de bundan dolay1 1zdirap duyarlar, anlamma gelmektedir.
Dolayisiyla vecel klimesinde kalbi bir korkudan 6te kalbi bir izdirap ve tatmisizlik

sozkonusudur.
2.1.3. 4& l\/er-Rahbe

Kur’an’da tiirevleriyle beraber 12 yerde zikredilen bu kelime ‘tedirginlikle
karisik dehsetli korku’?®® olarak tamimlanmstir. Bu kelimenin ¢ogulu ol seklinde
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde bu formuyla gecen®* kelime,

bagka bir ayette?® 4sba , seklinde yer almaktadir.

Asirt dini korku ve kaygidan dolay1 bir hiicreye kapanip kendini ibadete
veren Hristiyan kesislere “rehbet” kokiinden gelen “rahib” isminin verilmesi de yine

bu manadan dolayidir.

Rahbe, sakinma ve 1ztirapla birlikte duyulan korku olarak da ifade
edilmektedir.?®® Korkunun bu tiirii sakinmay1 da icerdigi i¢in Yiice Allah bu kavram
su sekilde kullanmastir:

“Osi b o5 Boimy il sy 1435 Ale Guall ) ks 15280 Q5L 5 6 “By
Israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sézii tutun ki, ben
de size verdigim sizii tutayim ve sadece benden korkun!™® Ayette Allah
Israilogullarindan sakinma duygusuna sahip olmalarin1 ve kendisinden bu sekilde

korkmalarini istemektedir.
Miinafiklarin mii’'minlere karsi korkusunu anlatan bir ayet de su sekildedir:
“Ooséy ¥ 238 24 Gl ) G b ) g2l 3 4h 5 A1 2397

“Onlarn i¢lerinde size karst duyduklart korku, Allah'a olan korkularindan

daha siddetlidir. Boyledir, ciinkii onlar anlamayan bir topluluktur.

293 [sfahani, a.g.e, s. 642.

2% Maide, 5/82; Tevbe, 9/31-34
2% Hadid, 57/27.

2% fsfahani, a.g.e., 5.316.

297 Bakara, 2/40.

29 Hasr, 59/13.
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Miinafiklarin anlatildigi béliimlerde, onlarin, Allah’tan daha ¢ok insanlardan
bir kotiliik gelecegine iliskin kaygilandiklar1 belirtilerek i¢ginde bulunduklar1 sahte
durum ortaya konulmaktadir. Burada, bir anlamda miinafiklarin, nifaklarinin onlar
kor etmesi dolayistyla hak ile batili karistirdiklart dolayisiyla korkulmasi gereken asil

varlig1 dahi karistirdiklar: vurgulanmaktadir.

Yine bu ayetin tefsiri sadedinde ibn Kesir, Ebu'l-Aliye, Siiddi, Rebi' ibn Enes
ve Katadeye dayandirdig: bir rivayeti naklederek buradaki “cs% 5@ Ul 5” kelimesini

korku manasina gelen “0 533 kelimesiyle?®® tefsir etmislerdir.

fbn Abbas bu ayetin tefsirinde soyle der: “Bu dyet tergibten terhibe dogru bir

gecistir.”3% Ciinkii nimetin anlatilmasi pekistirilerek anlatilmustir.

Rahbet, kalbin istenilen bir seye meyletmesi anlamindaki ‘ragbet’ kelimesinin

z1dd1 olarak bilinir.3%!

Bu ayette de Allah Teala israilogullar iizerindeki biitiin nimetleri saymakla
ayete basliyor. Bu yoniiyle ayet bir biitiin olarak ele alindiginda Allah onlar tizerinde
olan nimetlerini siraladiktan sonra “terhib” dedigimiz korku boyutuna geciyor.*%? Bu
manada ayet sdyle okunmalidir: “Ey Allah'in giizide bir kuluna evlatlikla baglanmis
olan Tevrat ehli! O size vermis oldugum biiyiik nimeti diigiiniin, hatirlaym, yad edin.
Ciinki zikir kalb ile de olur, dil ile de. Bu hitap gosterir ki onlar, her seyden dnce
nimete taliptirler. Bununla beraber silikiir sdyle dursun, nimetin ashini bile
unutmuslardir. Vaktiyle oldugu gibi bilhassa simdi iizerinize gelen biiylik nimeti
takdir ediniz ve benim ahdimi (bana verdiginiz sozii) yerine getiriniz. TA Adem'in
yerylizine inmesinden baglandiginiz ve Tevrat ile s6z verip anlagsma yaptiginiz bir
ahdin geregince siz herhangi bir zamanda gonderecegim hidayet sebebine uyacak,
iman ve itaat edecektiniz ve Musa'nin haber verdigi peygamberlerin sonuncusuna
iman edecektiniz. Benim bu ahdimi Resuliim Muhammed'e uymakla yerine getiriniz
ki ahdinizi (size verdigim sozii) yerine getireyim. Artik benden ve ancak benden

korkup sakinimiz.”3%

29 Tbn Kesir, a.g.e., 1/56.

3% fbn Abbas, a.g.e., s. 89.
301 Firizabadi, a.g.e., 11/545.
392 [bn Kesir, a.g.e., 1/56-57.
308 Yazir, a.g.e., 1/334.
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Allah onlar1 boylece ragbet ve tedirginlik i¢inde bir korkuya ¢agirmaktadir.
Ta ki, Hakka doniip Rasile ittiba etsinler, Kur’an'la 6giit alip onun yasaklarindan

kaginsinlar, buyruklarina uyup haberlerini tasdik etsinler.

Rahbet kelimesinin ‘tedirginlik’ anlami i¢ermesi durumu Hz. Musa’nin
asasinin yilana c¢evrilmesi hadisesinde de ortaya ¢ikmaktadir. Mezkiir ayette Allah
Hz. Musa’ya: .o Ge daba &) 2ial5 ” “Korkudan (acilan) ellerini kendine

cek % buyurarak onun i¢inde bulundugu korkuyu ve dehseti ifade etmektedir.

[bn Kesir, “dogrusu onlarin kalbine korku salan; Allah'tan cok,
sizlersiniz”®® ayetindeki rehbet kelimesini, Nisa suresi 77. Ayetindeki hasyet
kelimesiyle agiklar. Yani Ibn Kesire gore buradaki rahbet kelimesi hasyet
anlamindadir. Yorumunu bir nassla pekistiren ibn Kesir su ayeti zikreder: “Onlara
sadece namaz ve zekdt yiiklenmistir. Allah Tedld'dan kendilerine savasmayt farg
kilmasinu istediler. Savasma onlara farz kiminca da “Iclerinden bir grup,
Allah'dan korkar gibi, hattd daha siddetli bir korku ile insanlardan korkuyorlar.
Bunlar: Ey Rabbimuz, iizerimize su savast niye farz kildin? Ne olurdu bizi yakin bir
gelecege —ki bu da oliimdiir— kadar geri birakaydin, dediler.” %

Burada dikkat ¢ekici olan boyut, Yahudilerdeki akilsizlik durumu, onlari

307 onlarin

Allah’tan korkacak yerde insanlardan korkmaya itmistir. Bu siddetli korku
kendilerini sapasaglam kaleler arkasina saklamalaria sebep olmustur.®%®® Nitekim
aynit meselenin anlatildigi Hasr suresindede, rahbet ayetinden sonra “Onlar toplu
olarak sizinle savasamazlar, ancak, miistahkem sehirlerde yahut duvarlarin
ardindan (sizinle savasmak isterler). Kendi aralarindaki cekismeleri siddetlidir.
Sen onlart toplu sanirsin, oysa onlarin kalpleri daginmiktir. Boyledir, ¢iinkii onlar

309 ayetiyle Yahudilerin korkularindan dolay:

aklini kullanmayan bir topluluktur
saglam kalelere sigindiklari, ancak Allah’in azabinin onlar1 yakalayacagi Miiminlere
mijdelenmistir. Dolayisiyla insanlarin fitratlarinin ayni durumlarda yam tepkiyi

verebilecekleri mevzubahis edilirse, bu ayetteki rehbet kelimesinin hasyet olarak

304 Kasas, 28/32.
305 Hasr, 59/13.
306 Nisa, 4/77.
307 Nisa, 4/77.
308 Nisa, 4/78.
309 Hasr, 59/14.
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algilanmast da miimkiin goriinmektedir. Yine rahbet kelimesinin ayn1 zamanda
hasyet anlaminda da kullanildigimi belirten bazi Isldm alimlerine gore, ‘bundan
maksat da bundan dolay1 korkulan seyin kudret ve hakimiyetini bilmekten dolay1

hissedilen saygi1 ve biiyiikliik duygusunu anlatmaktir’3° demislerdir.

Yukarida zikrettigimiz ayete farkli bir agidan yaklasan bazi Islam bilginlerine
gore de buradaki korkunun bilgi ile de alakasi vardir. Bu alimlere gore onlarin
sinelerinde, yani yiireklerinde Allah'tan daha ziyade insanlarin korkusu vardir. Onlar,
gizli ve agikta olani bilen, her seyi goren ve azabi siddetli olan Allah Teald'dan
sakinmiyorlar, azabindan korkmuyorlar ve gizlice miinafiklik ediyorlar. Kimseye
itaat etmeyiz deyip insanlardan c¢ekiniyorlar ve insanlara karsi Miisliimanlik

iddiasinda bulunuyorlar.3!!

Bu, yani Allah'tan ziyade Miisliimanlardan korkmalar1 onlarin anlamayan bir
topluluk olmalarindan, Allah'in biytlikliigiini ilim ve kudretinin genisligini
bilmemelerindendir.

Hz. Musa’nin kissasinda®'?

Firavun’un hiinerlerini gdstermeleri igin
emrettigi biiylicliler yaptiklari ile insanlar1 dehsete diisiirmiislerdi. Yani insanlari
kargasa ve kafa karisiklig1 ve karisik duygularla korkutmuslardi. Biitiin bu hadislerin
vuku buldugu bir zaman diliminde Hz. Musa Tir’a ¢agriliyor. Tlrda, Hz. Musa’nin
asast Allah’in ‘onu yere at’ emriyle bir yilana doniisiiyor. Hz. Musa, yilanin
biiyiikliigii, agzinin genisligi ile kopek ve az1 dislerinin birbirine ¢arpmasiyla beraber
hizl1 hareket ettigini goriince arkasini doniip kagmistir.3®® Zird beserin tabiat1 boyle

bir seyden kacip uzaklagir.

Allah Teala: “Ey Misa, beri gel, korkma. Ciinkii sen, emniyyette
olanlardansin*** buyurunca, doniip ilk makaminda durdu. Sonra Allah Teala ona:
“Ellerini kendine c¢ek, korkun kalmasin” buyurmustur. Burada asasinin yilana
donligmesinden sonra onu eline almaya yeltenmeyen, dolayisiyla da tedirginlik

yasayan bir insan portresi ¢izilmistir. Korkunun Hz. Musa’da tecelli eden sekli

310 gl-Askerd, a.g.e., s. 327.

311 Firuzabadi, a.g.e., 1/79; ibn Manzir, a.g.e., 1/436.
312 A’raf, 7/116.

313 [bn Kesir, a.g.e., 1/56-57.

314 Kasas, 28/31.
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tedirginlik igerikli bir korkudur. Bu tedirginlik “ellerini kendine c¢ek, korkun

9315

kalmasin ayetiyle giderilmistir.

Rahbet kelimesinin bahsettigi konuya ve vurguladifi mesaja gore
anlamlandirilmast elbetteki kavrami liigat anlamindan tamamiyle koparmamaktadir.
Nitekim yukarida da tizerinde durdugumuz gibi rahbette tedirginlik anlami vardir. Bu
tedirginlik, i¢ceriginde endiseli bir bekleyis barindirdig i¢in ayn1 zamanda korkuyu da
ifade etmektedir. Tedirginlik yasayan kisilerin ayn1 zamanda tedirginligine sebep
olan durumu bilmeleri de gostermektedir ki rahbet ‘biling diizeyimize’ varmis

tedirginlik/korku anlamindadir.

2.1.4. 3&dN/el-Isfak

s-f-k/G3-—-5 kokiinden tiiremis olan 3wil kelimesi, korkmak, endise etmek,

acimak ve sefkatten kaynaklanan kaygi®'® anlamlarma gelir.

Ragib el-isfehani bu kelime (3&5Y') hakkinda: “Korkuyla karigik ilgidir. Zira
misfik kigi -Gl ilgilendigi seyi sever ve onun basma gelecek seylerden
korkar3L7 demistir. Isfak, bu anlamiyla Kur’an’da kullanilmustir:318 « 235 & 35543 (il
Ostiia A2 Ge sh3 Y O takvd sahipleri ki) onlar, gormedikleri halde

Rablerine candan saygi gisterirler. Yine onlar, kiyametten korkan kimselerdir.”**°

el-Cevziyye’ye gore isfak, “ince bir havf, korkanin miilayemet ve merhameti

sebebiyle kendisi hakkinda korkulan kimse igin korkmaktir’’®?° demistir.

Bu meyanda isfak ile havf arasindaki bag, re’fetin rahmetle iligkisi gibidir.

Nitekim re’fet, rahmetin daha zarif ve ince olamdir.

Isfak, aym zamanda korku ile birlikte helecan (kalp carpintisi, ¢irpinma)

321

icinde titremek anlamindadir. Isfak kelimesi Kur’an’da havf/korku®?! anlaminda

315 Kasas, 28/32.

316 Tbn Manziir, a.g.e., X/180; Isfahani, Miifreddtu’l Kur’an, s. 810.
317 {sfahani, a.g.e., a.y.

318 {sfahani, a.g.e., a.y.

319 Enbiya, 21/49.

320 fbn Kayyim el Cevziyye, a.g.e., 11/4.

3821 Mearic, 70/27.
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kullanildig1 gibi, biraz daha farkli olarak “kaygi verici bir durumla karsilagmaktan

korkmak, ¢ekinmek, {irpermek”®?? manasinda da kullanilmaktadir.

Isfakin hem korku ve hem de iimit igerdigi de belirtilir. Bu manada isfak,
siddiklar, sehidler ve asiklarin havf ve recddaki denge makami®?® olarak beyan

edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de degisik anlamlarda kullanilan bu kelime, tiirevleri ile 10
yerde gecmektedir.®** Allah, takva sahiplerinden bahsederken onlarm Rablerine
candan saygi gosterdiklerini ve kiyametin dehsetinden endise duyduklarini ifade
etmektedir.3® Ayette gecen “Osiiis 42Ul (e 2837 (Yine onlar, kiyametten korkan
kimselerdir) ifadesi kelimenin endise anlamini ortaya koymaktadir. Bu durum baska
bir ayetle viizuha kavusturularak ahiretteki endiselerinin nasil giderildigine agiklik
getirilir. Nitekim ayete gore “diinya hayatinda akibetlerinden endise duyan
miiminler ise cennet nimetlerine kavustuklarinda Allah’in merhameti ile
sevinmektedir.”®*® Onlar yasadiklar1 bu kaygi nedeniyle Kur’an’da miisfik kelimesi

ile nitelendirilmektedirler.

Rézi igfak’1 hagyet’in en tist derecesi olarak goérmekte ve miisfik kimsenin
diinyada Allah’in gazabindan, ahirette ise azabindan ¢ok korkup bdylece
giinahlardan olabildigince sakinmasmi bilen kisiler igin  kullanildigini®?’

belirtmektedir.

Cogu Islam bilgini tarafindan “havfin bir bagka varyant1 olarak tefsir edilmis
olan isfak kelimesi, el-Askeri tarafindan korku anlamiyla kabul edilmemistir. Zira
Ona gore sefkat kalbin zaafidir. Bir annenin ¢ocuguna olan sefkati de bu tiirdendir ve
annenin rikkatinin (incelik ve yumusakliginin) bir sonucudur. el-Askeri, kelimenin
anlaminin ‘korku’ veya ‘korkunun bir bagka versiyonu’ oldugu fikrine kars1 ¢ikar. O,
sefkat kelimesinin havf ve hasyet tiirii bir kelime olmadigii vurgular.®?® Delil

olarakta &siild a3y 458 (2 oh G &) “Onlar ki rablerine karsi olan saygilarindan

322 Enbiya, 21/49; Suara, 18, 42/22.

323 {bn Kayyim el Cevziyye, a.g.e., a.y.

324 Ayetlerin gectigi yerler i¢in bkz. Kehf, 18/49, Enbiya, 21/28-49, Mii’minfin, 23/57, Ahzap, 33/72,
Sura, 42/18-22, Tir, 52/26, Miicadile, 58/13, Medric, 70/27.

325 Enbiya, 21/49.

26 Tir, 52/26.

327 Razi, a.g.e., XVI1/437.

328 Askerd, a.g.e., s. 357.
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7329 ayetini verir. Dolayisiyla kalbin rikkat ve yufka yiireklilik

30

dolay1 titrerler

boyutunu anlatan bu kelime el-Askeriye gore havf anlaminda kullanilamaz.?

Baz1 Islam bilginleri “isfak™ belli basl baz1 derecelere ayirarak agiklamaya

calismislardir.

Buna gore isfak’in birinci derecesi, nefsin inada meyletmesinden korkmaktir.
Yani nefsin kosarak arzu ve isyan yoluna gidip, kulluga karsi1 ¢ikmasindan, amelinin
mahvolup yok olmasindan korkmaktir. Yani amelinin, Allah’in: “Onlarin yaptiklar:
her isin iizerine varip, onu (hichir degeri olmayan) sacilmig zerrecikler haline
getirdik”®3! ayetindeki amellerden olmas: hususunda korkar. Bu ameller Allah
disindaki seyler i¢in, O’nun emri ve Resuliiniin (s.a.v.) siinnetine uygun olmaksizin
yapilan amellerdir. Aymi sekilde kisinin yaptigi iyi amellerini, gelecekte devam

ettirmemek suretiyle veya giinahlar sebebiyle zayi olmasindan korkmasidir.

Isfak’in ikinci derecesini, Ibn Kayyim el Cevzi su sekilde tefsir eder: Aziz ve
Celil olan Allah’la beraber huzurda bulunurken kisiyi bu huzurdan ayiran
seylerdir.®® Bunlar bazen bir fasila bazen bir siiphe bazen de saliki huzurdan
alikoyan herhangi bir sebep olabilir. Bu durumda bir engelin araya girmesiyle kisi
zamanini huzurda layikiyla kullanma hususunda endise eder.

Isfak’m {iciincii derecesi ise, salik yaptig1 ibadetlerden dolay1 gururlanmaz.

Gurura kapilmamak igin salikin sarf ettigi gayreti kaybetmeme cehdidir.3%

Isfak kelimesi ile bir bagka ayette, zalimlerin yaptiklari kétiiliikler nedeniyle
oteki diinyada karsilasacaklart muameleden duyduklari endise kastedilir: * u—\fiu‘ sh
55 e GRS L g sl el sy b clalzall | slee 51 el Guall5 gy &815 35 1SS e (i
3;\-{55\ Ol b Qe “Yaptiklar1 seyler bagslarina gelirken zalimlerin, korkudan
titrediklerini goreceksin. Iman edip iyi isler yapanlar da cennet bahgelerindedirler.

Rablerinin yaminda onlara diledikleri her sey vardur. Iste biiyiik liituf budur.”*

Ayette korku diye mealini verdigimiz kelimenin ash (niiss dir. Bu ayette,

zalimlerin endiselendikleri bu seyin mutlaka baslarina gelecegini de bildirmektedir.

329 Muminun, 23/57.

330 Askerd, a.g.e, a.y.

331 Furkan, 25/23.

332 bn Kayyim el Cevziyye, a.g.e., 1/138.
333 [bn Kayyim el Cevziyye, a.g.e., 1/573.
334 Casir, a.g.m., 243.
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Burada, isfak kelimesi havf ’in endise anlamini tasimaktadir. Ayete gore zalimler
yaptiklarinin yanlarina kar kalmayacagini bilmelerine ragmen zalimliklerine devam
etmekte ve act bir sona dogru ilerlemektedirler. Kendi akibetlerini bilmelerine
ragmen zalimliklerine devam etmelerine dikkat ¢ekilmistir. Ayet adeta onlar
nefislerine karsi sefkatli olmaya davet etmektedir. Ancak Kur’an’in iislubu zikredilen
isfak kelimesine korku anlami hissettirecek mahiyettedir ki az 6nce belirttigimiz gibi

isfak korkusunda rahmet ve re’fetten izler vardir.
2.1.5. g J&V/el-Fezi’u

Kokii f-z-‘a/g- -2 olan bu kelime, liigat anlam1 yoniiyle tirkmek, korkmak,
dehsete diismek ve panige kapilmak anlamlarma gelmektedir.®®® Bazi Islam
bilginlerine gore ise ‘tedirginlik veren bir seyden dolayi insanin hissettigi rahatsiz
edici korku, gam ve ye’s anlamlarma gelir. Bu yoniiyle de “ceza” boyutlu bir korku
olarak tanimlanmistir. Bundan dolayidir ki havf yerine bu kelime kullanilarak e 3
4 ¢« seklindeki bir kullanim dogru kabul edilmemistir.®3® Yani bu iki kavramin ayet

ve normal konusmalardaki konumu farklidir.

Mazi muteaddi bir fiil formunda g, ve mastar isim olarak ta iki defa

Kur’an’da gecen fezi a fiili, korku’yu tanimlamak igin kullanilir.3¥’

Bu korku dogrudan Allah tarafindan degil kiyamet giinii vasitasiyla
gerceklestirilecek olan bir korkudur. Nitekim bu kelime, bir 6rnek hari¢ biitiin
varyantlarinda ¢ok 6zel bir uhrevi korkuyu tarif etmek i¢in kullanilmigtir:

“On ol a3 85 Ml el (a VI a8 Gay sl (B (a3 stall 8 A 4557
“Sur’a iiflenecegi giin, Allah’in diledikleri disinda, goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsi korkuya “¢ 32” kapilacaktr™®; “Kiyamet giinii o kifirler can
kaygisina diistiikleri zaman bir gorsen! Artik kacacak hi¢ bir yerleri yoktur ve
Cehenneme yakin bir yerde yakalanmugslardir. ) s 3 3 % 35 zaman bir gorsen
artik kurtulus yoktur- ve onlar yakin bir yerden yakalanmiglardir™*°, “O en biiyiik

korku &Y a)si\ onlart asla tasalandirmayacak aksine melekler tarafindan su

3% Tbn Manzir, a.g.e., VIII/251; Firtizabadi, a.g.e., 111/65.

3% sfahani, a.g.e., s. 635.

37 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Semantigi agisindandan Takva”, Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XV, Elaz1g, 1998, s. 21-44.

338 Neml, 27/87.

3% Sebe, 34/51.
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sozlerle karsilanacaklar: “Iste bu size vaat edilen giiniiniizdiir! >*°; ve “Kim iyilik
yaparsa ona ondan daha iyisi vardir ve onlar o giin korkudan &)ﬂ & emin

kalacaklardu” 3*

Elmalili, feza’ kelimesini, ancak Allah'n diledigi kimseler miistesna,
kimsenin emin olamadigi korkung bir seyden ¢ekinme, insanda meydana gelen
tutukluk ve iirkeklik, yani siddetli korku ile sarsilip irkilmek3#?  seklinde

anlamlandirmaktadir.

Ibn Kesir’e gore, feza’ kelimesinin gectigi ayetler ahiretle alakali sahneleri
ihtiva ediyor ki genellikle de o giiniin dehsetli korkusu anlatilmaktadir. Bu ayette ise
bir bagka kiyamet sahnesinin korkusu goz Oniine serilmistir ki ona gore kiyamet

zaman Ui¢ defa Sura ifiiriilecek. Birincisi, "nefha-i feza™, yani dayanilmaz siddetteki

korku iiftirmesi. Ikincisi, "neftha-i saik" yani yok edilme iifiirmesi. Uglinciisii ise

"nefha-i kiyam", yani kalkma iifiirmesidir.3*

Bu ayetlerde Allah Teala, Stir'un korku tifiirmesi giiniiniin dehsetini haber ve-
riyor. O giin ¢ok ¢etin olacak ki o giinlin korkusunun da tipki o giin gibi dehsetengiz
olacagini yine Allah haber veriyor. O giin kiyametin dehset verici olaylari, kafirleri
sersemletip siddetli korku ve dehsete diisiirecek. Nitekim bir bagka ayette, “onlar,
Allah'in  hogniid oldugu kimseden baskasina sefaat edemezler ve O'nun
korkusundan titrerler”™** buyrularak mahserdeki insanlarin korkularinin bosa
olmadig1 ve onlarin dehsete kapilacak kadar yalmzlik ve ihtiya¢ iginde olduklari

haber verilmektedir.
Feza’ seklinde gecen korkuyu anlatan diger bir ayet de soyledir:

“Kiyamet giinii o kdfirler can kaygisina diistiikleri zaman bir gorsen! Artik

kacacak hig¢ bir yerleri yoktur ve Cehenneme yakin bir yerde yakalanmislardir.”>*®
Bu ayeti kendi kendini agiklayici bir mahiyettedir. Zira ayette korku sahnesinin
!”

dehsetli hali 's£ % 3 3% 335 “..can kaygisina diistiikleri zaman bir gérsen

seklinde canlandirilarak korkunun boyutlar1 goz Oniine serilmistir. Bu, tipki giinliik

340 Enbiya, 21/103.

341 Neml, 27/89.

342 Yazir, a.g.e., V/3708.
343 Tbn Kesir, a.g.e., 11/682.
34 Enbiya, 21/28.

345 Sebe, 34/51.
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hayatta da kullanageldigimiz bir olaganiistii durumu anlatma sozciigii gibidir. Mesela
birisine olaganiistii bir sey anlatmak i¢in “keske gorseydin” deriz. Cilinkii burada asil
maksat meselenin biiyiikliigiinii anlatmak i¢in kelimelerin kifayetsizligini anlatma
vardir. Bu ayette de can kaygisina diismiis olanlarin durumlarinin ciddiyetine vurgu

yapilmustir.

Nitekim Razi, Ayetteki, "bir gorsen.," tabirini, “cevabi mahzaf bir sart
climlesidir. Bu mahzif cevap, "enteresan birsey gormiis olurdun" seklinde bir
ifadedir*®*® seklinde tefsir ederek ‘dehsetli korkunun® boyutlarma dikkat
¢ekmektedir.

Dehgetli korku anlaminda kullanilan feza’ kelimesi iizerinde degisik
rivayetleri siralayan Kurtibiye gore, bu korkunun diinyada ya da ahirette olmasi fark
etmeyen bir meseledir. Eger diinyadaki bir korkudan bahsediliyorsa, bu onlara
olimiin geldigi vakittir. Yok eger buradaki korku ahiretteki korku ise o zaman da

onlarin kabirlerde sayha (kiyamet ¢18l1§)'dan 6tiirii duyacaklar1 korku ve dehsettir.34’

Her haliikdrda dehsetli korku anlamina gelen feza’ kelimesi daha baska
miifessirlerce degisik yerlerdeki korkular olarak yorumlanmistir. Bu manada:
Nakledilen bir rivayete gore buradaki korkudan kasit, kabirlerinden ¢ikacaklar vakit
duyacaklar1 bir korkudur. Katade de bdyle aciklamistir. Ibn Mugaffel ise soyle
demektedir: “Bu korku Kiyamet giiniinde Yiice Allah'in verecegi cezay1 gozleriyle

gorecekleri vakit ortaya ¢ikacaktir.”348

Stiddi de soyle demektedir: “Bu, meleklerin kiliglar ile boyunlarini vurdugu
esnada onlarin Bedir giinii duyduklart korkudur. Bu halde iken ne kagabildiler, ne de
tevbeye geri donebildiler.” Said b. Ciibeyr de dedi ki: “Bundan kasit, el-Beyda
denilen bir yerde yerin dibine gegirilecek olan ordudur. Onlardan geriye sadece bir
adam kalacak, o da insanlara arkadaslarinin karsi karsiya kaldiklart durumu haber ve-

recek ve korkuya kapilacaklar. Iste onlarm korkular1 bu olacaktir.””34

Feza’ kelimesi sadece uhrevi korkular i¢in kullanilan bir kelime degildir.

Nitekim feza’in kullanilmasindaki tek kural dis1 kelime Hz. Davud’un hukuki

346 Razi, a.g.e., XVII1/357.

347 Kurtbi, a.g.e., X1V/282-283.
348 Kurt(ibi, a.g.e., a.y.

349 Kurt(ibi, a.g.e., X1V/284.
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becerileriyle ilgili bir boliimii nakleden 38. surenin 22. ayetinde gegmektedir: (! S 3
aéie & 3% 3530 &), “Onlar Davud’a geldikleri zaman, o onlardan korktu” Bunun
lizerine onlar sdyle dediler: “Korkma (<33 Y) biz sadece biri digerine haksizlik

etmis olan iki davaciyiz. Simdi sen aramizda hiikiim ver” 3>

Burada belirtmemiz gereken en dnemli mevzu havf ile feza’ arasindaki fark
olacaktir ki, havf daha ¢ok normal bir korkuyu ifade edip hem diinya hem de ahiret
boyutlu bir manay1 ihtiva ederken; feza’, diinyevi korkulara isaret etmekle beraber

daha ¢ok ahiretteki dehsetli ve tirpertici korkular1 anlatmak i¢in kullanilmistir.
2.1.6. <= Jer-Ru’b

r-‘a-b/—-g - kokiiniin tiirevi olan bu kelime Allah’tan korkma ve normal olan
korkular1 da ifade etmekle beraber, genellikle harekette fiitur, sakinma, ¢arpint1 gibi
yansima ve belirtileri de olan bir korkudur. Ru’b, kalbi dolduran korku, kisinin
herhangi bir harekete, ise kalkisamayacak ya da herhangi bir seye cliret edemeyecek
derecede giicten kuvvetten kesilip kalmasi, sultan, hiiccet, biirhan ve delil®! gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Ru’b, ayn1 zamanda havf, kaygi, endise diisiinceleriyle

52

dolu olmanin verdigi ayrilma ve uzak kalma duygusu®? anlamlarina da gelmektedir.

Bu kelime,® baz1 yerlerde feza’ ve havt®* anlamlarinda da kullanilmgtir.

Taberl, ru’b’daki korku anlaminmi kéfirlere hasrederek aciklamaya calisir.
Buna goére ru’b, Allah’m Kkéfirlerin kalplerine koydugu ceza ve hele®®®

(tedirginlik/huzursuzluk) anlaminda bir kaygidir.

s 35 Gy A ado slas Bl O3 21 e A 150 Ly a2 2015568 Gl o5 8 sl
C)&é@\” “Hakkinda hi¢ bir delil indirilmedigi seyi Allah'a es tuttuklarindan dolayt

kiifredenlerin kalblerine korku (Ru’b) salacagiz...”*>®

ayetini aciklama sadedinde
Ibn Kesir, ayni tabirin Hz. Peygamber’in hadislerinde de kullanildigina isaret eder ki

hadis soyledir: “Bana bes sey verilmistir, bunlar benden 6nceki peygamberlerden

350 gad, 38/22.

31 isfahani, a.g.e, s. 623; Cevheri, a.g.e., 1/136; ibn Manzir, a.g.e., 1/420; Yazir, a.g.e., 11/1232;
Ahmet Kalkan, a.g.e., Korku Mad.

32 Firtizabadi, a.g.e., 1/76.

%3 Ru’b’un Kur’anda bu anlamyla gectigi ayetler icin bkz. Al-i imran, 3/151, Enfal, 8/12, Ahzab,
33/26, Hasr, 59/20.

354 Cevheri, a.g.e., 1/136.

3% Taberi, a.g.e., 1\V/165.

3% Ali fmran, 3/151.
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hicbirine verilmemistir: “...Ben, bir aylik mesafede olan diismanimin igine diisen bir
korku (ru’b) ile yardima mazhar oldum.”®’ Nitekim buradaki korku anlami veren
ru’b ile ayette gecen ru’b kelimesi ortiismektedir. Her ikisinin de anlami karsidaki
diismanda tedirginlik meydana getirip onu vazgegiren bir korkudur.**®

Cogu miifessir ru’b kelimesini, ‘kalpte meydana gelen korku’ veya ‘kalbe

3% manasinda kullanmistir. Oyleki bu kelime Arapga’da dolmak

dolan korku
anlamiyla da kullanilmaktadir. Ozellikle seller vasitasiyla vadiler kumlarla dolunca
“doldurucu sel” manasinda «=)_, Jw denilmektedir. Ru’b kavraminin Arapga’daki bu
anlamindan yola ¢ikarak korkuya ru’b denmesinin sebebine inebiliriz. Buna gore
sellerin gukurlart doldurdugu gibi korku da kalbe doldugu i¢in korku methumuna bu

isim verilmis olabilir.

Kur’an konteksti i¢inde ru’b’un anlamlarina bakildiginda goriilecektir ki havf
yerine bu kelimenin kullanilmasinda bazi niiansler vardir. Oyleki Islam alimleri

ru’b’un havftan farkli olan yanini belirterek agiklamislardir.

Ru’b kavraminin gegtigi bir kag ayetle ru’b kavraminin havf kelimesi ile olan

mana farki lizerinde durmak istiyoruz:

e T Gl ool & ‘G "inkar edenlerin  kalplerine korku

salacagiz'™*®°

13

e 5 a@—ulﬂ 2 Cad3  “Allah, ehl-i kitaptan, onlara (miigrik ordularina)

yardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine korku saldu...”%

(13

e 5l e@—uh o iy iy a8 e % Ama Allah hi¢c ummadiklar

yerden onlart bastirdi ve kalplerine korku saldr. %

Bu ayetlere dikkat edilirse, kalplerine korku doldurulmus veya salinmis

olanlar, Miisliimanlara kars1 savas veren veya savas verenlere destek veren Allah’1

357 Tirmizi, Menakib 3, (3617).

38 Tbn Kesir, a.g.e., 1/323.

3% Begavi, a.g.e., 11/118; Ebii’l-Leys Imamii’l-HiidAd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-
Semerkandi (6. 373/983), Bahru’l Ulim, Beyrit, ts., I/156; Razi, a.g.e., IV/165; Kurtibi, a.g.e.,
1V/232.

30 Ali fmran, 3/151.

361 Ahzab, 33/26.

362 Hasir, 59/2.
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inkara sartlanmis inanmayanlardir. Bu manada Islam bilginleri de yorumlarinda bu

farka deginmislerdir:

Nesefi, Al-i imran Suresinin, 151. dyetinde gecen "inkar edenlerin kalplerine
korku salacagiz" ifadesini, “burada zikredilen durum, kafirlerin kalbine her tiirlii
korkunun diistiiglinii gostermez. Bu ifade ancak, onlarin kalbine bazi bakimlardan bu

7363 gseklinde yorumlar. Nitekim Miifessirler

korkunun diismiis olmasimi gerektirir
burada zikredilen ru’b korkusunun kafirlere has oldugu kanaatindedirler.’®* Bazi
alimler bu ayeti zahiri manas1 ile almislardir. Ciinkii Isldm'a karsi olan herkesin
kalbine, ya savasirken veya Miisliimanlarla tartigirlarken, Miisliimanlara kars1 bir tiir
korku hisseder. Bu korkunun onlara has kilinmasinin sebebi de onlarin Allaha sirk

kosmalarindandir.

Nesefi, "Allah'a ortak kosmalari sebebiyle' ayetini yorumlarken: “Yani,
sirkleri yliziinden” seklinde yorumlanmistir. Kisaca kalplerine korku atilmasinin
nedeni, onlarin Allah'a ortak kogmalari, kimi seyleri Allah’a serik tanimalarindandir”
demistir. "Allah"in kendileri hakkinda hicbir delil indirmedigi..” Yani; kendisine
serik (ortak) kosulsun diye Yiice Allah'in haklarinda higbir kanit ve hiiccet
indirmedigi seyleri ilahlar olarak tanidilar. Yani, "aslinda sirk i¢in bir delil vardir da,
Allah bunlara bu konuda bir delil (hiiccet) indirmedi." demek degildir. Ciinkii sirkin
hangi tiirli olursa olsun kesinlikle onun lehinde bir delilin ya da hiiccetin inmesi asla
s6z konusu olmadigr gibi zaten dogru degildir.”®®® Dolayisiyla korkunun onlarin
kalbine doldurulmasindaki sebeplerden biri de bu sirkleri olabilir.

Bu anlamlanyla ru’b Kur’an’da gegen ve bir tiir korku duygusunu anlatan

kelimelerden birisidir.3%6

Bu korku tiirti; Allah’a ahiret gilinline ve yeniden dirilmeye inanmayan, inkara
sartlanmiglarin iradeleri disinda, onlarin kalplerine atilan, tanim1 zor olan ve ancak
bu duyguyu hissedenlerin bilebilecegi bir korkudur. Bu kavrami digerlerinden ayiran

en Onemli fark ise, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar ile tevhid akidesinden

363 Nesefi, a.g.e., 1/200.

364 Razi, a.g.e., IV/165-166.
365 Nesefi, a.g.e., a.y.

%6 Gezgin, a.g.m., s. 51.
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sapan ehli kitaba izafe edilen ve insanin i¢inden dogmayip, Allah’in kalplerine attig1

bir korkuyu ifade etmesidir.
2.1.7. s siill/et-Takva

Korkma, sakinma, Allah korkusuyla gilinahtan kag¢inma, Allah'm emir ve
yasaklarina uymakta titizlik gosterme, Allah'in himayesine girme, emrini tutup
azabindan korunma anlamlarinda kullanilan bu kelime -G-s/v-k-y kokiinden®®’

tiiretilmistir.

Bazi bilginlere gore bu kelime, muhtevasinda dogrudan bir ‘havf’ anlami
barindirmamaktadir. Nitekim bundan dolayr da bu kelimeye sadece ‘bir seyi
korumak, bir seyi baska bir seye karsi titizlikle korumak veya korumakta asirtya

kagmak’ gibi ‘korumak’3® eksenli bir mana vermislerdir.

Siiphesiz bu yaklasim, Kur’ani kullanimda bazi ayetlere uygunluk arz
etmektedir. Ancak sozkonusu kavrami sadece bu anlamiyla ele almak, kelimenin
genis bir yelpazeye yayilmis ve degisik anlamlarda kullanilabilmesine zarar verebilir.
Nitekim bazi alimlere gore bu kelime vahiy inis siireci ile birlikte zamanla bazi

degisikliklere ugramistir.

Buna gore, ilk zamanlarda kelimenin kullanildig: tematik baglamlarda belirli
bir degisiklik meydana gelmektedir. Mekke doneminin baglarindaki ayetlerde takva
kelimesi stirekli olarak tamamen eskatolojik/uhrevi baglamlarda kullanilmaktadir. O
ayetlerde takva, agik¢a, “cehenneme atilacaklar” i¢in durumlarina acinan kimselerin
tam aksine “cennet bahgelerinin ortasinda ikamet edecek” olan kimselere
atfedilmektedir. Nitekim bu konuda su gibi ifadeleri gormekteyiz: “Korunanlar

[muttakin] cennet bahgelerinde ve pinar bagslarindadirlar’™®®; “Korunanlar

[muttakin] cennet bahcelerinde ve mutluluk icerisinde olacaklardir®° ve

“Korunanlar [muttakin] gélgeler altinda ve cesme baslarinda olacaklardwr.””™

Takva, dini literatiir manasiyla liigat manasindan ¢ok uzaklagsmamistir. Fakat

bu kavram Allah’in azabindan havf etmekle (korkmakla) siki bir sekilde irtibatlidir.

367 {sfahani, el-Miifiedat, s. 530.

368 Zengin, a.g.m., s. 123; Liitfullah Cebeci, Kur’an’a Gére Takva, Istanbul, 1991, s. 32.
369 Zariyat, 51/15.

870 Tar, 52/17.

871 Miirselat, 77/41.
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Bu, O’nun emirlerine tabi olmak, yasaklarindan kaginmakla olur ki, bunlar Allah’a

itaat ve ona isyan etmeyi terk etmektir.

Mekke doneminin sonuna kadar bu kavram tamamen ahlaki ve dini pratik ile
baglantili olarak anlamlandirilmistir.3”> Daha sonraki zamanlarda ziihd kavramiyla da
karsilanacak olan takva kavrami zamanin ilerlemesiyle beraber degisik anlamlar

yiiklenerek kullanilmistir.

Bu kullanim yiiziinden sik sik onu dini pratigin daha genis bir anlayisi ile

acikca baglayan ayetler goriiriiz:

“De ki: “Ey inanan kullarim! Rabbinizden korkun (\s5UX35) bu diinyada
iyilik yapanlara édiil vardir’®™ Bu durum “sabirli bir sekilde sebat gosteren”
kimselerin karakteristik ozellikleriyle baglantili olarak ortaya ¢ikan bir diistincedir.

Hz. Musa’nin halkina sdyledigi su ifadeler bu anlamdadir:

“Allah’tan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allah’indr.
Kullarindan diledigini ona viris kilar. Sonu¢ Allah’tan korkanlarindwr ( Akl
el )7 Yine Kur’an’da Hz. Nuh’a hitaben sdyle denilmektedir: “...Oyleyse
sabret. Ciinkii sonu¢ korunanlarindir (u-\mﬂ PP ) baska bir ayette, “... Bu
diinyada giizel is yapanlara giizellik vardwr. Fakat dhiret yurdu daha haywrhdr.
Korunanlarin yurdu ne giizeldir (umd\ A3 axl5)%7 puyrulmaktadir.

Takvanin bu ayetlerdeki kulanimi artik ilk donem anlamini ihtiva etmekle
beraber ictenlikle Allah’a tovbe etme, yalanci sahitlik etmeme, “Allah’in haram

9376

kildigr cani haksiz yere oldiirmeme’ ' ve salih ameller isleme gibi ahlaki erdemleri

de icine alacak sekilde genislemistir.

Boyle bir korkuyu etkileyen uhrevi temeller, ilk strelerde ¢ok giiclii bir
sekilde ve hemen hissedildigi i¢in burada ikinci bir konuma indirilmistir. Korku
anlamindaki takva, artik sadece uhrevi veya metafizik uyarilarin sebep oldugu
psikolojik bir durum degildir. Daha ziyade miiminler tarafindan gelistirilecek ahlaki

bir erdem olarak ifade edilmektedir.

372 {zutsu, a.g.e., S. 134.
373 Ziimer, 39/10.

374 A’raf, 7/128.

375 Nahl, 16/30.

376 Furkan, 25/68.
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Takvadaki semantik genislemenin en belirgin oldugu yer Medine donemi
strelerindedir. Allah’a ve O’nun iradesine aktif ve bilingli baglilik ve hiirmet
anlaminda “dindarlik” olarak anlasilan takva kavraminin tam olarak tekamiil etmesi

bu dénemde olmustur.3”’

Medine donemi ayetlerinde “dindar” mii’minlere genis bir atifta bulunulur. O

artik daima 6zel olarak uhrevi korkularla baglantili degildir.3®

Bundan bagka hukiki, ahlaki, ibadetle ilgili, ruhsal ve hatta olduk¢a giindelik
kaygilar1 kapsayacak sekilde genistir. Genellikle Medeni strelerin akisina uygun
olarak takva Miislimanin hem genel hem de 6zel hayatinda tamamen devreye girer.
O oziinde giinliik hayatin zorluklartyla ve onlar vasitasiyla elde edilebilecek ahlaki

bir nitelik haline gelir.

Takva Kur’an ayetlerinde genellikle Allah ile kullar1 arasinda arabuluculuk
yapan®’® bir nitelik olarak ifade edilmektedir. Bu, sik sik tekrarlanan “siiphesiz Allah
korunanlar: sever” dyetleriyle de ortaya konmustur. Bu manaya gelen ayetlerin en

belirgin kullanimi asagidaki ayetlerdir:

“Ey iman edenler! Allah’tan, O’ndan korkulmas: gerektigi gibi korkun (| sl
A& G @ ) ve ancak Miisliimanlar olarak (islim) oliin”>%°; “Ey inananlar!
Allah’tan korkun (&1 5£) ) ve O’na yaklasmaya yol arayin. Ve O’nun yolunda cihat

edin ki kurtulusa eresiniz”*%*

Izutsu, kronolojik olarak takvanin ilahi cezalandirmanin uhrevi bir korkusunu
gosteren havf anlamindaki kullanimindan “dindar kimsenin Allah’tan korkmas1” ve
nihayet saf ve halis “dindarhik” anlamina gelmesine”®® kadarki siirecini anlatir. Bu
kelimenin bu siire¢ icinde ilahi iradeye kendini toptan teslim etme, tevazu, sabur,
trperme, korku ve gosteristen sakinma ile iliskilendirilmis temel erdemlerle
cahiliyyedeki Arabin hayatinda somutlasan kiymetli kavramlarla kafa kafaya

carpisan, “temel ahlaki tutum”un bir temsilcisi’®®® olarak gérmektedir.

377 {zutsu, a.g.e., 136.

378 Gezgin, a.g.m., s.51-52.
379 Casir, a.g.m., s. 249.

380 Ali imrén, 3/102.

381 Maide, 5/35.

382 zutsu, a.g.e., 136.

383 Jzutsuy, a.g.e., 136-138.
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Bu konuda su ayeti goérmekteyiz: “Ona, “Allah’tan kork!” (...) dense,
cehalet kendisini giinaha siiriikler; Cehennem ona yeter, gercekten ne kotii bir
yataktir orast.” ilk Miislimanlar i¢in kiyamet giinii ve o giinlin Rabbinden korkma
bu yeni dinin en temel giictidiir, biitiin agilartyla her seyin temelini teskil eder ve
kendi temel ruhunu belirler. Ciinkii Allah’a inanmak kisaca O’ndan korkmak

anlamina gelmektedir.

Gerek vahiy siirecinde gerekse korku kavraminin Isldm toplumu icinde
anlamlandig siireci kisaca gectikten sonra simdi de takva ile havf arasindaki iliski

tizerinde durmak istiyoruz.

Takva ile havf arasindaki baglantiya dikkat ¢ceken Isfehani’ye gore “takva,
nefsi havf duyulan seylerden sakindirmaktir. Bu da takvanin gerceklestirilmesi
anlamina gelir. Sonra bir seyin gerektireniyle (havf duyulan seyler) ve gerekli olan
seyle (koruma altina almak) adlandirilmasina gore bazen havf, takva; bazen de takva
havf diye isimlendirilir.”®® Ancak her halukarda takva Isfahani’nin de degindigi gibi

nefsi sakinilmasi gereken menhiyattan sakindirmaktir.

Nitekim bu mana Hz. Peygamber’in hadisleriyle de desteklemektedir: “Helal
de haram da bellidir. Bu ikisi arasinda insanlardan ¢ogunun bilmedigi siipheli seyler
vardir. Kim bu gsiipheli seylerden sakinirsa (ittika) dinini ve rzint muhafaza etmis

olur. 3%

Maverdi, takvay: miilk igin bir giivence olarak degerlendirir.3®® Ciinkii takva,
faziletli kimselerin ve alimlerin tavsiye ettikleri en istiin bir fazilettir. Takva,
kendisine tutunan kimse i¢in bir koruyucu, ona yapisan kimse i¢in bir barinak, ona
si@inan kisi i¢in bir si@inak, onu i¢inde hisseden i¢in bir emniyet, onu giyinen i¢in bir

giizellik ve onunla izzetli oldugunu hisseden i¢in de bir itibar ve gii¢ kaynagidir.

Takvanin kaynagmin Allah Teédla’dan korkmak oldugu, Allah korkusunu
insan kalbinde hissettiginde ise bunun, o kisiyi insanlara zulmetmekten veya
haramlar1 islemekten alikoyup muhafaza eden bir koruyucu oldugu hususu takvanin

tefsiri olarak algilanabilir. Bu noktadan hareketle takva, ‘kisinin kendisini yasak olan

384 [sfahani, a.g.e., s. 568.

385 bn Mace, Ziihd, 3984.

3% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058), Nasihatii’l-Miilik,
(Thk.: Muhammed Céasim el-Hadis1), Bagdad, 1986, s. 198.
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bir fiile karsi korumasi’ anlamma gelir. Bu korumayir saglayan sakindirici
duygulardan en uygunu takva kelimesidir. Bundan dolay1 takva ile havf birbirilerinin

yerine kullanilmistir.

Havf kelimesi ve tiirevlerinin takva ve tiirevleriyle tematik baglamlarda
kullanimiyla yiiz yiize kullanildig1 tarzda ¢ok ¢arpici goriinebilir.®®’ Tk olarak takva
genellikle kafirin durumunu tarif etmek i¢in kullanilmaz. Oysa havf Kur’an
genelinde hem kafirler hem de miiminlerle baglantili olarak kullanilmaktadir. Ikinci
olarak uhrevi baglamlarda havfa yakin olmasma ragmen takva hem Oncekinin
psikolojik ¢agrisimlarinin siki agini tutmaz hem de havftan tiiretilmis kelimeler takva
ile birlikte gérdiiglimiiz genis ahlaki kapsamdaki islevi yerine getirmez.

Havf ve tiirevlerinin kullanimi kronolojik hatlar boyunca hemen hemen hig

38 Takvanin aksine Kur’an genelinde biraz

semantik degisiklik gostermez.
algilanmig tehdidin korkusunu cagristiran kendi orijinal semantik yiikiini
korumaktadir. Mekki surelerin baslarinda ve ortalarinda takva belirli bir metafizik
korku ile birlestirilmistir fakat ayni zamanda o daha sonraki siirelerde kavramin
genisletilmis kullanimina - yani ahlaki ve dini pratik ile baglantili bir deger olarak -

delalet eder.

Ik Mekki sfirelerde sdyle bir tasvire rastlariz: “Biz ona en kolay yolu
kolaylastiracagiz (s -0 52554 Y7389 vani o “[Allah icin] verir ve korkar ( & 3)73%
ve ayn1 sekilde “Onlar ki biiyiik giinahlardan kacimirlar... O korunani en iyi bilir

(é?j\ g;):’ék_;\ j;.)”391

[lahi muhabbetin yaninda, dini hayatin {istiin yoniinii ifade eden "takva",
sadece 'korkmak' degil, 3 'Allah sevgisine engel olacak seylerden kendini korumak'
tarzinda da anlagilmahidir. Ciinkii bu kelimenin kokiinde, 'endise edilen seylerden

nefsi korumak’ gibi bir sozlik anlam bulunur. Buna gore takva, Allah ile kul

387 Casir, a.g.m., s. 247.

388 {zutsu, a.g.e., 136.

389 Leyl, 92/7.

390 eyl 92/5.

391 Necm, 53/32.

392 Hamdi Kalyoncu, Yeryiizii Tanrilari, Sirk Psikolojisi, Istanbul, ts., s. 4.
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arasinda bir sevgi ve dostlugun olusup devam etmesi esasina baglidir. Bu sebeple

Kur’an'da, "Allah, muttakilerin dostudur ”**® buyurulmustur.

Takva ser’i orfte (dinde genel kabul goren goriise gore) kisinin kendisini
giinaha diisiiren seylerden korumasidir. Bu da yasaklanmis seyleri ve baz1 mubahlari
terk etmekle tamamlanir. Ger¢ek anlamini bu sekilde ozetleyebilecegimiz takva
kavrami ne Mekki donem yorumu kadar dar bir alana ne de tarihi seyir i¢indeki

anlam genislemesine miisade eder.
2.1.8. g3 /er-Rav’

er-Rav’/g s, feza’ ve havf anlamlarini beraber ihtiva eden bu kelime, kalbe
dokunma veya kalbe vurmay ifade eder. Genel manada ‘saygi ve azametten dolayi
hissedilen bir korku’ olarak tanimlanan rav’, kalbin i¢ine atilan, birakilan veya

diisiiriilen korkuyla ilgili de kullanilmugtir.3%

Razi ayetteki rav’ kelimesini kalbin igine atilan korku olarak aciklar.3® Yine
bu ayetin tefsiri sadedinde Omer Nastihi Bilmen sdyle der: “... Ibrahim (a.s) onlarin
(Meleklerin) ikram edilen yemekten kaginmalarini ¢irkin ve uygunsuz gordii (ve
onlardan gizlice) kalben (korkar oldu)”. Burada Bilmen’in verdigi mana da rav’in

kalbi bir korku oldugudur.3%

Rav’ kelimesiyle alakali kullanimin tek 6rnegi Hd Suresinin 74. ayetinde

gecmektedir:
“lagf o 58 o0 Ulalad o bl Aela 5 £ 550 ae L (e Cbd Gl

“Ibrahim'den korku gidip kendisine miijde gelince, Liit kavmi hakkinda

(adeta) bizimle miicadeleye basladi. »397

Ayette Hz. Ibrahim’in evine gelen melekleri tantyamamasi ve yasadigi igsel
endiseden bahsedilmektedir. Hz. Ibrahim’in endiselerini gideren melekler daha sonra
Lat kavmi hakkinda konusmaya baslamaktadirlar. Bu ayetten anlasildigi kadariyla

rav’ daha ¢ok ani korkular i¢in kullanilan bir kelimedir.

393 Enbiya, 21/49.

394 Firiizabadi, a.g.e., I11/33; Begavi, a.g.e., IV/190; Semerkandi, a.g.e., I1I/167; Isfahani, a.g.e., s. 654.
3% Razi, a.g.e., XII1/75; Kurtlbi, a.g.e., 1X/112-113.

3% Bilmen, a.g.e., 111/372.

397 Lat, 11/74.
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2.1.9. yialijel-Hazer

Herhangi bir sey veya durum karsisinda uyanik olma, tetikte bulunma,
endiselenme ve korkma anlamina gelen h-z-r/ -3z kelimesi Kur’an’da dogrudan
dogruya havf yerine kullanilacak sekilde zikredilmistir:

c3all 538 el sall (e agldl 8 agalial ¢ ladd 55 58 55 Clalls 4 (L) fe (R

Al fan S

“Yahut (onlarin durumu), gékten saganak halinde bosalan, icinde yogun
karanhklar, giiriiltii ve simgek bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu)
gibidir. O miinafiklar yldirimlardan gelecek oéliim korkusuyla parmaklarin

kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kifirleri cepecevre kusatmustir. %

Kuran-i Kerim, insanin fitratindaki korku hissini yonlendirerek, bu duyguyu
her tiirlii bos, sahte ve sapik kaliplardan ayiklar. Sonra da korkuyu esas olarak
korkulmasi ve ayni zamanda siginilmast gereken varlik olan Yiice Allah'a baglar.
Bir¢ok ayette Allah'tan korkulmasini bildirir. Bunu daha ¢ok takva kelimesini
kullanarak beyan eder. Bu manada ge¢mis timmetlere gonderilen peygamberlerin

hepsi Allah'tan ittika'yr emretmislerdir:

“Andolsun ki Biz, sizden evvel kendilerine kitap verilenlere de size de

Allah'tan ittika edin diye tavsiye etmigizdir.”%

Bagka bir ayette sakinma anlamiyla kullanilan bu kavram su sekilde

gecmektedir:
e.\l;)}s.&: al \jﬂeg;};};@g,‘sﬁﬁ’\&ug}gm Hhgalers >
“..Bilin ki Allah, gonliiniizdekileri bilir. Bu sebeple Allah'tan sakinin.
Sunu iyi bilin ki Allah gafiirdur, halimdir.”®

Hz. Nuh, kavmine s0yle seslenmistir: “Ey kavmim, ben sizin icin agik bir
korkutucuyum, Allah'a kulluk edin. O'ndan korkun ve bana itaat edin diye

gonderildim. Ta ki, Allah giinahlarinizdan bir kismini bagislasin ve sizi belli bir

3%8 Bakara, 2/19.
399 Nisa, 4/131.
400 Bakara, 2/235.
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vakte kadar ertelesin. Siiphe yok ki, Allah"in takdir ettigi vakit gelince erteleme

olmaz. Eger bilseydiniz, dedi.”**

“Allah'tan ittika etmez misiniz? Ben size gonderilmis giivenilir bir
peygamberim. Artik Allah'tan ittika edin ve bana itaat edin. Ben bu tebligim
karsiligr sizden bir iicret istemiyorum. Benim iicretim Alemlerin Rabb'inden

baskasina ait degildir. Oyle ise Allah'tan ittika edin ve bana itaat edin demisti. ™"

“Size o korkunc akibeti haber vermek icin, Allah'tan ittika etmeniz icin ve

belki bu sayede rahmete kavusturulmamz igin, icinizden bir adam vasitast ile

Rabb'inizden bir uyarict gelmesine sastiniz mi?**%

401 Miimindin, 23/22.
402 Suara, 26/105.
403 A'raf, 7/63.



2.2. HAVFIN KISIMLARI

2.2.1. MESRU HAVF
2.2.1.1. Allah Korkusu

Allah lafz1, Kur’an diisiince sisteminde en belirgin odak kelimelerinden biri
olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim Izutsu’ya gére de Kur’an diisiince sistemi,
merkezinde Allah olan (theocentric) bir sistemdir.*®* Onun igin bu sistemde Allah
fikri yukaridan agagi her seye hakim olur ve biitiin anahtar terimlerin semantik yapisi
tizerinde derin tesir gosterir. Buna gore de insan, Kur'an diisiincesini hangi bakimdan
incelemek isterse, her seyden 6nce bu diisiincenin semantik yapis1 hakkinda bir fikir

sahibi olmalidir.

Nitekim Islam’daki tanr1 tasavvuru da sair dinlerdeki gibi degildir. Kur’an’in
diisiince sisteminde tasavvurlara sunulan ilah, Yunan felsefesindeki ilah gibi kendi
yeterliligi i¢inde bulunan, insandan uzak duran, insanin yasamina karigmayan bir
varlik degil*®; aksine insanmn iradesiyle biitiin hayat alanlarma kusatan bir varliktir.
Gerek Yahudilik, gerek Hristiyanlik ve gerekse Miisliimanlik olsun semitik diinyada
meydana gelmis dini diisiincenin en belirgin vasiflarindan biri, Allah kavraminin,
esas itibariyle ahlaki bir nitelik tagimasidir. Bu ahlakilik ¢ift yonliidiir: Allah’tan

insana; insandan Allah’a.

Ahlakilik meselesi, degisik ayetlerde Allah’in kullara karst merhametli
oldugu, rahmetinin gazabim ast1§1*%®, s6ziinde duran kula kars1 Rabbin de va’dinde
durdgu®®’, duaya icabet ettigi‘®® seklinde &rneklendirilebilir. Buradaki ahlakiligin asil
problem olan tarafi kulda ortaya c¢ikmaktadir. Bu da yine kullarin g¢ok cahil®®,

nankor*l, az siikreden,*'! unutan*'?, akletmeyen*'3, inanmadiklar1 halde "Allah'a ve

404 Toshihiko Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev.: Siileyman Ates), Ankara, 1975, s. 88.
45 fzutsu, a.g.e., s. 218.

406 En’am, 6/147.

407 Rad, 13/31.

408 Bakara, 2/186.

409 Ahzab, 33/72.

410 Nisa, 4/170.

41 Araf, 7/10.

42 Araf, 7/53.

413 Bakara, 2/12.



92

ahiret giiniine inandik" diyen*!, Alldh" ve mii'minleri aldatmaga ¢alisan*'®

417

416 oibi vasiflarla

vermekten imtina edip cimrilik eden anlatilmiglardir.

Ahlakilik sorununun miikafat ve miicazatla ¢6ziime kavusturuldugu yerde
karsimiza havf kavrami c¢ikmaktadir. Zira Allah, kullar1 bu ahlakilik c¢izgisine
cekmek  veya  bu  ahlakilik  c¢izgisinde  durdurmak  i¢cin  onlan

sakindirmakta/korkutmaktadir.

Bu manada, insanoglunun temel bir halet-i ruhiyesi olan korku delélete
sapma ihtimalinin bulundugu yerlerde devreye girmektedir. Bunun i¢indir ki korku,
sadece diinya-ahiret mutlulugu icin degil, bizzat hayatin siirdiiriilebilmesi ic¢in de
gereklidir. Kisinin yasadigi duruma gore dikkat, lrperti, ¢ekinme, irkilme, kaygi,
saygi ve dehset sekillerinde ortaya cikabilir.

Kur’an, korkuyu dini hayat acisindan en miithim kavramlardan sayar; ¢iinkii

418 Korku hem kisiyi imana ileten bir

imanla korku arasinda dogrudan bir iliski vardir
olgudur, hem de kisi, iman ettikten sonraki hayatina bu korku (ittika) sayesinde

¢ekidiizen verir.

Ihsan sahibi bir miimin Allah’tan korkar; Allah’in kendisini gordiigii

bilinciyle hareket eder®, davranislarii buna gore ayarlar.*?

Islam denge dinidir; Hazret-i Peygamber denge insani oldugu gibi, Islim’in
ilah telakkisi de dengelidir. Buna bagli olarak Islaim’a girmis olan insanlarin hem

diisiincelerinde hem de davranislarinda dengeli olma zorunlulugu vardir. Ciinkii

2421

onlar, se¢ilirken ‘orta immet/timmeten vesata’*~" olarak se¢ilmislerdir.

414 Bakara, 2/8.

415 Bakara, 2/9.

416 Tevbe, 9/76.

417 Insanlarin benzer vasiflari icin bkz: Bakara, 2/8-13-96-102; Nisa, 4/77-108; A’raf, 7/187; Yunus,
10/23.

418 Bakara, 2/38.

419 Miislim, Tman, 1 (8); Nesi, Iman, 6 (8-101); Eb Daviid, Siinnet, 17(4695).

420 Ali fmran, 3/199; Nahl, 16/90. . - ) ‘
#21 Vasat veya mu’tedil immetle alakali ayet su sekildedir: © u»U\ Se »;‘Ae-m ) 5h & Uy 341 &Ulas SUK
850 S5 e e G Baa skl o (il V) gl D A Uls Lo g 1K 0350 055
g0 ol L d G Kiay gl B 8 g A s ol e “fste béylece sizin insanhiga sahitler
olmaniz, Resil'iin de size sahit olmasi icin sizi mutedil bir millet kildik. Senin yéneldigin yeri
(Kabe'yi) biz ancak Peygamber'e uyani, okgeleri iizerinde geri dénenden aywdetmemiz igin kible
yaptik. Bu, Allah'in hidayet verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imaninizi asla
zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara karsi sefkatli ve merhametlidir.” (Bakara, 2/143)
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Elbet buna bagli olarak Miisliimanlarin ‘Allah korkusu’ tasavvurlari da
dengeli olmalidir. Nitekim Yiice Allah sadece cemal sifatlarina degil, celal sifatlarina
da sahiptir. O, -s6zgelimi- rahman oldugu gibi kahhardir da; sevdigi gibi 6fkelenir

de 422

Kur’an’in odak kavramlarindan olan Allah korkusuna gegmeden evvel, iman
ve korku ifade eden kelimelerin Kur’dn’da ¢ogu zaman beraber kullanildigini
belirtmek isteriz. iman eden herkesin Allah’tan korkmasmi ve O’na hem korkarak

423 isteyen Kur’an, korkuya iman kavrami

hem de timitlenerek kulluk etmesini
icerisinde yer vermistir: “Allah anildigt zaman gercek miiminlerin kalplerinin
iirperecegini”®* belirten Kur’an, daglarin -Kur’an kendilerine inzal edildigi
takdirde- Allah korkusundan bas egerek paramparga olacagim ifade eder.%?®
Miiminler ayrica Allah ve din ile ilgili hususlarda hi¢ kimseden korkmamak??®

durumunda olmalidir.

Allah korkusu, ister O’nun zatindan ister azabindan olsun, diger korkulardan

cok farklidir.*?’

Kisi korktugu seyden, zarar gérmemek ic¢in uzaklasir. Korunma icgiidiisiiyle
hayvanlarin da ayn1 tepkiyi gosterdigi goriilmektedir. Fakat Allah korkusu, biitiin
korkulan seylerin hilafina, insan1 Allah’tan uzaklastirmayip O’na yaklastirir. Kaldi ki

Allah’tan korkan kimsenin Allah’tan ka¢masi imkansizdir: “Biz ona sah

99428 9429

damarindan daha yakinig “Nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir

95430

“Nereye yonelirseniz Allah oradadir gibi ayetler Allah’tan kacilamayacagini

gostermektedir.

Biitlin bu yaklagimlar bizi Allah’in isim ve sifatlar1 lizerinde diisiinmeye sevk
etmektedir. Bu manada Allah’in bazi isimlerinin ilk planda merhametsiz, korkutucu,

yakici, helak edici ve ceza verici gibi nitelikler tasidigi diisiiniilebilir. Buna karsilik

422 Yiice Allah’m rahmetinin enginligiyle alakali baz1 ayetler igin bkz. Bakara, 2/37-54-64-105; Nisa,
4/152; Maide, 5/34; En’am, 6/12.

42 fsra, 17/60.

424 Enfal, 8/2.

425 Hasr, 59/21.

426 Maide, 5/54.

427 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1998, s. 109.

428 Beled, 90/16.

429 Hadid, 57/74.

430 Bakara, 2/115.
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inanan insan bu Ozellikler karsisinda ¢ekinen, endiselenen ve korkan bir egilim
icinde olsa da O’ndan kagma ve saklanmasinin miimkiin olmadigina inanir.*** Bu
inangla Allah’tan korkacak, ancak O’ndan kagmayacak, aksine korkudan kurtulmak
icin yine Allah’a si@macaktir. inanan, Allah’mn merhametini kaybetme endise ve
korkusuna kapilabilir. Allah’tan korkan insan, O’nun gazabindan kac¢ip yine O’nun

merhametine siginir.

Allah korkusunun nev-i sahsina miinhasir bir korku oldugunu beyan eden
Isfahaniye gore Allah’tan korkma herhangi bir varliktan korkmak gibi

algilanmamalidir.*3?

Zira O’nun korkutmasi sapikliktan men ve hidayete tesvik ig¢indir. Bundan
dolayidir ki Allah Tedla Kur’an’da “ey iman edenler! Allah’in hukukunu goézetin
(&) 3Jig‘), onun hukukunu ihlal etmekten sakinin, O’na yaklasmaya vesile arayin
ve O’nun yolunda miicahede edin ki korktugunuzdan kurtulup umdugunuza
kavusasiniz”**® buyurmaktadir. Nitekim ayette belirtildigi gibi Allah’tan korkmaya
tesvikin sebebi salt bir korkma nedeniyle degildir. Aksine, pasif durup O’na

varmaya, bir vesile aramamaya kars1 bir korkudur.

Yiice Allah bir¢ok ayette kendisinden korkulmasini istemekte ve bunun kulun

felahi i¢in gerekli oldugunu beyan etmektedir.

Kur’an ayetleri 1s1ginda Allah korkusuna baktigimizda insanin degisik
hadiselerde, cesitli durumlarda ve farkli mekanlarda Yiice Allah’tan korkmasini
gerektiren hususlar genelde asagida yer alan ayetlerde gectigi sekil/sekillerde ifade
edilebilir.

Ciinkii Allah Teala, din ve dine ait kutsalin az bir paraya satilmamasini
emrederek boyle bir durumda kendisinden korkulmasini istemektedir. Bu durum

ayette su sekilde ifade edilmistir:

431 Bkz. Kerim Yavuz-Ahmet inam, Sosyal Bilimlerde Giiven, Ankara, 2003, s. 33.
4% [sfahani, a.g.e., V11/124.
433 Maide, 5/35.
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“Sabiwr ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Siiphesiz o (sabir ve namaz),
Allah'a saygidan kalbi iirperenler (korkanlar) disinda herkese zor ve agir gelen bir

gorevdir.”**

Bu ayeti tefsir sadedinde alimlerimizin genel yaklagimi, diinya mal
karsiliginda ayetlere muhalefet edilmemesi konusunda benden korkun, seklindedir.
Nitekim Resuliime indirilene inanmamaniz ve peygamberlerimin niibiivvetini bilerek
inkar etmeniz sebebiyle sizden Oncekilerin basina gelen azabin sizin de basiniza
gelmesinden korkun*®*® bigimindeki yorum, Allah korkusundan ne anlamamiz

gerektigi konusunda bize ipucu vermektedir.

Bir bagka ayette Yiice Allah, “birinize oliim geldigi zaman, eger bir haywr
birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan
korkanlar iizerine bir borctur™® buyurmaktadir. Bu ayette Allah Teala kurtulusa
ermede, mal vasiyetinde, yapilan saldiriya karsi cevap vermede, kendisinden

korkulmasini ve sakinilmasini istemektedir.

Nitekim Elmalili, “ey miiminler! Herhangi birinize 6liim geldigi, yani
yaklasip, isaretleri goriildiiglinde, 6liim hastaligi aninda, eger bir hayir birakirsa,
Oliimiinden sonra mal birakacak, hatta ¢ok bir mal birakacak olursa, anasi, babasi ve
yakin akrabasi i¢in mesrQi bir sekilde, yani asiriliktan ve haksizliktan uzak, adaletli
bir sekilde vasiyet yapmak, iizerinize yazildi. Bunun uygulanmasi ve yerine

getirilmesi, Allah’tan korkanlar iizerine bir hak olarak vacib oldu,™*%’

seklinde
aciklama yaparak ciimlenin basindaki ozellikleri ‘Allah’tan korkan’ insanlarin bir
vasfl olarak sunmustur. Dolayisiyla buradaki korku bir lirperme ve istiraptan ote

hidayetten ayrilmay1 engelleyen inzar mesabesindedir.

Diinyevi ve uhrevi her tiirlii davranista asiriya kagilmamasi ve bu hususta
Allah’tan korkmak gerektigini vurgulayan bakara siiresindeki baska bir ayet su

sekildedir:

434 Bakara, 2/45.

435 Taberi, a.g.e., 1/256.
436 Bakara, 2/180.

%7 Yazr, a.g.e., 1/452.
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“Hiirmetli ay hiirmetli aya ve biitiin hiirmetler birbirine karsiliktir. O halde
kim size saldirdiysa, siz de ona yaptig saldirinin ayniyle saldirin da ileri gitmeye
Allah'tan korkun ve bilin ki Allah, takva sahipleriyle beraberdir.”**®

Ayet, haram aylarin hiirmetinin ¢ignenmemesi noktasinda Miisliimanlar

uyarmakta ve sakindirmaktadir.**

Yine yapilan saldiriya karsilik verildiginde asiriya kagilmamasini isteyen
Allah Teala bu hususta kendisinden korkulmasimi istemektedir. Oyle ki karsida
miisrik bile olsa, asiriya kacilmasi menedilmistir. Burada Allahtan korkma, O’nun

istedigi gibi adil davranma olarak belirtilmistir.

Ibn Kesir bu konuyu su sekilde izah etmektedir: “A'mes, Ebu Siifyan
kanaliyla, Cabir'den nakleder ki; Kureys'liler hums (dindarlik) iddiasinda bulunurlar
ve ihramli iken evlerine kapilarindan girerlerdi. Ensar ve diger Araplar ise
thramliyken kapidan girmezlerdi.” Onlarin evlerinin arkasindan girmeleri onlara gore

bir dindarlik idi. Bunun iizerine su ayet inmistir*:

«.Iyi davrams, asla evlere
arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davranig, korunan (ve olciilii giden)
kimsenin davranisidir. Evlere kapilarindan girin, Allah'tan korkun, umulur ki
kurtulusa erersiniz.”*** Cenab-1 Allah bu Ayette sunu anlatmak istemistir: “Ey
insanlar Allah’tan korkun, O’ndan sakinin. O’nun emrettigi seylerle O’na itaat edin.
Size neleri yasaklamigsa onlardan kacinin. Biitiin bunlari, Allah’tan talep ettiklerinizi

kazanmaniz, Cennet ve nimetlerini elde etmeniz igin yapin.”**?

Son olarak Allah korkusunun asil yoniinii belirgin bir sekilde veren bagka bir
ayeti zikretmek istiyoruz: “Ey iman edenler! Allah'tan, O'na yarasir sekilde

korkun ve ancak Miisliimanlar olarak can verin.”**

Bu ayetle alakali yapilan yorumlarin ekseriyeti buradaki “Allah’tan, O’na
yarasir sekilde korkma”nin anlami, Miisliimanin, biitiin varlig1 ile Allah’in emirlerini
yerine getirmeye ve yasaklarindan kacinmaya c¢alismasi olarak anlasilmistir. Nitekim

Abdullah b. Mes’ud (r.a.), ayetin bu kismini sdyle agiklamistir: “O’na asi olmayip

438 Bakara, 2/194.

439 [bn Kesir, a.g.e., 1/172-173.
40 Tbn Kesir, a.g.e., a.y.

441 Bakara, 2/189.

42 Taberi, a.g.e., 11/189.

443 Ali Tmran, 3/102.



97

itaat etmek, nankor olmayip siikretmek ve O’nu unutmaksizin hep hatirda

tutmaktir’’*** demistir.

Sonug olarak Allah korkusu, Allah Teala’nin emirlerini yerine getirip
yasaklarindan kaginmak, kalbi giinahlardan arindirmak, isyandan uzaklasip itaate
yonelmek, Allah’1 zikretmek, O’nun nimetlerine karsi nankorliikk etmeyip siikretmek,
sirkten sakinmak, bidatten kag¢inmak, hatta gercek bir kul olma yolunda mubah

olmakla beraber faydasiz veya siipheli seylerden kaginmak** olarak yorumlanabilir.
2.2.1.2. Cehennem Korkusu

Cehennem, azab yurdu olan atesin 6zel ismi olup Arapga dil kurallarina gore
miiennes (disi) bir kelimedir. “Cehman/Oe¢a” kelimesinden alinan cehennem,
‘s¢>/cehm’ kokiinden tiretilmistir. Cehm, sert ve ¢irkin olmak; cehman ise dibi
goriinmez derin kuyu demektir. Bunun "kehennam"dan**® arapgalastirilmis yabanci

bir kelime oldugu da sdylenmistir.

Kur’an'm yetmis yedi ayetinde gecen ve dipsiz kuyu anlamina gelen
cehennem, azaba miistahak olan kullarin azap gorecekleri atesin veya yerin adidir.
Kur’an'da cehennem; cehim, haviye, hutame, leza, sa’ir ve sakar gibi kelimelerin
yani sira, mesva, me'va kelimeleriyle ve "azablG cehennem”, "naru cehennem™ gibi
terkiplerle ve daha baska kavramlarla da ifade edilmektedir®*’ ki, kelam alimi
Halimi'ye gore bunlar, cehennemdeki azap tiirlerine ve tabakalarina verilen
adlardir.**® Cehennemin bariz vasfi ates oldugu icin Kur’an'da bazen cehennem

yerine ates anlamina gelen "nar"*4° kullanilir.

Tarih boyunca varligi ve eger varsa ebediligi (huld) tartisma konusu olan
cehennem, Kur’an'a gore insan hayatinin son bulacagi ahiret yolculugunun nihai

noktalarini**® ifade etmektedir. Her insan da cennet veya cehennemden birine dogru

44 Taberi, a.g.e., I\V/28.

445 By hususlarla alakali olarak bkz: Bakara, 2/61; Ali Imran, 3/32-50; Suara, 26/110; Miicadele, 58/9;
Tahrim, 66/6.

46 {sfahani, el-Miifredat, s. 96; ez-Zebidi, a.g.e., XVI/126; Firuzabadi, a.g.e., s. 1409; Yazr, a.g.e.,
11/732-734.

447 [bn Manzir, a.g.e., X11/112.

448 Halimi, a.g.e., 1/472.

49 Bir ornek olarak bkz. Nisa, 4/145: (Su kesindir ki miinafiklar narin/cehennemin en alt
katindadirlar.)

450 Ahmet Celik, “Kur'an'a Gére Cehennem ‘de Kalmanin Semantik Tahlili”, Ekev Akademi Dergisi,
11, Istanbul, s. 75-79.
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adeta kogmaktadir. Bu kosus sona erdiginde, her sahis diinyada yaptiklari eylemlerin
neticesini tevili miimkiin olamayan bir agiklikta gérecektir: **sonra cehennemi bizzat
goziiniizle mutlaka goreceksiniz.”"*' Yine Kur’an'in ifadesine gore iyiler
muhakkak cennette, kitiiler de cehennemdedirler. Ceza giiniinde oraya girerler.

Onlar (kéfirler) oradan bir daha ¢cikmazlar".*>

Bu ve buna benzer ayetler gosteriyor ki, diinyada hayat siiren her akilli varlik,
kendisine dogru bir hedef tayin etme durumundadir. Daha sonra sectigi bu hedef
dogrultusunda eylem sergilemek zorundadir. Bu itibarla bir hedefe dogru ilerlemeyen
veya o hedefe gotiirecek yone dogru yiirimeyen bir kimsenin o gayeye veya
maksada erismesi miimkiin olmayacaktir: “Ger¢ek su ki, biz insani katisik bir
nutfeden (erkek ve kadinmin sulbiinden) yarattik, onu imtihan edelim diye isitir ve

goriir kildik. Biz ona hiddyet yolunu gosterdik”.*>®

Kur’an'in beyan ettigi bu ve benzeri ayetlere gore insan, diinyada bir sinava,
bir denemeye tabi tutulmaktadir. Ona verilen nimetler, ihsanlar, hep bu imtihanda
basarili olabilmesine yardime1 olacak faktdrlerdir.** Yeterki insan, imtiham
kazanmay1 kendisine hedef tayin etsin ve iradesini bu yonde kullansin. Aksi takdirde
Kur’an, amel etmeyen insanlari amel edenlerle bir tutmayacagini ilan etmektedir:
“Biz, Miisliimanlar1 hi¢ kafirlerle bir tutar miyiz.?”*>® Konuyu diinya baglaminda
diistindiigiimiizde dahi bodyle bir seyin mantikli olamayacagini sdyleyebiliriz.
Nitekim Kur’an, “Ey iman edenler! Allahtan korkun ve herkes, yarina ne
hazirladigina  baksin.  Allahtan  korkun, ciinkii  Allah, yaptiklarinizdan

haberdardir”® der.

Iyilere miikafat verilmesi, kétiilerin cezalandirilmas: aklin da kabul ettigi bir
istir. Nitekim hayatin esasini ve temelini bu korku; ahiret agisindan diistindiigiimiizde
de cehennem korkusu olusturur. Durum boyle olunca, 6liim &tesi hayatin, biitiin din
ve mitolojilerde, iyiligin ve kotiliigiin karsiligi olarak diialist bir yapida olmasi

kagimilmazdir.

41 Tekasur, 10/217.

452 nfitar, 82/13-14.

453 fnsan, 76/2-3.

454 Kullar1 imtihana tabi tutulmalariyla alakali olarak bkz: Bakara, 2/49-124; Ali imran, 3/186; A’raf,
7/141; Nahl, 16/92.

455 Kalem, 68/35.

456 Hasr, 59/83.
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Kur’an’da, cehennem azabinin siddeti ve insanlarin onu gordiiklerinde ondan

kurtulmak icin nasil bir ¢aba igerisinde olacaklar1 su sekilde ifade edilmektedir:

“Rablerinin emirlerine uymayanlara gelince, eger yeryiiziinde olanlarin
titmii ile bunun yaminda bir misli daha kendilerinin olsa, (kurtulmak icin) onu
mutlaka feda ederler. Iste onlar var ya, hesabin en kétiisii onlaradir. Varacaklari

yer de cehennemdir (me’vihum Cehennem). O ne kétii yataktir! ™’

Bu ayetler mesru bir korku olarak cehennem korkusunu inanmayanlarin
zihnine islemekle beraber, ayn1 zamanda onlarin zihinlerinde varolan ve cahiliyeden
kalma ‘Gliilerin dirilmeyecegi’ fikrini de ¢iirlitmiis oluyor. Nitekim Mekkelilerin
cogu, Kur’an’in kiyametle, hiikiim giiniiyle ilgili sozleriyle alay etmiglerdi:
"Ciirityiip toz olduktan sonra bu kemikleri kim diriltecek?”® Bu kisa ciimle,
onlarin bu fikre karsi davranislarin1 6zetlemektedir. Onlara gore insanlar asirlik
kemikler haline geldikten sonra onlarin tekrar bedensel bir hayata kavusacaklarini
sanmak tam aptalliktir.**® Cogu kez onlar Kur’an’in dgretisini “eski masallar”4®°

“bos, Karisik riiyalar*®? diye reddetmislerdi. Sayet boyle bir sey vuku bulsayd: bile
onlar “agik bir sihirden baska bir sey degildir™**®? derlerdi.

Insanm dirilip kalkmas1 fikrine kars1 olan bu davranis, kokiinii, miinkirlerin
diisiincelerinden aliyordu. Kur’an buna sik sik isaret eder:
) ah & ale e il 2l Lag S0 Y) RIS Lag LAl s Y LGS ) oa e 1l
< '21.;
“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman helik eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece

zanna gore hiikiim veriyorlar. ™%

Bazi miifessirler bu ayetten yola ¢ikarak onlarin ahiret hakkindaki

diisiincelerinin olumsuz oldugu kanaatine varmislardir. Nitekim Kurtibi’ye gore,

47 Ra’d, 13/18. w w /

458 Yasin, 36/78: aw) A5 aldaall (A4 (e JEAAS iy e W Gy

459 {zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 84.

40 Ayetler igin bkz. En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Mumintn, 23/83; Furkan, 25/5; Neml,
27/68; Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

461 Enbiya, 21/5.

462 Maide, 5/110.

463 Casiye, 45/24.
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“oliirliz ve diriliriz” buyrugu onlarin ahireti inkar ettiklerini, dldiikten sonra dirilisi
yalanlayrp amellerin karsiliginin goriilmesini kabul etmediklerini gostermektedir’#%

demektedir

Lakin elimizdeki bilgiler bu bilgiyi destekler mahiyette olmadigini
gostermektedir. Lakin bu ayet cahiliye insanlarinin ahiret diisiinceleri hakkinda bazi
bilgiler verse de onu genellestirip cahiliye devrinde cehennem fikrinin hi¢ olmadigini
soylemek hatali olur. Ciinkii hem Mekke’de yasayan Hanif din mensuplar1 hem de
cahiliye araplarinin ticaret vs. yollarla tanisik olduklart Hristiyan ve Yahudiler onlara
bu konuda etkide bulunmuslardir.

66

Kur’an, cehennemi yedi kapisi olan*®, cesitli iskence mekéanlar1 bulunan®®,

47 ve bekgileri olan*® bir mekan olarak tasvir etmek suretiyle

duvarlarla cevrili
cehennemin azap tiirlerini konu edinmistir. Yeryliziinde ilahi iradeye baskaldiran ve
erdemli bir hayat slirmeye yanasmayan suglularin, iglemis olduklar1 suclara denk
diisecek bicimde ahirette cehennemin farkli mekanlarinda ve gesitli azap sekilleriyle

cezalandirilacaklarini séylemek miimkiindiir:

a. Kur’an, insanlari cehennemin degisik azap tiirleriyle korkutmaktadir.

Bunlarin en basindan gelen azap tiirii hi¢ siiphesiz ki atestir.

Pek ¢ok defa cehennemle birlikte zikredilen ates®®® kelimesi, insanlarmn
zihinlerinde, cehennem korkusu denilince ilk akla gelen sey konumundadir. Bu
nedenle cehennemin azap tiirleri iginde ates motifi insan1 etkilemesi agisindan en

korkung olanidir.*°

Kur’an’da cehennemdeki azap tiirii olarak zikredilen “ates”, cehennemin
korkunglugunu ve dehsetini anlatmasi baglaminda 6nemli bir unsurdur. Bu manada

su Ayetler onem arzetmektedir: “O kizgin bir atestir™'*. “Onlar ¢igin (alevli) atese

464 Kurtiibi, a.g.e., X1/241.

465 Hicr, 15/44.

466 Nisa, 4/145; Furkan, 25/13.

467 Kehf, 18/29.

468 Zuhruf, 43/77; Miiddessir, 74/30; Alak, 96/18.

469 By konudaki ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/10; Lokman, 31/21; Ahzab, 33/64; Karia, 101/11; Hiimeze,
104/5; Medric, 70/15.

470 Cemal Ergun, Kur’an’in Cennet Cehennem Anlayisimin Diger Dinlerle Karsilastirdmast,
Kahramanmaras, 2006, s. 88.

471 Karia, 101/10-11.
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gireceklerdir.”"? “Yakici kavurucu atesin ne oldugunu sen biliyor musun? O hem
(biitiin bedeni helak eder, hi¢cbir sey) birakmaz, hem (eski hale getirip tekrar azap
etmekten) vaz gecmez. Insanin derisini kavurur.™". “Haywr! Kuskusuz o lezé (kor
halinde saf bir ateg)tir. Derileri kavurur, soyar’4, “O (cehennem atesi) saray gibi

kocaman kivilcimlar sagar, her bir kivilcim sanki birer sart deve gibidir™">.

Sunu belirtmek gerekir ki cchennem azabi &hiret Aalemindeki azap
mekanlarinin tamaminin ismi olabilecegi gibi o mekanin azabi en hafif olan

boliimiiniin de ad1 olabilecegi vurgulanmistir.4’8

b. insanlarda cehennem korkusu olusturacak ahiret azaplarindan biri de
kaynar sudur. Ayetlerde suglularin kaynar su ile Cehennem arasinda dolasip

477

duracaklar1 vurgulanmakta®™’ ve kaynar suya atilacaklari belirtilmektedir:

“Boyunlarinda demir halkalar ve zincirler oldugu halde, kaynar suya
siiriiklenecekler, sonra da ateste yakilacaklar™'® “(Amel defterleri sol tarafindan

verilenler) iclerine igleyen bir ates ve kaynar su icindedirler” "

Kur’an’da gilinahkéarlarin baslarindan asagiya kaynar su dokiilmek suretiyle de

azap edilecekleri belirtilmistir:

“...Onlarin basindan kaynar su dokiilecektir. Bununla karinlarinin
icindeki (organlar) ve derileri eritilecektir”.*®® Baska bir ayette inkarcilar igin
cehennem azabinin bir bagka boyutu olan kaynar su bir ceza olarak zikredilmistir:
“Inkar ettiklerinden dolayi, onlar icin kaynar sudan ibaret bir icecek ve elem verici

bir azap vardir”.*!

C. Giinahkarlarin cehennemle korkutuldugu azap tiirlerinden bir digeri, onlara

bir ceza olarak irin igirilmesidir. Suglularin cehennemin kavurucu sicakligindan ve

472 Nisa, 4/10; Ahzab, 33/64.
478 Miiddessir, 74/27-29.

474 Mearic, 70/15-16.

475 Murselat, 77/32-33.

478 Topaloglu, a.g.e., s. 227.
477 Rahman, 55/44.

478 Mii’ min, 40/ 71-72.

479 Vakia, 56/42.

480 Hac, 22/19-20.

481 En’am, 6/70; Yunus, 10/3.
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siddetli hararetinden susadiklart zaman onlarin bu ihtiyaglarin1 gidermek igin

kendilerine su yerine irin verilecegi Kur’an’da su sekilde zikretmektedir:

“Iste bu; kaynar su ve irindir. Onu tatsinlar. Buna benzer daha cesit cesit
baska seyler de vardir®? “Ancak (diinyada yaptiklarina) uygun karsilk olarak

kaynar su ve irin tadarlar 3

d. Rablerine kars1 isyan i¢inde yasayanlar “zakkiim” denilen, Isfahani’nin
“Cehennemde igreng olan bir yiyecek” dedigi veya “cehennem ehlinin yiyecegine

25484

verilen bir isim olarak bilinen bir azap c¢esidiyle azaplandirilmakla

korkutulmalaridir:

“Siiphesiz zakkum agaci, giinahkdarlarin yemegidir. O karinlarinda maden

erigi gibi, suyun kaynamasi gibi kayna,.n'485

e. Cehennemde giinahkarlarin korkutuldugu bir diger azap tirii de
cehennemliklerin lizerine sicak ve kavurucu riizgarin esmesidir. Cehennemdeki sicak
riizgarin, “estigi zaman temas ettigi her seyi zehir gibi etkileyip dokularina isleyen,

yakip kavuran samyeli” oldugu ifade edilmistir.*3®

Kur’anda cehennemliklere sicak riizgarla azap edilecegi iki Aayette
bildirilmistir.

“(Cennetlikler), Allah bize lutfetti de bizi (estigi zaman temas ettigi her seyi
zehir gibi etkileyip dokularina isleyen, yakip kavuran samyeli) semiim azabindan
korudu, (derler)™® “(Fi semiimin)Dokulara isleyen bir (samyeli) ates ve kaynar

su icinde”*®

f. Kur’an-1 Kerim’deki cehennemle korkutma unsurlarindan biri de dumandir:

“Serin ve hos olmayan kapkara bir dumandan gélge altindadirlar™®®

“(Inkdrcilara o giin soyle denilir:) Siirekli yalanlayyp durdugunuz azaba dogru

42 $ad, 38/57-58.

483 Nebe, 78/24-26.

484 [bn Manzur, a.g.e., X11/268.
485 Duhan, 44/43-46.

488 Topaloglu, a.g.e., VII/227.
%7 Tgr, 52/27.

488 Vakia, 56/42.

489 Vakia, 56/43-44
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gidin. (Cehennem dumanindan olusan) ii¢ kola ayrilmis (ama) ne golgelendiren

ne de alevden koruyan bir gélgeye gidin”*°

Cehennemlikler cehennemin siirekli sikint1 1stirap ve act veren hararetinden
korunmak icin bir golge arayacaklardir. Fakat onlarin orada bulacaklar1 golge,

cehennemin kara dumanlari olacaktir.*°?

Bu azaplarin yanisira demir, kamg1 veya topuzlarla suglularin déviilmesi*®?;
cehennemliklerin bir cisme baglanip atese atilarak cezalandirilmasi veya suglularin
zincirlere vurularak cehenneme atilmak*®® suretiyle azap edilmekle korkutulmas: da

vardir.

Kur’an-1 Kerim, yeryliziinde ilahi iradeye boyun egmeyip iyilik ile kotiiliik
arasindaki siiregelen miicadelede iyilikten yana tavir almayan insanlarin &hirette

Cehennemle cezalandirilacaklarini bildirmektedir.*%*

Allah’1, O’nun gonderdigi elgileri ve mesajlar1 inkar edip o6ldiikten sonra
dirilmeyi ve cennet-cehennemi alayci bir tavirla hafife alip kabul etmeyen insanlar
tarith boyunca var olmus ve yine var olmaya devam edeceklerdir. Bu kisilerin
cehennemde ne tiir bir azapla cezalandirilacaklarinin haber verilmesi onlar
korkutmak ve giinahlara kars1 sakindirmak igindir. Kur’an’in buradaki ana amaci,
hidayette olmayanlar1 cehennem tasvirleriyle korkutarak hidayete davet; hidayette
olanlart da inzar yoluyla hidayette sabit birakmaktir. Bu da cehennemden korkmak
suretiyle isyandan kaginmanin mesru bir korku oldugu anlamina gelmektedir. Bu
manada En’am Suresinin 15. ayeti de boyle bir korkunun mesru bir korku olacaginin
en biiyiik delili olarak zikredilebilir:

“aliS agy QI ufJ R £V ud,‘ & “De ki: "Eger Rabbime isyan

edersem, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim".**®

490 Murselat, 77/ 29-31.

491 Semerkandi, a.g.e., V/453.
492 Hac, 22/21.

49 Miimin, 40/72.

4% Maide, 5/2.

4% En’am, 6/15.
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2.2.1.3. Hidayetten Ayrilma Korkusu

Huda/hidayet, dilde resad, delalet, beyan anlamindadir ve dalaletin

z1dd1dir.*%® Dalalet ise (el-‘uddl ani’t-tariki’l-mustakim) dogru yoldan sapmaktir.4%’

Hidayet, hiida, hedy, hadi, miihtedi ve ihtida gibi tiirevleriyle birlikte Kur’an-1

Kerim’de en ¢ok zikredilen kavramlardan biridir.

Isfahani, hidayeti, “6zellikle ilahi emirlere muhatap olan insana ‘liitufla, iyilik

ve yumusaklikla’ Hakk'in yolunu gosterme”%®

seklinde tarif eder. Bu tarif,
Kur’an’da Islami teblig metodunun agiklandig1 “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle davet et ve (gerektiginde) onlarla en giizel sekilde miicadele et!”*° ayetinin
muhtevasini ¢agristirmaktadir. Buna gore hidayet, sadece “iletmek” anlaminda nétr
bir kelime degildir®®; birkag istisna disinda, miispet manada kullamlir ve bizatihi

“dogru yol ve dogruluk” anlamina gelir.

Bu manada hidayet Allah'in dolayli olarak insanlara dogru yolu
gostermesidir. Onun yol gostermesi, iki sekilde tezahiir etmektedir: Birisi, el¢i ve

kitapla yol gosterme;*®! digeri®® ise akla tesir ederek®® yol gostermedir.

Allah, iman edenlere,®® kendi yolunda c¢aba sarf edenlere,®®® kendine

6

yonelenlere®® yol gosterecegini belirtmekte; ancak zalimlere,>®” Kkafirlere,>%®

0 511

fasiklara,®® yalanci  ve inkarcilara,>*

belirtmektedir.

savurganlara, yol  gostermedigini

4% fbn Manzir, a.g.e., XV/353.

497 [sfahani, a.g.e., s. 559.

498 Jsfahani, a.g.e., S. 558.

499 Nahl, 16/125.

50 Osman Giiner, “En Biiyiik Liituf: Hidayet”, Yeni Umit Dergisi, 15, izmir, 2008, s. 9.

501 Bu anlamu ihtiva eden ayetler igin bkz. Tévbe, 9/33; Rum, 30/47; Fetih, 48/28; Hadid, 57/25-61.

502 saret edilen mana igin bkz. Kehf, 18/13; Ankebut, 33/4; Ankebut, 29/69; Tegabun, 64/11; Enam,
6/125; Zumer, 39/22.

%03 Galip Tezcan, “Kelami Paradigmamn Giigliigii: Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Kelaminda Hidayet ve
Dalalet Kavramlarinin Anlasilmas1”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 15, Isparta, 2012, s. 269.

504 Nisa, 4/175; Tegabiin, 64/11; Kehf, 18/13.

505 Ankebut, 29/69.

506 Ra'd, 13/27.

507 Bakara, 2/258; Al-i imran, 3/86; Maide, 5/51; Enam, 6/144; Tévbe, 9/19-109; Kasas, 28/50; Cuma,
62/5.

508 Bakara, 2/264; Maide, 5/67; Tdvbe, 9/24; Nahl, 16/107.

509 Maide, 5/108; Tévbe, 9/24-80; Saff, 61/5; Miinafikun, 63/6.

510 Ziimer, 39/3.

511 Mii'min, 40/28.
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Kur’an’in genel muhtevasi icinde hidayet kavrami ele alindiginda, bu
kavramla ilgili eldeki bilgiler beraberinde kelami bir tartismayr da getirmistir. Zira
bu konuda gelen ayetlerden anlasilan genel mana, ‘hiddyetin ve dalaletin bizatihi
Allah’in kudretinde oldugu’®*? seklindedir: 3% &as oSl 8 53ia & 500 daags G 4 5 3 Bad
a3 Y Gl Sl i 0 0 Jada G LD 3 St LIS 1508 im 4 50m (s A ¢

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim'a acar; kimi de
saptirmak isterse goge ¢cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin

iistiine iste boyle murdarlik verir. "

“Onlarin hiddyeti senin iizerine degildir. Ancak Allah diledigini hiddyete

erdirir”™*

ayetini degerlendiren Kadi Abdulcebbar’a gore bu ayette Hz.
Peygamber’in insanlara sevap veremeyecegi ve onlara cennet yolunu
gosteremeyecegi ifade edilmektedir. Bunlar ancak Allah’a aittir. Ayrica bu ayetten

anlasildigina gore, Hz. Peygamber’e diisen sey, yalmzca davettir.>™®

Dolayisiyla hidayeti elde etme ve hidayette sabit kalma ‘tamamiyle mesiet-i
ilahiyeye’ kalmis oluyor. Bu durumda ayet baglaminda mesele ele alindiginda
hidayetin Yaraticinin elinde olmasi inanci, beraberinde hidayetten ayrilma korkusunu

da getiriyor.

Ayni sekilde “Allah’in saptirdigini hiddyete erdirmek mi istiyorsunuz.
Allah’in saptirdigt icin yol bulamazsin®'® ayetindeki idlal, ikab ve cehennem
yoluna sevk etmek®!’ seklinde anlasilmistir. Nisa siiresinin 169. ayeti kendi itikadi

gorislerini temellendirmek i¢in kullanan Mutezile de aslinda varolan bu hidayetten

512 By konudaki Kelami ekollerin goriisleri i¢in bkz. es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, et-
Ta rifit; Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Kitabu Fadli’l-I'tizal ve Tabakati’l-Mu tezile ve
Mubayenetihim li Sairi’l-Muhdlifin; Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari, Makdlatu’I-Islamiyyin; el-
Hasen b. Muhammed b. el-Hanefiyye, Risdle fi r-Red ala’l-Kaderiyye, (Bidayetu ilmi’l-Kelam fi’l-
Islam iginde), (Thk.: Josef Van Ess), el-Ma’hedu’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye fi Beyrit; el-Es’ari,
Usilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda (Risaletu Ehli’s-Sagr), (Thk.: Muhammed Seyyid el-Celyend),
Kahire.

513 En’am, 6/125.

514 Bakara, 2/272.

515 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025),
Serhu'l-Usiili’I-Hamse, (Thk.: Abdulkerim Usman), Kahire, 1384/1965, s. 136-137.

516 Nisa, 4/88.

517 Kad1 Abdulcebbar, a.g.e., s. 196.
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ayrilma ve hidayeti bulamama korkularina yaklagmaktadir. Nitekim ayet su

sekildedir: “Allah onlari ancak Cehennem yoluna hidayet eder’>'8

Her ne kadar Allah Teéla’nin bir kulunda delalet yaratmasi, o kulun, kendi
arzusu ile sapiklik yolunu tutmus olmasindan kaynaklaniyorsa da -ki bu Ehl-i
Siinnet’in gorisiidir- hidayeti de delaleti de ancak Allah yaratir. Yani goniillere
imani1 sevdiren sebepleri Allah yarattig1 gibi, kiiflir tarafini tutturan sebepleri yaratan

da O'dur. Kullarindan istedigine hidayet; istedigine delalet verir.

Allah'tan bagka insanlar1 hidayet ve bahtiyarliga eristirecek yahut delalet ve
hiisrana diislirecek hakiki bir fail yoktur. Allah'in hidayet ettigini kimse saptiramaz.
Allah'm saptirdigim kimse dogru yola getiremez.®!® S6z konusu kisinin ahiretini
ilgilendiren bir mesele ise siiphesiz korkmasi da insanin temel bir reaksiyonu olarak

ortaya ¢ikar.

Kur’an’daki agik ayetler insani tedirgin edecek seviyede hidayet meselesi
tizerinde diisiinmeye sevk etmektedir: *'De Ki: Hiddyet/dogru yola kilavuzluk; ancak
Allahin hidayetidir."*?° “Yolun dogrusunu géstermek Allah'a aittir. Yolun egri

olani da vardir. Allah dileseydi hepinizi hidayete iletirdi.”%

Kaderi inkar edenlere kars1 goriis bildiren Halife Omer b. Abdilaziz, onlarin
cehaletleri nedeniyle “dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin®?? ayetini hidayet ve
dalalet konusunda kisiye bir mesietin verildigi seklinde yorumlar. Halbuki “ancak
alemlerin Rabbi Allah’in dilediklerini dilersiniz”®* ayetinde ifade edildigi iizere
insanlarin ancak Allah’in mesieti ile dileyebildiklerini ve Allah’in mesieti olmasa
kendi  dilemeleri ile sd6z ve davranig bakimindan  higbir  seyi
gerceklestiremeyeceklerini 6ne siirmektedir. Ciinkii Omer b. Abdilaziz’e gore Allah,
kendi yetkisinde olan bir seyi kullara temlik etmez. Peygamberlerinden esirgedigi bir
seyi de onlara tefviz etmez. Nitekim Hz. Peygamber biitiin insanlarin hidayetini

arzuladig1 halde onlar arasindan ancak Allah’in hidayet verdiklerini ihtida etmistir.

518 Nisa, 4/169.

519 Kalkan, Kavram Tefsiri, Hidayet Mad.
520 En'am, 6/71.

521 Nanhl, 16/9.

522 Kehf, 18/29.

523 Ipsan, 76/30; Tekvir, 81/29.
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Iblis de insanlarin biitiiniinii saptirmak istedigi halde onlar i¢inde yalmzca Allah’in

ilminde sapik (dall) olanlar sapmistir.5%*

Delalette bulunanlarin  hidayet istemesi, hidayetin meydana gelmesini
istemek; hidayette bulunanlarin hidayet istemesi de sebat ve hidayet mertebesinde
yiikselmeyi istemek anlamindadir. Fatiha siiresindeki ‘Bizi hiddyet iizere sabit kil>%
ayeti hidayetten ayirma demektir. Su ayette buna benzer dua ifadesi vardir: "Ey
Rabbimuiz, bizi hidayete ulastirdiktan sonra, kalplerimizi saptirma."*?® Nice alim ve
abid vardir ki, onun kalbine kiiciik bir siiphe diismiis, boylece de Hakk'tan sapmus,
ayagi kaymis ve dosdogru yoldan, miistakim dinden donmiistiir. Miislimanca bir

hayat 6nemlidir fakat Miisliimanca 6lmek ¢ok daha 6nemlidir.>?’

"Baska tiirlii degil, sadece Miisliiman olarak éliin">%® bu ayet de bireylerin
hidayeti bulduktan sonra, hidayette kalma garantilerinin olmadigin1 vurgulamaktadir.
Bu ayetlerden de anlasilabilecegi gibi hidayetten ayrilma korkusu, mesri

sayilabilecek bir korkudur.
2.2.1.4. Giinaha Diisme Korkusu

Farsca bir kelime olan ve su¢ anlamina gelen “glinah”in etimolojisi, kutsala
kars1 islenen hata, kusur ve asiriliklart karsilayan dini bir kavrama isaret eder.

Gilinahin Arapga’da bir¢ok karsiligi olmakla birlikte “zenb”, “vizr”, “htib”, “isyan”,
529

(194 2

“hiyanet” ve “ism” kelimeleri Tiirk¢e’deki giinahla yakin anlamda
kullanilmaktadir.

Rasilullah (s.a.v.) de giinahi, “kalbini tirmalayan ve insanlarin muttali

olmasindan hoglanmadigin seydir” seklinde tarif etmistir.>%

Kur’an literatiiriinde genel itibariyle glinah kavrami degisik kelimelerle

karsilanir:

524 Ehu Nuaym el-Isfahani, Hilyetu’I-Eviiyd ve Tabakdtu’I-Asfiyd, Beyrit, ts.
V//346.

525 Fatiha, 1/6.

526 Al-i imran, 3/8

527 Kalkan, Ahmet, a.g.e., a.y.

528 Bakara, 2/132.

529 Adil Bebek, “Giinah”, DIA, Istanbul, 1996, XIV/282.

530 Miislim, Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.
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“Zenb”, kok itibariyle bazi canlilarin kuyrugu, herhangi bir seyde geri
kalanlar ve diiskiin olanlar, “vizr” kelimesi dagda bir sigmak ve yik anlamina
gelirken®! daha sonra giinah anlaminda kullanilmislardir,®®? Kur’an’da bir defa
gecen “hiib” kelimesi giinah,>® “isyan”, itaatten ¢ikmak ve itaat etmemek,”
“hiyanet” ahit ve emanetlere gereken hassasiyeti gdstermemek;>® “ism” ise insani
hayir ve sevaptan alikoyan, mani olan fiiller anlamlarinda kullanilirken®® biitiin
bunlar daha sonra gilinaha isim olmuslardir. Yine glinah anlaminda “seyyie”,
“miinker”, “fisk”, “sikak”, “habis”, “sekavet”, ‘“ciirm” ve “rics” kelimeleri de
kullanilmaktadir.>¥" Ayrica ‘Eba’(kacindi), ‘enkere’™® (inkar etti), ‘te’ammede’>%®
(kastetti), ‘kasa’>*(kalbin katilastr) , ‘rAne’>*! (kalpleri sek ve siiphe icerisinde oldu) ,
‘mera’®* (tereddiit etti) ve ‘zebzebe’®* (bocaladi) kelimeleri de Kur’an’da giinah

i¢in kullanilan kavramlardandir.

Konumuzu ilgilendiren boyutuyla konuyu islemeden 6nce konunun Kelama
ait yonil tizerinde durmak istiyoruz. Nitekim isleyecegimiz ayetlerden de goriilecektir
Ki mesele birazda Kelami agidan tefsire ihtiya¢ duyacak mahiyettedir. Ciinkii biiyiik
kiigiik glinah kavrami, kebire sahibinin affi, giinahin kiifiir olup olmamasi ve en
nihayetinde giinahin imana zarar verip vermedigi meseleleri hep bu agidan tefsire

ihtiya¢ duymaktadir.

Bu yoniiyle ayetlerden yola ¢ikan Kelam Bilginleri, bir kisim giinahlari
biiyiik giinah olarak degerlendirmislerdir.>** Bu goriis su ayetlerle delillendirilmistir:

Cial 3l 3 e—‘\f‘ SR (s Gl “Onlar biiyiik giinahlardan ve cirkin islerden

kacinanlar, ifkelendikleri zaman bagislayanlardir™* Gia 5l 5 Y1 S () s Gl

531 {sfahani , el-Mufredat, s., 181.

5% [sfahani , a.g.e., s., 521.

533 Nisa, 4/2.

53 [sfahani , a.g.e., s., 337.

53 [sfahani , a.g.e., s., 163.

5% [sfahani, a.g.e., s., 10-11.

587 Yasar Nuri Oztiirk, Islam da Biiyiik Giinahlar, Istanbul, 1991, s. 22-50.
538 Yisuf, 12/58; Nahl, 16/ 22.

539 Nisa, 4/93; Maide, 5/95; Yasuf, 12/ 58.

540 Bakara, 2/74; Maide, 5/ 13; En’am, 6/43; Hacc, 22/ 53; Ziimer, 39/22; Hadid, 57/16.
541 Tevbe, 9/45, 110; Hadid, 57/ 14.

542 Bakara, 2/147; Ali imran, 3/60; Had, 11/17-109.

543 Nisa, 4/143.

544 Zemahseri, el-Kessaf, VI1/50.

545 Siira, 42/37.
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éfjl\ §1 >“Onlar ufak tefek kusurlarin disinda, biiyiik giinahlardan ve ¢irkin iglerden

uzak duran kimselerdir’™*°

Kelam alimleri, mezkar ayetlerde gegen “kebair”®*’, “kebaira’l-ism”, “fahis”
(fevahis) ve “ziin(ib” kelimelerinin biiyiik giinahlara®®; “seyyie” (seyyiat), “lemem”

gibi kelimelerin de kiigiik giinahlara®® isaret ettigini belirtmislerdir.

Giinahlar kategorilestirmekle beraber Kelami agidan da agiklayan Ebu
Hanife (6.150/767) ’ye gore, en biiyiik giinah kiifiirdiir. Mesela harama bakmakla
adam o&ldiirme, giinah baglaminda esit degildir.>®® Bir insan Allah ve Resuliinii ve
onlardan geleni kalp ile tasdik, dil ile ikrar ettikten sonra zina, hirsizlik, zuliim, icki
gibi Allah’in nehyettiklerini ve namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, zekat
vermek gibi Allah’in emrettiklerini inkar etmedigi; isledigi harami helal saymadigi

51

siirece hi¢ kimsenin kiifriine hiikmedilmeyecegini®®; bdyle bir kisinin ancak

giinahkar bir miimin say1lacagmi®? belirtmistir.

Gilinahkarin cezalandirilip cezalandirilmayacagr konusunda ise Matiiridi,
kiifiirde Allah’in rahmetinden timidi kesme oldugu i¢in, kafirin ebedi cehennemle
azaplandirilacagini bildirmistir. Diger bliylik ve kiigiik giinahlarin hepsinde ise,
kisinin Allah’1 tasdik etmesi ve Allah’tan affedilmeyi ummasiyla, onu iman
dairesinden c¢ikarmadigina ve akibetinin ebedi cehennem olmadigina isaret
etmistir.5%® Biiyiik giinah isleyen bir kimse tevbe etmemis, diinyevi bir ceza
gormemis, af ve magfiret dileginde bulunmamis ise onun cehennemde cezasini
cektikten sonra cennete gidebilecegini de belirtmistir.>®* Ciinkii Matiiridi kiifiir ve

555

sirk disindaki biiylik giinahlarda imanin siirdiigiinii/devam ettigini>>” ifade etmistir.

546 Necm, 53/32.

%47 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir tefsirinde ‘kebair’ kelimesini "iizerine tehdit gergeklesen veya
haddi seri cezay1 gerektiren yahut agik¢a yasaklanmig olan giinahlar" seklinde tarif etmistir. Genis
aciklama i¢in bkz. Yazir, Tefsir, VI1/29.

548 Begavi, Mealimu't-Tenzil, 1/419-420.

549 Matiiridi, a.g.e., s. 468-469; Adil Bebek, a.g.e., s. 90-100

50 EbGi Hanife, Imam-1 Azam in Bes Eseri, (Cev.: Mustafa Oz), Istanbul, 1981, s. 22; Bebek, a.g.e., s.
165-167.

%1 Bu konudaki Kelami mezhep goriisleri igin bkz. Es’ari, el-Luma fi 'r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bid a,
Kahire ts., Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, Beyrit, 2004, 1V/610-611; Matiiridi, Kitabu t-Tevhid,
(Cev.: Bekir Topaloglu), Ankara, 2003, s.468; Razi, el-Muhassal, (Cev.: Hiiseyin Atay), Ankara,
1978, s. 244.

%2 Eb{ Hanife, a.g.e., s. 16-17.

58 Matiiridi, a.g.e., s. 432.

554 Bebek, a.g.e., s. 104.

55 Matiiridi, a.g.e., s. 432-433.
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Fitratt geregi insan, glinah isledikten sonra bir sugluluk psikolojisi veya
duygusuna kapilir. Bu durum, fitratin, tabiati gere8i giinahlar1 kabul etmeme
ozelliginden®® kaynaklanir. Bu durum da bireyi, ister istemez fitri olarak giinah
islemekten uzaklastirir. Bilhassa giinahkar mii’min i¢in en biiyiik ceza, Abdullah b.
Mes’d (r.a.)’un da sdyledigi gibi, “dini sugluluk duygusu”dur.*’

Her ciiriim, sahibini etkiledigi ve ona zarar verdigi gibi ¢evresini de etkileyip

zarar verebilir.>%8

Iste giinahin (haram) kilinmasinin arka planinda yatan en énemli nedenlerden
biri bu sayilmaktadir. Zira Kur’an giinah olan fiilleri sayarken ayni1 zamanda onlarin
insan tzerindeki etkilerine ve insani siirlikledikleri karanliklara da dikkat geker.
Ayetlerde anlatilan bu 1stirapli ruhsal durum insani g@iinaha diismeye karsi

korkutmaktadir.

Nitekim Kur’an’da “sahitligi gizlemeyin, zira onu gizleyenin kalbi
giinahkardur™° buyrularak giinah kalbe isnat edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de,
konuya dair Kur’an-1 Kerim’e de atifta bulunarak, “Kul, bir hata isledigi zaman
kalbine siyah bir nokta vurulur. Sayet el ¢eker, magfiret diler ve tévbe ederse kalbi
cilalamr. Eger (bunu yapmayarak) giinaha tekrar doner (giinah islemeye devam
eder)se, siyah nokta daha da artirilir ve neticede biitiin kalbini istila eder. Iste
Allah’in, ‘‘Ger¢cek su ki onlarin kazanmis olduklart giinahlar, kalplerini
ortmiistiir®® diye belirttigi ortii budur’®® buyurarak giinahin temelde korkung

sonuglar1 olan bir hadise olduguna isaret etmistir.

Yiice Allah’in hudutlar1 ¢ignendikce ve emirleri ihmal edilip tavsiyeleri kulak
ard1 edildik¢e kalp, kotiiliiklerin kaynagi nefis-i emmare, seytan ve Oliimsiiz bir

diinya hayat1 i¢giidiisii tarafindan kusatilir ve gittik¢e husuu azalir.

Dinen veya ahldken gilinah sayilan fiillerin islenmesi, beraberinde insan

psikolojisi iizerinde olumsuz ruhsal etkiler yaratirken, obilir yandan da insanin

56 Abdullah Unalan, “Hadislerde Giinahin Psiko-Sosyal Boyutu”, I.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13,
Istanbul, 2012, s. 88.

557 Tirmizi, Tefsir, 38-Kiyame, 75/49.

58 Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davramst, Istanbul, 1993, s. 35; T. Cliford Morgan, Psikolojive Giris,
(Cev.: Komisyon), Ankara, 1980, s.6.

559 Bakara, 2/283.

560 Mutaffifin, 83/14.

561 Tirmizi, Tefsir, 74/3654.



111

Rabbiyle aralarindaki sevgi bagina da zarar verir. Bu manada Kur’an, “yiyiniz,
iciniz; fakat israf etmeyiniz; ciinkii Allah israf edenleri sevinez”*® diyerek insanmn

bu sevgisizlik nedeniyle diinya ve ahirette zarar gorebilecegine dikkat ¢eker.

Gilinaha diisme korkusunun bir diger sebebi olarak, giinahin aile biinyesine
verebilece@i zarar sayilabilir. Nitekim bir aile reisi olarak Lokman (a.s.)’in
cocuklarina hitaben “hani Lokmdn, ogluna égiit vererek soyle demisti: “Yavrum!
Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.” Lokman
(a.s), ogiitlerine soyle devam ediyor: “Yavrum! Siiphesiz yapilan is bir hardal
tanesi agirliginda olsa ve bir kayanin iginde yahut goklerde ya da yerin icinde bile
olsa, Allah onu cikarwr getirir. Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir, (her seyden)
hakkiyla haberdar olandir. Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret.
Kotiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere karsi sabirlt ol. Ciinkii bunlar kesin
olarak emredilmis islerdendir. Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme
ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hicbir kibirleneni, oviineni
sevmez. Yiirityiigiinde tabii ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en cirkini, siiphesiz
eseklerin sesidir!”®% Bu ayet, belli bash zarar veren giinahlar1 Hz. Lokman’in dili

tizerinde zikrederek, giinahlarin baska bir korkung boyutuna dikkat ¢eker.

Etkileri ve zararlar1 acisindan bireysel olarak nitelendirilebilecek gilinah
yoktur. Her giinah, fiziksel ve ruhsal agidan sahibini de etkiler. Dolayisiyla Kur’an'da

insanin giinah islemek suretiyle kendi nefsini tehlikeye atmamasi istenmektedir:
“Coained Al nd A G ) sl T3 AT ) & ) R Y 5 Al s 8 15015

“Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.

Yaptiginizi giizel yapin; Allah giizel yapanlari sever. ™%

Islam’da giinah islemekten dogan ceza sahsi olsa bile, gayr-i mesru bir fiil ve
harekette bulunanlar, bununla yetinmeyerek baskalari1i da etkilemislerse
baskalarmin giinah islemelerine sebep olduklari icin onlarin da vebalini tagirlar.5®°

Hem sahsi planda hem de toplumsal planda zarar1 bu sekilde ifade edilen giinah

562 A’raf, 7/31.

563 | okman, 31/16-109.
564 Bakara, 2/195.

565 Nahl, 16/24-25.
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Mii’minin ¢ekinmesi gereken dnemli bir fiil olarak agiklanmistir. Dolayisiyla glinaha

diisme korkusu, mesru ve dini bir tavir olarak algilanabilecek bir unsurdur.
2.2.1.5. Diinyevilesme Korkusu

Allah’1 ve ahireti unutarak dine karsi kayitsizlasma, ahlaki ve dini degerlere

yabancilasma anlamimi tasiyan diinyevilesme®®®

, Miisliiman fert ve toplumlar1 ¢ok
yakindan ilgilendiren varolussal bir problem; dini diislince, uygulama, inang ve

kurallarin kisisel ve toplumsal anlam ve 6nemini yitirme siireci olarak tanimlanabilir.

Sosyoloji ilmi agisindan bu sekilde tanimlanabilecek olan diinyevilesme
kavrami, Islami ilimler yoniiyle, “sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve benzeri etkenlerle,
insanlarin, hayati sadece diinya ile, gergegi ise algilanan, goriilen, tecriibe edilenle
sinirlamasi, varligi tek boyutlu algilamasi, kendilerini Allah’tan bagimsiz (miistagni)
gorerek kendi 6z benligine yabancilasmasi ve gaflete diismesidir”®®’ seklinde ele

alinabilir.

Islam aleminde daha ¢ok diinyevilesme olarak tabir edilen ‘diinyevi meyil’,
Bati literatiiriinde sekiilerizm olarak tanimlanmistir. Bu kavramin kokii eski ¢aglara
dayandirilan ve bir kavram olarak kullanilmasi rénesans, reform ve aydinlanma

568

donemine kadar wuzandigr belirtilmistir. Fakat kavramin sosyal bilimler

literatiirtinde glinlimiizdeki anlamiyla kullanima girmesi yeni kabul edilmektedir.

Tarihi siire¢ iginde anlamsal degisime ugrayan diinyevilesme/sekiilerizm, her
devirde devrin konjonktiiriine gore anlam yiiklenmesine ugramistir. Ama buna
ragmen her devirdeki ortak anlam paydasi “diinyanin kutsalliktan arindiriimas:”®®

olarak kalmistir.

56 Ahmet Cevizci, “Diinyevilesme”, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2000.

57 Mehmet Sait Recber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Islamiydt, I, Istanbul, 2003, s. 21; Ali
Bayer, Sosyolojik Perspektiften Sekiilerlesme Ve Din Iliskisine Yeniden Bakus, yaymlanmamus yiiksek
lisans tezi, 2006, s. 21.

58 Sekiilerlesmenin baslangici olarak antik Yunan medeniyeti ve Roma Hukukuna dayandiran bir
yaklasim olsa da sekiilerlesmeyi esas olarak Ronesans ve Reform hareketlerine dayandirmak
kavramin tarihi gelisimi ve ifade ettigi anlam agisindan daha uygun olacaktir. Ronesans diinya tarihi
acisindan Onemli doniim noktalarindan birini teskil etmektedir. Sanatta, bilimde, felsefede tabiata
yonelme egilimi sonucunda, gerek konu, gerekse metot olarak Tanrisal ve ilahi olandan tabii olana
dogru yonelim insanla dogayi karst karsiya getirmis, bir anlamda Tanrisal giicleri devre dist
birakmistir. Ronesans’in baslangicinda bulanik, belirsiz, miiphem olan sekiilerlesme, Ronesans’in
bitiminde olduk¢a net ve berrak bir sekil almaya baslamistir. Baglangigta iggiidiisel bir hareketi
andiran sekiilerlesme, sonralar bilingli bir harekete doniismiistiir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Durmus
Hocaoglu, “Bati1 Tarzi Diinyevilesme: Laiklik ve Sekiilerlik”, Tiirkiye Giinliigii, Mayis-Haziran, s. 28.
%9 Hamilton, a.g.e., s. 124.
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Diinya, insanlarin hangisinin daha giizel ve ahlaki amellerde bulunacaginm
ortaya ¢ikarmak icin yaratilmistir.>’® Baska bir deyisle, diinya insan igin, emr-i bi’l-
maruf ve nehy-i ani’l-miinker ile islah etmesi gereken bir vazife zeminidir.>’! Kisaca
diinya, nebevi ifadeyle, ahiretin tarlasidir.’? Bu diinyanin miisbet boyutudur. Menfi
boyutuyla diinya hayati ise, Allah’1 anmaktan ve yaratilis gayesinden uzaklastiran ve
alikoyan bir oyun ve eglence, aldatici gelip gecici fani bir meta, insanlar
biiyiiklenmeye, dolayisiyla da &ziine yabancilasmaya®? ve imtihani kaybetmeye

gotiiren bir yasam bigimi ve siireci olarak nitelenmektedir.

Diinya hayatina sarilma ufuksuzlugu ve kisilik kaybinin varligina isaret
edilmektedir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki ‘Allah yolunda seferber olunuz’
emri verilince bulundugunuz yere yigilip, cakilip kaldimiz? Yoksa ahiretten
vazgecip diinya hayatina mi razi oldunuz? Ama iyi biliniz ki diinya hayatinin zevki

dhiret hayatimin yaminda pek az bir seydir™"*

Bu ayet-i kerime, tarihsel olarak, Tebuk seferi i¢in seferberlik ilan edildiginde
insanlarin sicak yaz giiniinde, meyvelerin olgunlastigi, insanlarin rehavete daldig: bir
zamanda Bizans gibi bir giice karsi orduya c¢agrildiklarinda bazi inananlarin
diinyanin cazibesine kapilarak isi agirdan almalari, tembellik ve uyusukluk
gdstermeleriyle ilgili nazil olmustur.°”® Bu ayet ayn1 zamanda insan1 diinya metai
noktasinda bir uyar1 gibidir. Ciinkii diinyaya meyil insanlar1 en ylice vazife olan

cihaddan geri birakabilme gibi bir giice sahiptir.

Kur’an’da diinyevilesmeye karsi insani sakindiran 6zlii anlatimlardan birisi
de ilahi hakikatler hakkinda bilgisi oldugu halde, bu bilgiye gore amel etmeyen,
zihinsel ve ruhsal olarak diinyevilesmis ilim ehlinin®® anlatildig1 su Ayet-i kerimedir:
“Onlara, kendisine dyetlerimiz hakkinda ilim nasip ettigimiz kimsenin de kissasini

anlat: Evet o adam bu ilme ragmen o dyetlerimizden siyrildi, seytan da onu pesine

570 Miilk, 67/2.

5L Had, 11/61; Miilk, 67/2; Bakara, 2/143; Ali imran, 3/104;.Enbiy4, 2/105.

572 Ebii’]-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acltni (6. 1162/1749), Kesfii'l-Hafé ve
Miizilii I-Ilbds amme istehara mine I-Ehddisi ala elsineti 'n-Nas, Beyrat 1997, 1/364.

573 Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20; Ankebut, 29/64; Nisa, 4/36; Miinafikun, 63/9; Ali Imran, 3/185.
Ayrica daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Bulag, Kutsala, Tarihe ve Hayata Déniis, Istanbul, 1995, s. 48.
574 Tevbe, 9/38.

5 Razi, a.g.e., XVI/47; Yazir, a.g.e., 1V/343.

576 Mehmet Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, Islamiyat, 1, Istanbul,
2006, s.45.
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takti, derken azginlardan biri olup ¢ikt. Eger dileseydik, onu o dyetler sayesinde
yiiksek bir mevkiye ¢cikarirdik, lakin o yere saplandi ve hevdsinin esiri oldu. Onun
hali upki kopegin durumuna benzer. Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi
haline biraksan da yine dilini sarkitip solur. Iste bu dyetlerimizi yalanlayanlarin

misalidir. Bu kissayi anlat belki diisiiniip ibret alirlar™’’

Bu ayette karakteri anlatilan ilim verildikten sonra diinyevilesmis Kkisi
(Bel’am b. Baira veya Umeyye b. Ebi’s-Salt) prototipi penceresinden ilahi nitelikli
bilgiden uzaklasarak, seytanin kurulu diinyasinda yeryiizii saltanatina, maddeye ram
olmus modern zihniyeti, sekiilerlesmis insan tipolojisini miisahede edebiliriz.

Bu tip prototipi verilen kisilerin bu diinya meyilleri ihtiyag ve zaruretten

otiirii degil, nefsinin kétii huyundan ve hirsindan dolay1 hep ¢irkin isleri yapar.°’®

Nitekim baska bir ayette Allah, kullarin bu diinyaya olan meyillerini ve

79

diinyevilesme yolundaki kaymalarmi®’® anlatarak onlar1 getin bir azaba karsi

uyarmaktadir: “(Kazandiklary) pek az bir menfaattir. Halbuki onlar igin elem verici

bir azap vardir.”®°

Islam, ahiret hayatin1 ihmal eden, uhrevi gerceklere gdzlerini yuman ve hayati
sadece O0liim Oncesiyle sinirlayan bir hayat anlayisini onaylamadigi, hatta bu anlayisa
siddetle kars1 ¢iktigimi degisik ayetlerde beyan etmekte insanlar1 sti akibete karsi
uyarmaktadir: “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir
oviinme ve daha ¢cok mal ve evlit sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur
gibidir ki, bitirdigi ziraatcilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsart

oldugunu gériirsiin; sonra da cer ¢p olur. Ahirette ise cetin bir azap vardir...” %

Dinin yasakladig1 diinyevilesme ve diinya metaina olan meylin helal sinirlart
icinde olmasi gerektigini emreden Allah Teala, bu sinirlarin digina ¢tkmanin korkuyu

sonug verecek bir amel oldugunu haber vermektedir:

577 A’raf, 7/175-176.

578 Abdiilhakk Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, Dha, 1984, VI1/146; M. Hiiseyn Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, Beyrit, 1995, VI11/338; Seyyid Kutub, a.g.e., 111/397.

579 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Istanbul, 1991, s.81.

580 Nahl, 16/117.

%81 Hadid, 57/20.
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“Hem size hem de yolculara fayda olmak iizere (faydalanmaniz igin) deniz
avi yapmak ve onu yemek size heldl kilindi. IThraml oldugunuz miiddetce kara avt

size haram kilindi. Huzuruna toplanacaginiz Allah'tan korkun.”®

Ayni konuda baska bir ayet de soyledir: “Su halde, kendisine giizel bir
vaadde bulundugumuz kimse -ki ona mutlaka kavusacaktir-, (swrf) diinya
hayatimin gecici menfaat ve zevkini yasattigimiz, sonra kiyamet giiniinde (azap

icin) huzurumuza getirilenler arasinda bulunan kimse gibi midir? %

Bu ayetler 1s181nda meseleye yaklasildiginda, diinyevilesmenin bagli bagina
insan1 azaba gotiiren, dolayisiyla ‘mesru havf” muvacehesinde korkulmasi gerekli bir

sebep oldugu miisahede edilmektedir.
2.2.1.6. Amelinin Bosa Gitmesinden Korkma

Amel, niyete ve iradeye bagli olarak yapilan bilingli fiil anlaminda
kullanilmistir. %8 Amel sdzciigiiniin sifat1 olan "salih" kelimesinin kokii ise, "s-1-h"dr.
"Salah" sozliikte; iyi olmak, iyi hal ilizere bulunmak, durumu diizeltmek, uygun
olmak, fesadin yok olmasi ve dogruluk demektir. "salih amel" ise, iyi, dogru,

diizgiin®®®, yararli ve hayirli amel anlamindadir.

Allah (c.c.), insan1 bos yere yaratmadig gibi,*® insam1 basibos birakmanus,*®’

onu ibadetle yiikiimlii kilmis,*® Insanin bu yiikiimliiliikten basaril1 olabilmesi i¢in de

589

iman edip salih ameller islemesini®* emretmistir.

Yiice Allah, Kur’an'da yetmis iki ayette “iman” ile “salith amel”i birlikte

zikretmis, cennet ve nimetlerini iman edip salih amel isleyenlere vadetmistir. Onlar,

590

zerre kadar haksizliga ugramayacaklar ve mikafaatlar1 eksiksiz olarak

verilecektir.>®! Tman edip salih ameller isleyenler; nimetler iginde, adn,*® firdevs®®?

582 Maide, 5/96.

583 Kasas, 28/61.

584 |sfehani, Miifradat, s. 348; Tbn Manzur, a.g.e., XI/475; Asim Efendi, a.g.e., 111/458.
585 Zemahseri, Esasii'l-Belaga, 11/25; ibn Manzir, a.g.e., 11/516-517; Asim Efendi, a.g.e., 1/921.
%86 Mii'minun, 23/115.

%87 K1yame, 75/36.

588 Zariyat, 51/56.

589 Asr, 103/3.

59 Nisa, 4/124.

591 Ali imran, 3/57.

592 Kehf, 8/30.

593 Kehf, 8/ 107.
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594

ve me'va>™” cennetlerinde olacaklar, altin bileziklerle bezenecekler, ince ve kalin

595

yesil ipek elbiseler giyeceklerdir. Koltuklar iizerine yaslanacaklar’™ ve cennet

596 597

bahgelerinde,™® essiz golgelerde ve giizel nimetler icerisinde®™’ neseleneceklerdir.

600

Onlar i¢in temiz esler,>®® bitmez tiikkenmez miikafat,®® yiiksek dereceler®® ve

Rab'leri katinda diledikleri hersey®" vardir. Sabah aksam riziklar1 hazirdir.%%? Onlara

603

korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir. Mutluluk ve en gilizel gelecek

onlarindir.%%* Allah, onlar1 rahmetine dahil edecek®® ve onlardan razi olacaktir.%

Salih amel sahiplerini ayetlerde belirtildigi sekilde miikafatlandiracagini
belirten Allah Teéla, bu durumun korunmas: ic¢in kullarini salih amellerini zayi

etmemeye davet etmistir.

Kur’an, hangi fiillerin insanin amelini batil kildigin1 haber vererek insan1 bu
fillerden sakindirmaktadir. Buna karsin insanin da ‘amelinin bosa gitmesinden

korkarak’” davranmasi gerektirmektedir:

“Sana haram ayi, yani onda savagmayi soruyorlar. De ki: O ayda savasmak
biiyiik bir giinahtr. (Insanlar) Allah yolundan cevirmek, Allah"t inkér etmek,
Mescid-i Haram'in ziyaretine mdni olmak ve halkini oradan ¢ikarmak ise Allah
katinda daha biiyiik giinahur. Fitne de adam oldiirmekten daha biiyiik bir
giinahtir. Onlar eger giicleri yeterse, sizi dininizden dondiiriinceye kadar size karsi
savasa devam ederler. Sizden kim, dininden doner ve kifir olarak oéliirse, onlarin
yaptiklar isler diinyada da dahirette de bosa gider. Onlar Cehennemliktirler ve

orada devamli kalirlar. '

594 Secde, 32/19.
59 Kehf, 18/3 1.
5% Rum, 30/15.
597 Nisa, 4/57.

598 Ahzab, 33/31.
599 Bakara, 2/25.
600 Taha, 20/75.
601 Sura, 42/22.
602 Taha, 20/62.
603 Bakara, 2/277.
604 Ra'd, 13/29.
605 Casiye, 45/30.
606 Beyyine, 98/8.
607 Bakara, 2/217.
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Al-i Imran Stresinde ameli bosa giden insanlarmn higbir yardimcilarinin
olmayacagim belirten 22. ayet, Kendisinden bir 6nceki ayette vasiflar1 zikredilen
insanlarin sonlarimin azab olacagini belirtmektedir:

“Iste bunlar diinyada da Ghirette de cabalari bosa giden kimselerdir.

Onlarn hichir yardimcist da yoktur.”%

“Allah"in ayetlerini inkdr edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina
kiyanlar ve adaleti emreden insanlari oldiirenler (yok mu), onlara aci bir azabi

haber ver! %%

Bu ayette net bir sekilde beyan edilmistir ki amel heba olunca/hi¢ islenmemis
hiikkmiine girince, kigilerin sonu, hi¢ amel etmeyenlerin sonuyla ayni olmaktadir.
Bundan dolayr da Allah insanlari amelleri bosa gotiirecek fiillere karsi ebedi bir

azapla korkutmaktadir:

“Allah’'a ortak kosanlar, kendi kifirliklerine bizzat kendileri sahitlik

ederken, Allah'in mescitlerini imar etmeye layik degildirler. Onlarin biitiin isleri

bosa gitmistir. Ve onlar ateste ebedi kalacaklardur. 1Y

608 Alj Imran, 3/22.
609 Ali fmran, 3/21.
610 Tevbe, 9/17.



2.2.2. MESRU OLMAYAN HAVF
2.2.2.1. Allah Disinda Bir Varhktan Korkma

Irade ve mantikla kontrol altina almamayan, insanin i¢ini daraltan bir yakin
tehdit hissi olarak agiklanabilen korku®'! genel tanimlamalara gére insanin ezeli ve
temel duygusudur.®*? ‘Allah korkusu’ kavraminin karsiligi, ince anlam farklariyla

havfullah ve hasyetullah®'® kelimeleri olarak zikredilebilir.

Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda Allah disinda bir varliktan korkma
anlamindaki, “43” kelimesi, genel anlamda ‘Allah Kkorkusunun’ bahsedildigi
yerlerde lafzetullahla beraber kullanilmaktadir:

“Allah soziin en giizelini bir kitap halinde indirmistir... ... $3355 Gl
#2)..70 Rablerinden cekinenlerin (yahsevne) tiiylerini diken diken eder, bir
miiddet sonra da kalbleri Allah't hatirlayarak yumusar. Bu Allah"in delaletidir, O

onunla her kimi isterse ona delalet eder %4
A fa Lol Lt A1 s e G080 Wl 5

“(Ey Muhammed) Sdyet Biz bu Kur’dn"t bir daga indirseydik, onun
coktiigiinii, Allah korkusu ile (hasye) boliiniip parca parca oldugunu

goriirdiin.

Kur’an Arapga’si acisindan, “hasiye” fiili hemen hig istisnasiz olarak Allah
karsisinda kullanilir. Ancak bazen, s6zkonusu korkunun yanlis yone gittigi gortiliir.
O zaman fiilin tlimleci Allah degil insandir. Asagidaki parga 6zel bir ilgi konusudur,
zira kendisinden husu duyulmasi gerekenin insan degil Allah oldugunu agikca

vurgulamaktadir.%® Atif, Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb ile evlenisi vesilesiyledir:

PR
P

s wd% Jf AT a8 . 4% PR . . .
Lol o) Gal s Gl 5855, “Hani hem Allah'in nimet ve ihsanina, hem
de senin iyiligine nail olmus olup da hanimini bosamaya karar vermis olarak sana

danismaya gelmis olan kisiye sen: "Esini yaninda tut, Allah'tan kork!" demistin.

611 Mustafa Kog, “Oliim Korkusu Uzerine Kuramsal Agidan Psikolojik Bir Degerlendirme”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111-2, Haziran, Sakarya, 2002, s.49.

612 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavvuf, Istanbul, 1995, s. 321.

613 Tbn Manzir, a.g.e., 11/1290; ez-Zebidi, a.g.e., X1/1288-289; Halil Cur, Laris, Paris 1973, s. 477;
Abdullah Bustéani, el-Bustdn, Beyrit, 1992, s. 89.

614 Ziimer, 39/23.

615 Hasr, 59/21.

616 {zutsu, Kur’an 'da Dini ve ahlaki Kavramlar, s. 260-261.
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Allah"'in aciga ¢ikaracagr bir durumu icinde saklamistin, ciinkii insanlardan

cekinmistin. Halbuki asil Allah'tan ¢cekinmen gerekirdi...”®’

Baska bir ayette “hasiye” sozciigiiniin dindisi®*® bir konumda kullanildig1
goriilmektedir. Bu durumda korkunun sebebi, Firavun ve askerleri, daha dogrusu,

Firavun ve askerleri tarafindan ele gecirilme korkusudur:

“Musa'ya sunu vahyettik: “Kullarimla (mii'minler- Misir'daki Israilliler)
gece vakti yola ¢ik ve onlar igin denizi yamip kuru bir yol a¢. Yakalanmaktan

endise etme (havftan tehaf), korkuya da kapilma (tehsa).”®*°

Kur’an’da Allah diginda bir varliktan korkmanin uygun olmadig1 bazen acik
bir ayet bazen de zzmnen anlatilmistir. Allah disinda bir varliktan korkmanin agik¢a

menedildigi bir ayet de bakara suresinde gegmektedir:

“Sizin yaminizda bulunan Tevratt tasdik etmek iizere indirdigim Kur'din'a
iman edin, onu inkdr edenlerin basin siz cekmeyin. Ayetlerimi az bir fiyatla, yani

diinya menfaati karsihiginda satmayin. Asil Bana karsi gelmekten sakinin. ®*°

Ayet, bu insanlarm Allah'm kanununu birakip reddetmelerine neden olan
diinyevi kazanglarina®?! isaret eder. Allah Teila da onlar1 bu diinyevi korkulardan

uzaklastirarak gercek korkulmasi gereken varliga yonlendirmektedir.®

Burada bir nevi onlara sdyle denmektedir. Sizin atalarmizdan daha once
gecenlerin bagina gelen her tiirlii felaketi ve ters yiiz olmay1 sizin iizerinizden

kaldirayim. Boylece siz, sizi gegici diinya maliyla korkutan seylerden korununuz.

Su ayette Kur’an, zimni bir sekilde insanlar1 Allah disindaki bir korkuya kars1
uyarmakta ve Allah’in kudretinin ‘korkulan seyi dahi kapsadigi anlatilmaktadir:
“Yahut (onlarin durumu), gokten saganak halinde bosanan, icinde yogun

karanhklar, giiriiltii ve simgek bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu)

617 Ahzab, 33/37.

618 Tbn Kesir, a.g.e., 111/453; izutsu, a.g.e., s. 263.
619 Taha, 20/77.

620 Bakara, 2/41.

%L Mevdadi, a.g.e., 1/267.

622 [bn Kesir, a.g.e., 111/453.
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gibidir. O miinafiklar yildirnmlardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarin

kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kifirleri cepecevre kusatmistir.”?

Bagka bir ayette Kur’an kendisinden korkulan diger varliklarin ancak delalete
sapmig insanlar1 korkutabilecegine hiikiim vermekte ve bu gayr-1 mesru korkunun
sahibine bir yarar saglamadigini belirtmektedir: “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve
size cimriligi telkin eder. Allah ise size katindan bir magfiret ve bir liituf va’deder.

Allah her seyi ihata eden ve herseyi bilendir.”®*

Allah korkusunun biitiin korkularin tizerinde oldugunu belirten ayetler,
kisileri hem diinya, hem ahiret hayati yoniiyle Allah’in istedigi ¢izgiye ¢ekmek ve

nimetlerini hatirlatmak i¢indir:

“Ey Israilogullari! Size verdigim nimetlerimi hatirlayin, bana verdiginiz

sozii yerine getirin ki, ben de size vadettiklerimi vereyim. Yalnizca benden

korkun. %%

“(EYy Resiiliim!) Nereden yola ¢ikarsan ¢tk (namazda) yiiziinii Mescid-i
Haram'a dogru cevir. Nerede olursaniz olunuz, yiiziiniizii o yana cevirin ki,
aralarindan haksizlik edenler (kuru inatcilar) miistesna, insanlarin aleyhinizde
(kullanabilecekleri) bir delili bulunmasin. Sakin onlardan korkmaywn! Yalniz
benden korkun. Boylece size olan nimetimi tamamlayayim da dogru yolu

bulasiniz. ©%°

2.2.2.2. Seytandan Korkma

Arapca’daki iki farkli fiillden tliremis bir isim oldugu ileri siiriilen “seytan”
kelimesi, birinci goriise gore “c-b-&” kelimesinden tiireyip baglamak, bitistirmek,
zapt etmek, mani olmak, muhalefet ederek uzaklastirmak, haktan uzak olmak, derin
kuyu, susuzluk, azgin ve kotii kisi, son derece zehirli bir ot ve rahmetten uzak

anlamlarina gelir®?’.

Seytan kelimesinin tiiredigi ikinci fiilin ise “kl&” fiili oldugu ileri

stiriilmektedir. Bu durumda “sa-ye-te” kelimesi, batil ve bos olmak, ise yaramaz hale

623 Bakara, 2/19.

624 Bakara, 2/268.

625 Bakara, 2/40.

626 Bakara, 2/150.

827 [bn Manziir, a.g.e., X111/236-239; Yazir, a.g.e., 1/239; Canan, ibrahim, a.g.e., 1V/347.
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gelmek, bir seyin yanmasi, yanip tutugmasi, 6tke ve sinirden yanip tutusmak, harap

ve bitkin hale gelmek, harcamak, sarf etmek gibi anlamlara gelir.528

Baz1 goriislere gore seytanin fonksiyonu ile “seytan” kelimesine verilen
anlamlar arasinda dogrudan bir bag mevcuttur. Nitekim seytanin hayirdan ve hak
olan ilahtan uzak, hakikate isyamiyla cevap veren ve Allah’m huzurundan kovulan

bir varlik olmas1,%?° bu gériisii destekler mahiyettedir.

Kuran’da seytandan once, seytanla benzer nitelik ve eylemlere sahip olan
baska bir varlik olan Iblisten bahsedilmektedir. Genel kanaate gore Iblis kelimesinin
tiredigi "eblese" kokii su anlamlari ifade eder: Hayirsiz oldu, hiisrana ugradi,
saskinhiga diisti, Allah'm rahmetinden {imidini kesti. Iblis kelimesinin ¢ogulu
"ebalis" ve "ebalise"dir. Kelimenin tiiredigi fiil kokiiniin seytanin ozelliklerini

nitelemesinden dolay1 Iblis seytana 6zel isim olmustur.®°

Iblis kelimesinin tiiredigi kok Kur’an'da liigat manasiyla®! da kullanilmistir.
Liigat anlamindaki; “Allah'm rahmetinden {imit kesmek, umutsuz kalivermek’®3?

anlamlarinda Kur’an-1 Kerim'in ¢esitli stirelerinde kullanilmistir.

Insanlik tarihi itibariyle insan seytan miicadelesi her zaman giincelligini
korumustur. S6z konusu ayetleri tahlil ettigimizde, Allah ve Peygamber’in istemedigi
her fiil ve davranis seytanin bir {irlinii olarak goriiliir. Buna gbre insanli§in zararia
olan her seyin altinda seytan bulunur. Diger bir ifade ile her koétiiliiglin kaynag:

seytan ve onun avanesidir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de baz1 ayetlerde seytana atifta bulunarak
kotiiliiklerine ve aldaticiligina karsi insan1 uyarir. Mesela, diinyadayken kulluga karsi
¢tkma®®, haramlara tesvik,%** hanimlan istismar etme,%*® faiz ve sihre tesvik®3®

etmekle insanlar1 aldatmaya c¢alisir.

628 7ebidi, a.g.e., IX/430-437; Y. Nuri Oztiirk, Kur’'an Agisindan Seytancilik (Satanizm ve Otekiler),
Istanbul, 2002, s. 65.

629 Ates, a.g.e., I/71.

830 Alusi, a.g.e., 1/229.

631 {sfahani, a.g.e., s. 60; Ibn Manzur, a.g.e., V1/29.

832 Ayetler igin bkz. Rum, 30/12; En'Am, 6/44; Mii'minun, 23/77; Zuhruf, 43/75.

633 Araf, 7/16-17.

634 Maide, 5/90-91.

635 Bakara, 2/169.

636 Bakara, 2/102, 275.
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Yine baska ayetlerde seytanin etkisi olarak belirtilen bazi vasiflar zikredilir.

Bunlar, kendi yaptigin1 hatasiz kabul etme,®®’ baskasmi hakir gorme,®

640

gurur ve

Kibirli 0lma,%*° haram yemeler, 641

seytani gliclerden yardim bekleme,*** yalan ve
iftiray1 normal sayma,®? diinyay1 ve diinya menfaatini Allah’in emrine tercih etme®%®

olarak siralanabilir.

Baz1 ayetlerde seytanin aldaticiligr agik bir sekilde dillendirilerek insanlar bu
desiselere karsi uyarilir: “Ey Ademogullari! Sakin seytan ananizla babanizi, edep
yerlerini kendilerine gostermek icin kandirp cennetten cikardigr gibi, sizi de
belaya sokmasin! Ciinkii o ve kabilesi sizi kendilerini goremeyeceginiz yerden

goriirler. Biz seytanlari iman etmeyenlere dost kildik.”**

Kur’an-1 Kerim genel manada seytani su sekilde tavsif eder: Tanrinin emir ve
yasaklarmi ihlal ettirip, insanlari ayartan,®* kiifre ve nankérliige sapip insanlara
biiyiiyii 6greten,®*® kendine ait adimlar1 ve yolu olan, insana acik bir diismandir.%*’
Bu diisman, insani fakirlikle korkutan, cirkinliklerle siiriikleyen,®® insanlar1 bir

dokunusla ¢arpan,®*°

soyu olan ve Tanr1 tarafindan huzur’dan kovulup deger
kaybeden,® insan ve cinlerden olan yandaslariyla goniillere vesvese vermek iizere
sinsice pusuya yatmis olan ve kotiiliiklerinden Allah’a siginilmasi gereken bir

varliktir.

Daha bagka ayetlerde degisik oyun ve desiseleriyle anlatilan seytan,
korkulacak bir varliktan &te, serrinden Allah’a sigimilacak bir varlik olarak
tanitilmistir. Dolayisiyla ondan korkma yerine onun desiselerine ve vesveselerine

kars1t miicadele emredilmistir:

837 Enfal, 8/48.

638 Nisa, 4/119.

639 Nisa, 4/120.

640 Bakara, 2/168.

641 Enfal, 8/48.

642 Nur 24/21.

843 Genis bilgi i¢in bkz. Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-Seytan iliskisi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, 11, Sakarya, 2003, s. 2-4; Giovanm Scognamillo, Dogu ve Bati
Kaynaklarina Gére Seytan, (Trc.: Arif Arslan), Istanbul, 1999, s. 58.

644 Araf, 7/27.

645 Bakara, 2/36.

646 Bakara, 2/102.

647 Bakara, 2/168, 208.

648 Bakara, 2/268.

649 Bakara, 2/275.

650 Alj Imran, 2/36.
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“Seytan seni bir fitle etkilemeye ¢alisirsa, hemen Allah’a sigin. Allah isiten
ve bilendir.”®®' “Rabbim, seytanlarin kitii etkilerinden sana siginirim. Onlarin

yamimda olmalarindan da sana siginirim! "%

“(Hesaplart goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek Ki: "Siiphesiz Allah size
gercek olani videtti, ben de size videttim ama, size yalanct ¢iktum. Zaten benim
size karst bir giiciim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra) cagirdim, siz de benim
davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin. Ne ben sizi

Kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz!... "%

Son ayette seytanin aldatmasi agik olarak gozlenmektedir. Zira seytanin biitiin
desise ve korkutmalar1 bir aldatma ve evhamdan ibarettir. Dolayisiyla da seytanin

insan iizerindeki etkisi, serre cagirma ve saptirma®®* seklindedir.

Isrd Suresi’ni yorumlayan miifessirler, “J\3¥l 3x8,5 7 “mal ve
evlatlarina ortak ol’®> ayeti seytanin ¢ocuk ve mallara yapilanlari, cocuklar
oldiirmeyi,®*® mallar1 Allah’m yasak yollarda harcamayi, Maide Suresinin 103.
ayetinde putlara mallarindan hisse ayrilmasi ve kurban kesilmesi bir aldatma®®’

olarak gosterirler.

Igva etme ve yaniltma yoluyla insanlar1 Allah’a ibadet etmekten alikoyan
seytanin halis, samimi ve muhsinler iizerinde hi¢ bir tesir icra edememesi de

gosteriyor Ki seytana kars1 havf, mesru addedilmeyecek bir korkudur.

Nitekim ayette seytan Allah’tan insanlar1 delalete siiriiklemek miihlet isterken
sOyle denir: “Ben onlart saptirmak i¢cin mutlaka senin dogru yolunun iizerine
oturacagim. Sonra onlara, onlerinden, ortalarindan, arkalarindan, saglarindan ve
sollarindan sokulacagim. Sen de cogunu siikredici bulamayacaksin.”®® Yiice
Allah da seytana; “Sen onlardan giiciiniin yettigi kimseleri sesinle oynat. Suvari ve
piyadelerinle iizerlerine yaygarayt bas. Mal ve evlatlarina ortak ol. Onlara yalan

va'dler yap. Fakat seytan onlara batildan baska bir sey vaad etmez. Dogrusu benim

851 Araf, 7/200.

852 Mii’mintin, 23/97-98.

653 [brahim, 14/22.

654 Alisi, a.g.e., XVI11/116-117.
655 jsra, 17/64-65.

856 En’am, 6/137.

657 Alasi, a.g.e., XVI11/116-117.
658 Araf, 7/16-17.
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halis kullarim var ya! Senin onlarin iizerinde hichbir hiikmiin yoktur. Rabb'in ise
vekil olarak yeter > buyurarak, seytanin hilesinin ve kétiiliiklerinin inanan samimi

Miisliimanlar i¢in bir sey ifade etmedigini belirtmis olur.

Kur’an’in genel yaklasimi icinde mesele yaklasildiginda hiikiim ve
hikkiimranligin Yiice Allah’in kudretinde oldugu agik bir sekilde sezinlenir. Bu
durmda yaratma, Oldiirme, yedirme, ic¢irme, islerini yola koyma veya bozma
tamamen Yiice Yaratici’nin kudretine baglidir. Nitekim Allah’in korkuduguna
seytain bir zarar vermesi imkansizdir. Dolayisiyla seytandan korkma mesru

adedilmeyecek bir korku ¢esidi olarak sayilabilir.
2.2.2.3. Dogrulukta Kinanmaktan Korkma

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, sevdigi ve
kendisini seven miiminlere karst al¢ak goniillii (sefkatli), kdfirlere karst onurlu ve
zorlu bir toplum getirecektir. (Bunlar) Allah yolunda cihad ederler ve hicbir
kinayanin kinamasindan korkmazlar (hicbir kimsenin kinamasina aldirmazlar).

Bu, Allah"n, diledigine verdigi liitfudur. Allah'in liitfu ve ilmi genistir.”*®

‘Kinanma duygusundan korkma’ tabiri, Kur’an-1 Kerim’de sadece bu ayette
gecmektedir. Islam alimleri daha ¢ok ‘cihad edenlerin ya da Mii’minlerin vasiflar’’

arasinda zikrettigi bir sifat olarak tanimlanmastir.

Nitekim Taberi, eserinde Allah’in dinine hizmet edenlerin gevsemesi
durumunda, Allah’in dinine omuz verecek yeni bir kavmin getirileceginden

bahsederek bu kavmin 6zellikleri soyle saymaktadir:

1- Allah bunlan sever. Yani itaatlerine karsilik en giizel sekilde miikéafat ve

sevap verir, onlarin kadrini yliceltir, onlardan 6vgiiyle s6z eder, onlardan razi olur.

2- Onun emrine tabi olmak, yasaklarindan kaginmak, ona itaat etmek, rizasini

aramak, onun gazap ve cezasini gerektiren seylerden uzak kalmak.

3- Miiminlere kars1 alcakgoniillii, kafirlere karsi da aziz (zorlu ve

onurlu)dirler.6

659 fsra, 17/64-65.
660 Maide, 5/54.
861 Fetih, 48/29; Miinafikun, 63/8.
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4-Allah yolunda cihat ederler. Yani Allah'm dinini ve kelimesini yiikseltmek

ugrunda savagirlar.

5- Kinayanin kinamasindan ¢ekinmezler: Herhangi bir kimsenin kinama-
sindan, itiraz ve tenkidinden korkmazlar. Bu &zellikleriyle de Yahudilerden korkan

miinafiklarin tam ziddidirlar®%2.

Havfin daha ¢ok insanin basina gelecek herhangi bir zarardan dolay1 duyulan
endise olarak tanimlandigmi®®® daha once belirtmistik. Bu korkunun genelde
insanlardaki karsilign somut bir dis etkenle dehsete kapilma ve fiziki etkilenme®®*

oldugu da {izerinde durulan bir mevzadur.

Lakin bu ayette tizerinde durulan havf, fiziki bir dis etkilenme korkusundan

oOte, bireyin lizerindeki manevi baskiy1 ifade etmek i¢in kullanilmstir.

Giliniimiizde “toplumsal bask1” olarak tanimlanan bu duygunun birey
tizerindeki etkisi yadsinamaz seviyededir. Nitekim Ebl Cehil ve diger bazi

miisriklerin hidayetine bu duygunun etkisi oldugu®® belirtilmektedir.

Ibn Kesir, “dllah yolunda cihad edenler, hichir kinayanin kinamasindan
korkmazlar % ayetinin tefsiri baglaminda soyle demektedir: “Allah'a itaat ve Allah
diismanini  dldiirme; Allah'in hadlerini uygulama ve ma'rGfu emredip miinkeri
reddetme konusunda hi¢ kimse onlar1 alikoyamaz, geri dondiiremez ve onlar,

kinayicinin kinamasina da énem vermezler”’®’ demektedir.

Seyyid Kutub’a gére kinayanin kinamasindan korkmamak, Insanlar iizerinde
Allah'in otoritesini duyurmak ve insanlar adina iyilik, dogruluk ve gelisme saglamak
icin, O'nun seriatin1 hayata egemen kilmak ugruna yapilan Allah yolunda cihad,
onlar aracilifiyla yeryliziinde diledigini gergeklestirmek icin, yilice Allah'in sectigi
miimin toplulugun sifatidir.%®® Onlar Allah yolunda cihad ederler. Kendileri, uluslar,

iilkeleri ve wrklar1 ugruna degil, Allah yolunda, O'nun sistemini gerceklestirmek®®®,

662 Taberi, a.g.e., 1/264; Zuhayli, a.g.e., 111/498-499.

663 Gazzali, Ihya, VII1/427.

664 Engin Gengtan, Psikanaliz ve Sonrasi, Istanbul, 1990, s. 41; Freud, Psikanalize Yeni Giris Dersleri,
s. 90-91.

665 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, (Cev.: Mehmet Yazgan), Istanbul, 2004, s. 112.

666 Maide, 5/54.

%7 bn Kesir, a.g.e., 111/412.

668 Seyyid Kutub, a.g.e., 111/132.

669 Mevdidi, a.g.e., 111/ 243. Seyyid Kutub, a.g.e., 111/133.
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O'nun otoritesini yerlestirmek, O'nun seriatin1 uygulamak ve bu yolla tiim insanlik
adina iyiligi gerceklestirmek i¢in ¢alisirlar. Onlar bu c¢alismalarindan dolay:
kendilerine bir pay da ¢ikarmazlar. Bundan dolay1 da sehadet dahil herseyi goze

almiglardir. Sehadeti goze alan insanlarin kinanmaktan korkmasi diisliniilemez.

Bu meyanda Allah’in dinine hizmet eden insanlarin bagkalar1 tarafindan
kinanmaktan korkmalari ancak kendilerine zarar veren bir durumdur. Bu, aym
zamanda ‘Allah’in ayetlerii az paraya satma’ ve ‘hidayet karsiliginda delaleti satin

almadir.

Bununla beraber cihadin, gaziligin ve sehadetin dviildiigii bir diizlemde daha

basit bir sikint1 olan ‘kinanmaktan korkma’ mesru kabul edilmeyecek bir korkudur.
2.2.2.4. Diinyevi Kazanglarin Gitmesinden Korkma

Insan davranislarmi etkileyen havfin diger bir varyanti da diinyevi
kazanglarin elden gitmesine karsi duyulan endisedir. Kur’an literatiiriinde daha ¢ok
‘rizik endisesi’®’® olarak bilinen bu duygu, havfin énemli etkenlerinden biri olarak

sayilmaktadir:

“Kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis altin ve giimiisten, salma
atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asirt diiskiinliik, insanlara
siislii (cazib) gosterildi. Bunlar, sadece diinya hayatinin gegimidir. Asil varilacak

giizel yer, Allah'in yamindadur.”®™

Allah (c.c) bu ayette insanin fitratinda mevcut olan bir tutkuya isaret
etmektedir. 2 Insan kadina, evlada, cok miktarda altin ve giimiise kisaca tiim diinya

varligina diiskiindiir. Bunlardan ne kadar elde etse daha fazlasina sahip olmak ister.

Yine Cenab-1 Hakk bu ayetlerde ‘insanlar i¢in siislenip hos goriilen, diinya
hayatinda kadin ve ¢ocuklardan nes'et eden cesitli zevkleri haber veriyor’ diyen Ibn

Kesire gore diinyanin en dnemli meta1 kadilardir®”3. Bundan dolayidir ki Allah (c.c.)

670 fsra, 17/31.

671 Al-i Imran, 3/14. _

672 [bn Kesir, a.g.e., 11/232; Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an’da Insan Psikolojisi, Istanbul, 1997, s.
38-39.

673 Miislim, Rada’ 64 (1467); Nesai, Nikah 15 (6, 69).
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Ise kadinlardan bashiyor. Zira diinyadaki fitnelerin en siddetlisi de yine onlar

yiiziindendir.®#

Sayilan bu seyleri sevmeyi Allah Teala insanlara gilizel gostermis, i¢gldii

derecesine varacak kadar, bunlarin sevgisini kalblerine yerlestirmistir. 67

Isra Stresinin 17. Ayeti bu ayeti aciklama mahiyetindedir: *'De ki; 'Rabbin
rahmet hazinelerine siz malik olsaydiniz o zaman harcamaktan (tiikenir)

korkusuyla muhakkak cimrilik edersiniz'. Cok cimridir insan!"®"® seklindedir.

Insan bir seyi sever fakat onu sevmek kendisine giizel gosterilmedigi
takdirde, daha sonra ondan nefret edebilir. Bu da insani endiseye sevk edebilir.
Psikolojik zaaflar sonucu olusan bu endise, insani1 siirekli biriktirmeye,
biriktirdiklerine simsiki sarilmaya sevk eder. Insan, tiim sahip olduklarini kendisine
veren ve kendisini de yaratan Rabb'inin yolunda pek azini sarf etmekten bile kaginir.
Kazandiklarini elinde tutma yolunda pek cok zillete de boyun eger ki bu, toplumlarin
sirk i¢inde yOnetilmesine ses ¢ikarmama ve hatta riza gostermesinin basta gelen

sebeplerindendir.

Ayetin dikkatleri cektigi korkuyu anlatma sadedinde Seyyid Kutub, “bu
sebeple zarara ugrama ve fakir diisme korkusunun giderilmesi, saglikli ve onurlu
kisiligin kurulmasi igin ¢ok onemlidir. Allah, fakirlik korkusunun seytani bir telkin
oldugunu ikaz ediyor”®’’ demektedir. Dolayisiyla bu korku sebebiyle cimrilik

edilmesi veya daha biiyiik bir ciiriim islenmesi menedilmistir.

Insan psikolojisinin ilmek ilmek oriildiigii ve parmak basildigi Kur’an-1
Kerim, insanin i¢indeki diinya kazanglarini elde tutma hirsimi zikretmekte ve sonunda
da arzulanan o diinyaligin pek kiymetsiz oldugunu bildirmektedir: “Size verilen
seyler, diinya hayatinin gecim vasitas ve siisiidiir. Allah katinda olanlar ise, daha

hayiwrli ve daha kalicidwr. Hala buna akliniz ermeyecek mi?”

674 bn Kesir, a.g.e., a.y.

875 Kasapoglu, a.g.e., s. 36.
676 sra, 17/100.

677 Seyyid Kutub, a.g.e., 2/74.
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Bir ayette bir imtihan vesilesi olarak zikredilen diinya mali®’® bagka bir ayette
de gecici ancak sonu azabla biten bir meta olarak ele alinmustir: “(Kazandiklart) pek

az bir menfaattir. Halbuki onlar icin elem verici bir azap vardir.”®"®

Diinya kazang¢larimin gitmesinden duyulan korkunun gayri mesrulugunun
zirvesi, insanlarin bu duygu saikiyla evlatlarina kiymasi meselesidir. Nitekim Kur’an
bu konuyu zikretmekte ve rizkin kefilinin Yiice Yaratici oldugunu beyan etmektedir:

"Evilatlarimizi fakirlik korkusu ile oldiirmeyin. Onlart da, sizi de biz

riziklandiririz. Hakikat onlart 6ldiirmek biiyiik bir suctur. "%

Biitiin bu korkulardan ve bu sebeple bagka ilahlarin baskisindan kurtulmak
ancak Allah'a dost olmakla miimkiindiir: "Iste o seytan ancak kendi dostlarini

korkutur. Bana iman etmis iseniz onlardan degil, sadece benden korkun.'"®%!

Seytan'in dostu olma zaafini tasimayanlar, ne pahasina olursa olsun, baska
ilahlara boyun egmeyecek irade ve kararliliktadir. Sadece onlar, korku duygusunun

etkisi ile yanlisa raz1 edilemeyecek yiiksek sahsiyete erismis kimselerdir.

Imdi, insanlarin diinya hayatlarmi siirdiirmeleri icin verilen bu diinyalik
kazanglarin sevgisinin insanin i¢ini kaplamasi durumu, sonu azapla biten bir sevgi
olarak anlatilmistir. Hal boyleyken ayetten ¢ikaracagimiz muhtemel manalardan biri
de ‘bu meylin korkulacak bir arzu’ oldugudur. Ciinkii ayet diinyevi kazanglarin
yerine gore kullanilmamsi sonucunu agik bir sekilde ortaya koyarak bu kazanglara
baglanmay1 nehy etmektedir. Dolayisiyla diinya ve i¢indeki metain gitmesine kars1

korku mesru olmayan bir korkudur.
2.2.2.5. Savastan Korkma

Kuran ve Siinnette belirtilen esaslara gore, Islim hukukgulari, gerek savas
Oncesi ve savas esnasinda, gerekse sonrasinda uyulmasi gereken kurallar1 kendi
zamanlarindaki sartlar cercevesinde en ince ayrintilarina kadar inceleyip tespit
etmislerdir.%®? Hanefiler ile birlikte Hanbeli ve Maliki mezheplerine mensup

hukukgularn olusturdugu biiyiikk bir gruba goére Islam'da savasin sebebi,

678 Bakara, 2/155.

679 Nahl, 16/117.

680 fsra, 17/31.

881 Al-j Imran, 3/175.
682 Taberi, a.g.e., 1//455



129

inanmayanlarin Miisliimanlara savas agmalar1 ve tecaviizkar olmalaridir. Safiiler ise
onlarin kafir olmalarii basl basina bir savas sebebi saymislardir. Bununla beraber

Zahirilerle baz1 Hanbeli ve Maliki hukukgular da bu gériisii benimsemislerdir.583

Miisliiman bir toplumun gayr-i miislim toplumlarla iligkilerinin baris esasina
dayandigi, bu ortami1 bozmaya Miisliimanlarin degil onlarin diismanca tavirlannin
sebep oldugu ayetlerde agikga belirtilmistir: **Sizinle din ugrunda savasmayan ve
sizi yurtlarinizdan  ¢ikarmayanlara iyilik etmekten ve onlara adaletle
davranmaktan Allah sizi men etmez. Ciinkii Allah adaletli olanlar sever. Allah
ancak sizinle din ugrunda savasanlar, Ssizi yurtlarinizdan ¢ikaranlart ve
ctkarilmaniz icin onlara yardimda bulunanlari dost edinmenizi yasaklar. Kim
onlarla dost olursa iste zalimler onlardur'"%

“Size karsi savas acanlara, siz de Allah yolunda savas acin. Sakin agsir

gitmeyin, ciinkii Allah asirilari sevimez. %%

“Haram ay haram aya karsiliktir. Hiirmetler (dokunulmazliklar)
karsihkhdwr. Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin.

Allah'tan korkun ve bilin ki Allah miittakilerle beraberdir. ”®%

Islam bilginleri bu ayeti cihada izin veren ayetler ciimlesinden sayarken ayni
zamanda bu ayetten, ‘sizi Allah yolundan alikoyan, hayati Allah'in hidayeti iizere
diizenlemeye c¢alistigmiz icin size diisman olan ve gorevinizi yapmamaniz igin

»687

ellerinden geleni yapanlarla savagin emrini anlamislardir. Dolayisiyla savas

sebebi Miisliimanlara yapilan zorbalik ve tecaviizdiir.

Savas izni gelinceye veya savas mecburiyeti olusuncaya kadar sabretmeye
davet edilen Miisliimanlar, savas basladiktan sonra da savasa karsi sabretmeye ve

sebata davet edilmislerdir:

“..Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu

vasiflart tasiyanlardir. Miittakiler ancak onlardur! "%

683 Ahmet Ozel, “Islam Hukukunda Ulke Kavrami ve Diisman Ulkelerle Ticari iliskiler”, Uluslararas:
Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, |, Konya, 1997, s. 153.

884 Miimtehine, 60/8-9.

685 Bakara, 2/190.

686 Bakara, 2/194.

687 Razi, a.g.e., 11/274-275; Taberi, a.g.e, 1/455; Mevdidi, a.g.e., 11/98.

688 Bakara, 2/177.
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Buradaki sikint1 zamanindan kastin ‘genel savas zamanlar1’ oldugunu belirten
Taberi, kulun yapacagi bu tiir davranislarin ibadet ve itaat kapsaminda oldugunu
belirtmektedir®°. Dolayisiyla da savas korkusuyla savastan kagmakta bir ciiriim bir
giinah olarak yazilmaktadir. Nitekim savastan korkup kagmanin uygun olmadiginm
belirten ayet-i kerimler de savas korkusuyla gerisin geriye kagmayi

menetmektedirler:

“Ey miiminler! Toplu halde kifirlerle karsilastiginiz zaman onlara arkanizi

donmeyin. (Korkup kacmayin.) %

Ayeti tefsir eden Islam alimlerine gore, Islam’da savas sirasinda diismanla
karsilasmak zarureti dogunca ve karsilasma hali meydana gelince artik ya zafer ya da

sehitlik s6z konusudur. Ugiincii bir yol yoktur.®%

Savastaki bagsar1 ve maglubiyetin; gazi ve sehadetin kader boyutuna dikkat
ceken ayetler, bu manada Islam savascilarini psikolojik yonde desteklemekte ve
onlarin savagtan kagmalarmi beyhude bir hareket olarak sunmaktadir. Bu sekilde

onlar1 savag meydaninda tutmakta ve korkup kagmay1 yasaklamaktadir.

“(Restiliim!) De ki: Eger oliimden veya oldiiriilmekten kaciyorsaniz,
kacmanmin size asla faydasi olmaz! (Eceliniz gelmemis ise) o takdirde de,

yasatilacaginiz siire ¢ok degildir.”®

Kagmanin ince bir gondermeyle yerildigi baska bir ayette Allah savastan
korkup kacan insanlarin niyetlerini bildigini beyan ederek onlari savasa tesvik

etmektedir:

“Onlardan bir gurup da demisti ki: Ey Yesribliler (Medineliler)! Artik sizin
icin durmamin sirast degil, haydi doniin! I¢lerinden bir kismu ise: Gergekten
evlerimiz emniyette degil, diyerek Peygamber'den izin istiyordu; oysa evleri

tehlikede degildi, sadece kacmayt arzuluyorlardr.”*

689 Taberi, a.g.e., 1//455.

69 Enfal, 8/15.

691 Semerkandi, a.g.e., 1/281; Taberi, a.g.e., 1/189.
692 Ahzab, 33/16.

69 Ahzab, 33/13.
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Savagta basarinin insanlarin sayisal ve tekniksel giiclinden o6te Allah’in
yardimiyla kazanildigin1 beyan eden ayetler, yine savastan korkup kagmanin bos bir
evham oldugunu belirtmekte ve insanlar1 savastan kagmaktan men etmektedir:

“O zaman iginizden iki boliik bozulmaya yiiz tutmustu. Halbuki Allah

onlarin yardimcist idi. Miiminler, yalniz Allah'a dayanip giivensinler.”®

“Andolsun, sizler giicsiiz oldugunuz halde Allah, Bedir'de de size yardim

etmisti. Oyle ise, Allah'tan sakinin ki O'na siikretmis olasiniz.”®®

[lahi yardimin bu kadar net belirtildigi ilahi fermanlara ragmen hala savastan

korkup kagmay1 birakmayanlarin durumlari Ayette su sekilde belirtilmektedir:

“Tekrar savagsmak igin bir tarafa cekilme veya diger béliige ulasip mevzi
tutma durumu disinda, kim oyle bir giinde onlara arka cevirirse muhakkak ki o,
Allah'tn gazabini hak etmis olarak déner. Onun yeri de cehennemdir. Orasi,

varilacak ne kotii yerdir! %

Kur’an, diismana kagiyor hissini vermek, sonra da ansizin doniip diismana
hiicum etmek veya savasan diger bir topluluga katilmak i¢in ¢ekilmek harig, bir
insanin savastan kagmasini haram olarak zikretmistir. Kur’an’in da savas korkusuyla
kagmay1 zalim olma®’, Allah disinda bir seyden korkma®® ve gazaba ugramus

olmayla®®® denk tutmaktadir.

Gerek ayet gerekse Islam hukukcularmin meseleye yaklasimi da ortaya
koymaktadir ki haksiz yere savas ¢ikartma ve savasa sebebiyet verme Islam dinince
dogru karsilanmamistir. Ancak savasin sartlarin1 doguran herhangi bir tecaviiz veya
su-i kast kasisinda korkaklik gostermek de bir o kadar dogru karsilanmayacak bir
hareket tarzidir. Savasa katilanlarin Yiice Allah savasa katilacaklar1 destekleyecegi
mijjdesini vermis, savasta Olenlere de sehadet mertebesini bir miikafat olarak
verecegini beyan etmistir. Savastan geri duranlar1 cehennemle tehdit eden Kur’an

ortaya koymaktadir ki savas korkusu mesru ve mantiki olmayan bir duygudur.

694 Ali Imran, 3/122.
69 Alj Imran, 3/123.
6% Enfal, 8/16.

697 Bakara, 2/246.
69 Nisa, 4/77.

69 Enfal, 8/16.
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2.2.2.6. Oliim Korkusu

Yasamin bir yerde sona erecegi duygusunun bireyde meydana getirdigi

90 olarak tanimlanan 6liim korkusu, gerek her

tedirginlik ve endiseye verilen isim
bireyde varligini hissettirmesi, gerekse siddet ve tesirinin kuvveti bakimindan diger

biitiin korkulardan farkl bir yap1 arz eder.

IIk bakista 6liim insana tabii bir olay gibi goriinse de, insanlar bdyle bir
gercek karsisinda kendisini kolayca boyun egmeye hazir hissetmez. " Her insanda
i¢cgiidiisel olarak varligini hissettiren, "hayatin1 koruma" ve "sonsuza kadar yasama"

arzusu az ¢ok mutlaka vardir. Bundan dolayidir ki insanoglu 6liime kars1 mesafelidir.
Nitekim Kur’an da bu meseleye soyle dikkat geker:

“Kendilerinin, bel kemiklerini kiran bir felikete ugratilacagini
sezeceklerdir. Artik géziiniizii agin! Ne zaman ki can kopriiciik kemigine dayanur,
Bunu iyilestiren, kurtaran yok mu? denir. (Can ¢ekisen) bunun gergek bir ayrilig

oldugunu anlar. Ve bacak bacaga dolagir.”*

8
T8

Ayette gegen “3284” kelimesini, biiyiik bela, korkung felaket olarak tefsir
eden Elmalili, bunun belkemigine isabet eden, yani belleri kirip paramparca eden
siddet manasina geldigini sdyler. Yine Elmalili’nin nakli ve bazi bilginlere gore bu
kelime, devenin burnunu daglamak manasina gelen "fakr"’®® kelimesinden tiiremistir.
Kelimeye hangi sekilde anlam verilirse verilsin ayetten anlasilan duygu aynidir:

Oliimiin korkutuculugu.

Insanin psikolojik yapisi &liime kars1 dnyargilidir ve 6liim insan igin her
haliikarda korkutucudur. Bireyin normal hayat akisi i¢inde 6liim aklina gelmeyebilir.
Ancak kendinde veya ¢evresinde Oliime sebep olabilecek bir takim olaylara sahit
oldugu zaman bu korkuyu hisseder.

704

Oliim olgusu birey icin mutlak bir gercek, hatta hayatla ayn1’®* seviyede

oldugu halde, bireyin psikolojik yapisindaki ‘yasam sevgisi’ egiliminden’® dolay1

700 Hokelekli, a.g.e., s. 97-100.

1 John Bowker, “Islam'da Oliim Anlayis1”, (Cev.: Adnan Biilent Baloglu), DEU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9, izmir, 1995, s. 370.

02 K1yamet, 75/25-29.

% Yazir, a.g.e., VIII/5373.

04 Miilk, 67/2.
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oliimii kolay kolay kabullenemez. "%, Bu sebeple 6liim onun igin hala korkutucu ve

tirpertici bir olgu olmaya devam eder

Islam bilginlerinin 6liim korkusu iizerindeki genel diisiincelerine bakildiginda
temelde iki goriis otaya ¢ikmaktadir. Bunlarin birincisine gore ruh ve nefis es anlaml
iki kelimedir. Ruhlar, bedenleri ag gibi saran latif cisimlerdir. Ruhun kusatmasi
devam ettigi miiddetge Allah Tedla hayat sahibi bedenlerde adetini siirdiiriir. Nefis
ondan ayrilinca hayat1 6liim takip eder. Sonra miiminlerin ruhlar1 yesil kuslar olarak
cennete yiikselir. Kafirlerin ruhlari ise cehennemin derin ¢ukurlarina diiser.’®” Bu
beyanda genel kabul gérmiis 6lme olayr ruhun bedeni terk etmesiyle vuku bulan bir

durumdur.

Ibn Hazma gore ruh, derinligi ve genisligi olan, yer tutan bedeni ydneten

suurlu bir cisimdir’®®. Bunun yaninda nefsin, bedenin haricinde cisim ile ruh arasinda

709 710

farkli bir yapiya sahip olduguna inananlar™, ruhun varligin1 kabul etmeyenler™,

711

ruhun maddi bir cevher olduguna inananlar’**, ruhun tamamen manevi bir cevher

712

olduguna Inananlar’*? gibi, ruh hakkinda degisik goriislere sahip fikir akimlar1 ve

mezhep yaklasimlari da vardir.

Bu goriislerin konumuzla alakali kismi, goriis sahibi mezhep veya kisilerin
hepsine gore de ruh/nefs’in kendisine has bir boyutunun bulundugu ve ayni zamanda
bedenden farkli bir yapiya sahip oldugudur. Ruh’un bedenden farkl: hatta ayr1 olmasi
diisiincesi insanlarin 6lime karsi olan korkularini hafifletmektedir. Nitekim bu

duygu, insan1 gayr-1 mesru olan 6liim korkusundan uzaklastirmaktadir.

705 Necati Oner, Stres ve Dini Inang¢, Ankara, 1989, s. 17.

%6 Mustafa Kog, “Oliim Korkusu Uzerine Kuramsal Acidan Psikolojik Bir Degerlendirme”, SUIF
Dergisi, 6, Sakarya, 2002, s. 2-3.

7 mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillih b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisabari (6. 478/1085), el- frsad ila Kavaidi’l- Edilleti fi Usiili’l Itikad, Kahire, 1950, s. 377.

"% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (8. 456/1064), El-Ahldk
Ve’s-Siver Fi Miidavati’n Niifiis, (Cev.: Cemaleddin Erdemci, Hasan Hiiseyin Bircan), Istanbul, 2005,
VI74.

99 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basti (6. 324/935-36), Makalatu I
Islamiyyin, Kahire, ts., 11/29.

10 ¢|-Eg'ari, a.g.e., 1I/24; Es’ari kitabinda bu gériisii, Mu’tezili A’sam’1n goriisii olarak zikreder. Daha
genis bilgi igin bkz. el-Es'ari, Makalatu’l-Islamiyyin, Kahire, ts.

"1 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristini (.
548/1153), el-Milel, ve’'n-Nihal, Beyrit, ts., 1/57.

"2 Tarihi arkaplam Sokrat ve Eflatun'a kadar gotiiriilen bu goriisii, Mutezilenin 6nde gelen
alimlerinden biri olan Ma’mer, Sia-imamiyye mezhebinin g¢ogunlugu, Hasan el-Halebi, Ebu
Muhammed el-Gazzali, Ragib el-isfehani gibi alimler benimsemektedirler. Bkz. ibn Hazm, el-Fas! fi 'l
Milel ve’l-Ahva ve 'n-Nihal, V/74.
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Kur’an, 6lim korkusunun sebeplerini aciklarken, net bir sekilde 6liimden
korkulmamasi gerektiginden bahsetmez. Ancak Kur’an, oliimden korkanlarin
vasiflarindan bahsettigi sirada bu vasiflara sahip olmayan insanlarin korkmamalari

gerektigini de belirtmis olmaktadir:

“Allah'a karsi yalan uydurandan yahut kendisine hi¢chir sey
vahyedilmemisken «Bana da vahyolunduy diyenden ve «Ben de Allah"in indirdigi
dyetlerin benzerini indirecegimy diyenden daha zalim kim vardwr! O zalimler,
olitmiin (bogucu) dalgalart icinde, melekler de pencelerini uzatmis, onlara:
«Haydi canlarimizi kurtarin! Allah'a karsi gercek olmayani soylemenizden ve
O'nun dyetlerine karst kibirlilik taslamig olmanizdan otiirii, bugiin alcaklik azab

ile cezalandirilacaksiniz!» derken onlarin halini bir gorsen!”

Kur’an, yalanci peygamberlerin de bdyle bir iddiada bulundugundan

bahseder: “istesek bunun (Kur'dn'in) aynisini biz de soyleriz" ™

Yalanc1 peygamberler Kur’an’a nazire yaparak soyle demislerdir: "Ekin
ekenlere, ekmek yapanlara, pisiris pisirenlere, lokma edenlere kasem olsun" diye
sagmalar soylemislerdir. Ayet de bunun iizerine nazil olmustur. Onlar1 Sliimiin
dehsetine kars1 korkutarak adeta sdyle demektedir: “Ey muhatap sen bir gorsen biitiin
bu zalimlerin gamerat-1 mevte diistiikleri, 6liimiin pengelerine gecip siddetten siddete
atildiklar1 ve melekler ellerini uzatarak, haydi bakalim canlarimizi ¢ikarin yahut
kendinizi kurtarin. Bugiin siz hakaret ve zillet azabiyla cezalanacaksiniz, ¢ilinki
»715

Allah'a kars1 dogru olmayani soyliiyordunuz ve ayetlerine karsi kibirleniyordunuz

demektedir.

Bagka bir ayette soyle buyurulmaktadir: “Yahut (onlarin durumu), gokten
saganak halinde bosanan, icinde yogun karanliklar, giiriiltii ve simsek bulunan
yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. O miinafiklar yildirimlardan
gelecek oliim korkusuyla parmaklarint kulaklarina tkarlar. Hdalbuki Allah,

kafirleri cepecevre kusatnugstir.”’*°

13 Enam, 6/93.

14 Enfal, 8/31

"5 Yazir, a.g.e., IV/2383.
716 Bakara, 2/19.
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Ayette yer alan karanliktan maksat, kiifiir, nifak ve sek karanligidir.”*’ Bu da

6liim korkusundan kalbi titreten bir seydir.

Islam bilginlerine gére de Miisliman birey icin 6liim korkulacak bir sey
degildir: “Siz cansiz iken size can veren Allah't nasil inkdr edersiniz? Sonra sizi

oldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O'na dondiiriileceksiniz.”"'®

Nitekim Kur’an, ‘6liim korkusu’nu sahih Miisliimandan 6te giinahkar ve asi
kisilerin bir vasfi olarak beyan etmektedir: “Onlar, kendi elleriyle onceden
yaptiklart igler (giinah ve isyanlary) sebebiyle hi¢ bir zaman oliimii temenni

etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir.”"*°

Su ayette de Olim gegici heveslerden bir kurtulus olarak sunulmaktadir:
“Nefsani arzulara, (0zellikle) kadinlara, ogullara, y1$in yigin biriktirilmis altin ve
giimiige, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karst diiskiinliik insanlara
cekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak

giizel yer, Allah"'in katindadur.”*°

Kur’an’in genel anlatimi i¢inde diinya ahiret yurdunun koridoru
mesabesindedir. Daru’l karar degildir. Havf konusunda degindigimiz gibi Kur’an’da
diinya ve diinyalik olana meyil mesru olmayan bir istek olarak zikredilmistir. Insani
diinyaya baglayan seylerin varlig1 psikolojik olarak 6limi kerih gosteren bir yapiya
sahiptir. Cennet dururken diinyay1r arzulamak; Yiice Allah ve O’nun va’dettikleri
dururken gegici diinya metain1 arzulamak akil sinirlari i¢inde yorumlanacak bir

durum degildir.

Ancak biitlin bu durumlar 6liim karsisinda hi¢ tedirgin olmamay1 da zorunlu
kilmaz. Nitekim dinin yasakladigi 6lim korkusu ‘agizlarin tadini kagiran’ olim

degil; diinyaya bagliliktan dolay1 korkulan 6liimdyir.
2.2.2.7. Zalim Yoneticilerden Korkma

Islamiyet, hak ve adalet duygulariyla donattig1 mii'minleri haktan yana olmak

idealiyle olgunlagtirmigtir. Bylece mii’'min, kendisini ¢evresinde olup bitenlere karsi

7 Tbn Kesir, a.g.e., 1/35.
18 Bakara, 2/28.

19 Bakara, 2/95.

20 Alj Imran, 3/14.
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sorumlu hisseder ve bildigi dogrular istikametinde tam bir duyarlilikla hareket eder.
Giiniimiizde "sosyal denetim" ya da "toplum denetimi"’?* denilen miiessese bdylece

saglanmustir.

Toplumsal denetimin bir nevi yonetilenlerin denetimi olmasi, Allah
Resul’liniin hadisinde belirttigi gibi zorlu bir istir: "Cihadin en iistiinii zalim sultana
karst dogruyu soylemektir.""?? Ciinkii yonetilenler ellerinde bulundurduklari devlet
giiciiyle bireyi korkuya sevk etmektedirler.

Ote yandan cihad, en genel ifadesiyle, Allah rizas1 disinda hi¢ bir karsilik
beklemeksizin, diisman gii¢lere veya ‘emr-i bi’l ma’rif ve nehy-i ani’l miinker’’%
yapmak i¢in hak edene karst Hakk adina gerekeni yapmak demektir. Gergegi
soylemek, hadiste "kelime-i hak veya kelime-i adl" seklinde yer almaktadir. Her ikisi

de ayn1 anlamdadir. Onemli olan, bunun zalim yetkiliye kars1 sdylenmis olmasidir.

Stinen-i Ebi Davud'un ilk sarihi Hattdblye gore, diismana karsi cihada ¢ikan
insan, 6liim korkusu ile yasama iimidi arasindadir.””* Yenecek mi, yenilecek mi
bilemez. Halbuki sultana karsi hakki sdylemeye yeltenen kisi yasama timidini
unutarak gider. Ciinkii sultan, biitiin yetki ve giiciiyle karsidadir. Ona hakki sdyleyen,
onu bir kdtiiliikkten men etmeye kalkan, kendisini tehlikeye atmig demektir. Sonucu
bastan belli bir ise girismistir. Bu sebeple de cihad tiirlerinin en {istiinii zalim sultana

kars1 gercegi sOylemektir.

Yiice kitabimizdaki dua ayetlerinden biri, duyarli bir toplumu hem tarif
ediyor hem de yoneticilerin bdyle bir arayis ve dilek i¢inde bulunmalar1 geregini

hatirlatiyor: " ... Bizi Allah saygisi ile dopdolu olanlara imam (lider) yap!''"?>

Allah Resulii soyle buyurmustur: “Zalim sultan karsisinda séylenen dogru

sozden daha iistiin bir sey yoktur. Binaenaleyh insanlardan ¢ekinme duygusu, hig

birinizi gordiigii ya da duydugu gercegi séylemekten alikoymasin.”?®

211, Liitfi Cakan, “Zalim Sultana Kars1”, Altinoluk Dergisi, 31, Istabul, 1988, s. 9.

22 Ebli Daviid, Melahim 17; bkz. Tirmizi, a.g.e., fiten 13; Nesai, Bey'at 37; Ibn Mace, Fiten 20;
Ahmed b. Hanbel, 111/19-61; Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, X/91; Begavi, Serhu's-Siinne, X/65-66.

2 Cakan, a.g.m., 9-10.

24 Ebli Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti (6.
388/998), Medlimii’s-Stinen, Beyrit, 1988, s. 121.

25 Furkan, 25/74.

726 Ahmed b. Hanbel, 111/161.
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Ayni sekilde Kur’an da insanlari konusmadaki edebe ridyete cagirirken
mazlumun farkli bir konumda bulunduguna dikkat ¢eker:

“Allah, zulme ugrayanlarin disinda, cirkin soziin acikca soylenmesinden

hoslanmaz. Allah her seyi hakkiyla isiten, hakkuyla bilendir.”"*’

Taberi, ayetin su sekilde izahinin daha dogru olacagini zikretmistir: “Ey
insanlar, Allah, herhangi bir kimsenin, baska birine agikca kotli s6z sOylemesini
sevmez. Ancak kendisine zulmedilmis olan kimse bundan miistesnadir. Onun,

kendisine yapilan kotiiliigii agikca sdylemesinde bir mahzur yoktur.”’?8

Elmalili, bu ayetin tefsiri baglaminda; “Allah, kotii soziin agiklanmasini
sevmez. Koti fiil soyle dursun, kotiliigin soz kabilinden olarak bile meydana
konulmasini istemez, bugzeder. Ancak mazlum (zulme ugrayan) hari¢c. Zulme
ugramis, hakkina tecaviiz edinmis olan kimse feryad edebilir, zalim aleyhine bagira
bagira beddua edebilir veyahut ondan yakinarak kotiiliiklerini sdyleyebilir, hatta koti
sOzlerine aynen karsilikta bulunabilir. Ve Allah zulme ugrayanin feryadini dinler,

halini bilir.”"?°

Dini acidan zalimin karsisinda hakki s6ylemenin mesru oldugunu beyan eden
bu tlir yorumlarla beraber; bu davranistan kagcinmanin haram sayilabilecegi diistincesi
de vardir. Zira ayet insanlar1 haktan yana olmaya davet ederek korku hissiyle baska

tarafa meyletmelerini nehyetmektedir:

"Ey iman edenler! Haktan yana olup var giiciiniizle ve biitiin islerinizde
adaleti gerceklestirin. Allah icin sahitlik eden insanlar olun. Bu hiikmiiniiz ve
sahitliginiz isterse bizzat kendiniz, anneniz, babaniz ve yakin akrabalarinig
aleyhinde olsun. Isterse onlar zengin veya fakir bulunsun; ciinkii Allah her ikisine
de sizden daha yakindir. Onun icin, sakin nefSinizin arzusuna uyarak adaletten
ayrilmayin. Eger dilinizi egip biikerek gercegi oldugu gibi soylemekten c¢ekinir
veya biisbiitiin sahitlikten kacarsaniz, iyi bilin ki Allah biitiin yaptiklarinizdan

haberdardir.”™

27 Nisa, 4/148.

28 Taberi, a.g.e., 1//455
2 Yazir, a.g.e., 111/1506.
730 Nisa, 4/135.
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Islam’in &ngdrdiigii adaletin tesisi en ¢cok hakimlerin eliyle yiiriitiilmektedir.
Davalarda adaletle hilkmetmede hakimleri en ¢ok zorda birakan hususlardan biri
davali veya davacilarin makam, mansip, mal ve itibar sahibi kimseler olmasidir.
Clinkii bu tiir statiiler hakimi baski altinda birakabilir. Bu durumda hakim kendisinin
zarar goOrecegini zannedebilir. Aksine adalet kaygisiyla hareket etmediginde,

kendisini Allah'in terk etmesi tehlikesine maruz birakir.

Hakki uygulama ve haktan yana taraf tutup korkmamayi tavsiye eden Hz.
Pygamber (s.a.v.) bir hadislerinde s6yle buyurmaktadir:

"Bir hakim adaletten ayrilmadigr siirece Allah kendisiyle beraberdir.

Adaletten ayrilir da zulmederse Allah onu yalniz birakir." "

Su ayette Kur’an, zulme karsi miicadeleyi ele alarak mazlum konumundaki
kisilerin haklarin1 korumak i¢in miicadelesini mesru addeder:

“Kendilerine savas acilan miiminlere, savasmalar: icin izin verildi. Ciinkii

onlar zulme méruz kaldilar. Allah onlara zafer vermeye elbette kadirdir.”"*

Razi, ayetin ehemmiyetini anlatirken bu ayetin yetmis kiisur ayette gelen
nehy'den sonra savasa miisaade hitkmii getiren ilk ayet oldugunu belirterek adeta
yapilan zuliimlerin cihada izin verilmesine sebep olan bir etken oldugunu

belirtmektedir.’33

Bu ayetten de anlasilmaktadir ki Mekke miisrikleri Miisliimanlara
alabildigince eziyyet ediyorlardi. Onlar, Hz. Peygambere doviilmiis, yaralanmis
olarak geliyor kendilerine zulmedildigini ona arzediyor ve bdylece de bu zulmiin
intikaminin alinmasini talep ediyorlardi. Bunun iizerine de mezkir ayet indirilmistir.
Dolayisiyla zalim karsisinda hakki sdylemekten korkma bir yana, tam aksine Kur’an
zuliim karsisinda cihadi emretmektedir. Bununla berber ayet ve hadislerin ruhuna
gore hareket edildigi takdirde goriilecektir ki zalim yonetici karsisinda hakki
sOylemekten korkma mesrmesruayan bir davranis oldugu gibi; aksi davranig olan

susma da mesru olayan ve korkulmasi geregen bir davranistir.

31 Tirmizi, Ahkam 4.
782 Hac, 22/39.
33 Razi, a.g.e., XV1/319-320.



2.3. MESRU OLMAYAN HAVFIN SEBEPLERI

2.3.1. Cehalet

Islam’da, daha ¢ok cehalet kavramiyla karsilanan bilgisizlik mefhumu, is
bilmez, bilgisiz, tecriibesiz anlamlarina gelir. Ayrica cehalet, ilmin karsisinda olmak,
bilmemek manasini tasir. Ilim, her seyin en iyisi, en hayirlis1 oldugu gibi; cehalet de
onun zidd1, her seyin en kétiisiidiir. 1lim sahibi faziletli, yiice kisi sayilirken; cahil
insanlar da bilgiye kars1 daima asagilanan kisiler”* olarak bilinirler.

Nitekim Kur’an-1 Kerim cahilleri ele alirken bu tiir vasiflarin1 zikreder:
Kafirleri, "..Cehalet icerisinde kalmis (bilgisizlige saplanip kalan) gafiller®
olarak zikreder. Yine cahillerden sakinmak icin, "‘af yolunu tut, bagigla, maruf olan
seyleri emret, cahillerden yiiz cevir'™® buyurulur. Bilgisiz insanlar korler gibidir:
"Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?'®’ cocuklarm diri diri gomenleri
“bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce cocuklarini éldiirenler...”®®  seklindeki

ayetlerle zikretmektedir.

Kur’an agik bir sekilde beyan etmektedir ki cehalet genel itibariyle hidayete
engeldir. Ciinkii cehalet, bilgi sahibi olamamanin verdigi zarardan ote, idrak

edememe ve hidayeti anlayamama gibi vahim sonuglari olan bir durumdur.

“Onlara: Insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin, denildigi vakit “Biz
hig, sefihlerin (akilsiz ve ahmak kisilerin) iman ettikleri gibi iman eder miyiz!”
derler. Biliniz ki, sefihler ancak kendileridir, fakat bunu bilmezler (veya

bilmezlikten gelirler).”"*

Cehaletin bir sonucu olan bu durumu beyan eden islam bilginlerine gore
onlarin hidayet teklifini reddetmeleri ve cehaletleri sebebiyle iman etmis olanlari
akilsizlik, beyinsizlik ya da ahmaklikla suglamalari’® kendilerince akillilik
saytlmistir. Ciinkii onlardaki cehalet onlarin hidayetlerini engelleyecek kadar onlari

kor etmistir.

734 Taberi, a.g.e., 111/570; Komisyon, “cahil-cehalet”, Samil Islam Ansikloprdisi, Istanbul, 11/214.
735 Zariyat, 51/11.

736 A'raf, 7/199.

737 Ziimer, 39/9.

38 En’am, 6/140.

39 Bakara, 2/13.

740 Nesefi, a.g.e., 1/185-187.
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Miinafiklara: "Miiminlerin tasdik ettikleri gibi siz de Muhammedi ve onun,
Allah tarafindan getirmis oldugu Kur’dn’t tasdik edin.” dendigi zaman:
"Beyinsizlerin iman ettigi gibi mi iman edelim?" Akl ve idraki olmayan su
insanlar gibi mi Muhammedi tasdik edelim?"" derler. lyi bilinki, asil cahil ve idraki
olmayan beyinsizler onlardir. Zira onlar kendi kendilerine kotiilik etmislerdir.

Aslinda dinleri konusunda cahil olan, itikatlar1 ve goriisleri zayif olanlar onlardir.’#

Yoksa Allah’1 ve kitabini1 tasdik eden, cezayr ve miikafat1 bilen miiminler
degildir. Cilinkii miiminler rablerinin emirlerini tutup yasaklarindan kaginarak
kendilerini azaba siiriiklenmekten kurtarmiglardir. Boylece fayda ve zararlarimi
bilmislerdir. Bu nedenle beyinsiz olarak nitelendirilemezler. Fakat cahil olan

munafiklar bu durumun farkina varamazlar.

Yine baska bir ayette Yiice Allah insanlarin cehaletlerinden dolay1 diistiikleri
sihir gibi glinahlar zikretmektedir: “..Onlar, kendilerine fayda vereni degil de
zarar vereni oOgrenirler. Sihri satin alanlarin (ona inanip para verenlerin)
dhiretten nasibi olmadigint cok iyi bilmektedirler. Karsiliginda kendilerini

sattiklar sey ne kotiidiir! Keske bunu anlasalardi!”’#

Cehaletin insanlar1 siiriikledigi glinahlardan birisinin de sihir oldugunu
belirten Ibn Kesir, bir imtihan olarak gonderilen HarGt ve MarGt adindaki
meleklerden cehaletleri sebebiyle insanlarin arasin1 aywran sihri  6grendiler
demektedir. Ayetin sonundaki tehdidin sebebinin de; bu insanlarin Cehenneme

diiseceklerini bile bile bunu 6grendiklerinden oldugunu sdylemektedir.’*®

Bu yoniiyle ayete bakildiginda cehalet dyle bir imtihandir ki insan1 bazen bile
bile hidayetten alikoymakta, korkulmasi gereken seylere karsi cesaret, korkulmamasi
gereken seylerden korkuya sevk etmektedir. Insanlar, cogu zaman cehaletlerinden,
olaylarin igyiiziinii bilmemelerinden dolay1r korku duyulmayacak seylerden korku

duyar.

Kur’an, degisik ayetlerde bu tiir korkulardan bahsettikten sonra, olayin
bilinmeyen taraflarin1 da vuzuha kavusturarak asil korkulmasi gerekenin ne olmasi

gerektigini beyan eder:

741 Taberi, a.g.e., 1/127-128.
742 Bakara, 2/102.
3 bn Kesir, a.g.e., 1/94.



141

“..0 miinafiklar yddirimlardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarin

kulaklarina tikarlar...”*

Miinafiklarin 6liim karsisindaki korkularmmi beyan eden bu ayet, aym
zamanda insanlar i¢inde bir tahsise giderek sadece miinafiklar1 zikretmektedir. Bu,
gercek iman sahibi kisilerin O6liimden korkmadiklarini, Oliimiin bir yok olus

olmadigini bilmelerinden kaynaklanmaktadir.

Nitekim bakara 28. ayet 6liimiin bir yok olus olmadigin1 beyan etmektedir.
Daha sonra Allah, mii’minlerin aldanma sebeplerini beyan ederek korkulmasi
gereken asil varlig1 soyle zikreder: “Iste o seytan, ancak kendi dostlarini korkutur.
Su halde, eger iman etmis kimseler iseniz onlardan korkmayin, benden

korkun.”'*

Bu ayette de belirtildigi gibi, seytanin igvalar1 nedeniyle seytandan ve buna
benzer baska varliklardan korkan insanin bu korkusunu sebebi cehalettir. Zira baska
ayetlerde Yiice Allah, “seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin eder.
Allah ise size katindan bir magfiret ve bir liituf videder. Allah herseyi ihata eden
ve herseyi bilendir”'*® diyerek meselenin perde arkasi agiklanmis ve bdylece

seytanin oyunlarindan dolay1 ondan korkulmamasi gerektigi beyan edilmistir.

Yine Kur’an bagka bir dyette agik¢a beyan etmektedir ki cehalet insan1 bazen
insan olmaktan cikararak vahsilestirebilir. Bu bilgisizlik sebebiyledir ki evladinin
dahi canina kiyar: “Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarini oldiirenler ve
Allah'"in kendilerine verdigi rizki, Allah'a iftira ederek (kadinlara) haram kilanlar,
muhakkak ki ziyana ugranuglardir. Onlar gercekten sapmuslardir ve dogru yolu

bulacak da degillerdir.”"*’

Bu ayeti tefsir sadedinde Taberi, kagirilir veya fakirlige sebep olurlar
korkusuyla kizlarim &ldiiren Islam oncesi Araplar, buna mukabil kopeklerini

beslerlerdi, demektedir. Yine Taberi, “cehaletin insana neler yaptirabilecegini bilmek

744 Bakara, 2/19.

5 Alj Imran, 3/175.
746 Bakara, 2/268.
7 En’am, 6/140.
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isteyen insanlarin bu Ayete bakmalar1 gerektigi”’*® mealinde bir de rivayet

nakletmektedir.

Bilgisizlik veya ne yaptiginin idrakinde olmama hali olan cehalet, yapilan
fiilerin farkinda olmamay1 ihtiva eder. Buna gore cehalet salt bilgi diyebilecegimiz
ilmi bilgilerden yoksunluk anlami igcermez. Nitekim nice ilim insant ve bilgi
birikimine sahip insanlar vardir ki esyanin kiinhiine vakif olmadiklarindan dolay1

cahil kisilerden sayilmuistir.

Yine cahiliye donemi Araplarina bilgisizliklerinden dolay1 cahil denmemistir.
Zira aralarinda okuma yazma bilen ve siirleri nam salmig nice kisiler de var idi ki

Islam bakas agistyla cahil sayilmustir.

Islam’in mantik sistemi zorlama bir mantik olmadif1 icin insanin genel i¢
duygu ve vicdanlarina hitap eden bir mahiyeti haizdir. Buna gore dogruyu idrak eden
insanlar korkulmamasi gereken seylerin mantigini iyi kavramis olan kisilerdir. Bilgi
birikimi olmadig1 halde bu mantiga gére hareket edenlerin gayr-1 mesru bir korkuya
kapilmalar1 daha zordur. Dolayisiyla idrak edeme anlamindaki cehalet insanlara

mesrll olamayan yersiz korkular yasatacak bir hal olarak zikredilebilir.
2.3.2. Salih Amel islememe

Insanlarin gayr1 mesru korku sebeplerinden biri de dine uygun yasamamalari
ve salih amel islemekten uzak kalmalaridir. Mevdadi, Yahudilerin iman edip salih
amel iglemeden cennete gideceklerini sdylemelerini Bakara Suresinin su ayetinin

tefsirini’*® yaparken red etmektedir:

“..Allah’a ve dhiret giiniine inanip sdalih amel isleyenler icin Rableri
katinda miikdfatlar vardwr. Onlar icin herhangi bir korku yoktur onlar iiziintii

cekmeyeceklerdir.”"™°

Mevdidi, “bu ayet Yahudilerin iman ve amelleri ne olursa olsun, ebedi
kurtulusun kendi tekellerinde oldugu konusundaki yanlis zanlarini ortadan kaldirmak

icin burada yer almustir. Onlar, inanglar1 ne olursa olsun sadece Israilogullari'ndan

748 Taberi, a.g.e., 111/569-570.
749 Mevdidi, a.g.e., 1/213.
750 Bakara, 2/62
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olmalar1 nedeniyle dogruca cennete gideceklerini ve diger insanlarin cehenneme

gideceklerini saniyorlardi”’*! demektedir.

Nitekim bu ayetle bu yanlis anlayis ortadan kaldiriliyor. Allah, ebedi
kurtulusun, kisinin bir gruba mensup olmasina dayanmadigini, bildkis kisinin
imanina ve iyi amellerine bagli oldugunu bildiriyor. Bununla beraber ayette salih
amel isleyen insanlarin korkmayacaklar1 belirtilerek asil korkunun dine uygun
yasamayanlarda meydana gelecegi vurgulanmaktadir. Ciinkii Yiice Allah, asagida
detaylandirilacag1 gibi Kur’an’da degisik ayetlerde hakiki manada iman edip salih

amel isleyen hi¢ kimsenin korkmayacagini haber vermektedir.

Diger bir ayette yine Allah'a hakkiyla kulluk eden insanlarin korkmayacaklari
belirtilmistir:

“Bilakis, kim muhsin olarak yiiziinii Allah'a dondiiriirse (Allah'a hakkiyla
kulluk ederse) onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin ne bir korku vardir, ne de

iiziintii cekerler.”"?

Ayeti bir sart ciimlesi ve ciimlenin cevabi seklinde teknik bir kaideyle ele
alan Nesefi, ayetin birinci boliimiinii sart cimlesi olarak, “kim Allah igin igtenlikle
ihlash olarak hareket eder ve Allah 'a higbir seyi serik kosmaz ise yani, Kur’an
tasdik eder ve dogrularsa..” seklinde yorumlar. Sartin cevabi olarak da ikinci ciimleyi
yorumlarken, “salih amellerinden dolay1 onlara herhangi bir koku olmayacaktir”’>3
demektedir. Dolayisiyla “éyleleri icin ne bir korku vardir ve ne de bir iiziintii

olacaktr."™*

Yiice Allah, su ayeti kerimede mescitlerin imar edilmesini Mii’minlerin bir
vasfi olarak beyan eder: “Allah'in mescitlerini ancak Allah'a ve dhiret giiniine
iman eden, namazi dosdogru kilan, zekatt veren ve Allah'tan baskasindan
korkmayan kimseler imar eder. Iste dogru yola ermislerden olmalart umulanlar

bunlardwr.”’™®

1 Mevdidi, a.g.e., 1/215-216.
752 Bakara, 2/112.

3 Nesefi, a.g.e. 1/399-400.
54 Bakara, 2/112.

55 Tevbe, 9/18.
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Bagka bir ayette de Yiice Allah mii’minlerin ibadet yeri olan bu mescitlere

girisi engelleyenleri zalim’®

olarak niteler. Bu ayet esasen Ahnes b. Serik hakkinda
nazil olmus yani 6zel (has) bir konu ile aldkali ise de mana itibariyle geneldir. Yani
Allah't anmayi, zikri, tebligi kesenden, bunun kosup gayret gosterenden daha zalim
olan1 var midir? demektedir.”®” Ayetin akisindaki “aslinda bunlarin oralara ancak
korkarak girmeleri gerekir”’® kisim ise salih amel islemenin 6tesinde, salih amel
islemeyi men edenlerin sadece ahirette degil diinyada da korku i¢inde yasamalarinin

gerekliligini beyan etmektedir.”®

Ayetlerle gercevesini kisaca ¢izmeye ¢alistigimiz salih amel yine yukarida
zikrettigimiz ayetlerde de goriildiigli gibi sahibi i¢in cennete girme adma bir umut
dali mesabesindedir. Her ne kadar Islam dininde kisinin kendi ameline giivenmesi
uygun bulunmamis olsa da, yapilan amellerdeki kisi samimiyeti salih amel isleyeni
hayir bekleme noktasinda umuda sevk edebilecek esnekliktedir. Burada asil mevzu
ise salih amel igslemeyenlerin girdigi ye’s ¢ikmazidir. Zira kisiler i¢in amelsiz bir

hayat ancak ileriye doniik korkular1 beraberinde getirir.
2.3.3. Ahiret Ahvalinin Bilinmemesi

Gaybi bir mesele olan ahiret hayati, Islim Alimleri tarafindan naslara

k760

dayanilara aciklanmaya calisilmistir. Bu manada mahser meydaniyla alakali

olarak oraya herkesin toplanacag:’®!

, toplanan bu insanlarin ii¢ smif seklinde
hasredilecedi’®?, insanlarla beraber vahsi hayvanlarin da mahserde toplanacag:’®?,
takva sahiplerinin heyet halinde ¢ok merhametli olan Allah’in huzurunda
toplanacag, giinahkarlarin da susuz olarak cehenneme siiriiklenecegi’®* gibi bircok

detay ayetlerde gegmektedir.

Bununla beraber yine de hasrin nasil olacagi, hesap, mizan, terazi, sirat,

cennet ve cehennemin tam olarak mahiyetlerinin ne oldugu gibi konular nasslarin

756 Bakara, 2/114.

57 Nesefi, a.g.e., 1/404.

78 Bakara, 2/114.

™9 Razi, a.g.e., IV/11.

760 Kurtiibi, a.g.e., XXI11/291.
61 Meryem, 19/85-87.

62 Vakia, 56/7-11.

763 Tekvir, 81/5.

64 Meryem, 19/85-87.
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765

verdigi bilgi disinda bilinmemekte™ ve bu konular gayb konulari arasinda yer

almaktadir.

Insan, psikolojik anlamda gdzleriyle gormedigi olaylar karsisinda hir¢in ve én
kosulludur. Baz1 yorumculara gore alem-i sehadet teki (goriiniir alem) goriinmezlerin
yaninda insanligin giindeminde bir gorinmeyen alemin bulunusu, o aleme ait
varliklardan ve oluslardan so6z edilisi, insanin ¢esitli korkularinin, endise ve
kaygilarinin sonucudur.’® Inkarcilara ait olan bu goriis, gayba muttali olmayan
insanlarin 6nyargili yaklasimlarindan baska bir sey degildir. Nitekim ahiret ahvaliyle
alakali bu gériis, ‘insan kendi tanrismin yaraticisidir sapkihigiyla’™®” paralellik arz
eder. Buna karsilik teistlere gore bu durum, ilahi kaynakli vahyin sonucudur’®®,
Kuran'a gore de ilk insan kendisine Allah tarafindan birtakim bilgiler verilerek

gonderilmistir’®,

Kur’dn-1 Kerim’de “sana soraralar”’’° denilerek baslayan birgok ayet vardir
ki gaybi bir meseleyi agiga kavusturmustur. Sdzkonusu bu ayetlerin’’* her biri, bir
meseleyi vuzuha kavusturarak insanlar i¢in gayb olmaktan cikartmistir. Bunun
sonucu olarak ta bilinmemezligiyle havfa sebep olan bir sey veya durum ilim

sayesinde beyan edilmis ve korku unsuru olmaktan ¢ikarilmistir.

Buna ragmen gayba ait bazi bilinmeyen durumlar insanlarin sirke diisme
sebeplerinden birisi olarak havf zikredilebilir. Ozellikle manaya kapali gozleriyle
hadiselere hep materyalist bakis agisiyla yaklasanlar metafizik olana kars1 bu dnyargi
icinde bulunmuslardir. Bu durumunu daha da ileri gotiirenler sonunda inkara

saplanmiglardir.

Nitekim (bazi) miisriklerin ahiret fikrinden haberdar olduklari halde ona
inanmadiklarin1 Ayeti kerimelerden &greniyoruz’’?. Ancak buna ragmen miisrikler,

ahiret korkular1 sebebiyle, ilahlarina Allah'a yaklasma vesilesi ya da sefaatci olmalari

85 Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul, 2005, s. 13-14.

7% Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 31.

67 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987, s. 4.

788 Kurt(bi, a.g.e., 1/174.

769 Bakara, 2/31.

7 Ornek igin bkz: Bakara, 2/215; Miilk, 67/8; Kiyamet, 75/6.

"l Mezkir ayetler igin bkz. Bakara, 2/217; Bakara, 2/189; Bakara, 2/220; Bakara, 2/219; Bakara,
21222.

72 Alj Cevad, Tarihu'l-Arab Kable'l-Isldm, Irak, 1955, V/71.
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icin ibadet etmislerdir. "Inkdr edenler dediler ki Biz de babalarimizla beraber
toprak olduktan sonra biz de mi ¢ikarilacagiz. Bununla biz de onceden babalarimiz

da tehdit edilmistik. Siiphesiz bu oncekilerin efsaneleridir.”’"

“Dikkat et, hdlis din yalniz Allahindir. O'nu birakip kendilerine bir takim
dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,

derler...”’"

"Onlar, kendilerine bir itibar ve kuvvet (vesilesi) olsun diye Allah'tan baska

tanrilar edindiler." '’

Ayet, net bir sekilde ortaya koymaktadir ki miisriklerin ahiret ahvali
hakkindaki bilgisizlikleri onlar1 ahiret adina bir korkuya, bu korku da onlar1 sefaatgi
olmasi i¢in bagka ilahlara tapmaya yonlendirmistir. Bu tapmadaki asil sebep onlarin
ahiret ahvali hakkidaki bilgisizlikleriydi. Zira eger ayetler ahirete ait azabtan haber
veriyordu. Eger sirklerinin geregi olarak net bir sekilde inkar etse korkmayacak ve
kendilerine sefaat¢i olsun diye putlara da tapmayacaklardi. Ama eger kesin manada
ahiretin varligina iman etse bu durumda da ahirete hazirlik yapacak ve yine

korkmayacakti.

Acak onlarin ahiret hakkindaki bilgisizlikleri anlarda siiregiden bir korkuya
sebep olmustur. Inanmayan, sirk kosan veya giinah iizerine giinah isleyen insanlar ve
toplumlar i¢in hal boyle iken’’®; ahiret ahvali hakkinda vahyi bir bilgiye sahip olup,
kendilerini bu giine hazirlayanlar iginse dhiret ahvali bir havf’’” vesilesi olmaktan

cikmistir.
2.3.4. Gecmiste Islenen Giinahlar

Kur’an, mesajin1 genel anlamda diinya ve ahiret hayatini sistematize edecek
sekilde ortaya koyarken ahiret hayatina inanmay1 da iman esaslar1 iginde zikreder.’’®

O, insanlarin ahiretteki kurtulusunu diinya hayatinda gergeklestirebilmeleri i¢in bir

73 Neml, 27/67-68.

74 Ziimer, 39/3.

75 Meryem, 19/81.

76 Ali Imran, 3/56.

77 Ali Tmran, 3/ 148.

78 Bkz. Nisa, 4/69; Tevbe, 9/29.



147

takim kurallar koymustur. Bu kurallara ittibanin karsiliginda elde edilecek miikafat;

779

yasaklari1 ihlal durumunda da cezasi azab olan bir bedel ile inzar’" eder.

Kur’an, giinah isleyenlerin ahiretteki bu azaba yaklagmalarini saglayan 6lim
karsisinda miinafiklarin durumunu ele alarak, isledikleri giinahlar sebebiyle nasil

korktuklarini bize haber verir:

“Yahut (onlarin durumu), gokten saganak halinde bosanan, icinde yogun
karanliklar, giiriiltii ve simsek bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu)
gibidir. O miinafiklar yilldirimlardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarint

kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kifirleri ¢cepecevre kusatmistir”’®

Glinahkarlarin ~ durumlarinin = vehametini  anlatmak i¢in  tesbihlerden
yararlanildigin1 sdyleyen Nesefi, soyle demektedir: “Miinafiklarin bu korku halindeki
durumu, koyu bir karanlik icinde geceleyin yagmura tutulup da gok giirlemesi,
simgeklerin ¢akmas1 ve yildirimlarin siddetine yakalanan kimsenin ¢ektigi sikint1 ve
1stiraba  benzetilmistir.”’®* Burada bir temsili belig hatta miibalaga vardir. Bu
durumda bu Aayet, saskinhigmn had sathada ve durumun da oldukga siddetli’®
oldugunu net olarak ortaya koymaktadir. Bu Oyle siddetli bir sarsintidir ki
giinahkarlar 6liim korkusundan parmaklarini kulaklarina tikarlar. Sanki bu haliyle

oliimden kurtulacagini zannederler. "8

Taberi, “miinafiklar, icinde bulunduklar1 inkéarcilik, oOldiiriilme korkusu,
miiminlerden ¢ekinme duygusu yoniinden karanlik gecede kara buluttan yagan
saganak halindeki yagmura yakalanan bir kisiye benzerler. Oyle ki bu kisi, yildirim
carpmasi korkusuyla, gok giiriiltiilerini duymamak icin kulaklarin1 parmak uglariyla

kapatir.”’ "8 der.

Onlarin, hem Hz. Muhammed'in kendilerini tehdit ettigi azaplardan
korkmalar1 hem de o azabin gergekleseceginde siiphe etme halleri, karanlik gecede

kara buluttan yagan saganak halindeki yagmura tutulmus Kkisinin haline

719 Bkz. A’raf, 7/44; Had, 11/106-108; Ali imran, 3/91; Tin, 95/6.
780 Bakara, 2/19.

81 Nesefi, a.g.e., 1/57.

782 Taberi, a.g.e., 1/333.

78 Nesefi, a.g.e., 1/58.

784 Taberi, a.g.e., 1/333.
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benzetilmigtir. Nitekim bu korku sebebiyledir ki Kur’an onlarin 6liimii temenni

etmediklerini haber vermektedir:

“Onlar, kendi elleriyle onceden yaptiklari isler (giinah ve isyanlari)
sebebiyle hi¢ bir zaman oliimii temenni etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi

bilir 99785

Ayet, acik bir sekilde ortaya koymaktadir ki giinahkarlar 6liimii temenni
edemezler. Bunun gergek sebebi de herseyden Once elleriyle yaptiklari, ahiret igin
hazirladiklar1 seyler, ciiriimler, cinayetler, zulimlerdir.”®® O Kkirli ellerin neler
yaptigini, ahirete ne yiizle varacaklarini vicdanlari duyar da korkularindan dolay1

diinya cennetinden vazgegemezler, dliimii isteyemezler.’®’

Olime ve ahirete ahvaline karst bu dursun sebebi onlarin cehennemi
gerektirecek bir ciiriim islemis olmalari dolayisiyladir. Bu cilirim de onlar1 mesru
olmayan bir havfa yani Allah disinda bir varliktan korkmaya dogru siiriikler. Ahirette
amellerine gore karsilik bulacaklarini bilmeleri ve ayn1 zamanda ge¢miste isledikleri

giinahlar onlarda korku olarak ortaya ¢ikar.
2.3.5. Diinya Varhgina Meyil

Kur’an’in genel ayetlerine bakildiginda Yiice Allah, kullarin1 yarattigi gibi
onlara diinya ve ahiret nimetlerini hazirladigini beyan etmistir.’®® Bununla beraber
diinya malinin gegici bir meta olduguna vurgu yapilmis’®®, diinyadan ancak gerektigi
kadar faydalanilmasi’® tavsiye edilmistir. Zira nimetin ¢ogu ve giizel olam

ahirettedir’?, buyrulmustur.

Bunun yaninda sahih bir niyete sahip olan iman ehlinin mal sevgisi de

kinanmamigtir. Nitekim bu husus ayette soyle gegmektedir:

785 Bakara, 2/95.

78 Zemahserd, a.g.e., 1/167.Yazir, a.g.e., 1/424.

87 Ebu’s-Su’td Muhammed b. Muhammed el-imadi, rsddu’l-Akli’s-Selim [la Mezdya’l-Kur’ani’l-
Kerim, Kabhire, ts., 1/132.

788 Bir ka¢ ornek igin bkz. Bakara, 2/57-58-122; Nisa, 4/134-173-175.

89 Alj Imran, 3/185.

70 Beydavi, a.g.e., V/331.

1 Nisa, 4/77.
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“Siileyman: Gercekten ben mal sevgisini, Rabbimi anmak icin istedim,
dedi. Nihdyet giines batti. (O zaman:) Onlart (atlary) tekrar bana getirin, dedi.

Bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.”"?

Hz. Siileyman’in miilk isteme sebebinin kendisine has bir mucize oldugunu
sdyleyen Elmalili, “kastedilen miilk, bizatihi diinyalik degildir” "%, demektedir. Zira
Allah ona riizgar ve iktidarina halel getirmek isteyen seytanlar1 da musahhar kilarak
onun peygamberligini koruma altina almistir. Yoksa o’nun miilk istemesi diinyalik

pesine diismesi anlaminda degildir.

Meseleye farkli  bir ag¢idan yaklasan Razi, tefsirinde ayeti soyle
aciklamaktadir: “Yani bana Oyle sanli bir miilk ver ki, ben ona kavusup 6ldiikten
sonra ‘diinya miilkiiniin vefast olsaydi Siileyman'a olurdu’ denilsin de kimsenin

diinya saltanatina hirs ve ragbeti kalmasin.”’®*

Fakat Kur’an, insanin mala olan diskiinliigiinin boéyle bir sebepten
kaynaklanmadigini beyan ederek adeta insan1 mal pesinden kosmaktan alikoymakta

ve yonlerini ahirete tevcih etmektedir:

“Hard haril kosanlara, (nallaryla) cakarak kivileim saganlara, (ansizin)
sabah baskint yapanlara, orada tozu dumana katanlara, derken orada bir
toplulugun ta ortasina girenlere yemin ederim ki insan, Rabbine karsi pek
nankordiir. Siiphesiz buna kendisi de sahittir ve o, mal sevgisine de asirt derecede

diigkiindiir.”">

Kur’an’in beyaniyla insanlardaki bu asirn mal diskiinliigii zamanla onu
Allah’a kulluk etmekten alikoymus ve hidayet yolundan uzaklastirmistir. Mala,
"hayir" denilmesinin sebebi insan yaratilisinin ona meyledici olmasindan, diinya
menfaati bulunmasindan dolayidir. Cogu insan onu mutlaka hayir gibi
zannetmeleridir ki, burada o zannetme kotiilenmistir. Zira hayir bizatihi Yiice

Allah’n kudretine baglanmustir.

92 Gad, 38/32-33.

% Yazir, a.g.e., V11/4096.
7% Razi, a.g.e., XXV1/389.
7% Adiyat, 100/1-8.
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Ayette gegen ve mala asirt derece diiskiinliik olarak anlam verdigimiz ‘35-‘\33’
kelimesi hayirli olana sevgi beslememe, genis olmama, sikintili olma, cani sikilma,

796

hoslanmama, zoruna gitme, kasvet baglama‘™ olarak anlamlandirilmistir.

Oyleki kisilerin asir1 diinya sevgileri karsisinda hayra yonelmemeleri onlart
sikintili  bir duruma gdtiiriir. Mallarinin  ellerinden ¢ikacagi korkusu onlarin
bedenlerini sarinca da asil korkulmasi gereken varliktan yani Yiice Allahtan korkmaz

ve kendilerini gayr-1 mesru bir korkunun i¢inde bulurlar.

Nitekim mala diiskiinliik onlara diinyada korku ahirette de ceza olarak geri
doner: “Her kim bu carcabuk gegen diinyayt dilerse ona, yani diledigimiz kimseye
diledigimiz kadarimi diinyada hemen verir, sonra da onu, kinanmis ve kovulmusg

olarak girecegi Cehenneme sokariz.””’

% Eb’s-Su’dd, a.g.e., IX/191; Yazr, a.g.e., a.y.
7 {sra, 17/18.



2.4. HAVFIN INSANDAKI TEZAHURLERI
2.4.1. Muhasebe

Kisinin kendi istek ve iradesi ile yaptigi ve yliklendigi islerin hesabim
vermesi, kendisini tartmasi, bundan dolayr hesaba ¢ekmesi’® olarak
tanimlayacagimiz muhasebe, “hesaba c¢ekilmeden kendinizi hesaba ¢ekiniz” deyisi

ile ayn1 anlam birlikteligi icindedir.

Allah’mn insana verdigi her bir duygu, iyi yolda isletildiginde sahibini
hidayete ulastiracak bir delil niteligindedir. Nitekim Maide Stresinin 3. ayetinde
gecen “..benden korkun”’®® lafz1 her ne kadar iirperme ve sakinma anlaminda
kullaniliyorsa da bu ayette, ayn1 zamanda havfin hiddyet yolunda insana yardimci

olan bir gii¢ oldugu da vurgulaniyor.

Islam Alimlerine gore bu Ayet, “onlar sizi ezme ve size hiikiimran olma
hususunda tlimitsizlige diismislerdir. Durum boyle olunca onlara iltifat etmeyip,

5800

Allah'a itaate yonelmeniz ve O'nun kanunlar1 ile amel etmeniz gerekir”*™", seklinde

yorumlanmustir.

Mezkir ayet, havf faktoriinii ele almakta ve bu faktorle kisileri sahih olan
Allah yoluna sevk etmektedir.®* Bunu yaparken onlar1 var olan iki korku arasinda
muhasebeye davet etmekte ve bunun sonucunda asil sakinilmasi gereken varliga
yonlendirmektedir: “..Bugiin kdfirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) iimit

kesmislerdir. Artik onlardan korkmayin, benden korkun...””%

Ayette, kafirlerden veya Allah’tan korkma gibi iki korku arasinda kalmis bir
kavmin durumu ele alinmakta ve bu kavmin muhasebe yaparak asil korkulmasi
gereken varliga ulagmalar1 durumu anlatilmaktadir. Ki ayette gecmis ile bu giliniin
muhasebesi de yapilarak muhatab dini yasamaya yonlendirilmektedir. Ayet onlarin

idraklerine, “ciinkii ben size kahir bir devlet ve biiyiik bir kuvvet nasip ettim.

798 Miislim, a.g.e., iman, 189, (7165).

99 Maide, 5/3.

80 Razi, a.g.e., 11/283; ibn Kesir, a.g.e., 1/110.

801 M.Resid Riza (6. 1935), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim (el-Menar), Musir, 1946, 11/131.
802 Maide, 5/3.
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95803

Bindenaleyh onlar, sizin yanminizda zelil ve maglupturlar seklinde seslenerek

onlar1 Allah’tan korkmaya tesvik etmektedir.

Kur’an, insanlarin i¢inde bulunduklar1 durum konusunda insanlar1 uyarmakta,
her firsatta yapilan amellerin bilingli bir sekilde yerine getirilmesine tesvik
etmektedir. Oyleki Kur’an, onlarin akillarim1 kullanmamalarini zemm etmekte
bundan dolay1r da bildikleri olaylara ters diisen harekette bulunduklarini haber
vermekte ve onlar1 muhasebe yapmaya davet etmektedir: “Andolsun ki onlara:
«Gokten su indirip onunla oliimiiniin ardindan yeryiiziinii canlandiran kimdir?»
diye sorsan, mutlaka, «Allahy derler. De ki: (Oyleyse) hamd da Allah'a mahsustur.

Fakat onlarin ¢cogu (soyledikleri iizerinde) diisiinmezler. %

Yine baska bir ayette, diisiinemeyen bir toplum olmalarindan dolay1
ibadetlerle alay edenler zemmedilmistir: “Namaza cagwrdiginiz zaman onu alay ve
eglence konusu yaparlar. Bu davrams, onlarnin diisiinemeyen bir toplum

olmalarindandir.”®®

“Ezani bu sekilde alay konusu yapmalari, onlarin anlayissizliklarinin agik bir
delilidir’ diyen Islam alimlerine gore, “eger akillarim1 kullansalar hak ve hakikati
gorecek, Allah yoluna gireceklerdir. Cilinkii akil sorumlulugun en bastaki
sebebidir.8%

Hig siiphesiz muhasebe, sadece kisinin kendisini tartip 6lgmesi meselesinde
degil; muhasebe, hidayeti bulmak i¢in tekvini ayetler lizerinde de emredilmistir:
“Yeri doseyen, onda oturakll daglar ve irmaklar yaratan ve orada Dbiitiin
meyvelerden cifter ¢ifter yaratan O'dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O ortiiyor.

Siiphesiz biitiin bunlarda diigiinen bir toplum icin ibretler vardir.”"’

Goriildugii  gibi  zikredilen ayetler 1s13inda  meseleye yaklasildiginda
gortlecektir ki havf, insan1 gafletten uyandirmakta, kendisiyle bas basa birakmakta

ve kendi ahvali hakkinda muhasebeye, akletmeye sevk etmektedir.

808 Razi, a.g.e., 11/283-284.
804 Ankebut, 29/63.
805 Maide, 5/58.

806 Celaleddin es-Suyiti, ed-Diirrii'l-Menstir fi't-Tefsir bi'l-Me'siir, Beyrit, ts., 11/108.
807 Ra’d, 13/3.
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“Ve bir giinden sakimin ki, o giinde hi¢ kimse baskast namina bir sey
odeyemez, kimseden fidye kabul edilmez, hi¢ kimseye sefaat fayda vermez. Onlar

hicbir yardim da gérmezler. %

Ayet, hi¢ kimsenin, bir baskasi yerine higbir sey yapamayacagi, kimseden
fidye kabul edilmeyecegi, sefaatin de bir fayda saglamayacagi ve bunlara hicbir
taraftan yardim edilmeyecegi giinden, o korkun¢ giiniin azabindan korununuz!
diyerek insanlar1 kendi halleri hakkinda muhasebeye ve geregi gibi davranmaya
cagirmaktadir. Dolayisiyla havfin insandaki bir tezahiirii olarak insan kendini hesaba

ceker ve o glinilin azabina kars1 kendini saglama alir.

Bu manada miifessirler, “bir imtihan i¢in ve sartli olarak mazhar olunan
lituflar, kisiye bos bir sefaat timidi verip gevseklige yol agmamali, aksine kisi i¢in

bir sorumluluk ve muhasebe sebebi olmalidir’®®, demektedirler.

Allah’a kars1 duyulan havf daha diinyadayken beraberinde bir miikafat olarak
dogruyu yanlistan ayirma istidadi getirir. Nitekim bu husus ayette su sekilde
ge¢mektedir: “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size iyi ile kotiiyii

aywrdedecek bir anlayis verir, suclarinizi orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik

liituf sahibidir.”'°

Mevzumuzu daha agik bir sekilde dile getiren bu ayet Allah’a korkunun
insant muhakeme ve muhasebeye yonlendirdiginden bahseder. Hatta ayet
muhasebeyi bir 6zellik ve bir iistiin yeti olarak ele alir. Yiice Allah’in bir bagis1 bir
mevhibesi olarak zikredilen muhasebe, yine ayetin agik ifadesiyle korkunun insan

tizerindeki bir tezahiirii olarak sunulur.
2.4.2. Haramlardan Ka¢inma

Havfin insan iizerindeki bir bagka tezahiirii, ma’siyetten yani gilinahlardan

kagmadir. Nitekim Kur’an’da insanlar1 inzar eden ayetlerin genel hedefi de budur.

Kur’an-1 Kerim'de, iyi amellerin neticesi, istikamet olarak insana yoneltilerek,

iyi ve makbul davranislarin yapilmasi tesvik edilmektedir.!! Bu manada bazi

808 Bakara, 2/123.

809 Yazir, a.g.e., a.y.

810 Enfal, 8/29.

811 Abdullah Cevadi Amali, Kura 'an’da Hidayet, istanbul, ts, s. 16-17.
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ayetlerde kotiiliiklerin affedilecegi soylenmis®?, iyilige doénme yolunda asla
{imitsizlige diismeme®!® gibi acik davetler yapilarak insanlar haramlardan ka¢inma

noktasinda tesvik edilmigtir.8'*

Kur’an, seytanin bunca bastan ¢ikariciligina ragmen, Allah'in affediciliginin

daha baskin oldugunu anlatarak, daima Mabtid'un huzuruna davet yapmaktadir:

“Seytan soyle dedi: Ey Rabbim! izzetine yemin ederim ki, ruhlar: tenlerinde
kaldig1 siirece ben senin kullarimi azdiracagim. Allahu Tedld soyle cevap verir:
Izzetime ve celilime kasem ederim ki, onlar benden bagislanmalarin: istedikleri

siirece ben de onlar affedecegim!’®

Bununla beraber Kur’an, bazi ayetlerde havf faktoriinii de zikredip bireyleri

tahzir ederek haramlardan uzaklastirmay1 amaglamaktadir:

“Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskast icin herhangi bir
odemede bulunamaz; hi¢c kimseden (Allah izin vermedikge) sefaat kabul olunmaz,

fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz. '

Ayette Yiice Allah, insanlar ahiret azabina kars1 korkutmakta ve insanlari asil
kurtaracak olanin onlarin ameli oldugunu vurgulamaktadir. Bu sekilde de
cehennemden kurtulmak ve cennete gitmek isteyenler haramlardan kagma ve emirleri
yerine getirme noktasinda tesvik edilmektedirler. Aynmi sekilde bireyin ahiretteki
durumunu haber veren Kur’an, bireyin ahirette mahcubiyetine sebep olacak
glinahlardan geri durmak isteyecegine de vurgu yaparak giinahtan kaginmanin

ehemmiyetine dikkat ¢cekmektedir:

“Herkesin, iyilik olarak yaptiklarini da koétiiliik olarak yaptiklarini da
karsisinda hazir buldugu giinde (insan) isteyecek ki kotiiliikleri ile kendisi
arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi

sakindiriyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir.”'’

812 Enfal, 8/33.

813 Ziimer, 39/53-54.

814 Yazir, a.g.e., 111/214.
815 Nisa, 4/119.

816 Bakara, 2/48.

817 Ali Imran, 3/30.
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“Allah, kendisine karst (gelmekten) sizi sakindirtyor.” Bu ayetin burada da
tekrar edilmesinin sebebi, insanlarin gaflete diismemeleri igin ve her an kendilerini
ahiret ve Oliim Otesi hayat icin iyi olarak hazirlamalarimi akillarinda tutmalarim

isteyen bir uyaridir.8!8

Bunun yaninda haramlardan kaginma meselesi bagka bir ayette de
emredilerek bireyler itaate yonlendirilmistir: “O halde giiciiniiz yettigince Allah'a
isyandan kaginmin. Dinleyin, itaat edin, kendi iyiliginize olarak harcayin. Kim

nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar kurtulusa erenlerdir.”°

“(Allahtn azabindan korkup rahmetine siginan) takva sahipleri, mutlaka

cennetlerde ve pinar baslarinda olacaklar.”*°

Kurtabi ayeti, “hayasizliklardan ve sirkten korunan kimseler cennetlerde bag

5821

ve bahgelerde ve pmar baslarindadirlar seklinde yorumlayarak azab korkusuyla

haramlardan kaginmanin miikafatinin cennette verilecegini soyler.

Kur’an’daki bu uyarilarin geregi olarak haramlardan kaginma Allah’a karsi
sakinmaya baglanmistir. Dolayisiyla haramlardan kaginma, havf duygusunun
insanlar tizerindeki bir tezahiirli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Eger kisilerde cehennem
vs. azaplardan korkma duygusu ile Allah’a karsi hasyet olmasa giinahlardan

kagmazlardi.
2.4.3. Ibadet

Ubldet, ubldiyyet ve abdiyyet diye kullanilan kelimenin liigat manasi itaat
etmek, tevazu gostermek, daha acik bir ifade ile kisinin bir kimseye isyan etmeksizin,
ondan yiiz ¢evirmeksizin, mukavemet de gostermeden itaat etmesi ve boyun
egmesidir.8?2 Iste bundan dolayr Araplar, yumusak huylu, kolaylikla giidiilen yiik
devesi igin “#4 2=s”; gidisi gelisi kolay olan yol iginde “ (@b =" tabirlerini

kullanirlar.

818 Nesefi, a.g.e., 1/248.

819 Tegabiin, 64/16.

820 Hicr, 15/45.

821 Kurt{ibi, a.g.e., X/32.

822 [bnu'l-Faris, a.g.e., V1/205.
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Bu etimolojik kokten, kelimenin yapisinda mevcut olan kulluk, itaat, 1lah
edinmek, tapmmak, hizmet etmek, baglamak, bagimhi kilmak ve yasak® gibi

manalar ¢ikmustir.

Ibadet kavrami, Kur’an’da en c¢ok kullanilan kavramlardan birisidir. Bu
kavram, Kur’an’da isim, fiil ve mastar formlarinda kullanilmaktadir. Genel olarak
Allah'a ibadeti ve Allah'tan baskalarina ibadeti de ifade etmekte kullanilmigtir.8%*
Sadece Allah'a ibadet emredilirken, O'na ortak kosmak ve baskalarina ibadet etmek
siddetle neyhedilmistir.

Kur’an’da birgok ayette Allah'a ibadetten sz edilmistir.8%® Mesela biitiin
peygamberler insanlar1 Allah'a ibadet etmeye davet ettikleri®?® gibi kendileri de O'na
ibadet etmislerdir.??” Kur'an'da hem “ey insanlar” hitab1yla®? hem de “ey mii'minler”
hitab1yla®?® Allah'a ibadet etmek emredilmis ve ibadetin ihlasla®* ve hicbir kimseyi

ortak kosmadan yalniz Allah'a yapilmasi istenmistir.33!

Insan psikolojisinde var olan havfin insan1 sonunda nasil ibadete sevk ettigini
anlatan Elmalili sdyle demektedir: “Insanm hayati, lezzet ve elemin giizergahidur.
Insan ruhu elemden gocunur, lezzetten hoslanir. Insanin i¢inde {imit silindigi zaman
onun yerini yeis kaplar; korku silindigi zaman da tugyan baslar, akibet diisiiniilmez.
Faydali faaliyet yapilmaz. Umidin iginde bir korku, korkunun i¢inde bir iimit yoksa,
vazife duygusu atalete diiser. Insan fitratinda sevgi ile korkunun bir araya gelmesiyle

mutlak kudret sahibi Allah'a yaklasma meydana gelir. Bu Allah’a yaklasmanin adi

823 [bn Manzir, a.g.e., IV/259-269.

824 Tbadetle ilgili pek cok ayetten bir kismi: “Rabbin yalniz kendisine ibadet etmenizi emretti..”(Isra,
17/23), “Ey insanlar, sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabb'inize ibadet edin ki korunasiniz. ”(Bakara,
2/21), “(Yd Rdb) ancak sana ibadet ederiz.. ”(Fatiha, 1/5), “..De ki: Bana yalniz Allah'a ibadet etmem
ve O'na hi¢bir seyi ortak kosmamam emredildi..” (Ra'd, 13/36), “Ben nigin beni yaratana ibadet
etmiyeyim?..”(Yasin, 36/22), “De ki: Bana dini yalniz Allah'a halis kilarak, O'na ibadet etmem
emredildi. ”(Ziumer, 39/11), “Allah'n nimetine siikredin, eger O'na ibadet ediyorsaniz.”(Nahl,
16/114).

825 Hidayet Akodz, Kur'an'da Allah-Ku! Iliskisi, Istanbul, 2000, s. 27.

826 Mevziiyla alakali bkz. Bakara, 2/83, 133; Ali imran, 3/64; Maide, 5/72, 117; A'raf, 7/65-73-85;
Tevbe, 9/31; Had, 11/50-61-84; Yusuf, 12/40; Nahl, 16/36; Mii'minun, 23/23-32; Neml, 27/45;
Ankebit, 29/16-36; Fussilet, 41/14; Ahkaf, 46/21; Beyine, 98/5.

827 Ra'd, 13/36; Enbiya, 21/73; Ziimer, 39/11-14.

828 Bakara, 2/21.

829 Hac, 22/77.

830 Beyyine, 98/5.

81 Nisa, 4/36.
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ibadettir.”®2 Bu da korku saikiyla meydana gelmektedir. Bu kulluk gergeklestigi

Ol¢iide kalbe itminan ve sekinet verir.

Insan psikolojisine ve onun diinya-ahiret huzuruna isaret eden Kur’an, baska
bir ayette de ibadetin bu fonksiyonunu hatirlatarak insanlar1 ibadete tesvik eder:
“Ancak Allah ' anmakla kalpler huzur bulur.”®%

Alemde varolan esyanin muessir veya muesser oldugunu anlatan Razi, kalbin
bu her iki 6zelligi kendinde bulundurdugunu beyan ederek, “kalb, ne zaman cisimler
alemini aragtirmaya ve miisahede etmeye yonelirse, o esnada bir daralma ve ¢arpinti
ile o cisimler alemini ele gecirip, onda tasarrufta bulunma konusunda siddetli bir
tamayiil meydana getirir” der. Ona gore kalb, Yiice Allah'in azametini aragtirmaya ve
miisahedeye yoneldigi zaman ise, kalbte samedani nurlar ve ilahi 1siklar hasil olur.
Iste kalb o zaman siikina erer. Bu, Yiice Yaraticinin hikmetle ve liitufla
davranmasidir.8%* Fakat ne zaman ki insanlar kér, sagir gibi davranip hidayetten

uzaklastilar, iste o zamanda insanlar bir korkuyla itaat ve ibadete davet edilirler:

“De ki: ""Ben, dinimi yalniz Allah' a halis kilarak O'na kulluk ediyorum.”;
“Siz de O 'ndan baska dilediginize kulluk edin."" De ki: ""Ziyana ugrayanlar
Kiyamet giinii hem kendilerini, hem de ailelerini ziyan edenlerdir. Dikkat edin, iste
bu, apacik bir zipandwr!";“ Onlarin iistlerinde atesten tabakalar, altlarinda da
(oyle) tabakalar var. Iste Allah kullarini bununla korkutuyor. Ey kullarim!

Yalnizca benden korkun. %

Ibadetlerde bulunmasi gereken ihlas ve samimiyetin yaninda, ibadetin sirkten
ve riyadan arindirilmasini gerekli géren Kur’an, ibadet kavramii sadece sekli bir
form olarak da gérmemektedir. Bundan dolayi, islam alimleri nezdinde yerine gore

cihad, yerine gore infak, yerine gore de sekli ibadetler®®® bu ciimledendir.

Biitiin bunlarla beraber Allah, Kur’an’da kullarina yaptiklar1 iyi amellerine
karsilik hak ettikleri miikafatin, kat katin1 verecegini, kotii amellerine karsilik ise

ancak hak ettiklerinin, onun da diledigi kadarimi affederek kalaninin miicazatin1 ya

832 Yazir, a.g.e., 1/98-104; Akoz, a.g.e., s. 211-213.
83 Ra'd, 13/28.

834 Razi, a.g.e., XIX/40.

835 Ziimer, 39/14-15-16.

8% Akoz, a.g.e., s. 211-213.



158

diinyada ya da ahirette verecegini vadetmistir: “Kim iyilik getirirse, ona o
(getirdigi)nin on katr vardw. Kim kotiiliik getirirse, sadece onun dengiyle

cezalandirilir, onlar haksizliga ugratilmazlar.”®’

Su ayette insanlar, karsiliginda miikafat vadedilerek salih ameller islemeye
yonlendirilmistir: “Inanip iyi isler yapanlarin, mutlaka kétiiliiklerini ortecegiz ve

onlari, yaptiklarimin en giizeliyle miikdfatlandiracagiz.””®®

Bu ayette de itaatin Allah’in buyrugu oldugu hatirlatilarak Rablerinin
korkusuyla bunu yerine getirenler miijdelenmistir: “Bu, Allah'in size indirdigi
buyrugudur. Kim Allah'tan korkarsa (Allah) onun kétiiliiklerini érter ve onun

miikafatim biiyiitiir. %

Temelde Allah rizasina kavusmak i¢in yerine getirilen dini ibadet ve ritiieller
degisik inang¢ sistemlerinde degisik saiklerle yerine getirilibilir. Kald1 ki bu durum

her dinin kendi sartlar1 ve emirleri iginde degerlendirilebilinecek bir mevzudur.

Islim’da daha ¢ok Allah rizasina bagli olarak yerine getirilmesi gereken
ibadetlerin cehennem korkusuyla yapilmasi da sakincali goriilmemistir. Ciinkii son
tahlilde cennet de cehennem de Yiice Yaraticinin emriyle hareket etmektedirler.
Dolayisiyla gerek Allah korkusu gerekse cehennem azabi korkusuyla olsun
ibadetlerin yerine getirilmesi mubah sayilabilir.

2.4.4. Tevbe

Tevbe, Arapga bir kelime olup, < fiilinden tiiremis ve 45 seklinde gelen bir

mastardir. Allah'a doniis ve yonelis anlamina gelen bu kelime, daha ¢ok ma’siyetten

840

Allah'a donme anlamiyla®* meshur olmustur.

Tevbe eden kul taib adim1 alirken, Allah hakkinda, kullarinin tevbesini fazli

keremi ile kabul eden anlaminda bir vasif olarak, “tevvab” sifati kullanilmaktadir.84!

Islam alimleri, tevbenin tanimini ¢ok degisik sekillerde yapmislardir. Buna

gore tevbe, gee¢mis hatalarin verdigi i¢ sancisi, kot huylart 1yi huylara

87 En'am, 6/160.

838 Ankebut, 29/7.

839 Talak, 65/5.

840 Cevheri, Sthah, 1/146; ibn Manzur, a.g.e., 1/233; Firtizabadi, a.g.e., 1/166.
841 Bakara, 2/37-54-128; Tevbe, 9/104, 1 18; Nur, 24/10; Huctrat, 49/12.
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doniistiirme®#?, Allah'a muhalefetten dénme®*®, giinahi ¢irkinligi igin terketme®*,
Allah'in gerekli kildig fiillere sarilma ve kerih gordiiklerinden kagmma®® seklinde

tanimlamislardir. 848

Bu durumda kul kendi gilinahlarinin agirligint gérmekte ve Allah'a sigiarak,
O'ndan giinahlarin1 affetmesini, bagislamasimni dilemekte, yaptiklarindan pigman
oldugunu da belirtmektedir. Isldm bilginlerinin genel tanimlarma bakildiginda
gorilmektedir ki tevbe, mesru bir havf saikiyle kisinin yaptiklarindan nedamet

duymasiyla meydana gelmektedir.

Giinah islemek, insan1 meleklerden ayiran bir 6zellik olarak telakki edilmistir.
Insan, giinahtan tamamen uzak kalamayacagma gore, tevbeden de uzak
duramayacaktir.84” Bir hadiste "biitiin Ademogullar giinahkdrdir, giinahkdrlarin en

hayirlisi ise tevbe edenlerdir"®*® buyurulmustur.

Yiice Allah insanlar1 tevbe etmeye tesvik ederek insanlarin diigar
olabilecekler: azaba karsi uyarmaktadir. Burada, azab korkusundan kurtulusun
yegane caresi tevbe olarak beyan edilmektedir: “Ey iman edenler, toptan Allah'a

tevbe ediniz ki kurtulasiniz’®*, “samimi bir tévbe ile Allah'a doniin.”?>°

Kur’an’in genel islubu dikkate alindiginda Yiice Allah’in gilinahkarlar
bagislamak i¢in stirekli onlari tevbeye tesvik ettigi miisahede edilir. Ancak giinahta
israr eden ve Rabbinin nimetlerine karsi nankdrlilk edenler de, yine merhametinin

geregi olarak havf cihetiyle tevbe etmeye tesvik edilmektedir:

“Belki Rabbiniz size merhamet eder; fakat siz eger yine (fesat¢iliga)

donerseniz, biz de sizi yine cezalandiririz. Biz Cehennemi kdifirler icin bir

hapishane yaptik.”>!

82 Gazzali, Ihya, IV/10.

83 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futithatii’I-Mekkiyye, ( Thk.: Osman Yahya), Kahire, 1988, X111/298.
844 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), Fethu'l-Bari fi
Serhi'l -Buhdri, Kahire, 1987, X1/106.

85 gl-Cevziyye, a.g.e., 1/331.

846 Sadik Kilig, Kur'an'da Giinah Kavrami, Konya, 1984, s. 368.

87 Kulig, a.g.e., s. 376.

848 fbn Mace, Ziihd, 30.

849 Nur, 24/31.

850 Tahrim, 66/8.

81 {sra, 17/8.
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Kur’an’a ait bu genel iislup iginde rahmet her zaman azab ve havf®?

faktoriinden once zikredilmektedir.

Kur’an, bir¢ok ayetinde insanlar1 tevbeye ve Allah’a donmeye davet ederken
havf faktoriinii agik¢a zikreder. Boylece insanlarin bilingaltlarinda sakladiklari

akibetleriyle alakali endiselerinden onlart emin kilar:

“Size azap gelip ¢catmadan once Rabbinize doniin, O'na teslim olun, sonra

size yardim edilmez. %>

Zemahseri, burada inabenin zikredilmesindeki asil maksat hakkinda soyle
demektedir: ‘Inabe (Allah’a déniis), azabtan kurtulmak icin olmazsa olmaz bir sart
olarak zikredilmistir. Ciinkii eger kul Allah’a donmez ve O’na teslim olmazsa ona

asla yardim da yapilmaz.’®4

Dolayisiyla insanlar1 daha diinyadayken tedirgin edip havfa sevk eden

azabtan kurtulmanin yegane ¢ikis yolu tevbe olarak gosterilmektedir.

Gerek mevize-i hasene gerekse havf yoluyla olsun tevbe, adeta biitiin insanlik
icin bir yenilenme ameliyesidir. Bu yoniiyle yaklasilinca goriilecektir Ki
peygamberler dahil kimse bunun disinda tutulmamastir.

Buna bagli olarak Gazali, Restlulllah (s) in giinde yetmis defadan fazla tevbe

ve istigfarda bulundugunu®?®

sOylemesi ve Kur’dn’da peygamberlere has tevbe
dualarmin varligi da gosteriyor ki peygamberler dahi bu yenilenme ameliyesinden
vareste degildirler. Peygamberlerin dahi, ismet sifatlarina ragmen, varste tutulmadigi

tevbe, havt faktoriiyle iman edenlere de nasip olmustur.
2.4.5. Inkar

Insan fitrat1, hak veya batil bir inanci kabul etmede hiir ise de,® fitrat, bir
[laha ve Rabb'e inanma, ona ibadet etme ve inanclar1 dogrultusunda sekillenmis bir

din edinme ihtiyac1 igerisinde yaratilmistir.

82 Ornek birkag ayet icin bkz. Kasas, 28/67; Ankebit, 29/7; Neml, 27/46; Firkan, 25/70-71.

83 Zumer, 39/54.

854 Zemahseri, a.g.e., IV/136.

85 Gazzali, a.g.e., 1V, 20.

86 Takiyyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Fil-Kelam ale'l-Fitra min Mecmuati'r-Rasaili’'l-Kiibra, Beyriit,
ts., s. 1323; Yazir, a.g.e., 1\V/2325.
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Sehristani'ye gore inanma tevkifidir; ancak bu inancin tevhid akaidine goére
olusmasi teklifidir. Fitrat bu ihtiyacin tevhide gore sekillenmesinde zorlayici
degildir.8’

Bu nedenle Kur’an'da Allah'a inanma konusuna hafifce deginilip gegilirken,
ultihiyetin ve rubibiyetin gerektirdigi biitiin sifatlarin ve 6zelliklerin, sadece Allah'a

has kilinmasi, Allah'tan baskasina ibadet edilmemesi ve din vaz etmenin sadece

Allah'in hakki oldugu®®® gibi konular 1srarla vurgulanmaktadir.

Kisiyi inkara gotiiren pek c¢ok sebep vardir. Razi, Kur’an'n en bilyiik
hedeflerinden birinin de iman ve inkar sebeplerini ortaya koymak oldugunu ifade
etmektedir.®®® Bu manada Allah, biitiin sebeplere ragmen insanlarm kendisine gelen
hidayeti kabul etmelerini ister.2®° Bundan dolay1 da O, insanin nasil oldugundan daha

fazla, nasil olmasi gerektigi ile ilgilenir.

Kur’an’in anlattigi inkar sebeplerine bakildiginda, genelde heva, diinya
malina baglilik, diinyadaki malin ¢oklugunun beraberinde getirdigi istigna
duygusu®®®, bunun yaninda kadmlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve
giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kars1 diiskiinliik®®?

zikredilmektedir.

Genel isim olarak ‘diinya meta1’®® denilen bu tiir seyleri ele geciren insan,
eger vahyin ¢izdigi ¢ercevede kullanmazsa bu duygular beraberinde asir1 bir sekilde
nefse itimada, kendinin de yaratilmis bir varlik oldugu gergegini inkar etmesine
dogru siiriikler.2®* Daha sonra da zenginliklerinden ve topluluklardan gordiikleri
itibar1 dikkate alarak, dogru yolda olduklarina inanmaya ve kendilerini yeterli®®

gormeye baglarlar.

87 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6.
548/1153), Nihayetii'I-Tkdam fi-Ilmi'l-Kelam, Londra, 1934, s. 124.

88 Thrahim Coskun, “Kur'an Isiginda Inkarin Psikolojik Sebepleri”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1V, 3,
1999, s. 125.

89 Razi, a.g.e., X11/219.

80 Bakara, 2/38.

81 Jzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 108-202-206.

862 Al-j Imran, 3/14.

83 Emin Isik, Kur'an'in Getirdigi, Istanbul, ts., s. 193.

84 Jzutsu, a.g.e., s. 206.

85 Razi, a.g.e., XXV/261.
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Yine Kur’an, insanlardaki kibrin de insanlar1 inkara siiriikleyebilecek bir
unsur oldugunu beyan eder. Bu konuda Arap miisrikleri en iyi ornek olarak
sunulurken; kibirli insandaki korkusuzlugun onlar1 nasil cehenneme ehil yaptig1 bir

ayette soyle vurgulanmigstir:

“Ne zaman onlara: “Su insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin”

denilse “Yani o beyinsizlerin inandiklar: gibi mi inanalim?” derler. Asil beyinsizler
kendileridir de farkinda degiller.”®®, “Béylesine "Allah'tan kork!" denilince
benlik ve gurur kendisini giinaha sevkeder. (Ceza ve azap olarak) ona Cehennem

yeter. O ne kotii yerdir! "%’

Yukarida aciklamaya calistigimiz korku, daha ¢ok insanin igsel tenakuzlari
sebebiyle yasadigi psikolojik bir korku olarak tanimlanabilir. Bunun yaninda bazen
insanlara ve zalimlere kars1 duyulan korku da insanlarda inkéara sebep olmaktadir.
Nitekim Firavunun zuliimlerinden dolayr inkdr eden kavmi Kur’an sOyle beyan

etmistir:

“Firavun ve kavminin kendilerine iskence etmesinden korkuya diistiikleri
icin kavminden bir gurup gencten baska kimse Musa'ya iman etmedi. Ciinkii
Firavun, gergekten yeryiiziinde biiyiiklenen bir zorba ve gercekten olgiiyii

tasiranlardandi. "©®

Insan vicdaniyla bas basa kaldiginda, kendi kendine yeterli olmadigini, eksik
oldugunu bilip fark etmektedir. Eksikligini tamamlamak icin yasadigi kainatta
siginacak bir varlik ve barmacak bir yer de bulamamaktadir. Bu da insan1 havfa sevk

etmektedir.

Sinirsiz istekleri olan insan, bir taraftan diinya metaina olan asir1 diiskiinliik,
oliimsiiz bir diinya 6zlemi duyarken bir taraftan da kendi kendine yeterli olamamanin
ve aciz olamanin getirdigi korkuyla kars1 karsiya kalmaktadir. Hidayet cagrilarina
kulak asmayan insan, gecici diinya metaini yani hazzi secerek ebediyen kalacagi

ahiret hayatin1 inkar etmek ister.

866 Bakara, 2/13.
867 Bakara, 2/206.
88 Yunus, 10/83.
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Nitekim insanoglunun yaratilisinda bulunan diinya metaina olan agir1 6zlem,
insanin arzu ve zevklerinin diinyevi zevklerle ¢epegevre kusatilmasina ve bunun
disinda zevk ve lezzetin diisiiniilmesine engel teskil etmektedir. Insan psikolojisi de
bu engelleri ortadan kaldirmak ve diinyadaki zevklere dalmak i¢in devreye girerek
kisiyi inkara siiriikler. Bir taraftan nefsi istekler bir taraftan da Allah ve Allah’in

azabindan korkma zamanla kisiyi inandig1 seyleri inkara dogru siiriikleyebilir.

Oyleki inandig1 gibi yasayamayan insan zamanla yasadigi gibi bir inanca
saplanabilir. Kur’an, insanin bu psikolojisini soyle beyan etmektedir: “Su insanlar
bu pesin diinya hayatini arzulaywp, énlerinde kendilerini bekleyen o agwr giinii

ihmal ediyorlar.’*%

2.5. HAVFIN SINIRI

Oncelikle belirtmek gerekir ki havf, normal gelisimin bir parcasidir ve kisinin

kendini tehlikelerden sakinmasini saglar.8"

Havf, insanin hayatta kalabilmesine yardimci olan bir duygu halidir. Bu
duygu, hem kendi kendimiz, hem de ¢evremizdeki insanlar i¢in sagduyulu ve itinali
olma yetisini kazandirir bize. Nasil agrinin beden icin énemli bir alarm fonksiyonu
varsa, havfin da hayati bir 6nemi s6z konusudur. Bu havfin dozu, risk tasiyan bir
olayda hazirliksiz yakalanmayacak kadar yeterli olmali, ancak tepki gosteremeyecek
kadar da fazla olmamalidir. Nitekim havf kavramina Yiice Allah’in bir nimeti bakis
acisiyla yaklasilacak olunursa goriilecektir ki havfin var edilmesindeki ana gaye

zarar degil yarar saglamasidir.

Su ayeti kerime havf duygusunun peygamberlerde de bulundugunu,
dolayisiyla insanin en temel duygularindan birisi oldugunu belirtmektedir:

“O peygamberler ki Allah'in génderdigi emirleri duyururlar, Allah'tan

korkarlar ve O'ndan baska kimseden korkmazlar...”®"*

Korku, insani faaliyetlerin tiimiinii etkilemektedir. Genelde telas, heyecan,

panik, 6fke ve kizginlik halleri yaratir. Burada zihnin ¢aligmasi ve diislince yapisi

89 nsan, 76/27.

870 Semai Tuzcuoglu- Biilent Korkmaz, “Psikolojik Danigma ve Rehberlik Ogrencilerinin boyun egici
Davranig ve Depresyon Diizeylerinin Incelenmesi”, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri
Dergisi, 14, 2001, , s. 136.

871 Ahzab, 33/39.
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normal degildir.8”2 Bunlar korkunun olumsuz iiriinleridir. Siddetli korkular fizyolojik

fonksiyonlar1 ve ruhsal dengeyi bozmaktadir.8”

Bu 6zellik, insanlarin kisilik gelismesini ve diinyanin daha iyi, daha mutlu
olmasina katkida bulunma yeteneklerini géze carpacak derecede engellemektedir ki
korkunun bu derecesine ifrat korku diyebiliriz. Ciinkii bir savunma mekanizmasindan
¢ok insanin igsel yapisina zarar verecek seviyede artan korku yukarida da
degindigimiz gibi korku faktoriiniin var olma gayesine terstir. Bundan dolay1

korkuda asl olan denge halidir.

Bir dengede tutulmayan korkular uyum saglayici veya uyumu bozucu olabilir.
Dikkati artirabilir veya azaltabilir. Yalnizca isler kotii gittiginde degil, bir seylerin
degistigi, beklenmedik seylerin oldugu veya herseyin yolunda gittigi zaman da ortaya
cikabilir.8* Siddetli oldugunda insanin biitiin faaliyetlerini engelleyen huzursuzluk

ve tedirginlik halini alabilir ve tedaviyi gerektirebilir.

Kur’an ayetleri, insan psikolojisinin korkuyu dengede tutabilecek bir yapida

oldugunu isaret eder. Nitekim bu durum ayette soyle gegmektedir:

“Miisa’nin annesine, “O (cocugunu) emzir, basina bir sey gelmesinden
korkuyorsan (bir sandik icinde) onu nehre (Nil’e) birak, korkma, iiziilme biz onu

tekrar sana geri verecegiz ve onu elcilerden yapacagiz.” diye vahyettik. 8"

Israilogullarmin erkek gocuklarinm 6ldiiriildiigii ortamda Hz. Musa diinyaya
gelmistir. Annesi oglunu uzun siire saklayamayacagmin farkindadir. Iste bu
kosullarda 1ldhi yonlendirmeler dogrultusunda oglunu bir sandik igerisinde Nil

nehrinin sularma birakmustir.8’8

Yiice Allah, yaptig1 telkin ve verdigi giivencelerle Hz. Musa’nin annesinin
duydugu korku ve kaygilar1 gidermeye c¢alismis ve korkusunu bir dengede tutmustur.
Allah, annenin kalbine Oylesine bir giiven vermistir ki, ¢ocugu bir sepetin igine

birakip nehre saldiginda, c¢ocuk kurtulacak ve gerisin geriye annesine

872 Alfred Adler, Insan Tabiatint Tamima, (Cev.: Dr. Ayda Yériikhan), Istanbul, 1995, 5.382, 5.382.

873 M. Nail Karakuscu, Genel Psikoloji ve Normal Davranislar, Ankara, 1988, s.163.

874 Siileyman Ates, “Kayg1”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, \/241.

875 Kasas, 28/7.

876 Abdurrahman Kasapoglu, “Hz. Musa Kissasinda Korku Fenomeni”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 1, Samsun, 2008, s. 130.
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dondiiriileceginden emindir. Bu sekilde Allah, Hz. Musa’nin annesini teselli etmis,

kalbini yatistirmis, korkusunu gidermis, i¢ini seving ve mutlulukla doldurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ilahi mesaj ile gorevlendirilen Hz. Musa’nin Firavundan

ve yapacaklarindan bir hayli kaygiya kapildigi®’’ belirtilmektedir:

“Musa: Rabbim dedi, ben, onlarin beni yakalayacaklarindan
kaygilaniyyorum. Gogsiim daralyyor, dilim agilmiyor, onun icin Harun’a da elgilik

ver 9878

Hz. Musa’nin i¢inde bulundugu bu durum onun i¢ diinyasin1 olumsuz
etkilemekte ve fizyolojik sikintilar yasamasina neden olmaktadir. Buna karsi Hz.

Musa Rabbinden yardimci olarak kardesini isteyip korkularini dengede tutmaktadir:
SO & AT () () 15 a8 U e sl 30 (130 3157
“Kardesim Harun'un dili benimkinden daha diizgiindiir. Onu da beni
dogrulayan bir yardimct olarak benimle birlikte gonder. Zira bana yalancilik

ithaminda bulunmalarindan endise ediyorum.’®"°

Havfin itidal seviyesi de diyebilecegimiz havftaki denge, hem Kur’ani acidan

hem de Allah Resuliiniin hadislerinde bilgi/bilingle beraber zikredilmistir:
“Hikmetin basi Allah korkusudur "8

Havfin bilingle olan iliskisine vurgulayan bir ayette de Yiice Allah soyle

buyurur:

“Allah’tan ancak dlimler korkar.”®®!

Allah’1 taniyip da O’ndan korkmayan olmaz. Allah’1 tanimayan ve O’ndan
korkmayan insandan da her kotiiliikk beklenebilir. Boyle bir kisi Kur’an’in ifadesine
gore seytandan da tehlikelidir. “Seytan, insana inkdr et der. Insan inkdr edince de:

ben senden uzagim, ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim, der. >

877 Zemahseri, a.g.e., 111/380.
878 Suara, 26/12-13

879 Kasas, 28/34.

80 Aclini, a.g.e., 1/421.

81 Fatir, 35/28.

82 Hasr 59/16.
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Allah’t en iyi tantyan Hz. Peygamber olduguna gore, O’ndan en ¢ok korkan
da odur. Her konuda oldugu gibi, havf konusunda da bize Ornek yine Hz.
Peygamberdir: “Sizin Allah’tan en ¢ok korkamniz ve O’nu en iyi taniyamniz

benim., 7883

Havfin ifrat derecesi de insan1 hem kendi nefsine karsi hem de insanlara ve

cevresine karsi zulme icbar edebilir.

Ifrat derecesindeki havf eger bir liderde meydana gelirse bu, onu zulmetmeye
itebilir. Nitekim Hz. Musa kissasinda Firavun’un Israillilerden kuskusu bu tarz bir
havftir: “Firavun, (Miswr) topraginda gercekten azmug, halkini c¢esitli ziimrelere
bolmiistii. Onlardan bir ziimreyi giicsiiz buluyor, bunlarin ogullarini bogazliyor,
kizlannt ise sag birakiyordu. Ciinkii o bozgunculardandi.”®® Rivayetlere gore
Firavun’un bunu yapmasina sebep ise kahinlerin ona: Israilogullar arasinda dogacak
bir ¢ocuk senin miilkiine ve kralligina son verecektir, 8° demis olmalariydi. Ya da bu
sOzii ona sdyleyenler miineccimler idi. Bir diger goriise gore o bir riiya goérmiis ve bu

sekilde yorumlanmigt1.8

Firavun ve cevresi Isrdilogullarin1 kendi saltanatlarinin gelecegi konusunda
tehdit olarak algilamiglardir. Egemen konumlarini muhafaza etmek konusunda ileri
derecede kusku duymuslardir. Sahip olduklari gii¢ ve inisiyatifin Israilogullari

tarafindan tehdit edildigi zannina kapilmislardir.

Kendi korkularindan kurtulmak igin Israilogullarim korku altinda yasamaya
mahkiim etmislerdir. Bu, havfin ifrat boyutudur. Sonu¢ itibariyle hem kisinin
kendisine hemde ¢evreye zarar veren bir mahiyete sahiptir. Cilinkii ifrat korku asiri
derecede ortaya ¢ikan korku olabilecegi bibi yersiz ve mantiksiz korku olarak da
alinabilir. Ayn1 sekilde Allah’tan, Allah’in azabindan ve si-i akibetten duyulan havf,
eger insani bunlar inkara kadar siiriiklerse bu da ifrat derecesindeki havf olarak

zikredilebilir.

883 Buhari, a.g.e., iman, 13.
84 Kasas, 28/4.

85 Kasapoglu, a.g.m., s. 125.
86 Kurtdibi, a.g.e., X111/248.
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Havfin bir diger boyutu da, kisinin kendi yasantisi i¢inde havfa hi¢ yer
vermedigi veya az yer verdigi ve kendini basibos bir varlik olarak gordiigii tefrit

boyutudur.

Mutasavviflar, “havf, nefsine ...cagim, ...cagim, insallah yaparim gibi bahane
firsat1 vermemektir’®’ diyerek havfta tembellige, bahaneye ve tehire yer olmadigim
belirtmektedir. 88 Yaptigini yeterli goren, cenneti hak ettigini ve Cehennemden

kurtuldugunu zanneder.

Bu diisiince rehavete, rehavet de ibadetleri azaltmaya ve korku derecesinin
azalmasina sebep olur. Oyle ki kendi kendine yeterli olma hissi, en getin olaylar
basit algilama, insanlarin dehsete diistiikleri olaylar karsisinda kilin1 kipirdatmama
durumlarina kadar varabilir. Bu denli bigane olma ve bu kadar korku ve endise
duygusundan yoksun olma ilk etapta sosyolojik acidan; lokal olarak da psikolojik

acidan degerlendirilebilir bir vakadir.

Bir kutsi hadiste soyle buyrulmaktadir: “Izzetim ve celalim hakki icin bir
kalpte iki korku ve iki emniyet birlestirmem. Eger (kulum) diinyada benden korkarsa,
dhirette onu emin kilarim. Eger diinyada emin olursa, dhirette ona korku veririm. 889
Bu hadisten anlasilacag: iizere; Allah korkusu bir emirdir ve siireklilik gerektirir.
Yarindan emin olmamay1 gerektirir. Yarindan emin oldugunu diisiinen yani cenneti
garanti goren havf sahibi olamaz. Yukarida da {izerinde durugumuz gibi ifrat korku
hem bireysel hem de toplumsal bazda ziiliimlere sebebiyet verebilecek bir mhiyeti
haizdir. Ayni sekilde korkusuzluk veya yeterli seviyeye ulasamamis olan korkularda
bireysel psikolojik travmalar vardir. Nitekim zikrettigimiz kudsi hadisin de isaret
ettigi gibi hi¢c kimseye siirekli bir emniyet verilmemistir. Her insanda onun hayatini

diizene sokacak kadar korku bulundurulmustur. Diizeni bozacak seviyedeki ifrat ve

tefrit korkular ise Memduh sayilabilecek korku sinirlariin disindaki korkudur.

87 Gazzall, Kimyd-y: Saadet, s. 574.
838 Ates, Isldm Tasavvufu, S. 408.
889 fhn Hibban, Sahih, 11/406.



3. KUR’AN’DA RECA

3.1. KUR’AN’DA RECA iLE ANLAM ILGIiSIi BULUNAN
KELIMELER

3.1.1. Reca’nin &kl Tama’ Kelimesiyle Anlam Ilgisi

Nefsin bir seyi, kendisine karst bir sehvet duyarak siddetli bir sekilde
arzulamasi ya da dzlemesi seklinde tanimlanan tama’, kok itibariyle ‘g-a-b¢ fiilinden
tiiretilmis olup mastari ‘E\é?@:’ seklinde gelir. Arap dilinde fiil gibi ¢ekimlenen bu
kelime, &ixeb kalibinda, bir seyi kendisine karsi bir sehvet duyarak “siddetli bir
sekilde arzuladim” ya da “6zledim”, anlaminda kullanilir. Tama‘, buradaki anlamlar1
ile recd’ (imit) terimi yakin iligkilidir. Her iki terimde de gerceklesmesi istenen sey

konusunda bir beklenti mevcuttur. Bu, Kur’an-1 Kerim’de 12 yerde gecmektedir.3%°

Kur’an-1 Kerim’de tama kelimesi bazi ayetlerde recd (iimit) anlaminda

kullanilmastir:

“all Vglagy o) Gk >« Simdi bunlarin, size hemen inanacaklarini mi
iimit ediyorsunuz? %!

“Ullhd Uy USO8y of aakai U) « «,, Rabbimizden bize magfiret buyuracagini

iimit ederiz.. %%

“hamddll (e Gy B Al Gady &) ek B3R 52M5 7« Allah'a korkarak ve
(rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in rahmeti ¢ok

yakindr. %

Ayetle alakali yapilan yorumlara bakildiginda da ¢ogu miifessir bu ayetlerde
gecen tama’ kelimesine recd/iimit anlami vermistir. Bu manada Islam Alimleri,
Allah’1n, yeryiiziinii peygamberler gondererek diizeltilmesinden sonra, orada Allh’a
ortak kosarak veya isyan ederek bozgunculuk yapilmamasi gerektigi tlizerinde

durmus, bunun i¢inde, insanlarin Allah’in cezalandirmasindan korkup, miikafaatini

890 Ayetler igin bkz., Abdulbaki, a.g.e., s. 428.
891 Bakara, 2/75.

892 Suara, 26/51.

893 A’raf, 7/56.
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4

da Allah’tan umarak dua etmeleri gerektigi®®* yorumunu yapmislardir. Bu ve buna

benzer yapilan genel yorumlarda tama’ kelimesi reca anlaminda kullanilmaktadir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, A’raf suresinde gegen havf ve tama’ kelimelerini
yorumlarken, “ayni zamanda timit duygusunun kaybolmasina kars1 da havf duyulsun

diye ‘asir1 istek” manasindaki tama’ kelimesi zikredilmistir’®® demektedir.

Islam alimleri, tama’ kelimesindeki ‘sehvet derecesindeki arzu’ manasindan
dolayi, recayla arasindaki farka soyle dikkat ¢ekmislerdir: “Yakin anlamli olan bu iki
kelime arasinda su gibi anlam farkliliklar1 bulunmaktadir: Recd, tmit edilen
kaynagin comertligi gibi, umudu tesvik eden bir sebepten ya da bu sebebe bagh
baska bir unsurdan kaynaklanmaktadir. Tama*, ise istenilen hedefe davet eden bir

sebep olmaksizin beklenilen bir seydir.”8%

Bu anlamda tama‘ genellikle kisinin kendi hevasindan kaynaklanmaktadir.
Bundan dolay1r tama“ sahibi insanlar hos goriilmez. Hatta tama’ shibi insanlarin bu

durumlar1 bir gozden diisme ve asagilanma sebebi olarak kabul edilebilir.

Reca, daha once de belirttigimiz gibi olmasi beklenen sey i¢in bazi sartlar
yerine getirmeyi gerekli kilmaktadir. Ornegin Allah’m rizasini kazanma {imidi, onun
isteklerini yerine getirmekle ortaya ¢ikmaktadir ki recanin tama’dan en biiyiik farki
da budur.

3.1.2. Reca’nmin ~£/Asa Kelimesiyle Anlam Tlgisi

Baz1 dil bilginlerine gore gayri mutasarrif fiillerden; bazilarina gore de
mukarebe harflerinden bir harf sayilan “ s« kelimesi, nahiv alimlerinin cumhuruna
gore “Kade” harfinin kardeslerindendir. Bu gortislere gore “ " kelimesi, tama’ ve

reca®’ anlamlarina gelmektedir.

Meshur nahiv alimi Sibeveyh’e gore de bu kelime mukarebe harflerindendir.

Sibeveyh, Araplar arasinda bu kelimenin ¢ekimlenmedigini ancak yapilan ¢ekimlerin

89 Taberi, a.g.e., X11/487; Begavi, a.g.e., II/199; Beydavi, a.g.e., I1I/16; Semerkandi, a.g.e., 1/522.
8% Semerkandi, a.g.e., 1/522.

8% Askeri, a.g.e., 5.363.

87 fbn Manzfir, a.g.e., V11/124.
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sadece orneklerde kaldigini belirtmektedir. Yine Sibeveyh’e gore bu kelime “umulan

5898

seye yaklagsma”®”® anlamindadir.

‘Asa kelimesindeki umut, umma, umulan seye yakin olma gibi anlamlar bu

bakimdan kelimesyi reca kelimesiyle anlam birlikteliginde bulusturur.

Kur’an-1 Kerim’de genelde umma anlaminda kullanilan bu kelime, daha ¢ok
insanlarin ugrasip ulasamadiklari ama buna ragmen beklenti i¢cinde olduklar1 olaylar

i¢in kullanilmistir:

89914 3 88 () Gy Ca & 1 (e a3l a3 5.l ) CAIKE § ) o (B G
“Artik Allah yolunda savas. Sen, kendinden baskast (sebebiyle) sorumlu
tutulmazsin. .Miiminleri de tesvik et. Umulur ki Allah kdfirlerin giiciinii

kwrar...”?®

Kiiciik Bedir savasinda ayak siiriiyen ve Resulullahla beraber harbe gitmek
istemeyen kisilerin durumu {izerine bu Ayetin nazil oldugunu belirten kaynaklar®,
bu savasta Resulullah’in tek basina bile olsa savagsmasi emredilmektedir, demisler.
Ciinkii bu ayette kuvvetli bir beklenti olarak “kéafirlerin giiciiniin kirilacagindan” s6z

edilmektedir.

Nitekim Seyyid Kutup, o giinkii psikolojiyi anlatarak ayette bahsedilen timit
duygusuna olan ihtiyact vurgulamaktadir: “Biz bu ayetten o giin misriklerle
savagmaktan duyulan korku ve ¢ekilen zorluklarin boyutlarin1 miisahede ediyoruz%
demektedir. Oyle ki yiice Allah, kendisinin savasi iistlenecegini haber vererek

miiminlerin imidini giiglendiriyor.

Yine su ayette, reca kelimesi yerine asa kelimesi kullanilarak, reca kelimesine

yiiklenilen “beklenti” anlami asa kelimesiyle verilmistir:

“Digerleri ise giinahlarini itiraf ettiler, iyi bir ameli diger kotii bir amelle

karistirdilar. (Tevbe ederlerse) umulur ki (dsa) Allah onlarin tevbesini kabul eder.

Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”%

8% fbn Manziir, a.g.e., a.y.

89 Ornek ayetler icin bkz. Bakara, 2/216; Nisa, 4/84-99; Maide, 5/52; A’raf, 7/129; Tevbe, 9/18.
%0 Nisa, 4/84.

%1 Yazir, a.g.e., 11/1407.

92 Seyyid Kutub, a.g.e., 11/709.

%3 Tevbe, 9/102.
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“(Babalary) dedi ki: “Hayrr, nefisleriniz sizi (boyle) bir ise siiriikledi. (Bana
diisen) artk, giizel bir sabiwrdwr. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir.

Ciinkii O cok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”***

Yusuf suresindeki ayetle alakali Ibn Atiyye soyle demektedir: “Hz. Yakub
(a.s) burada halinden sikdyet etmemektedir. Aksine, Hz. Yusufun riiyasina
dayanarak olaylarin sonucunu umutla beklemektedir.”®® O, igindeki reca

duygusundan dolay1 “(bana diisen) artik, giizel bir sabirdir” demektedir.

Reca ile asa kelimeleri arasindaki anlam farkliligina baktigimizda reca
kelimesi daha ¢ok disa vurulmamis ‘ileriye ait beklentileri’ karsilarken; asa kelimesi
ise i¢ alemi itibariyle sOyleyenin ‘ileriye ait beklentilerini’ disa vurmasiyla

karsilanmaktadir.
3.1.3. Reca’min 2 54)/Kaniit Kelimesiyle Anlam Tlgisi

Kok olarak &-¢-c@/k-n-t’den gelen bu kelime liigatte yeis, umutsuzluk ve

906

hayirdan timit kesme*™ anlamlarinda kullanilmaktadir.

Gerek 1stilahi anlamina, gerekse Kur’an kontekstindeki kullanimina
baktigimizda, kavramin genelde sozliik anlami veya buna yakin®’ bir manada
kullanildigint gérmekteyiz. Sadece kavram, ayetlerde degisik kiplerle kullanilmakla
farklilik arz eder.

L % S, W MR TR PR 2 . .. ..
“Osiall ¥) 4y daa) e by (a3 & “(Tbrahim:) dedi ki: Rabbinin

rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser? %

chshily ab 1) agudl G Ly Al agaal Oy G sah Aad) Gl G 13y
“Insanlara bir rahmet tattirdigimizda ona sevinirler. Sdyet yaptiklarindan otiirii

baslarina bir fenalik gelse hemen iimitsizlige diisiiverirler.”®

%04 yusuf, 12/83.

%5 Eb{i Muhammed Atiyye b. Said b. Abdillah el-Endeliisi (6. 407/1016), el-Muharreru’l-Veciz fi't-
Tefsiri Kitdbi’l-Aziz, Beyrit, 1993, 111/271.

%6 Thn Manziir, a.g.e., K-N-T Mad.

%7 Ayetlerdeki kullanimiyla alakali rnekler i¢in bkz.Hicr, 15/56; Rum, 30/36; Ziimer, 39/53; Sura,
42/28.

98 Hicr, 15/56.

99 Rum, 30/36.
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“Baal) AN a5 4dan) Jab ok L sn (e Eal) 335 o) @ “O, (insanlar)
umutlarim kestikten sonra, yagmuru indiren, rahmetini her tarafa yayandwr. O,

hakiki dosttur, éviilmeye layik olandir.”*°

“ b Al \agad sl S5 A0 O Al ARR) Cpa ) ok Y el I 15l Gl ot g B
aal 58 ” “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in

rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar1 bagislar. Siiphesiz ki
0, cok bagislayan, cok esirgeyendir.””!
Bu ayetlere bakilinca, Allah''n rahmet ve affinin asla Umitsizlige izin

vermeyecek derecede genis oldugunu®?

913

en acik bir sekilde ortaya koyan ilahi
miijde olarak degerlendirilir. Allah''n iradesini sinirlayacak higbir gii¢
bulunmadig1 i¢in O'nun bagislama yetkisine belli sartlarla sahip oldugu gibi bir gortis

de ileri suirilemez.

Ayetlerin genel anlam icerigine bakildiginda recd kavrammin ilahi rahmet

karsisindaki fonksiyonundan bahsedilmektedir. Lakin mezkar ayetlerde “reca” veya

onun zidd1 konumundaki “yeis” kavramlar1 “kaniit” kelimesiyle karsilanmastir.

Zimer Suresi 53. ayette gegen kanidt/umutsuzlugun sonraki ayetin sartli bir
cevabi gibi oldugunu belirten Ebu’l-Leys soyle demektedir: Bu ayetten (Ziimer 53)
sonra gelen ve ‘“size azab gelip ¢atmazdan evvel Rabbinize doniin, O'na teslim
olun. Sonra yardim edilmezsiniz” ayeti, zikredilen reca’m bir 6n kosulu gibidir.
Allah’in rahmetinin sonsuzlugu insanlarin atacagi adima baglanmistir. Bu da, O’na

kars1 duyulacak recadir®**demektedir.

Kanut, ye'sten daha fazla timitsizlik anlamini ifade etmekle beraber asil

olarak hayirdan timit kesmek anlamindadir.
3.1.4. Reca’min J4//e-m-1 Kelimesiyle Anlam Tlgisi

Recd ile anlam ilgisi bulunan diger bir kelime de emel J<! 'dir. Bu kelime,
uzun ¢dl anlamina gelen emil Ol kelimesinden gelmektedir. Bundan dolayi, bir

konuda uzun uzun ve siirekli diisiinen biri igin Rk (uzun uzun diisiindii)

%10 Sura, 42/28.

911 Ziimer, 39/53.

%12 Karaman, vd., a.g.e., 1\V/546.
%13 fbn Manzur, a.g.e., X1/319.
%14 Semerkandi, a.g.e., 111/190.
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denilmektedir. Islam Alimleri bu kelimenin siirekli reca®® anlamma geldigini

belirtmektedir.

Kur’an, seytanin inanmayanlara kotiiliiklerini giizel gosterdiginden ve onlari

uzun emellere diistirdiigiinden bahsetmektedir:
w5 el O3 U (s2gl A4 (A8 e ki (e 2 ST e 1535 Gl

“Siiphesiz ki, kendilerine dogru yol belli olduktan sonra, arkalarina

donenleri, seytan siiriiklemis ve kendilerine iimit vermistir.”®®

Bir baska kullanimda ise Yiice Allah, peygamberden kafirleri bos iimitleri

icinde birakmasini istemektedir:
8y Al s () gl i 1,0 2 5

“Onlary birak; yesinler, eglensinler ve bos iimit onlart oyalayadursun.

(Kétii sonucu) yakinda bilecekler! ™’

Bu ayet daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir ki mal ve evlatlar ile

oviinen ve onlarla eglenen miisrikler gegici bir avuntuya®® sahiptirler.

Allah diinyanin ¢ok c¢abuk sona erecegini, sonlu oldugunu bildirmektedir.
Bundan dolayi sonlu olana itimat etmek yerine iyi ameller islemek emel yoniinden de
daha hayirlidir. Kisinin kendisi i¢in recasi, en basta iyi ameller islemek olmalidir.
Emel kavraminin buradaki kullanimlari da bu manada reca anlamindadir. Ancak bu
recd daha cok igsel ve temenniden olusan bir reca olup gergekligi olmayan bos bir

yOne sahiptir.
3.1.5. Reca’nin (=& /Ye’s Kelimesiyle Anlam Tlgisi

Umit besleme, beklenti icerisinde olma, umma anlamindaki recd kelimesinin
karsit1 olan ye’s, Arapgada ‘u«fyeise’ fiilinin mastart olarak kullanilmaktadir. Bu

kelime, umutsuzluga diismek, tiimitsizlik, kisinin timit ve giivenle baglanacagi seyden

919

timidini kaybetmesi, bilmek, anlamak ve {imidin zidd1®*” manalarina gelmektedir.

15 Askerd, a.g.e., 5.363.

916 Muhammed, 47/25.

97 Hicr, 15/3.

918 Razi, a.g.e., XV/190-191.
%19 fbn Manzur, a.g.e., V1/431.



174

Kur' an’da birgok ayette bu kelime ve tiirevleri gegmektedir. Kur’an'da
genellikle (bir seyden, 6zellikle de Allah'in rahmetinden) iimit kesmek®? anlammda

k921

kullanilmistir. Sadece bir ayette de bilmek”* anlaminda kullanilmistir.

Ye’s halini nefsi ve r0hi bir sorun olarak degerlendiren bilginlere gore bu
durum, kiside her seyin bos goriinmesine, {imit halinin tamamen yok olmasina sebep

olan ruhsal bir hastaliktir,%%?

Mii'minin bdyle bir duruma diismemesi i¢in Kur’an, biitiin reca kapilariin
acik oldugunu, sirkten baska biitiin giinahlarin bagislanabilecegini 6zellikle vurgular.
Bu, su ayette soyle zikredilmektedir:

"Siiphesiz ki Allah, kendisine ortak kosulmasini bagiglamaz; bundan

baska (giinahlary) diledigi kimseler icin bagislar... 923

Kur'an'da, ye’s/umutsuzluk aym1 zamanda kafirlerin bir o6zelligi olarak
zikredilmektedir:

"Insana tarafimizdan bir rahmet tattirtp da sonra bunu kendisinden cekip

alwersek o, iimidini kesen bir adam, bir nankor olur."**

Bu ayette gecen nankorlik n-k-r kokiinden geldiginden bu kavram ayni
zamanda burada kiifir anlaminda da kullanilmis ve sahibi {imitsiz®?® olarak
nitelendirilmistir. Zira timitsizligin bir kiifiir eylemi oldugu bagka ayetlerde acik bir

sekilde ifade edilmektedir:
'Allah"tn rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser? '"%%%

“Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice arastirin, Allah'in

rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kdfirler toplulugundan bagskasi Allah'in

rahmetinden iimit kesmez. %’

90 Yeis kelimesinin gectigi ayetler icin bkz. Mrude, 5/3; Miimtehine, 60/13; Talak, 65/4; Ankebut,
29/23; Yusuf, 12/80-87-110; Ra'd, 13/31; Hud, 11/9; Fussilet, 41/49; Isra, 17/83; 12/110; 12/80;
Miimtehine, 60/13

921 Ra'd, 13/31.

922 Hayrani Altintas, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme”, A.U.LF Dergisi, 31, Ankara, 1989, s. 36.
923 Nisa: 4/48

924 Had, 11/9

95 Aydin, a.g.e., s. 162-165.

926 Hicr, 15/56.

927 yusuf, 12/87.
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Kafirler, Allah'in rahmetinin genisligini, ilminin ve kudretinin kemalini

bilmezler; bundan dolay1 ahiret hakkinda reca duygular1 bulunmamaktadir:
S8l azal fa A G W 558N Ga 15k 38 agile S ot 8 15158 Y Sl il Gl

"Ey inananlar, Allah'in kendilerine gazapettigi; kdfirlerin mezarhk
halkindan umudunu kestigi gibi dhiretten umudunu kesmis olan bir topluluk ile

dostluk etmeyin.""9%8

Burada ye’s, ahirette makami belli olup gergeklere sahit olmus, dhiretin kalici
nimetlerinden mahrum olup, azabmi tatmis ve artitk kurtulus iimidi kalmamis
kimsenin {imitsizligi®®® gibi ifade edilmis ve bununla da onlardaki umutsuzlugun

siddeti vurgulanmaistir.

Nitekim bu ayette kafirler ahiretten o kadar imitsiz olarak tasvir edilmisler ki,
bir oliinlin mezardan kalkip geri gelmesi nasil umulmazsa, Oylesine umutsuz
olduklar1 ifade edilmistir. Buna mukabil Kur’an ayetleri, ye’s’in bir hastalik, buna

mukabil kurtulusun da reca oldugunu bildirmektedir:

“Nihdyet peygamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin yalana
ctkarildiklarint sandiklart siwrada onlara yardimimiz gelir ve diledigimiz kimse
kurtulusa erdirilir. (Fakat) suglular toplulugundan azabimiz asla geri

cevrilmez. "%

Ye’s ruha yerlesince, artik onda bir umut yeseremez; bundan dolay1 Allah,
kullarin iimitsizlik konumuna diismemeleri i¢in onlar1 daima kendisine karsi
timitlerini muhafaza etmeye cagirmakta ve kullarina kars1 biitlin giinahlar1 affedecek

derecede merhametli oldugunu belirtmektedir:

"De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in
rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlart bagislar. Siiphesiz O,

cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. "%

Bunlardan hareketle mii'minin mitsiz olamayacagini, oldugu takdirde

timitsizliginin asla uzun ve karamsar bir tarzda olmamasini gerekli kilmaktadir.

928 Miimtehine, 60/13.

929 Ebi’s-Su’id, a.g.e., VI1/241.
930 yysuf, 12/110.

91 Ziimer, 39/53.
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Recdya insanin dini ve ruhi hayatindaki degeri acgisindan yaklasildiginda
ye’sin bu degeri ortaya ¢ikaran en biiylik etkenlerden biri oldugu anlasilir. Zira insan,

kainatta var olan nimetlerin ¢ogunu o nimetin ziddin1 bilmekle idrak etmektedir.



3.2. RECA DUYGUSUNU OLUSTURAN AMILLER

3.2.1. Allah’1n Rahmet Sifatlar:

Yiice ve askin bir varlik olan Allah’a iman biitiin ilahi dinlerin en Onemli
esasidir. O’nu duyu verilerine gére tanimlamak miimkiin degildir. Ancak insanoglu
iman ettigi bu varlig1 tanimak, tanimak i¢in de O’ndan bahsetmek ister. Bu arzusunu
gidermek icin o, Allah’in goriiniir alemdeki varliklardan farkliligini anlatan degisik
nitelikleri ve sifatlarina bagvurur. Nitekim Kur’an da Allah’in insanlar tarafindan

tasavvurunu kolaylagtirmak i¢in birtakim isim ve sifatlar1 O’na atfeder.

Temel ilgi alan1 Allah’in zat1 ve sifatlar1 olan Kelam ilmi, O’nun nasil bir
varlik oldugunu, evrenle, 6zellikle de insanla nasil bir iliski icinde bulundugunu dile
getirmek {izere ugras verir. Bu manada kelamcilar Kur’an’da zikredilen isim ve
sifatlari, belli dlgiide tasnif ederek aciklamaya ¢alismuslardir. Ozellikle Siinni kelam
kitaplarinda sifatlarin, tenzihi, siibQti ve fiill sifatlar seklinde genel olarak {i¢ gruba
ayrildiklar gériilmektedir. Buna gore tenzihi sifatlar, Allah’in askinligini ve O’ndan
nefyedilmesi gereken hususlari; siibGti sifatlar, Allah’in yetkinligini ve O’na nispet
edilmesi gereken vasiflar; fiill sifatlar ise Allah’in alemle iliskisini, alemi

yaratmasini ve idare etmesini daha ayrintili bir sekilde ifade eden kavramlardir.%%2

Allah, en yiice varlik olarak inanilan, biitin kemal sifatlar1 sahsinda
bulunduran ve her tiirlii noksan sifatlardan uzak olan ger¢ek Ma'buddur.®*® Bununla
beraber Allah’m kendi zatina rahmeti yazdi131®** ve rahmetinin her seyi kusatt11°®
Kur’an’da agikca ifade edilir. Hatta bircok ayette de O’nun rahman ve rahim®®
oldugu vurgulanir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’da, Allah’in kudretinin merhamet

ve adaletiyle ¢evrelendigi®’ goriiliir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’n isimlerini belirtmek tizere “Esma-i Hiisna” tabiri

kullanilmaktadir. Allah’a atfedilen bu isimlerin biiylik bir kismi, O’nun farkh

932 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul, 1989, 11/486-488.

933 Meryem, 19/65.

934 En’am, 6/12-54.

935 En’am, 6/147; Araf, 7/156; Mii’min, 40/7; Ziimer, 39/53.

936 Allah’in Rahman ve rahim oldugunu vurgulayan bazi ayetler igin bkz. Fatiha, 1/3; Bakara, 2/37,
54,128, 143, 160, 163, 173, 199, 218; Maide, 5/74; Tevbe, 9/99; Hicr, 15/49; Isra, 17/110; Enbiya,
21/36, 112; Hac, 22/65; Neml, 27/30; Yasin, 36/52, 58; Fussilet, 41/2; Sura, 42/5; Rahman, 55/1;
Hasr, 59/22; Miilk, 67/ 29; Nebe, 78/37, 38.

937 [Ihami Giiler, Allah’in Ahldkiligi Sorunu, Ankara, 2000, s. 65.
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ozelliklerinin 6ne ¢ikartilmasi®® bir anlamda o vasiflarla tanimlanmasi olarak
goriilebilir.

[slam diisiincesinde “Allah” lafz1 zat ismi, onun disinda kalan sair isimler de
sifat ismi olarak tasnif edilmistir.®*® Nitekim Elmalili da Allah’1n isimlerinin zat ismi
ve sifat ismi olarak ikiye ayrildigini ifade eder. Ona gore “Allah” ismi biitiin isim ve

sifatlar1 toplayan zat ismi, onun disindakiler de sifat isimleridir.%4

Allah’1 tavsif etmek lizere Kur’an’da en c¢ok kullanilan sifatlarin basinda

insanlar1 Allah’a kars1 umutlu olmaya sevk eden rahman ve rahim sifatlar1 gelir.

Rahman ve rahim sifatlarinin rahmani rahmet ve rahimi rahmet olmak iizere
iki ¢esit rahmete isaret ettigini®*! vurgulayan Elmalili bunlari sdyle agiklar:
“Rahmani rahmet higbir sarta ve 6nceden islenmis bir amele bakilmaksizin kayitsiz
sartsiz herkese, hatta biitiin varliklara samil olan bir rahmettir. Baglangicta varlik
sahasina ¢ikis bu rahmetin bir tecellisidir. Rahimi rahmet ise akil ve irade sahibi
olarak yaratilan insani, iradesine bir tercih pay: birakarak™®*? sorumluluk altina
almay1 ve ona “Kim zerre agwliginca bir iyilik yapmissa onun karsitigint goriir.
9943

Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik yapmissa onun da karsihgini goriir ayeti

geregince miikafat ve ceza vermeyi ifade eder.

Buna gore Allah’in rahman sifati, biitiin varliklarin yaratilisinin dayanagi;

rahim sifat1 da Yiice Allah’m ahirette kullarin affetmesi anlamindadir.

Ayet baslarinda bulunan besmelelerde bu iki sifatin tekrar etmesi, Yiice
Yaratici’nin merhametinin Kur’an’daki genel dagilimi noktasinda belirleyicidir ki bu
da insam1 recd duymaya ve diinya ahiret nimetleri noktasinda beklentiye sevk

etmektedir.

938 Araf, 7/180; Isra, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/24. Esma-i Hiisna hakkinda ayrmtih bilgi igin bkz.
Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali (505/1111), el-Maksadu’l-Esna fi’s-Serhi’l Esmd illdhi’l-Hiisnd,
ngr. Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, ts.; Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, a.g.e., X1/404-418; Suat
Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, Istanbul, 1987, s. 253.

939 Turan Kog, Din Dili, Kayseri, 1995, s. 36.

%0 Yazir, a.g.e, 1/18; VI11/4877.

%1 Sabri Yilmaz, “Elmalili Hamdi Yazir’in Allah’in Rahman Ve Rahim Sifatlarini Tahlili”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 4, s. 108.

%2 Yazir, a.g.e, VI1/4869.

943 Zilzal, 99/7-8.
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Nitekim miistesriklerin iddia ettikleri gibi Allah’in Kur’an’daki anlatimi
yogunlasmis saf bir kuvvet, hatta kaba kuvvet, bazen de kaprisli bir diktator®*
degildir. Aksine Kur’an sathi okundugunda bile insan iizerinde Allah’in sonsuz

yiicelik ve merhamet sahibi bir i14h%* oldugu etkisi uyandirmaktadur.

Sozliikte acima, kalp rikkati ve yumusakligi manalarina gelen rahmet, duygu
ifade eden bir kavram oldugundan rahmet edilene ihsan1 gerektirir. ®*¢ Ciinkii rahmet,
yalnizca kuru bir acimayi ifade etmediginden aciy1 ve afeti yok edip yerine sevinci

ve nimeti ikameye yonelik bir iyilik duygusunu akla getirmektedir.

Dolayisiyla Allah’a nispet edilmis olan rahmet ve merhamet sifatlari,
varliklar1 itibariyle kiside iimit uyandirmaya yoneliktir. Bu manada rahmet hayra
ulastirma iradesi olarak tanimlamistir. Ciinkii Yiice Allah buun gibi zat ve sifat

isimleriyle insanlara umut vererek onlar1 hayra yonlendirir.

Kur’an-1 Kerim’de rahmet, rahman ve rahim kavramlar1 disinda dogrudan
Allah’1n kullarini sevmesini ve affi konu edinen daha baska kavram ve isimlerden de
bahsetmek miimkiindiir. “hullet”, “riza”, ve “muhabbet” kavramlar1 yaninda, “ber”
“vehhab”, “veduad”, “latif’, “kerim”, “raif”’ gibi isimler Ornek kabilinden
zikredilebilir.

Bundan bagka Allah’in rahmetle baglantili olarak kullarin1 affetmesi, magfiret

etmesi, adaletle muamelede bulunmasi, diinyada yagsayacaklar: ortam1 hazirlamasi ve

rizik vermesi gibi vasiflari da vardir ki bunlar da kullar1 recaya sevketmektedir.

Nitekim konuyla ilgili arastirmalarda doksan dokuz esma-i hiisnd iginde
Allah-kul iliskisinde rahmet ve sevgiyi 6n plana ¢ikaran on ismin ortak kokten
geldigi ifade edilmektedir.®*’ Onlar da rahman, rahim, gaffar, gafir, ‘ali, radf,
miiteali, afuv, selam, tevvab, halim, macid-mecid, kddir-muktedir seklindedir. Yiice

Allah’1n her bir isminin kullanildig1 yer ve duruma gore O’nun rahmetinin baska bir

%44 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an (Trc.: Alpaslan Agikgeng), Ankara, 1987, s. 42.

95 Siireyya Canbolat, “Bir Keldm Problemi Olarak Dinden Doénmenin Sebepleri, Bu Sebeplerin
Tarihte ve Giiniimiizde Islimdan Dénmeyle Iliskisi, Tiirkiyede Hristiyan Olan Miisliimanlar Ornegi”,
Sosyal Bilimler Dergisi, istanbul, I, 5, 2004, s. 101.

%6 [sfahani, el-Miifiedat, 111/241; Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta rifat (Nsr.: Abdiilmunim Hafni),
Kabhire, 1991; Firtizabadi, Kdmus, 11/243; Yazr, a.g.e., 1/32-33.

%7 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, a.g.e., X1/413.
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boyutuna igaret ettigi tasavvur edilirse bu ismlerin recd duygusuna yapacagi olumlu

etki daha iyi anlasilacaktir.
3.2.2. Recay1 Tesvik Ye’si Meneden Ayetler

Reca duygusunun insanda tezahiir etmesinin bir sebebi olarak da Kur’an’da

Allah’a kars1 umutlu olmayi tesvik eden ayetlerin varligini zikredebiliriz.

Reca kelimesi, Kur’an’da daha ¢ok mii’minlerin Allah’tan beklenti i¢erisinde
olmalari, istek ve arzularinin O’nun tarafindan gerceklesmesini iimit etmelerini
anlatmak iizere kullanilir.**® Inkarcilarin Allah’tan iimitli olamayislar1, bu konuda
cektikleri yoksunluk, Kur’an’da degisik kelimelerle dile getirilerek®*® mii’min kisiler

ye’se karst sakindirilmastir.

Inanan insanlar, bu emirlerin bir geregi olarak Rablerine ulasma ve O’nun
rizasin1 kazanma Umidini tagimaktadirlar. Allah’in huzurunda olmak ve iyilige
erismek miiminler i¢in varilmasit gereken bir hedeftir. Kur’an miiminlerin bu
beklentisine isaret ederek bazi uyarilarda bulunmaktadir. Bu sekilde iimit edilene
ulasabilmelerinin yollarini da gostermektedir:

“Allah’la karsilasmayr uman bilsin ki, Allah’in bunun icin belirledigi vakit

gelecektir. O isitir ve bilir. "**

Ayetteki asil mananin insanlart hak olarak bildikleri ahiret giiniine karsi
siipheye diismemelerine yonelik oldugunu beyan eden Ibn Kesir, bu durumda olan
mii’minlerin de mutlaka umduklarina kavusacaklarmi®! beyan eder. Bu manada
umut etmek, karsimiza bir mii’min vasfi olarak ¢ikar ki bu konuda baska ayetler de

bunu destekler mahiyettedir:

“..Allahin rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kifirler toplulugundan

baskasit Allah"in rahmetinden iimit kesmez. %>

Yine bagka bir ayette de Allah’in rahmetinden imit kesmek dalalette

olanlarin bir davranis1 olarak zikredilerek mii’minler Allah’in rahmetine karsi recaya

948 Bakara, 2/218; Nisa, 4/104; Isra, 17/28, 57; Kehf, 18/110; Ankebit, 28/5; Ahzab, 33/21; Fatr,
35/29; Miimiitehine, 60/6.

%9 Y{inus, 10/7-11-15; Furkan, 25/21-40; Nebe, 78/27.

90 Ankebut, 29/5.

%1 Ibn Kesir, a.g.e., 111/27.

952 yusuf, 12/87.
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tesvik edilmislerdir: “(Tbrahim:) dedi ki: Rabbinin rahmetinden, dalalette

olanlardan baska kim iimit keser? >

Ayette Hz. Ibrahim ile melekler arasindaki bir muhaverede Hz. ibrahim’in
meleklere verdigi bir cevapta boyle soyledigini sdyleyen Taberi, Allah’in rahmeti
karsisinda recAnin nasil olmasi gerektii noktasinda Hz. Ibrahim’in cevabini

‘peygamberane bir cevap’%> olarak niteler.

Su ayette de Yiice Allah, kullarinin ye’s batakliginda yok olmamalari igin

onlara su sekilde umut vermektedir:
“Aad il ands e (I« 0, merhamet etmeyi kendi zatina ilke edindi... %

Bu ayetin en ¢arpici mesaji Yiice Allah’in aslinda kesinlikle mecbur olmadigi
bir seyi kendine bir vazife olarak beyan etmesidir. Bu da Allah’ Teala’nin kullar i¢in
kullanilabilinecek ‘farz kildi’ tabirini kendi zat1 i¢in kullanmasidir. Bu da gosteriyor
ki Yiice Allah kullarin1 affetme noktasinda gayet halim gayet kerimdir. Bu hilm ve
merhamet hi¢ sliphesiz kullarin Rablerine karst olan recdlarini artiracak bir

durumdur.

En’am suresi 56. ayette de Yiice Allah merhametinin enginligini zikrederek

giinahkar kullar1 Allah’in rahmeti noktasinda umutlu olmaya davet etmektedir:

“.. kim, bilmeyerek bir kotiiliik yapar, sonra ardindan tevbe edip de kendini

islah ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. >

Recanin sadece duygusal alanda birakilmamasim1 emreden Yiice Allah,

ibadetlerde de reca duygulariyla hareket etmemizi emretmektedir: “Onlar dhiretten

99957

cekinir ve Rabbinin rahmetini umarlar. “Onlar, korku ve iimit icinde

Rablerine dua ederler. ™8

Bunun yaninda Yiice Allah’mn af ve magfiretinin ¢ok oldugunu beyan eden

baska ayeti kerimeler de vardir ki bunlar, kullar1 Allah’a kars1 saygiya ve ibadete

93 Hicr, 15/56.

954 Taberi, a.g.e., 1//455
95 En’am, 6/12.

96 En’am, 6/56.

957 Ziimer, 39/9.

98 Secde, 32/16.
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davet etmektedir. Zira sayginin beraberinde getirdigi ibadetler kulu Yiice

Yaratict’nin affina mazhar kilar:

“Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmaywn. Allah'a
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in

rahmeti ¢ok yakindur.”°

“Medyen'e de kardesleri Suayb't gonderdik ve Suayb: Ey kavmim! Allah'a
kulluk edin, dhiret giiniine iimit baglayin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak

karisiklik ctkarmayin! dedi.”®®°

Kur’an’da recay: tesvik eden ayetlerin varligi gibi, recanin ziddi olan ye’si
meneden ayetler de bulunmaktadir. Yeis, bir kimsenin bir seyden emel ve umudunu
kesmesi, gilivenini kaybetmesi, kalbinden imit ve emeli tamamen kesip umuttan

tiimiiyle uzak ve bos olmasi anlamina gelir.

Kur'an-1 Kerim'de bu anlamda kullanilmistir: "Ey iman edenler! Allah'tn
kendilerine gazap ettigi o kavim ile dost olmayin ki kabirlerde bulunan kdifirler
nasil ye'se diistiilerse (iimitlerini kestilerse), onlar da oylece dhiretten iimitlerini
kesmislerdir (ye'se diismiislerdir).”*®' Ciinkii 6lmiis ve kabre girmis olan kafirler,
Cehennemdeki ebedi kalacaklart mevkilerini gordiikleri ve ahiret nimetlerinden
mahrumiyetleri belli oldugu i¢in her yoniiyle cennetten timitleri kesilmis ve ye'sleri
gerceklesmistir. Olmemis kafirler de 6liilerin diriltilmesinden ve ahiretten tamamen

imitlerini kesmislerdir.%6?

Akaid kitaplarinda genel itibariyle imansiz kisinin son demlerindeki imani
‘iman-1 ye’s veya iman-1 be’s’ olarak anlatilmistir. Buna gore son demlerinde
getirilen bu iman makbul degildir.%®® Buna karsin giinahkar mii’minin ‘can bogazdan

»964

cikmadig1 siirece yapacagl tevbe makbul addedilmistir. Ciinkii Allah Teala

“Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz*°% buyuruyor.

99 A’raf, 7/56.

%0 Ankebit, 29/36.

%! Miimtehine, 60/13.

%2 Kalkan, “Ye’s”, a.g.e., s. 342.

%3 Yazir, a.g.e., 111/2108.

%4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/132, 153, I11/425, V/362; Tirmizi, Daavit, 13, 98; ibn Mace, Ziihd
13,30

95 Ziimer, 39/53.
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Yiice Allah Kur’an- Kerimde rahmetinden {imitlerini kesenleri azapla
uyarmaktadir: “Allah'in dyetlerini ve O'na kavusmayt inkdr edenler -iste onlar-

benim rahmetimden iimitlerini kesmislerdir ve onlar icin acikli bir azap vardir.”*%®

Su ayette Yiice Allah, insanlara hak olan gercek apagik beyan edildikten

sonra insanlarin ye’se diismemelerini istemektedir:
“Gergegi miijdeledik, sakin iimitsizlige diisenlerden olma! dediler.”’

Kur’an’da insanlar1 Allah’in rahmetine kars1 tesvik edip recaya sevkeden hem
rahmet ayetleri; hem de direk ye’sten meneden baska ayetler de vardir. Bu ayetler de
Yiice Allah’in rahmetinin enginligi zikrederek insanlar1 tevbeye ve O’na ibadet
etmeye davet eder. Bununla beraber giinahlarindan dolayr umutsuzluga kapilmis

olanlar ye’se kars1 uyarilmiglardir:

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in
rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlart bagislar. Siiphesiz ki

0, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”®®

Kur’an, umutlarin tiikendigi noktada Yiice Allah’in varoldugunu, dolayisiyla
her héliikkarda O’na kars1 reca duygulariyla dolu olmak gerektigini beyan etmektedir:
“Nihdyet peygamberler iimitlerini yitivip de kendilerinin yalana ¢ikariddiklarint
sandiklart sirada onlara yardimumiz gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa

erdirilir.... %%
3.2.3. Recay1 Tesvik Ye’si Meneden Hadisler

Kur’an’m tefsiri konumunda bulunan hadisler, Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi
insanlar1 tevbeye ve Allah’in istedigi sekilde bir yasam siirmeye davet etmektedir.
Bunun i¢in de insanlar1 ge¢misleriyle ilgili giinahlarinda isrardan vazgegirmeye

caligmakta ve onlar1 Allah’a kars1 reca duymaya/iimit beslemeye davet etmektedir.

Reca duygusu yerini ye’sin almamasi i¢in ¢abalayan Allah Resulii, gerek
giinahkar mii’'minleri gerekse iman etmemis olanlar1 Allah’in rahmetinin biiyiikligi

noktasinda bilgilendirmekte ve onlar1 hidayete davet etmektedir. Bunun igin de

%6 Ankebiit, 29/23.
%7 Hicr, 15/55.

98 Ziimer, 39/53.
99 yusuf, 12/110.
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Allah’in rahmetinin gazabindan o6nce geldigi vurgulanmis insanlar bu noktada

timitlendirilmistir.

Bu manada bir hadisi serifte soyle gegmektedir: Ebt Hiireyre (r.a) anlatiyor:
"Resulullah (s.a.v) buyurdular ki: Allah Tedla mahlikatin olmasina hiikmettigi

970

zaman,”” yaninda bulunan, Arsin fevkindeki bir kitaba sunu yazdi: Muhakkak ki

rahmetim gazabima galebe ¢almistir.”"*

Insanlar1 recaya sevk eden baska bir hadiste sdyle buyrulmustur:

Selman-1 Farisi (r.a) anlatiyor: "Restilullah (s.a.v) buyurdular ki: Allah'in yiiz
rahmeti var. Bunlardan biriyle mahliikat kendi aralarinda birbirlerine merhamet

gosterirler. Doksan dokuz rahmet de Kiyamet giinii icindir.""

Yiice Allah’in rahmetinin sonsuzlugunu anlatan baska bir hadiste Allah
Resulii s0yle buyurmaktadir: "Allah Tedlda, rahmetini yiiz parcaya ayiwrdi. Doksan
dokuzunu yaninda birakti, bir parcasim yeryiiziine indirdi. Iste bu bir par¢a rahmet
sebebiyle biitiin yaratiklar birbirine merhamet eder. Hatta yavrulu bir kisrak (disi

at), yavrusunun kendisini daha rahat emebilmesi icin ayagini kaldirr.""

Reca duygusunun ibadetlerden sonra bash basina kurtulus i¢in yeter bir sebep
oldugunu belirten bazi hadislere gore kulun affedilmesi reca duygularini
kaybetmemesine baglanmustir: “Allah Tedld buyuruyor ki: Ey ddemoglu! Sen Bana
dua edip, (affimi) iimit ettikce Ben senden her ne sadwr olsa, aldirmam, Ben seni
affederim. Ey ddemoglu! Senin giinahin semamin bulutlar: kadar bile olsa, sonra
Bana doniip istigfar etsen, ¢cok olusuna bakmam, seni affederim. Ey ddemoglu! Bana
arz dolusu hata ile gelsen, sonunda hi¢ bir sirk kosmaksizin Bana kavusursan, seni

arz dolusu magfiretimle karsilarim. ™

Hz. Omer’den nakledilen bir hadiste insanlar ile Yiice Allah’mn rahmeti adeta
karsilastirilarak insanin sefkat ve merhametine gore Yiice Allah’in merhametinin

stirsizli@1 vurgulanmastir:

90 Miislim'in rivayetinde: “Allah mahlikat yarattigi zaman” seklinde gegmektedir.

971 Buhari, Tevhid 15, 22, 28, 55, Bedu’l-Halk 1; Miislim, Tevbe 14, (2751); Tirmizi, Daavat 109,
(3537).

72 Miislim, Tevbe 20, (2753).

973 Buhari, Edeb 19, Rikak 18; Miislim, Tevbe 17; Tirmizi, Daavat 100.

974 Tirmizi, Daavat 106.
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Omer Ibnu'l-Hattab (r.a) anlatiyor: “Resilullah (S.a.v.)'a bir grup esir
getirilmisti. Iclerinde bir kadin vardi, gégiisleri siitle dolu idi. Bu kadin (saga sola)
kosuyor, esirler arasinda bir ¢ocuk buldugu zaman onu yakalayp kucakliyor,
gogsiine bastirtyor ve emziriyordu. (Dikkatleri ¢eken bu manzara karsisinda), Allah

Resulii:
‘Bu kadinin, ¢ocugunu atese atacagina kanaatiniz olur mu?’ dedi. Bizler:
‘Hayw!” diye cevap verince:

‘(Bilin ki), Allah'n kullarina olan rahmeti, bu kadimin ¢ocuguna olan

sefkatinden fazladir’ buyurdu.""

Mii’minleri Rablerine kars1 reca duygularina sevk eden en 6nemli amillerden
birinin de tevbeye tesvik eden hadisler oldugunu beyan eden Islam alimleri, bu
tevbelerin, Yiice Yaratici tarafindan insanin son nefesine kadar kabul edilebilecegine
isaret etmislerdir.”® Buna delil olarak da riyazu’s-Salihinde gecen su hadisi 6rnek

vermislerdir:

Peygamberimiz (s.a.v.) “Allah, kulunun tevbesini, cani bogazina gelmedigi

miiddetce kabul eder.”®""

Ibn Abbas’a dayandirilan bir hadiste Yiice Allah’in, kulun ¢okca giinah
islemesine bakmadan giinahlar1 bagisladigina dikkat c¢ekilmektedir. Kulun
giinahlarina ragmen Yiice Allah’in affi 6ncelemesi ve kulunu affetmesi hi¢ siiphesiz

kullar i¢in iimit etme kapilarini1 aralamaktadir:

Ibn Abbas (r. a) anlatiyor: “Bir kavim cindyete bulasti ve ¢okca adam
oldiirdii, zinaya bulasti ve bunda ileri gitti. Sirke diiserek tevhid'i ihlal etti ve bunda
ileri gitti. Sonunda Hz. Peygamber (s.a.v.)'e miirdcaat ederek: ‘Ey Muhammed! Bizi
davet ettigin seyler gercekten giizel. Ancak, onceden isledigimiz giinahlarin bir
kefareti var mi; bize once bundan haber versen!’ dediler. Bunun iizerine su dyet indi:
"Onlar ki Allah"tn yanina baska bir ilaha tapmazlar, Allah'in haram kildig1 cana

haksiz yere kiymazlar, zina etmezler. Kim bunlar(dan birini) yaparsa cezaya

975 Buhari, Edeb 18; Miislim, Tevbe 22, (2754).

976 Yasar Kandemir vd., Riyazu s-Salihin Serhi, Istanbul, 1999, 1/52.

977 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/132, 153, 111/425, V/362; Tirmizi, De'avat,13, 98; Tbn Mace, Ziihd
13, 30.
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carpar. Kiyamet giinii de azabi katmerlesir ve o (azabin) icinde hor ve hakir ebedi
bwrakilir. Megerki (sirkten) tevbe edip iyi amel (ve hareket)de bulunan kimseler
ola. Iste Allah bunlarin kétiiliiklerini iyiliklere c¢evirir. Allah ¢cok magfiret edici,

cok merhamet edendir.""®

Bagka bir ayet de su sekildedir: “De ki: Ey kendilerinin aleyhinde
(giinahda) haddi asanlar, Allahtn rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Ciinkii Allah

biitiin giinahlari affeder. Siiphesiz ki O, ¢ok affedicidir, cok merhamet edendir.”"®

3.2.4. Sefaat

Sefaat kelimesi ‘g-—s-04/s-f-‘a harfeleriden olusan ve Arapga’daki sef
mastarindan tiiretilmistir. Sef' ise, tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle cift hale
getirmek®° gibi manalara gelir ve ‘bir insanin bir baskasindan kendisi disindaki
birine faydali olmasin1 veya ondan bir zarar1 uzaklastirmasini istemesi’®®! anlamim

ifade eder.

Dini bir terim olarak sefaat, genellikle ‘kiyamet giiniinde, kendilerine izin
verilenlerin baskalarmin giinahlarimin bagislanmas1 igin duada bulunmalari'®®
anlaminda veya 'azabi hak etmis miiminlerden cehenneme girmemeleri veya
cehenneme girdikten sonra ¢ikarilip cCennet'e konulmalart seklinde azabin

1983

kaldirilmas1'”®° manasinda kullanilir.

Mutezile kelamcilar1 sefaatin yalnizca sevap ehli ve Allah dostlar igin

derecelerinin artirilmas1 seklinde olacagini®

ileri siirerek smirlt bir sefaat inancini
kabul etmis olsalar bile Islam akidesine gore sefaat haktir, iman edilmesi gereken

Kur’an ve Stinnet‘in nasslari ve alimlerin icmai ile sabittir.

Sefaatin konusunun saglikli olarak degerlendirilebilmesi i¢in sefaatin aklen

de miimkiin oldugunun gosterilmesi gerekliligine inanan Islam alimleri, buna &rnek

%78 Furkan, 25/68-70.

979 7Ziimer, 39/53; Nesai, Tahrimu'd-Dem 2, no: 7, 86; Buhari, Tefsir, Ziimer 1; Miislim, Iman 193, h.
no: 122; Ebh Davud, Fiten 6, h. no: 4273.

%0 {sfehani, a.g.e., 5.386.

%! Semih Dugaym, Mevsiiatu Mustalahati Ilmi'l-Kelami'l-Islami, Beyrit, 1988, 1/666.

982 Ciircani, et-Ta'rifat, s.167; Saduddin Taftazani, Serhu'l-Akdid, Istanbul, ts., 5.150.

%3 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru'l-Muhit, Beyrit, 1992, 1/309.

94 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-I"tizal ve Tabakdtu'l-Mu'tezile, (Nsr.: Fuad Seyyid), Tunus, 1974, 5.208;
Zemabhseri, el-Kessaf, 111/110; Avvad b. Abdullah, el-Mu'tik, el Mu‘teziletu ve Usiiluhumu'l-Hamsetu,
Riyad, 1996, s. 219-232. Mutezile'den Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ise, giinahkar miiminler i¢in
de sefaatin caiz oldugu gorisiindedir. Ayrica bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili'l-Hamse, s. 690.
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olarak Yiice Yaraticinin bu alemde icraatini sebeplere bagl yiiriittiigiinii gostererek
burada da sefaat meselesini O'nun kudsi takdir ve hikmetinin bir gere8i olarak

gormiislerdir.

Nitekim insanlara merhamet edip onlari riziklandiran Allah'tir; ama O, agag,
toprak ve sair sebepleri litfuna vesile kilmistir. Ayni sekilde giines'i de zeminin
aydinlanmasina bir vesile yapmustir.®® Rizik ve 151k gibi maddi ihsanlarina béylesine
sebepler yaratan Allah'in manevi ihsanlarina da bazi makbul kullarini sebep kilmasi

ayni sekilde makul goriilmelidir.

Hidayetin Yiice Allah’in takdirinde oldugunu zikreden Kur’an, insanlara
verilen hidayetin peygamberler vasitasiyla meydana geldigini de beyan etmektedir.%®
Hidayetle sefaat karsilastirildiginda sefaat edilmek icin hidayet sahibi olmanin
mecbur oldugu goriilmektedir. Zira hadislerde ‘sefaatin peygamber iimmetine’%’ has
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla hidayet sefaatten daha distiin bir mertebeye
sahiptir denilerek, hidayete vesile kilinan peygamberlerin sefaat edememesi aklen

muhal goriilmiistiir. %8

Kur’an bazi ayetlerinde sefaatin varligini su sekilde zikretmektedir:

"O'nun huzurunda, kendisine izin verdiginden baskasinin sefaati fayda

vermez.."98

"0 giin Rahmdn"in izin verdigi ve soziinden razi oldugunun disindakilere
sefaat fayda vermez. "%
"Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah'in izni ile

diledigi ve razi oldugu kimselere yarar saglar. '

"Onlar, Allah'in riza gosterdiginden baskasina sefaat etmezler. 11992

95 Yener Oztiirk, “Sefaat Inancinin Nakli ve Akli A¢idan Imkam”, Ekev Akademi Dergisi, 23, s. 103.
96 Siira, 42/52.

97 Buhari, Tevhid 66.

%8 Jsmail b. Abdulgani ed-Dehlevi, Risaletu't-Tevhid, Seharenfiir, 1974, s.84; Ayrica bkz. Ibn Ebi'l-
'izz, Serhu'l-Akideti't-Tahaviyye, Beyrit, 1988, s. 239.

%9 Sebe, 34/23.

990 Taha, 20/109.

%1 Necm, 53/26.

%92 Enbiya, 21/28.
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Kur’an-1 Kerim'in kullanmis oldugu ifadelerden anlasilmaktadir ki sefaat
Allah'in izni ve razi oldugu smir i¢inde olacaktir. Bu sefaat, sefaat hakki taninan
kisinin kendi istek ve arzusuyla olacak bir tasarruf olarak goriilmemektedir. Nitekim
ayet en bariz haliyle sefaati kendisinin istek ve iznine baglamistir. Boyle bir vak’anin
olmast da, glinahkar mii’minlerin Allah’in affina karsi recd duymalarina sebep

olabilmektedir.

Taftazani, "artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez' ayetinin ifade
tarzi tlizerinde dikkatle durur ve sdyle der: “Bu ciimlenin ifade sekli esas itibariyle
sefaatin var oldugunun delilidir. Aksi halde, onlarin hallerini kétiilemek ve i¢inde
bulunduklart sikintili durumun mahiyetini ortaya koymak icin ‘Kéfirlere hicbir

sefaatcinin faydas1 olmaz.” demenin anlami olmazdir”%% demektedir.

Bu gibi yerlerde kullanilan bu nevi ifadeler, sadece kafirlere mahsus olan
durumu isaret etmektedir. Onlarla beraber baskalarini da bu hiikkmiin igine almaz.
Yani burada kéfirlerle ilgili hiikiimden, ‘Onlarin disindakilerin (miiminlerin de)
sefaatcileri olmaz’ manasi ¢ikarmak yukarida zikrettigimiz hadis ve ayetlerin ruhuna

da aykirilik teskil edecektir.

Kelam alimlerinden Nureddin es-Sabuni de ayni noktaya temas ederek soyle
der: “Eger sefaat miiminlere de fayda vermeyecek olsaydi, kafirlere hususi olarak

dikkat cekmenin bir manasi olmazdi.”%%

Nitekim sefaatin varligi hadislerde de zikredilmistir: “Benim gsefaatim,
Allah'a sirk kosmaksizin élenler icindir. ®® Baska bir hadiste Allah Resulii, “Benim

sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir "°%® buyurmaktadir.

Sefaatin varlig1 noktasinda Kur’an’da yeterli delil oldugunu beyan eden islam
alimleri, Kur’dn’in bu meyanda kimlere sefaat edilmeyecegini dahi belirtmektedir.
Nitekim Kur’an, “Yaklasan giin hususunda onlart uyar! Ciinkii o onda dehset
icinde yutkunurken yiirekleri agizlarina gelmistiv. Zalimlerin ne dostu ne de sozii

dinlenir sefaatcist vardr’®®" buyurmaktadir.

993 Taftazani, s. 149.

94 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s.165. Ayrica bkz. Adududdin el-ici, el-Mevakif fi Ilmi'l-Keldm,
Beyrit, ts., s. 380.

%5 Tirmizi, Sifatu'l-Kiyame 13.

9% bn Mace, Ziihd 37, 11/1441; Ebu Davud, Siinnet 23; Timizi, Kiyame 11.

997 Mii’min, 40/18.
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Yine sefaatle ilgili Kur’an ayetlerine ve hadis rivayetlerine bir biitiin olarak
baktigimizda, onun her insan ve her sug i¢in s6z konusu olmadigini goriiriiz. Mesela
Kur’an’da inkarci zalimlerin sefaatten mahrum birakilacagi acikca ifade edilir.
Bunun gibi bir ayette 'biiyiik bir zuliim' olarak ele alinan sirkin affin kapsami disinda

kaldig1 vurgulanir.®%®

Hidayet yolu agik olmasina ragmen kendi i¢inde ye’se diisiip recadan
uzaklasabilecek insanlarin bulunabilecegine dikkat eden Islam bilginleri, sefaatin
varolmasin1i  insanlarda reca  duygusunun gelismesine vesile olduguna

inanmislardir.®%°

Buna bagli olarak Kur’an, insanlarda reca duygusunun temadisi i¢in sefaatin
varoldugunu degisik ayetlerde belirtmektedir: “Biz her peygamberi -Allah'in
izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi icin gonderdik. Eger onlar kendilerine
zulmettikleri zaman sana gelip Allah'tan bagislanmay dileseler, Resiil de onlar

icin istigfar etseydi Allah"t ziyadesiyle affedici, esirgeyici bulurlard. %

Ayette yer alan: “...Resiil de onlar icin istigfar etseydi...’ seklindeki ibare,
Cenab-1 Hakk’in, Hz. Peygamber'i sefaat yetkisiyle yiicelttiginin gostergesidir diyen
Fahriddin Razi, sefaat edebilme yetisini peygamberligin bir nisanesi olarak

nitelemektedir.1%0?

Bagka bir ayette sefaat etme hakkinin Allah’in belirledigi baz1 kimselere
verilecegi belirtilerek sefaatin varligi vurgulanmistir: “O’'ndan baska (tanri diye)
yalvardiklar seyler, sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler sefaat

edebilirler. 1002

Miisriklerin cehaletlerinden dolay: putlardan sefaat beklediklerini belirten Tbn

1003

Kesir, ayette sefaatin iman edenlere sinirli kilindig1™ sonucuna varmaktadir.

Buna bagh olarak, sefaatin varoldugunun ayet, hadis ve Islim Aalimlerince
teyid edilmesi, sonu¢ olarak iman edenlerde recad duygularinin ortaya ¢ikmasina

vesile oldugu sdylenebilir.

9% |_okman, 31/13.

99 M., Fatih Kesler, “Tasavvuf”, llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 7, Ankara, 2004, s. 13.
1000 Niisa, 4/64.

1001 Razi, a.g.e., X/126-127.

1002 Zyhruf, 43/86.

1003 fhn Kesir, a.g.e., 111/297.
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3.2.5. Miisibetlerin Giinahlara Keffaret Olmasi

Liigatte, ‘bulutlarin ¢cok¢a yagmur indirmesi ve felaketlerin siddetle inmesi’
anlamindaki “<-s-04/s-v-b” kokiinden tiireyen ve “’bir seye ulagsmak, basa gelmek,
isabet etmek, hata etmeksizin okun hedefe ulasmasi’’ anlamlarina gelen “<bal/esabe”
fiilinden isim olan musibet kelimesi, kisilerin basina gelebilecek kotii haller igin

kullanilan bir isimdir.19%*

Isfahani’ye gore musibet sdzciigii, temelde atisla ilgili olup “felaket, kaza,
talihsizlik” anlamlarina tahsis edilmistir. “Esabe” fiilinden isim olan isdbet sézctigii
iki anlama gelir; hayirla ilgili kullanildiginda yagmurun inisini ifade ederken, ser ile
ilgili kullanildiginda okun hedefe ulasmasi kastedilir.”10%

Kuran’da on ayette gecen musibet kelimesi,’°% genellikle kotii durumlar

ifade etmek iizere kullamilir.'%’ Ancak; “esabe’’ fiilinde mutlak manadaki isabet
etme, basa gelme manasi bulundugundan dolay: bu fiil, musibet —bela manasin1 ifade
etmesi i¢in “seyyie’’ kelimesiyle beraber geger.0%

Kuran’da bazi ayetlerde her tiirli musibetin bir kitapta yazili oldugu®®,

musibetlerin Allah’m izni ile gergeklestigil®® bildirilirken; bazisinda musibetler,

insanin kendi fiillerinin bir sonucu olarak gdsterilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de Allah Tedld sevdigi mii'min kullarma degisik sekiller
altinda musibetler gondererek onlar1 imtihan ettigini ve bu musibetlere karsi
gosterdikleri sabir ve tevekkiil neticesinde de biiyllkk miikafatlarla
miikafatlandirilacaklarmi’®!  bildirmektedir.  Inananlar  ziimresi  igerisinde
peygamberlerin Allah Teéld'ya en yakin kitle olduklari halde, musibetlerin en

biiyiiklerine ugradiklar1 goriilmektedir:

"And olsun ki sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan

ve mahsullerden yana eksiklikle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele. Onlara

1004 fbrahim Enis, el-Mu'cemii'l-Vasit, Beyrat, 1991, $.527.

1005 Jsfahani, a.g.e., 1\V/452.

1006 Muhammed Fuad Abdiilbaki, a.g.e., V/214.

1007 Ayetler igin bkz. Bakara, 2/156; Ali Imran, 3/165; Nisa, 4/62; Nisa, 4/72; Maide, 5/106; Tevbe,
9/50; Kasas, 28/47; Sura, 42/30; Hadid, 57/22.

1008 Ayetler igin bkz. Ali Imran 3/120; Nisa 4/78-79; Araf 7/131; Sura 42/48.

1009 Tevbe, 9/50-51; Hadid, 57/22.

1010 Tegabun, 64/11.

1011 Hadid, 57/22.
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bir musibet dokundugu zaman "Mutlaka biz Allah iciniz ve mutlaka O'na

dondiiriilecegiz" derler' %%

Diger bir musibet de, insanlarin isledikleri kotii amelleri ve kalplerindeki
nifak ve kiifiirlerinden dolayr muhatap olduklari musibettir. Kur’an-1 Kerim'de bu
anlamda kullanilan musibet kelimesi ile bu kétiiliikklere karst bir cezalandirma

kastedilmektedir.

Insanm isledigi giinahlar1 ve hatalar1 veya yapmas1 gereken gorevleri yerine
getirmemesi musibetin gelmesine sebep olabilir. Kuran musibetin gelisinde etkin
olan giinahlar1 “nefislere zulmetme” seklinde yorumlar ve her isyani, her emre
muhalefeti musibete davet olarak degerlendirir.}%® Hatta musibetleri biiyiik oranda
ferdin yaptiklarina baglayarak “basiniza gelen musibetler ellerinizle igledikleriniz
sebebiyledir™®* veya “kendinizdendir’'®®® ya da “giinahlariniz sebebiyledir”'*°
ifadeleriyle ¢esitli yerlerde bu gercege parmak basar. Giinahlarin hepsi karsisinda

musibet verilmedigi, Allah’m bircogunu affettigi de bildirilir:'%’

Basiniza gelen bir musibet kendi ellerinizle kazandiginiz giinahlar

yiiziindendir. O, islenenlerin bircogunu da affeder'*°*

Ibn Kesir ayeti tefsir sadedinde Resulullahtan bir hadis rivayetiyle ayete
aciklik getirir. Buna gore diinyada c¢ekilen eziyetler, islenen giinahlarin bir kefareti
olarak giinahlar affettirir. ibn Cerire dayandirdig1 baska bir hadisi de nakleden ibn
Kesir, “musibetler sebebiyle Allah kulunu affedecek kadar Halim; affettikten sonra

da va’dinden dénmeyecek kadar da Kerimdir??° der.

Buna bagli olarak bu durum inananlar ilizerinde musibetlerin giinahlara
kefaret olmasi sebebiyle olumlu etki meydana getirmekte ve onlar1 reca duymaya

sevk etmektedir.

1012 Bakara, 2/155-156.

1013 Nur, 24/63.

1014 Njjsa, 4/62; Rum, 30/36; Kasas, 28/47.
1015 Njjsa, 4/79.

1016 Araf, 7/100; Maide, 5/49.

1017 Sura, 42/30.

1018 Sira, 42/30.

1019 hn Kesir, a.g.e., 111/277.
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Kur’an, insanlarin basina gelen biitiin musibetlerin Allah Teald'nin izni ve

takdiri dahilinde ortaya ¢iktigin1 haber vermektedir:

""Yeryiiziine ve kendinize inen hi¢ bir musibet yoktur ki biz onu yapmadan
once Levh-i mahfuz'da yazilmis olmasin. Siiphesiz ki bu, Allah igcin ¢ok

kolaydr"10%

"Allah"in izni olmadan kulun basina hi¢ bir musibet gelmez...""*°?! Bu anlamda,

6liim olay1 da bir musibet olarak zikredilmektedir: *... Veya yolculukta iseniz ve

basiniza éliim musibeti gelmisse... "%

Inananlarin basina gelen ve Yiice Yaraticinin izni dahilinde meydana gelen
bu tiir miisibetlerin giinahlara kefaret olup sonunda da sahibini Cennete gotiirdiigiinii
belirten hadisler de mevcuttur. Allah Resuliiniin bu minvaldeki hadisleri yine

inananlar i¢in bir reca sebebi olarak delillendirilebilir.

Nitekim Allah Resulli, “mii’min sikintiya tabi tutulur. Ciinkii bir diken batis
veya ondan daha kiigiik bir musibetle veya bir agriyla sikintiya diiserse Allah
bununla mutlaka onu bir derece yiikseltir. Ve agacin yapragim doktiigii gibi onun

giinahint diisiiriir "% buyurmaktadir.

Bediuzzaman Said Nursi, Miislimanlarin baslarina neden semavi afetler
geldigine dair bir soruya verdigi cevapta, bir hukuk kuralini hatirlatarak sdyle cevap
verir: “Biiyiik hatalar ve cinayetler geri birakilir ve hesabi biiyiik merkezlerde
gortliir. Kiiciik cinayetler ise ivedilikle 6ne alinir ve kii¢iik merkezlerde bir an 6nce
gortliir. Kiifiir ehlinin cindyetleri biiyiik oldugundan mahserdeki biiylik mahkemeye
birakilmakta; iman edenlerin ise kii¢iik cindyet ve gilinahlar1 genelde bu diinyada

mahkeme edilmektedir.”0%4

Nitekim Kur’an, “Sana ne kétiiliik gelirse nefsindendir.”*’>; “Giindiiziin

iki yaninda ve gecenin giindiize yakin zamanlarinda namaz kil. Dogrusu iyilikler

1020 Hadid, 57/22.

1021 Tegabun, 64/11.

1022 Maide, 5/106.

1023 Suyat, Camiii’s-Sagir, 1/1208.
1024 Bedjuzzaman, Sozler, s. 158.
1025 Njjsa, 4/79.
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kotiiliikleri giderir.” %%, “Ancak tevbe eden, iman eden ve salih amel isleyenlerin;
iste Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislar ve merhamet
eder”1%%7 gibi bir ¢ok ayetiyle insanin basina gelen musibetlerin insanin kendi hatasi
sonucu geldigini, musibetlere sabredenlerin ve tevbe edenlerin kétiiliiklerinin
bagislanarak iyiliklere ¢evrilecegini miijdeler. Sonug¢ olarak miisibetlerinin bir
sonucu olarak kotiiliiklerinin iyiliklere g¢evrilecegi bilgisine sahip olan bir inanan

Allah’a kars1 reca duygusuna sahip olabilir.

1026 [d, 11/114
1027 Fyrkan, 25/70.



3.3. RECA DUYGUSUNUN iNSANDAKI TEZAHURLERI

3.3.1. Sabir

Arapga ‘ -<-u=/s-b-r’ kokiinden gelen bu kelime, dayanma, dayaniklilik,
olacak veya gelecek bir seyi telag gostermeden bekleme, elem ve belalara karsi

1028

sikayeti terk etme*"“° manalarina gelir.

Istilah olarak daha ziyade kulun, basina gelen musibetlerden dolay: Allah'tan
baska kimseye sikdyet¢i olmadan, sizlanmadan, yakinmadan ve kendine
acindirmadan, karsilastigi sikinti ve belalarin verdigi {ziintiiyli sadece Allah'a

arzetmesi ve sadece O'nun inayetini istemesil®?® olarak tanimlanmustir.

Sabr1 nefis terbiyesinin en miithim bir merhalesi olarak goren mutasavviflar,
soyle demislerdir: “Insanoglu, maddi manevi bir¢ok elem, 1stirap, keder ve ruhi
sikintilara maruz kalabilir. Kendisi bunlar1 gidermeye muktedir olmadigi zaman,
tirlii feveranlar eder. Bu feveranlar maddesine ve ruhuna zarar verir. Sabir
terbiyesini olmayan insanlar daima isyan halindedir, isyan ise mutlaka zarar getirir.
Isyan, nefsin sehvetlerine uymay: artirir.”*®° Nefsin arzularma kars1 sabretmek,

nefsin hoslandiklarini terk yolunda miihim bir miicahededir.%3

Sabr1 “Allah’a ibadette sabir, giinah islememege sabir, Allah’in verdigi
imtihanlara kars1 sabir”%? diye tasnife tabi tutan Islam bilginleri, sabrm ilk iki
kisminin insanlarin iradesine bagl olduguna dikkat ¢ekerek bu iki kisim sabrin insan
giinahlardan uzaklastirip ibadette devama sevkettigine hilkkmetmislerdir.

Tevbe edip hidayet yoluna giren kisinin en biiyiik zorlugunun ibadetlerde

devamliik ve tevbesinden dénmeme oldugul®®

gercegi gbzoOniine alininca;
ibadetlerde devamlilik ve reca duygularinin temadisi i¢in en miihim ibadetlerden biri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zira musibetlere karsi sabrin, ayni zamanda giinahlara kefaret oldugunu

belirten hadisler de gézoniine alininca, sabir ile recd duygular1 arasindaki bag daha

1028 Uludag Siileyman, Tasavvuf Tarihi Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1991, s.408.
1029 t-Tiisi, a.g.€., S. 48.

1030 Kugeyri, a.g.e., 5.399.

10381 Uludag, a.g.e., a.y.

1082 Kugeyri, a.g.e., s. 389.

1033 Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul, ts., 5.141.
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iyi anlagilmaktadir. Nitekim “Hi¢ kimseye sabwrdan daha haywh bir miikafat
verilmemistir "*%** diyen Allah’in Elgisi, kendisinden dua talebeden sarali bir kadina:
“dilersen sabreder cennete girersin, dilersen dua edeyim, Allah seni bu dertten
kurtarsin” diyerek sabrin cenneti limit etmek i¢in bir basamak olduguna vurgu
yapmistir. Bunun tizerine kadin, “ben, bayilip diistiigiim zaman agiliyorum, bari
Allah'a dua et, viicudum acilmasin” demis ve Allah Resulii de kadina dua

etmistir.}0%

Insan giinahlardan uzak durmak icin sabra muhtagtir. Ama aliskanlik
isteklerle birlesirse giinah etkeni gii¢lenir, bu durumda da nefsin hevalarina karsi
durmak ve sabretmek giiclesir. Bu zor durumlari asmak igin kisinin kendisini
giybetten, yalandan, riyadan, istii kapali veya acik bicimde kendini dvmekten ve
benzeri giinahlardan korumast ve Rabbi ile arasindaki reca duygularmi

kaybetmemesi yine sabirla olacaktir.

Sabrin ibadetler {izerindeki etkisi ve giinahlardan uzaklagmadaki
ehemmiyetine dikkat ¢ceken nasslar, sabir dayanagina siinan kisilerin kazanacaklari
miikafatlardan bahsetmektedir. Bu sekilde hayirla tecziye edilen kullar Rablerine

kars1 timit beslemeye devama tesvik edilip ye’se diismekten menedilmislerdir.

Bu konuda Allah Resulii soyle buyurmaktadir: “Mii’min kula isabet eden
hi¢bir hastalik, tasa, ya da daha kiiciik bir olay yoktur ki Allah, o musibet ile kulun

giinahlardan bir kismini silmesin. 0%

Hz. Peygamber bagka bir hadisinde de soyle buyurmustur: "Kim basina gelen
musibete Allah'tn buyurdugu gibi “inna lillahi ve inna ileyhi raciin” (Biz O’ndan
gelddik yine O’na donecegiz.) deyip sonra, “Allalum, bu musibetinden bana sevap
ver, bunun ardindan bana hayw (aldigin nimetin yerine daha iyisini) ihsan eyle!”

diye dua ederse Allah ta kabul eder”'%¥” buyurmustur.

1034 Miislim, Zekat, 124.

1035 Thn Hanbel, 1313, 1/347.
1036 Byhari, Marda, 3213.
1037 Miislim, Cenaiz, 3-4.
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3.3.2. Tefekkiir

Diger varliklarla insan arasindaki ‘ana farklilik’ olarak tabir edilen
tefekkiir,'%® incelemek ve gozlemler yapmak suretiyle bir sey hakkinda fikir ve

1039

kanaat sahibi olmak anlami tagiyan nazar, akil, tedebbiir ve tezekkiir™>° anlamlarinda

kullanilan bir kelimedir.

Allah’a kars1 reca duygusu olan inananlar, Kur’an’in bir emri olarak Allah’in
kevni ve kitabi eserleri lizerinde tefekkiir ederler. Bu durum hem reca duygularini
kavilestirmekte hem de Allah’in yarattiklar1 iizerinde tefekkiir inananin imani

artirmaktadir.

Islam alimleri Kur’an ayetlerinden hareketle tefekkiirii kendi icinde iki ana

grupta degerlendirmislerdir:

1-Kur’an uzerinde tefekkiir.

2-Baska varliklar iizerinde tefekkiir.1040

Uzerinde diisiiniiliip tefekkiir edilmesi igin génderilen Kur’an, kendi ayetleri
tizerinde tefekkiir edilmesi gerektigini ayetlerde bildirmektedir:

“Biz sana haywl ve bereketli bir kitap indirdik ki, dyetlerini inceden inceye

diigiiniip tasinsinlar, akillar: olanlar ondan 6giit alsinlar.”***

“Bunlar Kur’dn't derinden derine diigiinmiiyorlar mi? Yoksa yiireklerine

kilit mi vurulu?' 1042

“Sana Kitabt indiren O'dur. Onun (Kur’in'in) bazt dyetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Iste kalplerinde egrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak ve onun teviline yeltenmek igcin miitesabih dyetlere yapisip onlarla

ugrasir dururlar. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye

1038 Ragib, a.g.e., S. 398; Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-: Kerim ile Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Bursa
1983, s. 48; Nihat Keklik, Felsefenin [lkeleri, istanbul, 1982, s. 158.

1038 Suyiiti, el-Camiu's-Sagir, 1/136.

1040 Mustafa Cetin, “Kur'an’da Tefekkiir Kavrami”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, 1zmir, 1994, s.
45,

1041 Sad, 38/29.

1042 Muhammed, 47/24.
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erigenler (uzman) ise: ""O'na inandik hepsi Rabbimiz tarafindandir"” derler. Bu

inceligi ancak akl-1 selim sahipleri diisiiniip anlarlar.”'%*3

Kur’an, bu ayetlerinde Allah’in munzel ayetleri tizerinde tefekkiir etmeye

insanlar1 davet etmektedir.

Elmalili, “bu ayetler, goniilleri Hakk'r bilmeye ve ilahi saltanatin sekil ve
tecellilerinin sirlarini, Allah Teald'nin hikmetiyle miilkiiniin sanatindaki tasarruf
hiikiimlerini, sir ve yaratilis gayesini kesfettirecek olan ayetlerini gosterme

gayesindedir”1%* demektedir.

Bagka bir ayette Kur’an tizerinde tefekkiiriin insanlar1 hidayete sevkettiginden
bahsedilerek, bunun i¢in de Kur’an’mm kolaylastirildigindan bahsedilmistir:
“Andolsun biz Kur’dn't anlasilip ogiit alinmast icin kolaylastirdik. Diisiiniip 0giit

alan yok mudur? 0%

Kur’an iizerinde diistinmeyi, onu dogru olarak anlamaya c¢alisma seklinde
yorumlayan Ibn Kesir, ayetten anlasiimasi gereken mesaji da ‘diisiiniip de

giinahlardan vazgegen ve onlari terkeden yok mudur?’1%4 seklinde dzetler.

Bu durmda tefekkiir insani iyilige, iyilik insan1 Rabbe karse recaya ve

dolayisiyla Rabbe ibadete sevk edebilen bir mahiyeti haizdir.

Kevni ayetler lizerinde tefekkiiriin insanlarin imani yoniinii gii¢clendirdigini
belirten Bediuzzaman Said Nursi, “kafirlerin diinyaya bakis1 Esma-1 Ilahiyeyi tahkir
cihetiyledir. Ciinkii onlar biitiin vahdaniyetin delillerine kars1 kiifiir ile mukabele edip
ve biitlin nimetlere karst kiifran ile mukabele ederek ve biitlin mevcudati
kiymetsizlikle kafirine bir itham ile tahkir ettiler”!%’ demektedir. Yine
Bediuzzaman, kafirlerin kevni ayetlerden bir anlam ¢ikartmak ve Allah’a ulagsma
delilleri aramak yerine inkar cihetiyle yaklasmalarini nihayetsiz bir cinayet olarak

nitelendirmektedir.

Buna karsin Mii’minlerin kevni Aayetler iizerindeki tefekkiirlerini onlarin

hidayetlerinin bir geregi olarak goren Bediuzzaman, “fitratimiza dercedilmis tefekkiir

1043 Mii'mindin, 23/68.

1044 Yazir, a.g.e., 11/701.

1045 Kamer, 54/17.

1046 Thn Kesir, a.g.e., 111/407.
1047 Nursi, Sozler, s. 47.
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hassesinin ana sebebi, Yiice Allah’in verdigi nimetler {izerinde insanlarin
diistinmesini istemesinden kaynaklanmaktadir ki bu da inananlar1 iman cihetiyle

giiclii kilmaktadir” demektedir.048

Dolayisiyla tefekkiir iman1 giiglendiren, kisinin imanda sabitkadem olmasini
saglayan bir boyuta sahiptir. Imanda devamlilik beraberinde Allah’a karsi recayi

getirebilmektedir.

Bu meyanda tefekkiir, ayn1 zamanda Kur’an’it anlama ameliyesi olarak da
degerlendirilmistir. Kur’an’1 anlama, onun tizerinde tefekkiir ve tedebbiirde bulunma
yine Kur’ani bir emirdir.1%4°

Bunun iizerinde derin yorumlarda bulunan Elmalili, “Kur’an’da, iyi Arapca
bilenler i¢in hig tefsire ihtiyac hissettirmeyecek kadar agik manali (muhkem) ayetler
oldugu gibi, manas1 a¢ik olmayan (miitesabih) ayetler de vardir. Arapca bilmeyenler
icin ise, Kur’an'm biitin kelime ve terimlerinin agiklanmasi gerekir.”1%%°
“Miitesabihlere gelince, onlarin anlagilmasi i¢in birgok ilim ve sartlar gerekir. Yiice
Allah biitlin miitesabihlerin manasin1 insanlara bildirmemistir. Onlarin bazilarini

yalniz kendisi bilir; bir kismini rasihlere, dinde miitehassis olanlara bildirmistir. Bir

kismi1 da insanlar iizerinde diisiinmek suretiyle anlayabilirler’'®®* demektedir.

Bu manada Kur' an, kendisini biitlin insanliga duyurulma ve anlatilmak i¢in
nazil olmus bir kitaptir. Onun manalari ihata olunup bitirilemez. Lakin bir kisi
tarafindan bitamamiha ihata edilemeyecek olan kitap {izerinde tefekkiir edilemez

diye bir hiikiim de yoktur.

Kur’an-1 Kerimin ilk miifessiri olan Hz. Peygamber, akil, tefekkiir ve
muhakemeye biiyiikk O6nem vermektedir. Kur’dn''n manasmi insanlara anlama
kabiliyet ve kapasitelerine gore aciklayip anlatmigtir. Onun, aklini kullanma,
diisiinme, calisma ve ilim elde etmekle ilgili pek ¢ok beyanlari, emir ve tavsiyeleri

vardir.

Bu manada Hz. Aise’den nakledilen bir hadiste, Allah Resuliine sorulan bir

«“

soru iizerine Allah Resulii s6yle cevap vermistir: “...Insanlarin diinyada yaptigi isler,

1048 Nursi, a.g.e., s. 48.
1049 Kamer, 54/17.

1050 yazr, a.g.e., 1/29.
1051 Taberd, a.g.e., 1/191.
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akillarimi  kullanmalart nispetindedir, dhiretteki miikdfatlart da bu islere gore
verilir” buyurmustur. Bu hadisten de anlasildigina gore, insanin basar1 ve mutlulugu,
dine baglilig1 ve dinde sabitkadem kalmasi, ancak aklini ¢alistirmasi ve onu iyi yerde

kullanmasi 6lgiisiinde olacaktir.
Tefekkiiriin ehemmiyeti ile alakali Allah Resulii s6yle buyurmaktadir:
“Bir saat tefekkiir, bir yil ibadet (nafile)ten haywhidr. %>

“Allah''n  yaratiklar: tizerinde tefekkiir ediniz; zati hakkinda tefekkiir

etmeyiniz. Zira siz, O'nun zatimin mahiyetini bilemezsiniz. ">

“Allah'in  eserleri iizerinde tefekkiir ediniz; zati hakkinda tefekkiir

etmeyiniz. 1%

Her firsatta Ayetlerin manalar1 {izerinde tefekkiir edilmesinin geregini
vurgulayan Hz. Peygamber’in, Al-i Imran Stresinin 190. ayeti hakkindaki ifadesi

tefekkiiriin ehemmiyeti hakkinda dikkat ¢ekicidir:

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akl-1 selim sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir” buyurulmaktadir.
Hz. Peygamber, bu ayetin hedef gosterdigi hususlari diisiinmeyen ve onlardan
yararlanamayan diislincesiz kiginin durumunu soyle dile getirmektedir: “Bu dyeti
okuyup da manasint diisiinmeyen basiretsizlere yaziklar olsun” diyerek tevbih
etmistir.}% Bu soz, tefekkiir etmeyenler hakkinda ne kadar siddetli bir tehdittir.
Demek ki, matlup olan, sadece bu ayetleri okumak degil, aynt zamanda onlar

tizerinde diistinmek, muhakemeler yiiriitmek ve onlardan ibret almaktir.

Gerek kitabi ayetler gerekse kevni ayetler iizerindeki tefekkiir geriye doniik
olarak insanlarin islediklerine karsi bir muhakemeye sevk etmesi durumu vardir.
Gecgmise ait ciirlimlerden nedamet ettirecek tefekkiir ileriye ait recaduygularinin tabii
bir spnucu olarak karsimiza ¢ikar. Zira rabbine karsi reca duygularin1 kaybederek
kendini miiflislerden gorenler, ibadet mesabesindeki tefekkiir yerine ye’se takilip

giinah islemeye devam edeceklerdir.

1052 Acltini, a.g.e., 1/370.

1053 Suytiti, el-Camiu's-Sagir, 1/136; Aclini, a.g.e., 1/371.
1054 Suyati, a.g.e., 1/136.

105 Taberd, a.g.e., IV/209; Akseki, a.g.e., s. 327.
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3.3.3. Dua

Arapca bir kelime olan ‘dua’ liigatte, cagirmak, seslenmek, yalvarip
yakararak Allah'tan hayir istemek, ibadet etmek, tapinmak, 6zendirmek,
yonlendirmek, aract olmak, da'vet, yardim istemek, hayvanin memesinde birazcik siit
birakmak, Allah'a yonelmek, kendisiyle Allah'a yakarilan s6z, isim ve isim

1056

koyma*>° anlamlarina gelir.

Kur’an-1 Kerim'de de fiil ve isim olarak cesitli tiirevleri bulunan "dua"

kelimesi genel olarak su anlamlarda kullanilmistir:

1-Allah'a yonelmek ve O'na ibadet etmek: ""Allah’tan baska; sana ne fayda,

ne de zarar veremeyecek olan seylere yalvarma"’

2-Istiane (yardim istemek): ""Allah'tan bagska biitiin sahit (yardimcy)larinizi

da cagrin. "%

3-Sual (istemek): "'Benden isteyin, size vereyim.''10%°

4-S6z: "Onlarin oradaki sozleri: Allah'tm Sen her tirlii eksiklikten

uzaksin.'"1060

5-Nida: "'Size nida edildigi giin ... "'*°*

6-Tesmiye (isim koyma): "Resulii, aranizda birbirinizi cagwrdiginiz
(isimlendirdiginiz)gibi cagirmayn (isimlendirmeyin). 1062
7- Iman: "De ki: Duamiz (Imanminiz) olmadiktan sonra Rabbim sizi ne

yapsm? 101063

Kur’an’daki kullanimlar1 ¢ergevesinde ele aldigimizda duayi, “huzurunda

boyun egerek, rahmetini umarak, liitfunu bekleyerek, affina siginarak, yardimina

1056 ipn Manzur, a.g.e., XIV/257; Isfahani, a.g.e., s. 244; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe, Edebu'l-Katib, Beyrat 1985, s. 546-581; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Matbaa-i
Osmaniye, 1305, 111/81; Yazr, a.g.e., I\V/2968.

1057 yynus, 10/106. Bu anlamdaki bazi ayetler i¢in bkz. En'am, 6/56; Isra, 17/67; Hacc, 22/62;
Lokman, 31/30; Ziimer, 39/38; Mii'min, 40/66, 74; Zuhruf, 43/86; Ahkiif, 46/4-5; Cin, 72/18.

1058 Bakara, 2/23.

1059 Mii'min, 40/60. Bu anlamdaki baz1 ayetler igin bkz. Sad, 38/51; Fussilet, 41/49; Duhan, 44/55.

1080 Y ynus, 10/10.

1061 fsra, 17/52.

1062 Nur, 24/63;

1063 Fyrkan, 25/77. Bir hadis-i serifte "Duaniz imanimzdir." buyurulmustur. bkz. Buhari, Iman 2.
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basvurarak igtenlikle Allah'a yalvarmak’!%®* seklinde tanimlayabiliriz. Nitekim Islam
alimleri, “duanin hakikati kulun Rabbinden indyet istemesi ve yardim talebinde

bulunmasidir’”'%% demislerdir.

Anlam olarak bu sekilde kullanilan dua kelimesi, Kur’an’da detaylandirilarak
anlatilmistir. Bu manada Kur’an, duanin nasil ve kime yapilmasi gerektigini, dua

orneklerini, duanin insan hayati lizerinde yaptig1 etkiyi de agiklamaktadir.

Dua, insanda fitri bir olgudur.%®® Bu sebepledir ki, biitiin dinlerde mevcuttur.
Ustiin bir varliga inanan her insan su veya bu sekilde dua eder. insanlar hayatlari
boyunca, tstesinden gelemeyecekleri bircok seylerle karsilagsmakta, keder, sikinti,
acz ve tmitsizliklere maruz kalmaktadirlar.'® Bu manada Yiice Allah sdyle

buyurmaktadir:

"Insana bir darlik dokundugu zaman yani iizere yatarken, otururken yahut
ayakta bize yalvarir, ama biz onun sikintisint giderince sanki kendisine dokunan
bir darliktan étiirii bize hi¢ yalvarmamus gibi hareket eder. Iste asirt gidenlere

yaptiklart is boylesine siislii gosterilmistir.'™°%

Su ayette Yiice Allah, duanin kime ve ne sekilde yapilmasi geregini beyan
etmektedir: "(Denizde) onlari golgeler gibi dalgalar sardigt zaman dini yalniz
kendisine has kilarak Allah'a yalvarirlar. Fakat o, onlart kurtarip karaya
ctkarinca iclerinden bir kismi orta yolu tutar, (bircogu da inkdr eder). Zaten bizim

dyetlerimizi (6yle) nankor gaddarlardan baskast inkdr etmez. "%

Kur’an’da degisik vecheleriyle ele alinan dua kavrami emredilen bir ibadet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla dua, kulun sikistigi noktada Rabbine iltica
ettigi bir kapidan 6te, yaptiginda sevap elde ettigi ilahi bir emirdir. Nitekim Cenab-1
Hak, “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.”*°’°; “En giizel isimler Allah"indr,

oyle ise onlarla O'na yakarin”°"* buyurmaktadir.

1064 Osman Cilact, “Dua”, DIA, Istanbul, 2004, 1X1/529.

1085 Razi, a.g.e., V/97.

1066 S1tka Giille, “Dua”, Ekev Akademi Dergisi, 18, 2004, s. 115.
1067 M. Sait Simsek, “Dua” Samil Islam Ansiklopedisi, 11/154.
1068 Yunus, 10/12.

1069 | okman, 31/32.

1070 A'raf, 7/55.

1071 A'raf, 7/180.
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Yine baska bir ayette hem dua’nin ilahi bir emir oldugu hem dua edenin
duasmin kabul edilecegi ve hem de dua etmemenin cezayr hak edici bir durum
oldugu aciklanmistir: “Rabbiniz buyurdu ki: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim.
Bana ibadet etmeye tenezziil etmeyenler, asagiik olarak Cehenneme

gireceklerdir.”0"?

Kur’an, dua ederken kime dua edilip edilmeyecegi konusuna da deginerek
kendisinden bagka dua edilen varliklarin dua edene hi¢ bir fayda saglamayacagini
haber verir.1%”3 Dolayisiyla reca eden bir insanin recasinda sabit kalmas1 adma duaya
devami 6nemlidir. Allah disinda herhangi bir varliga dayanmadan duada sebat eden
kisi timit edilene dogru yol almis sayilmaktadir. Zira Allah disinda bir varliga
dayanma ve ondan medet umma zalimlik; zalimlikte sahibini Allah’tan {imit

beslemekten uzaklastirir:

“Allah'tan baska sana fayda da vermeyen zarar da vermeyen seylere

yakarma. Bunu yaparsan o zaman elbette zalimlerden olursun.”%"*

Taberi, ‘bu ayet-i kerime'den, bizzat Resulullahin, Allah’1 birakip baska bir
seye kulluk edebilecegi anlasilmamalidir. Bu ifadeden asil maksat, Resulullahin

sahsinda diger insanlar1 uyarmaktir’*°”® demektedir.

Sikintilar i¢inde kivranan kisilerin igten yaptiklar1 dualardan sonra ruhlarinda
bir ferahlik hissettikleri g6zlemlenen bir gergektir. Kalbin derinliklerinden gelen
sicak bir dua, gonlii yikar, ruhu arindirir. Dua sikint1 kapilarini agmanin, insan1 gegici
de olsa huzura erdirmenin, ne olursa olsun kendisini koruyacak bir giiciin varligina
inanmanin bir belirtisidir. Bu da insanlardaki iimit duygularimin varhigina ve
temadisine katki saglamaktadir. Bununla beraber dua, kisilerde varolan recanin

varliginin bir sonucu olarak da ¢ikmaktadir.

Nitekim yapilan psikolojik arastirma ve deneyler, dua’nin hem psikolojik

olarak hem de bedensel olarak insanlari rahatlattigi ve iyiye dogru sevk ettigi

gdzlenmistir. 107

1072 Mii'min, 40/60.

107 En'am, 6/71.

1074 Y unus, 10/106.

1075 Taberd, a.g.e., XV/219.

1076 Astm Yapici, Ruh Saghgr ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, Adana, 2007, s. 51-86.



203

Dua, ayn1 zamanda bireyin kutsal varlikla konusarak kendi acizliginin farkina
varmasidir.'%”’ Bu acidan duayi canlandiran anlamli niyet, bireyin neye ihtiyaci
oldugunu bilmese bile "eksiklik suuru”dur. Iste birey, kendindeki bu eksiklik

duygusundan meydana gelen gerginligi gidermek igin dua eder.

Ote yandan, dua gercekte bireyin kendini unutup askin varliga tevecciih
etmesidir.2%® O'nun var oldugunu ve bu varliginin mahiyetinin bilincine erismesi ve

huzurunda deruni bir hayranlik yasamasidir.*%"®

Bu baglamda dua ve ibadet ile ilgili yapilan dini davranislar, birey ile kutsal
varlik arasinda iman bagiyla kurulan ¢ok 6zel bir iliskiyi ifade eder ve bu dini
pratikler sayesinde bu iliski dini davranis olarak digsa yansir. Disa yansiyan dini
davraniglar, bireylerde hala hayatiyetini devam ettiren bir umudun varliginin bir

sonucu olabilmektedir.

Dini duygularin dini yasayis olarak insan hayatina yansimasini ‘iman-amel
iligkisi’ icinde degerlendiren ahlakg¢ilara gore ‘Yiice Allah’in bireylerden istedigi
davranig da budur. Zira ete kemige bilirinmemis disiinceler faraziye olmaktan
kurtulamaz. Dini duygular ve diisiinceler davranisa doniislince sahibini dinde sabit

kilar. Bu da onun imaninin artmasina vesile olur.’198

Dini duygulart giiclii olan bireylerin Allah’a karsi timit duygulart daha
giiclii, 1% hayata bakislar1 daha pozitif ve cevreleriyle daha barisiktirlar. Bu yoniiyle
de ele alindiginda dua bir ibadettir ve hayatta yasandigi siirece de kisinin dini

duygularini diri tutar.
3.3.4. Siikiir

Arapcada s-k-r/S& kokiinden gelen bu kelime, nimeti zikretme, yapilan

iyiligin makbule gectigini dile getirme, iyiligi yapani 6vme, nankor olmama, nimetin

1082

kiymetini bilme anlamlarinda kullanilir. Genel itibariyle 1yiligi anip sahibini

1077 Hokelekli, a.g.e., s. 213.

1078 Hokelekli, a.g.e., s. 211.

1079 Hasan Eker, Dua Bilinci, Istanbul, 2000, s. 48-52.
1080 Kalyoncu, a.g.e., s. 7-8.

1081 Hpkelekli, a.g.e., s. 219.

1082 fhn Manziir, a.g.e., V1/92.
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ovmek, iyilige karsi s6z ve davranislarla minnettarlik gostermek, iyilige iyilikle

karsilik vermek'%® anlamlarinda da kullanilmaktadir.

Reca duygularina sahip bir kisinin davranislar1 arasinda sayabilecegimiz

stikiir kavramu, kisinin kendisine verilen nimetlerin bilincinde oldugu anlamina gelir.

Islam alimleri, ‘siikiir, nimet verenin nimetini saygi ile itiraf etmek demektir.
Yahut siikiir, nimetin yalmiz Allah'tan oldugunu bilmektir ki bu da tevhidin
esasidir’'®®* demislerdir. Zira ancak verilen nimetin sahibinin varligma inanan O’na

kars1 siikiirde bulunabilir.

Siikrii bir mii’min vasfi olarak beyan eden Allah Resulii, “Insanlara tesekkiir
etmeyen Allah’a siikredemez "1°® buyurarak tesekkiir kavraminin genel boyutuna da
isaret etmektedir. Nitekim hamd ile siikiir arasindaki farka deginen Islam bilginlerine
gore de hamd siikiir kavramima gore daha geneldir. Cilinkii siikiir genel anlamda
verilen bir nimet karsisinda minnet izhar etme anlamiyla kullanilmisken; hamd daha
cok Allah’a has kilmman ve nimet goriilse de goriilmese de kullanilan bir

kavramdir,1086

Aralarindaki ince anlam farkina ragmen bazi alimlere gére hamd ve medih
kelimeleri de mana itibariyla siikiir kelimesine yakindir. Bu alimler, bilhassa hamd
ile siikriin ayn1 anlamda oldugunu sdylemislerdir. Farkli goriis belirterek bunlarin
ayr1 seyler oldugunu sdyleyen alimler de olmustur. Fatiha siiresinin tefsirinde, Allah
Resulii " (uelad Qo A Al dedigin zaman, muhakkak ki Allah'a siikretmis
olursun"%’ diyerek hamd ile siikriin birbirine olan yakinligini ifide etmistir.

Kur’an’da ilahi bir emir!®® olarak zikredilen siikiir kavrami sadece dil ile
yapilan siikiirle sinirlandirilamaz. Bu manada siikiir, kendi i¢inde kisimlara ayirilarak

cesitlendirilmistir.

Genelde dil, kalp ve amel ile siikiir diye ii¢ gruba ayrilan siikiir kavrami, yine

bu ticlii taksime gore de ayr1 ayr1 tanimlanmuigtir.

1083 Uludag, a.g.e., 5.460; Ates, a.g.e, s.309.

1084 Ates, a.g.e., 5.309-310.

1085 Byhari, Enbiya, 19.

1086 Muhammed b. Ahmed b. Ciizeyy, et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, (Thk.: Riza Ferec el-Hemami),
Beyrit, 2003, 1/31.

1087 fbn Kesir, a.g.e., 1/22; Yazir, a.g.e., 1/57.

1088 Sehe, 34/13.
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Islam alimleri dil ile siikriin eda edilmesini su sekilde tanimlamislardir:
Nimeti, dil ile 6vmek ve nimeti vereni anmaktir. Nitekim bunu agiklama sadedinde
Allah Resulii sdyle buyurmustur: “Allah’in nimetlerini séylemek siikiir, soylememek
nankorliiktiir "1°%° buyurmustur. Yine Allah Resulii’niin baska bir hadisini zikreden
Islam alimleri, dil ile siikriin makbuliyetini izah etmislerdir: Hz. Aise validemizin bir
rivayetine gore Allah Resulii soyle buyurmustur: “Kime bir iyilik yapilmis ise
karsihigint versin. Buna giicii yetmezse onu ansin, ¢tinkii onu anan ona tesekkiir etmis

olur »,1090

Siikriin kalp ile eda edilmesi su sekilde tanimlanmistir: “Nimeti ve her tiirli
iyiligi Allah’tan bilmek, Allah’in verdigi nimetlerden dolay1 sevinmektir.”%®! Bu tiir
stikrli biling diizeyine varmis siikiir olarak algilamak bizi nimetin Allah’tan geldigi
sonucuna ulastirabilir. Bu biling, bizi koriikoriine siikiirden tevhid akidesinin sonucu

olusan siikre vardirmaktadir ki bu da nimetin hakiki sahibine yapilan siikiirdiir.

Stikriin en 6nemli unsuru olarak tavsif edilen ‘amel ile siikiiriin eda edilmesi’
su sekilde tamimlanmistir: “Bu, biitiin azalarin Allah’a itaat etmesi, O’na asi
olmaktan imtina etmesidir. Zira bedenimizdeki biitiin azalar Yiice Allah’in bir nimeti
olarak bizlere verilmistir. Yiice Yaratici tarafindan bahsedilen bu nimetlerin O’nun

istedigi dogrultuda sarfedilmesi en biiyiik siikiirdiir.”1%9

Nitekim Kur’an bu meseleye dikkat ¢cekerek nimete karsi siikriin sekline soyle
isaret etmektedir: ""Onlar Siileyman'a kalelerden, heykellerden, havuzlar kadar
(genis) legenlerden, sabit kazanlardan ne dilerse yaparlardi. Ey Ddavud ailesi,

siikredin! Kullarimdan siikreden azdur!" 1°%

Zemahseri, "Allah Tedld'nin Davud ailesine siikredin seklindeki hitab,

Allah'a ibadet edin, fiil ve hareketlerinizle sikri yerine getirin demektir”

demistir. 1994

1083 Ahmed b. Hanbel, Musned, 278, 375.
109 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V1/90.

1091 Thn Kesir, a.g.e., 1/22-23.

1092 Nebhant, a.g.e., 1/158.

1093 Sehe, 34/13.

1094 Zemahseri, a.g.e., V/62-171.
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Verilen nimetlerin karsiliginda siikriin gerekliligine deginen bagka bir ayette
Yiice Allah, “Siz, hicbir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikardi;

siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi”*® buyurmustur.

Yine baska bir ayette Allah Teala verilen nimetlere karsi kullarin ¢ok az
stikrettiklerini beyan ederek kullar siikretmeye davet eder: “O, sizin icin kulaklari,

gozleri ve goniilleri yaratandir. Ne de az siikrediyorsunuz! %%

Stkiirsiizliigiin bir kiifiir alameti olduguna isaret eden Taberi, “dolayisiyla
hitabin da kéafirlere yonelik oldugunu beyan etmektedir. Ciinkii kafirler Allah’in
onlara bahsetmis oldugu goz, kulak ve idrak eden kalb nimetlerinin siikriinii eda
etmezler1%’ demektedir. Oyle ki din duygular1 kérelmis, kalbi miihiirlenmis ve
basireti kapanmis olan insanlar gercek manada kor, sagir!®®® olarak

tanimlanmaslardir.

Buna bagli olarak; dinde kalmaya devam eden ve Rabbinin nimetlerini bilip
O’nun rahmetini reca eden kigiler O’na siikretmeye devam ederler.

Yaratilis gayesi Allah’1 bilmek ve ibadet etmek?®®® olan insan, ayn1 zamanda
giinahlar karsisinda {imidini yitirmeden bekleme goreviyle de vazifelendirilmistir.!1%
Zira seytan insanlart Allah’a kulluktan alikoymak igin ¢abalarken 6zellikle onlar
siikretmekten alikoyacagindan!®! bahsetmektedir. Bu manada imanla i¢ ige olan reca

duygularinin temadisi ve kisinin rabbiyle olan miinasebetlerinin devami i¢in siikiir

vazgecilmez bir ilahi fermandir.

Siikretmeyi emreden bu ayetlerin yaninda Yiice Allah bazi ayetlerde bu

stikrlin kullarin kendi yararlarina oldugunu zikretmektedir:

“Insanin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadig uzun bir siire

gecmedi mi? Dogrusu biz insani, imtihan etmek icin karisik bir nutfeden yarattik

1095 Nahl, 16/78.

10% My mintn, 23/78.

1097 Taberd, a.g.e., XIX/61.
109 Bakara, 2/18.

1099 Zariyat, 51/56.

1100 7iimer, 39/53.

1101 A°raf, 7/17.
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...... .

da onu isitici, goriicii yaptik; onu imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir

kildik. Ona yolu da gosterdik: Artik ister siikreder, ister nankor ve kifir olur. "%

Su ayette yine siikriin asil faydasinin siikredene raci oldugu beyan edilmistir:
“Kitaptan (Allah tarafindan verilmig) bir ilmi olan kimse ise: Goziinii acip
kapamadan ben onu sana getiririm, dedi. (Siileyman) onu (melikenin tahtini)
yanibasina yerlesmis olarak goériince: Bu, dedi, siikiir mii edecegim, yoksa
nankorlitk mii edecegim diye beni sinamak iizere Rabbimin (gosterdigi)
liitfundandwr. Siikreden ancak kendisi icin siikretmis olur, nankorliik edene

gelince, o bilsin ki, Rabbimin hicbir seye ihtiyact yoktur, cok kerem sahibidir” .03

Bu ayette ifade edildigi gibi, Yiice Allah'in, kimsenin siikriine ihtiyaci

yoktur, 1104

“Hatwrlayin ki Rabbiniz size: Eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi)

artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hic siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir! diye

bildirmigti.”**%

O'nun ilahligy, yiiceligi ve hakimiyeti herhangi bir kimsenin siikrii veya kiifrii
ile ne bir derece yiikselir ne de eksilir. O, bizzat kendisi her seye hakimdir. Nitekim
timit edip siikreden bir insan Allah’in yardimina mazhar olarak {izerindeki nimet
artirtlir. Bunula beraber umut duygulart iginde yasama insant Rabbin verdigi
hidayetine karsi da siikre sevk eden bir saiktir. Siikre sebep olan ileriye matuf

s6zkonusu bu duygu karsimiza recanin bir tezahiirii olarak ¢ikmaktadir.
3.3.5. Amel-i Salih

Niyete ve iradeye bagli olarak yapilan bilingli fiil anlamina gelen amel, ile iyi

olmak, iyi hal iizere bulunmak, durumu diizeltmek, uygun olmak, fesadin yok olmasi

1106

ve dogruluk anlamlarma gelen salih kelimesinin birlegsmesiyle olusan bir

kavramdir. Bu iki kelime birlikte zikredilince; 1y1, dogru, diizgiin, yararli ve hayirh

1107

isler yapmak anlamlarinda kullanilan Kur’ani bir kavram™"’ olarak karsimiza ¢ikar.

102 fnsan, 76/1-3.

1103 Neml, 27/40.

1104 Thn Kesir, a.g.e., 111/364.

1105 fhrahim, 14/7.

1106 fsfahani, a.g.e., s. 348; Ibn Manziir, a.g.e., XI/475; Asim Efendi, a.g.e., 111/458.
107 Zemahseri, Esasu’l Belaga, 11/25.
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Genel itibariyle Miiminlerin iyi bir niyet ve ihlasla, Kur’an'a, siinnete ve akl-1

selime uygun olarak yaptigi her amel!®®

, salth amel climlesinden sayilmstir.
Bununla beraber Islam bilginlerince salih amel iki ana grupta degerlendirilerek ele

alinmustir: Iman ve ibadetler.

Kalbin salih ameli olarak tavsif edilmis olan iman, bu manasiyla Kur’an’da
zikredilmistir. Kur’an, iman etmeyen Hz. Nuh’un oglunun bu isyanini ‘salih olmayan

amel’ siifinda zikreder:

“Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun
yaptig1 kétii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben

sana cahillerden olmamani tavsiye ederim.” *%°

“Sag Gl (e 53l dad ¥ ) cladiall | shee 5155l Gl

"Iman edip salih amel igleyenler, (evet) biz amelini iyi yapan kimsenin
ecrini zayi etmeyiz'''!1? ayetinde gecen "amel" kelimesi "iman" ve ‘salih amel’i ifade
ettigi gibi Peygamberimiz (s.a.v.)'in; "amellerin hangisi daha faziletlidir?" sorusuna
"Allah ve Rasuliine iman etmektir" diye cevap verdigi hadis-i serif'te gecen "iman"
da "amel" kavrammna dahil edilmistir.’**! Peygamberimiz (s.a.v.), imani, en faziletli

1112

amellerin baginda***“ zikretmistir.

Bunun yaninda bazi ayetlere baktigimizda amel-1 salih daha c¢ok ibadet
kavramini karsilayacak sekilde kullanilmistir. Bu manada, “de ki: Ben, yalnizca
sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana, Itahimizin, sadece bir Ilah oldugu
vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi is yapsin ve

91113

Rabbine ibadette hichir seyi ortak kosmasin ayetinde gegen amel-i salih ibadet

anlaminda kullanilmistir.

Kur’an birgok ayetinde salih ameller tizerinde durarak hangi amelleri salih
amellerden saydigini beyan etmektedir. Bu manada Tevbe Suresi 120. ayet giizel bir
ornektir: “Medine halkina ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplara Allah'in

Resiiliinden geri kalmalar: ve onun canmindan énce kendi canlarin diisiinmeleri

1108 Yazir, a.g.e., 111/1470.

1109 Hqd, 11/46,

1110 Kehf, 18/30.

111 Byhari, Iman, 18.

112 fsmail Karagdz, “Kur’an’da Salih Amel”, Diyanet IImi Dergi, 9, Ankara, 1997, s. 3.
1113 Kehf, 18/110.
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yakismaz. Iste onlarin Allah yolunda bir susuzluga, bir yorgunluga ve bir achga
diicar olmalary, kifirleri ofkelendirecek bir yere (ayak) basmalari ve diismana
karst bir basart kazanmalari, ancak bunlarin karsiiginda kendilerine salih bir

amel yazilmasi igindir. Ciinkii Allah iyilik yapanlarin miikdfatini zayi etmez.”

“Resulullahin sehri olan Medine halkinin ve Medine'nin ¢evresinde bulunan
bedevilerin, miimin olduklar1 halde Tebiik savasinda Peygamberle birlikte savasa
gitmeyip yerlerinde kalmalari, yolculuk ve cihada kendi canlarini onun canindan
daha iistiin tutmalari, onlara yakismayan bir tutumdur” diyen Taberi, “zira onlar igin,
Allah yolunda karsilasilacak susuzluk, yorgunluk ve aglik karsiliginda salih bir amel

yazilir’1114 demektedir.

Inanan kisinin recd duygularmmn bir tezahiirii olarak ele alindiginda ameli
salih, iimit edilen seye ulasmada &nemli bir yere sahiptir.!**® Nitekim Yiice Allah:
“Iman edip iyi davramslarda bulunanlara, icinden wrmaklar akan cennetler

oldugunu miijdele!..”*'® buyurmaktadir.

Bu ayette imit edilen seylerden olan cennete ulasma miijdesi salih amel
isleyenlere verilmektedir. Nitekim Mii’minlerin kalplerinin sekinet bulup imanlarinin
kavilesmesi i¢in bunun Yiice Allah’mn bir ikrami oldugunu idarak edersek bu {imit
dolu telkinleri ve Yiice Allah’in miijdelerini Kur’an’in genelinde de bulmamiz
miimkiindiir. Biitiin bu ayetlere gore reca duygular yapilan amel-i salih neticesinde
kavilsmekte ve ayn1 zamanda kisinin rabbine kars1 hissettigi bu umut duygular1 amel-

i salih islemesine etki etmektedir.

Yine baska bir ayette salih amel isleyen inananlarin hi¢ bir korku
yasamayacaklarina vurgu yapilarak salih amelin insanlarda meydana getirdigi {imit
duygularina isaret edilmistir:  “Siphesiz iman edenler; yahudilerden,
hiristiyanlardan ve saibiilerden de Allah'a ve Ghiret giiniine inanip sdlih amel
isleyenler icin Rableri katinda miikdfatlar vardw. Onlar icin herhangi bir korku

yoktur onlar iiziintii cekmeyeceklerdir.”'

1114 Taberi, a.g.e., XIV/561.
1115 Semerkandi, a.g.e., 1/35.
1116 Bakara, 2/25.
1117 Bakara, 2/62.
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Bunun yaninda salih amellerin insanlar i¢in bir hiddyet sebebi olmasi yine
Kur’an’m bir beyami olarak karsimiza cikmaktadir: “fman edip salih amel
isleyenleri, karanhklardan aydinliga cikarmak icin size Allah'in apacik dyetlerini
okuyan bir Peygamber gondermistir. Kim Allah'a inanwr ve faydal iy yaparsa
Allah onu, altlarindan wrmaklar akan, icinde ebedi kalacaklart cennetlere sokar.

Allah o kimse icin gercekten giizel bir rizik vermigtir. "8

Nesefl, iman etmeyip amel-i salihte bulunmayanlarin korkutulmasindan sonra
Mii’'minlere verilecek miikafatlar siralanarak onlar iman yoniinden desteklenmis ve

miijdelenmislerdir. !

Dolayistyla bu miijde onlarin iglerindeki reca duygularinin temadisine ve
takviyesine sebep olacaktir. Zira zerre kadar hayrin dahi karsiligmin verilecgini
beyan eden ayetler de g6z Oniine alininca ortaya ¢ikmaktadir ki salih amele baglanan

mijjdeler ileriye ait umutlarin bir tezahiirtidiir.
3.3.6. Tevekkiil

Kok harfleri yoniiyle vekaletten miistak olan bu kavram, isini bagkasina
ismarlamak, isi hususunda baskasina giivenmek, bagkasina itimat etmek,

giivenmek'?° anlamindadur.

Istilahta ise, sadece Allah’a itimat edip giivenmek anlamini ifade eder.!?! Bu
manada tevekkiil, Miisllimanin, yapacagi islerde tiim zahiri sebeplere sarilmasi,
alinmas1 gereken tedbirleri almasi, calisip ¢abalamasi, ancak gonliinii bunlara
baglamayip sadece Allah'a dayanmasidir. Tevekkiil, hi¢ bir zaman, ¢alismayr ve
sebebe sarilmay1 terk edip, ‘Allah'n dedigi olur’ diyerek kenara ¢ekilmek olarak

anlagilmamalidir.

Islam dinine gore, mahlikatin biitiin davramslari, durumlar1 ve sézleri yiice
Allah'in kaza ve kaderi ile meydana gelir. Bunun igindir ki IslAm, alinmas1 gereken

tedbirleri aldiktan sonra, insanlara ve aracilara degil,'!?? sadece Allah'a dayanma

1118 Talak, 65/11.
1118 Nesefi, a.g.e., 1/95.

1120 {sfahani, a.g.e., s. 531; Firuzabadi, a.g.e., IV/653; Alusi, a.g.e., 111/106; Gazzali, a.g.e., I\V/253.
1121 Razi, a.g.e., X1/122; Yazir, a.g.e., V11/5063-5064.
122 Sabhni, Matiiridiye Akaidi, s. 161.
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anlamindaki bir tevekkiilii emreder. Bu tevekkiil diisiincesinin aksi diyebilecegimiz,

‘Allah’tan bagkasina bel baglamak’ ise sirk sayilabilecek bir diistincedir.

Bu baglamda Kur’an: “ J&sulh &) e gy iy Sas 4 oL ol &ga 3
Ose3al  “Miisliimanlar sadece Allah'a dayamp giivensinler”2  buyurarak

duyulacak olan giiven ve tevekkiiliin merciine isarette bulunur.

Kur’an, tevekkiil meselesini akli sinirlar ¢er¢evesinde ele alarak evvelemirde
‘Allah’a tevekkiil lin sebebi {lizerinde durur. Bu manada Yiice Allah Kur’an’da soyle

buyurmaktadir:
ey lans e il &y L e (R sniald 4 5a9) aa i adlls (a9 5 ool i) it g

“Goklerin ve yerin gaybr (sirr1) yalmiz Allah'a aittir. Her is O'na
dondiiviiliir. Oyle ise O'na kulluk et ve O'na dayan! Rabbin yaptiklarinizdan gafil

degildir.”**

Elmalili, Yiice Allah bu ayetle tekbasina tevekkiiliin hi¢ bir mana ifade
etmeyecegini sdyleyerek gergek tevekkiiliin kulluga bagl gorevler ifa edilip tedbirler

yerine getirildikten sonra meydana geleceginit'?® vurgular.

Nitekim ayet, ayn1 zamanda tevekkiiliin mantiki boyutu iizerinde durarak
Allah’a tevekkiiliin sebebini agiklamaktadir. Ayetin tefsirine gore goklerdeki ve
yerdeki biitiin gizlilikler, biitiin sirlar yalnizca Allah'a aittir. Onlar1 bilmek de Allah'a
mahsustur. Yani gayb olan gizli sirlar1 yaratmak, icat etmek, bilmek ve bildirmek,
zaman gelince agiga ¢ikarmak vs. biitiin bu hususlar, gayb ile ilgili biitiin islemler
Allah'a mahsustur. Biitiin kiilli varliklari, biitiin ciiz'i pargaciklari, var1t ve yogu,
hazirlar1 ve gaipleri, olmuslar1 ve olacaklar1 bilen ancak O'dur. O'na gizli olan hig¢bir

sey yoktur. Ve emir, biitiinliyle O'na dondiiriiliir.

Buna bagli olarak kainatta varliklarla alakali biitiin emirler, kararlar,
hiikiimler ve isler, hepsi O'na dondiiriiliir. Bunun i¢in de O’na itimad edilmeli ve

O’na tevekkiil edilmelidirtt%®

123 Alj Imran, 3/122.

1124 Hud, 11/123

125 Yazir, a.g.e., VI1/5063-5064.
1126 Yazir, a.g.e., a.y.
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Bagka bir ayette inananlarin bir vasfi olarak zikredilen tevekkiil diger bir
ayette de buna bagl olarak inananlarin olmazsa olmaz bir gerekliligi olarak beyan

edilmistir:

“Musa dedi ki: Ey kavmim! Eger Allah'a inandiysaniz ve O'na teslim
olduysaniz sadece O'na giivenip dayanin.”'*?"; “Allah size yardim ederse, artik size
iistitn gelecek hi¢ kimse yoktur. Eger sizi bwrakwverirse, ondan sonra size kim

yardim eder? Miiminler ancak Allah'a giivenip dayanmaldirlar.”'*?8

Hz. Yakib’un Misir’a giriste ¢ocuklarina yontem olarak yol gosterdigi ayeti
kerimede tevekkiil 1stilahl anlamiyla kullanilmistir. Nitekim ayete gore Hz. Yakib
cocukalarinin bagina bir bela gelmemesi i¢in onlarin Misir’in ayr1 kapilarindan
girmesini istemektedir. Bu da onlarin basina bir bela gelmemesi igin bir 6n tedbir
olarak anlatilmaktadir. Allah’tan gelecek herhangi bir bela veya musibete hig
kimsenin engel olamayacaginin anlatildig1 bu ayet biitlin inananlarin tevekkil etmesi

gerekliligi tavsiyesiyle sona erer:

“Sonra soyle dedi: Ogullarum! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayr
ayri kapilardan girin. Ama Allah'tan (gelecek) hichbir seyi sizden savamam.
Hiikiim Allah'tan baskasimin degildir. (Onun icin) ben yalnmiz O'na dayandim.

Tevekkiil edenler yalniz O'na dayansinlar.”1%

Tevekkiil, tedbirden sonra isleri Allah’a havale etmek olarak mana
verildiginde tevekkiile ayn1 zamanda recd anlami da verilmis olunmaktadir. Zira
tevekkiil, tedbirden sonra ‘encaminin Allah’tan reca edilmesi’ ameliyesidir. Yoksa
tedbir son nokta degildir. Nitekim az Once zikrettigimiz ayette de belirtildigi gibi
‘tedbir Yiice Allah’tan gelecek hi¢hbir seyi savmaz’. Tedbir reca etmek igin bir

onkosul mesabesindedir.

Reca eden kisinin recasininin temadisi ve artmasi igin gerekli olan Allah’a
tevekkiil, ayeti kerimelerde Yiice Allah’in kudret ve Galip olmasiyla beraber
zikredilerek dayanilan varligin mahcup etmeyecegine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla
miitevekkil tevekkiil ettigi varligin kudreti nispetinde gii¢lii reca duygularina sahip

olmaktadir. Su ayet bu meseleye isaret etmektedir:

1127 Yynus, 10/84.
1128 Alj Tmran, 3/160.
129 yusuf, 12/67.
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“O zaman miinafiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, (sizin icin),
«Bunlany, dinleri aldatmug» diyorlardi. Hdlbuki kim Allah'a dayanirsa, bilsin ki
Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir. (Kendisine giiveneni iistiin ve galip kilacak

O'dur. Yoksa ordularin sayt ve techizat iistiinliigii degildir).”***

Allah Resulii de tevekkiil eden kisilerin asla mahcup edilmeyecegine vurgu
yaparak tevekkiil eden insanin Allah’a kars1 umutlarinin da kavi olabilecegine vurgu
yapar: "Eger siz Allah 'a hakkiyla tevekkiil ederseniz, o sizi, kusu riziklandirdigi gibi,

riziklandr." 1131

Bu, tam anlamiyla tevekkiilii insanlarin idraklerine yediren bir bakis agisina
sahiptir. Nitekim meselenin psikolojik yonii de bu hadiste ortaya ¢ikmaktadir ki o da
insanlarin rizik korkusundan dolayr tam tevekkiil edemediklerini vurgulamaktadir.
Ancak bu korkuyu yenip Rablerine tam itimad edenler ‘Rablerinin kendilerini

riziklandiracagini’ umarak hareket ederler.
3.3.7. Riza

Kur’an-1 Kerim’de toplam 64 ayette gegen riza kelimesi, razt ve hosnut
olmak, memnun olmak, hosnutluk, kail olma, muvafakat, karsi ¢ikmamak, istek,
irade, i¢inden gelmek, tevekkiil, bir nesneyi se¢gmek, itaat ve boyun egmek gibi
anlamlara gelmektedir. Ayrica sevmek ve kabul etmek'!®? anlamlarinda da

kullanilmistir.

Daha ¢ok bir tasavvuf terimi olarak ele alinan riza, genel itibariyle, “insan
kalbinin, basa gelen hadiselerle sarsilmamasi ve kaderin tecellileri karsisinda huzur
duymasi, diger bir yaklasimla bagkalarmin {ziilip miiteessir olduklari, sasirip
dehsete diistiikleri olaylar karsisinda goniil mekanizmasinin siiklin ve itminan iginde

51133

olmasidir seklinde tanimlanmustir.

Bu konuda diger bir yorum da sdyledir: “Riza, Allah’in kaza, takdir ve

muamelelerinin, nefislerimize bakan yanlariyla, acilik, sertlik ve anlasilmazliklarina

katlanip her seyi goniil hosnutluguyla karsilamak demektir.”11%*

1130 Enfal, 8/49.

1131 Tbn Mace, a.g.e., Ziihd, 14

1132 Thn Manziir, a.g.e., XIV/323; Zebidi, a.g.e., X/150; Firtzabadi, a.g.e., 1V, 981.

1133 Sahin, a.g.e., S. 79.

1134 Sevgi Tiitiin, “Kur’an’da Riza Kavraminin Kullanildig1 Yerler”, DEUIFD, 2011, s. 149-174.
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Allah’in kuldan razi olmasi durumunu Kur’an-1 Kerim’de genelde “ <lia’a
&P geklinde “bay” kelimesinin mastar1 olarak ge¢mektedir. Bunun yaninda ayni

kelime Kur’an’da degisik formlarda da gegmektedir.

Kur’an’da riza kavrami, c¢esitli manalarda kullanilmaktadir. Bu kavramin
Kur’an tarafindan genel olarak Allah’in razi olmasi, kulun razi olmasi manasinda
kullanilmakla beraber diinya hayati, hayat, salih amel, sa’y, din ve yer kelimeleriyle
birlikte gectigi goriilmektedir.

1135 o5re degerlendirme yapan Islam alimleri

Kur’an’daki kullanimlarina
rizayt iki kisma ayirmuslardir. Birincisi inananlardaki reca duygularini giiglendiren
Allah’in raz1 olmasi ikincisi ise kulun Allah’tan razi olmasidir. Nitekim bu tasnif
ayetlerde de ge¢mektedir: “Gin e daal) Eiryg) g_;l 20" “Ey huzura kavusmus insan!
Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Segkin) kullarim

arasina katil ve cennetime gir!”*>®

Kur’an ayetlerinde riza kavraminin kullanimi birinci anlamda kullanimi su
sekildedir: “Insanlardan oyleleri de var ki, Allah'in rizasint almak icin kendini
feda eder. Allah da kullanna sefkatlidir.”'™" “Onlarin  fisildasmalarinin
bircogunda haywr yoktur. Ancak bir sadaka yahut bir iyilik yahut da insanlarin
arasim diizeltmeyi isteyen (in fisildasmasi) miistesna. Kim Allah'in rizasini elde

etmek i¢in bunu yaparsa, biz ona yakinda biiyiik bir miikéfat verecegiz. '3

Kur’an’daki kullanimi dikkate alindiginda Allah’in kuldan razi olmasi da iki
sekilde meydana gelmektedir. Buna gore Allah’in kulundan razi olmasi O’nun
kuluna sevap ve nimet vermesi ile ikramda bulunmasidir. Boylece Allah, kendisine
itaat eden ve giinahlardan kaginan kimselerin amelinden razi olmustur'®®. Aym
zamanda ayetlerde, Allah’in s6z konusu kisilerden, ihlaslh amelleri neticesinde razi
oldugu da belirtilmistir ki riza kavrami zirve durumunu Allah ile kul arasindaki

karsilikli riza ile nihayete ermektedir.

1135 By kullanimlar igin bkz. Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Miicadele, 58/22; Beyyine, 98/8; Nisa,
4/114; Bakara, 2/2007-245-265.

1136 Fecr, 89/27-30.

1137 Bakara, 2/207.

1138 Njsa, 4/114.

1139 Taberi, a.g.e., V/142.
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Rizanin diger tiirii ise kulun Allah’tan razi1 olmasidir. Kul da kendisine olan

dini ve diinyevi nimetlerinden!4

ve sevap vermesinden dolayr Allah’tan razidir.
Kisacasi, Allah onlarin fiillerinden, onlar da O’nun verdigi karsiliktan razi
olmuslardir''*t: “(Bu konusmadan sonra) Allah séyle buyuracaktir: Bu, dogrulara,
dogruluklarimin fayda verecegi giindiir. Onlara, icinde ebedi kalacaklar,
zemininden wrmaklar akan cennetler vardir. Allah onlardan razi olmustur, onlar

da O'ndan razi olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus ve kazan¢ budur.”"'*?,

“(Islam dinine girme hususunda) éne gecen ilk muhacirler ve ensar ile
onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmugtur, onlar da
Allah'tan razi olmuslardwr. Allah onlara, icinde ebedi kalacaklari, zemininden

wrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik kurtulugtur. 1143

Allah’1n bir kulundan razi olmasi i¢in o kisinin, O’nun hosnut olacagi hal ve
hareketler sergilemesi gerekmektedir. Zira hareketin bulunmadigi bir yerde
degerlendirme veya karsilik da olamaz. O ylizden insan, dnce riza hususundaki ihlas
ve samimiyetini ortaya koyacak ve neticede de Allah’tan istedigi karsilig1 alacaktir.
Buna mukabil ihlash bir kul, eger Yiice Yaraticinin ona verdigi nimetler iizerinde

tefekkiir edecek olursa o da Rabbinden razi olacaktir.

Bu manada Kur’an, kulun Allah’in rizasina ulasmak i¢in nelere muhtag
oldugunu da beyan etmektedir. Buna gore, “..Onlarn, riikii ve secde hdlinde,

Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.. %

ayeti, miimin ile miimin
olmayanlarin  davraniglarinin  arasindaki  farkin  ‘Allah  rizasin1  gézetmek’

oldugunu!'*® beyan etmektedir.

Kur’an bagka bir ayette ‘Allah’in rizasin1 gézetenlere verilecek miikafati da
beyan ederek boyle davrananlarin Rablerine karsi olan recad duygularini takviye

etmekte, giliclendirmektedir: “Allah, onunla rizast pesinde olanlart seldmet

1140 Zemahseri, a.g.e., 1\V/447.
1141 Tiitiin, a.g.m., 149-174.
1142 Maide, 5/1109.

1143 Tevbe, 9/100.

1144 Fetih, 48/29.

1145 Razi, a.g.e., VII/579.
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yollarina iletir ve onlart izniyle, karanhklardan aydinliga cikarp kendilerini

dosdogru bir yola iletir. "1

Ayette gecen ‘selamet yollar:’ tabirindeki selam kelimesinin, Allah’in giizel
isimlerinden biri oldugu ve bundan dolayr maksadin da Allah’in yollar1 oldugu
belirtilmistir''4’. ‘Selamet yollar; her gesit beladan, havf duyulacak seylerden uzak,
emniyete kavusturacak olan cennete gotiiren esenlik yollaridir’ seklinde agiklandig:
»1148

gibi ‘Allah’in dini yani Islam olarak da tavsif edilmistir.

Ikinci olarak da Allah’m rizasina uyanlarin, selamet yollarma ulasmalarinin
yani sira aydinliga ¢ikarilmalart ve hidayete ermelerinden bahsedilmektedir. Boylece
her yol ayriminda bu aydinlikla, giivenli yolun hangisi oldugunu bilecekler ve
boylece tiim yanlislardan emniyette olacaklardir!**®. Bu da onlarda Rablerine karsi
reca duymalarina hem vesile olacak hem de varolan reca duygularinin giiclenmesine

sebep olacaktir.

1146 Maide, 5/16.

147 Yazir, a.g.e., 111/189.

1148 Kurtabi, a.g.e., V1/118.
1149 Tiitiin, a.g.m., s. 149-174.



3.4 RECA’NIN KISIMLARI

3.4.1. MESRU RECA

Gelecek admma emellerle dopdolu olma ve arzu edilen seylerin elde

edilebilecegi iimidiyle yasama'!®

ma’nalarina gelen reca, bos bir temenniden
ayrilmast gereken bir haslettir. Nitekim karsimiza Kur’ani bir kavram olarak ¢ikan
recd, sinirlart yine Kur’an tarafindan c¢izilen bir nimet olarak sunulmaktadir:
“Allahtn dyetlerini ve O'na kavusmayr inkdr edenler -iste onlar- benim

rahmetimden iimitlerini kesmislerdir ve onlar icin acikli bir azap vardir. "™

Ayette kafirlerin bir hasleti olarak ye’s zikredilirken, mananin mefhum-i
muhalifinden, reca’nin Mii’minlere bir nimet olarak sunuldugunu anlamaktayiz.
Taberd, reca duygusunun Miisliimanlara bir iisiinliik olarak verildigini belirterek buna

karsilik kafirlere de ahiretten hi¢ bir sey ummama nasib edilmistir'*>?, demektedir.

Verilen nimetlerin bir istikamet dairesi iginde istimali IslAim’m genel
diisturlar1 iginde sayilmaktadir. Bu manada istikamet, ihlas sinirlari iginde ifrat ve
tefritten uzak, siinnet c¢izgisine muvafik bir bicimde yasamaktir. Bu tiir bir
istikamette amel ve aksiyon vardir. Istikamet ehli amel sirasinda biitiin giiciinii
sarfetmekle birlikte, nefsine karsi zulme varacak ifrattan veya gevseklik sayilacak

tefritten sakinir ve orta yolu izler.

Biitiin amellerde bu ilahi buyruk gegerli oldugu gibi reca duygusunda da bu
buyruklar gecerlidir. Neyi ne kadar timit etme ve ne kadar korkma konusu ayetlerde
remzen veya dogrudan ele alinarak bu konuda iman ehli uyarilmistir: “O (diisman)
toplulugu takip etmekte gevseklik gostermeyin. Eger siz act ¢ekiyorsaniz onlar da,
sizin cektiginiz gibi aci cekmektedirler. Ustelik siz Allah'tan, onlarin iimit

etmedikleri seyleri umuyorsunuz. Allah ilim ve hikmet sahibidir. ">

Yara ve acilara dugar kalma bakimindan mii’min ile miisriklerin esit

konumda oldugu ayetin agikladigi bir durumdur. Ancak Allah'tan sevap, zafer ve

1150 fbn Manziir, a.g.e., XI1V/309-312; isfahani, a.g.e., s. 190-191.
1151 Ankebut, 29/ 23.

1152 Taberi, a.g.e., IX/171.

1158 Nijsa, 4/ 104.
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desteklenme recd etme bakimindan misriklerin bir beklentileri yoktur. O halde
mii’minler cihada onlardan daha layik olmalidir. Mii’'minlerin Allah'n kelimesini
(dinini) dogrultmak ve yiiceltmekte arzu ve istegini daha siddetli olmalidir. Bu, aym

zamanda recanin st smirlarin1 arama noktasinda bize bir ufuk verir.

Reca duygusu Kur’dn’da daha ¢ok Allah’in sonsuz rahmetiyle beraber
anilmistir. Oyleki miifessirler Yusuf 87. ayette gecen “ravh” kelimesini “rahmet”
seklinde yorumlamuis, reci-rahmet iliskisine dikkat ¢ekmislerdir'*®*, Kur’an’da reca
duygusundan yoksunluk da bir kiifiir alameti olarak zikredilmistir: “Ey ogullarim!
Gidin de Yusuf'u ve kardegini iyice arastirin, Allah'tn rahmetinden iimit kesmeyin.

Ciinkii kéfirler toplulugundan baskast Allah"tn rahmetinden iimit kesmez. >

Kafirlerin tiynet ve inangsizliklarimin bir geregi olarak reca duygusundan

yoksun olmalari1%

ayn1 zamanda onlari, rahmet beklentisi icinde olma durumundan
da uzaklagtirmaktadir. Mi’min ise imaninin bir geregi olarak giinahkar da olsa af
timidiyle yasamaktadir. Nitekim Allah Resulii, “Can bogazdan ¢ikmadig: siirece
Allah kulun tevbesini kabul etmektedir”***" buyurarak bu reci duygusuna isaret

etmektedir.

Su ayette Allah’in rahmetinden timit kesmek bir sapiklik alameti olarak
nitelenmistir: “(Tbrahim:) Bana ihtivyarlik ¢ékmesine ragmen beni miijdeliyor
musunuz? Beni ne ile miijdeliyorsunuz?” dedi. “Sana gergegi miijdeledik, sakin
imitsizlige diigenlerden olma! dediler.” “(ibrahim:) dedi ki: Rabbinin
rahmetinden, dalalette olanlardan baska kim iimit keser?”''>® Taberi, Hz.
Ibrahim’in umutsuz olmadigini ancak yash haline bakarak ¢ocuk sahibi olmay1 uzak
bir ihtimal olarak gordiiglinii beyan etmektedir. Bu ayetteki beyan: da bundan
dolay1dir'®®® demektedir. Yoksa insanlar nazarinda imkansiz goriinen her hadisenin
Allah igin ¢ok kolay oldugunu!'®, diledigini afedip diledigini de zelil

edebilecegini''®®, herhangi bir seyin olmasini istediginde ona “ol” demekle onu

1154 Zemahseri, a.g.e., 11/499.

1155 Yusuf, 12/87.

1156 Yazir, a.g.e., 1V/2910.

157 Tirmizi, Daavat 98; Ayrica bkz. Ibn Mace, Ziihd 30.

1158 Hjcr, 15/56.

1159 Taberi, a.g.e., XI1V/84.

1160 K onuyla alakalr ayetler icin bkz. Nisa, 4/30-169; Hac, 22/70; Ankebut, 29/19; Ahzab,33/19-30.
1161 Alj fmran, 3/26.
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yaratabileceginil’®? Kur’an’in Ayetlerinde net bir sekilde miisahede etmekteyiz.
Dolayisiyla Allah’a iman sartina baglanan reca duygusu, mii’'minler agisindan

kac¢iilmaz bir duygudur.

Kur’an, miiminlerin bir vasfi olarak zikrettigi recd’yr degisik ayetlerde
degisik kelimelerle zikrederek mesru reca’nin bazi sartlarini beyan etmektedir.

Bu manada bazi ayetlerde recd etmek Allah’tan korkmaya baglanmistir:

“..Evlere kapuarindan girin, Allah'tan korkun, umulur ki kurtulusa erersiniz.”*%

Bagka bir ayette reca duygusu iman eden ve Allah yolunda cihad edenlerin
sahip olabilecegi bir vasif olarak zikredilmistir: “fman edenler ve hicret edip Allah
yolunda cihad edenler var ya, iste bunlar, Allah"tn rahmetini umabilirler. Allah,

gafiir ve rahimdir.”1%*

Taberi, tefsirinde Ciindeb b. Abdullah’tan naklen ayetin sebeb-i niizulunu
anlatirken soyle diyor: "Abdullah b. Cahs'in komutasindaki miifreze, mukaddes ay
olan Receb ayinda, Kureys miisriklerinden Amr b. el-Hadremi’yi o6ldiiriince
Miisliimanlar bu miifreze hakkinda "eger bunlar giinah islemedilerse sevaplar1 da
yoktur" demigler bunun iizerine bu &ayet nazil olmus ve miicahitlerin, Allahin

sevabini umduklarin1 ve miikafatin1 da alabileceklerini''®® beyan etmistir.

Diger bir ayette mesru recanin baska bir hususiyetine deginilmistir. Ayette bu
duygunun herkeste varoldugu beyan edilerek Miisliimanlarin farkli olarak Allah’tan
baska seyleri de iimit ettiklerine dikkat ¢ekilmektedir: “O (diisman) toplulugu takip
etmekte gevseklik gostermeyin. Eger siz act ¢ekiyorsaniz onlar da, sizin ¢ektiginiz
gibi act cekmektedirler. Ustelik siz Allah'tan, onlarin iimit etmedikleri seyleri

umuyorsunuz. Allah ilim ve hikmet sahibidir.”*®

Burada bahsedilen olayin Kiigiik Bedir savaginda vuku buldugunu belirten
Zemahseri, bu ayette bahsedilen ve ‘Mii’minlerin farkli olarak Allah’tan bagka

seylerde timit ettikleri meselesi’, tamamen mii’min olmalarmin sonucudur

1162 Mii’min, 40/68.

1163 Bakara, 2/189.

1164 Bakara, 2/218.

1165 Taberi, a.g.e., I\V/318.
1186 Njjsa, 4/104.
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demektedir. Zira kafirler sadece zafer iimit eder ve bu ugurda sabredip savasir.

Onlarm ahiret beklentileri (reca) yoktur. 16’

Yine Kur’an, inanan kisiler Allah’in kendilerini iyiler arasinda yazmasini
ummalar1 gerektigini de beyan eder: “Rabbimizin bizi iyiler arasina katmasin

umup dururken nicin Allah'a ve bize gelen gercege iman etmeyelim? 1168

Bu ayetten de anlasilacagi gibi Kur’an, recay1 sadece uhrevi saadet i¢in degil;
diinya sadeti i¢in de vermistir. Nitekim Ibn Atiyye buradaki salihlerden kastin Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve ashabi oldugunu belirterek insanin diinyada ulasmak

isteyebilecegi bir makam olarak'!®® belirtmektedir.

Reca’nin mesru boyutuyla ibadetlerde de kullanilmasini emreden ayetlere
baktigimizda, ibadetlere giliven yerine, ibadetler eda edilirken veya eda edildikten
sonra ibadetlerin kabuliiniin Allah’tan {imit edilmesi gerekliligini miisahede
etmekteyiz: “Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayn. Allah'a
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in

rahmeti ¢ok yakindur, 1"

Beydavi, ayette tama’ olarak gecen kelimenin ayetteki anlamiyla alakali sdyle
demektedir: “Kisi dua ettiginde ylice Allah’tan imkéansizi istememeli ve iimit
etmemeli. Lakin bunun disinda kalan biitiin gilizellik ve iyilikleri istemesi

caizdir.”t1"1

Buna gore duadan sonraki bu {imit ibadetlerimizle hak etmedigimiz seyleri
ummaktir. Ciinkii Allah (c.c) ifrat derecesinde bir rahmete sahiptir. Allah’in bu
rahmeti kulun da reca duygusuyla hareket etmesine vesile olmali ve rabbinden mesru
dairede isteyebilecegi kadar istemelidir. Ancak bu mesru siirin mantiki gergevesi

kulun mantig1 degil ilahl mantiktaki sinirsiz rahmetle ithata edilmelidir.

Recanin smirlarim1 aramaya calistigimiz yukaridaki ayetlere baktigimizda
reca, genel olarak iman vasfi tasiyan her bireyde bulunmas1 gereken bir haslet olarak

zikredilmistir. Bunun yaninda Allah Resulii de bu minval {izere soyledigi

1167 Zemahseri, a.g.e., 1/561.
1168 Maide, 5/84.

1169 b Atiye, a.g.e., 111/227.
170 A’raf, 7/ 56.

17 Beydavi, a.g.e., I/5.
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hadislerinde Allah’in rahmetinden iimit kesmenin ancak miisrikler icin gecerli'!’2

olabilecegini belirtmektedir.

Yine bagka bir hadiste Allah Resulii soyle buyurmaktadir: “Eger kafir,

Allah i katindaki rahmeti kavrayabilse, asla cennetten iimidini kesmez "™

Bu ve buna benzer naslara bakildiginda mesru reca’nin bir {ist smirinin
olmadig1, sadece kisi eger imansiz degilse; ahiret ve ahiret ahvali konusunda inkarci
olmazsa, giinahlarinin ¢okluguna ragmen reca edebilir ve Allah’in rahmetine nail

olabilir. Ciinkii Allah’in rahmeti herkesi kusatacak kadar engindir.**"*

Son olarak sunu belirtmekte fayda mulahaza ediyoruz: Insanlar bazi
durumlarda rahmetle alakali ayetleri, kendilerini ibadetten uzaklastiracak kadar
yanlis yorumlarlar. Allah’in rahmetinin enginligi, iman ettikten sonra hevasinin
pesine diisenler i¢in degil; sakinanlar i¢in oldugu belirtilmistir. Zira ibadet etmeden,
iman1 aksiyona ¢evirmeden sadece Umit etmek, Kur’an’in bahsettigi reca
kavramindan uzak bir davranis olur. Bundan dolayi, rahmet ayetlerine siginarak

ibadetleri terkedenler ayetlerle uyarilmustir:

“Kendilerine yapilan uyarilart unuttuklarinda, (indirmis oldugumuz sikinti
ve musibetleri kaldirip) iizerlerine her seyin kapilarini actik. Nihdyet kendilerine

verilenler yiiziinden simardiklar: zaman onlart ansizin yakaladik, birdenbire onlar
biitiin iimitlerini yitirdiler.”'"

“Korkuyla ve umutla Rablerine yalvarmak iizere (ibadet ettikleri icin),

viicutlar1 yataklardan uzak kalir ve kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda

harcarlar, "%

3.4.2. MESRU OLMAYAN RECA

Insanin yapisinda esas olan, {imidi (recd’) canli tutmaktir. Allah’mn insana

1177

olan hitab1™*"" ve sahip olunan akil irade gibi donanimlar bunu gerektirmektedir.

172 Miislim, Iman 151.

1173 Byhari, Edeb 19; Miislim, Tevbe 17, 19. Ayrica bkz. Tirmizi, Daavat 99; ibn Mace, Ziihd 35.
1174 Nesefi, Medarik, 1/574.

175 En’am, 6/44.

1176 Secde, 32/16.

177 A*Yi-imran, 3/139.
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Bireydeki Allah inanci onu bu sekilde timitvar olmaya yoneltmektedir. Bunun
yaninda timitsizlik de bir kiifiir alameti olarak zikredilmis ve timitsizlik halindeki

imanin gegerli olmadig belirtilmistir.1*"®

Sosyologlara gore iimitsiz olmanm zitti inanmaktir. Inanmak séz konusu
oldugunda ise olanagi bulmak sadece Tanri ile miimkiin olmaktadir. Ciinkii Tanr1
icin her sey olanaklidir.''’® Umitsizlik ve iman arasindaki bu zitlik, iman ile timit
arasindaki iliskinin gostergesidir. Inanan insan hicbir kosulda iimidini kaybetmeyen
insan demektir. Clinkli Yiice bir varlifa inanan insan O’nun giicliniin farkindadir.
Islamiyet’te Allah, sonsuz kudret sahibi, “ol” demesiyle varliga yon veren!®, her an

bir iste oldugunu bildirmesiyle!!8!

, kendi koydugu yasalar cercevesinde, zamana
miidahale edebilen bir varliktir. Miimin yaraticisinin tiim bu vasiflarindan
haberdardir ve bunlara inanmaktadir. O’nun her seye giicii yeten ve yon veren yapisi
miimine istekleri hakkinda timitlenme kapisini agmaktadir. Kur’an’da bu durum
sOyle ifade edilmektedir:

“Allahtn rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii Allah, biitiin giinahlar

bagslar. Siiphesiz ki O, ¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir. —

Bu ayet, kafir olsun veya olmasin biitiin asileri tevbeye ve Allah'a donmeye
bir ¢agridir. Bu ayetin, tevbe edilmeksizin bagislanmanin vukuuna hamledilmesi
dogru degildir. 118 Zira sirkten tevbe etmeyenin sirki bagislanmadig gibi giinahtan

kendisini beri tutmadan yapilan tevbenin de tevbe edene bir yarar1 yoktur.

Insan hata yapabilen ve yaptigi hatanin ortaya ¢ikardii sonuglara gore
davranislarina yeniden sekil verebilen bir yapiya sahiptir. Yapilan hatalar ve islenen
giinahlar samimi bir davranis degerlendirmesi yapilarak telafi edilebilir. Yukaridaki
ayette ifade edildigi gibi, bu yolu insana bizzat Allah a¢maktadir. Buna gore

mayasinda ‘isyan’ olan insanin hatasizlar1 sadece nebilerdir.

1178 Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115),
Tabsiratii’I-Edille fi Usilu’d-Din, (Thk.: Hiiseyin Atay), Ankara, 2004, s.39; Ayrica bkz.Oztiirk,
a.g.m., s.50.

117 Kieregeard, a.g.e., s.60.

1180 Yasin, 36/82.

1181 Rahman, 55/29.

1182 7iimer, 39/53.

1183 hn Kesir, a.g.e., 111/223-224.
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Bunun disinda kalan, insanlar1 pasifize edip bos kuruntulara siiriikleyen,
umulan sey konusunda herhangi bir ¢calisma yapmadan sadece beklentiye siirlikleyen

duygu, gayri mesru reca olarak tanimlanabilir.

Bu noktada insanlarin yapacaklari yanlis bir yorum veya ayeti kendi heva-i
nefislerine gore tevil etme, onlart Allah’in  kastettigi recd duygusundan
uzaklagtiracaktir. Zira diri tutulmaya calisilan reca duygulari, kisiyi tevbeye ve
ibadete sevk etmek i¢indir. Bunun aksine bos bir temenniyle, ibadet etmeksizin reca
duygularmi tasimak, makasid-1 Ilahiden uzak bos bir temenniden baska birsey
degildir. Nitekim Ylice Yaratici soyle buyurmaktadir: “Onlari birak; yesinler,
eglensinler ve bos iimit onlart oyalayadursun. (Kotii sonucu) yakinda

bilecekler!"'1®*

Gayr-1 mesru bir recd’nin insanlari kurtaramayacag ifade eden bu ayet,
insanlar1 ileriye ait endiseler duymalari konusunda uyarmaktadir. Zira yarini
diisiinmeden ve ‘ilerde tovbe eder Allah’a doneriz” umuduyla ibadetten uzak durmak
baska ayetlerde!!® de belirtildigi gibi yerilmis ve azapla tehdit edilmistir. Oyleki
yiice Allah biitiin insanlara tevbe kapilarini acarak onlarin tevbe ve dualarina cevap

verecegini beyan ederken, aksine davrananlarin da asla ihmal edilmeyecegine vurgu
yapar.

Kur’an’a gore, mii’min'in Allah’tan @imitli olmas1 bir hayal ya da zayif bir
duygu degildir. Mii’'minin Allah’a imidi gii¢lii bir iman ile desteklenmistir. Kur’an,
mii’minlerin Allah’tan iimitli olmalarinin temelinde, gii¢lii bir iman1 ve bu imanin
geregi olan yasantiyr gosterir. Inang ve ilahi degerler dogrultusunda yasamayi {imidin

kosulu sayar.

Insanlarda reca hali su sekillerde kendini gdsterir: Bir kimse, iyi davraniglarda
bulunur ve bu olumlu davraniglarinin Allah tarafindan 6dillendirilmesini recd eder.
Yine bir kimse kotii davraniglarda bulunur, sonra yaptiklarina pisman olur, Allah’tan
bagislanma diler ve affedilecegini {imit eder. Bu iki durum, mii’'min kimse i¢in tutarl

bir iimitlilik halidir. Hem olumlu davraniglarda bulunmamak ve bagislanma

1184 Hicr, 15/3.
1185 Avetler igin bkz. Ibrahim, 14/30; Miirselat, 77/46.
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dilemeden olumsuz davraniglarda 1srar emek hem de affedilecegini ummak ise kisilik
acgisindan bir tutarsizliktir.

Tutarli bir iimidin en bariz bir sekilde ortaya ¢iktig1 ibadet duadir. Dua’nin

reci olgusuna iki tarafli olarak giizel bir 6rnek oldugu belirtilmistir, 18

Nitekim recanm birinci gerekliligi manevi ¢okiintiden kurtulma ikinci
gerekliligi de reca duygusunun insanda temadi etmesidir. Bu manada dua, insani
timitsizlik ve karamsarlik duygusundan, manevi ¢okiintiiden kurtarir. Dua, 6zellikle
zayif ve garesizlik i¢erisinde oldugu durumlarda insana iimit ve teselli veren 6nemli
bir arac1 ve yardimcidir. Dua eden bir mii’min, Allah’tan her zaman i¢in iimitlidir. O,
iyilige dair Gimit ve beklentilerinin gergeklesecegine inanir ve bunun gereklerini
yerine getirir. Duanin gereklerini yerine getirmeden, kavli duayr fiili dua ile
desteklemeden dua etmek, gereklerini yerine getirmeden reca duymak mezmum ve

tutarsiz bir davranig olarak algilanabilir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim de bu konuda, “siiphesiz ki, kendilerine dogru yol
belli olduktan sonra, arkalarina donenleri, seytan siiriiklemis ve kendilerine iimit

vermistir "8’ buyrulmaktadir.

Ayet-i Kerime de isaret edilmistir ki miinafiklar kendilerine gelen vahyi
bilginin aksine davranmaktadirlar. Bu da seytanin onlar1 aldatip bos iimitler pesinde
kosturulmalariyla neticelenmistir.}*8® Halbuki seytanin aldatmalarina kanip bos
umutlar pesine diismeden once kendilerine gelen dogru yolun gereklerini yerine
getirmeleri gerekiyordu. Bu durumda onlarin Allah’a kars1 vaziflerini yerine
getirmeden kendilerine olan giivenin bir eseri olarak sadece umut etmeleri gayr-1

mesru recd olarak sayilabilecek bir durumdur.

Nitekim Imam Gazali memduh ve mesru recd’yi, insanin giicii yettigince
ibadetlerini yerine getirdikten sonra Allah’tan {imit kesmemesi olarak tarif
etmektedir. Ona gore daima iimit i¢inde olmak gereklidir. Umit duygusu olan insanin

Allah’1n yasaklarindan uzak durmasi gerekmektedir. Hem giinah isleyip hem de timit

1185 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Istanbul, 1982, s. 195-196; Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi,
Samsun, 1993, s. 74; Habil Sentiirk, Din Psikolojisi, istanbul, 1997, s. 164; Halil Apaydimn, /badet
Psikolojisi, Istanbul, 2003, 1X, s. 195.

1187 Muhammed, 47/25.

1188 Semerkandi, a.g.e., 11I/304; Begavi, a.g.e., V11/288.
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dolu olmak ahlaki agidan dogru goriilmez.1!8 Allah’in merhameti de ancak sakinarak
rahmetini umanlara olacaktir: “Benim merhametim her seyi kusatmistir. Onu

sakinip zekdt verenler, dyetlerimize inananlar icin gosterecegim.” %

Bunun disinda Kur’an, Yiice Allah disinda bir varliktan yardim ummay1 da
menederek reca duygusunun memnu bir yerde kullanilmasimi bir miisrik hareketi
olarak niteler: “Onlar, yardim goreceklerini umarak Allah'tan baska ildhlar

edindiler. "1

Yine recd kavraminin gectigi bazi ayetler insanlar1 Allah’a karsi umutlu
olmaya davet ederken ayni zamanda nelere de iimit baglayip pesine diismememizi

haber verir:

“Servet ve ogullar, diinya hayatimin siisiidiir; éliimsiiz olan iyi isler ise
Rabbinin nezdinde hem sevapca daha haywrl, hem de iimit baglamaya daha

layiktir, 71192

“Temelli kalacaginizi umarak saglam yapilar mi ediniyorsunuz? %

Sonug olarak Kur’an ayetleri Yiice Allah’in sifatlarin1 zikrederek umutsuzluk
halini bazen sirk bazen fisk bazen de kiifiir alameti olarak zikreder. Bunun i¢in agik
ayetlerle insanlar1 Allah’a kargt umuda ve hidayete davet eder. Bununla beraber
Kur’an, amelsiz bir recay:r temelsiz bir aldatmacaya benzeterek kisilerin havf ve reca
ekseni i¢inde davranmalarini ister. Dolayisiyla kul, Allah’a havfindan dolay: ibadet
edecek; Allah’a karsi recasindan dolayr da umit edecek. Bunun disinda kalan reca

duygusu seytanin bir igvasi olarak zikredilmistir:

“Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmaywn. Allah'a

korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in
rahmeti ¢cok yakindur.”'1%
“(Seytan) onlara soz verir ve onlart iimitlendirir; halbuki seytanin onlara

s67 vermesi aldatmacadan baska bir sey degildir.”'®

1189 Gazzali, a.g.e., s. 161.
1190 A’raf, 7/156.

191 Yasin, 36/74.

1192 Kehf, 18/46.

1198 Suara, 26/129.

1194 A’raf, 7/56.
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4.SONUC

Insan, diisiinen, etrafin1 gdzleyen, kdinatin birgok tehlikelerine kars1 ne kadar
aciz kaldiginin idrakinde olan bir varliktir. Bundan dolay1 insan, tehlikelere karsi
kendisini korumak mecburiyetindedir. Insan1 buna sevk eden sey ise fitratina derc

edilmis olan korku hissidir.

Korku duygusu beser tabiatinda, diger bircok duyguya ve hatta ziddi olan
timit duygusuna oranla daha ¢ok zikredilmektedir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim, bu

hissi bilhassa muhatap almis ve hakiki mevkiine oturtmaya gayret etmistir.

Kur’an’da degisik anlamlara gelen havf kavraminin genis anlam yelpazesinin
asil maksadindan uzaklasarak kisileri ye’se ve Yaraticiya karsi su-i zanna sevk
etmemesi i¢in bir denge unsuru olarak reca kavrami Kur’an-1 Kerim’de degisik form

ve sekillerde gelmistir.

Daha cok, istek ve arzu duyulan bir seye iliskin insanin i¢ diinyasinda ortaya
¢ikan miicadele olarak tanimlanan reca duygusu, Kur’an’da baz fiil ve kavramlarla
kargilanmistir. Genel itibariyle bireylerin umduklarina ermeleri yapacaklari ibadet ve

tyiliklere baglanmistir.

Havf teriminin Kur’an’da degisik kelimelerle zikredilerek yerine gore hasyet,
hele’, rahbe, feza’ gibi kelimelerin kullanilmas: iddia edildigi gibi ‘Kur’an’da korku
faktoriiniin baskin olmasindan’ degil; aksine bir terbiye ve ceza araci olarak ele
alman korkunun her sartta her bireye ayni diizeyde uygulanmamasi gerekliligini

vurgulamak i¢indir.

Bununla beraber havf ve miiradifleri olan kavramlar Kur’an’da sadece salt bir
korku anlaminda da kullanilmamigslardir. Yerine gore marifetullahla varilan bir
mertebe yerine gore mehabet, yerine gore endise yerine gore de ahiret ahvaliyle
alakali durumlara kars1 kaygi duyma anlamlarinda kullanilmistir. Dolayisiyla havf ve
miiradiflerinin gectigi biitiin ayetleri korku veya Yiice Yaraticinin baskin ve ceberut
bir tanrt anlayisina sahip olmasina yorma, mezkir kavramlar1 Kur’an konteksti
icinde degerlendirmemis olma anlamina gelmektedir. Ciinkii hemen hemen biitiin
tefsirlerde bu kavramlar, gectigi ayetlerdeki siyak sibaka goére manalandirilmis ve her

gectigi yerde ayetin ruhuna uygun anlam verilmistir. Bu manada Hz. Adem’in
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aralarinda anlagsmazlik ¢ikan iki oglundan biri, digerine; ‘kendisini oldiirmeye
kalkissa bile yine de ona el kaldirmayacagini’ belirterek, “giinkii ben dlemlerin
rabbi olan Allah’tan korkarum” demesi; Hz. Peygamber’e hitap eden, “De ki: ‘Ben
rabbime isyan edersem kesinlikle biiyiik bir giiniin azabina ugrayacagimdan
korkarum” mealindeki ayette de havf, hem giinah isleme endisesini, hem de uhrevi

ceza korkusunu anlatmaktadir.

Hz. Ibrahim de kiifiirde israr eden babasi Azer’i, “Babacigim! Senin
Allah’in  azabina c¢arpilmandan ve sonucta seytamin yakini olmandan
korkuyorum” diyerek uyarmistir. Ayetlerde, kisinin sadece kendisi admna degil;
baskas1 adina duydugu korku ve kaygilarin da havf kelimesiyle ifade edildigi

goriilmektedir.

Gilinlimiiz modern hukuk sistemleri ve genel psikolojik yaklagimlara gére her
ne kadar Ornek davraniglara 6zendirmeye yonelik Odiillendirme usulleri varsa da
insanlarin, yasaklar islemek ve yasalar1 ¢ignemekten caydirmak icin korku eksenli
yaptirimlar daha agir basmaktadir. Ciinkii insan fitrati tagkinlik, haddi asmak, zuliim
islemek ve kisacasi yasaklar1 ¢ignemege matuf huylarindan ¢cogu zaman ancak korku
sebebiyle vazgegebilmektedir. Ama yine ayni beseri diisiince ve psikolojik
yaklasimlara gore yasaklarin ¢ignenmemesi i¢in sadece korku faktoriiniin
kullanilmas1 beraberinde istibdat ve baskiciligr getirir ki bu durum da bireyi 1slah

etmek yerine ifsad edebilmektedir.

Asir1 korkunun insanin denge sisteminde tahribat meydana getirdigini belirten
bilim insanlar1 bu tahribat karsisinda kaybolan dengeyi geri getirecek yegane sistem
olarak timit/reca duygularmin giiclendirilmesi gerekliligine vurgu yapmislardir.
Nitekim yapilan bilimsel arastirmalara gore insanin yasami boyunca karsilagabilecegi
olumlu ve olumsuz durumlar kaygi, korku ve diger heyecan hallerini ortaya
cikarirlar. Bu minvalde yasamin tehdit altinda olmasi, isteklerin elde edilememesi
yahut haksizliga ugrama durumlar1 kayg: yaratan hallerdir. Bu noktaya gelindiginde
insanin bilincinde savunma ve telafi mekanizmalari islemeye baglamaktadir. Amag
ise yasam dengesinin korunmasi veya bozulanlarin telafisidir. Viicut i¢ dengesinin

bozuldugu bu tiir durumlarda bu koti durumu dengeleyecek bir savunma
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mekanizmasi bulunmadiginda biinye bu durumu psikolojik rahatsizlik/anksiyete

olarak disar1 yansitir.

Yine psikanalistler {imit/recd konusuna egilerek timit kavraminin insan
psikolojisi yoniiyle etkilerinden bahseder. Bu yoniiyle son yillarda tmitle ilgili
yapilan c¢alisgmalarda umudun psikolojik ve fiziksel acgidan saglikli bireylerde
bulunmasi gereken bir diizen oldugu genel bir kani olarak ortaya ¢ikmis ve {imit
yoksunlugunun psikososyal agidan ¢esitli problemlere yol agtig1 saptanmistir. Ayrica
bircok arastirmada {imit kavraminin stres, depresyon ile negatif davramis ve
problemlerle daha etkili basa ¢ikma, genel yasam doyumu, psikolojik iyi olma,

iyimserlik ve yasam kalitesi ile pozitif etkisi oldugu goriilmiistiir.

Evrensel hukuk kurallar1 ve evrensel bir 1slah projesiyle inen Kur’an,
getirdigi biitliin hiikiimlerinde bu denge sistemine gore indirilmistir. Havf ve reca
kavramlarinin Kur’an’daki dagilim ve manalarmma bakildiginda ayni dengenin
gozetildigine sahit olmaktayiz. Nitekim Kur’an bu dengeye dikkat ¢ekecek sekilde

“..Allah'a korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin...” seklinde isaret etmektedir.

Havf hissinin dengeleyici bir unsuru olarak recaya yaklasan Kur’an, pek ¢ok
yerde Allah Tedla’nin rahmetine, merhametine, liitfuna, keremine, affina ve ahirette
O’nunla bulusmay1 iimit etmenin énemine vurgu yapar. Bu anlamda timitli olan ve

beklentisi bulunanlar 6viilmiistiir.

Recayr yeis denilen Umitsizligin karsiti olarak ele aldigimiz zaman ise

Allah’in rahmetinden ve affindan imit kesmenin kiifiir ve haram oldugunu goriiriiz.

Su halde Allah’tan timit kesmeyecek miktarda reca (iimit) sahibi olmak

zorunludur, asiris1 giinahtir.

Kur’an’in genel bakist bu minvalde cereyan etmekte ve genel itibariyle havfin
ye’se donligmemesi i¢in tevbe, salih amel, emr-i bi’lma’rif nehy-1 ani’l miinker gibi
hayir ve hasenatla timit kapis1 aralanmaktadir.

Nitekim havf ve recada gozetilen bu denge bazi ayetlerde bu iki kavram

beraber zikredilerek aralarindaki dengenin ehemmiyetine dikkat ¢ekilmistir.
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Havf ve reca dengesi ayni zamanda tasavvufun bir konusu olarak ele
almmistir. Tasavvuf tarihine baktigimizda Imam Gazali’den giiniimiize kadar hemen

hemen biitiin mutasavviflarca ele alinmistir.

Tasavvufgular, havf-recd konusunda ifrat ve tefritten uzaklagmak gerekliligi
tizerinde durmuslardir. Bu manada havf ve reca, miimkiin mertebe mantiki bir
cerceve icerisinde degerlendirilmeye c¢alisiimistir. Nitekim Imam Gazali, havf ve
reca’nin bir duygu olarak hissedilmesinden c¢ikarilip aksiyona, amele cevrilmesi
gerekliligine vurgu yapar. Sadece havf duyma ya da sadece timit etme duygusu,
Kur’an’dan anlagilan tek anlam degildir. Zira Kur’an havfi salih amel isleyen

kisilerin bir vasfi olmaktan ¢ikarmistir:

Semavi olmayan dinlerin antik c¢ag filozoflarindan etkilenerek doga
olaylarindan korkma ve oliim kaygilarina karsilik Isldim diisiincesinde korku
kavramina farkli bir bakis acis1 getirilmektedir. Buna gore havf, kaynagini insanin

6limli ve sonlu olusundan alan zorunlu bir varolug bigiminden almamaktadir.

Havfa epistemolojik bir yaklasim getirmeye ¢alisan bazi Islam diisiiniirlerine
gore korku insanda diisiinceye yol acan bir haldir. Bu hal insan1 derinden sarsan
endiseden kurtulmaya ve diisiinmeye iten bir psikolojidir. Insan, kendisini tefekkiire
sevk eden bu psikoloji sayesinde yaraticinin merhamet sifatlarina sigimmarak O’na
kars1 hiisn-ii zan ve recd duygularm hareket ettirmeye baslamistir. Oyleki insan,
tarih boyunca kendisini tehdit eden ve onda kaygi yaratan unsurlardan bu sekilde
kurtulmustur. Havf duygularina kars1 Yiice Yaratici’nin merhametine sigmip O’na
karst reca duygulariyla dolan insan, hayvanlardan ve insanlardan gelebilecek
diismanca saldirilara karsi silahlar, aclikla bas edebilmek ig¢in tliretim teknikleri,

sicaktan ve soguktan korunmak icin barinaklar gelistirmistir.

Havf ve recd, insanin ruhsal yapisinda birlikte ve yan yana bulunurlar.
Yaratilis1 geregi insan ruhu, hem havf hem de recayla doludur. Oyle ki her ¢ocuk bu
iki duyguyla diinyaya gelir. Cocugun gelisimine paralel olarak havf ve reca duygulari
da karsilikl iki kutup halinde gelisir. Gelisim siirecinde havfin ve recanin nesneleri
degisse de bu iki kutup karsilikli ve birlikte varligini siirdiiriirler. Bu duygular,
bireyin belli bir istikdmete yonelmesinde ve kendini kontrol etmesinde 6dnemli role

sahiptirler.



231

Bu meyanda gelecekle alakali endise duyma ve aynmi zamanda gelecekle
alakali timit tasima insana 0zgii bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan
dolay1 insandaki bu iki temel duygu hassas smirlar iginde derg¢ edilmistir. Nitekim
insan biinyesi ne hayati yasanmaz kilacak kadar etki eden korkuya ne de insani

hayalperest yapacak kadar etki eden timit duygusuna tahammiil edebilir.

Havfa bu biling diizeyinde yaklasan Islam, “korkaklig1” zem etmistir. Buna
mukabil, ilahi bir duygu olan korku’yu baska bir ilahi mekanizmayla dengeleyerek
adeta vahyin akli boyutunu insan hayatinda tesis etmektedir ki o mekanizma da
reca’dir: “Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Allah'a
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in

rahmeti ¢ok yakindur, 1%

119 A ’raf, 7/56.
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OZET

KUR’AN AYETLERI ISIGINDA HAVF VE RECA

Havf/Korku, insan hayatinda bir savunma mekanizmasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yoniiyle havf, insan1 tehlikelere karsi uyaran ve tedbire sevk eden
derGini bir duygudur. Bu duygunun asir1 ve yersiz bir sekilde kullanilmasi hem
insanin ruhsal yapisina hem de sosyal yasantisina zarar veren bir mahiyeti haizdir.
Bu duygunun kontrol altina alinmasi, sinirlari i¢inde kullanilmasi bireylerin
psikososyal hayatlari agisindan arzulanan bir durumdur. Havf duygusuna mukabil
Recd/Umit, havftaki asiriligi kiran, havfi asli gorevini icra etmeye sevk eden bir
denge unsuru olarak zikredilebilir. Nitekim havf ve reca kavramlarinin Kur’an’da
bazen ayni1 ayette gecmesi, bizi bu iki kavram arasindaki denge iizerinde diisiinmeye

sevk etmektedir.

Islami birer kavram olarak bu iki kelimenin Kur’an, Hadis ve Tasavvuftaki
ele alims sekilleri bizi yine ayn1 sonuca vardiracak bir boyuta sahiptir. Oyleki Allah
Rasulii, bir hidayet argiimani olarak ele aldig1 havfi insanlarin 1slah olmalari igin bir
vesile olarak kullanmistir. Ayni sekilde Allah Resulii, ifrat derecesindeki havfin
olumsuz sonuglarina dikkat ¢ekerek insanlar1 Allah Teala’ya karsi hiisn-ii zan ve reca

icinde olmaya davet etmistir.

Mutasavviflar havf ve recd arasindaki iliskiyi bir kusun iki kanadina
benzeterek aralarindaki dengeye dikkat ¢ekmislerdir. Bunun yaninda havf kavramini
daha ¢ok kaygi kelimesiyle degerlendiren psikanalistler, ifrat derecesindeki kayginin
zararlarmi1 net bir sekilde ortaya koymaya calismislardir. Ayni disiplinin ilim
adamlarina gore kaygi duygusunun ferde verdigi tahrip ancak reca duygusuyla

dengelenirse tahrip etme yerine yarar saglar.

Bu iki kavrama ister islami ilimler isterse bilimsel calismalar yoniiyle
yaklasilsin, bu iki kavramin insan hayat1 {izerindeki etkileri, aralarindaki denge

unsurunu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.
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ABSTRACT
FEAR AND HOPE ACCORDING TO VERSO OF THE KORAN

Fear and Hope are factors in human life, which we face as a defence
mechaisms. At this point fear is an instict feeling that warn us and lead to take
procations againts dangers. However using this feeling in our life unnecessarily may
harm our both physical and our social life. Taking under control of this feeling, and
using properly is a situation that is wanted from us. Hope according to the fear can be
mentioned as a feeling that halter fear as a balance options. Finally as they mentioned
in the Koran in the same Verso’s should lead us to think about these feelings are each

others’ balance factors.

As an Islamic concept these two words give us same feeling and same results
when look from hadith and sufism perspective. Consequently our Prophet
Mohammed use fear as way to reform humanity for better life. also our Prophet
Mohammed warn us not to fear so much like stop our life and hope good things from

our God.

The people of Sufism resemble these words like a birds Wings and try to
show the balance. On the other hands the Physcoanalists who consider the word
‘havf' as an anciety try to show obsessive fear is obviously harmful for human life.
The same discipline according to the philosophers, only can be useful if they
balanced with hope.

Even with consideration of both by philosophers or scientists, these two

factors effects of human life shows us they need to balanced each other all the time.



