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Bu arastirmanimn amaci, Ebussuid Efendi’nin yazmis oldugu “Irsadii’l-Akli’s-

Selim ila Mezayi’l-Kitabi’'l-Kerim ” adl1 tefsirini, Tefsir UsQli yonilinden incelemektir.

Aragtirma, giris ve onu takip eden ii¢ boliimden meydana gelmistir. Girig
boliimiinde miifessirin hayati, eserleri ve tefsiri lizerinde durulmustur. Birinci boliimde,
Kur’an Tarihi baglaminda ele alinan konular, Ebussutid Tefsirinde ele alinip islenmistir.
Ikinci béliimde “Ebussutid Tefsirinde Tefsir Usilii Uygulamalar” konusu mevz-u bahs
edilmis, bu ciimleden olarak “Kur’an’in Lafz1 ve Anlamiyla Ilgili [limler” basta olmak
iizere, “Kur’an Tarihi Ilimleri” miiffessirin tefsirinden hareketle ele alinip incelenmis,
O’nun bu konular hakkindaki gériis ve diisiinceleri tesbit edilmege calisilmistir. Ugiincii
boliimde ise, Ebussulild Efendi Tefsiri’nin 6zelliklerine ve O’nun tenkit edildigi

hususlara deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebussuid Efendi, Tefsir Usilii, Kur’an Ilimleri, Kur’an

Tarihi ve Kur’an



Vil

ABSTRACT
PhD DISSERTATION

EXAMINATION OF EBUSUUD EFENDI’S TAFSIR IN TERMS OF TAFSIR
METHODOLOGY
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2016, 226 pages

Jury: Prof. Dr. Veysel GULLUCE (Supervisor)
Prof. Dr. Sadi EREN
Prof. Dr. Necdet CAGIL
Prof. Dr. Sehmus DEMIR

Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU

The aim of this study is examining Ebussuud Effendi’s tafsir (commentary of
Qur’an), which was called Irshadu aql-i salim ila mezay-a Kitab-I Karim (Irsadii’l-
Aklr’s-Selim ila Mezaya '[-Kitabi’I-Kerim), in terms of the tafsir methodology.

The research consists of an introduction and three chapters. In the introduction,
biography and works of Ebussuud Effendi and his tafsir have been discussed. In the first
chapter, the topics in context of history of Qur’an have been discussed within the
context of Tafsir of Ebussuud. The second chapter of thesis dealt with topic of
“applications of tafsir methodologies in the Tafsir of Ebussuud Effendi.” This chapter
also dealt with “the sciences of history of Qur’an,” especially “sciences related to
utterance and meaning of Qur’an,” based on tafsir of the muffasir
(commentator/Ebussuud Effendi). We also tried to determine the views and thoughts of
Ebussuud Effendi on these issues. In the third chapter, we touched on some features of

Ebussuud Effendi’s tafsir and discussed about some criticisms on this work.

Key Words: Ebussuud Effendi, the Methodology of Tafsir, the Qur’anic

Sciences, History of Qur’an and the Qur’an.



VIl

ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, insana Rabbini tanitan, yaratilisinin gayesini Ogreten, ona
diinyevi ve uhrevi saadetine vesile olacak yollar1 talim eden Yiice Allah’in tiim
insanliga gonderdigi son ilahi mesajdir. Siiphesiz bu ilahi mesaj okunmak, anlasilmak
ve hayata tatbik edilmek tizere gonderilmistir. Her ¢aga ve her ¢agin insanina hitap eden
0 ezeli kelamin anlasilmasi da basta Kur’an olmak tizere, onu insanlia teblig ve tebyin
etmekle gorevlendirilen Hz. Muhammed’in (s.a.s.) siinnetinin bilinmesine baghdir.
Kur’an’in pratik hayata tasinmasindan ibaret olan silinnetin yaninda ayrica, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) rahle-i tedrisinde yetisen sahabenin, onlardan ders almis tabiin ve
onlar takip eden miifessirlerin, Kur’an’1 tefsir etme usul ve yontemlerinin bilinmesine
de ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyacin giderilmesi i¢in ilk donemlerden itibaren miifessirler,
“Tefsir Usilii ve Kur’an Ilimleri” ile ilgili eserler telif etmislerdir.

“Kur’an’t anlama ve tefsir etme” yontemleri diye nitelendirilebilecek bu
calismalar, baslangigta nakil ve sifahi olarak anlatilan bilgilerden ibaret iken, zamanla
tekdmiil etmis ve tedvin doneminde miistakil eserler viicuda getirilmistir.

Tefsir Usilii ve onun bir dalin1 olusturan Kur’an Ilimleri sahasinda telif edilmis
miistakil eserlerin yaninda ilk donemlerden itibaren bazi miifessirler, tefsirlerinin
mukaddimelerinde bu konularla ilgili gériislerini ortaya koymuslardir. Fakat eserlerinin
onsozlerinde bu mevzulara deginmeyen miifessirlerin, ‘Tefsir Usilii ve Kur’an
[limleri’ne yaklasimlari ve tefsirlerinde bu konulara ne 6lgiide 6nem verdikleri’ hususu,
bu konularla alakali arastirma yapan kimselerce yeterince vuzuha kavusmamustir. Iste
bu ve benzeri sebeplerle biz de Osmanli Devleti’nin en hasmetli doneminde yetismis,
takriben otuz sene o muazam devletin seyhulislamlik makaminda bulunmus, fikih ve
tefsir sahasinda otorite bir sahsiyet olarak kendisini kabul ettirmis olan Ebussutd
Efendi’nin “Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya I-Kitabi’l-Kerim” adli eserinde, Tefsir
Usilii kapsaminda ele alinan Kur’an Tarihi ve Kur’an ilimlerine yaklasimmi ve bu
konulara ne dlglide yer verdigini arastirmaya gayret ettik. Tefsir Usilii ve ona bagh
olarak Kur’an Ilimleri’nin, bu calismanin smirlarina sigmayacak kadar genis bir
muhtevaya sahip oldugunun bilincinde olarak, bu calismamizda Tefsir Usilii’niin biitiin
konularini ele alip inceleme gayesi giitmeden, daha ziyade Ebussulid Efendi’nin
tefsirinde On plana ¢ikan konular iizerinde durduk. Bu maksatla tezimizi giris ve onu

takip eden {i¢ boliime ayirdik.



Giris boliimiinde Ebussuid Efendi’nin hayati, eserleri, tefsiri ve tefsirindeki
metodu, kaynaklari, ondan etkilenen miifessirler ve Ebussuid Efendi iizerine yapilmis
calismalar ile Tefsir usli ve Kur’an Ilimleri kavramlariyla ilgili bilgiler vermege
gayret ettik.

Birinci boliimde Tefsir Usdlii kitaplarinda “Kur’an Tarihi” baslig: altinda islenen
Vahiy, Kuran, Kur’an’in Inzali, Ayet ve Sire gibi konu ve kavramlara, miifessir
Ebussutid’un yaklasimini ve bu mevzular hakkindaki goriislerini ele almaya calistik.

Ikinci boliimde de, yine Tefsir Usilii kapsaminda mutalaa edilen, Kur’an’mn
lafz1, anlam1 ve tarihi ile ilgili ilimlere Ebussuid Efendi’nin getirmis oldugu izahlar
tesbit etmege calistik.

Ucgiincii boliimde ise, Irsadii’l-Akli’s-Selim Tefsirininin dzelliklerine ve tenkit
edildigi hususlara degindik.

Calismamizin basindan sonuna kadar her asamasinda degerli katkilarim
esirgemeyen basta muhterem hocalarim; Saym Prof. Dr. Veysel GULLUCE ve Prof. Dr.
Sadi EREN olmak tizere, ¢alismamizi okuyup tesbitlerini benimle paylasmak suretiyle,
tezimin tamamlanmasinda emegi gegen degerli hocalarim Sayin Prof. Dr. Necdet
CAGIL, Prof. Dr. Sehmus DEMIR ve Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU na tesekkiirlerimi
arz ederim. Ayrica benimle her karsilastiginda ¢alismamin ne durumda oldugunu sorup,
siirekli beni arastirmaya tesvik eden kiymetli mesai arkadasim Sayin Yrd. Dog. Dr. Zeki
TAN hocama ve tezin yazim agsamasinda yardimlarini esirgemeyen degerli meslektagim

Sayin Yrd. Do¢.Dr. Emre CAVDAR’a en derin Kalbi siikranlarimi arz ederim.

Igdir-2016 Mahmut SONMEZ



KISALTMALAR

a.g.m. : Ad1 gecen makale

a.g.t. : Ad1 gegen tez

ATUSBE: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
bkz: Bakiniz

¢ev: Ceviren

DIA: Diyanet islam Ansiklopedisi

EAUIFD: Erzurum Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
h: Hicri

Krs: Karsilastir

No: Numara

MUIFAV: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari
m: Miladi

md: Madde

r.a: Radiyallahu anh

s: Sayfa

srh: Serh

s.a.s. : Sallallahu Aleyhi ve Sellem

TDVY: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari

thk: Tahkik

Unv: Universite

ts: Tarihsiz

vb. Ve benzeri

vr: Varak

yy: Yayin yeri yok



GIRIS
EBUSSUUD EFENDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

I-ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Nazil oldugu giinden itibaren, tarihin her doneminde kendisine inanan insanlara
yon vermis olan Kur’an-1 Kerim, miiminlerin ilgi odagi olmus ve biitiin nazarlar
kendisine yoneltmistir. Bu yogun tevecciihiin neticesinde basta tefsir ve hadis kiilliyati
olmak {izere diger Islami disiplinler alanlarinda devasa bir ilmi miras ortaya
koymuslardir. Bu cimleden olarak tedvin doneminden itibaren alimler, Kur’an’in inzali,
kiraati, kitabeti, nasih-mensthu, i’cazi, sebeb-i niizll ve tefsiri vb. gibi tefsir usdlii
konularini eserlerinde ele almislardir.

Tefsir Usili’niin ihtiva ettigi konular, ilk donemlerden itibaren bazi1 tefsirler ve
onlarin mukaddimelerinde veya her bir konu i¢in miistakil olarak telif edilen eserlerde
ele alinmiglardir. Giintimiizde ise Tefsir Ustlii, bu disiplinin her bir konusunu tek tek
ele alip inceleyen eserler ile bu konularin birgogunu bir arada ele alan, Tefsir Usili ve
Kur’an Ilimleri kitaplarindan arastirilmaktadir.

Tefsir Usili’niin ihtiva ettigi konulari anlatan bazi tefsirler ve bunlarin
mukaddimeleri, bu alanda arastirma yapanlarin dikkatlerini ¢ekmis ve onlarm, bu
eserlerin 1lgili boliimlerini tetkik etmelerine sebep olmuslardir. Bunun yaninda
tefsirlerinde miistakil olarak bu konular1 ele alip islemeyen miifessirlerin bu mevzularla
ilgili gorlis ve distlinceleri ise, arastirmacilar tarafindan yeterince ortaya
konulamamaistir. Son zamanlarda bu alanda yapilan yiiksek lisans ve doktora ¢aligsmalari
da bu mevzudaki ihtiyaci tam anlamiyla heniiz karsilayabilmis degildir. Bu sebeplere
binaen biz de Irsadii’l-Akli’s-Selim gibi tefsir tarihinde belli bir konuma sahip olmus ve
kendisinden sonraki miifessirlere etki etmis bir eserde “Tefsir Usilii” bahislerinin
islenis bicimini ortaya koymak ve bu vesileyle asirlardir devameden Kur’an’t dogru
anlama faaliyetine bir katkida bulunma diisiincesi, ¢alismamizin en temel amacini

olusturmustur.



I1- ARASTIMANIN YONTEMI

Calismamiz, Ebussuid Efendi’nin “Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya 'I-Kitabi 'l
Kerim” adli tefsirinde, tefsir ustli’niin ihtiva ettigi konulari, ele alinip islenme
tarzlarii belirlemek ve Ebussutid’un bu konularla ilgili ayetleri nasil yorumladigini
tesbit etmegi hedef edinmistir.

Ebussutd Efendi’yi ve tefsirini ¢esitli yonlerden daha iyi tanitmak ve goriislerini
saglikli bir sekilde ortaya koyabilmek icin, calismamizin giris boliimiinde O’nun
hayatini, eserlerini ve tefsirindeki metodunu ele alip arastirdik. Bunlarin yaninda
Ulumu’l-Kur’an” ve “Ulumu’t-Tefsir” kavramlarinin ortaya cikislarini ve gelisim
seyirlerini de ele alip isledik.

Miifessirin tefsir Us(lii’'ne ait gorlislerini, giiniimiiz “Usul” kitaplarindaki
sistematige uygun olarak iki boliimde ortaya koyduk. Birinci boliimde Kur’an Tarihi
baglaminda islenen, “Kur’an, Vahiy, Kur’an’in Inzali, Ayet, Stre ve Kiraatler”
konularmi inceledik. Ikinci boliimde “Kur’an’in lafzi, anlami ve tarihi ilimler”inden
bahseden mevzulara temas ettik. Uciincii boliimde ise, Ebussutid Efendi tefsirinin
ozelliklerine ve O’nun tenkit edildigi hususlara degindik.

Aragtirma konumuz olan mezkir tefsir, bir “Ulumu’l-Kur’an” veya “Ulumu’t-
Tefsir” kitab1 olmadigindan, daha sonraki dénemlerde telif edilen Kur’an Ilimleri’ne
dair eserlerde oldugu gibi her meseleyi sistematik bir sekilde tesbit etme imkani
bulamadik. Dolayisiyla ortaya koydugumuz goriisler, cogunlukla Ebussutid Efendi’nin
konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken aciklamis oldugu ifadelerden, dolayli olarak
cikartilan goriiglerdir. Ayrica miifessirin temas etmedigi konular, bir biitiinliik
olusturulmasi i¢in konu hakkinda yapilan diger caligmalar vasitasiyla tamamlanmis, bu
sekilde bir taraftan Ebussulid’a ait gorilisler verilirken, diger taraftan da yapilan
tesbitlerin daha diizenli olmasi i¢in miifessirin deginmedigi eksik kisimlar 6zet olarak
tamamlanmistir. Boylece konular arasinda belli bir biitiinliik saglanmis ve daha sonra
Kur’an ilimleri alaninda yazilmis olan eserler ile bir mukayese yapma imkani dogmus

olacaktir.
111- ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda Kur’an ilimleri alaninda telif edilmis miistakil eserlerden azami



Olclide yararlanilmistir. Bunun yaninda miifessirin istifade etmis oldugu tefsirler,
biyografi kitaplari, liigatler, makaleler ve Islam diisiincesine dairtelif edilmis diger
eserlere de miiracaat edilmistir. Ote yandan “Irsadii’l-Akli’s-Selim Tefsiri”, hig
siiphesiz calismamizda en temel miiracaat kaynagimiz olmustur. Eserin, Beyrut, 2010
yilinda, Halid Abdu’l - Gani Mahfuz tarafindan gerceklestirilen sekiz ciltlik tahkikli

baskis1 esas alinmustir.

IV. HAYATI

A. Adi, Kiinyesi ve Nesebi

Bazi kaynaklarda isminin, Ebussuid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-
Iskilibi el-Imadi oldugu ifade edilen Ebussutid Efendi'nin,‘asil adinm Ahmed oldugu
goriisii benimsenmistir.2
Tefsirinin mukaddemesinde ve fetvalarinda kullandigi Ebussud ifadesinin,
O'nun kiinye veya lakab1 olmas1 muhtemeldir. Esasen Arapca bir kelime olan Ebussutid
kelimesinin, Araplarda oldugu gibi Tiirklerde de bazen isim, bazen de kiinye olarak
kullanilmistir.® Fakat kaynaklarda bu kiinyeyi nasil ve ni¢in aldigina dair tatmin edici
bir bilgi bulunmamaktadir.
Nesebi, el- Iskilibi el-Imadi nisbetine kiyasla bazi tarihgiler O'nu "Kiirdiyyii'l-
Asl" olarak gostermisseler de* Ebussuiid Efendi’nin Iskilipli oldugunu, o bolgedeki
yaptirmus oldugu vakfiyeler ispat etmektedirler.”
Lakaplar ise; "Sultanu’l- Miifessirin", "Hatibu’l-Miifessirin", "Numan-i Sani",
"Ebli Hanife-i Sani", "Hoca Celebi", "Diyar-1 Riim'un Zemahserisi", "Mukaddimeni

ceysi'l-Miiteahhirin", "Hatimetii'l-Miifessirin", "Allame-1 kill", Sahibii’l-fetava”,

! Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin esmdii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, (1-11), Mektebetii’l-
Islamiyye, Tahran,1968, 11, 253; Bursali Mehmed Tahir b. Rifat, Osmanh Miiellifleri, (1-11), Meral
Yayinevi, istanbul, 1972, 1,325; Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakatu ‘I-Miifessirin, (I-11),
Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1974, 11, 652-658; ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve ’l-Mufessiriin,
(1-11), ikinci Bsk. Saadet Matbaasi, Irak,1396/1976,1,5.349-352; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB.
Yayimni, Ayyildiz Matbaasi, Ankara,1988, II, s. 330-331; 350- 352; Ahmed Akgiindiiz, “Ebussuiid”’, md.
DIA, Istanbul, 1994, X. 365-371

2 Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Diyanet
Isleri Baskanhig1 Yayinlan, Ankara 1993, s. 3-4; Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalart,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 143

* Akgiindiiz, “a.g.m”, X.365-371

* Aydemir, s. 4

* Demir, s. 143; Aydemir, s. 4



Hiive'd-dinti ve'd-diinya", Hiive'l-lafzu ve'l-ma'na", Hiive'l-gayetii'l-kusva", "Hiive'z-
zirvetl'l-ulyd", Mifti'l-En’am", "Miifti'l-bide'i ve'l asam", gibi daha Once kimseye

verilmemis unvanlardir.®

B. Dogumu ve Ailesi

Osmanli'nin siyasi siirlarinin zirveye ulastigi ve ii¢ kitaya hakim oldugu bir
donemde yasamis olan Ebussulild Efendi'nin, dogum yeri hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Genel olarak kaynaklar O'nun dogum yerinin Istanbul yakinlarindaki
Miiderris (Metris) kdyii’ veya babasi adina Sultan Selim civarlarinda yaptirilan ve daha
sonra "Sivasi" ismini alan tekkeyi gostermislerse® de, Ebussuid'un vakfiyesindeki kayzt,
O'nun, Iskilip'te dogdugunu bildirmektedir.’

Ebussulid Efendi'nin dogum tarihi hakkinda da degisik tarihler ileri siiriilmiigse
de bunlar arasinda en isabetli olan tarihin 17 Safer 896 (1490) tarihi oldugu kabul
edilmektedir.*

Babasi, devrin en meshur alimlerinden olan Seyh Muhammed Muhyiddin Yavsi
b.Mustafa el-Imad el-iskilibi'dir. Annesi Sultan Hatun ise, meshur matematik¢i ve
astronom Ali Kuscu'nun kardesinin kizidir.** Anne ve baba tarafindan da biiyiik ilim
adamlar1 yetistirmis bir aileye mensub olmasi, O'nun kabiliyet ve yeteneklerinin ilim

yoniinden nesvii nema bulmasinda 6nemli etkisi olmustur.

C. Hocalan

Birgok alimin yetismesinde etkili olan aile, Ebussuid Efendi’nin yetismesinde
de etkili olmug; O da ilk egitimini babast Seyh Muhammed Muhyiddin Yavsi'den
almistir. Kelam ilminden Seyyid Serif el-Ciircani'nin "'Hdsiyetii't-Tecrid", “Serhu'l-

Mevakif”; belagat ilminden "‘Hagiye' ale'l-Mutavve/” adli eserler basta olmak fiizere

® Bilmen, 11.654; Akgiindiz , “a.g.m” X.365-371

" Bilmen, II, .652; Akgiindiiz, “a.g.m” X. 365-371

8 Bursali Mehmed Tahir, 1.225

’ Aydemir, .4

10 Ataullah b. Yahya Nev‘izade el-Atai, Haddiku l-hakdik fi tekmileti’s-sekdik, Nesre Hazirlayan:
Abdulkadir Ozcan, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1989, (I-V), I, 183; Bekir Sitki Baysal, Pegevi Tarihi, (1-11)
Kiltir Bakanligi Yaymlari, Ankara, 1981, I, 42-43;Demir, s. 143; Aydemir, s, 4; Akgiindiiz, “a.gm”, X.
365-371

1 Akgiindiiz, “a.g.m”, X.365-371



babasindan cesitli tefsirleri de okumustur. ' Ebussuid Efendi daha sonra sirastyla
Miieyyedzade Abdurrahman Amasyavi, Mevlana Seyyidi'l-Karamani, Sa'di Celebi gibi
donemin en meshur alimlerine talebe olmustur.13 [Im1 keyfiyet ve kisiligini ¢ok takdir
eden hocas1 Mevlana Seyyidi'l-Karamani'nin kiziyla evlenerek ona damat olmugtur.**
Ebussuiild Efendi, hocasi Ibn-i Kemal'i geride biraktigi, Arap ve acemde
benzerinin olmadig ve Osmanl alimleri i¢inde Ibn-i Kemal'den baska O'na denk ikinci
bir alimin gelmemis oldugu seklinde oviilen tek alimdir.™® Aymi sekilde talebelik
yillarinda II. Bayezid tarafindan yevmiye otuz akgelik "Celebi Ultfesi" adiyla padisahin

ihsanina mazhar olan tek kisi de yine Ebussutd Efendi olmustur.®

D. Kisiligi ve Ilmi Sahsiyeti

Ebussutid Efendi, uzun boylu, ince yapili, uzun sakalli, vakur goriiniisli ve
heybetli bir fizige sahip olmasinin yaninda ¢ok merhametli, abid, zahid ve fazilet sahibi
kimsedir. O, zeki, caliskan ve ilme karsi ¢ok istiyakliydi. Oyle ki medresede ders
okuttugun da bayram tatilleri disinda derslerine ara vermez, devlet gorevlilerinin
yogunlugunda bile tedrise devam ederdi. Ebussutid Efendinin meclisinde bulunanlar,
onun heybetinden dolayr yaninda konusmaz ve sozlerini biiyiik bir saygiyla
dinlerlerdi.'” insanlara hilm ile muamele eder, kendisine yapilan higbir miiracaat:
islerinin yogunluguna ragmen geri ¢evirmezdi.

Ebussutid Efendi, ayn1 zamanda ¢ok hayirsever bir kisilige sahipti. Memleketi
Iskilipte, babasinin tiirbesinin yaninda cami, mektep ve koprii; Iskilib'in Bagdzii
Koyiinde mescid ve mektep; Istanbul Sehremini Eregli Mahallesinde sibyan mektebi,
Macuncu Odalar Mahallesinde ¢esme ve hamam yaptirmustir. ® Bunlarin yaninda
Inebahti'da bir mescid ve Kirim'm Kefe sehrinde de bir cami insa ederek Allah'm
kendisine ihsan ettigi maddi imkanlar1 O'nun kullarinin hizmetine sunmustur.

Siyasete bulasmadan ilmiyle amel eden Ebussuid Efendi, ilmin izzetini

korumay1 basarabilmis nadir sahsiyetlerdendir. Onun bu 06zelligi Kanuni ve oglu

12 Baysal, Pecevi Tarihi, |, 42-43; Demir, s. 143; Aydemir, s, 4

B3 Akgiindiiz, “a.g.m”,X.365-371

¥ Aydemir, s.10; Akgiindiiz, “a.g.m”, X, 365-371

> Bursali Mehmed Tahir, I, 224; Aydemir, s. 11; Demir, s. 144

18 Baysal, Pegevi Tarihi, 1, 42-43; Demir, s. 144

Y Akgiindiiz, “a.g.m”, X. 365-371

'8 Baysal, Pecevi Tarihi, |, 42-43; Aydemir, s. 18; Akgiindiiz, “a.g.m”, X. 365-371



tarafindan takdir ve hiirmetle karsilanmis; o derece onlarin sevgisine mazhar olmustur
ki; Kanuni, Ebussutid'a yazmis oldugu mektubunda "Halde kardasim, sinde sirdasim,
ahiret kardagim, tarik-1 hakta yoldasim Molla Ebussuid Efendi Hazretleri" seklinde
dostane hitap etmistir. Buna ragmen Ebussutid Efendi, sahip oldugu bu niifuzunu
diinyevi menfaatlere alet etmemistir."®

Edebi ve ser'i ilimlerde son derece iyi yetismis olan Ebussuiid Efendi'nin
ozellikle islam Hukuku ve Tefsir alanindaki sohreti Arap ve Acem diyarlarina kadar
ulagmustir. 20 Zamaninda Hanefi mezhebinin reisligi O'ma ulasmis, fikhi meselelerde
tercih ve tahricler yaparak usil ve fiiru'da tam bir yetkiye sahip oldugunu gostermistir.”*
Islam Hukukuna tam hakim olmasimdan dolay1 ulema arasinda "ikinci Ebdi Hanife ve
Miifti's-Sekaleyn” namlar1 ile yad edilmistir. Siirde de fevkalade yetenekli olan
Ebussutid Efendi, 6zellikle Arapca kasideler dalinda ¢ok basarili olmustur. Nitekim bu
alanda yazmis oldugu "Kaside-i Mimiyye ve Kanuni Mersiyyesi” bu tiiriin en giizel
6rnegi kabul edilmis ve O'nu Arap Edebiyatinda meshur olanlar arasina oturtmustur.??
Tiirkce ve Farsca yazmis oldugu siirler, her ne kadar Arapga siirlerinin derecesine

ulagsmamis olsa da O'nun edebi yoniinii gostermesi agisindan son derece dnemlidir.

E. Ustlendigi Gorevler

Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman ve II.Selim dénemlerinde
miiderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi ilmi paye ve makamlara layik
goriilen Ebussutid Efendi; ilk olarak dénemin seyhiilislami Ibni Kemal tarafindan
Cankirt Medresesine atanmis, fakat bu gérevi kabul etmemis ve bir siire sonra da Inegél
Ishak Pasa Medresesinde ilk resmi gdrevine baslamistir.(1516) Dért yil siireyle bu
gorevi yirittikten sonra 1521 yilinda Davut Pasa Medresesine ve bir sonraki yilda
Mahmut Pasa Medresesinde gorevlendirilmistir. %1925 yilinda vezir Mustafa Paga
tarafindan yaptirilan Gebze Medresesine ta'yin edilmis, bir yi1l sonra Bursa Sultaniye
payesine layik goriilen Ebussuid Efendi 1528' de Medarisi Semaniye'de miiderris

olmustur. Daha soma Miiftii Medresesi miiderrisligine atanmis, bu gorevi bes sene

9 Akgiindiiz, “a.g.m”, X. 365-371

20 Atai, Zeylii's-Sekdik, 11, 183-187; Demir, s, 144

2L Atal, Zeylii 's-Sekdik, 11, 183-187; Bilmen, 11, 5.652; Aydemir, s, 38

2 Aydemir, s, 39; Demir, s, 144

B Atal, Zeylii's-Sekdik, |1, 183-187; Bursali Mehmed Tahir, 1.226; Bilmen, 11.653; Aydemir, s, 14;
Demir, s, 145



yiiriiten Ebussuiid Efendi, 1532 yilinda Bursa Kadiligma ve oradan da Istanbul
Kadiligina getirilmistir.*

1537 yilinda Kanuni Sultan Siileyman tarafindan devletin en Onemli
makamlarindan birisi olan Rumeli Kazaskerligi'ne getirilmis, Kara Bogdan, Estergon ve
Budin Seferlerinde padisahin yaninda yer alarak gazilik serefine nail olmustur. Rumeli
Kazaskerligi gorevini sekiz sene siirdiiren Ebussutid Efendi, 1545 senesinde Fenarizade
Muhyiddin Efendi'nin yerine seyhiilislamlik makamna getirilmistir.?®

Hayatinin sonuna kadar bu gorevi yiirliten Ebussutid Efendi 21 yil, Kanuni
Sultan Siilleyman déneminde ve 7 yili da II. Selim doneminde olmak tizere yaklasik 30
yil, bu vazifeyi siirdiirmistiir. Araliksiz bu kadar siire mesihat makaminda kalma serefi
de Ebussuid Efendi'ye nasip olmustur. % Bu makamda bulundugu siire igerisinde
binlerce fetva vermis, devlet idaresine ait bircok kanunu seriata uygun hale getirmistir.
Ustlendigi makamimn degisik kademelerinde birtakim yenilikler yapmustir. 2 O'nun
seyhiilislam olmasi ile birlikte bu makamin 6nemi artmis ve devlet yonetiminde mesihat

dairesi kazaskerligin 6niine gec;mistir.28

F. Vefat1

Biitiin 6mriinii ilme, irfana, ser'i serife, devlet ve millete yogun bir hizmet i¢inde
geciren Ebussutd Efendi, seyhiilislamlik vazifesini yiiriitmekte iken 87 yasinda vefat
etmistir.(1574) O'nun 6limii fevkalade {iziintli uyandirmis, hatta Mekke ve Medine
ulemas1 "gaib namaz1" kilmiglardir ki%®; bu mazhariyet Islam biiyiikleri arasinda pek az
kimseye nasip olmustur.

Cenaze namazi Fatih Sultan Camiinde devrin biitiin ulema ve vezirlerinin, divan
erkanmin ve sayilamayacak kadar kalabalik bir cemaatin katilimi ile Seyh Muhsi Sinan
Efendi kildinlmigtir. Merhumun cenazesi Ebu Eyyub el-Ensari'nin tiirbesi yakininda

yaptirdig1 mektebin bahgesine defnedilmistir. Biitiin ¢ocuklar1 ve yakinlarinin kabirleri

2 Aydemir, s. 14; Demir, s, 144

® Atai, Zeylii's-Sekdik, 11, 183-187; Aydemir, s. 14; Demir, s. 144
% Akgiindiiz, “a.g.m.”, X,365-371

7 Aydemir, s. 16

8 Aydemir, s.16; Akgiindiiz, X.365-371

# Bilmen, 11.652; Akgiindiiz, “a.g.m”, X.365-371; Demir, s, 6



de burada bulunmaktadir. Kabirlerin yan tarafinda Ebussutid Efendi'nin zaviyesi sebili

ve sibyan mektebi bulunmaktadir.*

V. ESERLERI

Devlet adamliginin yaninda zamanin en biiyiik alimlerinden olan Ebussutd
Efendi; tefsir, fikih ve hadis alaninda gesitli eserler yazmistir. O'nun, bu degisik ilim
dallar1 ve c¢esitli konularda yazdigi eserler, giliniimiize kadar ulasmistir. Ebussutd

Efendi'nin eserlerini, ait olduklar ilim dallarina goére soyle siralayabiliriz:

A.Tefsirle ilgili Eserleri

1.Irsadir'l-akli's-selim ild meziya'|-Kitabi'l-Kerim: Osmanl Devletinin sinirlar:
icerisinde asirlar boyunca biiylik ilmi ve edebi faaliyetler gerceklestirilmis ve bir ¢ok
alim de tefsir ilmi ile mesgul olmuslardir. Bu alimlerin ekserisi daha Once yazilmis
tefsirlere hasiye ve ta'lika®! yazmakla iktifa etmislerdir. Ebussudd Efendi, o dénemde
Kur'ant bastan sona kadar tefsir etmis ve bu sahada eser yazanlarin basinda yer
alrn1§‘[1r.32 Yazmis oldugu bu eserle O'nun ismi ebedilesmis ve sdhreti Islam alemine
yayilmistir. Bu tefsir hakkinda ileride tafsilath bilgi verileceginden dolayr burada bu
kadar malumatla iktifa edildi.

2.Medkidii't-Taraf fi evveli sireti'l-Feth  Mine'l-Kessdf:  Miifessir,
Zemahseri'nin "el-Kessaf" isimli tefsirinin Fetih stiresine yazmis oldugu bir hasiyedir.33

3. Tefsiru Sireti’l-Furkan: Siileymaniye Kiitiiphanesi, nr. 1026/3, vr.20-49’da
kay1th tefsir eseridir. Furkan siiresine dair yazﬂmlstlr.34

4, Tefsiru Sareti’l-Mii’min: Siileymaniye Kiitiiphanesi, nr. 1026/4, vr.50-83°de

kayitl tefsir eseridir. Mii’min sliresine dair yazilmig bir eserdir.®

% Hayreddin Zirikli, Kdmusu terdcim i eshuri’r-ricil ve’'n-nisé mine’l-Arab ve’l-miista ’rabin
ve Imiistesrikin, (1-X), yy, ts, VII. 288; Haksan, Mehmet Nermi, Eyiip Tarihi, (I-11) , istanbul 1993, s.13;
Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 1.346; Aydemir, s.6; Demir, s. 146

3! Ta’likat: islam telif geleneginde bir metnin daha iyi anlasilabilmesi igin sayfa kenarlarina yazilan
notlar, bir miiellifin baz1 goriis ve diislincelerinin notlar halinde toplandigi eserlerin ortak adi. Ayrica bir
alimin bir ilim alanindaki goriis ve diisiincelerinin notlar halinde toplandig: risale veya kitaplar i¢in de
kullanilir. (bkz. Sedat Sensoy, “7a 'likat” md. DIA, Istanbul, 2010, XXXIX. 508-510 )

2 Aydemir, s. 27

% Aydemir, s. 18; Demir, s. 146; Yunus Ekin, “Ebussuiid Tefsirinde Siyakin Yeri”, Isik Akademi
Yaynlari, 2012, 5.26

% Yilmaz Fidan, Ebussuiid un Fikhi Meseleleri Coziimiindeki Metodu, Giimiishane Universitesi
Yayinlari, Istanbul,2013,s.71



5. Tefsiru Sireti’l-Fatiha ve Bakara gibi birgok risale, Ebussutid Efendiye
nisbet edilmekteyse de yapilan incelemede, bu risalelerin genelde Irsad’dan alinti

olduklar1 anlasllmatktaldlr.36

B. Islam Hukukuyla flgili Eserleri

Ebussuild Efendi, miifessirliginin disinda en yetkin oldugu alan Islam
hukukudur. icra ettigi vazifeler dolayisiyla pek ¢ok kanuni diizenlemenin altinda O nun
imzas1 bulunmaktadir. Islam hukukunu metodoloji icerisinde yorumlayarak caginin
problemlerine ¢oziim {iiretmis ve zamanin ihtiyaglarina gore ictithad ve tercihlerde
bulunmustur. O’nun fikih ile ilgili eserlerini s0yle siralayabiliriz:

1.Feteviy-1 Ebissuiid Efendi: Seyhulislamligi doneminde ¢esitli konularda
vermis oldugu fetvalarin bir araya getirilmesiyle olusmus bir fetva mecmuasidir ki;
Osmanli Muhitinde ““ Feftevday-i Ebissuiid Efendi, Fetevay-1 Ali Efendi” gibi fetva
kitaplar1 en muteber kaynak olarak kabul edilmistir.®’” Bu fetvalar M.Ertugrul Diizdag
tarafindan derlenip kitap kitap haline getirilmistir.38

2. Ma’rizat: Degisik mes’elelere dair. Kanuni Siilleyman’in emri ile
diizenlenmis fetvalardan olusan bir eserdir.**Adindan da anlasilacagr gibi bu fetvalar,
dogrudan Kanuni’ye arz edilmis ve onun tarafindan mucebince amel olunmasi
emredilmis ve bu sekilde baglayici hale gelmis fetvalarin en dikkate deger 6rnegini
teskil etmektedirler®

3. Kanunnameler: Kanunname, “belirli konuya dair hukuki maddeleri ortaya

>4 olarak ifade edilmektedir. Ebussutid’un kendi déneminde

koyan padigsah hiikmii,
yayinlanan degisik kanun metinlerinin hazirlanmasindaki emegi inkar edilmez bir
gercektir. Kanunnameler, genelde kanun ve fetva formlar1 ile birlikte ayni1 eser

icerisinde yer almislardir® ki; bunlarida sOyle siralayabiliriz:

* Fidan, 5,71

% Aydemir, s.31; Akgiindiiz, X, 365-371

%7 Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, istanbul, 1995, XII. 486-496

% bkz. M.Ertugrul Diizdag, Seyhulislam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16.Aswr Tiirk Hayat,
Istanbul, 1972

% Aydemir, s.31; Akgiindiiz, “a.g.m.”, X, 370-371; Ekin, 5.26

“ Fidan, s.74

* Halil inancik, “Kanunname ”DiA, Istanbul,2001, XXIV. 333-337

*2 Fidan, s,76
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a.Kanunu’l-Muameldt: Araziyi Haraciyye ve asriyye hakkindaki kanun ve
fetvalar1 iceren eserdir.*?
b.Bida’tw’l-Kdadir li ihtiyacihi fi’l-miistakbel ve’l-Mazi: Osmanli kadilarinin

uymalar1 gerekli kurallar1 anlatan 6nemli bir eserdir.

C.Risaleler

1.Risale fi vakfi’l-Menkiil ve’n-Nukiid: Tasinir mal ve paranin vakfedilmesinin
ciz olduguna dair yazilmus bir risaledir.**
2.Risdle fi vakfi’l-ardzi ve ba’z1 ahkdami’l-vakf: Arazilerin vakfedilirken dikkat
edilmesi gereken hususlar1 agiklayan bir risaledir.”®> Arapga olarak yazilmis bu eserin
Tiirkgesi de mevcttur.*®
3.Hasmu’l-hildf fi meshi ‘ale’l-hildf: Mestler lizerine mesh edilmesi konusunu
inceleyen bir risaledir.*’
4.Risale fi Tescili’l-Evkaf: Ozellikle nakit para vakfedildiginde paranin
ilgiliye teslim edilmesiyle tescil isleminin yapilmis ve vakif isleminin tamamlanmig
oldugunu bildiren bir eserdir.*®
5.Risale fi ta’limi uslib kitabeti’l-fetva: Fetva yazim ile ilgili baz1 teknik
bilgileri ihtiva eden {i¢ varaklik bir risaledir.*®
6.Risdle fi’l-Ed’ryeti’l-Me’siire. Duaname ve Risdle-1 Merglibe adlariyla da
bilinen gok ragbet kazanmus bir dua mecmuésidir.>
7. Risile fi bahsi Imani’l- Fir’avn: Fir’avn’un imam ile ilgili olan bu eser, son
nefesinde iman eden kimsenin imaninin makbul oldugunu iddia eden ilim adamlarina
Ebussudd Efendi’nin yazmus oldugu bir reddiyedir.>*
8.Risale fi beyani’l-kaza ve’l-kader: Kader ve kaza ile ilgili yazmis oldugu bir

risaledir.>

* Ahmet Akgiindiiz tarafindan “Kanunnii’\-Muamelat: Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahliller”
bashigi altinda yaymlanmustir (Fey Egt. Vakfi Yayinlari, 1990, istanbul)

* Katip Celebi, Mustafa Abdullah, Kesfii z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kiitiibi ve l-Funiin, (I-IT), Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara, 2014, 11,898

* Akgiindiiz, X, 370-371.

*® Fidan, .81

*"Ekin, 5.27

*® Ekin, 5.27; Fidan 5.83

* Fidan, .79

%0 Aydemir, 5.32; Fidan 5.86

*! Fidan, .85
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9.Risale-i Imaniye: Tman esaslarini dnem sirasina gore anlatan bir eserdir.
Eserde islenen konularla ilgili olarak fikhi goriislere ve miictehid imamlarin isimlerine
de yer verimistir.>

10.“Risdle fi Tashihi’l-Elfdzi’l-Miiteddvile Beyne’n-Nds ve Sakatdti’l-Avim ”:
Bir tir imla kilavuzu olan bu eser, halk arasinda hatali olarak kullanilan kelimelerin
dogru yazilisinin nasil olmas: gerektigini gosteren ‘etimoloji sozligli’ olarak kaleme

alinmis bir eserdir.

D. Dil ve Edebiyatla ilgili Eserleri

Yasadig1 donemin gelenegine uyarak Tiirkce ve Arapga siirler yazan Ebussuid
Efendi’nin siirlerinde, tistiin bir sanat 6zelligi olmadig: ifade edilmistir.

Ebii’l-A’la el-Maarri’ye muéraza™ kastiyle yazdigi “el-Kasidetii’l-mimiyye”si,
Arapga siirlerinin en inlisi olarak kabul edilmis, bunun yanisira kendisine yoneltilen
sorularin, hangi dil ve tslipla yazilmis oldugunu nazar itibara alarak ayni dil ve slapla
o sorulara cevap vermistir.”

Gerek [Irsadii’l-’Akli’s-Selim adh tefsiri ve gerekse Arapga fetvalari, O’nun
Arapga’ya hakim bir ilim adam: oldugunu ortaya koydugu gibi, dil ve edebiyatla ilgili
yazmis oldugu asagida isimlerini verecegimiz eserleri de, Ebussuid Efendi’nin giiglii
bir edebiyat¢1 oldugunu gostermektedir.

1. “el-Kasidetii’l-Mimiyye”: Doksanin iizerinde beyitten olusan ve Ebussutd

Eendi’nin Arapga siirlerin en meshuru olan® bu kaside icin, izzeddin Abdulaziz ez-

52 Ekin, 5.27; Fidan .83
%3 Fidan, 5.85
% Muaraza: Kisaca, iddiali olarak, edebi bir metne benzer bir metin (nazire) yazmak, demektir.
% Birisi, iki beyitten olusturdugu soru mahiyetinde bir siir diizenlemis ve Ebiissutid Efendi’ye yazmus.
Siir ve anlami sdyledir:
Qs ol (Ao G Lla g2 8 i 0ad
il o A culalh s o bl Uy

“Biz, Ali b. Ebi Talib’i sevmeyi adet edinen bir topluluguz. Bu sevgiden dolay1 insanlar bizi ayipliyorlar.
Allah’1n laneti, ayiplayanin iizerine olsun.” Ebiissuid da bu soruyu, ayni iisliip ve iki beyitlik bir siir ile
sOyle cevaplamus:
caliall b Gl 3l (aiy A5y 13 aSus L
QI o A dinlh Al Bgddasigh

“Hayir, sizin ayibiniz, bu sdylediginiz degil, ‘es-Sahib’ unvanini alan zata bugz etmeniz, Onun ve kizinin
hakkindaki soziiniizdiir. Allah’mn laneti yalanciya olsun” diye cevap vermis. (bkz.Ibnu’l-imad; Ebu’l-
Felah, Abdu’l-Hayy ibnu’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Daru’l kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, VIII, s. 399).

*® Ergiin, Sadettin Niizhet, Tiirk Sairleri, Istanbul, ts. 111, s. 1204
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Zemzemi, Muslihuddin Lari ve Ummiiveledzade’nin oglu Ali Efendi gibi 4 nazire
yapmislar. Abdurranman Alemsah, Garsiiddin Muhammed b. ibrahim el-Halebi ve
Radiyyuddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi gibi alimler, serh yazmislardur.*’

2. ‘“el-Kasdidii’l-’Arabiyye”: Ebissutid’un Arapga olarak yazdigi cesitli
kasidelerinden olusan bir eserdir.

3. “Kaside fi Risdi’s-Sultan Siileymdn”: Ebtssuad’un, Kanani igin yazmis
oldugu mersiyelerdir.

4. “Miinsedt-1 Ebiissuiid”: Ebiissuid’un nesir halinde yazdig: resmi yazilardir.>®

E. Serh ve Hasiyeler

1. Gamazatii’l-melih fi evveli mebdhisi kasri’l-‘amm mine’t-telvih: Hanifl
fakihlerinden allaime Sadrus-Serid Ubeydullah’in ustile dair yazmis oldugu ‘“et-Tavzih
serhu’t-tenkih” adli eserine, et-Taftazani tarafindan yazilmis “et-Telvih” adli meshur
hasiyesine yazmis oldugu bir ta’likadir.>®

2. Sevabiku’l-Enzar fi Evdili “Menari’l-Envdr”: Yine Hanefi fakihlerinden
Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin “Menari’l-Envar” adli Arapca yazilmis ustl kitabinin ilk
kisimlaria yazmis oldugu bir serhtir.®

3. Hidaye Uzerine Yazlmis Hasiyeler: Ebusuid Efendi, Seyhiilislam
Burhaneddin el-Merginani’nin “e/ Hidaye” isimli eserinin birgok bdliimiine hasiye
yazmistir. “Hagiye ala evdili kitabi’serika mine’l-hidaye” adli calisma bunlardan
sadece biridir. ®* Yine “Tehafetii’l-Emcid fi Evveli Kitibi’l-Cihdd” adli eser,

Ay 3

Hidaye’nin “cihad” konusuna; “Kitabil-buyii’  adli yazmis oldugu serh de yine aym
esrin “ Bey’ bahsine dair yazmis oldugu serhlerdir.®

4.Hidaye Uzerine Yazilmis Ta’likler: Ebusutd Efendi’nin el-Hidaye adli esere
yazmis oldugu ta’liklerde vardir ki; “Ta’likat ‘ala kitabi’l-buyi’ ani’l-hidaye” ve
“Risale ‘ala evvel-i kitabi’s-siyer mine’l-hidaye” adli eserler bunlarin basinda

gelmektedirler.®®

5 Celebi, Kesfii 'z-Ziinun, 1, 65.

%8 Zeki Karakaya, “Ebussuid Tefsirinde Belagat Uygulamas:”, ATUSBE (Basilmamis Doktora
Tezi),2007, Erzurum, s. 29

% Celebi, Kesfii'z-Ziinun, |, 498

% Fidan s, 83

*L Fidan, 84

%2 Aydemir, s, 31; Fidan, s, 84

% Fidan, s, 85
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VI.IRSADU’L - AKLI’S-SELiM ADLI TEFSiRi

Asil ad1 “Irsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kitabi’l-Kerim” olan, iilkemizde
daha ¢ok “Ebussuiid Tefsirt” yahut “Ebussuiid Efendi Tefsirr” diye anilan bu eser, Islam
Medeniyetinin de zirvesini teskil eden Kanuni Sultan Siileyman’in muhtesem devrinin
muhtesem bir meyvesidir. Siileymaniye Camisi nasil islam mimarisinin saheseri olarak
kabul edilmis ise, Ebussutid Efendi Tefsiri de Osmanlida tefsirlerin saheseri olarak

kabul edilmistir.%*

A. Tefsirin Yazilis Gayesi ve Tarihi

(Cagdas olan alimler tarafindan “Seyhiilislam, Sultanu’l-Mufessirin, Hatimet(’l-
mifessirin ve Miifti’l-En’am” gibi unvanlarla taltif edilen Ebussutid Efendi, bu essiz
eserini nasil telif ettigini soyle ifade etmektedir:

“Her zaman ve her iilkede kalem erbabinin sultanlar1 sayilan biiyiik bilginler,
Kur’an-1 Kerim’i tefsire, ayetlerinin anlagilmasin1 kolaylastirmaya c¢alismiglar ve bu
alanda pek degerli eserler tasnif ve telif etmislerdir.

Hz. Peygamber’den (S.a.s.) bu yana kendilerine ulasan rivayetler dogrultusunda
calisan tahkik ehli olan ilk tabaka tefsir Gilemasi, ayetlerin manalarini, kelimelerin kok
ve istikaklarini, kiraat imamlarmin okuyuslarina goére kazandiklari anlam inceliklerini
aciklamak ve bunlardan ¢ikarilan hiikiimleri ortaya koymakla iktifa etmislerdir.

Daha arastirmaci olan son devir ulemasi ise, Kur’an’in mu’cizevi 6zelliklerini ve
diger ilahi kitaplar karsisindaki stiinliigiinli  gostermek amaciyla yukarida
zikredilenlerin yani sira ayetlerin ihtiva ettikleri sir ve isaretleri de aciga ¢ikarmak icin
bliylik gayret sarfetmislerdir. Bu sahada sayisiz gilizellikleri i¢ine alan bir¢cok kiymetli
kitaplar tedvin etmislerdir ki; bunlardan her biri miinevver ziimrenin gozlerini
aydinlatacak latif mefhumlar1 ihtiva etmektedir. Ozellikle “el-Kessdf ve Envdrii't-
Tenzil” bu alanda yazilmis essiz eserlerin en iistiinleridir.

Bu iki kitab1 okudugum ve okuttugum gecmis yillarda siirekli icimde duydugum
bir arzu vardi. Bu kitaplarin yararli goriis ve diisiincelerini inciler gibi dizeyim; diger

kitaplarda gordiigiim paha bicilmez hakikat ve incelikleri, ildhi inayet ve siibhani

* Akgiindiiz, “a.g.m.”, X. 370-371
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hidayetin bir latfu olarak kalbime dogan ilgi ¢ekici bir takim bilgileri de bunlara ilave
edeyim. Boylece Kur’an hazinesinde sakli hakikat ve rumuzlari, nefisleri tatmin edecek
gozleri aydinlatacak ve O’nun sanina yakisacak hos bir tertip ve Gslub ile te’lif ederek
Allah’in yeryliziindeki halifesi, islamiyetin sancaktari, nice zalim ve firavnlara boyun
egdiren...Sehingah-1 cihan, fehametli Hakan Sultan Siileyman Han’in bayindir
hazinesine armagan edeyim.

Fakat aczim, azmime mani oldu. Niyetlendigim isin biiyiikliigii karsisinda
tereddiit icinde kaldim. Aradan akip gecen zaman sartlart degistirdi. Kadilik ve
Kazaskerlik gorevleri nedeniyle omuzlarima agir isler yiiklendi. Savas ve seferlerde pek
¢ok yer dolasmak zorunda kaldim. Ama hep bir firsat ¢itkmasini beklemekteydim. Ne
yazik ki, sartlar daha da agirlasti; Oncekilerden daha mesakketli islere diistiim.
Insanlarin problemlerini ¢oziimlemek ve aralarinda vuku’ bulan davalari karara
baglamak tiizere Seyhiilislamlik makamina getirildim. Yagmurdan kagarken sellere
tutuldum.

En sonunda sakin bir kafa bulma iimidim tamamen kayboldu. Baktim ki, firsat
hizla kagmakta, eldeki imkanlar yok olmakta, ihtiyarlhik bastirmakta, giiciim
zayiflamakta, ecel yaklagsmakta, hayat gilinesi batmaya yiiz tutmaktadir. O zaman islerin
cokluguna bakmaksizin 6teden beri niyet ve arzu ettigim tefsiri yazmaya karar verdim
ve Allah’a siginarak ise basladim.”®®

Ebussuiid Efendi, tefsirini Istanbul’un Siitliice semtinde bulunan koskiinde
yazarak Sad Siresinin sonuna kadar ki kismini1 972/1564°te Kanuniye takdim etmistir.
Eseri biiyiik bir hiirmetle karsilayan Padisah, Seyhiilislami biiyiik ihsanlarla taltif etmis
ve glinliik 200 akce olan madsini1 500 akgeye ¢ikartmistir. Tefsirinin geri kalan kismini
da 973/1565 senensinde tamamlaylp Kanilini’ye takdim eden Ebussulid Efendi’nin

yevmiyesi 600 akgeye yiikseltilmistir.®®

B. Tefsirinin Metodu

Ebussutid Efendinin tefsiri, esas itibariyle “dirayet tefsiri metodu” esasina

dayanmakta ise de, yer yer rivayet metodun da yaralrlanmlstlr.67 Tefsir ilminin en 6nemli

% Ebussutd Efendi, Ebussuld, frsddu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya'I-Kitabi’l-Kerim, (1-VIII), thk. Halid
Abdu’l-Gani Mahfuz, Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2010, 1.33-37; Bilmen, 1, 656; Aydemir, s.89

% Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 1.347; Demir, 5.149, Aydemir, .90

®7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.337; Demir, 5.150
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unsurlarindan Kur’an’in Kur’an ile tefsirine 6nem vermis ve bu yoOnteme sikca
basvurmustur. Kur’an’in ilk tefsiri sayillan hadislere de c¢ok¢a miiracaat etmis ve
tefsirinde yaklasik bin kadar hadis zikretmistir. Bu hadislerin bir kismi, ayetin tefsiriyle
direkt alakasindan dolay1 zikredilmis, bir kismi da ayet ve sirelerin faziletinden ve
onlar1 okuyacak olanlara verilecek sevaplart ifade i¢in zikredilmistir. Ayetleri tefsir
ederken niizil sebeplerini de goz 6niinde bulunduran Ebussutid Efendi, nesh meselesini
kabul etmis ve nasth-mensth ayetleri de belir‘[mis‘tir.68

Kelamla ilgili Kur’an ayetlerini genelde Maturidi mezhebinin goriisleri
dogrultusunda yorumlayan miifessir, yeri geldikce Mutezile, Cebriye Kaderiye ile
alakali goriisleri 6zet olarak aktardiktan sonra onlart reddetmistir. ® Hukukla ilgili
ayetleri Hanefi mezhebinin goriisleri dogrultusunda tefsir eden Ebussutid Efendi, Ehl-i
Stinnet imamlarinin ve onlarin talebelerinin goriislerine de yer vermistir. ”°

Mesela, ¥ ) &adi Aa uem-n & Ly ... “...Biz (higbir kimseye veya kavme) bir
peygamber gondermedikce azap edici degiliz”  ayetindeki “azabin” Ebu Mansur el-
Maturudiye gore, “bir kavmi topyekiin olarak mahveden azap” oldugunu belirterek
O’nun gdriisiinii benimsemistir.”> Ayni sekilde 4w 8 G2 81y @iz GA (3 & &) &)

il e 53 & ... “Rabbiniz olan Allah, yerleri ve gokleri alti giinde yaratan,
5 73

13

sonra emri ars uzerinde hiikiimran olandir...” "~ ayetinde gegen “ars” lafzim1 da
‘ashabimizdan nakledildigine gore (arsi istiva) nasil oldugu mecghul olmak kaydiyla
Allah’m sifatidir” diye agiklayarak bagli bulundugu itikadi mezhebin yorumuyla ayete
aciklik getirmistir’™® ki; bu yorumlar Ebussuiid’a kaynaklik eden Kessaf ve Envar’da
mevcut degildir.75

Huruf-i mukattalar1 tefsir etmis, miitesabih ayetleri ise ilim erbabinin bilecegini
kabul ederek o ayetlere de yer yer aciklama getirmistir. Miellif, tefsirinde siirle

istishadda bulunmus ve eserinde 400 beyit zikretmistir. Farkli kiraatler konusuna da

%8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.337; Demir, 5.150

% Aydemir, 5.165; Fidan, s.233

"0 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.337; Demir, 5.150

™ isra, 17/15

"2 Ebussudd, frsad ,V, 199

™ Yunus 10/3

™ Ebussuid, Irsad, 1V, 285

> Ebw’l-Kéasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf. ‘an Hakdyiki Gavimizi't-Tenzili ve
‘Uyini’[-Ekavili fi Viicithi't-Te vil, thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud ve Ali Muhammed Muawviz, (I-VI),
Mektebetii’l-Abikan, Misir, 1998, III, 499, 114; Nasuriddin Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b.Muhammed
es-Sirazi, es-Safi, el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, (1-V), Hazirlayan: Muhammed
Abdurrahman el-Maragh, Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut, trs, 111, 250, 104.
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genisce yer veren miellif, Kur’an’in i’caz ve belagatin1 gostermege 6zel 6nem vermis,
bu hususta en basarili miifessirlerden addedilmistir.”®

Miiellifin 6nemle iizerinde durdugu bir baska husus da ayet ve sirelerin
birbirleriyle olan miinasebetleri konusu olmustur. O, gerek ayeti ihtiva eden kelimelerin
birbirleri ile olan miinasebetine ve gerekse ayetin Oncesi ve sonrasi ile olan iligkisine
aciklik getirmistir. Sireler arasi iliskiye ise, ayetler arasi miinasebet kadar tafsili
aciklamalar yapmatmlstlr.77

Yazdig1 Tirkce, Arapca ve Farsga siirleriyle giicli bir belagat ve edebiyat
bilgisine sahip oldugunu gosteren Ebussutd Efendi, tefsirinde Kur’an’in fesahat ve
belagatina genis yer vermistir. Ayetler ve climleler arasindaki miinasebetleri agiklamig
dakik ve ortiilii manalarin ortaya cikarilmasina 6zen gostermistir. ® Bazi ayetlerde
gramerle ilgili bilgiler vermis ve ayetin 1’rab yonlerini de agiklamistir. Basta meani
olmak tizere beyan ve bedi ilimlerini goz dniinde bulunduran miiellif, Kur’an ayetlerini
tefsir ederken belagatla ilgili sanatlar1 islemis ve ayetin manasina yansitmistir. Fakat
Kur’an’in bag tarafindan itibaren gegcen belagi sanatlardan her birini, ilk gectigi yerde
teferruatiyla aciklarken, sonraki ayetlerdeki ayni belagi sanatin izahini, ilk agikladig:
ayetin tefsirine gondermede bulunmakla iktifa etmistir.”

Ayetlerdeki kelimelerin kaliplarina ve sigalarina biiyiikk 6nem veren Ebussutd
Efendi bununla Kur’an belegatini, onun nazm ve iisliibunu ortaya ¢ikarmaya caligmistir.
Ozellikle fasil ve vasil, icaz ve itnab, takdim ve tehir, i’tirAz ve tezyil konular iizerinde
cokca durmustur. Kur’an’in terkibleri arasindaki ince manalarin ortaya ¢ikmasina 6nem
vermis ve bu manalar1 giizel bir bi¢imde ifadeye aktarmistir. Ebussutid Efendi, bu
ozelligi ile Arap¢a’ninin inceliklerinden biiytik bir nasip aldigini da géstermistir.so

Yukarida zikredilen konular (Huruf-i mukataa, Siirle Istishad, Kiraatler,
Muhkem-Miitesabih, Nasih-Mensuh, Ayet ve strelerin birbirleriyle olan miinasebetleri,
Kur’an’in fesahat ve belagati vb.) ilerdeki boliimlerde miistakil olarak anlatilacagindan
dolay1 burada bu mevzularin ayrintilarina girilmedi.

Ebussutd Efendi, tefsirinin mukaddimesinde isaret ettigi gibi Zemahseri ve

Beydavi gibi miifessirlerden etkilenmis ve onlardan ¢okga istifade etmistir. Hatta bu

'® Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 1.349; Zeki Karakaya, “a.g.t” s. 31; Ekin, 5.29
7 e
Ekin, s.34
’® Karakaya, “a.g.t”, s. 31
¥ Karakaya, “a.g.t”, s. 31
80 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 1, $.349-351; Karakaya, “a.g.t”, s. 31
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durum ibarelerdeki benzer ifadelere de yansimistir. Bu durumu goz 6niinde bulunduran
bazi arastirmacilar, Ebussulid Efendi’yi Zemahseri ve Beydavi’yi tekrar etmekten Ote
tefsire bir yenilik getirmemekle ittiham etmislerdir.

Bize gore bu tarz elestiri, saglikli bir yaklasim bi¢imi degildir. Mezkar tefsir
metinleri, mukayeseli olarak okunduklarinda bu durumun hi¢ te Oyle olmadigi
anlasllacak‘ur.81 Evet, Ebussutid Efendi bu kaynaklardan istifade etmistir. Fakat bazi
yerlerde isim vererek veya isim agiklamadan onlar1 elestirmis, onlarin yorumlarina
katilmadigini belirterek o mevzularla ilgili farkli yorumlar getirmistir. {lerki boliimlerde
de goriilecegi gibi Ebussutid Efendi’nin kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve
Beydavi’yi ‘belagat ve i’caz konularinda, gramer tahlilleri noktasinda ve rivayet
malzemelerini belli bir kritige tabi tutup elestirme hususlarinda’ onlar1 geride biraktigi
ve onlardan daha zengin oldugunu ifade edilebiliriz. Mezklr konular agisindan
degerlendirildiginde de Irsddu’l-Akli’s-Selim tefsirinin, 6zgiin bir dirayet tefsiri oldugu

anlasilmis olmaktadir.

C. Ayetleri Tefsir Yontemi

Ebussuiid Efendi eserini, tefsirin en onemli Ozelliklerinden olan Kur’an’in
Kur’anla, Kur’an’in hadisle tefsiri, sebeb-i niizil, nesh, kissalar, fikih, kelam, liigat ve
nahiv, kiraat, muhkem ve miitesabih, israiliyyat, siirle istishad, belagat ve i’caz, ayetler
arasindaki miinasebet ve uyum gibi yollar takib ederek te’lif etmistir.** Bu konularda

cesitli agiklamalar yaparak kendi goriislerini ortaya koymustur.

81 Epussuud  Efendi, kendisine kaynaklik eden basta Zemahseri, Kessdf. Beydavi ve Razi
tefsirlerinden istifade etmistir. Fakat miifessir Ozellikle gramatik tahliller ve rivayetler ile ilgili
konularda bunlari belli bir kritige tabi tutarak bunlar arasinda tercihlerde bulunmustur. Tercihte
bulunurken de ¢ogu kez ayetin siyak-sibakini esas almig ve diger goriis sahiplerini elestirmistir.
(bkz. Ebussudd, frsad, V,339; I, 222; V, 22411, 313; V,531; VII, 69; V, 230; V, 107; IV, 59;
VI, 161-162; 111, 339; VII, 60; V, 271-272; 333;)

82 Bedriiddin Muhammed b Abdillah, ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim, II. Bsk. Daru’l-Marife, Beyrut, ts. 11,173-174; Suyuti, el-/tkan, 11, 175-176; Cerrahoglu,
“Tefsir Tarihi”, s. 682.
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1. Kur’an’1 Kur’an Ile Tefsir Edisi

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri; Kur’an’in bir yerinde miicmel olarak ifade edilen bir
ayetin bir baska yerinde tafsil edilmesi, mutlakin kayitlanmasi ve umumum da tahsis
edilmesi anlamina gelmektedir.83

Kur’an’1 Hz. Peygayber’e (s.a.s) indiren Cenab-1 Hak, indirmis oldugu kelamdan
ne kastedildigini ebette en iyi bilendir. Bu sebepten dolayr islam alimleri Kur’an’m
Kur’an’la yapilan tefsirini, en giizel tefsir olarak kabul etmisler® ve ilk asirlardan
itibaren bu tefsir sekline biiylik ehemmiyet vermislerdir.

Ebussulild Efendi de Kur’dn’in Kur’an ile tefsirine biiyilk 6nem vermis,
aciklamasint yapacagi ayetin anlaminmi te’yid ve tebyin eden ayetleri delil olarak

zikretmistir. Mesela, eé-ﬂ-ﬂﬂ‘ SEds Gl (e gasd ¥y “Nefislerine hainlik edenleri

savunma...”® ayetinde ifade edilen “kisinin kendisine hainlik etmesinin” giinah islemek
stretiyle olacagini beyan ederek bu tefsirine ... eSM-i-" RPLEE s es-" Y ale <. Allah

2,86

sizin nefislerinize zulmetmekte oldugunuzu bildi...”"" ayeti ile aciklamistir.®” Ebussud

Efendi’nin bu yorumu, Kessaf ve Envar’da mevcut degildir.

Keza &8 a3 o 4dk b &0 Guaiiaall da 38 431 Y38 “Bger O, Allah’t tesbih
edenlerden olmasaydi, mutlaka insanlarin tekrar diriltilecegi giline kadar baligin
karminda kalirdr™®

yapmis oldugu bildirilen ‘tesbihin’Csaldal s &€ ) Silaiie & ¥) &) ¥ & ciallay b g

ayetinde Hz.Yunus’un (a.s) hayati boyunca yahut baligin karninda

“...Derken karanliklar i¢inde ‘Senden baska ilah yoktur. Seni, biitiin noksan sifatlardan
tenzih ederim. Ben, gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum’diye dua etti”®%ayeti ile
tefsir edildigini belirtmistir.”

Aym sekilde ¢85 es-u ASLE (ha Cpdl o G Lk Jldal) akile Gk | glal ) i “Ey
iman edenler, orug, sizden oncekilere farz kilindig1 gibi size de sakinmaniz i¢in farz
| e

kalind” % ayetinde gegen abwal
Ayetinde ifade edilen Guil gl a8 G lagia (el EOS ) A58 ‘Ben Rahman’a Savm

es-styam” kelimesinin anlami, Meryem Sdresi 26.

8 Zerkesi, el-Burhan, I, 173; Suyuti, el-itkan, Il, 175-176
8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 174; Suyuti, el-tkan, 11, 175-176
% Nisa, 4/107

8 A’raf, 7/23

¥ Ebussudd, frsad, 11, 421

8 Saffat, 37/143-144

% Enbiya, 21/87

% Ebussutd, lrsad, V11,132

%! Bakara, 2/ 183
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adadim. Artik bu giin higbir insanla konugmayacagim’ de.” ayetiyle aym1 anlamda
kullanildigin1 belirterek “Savm ve styamin”, ““ nefsi arzu ettigi seylerden uzak tutmak ve
aliykoymak” anlaminda oldugunu belirtmistir. % Ebussudd Efendi’nin bu yorumu,
Kessaf ve Envar’da yoktur.

Ebussuid Efendi’nin tefsiri bir dirayet tefsiri olmasina ragmen, yukarida

ornekleri verilen Kur’an’in Kur’an’la tefsiri metoduna sik¢a basvuruldugundan dolay1

O’nun tefsirinin rivayet tefsiri oldugunu ileri siirenler dahi olmustur.*®

2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsir Edisi

Kur’an tefsirinde, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden sonra basvurulacak en énemli
kaynak, Hz. Peygamberin’in (s.a.s.) stinnetidir. Miifessir, bir ayetin tefsirini Kur’an’1
Kerim’de bulamaz ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetine miiracaat eder. Ciinkii Hz.
Muhammed, (s.a.s.) Kur’an’in tefsiri konusunda ilk ve en salahiyetli miifessiridir.
Kur’an’1 teblig ve tabyin etme gorevi de O’na verilmistir.*

Ebussutid Efendi de tefsirinde binden fazla hadis-i serife yer vermis®®, bu
hadislerin bir kismi ile Kur’an’t Kerim’in ayetlerini tefsir ederek, Kur’an tefsirinde
takip edilmesi gereken kaidelere rivayet etmistir. Bu agidan da Ebussutid Efendi’nin
Tefsiri, makbul addedilen rivayet tefsirleri arasinda yer almustir.”’ Mesela & \32,515
Crild -’«“ | 5458 ksl 83ally cisliall “Namazlara ve dzellikle orta namaza devam edin”*
ayetinde gecen ‘Orta namazi’, ikindi namazi olarak aciklamis ve bu tefsirini de
Efendimizin Hendek Savasinda sdylemis oldugu “Bizi orta namazdan alikoyuyorlar ki,
o ikindi namazidir” hadisine dayanarak tefsir etmistir.”

Ayni sekilde Gisals 431 Gly & U) 1508 s agitial 131 ¢udl) “Onlar; baglarina bir
musibet geldigi zaman, Biz siiphesiz Allah’a aidiz (ondan geldik) ve biz ancak O’na

»» 100

donecegiz derler ayetinde gegen 4 “musibet” kelimesinin anlamimi Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) “Miimine eziyet veren hersey musibettir” hadisiyle agiklamistir.**

%2 Ebussutd, frsdd, 1, 417

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 682.

% Zerkesi, el-Burhan, I, 156-157

% Maide, 5/ 67; Nahl, 16/ 44

% Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, s. 680.
% Aydemir, 5.121

% Bakara, 2/238

% Ebussudd, frsdd, 1, 506

10 Bakara, 2/156

101 Ebussudd, frsdd,, 1, 372
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Ebussuid Efendi’nin bu agiklamalari, benzer ifadelerle Kessaf ve Envar’da da
mevecuttur.'%?
Keza Gshil) a3 Ly 40idl Aualy @s60%s .. .Onlar kotiligi de iyilkle

5,103

savarlar, kendilerine verdigimiz riziktan da hayir i¢in harcarlar”~ayetindeki ‘kotiliigi

iyilikle savmak’ifadesini, ‘glinahi itaat ile savmak’ olarak tefsir etmis ve bu yorumunu
Hz. Peygamber’in (s.a.s.); “Kétiliigiin ardindan iyilik yap ki, o kétiligi silsin”'%*
hadisi ile agiklamistir. 10 Ehussud Efendi’nin bu aciklamasi, Envar’da benzer
ifadelerle mevcuttur.

Ayni sekilde 40 Yo 530 Ad huds 3h 3 A“ Y c‘-‘“‘ & b “Hayir, dyle degil! Kim
muhsin olarak 6ziinii Allah’a teslim ederse O’nun miikafat: Rabbinin katindadir...”'%
ayetinde gecen &wad ‘muhsin’kelimesini, ‘isleri layiki vechi ile yapmak’ olarak
aciklamis ve bu tefsirini Hz. Peygamber’in (s.a.s.); “lhsan, Allah1 gériiyormuscasina
O’na ibadet etmendir. Sen O’nu gdrmesen de O seni goriiyor” "’ hadisi ile te’yid

etmistir.'% Ebussuiid Efendi’nin bu agiklamast Kessaf ve Envar’da da mevcut degildir.

D. Ebussuiid Efendi Tefsiri’nin Kaynaklar:

Klasik tefsirlerde miifessirlerden, modern anlamdaki gibi bir referans algisi
beklemek elbette dogru degildir. Ciinkii o donemde tefsir ilmi a’yan denilen ulema
sinifina hitap eden bir ilim idi. Dolayisiyla tefsir metinlerine asina olan muhatap Kkitle,
metnin hangi miellife ait oldugunu onun iislubundan anlayabiliyordu. Bunun neticesi
olarak da miifessirler genelde istifade ettikleri tefsirlerin bir kismini agikca zikretmisler,
bazan da bu kaynaklardan isim vermeden alnti yapmuslardir.'® Ebussuad Efendi de
tefsirinin  Onsoéziinde Zemahseri’nin Kegsdf ve Beydavi’nin Envdrii't-Tenzil isimli
tefsirlerinden istifade ettigini agik¢a belirtmis, bunun yaninda miiracaat ettigi diger

kaynalar1 agik¢a zikretmemistir. Bu iki esreden bagka tefsirine kaynaklik eden diger bir

192 7 emahseri, Kessdf, |, 208; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, |, 124

103 Kasas, 28/54

104 Eby isa Muhammed bin Isa et-Tirmizi, “es-Siinneniit-Tirmzi, thk. ibrhim Utve, el-Mektebetii’l-
1s1amiyye, Misir, ts. IV, 355; Ahmed bin Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, 2001, V, 433

195 Ebussudd, Irsdd, V1, 354

106 Bakara, 2/112

97 Ehu Abdillah, Muhammed b. Ismail, el-Buhari, “es-Sahihu I-Buhari” el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Mastr, ts. |, 140, Ebu’l-Hiiseyn, Muslim b. Haccac, “Sahihu’l-Miislim”, Ihyau’t- Tiirasi’l-Arabiyye,
Beyrut, ts, 1,39,

198 Ebussutid, Irsad, 1.203

109 Ekin, 5.129
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onemli eser de Fahruddin er-Razi’nin “Mefatihiil-Gayb” adl1 tefsiri olmustur. Bunlar

basta olmak iizere Ebussutid Efendi’ye kaynaklik eden 6nemli miifessirler sunlardir:

1. Taberi

Asil adi Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi
(6.310/922) olan miifessir, “Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’[-Kur’an” isimli tefsirin miiellifidir.
Taberi, tefsir ilminin yaninda kiraat, hadis, ve kelam ilimlerinde de otorite olmus ve
fikihta bir miictehid olarak kabul edilmistir. islam diinyasinda Kur’an ayetleriyle ilgili
Hz. Peygamber, ashab, tabiin ve tebeii’t-tabiinden gelen rivayetleri ihtiva etmesi
acisindan meshur olan bu eser, rivayet tefsirlerinin en kiymetlilerinden kabul edilmis ve
kendinden sonra gelen miifessirlerin en ¢ok basvurduklari temel kaynak olmustur.''
Ebussulid Efendi de Taberi’nin bu eserinden istifade etmistir. O’nun ismini bir yerde

sarih olarak belirtmis cogu yerde de ismini zikretmeden aym goriisleri paylasmistir.'**

2. Sa’lebi

Sa’lebi ismiyle ma’ruf olan miifessir (61.427/1035), el-Kesf ve I-Beyan an Tefsiri’l-
Kur’an adli tefsirin miellifidir. Kur’an ilimlerinde maharet sahibi, nakli saglam, gii¢lii
bir vaiz ve alim olan Sa’lebi, birgok alimden ilim almis ve rivayette bulunmustur.
Kendisinden de Ebu’l-Hasan el-Vahidi, Ebu Said es-Siireyhi ve emsali zatlar ilim almis
ve rivayette bulunmuslardir."*? Tefsirinde nakle gok yer veren, saglam ciiriik demeden
israiliyat ile ilgili rivayetleri aynen aktaran Sa’lebi bundan dolay1 ¢ok elestiri almigtir. ™

Ebussuld Efendi de tefsirini telif ederken ozellikle rivayet ile ilgili malzemeleri
Sa’lebi’den almis ve O’ndan almti yaparken “Imam Sa’lebi Ibn Abbas’tan

naklederek...” seklinde O’na atifta bulunmustur. Mifessir, Sa’lebi’den nakilde

19 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, |, 205; bkz. Mustafa Fayda, DIA, “Taberi” md. istanbul, 2010,
XXXIX, 314-318

WEbussufid, Jrsdd, 11, 73; Benzer ifade icin bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-
Beydn fi Te vili’I-Kur’an, Daru’l Kiitiibi’1-Misriyye, Beyrut, 1992, XXV, 148

12 hkz.ishak Yazici, Ebu’I-Leys es-Semerkandi ve Tefsirindeki Metodu, (Basilmamis Doktora
Tezi),Erzurum, 1982

113 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 1, 223
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bulunurken O’nun ismini sarih olarak birkag yerde belirtmis olmasina ragmen ¢ogu

yerde agikca belirtmemistir .***

3. Maverdi

Maverdi ismiyle meshur olan Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
(6.450/1058), Tefsiri'l-Kur'an (en-Niiket ve'l-Uyun) adli tefsirin miellifidir. Miellif,
Kur'an'in tamami yerine, sadece gerekli gordiigi ayetleri tefsir etmistir. Hem rivayet
hem dirayet tefsiri 6zelligi tasiyan eserde rivayetlerin ¢ogu isnadsizdir. Ayetlerin niizGl
yerleri ve sebepleri belirtilmis, muglak kelimelerin anlamlar1 ile veciz ifadeler
aciklanmis, miicmelleri tefsir, miitesabihleri te'vil edilmistir. Ihtilaflara, kiraat
farklhiliklarina ve fikhi hiikiimlere de yer verilmistir. Miellifin hukuk¢ulugu ahkam
ayetlerinin tefsirine, dilciligi ise edebi ve liigavi agiklamalarina yansimistir. Aralarinda
Ebu Bekir ibnii'l-Arabi, Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Ali
b. Muhammed el-Hazin ve Sehabuddin Mahmud el-Alusi'nin yer aldig1 bir¢ok miifessir,
Maverdi'den nakiller yapmustir**® Ebussutid Efendi’de tefsirinde Maverdi’den nakilde

bulunmus bir yerde ismini zikretmistir.*°

4. Begavi

Ebussuid Tefsirine rivayet agisindan kaynaklik eden eserlerin basinda da imam

117

Begavi’nin (6.516) “Medlimii’t-Tenzil” adli eseri gelmektedir.”" Miiellif bu eserden

istifade etmis, fakat ismini agikca ifde etmemistir.

5. Zemahseri

Miiellifin eserini te’lif ederken en fazla miiracaat etmis oldugu temel kaynak,
kendisinin de tefsirinin Onsoziinde belirttigi gibi Zemahseri’nin (61.538/1143) “el-
Kessaf an Hakaik’i-Tenzil” adli eseri olmustur. O, Zemahseri’den nakilde bulunurken

cogu kez ismini tasrih etmeden O’ndan alintilar yapmlsllg, sadece bir yerde ismini agik

14 Byussuid, Irsad, V, 25; 233

1% Cengiz Kallek, DIA, “Maverdi” md. Istanbul, 2003,XXVIII, 180-186
Y8 Ehussutd, frsdd, V111, 169

U7 Ekin, s. 34

18 Ebussud, frsad, 11, 220; 111, 65; 11, 354
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bir sekilde zikretmistir. '** Ebussuid Efendi’nin mezkdr tefsirden yapmis oldugu
nakillerin ekserisini rivayetlere dair hususlar olusturmaktadir. Bunun yaninda nahiv ve
belagatla ilgili konularda Zemahseri’den bolca yararlanmistir. Miiellif, Itikatca mu’tezili
olan Zemahseri’den istifade etmekle birlikte, O’nun i’tizali fikirlerini tenkid etmekten
de geri kalmamis'?°, yerine gore isim vermeden O’nu elestirmis'?*, O’ndan yaptigi
alintilar1 ve edindigi bilgileri 6zetleyerek, kendi diisiince ve bilgi birikimiyle birlestirmis

ve kendine has yontemini ortaya koymustur.

6. Razi

Miitekellim, fakih ve ayni1 zamanda filozof bir miifessir olan Fahruddin er-Razi
(6.606/1209), kendinden sonra gelen miifessirlerin ekserisine tesir etmis ve O’nun te’lif
etmis oldugu “Mefatihiil-Gayb” isimli tefsiri, miifessirlerin temel kaynagi olmustur.
Ebussutid Efendi de Fahruddin er-Razi’den gokga istifade etmis, O’ndan alint1 yaparken
bir-iki yerde ismini agik¢a zikretmis, y cogu kezde ismini agiklama ihtiyaci
duymamustir **. Miifessir er-Razi’den iktibas etmekle birlikte yer yer O’na itiraz

etmis'® ve kendi diisiincesini delilleriyle birlikte ortaya koymustur.

7. Beydavi

Beydavi ismiyle maruf olan Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed (61.685/1288), “Envarii’'t-Tenzil ve Esraru’Te vil” adl1 tefsirin miellifidir.
Beydavi, basta dil, edebiyat, fikih, felsefe, tarih, mantik ve tefsir olmak iizere Islami
ilimlerin hemen hemen her dalinda eserler telif etmistir. Yazmis oldugu tefsiri iizerine
250 den fazla serh ve hasiye yazilmistir ki, bu durum onun ilim mahfillerindeki degerini
gostermesi agisindan son derece Onemlidir. Beydavi tefsiri, dirayet tefsirlerinin en
onemlilerinden olmas1 hasebiyle kendinden sonraki miifessirlerin baslica temel

kaynaklarindan olmustur.'?®

9 Ebussudd, Irsad, 1,321

120 BEbussuad, frsdd, 1.103; 236; V.343-344

12! Ebussudd, Irgdd, 11,356; V,104

122 BEbussudd, Irsdd, V.323; VI11.137

122 Ebussudd, frsdd, 1.304; 11, 5

124 Ebussutd, Irsdd, V.333

125 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 1, 296-304
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Ebussutd Efendi’nin tefsirine kaynaklik eden ikinci dnemli eser, kendisinin de

eserinin mukaddimesinde isaret ettigi gibi *?°

Beydavi'nin Envarii't-Tenzil ve
Esraru’Te’vil adli eseridir. O, Beydavi'nin ismini agik¢a zikretmeden O’ndan cokga

nakiller yalpmls127 ve yeri geldiginde de Beydavi’yi elestirmekten geri kalmamustir.?®

8. ibni Kesir

Asil adi Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir olan
miifessir, ibni Kesir lakabiyla meshur olmustur. “Tefsirii 'I-Kitabi’l-Kerim” adl1 tefsirin
miiellifidir. Sam’da yetismis biiyiik bir alimdir. Tefsir, hadis ve tarih ilimlerinde otoriter
bir sahsiyettir. Tefsiri, rivayet tefsirleri arasinda Ibni Cerir et-Taberinin tefsirinden sonra
ikinci tefsir olarak kabul edilmistir. Kendinden sonraki birgok miifessire kaynaklik
etmistir. '** Ebussutid Efendi de ibni Kesirden bir hayli nakilde bulunmus, alinti

yaparken ismini bir-iki yerin disinda agik olarak ifade etmemistir.=*°

E. Ebussuiid Efendi’nin Etkisinde Kalan Miifessirler

Tefsirindeki akici usliibu, tasvirlerindeki giizelligi ile dikkat ¢eken Irsddu’l-
Akli’s-Selim, ayetlerin birbirleriyle miinasebetlerini giizel bir sekilde agiklamasi ve
gramer tahlilleriyle diger tefsirlerden {istiin 6zellikler ihtiva etmektedir. B! Ebussuid
Efendi ayetler ve sireler arasindaki tenasiib ve insicama biiyliik énem vermis ve bu
konuda tefsirine kaynaklik eden ez-Zemahseri ve Beydavi’yi geride birakmistir.*** Bu
ozelliklerinden dolay1 kendisinden sonra gelen miifessirler, O’nun bu engin yorumlaria
bigane kalmamis ve O’ndan etkilenmislerdir. Ebussutid’dan etkilenen miifessileri soyle

siralayabiliriz;

1. Sevkani

Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, miladi 1760

tarihinde Yemen’in San’a Sehrinin giineydogusundaki Sevkan Kasabasinda dogmustur.

126 BEbussudd, Irsdd, 1.38

2"Ebussuid, frsad, 1, 241; 354; 111, 443

28Ebussudd, frsdd, V1, 93; VI1,69;

129 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirun, 1, 242-247; Abdulkerim Ozaydin, DIA, “Ibn Kesir” md. 1999,

Istanbul, XX, 132-134

%0 Ebussudd, Irsdd, V, 324

izl Ali Eroglu, Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis, Eser Ofset ve Matbaacilik, Erzurum, 2013, s.80.
Ekin, s.34
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Kiraatte, tefsirde, hadiste ve tarihte otorite sahibi olan Sevkani, ¢ok kitaplar okumus,
Kur’an-1 Kerim’i, fikih, fikih usuli, nahiv, belagat, mantik ve baska dallarda birgok
metin ezberlemis ve bir¢cok alimden ders almis; kendisinden de pek ¢ok kimse istifade
etmistir. Baslangicta Zeydiyye mezhebine tabi’olup o mezhebe gore fetva veren
Sevkani, daha sonra hadis ilmi ile mesgul olmus ve kendisini ictihada yetkili gérmeye
baslamustir.**?

Te’lif etmis oldugu Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi’r-Rivdye ve’d-Dirdye
min IImi’t-Tefsir adl1 eseri, rivayet ve dirayet ustllerini cem eden miihim bir tefsirdir.
Sevkani de tefsirinde Ebussutid Efendi’den istifade etmis ve O’ndan nakilde

bulunmustur.*3*

2. Alusi

Ebu’s-Sena Sihabuddin Muhammed el-Alusi, (1217-1802) te’lif etmis oldugu
“Ruhu’l-Meani fi Tefsiril-Kur’'ani’l-Azim” adl1 eserinde Ebussuiid Efendi’den daha
ziyade kelimelerin yapist ve belagatla ilgili goriislerinden istifade etmistir. 1350,
Ebussuid Efendi’den nakilde bulunurken O’ndan, “Seyhulislam, Miifti, Diyar er-

» 13 gibi oviici ifadeler kullanarak O’nun hakkinda

Rumiyye ve Mevlana
“Seyhulislamin (Ebussuud Efendi) sdyledikleri, O’nun disinda kimsede gérmedigim bir
tahkiktir ki, Razi’nin Tefsir-i Kebir’de sdyledikleri, onun yaninda kiigiik kalir”

sozleriyle Ebussuud’a olan hayranligini dile getirmistir.l?’7

3. Elmalhilh Hamdi Yazir

Osmanli Devleti’'nin gilinesinin gurubu zamaninda yazmis oldugu tefsirle

medreselerin onurunu bir derece kurtaran Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’dn Dili” adini

verdigi o muazzam eserini te’lif ederken Ebussutid Efendi’den ¢okca istifade e‘tmistir.138

133 Byyiip Said Kaya — Nail Okuyucu, DIiA, “Sevkdni” md. istanbul, 2010, XXXIX, 22-28

3% Eb Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cédmi’ beyne Fenneyi'r-
Rivdye ve 'd-Dirdye min Timi t-Tefsir, (1-V), Daru Ibni Kesir, Beyrut, 1414, 11, 71-73; 111, 378-384; 1V,
55;178; V, 121

13 Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiril-Kur dni’l-Azim ve’s-Sebi ’l-
Mesani, Daru Ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, Beyrut, 4.bsk. 1985 (I-XV), VI1,40,81

136 ol-Alusi, Ruhu'I-Medni, V111,18

7 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, V111, 389; 149

1% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 20
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4. Muhammed Vehbi Efendi

Son donem miifessirlerinden olan Konyali Muhammed Vehbi Efendi’de
Ebussutid Efendi’den etkilenen miifessirlerdendir. O da, yazmis oldugu “Hulasatii’l-

Beyan” adl1 tefsirinde Ebussutid’dan alintilar yapmlstlrlsg.

F. Ebussuiid Tefsiri Uzerine Yapilan Cahsmalar

Irsadu’l-Akl’s-Selim tefsiri, Camiu’l-Ezher ve Libya Universitelerinde kaynak
kitap olarak gosterilmesine ragmen, maalesef {ilkemizde Zemahseri ve Beydavi
tefsirlerinin ulastigr sohrete ulasamamistir. %0 Bunun belli bash sebeplerinden birisi,
Osmanli tilemasmin ekserisi, Kessaf ve Envarii’t-Tenzil hasiyeciligi aligkanligindan
kurtulamama ve kendi 6z kaynalaria yonelemeyislerinden kaynaklanmaktadir.***

Ebussutid Efendi’nin “Irsdd” adli tefsiri, hacimli ve tafsilatli olmasina ragmen
O’nun iizerinde Kessaf've Envaru’t-Tenzil kadar ¢ok sayida olmasa da irsad iizerinde de
sinirl sayida serh ve ta’lik calismasi yapilmistir. Katip Celebi’nin Kesfu z-Zuniin adl
eserinde bu calismalarla ilgili su bilgiler verilmektedir.**?

1. Zeyrekzade Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni, “Serhun ala Dibaceti
Irsadi’l-Aklr’s-Selim” Zeyrekzade nin 1003/1595 tarihinde yazdig1 bu eser Siileymaniye
Hac1 Mahmud Efendi Boliimiide 249 numarada kayithidir. Eser 69 varaktan ibaret olup
“Hasiyetun ala Dibaceti Tefsiri Ebi’ssuud” adiyla kayithdir.

2. Ahmed el-Akhisari “Talikin ala Irsadi’l-Akli’s-Selim min Siretir-Rum ild
Streti’d-Duhan” Rum Siresi ile Duhan Sireleri arasinda bazi konulara ait bir ¢calisma
oldugu belirtilen bu eser kiitiiphane kayitlarinda tesbit edilememistir.**?

3. Ibn Ebi’l-Liitf, Raziyuddin Muhammed b. Yusuf el-Makdisi. Ebussutid
Efendi’nin tefsirinin yaklasik yarisina kadarki kismi {izerine yazilmis ta’lika tiiri bir

caligmadir. Bu eser En’am Siresinin sonuna kadar kism1 muhtevi olup Beyazid Devlet

3Mehmed Vehbi Efendi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, (1-XV), Evkaf-1 islamiyye Matbaas
Istanbul, 1923-1937, X, 21; 1,209

0Aydemir, s, 261

“'Demir, 5.151.

Y2Katip Celebi, Mustafa Abdullah Haci Halife, Kegfii’z-ziiniin an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (1-11),
Istanbul, 1940/1460. 1.65-66

%3 Ekin, 5.39
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Kiitiiphanesi Veliyyuddin Efendi Bolimi 310 numarada “Hasiiyetin ald Envari’t-
Tenzil vel-Kessaf ve Ebussuiid” adiyla mevcut olup 409 varaktan ibarettir."*

4. Halid el-Azadi el-Halebi. “Hagsiyatun ald Tefsiri’l-Mevla Ebussuiid el-Imadi
el-Miifti bi’d-Devleti’l-Osmaniyye " .”**

5. Ibrahim b. Ali b. Hasan es-Seka (1298/1881) “Hasgiyetii’s-Seka ala Tefsir-i
Ebissuiid” adli bir calismadir. Misir Ezher Universitesi hocalarindan Ibrahim es-Seka
tarafindan kaleme alinan bu eser, ayn1 Universitenin Tefsir Boliimii 1312 numarada
kayitli olup 300 varaktan olusmaktadir. Eser, Enbiya Slresine kadar yazilmis bir
hasiyedir.**®

6. Taskopriizade Kemaleddin Muhammed b. Ahmed’e (1030/1621) nisbet edilen
lic yazma eser mevcuttur. “Hasiyetiin ald Irsadi’l-Akly’s-Selim i Ebussuid” adiyla
bilinen birinci eser, 115 varaktan ibarettir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisiilkiittap
Boliimii 67 numarada kayithdir. Ikincisi “Hagsiyetiin ald Tefsiri Ebissuiid li Sireti’l-
Kehf” adiyla bilinen bu calisma 79 varaktan olusmaktadir. Eser, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Boliimii 102 numarada kayithdir. Uciincii eser ise, 63 varak
olup Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Veliyyiiddin Efendi Boliimii 377 numarada kayitlidir.

Kaynaklarda Taskopriizade’ye nisbet edilen bu eser, “ Hasiyetii Taskopriizade
ald hasiyeti’l-Kessaf bi’s-Seyyid” adiyla gecmekte, adinda da anlasilacag: gibi, Seyyid
Serif el-Ciircani’nin Kegsaf hasiyesine yazmis oldugu bir hasiyedir. Eserle ilgili bir
kayt hatas1 yapilmis olmasi muhtemeldir.**’

7. Bostan Efendi Mustafa b. Muhammed Ali el-Aydmni et-Tirevi (977/1569)
“Hagsiyetun ald Tefsiri Ebissuuid. "Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Asir Efendi
boliimii, 68 numarada kayithi oldugu belirtilmesine ragmen ilgili adreste bu esere
ulagilamadig ifade edilmektedir.**®

8. Abdulkerim Efendi Hoca Sinan Pasa el-Vardari (1113/1701) “Talikin ald
Tefsir-i Ebissuiid”. Bu eser, Konya Karatay Yusuf Aga Kiitiiphanesi 3731/6 numarada
kayithdir.

9. Omer b. Abdiilvehhab b. Ibrahim b. Muhammed el-Urdi (1024/1615)
Hasiyetun ald Tefsir-i Ebissuiid

144 Aydemir, 5.260; Ekin, 5.39
%5 Demir, 5.151; Ekin, 5.40
146 Aydemir, 5.261; Ekin, 5.40
" Ekin, s.41

% Ekin, s.41
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10. Ebu ishak Ibrahim b. Muhammed b. Isa el-Meymuni (1079/1668)
“Hasiyetin ald Tefsir-i Ebisuiid ala Tefsiri’l-Aye 3 min Siireti’s-Sdd”. Bu eser,
Leningrad Dogu Arastirmalar1 Enstitlisii 575 numarada kaylthdlr.149

11. Muhammed b. Abdillah (1138/1725) tarafindan “Metaliu ’s-Suud ve Fethu'l-
Vedud dla Irsad-i Ebissuud” adiyla kaleme almis oldugu bu eser, Tunus Hasan Hiisnii
Abdiilvehhab kiitiiphanesi 18017 ve Cezayir Miizesi 83 numarada kayitli oldugu
bildirilmektedir.**°

12. Ebus-Sena Mahmud Makdis (1228/1813) “Hasiyetun dald Tefsir-i
Ebissuud ’Kiitiiphane kayitlarinda bu esere ulasilamadigi belirtilmektedir.

13. Ebu’l-Feyz Hamdun b. Abdurrahman b. Hamdun b. Abdurrahman es-Sulemi
el-Mirdasi (1232/1817) “Merakis-Suud ald Tefsir-i Ebissuud”

14. Mer’i b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Makdisi el-Kermi (1033/1624) “Hasiyetiin ald
Tefsiri’l-Kessaf ve’l-Kadi el Beydavi ve’l-Miifti” adiyla kaleme alinan iki ciltlik bu eser,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Bolimii 163 numarada kayith olup 1. Cildi 311
digeri de 263 varaktan olusmaktadir.™*

15. Ataullah Muhammed el-Belgradi, “Talikatun ala Tefsir-i Ebissuud fi Kavlihi
Tedld ve Ishak ve Yakub” adiyla yazilmis bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli
boliimii 3653 numarada kayitli olup 68 varaktan ibarettir.

16. Abdunnafi b. Seyh Omer el-Ensari, “Risaletun ald Mevadi’ min Tefsireyi’l-
Kadi ve Ebissuud”. Bu eser, Silleymaniye Kiitliphanesi Sehit Ali Paga Biiliimii 2847
numarada kayith olup (135-143) varaktan olugmaktadir.

17. Ta’likin ald Tefsiri’l-Beydavi ve Ebissuud fi evvel ayat (Tilke r-rusilu fa’d-
dalna ba’duhum) ila ahir” adiyla yazilmig bu c¢alisma Siilleymaniye Kiitiiphanesi Ali
Paga Boliimii 2847 numarada kayith olup (127-132) varaktan meydana gelmektedir.

18. Muhammed b. Muhammed Rodosizade (1113/1701) “Talikin ala Tefsiri
Kavlihi Teala ‘ve yekfurtine bima verdehu ve hiive’l-hakk”. Bu ¢alisma da Stileymaniye
Kiitiiphanesi Laleli Boliimiinde 3654 numarada kayitli olup 4 varaktan olusmaktadir.'>?

19. Abdullah Aydemir, “Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebbussuiid Efendi ve
Tefsirindeki Metodu”, adli bu eser, Konya Yiiksek Islam Enstitiisiinde 1968 yilinda

19 Ekin, s.41
130 Ekin, 5.42
131 Aydemir, 5.261
182 Ekin, 5.43
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hazirlanmis 6gretim {iyeligi tezi olup Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari arasinda
nesredilmistir.

20. Usame Ahmed Mansur Mii’min, “Allame Ebussuiid ve Menhecuhu fi’t-
Tefsir” Basilmamis doktora tezi, Kiilliiyettetii Usalu’d-din, Kahire 1999.%%

21. Mehmet Zeki Karakaya, “Ebussuiid Tefsirinde Belagat Ilmi Uygulamalar”,
Basilmamis doktora tezi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum
2007.

22. Yilmaz Fidan, “Ebussutid’'un Fikhi Meseleleri Coziimiindeki Metodu”,
Giimiishane Universitesi Yaymnlari, Istanbul, 2013

23. Adem Yerinde, “Ebussutid Tefsiri ve Niishalari” Osmanli Diislince Tarihi
Toplantilari, 11, Sabanci Universitesi, 16-18 Aralik 2011.%

24. Shuruq Naguib “Ebussuiid Tefsiri: Bir fikih¢inin Kur’an Yorumu” Osmanlt
Diisiince Tarihi Toplantilari II, 16-18 Aralik 2011, Sabanc1 Universitesi.

25. Ihsan Kahveci, “Dil, Gramer ve Belagat Yéniinden Ebussuiid Tefsiri”
Uluslar aras1 Osmanlidan Cumbhuriyete Corum Sempozyumu, 25-27 Kasim 2007,
Corum Belediyesi Yayinlari, 2008.

26. el-Arabi es-Savus, “Menheciyyetii Ebi’s-suud fi tefsirihi Irsadi’l-Akli’s-
Selim”, Fas 1996.

27. Naguib Shuruq, “Akl-: Selime Rehberlik Etme: Klasik Dénem Sonrasinda
Ebussuud Tefsiri, Kur’an’in Beldagi Tefsiri”, Osmanl1 Aragtirmalari, 42.

28. Ali Akin, tarafindan Tiirk¢emize kazandirilan “Ebussud Tefsiri”, 12 ciltlik
bir eserdir. Miitercim bu eserinde, “Irsadii’l-Akl1’s-Selim”in en &nemli dzelliklerinden
olan belagat incelikleri ve gramerle ilgili tahlilleri, genel okuyucu kitlegi

ilgilendirmedigi i¢in terciimesini yapmamustir.

VIIl. KUR’AN iLIMLERI VE TEFSIiR USULU KAVRAMLARI

A. Kur’an ilimleri Kavram

Arapcada “Ulumu’l-Kur’dn” diye ifade edilen Kur’an Ilimleri, bir izafet

terkibidir. Bu terkipte yer alan “ulum” ifadesi, ilim kelimesinin coguludur.’® Sozliikte

153 Ekin, .43
154 Ekin, .43
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‘bilmek, anlamak’, ‘bir seyi hakikatiyle idrak etmek’™®, anlamina gelen ilim, ayrica

17 Istilahta ise, “mes’eleleri

“bilgi” ve “bilim”karsiliginda da kullanilmaktadir.
delilleriyle idrak etmek”**® demektir.

Tiredigi kok hakkinda farkli goriisler ileri siiriilen Kur’an kelimesi, meshur
goriise gore “okudu” anlamini ifade eden |2 mastarindan tiiremis bir isimdir.**®

Kur’an’in 1stilaht anlami ise; “Hz. Peygambere vahiy yoluyla indirilen,
Mushaflara yazilan ve okunmasiyla ibadet edilen mu’ciz bir kelamdir.”*®°

Baslangicta Kur’an’in anlasilmasina yardim eden ve ona dayanan biitiin ilimleri
ihtiva eden Ulumul-Kur’an tamlamasi, daha sonra belli konularin islendigi bir ilim
dalinin ad1 olarak “Kur’an’la dogrudan ilgili olan disiplinler”i ifade etmek iizere
zamanla kavram halini almistir. Kur’an-1 Kerim ile direkt alakasi olmayan fakat
kendisinden Kur’an’in yorumlanmasinda dolayli olarak istifade edilen ilimlerin, Kur’an

181 Fakat Kur’an’mn anlasilmasinda Fen

ilmi sayilip sayilmayacagi konusu, ihtilaflidir.
bilimlerinin verilerinden yararlanarak, ayetleri bu bilimlerin tesbiti 1s18inda yeniden
degerlendirmek daha dogru bir yaklasim olarak kabul edildiginden °? hareketle bu
bilimlerin de Kur’an ilimleri yerinde kullanilmas1 daha isabetli olacaktir.

Su halde ,“Kur’an Ilimleri” ifadesi; “Kur’an’m inzali, tertibi, toplanmasi,
yazilmasi, okunmasi, tefsiri, 1’cazi, nasih ve mensuhu hakkindaki siiphelerin giderilmesi
acisindan Kur’an’la ilgili ilimler”*® diye tarif edilmistir. Bu tarif, Kur’an ilimleri
sahasinda olusturulan teliflerin seyri ve muhteva acisindan takip edilen c¢izgi

bakimindan yapilmistir.*®* Ayrica konusu her agidan Kur’an olan, Kur’an’la ilgili veya

1% Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari ibnu’l-Manzur, “Lisanu’l-Arab”, Daru’s-Sadr,
Beyrut 1968,s. 417.

16 Ragib el-Isfehani, Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’an, (thk. Safvan
Adnan Davudi), s.580, Beyrut, 1997

37 {lhan Kutluer, “Ilim”, TDA, Istanbul, 2000, XX11.109-114.

158 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, “ es-Ta rifdt” Mabbaatu’l-Vehbiyyat, Kahire 1866, s.161.

19 Muhammed Abdulazim, Zerkani“ Menahilu’l-Irfan fi Ulumu’l Kur’dn”, Daru’l-Kitubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1988, I, 15.

160 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, 1, 5.19

161 Zerkani, Mendahilii’l-Irfan, 1, 5.27; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi Uliimi’I-Kur an, Beyrut, el-
Mektebetii’l-Azyariyye, 2009, s.8; Fehm b. Adurrahim b. Siileym er-Rumi; s.32, Ali Turgut, Tefsir Usilii
ve Kaynaklari, IFAV, Istanbul 1991, s.3

162 Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usiil, Aktif Yaynevi, Istanbul, 2007, s.132

163 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 1,s.27; Sabani, “a.g.e.”, 5.8; Rumi, “ a.g.e”, 5.32, Turgut, “a.g.e.”, .3

184 Muhammed b. Bekir ismail, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’an, Kahire, 1991, 5.13
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Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasina yardimci olmayr amaglayan bir bilgi alani
olarak da tarif edilmistir.*®

Bu tanimlardan anlasilacag iizere Kur’an ilimleri kavrammin ne anlam ifade
ettigi konusunda hala birtakim tereddiitler bulunmaktadir. Kur’an Ilimleri denilince
Kur’an’da yer alan ilimlerden ziyade Kur’an’in mesajini iletmek igin vasita olarak
kullandig1 ilimlerin anlasilmasi, kanaatimizce daha isabetli bir yaklagim olacaktir. Buna
gore Kur’an ilimleri ifadesi de en yalin haliyle “Kur’an’in anlasilmasina yardim eden
ilimler” olarak tarif edilebilir.

Kur’an ilimlerinin amaci, inceleme alanina giren meselelerin 6zelliklerine gére
Kuran’in acik ve net bir sekilde anlasilmasina yardimci olmaktir. Bu sebepledir ki s6z
konusu bilim dallar1 Kur’dn’in vahyi, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati, tefsiri,
1’cazi, nasih ve mensuhu vb. gibi konulardir. Su halde kiiltiirii ve anlayis1 hangi
seviyede olursa olsun bu ilimlerle ilgilenmeyenler, Kur’an’1 saglikli bir tarzda anlayip

tefsir edemezler.t%®

1. Kavramin Ortaya Cikis1

)

Baslangicindan beri tefsirle ilgili kisilerce malum olan “Ulumii’l-Kur’an’
kavrami, esas itibariyle daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikmistir. Bu kavramin ilk defa
ne zaman kullanildig1 mes’elesi, yakin ge¢miste Kur’an ilimlerine dair eserler yazanlar
tarafindan tartigilmis, fakat kesin bir sonuca varilamamustir.

“Ulumu’l-Kur’an” kavramini ilk defa Hicri V. asrin baslarinda yasamis olan Ali
b. Ibrahim el-Havfi’nin(6.430/1038) “el-Burhan fi Ulumu’l-Kur’an” adli eserinde

kullandig1 bilinmektedir.*®’

Kur’an ilimlerinin birgok dalin1 muhtevi olan bu eser, bazi
miiellifler tarafindan bu kavramu ilk olarak kullanan eser olarak kabul edilmis, fakat bu
anlayis diger miiellifler tarafindan kabul gérmemistir. EI-Havfi’nin eserini bu sahada
yazilmis ilk eser olarak kabul etmeyenler gerekce olarak, ilk donemlerde tefsire dair
te’lif edilen eserlerde “Ulumu’l-Kur’dn” terkibinin “Ulumu’t-Tefsir” anlaminda
kullanildigini belirterek sadece eserin isminden hareket ederek bu konunun tesbitinin
yanlis olacagimni ifade etmiglerdir. Yine ilk donem alimlerinin bir kismi tefsirine

baslarken Kur’an’in  anlasilmasina yardimci  olacak  bilgileri  tefsirlerinin

165 Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kuran, Istanbul, Dersaadet Yayinlari, ty. s.123
1% Demirci, Tefsir Usiilii, 5.129
187 7erkani, Mendhilii'I-Irfan, |, 23-24; Demirci, “Tefsir Usiilii”, 5.131
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mukaddimelerinde, diger bir kismi ise konuyla ilgili ayetlerin tefsiri esnasinda bu
bilgileri kaydetmislerdir. Dolayistyla bu bilgilerin “Ulumu’l-Kur’an” veya “Ulumu’t-
Tefsir” olarak isimlendirilmis olmalarindan hareket ederek, onlar1 daha sonra
kavramlasan “Ulumu’l-Kur’an” kapsaminda degerlendirmenin hatali olacagini ifade
etmislerdir.®®

“Ulumu’l-Kur’dn” kavramu bilinen anlamda, Kur’an Ilimlerinin cesitli dallarimi
bir araya toplayan eserler i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu kavram, ilk defa
ez-Zerkesi’nin te’lif etmis oldugu “el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn” adl1 eseriyle ortaya
cikmistir. Ciinkii bu eser, Kur’an ilimlerinin tamamini kaplayict mahiyette yazilmis ilk
ve en hacimli bir eserdir.'*®

Kavramin ortaya cikisiyla ilgili bilgiler séyle Ozetlenmistir: Bu mevzudaki
ihtilaf, bu kavrama yiiklenen anlama gore degiskenlik arzetmektedir. Binaenaleyh,
“Ulumu’l-Kur’an” kavraminin ilk defa kullanilmasiyla ilgili olarak; eger bununla
sadece adinda, bu kavramin kullanildig: ilk eserin tesbiti yapiliyorsa, hicri dordiincii
asirda yasamig Muhammed b. Halef el-Merziiban’in (6.309/912) telif etmis oldugu “el-
Havi fi Ulumu’l-Kur’dn” adli eserde, bu kavrami ilk olarak kullandig: ifade edilmistir.

A a0

Yok, eger bu kavramin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak “Ulumu’l-Kur’an” 1n ihtiva ettigi
konularin bagimsiz olarak ele alindigi, buna ilaveten bu konularin daha genis ve
sistematik olarak incelendigi eserlerin tesbit edilmesi kastediliyorsa, bu takdirde hicri
sekizinci ylizyilda yasamis ez-Zerkesi’nin (6.794/1391) telif etmis oldugu “e/-Burhan fi
Ulumu’l-Kur’an” adli eseri, bu kavrami ilk Once kullanan eser olarak kabul
edilmistir.'"

Bize gore de sadece adinda Ulumu’l-Kur’an olmasindan dolay1 bir eseri,
muhteviyatini nazar-1 itibare almadan bu sahada yazilmis bir eser olarak kabul etmek,
pek isabetli bir yaklagim olarak goriilmemektedir. Bu alanda te’lif edilen ilk eserin

tesbitinde, isimden ziyade, dncelikle o eserin ihtiva ettigi konularinin degerlendirilmesi

daha dogru olacaktir.

1%8 {hsan Kahveci, Fahreddin er-Rdzi’nin Mefatihu’l-Gayb Adl Tefsirinde Uliimu’l Kur’dn, (Basilmamis
Doktora Tezi), S.U. Sos. Bil. Enst, (Sakarya, 2001), .49

169 Bedreddin Muhammed Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur ‘an, (thk. Yusuf Abdurrahman ve
Digerleri), Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1994, 1, 8; Demirci, “Tefsir Usilii”, 5.132

170 Kahveci, “a.g.t.”, .50
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2. Kur’an Ilimlerinin Tarihcesi

Kur’an’in ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in (s.a.s) yasadigi donemde, Kur’an
ilimleri alanina giren rivayetler sozlii olarak zihinlerde olusmaya baslamig, Kur’an’in
manasini anlamakta yetersiz kalan sahabe, bu miiskiiliini hemen Allah Rasuliine
arzederek, O’ndan gerekli agiklamalar1 almistir. 1 Dolayisiyla Rasuliillah ve sahabe
doneminde Kur’an ilimleri konusunda kitap telifine ihtiyag duyulmamistir. Ayrica o
donemde okuma yazma bilenlerin sayist yok denecek kadar az olmasi, yazi
malzemelerinin te’minindeki gili¢liik de sahabelerin bu konuda eser yazmalarina mani
olmus ve yine Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabina: “Benden Kur’an’dan bagka bir sey

yazmaym™'? emri de yine mezkir dénemde kitap te’lifini engelleyen amillerin baginda

yer almugtir.'”®

Hz. Peygamber’in (s.a.s) tefsiri; “Kur’an’in micmel olan ayetlerini tafsil, umumi
hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, neshe delalet etme, miiphem olanini agiklama,
garip kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek miisahhas hale getirme, edebi
incelikleri ihtiva eden ayetlerdeki maksadi bildirme” gibi kisimlara taalluk etmekte
idi 174

Dikkat edilirse Hz. Peygamber’in (s.a.s) s6z konusu tefsir yontemleri, bugiin
Kur’an Ilimleri dedigimiz alanda, iizerinde durulan konular: ihtiva etmektedir ki, bu
durum, Kur’an’in tefsiriyle direkt alakali olan konularin, Hz. Peygamber (s.a.v)
doneminde ortaya ¢iktigin1 gostermektedir.

Yine aynmi sekilde Kur’an’in vahyedilisi, vahyin gelis sekilleri, gelen vahiylerin
yazilip ezberlenmesi, esbab-1 niiziil gibi Kur’an Ilimleriyle dogrudan iliskili olan bu
konularin, Allah Rasulii tarafindan agiklanmasi da bu ilimlerin baslangi¢ noktasini, ta o
doneme gotiiriilmesini miimkin hale getirmektedir. Sahabi tarafindan bu konularla ilgili
mustakil eserler yazilmamis olmasina ragmen, her biri Ulumu’l Kur’an’in kapsamina
giren bu mevzular, onlar tarafindan bilinen ve 6nem verilen konular igerisinde yer

aldigim géstermektedir.175

Y71 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, . 46; Zerkani, Mendhilii I-Irfan, 1, 28; Subhi Salih, Mebdhis f
Uliimi’l-Kur’an, $.115-120

72 Miislim, IV, 2298; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetii’r-Risale, 2001, Beyrut, 111,12, 21, 39
173 Subhi Salih, Mebdbhis fi Uliimi’I-Kur'an, $.115-120

174 Suat Yildirim, “Peygamberimizin Kur’dan Tefsiri”, Akademi Yayinlari, Istanbul, 2010, 1.115

175 Yiudirim, “Peygamberimizin Kur’dn Tefsiri”, s, .31
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Hz. Ebubekir (r.a) déoneminde (6.13/634) Kur’an’in cemi ve tertibi, Hz. Osman
(r.a) doneminde (6. 656) istinsah edilerek ¢ogaltilmasi ve ¢ogaltilan niishalarin degisik
Islam beldelerine gonderilmesi; Hz. Ali’nin (r.a) (6.40/634) direktifi ile Eb’1-Esved ed-
Diieli tarafindan Kur’an’a nokta ve harekelerinin konulmasiyla da “I’rabu’lKur’an”
ilimlerinin, sahabe doneminde ortaya ¢iktigini ifade etmek miimkiin olmaktadir. Yine o
donemde Esbab-1 Niiziliin yaninda, Kiraat ve Yedi Harf, Israiliyyat, Nasih - Mensuh
gibi konularin da sahabe tarafindan bilindigi anlagilmaktadir."®

Islami ilimlerin her sahasinda oldugu gibi bilhassa tefsir ilminde sohret kazanan
Ali b. Ebi Talip, Abdullah b. Mes’ud, Ubey b. Kab, Abdullah b. Abbas, Ebu Musa el-
Esarl, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr gibi sahabeler Kur’an’in tefsiriyle alakali
cokca rivayetlerde bulunarak tefsir ilminin temellerinin olusmasini saglamislardir. 17
Keza Kur’an’in cemi ve tertibi ve istinsahi gibi konularda Hz. Ebubekir (r.a), Hz. Omer
(r.a) ve Hz. Osman’in (r.a) inkar edilemez hizmetleri olmustur. Sahabeden sonra gelen
Tabiin doneminde de Miicahid, Ata b. Yesar, ikrime, Katade, Hasan el-Basri, Said b.
Ciibeyr ve Zeyd b. Eslem gibi zatlarin tefsir ilminin gelismesine en fazla emegi gegen
tabiiler'"olarak Islam Tarihine isimlerini yazdirmislardir.

Tedvine hazirlik donemi diye adlandirilan Hz. Peygamber (s.a.s), Sahabe ve
Tabiin déneminde (Hicri I. asirda) Kur’an ilimleri, dilden dile nakledilerek gelismis,
tefsir ile birlikte Garibu’l-Kur’an, Esbabu’n-Niiz(l, Nasih-Mensuh, Mekki-Medeni gibi
“Ulumu’l-Kur’an” mevzulari, sifahi olarak rivayet edilmistir. islam cografyasinin
genisleyip yabanci kiiltliir ve diisiincelerle tamistigi, farkli ik ve kiiltiirlere mensup
kisilerin miisliiman olmalar1 ile birlikte, anlayis farkliliklarindan dogan farkli ekollerin
ortaya ¢iktig1 Tabiin doneminde, tefsir metoduna sahabeden yapilan nakillerin yaninda
akli yaklagimlar, ligavi aciklamalar ve Israiliyyat ile ilgili rivayetler fazlasiyla ilave
edilmistir.*"™

Tedvin donemi denilen Hicri II. Asirda, tefsire dair ¢esitli eserlerin yazilmaya
baslanmis ve bu donemde Oncelikle hadisin ¢esitli bablar tedvin edilmistir. Hadisciler,

Hz. Peygamber (s.a.s) ve Sahabeden naklettikleri tefsire ait hadisleri, toplamis olduklari

178 Subhi Salih, Mebdbhis fi Ulimi’'l-Kur'an, .120; Zerkani, Mendbhilii’I-Irfan, 1, 31-32

Y7 zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 1, 32; Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, .120; Cerrahoglu, “Tefsir
Tarihi”, s.73

178 zerkani, Mendahilii’l-Irfan, 1, 32; Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, s.120; Cerrahoglu, “Tefsir
Tarihi” 1, 83

19 7erkani, Mendhilii'I-Irfan, 1, 32; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi,
Istanbul, 1981, 5.227
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mecmualarin iginde miistakil bablar halinde gostermeye baslamis ve ¢ok kisa bir siire
icerisinde de tefsirde miistakil eserler yazmaya baslamislardir."®® Bu baglamda Al b.
Ebi Talha, Mukatil b. Siileyman, Siifyan es-Sevri, Yahya b. Sallam, Abdurrezzak b.
Hammam ve Miicahid b. Cebr gibi alimlerin tefsirleri 6rnek olarak verilebilir. Bu
miifessirler, eserlerinde sahabe ve tabiilerin tefsir hakkindaki goriislerini bir araya
getirmisler ve buna ilaveten Esbabu’n-Niiziil, Nasih-Mensiih, Mekki-Medeni, Garibu’l-
Kur’an gibi konular1 da ele alip islemislerdir.'®

Hicri III. asirda ise Kur’an’in anlasilmasina yonelik tedvin ve te’lif ¢alismalari
hiz kazanmis ve Kur’an ilimlerinin ¢esitli dallarinda eserler verilmege baslanmistir. Bu
donemde yazilan eserler arasinda Ebu Ubeyde el Kasim b. Sellam’in “Nasih-Mensith”
ve kiraatle ilgili eserleri, Ali b. el-Medeni’nin “Esbab-: Niizil” ile ilgili eseri ile Haris
el-Muhasibi’nin “Fehmii 'I-Kur'an’1,*® Ibn Kuteybe’nin “Tevil-ii Miskili’l-Kur’dn”
ve Tefsir-u Garibu’l-Kur’dn” adli eserleri **%ile Cahiz’m, i’cazla ilgili “Nazmu’l-
Kur’an” adli eseri zikredilebilir."® Yine aym doénemde te’lif edilen eserler iginde

L)

Ferra’nin “Medni’l-Kur’an”1 ile Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna’nin “Mecazii’l-
Kur’dn” isimli eserleri de érnek olarak gosterilebilir.'®

Sonug olarak, Kur’an’in inmeye basladigi donemden itibaren onu anlama ve
muhafaza etmege ma’tuf gayretlerin sonucu olarak ortaya ¢ikan “Ulumu’l- Kur’an”
kavrami zamanla gelismis ve kapsam alanina Kur’an’in inzalinden, yazilmasina;
okunmasindan, anlagilmasina ve tefsir edilmesine kadar c¢ok genis bir alani igine
almstir.

Tedvin donemine kadar daha c¢ok sozlii aktarima dayanan bu bilgiler, tedvin
doneminde yazi ile tesbit edilmeye baslanmis zamanla degisik eserler te’lif edilmistir.
Biitiin bu faaliyetler bazan tefsir mukaddimelerinde bazan da Ulumii’l Kur’an’in ihtiva
etmis oldugu herhangi bir konu veya konularla ilgili miistakil eserlerde, bugiine kadar
yapilagelmistir. Kur’an Ilimleriyle ilgili bu faaliyetler, ge¢miste oldugu gibi bundan

sonra da degisik agilardan ele alinip islenmege devam edecektir.

180 Fyat Sezgin, Tarihu't-Turasi’l- Arabi, Camiatu Muhammed b. Suudi’l-islami, Riyad, 1403/1993,
1.63-91

181 Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, 5.137

82 Turgut, .13

183 Mennau’l-Kattan, “a.g.e”, s, 13; Fehd er-Rumi, Dirasat fi Ulumi'l Kur'ani'l-Kerim, Mektebetii't-
Tevbe, Riyad 1992. s, 42

184 Naim el-Himsi, Fikretii’l I’cazu’l-Kur’an, Miissesetii’r-Risale, Beyrut,1980, s,47

185 Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, 5.156
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3. Kur’an flimlerinin Sayisi

Kur’an ilimlerinin sayis1 hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu sahanin
otoriter alimlerinden ez-Zerkesi (6.794/1391) “ el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an” adl
eserinde Kur’an ilimlerinin belli bir sayiyla sinirlandirilmayacagini belirterek bunlardan
47 tanesini ele almustir.*® Suyuti de “el-ltkan fi Ulumi’l Kur’dn” adli eserinde 80 adet
Kur’an ilmini incelemis ve tip, astronomi, fizik, kimya ve benzeri ilimleri de Kur’an
ilimleri kapsaminda miitalaa etmistir.’®” Ebu Bekr b. el-Arabi (8. 543/1148) de, Kur’an
ilimlerinin sayis1 hakkinda ileri siirdiigli “Kur’an’da yer alan her kelimenin zahr, batn,
had (helal-haram) ve matla’ (vad-vaid) olarak dort anlami vardir” seklindeki naklinde
sOzii edilen ilimlerin sayisint 77540 oldugunu ifade etmistir. 188 Bu rakam Kur’an-1
Kerim’deki terkiplerin disindaki kelimelerin sayisini gostermektedir ki, bu rakama
terkipler ve kelimeler arasindaki miinasebetler de eklendiginde o zaman ortaya
sayilamayacak kadar ¢ok ilim ¢ikar ki, bunlarin adedini de ancak Allah’u Teéla bilir.*#

Kur’an ilimlerini sayis1 hakkinda Suyuti ve Ebu Bekr b.el-Arabi’nin agikladig:
goriislerin genis bir yoruma dayandigini ifade eden Zerkani, bunlarla tedvin edilmis
ilimlerin degil, Kur’an’in kendilerine delaleti ister agik, ister remz yoluyla olsun veya
ister yakin ister uzak olsun, lafizlarindaki manalarin kast edilmis olabilecegini ifade
etmektedir.'*

[lim ve kiiltiir bakimindan siirekli tekamiil eden insanoglu, tarih boyunca yaptig
calismalarin ve elde ettigi tecriibelerin sonucunda degisik ilimler ve sanatlar ortaya
cikarmistir. Insanoglunun bilgi birikimi arttikca belli sahalarda uzmanlasmaya ihtiyac
duyulmus ve bazi ilimler kendi iglerinden baska ilimler ¢ikarmistir. Nitekim bugiin
kendisine ait disiplini ve uzman kadrosu olupda tarihte bilinmeyen birgok ilim dali
mevcuttur. Istikbalde de bugiin bizim haberdar olmadigimiz farkli ilimlerin olmasi
muhtemeldir. Su halde zaman ilerledik¢e Kur’an ilimlerinin sayisinda da belli bir artisin
goriilmesi kaginilmaz olacaktir. Bu agidan konuya bakildiginda Kur’an ilimleri igin belli

bir say1 vermek kanaatimizce pek isabetli bir yaklagim degildir.

186 7erkesi, el-Burhan, I, 24

187 Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti; el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, (thk. Ahmed b. Ali), (I-1V), Daru’l-
Hadis, Kahire, 2006, 11, 162

188 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, |, 23; Zerkesi, el-Burhan, 1, 24

189 7erkesi, el-Burhan, |, 17; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 11, 478; Gilliice, s,17

190 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, 5.28
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B. Tefsir Usiilii Kavrami

Tefsir kelimesi “fesera” (;3) veya taklib'®" yontemiyle “sefera” (uim) kokiinden

(Ji) vezninde bir mastardir. Sozliikk anlami “bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak veya
kapali bir seyi agmak” demektir."**Fesera” (s&) kokiiniin liigat anlami ise; “kapal bir
seyi agmak, aydinlatmak, ortaya ¢ikarmak ve iizerindeki ortiiyii agmak”**olarak ifade
edilmistir.

Bu iki kelimenin anlam bakimindan birbirlerine yakin olmalar1 ve Arap dilinde
kullanilan taklib sanatinin varligi goz oniine alindiginda tef’il babindan tliremis olma
thtimalini daha da giiclendirmektedir. Bununla birlikte bu iki kelime arasinda bazi ince
anlam farkliliklarinin bulundugu ifade edilmektedir. Emin el-Huli, (u~4) ve (si«) “ her
ikisi de kesif manasini ifade etmekle birlikte (i) kelimesinde zahiri maddi bir kesif,
(i) kelimesinde ise manevi bir kesif goriiyoruz ve bunlardan gelen tef’il babi ise
manay1 kesf ve izhardir”*** demekle, mana ile ilgili olmasi1 bakimindan (i) lafzinin
(o4 kokiinden tiiremis oldugunu ileri siirmiistiir.

Kavram olarak ise “miiskil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmek™% veya
“Kur’an’m lafizlarim1 Arap dili ve edebiyati agisindan tahlil edip kendisiyle kastedilen
manay1 tesbit etmek”*® anlamina gelmektedir. Ayrica tefsir, konusu Kur’an ayetleri
olan ve onlar1 Allah’in muradina uygun bir bigimde anlama, anlatma ve hiikiim ¢ikarma
hedefi giiden bir bilim'®" olarak da tarif edilmistir.

Asl kelimesinin ¢ogulu olan usil, sozliikte; “temel esas, dayanak ve kok1%
anlamlaria gelmektedir. Ayrica “delil ve kaide” anlamlarin1 da ihtiva etmektedir.'%

Terim olarak ise, “hiikmii tek basina sabit olup, baskasinin kendi {izerine bina edildigi

¥ibnu’l-Manzur, Lisanii’l-Arab, TV. 369; ismail b, Hammad, el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Ligati ve
Sthahi’l Arabiyye”, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-Katlbi’l-Arab, Misir 1377, 11, 686; Muhibud-
din Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza, ez-Zebidi, “ Tacii 'I-Arus min Cevahiri’l-Kamus”, Daru’s-
Sadr, Beyrut 1966, 111, 27

192 Herhangi bir kelimede bulunan harflerin yerlerinin degistirilmesiyle yeni bir kelime olusturma sanatina
verilen addr.

193 {bnu’1-Manzur, Lisanii’I-Arab, V.55, el-Cevheri, Tacii'I-Arus, V. 781:  ez-Zebidi, Tacii I-Arus, |11, 470
19 Emin Huli, et-Tefsir Mealimii Hayatihi ve Menheciihii’I-yevm, Kahire 1944, s,5; Demirci, Tefsir Usli,
s.21

1% {bn Manzir, Lisanii 'I-Arab, IV, 5.369.

196 7erkani, Mendabhilii’l-Irfan, 1, 471; Zehebi, “a.g.e”, 1, 15; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 5.214; Demirci,
Tefsir Usilii, s.20.

¥Cetin, 5.270

1% Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usil-u Fikih Dersleri, ligdal Nesriyat, istanbul,1966, s.8.

199 Haydar Efendi, s.8; Fahreddin Atar, Fik:h Usiilii, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1988, ss.1-2.
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sey”?® diye tanimlanmustir. Buna gore usil, “herhangi bir ilim dali ile ilgili bilgilerin
sistemli bir sekilde yerlestirilmesinde kullamlan belli esas ve metotlar’®®* demektir. Su
halde, tefsir usilii bir ilim olarak Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi faaliyetinde
bir takim temel ilke ve yOntemler ortaya koyarak ve bunlarin nasil kullanilmasi
gerektigi hususunda bilgiler vermektedir.

Kur’an’in ayetlerini ¢esitli yonleriyle ele alip inceleyen tefsir ustliiniin gayesi,
‘Kur’an’in nazminin manalarin1 ortaya ¢ikararak, hiikiim ve hikmetlerini a(;lklamak202
ve boylece Kur’dn’in anlasilmasina yardime1 olmak’ olarak 6zetlenebilir. Tefsir ustlii
bu gayeyi gerceklestirmek i¢in de, Kur’an’in farkli 6zelliklerini yansitan gesitli ilim
dallari, Kur’an’daki edebi sanatlar, genel prensipler ve ayetlerin tefsiriyle ilgili
hususlarda ihtiya¢ duyulan bir takim kaide ve esaslardan istifade etmektedir. Bundan

dolay1, Kur’an’in saglikli bir tefsirinin yapilabilmesi i¢in bu ilme ihtiyag, kaginilmazdir.

2% Ebu’l-Hasan Seyyid Serif, Ali b. Muhammed b. Ali El-Ciircani, “et-Tarifat”, Matbaati’l-Vehbiyyat,
Kabhire 1566, s.22;

2L Demirci, Tefsir Usilii, .21

202 Halid Abdurrahman el-Akk, Usili 't-Tefsir ve Kavaiduhu, Darii’n-Nefais, Beyrut, 1968, s. 31
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L. BOLUM

EBUSSUUD TEFSIiRINDE KUR’AN TARIHi

Tezin bu boliimiinde Ebussulid Efendi’nin Kur’an ilimleri ile ilgili gortisleri
ele alinacaktir. Bilindigi gibi Ebussuiid Efendi, tefsirinde bu konular1 miistakil olarak
ele alip incelemis degildir. Dolayisiyla Ebussuiid’a atfedilen goriisler, daha ziyade
ayetlerin tefsiri sadedinde ifade edilen sozlerden, direkt veya dolayli olarak tesbit edilip
cikartlan goriisler olacaktir. Bundan dolayr konular hakkinda, Tefsir Usili
kitaplarindaki gibi, sistematik bilgi vermeyi miimkiin kilmamaktadir. Ancak yapilan
tesbitleri daha diizenli bir bicimde sunabilmek i¢in ele alinan her konu ile ilgili
tamamlayict mahiyette Ozet bilgiler verilecek ve bu bilgiler sunularken Ebussutid
Efendi’nin goriislerine de isaret edilecektir.

Miiellifin Ulumu’l-Kur’an ile ilgili gortislerini incelerken, glinlimiiziin Tefsir
Usiliindeki tasnif anlayisini nazar-1 itibare alinarak, ilk 6nce Kur’an, Vahiy, Kur’an’in
Inzali, Ayet ve Stire vb. Kur’an Tarihi icerisinde degerlendirilen Ulumu’l-Kur’an’la
ilgili baz1 konu ve kavramlar ele alinacak, daha sonra da Ulumu’l-Kur’an’in temel
konulart olan Esbabu’n-Niizil, I’cazu’l-Kur’an, Nesh, Muhkem-Miitesabih vb. konular

ele alinip incelenecektir.

1.1. KUR’AN

Kur’an lafzinin liigat manasini tesbit etmek i¢in evvela bu kelimenin mengeine
bakmak gerekmektedir. Ciinkii Kur’an lafzinin herhangi bir kdkten tiireyip tiiremedigine
gore, onun anlaminda da farkliliklar olmaktadir.

Bu kelimenin herhangi bir kokten tiiremedigini iddia edenler ki, bunlarin basinda
es-Safi (6.204/819) gelmektedir. Onlara gore “Kur’an lafzi, ne kiraat mastarindan ve ne
de baska herhangi bir kokten tiiremistir. E§er bu kelime kiraat mastarindan tiiremis
olsaydi, o zaman her okunan seye Kur’an denilmesi gerekirdi. Halbuki Kur’an, Tevrat
ve Incil gibi Allah’m kitabma verilen bir isimdir” diye ifade etmislerdir. 203 Kiraat
alimlerinden Ibn Kesir de (6.120/737) bu kelimeyi hem vasil hem de vakif hallerinde

Kuran ( &)28) seklinde hemzesiz okuyarak O da bu goriiste oldugunu belirtmistir.?*

203 7erkesi, el-Burhan, 1, 277; Suyuti, el-itkan, 1, 67
204 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii n-Negr, Istanbul, IFAV, 1996, s.42
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Kur’an kelimesinin bir kokten tiiredigini savunanlar, kendi aralarinda fikir
birligine varamamiglardir. Bunlardan bir kismi bu kelimenin hemzesiz, bir kismi da
hemzeli oldugunu iddia etmislerdir.

Kur’an lafzinin hemzesiz oldugu goriisiinli benimseyenlerin bir kismi bu
kelimenin “el-karine”nin (&) ¢ogulu olan “el-karain”den (0s! &) tiiredigini®®, diger
bir kismi ise; bu kelimenin, bir seyi bagka bir seye yaklastirmak ve bitistirmek anlamina
gelen “karune” (08 fiilinden tiiredigini kabul etmislerdir.?%

Kur’an kelimesinin hemzeli bir kokten miistak oldugunu savunanlar ise;
Kur’an’nin, ‘toplamak, bir araya getirmek’ manasma gelen “el-Kar’u” (sAl)
mastarindan tiiremis (¢¥%8) vezninde bir sifat oldugunu®®’ ileri siirmiisler, Kur’an’mn da
kissa, emir, nehiy, va’d, vaid, slire ve ayetleri topladigint ya da onceki kitaplarin asil
hiikiimlerini muhtevi oldugunu, *® buna binaen Kur’an’a bu ismin verildigini®®® kabul
etmislerdir.

Islam alimleri arasinda en fazla kabul goriip benimsenen diger bir goriise gore
de, bu kelime “okudu” anlamma gelen (1_8) fiilinden tiiremis (¢>=2) vezninde bir mastar
olup daha sonra Hz. Peygamber’e(s.a.s) indirilen ilahi kitabin 6zel ismi olmustur.?*

Ebussutid Efendi de Kur’an’in, sozliikte “goriilmeyen seyleri toplayip bir araya
getirmek” anlamma gelen “kiraat” mastarindan tiiremis oldugu goriisiinii kabul

etmistir. !

Bu yorumu ile O, Kur’an lafzinin hemzeli bir mastar olan “kiraat” kokiinden
miistak oldugunu belirtmistir. Fakat miifessir bu tarifinde yukarida da agiklandig: gibi
‘toplamak, bir araya getirmek’ manasina gelen “el-Kar’u” (sAl) mastarina, kiraat
anlami yiiklemis olmaktadir.

Yukaridaki agiklamalardan anlasildig: tizere Kur’an kelimesinin istikaki ile ilgili
olarak islam alimleri arasinda tam bir fikir birligi yoktur. Bununla beraber alimler

arasinda en fazla kabul goriip benimsenen goriis, Kur’an kelimesinin hemzeli bir kokten

2% Suyuti, el-ftkan, 1, 68; Cerahoglu, “Tefsir Usiilii”, 5.31; Demirci, “Tefsir Usiilii”, 5.61

206 Zerkesi, el-Burhan, |, 227; Suyuti, el-Itkan, 1, 68; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an,
5.18; Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Ebt Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1993, 11, 47

27 Suyuti, el-Itkan, 1, 68

208 {hn Manzur, Lisanii’I-Arab, |, 29

209 7erkesi, el-Burhan, 1, 278; Mendhilii I-Irfan, 5.19

210 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 1, 14; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.19; Emir Abdiilaziz,
Dirasat fi Ulimi'l-Kur'dn, Miessesetii'r-Risale, Beyrut, 1983, s.9; Cerrahoglu, “Tefsir Ustli”, s.32;
Demirci, “Tefsir Usilii”, $.62

MEbussudd, frsdd, 1, 81
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tiremis oldugu gorisidiir. Hemzeli tirevler iginde en yaygin kabul goreni ise,
Kur’an’1n, “tilavet”le es anlamli oldugunu kabul eden goriistiir.

Kur’an lafzinin, etimolojik menseini, “toplamak” ve “okumak” manasiyla iki
sekilde de agiklamanin mimkiin oldugunu ifade edebiliriz. Her iki anlam da dildeki

zenginlikten kaynaklanan bir durum olarak degerlendirilebilir.

1.1.1. Kur’an’in Terim Anlamm

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok tarifi yapilmis olup bunlardan en meshur olani,
“Allah tarafindan Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahiy yolu ile indirilip
Mushaflara yazilan, O’ndan bize kadar tevatiirle nakledilen ve okunmasiyla ibadet

edilen mu’ciz bir kelamdir” ?*?

seklindeki tariftir. Bu tanimda yer alan “Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilen” ifadesi, diger semavi kitaplart ve Hz. Peygamberin
hadislerini disarida birakmakta, “Vahiy yolu ile indirilmis olmas1” sézii de, Kur’an’in
ilahi kaynakli oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde “Mushaflara yazilmas1” ifadesi
Kur’an’dan olmayan hig¢bir seyin Kur’an’a dahil olmadigini; “tevatiirle nakledilen”
ibaresi de lafiz ve mana itibariyle miitevatir derecesine ulagmayan kiraatlerin
Kur’dn’dan sayilamayacagini, “okunmasiyla ibadet edilen” sozii ile de Kur’an’in
kendisinden baska medli, tefsiri yahut miitevatir olarak nakledilen kudsi hadislerle
ibadet edilemeyecegini bildirmektedir.?*®

Tefsirinin 6nsoéziinde Kur’an’in iistiin vasiflarin1 sayan Ebussuid Efendi, O’na
sOyle bir tarif getirmistir: “Kur’an, inananlar1 4ziz ve hamid olan Allah’in dosdogru
yoluna ileten daha Onceki semavi kitaplar: tasdik eden, higbir seye ihtiyact olmayan
Allah’a ibadet etmeyi emreden, biitliniiyle ahenkli ve ayetleri birbiriyle miitesabih,
tekrar be tekrar usanilmadan okunan, okundugunda hasyetiyle tiiyleri {rperten,
mehabetiyle sanki daglar1 sarsan, demir kiitleleri ve sert kayalar1 eriten, ¢éziimi gii¢
meseleleri kolaylastiran, gelmis ge¢mis biitiin s6z ustalarini susturan, bir araya gelip
toplansalar ve aralarinda yardimlagsalar bile benzerini meydana getirmek hususunda

biitiin insanlar1 ve cinleri aciz birakan, beyyinelerin en asikar1 ve hiiccetlerin en parlag

212 7erkani, Mendhilii'I-Irfan, 1,19; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, .31
235ubhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, $.31; Demirci, “Tefsir Usili”, s.63; Eroglu, Kur’dn
Ilimleri, 5.8
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olan ilahi kitaptir. Akil sahipleri onun iizerinde diisiiniip ibret alsinlar diye egrisi
biigriisii olmayan bir Arapga ile Allah, Resuliine bu kitab1 indirmistir”.***

Miifessir bu tanimiyla Kur’an’in Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
Arapca olarak vahyedilen, O’nun diger ilahi kitaplar tasdik eden, insanlar1 Samed olan
Allah’a ibadete ¢agiran, beserin ¢oziimiinde aciz kaldig1 miiskillerini halledici 6zellikte

olan ve insanlarin bir benzerini yapmaktan aciz kaldiklar1 mucizevi yoniine dikkat

¢cekmistir.

1.1.2. Kur’an’n isimleri

Kur’an’in isimleri mevzusu, Kur’an Ilimleri icerisinde miitalaa edilen bir

mesele?®®

olmasi hasebiyle biz de ¢aligmanin bu boliimiinde Kur’an’a verilen isimlerin,
isim ve sifat olanlar1 da dikkate alinarak Ebussulid Efendi’nin bu mevzya dair
yorumlarini tesbit etmege calisacagiz.

Yiice Allah, vahyettigi Kur’an’a, Araplarin kullandiklar1 isimlerden bagka
isimler seg:mis,tir.z16 Bu isimler segilirken de bu kelimelerin ihtiva ettikleri sirlar ile
tiiredikleri kokler géz oniinde bulundurulmustur.**’Bunlar igerisinde, “Kur’an ve el-
Kitap” isimleri, Kur’an’da en ¢ok kullanilan isimler olarak zikredilmislerdir.

1. el-Kitap

Kur’an-1 Kerim’de 230 yerde tekrarlanan bu kelime ile Kur’an’in kastedildigi
hususu, alimler tarafindan ittifakla kabul edilmistir.*® Liigatta, “gézle goriilen seyleri
toplayip bir araya getirmek” anlamina gelen kitaba, bu ismin verilmesi, harfleri yan
yana getirmesinden dolayidir. Binaenaleyh, Kur’an’da harfleri yan yana getirdiginden
dolay1 bu isimle tesmiye edilmistir.*®

2. Kur’an

Kur’an’in sozliikte “goériilmeyen seyleri toplayip bir araya getirmek” anlamina
0

gelen “kiradt” mastarindan tiiremis oldugunu kabul etmistir.?

3. Furkan

2% Ebussudd, frsdd, 1, 33

215 Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, 1, 18-19
218 Suyuti, el-ftkan, 1, 50

21 Eroglu, Kur’an Llimleri, s.1

218 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.35

9 Ebussudd, frsdd, 1, 81

220 Ebussudd, frsad, 1, 81



43

Kur’an’mn bu isimle tesmiye edilmesini Furkan Stresinin 1. ayetinin tefsirinde
izah eden Ebussuld Efendi, Kur’an’a bu ismin verilmesini soyle izah etmistir: “Furkan,
kelimesi, mastar olup iki seyi birbirinden iyice ayiran demektir. Kur’an, hiikiimleriyle
hak ile batili veya i’caziyla hakli ile haksizi birbirinden tamamen ayirdigi i¢in bu adla
adlandirilmistir. ! Ayrica Kur’4n, haddi zatinda veya indirilmesi esnasinda boliimleri
birbirinden ayrildig1 icin de bu isimle tesmiye edilmistir’” demektir.???

Bakara Stresinin 53. ayetinde ge¢en “Furkan” kelimesinin acgiklamasinda da bu
kelimenin, hak ile batili ayirdigir i¢in Tevratin da bu isimle anildigmni ifade
etmektedir.?® Yine mezkir ayetin tefsirinde Furkan’i, “helal ile harami ayiran seriat”,
“hak ile batilin arasini ayiran bir hiiccet” veya “Hz. Musa ile diismaninin arasini ayiran

ilahi yardim ve zafer” olarak ifade etmistir.?*

4. Zikr

Enbiya Stresi 2. 10. ve 50. ayetlerinin tefsirinde Kur’an’in “Zikir” olarak
isimlendirildigini agiklayan Ebussuiild Efendi, Kur’an, insanlari gaflet uykusundan
uyandirip ve oliimden sonraki hayatta baslarina gelecek su-i akibetleri hatirlattigindan
dolayl225 zikrin ta kendisi oldugunu belirtmistir.

5. Tenzil

Kur’an’in “tenzil” olarak ifade edildigi Suara Stiresi 192. ayetinin tefsirinde
Ebussuid Efendi, bu vasfin Kur’an’a verilmesini “Kur’an’nin ihtiva ettigi hakikatleri
fazlasiyla ifade edip, O’nun mutlak vahy mahsulu olmasina”?%® baglamstir.

6. Aziz

Kur’an’in “aziz” olarak isimlendirilmesini, “Kur’an’in insanlara pek ¢ok fayda
saglamasina” veya “Kur’an’in Allah tarafindan korunmakta olup Ona kars1 koymanin
miimkiin olmadlglna”227 hamletmistir.

7. Hakk

Kur’an’in “Hakk” olarak isimlendirilmesine Isra Stresi 81. ayetiyle Hakka

Stresinin 51. ayetini 6rnek gosteren Ebussutid Efendi, Kur’an’a Hak denilmesini, onun

221 Ebussudd, frsdd, VI, 177
222 Ebussuld, Irsdd, VI, 177
222 Ebussudd, Irsdd, 1, 241
224 Ebussudd, Irsdd, 1, 241
225 Ebussuld, frsdd, V, 478
226 Ebussudd, frsdd, V1, 261
221 Ebussudd, frsdd, VI, 274



44

ihtiva ettigi hakikatlerin her tiirlii stipheden uzak ve kesin bilginin ta kendisi olduguna

baglamistir.”?

8. Mev’iza

Yunus siiresinin 57. ayetini Kur’an’in “meviza” olarak isimlendirilmesine 6rnek
gosteren Ebussuid Efendi, Kur’an’mn, “insanlara ister zecri ve korkutma yoluyla olsun,

229 meviza

ister tesvik ve 0zendirme yoluyla olsun, akibetlerini hatirlattigindan dolay1
oldugunu belirtmistir.

9. Ahsenii’l-Hadis

Zimer Stresi 23. ayetinde Kur’an’in “Ahsenii’l-Hadis” olarak isimlendirildigini
belirten Ebussutid Efendi, “en giizel s6z” olan Allah kelaminin baska sozlere ihtiyag
birakmadigindan dolay1 bu isimle tesmiye edildigini ifade etmistir. >

10. Hiikiim

Ra’d Siresi 37. ayetinde Kur’an’in “Hiikm” olarak isimlendirimlesini miifessir
sOyle izah edilmistir: Kur’an; biitin mes’elelerde hiikmeden yegane hakim veya
kendisiyle hitkmedilen yegane hiikiim kaynagidir.

Kur’an’in tamammin hiikiim ihtiva etmemesine ragmen bu sifatla
vasiflandirilmasin ise, “Onun hiikiimlerine riayet etmenin ve bu hiikiimleri korumanin
zaruri olmasina”?* baglamstir.

11. Hakim

Kur’an’in “el-Hakim” olarak vasiflandirildig1 Yasin Siresinin ikinci ayetinde bu
vasfl sOyle agiklamistir: Kur’an’in dnce yeminle tahsis edilip, sonra da hikmet vasfiyla
nitelendirilmesini, Onun yiice sanin1 teshir, harika hikmetleri ihtiva eden mu’cize nazmi
hasebiyle de Peygamlerimizin, Allah tarafindan gonderilmis elgi olduguna sahitlik
ettigine”*** dikkat gektiginden dolay: “el-Hakim” olarak vasfedilmistir.

12. Sifa
Isra sfresinin 82. ayetinde Kur’an’in “sifa” olarak nitelendirildigine dikkat

ceken Ebussulid Efendi, Kur’an’in kendisine inanan miiminleri sliphe ve evham

hastaliklarina kars1t koruyan bir sifa oldugunu belirtmistir. Ayrica O’nu, miiminlerin

228 Ebussudd, Irsdd,, VI11.214; V. 245-246
22 Bbussudd, Irsdd, IV, 247

%0 Ebussudd, Irsdd,, V11.200

3! Ebussudd, Irsad,, 1V.532

232 Ebussudd, Irsad,, V11.64
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kalplerini  kuvvetlendirip nefislerini 1slah edici 0Ozelliginden dolayr da ilaca
benzetmistir.”*
Yunus Stresi 57. ayetinde de Kur’an’in cehalet, siiphe sirk, nifak ve batil
itikatlar gibi kalbe musallat olan hastaliklara kars1 da sifa oldugunu belirtmistir.234
13. Muhkem
Kur’an’in “el-Muhkem” olarak nitelendirdigi Hud Saresi 1. ayetini miifessir
sOyle aciklamistir: “Kur’an’in muhkem olmasi demek, ayetlerinin son derece
miikemmel olarak diizenlenmis, kusursuz ve neshten korunmus olmalar1 demektir.”?*
14. Hiida
Kur’an’nin “el-Hada” olarak isimlendirildigi Yunus Sdresi 57. ayetinde, bu
kelimeyi soyle izah etmistir: “Kur’an, Cenab1 Hakk’in kainat ve insanda yaratmis
oldugu delilleri gdsterip, insanlar1 hak ve dogru yola hidayet ettiginden dolay1 el-Hadi
olarak adlandirilmistir”. %%
15. Hablullah
Kur’an’in “Hablu’llah” olarak adlandirildign Ali imran Stresi 103. ayetinin
tefsirinde Ebussutd Efendi, Hz. Peygamberin bir hadisini delil getirerek soyle der: Bu
ayette gecen “hablu’llah” kelimesinden maksat; Islam dini veya Allah’in kitab1 Kur’an’1
Kerimdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) buyuruyor ki; “Kur’an; Allah’in saglam
ipidir. Fazla kullanmakla kenarlar1 kopup eskimez, Kur’an ile konusan dogruyu
sOylemis olur, onunla amel eden dogru hareket etmis olur, ona simsiki sarilan sirat-1
mustakime hidayet edilmis olur.?’
16. Rahmet
Isra Stresi 82. ayetinde Kur’an’in rahmet olarak isimlendirildigini ifade eden
Ebussutid Efendi, bu rahmeti; “insanlarin selim bir fitrat iizere yaratilmalarina, onlara
afaki ve enfusi delillerle beraber ilahi kitaplar ve o kitaplar agiklayan Peygamberler
38

gonderilmesine ve kullarin1 hemen cezalandirmayip tevbe i¢in miihlet vermesine

baglamistir.

%% Ebussudd, Irsdd, V.248
2% Ebussuld, frsdd, 1V.247
%5 Ebussuld, frsdd, 1V.288
%6 Ebussuld, frsdd, 1V.247
237 Ebussudd, frsdd, 11.113
%8 Ebussudd, frsdd, 111,199; V, 248
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17. Ruh

Ebussutild Efendi, Nahl Sdresi 2. ayetinde Kur’an’m “Ruh” diye
isimlendirilmesini, Kur’an’in 6lii kalplere hayat vermesine baglamis ayrica; beden igin
ruhun Onemi ne ise, din i¢in de vahiy’in (Kur’an) o Olglide onemli oldugunu
belirtmistir.*®

18. Beyan ve Miibin

Ali Imran Stresinin 138. ayetinde Kur’an’1n “Beyan” olarak?®, Yusuf Stresinin
1. ayetinde de “Miibin” olarak nitelendirildigini ifade eden Miifessir, Kur’an’in miibin
olarak Isimlendirilmesini sdyle izah etmistir: “Kitabin acik (miibin) olmasi, Onun Allah
katindan nazil oldugu, lafiz ve mana yoniinden oldugu gibi bilinmeyen sirlar1 bildirmesi
noktasindan da mucize oldugu apacik ortadir. Yahut muhtevi oldugu hiikiimleri, din
kurallarini, insanlar ve melekler aleminin giizelliklerini, iki cihanin yaratiliginin sirlarii
ve diger hikmetleri, irfan ve kissalar1 gayet miikemmel olarak agiklamig olmasi”
demektir.***

19. Besair

Kur’an’in “Besair” (Basiret nurlari) olarak isimlendirilmesine Araf Stresinin
203. ayetini delil gosteren Ebussuiid Efendi, Kur’an’a besair denilmesini, kalplerin
Kur’an’la Hakki goriip, dogruyu idrak etmesine baglamlstlr.m2

20. Fasl

Tarik Stresinin 13. ayetinde Kur’an’in “Fasl” olarak vasiflandirildigini 6rnek
gosteren miifessir, Kur’an hak ile batilin arasim1 ayirdigindan dolayr bu isimle
nitelendirilildigini belirtmistir.?**

21. Niiciim

Kur’an’in parca-parca inen boliimlerine “necm” adi verildigini Vakia Siresinin
75. ayeti ile Necm Sdresinin 1. ayetinde ifade eden Ebussutd Efendi, Hz. Peygamber’e
takriben 23 senede inen Kur’an’in her bir boliimiiniin de bu isimle tesmiye edildigini

belirtmistir.*

2% Ebussudd, Irsdd, V,101; V11,306
0 Ebussud, Irsdd, 11,153

4 Ebussudd, frsdd, 1V. 390

242 BEbussudd, frsdd, 111.504

3 Ebussudd, rsad, VI, 367

24 Ebussudd, rsad, VII1,6; 67
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22. Miitesabih

Kur’an’in miitesabih olmasini, Onun hiikiimlerinin hak ve dogruluk iizerine
kurulmus iki diinyanin biitiin faydalarinin yegane kaynagi olmasina, lafizlarinin;
fesahatte, nazminin i’cazda uyumlu olmalarina ve manalariin birbirine benzetmesine
dayandirarak buna ziimer Stiresinin 23. Ayetini 6rnek gdstermistir.**®

23. Mesani

Kur’an’nin; kissa, haber, hiikiim, emir ve yasaklarinin; miikafat, ceza, vaat ve
ogiitlerinin tekrarlanmasindan dolayi, “Mesani” olarak nitelendirildigini Zumer
Stresinin 23. Ayetini 6rnek olarak gt')stermistir.z46

24. Burhan

Kur’an’in “Burhan” olarak isimlendirildigi Nisa 174. Ayetinin tefsirinde bu
kelimeye soyle aciklik getirmistir: “Ey insanlar! Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
Peygamberliginin dogrulugunu gosteren, igindeki hiikiim ve ayetlerle hakkin hak,
batilin da batil oldugunu gdsteren o kesin delil (Burhan) size ulagt1.”?*’

25. Nur

Kur’an’in “Nur” olarak nitelendirildigi Nisa Stresi 174. ayetinin tefsirinde
Ebussulid Efendi; Onun, parlayan ve baskalarmi aydinlatan 6zelliginden dolayr Nur
olarak isimlendirildigini zikretmistir. Ayrica Kur’dn’in apagik Allah katindan oldugu,
1’caziyla isbat edilmekten miistagni ve insanlari kiifiir karanliklarindan iman aydinligina
kavusturdugundan dolay1 Nur olarak vasiflandirildigni beyan etmistir.”?*

26. Besir ve Nezir

Bu iki ismin Kur’an ile peygamberler arasinda ortak oldugunu ifade eden
Ebussulid Efendi, “Kur’an’in kendisine itaat edenleri Cennetle miijdeleyip ve isyan
edenleri de Cehennemle korkuttugu icin besir ve nezir olarak isimlendirildigini
belirterek buna Fussilet Stiresinin 4. Ayetini 6rnek géstermistir.249
27. Kayyim
Kur’an’a kayyim denilmesine Kehf Stresi 2. ayetini 6rnek gosteren Miifessir,

Kur’an’1n; kullarin dini ve diinyevi maslahatlarini1 dosdogru diizenleyen bir kitap olmasi

hasebiyle kayyim oldugunu, ayrica kendinden onceki semavi kitaplarin dogruluguna

*Ebussufid, Irsdd, V11.200
*Ebussufid, Irsdd, V11.200
*TEbussufid, Irsdd, 11.473
*8Ebussuld, /rsdd, 11.474
*®Ebussudd, Jrsdd, V11.255
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sahit ve onlar1 koruyucu olmasi dolayisiyla da yine kayyim olarak nitelendirildigini
belirtmistir.>°

28. Miiheymin

Maide Stresinin 48. ayetinde Kur’an’in “Miiheymin” olarak vasiflandirildigini
belirten Ebussutid Efendi, bunun sebebini de Kur’an’in, 6nceki kitaplarin miirakib1 olup
onlari tebdil ve tagyirden koruduguna baglayarak agiklamustir.?>!

29. Kerim

Vakia Sdresinin 77. ayetinde Kur’an’in “Kerim” olarak isimlendirildigini
belirten Ebussutid Efendi, bunu Kur’an’in Allah katinda pek degerli ve serefli olduguna,
onun diinyevi hayat icin faydali olan O©nemli ilimlerin ana kaynagi olmasina
baglamistir.”?

30. Azim

Hicr Stresi 87. ayerinde Kur’an’in “Azim” vasfiyla nitelendirildigine dikkat
ceken miifessir, Kur’an’in “yiice olmasindan dolayr bdyle nitelendirildigini beyan
etmistir.>>

31. Miibarek

Kur’an’in Enbiya Stresi 50. ayetinde “Miibarek” vasfiyla nitelendirildigini
belirten Ebussutid Efendi, Onun miibarek olarak vasiflandirilmasini “hayir ve faydasi
bol, bereket kaynag1” olmasina bag“gl'c1m1§t1r.2‘r’4

32. Aliy

Zuhruf Saresi 4. ayetinde Kur’an’in “Aliy” olarak isimlendirildigini bunun
sebebinin de Onun “diger ilahi kitaplar arasinda san1 ¢ok yilice ve kiymetli” olmasina
baglamistir.”

Bu sekilde Ebusuid Edendi, agiklamalariyla birlikte Kur’an’in isim veya
isimlesmis sifatlarindan 32 ismini zikretmis, ayrica Kur’an’in bunlarla isimlendirilme

gerceklerini agiklamistir.

0 BEbussudd, Irsdd, V. 264-265
5! Ebussudd, Irsdd, 111. 77

252 Ebussudd, Irsad, V111.67

253 Ebussudd, Irsdd, V. 91

2% Ebussudd, lrsdd, V. 507

2 Ebussutd, lrsdd, V11.308
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1.2. VAHIY

1.2.1. Vahiy Kelimesinin Anlam ve Kur’an’daki Kullanihisi

“Veheye” (9) fiilinin mastar1 olan vahiy lafzi liigatte, “ilham etmek, ima ve
isaret etmek, fisilsamak, emretmek, telkin etmek, yazmak, acele etmek, seslendirmek ve
vesvese vermek” gibi anlamlara gelmek‘[edir.z‘r’6 Ayrica “bir manay1 herhangi bir varliga
gizli ve siiratli bir sekilde iletmek™?*’diye de tarif edilmistir..

Terim olarak ise, “Yiice Allah’in genel olarak varliklara hareket tarzlarim
bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin
tiimiini vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine

iletmesi”?*®

seklinde tarif edilmistir. Buna ilave olarak “Allah’in peygamber ve veli
kullarina gonderdigi ilahi kelamlar”®® da vahiy olarak isimlendirilmistir.

Ebussuid Efendi tefsirinde vahyin sozlik anlamina En’am Siresinin 112.
Ayetinin tefsirinde aciklama getirmistir. Konuyla ilgili olarak “Vahiy kelimesini, kalbe
hizli bir sekilde s6z veye isaret atip yerlestirmek™ olarak i1zah etmistir.?%

Vahyin terim anlamina tarif getirmeyen Ebussutd Efendi vahiyle ilgili ayetlerin
tefsirinde vahiyden bahsetmistir. Vahiyle ilgili en ayrintili agiklamayr Sura Stresinin
51. Ayetinin aciklamasinda yapmlstlr.261

Konu ile ilgili ayette Cenab-1 Hak séyle buyurmaktadir: ¥) & 4 & j&al 98 g
Asa e AD) sl A-aal-a AR Yol Qa3 Glaa 6103 Ga ) B3 “Allah bir insanla ancak
vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip izniyle ona
diledigini vahyeder. O, yiicedir hakimdir.”?* Bu ayetin tefsirinde Ebussudd Efendi,
vahyi ii¢ boliimde ele alip agiklamistir.

Bu ayetin anlami sudur: “Allah, insanlarla ancak su ii¢ sekilde konusur:

2*fbnu’l-Manzur, Lisanii’I-Arab, XXV, 379-382; el-Cevheri, es-Sihah, V1. 2519-2520; Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, 5.37; Demirci, Tefsir Usdlii, s.47; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDA, 2012, XXXXII, 440-443;
M. Zeki Duman, “Vahiy Gergegi”, Fecr Yayinlari, Ankara, 1997, s.19

7 Ciircani, et-Tarifat, 5.40

28 Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1, 63; Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, IFAV, Istanbul 1996, s.27; Duman,
5,19-35

9 Ragip el-Isfehani, Miifredat, VHY md. s.515

280 Ebussudd, frsdd, 111. 297

8! Ebussudd, Irsdd, VI, 304

%62 Qura; 42/51
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1. Vahiy yoluyla ki,( 43 Y\ ) bu vahiyden maksat, kalbe ilka edilen, birakilan
ilham ve vahiydir. Nitekim Hz. Musa (a.s.)’in annesine vahyedilmesi?®® ile Hz.
Ibrahim’e (a.s.) oglunu kurban etmesinin Vahyedilmesi264 bu kabildendir. Miicahid’den
bu konuyla ilgili olarak “Allah Teala Zebur’u, Hz. Davut’un (a.s.) kalbine vahiy
buyurmustur” diye rivayet edilmistir.”®

2. Allah’in konusmasinin diger bir kismi da, muhataba goriinmeden, kelamini
bazi cisimlerde yaratip muhataba duyurmasidir ki, ayette ifade edilen < £133 G 3l
“perde arkasindan konugmasi budur”. Bu Allah’in halini, kendini gostermeden perde
arkasindan bazi has adamlariyla konusan Melikin durumu ile temsil kabilindendir.
Burada muhataplar, melikin sesini isitiyorlar, fakat zatim gérmiiyorlar. iste Cenab’1
Hakk’1in Musa peygamberle ve meleklerle konusmasi bu kabildendir.?®®

3. Allah’1n konusmasinin bir diger kismi1 da melek vasitasiyla konusmasidir ki,
ayette sl L 44-“-* a5 ¥ sl duln 3 “veyahut bir el¢i gdnderip izniyle diledigini ona
vahyeder” ifadesi bunu anlatmaktadir. Yani Allah bir melek gonderir de o melek,
Allah’in miiyesser kilmasiyla Peygambere Allah’in diledigi vahyi ulastirir. Iste Allah ile
peygamberler arasinda biitiin zamanlarda cereyan eden konusma bu kabildendir.?®’

Yukaridaki izahlar1 6zetle soyle ifade edebiliriz: Allah’in vahyini insanlara
iletmesi vasitali ve vasitasiz olmak iizere iki sekilde olur. Allah’in vahyinin
peygamberlere vasitasiz ulasmasi da peygamberin Allah’in kelamini ya bizzat duymasi
veya duymamasi tarzinda gerceklesmektedir. Peygamberin, Allah’a vahyini, arada
herhangi bir vasita (melek) olmaksizin alip, Allah’in kelammni duymamasma “illa
vahyen” (Ua3 ¥)) ifadesi isaret etmektedir. Allah’in vahyinin, peygambere bir sahis araci
kilinmadan ulasip, peygamberinde o kelam1 bizzat kendisinin duymasina da “ev min
verai hicabin” <laa 133 (w 3 “bir perde arkasindan™ ibaresi isaret etmektedir.
Peygambere ilahi vahyin bir arac1 vasitast ile iletilmesine de “ev yiirsile rasiilen” w3 3

2

¥su “yahut bir el¢i gonderip de izni ile diledigin vahyedilmesi...” sézii agiklik

getirmektedir.

263 Kasas, 28/7

264 Saffat, 37/ 102/ 14

265 Ebussudd, Irsdd, V1. 304

286 Ebussudd, rsdd, V1. 305; krs. Ali Akin, Ebussuud Tefsiri, (1-X1I), Bogazi¢i Yaynlari, istanbul, 2007,
Xl, 5207

87 Ebussudd, Irsad, VII. 305
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Ayrica Miifessir vahiy kelimesinin anlamiyla ilgili olarak Allah’mn “Arza

vahyetmesi” ni “emretmesi”?®®; “her goge goérevini vahyetmesini “yaratmasi” veya

59269

“vahiy ve emir buyurmas1” seklinde agiklamis, “seytanlarin dostlarina vahyetmesini”

59270

de ““onlara vesvese vermesi veya yazi yazdirmasi”™*'~ olarak agiklamistir.

199 ¢

Yine vahiyle ilgili olarak Allah’in “Musa’nin annesine vahyetmesini” “ilham

etmesi veya riiya da bildirmesi”?""; “bal arisina vahyetmesini®?’? ise; “ona ilham etmesi

ve ariya bal yapma bilgisini ('5gretmesi”273 anlaminda agiklamistir.

1.2.2. Vahiyle Ilgili Baz1 Meseleler

Vahiy melegi Cebrail Kur’an’da, “kendisine itaat edilen, fikrine bagvurulan ve
vahyin emini oldugundan dolayr Ruhu’l-emin, ¢ok serefli, kuvvet sahibi ve Ars’in
sahibi yaminda kiymetli bir elgi” *™ diye tavsif edilmistir. Ebussuiid Efendi’de
Cebrail’in, kuvvet sahibi olmasini, kuvvetinin pek ¢etin olmasi ile?”™ aciklamustir.

Hz Muhammed (s.a.v) vahiy melegi Cebraili iki kez asil sekliyle gérmiis; bunun
birincisi vahyin baslangicinda Hira Magarasinda, 2’° digeri ise Mirac esnasinda
gerceklesmistir. Miifessir Cebrail’in asil sekliyle goriilmesi olayinin Hz. Peygamberden
baska diger higbir peygambere miiyesser olmadigini bildirmistir.2”’

Ebussutid Efendi peygamberlerin, bagka bir sahis vasita olmaksizin isittigi
kelamin “Allah kelam1” oldugunu anlama mevzuuna Araf Sdresinin 143. Ayetinin
tefsirinde aciklik getirmistir.

S gasdl ) ki Bl 18 G 0B el Sl o G 9B A Aally Uil s s W
Ul el i et 9 (3 L thnia g 55 60 Ales g A ot b 315 i 4008 S
Galaisall 031 “Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona hitap edince: “Ya Rabbi,
dedi, gbster bana zatim1 bakayim sana!” Allah Teala soyle cevap verdi: “Sen beni

goremezsin. Ama simdi su daga bak, eger yerinde durursa Sen de beni goriirsiin” derken

268 Zilzal, 99/5; Ebussudd, /rsdd, VIII, 427

269 pussilet, 41/12; Ebussudd, /rsdd, VII, 259

20 En’am, 6/121; Ebussudd, frsad, 111, 305

2! Kasas 28/7; Ebussudd, Irsdd, V1, 332

272 Nahl,16/ 68

°® Ebussudd, Irsdd, V, 145

2% Ebussudd, Irsdd, V1. 261, Tekvir, 81/19, 20; V111, 336
25 Necm, 53/ 5; Ebussuid, /rsdd, V1.4

278 Midessir, 74/ 1; Ebussutid, Irdd, V111.251

" Necm, 53/ 5, 6,7; Ebussutd, lrsdd, V111.6-8
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Rabbi daga tecelli eder etmez onu, un ufak ediverdi. Musa’da diislip bayildi. Kendine
gelince; “Siiphesiz Ya Rabbi! Bu talebimden dolay: tevbe ettim. Iman edenlerin ilkiyim.

Bu ayetin izahinda, Yiice Allah meleklerle vasitasiz konustugu gibi Hz.Musa
(a.s.) ile de arada herhangi bir sahis olmaksizin direkt konustugunu agikladiktan sonra,
Hz. Musa’nin (a.s.) Allah’in kelamini her taraftan isittigini bildirmektedir. Binaenaleyh
Hz. Musa’nin (a.s.) duydugu sesi, herhangi bir yone bagli olmaksizin her taraftan
isitmesi, bu kelamin beser kelam1 degil Allah kelami oldugunu anlamasi igin yeterli
sebep oldugunu, dolayisiyla Peygamberlerin Allah ile arasinda herhangi bir elgi
olmaksizin aldiklar1 vahyin, ilahi kaynakli oldugunu kesinlikle bildiklerini
zikretmektedir.*"®

Keza Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mirac mucizesinin anlatildigi Necm Stresi 16.
ve 17. ayetlerinde sdyle buyrulmaktadir: b Ly Sadll §15 L din L 550 i y
“Sidreyi kaplayan kaplamisti. O g6z (perygamberin gozii) gordiiglinden kaymadi”

Ebussudd Efendi, bu ayetlerin izahlar1 sadedinde sunlar kaydetmektedir: “Yani
Muhammed (s.a.v.) Cebrail’i ger¢ek siretinde dnceden sidretii’l-miintehanin yaninda
bir kez daha g(’)rmﬁstﬁ.279 O sirada Sidreyi dyle seyler kaplamisti ki, kemiyet ve keyfiyet
olarak onlar1 vasiflandirmak miimkiin degildi.” Daha sonra “Sidreyi kaplayan seyler” in
aciklamasinda farkli rivayetler aktaran Ebussuiid Efendi, bir bagka goriise gore ise;
“Allah sidreye tecelli buyurdugu zaman, O’nun nurlarinin celal ve azameti “sidre”’yi
kaplar. Nitekim Allah, (Hz. Musa kissasinda zikredildigi gibi) daga tecelli buyurdugu
zaman da O’nun nurlarmin azamet ve celali dag1 kaplamisti da, dag un ufak haline
gelmisti. Sidre, o dagdan daha saglam ve dayanikli oldugu i¢in, o dagda meydana gelen
sarsilma, Sidre’de meydana gelmemis‘[i280 diye konuya agiklik getirmistir

Necm Siresi 10. ayetinde Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: ta s o) uéfsﬁ
Y “Nihayet Allah, kuluna vahiy ettigini vahyetmistir”. Bu ayetin tefsirinde Ebussutid
Efendi sOyle agiklama yapmistir. Yani, Allah, kulu Muhammed’e (s.a.v.) Cebrail
vasitastyla anlatilmasi miimkiin olmayan biiylik seyleri vahyetmistir”. Bu ayetin

izahinda ifade edilen “Cebrail vasitasiyla anlatilmast miimkiin olmayan biiylik seyleri

2’8 Ebussud, Irsdd, |11, 443-444; 1. 552
2 Ebussudd, Irsad, VIII, 8
280 Ebussud, [rsdd, VI, 9; krs. Akin, X1, 5427
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vahyetmesi” gostermektedir ki Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile de vasitasiz,
arada herhangi bir arac1 olmaksizin konusmustur.?®*

Binaenaleyh Hz. Musa’nin (a.s.), Yiice Allah ile direkt mukalemesi sirasinda,
dagin Cenab-1 Hakk’in azamet ve celaline dayanamayip parcalanmasi, buna karsilik
“Sidre” de ayni tecellinin vuku bulmasina ragmen O’nun muhkem olmasindan dolay1 bu
azamet ve celal karsisinda sabit kalmasi, bize gosteriyor ki; Hz. Muhammed (s.a.v.)

mirac mucizesinde diinya dan farkli alemlere gitmis ve o dlemlerde Yiice Allah’tan

vasitasiz vahiy almis ve O’nunla konusmustur.

1.2.3. Garanik Hadisesi

Sozliikte “beyaz su kusu, kugu, turna; beyaz tenli geng ve giizel kiz” anlamina
gelen “garanik” (&H£) “garnuk” (3$£) veya “girnik” @£ kelimesinin ¢oguludur.
Kureysliler, taptiklar1 putlarint “Allah’in kizlar” olarak kabul eder ve Kabe’yi tavaf
ederlerken, “Lat, Uzza ve diger lg¢iinciisii Menat hiirmetine, ¢iinkii bu {icii ulu
kugulardir ve siiphesiz onlar, sefaatleri umulan varliklardir” diyerek onlar1 ytlikseklerde
ucan kuslara benzetirlerdi.’®

Garanik ifadesi, Hz. Muhammed (s.a.v.) miisriklerin gonliinii islama 1sindirmay1
arzu ettigi bir sirada, Seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelami olmayan bazi sozler
kanigtirdigin1 ve daha sonra Cebrail’in uyarmasiyla bundan vazgectigini iddia eden
rivayetler miinasebetiyle, islam litaratiiriinde kullanilmistir.?®® Daha ¢ok Necm stiresi
19-20 ve Hac sfiresi 52-54. ayetlerinin niziil sebeplerine dair tartigmalara konu
olmustur.

S6z konusu ayetlerin niiziil sebepleri ile ilgili olarak Ebussuiid Efendi su
aciklamalar1 yapmistir: Bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) icinden, yoksullugun
kalkmasini temenni etmesi sebebiyle bu ayet nazil olmustu. Diger bir rivayete gore Hz.
Muhammed (s.a.v.) kavminin imana gelmesini siddetle arzu ettigi i¢in, onlari imana
yaklagtiracak hususlarin nazil olmasim1 arzu ediyor ve bu temennisini 1srarla
stirdiiriiyordu. Nihayet birgiin kavminin meclisinde iken Necm Siresi nazil oldu. Hz.

13

Peygamber (s.a.v.) slireyi okumaya basladi. Derken 6»‘3‘ iﬂl:d! BUay,. ... Ugiinciileri

%81 Ebussudd, Irsdd, V11, 6
282 [smail Cerrahoglu, “Garanik” md. DIA, istanbul, 1996, XI11,361-366; Duman, s.176-180
%83 Duman, s.177; Said Simsek, “Giiniimiiz Tefsir Problemleri”, Esra yayinlari, Konya, 1997, s.499
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olan oOtekini, Menat1 gordiiniiz mii?”?%

ayetine gelince, Seytan O’na vesvese verdi ve
sonunda lisanindan sehven “iste onlar yiice kugulardir ve siiphesiz onlarin sefaati
umulur” ifadesi c¢ikiverdi. Bunun {izerine miisrikler ¢ok sevindiler, hatta Hz.
Muhammed (s.a.v.) strenin sonunda secde ederken onlar da kendisine istirak ettiler ve
Mescid-i Haram’da bulunan miimin, miisrik herkes secde etti. Sonra Cebrail buna ¢ok
iiziildii. Iste bundan dolay1 Allah Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bu ayetle teselli ediverdi.?®
Ayetlerin sebeb-i niizGl ile ilgili bu agiklamalardan sonra zikredilen bu
goriiglerin tahkik ehli tarafindan red edildigini belirttikten sonra sayet bu goriisiin
sthhati kabul edilse, bunun bir imtihan olup onunla, iman {izere sabit olan ile iman1
sarsilan kimselerin birbirinden ayrilmas1 hikmetine mebni oldugunu belirtmektedir.®®
Konuyla ilgili bagka bir ayette ise $6yle buyrulmaktadir: Js) (s v B PV
A8 a6 0y asg ) psd) & G i b ) dudd asiod b oy B il V) L Y
“Senden 6nce higbir resul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan
onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin vesvesesini
giderip ayetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir, hikkiim ve hikmet
sahididir.” % Bu ayetin aciklamasinda Miifessir, ayette ifade edilen ‘“temenni’nin,
okumak anlaminda oldugunu; seytanin O’na bir sey katmasini da, “yiiksek sesle aykir
seyler okuyup” dinleyenlerin, onun, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) okumasindan
kaynaklandigin1 sanmalarina sebep oldugunu bildirmektedir. Bu goriisiin, “Kur’an’a
olan giivene halel getirir” gerekgesiyle red edildigini bildiren Ebussutid Efendi, bu ayete
dayanarak peygamberlere sehiv ve vesvesenin ariz olabilecegini ileri siirmektedir.?®®
Hac Saresi 53. ayetin agiklamasinda da Yiice Allah’in seytanin bu vesvesesine
miisaade etmesinin sebebini “kalplerinde siiphe ve nifak olanlar ile miisrikleri
denemesine” baglayan Ebussuid Efendi, bu ayetin de ‘“hakli olsun, haksiz olsun
herkesin seytanin kattig1 seyleri acik¢a bildigine” isaret ettigini belirtmistir. 289 By
rivayetin tahkik ehli tarafindan kabul edilmedigini, ¢linkii kabul edilmesi durumunda

Kur’an’in sthhatinin tartisma konusu olacagini, hatta bundan onceki ayette bildirilen

284 Necm, 53/ 20

%85 Ebussudd, Irsdd, V1, 41; VII1,8-10

%8 Ebussudd, rsdd, V1, 41; VIII, 8-10; krs. Akin, IX, 4139-4140
%87 Hac, 22/52.

288 Ebussutd, lrsdd, VI, 41

28 Ebussutd, Irsdd, V1, 42
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“Allah’in seytanin vesvesesini iptal edip ayetlerini sapasaglam yerlestirmesi” 2%

hiikmiinii de ayn1 gerek¢eyle mahzurlu hale doniistiirecegine dikkat ¢ekmistir.
Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi kadariyla Miifessir bu konudaki goriistinii
acik bir sekilde belirtmistir. Ayetlerin niizl sebeplerini zikredip bunlarin tahkik ehli
tarafindan kabul edilmedigini beyan ettikten sonra, bu rivayetin dogrulugunun kabul
edilmesi durumunda da bunun, bir imtihan vesilesi olabilecegini bildirmistir. Bu
beyaniyla sanki garanik olayini, imkan dahilinde kabul edip, gerekg¢esini de “iman {izere
sabit olanlar ile imani sarsilan kimselerin ayrilmasi” olarak agiklamis oldugu

goriilmektedir.

1.3. KUR’AN’IN NUZUOLU

Ortalama yirmi {i¢ senelik zaman dilimi igerisinde gergeklesen “vahiy siiresi”,
toplumdaki gelismelere paralel olarak fert ve toplumu islah etmeyi, onlart iginde
bulunduklar1 batakliktan cikarip sirat-1 miistakime sevk etmeyi ve Allah’a gergek
manada kul olmay1 gaye edinmistir. Bu gayeyi gerceklestirmesi i¢in de Yiice Allah,
Kur’an’1 Kerimi toptan degil de tedrici olarak inzal etmistir. Inzal hadisesi mevzubahis
oldugunda Allah ile Hz. Peygamber arasinda araci olan vahiy melegi Cebrail’in Kur’an
vahyini, Allah’tan almasmin keyfiyeti giindeme gelmektedir. Bu yiizden vahyin
inzalinde oncelikle “O’nun Cebrail’e intikalini, daha sonra da Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

inzalini ele almak uygun olacaktir.

1.3.1. Cebrail’in Kur’an’1 Allah’tan Almasi

Islam alimleri, Cebrail’in Yiice Allah’tan Kur’an’1 Kerimi alma konusunda, bir

291 ulagtirmasi

bagka ifade ile Allah’in Kur’an vahyini, vahiy melegi Cebrail’e
meczuunda su ii¢ farkli goriisii ortaya koymuslardir:

1. Cebrail, Kur’an vahyini, levhi mahfuz’dan almugtir.”%?

2. Kur’an-1 Kerim baz1 gorevli melekler tarafindan, Cebrail’e intikal

ettirilmistir.293

290 Hac, 22/52

2L 7erkani, Menahilii’I-Irfan, 1,19; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, .31
292 7erkesi, el-Burhan, 1, 229; Zerkani, Menahilii'I-Irfan, 1, 47

293 7erkani, Menahilii’I-Irfan, 1, 47
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3. Kur’an-1 Kerim’i Cebrail, bizzat Allah’tan seméaen, yani dinleyerek almistir

ki, bu goriis Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilmistir.?*

Yiice Allah mahiyetini higbir
beserin idrak edemeyecegi bir tarzda, Cebrail’e dinletip inzal etmistir. Nitekim bu
durumu Ibn-i Kesir’in tefsirinde bildirdigi su hadis te desteklemektedir. “Allah, emrini
bildirmegi murad ettiginde vahy ile konusur. Konusunca gokler, siddetle sarsiimaya
baslar. Gok ehli bunu isitince, Allah i¢in secdeye kapanirlar, secdeden basini ilk
kaldiran Cebrail olur. Yiice Allah, diledigini Ona vahyeder. Cebrail de bu vahyi
meleklerine ulastirir. Her bir semaya ulastiginda melekler: ‘Rabbimiz ne buyurdu?’ diye
sorarlar. O da: “Gergegi soyledi, Yiiceler yiicesi biiyiikler biiyiigii, O’dur” der. Boylece
Cibril, gokte veya yerde Allah’in emrettigi yere vahyi gotiiriir.?*

Konu ile ilgili olarak Ebussutid Efendi, € ¢ d3i W3 &l g3 Ly Gigia’h épidly
03453:' c‘“ §J§ijlg§9 “O muttakiler ki, hem sana indirilen kitaba, hem de senden Once

indirilen kitaplara iman ederler”*®

ayetinde gecen “inzal” kelimesinin izahi sadedinde
sunlar1 zikretmistir: “Inzal; yukarindan asagiya nakletmektir. Sahifelerin disindaki diger
ilahi kitaplarin peygamberlere inzali, vahiy melegi Cebrail’in O’nu Cenab-1 Hak’tan
ruhani bir tislupla telakki etmesiyle (almast ile) gergeklesmistir.”297

Yukaridaki agiklamalardan anlasilmaktadir ki miifessir Ebussutid Efendi, vahyin
gorevli melege ulastirilmasi konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisiinii kabul

etmektedir.

1.3.2. Kur’an’in Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inzali

Vahiy melegi Cebrail’in, beser idrakinin anlamakta aciz kaldig1 “ahz-1 vahy” den
sonra, bu ilahi emaneti Hz. Peygambere ulastirmistir. Allah kelaminin Hz. Peygamber’e
intikali konusunda da Islam alimleri tarafindan farkli degerlendirmeler yapilarak ii¢
goriis ileri siirilmiistiir.

1. Kur’an vahyi, 6nce Levhi mahfuz’dan bir biitlin olarak “Beytii’l-izzet” e yani,
diinya semasina indirilmis, oradan da miineccemen, yani ¢esitli zaman araliklariyla

yirmi kiisiir yilda Hz. Muhammed’e (s.a.v.) nazil olmustur.”®®

2% Demirci, “Tefsir Usiilii”, 5.64

2% {bn Kesir, “Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim”, Musir, ts. (I-1V), 111, 537; Demirci, “Tefsir Usiilii”, 5.64
2% Bakara, 2/ 4

27 Ebussutd, Irsdd, 1, 106

2% 7erkesi, el-Burhan, 1, 228; Cerrahoglu, “Tefsir Usilii”, 5.43
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2. Kur’an, kadir gecesinde baslayarak yirmi ii¢ seneye yakin bir siire icerisinde,
meydana gelen hadiselere gore degisik zamanlarda Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
indirilmistir.>°

3. Kur’an, bir yil i¢erisinde inmesi takdir edilen miktarlar halinde, yirmi {i¢ kadir
gecesinde diinya semasina, oradan da tedrici olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
indirilmistir.3®

Ebussuiid Efendi tefsirinde Kur’an’in inzali konusuna Bakara 97, 185; Duhan 3,
Isra 106, Furkan 32 ve Kadir 1 ayetlerinin tefsirlerinde aciklik getirmistir.

Kur’an’in Ramazan ayinda indirildigini bildiren ayetin aciklamasinda, “Bunun
anlaminin, Kur’an’in Ramazan ayinda indirilmeye baglandigini ve bu indirilmenin de
Kadir gecesinde gerceklestigini” bildirmektedir.>"

Kur’an’in miibarek bir gecede indirildigini ifade eden ayetin aciklamasindan da
“bu miibarek gecenin kadir veya beraat gecesi olabilecegini, binaenaleyh Kur’an’in bu
miibarek gecede levhi mahfuzdan diinya semasina indirildigini, Cebrail’in onu yazici
meleklere yazdirip yirmi ii¢ seneye yakin bir zamanda bdliim bolim Hz. Peygamber’e
indirdigini” beyan etmektedir.>*

Kur’an-1 Kerim’in Kadir gecesinde indirildigini bildiren ayetin izahinda ise;
“bundan maksadin, Kur’an’in tamaminin lehvi mahfuzdan alinip kadir gecesinde diinya
semasina indirildigini ve Cebrail’in onu yazic1 meleklere yazdirip, sonra onu, yirmi ii¢
sene iginde béliim béliim Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirdigini”*® zikretmistir.

Yukaridaki aciklamalardan anlasilmaktadir ki; Ebussud Efendi Islam
alimlerinin benimsemis olduklar1 goriisleri birlestirerek orta bir yol takip etmistir. O,
Kur’an’in biitiin olarak levhi mahfuzdan alinip, kadir gecesinde diinya semasina
indirildigini beyan etmekle Islam Alimlerinin biiyiik cogunlugunun kabul etmis oldugu
birinci gorilisli benimsemis oldugu imajin1 vermektedir. Bunun yaninda bu inzalin, kadir
gecesinde basladigini agiklamakla da alimlerin belli bir kisminin kabul ettigi goriisii de

benimsedigini bildirmektedir. Boylece bu degerlendirmeleriyle “orta yolu” takib ettigini

gostermektedir.

29 7erkesi, el-Burhan, 1, 228; Demirci, “Tefsir Usiilii”, s. 65
%0 \fennau’l-Kattan, Mebabhis, s. 35

%01 Bakara, 2/85; Ebussudd, frsdd, |, 421

%02 Duhan, 44/3; Ebussudd, /rsdd, VI, 337

%03 Kadir, 97/1; Ebussudd, Irsdd, V111,419
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Kur’an’in indirilisi ile ilgili olarak “inzal” ve “tenzil” kavramlarina agiklik
getiren Ebussulid Efendi, inzal’in mutlak indirmek anlaminda toptan indirilmege,SO4
tenzil’in ise; “yavas-yavas, parga-parca, Ceste-ceste, miineccemen” indirilmege 305
delalet ettigini belirtmistir.

Kur’an’mn, kafirlerin istedigi gibi “toptan, biitiin>%

olarak degil, parca parga
indirilmesinin hikmetlerine deginen miifessir, bu konuda sunlar1 zikretmistir:

1. Kur’an, diger ilahi kitaplarin aksine olarak “bir defada degil de yirmi iig
senelik bir zaman diliminde indirildi. Ciinkii diger kudsi kitaplarin hak ve Allah
katindan olduklarmin delili, onlarin i’caz yonleri degildi. Kur’an-1 Kerim’in hak ve
Allah katindan oldugunun en dnemli delili, Onun asirlar boyu devam eden ve mucize
olan nazmidir ki; Kur’an’da Allah, inkarcilara en kisa sliresinin benzerini getirmeleri
konusunda meydan okumustur. Hi¢ siliphesiz i’caz carkinin dondiigii yoriinge,
hadiselerin iktiza ettigi hallere mutabik olmasi, o durumlarin degismesini ve
yenilenmesini zaruri kilmaktadir. Binaenaleyh bu sebepten Kur’an’in parga parcga
indirilmesi gerekmektedir. 3’

2. Kur’an’in metinlerini hifzetmek, manalarin1 anlamak, hiikiimlerini zabt
etmek, muhtevasindaki uygun hikmet ve maslahatlarin tafsilatina vakif olmak i¢in parca
parca indirilmistir.

3. Kur’an hiikiimlerinin bazilar1 “nesh ile degistirilmesi gerektiginden” Kur’an
ceste ceste indirilrnis‘[ir.308

4. Kur’an, parca parca inmis oldugu halde, Onun benzerini getirmekten aciz
kalmislardi. Binaenaleyh Kur’an bir defada indirilmis olsaydi ve kafirlerden onun
tamami gibi bir kitap meydana getirmeleri istenseydi bu durum onlar i¢in tamamen
imkan harici olurdu.**

5. Kur’an, hikmet ve maslahatin geregi olarak, vaki olan hadise ve olaylara
uygun olarak parga parca indirilmistir.>'°

6. Kur’an, muhataplarinin sorularina cevap vermek, igin tedrici olarak

indirilmistir.3"*

04 Ebussudd, Irsdd, 1, 106; 167

%05 Ebussudd, Irsdd, |, 167; 296

%06 Furkan, 25/ 32

%7 Ebussudd, frsdd, V1, 199

%08 Ebussudd, rsdd, V1, 199

3 Ebussutd, lrsdd, 1, 167; 199

310 Ebussudd, frsdd, V, 260; krs. Akin, X, 4392
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1.3.3. Miistakil veya Gruplar Halinde Indirilen Ayetler

Kur’an-1 Kerim’in ekseri ayetlerinin muhatabt oldugu toplumdaki hadiselere
uygunluk arzederek belli bir tedricilikte indigi tarihi bir vakadir. Kur’an Tarihi ve
Ulumu’l Kur’an ile ilgili eserler bunu te’yid etmektedir.** Bunun yaninda bazi strelerin
parca parca degil, bir defada, biitiin olarak indigi, ilgili eserlerde bildirilmektedir.*** Bu
ciimleden olarak Fatiha, Thlas, Kevser, Tebbet, Beyyine, Muavvizeteyn, Miirselat, Saf,
En’am, Tevbe sirelerinin bir defada indirilen sireler olduklar: zikredilmistir. "

Ebussutid Efendi’nin tefsirinde En’am, Tevbe ve Ihlas sdrelerinin disindaki

315 N
En’am Suresi ile

strelerin bir defada indirildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.
ilgili olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “bu sdre bana toptan indirilmistir”**® hadisini
rivayet etmektedir. Tevbe ve Ihlas sareleri ile ilgili olarak ise; Hz.Peygamber (s.a.s.)
sOyle dedigi bildirilmistir: “Kur’an’in biitiin boliimleri ayet ayet inmistir, yalniz Tevbe
ve Ihlas streleri hari¢. Ciinkii bu iki sfire, yetmisbin saf melek eslifinde bana in

317 Bunlara ilave olarak bazi strelerin sebeb-i nuzdlleriyle ilgili aktarilan

dirilmigtir.
bilgilerden de o surelerin, bir defada toptan indirilmis olacagina dair, dolayli bilgiler
bulunmaktadir. Mesela, Kafirin siresinin nizul sebebi ile ilgili rivayette su bilgiler
verilmektedir; “Kureys’in azgin kafirlerinden bir grup Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek
dediler ki;

- Gel, sen de bizim dinimize tabii ol; bizde senin dinine tabi’ olalim; bir sene,
sen bizim ilahlarimiza taparsin; bir sene de biz senin ilahina tapariz. Bunun tizerine Hz.
Muhammed (s.a.v):

- “Maazallah! Allah’a baska bir seyi ortak kosmaktan Allah’a siginirim” dedi.
Bunun iizerine o kafirler;

- “Hig degilse, Sen bizim bazi putlarimiza el siirerek saygi goster biz de seni

tastik ederiz ve senin ilahina tapariz” dediler. Iste o esnada bu sfire nazil oldu. Hz.

Peygamber’de (s.a.v.) ertesi giin Kabe’ye gitti. Orada Kureys’ten bir cemaat

1 BEbussudd, Irsdd, V1,199

312 suyuti, el-ftkan, 1, 132

313 Suyuti, el-ftkan, 1, 132

3 Suyuti, el-ftkan, 1, 132

315 Ebussudd, Irsdd, 111, 196; 350
318 Ebussudd, frsad, 111,350

317 Ebussudd, Irsdd, 1V,186
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bulunuyordu. Hz. Muhammed (s.a.v.) Onlarin huzurunda ayagi kalkip bu streyi okudu.
Onlar da Hz. Peygamberden umutlarin kestiler.®

Niizill sebebi olarak anlatilan bu bilgilerden de anlasildig1 gibi bu sire, bir
defeda indirilmistir. Fakat buna dair bilgi, sarih bir ifade ile beyan edilmeyip dolayl

319

olarak ifade edilmistir. S6z konusu olan durum, Tebbet™, [hias®®, Muawizeteyn321,

323

Nasr®* ve Kevser®?® sireleri icin de gecerli bir durumdur.

1.3.4. Melekler Refakatinde Inen Ayetler

Vahiy Melegi Cebrail; Kur’an-1 Kerim’i Hz. Muhammed’e (s.a.v.) getirmekle
gorevli bir melektir. Bununla beraber bazi sirelerin indirilmesinde pek ¢ok melegin
eslik ettigine dair rivayetler bulunmaktadir. Ulumu’l-Kur’an eserlerinde bu konu ile
ilgili malumat verilmektedir.***

Ebussuid tefsirinde, En’am, Tevbe ve [hlas siirelerinin disinda baska bir stirenin
melekler esliginde indirildigine dair bir bilgiye ulasamadik. Zikredilen siirelerle ile ilgili
rivayetlerde “En’am siresi, nazil olurken yetmis bin melek, yiiksek sesle tesbih ve

29 325

tahmid okuyarak ona refakat ediyorlardi”*“ve yine aymi sekilde “Kur’an’in biitiin

boliimleri ayet ayet inmistir, yalniz Tevbe ve Ihlas sfreleri harig, ¢iinki bu iki shre

yetmisbin saf melek esliginde bana indirilmistir”326

ifadeleri yer almaktadir.
Bununla birlikte niizil mekan1 olarak belirtilen Fatiha stiresinin “Arsin altindaki
Kenz” den; **' Bakara Sdresinin son iki ayetinin de (Amenerrasili) “Cennet

hazinesinden indirildigi”*?® bildirilmektedir.

$8Ebussudd, /rsdd, V111,452
Ebussudd, Jrsdd, V1I1,458-459
3B bussudd, frsdd, VII1,462-463
*2Ebussubid, frsdd, VI11,466-471
%22Ebussufid, Jrsdd, V111,456-457
$23Ebussubd, Jrsdd, VI11,450-451
24Suyuti, el-Itkan, 1. 109
$25Ebussufid, Jrsdd, 111, 350
*26Ebussutid, Irsdd, 1V,186
$2'Ebussudd, Irsdd, 1,41
28Ebussufid, Irsdd, 1, 600
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1.3.5. Hz. Peygamber’e (s.a.s) Seferde veya Hazarda Indirilen Ayetler

Ulumu’l-Kur’an ile ilgili temel kaynaklarda ayet ve Sirelerle ilgili olarak
Mekki-Medeni tasnifi yapildigi gibi hadari (s aad) ve Seferi (s i) degerlendirilmesi
de yapllmlstlr.329

Hadari; Hz. Muhammed (s.a.v.) ikamet halinde bulundugu zamanlarda nazil olan
vahiylerdir ki, Kur’an’in ekserisi bu sekilde indirilmistir. Seferi ise, Hz.Peygamber’in,
(s.a.s.) seferde, savasta veya yolculukta bulundugu zamanlarda nazil olan ayetlerdir.**
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nazil olan ayetlerin ¢ogunlugu hadari oldugu i¢in biz, bu
arastirmamizda seferi ayetleri, Kur’an’daki sirasina gore ele alacagiz.

flgili kaynaklarda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) seferde indigi bildirilen ayetlerin
Hudeydiye, Bedir, Uhud, Arafat, Hamrau’l-Esed, Asfan, Ziilhuleyfe, Beytii’l-Makdis ve
Beni Mustalik gibi mekanlarda indigi bildirilmektedir.

Konu ile ilgili ayetlerin tefsirinde Ebussutd Efendi, bunlarla ilgili bilgiler
vermistir. Mesela Bakara Stresinin 196. ayetiyle ilgili olarak Ibn-i Abbas’tan naklettigi;
“Bu ayet, Hudeybiye antlagmasi sirasinda miisliimanlarin, misrikler tarafindan
Mekke’ye girmeleri engellendigi zaman nazil olmustur” haberini aktararak, bu ayetin
Hudeybiyede indirildigini bildirmistir.>*"

Ali Imran sliresinin 121. ayetinden sonra anlatilan Uhut savasi ile ilgili olaylarin
da seferde indirildigini belirten miifessir, bunlara 6rnek olarak mezktr surenin 173.
ayetinin Uhud Savagi sirasinda, miisliimanlarin, miisrikleri kovalayip takib ederlerken
Medine’ye {i¢ mil uzaklikta bulunan Hamrau’l-Esed mevkiinde indirildigini nakletmis;
%32 yine aymi sdrenin 174. ayetinin de ashabin, Hamrau’l-Esed’den ayrildiklar sirada
“Ebu Sufyanin Hz. Muhammed’e (s.a.s):

- “Istersen ertesi sene Bedir panayir1 mevsiminde bulusalim” demesi iizerine,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ertesi sene, Bedir Mevkiine giderek miisrik ordusunu
bekledigini, ancak onlarin, miisliimanlarin karsilarina ¢ikma cesareti gosteremediklerini,
bu hadise dolayist ile mezkiir ayetin, 0 mevkide nazil oldugunu bildirmistir.**

Mekke’nin fethi giliniinde, Kabenin anahtarlarin1 vermek istemeyen Osman b.

Talha’dan Hz. Ali anahtarlar1 zorla alip Hz. Peygamber’in (s.a.s) Kabe’yi ziyaret

329 Suyuti, el-ftkan, 1.77; Cerrahoglu, “Tefsir Usiilii”, $.51
330 Suyuti, el-ftkan, 1, 77

%31 Ebussudd, frsdd, |, 436

%32 Ebussudd, frsad, 11, 195

%% Ebussudd, Irsad, 11, 196
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etmesini sagladiktan sonra, Hz. Peygamberin amcas1 Hz. Abbas’in anahtarlar1 kendisine
teslim etmesini istemesi {lizerine “Siiphesiz Allah emanetleri ehline vermenizi
emrediyor” ayetinin nazil oldugunu zikretmistir. ®*

Nisa Stresinin 102. ayetinin ikinci kismi olan “... O Kaéfirler isterler Ki, siz
silahlarinizdan ve esyanizdan gafil olasiniz da birden bire iizerinize baskin yapsinlar”
boliimiiniin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabi ile Beni Muharib ile Beni Enmar
kabilelerine karst ¢ikmig oldugu seferde nazil oldugu bildirilmistir.>®

Maide Siresinin 3. Ayetinin “bugiin sizin i¢in dininizi tamamladim” kisminin
Hz. Muhammed’e (s.a.s) Cuma giinii Arafat’ta vakfe’de iken nazil oldugunu bildiren
Ebussutid Efendi,®*® Nisa Stresinin son ayeti olan “Kelale” ayetinin de Veda Hacci
senesinde Mekke yolunda nézil oldugu bilgisini aktarmugtr.*’

Enfal Siresinin ilk ayetlerinin de, Bedir Savasinda elde edilen ganimetlerin
taksiminde ihtilafa diisen sahabilerin, fikir ayriliklarin1 diizeltmek i¢in indigini belirten
Ebussudd Efendi,®* ayni sirenin 9. ayetinin de Bedir giinii indigini zikretmistir.>*®

Tevbe Siresinin 41. Ayetinin Tebiik Seferi hazuladlgmda340 indigini ifade eden
Miifessir, ayn1 Sirenin 85. Ayetinin ise; miinafiklarin, Hz. Peygamber (s.a.s) hakkinda
alay ifade sozlerini ifsa sadedinde bu ayetin Tebiik Gazvesinde**! indirildigini beyan
etmistir. Yine Tevbe Stresinin 113 ve 114. Ayetlerinin de bir rivayete gore Hz.
Muhammed (s.a.s) Mekke’nin fethinden sonra annesinin kabrini ziyaret 6ncesinde Ebva
koyiinde indigini zikretmistir.**?

Nahl Stresi. 126-128. ayetlerinin sebeb-i niizGlii olarak aktardig: rivayette, Uhud
Savaginda misriklerin, Hz. Muhammed’in (s.a.s) amcast Hz. Hamza’ya igskence ederek

uzuvlarini kesdigi, bu durumu géren Hz. Peygamber’in de (S.a.S) miisla yapacagina dair

yemin etmesi iizerine bu ayetlerin Uhut’ta indigi bildirilmistir.>*®

%% Nisa, 4/ 58; Ebussudd, rsdd, 11, 352
3% Ebussudd, rsad, 11, 417

%% Ebussudd, frsdd, 111, 13-14

%37 Nisa, 4/176; Ebussuid, Irsdd, 11, 475
%38 Ebussudd, Irsdd, 1V, 4

%% Ebussudd, lrsdd, 1V, 16

0 Ebussudd, frsdd, 1V, 109

%1 BEbussudd, frsdd, 1V, 132

2 Ebussudd, Irsad, 1V, 176

3 Ebussutd, lrsdd, V, 184-185
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Isra Stresinin 76. ayetinin Sam’a gitmek icin yola ¢ikan Hz. Peygamber’in
(s.a.s), Medine’den bir konak mesafesi gittikten sonra nzil oldugu zikretmistir.>**

Kasas Stresinin 85. ayetinin bir rivayete gore, Hz.Peygamber (s.a.v.) hicret
ederlerken Mekke-Medine arasinda Cuhfe denilen mekanda nazil oldugu bilgisini
aktarmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Hudeybiye’den donerken Fetih Siiresinin indigini belirten
Ebussutid Efendi**® Nasr Stiresinin ise bir rivayete gore Veda haccinda tesrik giinlerinde
Mina’da nazi oldugunu bildirmistir.3*°

Tefsirinde, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sefer halinde iken indigi bildirilen bir¢ok
ayetle ilgili aciklamalara yer veren Ebussuid Efendi, Ulumu’l-Kur’an’a dair temel

347

kaynaklarda, Hz. Peygambere seferde nazil oldugu bildirilen diger ayetlerle™" ilgili

izahlarda bulunmamustir.

1.3.6. Hz. Muhammed’e (s.a.s.) Giindiiz veya Gece Nazil Olan Ayetler

Hz. Peygamber’e (s.a.s) nazil olan ayetlerin bir kismi1 gece, bir kismi ise giindiiz
vaktinde indirilmistir.**® Nehari, yani giindiiz de inen ayetler Kur’an’in ¢ogunlugunu
olusturdugundan dolay1, biz bu ¢calismamizda nehari ayetlere oranla sayica daha az olan
leyli, yani gece inen ayetleri arastiracagiz.

Ali Imran Siresinin 190. ayetinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gece indigini
zikreden Ebussutd Efendi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu ayet ile ilgili olarak “bu ayetleri
okuyupta tefekkiir etmeyenlere yaziklar olsun” dedigini kaydetrnistir.349

Tevbe Siresinin 118. ayetininde “Teblk Seferine katilmayip haklarindaki tevbe
hiikmii ertelenen ii¢ sahabinin tevbelerinin kabul edildigi miijdesini Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sabah namazindan sonra bildirmesi” nin isaretiyle gece indirilmis olacagini

Ziktetmistir.350

4 Ebussudd, lrsad, V, 244

¥ Ebussudd, Irsdd, VII, 405

% Ebussudd, Irsdd, V111,455

347 Suyuti, el-ftkan, 1, 77-80; Hz.Peygamber’e (s.a.s.) seferde indigi bildirilen ayet ve sureler: Hac, 22/1, 2
ve 19, 39; Furkan, 25/ 45; Rum, 30/ 1, 2, 3; Zuhruf, 43/ 45; Muhammed, 47/13; Hucurat, 49/13; Kamer,
54/45;Vakia,56/13;Miumtehine, 60/10;Miirselat, 77/ ve Miinafikun Suresi, 63/ Surelerinin tamami ve
Mutafifin Suresinin bir kismi.

8suyuti, el-Irkan, 1. 85-88

* Ebussudd, /rsdd, 11, 220

®OEbussudd, /rsdd, 1V, 181



64

Leyli ayetlerin cizi bir kismini agiklayan Ebussutid Efendi, bu ayetlerin

ekserisine hi¢ deginmemistir.**

1.3.7. Hz. Peygamber’e (s.a.s) Yazin veya Kisin indirilen Ayetler

Kur’an ilimlerine dair telif edilen eserlerde Hz. Peygamber’e (s.a.s) yazin inen
“sayfi” (4sa) ayetler ile kigin inen “sitai” (s1&) ayetlerden de bahsedilmektedir.>*
Ebussuid Efendi’'nin tefsirinde, bu ayetlerin her iki tiirline ait agiklamalar
bulunmaktadir.

Maide Stresinin 3. Ayetinin Hz. Muhammed’e (s.a.s) Veda Hacc’in da Arafatta
Cuma giinii ikindiden sonra Adba adli devesinin ilizerinde vakfa yaparken indigini353
belirten Ebussuid Efendi’nin bu agiklamasi, zikredilen ayetin yaz mevsiminde nazil
olmus olabilecegine bir emaredir. Ayni sekilde Tevbe Stresinin 81. Ayetinin de Tebiik
Seferi ile ilgili olarak nazil oldugunu zikreden Miifessir, bu sefer, yaz mevsiminde
oldugundan dolalyl354 bu ayetinde sayfi oldugunu bildirmistir. Zikredilen bu durumun
Tevbe Siresinin 65. ayeti i¢inde gecerli oldugunu ifade etmistir.>>

Ahzab Siresinin, Hendek Savasindan bahseden ayetleri de (9-27) bu gazve
dolayisiyla nazil olmuslardir. Bu ayetlerin tefsirinde miisrik ordusunun iizerine, soguk

kis gecesinde dondurucu bir saba riizgar gonderildiginden bahsedilmektedir.**® Bu ise,

zikredilen ayetlerin sitai oldugunu bildirmektedir.

1.3.8. Sadece Hz. Peygamber’e (s.a.s) Indirilen Ayetler

Ulumu’l-Kur’an’la ilgili temel eserde ele alinan konulardan birisi de sadece Hz.
Peygamber’e (s.a.s) indirilmis ayetler mevzuudur. Kaynak eserlerde bu ayetlerin Fatiha,

Ayetel-Kirsi ve Bakara Suresinin son iki ayetleri oldugu zikredilmektedir.*’

%! Kaynaklarda leyli oldugu bildirilen ayetler: Bakara2/144; Maide 5/ 68; En’am 6/ tamami; Meryem 19/

tamami; Hac, 22/ bas kismi; Ahzab, 33/ 59; Zuhruf, 43/45; Fetih, 48/ve Mirselat,77/ tamamui;(bkz,
Suyuti, el-itkan, 1. 85-88)

%2 suyuti, el-ftkan, 1, 90-91

%53 Ebussudd, Irsdd, 11, 13

4 Ebussudd, Irsdd, 1V, 146

%55 Ebussudd, frsdd, 1V, 132

% Ebussudd, Irsdd, VI, 467

%7 Suyuti, el-Itkan, 1, 137-140
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Fatiha Siresini, “Tevrat, Incil ve Kur’an’da benzeri
olmayan sire” olarak vasiflandirdigim aktaran Ebussudd Efendi,**® Ayete’l-Kirsi ve

Amenerresul ile ilgili bir agiklamada bulunmamustir.

1.3.9. Hz. Peygamber (s.a.s.) Ile Diger Peygamberlere Indirilen Ortak Ayetler

Hz. Peygamber’in (s.a.s) yaninda diger peygamberlere de verildigi bildirilen
ayetlerle ilgili olarak Miifessir su bilgileri vermektedir. A’la Stresinin 14 ve 15. ayetleri
ki bunlar; “Temizlenen, Rabbinin adini anan, namaz kilan mutlaka kurtulusa ermistir”
ayetleri veya bu slrenin tamaminda anlatilan hakikatler, mana itibariyle oncekilerin
kitaplarinda, yani Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin kitaplarinda mevcut idi. %

En’am Siresi’nin 152. ayetinin tefsirinde ibni Abbas’tan rivayet edilen “Bunlar
kendisinden onceki higbir kitabin neshedemedigi muhkem ayetlerdir. Kim bunlarla
amel ederse Cennete gider; kim de bu ayetlerde bildirilen hiikiimlerle amel etmeyi
birakirsa Cehenneme girer; bunlar biitiin 4demogluna haram kilmmistir”** hadisine
dayanarak, mezklr ayet ile daha Onceki ayetlerin de diger peygamberlere verildigine
dair bir karine teskil ettigini bildirmektedir.

Keza Tevbe Siresinin 111. ayetinin tefsirinde de “ayette mii’minlere va’d edilen
miijdenin, Tevrat ve incilde de tesbit edilmis bir va’di ilahi oldugunu™**" bildirmekle bu
ayette bildirilenlerin diger peygamberlere de verildigini kabul etmistir.

Aymi sekilde Isra Stiresinin 22. ayeti ile 39. ayetleri arasindaki on sekiz ayetin de
Hz. Musa’nin levhalarinda yazili oldugu bilgisini Ibn-i Abbastan naklederek, bu
ayetlerin Hz. Musa’ya da verildigini belirtmistir. %

Bu ayetlerin disinda diger peygamberlere de verildigi bildirilen®® En’am 1;
Yunus 61; Hud, 123; Yusuf, 24; Rad, 33; Mii’minun, 1-11; Ahzab, 35; 45; Mearic, 23-

33; Cuma, 1; Infitar, 10-12 ayetlerin tefsirine herhangi bir yorum getirmemistir.

%58 Ebussudd, frsdd, 1, 72

% Ebussudd, Irsdd, V111,373-374
%0 Ebussudd, Irsdd, 111, 335

%! Ebussudd, Irsdd, 1V, 174

%2 Ebussuid, Irsdd, V, 220

%3 Suyuti, el-Itkan, 1, 137-140
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1.3.10. Baz1 Sahabe Kavliyle inen Ayetler

Kur’an’da baz1 ayetlerin, belli olaylarin vukul esnasinda nazil olmasi, o
hadiselerle alakali sahislar1 da niizQl ortamina dahil etmistir. Bu sahislarin olaylara
miidahil sozleri Kur’an’a yansimis ve bazi sahabelerin sozleri, ilahi irade ile uyum
arzettiginden, Allah kelami1 olarak Kur’an-1 Kerim’de ebedilesmistir. Bu durum,
sahabiden Hz. Omer i¢in meshur oldugundan buna “Muvafakat-1 Omer” de
denmektedir.***

Bakara Siresinin 98. ayetinin niizQil sebebi ile ilgili olarak anlatilan rivayetlerin
birinde Hz. Omer’in Cebrail (a.s.) hakkinda bir yahudiye soru sormasi iizerine, O da
“Mikail’in (a.s) kendilerine dost, Cebriil (a.s.) ise, diisman oldugunu sdylemesi
akabinde Hz. Omer (r.a):

- “Birine diisman olan digerine de diisman olur. Her ikisine de diisman olan
Allah’a diisgman olur” diyerek yahudilerin yanindan ayrilip Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yanina varmadan Cebrail’in (a.s.) vahyi O’na ulastirdig1 bilgisi aktarilir. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, (s.a.s) Hz. Omer’e (r.a):

- “Rabbim sana muvafakat etti ya Omer” dedigini bildirerek, O’nun Yahudiye
sOyledigi soziin “kelam-1 ilahi” ile te’yid edildigi bilgisini aktarmistir. >

Yine ayni stirenin 125. ayetinin bir boliimii olan ( sas s alla e ) 53350 ) le
ilgili rivayetlerin birinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Omer’in (r.a) elinden tutup;

- “Buras1, Ibrahim’in makamidir” dedigini, bunun iizerine Hz. Omer’in (r.a) de
Hz. Peygamber’e (s.a.v.):

-“Nigin biz de burada musalla (namazgah) edin miyorsunuz? diye sordugunu
aktardiktan sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de;

-“Ben onun ile emrolunmadim” cevabini verdigini ve bu olay iizerine ayn1 giin
bu ayet-i kerimenin nazil oldugunu zikrederek yine kelam-1 ilahi’nin Hz. Omer’in (r.a)
arzusuna uygun olarak nazil oldugunu bildirmistir.3®°

Ebussutid Efendi, “Muvafakat-1 Omer”e drnek teskil eden ayetlerden birisinin de
Ahzab Stresinin 53. Ayeti oldugunu kaydetmektedir. S6z konusu ayetin sebeb-i niizilu

ile ilgili olarak anlatt1g1 rivayetlerin birinde Hz. Omer’in (r.a) Hz. Peygamber’e (s.a.v):

34 Suyuti, el-ftkan, 1. 124-126
%% Ebussudd, frsdd, 1. 295
%6 Ebussudd, frsdd, 1. 338
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— “Ya Rasulellah! Senin yanina iyi insanlar da geliyor, kotii insanlar da geliyor.
Miiminlerin validelerine (Peygamber hanimlarina) perde gerisine ¢ekilmelerini emir
buyursaniz...” demesi lizerine bu ayetin nazil oldugunu ifade etmistir. %’

Ayrica Ebussuid Efendi, Miiminun Stresinin 14. ayetinin tefsirinde Said b.
Ciibeyr’in, Ibn-i Abbas’tan naklettigi rivayete gore, zikri gecen ayet nazil olunca Hz.
Omer’de (r.a.):

-“Yaraticilarin en giizeli olan Allah’in san1 ne yiicedir!” dedigini, bunun iizerine
Hz. Peygamber’in (s.a.v)de;

- “Avyet iste bu sekilde nazil oldu” Ey Omer” dedigini kaydetmistir.*®®

Daha sonra Miifessir, sz konusu ayetin tefsirinde Hz. Omer’in (r.a)’ su sozlerini
kaydetmistir:

- “Rabbim bana dort yerde muvafakat etmistir: 1. Makam-1 Ibrahim’in arkasinda
namaz kilinmasinda. 2.Kadimlarin ortiilmesi talebimde. 3. Hz. Peygamberin hanimlarina
sOyledigim, ‘ya bu tavrinizdan vazgegeceksiniz, ya da Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.v)
sizin yerinize sizden daha hayirlisini verecek’ sdzlimde. 4. ‘Yaraticilarin en giizeli olan
Allah’mn san1 ne yiicedir’ dedigimde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’de, ‘iste ayet boyle nazil
oldu’ diye bildirmeleri konusunda” Rabbim bana muvafakat etmistir.”**

[lahi kelamm Hz. Omer’in (r.a.) sdziine uygunluk arzettigi bildirilen dort ayetin
ticl ile ilgili agiklamalara deginen Ebussulid Efendi bunlardan dordiincii olan Tahrim
Stresinin 5. Ayetiyle ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamustir.*"

Hz. Omer’in (r.a) disinda da baz sahabe sdzlerine uygunluk arz eden Kur’an
ayetleri de zikredilmektedir ki, bunlar: Sa’d b. Muaz’in “ifk hadise”’sini isittiginde;

- “Allah’im seni noksan sifatlardan tenzih ederim. Bu biiyiik bir iftiradir”
dedigini ve inen ayetin de aynen bu sekilde nazil oldugu;371 keza Said b. Museyyibin
naklettigi bir haberde de sahabeden iki kisi Hz. Aise validemize atilan iftiray
isittiklerinde aynen yukaridaki ifadeyi teleffuz ettikleri anlatilmaktadir.*"?

Yine Sirehbil Abderiyyi’nin babasindan naklettigi haberde de Mus’ab b.

Umeyr’in Uhud Savasinda sancagi tasirken, miisrikler tarafindan sag kolu kesildiginde

%7 Ebussudd, frsdd, V1, 500

%8 Ebussudd, frsdd, VI, 61

%° Ebussudd, Irsdd, VI, 61

70 Ebussudd, Irsdd, VII,171-172

31 Suyuti, el-Itkan, 1. 125, Krs. Akin, 1X, 4174
372 Suyuti el-Jtkan, 1. 125
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2

onu sol eline aldigini ve bu esnada; “Muhammed (s.a.s) ancak rasuliidiir...” ayetini

okuyarak sehit edildigini naklederek, o glin bu ayetin heniiz nazil olmadig bilgisini
aktarmaktadir.®"®
Hz. Omer’in (r.a) disinda diger sahabelerle ilgili “ilahi vahyin uygunluk arzettigi

ayetler”e dair Ebussutd Tefsirinde herhangi bir malumat tesbhit edemedik.

1.3.11. Hiikmiin Niiziilden ve Niiziliin Hiikiimden Sonraya Kalmas1 Mes’elesi

Bazi Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda niizGliin hiikiimden once olabilecegi ifade

374

edilmektedir.””™ Bu anlay1s, esasen Medine dénemine ait oldugu bir hitkkmiin, Mekki bir

ayet tarafindan bildirilmesi ve buna benzer ayetlerin tefsiri asamasinda yasanan
zorluktan kaynaklanmaktadir.>”

Miizzemmil Strenin 20. ayetinin tefsirinde Ebussuid Efendi ayette ifade edilen
“Zekat1 verin” emrinden kast edilenin “vacip zekat” oldugunu, diger bir goriise gore ise;
buradaki zekattan maksadin fitir zekat1 (sadakasi) oldugunu belirttikten sonra, Mekke
doneminde zekatin farz olmadigini belirtir. Daha sonra da bu zekati, ’farz zekat” olarak
aciklayanlarin bu ayetlerin Medeni olduklarini kabul ettiklerini bildirip bu konuda
herhangi bir yorum yapmaz.3®

Fakat Mekke doneminde zekatin farz olmadigini belirtip akabinde bu zekatin
fitir sadakasi oldugunu beyan etmesi, O’nun ‘hiikmiin niiziilden oOnce olmast’
diisiincesine katilmadigin1 géstermektedir.

Mekke doneminde nazil oldugu, ancak hiikmiiniin Medine’de uygulanmaya
konuldugu bildirilen A’la Stresinin 14. Ayetinde (S5 o= g8l &) ayetindeki ibarede
gecen “tezekka” (859 kelimesini, Peygamber’in (s.a.s) verdigi ogiitten faydalanarak
kiifiir ve glinahlardan temizlenen yahut ¢ok takva ve korku sahibi olan, yahut ta zekatini
veren” diye agiklayan miifessir konu ile ilgili bir yorum getirmemi@tir.377
Aymi sekilde Beled Stresinin ikinci ayetinde (g da ily) ifadesinde de bu

ayetin Mekke’de nazil olduktan sonra, hiikkmiiniin Mekke’nin fethinden sonraya

373 Suyuti, el-ftkan, 1. 125

374 Suyuti, el-ftkan, 1. 129-131
375 Suyuti, el-ftkan, 1. 129-131
376 Ebussudd, Irsad, V11,243
3" Ebussudd, Irsad, VIN1,373
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ertelendigine dair herhangi bir beyanda bulunmamis, bunun Kur’an’in gaybi
haberlerinden oldugunu belirterek, istikbalde gerceklestigini bildirmistir.>®

Bu konuyla ilgili ele aldig1 ayetlerin sonuncusu olan En’am Siresinin 141.
Ayetindeki (s3bas 2 43a V5l 9) ifadesinde gecen “hakka” (= ibaresini “miktar1 belli
olmaksizin” verilen vacip sadaka olarak aciklayip bunun miktar1 belli olan zekéat
olmadigini sdyleyerek sebebini de; Zekatin Medine’de farz kilindigini bu slrenin ise
Mekke’de nazil oldugunu bildirerek aglklamlstlr.37g

Yukaridaki ayetlerin tefsirlerinden de anlasilacagi gibi Ebussulid Efendi, soz
konusu olan hiikmiin niizilden sonraya kalmasi anlayisi ile ayetleri ele almayip bu
goriige iltifat etmemesi, Onun bu diisiinceye katilmadigini agikca gostermektedir.

Ayni sekilde Ebussulid Efendi’nin “Niizliin, hiikmiinden sonraya ertelenmesi”
seklindeki diislinceye iltifat etmedigini sOyleyebiliriz. Meseld abdest Mekke’de farz
oldugu halde onun farziyetini, Medine’de nazil oldugu bilinen Maide Siresinin 5. ayeti
ile iligkilendiren bazi alimlerin, “Onceleri abdestin hiikmii bu sekilde idi, sonra bu
hiikiim nesholundu” seklindeki goriislerini, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Maide Siresi
nlizll olarak Kur’an’in sonundadir, onun igin bu sirenin helal olarak bildirdiklerini
helal ve haram olarak bildirdiklerini haram bilin” hadiseyle red etmistir. >® Dolayisiyla
mezkir ayetin Medeni oldugunu bildirmis bunun disinda hiikmiin daha 6nce oldugu
gorlsiinii kabul etmemistir.

Ayni sekilde bu konuya 6rnek teskil eden ayetlerden birisi de Cuma Namazinin
farz oldugunu bildiren Cuma Siresinin 9. ayetidir. Bu ayetin izahinda da, slrenin
Medine’de nazil oldugunu ifade edip Cuma Namazinin Mekke de farz olduguna dair
herhangi bir agiklamada bulunmamis olmasi onun bu tarz goriisleri benimsemedigini

gé’)stermektedir.381

1.3.12. Miikerrer Niizil Hadisesi

Kur’an ilimlerinin temel kaynaklarinda ele alinan konulardan birisi de bir ayetin

veya birkag ayetin ¢esitli gayelerle miikerrer nazil olmasi meselesidir.*®? Bu eserlerde

%78 Ebussudd, Irsdd, V111,391
37 Ebussudd, Irsdd, 111,325
%0 Ebussudd, frsdd, 111,22

38! Ebussudd, Irsad, V111,140
%82 Suyuti, el-Itkan, 1. 127
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birden fazla zaman ve mekénda indigi belirtilen®® ayetlerin agiklamasinda Ebussuid
Efendi’nin tefsirinde herhangi bir bilgiyi tespit edemedik. Sadece Fatiha Siresinin
isimleri ve niizal yeri hakkinda yaptigi degerlendirmeler ile bu konuyla ilgili yaptigi
nakilleri bunun disinda tutabiliriz.

Ebussutd Efendi, tefsirinde Fatiha Stresinin isimlerini sayarken bu sirenin
isimlerinden birisinin de “es-Seb’{il-mesani” A%l gl oldugunu zikretmistir. Bu
stireye bu ismin verilme sebebini ise; slirenin namazlarin her rekatinda okunmasina
veya onun miikerrer olarak inmesine baglamustir.®* Ayrica Hicr Stiresinin 87. Ayetinin
tefsirinde “Andolsun ki biz Sana tekrarlanan yedi ayet ve Yiice Kur’an’i verdik”*®
ayetinin tefsirinde AUall aadl “es-Seb’ul-Mesani”yi Fatiha olarak aciklamis ve bu
stirenin miikerrer nazil oldugunu belirtmistir.*®®

Fatiha Stresinin niizl yeri ile ilgili rivayetleri ele alip degerlendiren mefessir,
bu Sirenin bir kere Mekke de namaz farz kilindig1 zaman; bir kere de Medine de kible
degisikligi vuku buldugu zaman nazil oldugunu bilgisini aktardiktan sonra, bu
yorumlarin en saglikli olaninin ise; bu stirenin Mekke’de nézil oldugunu bildiren goriis

oldugunu belirtmis ve buna Hicr Siiresinin 87. Ayetini de delil olarak gostermistir.*®’

1.4. AYET

1.4.1. Ayet Kelimesinin Anlanm

Kur’an-1 Kerimde degisik sekillerde ii¢ yliz seksen iki yerde gecen ayet

kelimesi®®® sozliikte “acik alamet, isaret, delil, ibret, emare ve mu’cize” anlamlarinda

389

kullanilmaktadir.™ Istilahta ise ayet; “Kur’dn’da ister hakiki, ister takdiri olsun bir

59390

baslangic ve maktar olan ve slre i¢inde bulunan bir ciimle, ya da “Sdrenin i¢inde

%83 Miikerrer nazil oldugu bildirilen sure ve ayetler: Fatiha ve Thlas, Nahl Suresinin son ayetleri, Rum
suresinin ilk ayetleri, Tevbe suresi 113. Ayeti; Hud suresi 114. Ayeti, isra suresi 85. ayeti (bkz. Suyuti,
el-ltkan, 1, 127)

%4 Ebussudd, Irsdd, 1, 41

%3 Hicr, 15/ 87

%86 Ebussudd, frsdd, V.91

%87 Ebussudd, Irsdd, 1, 41; V, 91

388 Abdulbaki, Muhammed Fuad, “el-Mucemii’I-Miifehres li el-fazi’l-Kur’ani’l-Kerim”, IIL. bsk. Darii’l-
Fikr, Beyrut 1992, 5.132

39 el-Cevheri, es-Sthah, V1, 2275-2376; ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, XIV,62; Muhammed b.Yakup, el-
Firuzabadi, el-Kamusu’I-Muhit, Mustafa el-Babil Halebi ve Evlatlari, Misir, ts. IV. 353; ez- Zebidji,
Tacii’lI-Arus, X, 27

%0 yysuf Sevki Yavuz, DIA, “Ayet” md. istanbul, 1991, IV.243
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baslangi¢ ve sonu bulunan bir veya birkag¢ ciimleden meydana gelen s6z” diye de tarif
edilmstir.®*

Ebussutid Efendi tefsirinde ayet’in liigat ve 1stilahi ta’riflerini yapmis ve
yukaridaki anlamlarin tekrar1 mahiyetinde izahlar getirmistir. Ayet kelimesinin ilk defa
ifade edildigi  CsUA b ah O Gladal aulyl Wil 155 1908 Gy “inkar edip
ayetlerimizi yalanlayanlara gelince; iste onlar cehennem ashabidir, onlar orada siirekli

kalacaklardir>%?

ayetinin tefsirinde ayet lafzinm1 soyle tefsir etmistir: “Ayet, sozlikte
acik alamet demektir. Istilahta ise, Kur’an’in bir fasila ile digerlerinden ayrilan ciimle
veya kelime gruplarina ayet denmektedir. Ciinkii bu, bir ifade veya ibarenin makablinin
maba’dinden ayrilmasinin alametidir. Diger bir gorlise gore de Kur’an’in belli
kelimelerine ayet denmesi, onun bir takim kelimeleri toplamas1 sebebiyledir. Buna gore

ayet, toplamak anlamina gelmek‘tedir.”393

1.4.2. Ayetlerin Tertibi

Kur’an’in ayetlere boliinmesi, kesin bir kaideye bagli degildir. Ayetlerin
tertibinin tevkifi, yani vahye dayali oldugu hususunda alimler ittifak etmislerdir.
Strelerin ayetleri, Kur’an’da harfiyen Cebrail (a.s)’in Hz. Peygamber’e (s.a.s) bildirdigi
tarzda yer almis olup degistirilemezler. Ciinkii nazil olan her ayetin, hangi slirenin
neresine konulacagini, bizzat Allah bildirmistir. Hz. Peygamber de (s.a.s) kendisine
bildirildigi sekliyle ayetin yerini vahiy katiplerine bildirmistir. Kur’an’in biitiin ayetleri
bu sekliyle tertib edilmis olup bu konuda alimler arasinda tam bir ittifak hasil
olmugtur.®*

Ayetlerin tertibi meselesi Ebussutid Efendinin Tefsirinde arastirildiginda O’nun
ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu goriisiine katildig1 goriilecektir. Miifessir bu goriisiinii
Bakara Siresinin 281. ayetinin aciklamasinda su sekilde ifade etmektedir: “Ibn-i
Abbas’tan rivayet olunduguna gore Cebrail(a.s), “Kur’an’nin en son ayeti” diye

belirttigi bu ayeti inzal ettiginde, Hz. Peygamber’e (s.a.s);

3 Zerkani, Menahilu’l-Irfan, 1.332; Cerrahoglu “Tefsir Usilii” $.55; Cetin, s,52; Demirci, “Tefsir
Usdli”, s. 40-41

%92Bakara, 2/39

*3Ebussufid, frsad, 1, 225

3947 erkani, Menahilii ‘I-Irfan, 1, 336; Cerrahoglu Tefsir Usilii, s.56; Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an
Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, III. Bsk. Istanbul, 1989, s.41
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- “Bunu, Bakara Stiresinin 280. ayetinin basma koy*® dedi.

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi gibi, zikri gegen ayet ekser miifessirler
tarafindan son inen ayetler arasinda kabul edilmisken bu ayetin daha once nazil olmus
ayetlerin arasina yerlestirilmis olmasinin beyan edilmesi Ebussuiid Efendi’nin ayetlerin

tertib ve tayininin tevkifi oldugu goriistinii benimsedigini gostermektedir.

1.4.3. ilk ve Son inen Ayetler

Ulumu’l- Kur’an’a dair eserlerde ele alinan konulardan birisi de, ilk ve son nazil
olan ayetler mevzuudur.**®*Bu konuda alimler arasinda dért goriis mevcuttur:

1.Kur’an’dan ilk nazil olan, Alak siresinin ilk bes ayetidir ki, bu goriis ulemanin
¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir.

2.Kur’an’da evvela inzal edilen ayetin Miiddessir oldugunu ifade eden goriistiir
ki, bu goriisii benimseyenler Buhari ve Miislim’de gecen bir hadisi avalarina delil olarak
getirmislerdir.®®’ Fakat bu hadis, ilk nazil olan ayetle ilgili olmayip ‘fetretii’l-vahy’den
sonra ilk inen ayetle alakali oldugu goriisii, alimler arasinda daha c¢ok hiisn-ii kabul
gérmﬁstﬁr.398

3.Fatiha stiresinin Kur’an’da ilk nazil olan sire oldugunu kabul eden goriistiir ki,
bunlarda goriislerini Beyhaki’de gecen bir hadis ile teyid etmislerdir. Fakat bu hadis
hem mirsel olmasi ve hemde Fatiha’nin ilk nazil olan sire olmasiyla alakali
olmadigindan dolay1 kabule sayan gt')riilmemistir.399

4.Besmelenin Kur’an’da ilk nazil oldugunu iddia edenlerin goriistidiir ki, bu
diisiince de alimler arasinda yukardaki benzer sebeplerden dolay1 pek kabul gérmemistir

Ebussutid Efendi de Kur’an’da ilk nézil olan ayetlere dair aciklamalarda
bulunarak su izahlar1 yapmistir: “Ziihri’nin rivayetine gore, Kur’an’dan ilk nazil olan
Alak Sdresinin 1-5 ayetleridir. Alak Stresinin ilk bes ayetine muhatap olan Hz.

Peygamber (s.a.s) buna ¢ok iiziiliir, daglarin zirvelerine ¢ikar ve oralarda dolagmaya

baglar. Sonra Cebrail (a.s) kendisine gelip “Sen gercekten Allah’in Peygamberisin!”diye

%% Ebussudd, frsdd, 1, 573

%% Suyuti, el-ftkan, 1, 95-100

%97 Buhari, Bed iil-Vahy, 3; Miislim, fman, N0:252, 254

3% Zerkesi, el-Burhan, 1,207; Suyuti, el-tkan, |, 24; Zerkani, Menabhilii’l-Irfan, 1, 88; Mustafa Dib el-
Buga, Muhyiddin Dib Mestu, el-Vadih fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Ulumi’l-insaniyye, Dimesk, 1998, s,53-
56; Adnan Muhammed Zarzur, Medhelu ila Tefsiri’l-Kur’an ve Beyanu I’cazihi; Mektebetii’l-Islamiye,
Beyrut,1981, 5,104

39 Suyuti, el-ftkan, 1, 24; Zerkani, Menahilii’l-Irfan, |, 88; el-Buga, Mestu, 5,55
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seslenir. Bunun {izerine Hz. Hatice’nin yanina dénen Hz. Peygamber (s.a.s.), “Beni
ortiin ve {istiime soguk su dokiin!” der. Iste o sirada Hz. Cebrail (a.s) gelir ve “Ey
Ortiisiine biirtinen!.” diye Vahyeder.400

Miiddessir Stresinin basinda da ilk nazil olan sire ile ilgili su ifadelere yer
vermistir: “Cabir’in Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayetine gore, bu slre, Kur’an’dan ilk
nazil olan stredir ki: Hz. Peygamber (s.a.s) konu ile ilgili olarak sdyle buyurmustur:
“Ben Hira Daginda bulunuyordum. Aniden bana ‘Ya Muhammed;

-Stiphesiz Sen, Allah’in resuliisiin!’ diye seslenildi. Sagima, soluma baktim;
fakat bir sey goremedim. Sonra yukariya baktim, gordiim ki bana seslenen melek gok
ile yer arasinda bir taht {istlinde oturuyor. Bu manzara karsisinda korkuya kapildim ve
Hatice’nin yanma dondiim. “Beni hemen 6rtiin” dedim. Iste o sirada Cebrail geldi ve
“By Ortiisiine biiriinen’...” dedi.*®*

Bu rivayetleri nakleden miifessir daha sonra su degerlendirmede bulunmustur:
Ister bu sire ilk nazil olan stire kabul edilsin ister kabul edilmesin, gercege en yakin
olan, Hz.Peygamber’e (s.a.s.) ilk nazil olan ayetler, Alak stiresinin ilk bes ayetidir. Bu
ifadeden anlagildig: gibi Ebussuid Efendi, ilk nazil olan ayetlerle ilgili olarak cumhur-u
iilemanin gorisiinii, gercege en yakin olarak ifade etmis ve Alak stiresinin ilk bes
ayetinin Hz.Peygamber’e (s.a.) ilk inen ayetler oldugunu kabul etmistir.

Son nazil olan ayet hakkinda da alimler arasinda fikir birligi mevcut degildir.402
Bu hususta bazi goriisler ileri siiriilmiistiir. Fakat bunlardan hi¢ birisi merfu bir hadise
istinad etmemektedir.”® En son nazil oldugu iddia edilen ayetlerden bazilar1 sunlardur:

1. “Oyle bir giinden sakimin ki, hepiniz o giin Allah’a déndiiriileceksiniz. Sonra
herkese kazandig1 tastsmam verilecek...”*%*

2. “Habibim, Senden fetva isterler. Deki; Allah, babasi ve ¢ocugu olmayanin
mirast hakkindaki hiikkmii soyle agiklar.. 405
3. “...Bu giin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve

sizin i¢in din olarak islamu sectim...”**

0 Ebussudd, frsad, VIII, 251; V11,413

0 Ebussudd, frsad,, VI, 251

402 Eroglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an Tlimleri, 5,38

“98 Bakillani, Niiketii I-Intisar Ii Nakli 'I-Kur’an, Thk. Muhammed Galul Selam, iskenderiyye, 1971, s, 88-
90

0% Bakara, 2/281

%% Nisa, 4/176

4% Maide, 5/3
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4. “And olsun ki size i¢inizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
diismeniz O’na ¢ok agir ve gii¢ gelir...”*"’

5. Kur’an’da en son nazil olan Nasr stresidir.

Bu goriisler igerisinde alimlerin ¢ogunlugunun kabul ettigi en son nézil olan
ayet, ilk sirada zikrettigimiz Bakara Saresi’nin 281.ayetidir. Digerleriyle ilgili olarak
ise; “onlar, belli konulara dair nazil olan ayetlerin sonuncusudur” Yyorumunu
yapmiglardir. Mesela, Kelale ayeti, miras konusunda en son inen ayettir, Maide
stresinin tigiincii ayeti, helal ve haramla alakali en son nazil olan ayettir vb.*%®

Son nazil olan ayetler hakkinda da bir¢ok nakilde bulunan Ebussuiad Efendi,
bunlar arasinda herhangi bir tercihte bulunmamistir. Bakara Stiresinin 281. ayetinin Ibni
Abbas’tan naklettigi habere gore Kur’an’in en son nazil olan ayeti oldugunu bildiren
miifessir, Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e (s.a.s), bu ayeti Bakara Saresinin 280.
ayetinin basina koymasini emrettigini ve bu olaydan sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir
rivayete gore seksen bir giin, bagka bir gorede yirmi bir giin diger bir rivayete gore ise
yedi giin veyahut ii¢ saat yasadig1 bilgisini aktarmaktadir.*®® Keza Hz. Peygamber (s.a.s)
Arafatta vakfe yaparken nazil oldugu bildirilen Maide Stresinin 3. ayeti ki; bu ayetin
inzalinden sonra Hz. Peygamberin seksen bir giin yasadigr bilgisini de
nakletmektedir.**® Ayni sekilde Ubeyy b. Kab’dan naklettigi bir rivayette ise son inen
ayetin Tevbe Siresinin son iki ayeti oldugunu bildirrnektedir.4llAyrlca “Kelale” ayeti
olarak bilinen Nisa Stresinin son ayeti ile ilgili olarak ise; bu ayetin, Kur’dn-1 Kerim’de
ahkam konusunda en son nazil olan ayet oldugunu belirterek, zikredilen ayetin Veda
Hacc1 yilinda nazil oldugunu belirtmistir.412

Ebussutid Efendi son inen sire ile ilgili olarak ise Nasr Suresinin tefsirinde iki
rivayet nakletmistir. Birinci rivayete gore bu siire, Mekke’nin fethinden 6nce nazil
olmustur ki, miifessirlerin ekserisi de bu goriisii kabul etmislerdir.*" ikinci rivayete

gore ise, bu sirenin, Veda Haccinda, tesrik giinlerinde Mina’da nazil oldugu ve Hz.

Peygamber’in (s.a.s) nazil olan bu slireyi okumasi iizerine, dinleyen sahabilerden, bir

“7 Tevbe, 9/128-129

“%8 Suyuti, el-ftkan, 1, 27-28; Zerkani, Menahilii’I-Irfan, 1, 91; el-Buga, Mestu, s,56
9 Ebussudd, rsdd, 1, 573

M0 Ebussudd, frsad, 111, 13

! Ebussudd, frsdd, 1V, 186

M2 Ebussuid, frsdd, |1, 475-477

13 Ebussuid, Irsdd, VI, 455
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rivayette Hz. Abbas’in; diger bir rivayette Hz.Abdullah b. Abbas’in aglamasi iizerine;
Hz. Peygamberin O’na aglama sebebini sordugunu ve O’nun da;

- “Senin 6liim haberin sana bildirildi” diye, cevap verdigi zikredilmektedir.***

Stre ile ilgili rivayetlerin birinde de Hz. Peygamber (s.a.s), bu slire nazil
oldugunda bir hutbe okuyup i¢inde sdyle dedigi bildirilmistir:

- “Allah, bir kulunu diinya da kalmak ile kendisine kavugsmak arasinda muhayyer
kildi, O da Allah’a kavusmayzi tercih etti’ Bunun iizerine Hz. Ebubekir (r.a):

- ‘Canlarimiz, babalarimiz ve evladimiz sana feda olsun’ dedi. Bundan dolay1 bu
siireye, veda ettiren, ugurlayan sire anlamina gelen “Tevdi Stiresi” denilmistir.*"

Bu rivayetleri tefsirinde nakleden miifessir, bunlar hakkinda herhangi bir tercihte

bulunmayip, konuyu okuyucularin anlayislarina havale etmistir.

1.5. SURE

1.5.1. Siire Kelimesinin Anlamm

Sozlikte, “yiiksek makam, tistlin derece, san, seref ve binanin kisim ve

55416

katlar1 anlamma gelen Siare’nin cogulu s~  siiverdir. Istilahta ise; ‘“ayetlerden

meydana gelen, bast ve sonu belli olan bagimsiz Kur’an boliimii” diye tarif edilmistir.*"’

Ebussutid Efendi, “Stre” kelimesinin anlamiyla ilgili olarak, bu kelimedeki
“vav”n, kelimenin aslindan olmas1 durumunda bu lafzin “sehrin surlar’” anlamina gelen
“Str’dan (us~ ) tiiremis olacagini, bunun sebebini ise; sehrin surlarmin, sehrin
icindekilerini kusattigi gibi Kur’an strelerinin de, birbirinden ayrilmis, bagimsiz
parcalar halindeki bdoliimleri yahut c¢esitli ilimleri ihtiva edip kusatmasi ile ile
aglklamlstlr.418

Yine “sre” kelimesindeki “vav’in kelimenin aslindan olmasi durumunda bu
lafzin, “mertebe, riitbe” anlamina gelen “Sevre”den ( 3us= ) tiiremis olacagina dikkat

ceken miifessir, bunun sebebini ise; siirelerin de fazilet ve seref yahut uzunluk ve kisalik

4 Ebussudd, Irsdd, V111, 457

5 Ebussudd, Irsdd, VIII, 457

#16 Cevheri, es-Sahih, I1. 690; ibnu’l-Manzur, Lisanu’I-Arab, 1V. 386; Zerkani, Menahinu I-Irfan, 1. 343;
M7 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s.57; Yildirim, Kur’an Ilimlerine Giris, $.52; Demirci, Tefsir Usili, 5.103;
Eroglu, Kur’an Tarihi ve Ilimleri, s.67-68

M8 Ebussud, Irsdd, 1.169
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bakimindan mertebelere ayrildiklarini ve okuyucunun bu mertebelere yavas yavas
yiikselmesi ile izah etmigtir.**®

Stire kelimesindeki “vav’in, hemzeden donmiis olmasi durumunda ise, bu
kelime “bir seyden arta kalan sey” anlamina gelen “sii’re”den ( 3.3« ) tiiremis olacagini
belirten Ebussuid Efendi bu goriisiin itibara sayan olmadigini belirtmistir.*°
Stire lafzinin 1stilah1 anlamma da kisaca deginen miifessir, Stre’yi “Kur’an-1

AZim’in béliimlerden bir boliimdiir ki; en az1 ii¢ ayettir” diye tarif etmistir.**

1.5.2. Baz1 Siire isimleri

Bu baslik altinda Ebussutid Tefsirinde degisik isimlerle ifade edilen stire adlarini
ve isimlendirmelerin sebepleri tizerinde durmaga calisacagiz.

1. Fatiha Siiresi

1.1. Fatihatii’l-Kitap: Strenin bu isimle tesmiye edilmesini kimilerinin dedigi
gibi, namazdaki kiraatte, Kur’dn 6gretiminde veya vahy’in iniginde basta olmasindan
dolayr degil, bu Strenin Kur’an’in mevcut tertibine goére basta bulunmasi ile izah
etmektedir. Bu goriisiinii de, Fatitha’nin namazda en basta okunmadigini, 6gretim ve
niizGldeki tertibinin de Kur’an’in mevcut tertibine uygun olmadigin ifade ederek teyid
etmistir.422

1.2. Ummii’l-Kur’an: Fatiha Stresi, Kur’an’in anasidir. O, Kur’an’in kokii ve
kaynag1 oldugundan bu isimle tesmiye edilmistir.*®

1.3. Stretii’l-Hamd: Bu miibarek Sirede her seyden 6nce alemlerin rabbi olan
Allah’a hamd edildiginden dolay1 stireye bu isim verilmistir.**

1.4. Ummii’l-Kitap: Bu sdirenin bir ismi de Ummii’l-kitaptir. Ciinkii ilahi kelam
s0z konusu oldugunda “Kur’an”dan kastedilen mana ne ise, “el-kitap” tan kastedilen
mana da oldur. Kainattaki her seyin asli olan “levh-i mahfuz”un da adi Ummi’l-

Kitaptir. Fatiha Stresi de Kur’an’m ash oldugundan ona Ummii’l Kitap denilmistir.**®

M9 Ebussudd, /rsdd, 1.169
20 Ebussudd, frsdd, 1.169
2L Ebussudd, frsdd, 1.169
22 Ebussudd, frsdd, 1.40
28 Ebussudd, frsdd, 1.40
24 Ebussuld, Irsdd, 1.40
25 Ebussuld, /rsdd, 1.40
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1.5. Siretii’l-Kenz: Hz. Peygamber’in (s.a.s.): “Fatiha Siresi, Ars” 1n altinda
bulunan bir hazineden indirilmistir” buyurmasindan dolayi bu stire “Hazine Siresi” diye
isimlendirilmistir.*?®

1.6. el-Esas: Bu siire hem Kur’an’in ilk stresi olmasi, hem de Kur’an’in temel
konularini ihtiva etmesi nedeniyle Kur’an’in esasi oldugundan bu isimle tesmiye
edilmistir.*?’

1.7. Kafiye: Fatiha Siresi, Kur’an’in ana gayelerini ihtiva etmesi sebebiyle
kullar i¢in yeterli oldugundan bu adla isimlendirilmistir.*?

1.8. Vafiye: Diger Sureler, namazda parga okunabilirken, Fatiha Siresinin bu
béliinmeyi kabul etmeyip tam okunmasindan 6tiirii ona bu isim verilmistir.*°

1.9. Stretii’s-Siikiir: Allah’in liitdf, sena ve ihsanma karst O’na hamdii sena
icermesinden dolay1 bu isimle tesmiye edilmistir.**

1.10. Suretii’d-Dua: Allah’a ne sekilde dua edilecegini bildirdiginden 6tiirli bu
isim verilmistir.***

1.11. Sdretii’s-Salat: Namazda fatihayr okumak vacip oldugundan dolay1 boyle
isimlendirilmistir.**

1.12. Sdretii’s-Sifa: Hz. Peygamber’in (s.a.v) Onun hakkinda; “Fatiha Stresi,
her derde sifadir” diye buyurmasi nedeniyle bu isimle tesmiye edilmistir.**?

1.13. Seb@i’l-Mesani: Strenin bu isimle adlandirilmasinin sebepleri sunlardir:
a. Fatiha Stresi yedi ayet olup namazlarin her rekatinda tekrar edilir.
b. Allah, bu Siireyi iki defa indirmistir. Nitekim bu slirenin bir kere Mekke’de
bir defada Medine’de nézil oldugunu bildirmistir.*>*
1.14. Sdretii’t-ta’limii’l-mes’ele (Dilemegi Ogreten Siire): Allah’tan &ncelikle

nelerin istenilmesi gerektigini bildirdigi i¢in bu isimle adlandirilmistir. 435

46 Ebussuld, /rsdd, 1.41
21 Ebussuld, Irsdd, 1.41
28 Ebussudd, frsad, 1.41
2 Ebussudd, frsad, 1.41
*0 Ebussudd, frsdd, 1.41
! Ebussudd, frsdd, 1.41
2 Ebussudd, frsdd, 1.41
3 Ebussudd, frsdd, 1.41
3 Ebussuld, /rsdd, 1.41
% Ebussuld, /rsdd, 1.41
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2. Berae Siiresi: Bu slirenin degisik isimleri oldugu bilgisini veren Ebussutd
Efendi, bunlar1 gercekleriyle soyle bildirmektedir.

2.1. Tevbe’den soz ettigi igin “ct-Tevbe”;*°

2.2. Nifak ve mlnafikliktan uzaklastirdigi i¢in “el-Mukagkise”

2.3. Minafiklarin hallerini arastirdigi i¢in “el-Behis”

2.4. Munafiklarin gizli hallerini ortaya ¢ikardigi i¢in “el-Mube’sire”

2.5. Minafiklarin sirlarin1 yaydigi i¢in “el-Miisire”

2.6. Minafiklarin hallerini su yiiziine ¢ikardig i¢in “el-Héfire”

2.7. Munafiklar1 perigan ettigi i¢in “el-Muhziye”

2.8. Munafiklar rezil-riisvay ettiginden dolay1 “el-Faziha”

2.9. Onlar cezalandirdigi i¢in “el-Miinekkile”

2.10. Minafiklar1 dagittigindan dolay “el-Miiserride”

2.11. Manafiklar ¢okerttigi i¢in “el-Miidemdime”

2.12. Onlara eza, elem ve zor gelen seyleri hatirlattigl i¢in de “Saretii’l-azab”
diye isimlendirilmistir.**’

Strenin basinda besmelenin bulunmayisi ile alakali olarak ise, sunlar
zikretmistir: “Sufyan b. Uyeyne’den (6.814) rivayet edildigi gibi, bu slire miisriklerle
miislimanlar arasindaki emniyetin kaldirildigini  bildirmek i¢in nazil olmustur.
Besmelede de Allah’m ism-i celili, rahmet vasfi ile birlikte zikredildiginden, emniyetin
ortadan kaldirildigin1 bildirme makami, onun gegerli oldugunu bildiren “besmelenin”
basta zikredilmesine engel teskil etmistir. Bu sebepten dolayi strenin baginda besmele

ya211mamlst1r.438

3. Isra Siresi: Ebussuiid Efendi, bu strenin “Beni Israil Stresi” diye

isimlendirildgini bildirmistir.**

A . . . A . e ~ . . . . A4
4. Fatir Siiresi: Miifessir bu stireyi “Melaike Stresi” olarak tesmiye etmistir. 0
5. Yasin Siiresi: Bu slrenin de farkli isimlerini zikreden miifessir, gerekcelerini

su sekilde aciklamustir:

*% Ebussudd, frsad, 1V,62
*7 Ebussuid, /rsdd, IV.68
*® Ebussuid, /rsdd, IV.68
39 Ebussuld, /rsdd, V.187
*0 Ebussudd, Irsdd, V11.38

w W w
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5.1. Stretii’l-Muammeh: Ciinkii bu stre kendisini okuyan kimseye iki cihanin
biitiin hayirlarini temin eder.
5.2. Stretu’d-Dafia: Bu Sire kendisi okuyan kimseden her fenaligi uzaklastirir.
5.3. Sdretii’l-Kadiye: Kendisini okuyan kimsenin her ihtiyacinin hasil olmasina
vesile oldugundan bu isimle tesmiye edilmistir.***
6. Sura Siiresi: Bu Sireyi de “Ha Mim Ayn Sin Kaf” diye isimlendirmistir.**?
7. Muhammed Siresi: Bu Strenin “Kital Stresi” diye tesmiye edildigini ifade
e‘[mistir.‘m3
8. Miilk Siiresi: Strenin iki farkli ismine agiklik getiren miifessir su agiklamalari
getirmistir.
8.1. Saretii’l-Vakiye: Bu Sire, kendisini siirekli okuyani kabir azabidan
korudugundan dolay1 boyle isimlendirilmistir.
8.2. Sdreti’l-Munciye: Aymi sekilde bu Sdre sahibini kabir azabindan
koruyacagindan dolay1 boyle isimlendirilmistir.***
9. Tebbet Siiresi: Ebussutid Efendi bu streyi “Siretii’l-Mesed” diye tesmiye

etmistir ki,** bu isimlendirme Razi tefsirinde de yer almaktadir*®,

1.5.3. Sirelerin Tertibi

Ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda tilema arasinda bir ittifak olmasina
ragmen, slrelerin tertibi hususunda bir ittifak mevcut degildir. Sirelerin, elimizdeki
Mushaf-1 Serif’te goriildiigii sekliyle siralanmasinin neye istinad ettigi hususunda ki
goriisleri i grupta toplamak miimkiindiir.

1.Sarelerin ~ tamamiin  tertibi, Hz.Peygamber’in  (s.a.s) ta’limatina
dayanmaktadir. Yani tevkifidir. Bu goriisii kabul edenler arasinda Ebubekir Ibnii’l-
Enbari (6328/940), Cafer en-Nahhas (6338/949), el-Kirmani (6.502/1108), el-Alusi
(5.1270/1853) gibi almler bulunmaktadir. *’ Bu goriise gore Cebréil (a.s.) vahiy
getirdigi zaman Hz. Peygamber’e (s.a.s) her stirenin yerini bildirirdi. Hz. Peygamber de

(s.a.s.) ayet ve sarelerin yerlerini ya bizzat agiklayarak ya da isaret yoluyla ashabina

*! Ebussudd, frsdd, V11.63

*2 Ebussudd, frsdd, V11.281

*3 Ebussudd, frsdd, V11.386

4 Ebussudd, Irsdd, VI11.179

*® Ebussudd, Irsdd, V111.458

8 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXII, 165

7 Zerkesi, el-Burhan, 1, 260; Suyuti, el-Itkan, |, 82-83; el-Alusi, Ruhu’l-Medni, 1.27
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bildirdi. Shrelerin tertibi, ayet ve harflerin tertibi gibiydi. Bunlarin hepsi Hz. Peygamber
(s.a.s) tarafindan yapilmaktaydi. Bu yilizden kim bir Sdreyi one alir yahut geriye
birakirsa Kur’an’in tertibini bozmus olur.*#®

2. Sturelerin tertibi sahabenin igtihadina baghidir. Bu goriisii benimseyenlerin
basinda imam-1 Malik (6.179/795) gelmektedir. EbG’l Huseyn Ahmed b. Faris (6.
395/1004) ve Ebubekir el-Bakillani (6.403/1012)’de strelerin tertibinin sahabe
ictihadina dayandigimi kabul edenler arasindadir. Bu goriisii savunanlar, sahabeden Hz.
Ali, Ubeyy b. Ka’b ve Abdullah b. Mes’ud gibi zatlarin hususi niishalarinda strelerin
siralaniginda bazi farkliliklarin bulundugunu ileri siirerek “eger strelerin tertibi tevkifi
olsaydi, onlar bu hakki kendilerinde bulamazlard:” demislerdir.**°

3. Sarelerin tertibi kismen tevkifi, kismen de ictihadidir. Baz1 Islam bilginleri de
strelerin bir kisminin tertibi Hz. Peygamberin bildirmesiyle oldugunu, diger bir
kisminin tertibinin ise sahabenin i¢tihadina bagli oldugunu kabul etmek stretiyle diger
iki goriisii uzlastiric1 bir yaklasim sergilemislerdir. Ibn-i Atiyye (5. 546/1151) ve ibn
Hacer (6. 852/1448) bu goriisii kabul eden alimlerdendir.**°

Konuyla ilgili olarak Ebussuid Efendi’nin tefsirini inceledigimizde Onun,
strelerin tertibinin, tevkifi oldugu yoniinde kanaat sahibi oldugunu anlamaktayiz. Tevbe
Suresinin tefsirinde ni¢in besmelenin bu Sirenin basina konulmadigini izah ederken
“besmelenin Kur’an’dan miistakil bir ayet olup stireler arasina fasila olarak teberriiken
nazil oldugunu, onun sdrelerin baslarinda yazilip yazilmamasinda kimsenin bir dahli
olmadigint ve bu konuda ancak vahye ve tevkife tabi olarak yazildigin1” beyan

etmstir.”'Bu izahlariyla Ebussuid Efendi, ‘sdrelerin tertibinin tevkifi oldugu’ goriisiinii

benimsedigini ifade etmistir.

1.5.4. Siirelerin Mekki ve Medeni Olusu

Stirelerin Mekki-Medeni ayriminda daha ¢ok kabul edilen goriis, hicreti nazar-1
itibare alarak yapilan taksimdir. Buna gore hicretten 6nce néazil olan vahiyler Mekki,

hicretten sonra nazil olan vahiyler ise Medeni’dir. Bu goriise gore Hicretten sonra

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 260, Suyuti, el-Itkan, 1, 82-83

9 Zerkesi, el-Burhan, 1, 257; Suyuti, el-tkan, 1, 82

0 7erkesi, el-Burhan, 1, 257; Suyuti, el-fkan, 1, 83 Bu konudaki gbriisler igin bkz. Cerrahoglu, “Tefsir
Usdli”, s.58; Yildirim, Kur’an Ilimlerine Giris, $.51; Demirci; Tesir Usiili, 5.104-107; Eroglu, Kur’an
Tarihi ve [limleri, 5.83-89

1 Ebussuld, /rsdd, 1V,62
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52 Ulumu’l-Kur’an*® ve

Mekke’de inen ayetlerde Medeni olarak kabul edilmektedir.
Tefsir kitaplarinda Stre ismi belirtildikten sonra ilgili Sirenin Mekki ya da Medeni
oldugu ve Strenin ka¢ ayetten meydana geldigi zikredilmistir. Ayrica Mekki Sire
icerisinde istisna teskil eden ayetler, diger bir ifade ile Medeni olan ayetler veya Medeni
Stire icerisindeki Mekki ayetler varsa onlar da bu eserlerde zikredilmislerdir.***
Ebussutid Efendi de bu genel anlayisi kabul ederek Sire baglarinda Stire ismi ve
ayet sayis1 yaninda, ilgili Stirenin Mekki-Medeni oldugunu bildirmistir. Ayrica Mekki
Stire igerisinde istisna olarak varid olan Medeni ayetleri455 ve Medeni Sire icerisindeki
Mekki ayetleri belirtmistir.**® Bunun yaninda Mekki ya da Medeni oldugu konusunda

ihtilafli olan Sareleri de ilgili Stre isminden sonra ag:1k1am1$t1r.457

1.6. KIRAATLER

Kiraat kelimesi “ 12 ” fiilinden tiiremis bir mastar olup sozliikte; “okumak,
dikkatli okumak, ezberden okumak” anlamlarina gelmektedir. 458 Terim olarak ise:

“herhangi bir kelime iizerinde med, kasr, hareke, siikin, nokta ve i’rab bakimindan

2 Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, Kahire 2000, s.47-58; Cerrahoglu “Tefsir Usilii”, 5.59-
60; Demirci “Tefsir Usilii”, 5.103-104

3% suyuti, el-ftkan, 1, 52-53

% Suyuti, el-ftkan, 1, 64-73

** En’am Suresinin (91, 92, 93 ve 151, 152, 153) ayetleri hari¢ digerleri Mekki’dir. (Ebussudd, frsdd,
111, 183); Araf Suresi, “Onlara deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor ” ayetiyle baslayan
163. ayetten “Bir zamanlar o dag1 Israilogullarmin iizerine bir gdlge gibi kaldirdik ” ayetiyle baglayan
171. ayete kadar 8 ayeti disinda digerleri Mekkede nazil olmustur. Ikiyiiz alt: ayettir.( Ebussutd, Irsdd,
111, 351); Hicr Suresi 87. ayeti hari¢ digerleri Mekki’dir.(Ebussuid, Irsdd, V,45)

% Rad Suresi, Medine de nazil olmustur. Veya 7, 27 ve 43. ayetler hari¢ digerleri Mekke’de inmistir.
Kirk ii¢ ayettir.(Ebussutid, /rsdd, 1V,487); Miicadele Suresi, Medine de nazil olmustur. ik on ayeti
Mekki diger ayetlerinin Medeni oldugu ifade edilmektedir.(Ebussuiid, /rsdd, V111,92)

T Rahman Suresi, Mekke’de yahut Medine’de: yahut bir kismi Mekke’de bir kismi Medine’de inmistir.
78 ayettir.(Ebussuiid, frsdd, VI11,32); Hadid Suresi, Mekki’dir Medeni oldugu da ifade edilmektedir. 29
ayettir. (Ebussuiid, frsad, VII,72); Saf Suresi, Medine’de bir rivayete gére de Mekke’de nazil olmustur.
14 ayettir.(Ebussuiid, /rsad, V111,134); Tegabiin Suresi, Mekke ve Medine’de indigi konusu ihtilaflidir.
18 ayettir.(Ebussudd, frsdd, VII11,154); Mudaffifin Suresi, Mekke veya Medine’de indigi konusu
ihtilaflidir. 36 ayettir.(Ebussuid, frsdd, VI11,343); Tin Suresi, Mekki’ dir. Bir rivayete gore de
Medeni’dir. 8 ayettir.(Ebussuiid, /rsdd, V111,409); Kadir Suresi, Mekke veya Medinede nazil oldugu
konusu ihtilaflidir. 5 ayettir.(Ebussuid, /rsdd, VI11,419); Beynine Suresi, Ihtilaflidir. 8 ayettir. (
Ebussudd, frsad, VIII, 422); Zilzal Suresi, ihtilaflidir. (Ebussudd, rsad, VIII, 427); Adiyat Suresi,
Ihtilaflidir. (Ebussuid, Irsad, VI, 430); Tekasur Siresi, ihtilaflidir. (Ebussudd, Irsad, VI111,436);
Maun Suresi, ihtilaflidir. (Ebussutd, Irsad, VI111,448); ihlas Suresi, ihtilaflidir. (Ebussuid, Irsad, VI,
462); Felak ve Nas sureleri, ihtilaflidir. ( Ebussuiid, Irsdd, V111, 466).

%% Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, XI, 78-79
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meydana gelen degisiklikleri, nakledenlerine nisbet ederek bilinmesi” olarak tarif

edilmistir.**®

Bu konuyla ilgili olan kavramlardan Kurra, sozliikte okuyucu ve okuyan
anlamia gelen & kelimesinin gogunludur. Terim olarak ise; “yedi ya da on kiraatin
kendilerine nisbet edildigi imamlara” denmektedir. Ayrica Kur’an’mn tamamin
ezberleyen ve ondaki kiraatlara hakkiyla vakif olan kimselere de kurra ismi
verilmektedir.*®® Kiraat imamlarmin ravileri arasindaki ihtilaflara rivayet,461 ravilerden

sonra gelenlerin ihtilaflarina ise, tarik denilmistir.**?

Kiraatler, sahihler ve gayr-i sahihler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Miitevatir
ve meshur kiraatler sahih olarak kabul edilmektedir. Herhangi bir sebepten dolay1 sahih
kabul edilmeyenler ise; ahad, sdz, miindec ve mevzu kiraatler diye

isimlendirilmislerdir.*®®

Kiraat alimleri bir kiratin sahih olabilmesi i¢in bir kisim sartlar tesbit etmislerdir.
Buna gore bir kirdatin sahih olabilmesi i¢in; saglam ve kesintisiz bir senetle Hz.
Peygamber’e (s.a.s) ulagmali, bir yoniiyle de olsa Arapca dil kurallarina ve yazilis
bakimindan Hz. Osman’a nisbet edilen Mushaflarin resmi hattina uygun olmalidur.***
Bu sartlar icerisinde 6zellikle muttasil sahih bir senetle Hz. Peygamber’e ulasmis olmak
sartt daha ¢ok On plana ¢ikmaktadir. Bu sartlarin tasiyan kirdatleri sahih kabul edip
inanmak gerekir. Zikredilen sartlar1 tasimayan kiraatler, saz, zayif veya mevzu kiraatler
olarak nitelendirmisler ve bu kiraatlerle Kur’an okumanin caiz olmadigr hususunda
alimler ittifak etmislerdir. Ayrica bu kiraatleri inkar etmenin de kiifrii gerektirmedigini
ifade etmislerdir. Yine alimlerin c¢ogunluguna gore bu kirdatler tevatiirle sabit
olmadiklarindan dolayr bunlarin namazda okunmalarini caiz gérmemislerdir. Fakat
giivenilir raviler tarafindan nakledilmeleri sart1 ile bu kiraatlerin baz1 fikhi meselelerde

delil olabileceklerini belirtmislerdir.*®®

9 zerkani, Menahilii'I-Irfan, 1, 405

#0 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 66

! jsmail Karagam, Kur’dn-i Kerim’in Nuziilii ve Kirdati, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, Istanbul, 1974, s. 241

82 Suyuti, el-ftkan, 1, 75

%83 Suyuti, el-ftkan, 1, 76

8% Zerkani, Menahilii'I-Irfan, 1, 418

465 Eroglu, Kur’an ilimleri, s. 125
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Tevatiirle sabit olan kiraatlerin sayist on olup bunlarin icinde yedisi meshur
olmustur ki bunlarin her biri kiraatte imam olan zatlara dayanmaktadir. Bu imamlar
sunlardir: Abdullah ibn Kesir (6.120/744), Nafi (6.169/785), Ebu Amr (6.154/770), Ibn
Amir (6. 118/736), Asim (8.127/744), Hamza (5.188/803) ve el-Kisai (6.189/804).%%°

Daha sonra Ebubekir el-isfahani en-Neysaburi (6.381/992) bu yedi kiraat
imamlarinin kiraatlerine {i¢ sahih kiraat daha ilave ederek bu sayiyr ona ¢ikarmis ki
zikredilen bu on kiraata da “kiraat-1 asere” denilmistir. Bu kirdat imamlarida Halef b.
Hisam (6.229/8444), Ebu Cafer Yezid b. el-Ka’ka’ (130/748) ve Ebu Muhammed
Yakup b. Ishak (0. 205/820) adlariyla meshur kurralardir.*®’

Bu kiraatlerin disinda Hasan el -Basri (6. 110/728), Ibn Muhaysin (6. 123/740).
Yahya b.el-Miibarek el-Yezidi (6. 2002/817) ve Ebu’l -Ferec Muhammed b. Ahmed es-
Senbuzi (6. 388/998) ye nisbet edilen dort kiraat daha vardir ki bunlara sazz kiraat

denilmistir.*®®

Tefsirinde kiraatler korusuna biiyiik 6nem veren Ebussutd Efendi, eserinde sazz
kiraatler dahil olmak iizere dort bine yakin kiraate isaret etmistir.469 O, bazen sadece
kiraate isaret etmekle yetinmis, bazen kiraatle ayetin manasin1 agiklamis, bazen gesitli
kiratler arasindaki anlam farkliliklarint gostermistir. Bazi durumlarda kirdate
dayanarak ayetin i’rabin1 beyan etmis, bazen kiraatten farkli hiikiimler ¢ikarmistir.
Gerektiginde resmi Mushaf disinda ki mushaflarin okunus tarzlarina isaret etmis, bazen
sazz kiraatlere yer vererek kiraat imamlarinin ve ravilerinin isimlerini belirtmis ve

bazen de kiraatler arasinda tercihler yaparak bunun gerekgesini de izah etmistir.

Mesela Endm sdresinin 32. ayetinde ifade edilen &siias Y& ciimlesinin cem’i
miizekker gaib sigasi ile de Gslis seklinde de okundugunu belirterek sadece kiraat

farkliligina isaret etmekle yetirmi@tir.470

Ali Tmran siresinin 164. Ayetinde gecen agudil G Yy aged ay 3 “iz bedse
fihim rasulen min enfiisihim” ciimlesinde ki ¢l “enfiisihim” kelimesinin gl

“enfesihim” seklinde ismi tafdil kalibiyla okundugunu beyan ederek bu durumda

*® Hafiz ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed es-Sehir ibn el-Cezeri, En-Negru fi I-Kiraati I-Asere, (1-
1), Darii’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, ts, I, 54; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an, s. 256

7 Ali OsmanYiiksel, /bniil-Cezeri ve T. ayyibetii 'n-Nesr, Istanbul, 1996, s, 167

“68 Subhi es-Sahih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an, s. 257; Karacam, s. 167

%9 Aydemir, s. 199

410 Ebussudd, frsad, 111, 217
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mananin “Andolsun ki Allah miiminlere en sereflilerinden bir peygamber gondermistir”

anlaminda olacagini ifade ederek farkl kiraatle ayete degisik anlam vermistir.**

Nisa stresi 84. Ayetindeki «il&i ¥ “La tekiillefii ibaresinin emrin cevabi
olmasindan dolay1 nehyi hazir sigasiyle meczum olarakta Y “1a tiikellif” tarzinda
okunduguna dikkat ¢ekerek bu durumda ayetin anlaminin “Sen kendinden bagkasini
sorumlu tutma” seklinde olacagini zikretmistir. Ayni kelimenin nun-u azame ile EHER
“la ntikellifiike” sigasiyla da okunduguna isaret ederek bu durumda da ayetin anlaminin
“seni ancak kendi isinden sorumlu tutariz” seklinde olacagini belirterek ayetteki farkli

kiraatleri belirterek aralarindaki anlam farkliliklarina isaret etmistir.*’?

Miifessir farkli okuyuslardan fikhi hiikiimler ¢ikarmis, sazz kiraatlere isaret
etmis ve resmi Mushaf disindaki diger mushaflardaki degisik okuma bi¢imlerini de
beyan etmistir. Meseld Maide siresinin 89. ayetinde gegen aéisssS ol “ev kisetiihiim”
kelimesinin bir kirdate gore de “kaf mahallen merfu” olmak iizere aeiswlS i “ev ke
tisvetihim” seklinde okunduguna isaret ederek bu durumda ayetin anlaminin “eger
onlara (yoksullara) ailenize yedirmekte oldugunuz seyin orta derecesinden
yedirmezseniz; ailenize bol ve kit olarak yedirdiginiz seyin aynisini onlara da yedirmek
stiretiyle her ikisi arasinda esitlige dikkat ediniz” tarzinda olacaginmi ifade ederek bu

ayetten farkli bir hiikiim (;1ka1rm1stlr.473

Bakara Sdresi 46. Ayetindeki st 198 Al el ol “yezunniing”
kelimesinin Ibni Mesud’un mushafinda Gz “ye’lemune” seklinde yazildigim

belirtmek sdretiyle resmi Mushaf disindaki diger kiraat farkliliklarina deginmistir.*™

Aym sekilde Fatiha stiresinin 4. ayeti olan ¢l p g2 s “maliki yevmiddin» deki
dlle “maliki” kelimesinin, Mekke ve Medine kurralan tarafindan elifsiz olarak <la
“Meliki” seklinde okundugunu belirterek Melik lafzinin miilk kokiinden tiiredigini,
bununda kahredici sultan, iggal ve istila eden, tam galip ve kamu islerinde emirler ve
yasaklar koymada tam yetkiye haiz, muktedir hiikiimdar demek olup bu okuyus tarzinin
hesap ve karsilik gérme makami i¢in daha uygun oldugunu ifade etmistir. Bu izahlara

ilaveten bu kelimenin tahfif ile &l “melki”, mazi kalib1 ile “meleke”, hal veya medh

' Ebussudd, frsad, 11, 186
*2 Ebussudd, frsad, 11, 378
3 Ebussudd, Irsad, 111, 136
414 Ebussudd, Irsad, 1, 230
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2 G

olmak tizere nasb ile “maliken”, muzaf olarak merfu’ “malikii” ve mansub olarak

“malike” seklinde sazz olarak okunduguna isaret etmistir.*"”

Ayrica Ebussutd Efendi, zikrettigi kiraatler arasinda tercihler yapmis ve bazi
hatalara da isaret etmistir. Mesela En’4m siiresinin 59. Ayetinde (2 ¥) ouls Y5 by ¥
O S ifade edilen <y “ratbin” ve ol “yabisin” kelimelerinin <859 ¢+ “mim
vereketin” in mahalline atfetmek stretiyle merfu olarak «a, “ratbun” ve b “yabisun”
seklinde okunduklarini, bu iki kelimeyi merfu olarak okumanin onlarin miibteda
olmalarindan 6tiirii de olacagini kaydetmis buna gore haberin de Cpee GUS 2 ¥ ciimlesi
olacagini beyan etmistir. Bu sekilde bu kelimelerin okunus farkliliklarint agikladiktan

3

sonra zikredilen kelimeleri ve bunun gerekgesini de “yas” ve “kuru” kelimelerinin

sadece yukaridan asagiya dogru diisme Ozelligine sahip olan seyleri i¢ine almakla

kalmayip bunun disindaki seyleri de muhtevi olduklarina baglamlstlr.476

Aym sekilde Enfal Saresinin 67. ayetinde gegcen (= “linebiyyi” kelimesinin
(=l “li’n-nebiyyi” tarzinda da okudugunu bildiren Ebussudd Efendi, birinci okuyusun,
peygamberler arasinda baslangigtan beri devam etmekte olan ve ayette bahsedilen
siinnetullahi acikladig1 i¢in daha belig oldugunu belirtmis ve bunu &bl Js¥s “ve’l-

evveli eblegu” (birincisi daha beligdir) formiiliiyle ifade etmistir.*’’

Ebussuud Efendi, kiraat konusunda seleflerinden istifade etmis, hatta onlarin
ifade bigimlerini ¢ogu yerde hi¢ bir degisiklige ugratmadan aynen iktibas etmistir. Fakat
miiellif baz1 durumlarda, bu konuya seleflerinden daha farkli yaklasmis ve tefsirinde,
seleflerinde bulunmayan bir¢ok hususa deginmistir. Bu yoniiyle Ebussuud Efendi’nin

Zemahseri ve Beydavi’yi geride birakmis oldugunu ifade edebiliriz.

*° Ebussudd, frsad, 1, 57
% Ebussudd, Irsad, 111, 246
41" Ebussudd, Irsad, 1V, 56
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IKiNCi BOLUM
EBUSSUUD EFENDI TEFSIiRINDE TEFSIR USULU UYGULAMALARI

Tezimizin bu boliimiinde Tefsir Usili kapsaminda ele alinan Kur’an ilimleri ile
ilgili Ebussutid Efendi’nin goriisleri ele alinacaktir. Bu konular Ebussutid Efendi’nin
tefsirinde miistakil bagliklar altinda ele alinip incelenen konular degildir. Bu bakimdan
bu konularla ilgili Ebussutidun goriisleri denildiginde, genelde ayetleri tefsir sadedinde
yaptig1 acgiklamalar dogrultusunda, onlarla direkt veya dolayli olarak tesbit
edebildigimiz diislinceleri anlagilmalidir. Bundan dolay1 bu konular ile ilgili daha sonra
telif edilmis Tefsir Ushlii eserlerindeki gibi sistematik bilgi vermek miimkiin
olmamaktadir.

Kur’an ilimleri ile ilgili Ebussutid Efendi’nin goriislerini, yakin zamanlarda telif
edilen eserlerdeki tasnife uygun olarak; Kur’an’in lafziyla, anlamiyla ve Kur’an’1 tarih

yoniinden inceleyen ilimler seklinde ii¢ ana baglik altinda ele alip inceleyecegiz.

2.1. KURAN’IN LAFZI iLE iLGIiLI iLIMLER

Bir metnin anlatmak istedigi manalar1 tasiyan kelimelere lafiz denilmektedir.
Bunlar da muhataplara ulastirilmak iizere anlamin kendisine yiiklendigi kelimelerden
ibarettir. Bundan dolayr anlamin tesbiti i¢in lafizlar 6nem arz etmektedir.*’® Kaynak
itibariyle Yiice Allah’tan gelen vahyin, insanliga yine bir beser tarafindan onlarin
konustuklar1 lisan ile aktarilmasi s6z konusu olunca, bu ilahi metnin anlasilmasinda
dilin kaliplar1 konumundaki kelime ve lafizlarin ne derece 6nemli oldugu anlagilmis
olmaktadir.

Yiice Allah, Kur’an ayetlerinin ihtiva ettigi manalar1 sectigi lafizlarla
anlatmaktadir. Her seyi hikmetle takdir eden Hakim-i Ziilcemal’in elbette, bu manalar
i¢in tercih ettigi lafizlarinda elbette bir sebeb-i hikmeti olacaktir. Iste Kur’an’in
anlasilmasini gaye edinen Kur’an ilimlerinin bir kism: O’nun, lafiz-mana iliskisini
ortaya ¢ikarmayi kendine konu edinmistir. Bu ciimleden olarak bu ilimler 6zellikleri
itibariyle Kur’an’in Usliibu, Miibhemleri, Garibleri yani, icerisinde Arapcanin disinda
baska kelime olup olmadigi, bazi kelimelerin farkli anlamlara geldigi yahut bir

kelimenin birden ¢ok anlamu ihtiva ettigi vb. konular ele alip incelemektedirler. Biz de

478 Demirci, Tefsir Usilii, s.133
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bu bashik altinda Kur’an’i lafiz yoniinden inceleyen Kur’an ilimlerini Ebussufid

Tefsirine gore ele alip inceleyecegiz.

2.1.1. Miibhematii’l-Kur’an

Sozliikte “gizli ve kapali olmak; kapali birakmak” anlamlarindaki “ibham” alg:
masdarindan, sifat olan miibhem kelimesi "kapali birakilan, mahiyeti bildirilmeyen
sey"*"® anlamlarina gelmektedir. Duyu veya akil alanma girmekle birlikte algilanmast
ve anlasilmasi zor olan her seye de miibhem denilmistir. Buna gore Kur'an'da kendi
ismiyle veya ne oldugunu ortaya koyan bir kelimeyle belirtilmeyip bunlarin yerine
insan, melek, cin, hayvan, agag, yildiz ve sehir i¢in kullanilan zamir, isaret isimleri,
zaman ve mekan isimleri, kiinye, lakap ve vasif gibi kapali kelime ve ifadelerle
zikredilen hususlara "Miibhematii'l-Kur'an" denilmistir. ®* Manalar1 kapali olan bu
kelimeleri aciklamayr hedef edinen bu ilme de Ilmu Miibhemati’l-Kur’an denilmistir.
Degisik bir ifade ile “insan, melek ve cin gibi varliklarin yahutta bir topluluk veya
kabilenin, Kur’an’da a¢ik degil de ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins
isimleri, belirsiz zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleriyle zikredilmesi”*®" anlammna
da gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Miibhematin yer almasmin sebebi ise; “O’nun ifade
zenginligini saglamak, kendisinden bahsedilen sahsi tebcil atmek, hosa gitmeyen bir
vasifla muhatab: tahkir etmek, faili meshur oldugundan agiklamay1 gereksiz gérmek ve

59482

miibhemin tesbitinde herhangi bir faydanin s6z konusu olamamas1™™* gibi hususlardir.

Kur’an’da gegen ism-i mevsul, ism-i isaret, zamir, bir seyin veya sahsin gergek
adininin zikredilmemesi, zaman ve mekan ile ilgili kapaliliklara tefsirinde yer veren
Ebussutid Efendi bunlarla ilgili rivayetleri de zikretmstir. Mesela, Fatiha Stresinin 7.

\‘6

Ayetinin tefsirinde su izahlar getirmistir: agle ] & . Kendilerine nimet verdigin

2

kimseler...” ibaresinde gegen ¢»d “ellezine” ism-i mevsulii ile miibhem birakilan

hususUn épadialls s13gidls Cubudially il Ga agale £ aadl Gl e dlilld g pl3ly ) il Giay
1339) 9—‘{\333 {3 “Kim Allah ve resuliine itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine

nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kisilerle beraberdir. Onlar ne

" {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1. 280; Abdulhamit Birisik - H.Abdulhadi Muhammed, “Miibhematu’l-
Kur’an” md. DIA, Istanbul,2006, XXXI,437-439

8 Abdulhamit Birisik, H.Abdulhadi Muhammed, “a.g.m.”, XXXI, 437-439

8 7erkesi, Menahilu’l-Irfan, |, 112-114; Suyuti, el-Itkan, |1, 370; Cerrahogulu, “Tefsir Usilii”, 5.186
82 7erkesi, Menahilu’l-Irfan, 1, 112-114; Suyuti, el-itkan, 11, 371



88

giizel arkadastir®® ayetiyle belirgin hale getirilmistir. Allah’in nimetine mazhar olanlara
bu ayette zikredilen “peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihler” toplulugu oldugu
belirtilmistir. ** Nitekim bu ayetten onceki ayette \‘aiiws Usija ablEigds “ve onlar
clbette  sirat-1  miistakime  hidayete erdirdik” “®* ifadesi de bu hususu

desteklemektedir. *€

Bu sekilde miibhem olan bir husus Kur’an’in bagka bir yerinde
tekrar zikredilerilmek stiretiyle O’nun ifade zenginligi ortaya ¢ikmis olmaktadir.
Kur’an’da Cenab-1 Hak, kendisinden bahsettigi sahs1 kamil bir vasifla yiiceltmek
icin de bazen o sahsin ismini zikretmemistir. Mesela, A& ‘i‘-\-b\ 4 (Gay Ghally £l Lf;iu
Ssial “Hak ve gercegi getiren ve onu tasdik edenler var ya, iste her tiirlii fenaliktan

487 ayetinde “hakki getiren ve tasdik edenler” miibhem olarak ifade

korunanlar onlardir
edilmistir. Ebussutid Efendi tefsirinde, bir sahsin veya bir seyin isminin miibhem olarak
ifade edilmesi ile ilgili de agiklamalar yapmustir. Mesela, mezkiir ayetin izahinda “hakki
getiren ve tasdik edenler” ile ilgili iki goriis nakletmistir. Birinci goriise gore hakki
getiren Hz. Muhammed (s.a.s), onu tasdik edenlerde ona tabi olanlardir. Ikinci goriise
gore ise; hakki getiren, biitiin peygamberler, tasdik edenler ise, onlara iman eden biitiin
miiminlerdir.*® Nitekim ibn-i Mesud kiraatina gore zikredilen fiillerin “getirenler ve

tasdik edenler” seklinde ¢cogul olarak okunmalar1 da bu goriisii desteklemektedir.*®

Keza, 43 gdall 33500y (00 438 ¥) @i A G Glas by ety sl o) &) et Ul g
QU&A}‘ «® “Hani sana Rabbin, gercekten insanlari kusatmistir, demistik. Sana

gosterdigimiz o riiyayr ve Kur’an’da lanetlenen o agaci, ancak insanlar1 imtihan etmek

» 490 ayetinde gegcen “lanetlenmis agacin” 1 gaffat sdresi 62.

492

icin gergeklestirdik...
Ayetinde ifade edilen “zakkum agac1” oldugunu bildirmistir.”™ Ayn1 sekilde Enbiya
Stresinin 87. Ayetinde gecen “ze’n-nun” (& &3) ifadesiyle de balina yaranmi Hz.
Yunus’un kastedildigini zikretmistir.**

Ebussutid Efendi, ism-i isaretteki kapaliligi izah etmek i¢in de degisik

yorumlarda bulunmustur. Meseld, atail 344 49‘-' sadl cpdll oY 3AT 15kl Gl sy <O

83 Nisa,4/ 69

8 Ebussudd, frsdd, 1, 66

5 Nisa, 4/68

8 Ebussudd, frsdd, 1, 67

87 Zamer, 39/ 33

88 Ebussudd, Irsdd, V11, 204
8 Ebussudd, Irsdd, V11, 204
0 fsra, 17/ 60

! Ebussudd, frsdd, V, 233
92 Ebussuid, Irsdd, V11, 118-119
9 Ebussudd, frsdd, V, 523
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zaman iman edenler de derler ki: Onlar degilmiydi, sizinle beraber olduklarina dair var

59 494

giicleriyle yemin edip duranlar ayetinde gecen “ehaiilai” (s¥3a1) ismi isaretiyle

miibhem olarak bildirilen toplulugu, miinafiklar olarak tefsir etmistir.**® Ayni sekilde

59496

S 155805 “Onlar burada da, kiyamet giiniinde de lanete ugratilmislar”* ayetinde

gecen ism-i isareti de “bu diinya” olarak agiklamistir.**”

Miifessir, zamirlerin a¢iklamasina da tefsirinde 6nem vermistir. Mesela a3l 1-*-‘53
BIAa ol Lol Yy il dus 138 e 8y Aisd) @333 <l (&l “Ve dedik ki; Ey Adem!
Esinle beraber cennete yerlesin, oradaki nimetlerden istediginiz sekilde bol bol yiyin,
sadece su agaca yaklasmaym...” *® Ayetinde “zevceke” (dasJ) kelimesinden
kastedilenin Hz. Havva oldugunu belirtmistir.*®® Yine (@ &all g & 63 it & Sl Gl
AR g5 48 I Ol ATy Gl iy ASANs AT a3l bty Gl G gl Gl el
Ay “lyilik, yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirme degildir. Asil iyilik; Allah’a, ahiret
giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman eden, sevdigi malin1 Allah’t
memnun etmek i¢in, yakinlara, yoksullara...veren...””® ayetinde ifade edilen “hubbihi”
(4a) “kelimesinde gegen “hi” zamiri hakkinda ti¢ farkli goriis nakletmistir. Bunlardan
birincisine gore, “hi” zamiri mala racidir. Ikinci goriise gore “hi” zamiri mala degil,
Allah’a racidir. Ugiincii goriise gore ise bu zamir ‘i’ta (vermek) fiilinin mastarina
racidir’>®* demek sdretiyle her ii¢ duruma gore ayete farkli izahlar vermistir. Ayrica
“Siiphe yok ki asil soyu kesik olan sana hing besleyenin ta kendisidir.”>% Ayetinde
gecen “huve” () zamirinden kastedilenlerin de As b. Vail oldugunu zikretmistir.**

Ayetlerin tefsirinde zaman ve mekanla ilgili miibhematin vuzuha kavusturulmasi
noktasinda da gerekli agiklamalar yapmistir. Meseld, “Rumlar o yakin yerde maglup
oldular. Onlar da bu yenilgilerinden sonra birka¢ yil iginde galip geleceklerdir.”>*
Ayetinde gecen “bid’a-sinin”in (O ga:) tefsirinde sunlari ifade etmistir.“Bid” g ;

licten dokuza kadar uzanan zaman dilimidir. Dolayisiyla Rumlar, atesperest Iranlilar1 bu

4% Maide, 5/ 53

% Ebussudd, frsdd, 111, 86
% Hud, 11/ 99

7 Ebussudd, frsdd, 1V.373
498 Bakara, 2/ 35

*° Ebussudd, frsdd, 1.218

500 Bakara, 2/ 177

50! Ebussudd, Irsdd, 1, 405-406
502 Kevser,108/ 3

%3 Ebussudd, frsdd, VI, 451
% Rum, 30/ 2, 3
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siire igerisinde maglup edeceklerdir.’® Ayni sekilde Yusuf Stiresinin 42. ayetinde gegen
“bid’a-sinin” (O auaq) ifadesinin tefsirinde sunlar1 kaydetmektedir: “Hz. Yusuf,
zindandan kurtulacak olan arkadasina, efendisinin yaninda kendisini, kendisinde
gordiigli vasifla anmasini istemisti. Fakat seytan onun kalbine vesvese vermekle ve
hatirlamasint engelleyen seyleri aklina getirmekle Hz. Yusuf’u efendisinin yaninda
anmay1 unutturdu. Ekser miifessirinin gorliniisiine gére Hz. Yusuf, yedi sene daha
zindanda kald1.”*® Bu ayette gecen (&) “Bid’1” da yedi sene olarak izah etmistir.
Miibhematla ilgili Ebussutid Efendi’nin yorumlarindan da anlasilacag: gibi, o bu
konularda nakledilen rivayetleri uzatmadan gerekli bilgileri vermekle iktifa etmis ve
cogu yerde de ekser miifessirinin lizerinde ittifak ettigi rivayeti aktarmakla yetinmistir.

Bu tutumuyla kendisinin de onlarin goriisline katildigini1 zzimni olarak belirtmistir.

2.1.2. Garibu’l - Kur’an

Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda ele alinan konulardan birisi de Garibu’l-Kur’an
mes’elesidir.®” Bunun sebebi de, her sirede bulunan bir kisim kelimelerin garib sayilip
aciklanmaya calisilmasidir.

Arapga “garabet” ( &I_& ) kokiinden tiireyen garib kelimesi sozliikte, “yurdundan
uzak kalan, kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, miibhem ve kapali olan
sey” anlamlarinda gelmektedir.508 Buna gore garib lafiz denildiginde; “az kullanilmasi
sebebiyle manasi sozliiklere bagvurulmadan bilinmeyen kelimeler” akla gelmektedir.>®
Tefsir ilminde, Kur'an'daki bu tiir kelimelerin agiklanmasi da “Garibi'l-Kur'an”in
konusunu teskil etmektedir.

Kur’an, Kureys lehgesi ile nazil olmasmin yaninda diger lehgelerden bazi
kelimeleri ihtiva etmesi ve ekseriyetin kabul ettigi goriise gore, yabanci dillerden alinip
Arapcalastirilan kelimeleri de biinyesinde barindirmis olmasi sebebiyle Garibu’l-Kur’an
meselesi ortaya ¢ikmistir. Ekseri kaynaklarin belirttigine gore manasi bilinmeyen bu

garib kelimeler, Araplarin gerek ticaret ve gerekse bagka sebeplerle tanistiklar: yabanci

toplumlardan alip Arapcaya nakletmek siretiyle aynmi anlamda kullandiklar

595 Ebussudd, frsdd, V1, 396

506 Ebussudd, rsdd, 1V, 438

07 Suyuti, el-ftkan, 1, 115

%% Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysiyyi, “el-Umdetii fi Garibi’l-Kur’an”, Serh: Yusuf
Abdurrahman Meragli, Miissesetii’r-Risale, Beyrut, 1981, s,13; Demirci, “Tefsir Usulii”, $.141,;
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.151

°% Elmali, Hiiseyin - Siikrii Arslan, “ Garib”, md. DiA, Istanbul, 1996, XIII. 379-380
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kelimelerdir. Kur’an-1 Kerim de niizilu esnasinda, Araplarin Arapgalastirdiklar: bu
lafizlar1 aynen kullanmustir. 10 Kur’an’m kullanmus oldugu bu kelimelerin manalari,
muhataplarinin tamami tarafindan bilinemiyordu. Bu ylizden daha ilk donemlerden
itibaren bu tiir kelimelerin anlamlarini agiklamayr hedef edinen bir ilim dali ortaya
¢tkmaya baslamistir. Iste tefsir ilminde, Kur’andaki bu tiir kelimelerin agiklanmasi
garibu’l-Kur’an’mn konusunu teskil etmektedir.”™

Ebussutid Efendi, tefsirinde garib addedilen kelimelerin liigavi agiklamalarina
yer vermis ve bu konuda ¢ogu kez ayrintili izahlar yapmistir. Mesela Bakara Stiresinin
106. Ayetlerinde gegen “nesh” kelimesinin tefsirinde sunlari zikretmistir: “Nesh,
kelimesi, lligatte, izale etmek, ortadan kaldirmak, bir seyin yerine bagkasini gegirmek
anlamima gelmektedir. Nitekim rlizgar izi kaybettiginde, “riizgar, izi neshetti” denilir.
Kitap bir yerden bagka bir yere yazildiginda da “kitap, istinsah edildi” denilir.”°*
Ebussutid Efendi’nin bu izahlari, bazi kelime farkliliklan ile birlikte Beydavi tefsirinde
bulunmaktadir.”

Ayni sekilde Bakara Siiresi 15. Ayetinde gegen “ye’mehun” ({sé%) lafzinin
kokii olan “el-amehu” (4aadl) kelimesini, basiretin korligii olarak agiklamis bu durum
nereye yonelecegini bilemeyen, miitereddit ve miitehayyir kimsenin durumuna
benzetilmistir.** Keza ayni surenin 25. ayetinde ifade edilmis olan “Mutahhiratiin”
(3u¢k4a) kelimesiyle ilgili olarak sunlar1 zikretmistir: Tetahhur kelimesi, maddi ve
manevi biitiin temizligi ihtiva etmektedir ki, Cennet kadinlar1 diinyevi biitiin kirlerden

>1> By kelimenin farkl sekilde okunduguna da dikkat ¢eken

armdirilmiglardir demektir.
miufessir, “Mutahhiretun” ve  “Muttahiretun” lafizlarmin, “tahiretun” ve
“Mutetahhiretun” lafizlarindan daha belig olduklarini ifade ederek, bu kelimelerle ifade
edilen temizligin ancak ve ancak Cenab-1 Hak tarafindan yapilacaginin bildirildigi,

diger kelimelerde ise, temizleme ameliyesinin kisinin kendi iradi fiili olma ihtimali de

519 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 5.153

1 Taciiddin Ebi’l-Mehasin Abdulbaki b. Abdi’l-Mecid b.Abdillah, “et-Terciiman an Garibi’l-Kur’an”,
Thk. Musab. Siileyman Ali Ibrahim, Mektebetii’l-Beyan, Taif, 1998, s,11; Demirci, Tefsir Usiili, 5.142
512 Ebussudd, frsdd, 1, 313

B3 Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I, 99

%14 Ebussutd, Irsdd, 1, 137

1% Ebussutd, Irsdd, 1, 179
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tagidigin bildirmektedir.>*® Miifessirin bu izahlari ayetin degisik okunuslar1 harig, bazi
kelime farkliliklari ile birlikte aynen Beydavi tefsirinde mevcuttur.®’

Ayni sekilde Bakara shiresinin 173. Ayetinde gegen “uhille bihi” (4 J&)) lafzinin
izahinda ise sunlar1 zikretmektedir: “uhille kelimesinin kokii olan J3&) “ihlal” aslinda
ru’yet-i hilal, yani “yeni ay gormek” demektir. Fakat hilal goriildiigiinde yiiksek sesle
tekbir getirmek adet olmus ve buna da ihlal denilmistir. Sonra da bu kelime bir seyi
baskasina duyurmak icin yiiksek ses ¢ikarma anlaminda kullanllmlstlr.518 Ayni slirenin
177. Ayetinde gegen “Ibnu’s-Sebil” (ds! () ifadesini de, “yolcu ve yolda kalmis”
anlamina geldigini; yolda kalmistan kastedilen mananin ise, misafirler oldugunu ifade
etmistir.”*® Ebussuid Efendi’nin bu izahlari, baz1 kelime farkliliklart ile birlikte Beydavi
tefsirinde bulunmaktadr.>*

Ulumu’l-Kur’an ile ilgili kaynak kitaplarda bildirilen garib kelimelerle **ilgili
aciklamalar yapan Ebussutid Efendi, yukaridaki izahlardan da anlagilacagi gibi bu
izahlar1 yaparken sadece kelimenin liigat manasini1 vermekle iktifa etmemis o kelimenin
kokiinii ve kullanim alanlarimi da aciklamistir. Zikredilen ornekler meseleyi izah
bakimindan yeterli goriildiigiinden aktarilan 6rneklerle iktifa edinildi.

Kur’an-1 Kerim’de Kureys leh¢esinin disinda diger Arap lehgelerinden gelen ve
yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan kelimeler de bulunmaktadir. Ebussutid Efendi,
bu kelimeler ile ilgili de aciklamalarda bulunmustur. Mesela, Kehf stiresinde gecen “er-
Rakim (a29) kelimesiyle ilgili olarak su agiklamalar1 yapmustir: “Rakim, Ashabi
Kehf’in kopegidir. Bir gorlise gore Ashab-1 Kehf’in isimlerinin yazilip magaranin
kapisina konulan kursun veya tas bir levhadir. Bir baska goriise gore, o magaranin
bulundugu vadidir. Bagka bir rivayete gére magaranin bulundugu dagin adidir. Diger bir

522 \iifessirin bu izahlari, baz1 kelime farkliliklar ile

goriise gore ise, onlarin kdyiidiir.
birlikte aynen Beydavi ve Kessaf’ta mevcuttur.*?
Yine Bakara Stiresi 63 ve 93 ve Tur Siresi 1. Ayetinde ifade edilmis olan (Lsh)

“Tur” lafziyla alakali olarak ise; Tur’un Siiryanice’de dag demek oldugunu ve bundan

518 Ebussudd, frsdd, 1, 180

S Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 47; 1, 61

518 Ebussudd, frsdd, |, 400

51 Ebussudd, Irsdd, |, 406

520 Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I, 120; 1, 121

521 Suyuti, el-ftkan, 11, 4-20

°22 Ebussuid, Irsdd, V, 269

%23 Zemahseri, Kessdf, 11, 567; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, Il1, 273
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maksadin da Musa’nin (a.s.) Allah’in kelamini isittigi Medyende bulunan Tur’u Sina
oldugunu ifade etmstir.”** Keza Bakara Siresi 256. Ayetinde gegen “Tagut” (QJS"-LLS\) ile
ilgili olarak da, Tagut’un Ceberut ve melekGt gibi miibalagali bir kalip oldugunu
belirterek “tagut’un”, seytan anlamina geldigini, aslinda insan1 isyana sevkeden her seye
bu ismin verildigini zikretmistir.***Miifessirin bu izahlari, bazi kelime farkliliklar ile
birlikte aynen Beydavi ve Kessaf’ta da bulunmaktadir.>?®

Kehf Stresi 29. Ayetinde gegen “muhl” (Jg=l) lafzini, erimis bakir tortusu yahut
kaynar zeytinyag: tortusu gibi icilmek i¢in yaklastirildiginda, siddetli hararetiyle yiizleri
haslayan bir igecek olarak tefsir etmistir.’”’ Keza Araf Stiresi 136. Ayetinde ifade edilen
“el-yemmii” (ad)) kelimesini de, derinligi bilinemeyen deniz veya denizin en derin yeri
olarak aglklamlstlr.528 Ebussuiid Efendi’nin bu agiklamalari, bazi1 kelime farkliliklari ile
birlikte aynen Beydavi ve Kessaf’ta mevcuttur.”?

Nisa Stresi 51. ayetinde gegen “Cibt” (<) lafzini, Allah’tan bagka tapilan
putlar ve ilahlar olarak agiklayarak bu kelimenin aslinin Cibs oldugunu, Cibsin ise,
kendisinde hayir bulunmayan sey demek oldugunu belirttikten sonra diger bir goriise
deginerek Cibsin Habes dilinde sihirbaz anlamina geldigini zikretmistir.>*® Ebussutid
Efendi “cibt” ile ilgili agiklamalarinda Beydavi ve Kessaf’tan farkli olarak bu kelimenin
Habes dilinde sihirbaz manasinda oldugununu beyan etmistir. Bu ifadenin disinda diger
izahlar bazi niians farkliliklar1 dikkate alinmazsa aynen Beydavi ve Kessaf’ta da yer
almaktadir.>®

Ayrica Isra Stresi 35. ayetinde ifade edilmis olan “el-Kistas” (csdacdll)
kelimesini, karsetun denilen tart1 aleti oldugunu belirterek bu kelimenin, diger bir
gorlise gore buyiik-kiiclik her tiirlii tart1 aleti i¢in kullanildigini ifade etmistir. Daha
sonra “kistas”in, Arapca’ya Rumca’dan ge¢mis bir kelime oldugunu zikretmis, bu
durumun Kur’an’m Arapga olmasina zarar vermeyecegini belirterek muarreb
kelimelerin, Arapca sayilacagini ifade etmistir.>®* Keza Nur sfiresinin gegen “miskat”

(3\sdall) kelimesini, disariya agilamayan duvardaki kapali kiigiik pencere, delik ve kandil

2% Ebussudd, frsdd, VI, 470

525 Ebussudd, [rsdd, 1, 534; |1, 345; Zemahseri, Kessdf, |, 487; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 155
526 Zemahseri, Kessdf, V, 623; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 152

527 Ebussuld, frsad, V, 292

528 Ebussudd, frsdd, 111, 438

529 7emahseri, Kessdf, 111, 582; 11, 498; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, 111,280; 111, 31

5% Ebussudd, frsad, 11, 345

31 Zemahseri, Kessdf, 11, 89; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 11, 78

%32 Ebussuld, Irsdd, V, 216; VI, 258; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 111, 255
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konulan yer olarak agiklamustir.”® Yine Hud Stiresi 82. ayetinde gecen “Siccil” (Jsimuall)
kelimesinin “Senk kil” kelimesinden Arapgalastirildigini ifade ettikten sonra Siccil’in
taslasmis balgik veya gonderilen taslar ya da cok fazla tas demek oldugunu
belirtmistir.** Ayrica Rahman Siresi 54. ayetinde gegen “Istebrak” (Gusial) lafzini ise;
atlas olarak tefsir etmis, bu mana ile birlikte Istebrak’in siindiis veya nur anlamina da

gelebilecegini ifade etmistir. °*°

Keza; Kur’an’da gecen “Isa” (= kelimesinin
Stiryanice bir kelime olup “miibarek™ anlaminda kullanildigini; “Meryem” kelimesinin
ise; Ibranice asilli olup “hizmet¢i” manasma geldigini >36 beyan etmistir. Ebussuiid
Efendi’nin bu acgiklamalari, baz1 kelime farkliliklar1 ile birlikte aynen Beydavi ve
Kessaf’ta mevcuttur>>’

Bu agiklamalardan da anlasilacagi gibi Ebussuiid Efendi, Kur’an’da bulundugu
kabul edilen, diger dillerden Arapgaya girerek Arapcalastirilmis kelimeler ile ilgili
aciklamalar yapmis, fakat bu kelimelerin asillarinin baska dillerden oldugu konusunda
net bir bilgi vermemistir. Her ne kadar bu kelimelerin bazilari ile alakali olarak,
“Siiryanice, Ibranice, Rumca, Fars¢a” olduklarini ifade etmis olsa da bu durumun
“Kur’an’in Arapga olmasina zarar vermeyecegini” belirterek sanki Kur’an’da Arapganin
disinda baska kelimelerin varligin1 kabul etmis goziikse de, bu diislincesini net bir
sekilde ortaya koymamistir. Bundan dolayr miifessirin, Kur’an’da Arapcanin disinda
baska dillerden kelimeler bulunup bulunmadigi hususundaki goriisiinii, agik olarak
ortaya koymak miimkiin olmamaktadir. Her ne kadar yukarida ifade edilen bu

kelimelerle ilgili olarak “Arapgalastirilmis” nitelemesini kullanmis olsa dahi bu

kelimelerin asillarinin Arapga olmadiklarini agik bir sekilde beyan etmemistir.

2.1.3. Emsalii’l-Kur’an

Insanliga en son ve en miikemmel ilahi mesaji takdim eden Cenab-1 Hakk’m,
Kur’an’da insanlig1 hidayet ve kemale davet igin kullandig1 6nemli iislublardan birisi de
Kur’an ilimlerinde “Emsalii’l-Kur’an” adiyla bilinen “Meseller” dir. Kur’an’in

muhataplarina arz ettigi bu islib, cesitli dersler ve ibretler ihtiva etmesi yoniiyle

53 Ebussudd, frsdd, VI, 139; Zemahseri, Kessdf, V1, 106; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, VI, 307
53 Ebussuid, Irsdd, 1V, 361; Beydavi, Envarii't-Tenzil, VI, 222

5% Ebussudd, Irsdd, VI, 48; Zemahseri, Kessdf, VI, 17; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 174

%% Ebussudd, frsdd, |, 284

37 Zemahseri, Kessdf, |, 292; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I, 92
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kissalarin bir uzantis1 gibi goriinse de Kur’an bunlarn kissalar icerisinde miitalaa
etmemektedir.>®

Cogulu “emsal” olan mesel kelimesi liigatte; bir seyin benzeri, ayni sey, delil,
hiiccet, bir nesnenin sifati, ibret ve 6l¢li anlamlarina geldigi gibi; kissa, hadis ve destan
manalarina da gelmektedir. >* Yine bu, kéten gelen, “miisil” de dikilmek, ayaga
kalkmak anlaminda kullanilmaktadir™®.

Ayni kokten tiiremis olan “temsil”, bir kissa veya s6z beyan etmek; “temessiil”
de; bir seyin stiretine girmek, onun gibi goriinmek anlamlarina gelmektedir. Darb-1
mesel ise, bir seyi misal getirmek ve o seyi, mesel olarak zikretmek demektir.>**

Kur’an stilah1 ve Tefsir Usilii ilminde ise mesel, “hakikatte vuku’ bulmayan,
ancak tezkir, va’z, tesvik, zecr, (sakindirmak) ibret, bir hareketi tasvib ve kastedilen
mananin akla yakinlastirilip mananin hissedilir sekilde tasvir edilmesi gibi gayeler i¢in

99542,

Kur’an’da getirilen misaller”"“veya "ayetlerdeki mana ve maksadin insan ruhunda iz

birakacak ve hayranlik uyandiracak bir bicimde kisa ve 0Ozl olarak ifade
edilmesi"**olarak tarif edilmistir. Ayrica mesel “halk arasinda kabul gériip yayilmis
tesbihe dayali igerisinde bir diistur ve hikmet tasiyan kindyeli veciz sozler” diye de tarif
edilmistir ki, bu tanima gore mesel, Tiirkgemizdeki atasézii anlamina gelmektedir. >44
Yukarida mesel kelimesinin 1stilahi tarifi verilirken “hakikatte vuku’ bulmayan”
seklinde bir ifade kullanilmisti. Bu ifadeden hareketle Kur’an’da “mesel” lafziyla ifade
edilen biitiin olaylari, tarihi gergeklikleri olmayan birer temsili ifade olarak telakki
etmek, son derece yanlistir. >45 Ciinkii mesel kelimesi, temsil anlaminin yaninda bir
olgudan alinan “ders ve ibret” manasini da ifade etmektedir.>*® Bu noktadan hareketle

denilebilir ki; Kur’an’in misal i¢in de olsa, vukuu miimkiin olmayan, insanlik tarihi ve

gercegine ters diisen olaylari, ibret icin tasvir ederek anlatmasi, akil ve mantikla te’lifi

538 Mahmut Sénmez, Kur'dn’da Ayet — Ibret Kavramlari ve Aralarindaki Miinasebet “AUSBE”
Basilmamus Yiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1999, s. 55

>3 isfehani, s. 462; ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, XI, 610 — 611; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmet, el-
Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit, Takvimhane-i Amire, Istanbul, 1272, IV, 83

540 Veysel Giilliice, Kur’an-1 Kerim 'de Kamin Meseller, Atatiirk Universitesi Tlﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 25, Erzurum, 2006, s. 95

%1 Cevheri, es-Sithah, V, 1816; ibn Manzur, Lisanii'I-Arab, XI, 612; Asim Efendi, Okyanusu’I-Basit, IV,
89; Giilliice, Kur'an-1 Kerim 'de Kamin Meseller, 5.96

542 Sengiil, s. 56

53 Bedrettin Cetiner, DIA, “Emsalii’l-Kur’an” md. Istanbul,1995,XX1,299-301

4 Veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim'de Meseller “EAUIFD, Sayt: 11, s.76; Sadi Eren, Kur’an’da Tesbih ve
Temsiller, Akademi yayinlari, Izmir, 2006, s. 63

> Sengil, s. 78.

%6 Abdiilmelik Ibn-i Sealibi, el-Esbah ve n- Nezdir, thk. Muhammed el-Misri, Kahire, 1984, s. 54
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miimkiin olmayan bir durumdur.>"’ Her seyi ile hakk olan Kur’an’in, farazi, hayali ve
insanlik gergegine aykir1 olaylari, ibret igin nazarlara arzetmesi diisiiniilemez.>*® Buna
binaen Kur’an’da temsili olarak da olsa tasvir edilen olaylar, gerceg§e uygun
keyfiyetlerdir. Insanlik tarihinde yasanmis ve yasanilmasi muhtemel ibretamiz
gercgeklerdir.

Meseller, gaye itibariyle kissalar gibi ayni hedefe hizmet eden, fakat unsur ve
yapilari itibariyle onlardan farklilik arzeden bir {islib tarzdir. Kur’an-1 Kerim degisik
ayetlerinde bu durumu agik olarak ifade etmektedir.>*

Ebussutid Efendi de Kur’an’in “temsil {lislubuyla” muhataplarina sundugu bu
ayetlerle alakali izahlar yapmig, mesellerin getirilmelerinin hikmetlerini agiklamistir. Bu
kelimenin ilk defa telaffuz edildigi Bakara Stresinin 17. ayetinde mesel kelimesinin
sOzliik anlamim tarif ederek su agiklamalar1 yapmistir. “Ayette gecen mesel lafzi,
liigatte, misil ve nazir yani bir seyin benzeri ve esi anlamina gelmektedir. Sebeh, sibih
ve sebih denildigi gibi, mesel, misil ve mesil de denilmektedir. Mesel, kendisinde
garabet bulunan bedi’ sozdiir ki, bu garabet onu dillere destan yapmis, beldelerde
seyeran ettirmistir. Daha sonra bu kelime atasdzleri anlaminda kullanilmistir. Atasozleri
de, garip ve pek hos sozlerle ifade edildikleri i¢in iilkeden iilkeye yayilmalart kolay
olmus ve hazir olan ve olmayan herkesin kabuliine mazhar olmuslardir. Iste mesel
kelimesi, bu anlamindan dolay1 arada benzerlik diisiiniilmeksizin, acaib ve garip her hal,
sifat ve hikaye i¢in istiare olarak kullamlmstur.”550

Mesel kelimesinin anlamini bir seyin misli ve benzeri olarak tarif ettikten sonra,
bu kelimenin dilimizdeki ‘“atasozleri” anlaminda kullanildigimi belirten miifessir,
bunlarin Kur’an da kullanilmalarinin maksatlarina da su ayetin tefsirinde soyle agiklik
getirmistir: ¥ cilall 3 5485 s sk & cad As L Gplal W 106 B o) gl sl
&9ran “Onlarm meselli (hali), ates yakan bir kimsenin hali gibidir ki; ates etrafi
aydinlatinca, Allah onlarin nurunu giderir ve kendilerini karanlik iginde birakir. Artik

59551

onlar hicbir seyi goremezler. Bu ayet miinafiklar1 hem mali hemde sahsi zarara

ugrayacak insanlar olarak tasvir etmistir. Bu temsil, nefsi korkutmak ve onun biiyiik

547 Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn, s. 174

58 Sengiil, s. 77

59 Hagr, 21; Ziimre 27; Kamer, 22; Ankebut, 43. Mesellerin gayeleri i¢in bkz. Abdurrahman Hasan
Hanbekt el-Meydani, Emsalii’l-Kur’an, Darii’l-Kalem, Dimesgk, 1996, s. 61-112

0 Ebussutd, Irsad, 1, 141 — 142

>! Bakara, 2/17
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ayibini ortaya koymak igin getirilmistir. Zira temsil, vehmi aklin eline vermek, onu
isyan makamindan indirmek i¢in en giizel vasitadir. Anlayisi noksan cahile bir seyler
anlatmak, serkes ve isyankarin giiciinii kirmak i¢in en kuvvetli vesiledir. Elbette dyledir.
Ciinkii temsil, akil ile idrak edilen gizli gergekler {izerindeki perdeyi kaldirir, onlar
duyularla idrak edilen agik, hissedilen seyler kisvesi i¢inde agiklar, miinkeri maruf
seklinde ifade eder. Zihne yabanci olan seyleri de bildigi esyalar olarak ortaya ¢ikarir ki
mesel ve temsil getirmenin asil amaci budur>*?

Miifessir bu agiklamalartyla temsilin, bir anlatim metodu olarak etkisine dikkat
¢cekmekte ve gonillerdeki tes’sirine isaret etmektedir. Bu ciimleden olarak temsilin,
anlayist kit insanlara baz1 gercekleri en giizel ve kalici bir sekilde anlatma metodu, asi
ve giinahkarlar1 itaate sevkeden kuvvetli bir sakindirma vesilesi oldugunu ifade
etmektedir. Temsilin bu gayelere isal edici olmasini ise, onun akil ile idrak edilen gizli
gercekler tizerindeki perdeyi kaldirip onlari adeta duyularla hissedilebilir varliklar
haline getirmesine baglayarak temsilin “diirbin” olma 6zelligine dikkat ¢ekmistir. Yani
diirbin, uzaklig1 sebebiyle goziin géremedigi esyanin yakinen goriilmesine yardimeci
olmasi gibi, temsil de aklin anlamakta zorlandi1g1 baz1 gergekleri yakinlagtirarak onlarin
anlagilmasina yardimci olduguna dikkat gekmistir.

ghsh Lab A gag L S iz O (3300 ¥ &1 &) “Siiphesiz Allah, bir sivrisinegi hatta
onun daha istinde olani misal vermekten gekinmez.”>>® Ayetindeki “misal vermek”
kavrami ile ilgili de su aciklamalar1 yapar: “Daha once de belirtildigi gibi temsil,
miisahede edilen seyler ortaminda maksadi ortaya koymaktan, akil ile idrak edilen
seyleri duyular yoluyla idrak edilen seylerle zinetlendirmekten ve garip kavramlari
munis seylerle tasvir etmekten ibarettir. Bundan amag gizli hakikatlerin ve dikkatten
kacan gerceklerin anlasilmasinda vehmi, akla karst koymaktan ona isyan etmekten
alikoymaktir. Boylece vehim, aklin iktiza ettii dogrularda ona tabi olsun ve onun
faydal1 bulup raz1 oldugu hususlarda vehim de akla ortak olsun. iste bundan dolayidir ki
bu kabil temsiller, ilahi kitaplarda peygamberlerin sozlerinde belagat {iistatlarinin
ifadelerinde ve hikmet pirlerinin isaretlerinde pek yaygin olarak kullamilmistir. iki sey
arasindaki temsilde biiyiigii biiyiikle, hakiri hakirle temsil etmek bu sanatin mutlak bir
geregidir. Nitekim Incil’de kalpteki kin ve haset kdpekle; sefihlerle ugrasmak, arilari

kiskirtmakla temsil edilmistir. Belagat iistadlarinin ifadelerinde de “karincadan daha

2 Ebussudd, lrsad, 1, 141; Krs. Akin, |, 124
%3 Bakara, 2/26
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toplayici (¢aliskan), sinekten daha ciiretkar, keneden daha ¢ok isiten, sivrisinekten daha
zayif vb. sayisiz 6rnekler yer almigtir.”>>

Ebussuid Efendi, bu izahlariyla da temsili anlattim metodunun Gteden beri
varolagelmis bir ifade bi¢imi olduguna dikkat ¢ekmis “sozlerin daha etkili ve zihinlerde
daha kalict olma o6zelliginden dolayi, Kur’dn disinda diger ilahi kitaplarda,
peygamberlerin sozlerinde, beliglerin beyanlarinda ve hikmet erbabinin sirli sézlerinde
bu tislibu kullandiklarini” belirtmistir.

Darb-1 mesel olarak anlatilan kissalarla ilgili Qs 4\ L8N Glaial Yia 241 Gyl
Gstausal) « (Ey Resuliim!) O kasaba halkini onlara darb-1 mesel olarak anlat. Hani oraya

59555

o elgiler gelmisti”™> ayetin izahinda da darb-1 mesel ile bazen garib bir halin kendisi

gibi garib bir hal i¢in tatbik edilmek lizere anlatildigini buna 6rnek olarak ta “Allah

kafirler i¢in Nuh’un karis1 ile Lut’un karisin1 misal olarak anlatir’>®

ayetini gdstermistir.
Bazen de darb-1 mesel, benzerine tatbiki kastedilmeksizin insanlara garip bir halin
zikredilmesi tarzinda oldugunu belirterek buna “... Size misaller de vermistik™ ayetini
ornek olarak gostermistir. Bu ciimleden olarak buradaki darb-1 meselin, her iki anlamda
da olabilecegini, birinci duruma gore ayetin anlaminin, “Ey Resuliim! Azginlikta,
kiifiirde ve peygamberleri yalanlamada israr eden o kasaba halkini, bu kafirlere misal
ver, onlarin halini bunlarin haline tatbik et” seklinde olacagini; ikinci durumda ise
mananin “Ey Resuliim! O kasaba halkina 6yle bir kissa anlat ki, bu kissa, gariplikte
darb-1 mesel gibi olsun” bigiminde olacagim belirtmistir.>>’
Ayni gekilde Ulas B Wbl QUE] ¢ 4.)=‘:‘-‘A Lanas¥ Ules (135 Sl gl Gl
&5 g “Onlara su iki adami misal olarak anlat! Hani biz onlardan birine iki iiziim
bag1 vermis, baglarin ¢evresini hurmalarla donatmis, ikisinin arasina da bir ekinlik
koymustuk.. %8 Ayetinin izahinda sebeb-i niizfil olarak sunlari zikreder: “Misal olarak
verilen iki adam, Israilogullarindan iki kardes veya iki ortak idi. Kafir olanin ad: Katrus,
miimin olanin ismi ise Yehuza idi. Bunlar sekizbin dirhemi aralarinda paylastilar. Kafir

olan kendi pay: ile arazi ve bag bahge satin aldi. Miimin ise kendi hissesini hayir

A -

islerine harcadi. Sonra ayetlerda anlatilanlar oldu.>®® Keza 3| ;\aﬂ\ Glaal Uyl Wk aAG3Y U
y ) )

554 Ebussudd, frsad, I, 181, Krs. Akin, I, 160
5% yasin, 36/13

5% Tahrim, 66/ 10

7 Ebussudd, Irsad, V11, 68

%8 Kehf, 18/32-43

% Ebussutd, lrsad, V, 293-298
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(rapai Lg_qu:d | sl “Dogrusu biz vaktiyle o bahge sahiplerini imtihana tabi’
tuttugumuz gibi, onlari da imtihana tabi’ tutacagiz™® ayetinin aciklamasinda da sebeb-i
nlizil zikrederek olayin mekanini ve sahislarini zikretmistir.

Bu ayetlerin tefsirlerinden anlagilmaktadir ki, Ebussuiid Efendi Kur’an’da
misal olarak zikredilen hadiselerin hayal mahsulii, tarihi gergekligi olmayan farazi
olaylar olmadiklarini, bunlarin insanlik tarihinde yasanmis gercek vakialar oldugu
diisiincesini kabul ettigini gostermektedir. Ayrica mesellerin “insanlarin 6giit ve ibret
almalar1 igin” zikredildigini bildiren Kur’an ayetlerinin tefsirinde de onlarin, insanlarin
ogiit ve ibret almalarina vesile olmalarindan dolay1, o misallerin Kur’an’da tekrar tekrar
anlatildiklarini, buna ragmen insanlarin ekserisinin bunlardan ders ve ibret

alamadiklarim zikretmistir.561

2.1.4. Viiciih ve Nezair

Vech kelimesinin ¢ogulu olan viicih ( 8$39 ), sozliikte “yiliz, manzara, yon, niyet,
on, sebep, onemli kisi, bir kavmin ve beldenin efendisi, makam, mevki, kalp, mezhep,

yol, sekil, riza ve bir meselenin bilinen bir y6n1'i”562; “bir nesnenin karsisindanda olan

59563

sey, bir seyin dengi, benzeri, aynisi gibi anlamlara gelmektedir. Tiirevleriyle birlikte

77 ayette ifade edilmis olan®®* viictih lafz1, terim olarak ise; “ayni lafiz ve hareke ile

Kur’an’m g¢esitli yerlerinde gecen bir kelimenin degisik anlamlarda kullanilmasr”°®

seklinde tanimlanmistir. Meseld, “el-hiida” kelimesi ve ondan tiireyen kelimelerin,

Kur’dn-1 Kerim’de 17 manasi oldugu ifade edilmistir.”®® Bunlar, sOyle siralayabiliriz:

.570 k572

“Beyan®®’, din®®®, iman®®®, davetci®’®, peygamber ve kitap®"*, yol bulmak®’, irsad

560 Kalem, 68/17, bkz. Ebussudd, frsad, V111, 197

%61 Bkz. Ziimer, 39/27, Ebussuid, rsdd, V1L, 201; isra, 41-89; Ebussuid, lrsad, V, 222, 253; Kehf,
18/54, V, 308

%62 g|-Isfahani, 5.513-514; ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, XIII, 555, Firuzabadi, “a.g.e.”, V, 166-167;
Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir. (nsr. Ali Ozek) Istanbul, 1993, .26

%3 Mehmet Suat Mertoglu, “ Viicith ve Nezdir” md. DIiA, Istanbul,2013, XXXXIII. 141-143

%% Muhammed Fuad, s. 912-913

%% fbnu’l-Cevzi, “Niizhetii’l-a 'yuni’n-nevézir fi ilmi’l-viiciih ve n-nezdir”, (nsr. Muhammed Abdiilkerim
Kazim er-Radi), Beyrut,1984, s.625-630; Siilleyman b.Salih el-Karavi, el-Viiciih ve’n-Nezair fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, Kiilliyyetii’t-Terbiyye, Camiatii’l-Melik Faysal, ts, 5,16

%6 Suyuti, el-Itkan, 11, 446-447

7 Bakara, 2/ 5

%68 Ali imran, 3/ 73

%9 Meryem, 19/ 76

O Ra’d, 13/ 7; Enbiya, 21/ 73

! Bakara, 2/ 38

*"2 Nahl, 16/ 16
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etmek®”, Hz. Muhammed®™, Kur’an", Tevrat®’®, hidayet etmek®”’, delil’’®, tevhit>”®,

>80 K8t k>® tevbe etmek.”® Aym sekilde “et-Tagut”

siinnet”™", 1slah etme , Ilham etme
kelimesi de seytan,584 Allah’tan bagka ibadet edilen putlar,585 her tiirlii kotii sey gibi
farkli anlamlar ifade etmektedir. Ayrica salat, rahmet, ruh ve kaza kelimeleri gibi pek
¢ok kelime, degisik ayetlerde, farkli anlamlar ifade etmektedirler.>®

Nazire kelimesinin ¢ogulu olan “nezair” »\&i lafz, sozliikte; “es, benzer, denk’,
sekil, tabiat, fiil ve so6zlerdeki benzerlikler”587, “karakterleri, soz ve davranislarindaki

istiinliikleriyle birbirine benzeyen seyler”588

anlamma gelmektedir. Terim olarak ise,
Kur’an’in degisik yerlerinde farkli anlamlarda kullanilan bir kelimenin benzer
lafizlaridir.”®® Kur’an’daki farkhi kelimelerin aym anlami ifade etmesi olarak da tarif
edilrnistir.590 Mesela, “cehennem, nar, sakar, hutame, cahim” gibi c¢esitli lafizlar, anlam
itibariyle azaba delalet etmektedirler. Yani lafiz itibariyle farklilik arzetmis olsalar da
anlam yoniinden bir benzerlikleri bulunmaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse nezair, benzer kelimelerin lafizlarina, viicuh ise;
Kur’an’in degisik yerlerinde, farkli manalarda kullanilan mezk(r kelimelerin manlarina

verilen isimdir.>*

Diger bir ifade ile viictih, birgok manaya vaz’ edilen miisterek anlamli
kelimelere; nezair ise; es anlaml kelimelere denmektedir.

Kur’an’in 1y1 anlasilmasi ve bilinmesi i¢in, tefsir ilminde 6grenilmesi gerekli
olan 6nemli konulardan birisi de hi¢ siiphesiz “Viiclih ve Nezair” ilmidir. Ciinkii bu
mevzu igerisine giren lafizlar i¢in Ongoriilen manalar, esas itibariyle ayetlerin tefsiri

‘'\A b

acisindan son derece dnemlidir. Meseld; Kur’an’1 tefsir etmek isteyen bir kimse “viictih”

57 Fatiha, 1/ 6

574 Bakara, 2/ 159; Muhammed, 47/ 32

575 Necm,53/ 23

576 Miimin, 40/ 53

5" Tegabiin 64/ 11

578 Bakara, 2/ 258

57° Kasas, 28/ 57

%80 Zuhruf, 43/ 22

%81 yusuf, 12/ 52

%82 Taha,20/ 50

%83 Araf, 7/ 156

584 Bakara, 2/ 256; Nisa, 4/ 76; Maide, 5/ 60

585 Nahl, 16/ 36; Zumer, 39/17

%8 Suyuti, el-Itkan, 11, s.447-458

%87 Cevheri, “a.g.e.”, VI, 831; Ibnu’l-Manzur, LisaniiI-Arab, V.219
588 Mertoglu, DIA, “a.g.m.”, XXXXI1,141-143

%89 Karavi, s. 17; Ebu Hilal el-Askeri, Tashihii’l-Viiciih ve’n-Nezair, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire, 2007, s, 5

%0 Demirci, Tefsir Usiilii, 5.145

51 Eroglu, Kur’dn Bilimleri, 5.210
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kavraminin anlam alanina giren bir kelimeye, o kelimenin gegtigi her ayette ayn1 anlami
vermeye kalkarsa, yanlis ve hatali anlamalara sebebiyet vermis olur. Keza ayn1 durum
“nezair” kavrami i¢inde gecerlidir. Bu bakimdan herhangi bir metnin sihhatli bir sekilde
tefsir edilebilmesi i¢in o metinde yer alan miifredatin anlam yonlerinin iyi bilinmesi
gerekir.

Ebussuiid Efendi de tefsirinde ayetlerde gecen lafizlarin viicuh ve nezair
yonlerini ele almis ve bunlarla ilgili agiklamalar yapmistir. Mesela.. .fm\ e Elikadally

“Evli kadinlarla evlenmeniz size haram kilindi...”%%

ayetinde gecen ‘“‘el-Muhsenat”
(«biaaall) kelimesi ile ilgili su izahlar1 yapmistir: “Muhsane, evli kadin demektir.
Muhsane denmesi, kocast ya da velisi tarafindan harama diismekten korundugu igindir.
Evli kadina fail sigasiyla muhsine de denmektedir. Ciinkii evli kadin fercini, kocasi
disindaki erkeklerden korur ya da kocasini harama diismekten korur. Muhsane
kelimesinin mastar1 olan “ihsan” Kur’an’da su dort anlamda kullanilmistir: Bu ayette
oldugu gibi evlilik; “muhsinin” kelimesin de gectigi gibi iffet; Muhsenat kelimesinde

»5% ciimlesinde oldugu gibi Islam

ifade edildigi gibi hiir; {was) 13& “fe izA uhsinne
anlamlarinda kullamlmlstlr.Sg4 Ebussutid Efendi’nin “muhsin” kelimesinin Kur’an’da
kazandig1r anlamlar ile ilgili aciklamalar1 Beydavi ve Kessaf’ta mevcut olmayip °%
Maverdi ve Zadii’l-Mesir tefsirlerinde degisik ifadelerle aynen mevcuttur. >*® Aym
sekilde Nebe Stiresi 38. ayetinde gegen “Ruh” ile ilgili olarak da sunlar1 zikretmistir:
“Ruh meleklerden daha biiyiik, daha serefli ve Alemlerin Rabbina daha yakin bir
varliktir. Ruh, dyle bir varliktir ki, Allah arstan sonra ondan daha biiyiik bir varlik
yaratmamustir. Ibn-i Abbas’tan rivayet olundugunda gore “kiyamet giinii ruh tek basina
bir saf olacak; diger biitiin melekler de bir saf olacaktir. Yine Ibn-i Abbas’tan gelen
farkli bir rivayette ise soyle buyurulmustur; “Ruh, Allah’in ordularindan biridir; onlar
meleklerden degildir. Onlarin baslari, elleri, ayaklari vardir. Yemek de yerler. Hz.

Peygamber (s.a.s.) bunlar1 syledikten sonra bu ayeti okumuslardir.>®” Diger bir goriise

gore ruh denilen mahliklar, meleklerin en sereflileridir. Bagka bir goriise gére de onlar,

> Nisa, 4/ 24

>3 Nisa, 4/ 25

% Ebussudd, frsad, 11, 287

5% Zemahseri, Kessdf, |1, 56; Beydavi, Envari’t-Tenzil, 11, 69

5% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsirii'l-Kur'an (en-Niiket ve'l-Uyun),
(I-V 1),thk. Seyyid Abdu’l-Maksud b. Abdurrahim, Daru’l-Kiitiibi’l - Ilmiyye, Beyrut, ts, I, 470; el-imam
Ebi’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b.Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Kuresi el-Bagdadi, Zadii’I-Mesir
fi [Imi 't-Tefsir, Mektebetii’I-islamiyye (I-1X), Beyrut,1984, 11, 50

" Ebussudd, frsdad, V11, 302
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melekler tizerinde hafazadir, meleklerin davraniglarini tesbit ederler. Diger bir goriise
gore ise ruh, Cebrail’dir.*® Miifessirin bu aciklamalari, bazi kelime farkliliklari ile
birlikte aynen Kessaf ve Beydavi tefsirlerinde yer almaktadir.’*Maverdi tefsirinde ise
Ebussutid Efendi’nin bu agiklamalara ilave olarak ‘“Ruh” un ben-i ademin ruhlari
oldugu, onlarm saflar halinde kalkip melaike ile karsilikli duracaklart veya onun Kur’an
oldugu bilgisi yer almaktadir.®®

Ayrica Bakara siresi 256. Ayetinde gecen “Tagut” (<sWal)) kelimesini; Kab b.
Esref® | seytan®®, putlar®®, batil ma’budlar®® ve hakka ibadet etmeye engel olanlar
diye acgiklamig %5 ye bu kelimenin degisik Kur’an ayetlerinde farkli anlamlar ifade
ettigine dikkat ¢ekmistir.

Miifessir, farkli kelimelerin ayni anlami ifade etmesi demek olan “Nezair”
konusunu da degisik yerlerde ele almigtir. Mesela, Cehennem lafzinin, farkli kelimelerle
ifade edildigini belirtmis buna drnek olarak da “Sakar®® Nar®®’ Hutame®®® Cahim®®
Haviye”610 lafizlarinin cehennem anlamini ifade etmek i¢in kullanildigini zikretmistir ki
bu izahlar, baz1 kelime farkliliklari ile birlikte aynen Kessaf ve Beydavi tefsirlerinde yer
almaktadir.

Ayni sekilde kiyamet lafzinin anlamini ifade eden farkli kelimelere de agiklik
getirmistir. Mesela Kiyametin; “es-Saat” sl ®! es-Saahhetii®'? (Aalall), yevmii’n-

azim asie ag ° el-Gasiye®* (4alil)) yevmii’l-fasl Jwaill as ,°° “yevmiddin” as

5% Ebussudd, frsdd, VIII, 302

59 Zemahseri, Kessdf, VI, 302; Beydavi, Envari’t-Tenzil, V, 281

500 Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun, VI, 190; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1X, 14.

%01 Bakara, 2/ 257; Nisa, 4/ 51; Nahl, 16/ 36; Ebussudd, /rsdd,, 1. 534; 11. 345; 11, 300

802 Nisa, 4/76; Ebussudd, frsdd,, 11, 287

803 Maide, 5/ 60, Nahl, 16/ 36; Ebussuid, lrsdd, V. 367

804 Nisa, 4/ 60; Ebussutd, Irsdd, 11, 300

805 Ebussudd, frsdd, |, 534

806 K amer, 54/ 48; bkz. Ebussudd, Irsdd, V111,32; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, V, 101

%07 Bakara, 2/ 24, 39; bkz. Ebussudd, lrsdd, 1, 174; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 167; Zemahseri, Kessdf,
V, 663.

%% Humeze, 104/ 5 bkz. Ebussuiid, Irsdd, VI, 441; Beydavi, Envari’t-Tenzil, V, 337; Zemahseri,
Kessdf, V1, 429; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1X, 225; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun, V1, 336

%09 Bakara, 2/ 119; bkz. Ebussudd, rsdd, |, 330; ibnii’l-Cevzi, Zadii’'I-Mesir, 1, 138

%10 Karia, 101/ 9; bkz.Ebussudd, frsdd, VI, 435; Zemahseri, Kessdf,, VI, 422; Beydavi, Envarii’+-Tenzil,
V, 334; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, IX, 215; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun, V1, 329

811 Ara’f, 7/ 187; Yusuf, 12/ 107; Nahl, 16/ 77; Kehf, 18/ 21; Taha, 20/ 105; Hac, 22/ 7; Furkan, 25/ 10;
Ebussuid, Irsad,, 111, 490; Zemahseri, Kessaf, |l, 537; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, III, 45; ibnii’l-Cevzi,
Zadii'I-Mesir, 111, 297

812 Abese, 80/33,bkz. Irsdd, V111,328, Zemahseri, Kessdf, VI, 318; Beydavi, Envarii't-Tenzil, V, 288;
Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1X, 35

813 Mutaffifin, 83/ 5; bkz. Irsdd, V111,346; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, X, 53

614 Gasiye, 88/ 1, bkz.Ebussudd, /rsad, VI11,375; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1X, 95
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0P8 «el-Vakia? Aadigh 17 «cl-Karia” As &l ®8  “Nebeii’l-azim” asliall L 619

“yevmii’l-mev’ud” JJGJAS\ a5 99620

gibi degisik isimlerle ifade edildigini belirtmis ve
kiyametin bu sekilde tesmiye edilmesinin de gerekcelerini zikretmistir. Ornegin
kiyamete “es-Saat” (4slull) denilme sebebini soyle agiklamustir: “Saat kelimesinin
kiyamet anlaminda kullanilmasi; ya o gilinlin ansizin gelmesinden ya da o giin
hesaplarin siir’atle goriilmesinden; veyahutta pek uzun bir zaman oldugu halde Allah
katinda bir saat kadar kisa olmasindan dolayldlr.621 Ebussuld Efendi’nin bu izahlar,
bazi kelime farkliliklar1 ile birlikte aynen Kessaf ve Beydavi tefsirlerinde yer
almaktadir.

Zikredilen 6rneklerden de anlasildigi gibi Ebussuiid Efendi viicuh konusunda
oldugu gibi “nezair” mevzuunda gerekli izahlarda bulunmustur. Fakat bu izahlar
cogunlukla bu kelimelerin gectigi ayetlerde ayri ayri ele alinarak agiklamistir. Yani
Kiyamet lafzinin gectigi yerde bu lafzin anlamini ifade eden diger kelimeleri topluca
vermeyip onlari gectigi ayetlerde agiklamistir. Fakat her haliikarda bir kelimenin farkl
lafizlarla tesmiye edilisinin gerekcelerini zikretmistir. Bu konudaki aciklamalari,

kendinden dnceki miifessirlerin tefsirlerini 6zetler mahiyettedir.

2.1.5. Aksamu’l-Kur’an

Kasem kelimesinin ¢ogulu olan aksim, kasem “akseme” (a~&)) fiilinden kiyasa
aykir olarak tiiretilmis bir isimdir. Sozliikte, “kuvvet, sag taraf, sag el, ant ve yemin”
anlamlarma gelen “yemin” lafzi, dini terim olarak ise; “bir kimsenin bir isi yapip
yapmamasi veya bir olayin dogru olup olmamasi konusundaki soziinii Allah’in adini
veya sifatin zikrederek kuvvetlendirmesi demektir.®?? Arapcada “helefe” (<ils) fiilinden
tiiremis “half” veya “hilf” mastar1 da yemin etmek anlamina gelmekte ise, bu kelime

daha ziyade 6zel durumlarda kullaniimaktadir.®®

815 Miirselat, 77/ 13,bkz. Irsdd, VI11,282; 1bnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, VI, 447

%16 Fatiha, 1/ 3: Intifar, 82/ 15,bkz, Irsdd, V111,341

%17 yakia, 56/ 1; bkz. Ebussutd, /rsdd, VIII, 53

618 Karia, 101/ 1; bkz.Ebussudd, /rsdd, VI, 433; Zemahseri, Kessdf, V1, 422; Beydavi, Envari't-Tenzil,
V, 334

619 Nebe, 78/ 2; bkz. Ebussudd, [rsdd, VIII, 289; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 167; Zemahseri, Kessdf,
V, 663; Ibnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 1X, 4.

620 Buruc, 85/ 2; bkz. Ebussudd, Irsdd, V111, 357

62! Ebussudd, Irsdd, 111, 490

%22 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, XII. 481; Celal Kirca, “Adksamu’l-Kur’an” md. DIA, Istanbul, 1989, 11,290
%23 Kurca, “a.g.m.”, 11,290;Demircioglu, “Tefsir Usiilii”, s.146; Eroglu, “Kur’dn Bilimleri”, $.167
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Kur’an-1 Kerim Arap diliyle nazil oldugu icin Yiice Allah, Araplar’in bu adetini
muhafaza etmis ve yeminler mevzuuna da bir hayli yer vermistir. Hatta on yedi slireye
yeminle baslayarak, muhataplarin dikkatlerini bu yemin edilen seyler iizerine ¢ekmek
istemistir. Bu sirelerde de meleklere®®, felege®®, yildiza®?®, sabah vaktine®”’, giinese®?,
geceye 629 , kusluk vaktine 630 zamana 631, rlizgarlara 632 , Tur dagina 833 "incire ve
zeytine®®, can alic1 meleklere®™, atlara®®® yemin etmigtir.

Ayrica Yice Allah, Kur’an-1 Kerim’de kendi ismiyle yedi yerde yemin
etmistir.®*” Bunlarin disinda bazen peygamberlere®®, peygamberlerin zuhur ettikleri

%39 Kur’an’a®®, kiyamet giiniine®*'ve bazen de kainatta Allah’in varligma delalet

yerlere
eden Sema, ay, giines, yi1ldiz, zaman vb. gibi miicerred ve miisahhas varliklara da yemin
etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yeminlerin yer alma sebepleri ise; Islamiyetten &nceki
Araplarin sosyal hayatlarinda yeminin 6nemine binaen onu sik sik kullanmis olmalari
dolayisiyla, Yiice Allah’in onlarin alisik olduklari bu ifade tarzin1 Kur’an’da kullanmig
olmasi, bunun yaninda inzal ettigi ayetlerini, varligmin delillerini ve insanligin
hidayetine vesile olarak gonderdigi peygamberlerini bu tiirlii kasemlerle te’yid ve te’kid
etmesi olarak ifade edilmistir.** Ayrica, yemin her zaman bir seyi te’yid ve te’kid i¢in
degil, bazan da yeminle kendisi i¢in yemin edilen seyin kiymet ve Onemine isaret

edilmis, ayrica dinleyenlerin o seye kars1 dikkatlerinin ¢ekilmesi de hedef alinmistir.**

624 Saffat,37/ 1,2,3

625 Buruc, 852; Tarik, 86/ 1

626 Necm, 53/ 1; Tarik, 86/ 1; Vakia, 56/ 75
827 Ferc, 89/ 1

628 Sems, 91/ 1

629 | eyl, 92/1

80 Duha, 93/1

831 Asr, 103/ 1

632 Zariyat, 51/ 1

83 Tur 52/1

%% Tin, 95/1

5% Naziat, 79/ 1-4

6% Adiyat, 100/1-5

637 Zariyat, 51/1; Yunus, 10/ 53; Tegabun, 64/ 7; Meryem, 19/ 68; Hicr, 15/ 92; Nisa, 4/ 64; Mearic, 70/
40

8% Hicr, 15/ 72

6% Beled 90/ 1; Tin, 95/ 3

840 yasin, 36/ 2-3; Sad 38/ 1; Kaf 50/ 1

641 Kiyame, 75/ 1

%42 Sadik Kilig, “Yemin Olsun ki”, Thtar Yaymecilik, Erzurum, 1996, s.18
643 Kirca, “a.g.m.”, 11, 290



105

Ebussuid Efendi de tefsirinde yeminler konusuna deginmis ve Kur’an’da
kasemlerin yer almalari ile ilgili dnemli izahlar getirmistir. Mesela, Cubuyal) dal &)
asall G803 “Hikmet dolu Kur'dn’a yemin ederim ki, sen elbette

» 044 ayetinin tefsiriyle ilgili sunlari kaydetmistir: “Bu kelam,

peygamberlerdensin
kafirlerin Hz. Peygamber hakkindaki ‘Sen bir peygamber degilsin!” seklindeki
inkarlarinin reddidir. Allah’in bu sahitligi, o kafirlere cevap olarak sdylenmis olan “De

ki; sizinle benim aramda sahit olarak Allah yeter” 645

ayetiyle isaret edilen sahitlik
ciimlesindendir.®*

Kur’an’in, 6nce yemine tahsis edilmesi, sonra da “hakim: hikmet dolu” vasfiyla
vasiflandirilmasi, Onun yiice sanini teshir etmek ve bir de su hususa dikkat ¢ekmek
icindir: “Kur’an, harika hikmetleri ihtiva eden mu’cize nazmi hasebiyle, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Allah tarafindan gonderilmis olduguna sahitlik ettigi gibi; bu
yemin cihetiyle de ona sahitlik etmektedir. Zira bir seye yemin etmek onu, yemin
climlesinin mefhumunun tahakkukuna sahit gostermek demek olup onun siibutunu
takviye etmek demektir. Boylece bu yemin ona sahit ve kesin delil olmus olur. o4
Ebussulid Efendi’nin bu ayrintili agiklamalar1 kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve
Beydavi tefsirlerinde yoktur.®*

Kiyametin mutlaka gerceklesecegine dair yapilan yeminde ise sOyle
buyrulmaktadir: “Tur’a, yayilmis ince deri sayfalarina, diizenle yazilmis kitaba, Beyt-i
Ma’mur’a, yiikseltilmis goge, kabaran denize andolsun ki, siiphesiz Rabbinin azabi

gergeklesecektir.”649

Bu ayette kendilerine yemin edilen varliklar ile ilgili olarak da
sunlar1 zikretmistir: “Ayette Ozellikle bu varliklarin zikre tahsis edilmesi, bunlarin
muazzam varliklar olup, Allah’in kudretinin azametini, ilminin kemalini ve {istiin
hikmetini ifade ettigi icindir. Bu da Allah’in kullarmin yaptiklariin biitlin tafsilatini
ihata ve zapt ettigine delalet etmekte ve Allah’in verdigi biitiin haberlerin ve ezciimlede
bu haberin de dogru olduguna sahitlik etmektedir.®®® Miifessirin bu ayrintili izahlar

kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde yok‘rur.651

644 Yasin, 36/ 2,3

645 Ra’d, 13/ 43

%4 Ebussudd, Irsdd, V11, 64

%7 Ebussudd, Irsdd, VII, 64; Krs. Ak, “a.g.e”, XII, 4968

648 Zemahseri, Kessdf, V, 163; Beydavi, Envari t-Tenzil, IV, 263
9 Tyr, 52/ 1-7

80 Ebussutd, Irsdd, VII, 470

651 Zemahseri, Kessdf, V, 622; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 152
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Hz. Peygamber’in (s.a.s) dosdogru yolda oldugunu te’kid eden “Battig1 zaman
yildiza kasem olsun ki, arkadagimz (Muhammed Haktan) sapmadi ve azmadi” %
ayetinin tefsirinde ise sunlarn zikretmektedir: Burada necm’den murat, ya Siireyya
yildizidir. Zira genellikle necm, o manada da kullanilmaktadir. Yahut ondan murat,
biitiin yildizlardir. Veyahut ta Kur’an’in her bir boliimiidiir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sapkinliktan ve azginliktan miinezzeh oldugunu beyan i¢in yildiza yemin edilmesinde,
harika ve gayet yerinde bir ifade sanati vardir. Zira diinya da yolcular, yildizlarla
yollarii tayin etmektedirler. Yani yolcunun, kendisiyle dogru yolu buldugu yildiza and
olsun ki, sizin arkadasiniz Muhammed, ahiret yolu olan hak yoldan sapmamistir ve O,
asla batil bir inanca sahip degildir. O, sizin tevehhiim ettiginiz gibi asla dalalet ve
azginlik iizere degil, aksine dogruluk ve hidayetin zirvesindedir.®*®

Necm, Kur’an’in boliimleri anlaminda oldugu takdirde de bu yemin, Kur’an’in
yiice sanina isarettir. Bu manaya gore, mezklr yemin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) hidayet
ve riisdiinlin yegane sebebinin, Kur’an olduguna dikkat ¢cekmektedir. Yani, din ve hak
yolunun yegéane rehberi olan Kur’an’a yemin olsun ki, arkadasiniz Hz. Muhammed
(s.a.s) haktan sapmamis ve azmamustir.*>*

Bu yeminin yildizin batma veya dogma vaktiyle kayitlandirilmasinin sebebi;
Necmin, Kur’an’in béliimleri anlaminda oldugu goriisline gore aciktir. Zira Kur’an’in
nazil olan bdliimlerine yemin edilmektedir. Necmin, Ulker veya mutlak yildiz
anlaminda olduguna gore ise izahi soyledir: “Yildiz, gogiin ortasinda oldugu zaman
yolcuya kilavuzluk edemez ve dogu ile bat1 ve kuzey ile giiney yOnlerinin ta’yinine
yardimci olamaz; o, ancak batmaya dogru inise gectikten sonra veya dogusundan sonra
yiikselirken onunla yol ve yon ta’yini yapilabilir. Bir de batmasi ve dogmasi ile bundan
sonra anlatilacak olan Cebrail’in en yiiksek ufuktan inmesi ve Hz. Peygamber’e (s.a.s)
yaklasmasi arasinda gayet giizel bir miinasebet vardir. Kur’an’in yiice sanina uygun
olan izah budur.”®® Ebussutd Efendi’nin bu ayrintili agiklamalari kendisine kaynaklik
eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde yoktur.*®

Bu aciklamalardan da anlasildig: gibi Ebussutid Efendi, Kur’an’daki kasemlerle
ilgili ¢cok dakik noktalara dikkat c¢ekmistir. Ger¢i ne kadar yeminlerle ilgili tasnif

%52 Necm, 53/ 1,2

%53 Ebussudd, Irsdd, VI, 4

%54 Ebussudd, Irsdad, V11, 5

% Ebussutd, Irsdd, VI, 5; Krs. Akin, X1, 5424

6% 7emahseri, Kessdf, V, 633; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 157
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yapmamis olsa da onlarla ilgili detayli bilgiler vermistir. Hz. Muhammed’in (s.a.s)
peygamberligine dair Kur’dn’a yemin edilmesi ayetinde de ifade edildigi gibi, bu
yeminle O’nun risaletini te’yid ve tastik etmekle birlikte ayn1 zamanda Kur’an’in da O
Zat’a gonderildigine sahitlik yapilmis oldugunu beyan etmektedir.

Ayrica kainatta Yiice Allah’in varligina delalet eden miicerred ve miigahhas
varliklar iizerine yemin edilmesiyle ilgili olarak da; bu varliklarin muazzam varliklar
olduklarini, onlarin Allah’in azametini, ilmini ve hikmetini ifade ettiklerini beyan
ederek, bu varliklarin tefekkiir edilmeleri gerektigine dikkat cekmek istemistir.
Miifessirin bu yorum ve diislinceleri, Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde mevcut
degildir.

Yemin konusunda iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus da, kasem
fiilinin basina gelen La (¥ ) nefiy edatinin gelmesidir. Bu yemin nev’i, Islamdan énceki
Arap tslubunun bir geregidir ki, bu da soziin kuvvetlendirilmesi ve iizerine yemin
edilen seyin dneminin vurgulanmasi amacina matuftur. Kur’an-1 Kerim, getirdigi yemin
tarzlarina bu nevi yemin tislubunu da katmak stretiyle onlarin aligik olduklar: bir tarzi
da muhafaza etmis olmaktadir. L4 uksimu (a® ¥ ) kalibinda getirilmis bu kasem cesidi
ile 1lgili mufessirlerin 1ileri siirdiirdiikleri degisik 1zahlar, kisaca soyle ifade
edilmektedir.®’

1. Bu (1a) edat1, kelamin ahengini tezyin i¢in getirilmis ve kendisi ile olumsuzluk
anlami kastedilmeyen ziyade bir harftir.

2. Bunun ash te’kid lamidir. Yani ibtidaiye lamidir ki, bununla yapilan yemin
kuvvetlendirilmektedir. Buna gore kelime “1a uksimu” degil ( a&¥), “le uksimu, a«d¥
seklinde okunmalidir.

3. Bu (1a) edati, nefy i¢in getirilmistir. S6ziin yemine ihtiya¢ gostermeyecek
kadar acgik oldugunu belirtmek yahut mahatabin zihninde bu sdylenecek soze aykiri
bulunan biitiin diisiinceleri silmek i¢in yeminin basina 14 getirilmistir. Mesela kiyamet
siresinin basinda yer alan “La uksimu bi yevmi’l-kiyameti” ayeti nazari itibare
alindiginda manasi “kiyamet giiniine ve kendini kinayan nefse yemin bile etmeme gerek
kalmadan diyorum ki;” eger insan kendisinin kemiklerini bir araya getirmeyecegimizi
zannediyorlarsa bilsin ki muhakkak biz buna kadiriz” seklinde olur. Veyahut “Hayir!

Durum hi¢ de sizin sandiginiz gibi degil, kiyamet giiniine ve kendini kinayan nefse

857 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.171; Demirci, Tefsir Usilii, s. 150; Eroglu, Kur’dn Ilimleri, s.172
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yemin ederim ki, insan kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi
zanneder” seklinde bir anlam ortaya ¢ikar.®*®

Ebussutd Efendi, Kasemin basina getirilen bu 1a (¥) edati ile ilgili olarak su
izahlar1 getirmistir: “Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki, hi¢ sliphesiz bilesiniz, bu
biiyiik bir yemindir”659 kasemin bagindaki 14 ( ¥), ma’nay1 te’kid i¢in getirilmis ziyade
bir harftir. Bu durumda anlam sdyle olur; “yildizlarin yerlerine yemin ederim” seklinde
olmus olur.%®®

Bu sekilde 14 (¥) edatina izah getiren miifessir daha sonra bu edat ile ilgili olarak
yukarida zikredilen miifessirlerin goriislerini kisa ifadelerle 6zetlemekle iktifa etmistir.
Ayrica Kiyamet stresinin baginda gecen “La uksimi bi yevmi’l-kiyameh” ayetinde ki la
(¥) edatiyla ilgili olarak da yine ayni izahlar1 getirmis ve bu edatin, anlami te’kid igin
getirilmis zaid bir harf oldugunu, bununda herkes tarafindan bilinen bir husus oldugunu
zikretmistir. °® Miifessirin bu agiklamalar1 kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve
Beydavi tefsirlerinde bazi lafiz farkliliklart dikkate alinmazsa aynen yer almaktadir.
Sadece Zemahseri, (¥) edatinin “Lamii’l-kasem” oldugunu kabul etmeyip bunun manay1
te’kid igin getirilmis ziyade bir harf oldugunu zikretmistir. Beydavi ve Ebussutd ise, bu

bilgileri aktardiktan sonra kendi diisiincelerini ifade etmemislerdir.662

2.1.6. Miicmel ve Miibeyyen

Miicmel sozliikte, kendisinden ne murad edildigi anlasilmayan kapali bir lafiz

663

anlamina gelmektedir.”" Baska bir ifadeyle iki husustan her birine delalet eden ve her

birinin digerine nisbetle delalet noktasinda bir tistiinliigii bulunmayan kapali lafiz olarak

da tarif edilmistir.®®*

Miicmel olan ayette, manalar izdiham eder ve onlardan hangisi
oldugu agik bir sekilde belli olmaz. Ekser miifessirler, Kur’an ayetlerinde miicmelin
varligin1 kabul etmisler, fakat ayetlerdeki bu kapaliligin siirekli olmayip diger ayetlerle
giderildigi konusunda ittifak etmislerdir. Davud ez-Zahiri ise Kur’an ayetlerinde

micmelin varhiginmi kabul etmemis‘[ir.665

658 Eroglu, Kur’an [limleri, s.172

6% vakia, 56/ 75, 76

%80 Ebussudd, Irsdad, V1N, 67.

%! Ebussudd, Irsdd, VI11. 263

662 7emahseri, Kessdf, V1, 36; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 182

663 Ferhat Koca, “Miicmel” md. DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 453; Cerrahoglu, “Tefsir Usilii”, 5.182
%4 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, $.323

%85 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, $.323
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Kur’an’daki miicmellik; bir kelimenin iki zit anlam ihtiva etmesi, zamirin
merciinin tayininde ihtilaf edilmesi, lafzin Kur’an’da ¢ok kullanilmamasi veya garib
olmasi ya da takdim ve te’hirden kaynaklanmasi gibi sebeplere irca edilmistir.®®

Ebussuid Efendi de tefsirinde bu konuyu ele alarak ayetlerdeki mticmelligi
agiklayici izahlar getirmistir. Mesela, ... H:\H‘ e-‘ﬂ‘ Siay A3) s 5}4‘ “-“9 BJ‘J‘ L 8 da

Aaby il Jaadiz Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle
Allah’a aittir. Gilizel sozler ancak O’na yikselir. Salih ameli de giizel sozler
yiiksektir...%®” Ayetinde gecen 428 kelimesinde (hu) zamiriyle ilgili olarak sunlari
zikretmistir: “O, onu yiikseltir” ifadesindeki zamir, tevhid demek olan ‘giizel sozleri’
ifade etmektedir. Cilinkii amellerin kabul edilmelerinin 6n sart1 tevhiddir. Nitekim bir
kiraate gore ayette gegen dJaad) lafzinin mansub okunmasi da bu gorisi te’yid
etmektedir. Yahut zikredilen zamir, salih amel’e raci’dir. Zira iman1 tahkik ve takviye
eden salih ameldir ve yiiksek derecelere de ancak onlarla erisilir. Ayette gegen
yiikselme anlamindaki a: (yesa’du) fiili, diger bir kiraate gore de yus’1d (#as); yani
yiikseltir olarak okunmustur ki buna gore ylikselten Allah’tir. Yahut o giizel sozleri
sOyleyendir veyahut meleklerdir. Diger bir goriise gore ise, “tayyib kelam”; (giizel
sozler) zikir, dua istigfar ve Kur’an okumay1 da ihtiva etmektedir.°®® Miifessirin bu
ayrintili izahlart kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de
degisik ifadelerle aynen mevecuttur.®®®

Lafzin iki zit mana ihtiva etmesiyle ilgili olarak ta, (uaus 1) 4);:‘3\:9 “And olsun,

070 ayetinde gecen “as’ase” ( v« ) kelimesine su izahlar

yoneldigi zaman geceye
getirmistir: “Bu kelime ezdaddandir. Idbar ve ikbal anlamlarina gelmektedir. Gecenin
idbar vakti, karanligmin zevale yiiz tuttugu anlardir. Ikbal vakti de, gecenin kararmaga
basladig ilk saatlerdir. Ferraya gore miifessirler, as’ase ( ¢« ) kelimesinin idbar: yiiz
cevirip gitme (Gecenin karanligi yiiz g¢evirip gitti) ikbal: yonelip gelme (gecenin
karanlig yonelip geldi) anlaminda oldugu konusunda ittifak etmislerdir®’* ki, Ebussutd
Efendi de Ferra’nin bu yorumunu nakledip ona siirden delil getirmis olmasi, kendisinin

de bu goriisii benimsemis oldugunu gostermektedir. Ebussutid Efendi’nin bu ayrintili

%% Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, 5.323-324. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.183
%7 Fatir, 35/ 10

%8 Ebussudd, Irsdd, V11, 46

669 Zemahseri, Kessdf, V, 144; Beydavi, Envari't-Tenzil, IV, 255

®70 Tekvir, 81/ 17

' Ebussudd, frsdd, 8, 335
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izahlar1 kendisine kaynaklik eden Zemahgeri ve Beydavi tefsirlerinde de degisik
ifadelerle aynen yer almaktadir.®?

Yine ayni sekilde Wle) iugh QS 48 Gy 4la Il bl 405 (e 4 o (S (el

4 el "-‘-'33‘ 4ai);.. “Rabbi katindan agik bir delile dayanan kimse, yalniz diinyalik

isteyen kimse gibi midir? Kald1 ki bu delili Rabbinden bir sahit ve birde ondan 6nce bir

onder ve rahmet olarak (indirilmis olan) Musa’nin kitab: desteklemektedir. Iste bunlar

ona (Kur’an’a) inanirlar...” 673

ayetindeki miicmellikle ilgili sunlar ifade etmistir:
“Ayette bildirilen Rabbinden acik bir delil; Allah’in insanlar1 sebata tesvik ettigi Islam
ve onun hak olduguna delalet eden “agik huccet” te sani yiice Kur’an-1 Kerimdir.
Kendisini izleyen ve Onun Allah katindan geldigine sehadet eden sahid; ya Kur’an’in
her stiresinin ve her boliimiinin nazminda bulunan i’cazdir, ya da Kur’an’in bazi
ayetlerinde gaybdan haber verilmesidir. Her ikisi de onu izleyen vasiflardir ve onun
Allah katindan olduguna sehadet eden sahitlerdir. Sahidin i’caz olmasi takdirinde bu
kelam Hz. Peygamber (s.a.s) ile miiminlerin haline isaret eder. Cilinkii onlar, Kur’an’in
1’cazinin sehadetiyle onun Allah’in ilmiyle nazil oldugunu anlamis ve ona simsiki
sarllrmslardlr.674

Diger bir goriise gore ise “kendisini o’ndan bir sahit izleyen” ifadesindeki
sahitten maksat Kur’an’dir. Cilinkii gerek Kur’an gerekse O’nun i’cazi da sehadet icin
Allah tarafindan gelmistir. Buna gore ayetteki “kimseden murad” bu giizel sifatlara
sahip olan herkestir. Diger bir goriise gore anilan kimseden murat Hz. Peygamberdir
(s.a.s). Baska bir goriise gore zikredilen kimseden murat Abdullah b. Selam (r.a) gibi
e¢hli kitap olan miiminlerdir. °° Ebussuiid Efendi’nin mezkir ayette zikredilen,
“kendisini izleyen ve Onun Allah katindan geldigine sehadet eden sahid; ya Kur’an’in
her stresinin ve her bdliimiinin nazminda bulunan i’cazdir, ya da Kur’an’in bazi
ayetlerinde gaybdan haber verilmesidir. Her ikisi de onu izleyen vasiflardir ve onun
Allah katindan olduguna sehadet eden sahitlerdir.” Yorumu diger tefsirlerde yer
almamaktadir.®’®

Bu makamda miifessir daha bagka goriisleri aktardiktan sonra en isabetli goriisiin

bas tarafta aciklanan goriis oldugunu belirterek kanaatini ortaya koymustur. Bu

672 7emahseri, Kessdf, V1, 345; Beydavi, Envari't-Tenzil, V, 290
7% Hud, 11/ 17

874 Ebussudd, Irsdd, 1V, 307

%75 Ebussudd, Irsdd, 1V, 308

676 Zemahseri, Kessdf, 11, 189; Beydavi, Envari’t-Tenzil, 111, 131
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diisiincesiyle Ebussuid Efendi, Kur’an’in nazminin ve gaybi haberler ihtiva eden
ayetlerinin O’nun Allah tarafindan geldiginin en biiyiik delillerinden oldugunu ortaya
koymustur.

Miibeyyen ise, sozlilk anlamindan da anlasildigr gibi agiklamak beyan etmek
manasina gelmektedir.677 Ayetlerdeki miistereklik, miiskil, mGcmel, hafi gibi hususlar
aciklayan ayetlere de miibeyyen ayetler denmektedir. Miicmeli agiklayan mebeyyen
ayet, ya hemen ona bitisik ayette gelir,678 ya da miicmeli aciklayan karine, kendisinden
ayr1 olarak baska bir ayette gelir679 veyahut ta miicmelin agiklanmasi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) siinneti ile olur.?®

Ebuusuiid Efendi de tefsirinde miibeyyen ayetlerle ilgili izahlar yapmistir.
Mesela, a aily Ll u-‘“ ke B ) sl 3\.94-' asl ‘i\h‘ 2 gaadly 15831 1 il il il
“By iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin. [hraml1 iken avlanmayi helal saymamaniz
kaydiyla okunacak (bildirilecek) alanlardan baska hayvanlar size helal kilindi...”%®
ayetinin tefsirinde sunlar1 zikretmistir; “Ayette gecen” size okunacak (bildirilecek)
olanlar” ifadesinini 5383l MU “ Y il JM Ly madl adds Al dal) aile &aA
‘-M-\S‘ e C—'-’ L e%‘s-’ L 3;! o) 3 Ly mt@ il “6lmiis hayvan, kan, domuz eti,
Allah’tan bagkas1 adina bogazlanan, kestikleriniz hari¢; bogulmus, darbe sonucu 6lmiis,

682 ayeti aciklamistir.®®® Keza

yiiksekten diiserek 6lmiis... Hayvanlar size haram kilindi
Bakara 30. ayetinde miicmel olarak anlatilan hususun yine ayni stirenin 31. ayetinde
tafsili olarak anlatildigim1 zikretmistir ki, bu acgiklama Zemahseri ve Beydavi
tefsirlerinde mevcut degildir.**

Yine aym sekilde Uﬁ-«iu‘ﬂu‘htﬂm'ﬁex ) A @i L & el A% L &5 Lay
“Hesap ve ceza giiniinliniin ne oldugunu Sen ne bileceksin? Evet, hesap ve ceza
giiniiniin ne oldugunu sen ne bileceksin? O gilin kimse kimseye hicbir fayda

59685

saglamayacaktir. O giin emir, yalniz Allah’indir ayetlerinin tefsirinde ise sunlari

zikretmistir: “Ceza giinliniin dehsetinin ne denli korkung ve vahim oldugu defalarca

®77 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.183

%78 Bakara, 2/ 187

Tarik, 86/ 2, 3; infitar, 82/18, 19; Karia, 101/ 3, 4, 5; Bakara, 2/ 229, 230; Maide, 5/ 1-3; Kiyame, 75/
22-23. ayetini En’am, 6/ 103 agiklar

%80 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, 5.324-325; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.183-184

%81 Maide, 5/ 1

%82 Maide, 5/ 3

%83 Ebussudd, frsdd, 111, 10

%84 Ebussuid, Irsdd, |, 207; Zemahseri, Kessdf, 1, 252-253; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 68-69

%85 Intifar, 82/17, 18, 19
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beyan edildikten sonra burada da o giiniin san1 ta’zim edilmek baglaminda onun, insanin
tasavvur diisiincesinin haricinde oldugunu, insanlar onu, nasil diisiiniirse diistinsiinler,
onlarin distlincelerinin fevkinde oldugu ve nasil hayal ederlerse etsinler ondan daha
bliyiik felaket oldugu beyan edilmektedir. “O Oyle bir glindiir ki, hi¢ kimse bir baskas1
igin bir sey yapamaz. O giin ferman, ancak Allah’indir.”®®

Bundan once ceza gilinli miibhem olarak zikredildi ve onun insanlarin
bilgilerinin haricinde oldugu beyan edildi. Burada da ceza giiniiniin san1 icmali olarak
beyan edilmekte ve ilahi vadin gergeklestirilecegi bildirilmektedir. Zira onlarin, ceza
giiniiniin ne oldugunu bilmediklerinin ihbar edilmesi, Allah’in bunu bildireceginin
vaadidir.*®’

Bu aciklamalardan sonra miifessir Ibn-i Abbas’in (r.a.) soyle dedigini
bildirmektedir “Kur’an’da (&3 W ): (sana ne ogretti) ifadesiyle zikredilen biitiin
hususlar1 Allah mutlaka bildirmistir. ( €% Wy ) (sana ne 6gretti?) ifadesiyle zikredilen
hususlar ise aciklanmamustir. °® Ebussuid Efendi’nin bu yorumlari Zemahseri ve
Beydavi tefsirlerinde meveut degildir.®®

Her nekadar Ebussuiid Efendi ayetlerdeki kapaliligi aciklayan ayetlere
“miibeyyin ayetler” ismini vermemis olsa da onun tafsili aciklama dedigi husus ayni
anlami ifade etmektedir. Zira tafsili anlatimla da ayetteki miicmel olan husus agiklanmis

olmaktadir. Dolayisiyla miifessir, Kur’an’da miicmel ayetlerin ve onlar tafsili olarak

aciklayan miibeyyen ayetlerin varligini kabul etmis bulunmaktadir.

2.1.7. Mecazii’l-Kur’an

Sozliikte; “gecip gidilen yer ve zaman” anlamindaki “cevz” J$» kokiinden isim
veya mastar olan mecaz kelimesi, beyan ilminde bir alakadan dolay1 hakiki manasindan
baska bir manada kullanilan ve asil manasinin kast edilmesine engel bir karine bulunan

690

kelime demektir.”" Bu tarife gore, bir kelimenin mecazi anlamda kullanilmasi igin,

kendi manasindan alinip, hakiki manasi ile mecazi manasi arasinda benzerlik gibi bir

%8¢ Ebussudd, Irsdd, V111, 341

%7 Ebussudd, Irsdd, V11, 341

%88 Ebussud, Irsdd, V11, 341

%89 7emahseri, Kessdf, VI, 331; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, V, 293

%% jsmail Durmus, DIA, “Mecaz”,md. istanbul, 2003, XXVIII, 223-225
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alaka, 6zel bir baglant1 veya bir miinasebeti bulunan baska manaya nakledilmesi ve asil
manasinin kast edilmesine de bir engel karinenin bulunmas: gerekir.*"

Islam alimlerinin ekserisi Kur’an’da mecazin varligin1 kabul etmislerdir. Fakat
bir Safii alimi olan Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (6.355/946), Maliki alimi
olan Huveyzmendaz (6.400 seneleri), Zahiri mezhebinin kurucusu olan Davud b. Ali b.
Halef el-Isbahani (6.270/883) ve Mitezile fukahasindan Ebu Miislim Muhammed b.
Bahr el-Isbahani (6.370/980) gibi zatlar, mecazin Kur’an’da olamayacagini
séylemislerdir.692 Onlara gore mecaz, yalanin kardesidir. Kur’an ise, bu gibi seylerden
miinezzehtir. Konusan kimse, bir hakikati ifade etmek i¢in sikintiya diiserse ariyet
olarak mecazi kullanir. Béyle bir durum Allah igin mevzu bahis olamaz.®® Fakat
Kur’an uslibunun giizelliginin zevkine varanlar bu siiphenin yanlis oldugunu ifade
etmektedirler. Onlara gore, sayet Kur’an’dan mecaz kaldirilacak olsa onun giizellik
yoniiniin bir kisimida ortadan kalkmis olur. Belagat ehli olan alimler, mecazin
hakikatten daha belig oldugu hususunda ittifak etmislerdir.®**

Ebussulild Efendi, Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligini kabul ederek ilgili
ayetlerin agiklamalarinda bu konuya deginmistir. Mesela; gllall dasdiy H:'H‘ em‘ S 4)
aab’y «. | Giizel sozler ancak O’na yiikselir. Salih ameli de giizel sozler yl'ikseltir...”695
ayetinin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir: “Bu kelam-1 Kerimde, kendisiyle izzet istenen
seyler beyan edilmektedir ki, bunlar da tevhid ve salih ameldir. Bunlarin Allah’a

yiikselmesi mecazi bir ifade bigimi olup, Allah’in onlar1 kabul buyurmasi demektir.

Aym sekilde Gusbis 188 Wy (a¥ly sl zeile &K Wd “Gok ve yer onlarn

ardindan aglamadi, onlara miihlet de verilmedi”®®’

ayetiyle ilgili olarak da su agiklamayi
yapmustir: “Bu ifade mecazi olarak onlarin helakine aldirilmadigini ve varliklarina 6nem
vermedigini belirtmektedir. Bu durum onlarla ve onlarin halleriyle alay etmek
anlamindadir. Yok olmasi, biiylik bir kayip olan kimsenin hali ise, bunun aksidir.
Nitekim Oyle bir kimse diinyadan ayrildiginda, onun i¢in, ‘yer ve gok agladi’ denilir.
Miimin oldigiinde, onun namaz kildig, ibadet ettigi yerler, amelleri goklere

yiikselirken, rizki inerken gectikleri yollar ve diinya da biraktigi eserler onun ardindan

%91 Karkaya, “a.g.t”, s.144

%92 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, s.346; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.177

693 Zerkesi, el-Burhan, 1, 377; Suyuti, el-itkan, Il, 703; Durmus, “a.g.m.”, XXVIII, 223-225
%% Suyuti, el-ftkan, 111, 94

%% Fatir, 35/ 10

%% Ebussudd, Irsdd, VII, 46

%7 Duhan, 44/ 29
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%98 Zemahseri de ayetteki biitiin bu

aglarlar” rivayetindeki ifadeler de bu kabildendir.
ifadelerde temsil ve tahyilin s6z konusu oldugunu beyan etmis, Beydavi ise Ebussutd
Efendi ile ayni bilgileri patylasmlstlr.699

Aynt sekilde “Bir de Yahudiler 158 Lay 1 5ialy aguaii &ie Lglha o & dopah candg
“Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden otiirii kendi elleri baglansmn...” "
ayetinin tefsirinde “Allah’m eli baghdir” ifadesinin mecazi bir ifade tarzi oldugunu
belirterek sOyle demistir: “Yahudilerin bu s6zden maksatlari, Allah’in imsak ederek
rizki kismasidir. Bundan maksat gercekten Allah Tedlanin elinin bagli veya agik
oldugunu kasdetmek degildir. Elin acik veya bagli olmasi, mahza cOomertlik ve
cimriligin mecazi ifadesidir. " Ebussuiid Efendi’nin bu ayrintili izahlar1 kendisine
kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de degisik ifadelerle aynen yer
almaktadir.”%

Keza \ia i dially &) slay &3 &3 Gaf) &k 13) & “Hayur, yeryiizii (kiyamet
sarsintistyla), parga parca olup dagildigi zaman, Rabbinin buyrugu ve saf saf melekler

»70% ayetinin tefsirinde “Rabbinin gelmesi” ifadesini,

ve cehennem getirildigi zaman...
‘Rabbinin emri geldigi zaman yahut Rabbinin kudretinin ayetleri ve kahrinin eserleri
gorildiigli zaman’ olarak agiklamis ve bu ifadenin sultanin huzurunda onun heybetinin
ve hakimiyetinin ortaya c¢ikmasma bir ¢esit benzetme oldugunu ifade etmistir. 704
Miifessirin bu izahlari, kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de
degisik ifadelerle aynen yer almaktadir. 705

Verilen bu misallerden de anlagilacagi gibi Ebussuiid Efendi Kur’an’da
mecazin varhigim kabul ederek mecazi olarak benimsenen ayetlerle ilgili mukni izahlar

yapmistir.

%% Ebussudd, lrsdd, V11, 343

699 Zemahseri, Kessdf, V, 341-342; Beydavi, Envari’t-Tenzil, V, 102
7% Maide, 5/ 64

! Ebussudd, Irsdd, 111, 100

792 7emahseri, Kessdf, 11, 264; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, II, 135

703 Fecr, 89/21-22

% Ebussudd, frsad, VII1, 388

7% 7emahseri, Kessdf, VI, 373; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, V, 311
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2.2. KUR’AN’IN ANLAMIYLA iLGIiLi ILIMLER

“Bir kelimeden veya bir seyden anlasilan mana” olarak tarif edilen anlam,
bagka bir ifade ile “lafzin delalet ettigi sey” olarak ta ifade edilmistir.”® Bundan dolay:
anlam, kelimelerle ve kelimelerin meydana getirdikleri ciimle ve metinlerle alakali
olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin dini ve ictimai hayatlarii tanzim
icin gonderilmis ilahi bir metin olmasi hasebiyle elbette O’nun da bir mana boyutu
oldugu gergegi lizerinde durulmustur. Kur’an ilimlerinin bir kismi O’nun bu anlam
boyutunu ele alip inceleme konusu yapmis ve ilahi metnin daha iyi anlasilmasina
katkida bulunmuslardir. “Miitesabihatd’l-Kur’an, Huruf-u Mukattad, Kur’an’n Icaz,
Miiskiilii’l-Kur’an, Miinasebatii’l-Kur’an ve Fedailu’l-Kur’an” vb. konular Kur’an’in
mana yoniinii konu olarak ele alan ilimler ciimlesindendir. Zikredilen bu ilim dallar
Kur’an’1 anlayrp O’nu yorumlamak isteyen kimselerin muhtag olduklar1 seyleri havidir.

Dolayisiyla O’na muhatab olmak isteyenler, kendilerini O’ndan miistagni gormeleri

diisiiniilemez.

2.2.1. Muhkem ve Miitesabih

2.2.1.1. Muhkem ve Miitesabihin Liigat Manalar:

Muhkem, sozliikte, “men etmek, engel olmak” anlamina gelmektedir. o1
Zalimi, zulmiinden menettigi i¢in hakime aSdl  (el-hakim) denilmis, atin
bagkaldirmasim engelledigi igin agza vurulan geme alall 4aa (hakemetii’l-licam)’®
denilmistir. Ayni1 sekilde kendisine siginan kisiyi muhtemel saldirilardan korudugu i¢in
saglam yapiya da a$as #Us (binaiin mithkemiin) denilmistir.”®

Sozlik anlami itibariyle iki seyin birbirine benzemesi manasini ifade eden
“tesabih” mastarindan tiiremis olan miitesabih, ismi fail kalibinda bir kelimedir.
Tesabtlih ise; “sibh” kokiinden tiliretilmis tefatil vezninde bir kelime olup, iki seyin
birbirine benzemesi demektir. Buna gore birbirine benzeyen iki seyden her birine

miitesabih denilmektedir.”°

"% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11,1037; Sedat Sensoy, DIA, “Mana” md. Istanbul, 2003, XXVII,
555-557

o1 Eroglu, Kur’an Llimleri, s.158

%8 Ebussudd, frsad, 1V,289

" Fahruddin er-Razi, “Tefsirii’I-Fahri’r-Razi, Daru’l-Fikr, 1402/1981, 1.31; V11,180-181

™0 Blmalili, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11,1037; Demirci, Tefsir Usilii, s. 152
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Ebussulid Efendi de “miitesabih”in s6zlikk anlamiyla ilgili olarak ( 4s\iie 43585 ) “(Ve o

99711

birbirlerinin benzeri olarak onlara sunuldu)”’~" ayetini, “gdriiniisleri, renkleri diinyadaki

gibi ayni, fakat tadlar1 degisik olarak sunuldu” diye tefsir etmistir.”*? Yine ayni sekilde
(e Wlas &) o) ) “Ciinkii o sigir, bize (baska ineklere) benzer goziikmekte dir™
ayetini de “Onun nasil bir sigir oldugu hususunda bize daha fazla agiklama yapsin.
Ciinkii o, bize digerleriyle benzer, kapali geldi” i diye tefsir etmistir. Tesabiih
kelimesinin gectigi bir diger ayetteki ( pges® <g2ld3 ) “Kalpleri birbirine ne kadar

15 ifadesini ise, “Onceki inkarcilarla bu kafirlerin, kalplerinin korliik ve inat

noktasinda birbirlerine benzemesi”'*° seklinde agiklamustr.

benzemis

Tesabiih ile ilgili ayetleri bu sekilde tefsir eden miifessir Miitesabihin sozliik
anlamuiyla ilgili olarak sunlar zikretmistir: “Tesabth, (benzerlik, kapalilik, miibhemlik,
belirsizlik) aslinda o manalarin vasfidir; ayetlerin bununla vasiflandirilmasi, delalet
edenin delalet edilenin vasfiyla vasiflandirilmasi kabilindendir. Bir diger goriise gore de
miitesabih olmanin temel vasfi, aklin benzer ve muhtemel manalar arasinda tefrik ve
temyiz yapmakta aciz kalmasidir. Buna gore aklin ¢6zemedigi her seye miitesabih
denmistir. Velev ¢ozlimsiizliik tesabuh sebebiyle olmasin. Nitekim miiskil de aslinda
benzerlerinin, emsalinin arasinda karisip ta’yin edilemeyen seydir. Daha sonra muglak,
miibhem ve anlasilmaz her sey i¢in kullanilmistir: isterse anlasilmazligi bagka

yonlerden olsun.”"*’

2.2.1.2. Muhkem ve Miitesabihin Terim Anlamlari

Ulumu’l-Kur’an ile ilgili eserlerde bu konuda bir hayli tarif yapilmis olmakla
birlikte™®, yapilmis bu tarifler iizerinde fikir birligi saglanamamustir. Yapilan her tarif,
bu kavramlarin belli bir yoniinii 6n plana ¢ikarmaktan Gteye gecememistir.

Muhkem ve Miitesabihe dair yapilan tarifleri soyle hulasa edebiliriz:
“Muhkem, kendisinden kast edilen manasi bilinen; miitesabih ise, manasini sadece

Allah’1n bildigi ayetlerdir. Muhkem; manasi agik olan, miitesabih ise manas1 kapali olan

1 Bakara, 2/25

"2 BEbussudd, frsdd, |, 178
3 Bakara, 2/70

"4 Ebussudd, frsdd, 1, 258
715 Bakara, 2/118

"8 Ebussudd, Irsdd, 1,328
7 Ebussudd, Irsad, 11.11

8 Suyuti, el-Itkan, 111.5
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ayetlerdir. Muhkem, sadece tek bir te’vile, mutesabih ise ¢esitli vecihlere ihtimali olan
ayetlerdir. Muhkem; manasi kendi basina anlasilabilen, mutesabih ise, baskasina
dayanilarak anlasilabilen ayetlerdir. 9 Muhkem, farzlar, va’d ve vaid ile ilgili
ayetlerdir; miitesabih ise, kissalar ve mesellerin anlatildig: ayetlerdir”720.

Ebussuiid Efendi de muhkem ve miitesabihin 1stilahi tariflerine dair su
izahlart yapmistir: “Muhkem ayetler, ma’na ve murada delaletleri kesin; ibareleri
saglam, ihtimal ve istibahtan mastin ve mahfuz olan ayetlerdir ki; bunlar kitabin ash ve
anasidir, diger ayetler i¢in de bagvurulan ilkelerdir. Miitesabih ayetler ise; benzer
manalara gelen, hangi manada alinmasinin daha uygun olacagi konusunda zahirde kesin
bir ayrim yapilamayan, ancak iyi bir inceleme ve derin bir tefekkiir sonunda acikliga
kavusturulan ve asil muradi anlagilan atyetlerdir.”721

Miifessirin bu kavramlara atfettigi manalar, genel olarak Onceki miifessirlerin
yapmis olduklart ta’rifleri 6zetler mahiyet arzetmektedir. Fakat miitesabih ile ilgili
olarak “onlardan maksut olan mananin anlasilmasi, ancak ¢ok ince diisiinmeye ve
aragtirmaya bagldir” diye yapmis oldugu bu aciklama dikkat cekicidir. Yani
miitesabihlerin anlagilmasinin o konunun uzmanlar1 olan alimlerin, derin inceleme ve

arastirmalarina bagli oldugunu beyan ederek zimnen bilginlere bu vazifenin verildigini

ifade etmek istemistir.

2.2.1.3. Muhkem ve Miitesabihe Konu Olan Hususlar

Kur’an ilimlerini mevzu edinen eserlerde muhkem ve miitesabihle ilgili ¢esitli
tanimlar yapildiktan sonra, miitesabihin kisimlar1 hakkinda bazi degerlendirmeleri
takiben, Kur’an’da miitesabih ayetler olarak “sifat ayetleri” ve “huruf-u mukataa”
konular ele allnmlstlr.722

Ebussuiid Efendi de muhkem ve miitesebihe konu olan husGslart degisik
yerlerde belirterek, cesitli agiklamalar getirmistir. Muhkem ayetlerle ilgili olarak )3la hd
Vg by a%83 0 (AT Bla) {ha ST 1 oIS Vg Ul il 3l L a4y 1 08 558 T i a3 a0 e G
Gostis a&ied 4y abliay 2403 Gally Y1 ) a3 ) o ) g8 W (o Lay Lga D W (ol ) g

"9 Zerkesi, el-Burhan, 11, 68-71; Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemahat fi Ulumi’l-Kur’an,
Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut, 1990, s, 152; Tuncay Basoglu, DIA, “Muhkem” md. Istanbul, 2006,
XXXI,42-44

20 suyuti, el-ftkan, 111.5

2! Ebussudd, frsad, 11,11

22 Suyuti, el-Itkan, 111, 5-15
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“(Ey Peygamber!) De ki: Gelin Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: O’na
hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya iyi davranin. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarimizi
Oldiirmeyin. Sizi de onlar1 da biz riziklandiririz. (Zina ve benzeri) girkinliklere, bunlarin
acigma da gizlisine de yaklasmayin. Mesru bir hak karsiligi olmadikg¢a, Allah’in haram
kildig1 cani 6ldiirmeyin. Iste Allah size bunu emretti ki aklimizi kullanasimz.”"? 1 52085 Y3
A8 1303 lgay V) Ul GG Y Janally @ 5adly i€ 1 sl 530 Al A8 Gl o L ) s g
G985 akiad 4y a8Uag a13 1 4831 A0 3gays 08 13 08 319 1 518 Riigdiine erinceye kadar yetimin
malina ancak en giizel sekilde yaklasin. Olgilyii ve tartiyr adaletle tam yapmn. Biz
herkesi ancak giiciniin yettigi kadariyla sorumlu tutariz.  (Birisi hakkinda)
konustugunuz zaman, yakininiz bile olsa adil olun. Allah’a verdiginiz sozii tutun. Iste
bunlar1 Allah size 6giit alasiniz diye emretti”’%* ayetlerinin tefsirinde Ibn-i Abbas’tan
(r.a) su bilgileri aktarmaktadir: “Burada zikredilen hiikiimler, muhkem ayetler olup
biitiin semavi kitaplarda bunlardan hicbir sey nesh edilmemistir. Bunlar biitiin beni
ademe haram kilinmistir ve bunlar Kur’an’in anasidir. Bunlar1 uygulayan kimse
cennete, terk eden ise cehenneme gider”’®,

Burada miifessir muhkem ayetlere dair ibn-i Abbas’tan gelen rivayeti
aktardiktan sonra onunla ilgili bir yorum yapmamis olmasi, kendisinin, burada
zikredilen hususlar1 kabullendigine delalet etmektedir. Buna binaen denebilir ki
Ebussuiid Efendi, Kur’an-1 Kerim’in ahkamla ilgili ayetlerini, muhkem olarak kabul
etmis ve bu ayetlerin ayn1 zamanda 6nceki seriatlarda var oldugunu ve Kur’an’in da
bunlarin hiikiimlerini degistirmedigini zikretmistir.

Kur’an ayetlerinin tamaminin muhkem kilindigini ifade eden; A ‘3-653‘ s )
ety w5 Ale a0 ) & Y1 1635 VT ek ass B3 (e lliad @ “Eif, lam, Ra. Bu Kur'an;
ayetleri hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah
tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmis, sonra da Allah’tan baskasina

kulluk etmeyesiniz diye ayr1 ayr1 aciklanmig bir kitaptlr.”726

ayetinin tefsirinde ise
sunlart zikretmistir: “Kur’an, dyle bir kitaptir ki; ayetleri son derece miikemmel bir
sekilde diizenlenmis ve hikmetli kilinmis, neshten korunmustur, higbir cihetten kusuru

yoktur. Onun ayetleri, Allah katindan geldigini gosteren kesin delillerle te’yid

2 En’am, 6/151

% En’am, 6/152

725 Epussudd, Irsad, 111, 335
26 Hud, 11/ 1-2
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edilmistir. Kur’an ayetleri, ihtiva ettikleri ser’1 hiikiimlerinin hak olduguna delalet eden
delillerle desteklenmistir. Buna gore ayetlerden maksat, ser’i hiikiimleri ihtiva eden
ahkam ayetleridir. Muhkem kilinmak, o6zellikle ser’i hiikiimlerin degistirilmemesi
anlamina da “neshten korunmakla” agiklandiginda bazi ayetler kast edilir.”*’

Kur’an ayetlerinin miitesabih olduklarim ifade eden G&S dwasdl Gudl 33 Y
(Ma gliia  “Allah, soziin en giizelini; ayetleri (giizellikte) birbirine benzeyen ve

»728 ayetinin

(hiikiimleri, ogiitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir...
aciklamasinda miitesabih ile ilgili olarak ise su izahi yapmistir: “Ayette gecen
“ahsenii’l-hadis’ten” maksat, Kur’an-1 Kerim’dir. Onun miitesabih olmas1 ise:
manasinin, sthhat ve saglamlikta, hak ve dogruluk iizerine kurulmus olmasinda, diinya
ve ahirete taalluk eden her iste kullarin menfaatlerini 6n planda tutma hususunda,
lafizlarinin tenasiibiinde ve nazimlarin i’caz hususunda birbirine benzemesidir.”"?®
Kur’an ayetlerinin bir kisminin muhkem, bir kisminin miitesabih oldugunu
bildiren Ali Imran stiresinin igLida 2Al3 i 4 Bh Elakia G Al Glash ale g3 ) b
a3y 50 ) AL g B Ly Al gls plactnp AT £l Al A0S W (b A5 agusll B 0l Gl
) e (e 38 4 Gal slsl e-‘ﬂ‘ « 7. ayetinin tefsirinde miitesabihle ilgili olarak ise, su
aciklamalar1 yapmustir: (&%) 4bgli alay Lag) ayetinde kim (&) kelimesi iizerinde durur
ve “miitesabihlerin tevilini Allah’tan baska kimse bilmez” derse, bu kimse ayetteki
miitesabihi, Cenab-1 Hakk’in yalniz kendi ilmine ayirdigi ve O’ndan baska hicbir
kimsenin bilmesine imkan olmayan; “dlinyanin dmrtii, kiyametin ne zaman kopacag,
meleklerin sayis1” gibi hususlar kastetmis ve miitesabihi bunlarla tefsir etmis olur.”"
Miitesabih olmanin temel vasfin1 izah sadedinde de sunlari kaydetmistir:
“Aklin benzer ve muhtemel manalar arasinda tefrik ve temyiz yapmakta aciz kaldigi
konular miitesabihtir. Buna gore aklin ¢6zemedigi her seye miitesabih denmistir, velev
¢Oziimslizliik tesabiih sebebiyle olmasin. Nitekim miigkiil de aslinda benzerlerinin ve
emsalinin arasma karigip ta’yin edilemeyen seydir. Sonradan muglak, miibhem ve
anlasilmaz her sey i¢in kullanilmistir, velev anlagilmazligi bagka yonlerden olsun.”"!
Bu izahlardan anlasilacagi gibi Ebussulid Efendi, miitesabih ayetleri, ilk bakista aklin

anlamin1 kavrayamayacagi ancak derin inceleme ve tefekkiir sonucunda acikliga

27 Ebussudd, Irsdd, 1V, 288
728 Ziimer, 39/ 23

72 Ebussudd, Irsdd, V11, 200
0 Ebussudd, frsdd, I, 12
3! Ebussudd, frsad, 11, 11
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kavusan ve asil muradi anlagilabilen ayetler olarak ifade etmistir. Miitesabih ayetlerin
ayirict vasfini ise aklin, ayetin ihtiva etti§i benzer manalar1 ayirmada aciz kalmasina
hamletmistir. O’na gore eger akil, ayetin manasin1 anlamada aciz kaliyor ise, o ayet
miitesabihtir. Aynm1 sekilde ayetin anlaminda bir kapalilik mevzubahis ise yine o ayet

miitesabihtir.

2.2.1.4. Miitesabihin Te’vili Mes’elesi

Miitesabihin bilinip bilinememesi, onun te’vili mes’elesini de beraberinde
getirmistir. Bu konuda basta, Hz. Aise, Malik b. Enes, Kisai, Ferra ve Ali el-Ciibbai gibi
selef ulemasi, ‘Allah’tan baska hicbir kimse miitesabih olan lafizlarin manalarini
bilemez’ tezini kabul etmislerdir. Onlara gore konu ile ilgili Ali Imran Stresinin 7.
Ayetindeki (&) 4Ll alay Lag ) ciimlesiyle ayetin anlami tamamlanmis ve bunu takib
eden aladl A Gsdwl )y climlesinin basindaki vav harfi, vav-1 ibtidaiyyedir. Dolayisiyla
miitesabih ayetlerin manasini ancak Allah bilir.”*

Buna mukabil, kelamm ( abd 2 ¢sdllly ) ifadesiyle tamamlandigim
sOyleyenlere gore ise, miitesabih ayetlerin manasini bilme Allah i¢in s6z konusu oldugu
gibi, ilimde derinlesmis olanlar icin de séz konusudur. Bu goriis basta Ibn Abbas,
Miicahid, Rebi’ b. Enes ve ekseri miitekellimin benimsedigi gﬁrﬁstﬁr.733

Ebussutid Efendi de bu konuda miitesabihatin manasini, Allah’in ve ilimde
riisuh peyda etmis alimlerin bilebilecegini kabul etmistir. O, bu konuyla ilgili ayetin
tefsirinde sunlar1 zikretmistir: “Kalplerinde haktan ayri, batil heva ve heveslere bir
meyil duyanlar, insanlar1 siipheye diistirmek, akillarin1 karigtirmak muhkem ayetleri
miitesabih ayetlerle nakz etmege calismak ve arzu ettikleri gibi te’vil etmek ig¢in
muhkem ayetlerden yiiz cevirip miitesabih ayetlerin pesine diigerler. Kur’an’in
miitesabih ayetlerinin zahirine takilirlar. Yahut bu kitabin Allah katindan olduguna iman
ettikten sonra hakki arastirmadan te’vile kalkisirlar. Oysa onlar ayetleri te’vil edebilecek
ilmi mertebeden ¢ok uzaktirlar.”*

Kalplerinde egrilik olanlar, te’vil i¢in miitesabih ayetlerin pesine takilirlar.

Oysa onlarm te’vili Allah’a ve Allah’in buna muvaffak kildigi, ilimde riisiiha ermis,

32 Suyuti, el-ftkan, 111, 7-13
33 Suyuti, el-Itkan, 11, 7-13
% Ebussudd, [rsad, 11, 12
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sebat ile derinlesmis olan ve ayaklar1 kaygan zeminlerde sarsilmayan kullarina
mahsustur.”*

Bu ifadeleriyle miifessir, ilimde derinlesmis, itikddi konularda yakini bilgiye
ulagmig, miitehassis alimlerin de miitesabihin anlamin1 bilecegini beyan etmistir.
Mezkir ayetin sonundaki “bunlari akil sahiplerinden bagkasi diisiinemez” kelaminin
tefsirinde de Allah’in kelamindan batil heva ve heveslerine meyletmeyen, has akil
sahiplerinin, dislniip 6giit ve ibret alacagini agikladiktan sonra, bu ciimle ile Yiice
Allah ilimde derinlesmis, keskin zekd ve giizel nazar sahiplerini methettigini
belirtmistir.”*®

Miitesabihin manasini, ilim sahiplerinin de bilebilecegini benimseyen ve
aralarinda Ebussuid’unda bulundugu bu ikinci goriisiin  hakli oldugunu zaman
gostermistir. Miicahidin “eger ilim sahipleri, miitesabihin anlamin1 bilmeseydi, onlarla

cahiller arasinda higbir fark kalmazdr”"®’

ifadesi de bu goriisii te’yid etmektedir.

Ekser miifessirler, sapik mezhep sahipleri ve zindiklarin kendi yanlis
davraniglarini ispat icin miitesabihlere, kendi mezhep ve mesreblerini takviye eder
sekilde mana vermeye kalktigimi goriince; dini Ol¢ii ve esaslarin 15181 altinda el-

Hurufu’l-Mukatta’ya bile anlam vermeye kalkmuslardir.”*®

2.2.1.5. Cenab-1 Hak Ile Tlgili Miitesabih Ayetleri Tefsir Edisi

Miitesabih lafzindan asil kastedilen anlam “Allah’in sifatlari, cennet ve
cehennemin vasiflar1” gibi hususlardir. Cilinkii insanoglu yaratilmis sinirh akliyla Yiice
Yaraticinin smursiz sifatlarinin hakikatini ve diger hususlarin durumunu anlayamaz.
Miitesabihatin asil konusu olan bu hususlarin anlasilip anlagilamayacagi konusunda
alimler iki ekole ayrilmiglardir. Bunlardan selef mezhebi ki: Malik b. Enes’in “istiva
malumdur, keyfiyeti mechildiir, ona inanmak vaciptir. Onunla ilgili sual sormak

bidattir” *°

soziinde ifade edildigi gibi, ‘“Allah’in miitesabih sifatlar1 ma’lim gibi
gorliniirse de, bunlar1 Allah’a isnad etmek muhal oldugundan bunlara inanmak, onlarin
bilgisini Allah’a havale etmek gerekir” diyerek miitesabih ayetlere mana vermekten

imtina’ etmislerdir.

5 Ebussudd, Irsdd, 11, 12

%8 Ebussudd, Irsdd, 11, 12

37 Suyuti, el-Itkan, 111, 8; Zerkesi, el-Burhan, 11, 68-89
738 Eroglu, Kur’'an Ilimleri, s. 159

™ Suyuti, el-Itkan, 111, 14
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Halef mezhebine gore ise; “zahirde manalarinin anlasilmasi1 muhal gériinen bu
sifatlar, Allah’in zatma layitk bir manaya goére yorumlanabilir” goriistini
benimsemislerdir. Bu dogrultuda, islamiyeti ifsad etmek isteyenlerin miitesabih ayetlere
gelisi gilizel mana vermelerini 6nlemek, Miisliimanlar1 da yapilan bu olumsuz
yorumlarin kotii akibetlerinden korumak igin, sz konusu ayetleri, dinin ruhuna uygun
bir tarzda yorumlamak mecburiyetini hissetmislerdir. Bu ciimleden olarak istivaya;
“istikrar, istila, suld, itidal”; Allah’mn gelisini; “O’nun emrinin gelisi’; Allah’in
fevkiyetinin “yilicelik yoniinden oldugu, cihet yoniinden olmadigi”; Allah’in vech’ini,
“O’nun zat1”; Allah’in ayn’nin;, “O’nun inayeti; yed’ini ise; kudreti olarak
aciklamislardir.”*

Ebussuiid Efendi de Kur’an-1 Kerimde Cenab-1 Hakk’la ilgili olan miitesabih
ayetlere yukarida zikredilen ifadeler dogrultusunda agiklamalar yapmistir. Mesel;

s gl e Gadll “Rahman, Ars’a istiva etmistir”

ayetinde gegen “Rahman’in
arsa istiva etmesini” Allah’in miilk ve hakimiyetinin mecazi bir ifade ile anlatilmasi
olarak ac¢iklamis ve bundan muradin da “kainatin yaratilmasinin ve idaresinin, Allah’in
tstiin idaresine bagli oldugunu beyan etmektir” diye yorumlamuistir Ki, Ebussudd
Efendi’nin bu izahlar1 kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de
degisik ifadelerle aynen yer almaktadir.”*?

Ayni sekilde Gai¥13 < glalal 4w’k 2wl .. Onun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri

kaplayp kusatmistir...” 3

ayetinde gecen “Kiirsii” kelimesinin tefsirinde de sunlari
zikretmigtir: “Kiirsii, hiikkiimdarlarin oturduklar1 taht demektir. Aslinda Uluhiyyet
makaminda, ne kiirsi, ne oturan ve ne de oturma vardir. Bu ancak Aziz ve Celil olan
Yiice Allah’in sa’ninin azametini ve miilkiinlin genisligini ve ilminin her seyi kusattig
agiklayan temsili bir ifadeden ibarettir.”"**

sdis (335 ﬁm‘ %3 “O kullarinm iistinde mutlak hakimiyet sahibidir...”
ayetinde gecen bu mecazi ifadeyi, “Allah’in kullarinin islerinde yegane mutasarrif olup,
O’nun kullar1 hakkinda ‘yaratma, yok etme, hayat verme, azab etme, miikafatlandirma

ve diger husususlarda’ ne dilerde onu yapabilme kudretine sahip olmasidir” diye

740 Cerrahoglu, Tefsi Usilii, s.132; Eroglu, Kur’an Ilimleri, $.110

™ Taha, 20/ 5

2 Ebussudd, lrsdd, V, 401; Zemahseri, Kessdf, 1V, 67; Beydavi, Envari’'t-Tenzil, 111, 23.
743 Bakara, 2/ 255

"4 Ebussuid, Irsdd, 1. 530; Zemahseri, Kessdf, 11, 481; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, |, 154
™ En’am, 6/ 61
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aciklamistir. *® Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde “osie (3% ifadesiyle alakali bir
agiklama yoktur.™’
lia Ui dldly &) £43 “Rabbinin emri ve saf saf dizilmis olarak melekler

59748

geldigi ve o giin cehennem getirildigi zaman... ayetinde gegen <y ¢lay “Rabbinin

gelmesi” ifadesini de “Allah’in kuvvet ve kudretinin zuhur edip tamamen goriilmesi

»" 7emahseri de “Rabbinin gelmesi”ni, Allah’in gii¢, galebe ve

diye yorumlamistir.
hikiimranhginin ~ temsili  ifadeyle gosterilmesi diye yorumlamustir.  Allah’in
hiikimranhgin ise, bir kralin gelisiyle heybet ve ihtisaminda huzurunda ortaya g¢ikan
duruma benzetmistir. Beydavi de, Ebussud Efendi ile aym ifadeleri paylasmistir. ™°
Keza Ebussud Efendi En’am Saresi 158. ayetinde gecen “Rabbinin gelmesini mi
bekliyorlar?” ifadesini de “biitlin kiyamet alametlerinin ve kiilli helakin gelmesi” olarak
yorumlamustir.”>*

A A égjis-i@“...Allah, asil sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda

72 ayetinde gegen “Nefseh(” 4wdi ifadesi ile ilgili olarak su izahi

uyarmaktadir. ..
yapmustir: “Allah, zatina kars1 gelmekten sizi sakindirtyor. Zira miitekaddimine gore,
diger varliklarla benzerlik olmaksizin Allah’in zati hakkinda “nefs” kelimesinin
kullanilmas: tartismasiz caizdir. Miiteahhirinden bazi tahkik ehline gore ise, diger
varliklara benzerlik olmasa bile “nefs” kelimesinin Allah’in zati hakkinda kullanilmasi
caiz degildir. Onlara gore ayetteki nefisten murat, Allah’in zat1 olmayip O’nun azabidir.
Ayette nefs kelimesinin zikredilmesi, sakindirilan seyin, dogrudan dogruya Allah’tan

»7%3 7emahseri ve Beydavi

sadir olan pek korkung bir azab oldugunu belirtmek i¢indir.
ise ayetteki “nefs” ifadesini, Allah’tan gelen pek korkun¢ azap olarak
y01‘umlam1$1ard1r.754

Bu ayetin tefsirinde miifessir selef ve halef iilemasi arasinda vaki’ olan goriis
ayrihigin1 ifade ederek onlarin Allah’a nefs isndd etmelerine aciklik getirmis, bu
climleden olarak selef’in Allah’in zat1 hakkinda, diger yaratimislara benzetilmeksizin

nefs kelimesinin kullanilabilecegini; halefin ise, diger varliklara benzerlik olmasa dahi

8 Ebussudd, [rsad, 111, 247

747 Zemahseri, Kessdf, 11, 366; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, II, 166
748 Fecr, 89/ 22

™ Ebussudd, Irsdd, X111, 388;

70 Zemahseri, Kessdf, V1, 373; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 311.
5! Ebussudd, frsdd, 111, 341

752 Ali imran, 3/28

>3 Ebussudd, frsad, 11, 38

> Zemahseri, Kessdf, |, 545; Beydavi, Envari t-Tenzil, I, 17.
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Allah’in zat1 hakkinda bu kelimenin kullanilmasinin uygun olmayacagi goriisiinde
olduklarini bildirmistir. Ebussutid Efendi bu ayette gegen & “nefs” kelimesini
miitekaddimin ulemasi gibi “Allah’in zat1” olarak tefsir etmistir.

Skl Gl G 4y B s b dhih L e BHkal Gull g6 4 “Kisi ‘Allah’in
yaninda isledigim kusurlardan dolay1 vay halime! Gergekten ben alay edenlerden idim’

»7% ayetinde ifade edilen “Cenbillah” & <ia kelimesini “Allah’in hakk: ve

demesin
O’na itaat etme” olarak a¢iklamistir.”*® Zemahseri ayetteki “cenbillah” ifedesini, “<3
& ” olarak te’vil etmis, Beydavi ise, Ebussudd ile ayni izahlar1 yapmuslardir.”’

o “Ayn” kelimesinin Allah’a nisbet edildigi bids Y3 Gy Wiel aiih xiay
Ga M sk Gl «® “Gozetimimiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap.
Zulmedenler hakkinda bana bir sey sdyleme. Ciinkii onlar suda bog“g,ulacaklardlr’’758
ayetindeki “ayn” kelimesini ise, “bizim korumamiz ve gdzetimiz” olarak agiklayarak
bunu “Sanki Nuh’u (a.s), kafirlerin saldirisindan ve isini bozmasindan korumak {izere
Allah tarafindan gonderilmis muhafizlart ve bekgileri vardi” diye yorumlamistir Ki,
Ebussulld Efendi’nin bu izahlar1 kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi
tefsirlerinde de degisik ifadelerle aynen yer almaktadir. 79 Ayni sekilde “ayn” ifadesinin
gectigi Taha Stresi 39. Ayetinde de zikri gegen kelimeyi “benim godzetimim ve
korumam altinda”"® diye tefsir etmistir.

M faly & G & Ady 2 6lg Wil Gotally (3,uad &3 “Dogu da bati da (tim
yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizli oradadir. Siiphesiz Allah, litfu

59761

genis olandir, hakkiyla bilendir”"”" ayetinde gecen “Allah’in yiizii” ifadesini “Allah’n

zat” yani “ilmi huzuru” diye agiklamis, ilmi huzurunda Allah’in her mekanda yapilan
ibadeti hakkiyla bilen ve ibadetlerin miikafatim1 veren olarak tefsir etmistir. "2
Zemahseri ise, bu ayette gecen ,Af»\ 433 ifadesini “cihet” kelimesi ile tevil etmis ve bu
ifadeden “Allah’in emrettigi ve razi oldugu cihet”in anlasiimas: gerektigi belirtmistir.
Diger bir ifadeyle ayette sz konusu olan “Allah’in vechin”den kasit kibledir. Buna gore

yeryiizii Mislimanlara mescit kilinmistir. Mislimanlarin kabe disindaki her yer ve

75 Ziimer, 39/ 56

58 Ebussudd, rsdd, VI

57 7emahseri, Kessdf, V, 314; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 46

8 Hud, 11/37

™ Ebussudd, lrsdd, 4, 324; Zemahseri, Kessdf, 11, 197; Beydavi, Envari’t-Tenzil, 111, 134
780 Ebussudd, Irsdd, V, 417

%! Bakara, 2/ 115

%2 Ebussudd, Irsad, 1. 324
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mescitte kibleye dénme imkanlarinm oldugunu belirtmistir.”®® Keza Ebussuud Efendi,
Rahman Saresi 27. ayetinde gegen “Rabbinin Vechi” &y 4as terkibini de “O’nun zat1”
olarak aglklamlstlr.764

4 “Yed” kelimesinin Allah’a nisbet edildigi ayetlerde de onu “Allah’in
kudreti” olarak tefsir etmistir. Meseld, (e dllall § 357 #UG ¢ allad) 53 dlla) dllla N-U\ g
s g5 08 e o) AT Sy $UEE (e 9y LS (a el LS “Deki: ‘Ey Miilkiin sahibi olan
Allah’im! Sen Miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin.
Diledigini aziz, diledigini zeliil edersin. Her hayr senin elindedir. Siiphesiz sen her seye

785 ayetinde gegen Al daw ifadesini “hayr, senden baskasmnin

hakkiyla giicii yetersin
kudretiyle degil, ancak senin kudretinle hasil olur” diye tefsir etmistir. Miifessirin bu
aciklamalari, kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de degisik

’%® Bunlarin yaninda Fetih Stresinin 10. Ayetinde gegen

ifadelerle aynen yer almaktadir.
“Yedulldh” 4 & kelimesinin anlamina hi¢ temas etmemis sadece, “Peygambere biat
eden kimse, sanki Allah’a biat etmis gibidir ve arada hicbir fark yoktur” seklinde
aciklama ile iktifa etmistir.m7

Yukarida zikredilen ayetlerle ilgili yorumlarindan da anlasildig1 gibi Ebussuiid
Efendi, Cenab-1 Hakk’la ilgili miitesabih ayetleri tefsir etmis ve genel olarak, daha
onceki miifessirlerin yaptiklar1 agiklamalara uygun izahlar getirmistir. Miifessir, Allah’a
nisbet edilen uzuv ve fiilleri zahiri anlamda degil yine ayni kavramlarin tasidigi bagka
manalarca anlasilmasi gerektigini ifade etmistir. Allah’a beseri 6zellikler atfetmekle
tesbihe diislileceginden bu tiir ifadeleri te’vil etmistir. Ebussuiid Efendi, bu tiir
ifadelerin Kur’an biitiinliigli, dilin imkadn ve hususiyetleri g¢ercevesinde anlasilmasi
gerektigini belirtmis, s6z konusu ifadelere zahiri anlamlar verilemeyecegini ifade

etmistir. Miifessir, mezklr ifadeleri, temsil, mecaz ve istiare gibi belagat terimlerini

kullanarak onlar1 siyak-sibaka gore te’vil etmistir.

2.2.1.6. Kur’an’da Matesabih’in Bulunmasinin Hikmetleri

Umum’l-Kur’an ile ilgili kaynak eserlerde Kur’an-1 Kerim’de miitesabih

ayetlerin yer almasinin sebepleri sadedinde sunlar zikredilmistir:

763 7emahseri, Kessdf, |, 314; Beydavi, Envari’'t-Tenzil, 1, 102

%4 Ebussudd, frsdd, VI, 42

765 Ali imran, 3/ 26

%% Ebussudd, frsdd, |1, 36; Zemahseri, Kessdf, |, 543; Beydavi, Envari’t-Tenzil, I1, 11
®" Ebussudd, frsdd, VI, 409

(=)
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1) Miitesabihlerin Kur’an’da yer almalari, insanoglunun imtihan olmasina bir

768

vesiledir.™ Ciinkii bu nev’i ayetler, insanlarin gaybe iman edip etmediklerini ortaya

<;1karmatktad1r.769

2) Insanlar, ne kadar bilgili ve yetenekli olurlarsa olsunlar, Allah’mn bu ayetleri
karsisinda acizliklerini ve bilmedikleri daha pek seyin oldugunu idrak ederek, Allah’in
kudretinin ve ilminin yiiceligini bu ayetler sayesinde anlarlar.”"

3) Kur’an ayetlerinin tamami muhkem olsaydi bu durum tek bir goriisiin ortaya
¢ikmasina imkan vermis olacakti. Halbuki miitesabihatin varligi birden fazla kelami
ekoliin olugsmasina ve her mezhep mensubunun kendi goriislerini destekleyici delilleri
bulmak i¢in Kur’an’a yonelmesine vesile olmuslardir.”"*

4) Miitesabih ayetler sayesinde Kur’an’in ezberlenip muhafaza edilmesi
kolaylasmistir. Eger, mutesabih ayetlerin ihtiva ettikleri manalar, ayrintili bir sekilde
Kur’an’da anlatilmis olsaydi, bu durum Kur’an’in ciltler dolusu kitaplardan miitesekkil
olmast sonucunu dogururdu ki boylesine hacimli bir kitab1 ezberlemek te bir hayli
zorlaslrdl.772

5) Miitesabihatin manalarin1 anlamada bir hayli zahmet cekildiginden, bunun
karsilig1 olarak daha ¢ok sevabin kazanilmasina vesile olmaktadirlar.””

6) Kur’an’1n biitiinii muhkem olsaydi, o takdirde te’vile ihtiya¢ duyulmayacak,
insanlarin ilim noktasindan birbirlerine iistiinliikleri de s6z konusu olmayacakti. Diger
bir ifade ile alimin cahile olan istiinliigii ortadan kalkarak, insanlar derece itibariyle esit
seviyeye gerileyecekti.”™

Ebussuiid Efendi de Kur’dn’da miitesabih ayetlerin yer almalarinin
hikmetleriyle ilgili olarak aciklamalarda bulunmus, genelde yukarida zikredilen
hikmetleri degisik sekilde ifade etmis ve Kur’an ayetlerinin bir kisminin miitesabih

kilinmasinin sebeplerini soyle aciklamigtir:

1) Bunlar1 anlayan alimlerin fazilet ve istiinliiklerini agiklamak.

768 Zerkesi, el-Burhan, 11. 374

799 Zerkani, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, |1, 222
770 Zerkani, Menahilii'I-Irfan, |1, 223

" Demirci, Tefsir Usiilii, s. 167

772 7erkani, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, |1, 223
s Eroglu, Kur’'an Ilimleri, s. 162

" Zerkesi, el-Burhan, 11. 375
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2) Bu ayetler iizerinde tefekkiirii saglamak ve kastedilen ger¢ek manada
onlardan saglikli hiikkiimler ¢ikarabilmek ic¢in gerekli ilimlerin elde edilmesine tesvik
etmek.

3) Bu vesile ile saglam beyinleri, halis maksatlarin ve uygun manalarin istihsali
yolunda gayrete getirmek suretiyle yiiksek derecelere erdirmek.

4)Miitesabih ayetlerle muhkem ayetleri bagdastirmaya muvaffak olanlari,
yakin ve itminanin en uzak mertebelerine ulastirmak i¢in Kur’an’in bazi ayetleri
muhkem kilinmis olabilir”’™ diye aciklamistir.

Ebussuiid Efendi zihni gayretini miitesabih ayetleri anlamaya sarfeden
alimlerin, yiiksek manevi kazanglar elde edecegini bildirmekte ayni zamanda bu tiir
ayetlerin ilim Ogrenmeye tesvik rolii istlendigini zikretmistir. Miiellif bir kisim
konularin yiizeysel bilgi ve ifadelerle tam manasiyla anlasilamayacagini dolasiyla bu tiir
konulart 6grenmenin ancak ince ve derinlikli diisiince faaliyetine bagli oldugunu
belirtmistir. Miitesabih ayetlerin de s6z konusu oOzellikleriyle insan1 diisiinmege ve
incelemeye yonelttiklerini ve onlarin ihtiya¢ duydugu bu tiir bilgilere ulagsmasinda

yardimci olduklarii bildirmistir.

2.2.2. Huruf-i Mukattaa

Harf kelimesinin ¢ogulu olan huruf ile “kesilmis, ayrilmis” anlamindaki
mukataa kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir. &8 “Kat’ mastarindan tiiremis
bir sifat olan mukatta, “kesmek, bir seyi biitiiniinden ayirmak” anlaminda olup s6z
konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklart gibi degil, kendi isimleriyle teleffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayr1 harfler” anlaminda “huruf-i mukataa” diye
isimlendirilmislerdir.””® Bu harflere ayni sebeple “huruf-i tehecci”’’" ad verildigi gibi
stirelerin ilk harflerini olusturduklarindan “evailiis’s — siiver” ve “fevatihii’s — suver” de

denilmistir.”’® Lafiz olarak herhangi bir manaya delalet etmediklerinden dolayr bu

harfler “hakiki miitesabih” olarak kabul edilmislerdir.

> Ebussudd, frsad, 11, 12

7% Ehu Mansur Muhammed b. Mahmud el- Maturudi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, (thk. Mecdi Basillam),
Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 2005, I, 370

T Epu Ubeyde Mamer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzii’l-Kur’an, (thk. Fuad Sezgin), Kahire,
Mektebetii’l-Hanci, 1954, 1, 28

778 Zerkesi, el-Burhan, 11, 119.Zeki Duman - Mustafa Altindag, “Huruf-u Mukattad” md. DIA. Istanbul,
1998, XVIII, 401-408
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29 sirenin basinda yer alan bu harfler; tekli, ikili, ti¢li, dortlii ve besli bir
kompozisyon olusturmuslardir. Tamami 14 degisik harf olup, 13 ayr1 sekil altinda
gorinmektedirler. " Bu harflerin miistakil ayet olup olmadiklar1 konusunda farkl
gortsler ileri siirtilmistiir. Kiifelilere gére bu harflerden bazilar1 miistakil birer ayet,
bazilar1 da kendinden sonra gelen ayetin bir pargasidir. Bu konudaki diger goriis ise
Basralilara aittir ki onlara gore de yirmi dokuz sirenin basinda bulunan mukattaa
harflerinin hicbirisi miistakil ayet degildir."®°

Islam alimleri huruf-i mukattad’nin  yorumlanip  yorumlanamayacagi
konusunda birbirine mubhalif iki goriis ortaya atmislardir. Selef alimlerine gore, bu
harfler, Kur’an’in sirlarindandir ve manalar1 insanlardan gizlenmigtir. Nitekim Hz.
Ebubekir’in “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur’an’daki sirr1 da stire baslarinda

781 . . - ve . e il N v
”?%5s0zu ile Hz. Ali’nin “Her kitabin bir 6z vardir. Kur’an’in 6zi de

bulunan harflerdir
bu hece harfleridir” ifadeleri, bu goriisii te’yid etmektedir.”®?

Huruf-i mukatta konusunda ileri siiriilen diger goriis ise Halef’in yani
miiteahhirun Ehli Siinnet kelamcilarin goriisiidiir. Onlara gore Allah’in kitabinda
insanlarin anlayamayacaklar1 seylerin bulunmasi uygun degildir. Eger bu harfler,
anlagilmalar1 miimkiin olmayan seyler kabilinden ise, o takdirde yiice Allah’in bunlari
inzal etmesinin bir anlami olmazdi. Ciinkii Kur’an, insanlarin anlamalar1 i¢in inzal
edilmistir. Dolayisiyla bu harflerin anlamlarinin, ilimde rustih sahibi kimseler tarafindan
coziilebileceklerini ileri siirmiisler ve kendileri de bu konumda baz teviller yapmislardir
ki’®® bunlarin birkac¢ini sdyle siralamislardir:

1) Bu harfler basinda bulunduklar1 strelerin isimlerdir. Zira bazi seyleri
harflerle isimlendirmek, Araplarin 6teden beri siire gelen bir gelenegidir. Mesela, Harise
b. Lam et-Tai’nin babasima “Lam”, bakira “sdd”, paraya” ayn”, buluta “gayn”, baliga
“nun”, daga “kaf” denmistir. Nitekim kaf dag: ifadesi meshur olmustur.784

2) Mukattaa harfleri,  Allah’in isim ve sifatlarindan bazisina isaret

etmektedir.”® ibn-i Abbas’in “elif-lam-mim”de, elif Allah’in Ahad, Evvel, Ahir, Ezeli

" Zerkesi, el-Burhan, 11, 118

780 Elmalily, 1, 52; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5. 136

781 7Zerkesi, el-Burhan, 11, 119; Elmalily, 1, 159

782 Elmalily, 1, 159; Cerrahoglu, Tefsir Usilu, s. 136

783 Cerrahoglu, Tefsir usiilii, s. 136; Duman- Altindag, “a.g.m”, XVIII, 401-408; Demirci, Tefsir usilu,
s. 170; Eroglu, Kur’an Bilimleri, s. 164

"8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 124

8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 124
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ve Ebedi “Sifat Isimler’ine; 1am, O’nun Latif; Mim, Melik, Mecid, Mennan “Sifat
Isimleri”ne isaret oldugunu; Kaf, ha, ya, ayn, sad’in da kendisi tarafindan zatinin
Oviilmesine isaret oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.”®®

3) Yiice Allah, bu harflerle inanmayanlarin dikkatlerini Kur’an’a ¢ekmek
istemistir.”®” Hz. Peygamber (s.a.s.) inanmayanlara Kur’an’m benzerini, onun gibi on
sire veya bir saresine benzer stire getirmelerini sdyleyerek meydan okuyunca onlar
karsilik veremeyip; “sakin su Kur’an’t dinlemeyin, okundugu zaman giiriiltii ¢ikarin
belki bastirip galip ge:lirsiniz”788 diyerek nazarlar1 Kur’an’dan uzaklastirmaya gayret
ettiler. Vaktaki hece harfleri ile baglayan sireler nazil olmaya baslayinca, bu harfler
miisriklerin de dikkatini ¢ekmege baslamis ve Kur’an’a kulak vermislerdir.”® Yani
Yiice Allah bu harflerle onlara sunu demek istemistir: “Bu harfler sizin de ¢ok iyi
bildiginiz hece harfleridir ki benzerlerini yapmaktan aciz oldugunuz Kur’an’da bu
harflerle nazil olmustur. Eger gii¢ yetirebilirseniz. O’nun bir benzerini getirin. Bunu
yapamazsaniz Kur’an’in beser sozii olmayip Allah kelami1 oldugunu kabul etmemiz
gerekir.

4) Bu harfler, Allah ile Rasilii arasinda bir sifre olup tek baslarma ya da
bulunduklar1 slrelerin basindaki durumlarina gore ifade ettikleri bazi gizli manalar
ihtiva etmektedirler ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) bu harflerin manalarin1 biliyordu.
Kur’an’in ilk muhatab1 ve en yetkili ilk miifessiri olan Allah Rastliiniin, Kur’an’in baz
ayetlerinin manlarini bilememesi diisiinlilemez. Su halde, bu harflerin Allah ve Rasulu
arasinda bir sir olarak kalmasi istenmis olma ihtimali daha ma’kul goziikkmektedir. Ya
da sahabiler de kendi bilgi ve zekad seviyelerine gore bu harflerin manalarini
anladiklarindan dolay1 onlarla ilgili Hz. Peygamber’e (s.a.s) soru sormay1 zaid gormiis
olabilirler.””

Ebussuiid Efendi de Tefsirinde huruf-i mukattaa ile ilgili izahlar getirmis
genelde miifessirlerin beyan ettikleri manalar1 aktarmakla iktafa etmistir. Konuyla ilgili
olarak Bakara stresin birinci ayetinin tefsirinde su agiklamalar1 yapmistir: “Kur’an-1
Kerim’in baz1 sirelerinin basinda yer alan, birbirinden ayr1 ve bagimsiz ve bu sebeple

herhangi bir kelime olusturmasi miimkiin olmayan harflere mukataa harfleri denir.

786 Eroglu, Kur’an Llimlerini, s. 114
787 Zerkesi, el-Burhan, I, 125

788 Fussilet, 41/ 26

8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 125

0 Demirci, Tefsir Usalii, s. 174
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Bunlar o harflerin isimleriyle okunur. Fakat bu harfler, terkib ettikleri kelime iginde
okunurken duruma gore bazi teleffuz degisikliklerine ugrarlar.

Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet olunduguna gore Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle
buyurmustur: Her kim Allah’in kitabindan bir harf okursa bu harf mukabilinde
kendisine bir hasene vardir ve her hasene on misliyledir. Elif — 1am — mim bir harftir
demiyorum. Fakat Elif’iin harftir. Lam’tin harftir ve Mim’lin bir harftir. Tirmizi ve
Darimi’nin rivayet ettikleri hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) sO0yle ifade buyurmuslardir:
“Ben size ‘Elif, Lam, Mim’ bir harftir; zalike’1-kitap bir harftir demiyorum; fakat EIlif,
bir harftir, Lam bir harftir, Mim bir harftir, zal bir harftir, kaf bir harftir”. %

Acik¢a anlasildigr gibi Kur’an okuyan icin va’dedilen sevab kelimeler
sayisinca degil Mushaflarda yazili harfler sayisindadir. Zikredilen hadiste, Allah’in
kelamindan veya Kur’an’dan degil, Allah’in kitabindan denmesi de konuyu agikliga
kavusturmaktadir. Hadisteki ifadenin bazilarinin dedigi gibi, “bir seyi anlamanin ismi”
ile isimlendirmekle higbir alakasi yoktur. Nasil alakast olur ki burada harf olduguna
hiikmedilen ve sevabi1 gerektiren, Yiice Allah’in kitabinda ayri ayr1 ve basit halde
bulunan harflerdir. Ister bunlar isimleriyle, ister nefisleriyle ifade edilsin. Su halde
“zalike’l-kitab” ibaresini okumanin sevabi, basit ve ayr1 ayr1 olan harflere karsilik ve
onlarin sayisinca olur. Yoksa teleffuz edilen isimlere karsilik olmaz. Su halde burada
nazara alian, harfleri ifade eden sozler olmayip harflerin ta kendileridir. Her halde
buradaki sir sudur ki, sevabin hasil olmasi, Kur’an kelimelerinden kastedilen mananin
ifade edilmesine baghdir. O halde, Kur’an-1 Kerim’in diger kelimeleri ancak harflerinin
kendi nefislerini telaffuz etmekle manalarini ifade ettikleri halde, stirelerin baslarinda
bulunan mukataa harfleri, onlarin aksine kendilerinden kastedilen manay1 bildirmek i¢in
ancak onlar1 kendi isimleriyle okumakla miimkiin olur. Boylece aralarinda hicbir fark
olmaksizin, Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin harflerinde oldugu gibi, mukattaa
harflerinde de isim degil, mana teleffuz edilmis olur. Nitekim gorildiigi {iizere
zikredilen hadisin ikinci rivayetinde 3 “zal, bir harftir, & kaf bir harftir” buyrulmak
stiretiyle, bu iki harf kendi nefisleriyle telaffuz edildikleri halde, ifade edilirken kendi

isimleriyle séylenmi@lerdir.792

! Ebussudd, lrsad, 1, 74
2 Ebussutd, Irsad, 1, 75
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2.2.2.1. Huruf-i Mukattaid’nin Manasi

Ebussulid Efendi bu harflerin durumu ve anlamlartyla ilgili olarak da degisik
goriisler nakletmistir. Bu goriigleri sOyle siralayabiliriz.

a) Bu harfler, gizli ortiilii ilimlerden, perdeli ve hicabli sirlardandir. Rivayet
edildigine gore Hz. Ebubekir (r.a) “her kitabin bir sirr1 vardir; Kur’an’in sirr1 da
strelerin evvelleri, ibtidalari, ilk bastaki harf ve kelimeleridir” " diye bu harflerin
esrarina vurgu yapmistir.

Hz. Ali (r.a.) ise “her kitabin bir safveti (en iyi kismi) vardir. Bu kitabin da
safveti strelerin baglarinda bulunan hece harfleridir” diye ifade buyurdugu rivayet
edilmektedir.”*

Ibn-i Abbas’tan (r.a) rivayet edildigine gore o, sdyle demistir: “Islam alimleri,
surelerin baslarinda bulunan hece harflerinin manalarin1 idrak etmekten aciz
kalmislardir.”

Tabiin bilginlerinden ayni1 zamanda Ebu Hanife’nin hadis hocast olan Sa’bi
(6.641/728)’den bu harflerin manas1 soruldugunda ise soyle cevap vermistir. “Bu
harfler, Yiice Allah’in sirridir, onlardan bir sey sormaym.”795

b) Strelerin baslarinda bulunan bu harfler, Yiice Allah’in isimlerinden veya
O’nun fiili sifatlarindan bir isarettir. Tabiinden {inlii tefsir alimi Muhammed b. K&’b el-
Kirezi’ye gore, bu harfler Cenab-1 Hakk’n fiili sifatlarin1 ifade etmektedirler. Yani
Elif, “alauhl” ya isaret eder ki bu, “Allah’in nimetlerini” anlamina gelir. Lam, “Allah’mn
lutfu”; Mim ise, “Allah’in mecdi ve miilkii” yani sani, serefi ve saltanati1 anlamina gelir.

c¢) Bu harfler hesab kabilindendir ki, her birinin bir rakam degeri vardir.

d) Elif, Allah’a; Lam Cebrail’e; Mim de Hz. Muhammed’e (s.a.s) delalet
etmektedir ki; bu da “Yiice Allah, bu kitabi1 Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e (S.a.S)
indirmistir” demektir.

¢) Bu harfler, Allah tarafindan kasem i¢in kullanilmislardir. Ciinkii bu harfler,
biitiin ligatlarin asillari, Allah tarafindan indirilen kitaplarin ana kaynaklar1 ve Allah’in
ismi seriflerinin temelleridir.”®

f) Bu harfler, bir kelamin sonu ve bagka bir kelamin baslangicina isarettir.

%% Ebussudd, frsdd, 1, 76
% Ebussudd, lrsad, |, 76
™ Ebussutd, lrsad, 1, 76
8 Ebussudd, lrsad, 1, 76
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g) Bu harfler, basinda bulunduklar1 strelerin isimleridir. islam alimlerinin
ekserisi bu diisiincededir. Basrali nahivcilerin iistadi kabul edilen Halil el-Ezdi (6. 778)
ile O’nun talebesi Sibeveyh de (6.796) bu goriistedir. Onlara gore, strelerin bu mukattaa
harfleriyle isimlendirilmeleri, stirelerin de bu harflerin olusturdugu Arapga kelimelerden
meydana geldiklerini bildirmek i¢indir. Boylece biitlin insanlara Kur’an’in bir mucize
oldugu uyarist yapilmis olmaktadir. Yani eger Kur’an Allah tarafindan vahyedilmis
olmasaydi, insanlar onunla yarigmakta aciz kalmazlardi. Tabiinin {inli tefsir
alimlerinden Muhammed el-Kelbi (6.685/763), Ismail es-Siiddi (8. 745) ve Katade nin
(680/735) gortisleri de bu goriise yakindir. Onlara gore de sirelerin baslarindaki bu
harfler Kur’an’m isimleridir. Ug veya daha fazla kelimenin “Hadramut” &rneginde
oldugu gibi bir isim olusturmas1 Arap dilcileri tarafindan garipsenmis olmakla beraber
kelimeler birbirinden ayr1 oldugu halde, bunlardan bir isim olusturulmasinda
garipsenecek bir sey yoktur. Bu harflerin strelerin isimleri olarak kabul edilmeleri
halinde miisemma, yalniz sirelerin bas1 degil, sirelerin tamam olur.”®’

Sonug olarak bu goriise gore isimde miisemmaya dahil olmus olur ki, bunda bir
mahzur yoktur. Tipki bunun aksinde bir sakinca olmadigi gibi. Mushaflarda stire
baslarindaki bu harflerin yazilisinda isimlerin sekli degil, miisemmalarin gsekli
yazilmistir. Ciinkii bu sekil teleffuzu kolaylastirir. Bir de zikredilen harflerin bu sekilde
yazilmasinda, 6zellikle bes harfli olanlardaki uzunluk sakincasi 6nlenmis olmaktadir.
Ustelik Mushaf hattindaki kurala aykirilik ta s6z konusu olmaz. Strelerin baslarindaki
bu harflerin telaffuz ve okunusu ise; heceleme tarzinda olur, yahutta harfleri saymak
siretiyle olur ki, tahkik ehlinin ¢ogu bu egilimdedir. Islam alimlerine gore sirelerin
baglarinda bu mukattaa harflerinin zikredilmesi, Kuran’in meydan okudugu insanlara bir
uyaridir.

Soyle ki: goriildiigii gibi Kur’an ayetleri de insanoglunun sézlerini olusturan
harflerden meydana gelmistir. Eger Kur’an, biitiin kuvvet ve kudretlerin yaraticisi Allah
tarafindan indirilmemis olsaydi, insanlar Kur’an’in bir benzerini meydana getirmek
konusunda bu kadar acze diigmezlerdi. Oysa onlar, edebi yarigmalarda usta biniciler ve

oviinme meclislerinde s6z beyleridir. Onlar Kur’an’a kars1 birbirleriyle yardimlastiklart

" Ebussudd, lrsad, 1, 77
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ve onu halkin goziinden diisirmek icin her yola bagvurduklari halde ona yakin bir sey
ortaya koyamamuslardir.”*®

h) Sarelerin baslarinda birbirinden bagimsiz harfler bulunmasi diger ayetlere
nisbetle bir baskalik ve farkliliktir ki bu da i’cazin bir nevidir.

Ciinkii s6z arasinda harflerin kendilerini telaffuz etmek, avam ve havasin
yaptig1 alisilmis bir sey ise de, harflerin isimlerini teleffuz etmek ancak okuyup yazma
bilenlerin 1isidir. Bu sahayla ilgisi olmayanlarin durumu, kartal yumurtasini ele
gecirmekten daha zordur. Ozellikle bu isimlerin sdzle ifadesi iistiin akil erbabimi ve
yiiksek dirayet sahiplerini hayrette birakan ve maksadi anlamada acze diisiiren garib bir
islib ve harika bir nazimla yapilip ve sirlarin sirlarindan haber veriliyorsa bu beser isi
degildir.”®

1) Kur’an-1 Kerim’in yirmi dokuz stiresinin basinda huruf-i mukattaa vardir ki
bu da mu’cizevi bir tevafuktur. Ciinkii Arap alfabesindeki harf sayis1 da yirmi
dokuzdur. Alfabenin yaklasik yaris1t bu sirelerin basinda zikredilmistir. Ayrica bu
harflerin zikredildigi yirmi dokuz sire, say1 olarak yaklagik Kur’an’in dortte biridir.
Incelemeler bu sonucu ortaya ¢ikarmistir.

“Elif-Lam-Mim” harf grubunun disinda “Elif-Lam-Ra” grubu hakkinda bir
aciklama getirmeyen Ebussulid Efendi, Rad stiresinin basinda yer alan “Elif-lam-Mim-
Ra” harflerinin anlamuyla ilgili olarak Ibni Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen bir haberi
naklederek soyle demistir: “Sthrelerin basinda bulunan harflerin her biri bir kelimeden
alinmis olup “Ben Allah, bilirim ve gortirim” demektir.®

Taha sresinin baginda bulunan “Ta-Ha” harflerinin manasiyla alakali olarakta
sunlar1 zikretmistir: “Bunu anlami, ‘Ey kisi® demektir ki, bu anlam Ibni Abbas, Hasan,
Ikrime ve Kelbi’den rivayet edilmigtir.”®%*

Suara ve Kasas sirelerinin baglarindaki “Ta-Sin-Mim” harflerinin anlamlartyla
ilgili farkli bir agiklama yapmayan miifessir, Yasin slresinin basindaki “Ya-Sin”
harfleriyle ilgili olarak su izah1 yapmstir: “Ibni Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gore,
Tayy kabilesinin lehgesinde ‘Yasin, ey insan’ demektir ki, bu insandan maksatda

Hz.Muhammed’dir. (s.a.s.)”802

%8 Ebussudd, lrsad, 1, 78
™ Ebussudd, lrsad, |, 78
80 Ehussudd, frsad, 1V, 488
8! Ebussudd, frsad, V, 396
802 Ebussudd, frsad, VI, 64
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“Hamim” ler ile baslayan ve ‘Havamim’ diye isimlendirilen yedi stirenin
baglarindaki bu harflere herhangi bir aciklama getirmeyen miifessir, Sad stresinin
basinda yer alan ‘Sad’ harfi ile alakali ise su aciklamay1 yapmistir: “Bu harf, karsilik
vermek anlaminda bir emirdir. Yani, Kur’an’a amelinle karsilik ver, O’nun emirlerini
yerin getir, yasaklarindan ka¢in ve O’nun ahlakiyla ahlaklan. Yahut “Allah dogru
soylemistir” veya “Muhammed dogru sadiktir” gibi bir kelamin remzidir.” ** Kaf
stiresinin basinda yer alan ‘Kaf’ harfi ile ilgili olarakda yukarida zikredilen ifadeleri
tekrar etmistir.804

Ey zihinlerin, ince hikmetlerini diisiinemedigi; ey fikir ellerinin yetisemedigi
yiiksek kudret sahibi Allah’im! Sen ne kadar yiicesin, Seni biitiin noksan sifatlardan
tenzih ederiz.5®

Ebussuiid Efendi, Bakara siiresinin basinda ifade edilen huruf-i mukatta ile
ilgili tafsili bir agiklama yapmis ve bu konuda Ulumu’l-Kur’an eserlerinde zikredilmis
malumatlar1 beyan etmistir. Islam alimlerinin bu konudaki goriislerini genis bir sekilde
aciklayarak okuyucuya doyurucu bilgiler sunmustur. Bu harflerin anlamiyla ilgili
goriisleri sayarken kendi diisiincesini ifade etmemistir. Zannimizca Islam alimlerinin
ekserinin benimsemis oldugu ki ‘bu harfler, basinda bulunduklar1 strelerin isimleridir’
goriistinii kabul etmektedir. Miiellifin, bu goriisti agiklarken daha fazla ayrintiya girmis
olmast ve bu yorumun, Kur’an’in mucizevi yoniinii ortaya ¢ikardigini belirtmesi de bu
kanaatimizi gliglendirmektedir. Ebussutd Efendi’nin huruf-i mukatta ile ilgili vermis
oldugu bu bilgiler, baz1 lafiz farkliliklar1 dikkate alinmazsa Zemahseri ve Beydavi

tefsirlerinde de aynen mevcuttur.®®

2.2.2.2. Huruf-i Mukattad’nin Ayet Olup Olmadig1 Meselesi

Stre baglarinda bulunan mukattad harflerinin tam bir ayet olup olmadig:
meselesi de Islam alimlerince tartisilmistir. Muhtar olan kavle gére onlar, mustakil bir

ayet degil kendilerini takib eden ayetin bir parg:a51d1r.807 Kiifeliler, huruf-i mukattadnin

803 Ebussudd, frsad, VI, 143

804 Ebussudd, Irsad, VI, 442

805 Ebussudd, Irsad, VI, 442

806 7emahseri, Kessdf, 1, 19; 49; IV, 70, 148, 184,208; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I, 13; 11,49, 306, 337,
382, 392, 403, 415, 421.

807 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5. 136
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bazisin1 tam bir ayet, bazilarii da bir ayetin ciiz’ii kabul etmislerdir. Basralilar ise
bunlarin higbirini mustakil bir ayet olarak kabul etmemislerdir.®®

Miifessir Ebusuid Efendi bu konuyu da tefsirinde ayrinti olarak ele almus,
mukattad harflerinin hangisinin miistakil ayet oldugunu hangisininde ayet olmayip,
takibeden ayetin bir pargast oldugunu agiklamis ve bu konuda Kiifelilerin goriisiinii
benimsedigini ifade etmistir. ®*° Huruf-i Mukattaa’min ayet sayillip sayilmadig
konusunda tefsirinde su agiklamalar1 yapmistir. “Edebi sozlerdeki ¢esitlilik adetine
binaen sirelerin baslarindaki birbirinden bagimsiz harflerin bazisi tek, bazisi iki veya
daha fazladir. Hatta sayilar1 bese kadar ¢cikmaktadir. Ustelik ayn1 gayeye ma’tuf olarak,
kelimelerin yapis1 da gozetilmis ve bu harflerin tamami bir defada zikredilmeyip
strelere dagitilmistir. Bir de bu harflerin tekrar tekrar zikredilmelerinde fazla ifade
vardir. Bu harf gruplarindan her biri bir stireye tahsis edilmis ve bunlar baska strelerde
sayilmamistir. Bu harf gruplarindan bazilar1 bir ayet sayilmis, bazilar1 sayllmamaistir. Bu
tamamen tevkifi bagka bir ifade ile vahyin dylece tesbitidir. Bunun gerekgesi yoktur.
Simdi bu harflerin hangileri ayettir, hangileri degildir. Bunlar1 gérelim:

a) o “Elif-Lam-Mim” hangi strenin baginda bulunuyorsa bir ayettir. Ali Imran
stiresinin basindaki bu harflerin ayet olmadig hususunda zayif bir goriis vardar.

b) A’raf siresinin bagindaki oaal) “Elif-Lam-Mim-Sad” bir ayettir.

¢) Ra’d Siresinin bagindaki sl "Elif-Lam-Mim-R4” tam bir ayet degildir.**°

¢) Yunus, Hud, Yusuf, Ibrahim ve Hicr Strelerinin baslarinda bulunan
“Elif- Lam-Ra” harfleri de birer ayet sayilmamislardir. Bu harfler baslarinda bulundugu
bu bes stirenin hi¢ birinde ayet degildir.

d) Suara ve Kasas slrelerinin baslarinda bulunan b “T4-Sin-Mim” her iki
stirede de bagli bagina birer ayettir.

e) Taha ve Yasin slrelerinin bas taraflarinda yer alan 4k “TA-HA” ve o “Ya-
sin” harfleri de miistakil birer ayettir.

f) Neml Stiresinn bagindaki u«b “Ta-Sin” bir ayet degildir.

g) Mi’min, Fussilet, Surd, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf srelerinin

baslarinda bulunan a> “Ha-Mim” harfleri biitiin bu stirelerde birer bagimsiz ayettirler.

808 7erkesi, el-Burhan, 11, 111-122
89 Ebussutd, lrsad, 1,79
810 Ebussudd, frsad, 1, 79
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g) Meryem siresinin bagindaki oer¢® “KAf-HA-Ya-Ayn-Sad” harfleri de
miistakil birer ayettir.

h) Stira siiresinin basinda bulunan a> “Ha-Mim” ve (&~ “Ayn-Sin-Kaaf”
harfleri iki ayr1 grup olarak iki ayr1 ayettir.

A -

1) Sad sdresinin basindaki e “sad”, Kaf stresindeki (@& “Kaaf” ve Kalem
stiresinin evvelindeki ¢ “Nun” harflerinin hi¢biri kendi basina bir ayet sayrlmamistir.®**

Bu goriisler Kafeli tefsir alimlerinin gorisidir ki, Ebussuid Efendi, bu
goriisii kabul ederek bu harflerin bir kismini tam bir ayet kabul etmis, bir kismin1 ise
kendinden sonra gelen ayetin bir parcasi olarak kabul etmistir ki, Miiellif bu mevzuda

da Beydavi ve Kessafla ayni malumati paylasmustir.*?

2.2.3. I’cazii’l - Kur’an

A A . . A . N . 1. 813
Ultimu’1l-Kur’an’m temel konularindan birisi de Kur’an’in 1’caz’1 meselesidir.

Sozliikte “acze digiirmek”, “aciz birakmak™ anlamina gelen i’caz kelimesinin Kur’an
kelimesine nisbet edilmesiyle olusan “I’cazii’l-Kur’an” terkibinden maksat, ‘Kur’an’in
tahaddide bulunarak biitiin insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmasi’dir.®**
Burada esas gaye, bizatihi aciz birakmak degil, bilakis gelen mesajin hak oldugunu,
O’nu getiren peygamberin ise dogrulugunu ortaya koymaktadlr.815

Ebussutid Efendi de bu konuya iliskin degerlendirmelerini tefsirinin degisik
yerlerinde ortaya koymustur. Biz bu calismamizda onun i’cazu’l-Kur’an hakkindaki

goriislerini ele alip inceleyecek ve bu konuyla ilgili diisiincelerini ortaya koymaga

calisacagiz.

2.2.3.1. I’caz Vecihleri

Kur’an; ilim, hiikiim ve beyan bakimindan beser giiciinli asan meziyetlerle dolu
bir kitaptir. Biitiin bu 6zellikler, ayn1 zamanda onun mucizelerini gosteren delillerdir.

Kur’an’in 1’caz vecihlerini siirlandirma hususunda alimler hayrette kalmiglardir. Bu

8 bussuid, Irsad, 1, 79

812 7emahseri, Kessdf, 1, 19; 49; IV, 70, 148, 184,208, 235, 269,284; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, Il, 13;
11,49, 306, 337, 382, 392, 403, 415, 421.

83bkz. es-Suyuti, el-itkan, IV, 3; Zerkani, Menahilii’I-Irfan, 1, 227; Subhi es -Salih, Mebahis fi Ulumi’l-
Kur’an, s. 329; Cerrahoglu, Tefsir usiilu, s. 112; Demrci, Tefsir Uslu, s. 148.

814 7erkani, Menahilii I-Irfan, 11, 227; Yildirmm, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, s. 170

815 yusuf Sevki Yavuz, DIA, “ I’cdzil’I-Kur’an” md. Istanbul, 2000, XXI, 403-406
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konuda fikir beyan eden alimlerin bazilari, Kur’an’in icazini, belirli hususlara
indirgemislerdir. Fakat dogrusu bir ¢ok alimin belirttigi {izere O’nun I’caz y®nlerini
tahdit etmemektir.%'® Biz bu konuda ekser alimlerin kabul ettigi icdz vecihleri iizerinde

duracagiz.

2.2.3.1.1. Belagat ve Fesahati

Nazil oldugu donemden itibaren ondort asir gegmesine ragmen hi¢ kimsenin
Kur’an’a benzer bir eser meydana getirememis olmasi, onun Hz. Peygamber’in (s.a.s)
en biiyiik bir mu’cizesi oldugunu isbat etmektedir. Bu 6zelliginden dolay1 Kur’an, Arap
Dilinin en saheser bir belagat ve fesahat timsali olmustur.

Kur’an-1 Kerim’in bu mu’cizevi yoniinii ortaya koyabilmek i¢in miistakil eserler
yazilmig, buna ilaveten bazi miifessirler de tefsirlerinde bu konuyu ela almislar ve
Kur’an’in bu vechini géstermege gayret emislerdir.

Ebusstid Efendi’de Kur’an’in belagat ve i’cadzimi gostermege gayret etmistir.
Kur’an’in nazm ve iislubundaki i’caz sirlarini; fasl ve vasla, icdz ve itnaba, takdim ve
te’hire, i’tiraz ve tezyile ait incelikleri dikkatle incelemis, terkiblerin ihtiva etmis
oldugu, ince manalar1 biiyiik bir ustalikla ele almustir.®’

“Ebussuiid 'un Tefsirinde Belagat Uygulamalar:” adli doktora g¢alismasinda
“Irsadii’l-Akli’s-Selim” in belagat yoniinii inceleyen M. Zeki Karakaya, bu konuda
Ozetle sunlar ifade etmektedir: “Giiglii bir belagat ve edebiyat bilgisine sahip oldugunu
yazmis oldugu Tirkce, Arapca ve Farsca siirleriyle ortaya koyan Ebussuid Efendi
tefsirinde basta meani olmak iizere beyan ve bedi’ ilimlerini goz oniinde bulundurmus,
Kur’an ayetlerini aciklarken belagi sanatlar1 Ozenle isleyerek ayetin manasina
yansltmlst1r.”818

Bu konu, miistakil bir eseri isti’ab edecek oOlgiide kapsamli oldugundan,
mes’eleyi zikredilen esere havale ederek bir iki misal ile yetinmegi uygun gordiik.
Mesela ¢slilal a1 Gyy S84 Gi% (&3 G) “Siiphesiz o zikri (Kur'an’i biz indirdik

59819

biz... Onun koruyucusu da elbette biziz”" " ayetinin tefsirindeki belagat inceliklerini su

sekilde beyan etmistir: “Goriildiigli gibi isim ciimlesi olan bu ayet, devamlilik ifade

816 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, s. 174
817 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 1, 349 — 350

818 Karakaya, “a.g.t.”, s. 31

89 Hicr, 15/ 9



138

eder. Basindaki “Inna” lafzi, tahkik anlami ihtiva eden &) “Inne” lafzi, azamet nunu
denilen Y “na” zamiri; ikinci, 9 “innd” lafzinin yant sira, ujhﬁld A ” jfadesindeki 4
lafzinin 6ne alinmasi ve ujhﬁu A “le hafizin”daki te’kid lami, bu ciimlenin manasini
giiclendirip pekistirmek i¢in va’z olunmuslardir. Ayrica koruyucular anlamindaki C)Jiiéli
“hafizun” kelimesi, hangi donemde olursa olsun, hangi yonden gelirse gelsin “Kur’an’a
kars ileri siiriilen her iddia ve itirazlarin hepsine cevap verecekler bulunacak ve Kur’an
korunacaktir” anlamindadir.®® Bu ayette Yiice Allah, miinkir muhataplara bildirdigi
haberin dogruluguna ikna etmek icin, ayeti degisik edatlarla tekid etmistir.

] ELI

Cpaiid A0)y Xad &0 “(Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden

99821

yardim dileriz.””*" Bu ayette dud manasi ifade eden haber ciimlelerine, Ebussutid Efendi

sOyle izah getirmistir: “Allah’a inanan bir kisi, hus@’ icerisinde ibadet ederken, okudugu

@

Fatiha siiresinin ¢wiud )y a8 84 Ayeti ile Rabbine karsi aczini itiraf ederek, dua ve
niyazda bulunur, miinacat kapilarinin agilmasini ister ve s0yle demis olur: “Ey zat1 ve
sifatlartyla yliceler yiicesi olan Rabbim! Biz ancak sana ibadet eder ve yine ancak
senden yardim isteriz. Senden baskasi ne olursa olsun, fanidir. Fani olana, gercek
anlamiyla ‘Viichd’ sifat1 verilmesini dahi uygun gérmedigimiz halde, biz ona nasil dua
ve ibadet eder ve ondan nasil yardim isteriz!%%

Miifessir, bu agiklamasini miitedkiben, “Namazlarin her rek’atinda Fatiha
stiresi okumanin vacip olmasinin sirrini, “Allah’a ibadet eden bir kulun, her seyi bir
kenara birakip, ihlas ve samimiyetle okudugu dsaiwi &)y Sad &4 ayetiyle, yaptigi her
ibadet ve miinacati, yalniz Allah’a tahsis etmesinde aramak gerekir”s23 diyerek, farkli
bir izah getirerek orijinal bir yorum yapmuistir.

Giall 3 48 o) ¥ Gush &l | AN “Elif, lam, mim, bu kendisinde siiphe

59824

olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in yol gostericidir™ " ayetinin

climleleri, mana bakimindan birbirlerini destekledikleri i¢in, aralar1 atif harfiyle vasl
edilmeyip fasledilmislerdir.®®
ple Sy 55y CiAS Y 1508 A8 agia (uisld (Yemediklerini goriince) onlardan

Ibrahim’in igine bir korku diistii. Onlar, “korkma”, dediler ve onu bilgin bir ogul ile

820 Ebussutd, frgdd, V, 62; bkz. Karakaya, “a.g.t.”, s. 36
81 Fatiha, 1/5

822 Ebussudd, frsad, 1,59

823Ebussutid, Irsad, |, 63

824 Bakara, 2/2

825 Ebussudd, Irsdd, 1, 29; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, I, 19
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828 Hz. ibrahim’e (a.s.), tammadigi kisiler, gelip misafir olurlar. Misafir

mijjdelediler.
severligi ile bilinen Hz. Ibrahim, 6zel olarak hazirlattigi bir yemegi onlara ikrdm eder.
Ancak, onlarin yemedigini géren Hz. Ibrahim’in i¢inde, “Acaba bunlar, kotii bir amagla
m1 geldiler?” diye bir endise uyanir. Onlar, Hz. Ibrahim’in ifadesinden, bunu fark
ederler. Bunun {izerine O’na, “Korkma!” derler ve alim bir oglunun olacagi, miijdesini
verirler. Hz. Ibrahim, bunlarin Allah tarafindan gonderilen melekler oldugunu
anlayinca, artik endisesi kalmaz.

Goriildugii tlizere, ayette aciklanan konular arasinda ména bakimindan bir
baglant1 bulunmakla birlikte, gelen misafirlerin amacinin bilinmemesi, “Acaba bunlar
kotii bir amacla m1 geldiler?” diye endiseye kapilan Hz. Ibrahim’e gelen meleklerin, * ¥
<id3: Korkma!” demeleri, akla gelen bir soruya cevap gibidir. Dolayisiyla, bu ciimlenin
atif yoluyla onceki ciimleye vasl edilmesi uygun diismediginden, fasl edilmistir. 821
Gortlityor ki, manalar ilmi olan meani ilmindeki belagi sanatlarin tamaminda, mana
esas alinmaktadir.

OSP4y :Eia;;;, ud-@s A3...¢.. Allah (rizki) daraltir ve genisletir. Ancak ona

dondiiriileceksiniz. %

Ayn1 i’rabr paylasan iki climle, atif harfiyle vasl edildikleri bu
ayette agikca goriilmektedir. Yiice Allah, hikmetinin geregi olarak kullarinin bazisinin
rizkini daraltir, bazisini da bollagtirir. Ancak genis bir imkéana kavusanlar, eger cimrilik
ederlerse, mevcut durumlari degistirilir. Allah diledigi gibi tasarruf eder. “Daraltir”
anlamindaki ué-fie “Yakbidu” kelimesinin, “genisletir” anlamindaki bliy “Yebsiitu”
lafzindan 6nce gelmesi, sanki yoksullukla zenginligin birbirini takib ettigini, her ikisinin
de kalic1 olmadigini bildirerek fakirleri teselli eder.?

980 ) @I Ja3 198 Ly 33 &Y “Nimetlere karst nankdrlik etmeleri
sebebi ile onlar iste bdyle cezalandirdik. Biz (bu sekilde) ancak nankorleri
cezalandiririz”® Onceden kendilerine imarli meskenler, baglar ve bahgeler gibi ¢esitli
nimetler verilen, sonra asir1 nankorlik etmeleri yliziinden, ellerinden alinip
cezalandirilan topluluklardan biri de Sebe’ kavmidir. Ayette gegen 80 ¥) dJ‘A-' day:
Biz (bu sekilde) ancak nankérleri cezalandiririz” ciimlesinde yer alan tekitleri dile

getiren bir ifade ile “Bizim, bu ¢ok aci cezayr onlara vermemiz veya verdigimiz

826 zariyat, 51/28

827 Ebussudd, rsad, VI, 461; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I, 19

828 Bakara, 2/ 245

829 Ebussutd, Irgdd,, 1, 38; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 19; bkz. Karakaya, “a.g.t.”, s. 84
830 Sebe’, 34/17
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nimetleri ellerinden ¢ekip alarak, durumlarini tersine ¢evirmemiz, ancak ve ancak
onlarin inkarlar1 ve nankérliikleri yiiziindendir” denebilir. Iste bu aciklamadan, “Biz,
kiifiirde ve nankorliikte asir1 gidenlerden baskasina boyle bir ceza vermeyiz” anlami
ortaya cikar. %%

Ayetin dort kelimeden ibaret olan, 2980 ¥) &S Ja3 ciimlesinin, gok genis bir
manay1, son derece agik ve yalin bir ifade ile beyan etmesi, Kur’an’in i’cazini gosterir.
Boyle bir beyan, Kur’an’dan baska bir s6zde bulunamaz.®*
05y wiay iy Al ASNa) G ealid Ly a8l X \sE)y “Bildiginiz her seyi size
veren, size hayvanlar, ogullar, bahgeler ve piarlar veren Allah’a karsi gelmekten
sakinin.”®®

Bir konuyu anlatirken sozii, once kapali sOyledikten sonra o kapaliligi
aciklamaya “ibhamdan sonra izah” denilir. Bundan maksat ise, dnce muhatabin
dikkatini ¢ekmek, konuyla irtibatin1 saglamak, sonra da o konunun anlasilmasina
yardimci olacak detayli bir agiklamada bulunmaktir. Zira “icmalden sonra tafsil,
ibhamin pesine de tefsir” ¢ok etkili bir anlatim tarzidir.

Mezkir ayette, “bildiginiz her seyi size veren” seklinde dnce kapali bir ifadeye
yer verilmis, arkasindan da, “her sey” ifadesinden nelerin kast edildigi, “size hayvanlar,
ogullar, bahgeler ve pmarlar veren” seklinde agiklanarak bu kapalilik, giderilmistir.g34
Boylece “ibham”dan sonra, “izah” yapma sanat1 gergeklesmistir.

Bu ayetlerin tefsirinde Ebusutid Efendi, belagatin ana dallarindan olan meani
ilminin inceliklerinden olan haber ctimlesi, fasl - vasl, icaz - itnab konularini ayrintili bir
sekilde ele alarak, Kur’an’in ihtiva etmis oldugu dakik manalar1 ortaya ¢ikarmistir.
Bunun yani1 sira yine belagatin diger dallar1 olan “bedi ve beyan ilimleri” ile ilgili ince
manalar1 da tefsirinde bolca ele alip islemistir.

Kur’an’in 1’caz vecihlerinden en énemli yonii onun yukarida bir nebze de olsa
gostermege calistifimiz belagat ve fesahat yonilinden harikulade olmasidir. Bu
Ozelliginden dolay1 insanlar, onun benzerini getirmekten aciz kalmiglardir. Cenab-1

Hakk’da “Kur’an’in Allah kelam1 olduguna inanmayan inkarcilara, onun bir benzerini

getirmeleri konusunda meydan okumaktadir.”

81 Ebussutd, Irsdd, VI 1, 138; Beydavi, Envari’t-Tenzil, 11, 288
832 Karakaya, “a.g.t.”, s. 86

833 Su’ara, 26/132, 133, 134

84 Ebussudd, Irsdd, V1, 257; Beydavi, Envari’t-Tenzil, |1, 184
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Ebussud Efendi de Kur’an’daki “tehaddi ayetleri” lizerinde durmus ve insanlarin
bu konudaki acziyetini, Kur’an’in mu’cizeligine hamletmistir. Konuyla ilgili ayetin
tefsirinde sunlar1 zikretmistir:

“De ki andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek {izere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.” %
Kur’an’in yiice kadrini bilmeyen ve yiice sanini anlamayan, aksine onun beser
kelamindan ibaret oldugunu iddia eden kimselere de ki: “Ant olsun, eger belagat, giizel
nazim ve milkemmel mana bakimindan akillarin idrak edemedigi kadar iistiin sifatlar
tasiyan bu Kur’an’in benzerini meydana getirmek {lizere insanlar ve cinler bir araya
gelip ittifak etseler ve hayallerini gergeklestirmek hususunda birbirlerine yardimci da
olsalar, aralarinda fesahat, belagat ehli Araplar ve yliksek beyan sahibi usta edibler de
olsa onun benzerini meydana zc:,retiremezler.”836 Ayni sekilde Hud uresinin 13. ayetinin
tefsirinde de Kur’an’in mucizevi yonlerini sayarken belagat ve giizel ifade yoniinden
“onun gibi on sdre getirin, isterse kendi uydurmamz olsun”®’ diyerek Kur’an’in bu
yoniine dikkat ¢ekmistir.

Kur’an’in Allah kelam1 oldugunu kabul etmeyen miisrikleri susturmak {izere
inzal buyrulan “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz Kur’an hakkinda siiphe
ediyorsaniz, haydi O’nun benzeri bir slre getirin, eger dogru soOyleyenler iseniz

5,838

Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin ayetin aciklamasinda ise sunlar1 zikretmistir:

“... O halde siz de onun benzeri bir stire getirin anlamindaki bu ilahi kelam, o kafirlerin

aczini ortaya koymak ve onlara acizligini bildirmek kabilindendir. Bu tipki ‘Haydi Sen

» 83

de (Glinesi) batidan getir ’ ayetindeki gibi onlarin acizliklerini ortaya koyan bir

ayettir.2
Daha sonra 4% ¢ deki ¢» “min” in tefsiriyle ilgili 6zetle su agiklamalart
yapmustir: “Bu hususta degisik goriisler mevcuttur ki, bunlar1 soyle siralayabiliriz:

2

a) Bu & “min ” beyan “mim” idir. Bu takdirde onun gibi mertebesi yiice,
ifadesi derin, belagati essiz ve i’cazin diger vasiflarini haiz bir slire getirin anlami

belirtilmis olur.

85 fsra, 17/ 88

836 Ebussudd, Irsdd, V, 252
87 Ebussudd, Irsdd, V, 302
838 Bakara, 2/ 23

839 Bakara, 2/ 258

80 Ebussutd, lrsdd, 1, 168
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b) ¢» Teb’izi manada yorumlandigi takdirde, gercekte onun benzeri oldugu
manast anlasilir ve sanki “onun benzerinin bazilarini getirin “denmis olur. Bu takdirde
acz konusu ortadan kalkar. Oysa maksut olan mana insanlarin bu konuda acz i¢inde
oluklarini ortaya koymaktlr.841

C) ¢« ibtida olarak yorumlandigi takdirde 4% “mislihi; O’nun mislinden”,
zamiri, zorunlu olarak peygamberimize raci olur. Ciinkii Kur’dn’a raci oldugunda yine
hakikatte onun benzerinin olabilecegi anlami ortaya cikar. Ama zikredilen zamir
peygamberimize raci olursa, beser fitratinda, belagatta ve iimmilikte Hz. Muhammed
(s.a.s) benzeri bir insandan bir stire getirin demek olur. Ancak bu, boyle olmayanlarin
bundan aciz oldugu manasina da gelmez. Fakat onlarin birer birer veya bir araya gelerek
topluca buna muktedir olabilecekleri ihtimali ortaya ¢ikar. O zaman top yekiin bir
iimmete meydan okuyup yaya veya athi herkesin muaraza yaris1 i¢in toplanmalarini
emretmek nerede kalir? Nitekim ayetin devaminda s$éyle meydan okunmaktadir.
Allah’tan baska biitiin sahitlerinizi de ¢cagirin... Eger iddianizda sadik iseniz: Yani eger,
Kur’an’m Hz. Muhammed’in sozii oldugu iddiasinda dogru iseniz, haydi siz de onunki
gibi, onunkine benzer bir sire getirin.

Kafirlerin o iddialarindaki dogrulugu, onlarin bir strenin benzerini getirmeye
muktedir olmalarin1 gerektirir. Clinkii onlar da Hz. Muhammed (s.a.s) gibi beser ve arap
olma vasfim1 tasimaktadirlar. Ustelik onlar hitabet ve siirle uzun zamandir mesgul
olmakta, nazim ve nesir lizerinde calismakta ve tarihi vakalar1 ezbere bilmektedirler.
Ozellikle dayamgmalar1 ve yardimlasmalar1 halinde bu vasiflar daha da kuvvet
kazanabilir. Ve hi¢ siiphesiz bir seye muktedir olmak, onu ortaya koymakla isbat
edilebilir.**

Kur’an’in defaatle kafirleri muazaraya davet etmesi ve onlar bu ise canla basla
sarildiklart halde onun bir stiresine benzer bir siire getirememeleri, Kur’an’in beser sozi
olmayip Allah kelami oldugunu isbat etmektedir. Evet, Kur’an’a kalemle mukabele
etmege glic yetirselerdi, Miisliiman olduktan sonra diinyay1 idare eden o zeki insanlar,
bu kolay yolu tercih edip kendilerini maddi ve manevi tehlikelerden kurtaracaklardi.

Fakat bu konuda aciz kaldiklarindan dolayr muharebe gibi ve dehsetli ve uzun yolu

8! Ebussutd, Irsdd, 1,169
82 Ebussudd, Irsdd, 1, 172
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tercih ettiler. Demek kalemle mukabele miimkiin olmadigindan kilicla muharebeye

mecbur kaldilar.®*

2.2.3.1.2. Nazm ve Tertibi

Kur’an’in i’caz vecihlerinden birisi de onun nazm ve tertibidir. Nazm, sozliikte
“inci ve benzeri kiymetli taglar1 dizmek, sozii birbiri pesinden sdylemek, toplamak ve
telif etmek” anlamlarina gelir.®** Terim olarak ise; ‘tutarli delaletler ortaya ¢ikarmak
maksadiyla mana bakimindan birbiriyle uyumlu lafizlarin, aklin uygun gordiigi tarzda
bir araya getirilmesi’ olarak tarif edilmistir.®*®

Abdulkahir Ciircani tarafindan gelistirilen nazm teorisi ki, O’na gére “Kur’an’in
i’cazi, ne ‘sarfe’ anlayisinda ne sadece lafizlarda ne de manada olmadigi, en kapsamli
sekliyle Kur’an’in insanlara bir benzerini getirmeleri konusunda meydan okudugu
hususun, O’nun nazmi” oldugu disiincesine dayanir. Ciircani’nin bu disiincesi
kendisinden sonra gelen Zemahseri, Razi, Sekkaki, Beydavi ve Ebussutd gibi
miifessirleri etkilemistir.g46

Kur’an’in nazmini, onun en Onemli i’caz vecihlerinden addeden Ebussuid
Efendi de tefsirinde “nazm, mesak ve bunlarla ayni anlama gelen siyak™ terimlerini
cokca zikrederek gostermistir. O eserinde, nazm anlaminm1 havi olan siyak ve sibak
terimini kullanmistir ki, bu kullanim Ebussufida has bir ifade tarzidir.®*’

Miifessir, ayetlerin tefsirinde ve anlamini tesbit etmede, ayetin tertibine, siyak ve
sibakina biiylik 6nem vermistir. Bu cer¢evede rivayetleri tahlil etmede, gramatik
tahlillerde, fikhi meselelerin izahinda, kiraat farkliliklarinda ve ayetlerin te’vili gibi
hususlarda siyak ve sibaka hakem rolii yiiklemistir. Bizde bu sayilan hususlara, onun
tefsirinden bazi misaller arzetmek stretiyle meseleye agiklik getirmek istiyoruz.

Mesela, Duhan siresinin 10-14. ayetlerininde gegen “duhan” kelimesinin
anlamiyla ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen iki hadisten birisini siyaki esas

olarak tercih etmistir.

843 Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, S¢zler, Rnk yaymnlari, istanbul, 2010, s. 400

844 Sedat Sensoy, “Nazmii’l-Kur'an” md. DIA, 20086, cilt, XXXII, 464-466; Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve
Kur’an Ilimlerine Girig, s. 176

85 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinun ve’I-Ulum, Mektebetii Liibnan, Beyrut,
1996, 11,1710

8% Ekin, 5.116

87 Ekin, s. 153
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Gsiada Gl i) U Cadd) ) Al Gide 138 Guldl) iy o oAy Sl a6 53 G
Gaida al'-ﬂ INEPREIE af' Sah Qg phela B s AN g8 i “O halde sen gégiin, biitiin
insanlar1 saracak olan asikar bir duman ¢ikaracagi giinii gozle. Bu gayet aci bir azaptir.
Iste o zaman insanlar ‘Ey Rabbimiz! Bizden bu azab1 kaldir, ¢iinkii artik iman ediyoruz’
derler. Onlar nerede iman nerede! Onlar ibret alan, hisse kapan insanlar degil. Boyle
olmadiklar1 i¢in gercekleri apacik anlatan peygamber geldigi halde ona sirtlarini
dondiiler de, ¢ Bu baskalari tarafindan bir seyler belletilmis mecnunun biri!” dediler.”®*®
Bu ayetin tefsirinde Ebussutid Efendi, oncelikle kendisinin tercih ettigi ve dogru kabul
ettigi anlam1 ve onu teyid eden rivayeti zikrederek ayetin tefsirine baslar: “Bir onceki
ayette Mekke miisriklerinin sek ve siiphe i¢inde oyalanan, kiifiirde 1srar eden halleri
anlatilmistir. Burada Yiice Allah s6yle demektedir: ‘Ey Rasuliim! Artik Mekke toplumu
siddetli aclik ve kitlik dolu giinleri beklesinler. Ciinkii o giinlerde agliktan insanlar
semaya baktiklarinda gokyliziinii dumanli goriir. Kitlik giinlerinde kuraklik ve onun
sonucu olarak ortalig1 toz dumanin kaplamasi nedeniyle goz gozii gormez. Araplar her
seyi kusatip tesiri altina alan musibet ve serre mecazi anlamda duhan (duman) ismini
verirler ki, ayette ifade edilen “duhan”dan maksat budur. Nitekim ayette anlatilan hadise
sOyle olmustur: Kureys, Hz. Peygamber’e (s.a.s) diismanlikta asir1 gidince Hz.
Peygamber (s.a.s) onlara ‘Allah’im, Mudarogullarina siddetini artir. Yusuf Peygamber
zamanindaki gibi kitlik ver’ diye dua etti.®*® Bunun iizerine Oyle bir kitlik oldu ki,
Kureysliler, hayvan leslerini, kemiklerini yiyorlar, hatta insanlar havayr duman
kaplamis goriiyor, birisi konustugunda sesini duyuyor fakat dumandan dolay1 konusanin
kim oldugunu goéremiyordu. Bunun tizerine Ebu Siifyan bagkanliginda bir grup Hz.
Peygamber’e (s.a.s) gelerek, Allah ve akrabalik haklari i¢in bu durumun kalkmasi i¢in
dua etmesini istemigler ve sayet bu kotii durum {izerimizden kalkarsa kendisine iman
edeceklerini bildirmislerdir. Zaten bu durum siarenin 12. ayetinde ifade edilmistir. Bu
ayetlerin zikredilen tefsiri, Ibni Abbas ile Ibni Mesud’un gériisleridir. Miicahid ile
Mukatil de bu goriisii benimsemislerdir.850 Ferra ve Zeccac’in da tercih ettikleri tefsir

budur.%*

%% Duhan, 44/ 10-14

849 Buhari, tefsir (Duhan Suresi) 2; Ebu’l Hiiseyn b. Haccac Kuseyri, Sahih-i Miislim, Thyaut — Turasi’l —
Arab” Beyrut, ts. Sifatu’l Miinafikin ve ahkamihim, 40, Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetiir — Risale,
2001, VI, 107

80 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru 'I-Kur 'dni’I-Azim, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut, 1423, III, 818-819

8! Ebussudd, Irsdd, VII, 339
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Miifessirin tefsirinde kaydedip ayetin nazmina uymadigi i¢in kabul etmedigi
rivayet ise sudur: Diger bir goriise gore ayette anlatilan “duman”, kiyamet giinlinden
once gokten gelecek bir dumandir. Bu duman kéfirlerin kulaklarindan girecek ve her
birinin basi, kizartilmis kafa gibi olacak. Miimine ise nezle gibi te’sir edecek ve biitiin
yeryiizii, i¢inde ates yakilmis penceresiz, her tarafi kapali bir ev gibi dumanla dolacak.
Bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “Kiyametin ilk alameti
dumandir; sonra Isa b. Meryem’in niizil, sonra Aden ¢ukurundan bir ates ¢ikip her
tarafi aydinlatacak ve insanlar1 mahsere sevkecektir.” Mecliste bulunan Huzeyfe: “Ya
Rasiilallah! O duman nasil bir seydir?” diye sordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
(s.a.s) Duhan Siresinin 10. Ayetini okudu ve buyurdu ki: “Bu duman kafirin burun
deliklerinden, kulaklarindan ve dibiiriinden <;1kacak‘ur.852

Bu rivayetleri aktardiktan sonra bunlar arasinda tercih yapan Ebussuiid Efendi,
naklettigi ilk rivayetin, ayet-i kerimenin nazmina uygun oldugunu ifade ederek birinci
hadisin bu ayetin tefsirine uygun oldugunu bildirmis bundan sonra ki ayetin de bu
goriisii te’yid ettigini zikretmistir. Duhan kelimesinden maksadin, ‘kiyametten once
ortaya cikacak olan duman’ oldugunu ifade eden rivayeti, ayetin nazmina uygun
olmadig: i¢in kabul etmemistir.

Ebussutid Efendi’nin ayetlerin tefsirinde nazma yiikledigi 6nemli gorevlerden
birisi de, ayetlerin i’rabinda ve mevcut 1’rab vecihleri arasinda tercihte bulunurken
ayetin nazmin belirleyici olarak kabul etmesidir.

Mesela, & samd 4 ik ey Gl 3 Al 280 pla plaid) (e 330 631 34 “O° dur ki gokten
yagmur indirir. Hem iceceginiz su ondan olusur, hem de hayvanlarinizi iginde

otlattigimiz ot ve agaglar”853

ayetinde Ebussuud Efendi i34 45 & ciimlesinin irabiyla
ilgili iki vecih zikreder. “Birincisi ki, ayeti celillenin nazmina uygun oldugundan dolay1
kendisinin de kabul ettigi i’rab tahlilidir. Soyle ki @I3& “serab” kelimesi a%! “lekiim”
ifadesinden anlasilan zarfi miistekardan (kainun ifadesinden) dolayr merfudur ve onun

faili konumundadir. Yahutta <& “Serab” kelimesi, miibteda, a8l “lekum” ifadesi de

onun haberidir. Ayetteki ikinci zarf olan 4% “minhu” ifadesi ise <& kelimesinden

haldir. & 4 aSJ ifadesi, climle halinde ayetteki sk “maen” kelimesinin sifatidir.®*

82 Ebussudd, Irsdd, V11, 340.
83 Nahl, 16/ 10
8% Ebussudd, frsad, V, 108
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Daha sonra J: ifadesiyle ikinci bir i’rab vechi zikrederek soyle der: Ayetteki aS!
“lekiim” ifadesi, J3 “enzele” fiiline miitealliktir. Yani onun mefulu konumundadir.
Ikinci zarf 43 “minhu” ise, @' “serabun” kelimesinin haberidir. Ve ciimle olarak

ske “maen” kelimesinin sifatidir. Bu sekilde i’rab tahlillerini zikrettikten sonra ayeti
kerimenin nazmina uymadigindan dolay: kendisinin kabul etmedigi ve J2 ile ifade ettigi
i’rab vechini kabul eden miifessirlere su sekilde itiraz der: “Pekala, sen de biliyorsun ki
bu i’rab tahliliyle, iki mecrir, yani  slewdl (a ve a8 ifadeleri arasinda bir mansib st
kelimesi yerlestiritken, ikinci mecruru da sifat ile mevsufu arasina yerlestirmis
oluyorsun. Bu ise, Kur’an’m nazmindaki fesahata, siyakindaki ihtisama uygun
diismiiyor.”%

I’rab vecihleri arasinda tercih yaparken ayet-i kerimenin nazmma hakem rolii
yiikleyen Ebussutid Efendi, yine aynmi konu ile ilgili olarak i’rab vecihlerini tercih
etmede ‘ayet-i celilenin nazmina aykir1 oldugu igin’ miifessirlerin ekserisine muhalet
etmis ve zamirlerin merciini tesbit etmede de ayn1 yonteme bagvurmustur. Konuyu fazla
uzatmamak i¢in bir misal ile iktifa etmeyi uygun gordiik.

Ebussuiid Efendi ahkam ayetlerinin tefsirinde veya fikhi mes’elelerin izahinda
da ayetin nazmina basvurmus ve tercih ve tevillerde siyak ve sibaka biiyilkk 6nem
vermistir.

Mesela U b sl Uaa ) 53405 4 a1 3ag Yy cldly gy 31 gy diaatd (13 (350l
Mo 4 dshd s 4y ) L Lagile US B ) 350 Ly VT 288 8 0 3sM Ll ¥ G G )
uﬂw‘ AR ‘5-\33‘3 ;\“ 3934 B3 (g W edad “Bosama iki defadir. Bundan sonra ‘kadmni ya
tyilikle tutmak, ya da gilizelce salivermektir.” Onlara verdiklerinizden bir sey geri
almaniz  helal degildir. Sayet erkek ve kadinin, Allah’in smirlarinda
duramayacaklarindan korkarsaniz, o zaman kadinin (ayrilmak icin) verdigi fidye
(hakkindan vazgegmesin)de ikisine de bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’mn smirlaridr,
sakin bunlar1 asmayin. Kim Allah’in smirlarmi asarsa iste onlar, zalimlerin ta

kendileridir®®

ayetinin tefsirinde sunlar1 zikretmistir: “Buradaki bosanmadan maksat
ric’i (riicu’ etme hakki baki olan) talaktir. Ciinkii bir onceki ayette bu bosamanin
hiikmiinden bahsedilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e (s.a.s) bir defasinda iiglincii

talak sorulmus, O da: “Ya da giizellikle birakmaktir” ifadesini okumustur. Yani bundan

83 Ebussudd, frsdd, V, 108
86 Bakara, 2/ 229
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once belirtildigi vechile kocanin tekrar kadina donme hakki baki olan talakin adedi
ikidir.

“Bosama iki adettir” degil de “iki defadir” denmesi, her ne kadar iki talakla
birden bosama halinde de kocanin riicu’ hakki yine sabit ise de, hakka uygun olan, iki
talakla birden degil, fakat ayr1 ayr1 bosamaktir. Iki talaktan sonra bunun hiikmii, ya
giizel iliski ve ince muamele ile kadina riicu’ edip onu tutmak, ya da giizellikle onu
ticlincii talakla bosamaktir. Nitekim yukarida gegen hadiste Hz. Peygamber’den (s.a.s)
bdyle rivayet olunmustur. Bu durumda kadin kesin olarak bosanmis olur.®’

Zay1f bir goriise gore ise burada talaktan maksat, ser’il olan bosamadir. Ve iki
defadan maksatta ikilemenin kendisi degil, mutlak anlamda tekrarlamadir. Tekrar tekrar
demektir. Bu goriise gore mana sdyle olur. Ser’i bosama, iki veya ii¢ talaki birlestirmek
(iki veya ii¢ talakla birden bosamak) degil, fakat biri digerinden sonra, ara vererek
bosamaktir. Ciinkii biz Hanefilere gore iki veya ii¢ talakla birden bosamak bidattir.
Buna gore “Artik kadini ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle birakmaktir” ctimlesi, yeni
bir hiikkiim ve muhayyerlik ifade eden bir istinaf ciimlesidir. Climlenin basinda bulunan
“f” harfi de, ta’lim tertibi i¢indir. Yani siz, ta’lim edilen bosama keyfiyetini 6grendikten
sonra Oniiniizde iki segenek vardir.®®

Yukaridaki izahlardan da anlasildigi gibi Ebussutd Efendi bu ayetin tefsirinde
ilgili ibareden kastedilenin ric’i talak oldugunu belirtmis, buna gerekce olarak da bir
onceki ayette, bu bogsamanin hitkkmiinden bahsedilmesini gostererek yine ayetin siyak ve
sibakina verdigi onemi gostermistir.

Ebussutild Efendi’nin ayeti kerimelerin nazmina verdigi Onemi gosteren
hususlardan birisi de O’nun ayetlerin te’vilinde de siyak ve sibaki bir tercih unsuru
olarak benimsenmis olmasidir.

Meseld, & 535 U ik GallS &) Sle L &5 538 5 & Catds @y o 3adly & slastisy “Onlar
senden, o tehdit edildikleri azabi ¢arcabuk getirmeni istiyorlar. Allah vadinden asla
dénmez. Bilin ki Rabbinizin 6l¢iisiiyle bir giin, sizin hesabiniza gore bin yil gibidir”859
ayetinin tefsirinde sunlar1 zikretmektedir: “Bu kelam Allah’in Halim sifatinin ve

vakarinin son derece genis oldugunu beyan ederek mezkir aceleciliklerinin hata

87 Ebussudd, Irsdd, |, 478
88 Ebussutid, Irsdd, 1, 480
89 Hac, 22/ 47
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oldugunu beyan etmekte ve onlarin sahasinin gayet dar olmasi sebebiyle Allah katinda
gayet kisa olan siireyi pek uzun bir miiddet saydiklarini agiklamaktadir.

Bir goriise gore bu ayetteki Allah’in vadiden maksat, her immetin helaki i¢in
tayin buyurdugu belli bir siiredir... Su halde birinci climle (Allah, vadinden asla
donmez) o azabin, vaat edilen vaktinden once gelmesinin imkansiz oldugunu beyan
ederek, onlarm o azabr acele istemelerinin anlamsiz oldugunu bildirmektedir. Ikinci
climle (Rabbin katinda bir giin...). Allah katinda pek kisa olan bir miiddetin onlar i¢in
cok uzun sayildigim1 beyan ederek acele etmelerinin anlamsiz oldugunu beyan
etmektedir.?®

Bu sekilde ayeti degisik noktalardan tefsir eden Ebussutd Efendi 9\3539 “bi’l-
azabi” ifadesini tefsirinde ayeti kerimenin nazmini esas alip tercihini ona gore
yapmaktadir. Burada zikredilen azab ile ilgili olarak oncelikle Semid ve Lut
kavimlerinin helaklarinda oldugu gibi inkarcilar1 bekleyen diinyevi helak ve musibetler
kastedilmektedir. Yani ayetteki azab, diinya da kafirlerin baslarina gelecek azaptir.
Ayetteki uzun giinlerden maksat ise azab gelmeden dnce inkarcilara verilen miihlettir.®®*

Ebussutid Efendi, bu ayetin tefsiriyle ilgili diger bir goriisii naklederek soyle der:
“Ayetteki azab ile uhrevi azab yani, ahretteki azab kastedilmektedir. Yine ayette
anlatilan “giin” ifadesi ile de siddetinden dolay1 insanlara uzun gelen azab giinii veya
gercekten uzun olan ahiret giinleri kastedilmektedir.2®? Bu ikinci tevili zikrettikten sonra
bu yorum, “nazm-1 celilin siyak ve sibakina uygun olmayan bir izahtir” diyerek bu
goriise katilmadigini belirtmis ve birinci te’vili tercih ettigini ifade etmistir. Tercihini
ise ayetin sibakinda yer alan S G\8 Cigd eeih\ eﬁ GBS &alald <. iste ben, o kafirlere
miihlet verdim; sonra kendilerini yakalad1m.863 Ayeti ile mezk{r ayetin siyakinda gelen

el )y ] e3 Al Ay g ol LR Ga 83 “Nice memleket(ler) vardir ki,
zulmedip dururlarken onlara miihlet vermisimdir. Sonra onlar1 yakalamisimdir. Zaten
son doniis ancak banadir.®®* Ayeti ile desteklemektedir.

Ebussutid Efendi bu ayetin te’vilini tercih etmesindeki sebebinden de anlagildig:

gibi O, “nazm-1 celil” ifadesi ile sadece ayetin siyak - sibakini degil, yani agiklayacagi

80 Ebussudd, frsdd, VI, 39
8! Ebussudd, frsdd, V1, 39
82 Ebussudd, Irsdd, V1, 39
83 Hac, 22/ 44
84 Hac, 22/ 48



149

ayetin hemen Oncesini ve sonrasini degil, “kelamin biitiinliiglinii” kasdetmektedir. Bu

hususta O’nun, “Nazmu’l-Kur’an” anlayisin1 gostermesi bakimindan énemlidir.

2.2.3.1.3. Gaybi Haberler Vermesi

Kur’an’in i’caz vecihlerinden birisi de gaybdan haberler vermesidir. Cilinkii
Kur’an’1 Kerim, insanlarin bilmesi miimkiin olmayan haberleri ihtiva etmektedir. Bu
haberlerin Hz. Peygamber (s.a.s) gibi iimmi bir zatin fem-i miibareki ile bildirilmesi,
elbette Kur’an’m, Allamu’l-Guytb’dan (biitin gizli halleri bilen) geldigini
gostermektedir.

Biitiin miifessirler gibi Ebussulid Efendi de tefsirinde bu konuyu ele almis ve
Kur’an’in bildirdigi bu gaybi haberlerin Hz. Peygamberler’in (s.a.s) niiblivvetine ve
Kur’an’in Allah kelami1 olduguna isaret ettigini ifade etmistir.

Mesela, Ali Imran stresinin 34. Ayetinden itibaren anlatilmaya baslanilan Hz.
Meryem ile ilgili hadiselerin sonunda a3 ¢ sl i agial i Ly ) aga g quall o) e
Gsaails 3 agial G Ly s U5 agal “(Ey Peygamber!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Meryem’i kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a i¢in)
atarlarken sen yanlarinda degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarinda degildin.”865
Ayetini tefsir ederken evvela Kur’an-1 Kerim’de bu ve buna benzer ayetlerde ifade
edilen “Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberleridir” %% diye baslayan ayetlerin
Kur’an’m Allah kelami1 oldugunu kabul etmeyen kimselere istihza yoluyla, onun vahy-i
ilahi oldugunu ortaya koydugunu zikretmistir.2®’

Daha sonra, Kur’an’in bazen icmali ve bazen de tafsili olarak anlattig1 bu gaybi
haberleri bilmenin iki yolu oldugunu; bunlardan birincisinin o, olaylara bizzat sahit
olmak siiretiyle o haberlerin bilinebilecegini, ikincisinin ise, o olaylar1 miisahede
edenlerden dinlemek yoluyla elde edebilecegini ifade etmistir. Hz. Peygamberin (s.a.s)
ikinci yol ile bu bilgileri elde etmedigini, onlarin da pekala bildiklerini, yani O’nun, bu
bilgileri bilen birisinden dinleyerek O6grenmis oldugunu, miisriklerin de kabul

etmediklerini, dolayisiyla geriye zorunlu olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu olaylar

85 Ali Imran, 3/ 44
86 Bkz. Hud, 11/ 49; Yusuf, 12/ 102; Kasas, 28/ 44-45
87 Ebussudd, frsad, 11, 59
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bizzat yasayarak Ogrenme ihtimalinin kalacagini ki, bunun da imkansiz oldugunu
kendilerine gazab ve siddetli 6fke gosterilerek nefyedildigini bildirmistir.2%®

Ayette agadl &€ Ly “Sen onlarin yaninda degildin,” ibaresinin iki defa tekrar
edilmesini, Hz. Peygamber’in (s.a.s) niibiivvetine delalet eden iki ayr1 sahit oldugunu
ifade eden Ebussutd Efendi, ayni sekilde mezkir ayette zikredilen “onlarin kalemlerini
atmalar1 esnasinda ve Meryem’in kefaleti ic¢in aralarinda tartistiklar1 sirada” Hz.
Muhammed’in (s.a.s) onlarin yanlarinda olmadigini ve dolayisiyla bu anlatilan olaylarin
O’na vahiy yoluyla bildirilen gaybi haberler oldugunu zikretmistir. 869 Zemahseri ve
Beydavi de bu benzeri diger ayetlerin izahinda maziye dair gaybi haberlerin ancak vahiy
yoluyla bilinebilecegine vurgu yapmislar ve bunlarin Hz. Peygamber’in (s.a.s)
dogrulugunun bir gostergesi oldugunu belirtmislerdir.2”

Kur’an, nazil oldugu zamana gore istikbalde gergeklesecek gaybi haberlerden de
bahsetmektedir. Kur’an’da istikbale dair haberlerin yer almasi ve O’nun ihbar ettigi
haberlerinin dogru ¢ikmasi Kur’an’in, Allah kelami oldugunun bir delilidir. Ebussuiid
Efendi de Kur’an’in istikbale doniik haberlerini gaybi haberler arasinda gormiis ve
bunu O’nun i‘caz yonlerinden saymustir.

Mesela & sk aédk‘— 25 Ga phy g'éjf‘ & o A 0-'-‘9 “Rumlar, yakin bir yerde
maglib oldular. Ama bu yenilgilerinden sonra birkag¢ yil igcinde galip geleceklerdir.
Ciinkii isler1 karara baglama yetkisi basinda da sonunda da Allah’a aittir. O giin

miiminler de Allah’in verdigi zafer sayesinde sevineceklerdir®’!

ayeti gaybi haberler
ihtiva eden ayetlerden sadece birisidir. Ebussuid Efendi de Kur’an’in anlattigi bu tarz
ayetleri ®? tefsir etmis ve bu cesit ayetlerin Kur’dn’mn mucize olduguna ve Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s) gonderilmis olduguna delalet ettiklerini zikretmistir.
Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak oncelikle savasin cereyan ettigi yer ile alakali
olarak 0 mevkinin Sam yakinlarinda oldugunu veyahut Miicahid’den gelen rivayete
gore, “Arap topraklarina en yakin yer olan el- Cezire’de vuku’ bulmus olabilecegini,

Ibni Abbas’tan rivayet edilen bir habere gére ise bu yenilginin Urdiin ve Filistinde

88 Ebussudd, Irsdd, 11, 59

89 Ebussudd, Irsdd, 11, 60

870 7emahseri, Kessdf, 111, 206, 252, 327; Beydavi, Envari’t-Tenzil, 11, 17.
871 Rum, 30/ 2-5

872 Bkz. Tevbe, 9/ 15; Nisa, 4/ 82
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k3" tefsire baslamustir. Daha sonra ayetin sebeb-i niizdlii ile

meydana geldigin aktarara
ilgili su bilgileri aktarmistir:

Rivayet olunduguna gore Iranlilar Rumlara savas agmis, Ezriat veya Busra’da
diger bir goriise gore de Cezire’de onlarla karsilasmis ve Rumlart maglub etmislerdi. Bu
haber Mekke’ye ulastiginda miigrikler sevinmisler ve Miisliimanlara: “siz ve hristiyanlar
ehl-i kitapsimiz, biz ve Iranlhlar ise putperestiz. Iste bizim kardeslerimiz, sizin
kardeslerinize galip geldiler. Biz de mutlaka size galip gelecegiz.” Bunun tizerine Hz.
Ebubekir (r.a) onlara dedi ki; “Allah sizin gozlerinizi aydin kilmasin! Vallahi Rumlar,
birkag y1l i¢inde Iranlilara kars1 mutlaka galip geleceklerdir.” O zaman mel’un Ubeyy b.
Halef Hz. Ebubekir’e (r.a)” Yalan soyliiyorsun, aramizda bir siire tayin et, bunun i¢in
seninle bahse girerim” dedi. Hz. Ebubekr de her iki taraf i¢in on cins deve yavrusu
lizerine bahse girdi ve siireyi de ii¢ yil olarak tayin etti. Durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s)
anlatti. Hz. Peygamber (s.a.s) buyudu ki: “Ayette bu silire” @2 “ bid’ ™ olarak ifade
edilmis, bu ise ligten dokuza kadar siireyi ifade eder. Siz bahse konu olan mal1 artirin ve
stireyi de uzatin. Bunun iizerine deve yavrularinin sayisini yiize ¢ikarip siireyi de dokuz
yila uzattilar. Bu arada Ubeyy (Bedir Savasinda) Hz. Peygamberin (s.a.s) elinden aldig:
yaradan 6ldii ve hicretin yedinci yilinin basinda Rumlar, Iranlilara galip geldiler. Bu
galibiyet, Hudeybiye anlasmasiin yapildig: tarihe rastlamisti. Bagka bir rivayete gore
ise, Bedir Savasi’nin oldugu giine denk gelmisti. O giin hem Miisliimanlar, hem de
Rumlar zafer kazanmislardi. Hz. Ebubekir’de (r.a) bahse konu olan deve yavrularini
Ubeyy’in ¢ocuklarindan alip Hz. Peygamber’in emriyle fakirlere dagitt1 ki, bu bahis,
heniiz kumar yasaklanmadan 6nce idi.B"™

Bu bilgileri aktardiktan sonra Ebussuid Efendi “iste bu ayetlerde, Hz.
Muhammed’in (s.a.s) peygamber oldugunu tasdik ve Kur’an’in Allah katindan nazil
oldugunu isbat eden apagik mucizelerdir. Ciinkii bu ayetlerde bildirilen haberler, Alim
ve Habir olan Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilmedigi gaybi haberlerdir” 875 diye
yorumunu ifade etmistir ki, benzer izahlar Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de

mevcuttur.8™®

872 Ebussudd, frsdd, V1, 395
874 Ebussudd, frsdd, V1, 396
875 Ebussuid, Irsdd, V1, 396
876 7emahseri, Kessdf, IV, 564; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 301
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Bu ifadelerden de agik¢a anlasildigi gibi Miifessir, Kur’an’in anlattigi gaybi
haberleri, hem Hz. Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetinin dogruluguna, yani O’nun Allah
tarafindan gorevlendirilmis bir resul olduguna ve hem de Kur’an’in Allah tarafindan
nazil olmus ilahi bir kitap olduguna sehadet eden apagik deliller oldugunu beyan
etmistir. Ciinkii bu haberleri, yani gelecekte vaki olacak olaylar1 kesin bir ifade tarziyla
bir beserin aciklamasi ve agiklanan bu olaylarin onun haber verdigi sekilde vuku’
bulmasi, bu kelamin kesinlikle beser kelami olamayacagini, O’nun ancak biitiin
zamanlar1 ayn1 anda goren ve bilen Alim ve Habir olan Allah’m kelam1 oldugunu isbat

etmektedir.

2.2.4. Miinasebatii’l-Kur’an

Miinasebet, sozliikte iki sey arasindaki iliski ve benzerlik anlamini ifade

etmektedir. "’

Terim olarak ise, “birbirini takib eden kelime ve climleler veya arka
arkaya anlatilan hadiseler arasindaki irtibat ve iliski” demektir.®"®

Kur’an ayetleri c¢esitli zaman araliklariyla degisik sebeplere binaen nazil
olmuslardir. Fakat onlarin degisik zamanlarda indirilmis olmalari, aralarindaki insicam
ve irtibata engel olusturmasi s6yle dursun, bilakis bu durum ayet ve sireler arasindaki
insicam ve yakinligin olusmasina sebep olmustur. Oyle ki, bir ayetin baz1 kelimeleri
yerlerinden oynatildigi veya tamamen ¢ikarildigi zaman karsimiza bir 6ncekinden
apayr1 ve ona higbir sekilde benzemeyen baska bir kelime dizisi ¢gikmaktadir.®”®

Birbirini takib eden ayetler arasinda mevcut olan bu tenaslib ve insicam ayni
zamanda ayet ve sirelerin bas taraflari ile sonlar1 arasinda da mevcuttur. Dolayisiyla
onlardan birsinin yerini degistirmek yahut kendi i¢erisinde takdim ve te’hire tabi tutmak
stiretiyle bir lafzin yerini tebdil etmek asla miimkiin degildir. Ciinkii bu, Kur’an’in
tertibiyle alakali bir durum olup o da, Kur’an’in mucizevi yonlerinden birisine isaret
etmektedir.®%
Ebussutid Efendi de tefsirinde bir konuya fazlaca ehemmiyet veren

miifessirlerdendir.%! O, genel olarak ayetlerin tefsirine bir dnceki ayetle miinasebetini

877 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 35

88 Mehmet Faik Yilmaz, DIiA, “Miinasebatii’l-ayat ve’-suver” Istanbul, 2006, XXXI, 569; Demirci,
Tefsir Usilu, s. 191

879 Aydemir, s. 20

80 Y1lmaz, “a.g.m.”, XXXI, 570

881 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1, 350
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zikrederek baslar. Ayetler arasinda varolan miinasebetin gerekgesini veya miinasebetin
yOniinii izah eder ki, bu miinasebet bazen bizzat siyak ve bazende siyak ile ilgili bir
unsur olmaktadir.

Ayetin fezlekesinin, ayetin muhtevast ve maksadiyla iliskisine agiklik getiren
Ebussutid Efendi, bunun yaninda ayetin Oncesi ve sonrasiyla olan miinasebetine ve
stirenin son kisminin genel siyaki ile miinasebetine de tefsirinde izah getirmistir.

Mesela; s 35t &y $U2a G Glady $L2a Gl iy (al) (b g clgald) (b L &5
“Goklerde ve yerdeki her sey Allah’indir. O diledigini bagislar, diledigine azab eder.

Allah ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir”®?

ayetini tefsir ederken 6nce bu ayetin,
oncesi icin aciklama ve tamamlama mahiyetinde oldugunu”®® bildirir. Géklerde ve
yerde bulunan biitiin varliklarin gerek yaratilig, gerekse miilk olarak sadece Allah’a ait
oldugunu, hi¢ kimsenin onlarda hiikiim te’sirinin olmasinin séz konusu olamayacagin
ifade ettikten sonra Allah’u Teala’nin hikmet ve maslahatinin geregi kimi dilerse onu
bagislayacagt ve kimi de dilerse kotii amelinden dolayr ona azab edecegini
zikre‘[rnistir.sg4

Ayetin nazm ve tertibinden Allah’in rahmetinin gazabini1 gectigini, ilahi rahmet
ve magfiretin Allah’in zatinin geregi oldugunu, azabin ise asilerin koétiiliiklerinin geregi
oldugu manalarin1 ¢ikararak, bu ilahi kelamdan ‘“Allah’in azab etmesinin zorunlu
olmadigini, onun magfiretinin tevbe ile kayitlanamayacagimi ve giinahkar kimseye
mutlaka azab edilecektir” demenin yanlis oldugu hiikmiinii ¢ikarmistir.

Ayetin sonunun an) Ssie By “Allah ¢ok bagislayan ¢cok merhamet edendir”
“fezlekesiyle bitisini ise sOyle ifade etmistir: “Ayette Allah’in diledigini bagislayacagi
diledigine de azab edilecegi agiklandiktan sonra Ozellikle ayetin bitis ciimlesinde
Allah’m “bagislayan ve merhamet eden” sifatlarina vurgu yapilmig, O’nun “azab eden
ve hesab soran” ozelliklerine ise deginilmemistir. Halbuki bu fasilanin oncesine gore
bdyle bir sonug ihtimal dahilinde idi. Bu durum, Allah’in “rahmet ve magfireti’nin ne

kadar genis oldugunu gostermektedir. ®° Bu enfes yorumlar, Ebussutid Efendi’ye

kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde mevcut degildir.886

82 Ali Imran, 3/129

83 Ebussudd, Irsdd, 11, 154

84 Ebussudd, Irsdd, 1, 154

8 Ebussutd, frsdd, 11, 154; bkz. Ekin, 5.271

886 7emahseri, Kessdf, |, 624; Beydavi, Envari’t-Tenzil, I1, 38
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Bu izahlardan da anlagilacagi gibi miifessir, ayetin sonu ile onun muhtevasi
arasindaki 6neme dikkat ¢ekmis ve onlardan zengin anlamlar ¢ikarmustir.

Ebussuid Efendi, ayet sonlarindaki fezlekeler ile ayetin igerigi arasindaki
iliskiye 6nem verip onlardan farkli sonuglar ¢ikardigi gibi ayn1 zamanda ayetin 6ncesi
ve sonraki arasindaki miinasebete de tefsirinde agiklamalar getirmistir.

Mesela, &si5 adial a8 b cpilly a1 o2 285 15881 () @l “Ey Insanlar! Sizi
ve sizden Oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki; Allah’a karsi gelmekten

887 ayetini tefsir ederken once ayetin makabliyle olan iliskilerine dikkati

sakinasiniz
cekerek soyle der: “Yiice Allah, bu ayete kadar, insanlara hidayet rehberi olmak tizere
indirdigi Kur’an-1 Kerim’in yiice bir kitap oldugunu bildirerek insanlarin bu kitap
hakkinda ii¢ gruba ayrildiklarini belirtmistir. Birinci grubun kitaba inanip, 0 Kitapta
mevcut olan hiikiimleri korumaya azimli olan miiminler ziimresi olduklarini; ikinci
grubun kitaba iman etmeyen kafirler giiruhu olduklarimi ve onlarm da Kur’an’i,
biitiiniiyle terk ettiklerini, tiglincli grubun ise; miiminler ile kafirler arasinda bocalayan;
bazen o tarafa bazen bu tarafa sirin gériinmege calisan, fakat daima hile ve nifak
tohumu sagan miinafiklar olduklarini ifade etmistir. Daha sonra bu {i¢ grubun her birinin
sifat ve durumlarinin neler oldugunu beyan etmis ve biitiin bunlarin yaninda onlarin
kolayca teshis edilebilmeleri i¢in sifat ve hallerini de oldukga tafsili olarak agiklamistir.
Ayrica bu ii¢ ziimrenin diinya da isledikleri amellere karsilik olmak iizere, ahirette
varacaklar1 yer ve yurtlarini dazikretmistir.2%®

Biitiin bunlardan sonra Cenab-1 Hakk, kullarinin hakka kulak vermeleri igin,
onlar1 sarsip, kalplerini ve goniillerini bu tarafa ¢evirmek, ibadet kiilfetini hitap lezzeti
ile telafi etmek i¢in dogrudan dogruya hitabini, iltifat yoluyla biitiin insanlara ¢evirerek,
bu ayet-i kerime ile biitiin insanlarin kendisine ibadet etmelerini emredip ve kendisine
ortak kosmalarini yasaklamlstlr.889

Bu ifadelerde goriildiigii gibi Ebussuiid Efendi, ayetlerin 6ncesi ve sonrasiyla
sik1 bir iliski igersinde oldugunu beyan etmis, hatta bu ayetin makablini, td strenin
bastyla irtibatlandirmistir. Stirenin basindan bu ayete kadar olan bdliimiin, insanlarin ii¢

firkasinin sifat ve durumlarim tafsil edip, akibetlerinin nasil olacagini agik¢a beyan

87 Bakara, 2/ 21
88 Ebussutd, lrsdd, 1, 157
89 Ebussutd, Irgdd, 1, 158
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ettigini bildirerek ayetler arasinda var olan siki miinasebete okuyucunun dikkatini
cekmistir.

Miinasebetii’l-Kur’an ¢ergevesinde ele alinan konulardan birisi de “séirelerin
sonlari ile baslar1 arasindaki miinasebet” konusudur. Bu konu zor olmas1 dolayisiyla
pek fazla deginilmeyen ve az islenen konulardan birisidir.*® Ciinkii bir strede farkl
konular dile getirilerek degisik hususlar zikredilir. Stirenin biitiin konular1 arasinda bir
irtibat yakalamak ve stirenin baslangici ile sonu arasindaki miinasebeti tesbit edebilmek,
ayetler arasindaki iliskiyi tesbit etmek kadar kolay degildir. Kur’an’a kiilli bir bakis
gerektiren bu miinasebet tiirtine Ebussutid Efendi, az da olsa tefsirinde yer vermistir.

Mesela Bakara siiresinin sonu ile basi arasindaki iliskiyi sdyle izah etmistir:
“Strenin basinda Hz. Peygamber’e (s.a.s) indirilen san1 yiice Kur’an’1 Kerim’in, takva
sahipleri i¢in bir hidayet kaynagi oldugu belirtildikten sonra takva sahiplerini de, ‘iistiin
vasiflar tagiyan, Allah’in daha 6nce indirdigi kitaplara iman eden, hidayete ve kurtulusa
eren kullar olarak’ tarif edilmisti. Ancak orada Hz. Peygamber’in (s.a.s) immeti i¢in
ozellikle bir ta’yin ve tahsis yapilmamis ve onlarin bu 6zellikleri tagidiklar1 da agiklikla
belirtilmemisti. Cilinkii orada bu konuyla ilgili bilfiil bir hiikkiim mevcut degildi. Strenin
ilk bes ayetinden sonra da, agik¢a miinafik ve kafirlerin halleri beyan edilmisti. Bundan
sonra da ¢esitli seriatlar, hiikiimler, ogiitler, hikmetler, eski {immetlerin haberleri ve
ilahi hikmetin gerektirdigi diger konular zikredilmisti. Iste biitiin bunlardan sonra bu
slirenin sonunda bu {stlin iman ehli agiklaniyor ve Allah tarafindan onlarin imaninin
kemaline ve itaatlerinin giizelligine sahadet ediliyor.891

Ayrica sirenin basinda muhatab hitabiyla kendisiyle konusilan Hz. Muhammed
(s.a.s), slirenin sonunda ise giyabi olarak zikredilmistir. Zira asirlar boyu devam eden
bir sehadete uygun {islib, kendisi icin sehadet edilenin muhatap olarak ifade
edilmemesidir.?*

Bu agiklamalardan anlasilacagi gibi Ebussud Efendi Kur’an’a olan vukufiyetini,
bu engin tespitleriyle ortaya koymustur. Zira stirenin basi ile sonu arasindaki iligkiyi her

akl-1 selimin kabul edecegi sekilde izah ederek meseleyi vuzuha kavusturmustur.

8% Ebu’l-Hasan Ibrahim b.Omer el-Bikai, Nazmii 'd-Diirer fi Tenasibi’l-Ayati ve’s-Suver, Daru’l-Kitabi’l-
Islami, (I-XXI1), Kahire, ts. I, 17

8! Ebussutd, Irsdd, 1, 589

82 Ebussutd, Irsdd, 1, 590
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Miinasebat(’l-Kur’an’mn bir diger konusu da, “siireler arasindaki iliski”
konusudur. Ebussutd Efendi, tefsirinde bu konuya fazla yer vermemistir. Sadece Kamer
stiresi ile onun takib eden Rahman stiresi ve Fil Siresi ile Kureys streleri arasindaki
miinasebete deginmistir.893

Mesela, Kamer stresi ile Rahman siresi arasindaki miinasebeti su sekilde ifade
etmistir: Allah bir onceki strede, (Kamer) ge¢mis iimmetlerin baslarina gelen gesitli
ilahi ceza ve ukibetleri sayip doktii. Her azabin arkasinda da; ¢ 3¢ )S-\-“ GIoAD Uy Xl
JSM “Andolsun ki Biz, Kur’an’1 diislinlip 6giit almak icin kolaylastirdik. Var mi
diisiiniip ogiit alan?”®** demek suretiyle Kur’an’in insanlar sirf diisinmeye sevketmek
ve hakki bulmalarina yardimer olmak i¢in kolaylastirildigini beyan edip, her birinin
nicin Kur’an’1 diisiinmekten yiiz cevirdiklerini teshir ederek onlar1 aylplamlstlr.895

Rahman Siresinde de biitiin mahlikata verilen dini, diinyevi enfiisi ve afaki
olmak {izere ¢esitli nimetleri saydi ve her birinin arkasindan da, bu nimetlerin giikriiniin
yerine getirilmeyisini ul-'-\Sﬁ L&) oY le-ﬁ “O halde Rabbinizin hangi nimetlerini yalan
sayalbilirsiniz?”896 demek suretiyle onlar1 azarlayip kinadi ve bu streye de Kur’an’m
ogretilmesi ile basladi. Cilinkii Kur’an, nimetlerin en biiyiigii ve en yliksegidir. Zira o
dini ve diinyevi saadetlerin yegane vesilesidir ve diger semavi kitaplarin da

olc;usudur.89

2.2.5. Miiskilii’l-Kur’an

Miiskil, sézliikte karisik olmak anlamima gelen JS& “eskele” fiilinden®® ism-i
fail kalibina aktarilmis bir kelimedir. Terim anlamai ise, “Kur’an’1in bazi ayetleri arasinda
ihtilaf ve tezat gibi goriilen hususlar”®® diye tarif edilmistir. Fakat Allah kelaminda,
anlam yoOniinden birbiriyle celisen ayetlerin bulunmasi diisiiniilemez. Ciinkii Cenab-1
Hak, Kur'an’da 188 BGd) 4 15350 & & sie Ga @8 3y GOAN 6955 38 “Onlar hala

Kur’an lizerinde geregi gibi diistinmezler mi? Eger O, Allah’tan baskasi tarafindan

893 Usame Ahmed Mansur Mii'min, Allame Ebussuud ve Menheciihu fi’t-Tefsir (Basilmamis Doktora
Tezi) Kiilliyeti Usali’d-din, Kahire 1999, s. 142

8% Kamer, 54/17, 22, 32, 40

85 Ebussudd, Irsdd, V11, 35

8% Rahman, 55/16, 18

87 Ebussudd, frsdd, V 11, 35

88 Demirci, Tefsir Usalu, s. 184

89Cerrahoglu, Tefsir Usilu, s. 179; Adem Yerinde, DiA, “Miiskilii’I-Kurdn” md. istanbul, 2006, XXXII,
164-167
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olsaydi, elbette onda bircok celiski bulurlardi”®®

ayeti ile bu hususu agik bir sekilde
ifade etmistir. Kur’an ayetleri arasinda var oldugu zannedilen bu celiskinin kesinlikle
olamayacagini bildiren Yiice Allah’in bu beyanindan sonra denilebilir ki, Allah kelami1
olan Kur’an’in ayetleri arasinda hakiki anlamda bir ihtilaf, tezat ve tutarsizlifin olmasi
miimkiin degildir. Fakat Kur’an’a vukufiyeti olmayan miibtedi bir kimse, cehaletinden
dolayi, onun bazi ayetleri arasinda ihtilaf oldugunu zannedebilir. Ancak iizerinde biraz
diisiintildiiglinde gercekte herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigi hemen anlaslhr.901 Zira
celiski gibi zannedilen ihtilaf, esas itibariyle hakiki degil, zahiri yani Kur’an lafizlarinda
goriilebilen ve te’vil yoluyla giderilebilen bir ihtilaftir.*®

Ebussutid Efendi yukarida zikredilen 158 UEd) 4 1533 & s N fa 8 3
“... Eger O, Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, elbette onda bir¢ok ihtilaf
bulurlardi” ayetindeki “ihtilafi”, cumhur-u miifessirinin anladig1 gibi, ‘manasinda bir
tutarsizlik veya c¢eligki’ anlaminda olmadigmmi ve yine belagat ehlinin c¢ogunun
benimsedigi gibi bu ihtilafin, ‘ayetlerin bir kisminin mu’ciz, bir kisminin i’cazdan
yoksun; yine bir kisim ayetlerin mana itibariyle sahih, bir kisminin ise anlam itibariyle

fasit ve uyumsuz olmasi’®®

seklindeki diisiincelerine katilmadigini ifade etmistir.

O, Kur’an’da ihtilafin bulunmamasini, O’nun gaibten verdigi haberlerin dogru
ctkmasina baglamis ve bu diisiincesini soyle izah etmistir: “Eger Kur’an inkarcilarin
iddia etikleri gibi Allah’tan baskasi tarafindan indirilmis olsaydi onun vermis oldugu
baz1 haberler ger¢ege uymazdi. Ciinkii gegmis ve gelecekle ilgili gayb haberlerini
Allah’tan bagkasi bilemez. Su halde Kur’an’in verdigi biitiin haberler gergege uygun
olduguna gore, onun Allah katindan oldugu kesinlik kazanmus olmaktadir.”®* O, bu
ifadeleriyle Kur’an’da bir celiski ve tutarsizigin bulunmamasini, O’nun i’cazina
baglamig olmaktadir. Ciinkii Kur’an’in i’caz1 konusunda acgiklandigr gibi Kur’an’in
I’caz yonlerinden en Onemlisi, O’nun gaybi haberler ihtiva etmesidir. Bildirdigi
haberlerin dogru ¢ikmasidir. Ebussutid Efendi de direkt olarak ifade etmemis olsa bile

dolayli olarak “Kur’dn’da bir ihtilafin bulunmamasini” Onun i’cazina hamletmis

olmaktadir.

%0 Njjsa, 4/ 82

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 154.
%2 Demirci, Tefsir Usalii, s. 184.

%03 Epussudd, frsad, 11, 376

%% Ebussudd, Irsad, 11, 375
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Ebussuid Efendi, Kur’an ayetleri arasinda varoldugu zannedilen uyumsuzlugu
bazen te’vil yoluyla, bazen de kelimenin hakiki ve mecaz anlamindaki kullanimina
hamlederek izah etmege ¢alismistir. Ayrica, mevzu ihtilafinin da ayetler arasinda bir
celigki gibi goriilebilecegine deginmis ve bunlari te’vil ederek vuzuha kavusturmustur.

Meseld, &8 glsy &Ky (i sldl) on & il e 154005 (Al 3 1 shaod T gl ¢

153585 i i ctd kel &kia L i Sas)sh ) sl T Adis “Eger (velisi oldugunuz) yetim kizlar
(ile evlenip) hakkinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz, (onlar1 degil) size helal olan
(baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak {izere nikahlayin. Eger adaletli
davranamayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip olduklarinizla
yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur”®ayeti ile 15185 & 1 gabid &3
gan 3l ?‘-1“35‘ & “Ne kadar ugrasirsaniz ugragin, kadinlar arasinda adaleti yerine

getiremezsiniz...”%%

ayeti arasinda ilk bakista celigki gibi goriilen hususu tefsir ederken
ilk ayette gecen “adaletsizlik yapmaktan korkmak” ifadesini, “yetimlerin mallarin
koruma konusunda tam adaleti icra edememekten sakinmak™ olarak tefsir etmis, ayrica
ayetteki korkmak lafzinin da hakiki anlamda bir korku olmayip mecazi manada bir havf
oldugunu zikretmistir.”’

Ikinci ayette gegen “adaleti yerine getiremezsiniz “ifadesini ise; “esler arasinda
herhangi bir konuda onlardan birine daha fazla meyil gosterip, hepsine ayn1 mesafede
olmanin imkéansiz oldugunu belirterek “sevgi yoniinden ragbet edilmeyen eslerin
tamamen kocasiz birakilmamasi gerektigi ve elden geldigi kadar aralarinda adaleti
saglamaya gayret edilmesi” seklinde izah etmistir.”*®

Daha sonra degisik rivayetler ile konuyu genis bir sekilde agiklayan Ebussutd
Efendi, ayetin sonunu izah ederek konuya farkli bir seklide yaklasmis ve su tesbitleri
yapmistir: “Biitin bu acgiklamalarda belirtildigi gibi, bir esle iktifa etmek veya
cariyelerle yasamak, digerlerine nisbetle adaletten sapmamak i¢in en uygun yoldur.
Ciinkii tek eslilikte, adaleti icra edememek s6z konusu degildir. Cariyeler arasinda ise

zaten bdyle bir tehlike s6z konusu degildir. Fakat cok eslilik boyle degildir. Ciinkii onda

adaleti icra edememek her zaman ihtimal dahilinde olan bir durumdur. Iste bu

%5 Nisa, 4/ 3.

%6 Njjsa, 4/129

%7 BEbussuid, Irsdd, 11, 244; krs. Zemahseri, Kessdf, 11, 14; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I1, 59.
%8 Ebussutd, Irsdd, 11, 438.
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izahlardan anlasiliyor ki, bu konuda asil emredilen adaletsizlige diismemektir. Yoksa
bazilarinin anladig1 gibi “adaleti gerceklestirememek” degildir.”%%°

Aralarinda tutarsizlik gibi goriilen Uad 4y &9)8505 sl fa B 50 G e el &y
&l e sy 4850 Yy Al a3 ) Al g S0 W) agighl b (sl e gl SLB “Allah’in
indirdigi kitaptan bir kismini gizleyip onu az bir bedel karsiligi degistirenler (var ya)
iste onlar, karinlarina atesten bagka bir sey doldurmuyor. Kiyamet giinii Allah, onlarla

ne konusacak, ne de onlar1 aritacaktir. Onlar i¢in elem dolu bir azap vardir®*

ayeti ile

Galasy 1558 e LY eé-dw & 3 “Rabbine andolsun, onlarin hepsine yapmakta
olduklarin1 mutlaka soracaglz”911 ayeti arasinda var zannedilen ¢eliskiyi ise; birinci
ayette gegen “Allah’in onlarla konusmamasi” ifadesini, ayette bildirilen Kkoti
muameleleri yapanlara karst “Allah’in onlara gazabi ve mii’minlere mahsus yliksek
faziletlerden ve Allah’a yakinliktan mahrumiyet olarak” 912 a¢iklamus; ikinci ayette
gecen “yaptiklart her seyi mutlaka soracagiz” ifadesini ise, “Kiyamet giinii kafirlerin,
diinya da islemis olduklar1 her s6z ve davranislarindan dolayr kinama ve azarlama

sorgusuna <;ekilecegi”913

seklinde tefsir etmistir.

Yine ilk bakista aralarinda bir tutarsizlik varmis gibi goriilen d-u‘ u:‘ﬁ\ A
u:\-‘uﬂ‘ Sl H—JS‘ “kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.. D94
Gsaaall agusid (e gL . Miicrimlere, giinahlari konusunda soru sorulmaz”®® ve iy
REY) ) 4-“4 be g “Iste o giin ne insana, ne cine giinahi sorulrnay'clcak”916
ayetlerini agiklarken birinci ayette gecen “mutlaka soracagiz” ifadesini ‘Allah’in onlar
kinayip azarlamas1’ seklinde yorumlamis ve bu azarlamanin miikelleflerin ilk hallerinde
yani hesap mahallinde olacagini zikretmistir. ot Diger ayetlerde gecen ‘“giinahlar
konusunda onlara soru sorulmaz” ibaresini ise; bu sormanin ‘bilgi edinmeye yonelik bir
sorgu olmadigint’ ¢iinkii bu kelamin hesap mahallinden sonra ‘azap mahallinin’

918

gerektirdigi durumu agikladigini  zikretmistir. Dolayistyla zaten suclularin

% Ebussudd, [rsdd, 11, 247. Krs. Ak, 111, 1170-1171

%10 Bakara, 2/ 174.

1 Hicr, 14/ 92,93.

12 Ebussudd, Jrsdd, 1, 402; krs. Zemahseri, Kessdf, |, 361; Beydavi, Envarii '+-Tenzil, 1, 120.

3 Ebussudd, rsdd, V, 96; krs. Zemahseri, Kessdf. 11, 419; Beydavi, Envari 't-Tenzil, 111, 217.
%4 Araf, 7/ 6.

%15 Kasas, 28/ 78.

%16 Rahman, 55/ 39.

7 Ebussudd, Irsdd, 11, 356; krs. Zemahseri, Kessdf, 11, 424; Beydavi, Envari t-Tenzil, 111, 6.

%18 Ebussudd, Irsdd, VI, 362; krs. Zemahseri, Kessdf. IV, 524; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 185.
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hesaplarmin goriildiigli, ceza mahalline sevkedilirken de onlara tekrar suclarinin
sorulmasinin gereksiz oldugunu ifade etmistir.

Rahman stiresindeki “...gtinah1 sorulmaz” ifadesini de bu durumun “gok yarilip,
insanlarin  kabirlerinden c¢ikarildigi ve mertebelerine gore takim takim mahser
meydanina sevkedildikleri zamani” anlattigini, bu hallerinde onlara sual
sorulmayacagini, ¢iinkii giinahkarlarin simalarindan taninacagi” seklinde tefsir
etmistir.glg
Ayn sekilde L& &) G iy TR Y Py Lo Gl 55,7 .. insanlar

sarhos goriirsiin, halbuki onlar sarhos degillerdir”®®

ayetinde de ilk bakista zitlik arz
eden durumu yorumlarken ayette gecen *...Insanlar1 sarhos goriirsiin” ifadesini,
kiyametin zelzelesinin vuku’ buldugu giin, “insanlarin sarhos gibi olacaklar1” seklinde
aciklamis; ayetin devaminda gegen “...Onlar sarhos degillerdir” kelamini da, onlarin
gercekte icki igmekle sarhos olmadiklarini fakat Allah’in azabinin ¢etinligi karsisinda,
akillarinin baglarindan alinip temyiz giiciiniin kaybolacagi® seklinde ifade etmistir.

insanin yaratilis safhalarini anlatan; sis s 3aly dal b 93 Ch (e pRER s 3h
Gyl efu‘ eﬁ “sizi camurdan yaratan, sonrada bir ecel takdir eden odur¥??; Ui Xy
uyuu Laa (e dl-ml«a ) ul-uu"i‘ “And olsun ki, Biz insan1 kuru bir ¢amurdan, sekil
verilebilen bir kara balgiktan yarattik™%%, b (e AL e uLw\" Gls 3813 “Andolusun ki,
biz insani ¢amurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik”***ayetlerinde de sathi bir nazarla
bakildiginda celiski gibi goriilen durumu sdyle tefsir etmistir: “Insanin yaratilma
asamalar1 hikaye edilirken onun topraktan, kuru bir ¢camurdan, sekil verebilen bir
camurdan... vb.” ifadeler ile, yaratilis asamalarinin anlatildigini, bu asamalar tadat
edilirken “topragin bozulmasi, kararmasi ve yaratilis evrelerinde gegirdigi farkliliklarin™
anlatilmadigin1 ifade ederek ayetlerde anlatilmamis olan bu durumlarin, vuku’
bulmadig1 anlaminda olamayacagini ifade etmistir.”?

Biitiin bu izahlardan da anlasildigi gibi Ebussuiid Efendi, Kur’an’in miiskil
zannedilen ayetlerini degisik te’villerle te’lif etmis, Allah kelami olan Kur’an’da,

gercekte bir celiski, tezat ve tutarsizlifin olamayacagini gostermistir. Miifessirin konu

9 Ebussudd, rsdd, VIII, 46; krs. Zemahseri, Kessaf. VI, 16; Beydavi, Envarii '+-Tenzil, V, 173.
%20 Hac, 22/ 2.

%21 Ebussudd, Irsdd, VI, 6; krs. Zemahseri, Kessdf, V1, 175; Beydavi, Envarii't-Tenzil, 1V, 64.
%2 Enam, 6/2

%3 Hicr, 15/ 26; 28-29.

924 Mii’minun, 23/12.

%25 Ebussudd, Irsad, V, 71.
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ile alakali izahlar1 bazi kelime farkliliklar1 ile birlikte aynen Beydavi ve Kessaf’ta

mevcuttur.%?®

2.2.6. Feziilii’l-Kur’an

Fazilet kelimesinin ¢cogulu olan “fezail” sozliikte, iistiinliik, meziyet ve seref”%%

anlamlarina gelmektedir. Buna gore, ‘Fezaili’l-Kur’an’ terkibide Kur’an’mn yiiceligi,
{istiinliigii meziyet ve serefi”ni ifade etmektedir.*?®

Kur’an’1 Kerim’in faziletine dair bilgilere, basta hadis mecmualar1 olmak {izere,
tefsir kitaplarinda ve konuyla ilgili yazilmis miistakil eserlerde yer verilmistir. 929
Kur’an’in faziletleri konusundaki hadisler, Kur’an’in genelinden daha ¢ok, stirelerin
faziletiyle alakadardir.

Hz. Peygamber (s.a.s) pek cok hadisinde Kur’an’in hem s6z olarak iistiinliigline,
hem onu 6grenme, dgretme, okuma ve okutmanin faziletine isaret etmistir® ki bu
hadislerin biitiinii giivenilir hadis kitaplarinda mevcut olup sahih olduklar1 konusunda
higbir siiphe yoktur.%®*

Ebussutid Efendi de tefsirinde Kur’an’in biitiinii veya bazi sreler ile alakali
sahih hadisleri tefsirine almistir. Meseld, “Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur:
“Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de Yasin’dir.” Bu hadisi ed-Darimi ve
Tirmizi de rivayet etmistir.”*

“Hz. Peygamber (s.a.s) s0yle buyurmustur: Kim Bakara Stresinin son iki ayetini
okursa, bu ona kafidir.” Bu hadis, Buhari, Miislim, Ebu Davut, Nesai, Tirmizi ve Ibni

Mace, ibni Mesut’tan rivayet edilmistir. %>

926 7emahseri, Kessdf, |1, 424, 1V, 524, V1, 16, V1, 175; Beydavi, Envari’t-Tenzil, IIl, 6, IV, 185, V,
173, 1V, 64.

%7 Demirci, Tefsir Usiilu, s. 195

%8 Abdullah Aydemir, “Fezdilu’l-Kur’dn” md. DIA, istanbul, 1995, XXII, 532-534

929 Bkz. el-Hafiz Ebi’l-Abbas, Cafer b. Muhammed el-Mustagfiri, “Feddilu’l - Kur’dn”, (I — 1), Daru
Ibni’l- Hazm, 2007, Beyrut,

%0 By hadisten bazilari sunlardir: “Sozlerin en hayirlist Allah’in kitabidir”, (Buhari, el- Edeb, 70);
“Kur’an’1t 6greniniz, Siiphesiz ki o, kiyamet giinii ehline en giizel sefaat¢idu”, (Darimi, es-Siinen,
Fezailu’l- Kur’an, 1); “Iginde (hafizasinda) Kur’an’dan bir sey bulunmayan kimse harab olmus ev
gibidir”, ( Tirmizi, Stinen, Sevabu’l-Kur’an, 18; Darimi, es-Siinen, Fezailu’l-Kur’an, 1)

3L Aydemir, “a.g.m”, XXII; 533.

%2 Epussudd, Irsad, VII, 103

% Ebussudd, frsad, 1, 600
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“Hz. Peygamber (s.a.s) bir kisinin ihlas Sdresini okudugunu isitince: “Vacip
oldu” buyurdu. Kendisine “ey Allah’in Resulil ne vacip oldu?” diye sorulunca: “Cennet
vacip oldu” cevabini verdi. 934

Bu sahih hadislerin yaninda strelerin faziletlerine dair pek ¢ok mevzu hadis de
varid olmustur. Bunlarin biiyiik bir kismi1 da tefsir kitaplarinda kaydedilmistir. Ebussutid
Efendi de her stirenin sonunda o streyi okumanin faziletine ait olmak iizere, senet
zikretmeksizin bir veya daha fazla hadis zikretmistir. Meseleye 151k tutmasi agisindan
bazilarini burada ifade etmekte fayda vardir.

“Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet edildigine gore o soyle buyurmustur: “Kim
Hacc stiresini okursa, ona simdiye kadar haccetmis ve umre yapmis ve kiyamete kadar
da Hac ve umre yapacak olanlarin sevabinin bir misli ona verilir.”%*®

“Her kim Mii’min siresini okursa, biitiin Nebi, siddik, sehit ve mii’minlerin
ruhlart ona dua ve istigfar eder”.>*

“Her kim En’am siresini okursa, her ayetine karsilik yetmis bin melek gece ve
giindiiz o insanin bagislanmasi i¢in dua ederler.”%%

“Her kim Hud Stresini okursa o insana, Nuh, Hud, Salih, Suayb, Lut, I brahim
ve Musa’y1 tasdik ve tekzib edenlerle, kiyamete kadar gelecek muttaki kimselerden her
birine mukabil on sevab verilir.”%*®

Kur’an strelerinin fazileti hakkinda Ebussutid Efendi’nin nakletmis oldugu bu
hadisler, Zemahseri ve Beydavi’nin tefsirlerinde de yer almaktadir. Burada dikkati
ceken husus bu {i¢ miifessirin de aymi hadisleri eserlerinde nakletmis olmalaridir.
Kaynaklarin kaydettigine gére bu miifessirler, s6z konusu hadisleri, Kur’an sarelerinin
faziletine dair uydurma hadis nakletmekle taninan es- Sa’lebi (6. 427/1035) ve el-Vahidi
(5. 468/1075) kanalyla rivayet etmislerdir. **°

Nitekim Izmirli Ismail Hakki da bu konuda “... Salebi ile Vahidi her strenin
evvelinde, Zemahseri, Beydavi ve Ebussuid Efendi de her strenin sonunda mevzu
hadisler rivayet etmislerdir”940 diyerek zikredilen hadislerin bu miifessirler tarafindan

rivayet edildigi hususuna dikkat ¢cekmistir. Hatta bu haberleri uyduranlarin bir kisma,

%34 Ebussutd, frgdd, V11, 465; bkz. Muvatta 1, 208; Tirmizi, (42. Kitap 11. Bab)

%5 Ebussudd, lrsdd, VI, 54; Zemahseri, Kessdf, 1V, 420; Beydavi, Envarii't-Tenzil, IV, 62

%6 Ebussudd, lrsdd, VI, 252; Zemahseri, Kessdf. V, 215; Beydavi, Envarii’'t-Tenzil, V, 44

%7 Ebussutd, lrsdd, 111,252; Zemahseri, Kessaf, 11,420; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, 11, 216,

98 Ebussudd, lrsdd, IV, 388; krs. Zemahseri, Kessdf,, I, 247; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, IV, 125
%9 Demirci, Tefsir Usilii, s. 197.

%0 fsmail Hakki izmirli, Siyer-i Celile- i Nebeviyye, yy, 1332, s. 92.



163

bunlar1 hangi sebepten dolay1 vaz’ ettiklerini itiraf etmek mecburiyetinde kalmislardir.
Mesela, Nuh b. Ebi Meryem’e (6. 173/789):
- Siire, sire Kur’an’in faziletlerini bildiren Ibni Abbas — Ikrime tarikiyle gelen

haberler, sana nereden ulast1? diye soruldugunda:

- Ben insanlarin Kur’an’dan yiiz ¢evirip Ebu Hanife Fikhi ve Muhammed b.
Ishak’in megazisi ile mesgul olduklarin1 gordiim ve sevap iimit ederek bu hadisleri

uydurdum,®* diyerek bu konuda hadis uydurdugunu itiraf etmistir.

Yukarida birkag drnegini verdigimiz Ebussulid Efendi’nin tefsirinde bulunan ve
ait oldugu stireyi okuyacak kimselere verilecek sevaptan bahseden hadislerde, genellikle

bu nevi hadislerdir.

Oyle anlasiliyor ki, baslangigta iyi niyetle insanlari Kur’an okumaya tesvik
etmek maksadiyla uydurulan bu hadisler, daha sonra onlari Kur’an’in ruhundan
uzaklagtirip ve daha ¢ok O’nun lafziyla ilgilenmelerine sebep olmustur. Her ne sebeple
olursa olsun Hz. Peygamber’in (s.a.s) sOylemedigi bir sozii, O’na isnit etmenin

sommlulugunu942 bilen bir kimsenin buna ciir’et etmemesi gerekir.

Ebussutid Efendi’nin tefsirinin tenkid edildigi hususlarin basinda da yukarida
zikredilen hadisleri, herhangi bir kritige tabi tutmadan tefsirinde aynen nakletmis olmasi
gelmektedir. Elbette bu biiyilk kametlerin bu hadisleri zikretmelerinde farkli
miilahazalar1 olabilir. Fakat hangi diisiince ve niyetle yapilirsa yapilsin kapatilmig bu

kapidan ne tiir gerekge ile olursa olsun, higbir sirette girilmemesi gerekir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra su hususun da tesbit edilmesinde biiyiik fayda
gormekteyim. Shrelerin faziletiyle ilgili bu miibalagali hadislerin biitiiniinii, “mevzu
hadistir” deyip kabul etmemek dogru bir yaklasim tarzi degildir. Evvela “kiitiib-i
sitte "de zikredilen bu konuyla ilgili hadislere, daha dikkatte yaklagsmak gerekmektedir.

%1 7erkesi, el-Burhan, 1, 290.
%2 Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “Benim iizerime kasitl olarak yalan isnad eden kimse,
cehennemdeki yerini hazirlansin (Méis/im, Mukaddime, 2; Ibn-i Mace, Mukaddime, 3)
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Sayet kendi bilgi birikimlerimizle bu hadislerde bildirilen hususlar1 kavramakta
zorluk ¢ekiyorsak “bunun ya bir tefsiri ya bir te’vili ya da bir tabiri vardir”®® deyip,
mes’elenin kapisini agik birakmak ve bu haberleri “mevzudur” deyip tamamen inkar

yoluna gitmemek gerektir.

2.2.7. Siirle Istishad

Kur’an’t Kerim’in tefsirinde Onemli hususlardan birisi de Arap Dili ve
Edebiyatindan istifade ederek ayetlerin manalarin1 agiklamaya calismaktir. Ciinki
Kur’an, Arapca olarak nazil olmustur. Miifessirlerde, islam’m ilk asirlarindan beri
Kur’an’in tefsirine yardimci olmak i¢in bagvurmus olduklar1 en 6nemli kaynaklardan

944

birisi Arap Dili ve Edebiyati olmustur.”™ Bu uygulama baslangi¢tan giiniimiize kadar

gelmis ve te’lif edilen eserlerde mevcudiyetini korumustur.

943NUI’Si, Sozler, $.375-376; Bediiizzaman’in bu mevzu ile alakali goriisleri, mes’eleye farkli bir agilim
getirdiginden dolay1 burada zikretmegi uygun gordiik. Bediiizzaman bu mevzu ile ilgili eserinde dzetle su
aciklmalar1 yapmistir: Amellerin sevabi ve surelerin faziletleri hakkinda varid olan “ihlas suresi
Kur’an’in tgte biri, Zilzal suresi, dortte biri, Kafirun suresi dortte biri, Yasin Suresinin on Kur’an kadar
sevab1 olduguna dair rivayetleri insafsiz ve dikkatsiz insanlarin imkansiz gordiiklerini, buna gerekce
olarak da “zikredilen surelerin, Kur’an’in i¢inde mevcut olduklarini” dolayisiyla bu haberlerin anlamsiz
olduklarini iddia ettiklerini ifade ederek konuya giris yapmis daha sonra bunun hakikatini soyle
aciklamigtir: “Kur’an’in her bir harfinin bir sevab1 var, bir hasenedir. Allah’in fazlidan o harflerin sevabi
siinbiillenerek bazen on, bazen yetmis, bazen yediyiiz (Ayete’l-Kiirsi’nin harfleri gibi) bazen bir besyiiz
(sure-i ihlasin harfleri gibi) bazen on bin (Leyle-i Berat’ta okunan ayetler ve makbul vakitlere tesadif
edenler gibi) ve bazen otuz bin, mesela; hashas tohumunun ¢ogalmasi gibi (Leyle-i Kadir’de okunan
ayetler gibi) ve “O gece bin aya mukabil” isaretiyle Kur’an’mn bir harfinin o gecede otuzbin sevabi oldugu
anlagilir.

Iste Kur’an-1 Hakim, sevabinin katlanmasiyla miivazaneye gelmez ve gelemiyor. Belki asil sevap
ile baz1 surelerle muvazeneye gelebilir. Miiellif bu agiklamalarindan sonra mes’eleyi drneklerle daha da
anlagilir hale getirmek i¢in su misali arzetmektedir: Mesela; iginde musir ekilmis bir tarla farzedelim ki,
bin tane ekilmis. Bazi tohumlar: yedi siinbiil vermis farzetsek, her bir slirnbiilde yiizer tane olmus ise, o
vakit tek bir tohum biitlin tarlanin {igte ikisine mukabil oluyor. Birisi de on siinbiil vermis her birinde
ikiyliz tane oldugunu farzetsek o vakit bir tek tohum asil tarladaki tohumlarin iki misli kadardir ve hdkeza
kiyas et.

Simdi Kur’an-1 Hakim’i nurlu, mukaddes bir semavi tarla olarak diisiiniiyoruz. Her bir harfi, asil
sevabiyla birer tohum hiikmiindedir. Onlarin siinbiilleri nazara alinmayacak. Belki Yasin, Thlas, Kafirun,
Zilzal gibi sair faziletlerine dair rivayet edilen sure ve ayetlerle muvazene edilebilir. Meseld, Kur’an-1
Hakimin iigyiizbin altiyiiz yirmi harfi oldugundan ihlas suresi, besmele ile beraber altmigdokuz harftir. Ug
altmigdokuz, ikiyiizyedi harf eder. Demek ihlas suresinin her bir harfinin sevaplari binbes yiize yakindir.
Bunun gibi Yasin Suresinin harfleri hesap edilip Kur’an’in harflerine nisbet edilse on kat fazla sevabi
oldugu nazara alinsa Yasin Suresinin her bir harfinin yaklasik besyiiz sevab1 oldugu anlasilir. iste bunlara
kiyasla bagka surelere de bu 6rnekleri tatbik etsen ne kadar latif ve giizel dogru ve aldatma olmaksizin bir
hakikat oldugunu anlarsin (Nursi, Sozler, s. 375 -376).

%4 Sadreddin Giimiis, Kur 'an Tefsirinin Kaynaklari, istanbul: Kaythan, 1990, s.106.
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Siirle istishad, “herhangi bir konuyu, dildeki miiskil kelimeleri, gramerle ilgili
mes’eleleri edebi bir sanati agiklamak veya ispatlamak iizere bir siiri delil getirmek”**®
demektir. Kur’an’in tefsirinde énemli meselelerinden olan™ siirle istishad” mevzuu da
alimler arasinda tartisma konusu olmus, bir kisim alimler bunu tasvib ederken, diger bir
kismi reddetmislerdir.

Ebubekir el-Enbari (6. 328/939), Kur’an’in garip ve miiskillerini anlamak igin
sahabe ve tabi’ilerin siirden faydalandiklarin1 belirtmistir. Ibni Abbas’inda “Siir, Arabin
divanidir. Kur’an’dan bir kelimenin anlamani anlayamadiginiz zaman ona miiracaat
eder ve bilmedigimizi O’ndan Ogreniriz” dedigi ifade edilmistir. Ayrica ‘Benden
Garibu’l-Kuran’a ait bir sey sordugunuz vakit, onu Arap siirinde arayin, ¢linkii siir,
Arabin divamdir’ ** dedigi rivayet edilmistir. Ibn Abbas’tan baska Hz. Omer’in de
Kur’an’1 anlamada siirle istishadda bulundugu ve bunu tesvik ettigi rivayet edilmistir.>*’

Buna ragmen, Arap gramerinden habersiz bazi kimseler, ayetlerin manalarini
aciklamak igin siire miiracaat etmegi tasvib etmemisler ve buna gerekge olarak da,
“Kur’an ve hadisin siiri zemmettigini” ileri siirmiisler bu durumun kabul edilmesi
durumunda siirin Kur’an’a asil kaynak yapilmis olacagini iddia etmislerdir.**®

Halbuki Kur’an ve siinnetin tasvib etmedigi siir; edep kurallarini ¢igneyen,
gercekleri tahrif eden ve fitne kaynagi olan siirdir. Hak ve hakikatleri dile getiren ve
nezih olan siir islamiyette yasaklanmamustir. Dolayisiyla dinin ruhuna aykirilik teskil
etmeyen siirle istishad etmek, siiri Kur’an’a asil yapmak degil, Kur’an’daki bazi garib
sozctklerin siirle agiklanmasi demektir.**°

Ebussuiid Efendi de selef miifessirlerin yoluna yoluna tabi olarak siirle
istishadda bulunmustur. Tefsirinde, bazen ayeti agiklamak, bazen manayi te’yid etmek,
bazen de gramerle ilgili hususlara agiklik getirmek i¢in istishad ettigi beyitlerin sayist
400 kadardir. Kendisi de aym1 zamanda sair oldugundan bunlar1 rahatlikla

kullanmlstlr.950

945 Eroglu, Kur’an Llimleri, s. 203.

%6 Suyuti, el-frkan, 1, 121.

%7 Giimiis, 5.112.

%8 Aydemir, s. 233.

9 Suyuti, el-ftkan, 1, 119.

%0 Aydemir, s. 233; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 683.
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Mesela, “Allah’in indirdigi kitaptan bir kismim gizleyip onu az bir bedel ile
degistirenler (var ya); iste onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar...”%!
ayetinin tefsirinde “onlarin karinlarmma ates doldurmalarim1i veya karmlarina ates
yemelerini, diinya da yediklerinin ahiret azabini1 miistelzim oldugu seklinde agiklamistir.
Bu itibarla yediklerinin sanki atesin kendisi oldugunu yada diinya da aldiklar1 riigvetin
cezasi olarak ahirette atesin kendisini yeyeceklerini ifade ederek bu duruma su beyti

delil getirmistir:

AN Aia Ja 811 (g gga By By dle i al ol Laa culs
“Uzun boylu, gilizel kokulu bir kuma (es) ile seni korkutmazsam kan yemis

olayim”®? Bu beyit, Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de aynen yer almaktadir.**®

Keza “Inkar edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste bunlar

cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir®>*

ayetinde gegen “ayet” kelimesinin
aslinin, “ac¢ik alamet” anlamina geldigin i Nabiga’nin su beyti ile desteklemistir:
il alallld g al oo ) Aol g8 md Lgd iyl cuad g
Bu yedinci yil (olmak iizere) alt1 yil siireyle ona ait delilleri tevehhiim edip

tan1yabildim.955 96

Bu beyit, Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde mevcut degildir.
Bakara Saresinin 150. ayetindeki (...Ancak iglerinizde zulmedenler baska.)

istisnanin, miibalaga icin kullanildigini ifade etmek i¢in su beyti 6rnek getirmistir:

st £ 8 (e Jot8 (g pgdo () e agd e Vg
Birliklerle savasmaktan dolay1, kiliglarinda agilan gediklerinden baska onlarin

ayplari yoktur.957 Bu beyit, Beydavi tefsirlerinde de yer almaktadir.*®

Orneklerde  goriildiigii  gibi Ebussuid Efendi, Kur’an’m agiklanip
yorumlanmasinda siirle istishada genis¢e yer vermistir. Bununla bazen bir ayeti tefsir
etmis, bazen ayetin manasini giliclendirmis ve bazen de gramer ile ilgili hususlara

aciklik getirmistir.

%! Bakara, 2/174.

%2 Ebussudd, Irsdd, 1, 400.

%3 Zemahseri, Kegsdf, 1, 360; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 160.
%4 Bakara 2/39.

%5 Ebussudd, frsdd, 1, 225.

%6 Zemahseri, Kessdf, 1, 257; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, |, 74.
%7 Ebussutd, Irsdd, 1, 378.

%8 Beydavi, Envari’t-Tenzil, 1,114
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2.2.8. Kur’an-1 Kerim’de Hitaplar

Kur’an ilimlerinin konularindan birisi de “Kur’an’daki hitaplar’dir. Genelde bu
hitaplar {ice ayrilir ki; bunlar: Hz. Peygamber’e (s.a.s) yapilan hitaplar, Hz.
Peygamber’den (s.a.s) bagkasina yapilan hitaplar ve her ikisine birden olan hitaplardir.
Bunlara ait 6rnekler, hemen hemen her sahifede rastlanacak kadar ¢oktur. Kur’an-1
Kerimde pek cok olan bu hitaplar, bir baska a¢idan kendi aralarinda tasnife tabi
tutularak otuzii¢ kistmda miitalad edilmistir.®>® Bunlarin her birisi iizerinde ayri ayr
durmak c¢aligmamizin smnirlarint asacagindan dolayr basta zikredilen ii¢ hususa
Ebussuld Efendi’nin getirmis oldugu yorumlari incelemekle iktifa edecegiz.

Miifessir, Kur’an-1 Kerim’de hitaplar konusunu detayli bir sekilde ele almistir.
flk olarak (Y G “Ya eyytihe'n-nasii” hitabiyla baslayan Bakara siresinin 21.
ayetinin yorumunda “nida edatinin fonksiyonuna” deginen Ebussud Efendi, bu konuda
su yorumlar1 getirmistir: & “Ya”: “Ey” aslinda uzakta bulunanlara seslenmek igin
kullanilir. Bazen yakinda bulunan birine de uzak kabul edilerek “ya” denir. Bu, ta’zim
maksadi ile de olabilir. Nitekim dua eden kimsenin “Ya Allah!” ve “Ya Rabbi” demesi
de bu kabildendir. Kul, kendini kusurlu buldugu, kurtulus mahfillerinden ve Allah’a
yakin olanlarin mertebelerinden uzak gordiigli icin, kendisine sah damarindan daha
yakin olan Rabbine “Ya” ile yakarista bulunur. Ayrica kul, kendi gafletine ve kotii
anlayisina dikkat ¢cekmek i¢cin “Ya” ile seslenir. Bazen de kendinden sonra gelecek
seyin, 6nemine dikkat ¢gekmek i¢in “Ya” ile nida eder.”%®

“Ya” nida edatindan sonra gelen ¢! “eyyl” lafzina da izah getiren miifessir,
aciklamalarina sdyle devam etmistir: “Eyy(” kendisinde elif -lam bulunan marife ismi,
nida harfine baglayan miibhem bir isimdir. Nida ile kastedilen seyin meydana gelmesi
icin bu miibhem ismin pesinden, kendisiyle vasiflandig1 bir cins ismin veya onun yerine
gececek bir seyin gelmesi gerekir.*®*

Bu ayetin basinda oldugu gibi “Ya eyyuhd” tarzindaki nidada, te’kid ve
miibalaga bulundugundan Kur’an-1 Kerim’de c¢ok kullanilir. Elbette bu nidalar, ¢ok

onemlidir. Ciinki bu nidalarla kullara ¢esitli hiikiimler ve yikiimliilikler getirilir.

Bunlarin agirligi ve 6nemi karsisinda tiiyler {rperir, huzursuz kalpler mutmain olur.

99 Zerkesi, el-Burhan, 11, 217-253; Suyuti, el-Itkan, |1, 33 — 35, Cerrahoglu, Tefsir Usiilu, s. 192.
%0 Ebussutid, lrsdd, 1, 156.
%! Ebussutd, lrsdd, 1, 157.
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Fakat insanlarin ¢ogu bu hakikatlerden gafildirler. Bundan dolayidir ki uyart ve dikkat
cekmede te’kid ve miibalaga gerekir.*®?

“Ey insanlar!” hitabinin muhataplarini ile ilgili de su agiklamalar1 getirmistir:
“Bu nida ile kendilerine hitap edilenler, o asirda yasamakta olan miikellef insanlarin
tamamidir. Nitekim sahabiler, ayetteki hitabin genel oldugunu, biitiin insanlar
kapsadigin1 kabul etmiglerdir. Sonradan diinyaya gelenlerin bu hitabin hiilkmiine dahil
olmalari, Hz. Peygamber’den (s.a.s) tevatiirle gelen gercege goredir. Bu itibarla bu hitap
ve ona terettiip eden hiikiimler, zorunlu olarak hem o asirdaki miikellefleri, hem de
ondan sonra kiyamete kadar diinyaya gelecek insanlar1 kapsar.”%®

Ayetlerin Mekki-Medeni olmalari ile ilgili, hitap sekilleri arasindaki baglantiya
da sOyle izah etmistir: “Alkame (6. 721) ve Hasan-1 Basri’ye (6. 728) gore: “Kur’an da
“Ey insanlar seklindeki hitaplarin baginda bulundugu ayetler, Mekke’de nazil olmustur.
Fakat bu ayetlerin Mekke’de nazil olmalari, o ayetlerin hiikiimlerinin sadece Mekke
halkina mahsus ve miinhasir olmasini gerektirmez.”964

sl cpdll G b “Ya Eyyiihellezine amenii...” ile baslayan ayetlerin Medine’de
indirilmis olmalar1 konusunda bir agiklama yapmayan Ebussuid Efendi “bu hitabin
mii’minlere has olup, onlar1 hayra yonlendirmek i¢in getirildigini”%5 beyan etmistir.

Hususi olarak Hz. Peygamber’e (s.a.s) hitap eden Js«l ) & “Ey Peygamber!..”
ile baslayan ifadelerle ilgili olarak ise su ag¢iklamalarda bulunmustur: “Hz. Peygamber’e
(s.a.s) rasul iinvan ile hitap edilmesi hem, onu tesrif, hem teselli hem de kendisine
vahyedilenleri insanlara teblig etmenin, bu unvanin geregi oldugunu bildirmek
icindir.”® Ayni sekilde ) W & “Ya Eyyuhe’n-nebiyyu...” ile baslayan hitaplarla
ilgili olarak da, bu tarz hitaplarin basindaki nida ve tenbih edatlarinin bulunmasinin,
emredilecek konularin muhteviyatina ¢ok 6nem verildigine dikkat ¢ekmek oldugunu,
Hz. Peygamber’e, (s.a.s) “Nebi” invaniyla hitap edilmesinin sebebini ise, O’nun teblig
edecegi hiikiimlerin gerekgesinin bu unvan oldugunu zimnen bildirmek *’ olarak

aciklamistir.

%2 Ebussudd, frsdd, 1, 157.

%3 Ebussudd, Jrsdd, 1, 158.

%4 Ebussudd, frsdd, |, 158.

%3 Ebussudd, frsdd, 1, 309.

%6 Maide 6/41, 67; Miiminun23/51; Ebussudd, Irsad, 11, 62; 112.

%7 Enfal 8/64, 65, 70; Tevbe 9/73; Talak 65/1; Tahrim 66/1; bkz. Ebussudd, /rsdd, 1V, 54
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Tahrim Sdaresinin 1. ayetindeki “Ya eyyuhen’n-Nebiyyu..” hitabiyla ilgili olarak
bu hitabin aslinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitiin immetini kapsadig1 halde ona tahsis
edildigini, bunun sebebinin ise; Hz. Peygamber’i (s.a.s) tesrif etmek, O’nun makaminin
yiiksekligini gostermek ve gercekte muhatabm o oldugunu bildirmek” *® olarak
aciklamistir. Ayrica iimmetin Hz. Peygamber’e (s.a.s) tabi olmalart ve O’nun da
timmetin temsilcisi olmasi hasebiyle O’na yapilan hitabin, biitiin iimmete yapilmis

oldugunu belirtmistir.

2.2.9. Kur’an-1 Kerim’de Tekrarlar

Kur’an-1 Kerim’de bir kelimenin, bir soziin veya bir ayetin tekrar edilmesini
ifade eden bu konu, Kur’an iislubunun ozelliklerinden birisidir. °®° Bir Kur’an ilmi
olarak “tekrar” ise, Kur’an’daki bir kelimenin yahut ayetin bir boliminiin ya da bir
ayetin tamaminin degisik amagclarla tekrar edilmesi demektir.*”® Tekrar, Arap Dili ve
tislubu acisindan da 6nemli oldugundan konunun miitehassislari, bu hususa 6nem
vermiglerdir. Onlara gore herhangi bir manayr vurgulamak, bir seyin Onemini ve
gerekliligini belirtmek, olumlu veya olumsuz, faydali veya faydasiz olduguna dikkat
cekmek ve bir konuda siiphe ve tereddiidii ortadan kaldirmak icin, bir kelimenin, bir
climlenin veya mananin tekrar be tekrar sOylenmesi gereklidir ki, bu da te’kid
¢esitlerinden birisidir.”"* Kur’an-1 Kerim de, Araplarin 6teden beri aligkin olduklar1 ve
usliibu, daha giizel ve daha cazib bir sekilde devam ettirmistir. Onlarin sadece tehvil,
te’kid, tahvif ve tefeccu®’? gibi mithim durumlarda kullandiklar1 bu uslibu, Kur’an,
te’kid maksadiyla getirmekle beraber ayn1 zamanda tehvil, inzar, tescim ve tasvir gibi
belagat niiktelerinden birisini te’min igin kullanmugtir.>"

Ayrica Kur’an, hakikate davet kitab1 olup, davet ve teblig halkasinda ¢ok farkli
mizaclarda biitiin insanlik bulundugundan, meselelerin sumullii olarak anlatilabilmesi
icin bu hakikatlerin degisik usliiblarla anlatilmas1 gerektiginden Kur’an, bu gercekleri
tekrar etmistir. Yine Kur’an, bir dua ve zikir kitabi1 oldugundan bunlar1 daha da

aydinlatmak icin tekrar etmistir. Ayrica Kur’an’in tamamini her zaman okuma imkani

%8 Ebussudd, rsdd, VI, 162.

%9 Mehmet Suat Mertoglu, Uslibu’l - Kur’dn” md. DiA, 2012, Istanbul XXXXII, 382.

90 Seyyit Ahmet Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, ty, s.202. Abduh
Abdulaziz, el-Beldgatii’l-Istilahiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1992, s.224

o Eroglu, Kur’an Llimleri, s. 182.

%72 Tehvil: Dehsetli gostermek; Tahvif: Korkutmak; Tefeccu: Hiiziin ifade etmek demektir.

3 yildirim, Kur'an Ilimlerine Giris, s. 152.
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bulamayan kimselerin O’nun anlattig1 gerceklerden mahrum kalmamalarin i¢in de her
bir sire, kiicik bir Kur’an hiikmiine getirilerek, Kur’an’in asil maksatlari biitiin
strelerde derc edilerek tekrar edilmi§974ve boylece daha ¢ok insanin ondan istifade etme
imkan1 saglanmistir.

Kur’an’da yapilan tekrarlarlar, baz1 lafiz ve ciimlelerin yahut bazi manalarin
tekrar edilmesi bi¢iminde olmustur. Ebussid Efendi de bu tarz tekrarlarla ilgili
aciklamalar getirmis ve bunlarin gerekcelerini de izah etmistir.

Mesela, bazi lafiz ve climlelerin tekrar edilmesiyle ilgili olarak Karia stiresinde
gegen :15‘-9133‘ a 23‘-;133\ “Carpacak olan o biiyiik felaket! Nedir o ¢arpacak olan o biiyiik
felaket!” ayetindeki ‘Karia’ kelimesinin tekrar edilmesinin sebebini, ‘kiyametin
korkunc¢lugu ve dehsetini te’kid etmek ve onun, insanligin bilgi dairesinin disinda bir
hadise olduguna dikkat ¢cekmek’ olarak aglklamlstlr.975 Keza, Hakka stresinin basinda
tekrar edilen &3a)) & &3 Ly 4had 48D “Hakka (Hak olan hadiseler). Nedir hakka?
O, hakk olan hadisenin ne oldugunu sana bildiren nedir?” ayetlerinin de, kiyametin
korkunglugunu ve feci’ halini te’kid etmek maksadi ile tekrar edildigini ifade
etmistir. °’° Tekasiir sresindeki Gsald cisw S8 & Gsalts Cisw Y8 “Hayir yakinda
bileceksiniz. Hayir, hayir yakinda bileceksiniz” ayetindeki tekrarin da, ‘te’kid amacina
matuf olugunu ve te’kid i¢in yapilan bu tekrarin ikincisinin, birincisinden daha belig
oldugunu belirtmek i¢in de ayetin basina “siimme” edatinin getirildigini belirtmis;
birinci ayetin 6lim aninda, ikinci ayetin de kiyamet giinii kabirlerden kalkma
zamaninda olacaklarin bilinmesine isaret ettigini belirtmistir.”’’ Nebe stresinde g aﬁ
Ssalin  Gsali s “Hayir! Anlayacaklar onlar! Yine hayir! Anlayacaklar onlar”
ayetindeki tekrarin maksadin1 ise; yapilan tehdidi, te’kid edip agirlastirmak ig¢in
oldugunu belirtmis ve ikinci tehdidin, birincisinden daha belig oldugunu belirtmek icin
de ayetin basma ‘stimme’ edatinin getirildigini, birinci ayette bildirilecek hususun can
verme aninda olacagini, tekrar edilen ikinci durumun ise kiyamette anlasilacagim
zikretmistir.978
Ayni sekilde Miiddessir stiresinin 18-20. ayetlerinde 0 & 53 i gk 383 & 45

2% S “zira o, diisiindii, tasindi, Olclip bigti” tekrar edilen bu ifadelerin de miibalaga

94 Nursi, Sozler, s. 489 — 494.

%75 Ebussudd, Irsdd, V111, 433.

%76 Ebussudd, Irsdd, V111;206

" Ebussudd, Irsad, VI, 436.

%78 Ebussudd, Irsdd, V111, 290-291.
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i¢in getirildigini beyan etmistir. °”° Nur Saresi 10. ve 20. ayetlerindeki a&de A yizb Y3y
ASa % & Gl &adls “Bger Allah’in sizin iizerinizdeki litfu ve rahmeti olmasaydi
basiniza miithis bir azap gelirdi” tekrarin sebebini de, Allah’in kullarin1 cezalandirma
konusunda acele etmemesi olarak agiklamis, ayrica bu durumun onlar i¢in biiyiik bir
nimet oldugunu hatirlatarak, cliriimlerinin de son derece biiyiikk olduguna dikkat
cektigini belirtmistir.*®

Saffat Stresinde anlatilan peygamber kissalarinin ahirlerinde (-2 CJ—' P
Oala il Galie Gy 4—" Oteadal) (5 335 AU l-'\ Geallad) “Alemler iginde Nuh’a (Ibrahim’e, Musa
ve Harun’a, Ilyas’a) selam olsun. Iste biz, iyilik yapanlari boyle miikafatlandiririz.
Ciinkii o (onlar) bizim miimin kullarimizdand:r” ayetlerinin bu peygamberler hakkinda
dort defa tekrar edildigini bildirmistir. Bu tekrarin gayesini de bu peygamberlere her
zaman biitiin melek, insan ve cinlerin selam getirip dua ettiklerini ve Cenab-1 Hakk’in
onlarin dualarmi en giizel sekilde kabul ederek, ziirriyetlerini kalici kildigini beyan
ederek agiklamistir. Onlarin bu sekilde yiiksek ikramlara sahip olmalarinin sebebini ise,
onlarin, ibadette ihsan (Allah’1 goriiyormuscasina ona ibadet etmek) ve imanda kemal
mertebede olduklarina ba,c;rlamlstlr.981

Miirselat siresinde on defa tekrar edilen ¢wall iy &3 “O giin, bunlar
yalanlayanlarin vay haline” ayeti ile ilgili olarak, bu ayetin gectigi her yerde,
muhtevadaki mefhuma uygun olarak izahlar getirmistir. Mesela tekrarlanan ikinci
ayetin, birincisinin tekrar1 olmadigini; cilinkii zikredilen birinci ayet ile ahiret azabi
kastedilirken, ikincisi ile de diinya azabinin hatirlatilginm belirtmistir. %

Rahman Saresinde otuz bir defa tekrar edilen ums- W& ¥ sLé o halde ey
insanlar ve cinler! Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” ayeti ile
alakali bir agiklama yapmamistir. Fakat ayetin gectigi yerde farkli agiklamalar getirmis
olmasi onun zahirde tekrar gibi goriilen ayetin aslinda tekrar olmayip kendinden 6nce
zikredilen nimetlerin sayilip onlardaki faydalar aciklandiktan sonra “Bu durumda
Allah’1n hangi nimetini yalanlayabilirsiniz” climlesiyle degisik durumlari bildirmek i¢in

varid olmus ayetler oldugunu ifade etmis oldugu anlasilmaktadir.%®®

7 Ebussudd, Irsdd, V111, 255 — 256.
%0 Ebussudd, rsdd, VI, 121.

%! Ebussudd, [rsdd, V11, 122-123.
%2 Ebussudd, rsad, VI, 283.

%3 Ebussudd, rsad, VI, 283.
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Yukaridaki agiklamalarda da goriildiigii gibi Ebussiid Efendi, Kur’an’daki
biitiin tekrarlarin belirli amaglar tasidiklarini, buna binaen “tekrar”in Kur’an igin bir
kusur olarak goriilemeyecegini belirtmistir. Bu c¢er¢evede Kur’an’da harflerin,
zamirlerin, ism-i isaretlerin, fiillerin, emir ve nehiylerin, vad ve vaidlerin, hiikiim ve
kissalarin vs. tekrar edildigini beyan etmistir. Miifessir, Kur’an’daki tekrarlarn,
tasidiklari anlama bagli olarak ‘pekistirme, zihne yerlestirme, yerme, kinama, dikkat
cekme, siipheyi ortadan kaldirma, miibalaga, ders ve ibret alma, tesvik etme’ gibi ¢ok

degisik amaglara matuf oldugunu zikretmistir.

2.3. TARIHI iLIMLER

Insan, basibos ve sorumsuz bir varlik olmadig1 gibi, konusu insan olan tarih de
anlamsiz ve bos bir ilim degildir. Ciinkii tarih ge¢misten giiniimiize insan hayatini,
fiillerini, diger insanlarla olan iliskilerini, galibiyet ve maglubiyetlerini, meydana
getirdikleri kurumlari, zaman igerisinde gegirdigi degisimleri, degisimin sebep ve
sonuclarini, kisaca her seyi ile insan1 ve insan topluluklarini inceleyen bir ilimdir.%®*

Kur’an-1 Kerim, tarihe ve tarihi olaylara ibret alinmas1 maksadiyla asil gayesine
uygun olarak 6nem vermis ve tarih denilen yasanmis olaylar manzumesinden yeterli
derecede alinti yapmustir. %50 énemle iizerinde durdugu tarihi olaylari, gegmise ait
haberleri sadece kuru bir rivayet maksadiyla merakli olanlara bildirime gayesi tasimaz.
Onun as1l gayesi, tarihi haberler arkasinda kalan gizli, kiymetli degerleri muhataplarina
ulagtirmak, insanin degigsmeyen fitrat 6zelliklerini; varlik alemlerine ve toplumlara

k, % milletlerin izzet ve

hiikmeden ve aleme istikrar veren sabit kanunlar1 agiklama
zilletine sebep olan amillerin tesbit edilmesine yardimci olmaktir. Biitiin bunlari, ihtiva
ettigi metnin yaklasik yariya yakinini bu konuya tahsis ederek takdim eden Kur’an, s6z
konusu bu tarihi arka plan1 6zellikle kissalar ile muhataplarina anlatmaktadir.
Dolayistyla “Kur’an kissalar1” tarihi agidan 6zel bir 6nem tasimaktadirlar. Buna binaen

kissalar basta olmak {izere meseller, belli bir tarihi bikimi nakleden sebeb-i niizil ve

nesh konusuyla ilgili ilimler, bu baslik altinda ele alinip islenilecektir.

%4 Abdullah Yildiz, Tarih Bilinci, Denge yayimnlari, Istanbul 1994, s. 20.

%5 Afif Abdii’l-Fettah et-Tabbara, Medl Enbiya fi’l- Kur dni’l- Kerim, Dersaadet yayinlari, istanbul, ts.
5.25.

%6 Seyyid Kutub, Fizildli’l Kur’dn, trc. Emin Sarag, Hakki Sengiiler, Bekir Karliga, Hikmet Yayinlari,
Istanbul, 1977, 1l, 460.
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2.3.1. Kasasu’l - Kur’an

Sozliikte “bir kimsenin izini ta’kib edip ardinca gitmek, birisine bir sdzili beyan

edip agiklamak™%®’

anlamina gelen kissa, terim olarak ise; “yalan ihtimali ve hayalin
karigsmas1 miimkiin olamayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolup unutulmus
veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligimi koruyabilmis olaylarin, muhataplara
adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek anlatilmasi, beyan edilmesi”*®® demektir.

Kissa kelimesi bunlarin diginda, ‘anlatmak, hikaye etmek’ manalarina da
gelmektedir. Fakat Kur’an kissalarindan soz ederken “kissa” sozciiglinii bu anlamda
kullanmamak gerektir. Clinkii hikaye gercekte meydana gelsin veya gelmesin her olaya
isim olarak verilirken,® buna karsilik kissa, olgu ile tam bir értiisme arz edip hayal
ettirme ve meydana gelmemis bir olayi tasvir etmekten tamamen uzaktir.”® Zira
muhatabin kissalarda zikredilen O6rnek sahsiyetlerin hareketlerinden etkilenip taklid
edebilmesi ve onlarin miisbet davranislarina tabi’ olmasi, bu olaylarin insanlik tarihinde
bizzat vuku’ bulmus gercekler olduguna inanmasiyla mimkindir. %' Olup
olmadigindan siliphe edilen bir kissanin, tarihi hadise ve haberin, akl-1 selim sahiplerini
miisbet yonde etkilemesi, onlar1 kotiiliiklerden caydirmasi veya oOrnek sahsiyet ve
tavirlara 6zendirici rol oynamasi, insan fitrati icin de pek uygun gén’ilmemektedir.992
Boyle bir tarz ve usliibun se¢ilmesi de Kur’an’in 1’caz ve belagatina tamamen zittir.

Kur’an kissalarinin gayesi, ‘Kur’an’in indirilis maksadini gergeklestirmektir’gg?’
diye Ozetlenebilir. Diger bir ifade ile Kur’an’in “tevhid, miibiivvet, hasir, adalet ve
ibadet gibi” asil hedefleri, kissalarin da baslica gayeleridir. Bu genel ifadeden sonra
biraz ayrintili olarak kissalarin gayeleri, su sekilde ifade edilmistir:

1) Muhataplar1 anlatilan kissalar tizerinde diisiindiiriip onlardan ibret almalarini
saglamak. Bu husus Kur’an’da ¢ok agik bir sekilde ifade edilmistir.994

2) Hz. Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetini tasdik edip, Kur’an’in da Allah kelami

oldugunu isbat etmek. Kur’an, Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.s)

%7 Cevheri, es-Sthah, 111, 1051; ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 11, 102; Asim Efendi, Okyanusu’I-Basit, I,
1204. idris Sengiil, DIA, “Kissa” md. Istanbul, 2002, XXV, 498-500

%8 Jdris Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, Izmir 1994, s. 46.

%9 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim de Kissalar,” AUIFD, Say1: 3, Erzurum, 1979, s. 38.

%0 Demirci, Tefsir Usili, s. 201.

91 Sadik Kili, Mitoloji, Kitab-: Mukaddes ve Kur’an, Nil Yaynlari, Izmir, 1993, s. 174.

%92 Sait Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, Y 6nelis Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 62.

993 Yildirim, Kur’dn’t Kerim ve Kur’an Iimlerine Giris, s. 106.

%4 yusuf, 12/111; Hicr, 15 /6-7; Hac, 22/45-46.
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kadar gelen peygamerlerden bazilarmin yasamis olduklari mithim vakalari, ibretli
hadiselerli zikretmektedir ki, bu bahsedilen konular Tevrat ve Incilde de konu
edilmektedir. Kur’an’in bildirdigi bu haberlere, Ehli kitabin itiraz edememesi ve bu
haberlerin yanlis oldugunu iddia edememesi,”®® Kur’an’m iimmi bir zatin eseri olmayip
Allam(’l-guyib olan Allah’mn eseri oldugunu isbat etmektedir ki, bu durum Kur’an
ayetleri ile de anlatilmaktadir.%%®

3) Kissalar ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.s.) basta olmak {izere, biitlin
miiminleri teselli ve takviye, inkarcilar1 da azapla tehdit etmektedir. Hz. Muhammed
(s.a.s) insanlar1 hakka davet ederken zaman zaman miisriklerin alay ve saldirilarina
maruz kalmustir. Iste bdyle durumlarda Yiice Allah gecmis peygamberlerin {immetleri
ile micadelelerini anlatan kissalar1 inzal ederek, onlarin da benzer sikintilar
yasadiklarin1 anlatmis boylece Hz. Peygamber (s.a.s) ve O’na inanan miiminleri teselli
etmistir.”’

4) Kur’an kissalarinda anlatilan “mu’cize ve harika olaylarla” bazi ilmi
gelismelere isaret edip, insanlifi o yone tesvik etmek te kissalarin bir gayesidir.
Kur’dn’in peygamberlerin mu’cizelerinden bahsetmesinin hikmetlerinden birisi de,
insanliga maddi terakkiler ig¢in gerekli olan ornekleri gostererek, o mu’cizelerin
benzerlerini yapmalari i¢in onlari tesvik etmisgtir. >

Tefsirinde “Kur’an Kissa”larini1” oldukca detayli bir sekilde ele alan Ebussitd
Efendi, kissa kelimesinin liigat anlamiyla ilgili su agiklamalar1 yapmustir: “Kissa, kasas
kokiinden tiiremis olup haberlerin ard arda eklenmesi anlamina gelmektedir. Ciinki
olay1 hikaye eden, onlar1 birbiri ardinca parga parca anlatmaktadir.%%

Kissa lafzimin sozlik anlamiyla alakali bu aciklamalari yapan miifessir,
kissalarin Kur’an’da anlatilmalarinin hikmetlerine deginmis ve onlardan cesitli
dersler alinmasi gerektigini ifade etmistir. Nitekim konuyla ilgili 1-,\-u9 8 sl il Ay
183 agd diadd 3 ¢ ﬁ-“ 2ol G 4 Whay “Ite bdylece biz onu Arapga bir Kur’an

olarak indirdik ve Allah’a kars1 gelmekten sakinsinlar yahut onlara bir uyar1 versin diye

%% Et-Tabbara, s. 24; Muhammed Seyyid Tantavi, el-Kissa fi I-Kur ani’l-Kerim, Darii’n-Nehde,(I-11),
Kahire, 1996, 1.4-10; Abdulkerim el-Hatib, el-Kassu I-Kur’an fi Mantukihi ve Mefhumihi, Dari’l-Ma’rife,
(1. Bsk.), Beyrut, 1975, s. 78-230

%6 Bkz. Yusuf, 12/102; Kasas, 28/44 — 45; Hud, 11/49.

%97 Simsek, s. 78.

998 Yildirim, Kur’dan-1 Kerimde Kissalar, S. 44.

%9 Ebussudd, rsad, 1V, 371.
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k%% ayetinin tefsirinde Yiice Allah’in tehditlerini

onda tehditleri teker teker siraladi
tekrar ve tekrar anlatmasindaki hikmetleri soyle agiklamistir: “Yani, azap vaidlerini
ihtiva eden ve kiyametin korkung¢ hallerini bildiren ayetler gibi Kur’an’in tamamini
Arapca olarak indirdik ki, onlar manasini anlasinlar, Allah tarafindan indirildigini
gosteren muciz nazmina vakif olsunlar. Ve biz Kur’an’da bazi vaidleri, (azap bildirilen
ayetleri) tekrar tekrar acikladik ki, kiifiir ve giinahtan sakinsinlar yahut Kur’an onlarda
bir 6giit ve ibret meydana getirisin de, sonunda onlar1 takva dairesine idhal etsin.” 1%
Goriildiigl gibi miifessir, ibret amiz kissalarin tekrarlanarak anlatilmasinin sebebini,
‘mubhataplar kiifiir ve isyandan sakindirmak, ibret ve 6giit almalarini saglayarak miittaki

kullar olmalarini te’min etmek’ olarak agiklamistir.

Lut kavminin helakini anlatan age Gohals (@l ate Uasd (8 s dssiay 233idl
Crtiapall Y at ) psda J:‘-“-‘S '-6“3 Cppau giall by i ) i Ga solaa “Nihayet
giines dogarken o korkung ses, onlar1 yakaladi. Sonunda beldelerinin {istiinii altina
getirdik, tizerlerine de kurumus balgiktan taglar yagdirdik. Hi¢ sliphesiz bunda ibret
alanlar icin bir¢ok ibret kaynaklar1 vardir. Siiphesiz o kasabalarin harabeleri hala islek
bir yol iizerindedir. Hig¢ siiphesiz bunda iman edenler i¢in ibretler vardir.”*%% Ayetlerin
tefsirinde de sunlar1 zikretmistir: “Ustleri altina getirilen beldelerde yahut giinahlari
sebebi ile baslarina gelen o korkung durumu, gelip gegenlerin gormelerinde; Allah’a,
Resuliine iman edenler i¢in alinacak dersler vardir. Zira diyarlar: 1ss1z birakan azabin,
onlara isabet etmesinin sebebini, kendi kotii fiilleri oldugunu anlayanlar, ancak iman
edenlerdir. Bagkalar1 ise, bu azaplar1 bir rastlanti olarak veya tabiat olaylar1 olarak
degerlendirip gegerler.”*®

Zuliimleri sebebiyle cezalandirilan kavimlerin durumlarin1 anlatan %ﬁ Era il
S sk i () gl A et iy Al Sy Gdigl o sl (g Al (05 LKL
sshial) b A Gl ass (sl et asd ¥ GEE Wy Geeis O 3 Gy Gsliin Gt “Halla
zulmetmeyken helak ettigimiz, boylece duvarlari ¢cokmdiis, catilarin tizerine yikilmis nice
memleketler, nice kullanilmaz kuyular, nice muhtesem saraylar vardir. Hi¢ yeryiiziinde

dolagmadilar m1 ki, diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklar1 olsun. Ciinkii gercekte

gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.”100% Ayetlerinin tefsirinde ise sunlari ifade

1000 Taha, 20/113.

1001 Bhussudd, frsdd, V, 463
1002 Hicr,15/73-77.

1003 Ehussudd, frsdd, V, 88
1004 Hacc, 22/45-46.
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etmistir: “Yani binalari bombos kalmig ve zamanla 6nce ¢atilari ¢okmiis, sonra da
duvarlar1 ¢6kmiis olan catilarin {izerine yikilmis ve yine ¢dllerde nice mamur kuyular
vardi ki, ¢evre sakinleri helak olduklarindan metriik kalmis ve ondan su ¢ekilmez olmus
ve nice yliksek saraylar vardi ki, sakinleri bosaltilip bombos kalmistir. Bu ayet helak
edilenlerin alt-iist edilmis mekanlarin1 goriip ibret almalari i¢in insanlar1 seyahata tesvik
etmektedir. *°°° Goriildiigii gibi Ebussud Efendi baz1 giinahlar1 sebebiyle cezalandirilan
kavimlerin helak sebeplerini zikrederek bunlardan ancak Allah’a ve Rasiiliine iman
eden kimselerin ders alacaklarimi ifade etmistir. Yine tarihin kalintilarinda dolasirken
miiminlerin ibret nazariyla bakarak ¢esitli dersler ¢ikardiklarini belirtmistir.

Kur’an’mn u:ués-d\ ige 8 S ) ki ool A 1gmd “yeryiiziinde dolasin

yalancilarin akibetlerinin nasil olduguna bir bakin”10%

emri ile ilgili olarak miifessir
onemli aciklamalarda bulunarak glinah ve inkarlar1 sebebiyle cezalandirilan
topluluklarin harap olmus mekanlarinin ibret nazariyla ziyaret edilmesi gerektigini
belirtmistir.

Gl Ale IS G819 10 () B 15 (e AR08 (e G B “Sizden Snce (ki
milletlerin bagindan) nice hadiseler gelip ge¢mistir. Yeryiiziinde gezip dolasin da

ayetlerimizi yalanlayanlarin akibetlerinin nasil olduguna bir bakin” **%’

ayetinin
tefsirinde ayetteki ‘stinneti’, ‘vakialar ve milletler’ olarak agiklamis ve “eger Allah’in
ayetlerini tekzib edenlerin sonlarinin nasil oldugu konusunda sliphe duyuyorsaniz,
haydin gezin dolasin da onlarin kotii akibetlerini gozlerinizle miisahede edin™%%® diye
aciklamstir.

Ayni sekilde Ew€all e 8 CiS 1 g5 & (a ¥ B 15 O “(Ey Peygamber?) de
ki, yeryiiziinde dolasin sonra tekzib edenlerin sonlarinin nasil olduguna bir bakin”1%%°
ayetinin izahinda da sunlar1 zikretmistir: “Bu ayetle Yiice Allah kavmini uyarmasi ve
onlarin ¢irkin hallerini kendilerine hatirlatmas1 i¢in Hz. Peygamber’e (s.a.s) hitap
ediyor. Bu hatirlatmaktan maksat, onlar1 icinde bulunduklar1i koétii durumlardan

sakindirmak ve Hz. Peygamber’i ve onun sahsinda miiminleri teselli etmektir. Ayrica

bunlarin zimninda “Eski Ummetlerin baslarina gelenlerin, onlarin da baslarma

1005 Ehussudd, frsdd, VI, 37-38

1006 A1 fmran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl, 16/36; Neml, 27/69; Ankebut, 29/30; Rum, 30/42; Yusuf,
12/109; Hac, 22/46.

1007 A i fmran, 3/137

1008 Ehussutd, frsdd, 11, 151.

1009 Ery>am, 6/11.
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gelebilecegi” gercegini bildirmek; o iimmetlerin baglarina gelen sii-i akibeti 6gretmek
icin yeryiiziinde seyahat ettirip o olaylar iizerinde diisiindiirmektir. Ayetin ciimlelerini
birbirine baglayan “siimme” edatiyla alakali olarak dakik manalar ¢ikararak soyle
demistir: “Siimme” (sonra) kelimesi, ya helak edilenlerin kalintilarin1 diisiinmek ya da
sayahat etmenin hiikkmiinii gostermek icin kullanilmistir. Gezip dolagmanin vacip
olmasi, ancak ibrete, diisiinmege vesile oldugu i¢indir. Yeryiiziinde gezin dolasin emri,
ticaret vb. benzeri amaglar i¢in seyahat etmenin miibarek oldugunu belirtmek igindir.
“Nasil olduguna bakin, nazar edin diislinlin” emri ise, eski milletlerin tarihi eserlerini
incelemenin vacib oldugunu bildirmek ve nihayet vacib ile miibahi birbirinden ayirmak
icin getirilmis,tir.1010

Basta Hz. Peygamber olmak iizere miiminleri teselli etmek onlarin kuvve-i
maneviyelerini takviye etmek maksadiyla varid olan ayetleri '®** de tefsir eden
Ebussutid Efendi, bu ayetlerle Yiice Allah’in Rasulunii teselli ettigini bildirmistir.
Nitekim konu ile ilgili s GS CiSh 48T &5 15588 Gl Colald B Ga Gluy g5 sl S0
“Andolsun ki, ey Resuliim! Senden 6ncede peygamberlerle alay edildi de, Ben inkar
edenlere miihlet verdim. Sonra onlar1 yakalayiverdim. Iste azabim nasilmig?” 1012
ayetinin tefsirinde su agiklamalar1 getirmistir: “Ey Rasuliim! Senden once de bir¢ok
Peygamberle alay edildi de, Ben o inkar edenleri belli bir siire emniyet ve refah iginde
biraktim. Bu ifade Rasullullah’1, miisriklerden gordiigii tekzib ve alay yoluyla olan
fiillerinden dolay1 bir teselli ve bir de onlara ceza vaididir. Hiilasa ey Rasuliim! Bu hal,
sadece sana mahsus degil, 6teden beri siiregelen bir seydir. Senden once de birgok
peygambere karsi yapildi bunu yapanlara bir siire miihlet verdim. “Sonra onlar
yakalayiverdim. Iste azabim nasilmis ifadesi” onlarin azaplarmin son derece agir ve
cetin oldugunu acik olarak bildirmektedir.**®

Hz. Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetini isbat eden kissalarla alakali ayetleri
de'®* ele alan Ebussuid Efendi, bu ayetlerde bildirilen gerceklerin sadece “Vahiy
yoluyla bilinecek” haberler oldugunu, dolayisiyla okuma yazmasi olmayan iimmi bir

zatin bunlar1 dogru bir sekilde bildirmesinin, bu bilgilerin, O’na vahyedildiginin isbati

oldugunu bildirmistir.

1020 Ehussuid, frsdd, 111, 198.

101 En*am, 6/10; Rad,13/ 32; Enbiya, 21/4.

1012 Rad,13/32.

1013 Ehussudd, frsdd, 1V, 568.

1044 bz, Ali imran, 3/44; Hud, 11/49, 100, 120; Yusuf, 12/102; Kasas, 28/44-45.
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Nitekim konu ile alakali a3 ab 4l 1 stadl 5! Aol G ey ) da od cual) oS el
TR “Iste bu (kissa) gayb haberlerindendir. Onu, sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz.
Yoksa sen, onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman, onlarin yaninda
degildin” 1015 ayetinin tefsirinde sunlar1 kaydetmistir: “Bu kelam Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Yusuf’un kardesleriyle hi¢bir mekdn ve zamanda beraber olamadigini beyan
etmektedir. Yani Ey Resulim! Iste Yusufun kissasi1 da kimsenin bilmedigi
haberlerdendir. Onu biz, sana vahyediyoruz. Zira vahiy disinda onu bilmene imkan
yoktur. Clinkii o hadiseyi baskasindan dinlemedigin ve kitaptan da okumadigini, seni
yalanlayanlar da pekala bilmektedirler. Ve bu vakia olurken sen, onlarin arasinda da
degildin ki, onu oldugu gibi bilesin de onlara duyurasin. Hiilasa bu gibi tahkik, eger
vahiy yoluyla degilse, ancak olaya sahit olmak ve o esnada orada hazir bulunmakla
tasavvur edilebilir. Su halde bu bilgi, orada hazir bulunmakla olmadigina gore, o zaman
kesin olarak vahiy iledir.'°*®

Suara siresinde ard arda anlatilan peygamber kissalarinin akabinde yedi defa
tekrarlanan Giaisa MJﬁS\ G Ly 43y el «® &) “Hig siiphesiz bunda biiyiik bir ibret vardur.

Ama onlarin ¢ogu buna iman etmediler”***’

ayetinin tefsirinde de sunlar1 zikretmistir:
“Yani bundan once anlatilanlarin hepsinde: Hz. Musa’dan (a.s.) sadir olan hareketlerde,
O’nun eliyle gosterilen kahredici mucizelerde, Firavun ile kavminin sodzlerinde,
fiillerinde, Israilogullarma uyguladiklar1 baski ve iskencelerde kelimelerle
anlatilamayacak kadar biiyiik bir ders vardir.

Ibret almak isteyenler, bundan ibret almali, Hz. Peygamberin durumunu Hz.
Musa’nin durumuna ve kendi hallerini de o helak edilen insanlarin haline kiyaslamali ve
onlarin isledikleri kiifiirden, giinahlardan ve Hz. Muhammed’e (s.a.s) muhalefetten
sakinmali ve Allah’a iman edip Resuliine itaat etmeli ki, onlarin baslarma gelenler,
kendi baglarina gelmesin. Yahut bu anlatilan kissada, Hz. Muhammed’in (s.a.s) onu
kimseden duymadan aslina uygun olarak hikaye etmesinde biiylik bir ayet vardir. Bu
ayet, O’nun sadik vahiy yoluyla olduguna isaret etmekte, yalmiz Allah’a iman etmegi ve

Resuliine itaat etmegi iktiza etmektedir. '

1015 yysuf, 12/102.

1018 Ehussuid, Irsdd, 1V, 482.

107 hkz. Suara, 26/67, 103, 121, 139, 158, 174, 190.
1018 Ehussud, frsdd, VI, 241-242.
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Bu ayetlerin tefsirlerinde goriildiigii gibi Ebussuiid Efendi, kissalarin Kur’an’da
anlatilmalarmin gayesi lizerinde durmus ve kissalarin Kur’an’da bulunusun temel
amacinin “ibret alma” oldugunu belirterek bunun yaninda bir¢ok hedefinin olduguna da
dikkat ¢ekmistir.

2.3.2. Israiliyyat

Hz.Ya’kub’un (a.s) ismi veya lakabi olan Israil kelimesi,"®*® O’nun soyundan
gelenlere isim olmus, Yahddiler veya Isrdilogullart diye anilmuglardir. “Israilliyye”
kelimesinin ¢ogulu olan Isriliyat ise; tefsire girmis olan Yahddilik, Hristiyanlik ve
diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin aleyhine veya lehine uydurulup Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ve sahabelere isnad edilen her tiirli haber, kissa ve rivayetlere
verilen isimdir.'%%°

Islamiyetin ortaya ¢ikti§1 déonemde Yahudi ve Hristiyanlarin kendilerine ait
kiiltiir ve medeniyetleri mevcut idi. Bu iki medeniyetin islamiyete tesirlerleri miisellem
olmakla birlikte, 6zellikle Yahudilerin bu cografya da fazlaca bulunup Misliimanlarla i¢
ice yasamalar1 ve bunun neticesi olarak bir kisminm Islamiyeti kabul edip Miisliiman
olmalari, Yahudilere ait rivayetlerin Islamiyet’e dahil olmasma sebep olmustur. 1021
Tefsirlerde, Yahtidilikten elde edilen bilgilerin diger dinlere ait bilgilere oranla fazlalig
sebebiyle bu bilgilere israiliyat denilmistir'%%

Kur’an’da kisa ve kapali olarak anlatilan kissalarin arasindaki bosluklari
doldurmak i¢in diger din mensuplarina miiracaat edilmesi, sahabe doneminde baslamis,
fakat daha ziyade, tabiin tarafindan rivayet edilen bu rivayetler tefsire dahil
olmustur.l(m’

Ihtiva ettigi konular1 itibariyle kapsami oldukca genis olan Israiliyat
rivayetleri, genellikle Israilogullari’na gonderilen peygamberler ve mucizeleri,
peygamberlerin isyankarlara yaptiklari uyarilari ve miicadeleleri, bunlara verilen

cezalari, inananlarin s6z ve davranislariyla, mazhar olduklari manevi liituflar1 ele

1019 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1, 21; Muhammed b. Muhammed Ebti Sehbe, el-Isrdiliyydt
ve’l mevdiidt fi kiitiibi 't-tefsir, Mektebetli’s-stinne, Kahire, ts, ss. 13-14,

1020 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1, 21;Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 29; Remzi Na’na’, el- Isrdiliyydt ve Eseruhd fi kiitiibi't- Tefsir, Daru’l-kalem, Daru’z-
ziya, Dimagk, 1490/1980, s. 73; Ebi Sehbe, s.12.

1021 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 30. Eba Sehbe, s. 14)

1022 B Sehbe, 5.14

1023 Suyiiti, el-Itkan, 11, 277
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alinmistir. Bazi batili aragtirmacilar, bu terimin peygamberlerin gegmisi ve gelecegi,
halifeler, saltanatlarin yiikselmesi ve ¢okiisii, kiyamet alametleri gibi hususlari da i¢ine
aldigim1 ifade ettigini belirtmisler, baz1 sarkiyatcilarin ise konuyu ge¢cmis dinlerin
kaynaklarina dayali bilgilerden ¢ok, 6nceki timmetlere ait folklorik bilgileri ihtiva eden

1024 Buradan hareketle Israiliyat kavrammin sadece

rivayetler olarak ifade etmislerdir.
geemis olaylar1 degil, gelecekteki olaylar ve gayba dair bilgilerle fiten ve melahim
(gelecekte ortaya c¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savas gibi Oonemli olaylar ve kiyamet
alametlerine dair haberlerle bunlara iliskin literatiirii ifade eden terim) rivayetleri de
igine aldigini sdyleyenler olmustur.'® Kur’an’in agiklanmasi ve anlasiimasina matuf
makul bir hedefe yonelik reva¢ bulan Isrdiliyat zamanla iginden ¢ikilamaz ciddi
problemlere yol acan bu rivayetler islamiyete zararlar vermistir. %

Ebussud Efendi de kendisinden Onceki miifessirlerin (Zemahseri ve Beydavi)
diistiikleri hataya diiserek Israiliyat’a ait haberlere tefsirinde yer vermistir. Naklettigi
rivayetlerin bir kisminin asilsiz oldugunu beyan ederken, bazen de bu konuda herhangi

bir degerlendirmede bulunmamustir.

2.3.2.1. Yalan ve Asilsiz Oldugunu Beyan Ettigi Rivayetler

Miifessir tefsirinde yer verdigi bazi haberlerin asilsiz oldugunu zikrederken
bazen, onlarin akil ve mantik kurallarina aykiri olduklarimi beyan etmis, bazen de
ayetin siyak-sibakina uygun olmadiklarini beliterek bunlarin asilsiz ve iftira olduklarini
zikretmistir.

Mesela, diy cislall e d)-’j Ly SAL) (el G alel 19588 Gl Gl il S L
Sigjlay Sgla,.. .. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kafir olmadi. Fakat seytanlar, sihri
ve Babil’deki Harut ve Marut adindaki iki melege ilham edileni (sihri) 6gretmek

saretiyle kiifre girdiler”'%’

ayetinin aciklamasinda, bunlarn (Harut ile Marut) Allah
tarafindan indirilmis iki melek olup vazifelerinin, insanlara sihir ve biiyii 6gretmek
oldugunu, Talut’un kavmini nehrin suyu ile deneyen Allah’in bu sefer de insanlar
sihirle tecriibe edecegi bilgisini aktardiktan sonra bu konuda varid olan bir rivayeti

zikreder. Sonra meleklerin insanlan isledikleri giinahlar1 sebebiyle kinadiklarini ve

1024 Birigik, DIA, “Israiliyat” md. istanbul, 2001, XXIII, 195-196
1025 Birigik, “a.g.m”, 5.195

1026 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 5.30

1027 Bakara, 2/102
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Allah’a: “yeryiiziine halife olarak bu gilinahkarlar1 m1 sectin?” diye sikayette
bulunduklarini, bunun {izerine Cenab-1 Hakk’m: “Eger onlara verdigim nefis, sizlerde
de olsa ayni seyleri yapardiniz” cevabimi verdigini zikreder. Daha sonra meleklerin
insanin fitratinda miindemi¢ olan duygularla techiz edilip diinyaya gonderildigini,
giinlerden bir giin Zehra isminde bir kadinin davasina baktiklarinda, onun hakkinda
akillarina kotii seyler geldigini, derken kadinin teklifiyle once cinayet isleyip arkasindan
icki igtiklerini ve nihayet onceki vasiflarini kaybettiklerini nakleder. Daha sonra semaya
uruc edemeyen meleklerin Idris peygamberden sefaat talep ettilerini, onun bu istegi
kabul edip, onlardan diinya veya ahiret azabindan birisini tercih etmelerini istemesi
lizerine, onlarin da diinya azabini segtiklerini, dolayisi ile onlarin simdi Babil iilkesinde
saclarindan asilt olarak iskence gordiiklerini; diger bir rivayette ise, onlarin kiyamete
kadar demir kamgilarla doviilecekleri bilgisini aktarmistir. Biitlin bu bilgilerden sonra,
“Bu akli ve nakli delillere aykirt bir yahudi rivayeti oldugundan dolay1, itimat edilemez.
Belki bu, miisait olan goniilleri tesvik ve korkutma yoluyla irsad igin zikredilen emsal
ve rumuz nevindendir” demek siretiyle bu rivayetlerin asilsiz oldugunu zikretmistir ki;
bu rivayet, Razi tefsirinde de ayni lafizlarla yer almaktadir.**?

Keza o saall 1553 3 aiadll & @l ga3 “Sana o davacilarin haberi geldi mi? Hani

onlar, duvardan mescide tirmanmiglardi™®

ayeti ile bu ayetin devamindaki ayetlerde
anlatilan olaylarla ilgili bir hikdye nakletmistir. Bir peygamber hakkinda diisliniilmesi
kesinlikle uygun olmayan, girkin iftiralarla dolu bu hikayeyi naklettikten sonra; “Iste bu
(nakledilenler), kulaklarin ve goniillerin nefret edecegi, uydurulmus, son derece kotii bir
iftiradir. Bunu uydurup halk arasinda yayanlara yaziklar olsun” demek stretiyle bu
haberlerin kasitli olarak uydululmus, birer iftira olduklarin1 ifade etmistir. Miifessirin
anlattig1 bu menfur hadise, biraz farkl lafizlarla Beydavi ve Razi tefsirlerinde de aynen
yer almaktadir,**®

Ay sekilde, dstusa a<l ) ) iE8 e, G358 Lah 538 ol agdl) Gl 3 “fste o
zaman biz, onlara iki el¢i gondermistik. Onlar1 yalanladilar. Bunun {izerine {i¢iincii bir

»» 1031

el¢i gonderdik. Onlar: ‘Biz size gonderilmis elgileriz’ dediler ayetinin tefsirinde

kaynagin1 belirtmeksizin bir rivayet aktarmistir. Bu rivayette Hz. Isa’nim iki havarisini

1928 Ehussudd, Irsdd, |, 304; bkz. Razi, Mefatihu I-Gayb, 1, 251.

1029 gad, 38 /21

1030 Ehussuid, Irsdd, VI, 155; bkz. Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 27; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 184.
1031 yasin, 36 /41
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Antakya sehrine gonderdigi, bunlarm halki ve sehrin ydneticisini Islama davet ettikleri
bilgisi yer almaktadir. Daha sonra insanlarin onlara inanmadiklar1 ve kralin da bu
elgileri hapse attig1 bilgisi aktarilir. Bunun tizerine Sem’un adinda tiglincii bir el¢inin
daha gonderildigini ve bu havarinin gayreti sonucunda hapisteki elgilerin kurtulduklar
bilgisini aktarir. Kralin istegi tizerine elgilerin baz1 mucizeler gosterdiklerini ve bunun
tizerine kral ve halkinin, el¢ilere iman edip miisliiman olduklarini, inanmayanlarin da
Cebrail’in korkung bir sesiyle helak edildiklerini zikreder. Bu rivayeti aktardiktan sonra
da bu anlatilanlarin, ayetin siyaki tarafindan desteklenmedigi i¢in kabul edilemeyecegini
belirtmistir. Miifessirin de belittigi gibi ayetin devamindan anlasildigi gibi, sehir halki,
elgilerin davetini kabul etmeyip, sirk ve inkarlarina devam etmislerdir. Ayni rivayeti
tefsirlerinde aktaran Zemahseri ve Beydavi, herhangi bir degerlendirme yapmamuslardir.
1032

Benzer sekilde a3l & Gl 3B (2§ b Gstu Al Gl agle dadan @i gd
ue-'wm‘ “(Allah) buyurdu ki: ‘orasi onlara kirk yil yasaklandi. O yerde saskin saskin
dolasacaklar. Sen, yoldan ¢ikmis o toplum i¢in iiziilme.”1%% Ayetin izahinda kirk yillik
sure ile ilgili rivayetleri zikrederken Once ayetin kisaca tefsirini ve isabetli yorumunu
zikretmistir. Rivayette Hz. Musa’nin (a.s.) kirk y1l sonra Israilogullarmin hayatta kalan
ve yeni yetisen miiminleri ile (Yusa b. Nun da bu grubun 6nciisii oldugu halde) Eriha
sehrini fethedip orada vefat ettigini zikretmistir. Bir baska zayif rivayette ise; kirk yillik
siirecte 6nce Hz. Harun’un, bir sene sonra Hz.Musa’'nmin vefat ettiklerini, bu
oliimlerinden {i¢ ay sonra da Yusa b. Nun’un Eriha’y1 fethettigi bilgisini aktarmistir. Bu
rivayetin, Hz. Musa ve Harun’un ¢olde israilogullartyla ayni sikintiyr g¢ektiklerini
bildirdigini zikrettikten sonra ‘bu da ayetin siyakiyla bagdasmamaktadir’ demek

591034

stretiyle ikinci rivayetin, “Artik bu fasik kavimle bizim aramizi ayir ayetinin ifade

ettigi manaya aykiri oldugunu beyan etmistir. Ebussuiid Efendi’nin anlattigi bu
haberler, Zemahseri tefsirinde yer almakla beraber, bu nakillerle ilgili herhangi bir

degerlendirme yapmamistir.**®°

1032 Ebussudd, Irsdd, VI, 69; bkz. Zemahseri, Kessdf, V, 169; Beydavi, Envarii’'t-Tenzil, IV, 265.
1033 Maide, 5 /26

1034 Maide, 5 /25; Ebussudd, frsdd, 111, 44

1035 hkz. Zemahseri, Kessdf. 11, 223.



183

2.3.2.2. Yalan ve Asilsiz Oldugunu Beyan Etmedigi Rivayetler

Ebussutid Efendi, bazen de tefsir edecegi ayetle ilgili baz israili rivayetlere yer
verirken bunlar hakkinda gereginden fazla agiklamalarda bulunmus ve bu rivayetlerle
ilgili herhangi bir degerlendirme yapmamustir.

Mesela... sl (e 5aila Wl 3550 &1 &) pokig Jh aiia &) el Gsiisall 98 )
“Havariler: ‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize semadan bir sofra indirebilir mi?’
dediklerinde...”*%® ayetinde gecen “sofra” lafzinin agiklamasinda, Hz. isa’min dua
etmesi lizerine semadan iki bulut arasindan kirmizi bir sofranin inip Havarilerin dnlerine
diistiigiinii, Hz. Isa’min aglayarak; “Allahim! Beni siikredenlerden kil, bu sofray:
alemlere rahmet eyle, onu azap ve ceza vesilesi yapma” diye dua ettigini, sonra abdest
alip iki rekat namaz kilip tekrar agladigini1 ve bir siire sonra sofranin ortiislinii; “Rizik
verenlerin en hayirlis1 olan Allah’in ismiyle baglarim™ diyerek ac¢tigini, bunun iizerine
her tarafindan yag damlayan pulsuz ve kilgiksiz bir baligin sofrada hazir oldugu
bilgisini aktarmistir. Bu baligin bas tarafinda tuz, kuyrugunda sirke, etrafinda (pirasa
hari¢) cesitli sebzelerin bulundugunu, bunlara ilaveten sofrada bes yufkanin da
oldugunu, birinci yufkada zeytin, ikincisinde bal, {iglinciisiinde tereyagi, dordiinciisiinde
peynir ve besincisinde de pastirma oldugunu, bunu gorenlerden Sem’un’un; “Ya
Ruhellah! Bunlar diinya yiyecekleri mi, yoksa ahiret yiyecekleri mi?” diye sormasi
lizerine Hz. Isa’nin da; “Ikisinden de degil. Bu, Allah’in kudretiyle yarattig1 bir seydir.
Dilediginizden yigin ve siikredin ki, Allah bunu devam ettirsin” dedigini, bundan sonra
Hz. Isa’nim bir mucize daha gostererek balig diriltip tekrar eski haline dondiirdiigiinii ve
daha sonra baligin kebap olup sofradan ugtugunu, bu mucizeyi gordiikleri halde isyan
edenlerin bulundugunu ve Allah’in bu asileri maymun ve domuz sekline g¢evirdigini
nakletmistir.

Bu rivayetten sonra baska bir rivayet daha nakleden miifessir, bu rivayette de bu
sofranin kirk giin birer giin arayla indigini, fakir-zengin, biiyiik-kiigiik her sinif insanin
bir araya gelip bu sofradan yediklerini, bu sofradan yiyen fakirin dmiir boyu zengin
olugu, her hastanin da bir daha hasta olmaksizin sifa buldugu ve bu sofranin her 6gle
vaktinde ugup gittigi bilgisini aktarmigtir. Daha sonra Allah’in bu sofray1 sadece fakir
ve hastalara tahsis ettigini, bunun iizerine insanlarin ¢ok zor duruma diistiiklerini,

onlarin bir kisminin domuz suretine ¢evrildiklerini, bunlarin sokak ve caddelerde

1036 Maide, 5 /112
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dolasarak pislik ve benzeri seyleri yediklerini, diger insanlar, bunlarin tekrar eski
hallerine déndiiriilmesi i¢in Hz. Isa’ya yalvardiklarmi, domuz sekline girenlerin de
Hz.isa’nmn etrafinda aglayarak dolastiklarmni, konusmadan baslarini isaret ettiklerini, Hz.
Isa’nin da bunlarin isimlerini tek tek zikrederek Allah’a dua ettigini ve neticede bunlarmn

1037

lic glin yasayip helak olduklarini zikretmistir. Ebussud Efendi’nin anlattigi bu

hikayenin birinci boliimii, Zemahseri ve Razi tefsirlerinde, biraz ayrintili olarak ta
Beydavi tefsirinde anlatilmustir. 0%

Aymi sekilde Firavun’un Hz. Musa’dan (a.s.) mucize istemesi iizerine sbad u—"ﬂ\ﬂ
i e 7, ‘39 “Musa asasini biraktl, bir de ne gorsiinler; O, apapagik bir

ejderhadir™®®®

ayetinin tefsirinde “asa” ile ilgili bir nakilde bulunmustur. Rivayette Hz.
Musa’nin (a.s) attigi asanin agzi agik, killi bir yilan olup, iki ¢enesi arasindaki
mesafenin seksen zira’ oldugunu, alt ¢cenesini yere, {ist cenesini de Firavun’un koskiiniin
suru iizerine koyup onun iizerine dogru yoneldigini, Firavun’un bu manzara karsisinda
dehsete kapildigini, seyreden insanlarin biiyiik bir telas i¢inde saga sola kosusurken o
izdiham igerisinde 25.000 Kkisinin telef oldugu bilgisini aktarmistir. Daha sonra
Firavun’un Hz. Musa’ya: “Ey Musa! Seni peygamber gonderenin agkina onu tut, sana
inanip, Israilogullarin1 da seninle beraber gonderecegim” dedigini ve buna ragmen
Firavn’in yine iman etmedigi rivayetini nakletmistir. Ebussud Efendi’nin anlattigi bu
hikaye ayn1 ifadelerle Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde de yer almaktadir.'**

Ayrica Bakara Stiresi 35. Ayetinde Hz. Havva’min yaratilist,'®** Neml Saresi 16.
Ayetinde Hz. Siileyman’a kus dillerinin 6gretilmesi, *®* Hud Saresi 37 ve 38.
Ayetlerinde anlatilan Hz. Nuh’un gemi insa etmesi,’** Maide Saresi 30. Ayetinde
anlatilan Kabil’in Habil’i Sldiirmesi, ®** Kehf Stiresi 18-22. Ayetlerinde zikri gecen
Ashab-1 Kehf’in kopegi 1 ile ilgili nakledilen rivayetler de aynen bu kabil
hikayelerdendir.

Yukaridaki orneklerde de goriildiigli gibi miifessir, anlatilmasinda hi¢ bir

menfaat bulunmayan, aksine okuyucunun zihninde bir takim yanlis diisiincelerin

1987 Ebussudd, frsad, 111, 172

1038 hkz. Zemahseri, Kesgdf; 111, 315; Beydavi, Envarii t-Tenzil, II, 150; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XII, 111.
1039 Araf, 7/107

10% Ebussudd, Irsdd, 111, 428-429; bkz. Zemahseri, Kessdf, 11, 138; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, |1, 438
1041 Ebussudd, frsdd, 1,218

1042 Ebussuid, Irsdd, V1, 280.

1093 Ebussudd, Irsdd, 1V, 324; bkz. Zemahseri, Kessdf, 11, 395

10% Ebussuid, Irsdd, 111, 48; bkz. Zemahseri, Kessdf, 1, 624

10%° Ebussud, Irsdd, V, 278.
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olusmasma vesile olan, akil ve mantigin kabul edemeyegi buna benzer hikayeleri
aktarmig ve bunlarin sihhatiyle ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Bu
yanlis tutumuyla safi zihinlerde hurafevari bilgilerin yerlesmesine sebep olmustur ki, bu

husus O’nun tenkit edilmesine medar olmustur.

2.3.2. Esbabii’n-Niuziil

Kur’an-1 Kerim, insanligi sirat-1 miistakime iletmek, toplum hayatina yon
vermek ve bu sayede beseri iki cihan saadetine mazhar etmek icin indirilmis ilahi bir
kitaptir. Onun asil hedefi, beseri icinde bulundugu her tiirlii yanlis itikat, amel ve ahlaki
davraniglardan uzaklastirip, onun fitratina uygun ahlaki, hukuki ve diger alanlardaki
ihtiyaglarina cevap vermektir. Kur’an, bu hedefleri gergeklestirmek icin bazen
zikredilen ihtiyaglarla ilgili hiikiimler vaz’etmis, bazen insanligin ibret almalar1 icin
geemis kavimlerin baslarina gelen hadiseleri zikretmis, bazen de niizil ortaminda
meydana gelen bir kisim olaylara i1sik tutup, mahiyeti merak edilen hususlari
aciklamistir. Bu 6zelliginden dolay1 Kur’an ayetlerini, belli bir sebebe bagli olmayip bir
hiikmii tesbit etmek gayesi ile nazil olan ve belli bir sebebe bagli olarak inen ayetler
diye iki kisma ayirmak miimkiindiir. Esbabii’n- niizl ilmi, Kur’an’in belli bir sebebe

bagli olarak nazil olan ayetlerin inisiyle ilgili rivayetleri konu edinen bir ilim dalidir.

2.3.3.1. Esbabii’n-Nuzil’iin Tanimi

Esbabii’n-niizlil; ‘esbab’ ve ‘niiz(il’ kelimelerinden meydana gelmis Arapca bir
izafet terkibidir. Esbab, sebep kelimesinin ¢ogudur. Sebep ise; liigatte, metot, yol, isaret,

vesile, vasita ve is anlamlarina gelmektedir. 1046 Ayrica arzu edilen hedefe ulagtiran her

047 Niizal kelimesi ise, J “nezele” fiilinden masdar olup

1048

seye de sebep denilmektedir.
yukardan asagiya inmek veya inis anlamina gelmektedir.

Ayetlerin inis sebepleri anlaminda kullanilan esbabii’n- niizll 1stilahi olarak ise;
“Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda meydana gelen ve Kur’an’in bir veya birkag

ayetinin, yahut bir stresinin inmesine yol agan olay, durum, ya da herhangi bir sey

104 Ragib el-1sfehani, s. 2000; Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an’in Anlasiimasinda Esbab-i1 Niizil tiin Rolii,
Sule yayinlari, Istanbul, 1994, s. 62.

147 Demirci, Tefsir Usilii, s. 210.

109 |sfehani s. 489
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hakkinda Resulullah’a sorulan soruya cevap vermek i¢in ayetin nazil oldugu ortami

. . , . 1049
resmeden hadiseye,” sebebi-nuziil denmektedir.

2.3.3.2. Esbabu’n-Niizil’iin Onemi

Islam’1n ilk donemlerinde hadislerle beraber esbab-1 niizdl, tefsirin iki onemli
unsuru olmus ilk dénemden itibaren bu giine degin énemini korumustur.*®*® Bu durum
tefsirle esbab-1 niizdl ilmi arasinda giiclii bir iliskinin oldugunu ortaya koymaktadir.'%*
Sahabeyi de tefsir alaninda miimtaz kilan en 6nemli sebep te onlarin bu ilme olan
vukufiyetleri olmustur. Onlar, Hz. Peygamber’e (s.a.s) bir ayet nazil oldugunda o ayetin
niiziilne sebep olan hadiseyi ve sebebini, sual soranin durumunu ve sual sormasindaki

maksadini bilirlerdi. %%

Degisik sebeplerle ve ¢esitli hadiselere gore nazil olan ayetler,
ayri ayr1 hiikiimler ihtiva edebiliyordu. Sahabenin bazis1 ve bilhassa daima Hz.
Peygamber’in (s.a.s) yaninda bulunan sahabe, 1053 hiikiimlerle sebepler arasindaki
miinasebeti kurabiliyorlardi.

Kur’an’in manalarim1 anlamaya vesile olan sebeb-i niiziliin bilinmesinin, dini

1054 onlarm bu

yonden herhangi bir faydasinin olmadigini iddia edenler olmussa da,
iddialarinin mesnetsiz oldugu, bu konunun uzmanlar tarafindan isbat edilmistir.

NiizGl sebebinin bilinmesi, Allah’in Kur’an’da emretmis oldugu seylerin
hikmetlerinin anlasilmasin1  kolaylastirarak, biitiin insanlara dini yonden fayda

saglamaktadir. Yine niizQil sebebinin bilinmesiyle ayetlerden kastedilen mana kolaylikla

1049 Demirci, Tefsir Usiilii, s. 210.

190 Erdogan Bas, Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart
I-111, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, ss.21-42; Vahidi, Ebulhasen Ali b. Ahmed, Esbab-: Niiziil,
(cev.), Necati Tetik- Necdet Cagil, Thtar Yayincilik, Erzurum, ty. s.11.

1% fshak Yazic1, Niiziil Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi, OMUIFD, Samsun,
1987, ss.117-128.

1052 Cerrahoglu, “Tefsir Usilii”, s. 116.

1053 Tefsirde 6nde gelen sahabilerden Abdullah b.Mes’ud su rivayetti sebeb-i niizl konusundaki
bilgisine; ayn1 zamanda kendisine bu alanda konusma salahiyeti verdigine isaret etmektedir:
“Allah’a yemin ederim ki, Allah’in kitabinda nazil olmus higbir ayet yok ki, kimin hakkinda ve
nerede inmis oldugunu bilmis olmayayim. Allah’in kitabin1 benden daha iyi bilenin yerini
bilsem ona varirdim.” (Takiyyiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Abdillah b.Ebi’l-Kasim el-
Harrani, Teymiyye Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Dari’s-Sam li’t-Tiirds, Beyrut, 1988, s.122.) Hz.
Ali’nin de benzeri sekilde “Sorunuz! Bana ne sorarsaniz size cevabini veririm. Kitabullah’tan
bana sorunuz. Vallahi bir ayet yoktur ki, ben onun gecede mi, giindiizde mi, kirda mi1, dagda mu
nazil oldugunu bilmeyeyim...” dedigi ifade edilmektedir. (Bilmen, I, 221)

1054 Zerkani, Menahilii ’Z-jly’an, 1,101.
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anlasilir, siiphe ve yanlishiklar giderilmis olur.'® Ayrica sebebi niiziiln bilinmesiyle
hasr diislincesi bertaraf edilebilir. Kur’an-1 Kerim’de bir kisim ayetler vardir ki,
gorliniiste hasr ifade edebilir. Niizil sebebinin bilinmesi boyle durumlarda yapilmasi
muhtemel olan hatalar1 Snlemis olur. 1% Biitiin bunlarin yaninda sebebi niiziliin
bilinmesi, ayetin ihtiva ettigi hiikkmii tahsis etmege de bir vesile oldugu gibi ayetlerin
cabuk kavranmasina, hatirda tutulmasina ve istenildigi anda hatirlanmasisina da
yardimci olmaktadir.*®’

Ebussuiid Efendi de tefsirinde bu mevzuya biiyilk 6nem vermis ve ayetlerin
inmelerine sebep teskil eden olay ve gesitli durumlari oldugu gibi kaydetmistir. Tefsirin
muhtelif sahifelerine dagilmis bulunan rivayetler hacim bakimindan bir risale

olusturabilecek kapasitede oldugundan biz bu ¢aligmamizda konu ile ilgili baz1 6rnekler

vermekle iktifa edecegiz.

2.3.3.3. Esbabii’n-Niizil Rivayetlerini ifade Etme Bicimi

Tefsirinde birgcok esbab-1 niizil rivayeti zikreden Ebussutid Efendi, genel olarak
tefsir edecegi ayetin akabinde vak’ay1 zikrettikten sonra ma’lum ve mechul kalibiyla
<@ “fenezelet” kalibryla sebeb-i niizflii zikretmistir.

Mesela, Kafirun stiresinin sebeb-i niizili ile ilgili olarak dnce su olay zikreder:
“Rivayet edildigine gore Kureys’in azgin kafirlerinden bir grup, Hz. Peygamber’e (s.a.s)
gelerek dediler ki, “Gel sen bizim dinimize uy; biz de senin dinine uyalim... Hz.
Peygamber de (s.a.s) ; “Allah’a bagka bir seyi ortak kosmaktan Allah’a sigmirim!” dedi.
Bunun tizerine kafirler: “Hi¢ degilse, sen bizim bazi putlarimiza el siirerek saygi goster,
biz de seni tasdik eder ve senin ilahma tapariz” dediler. Iste o sirada bu sfire nazil
01U %5 Aias cgl) yny Ao Uit a5 iy el i g Likps gl &l 1516 iy 8 5 cha Unh ) ¢ 59,
ad g al al) daeal) ) 12k e 3 dled) iy clBlal Liigll (any alinld | gl8d o 5 &l & HaT didlas Jlad

) g agale W) 88 agua gy S alBE (i B (e Slall

1955 Zerkani, Menahilii’I-Irfan, 1, 101; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 117; Eroglu, Kur’an Tarihi ve
Kur’an Ilimleri s. 136-137.

1% Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1, 105.

1057 7erkani, Menahilii ‘I-Irfan, 1, 106-107.

1058 Ehussuid, frsdd, VI, 452.
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Keza, ihlas stiresinin izahinda da Kureyslilerin Hz. Peygamber’e (s.a.s) gelerek;

“Bizi davet ettigin Rabbini tavsif et ve nesebini anlat” demeleri iizerine bu strenin nazil

oldugu bildirilmistir.**°

358 dpad) g Ad) Uige i o ol Ll e 1 618 Ly 3 G (5 9,

Goriildiigii gibi bu ifadelerde fa-i sebebiye kullanilarak <13# ifadesi
zikredilmistir.

Ebussuiid Efendi genellikle anlattigi vak’a ile ilgili sebeb-i niizalii ag¢iklamus,
nadiren de olsa bazi olaylarin niiz{ll sebebini zikretmemistir.

Meseld; “Ey iman edenler! Alalh’in ve Resuliiniin 6niine ge¢gmeyin. Allah’tan
korkun. Siiphesiz Allah her seyi isiten ve bilendir.**®°

Deniliyor ki; bu ayet, Hz. Peygamberin huzurunda Akra’ b. Habis ve Ka’ka b.
Ma’bed’in emir tayin edilmesi konusunda Hz. Ebubekir (r.a) ile Hz. Omer (r.a) arasinda
cereyan eden tartisma hakkinda nazil olmugtur.’®
Sl 15088 Gl Galis &fifhy ¥ “(Resuliim) Kafirlerin belde, belde dolasmalar: seni

»s 1062

aldatmasin ayetinin de rivayet edildigine gore bazi miiminlerin, miisriklerin

miireffeh nimetler icerisinde yasadiklarini goriip, ‘biz ise aghik ve yokluktan kirildik’
demeleri tizerine, nazil oldugunu nakletmisgtir. %%

oSiuall plik o G Y ald gl ol @B oy G oI &5 “Sen dini
yalanlayan: gordiin mii? Iste o, oOksiizii itip kakan ve yoksulu doyurmaya tesvik

etrneyendir”1064

ayeti ile alakali olarak ise sunlari aktarmistir: “Bir rivayete gore bu
ayetlere konu olan sahis Ebu Cehil’dir. Soyle ki; O’nun vasisi oldugu bir yetim vardi.
Bu yetim, ¢iplak olarak Ebu Cehil’e gelip kendi malindan bir seyler istedi. Ebu cehil ise
onu feci’ bir sekilde itip kalkt:.'*®

Hslias M sl o alily adudil @y Sl Gl Sedl “Siz kitabi okuyup
insanlara iyiligi emrederken, kendi nefislerinizi unutuyor musunuz? Hi¢ akil etmez
misiniz?*°®Ayetinin sebeb-i niizdl ile ilgili olarak su bilgileri zikretmistir: “Abdullah b.

Abbas’tan rivayet olunduguna gore bu ayet, Medine’deki Yahudi bilginleri hakkinda

1058 Ebussuid, frsdd, V1N, 453.
1060 Hycurat, 49/ 1.

1061 Ehussudd, frsdd, VI, 426.
1062 A i fmran, 3/ 196.

1062 Ehussuad, frsdd, 11, 231.
1064 Maun, 107/ 1-3.

1065 Ehussuid, frsdd, VI, 448.
1066 Bakara, 2/ 44.
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nazil olmustur. Onlar, gizlice nasihat ettikleri kimselere Hz. Peygamber’e (s.a.s) tabi
olmayi, O’na iman etmeyi emrediyorlardi. Fakat kendileri mensuplarindan gelen
hediyelere tamah ederek Hz. Peygamber’e (s.a.s) iman etmiyorlatrdl.”1067

“.. &S 1 &5y Yine sana hangi seyi nafaka vereceklerini soruyorlar...”
ayetininin tefsirinde de ayetin inmesine vesile olan soruyu ve sual soranin kim oldugunu
zikrettigi halde bu olay1 ayetin sebeb-i niizll oldugunu zikretmemistir. “Denildi ki, Amr
b. Cemu’ ilk 6nce ‘mallarin hangi cinsinden Allah yolunda infak edelim?’ diye sordu.
Kendisine mallarin her ¢esidinin infak edilebilecegi aciklandiginda yine ikinci defa ayni
soruyu tekrarladi.'*®®
Goriildigi gibi Miifessir, bir¢ok olay1 zikrederek bunlari, ayetin sebeb-i niizilu

olarak belirttigi halde, bazen de olay1 anlatip bunun ayetin inmesine sebep teskil ettigini

belirtmemistir.

2.3.3.4. Degisik Niiziil Sebepleri Arasinda Tercih yapmasi

Ebussutid Efendi diger miifessirler gibi, bir ayetle ilgili birden fazla niizil
sebebinin bulunabilecegini kabul etmis fakat bir ayetle ilgili rivayet edilen birgok niizil
sebebini her zaman kabul etmemistir. O, bu gibi durumlarda niiz{ll sebeplerinden birinin
dogru ve digerine miireccah oldugunu, ayetin siyak- sibakindan isbat etmege calismistir.

Mesela, dgall uiyy algs ) Gapdady Gsliil 1558 cuill 38 “(Ey Peygamber!) O

kafirlere de ki: Yakinda yenilecek ve cehenneme siiriileceksiniz”

ayetinin sebeb-i
niizali ile ilgili olarak su rivayetleri aktarmistir: “Bu kafirlerden maksat Yahudilerdir.
Ibn-i Abbas’tan rivayet olunduguna gére, Medine Yahudileri, Bedir Savasinda Hz.
Peygamber’in, (s.a.s) miisriklere karsi kazandigi zaferi goriince: “Vallahi bu Zat,
gercekten Hz. Musa’nin bize miijdelendigi ve Tevratta da vasiflar1 yazili timmi
peygamberdir” dediler ve Hz. Peygamber’e (s.a.s) iman etmege niyetlendiler. Bunun
lizerine diger baz1 Yahudiler:

-“Durun bakalim, acele etmeyin, baska bir savasini gérelim de ondan sonra
kararimizi verelim” dediler. Sonra Uhut Savasinda olanlar olunca, Yahudiler siipheye

diistiiler. Hz. Peygamber (s.a.s) ile aralarinda belli bir siire i¢in yapilmis olan antlasmay1

da siiresinden once bozdular. Bu arada Beni Nadir’den Kab b. Esref 60 siivari ile

1067 Ebussudd, frsdd, 1, 231-232.
1068 Bakara, 2/ 219; Ebussudd, /rsdd, 1, 167
1069 Alj imran, 3/12.
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Mekke’ye gitti ve nihayet Hz. Peygamber’e (s.a.s) kars1 savasmaya karar verdiler. iste o
zaman bu ayet-i kerime nazil oldu.’®"

Said b. Ciibeyr ve Ikrime’nin Ibn-i Abbas’tan baska bir rivayetine gore, Hz.
Peygamber, (s.a.s) Bedir Savasinda Kureys’e karsi zafer kazanip Medine’ye doniince,
Yahudileri Kaynuka Pazarinda topladi ve Kureys’in bagina gelenlerin onlarin basina da
gelmemesi i¢in onlart uyardi. Yahudiler de dediler ki: “Senin, beceriksiz, tecriibesiz,
savag kiiltiiri olmayan bir kavimle karsilagip bir firsat yakalaman, seni aldatmasin. Sen
bizimle savasirsan, bizim nasil kimseler oldugumuzu anlarsin” dediler. Iste o zaman bu
ayet nazil oldu.**"*

Mukatilden gelen bir rivayette ise ayette bahsedilen Kkafirler, Mekkeli
miisriklerdir. O’na gore bu ayet, Bedir Savasindan Once nézil olmustur. Bundan
dolayidir ki, Hz. Peygamber,(s.a.s) Bedir giini Mekke miisriklerine sdyle demisti:
“Stiphesiz Allah, size galip gelecek ve sizi cehenneme stirecektir. Orast ne kotli bir
yerdir.” Ancak bu rivayete gore, bu ayet ile bundan sonraki ayetler arasinda inkita lazim
gelir. Ciinkii bundan sonraki ayet, Bedir Savasindan sonra nazil olmustur.'%"

Miifessir, bu ayetin sebeb-i niizdl ile ilgili rivayetleri aktardiktan sonra, son
rivayeti, ayetin siyakina uygun diismediginden dolay1 kabul etmemistir.

Keza uaﬁw\ Uale Xy akia Guediilal) Uale iy “Andolsun, sizden one
gecenleri de, geri kalanlari da biliriz.”**"3Ayetinin sebeb-i niizilii ile alakali sunlari
kaydetmistir: “Bu ayet Rasuliillah’in (s.a.s) namazda birinci safta namaz kilmanin
fazileti ile ilgili olarak yaptig1 tesvik iizerine nazil olmustur. Diger bir rivayette ise,
namaz kilan bir kadin1 gérmek i¢in cemaate katilanlar hakkinda nazil olmustur.” Bu
rivayetleri naklettikten sonra ikinci rivateytin ayetin siyak - sibakina uygun oldugunu
belirterek bunu tercih etmistir.’°’* Bu rivayetlerin sadece ikincisini tefsirinde zikreden
Zemabhseri ve her iki rivayeti aktaran Beydavi de, bunlar arasinda herhangi bir tercihte

bulunmamuslardir.’*”

Ayrica Gwa 58 a0 4) gl cphbd s Y Gk WA (all) b L 15 (Gl i

“Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz olanlarindan yeyin. Seytanin

1070 Eyhussuad, frsdd, 11, 17.

07 Ebussudd, frsdd, 11, 17.

1972 Epussudd, Irsdd, 11, 17-18.

1072 Hicr, 15/24

1074 Ebussudd, rsad, 111, 146

1075 7 emahseri, Kessdf, 111, 403; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, I11, 209.
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izinden gitmeyin. Ciinkii o, sizin i¢in apagik bir diismandir.”*°’® ibn-i Abbastan rivayet
edildigine gore bu ayet, Sakif, Beni Amr, Beni Sa’saa, Huzad ve Beni Miidlic
kabilelerinden bazi topluluklar hakkinda nazil olmustur ki, bunlar bir kisim ekinleri ve
“Bahiyre, Saibe, Vesile, Ham” diye isimlendirdikleri bazi hayvanlari, kendileri igin

077 Diger bir goriise gore ise bu ayet, miiminlerden bazi topluluklar

haram saymislardi.
hakkinda nazil olmustur ki; onlar, kiymetli yiyecekleri ve giyecekleri kendilerine haram
saymuglardi. 1 Ancak ayetin oUaxall 83‘3:5; l#5 Y3  “seytanin adimlarina ayak
uydurmayin” ciimlesi, bu son goriisii reddeder. Yani, ‘heva ve heveslerinize uymayin’
ifadesi, buradaki hitabin kéfirlere yapildigini gostermektedir.**"®

Miifessir, bu ayetin niizil sebepleri arasinda tercih yaparken, yine ayetin sibak
ve siyakina hakem rolii gorevi vermis ve goriisiinii o dogrultuda agiklayarak birinci
rivayeti tercih etmistir. Zemahseri ve Beydavi ise, bu ayetin sebeb-i niizllii ile alakali
herhangi bir rivayet zikretmemislerdir.**®

Yine ayni sekilde, # s L 1533 Yia 954339 Y 393 G ;‘-'Lh-' ‘3-&33 Y 1 skl ¢l i

& tind A &) gl s Up 8 & ahjgiia AL Ly es-bbﬁ‘ e plaid) &y “Ey iman edenler!
Sizden olmayanlar1 sirdag edinmeyin. Onlar size kotiiliik etmekten geri durmazlar. Sizin
sikinttya diismenizi arzu ederler. Gergekten diismanliklar1 agizlarindan tasiyor.
Gogiuslerinde sakladiklar1 ise daha biiyiiktiir. Biz, size ayetleri acikliyoruz. Eger
aklederseniz.”'®! Abdullah b. Abbas’a gore: “Bu ayet-i kerime miiminlerden bazilari,
aralarindaki akrabalik, dostluk ve antlagmalar sebebiyle Yahudilere, Miislimanlarin
sirlarini ulastiriyorlardi. Bunun tizerine Allah Teala, bu ayeti indirdi. %8

Tabiin alimlerinden Miicahid’e gore ise; “Bu ayet-i kerime miinafiklara haber
ulastiran bazi miiminler hakkinda nazil olmustur. Iste bu ayet ile yaptiklar1 seyden
menedildiler.°®® Bundan sonraki ayette ki; “onlar size rastladiklar1 zaman” inandik

derler. Kendi kendilerine kaldiklar1 zaman size oOfkelerinden dolayr parmaklarinin

uclarimi 1sirirlar.” ifadesi de bu yorumu te’yid eder. Ciinkii bu 6zellikler miinafiklarin

1076 Bakara, 2/ 168.

Y77 Ebussuid, Irsdd, 1, 394.

1978 Ebussuid, Irsdd, 1, 394.

197 Ebussuid, Irsdd, 1, 394.

1080 7emahseri, Kessdf, 1, 356; Beydavi, Envari 't-Tenzil, 1, 118,
1081 Ali imran, 3/ 118.

1082 Ehussuid, frsdd, 11, 129.

1083 Ehussudd, frsdd, 11, 130.
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1084

sifatidir.™ " Zemahseri ve Beydavi ise bu ayetin sebeb-i niizilii ile alakali herhangi bir

rivayet zikretmemislerdir.'%®

Yukaridaki ayetlerde oldugu gibi Ebussuud Efendi, bu ayetin sebeb-i niizdl
rivayetleri arasinda tercihte bulunurken, yine ayetin siyak ve sibakini esas almistir ki,
benzer ifadeler Razi tefsirinde de yer amaktadir.'*®

Miifessir, bazen de bir ayet hakkinda birden fazla niiziil sebebi zikrederek
bunlar arasinda tercihlerde bulunmustur. Tercih ettigi goriisii J3¥ s & (gercege en
yakin olan birinci goriistiir) kalibiyla ifade etmistir.

Mesela, aialy eyl sl b il 50 L 35 b o313 ) da G310y 5885 (i

S ee-\dgj Y “Indirdigimiz agik ayetleri ve hidayeti, biz kitapta apagik bir sekilde
bildirdikten sonra gizleyenler varya, iste Onlara hem Allah, hemde biitiin lanet ediciler
lanet ederler.”*®” Ayetinin sebeb-i niizdliinde sunlar1 kaydetmistir: “Bir goriise gore bu
ayet, Tevrat’ta yazili bulunan Hz. Peygamber’in (s.a.s) vasiflar1 ile bazi hiikiimleri
halktan gizleyen Yahudi alimleri hakkinda nazil olmustur.”%%

“Ibn-i Abbas, Miicahid, Katade, Hasan, Siiddi, Rebi’ ve Asim’dan rivayet
olunduguna gore bu ayet, Ehl-i Kitap Yahudi ve Hristiyanlar hakkinda nazil olmustur.
Diger bir goriise gore ise, bu ayet, dinin hiikiimlerinden bir seyi gizleyen herkes i¢indir.
Ciinkii ayetin ifade ettigi hiikiim, bunu yapan herkesi kapsamaktadir. Bu goriisler i¢inde
hakikate en yakin olan birinci goriistiir. Clinkii ayetin ifade ettigi hiikkmiin genel olmasi,
sebeb-i niiziliin 6zel olmasma engel degildir'®® diyerek ayetin hiikmiinii Yahudilere
tahsis etmistir. Zemahseri ve Beydavi ise bu ayetin sebeb-i niizllii ile alakali herhangi
bir bigi aktarmanslardir.**®

Fakat miifessirin benimsemedigi ti¢lincii goriis aslinda gercege daha uygundur.
Zira laneti mucib bu menfur fiili her kim islerse O’nun da bu ayetin sumuliine dahil

olmasi ilahi adaletin geregidir.

1084 Ebussudd, frsdd, 11, 130.

1085 7emahseri, Kessdf, |1, 351; Beydavi, Envarii't-Tenzil, 1, 116.
108 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1, 310

1087 Bakara, 2/ 1509.

1088 Ebussuid, Irsdd, 1, 385.

1089 Ehussuid, rsdd, 11, 385.

1090 7 emahseri, Kessdf, |, 320; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 120.
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2.3.3.5. Sebebin Hususiligi Karsisinda Hiikmiin Umumiligine itibar Etmesi

Sebeb-i niizil konusunda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan bu mevzuda Ebussuid
Efendi, sebebin hususiligine karsi, ekseri miifessirlerin kabul etmis olduklar1 “sebebin
hususi olmasi, hiikkmiin umumi olmasina mani’ degildir” kuralin1 prensip olarak
benimsemistir.

Miifessir, tefsirinde bircok ayetin tefsirinde, once niizill sebeplerini zikretmis
sonra da “lafzin umumiligi” kuralini dile getirmistir.

Mesela, 3333 e aad a1 | 334l 53ah 38 9 “Arkadan gekistirip alay etmeyi adet

591091

edinenlerin vay haline O ki, mal biriktirmis ve onu sayip durmustur ayetinin sebeb-i

niizali ile ilgili su izahlar1 yapmistir: “Bir goriise gore, bu ayetler Ahnes b. Surayk
hakkinda nézil olmustur ki; bu kafir, giybet ve ¢ekistirmede ok ciiretkar idi.'*%

Bir diger goriise gore ise; bu ayetler, Umeyye b. Halef hakkinda nazil olmustur.
Bagka bir goriise gore ise de, bu ayetler Velid b. Mugire’nin Hz. Peygamber’i (s.a.s)
grybet etmesi ve O’nun yiice sahsiyetine dil uzatmasi dolayistyla nazil olmustur.*®

Bu ayetlerin niiz{il sebebinin hususi olmasi, bu tehdidin onlara mahsus olmasini
gerektirmez, onlarin bu ¢irkin vasiflarini tagiyan herkes, onlar gibi giinahkar olur.'*

Ayetin tefsirinde de goriildiigii gibi Ebussutid Efendi, 6nce ayetin sebeb-i niizlli
ile ilgili rivayetleri aktardiktan sonra “hiikmiin umimiligi” prensibine itibar ederek ayeti
tefsir etmistir. Bu yorumu ile miifessir, bir 6nceki ayetteki hiikkmii yahudilere tahsis
etmesi diisiincesiyle ¢elismektedir.

Ebussuiid Efendi’nin sebeb-i niizill konusunda rivayetleri aktardiktan sonra
bunlar arasinda tercih yapmis olmasi, O’nu kendisine kaynaklik eden diger tefsirlerden
ayiran en 6nemli hususlardan birisidir. Miifessir, bu tercihi yaparken ayetin siyak ve

sibakini esas alarak bu se¢imini yapmuistir.

2.3.4. Nesh Mes’elesi

Ulumu’l-Kur’an’m 6nemli konularindan biri olan “Nesh” mes’elesi, Islam

bilginlerinin ¢ogunlugu tarafindan Kur’an’in tefsiriyle yakindan iligkili bir disiplin

109! Hiimeze, 104/ 1-2.

109 Ebussuid, rsdd, V1N, 448.

1098 Ebussuid, rsdd, V1NN, 448.

1094 Ebussuid, Irsdd, V11, 448. Ebussuud Efendi’nin bu prensibi tatbik ettigi ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/93;
Isra,17/45
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olarak kabul edilmistir. Bu 6zelliginden dolayr gerek Ulumu’l-Kur’an’la ilgili temel
eserlerde, gerekse bu konular iizerinde inceleme ve arastirma yapan eserlerde “nesh
konusu” ele alinarak incelenmistir.**® Miifessirler de bu konuya bigane kalmamis,
tefsirlerinde nesh meselesine agiklik getirmislerdir. Ebussuid Efendi de bu konu ile
ilgili bilgileri aktarmig ve prensip olarak ‘Kur’an’da neshin varligini’ kabul etmistir.
Miifessirin konuyu ele alis bigimine ge¢gmeden dnce Nesh’in anlami iizerinde durup

daha sonra Ebussutid’un goriis ve yaklagimini ele alip takdim etmeyi uygun gordiik.

2.3.4.1. Nesh’in Liigat ve Terim Anlamlari

&= “Nesh” kelimesi sozliikte; izale etmek, gidermek, degistirmek yok etmek,
tebdil, tahvil ve nakletmek” anlamlarina gelmektedir.lO%Terim analmi ise; bir ayetin
hiikiimiinii, daha sonra gelen bir veya birden fazla ayetle kaldirmaktir.’®’ Bir baska
ifade ile ser’i bir hilkkmiin, baska bir ser’i delille kaldirilmas1 veya mukaddem tarihli bir
nassin hiikkmiinii, muahher tarihli bir nass ile degistirmek ve yahut ta mukaddes bir
metnin ilgas1 anlammda kullanilmaktadir. *°*® Hitkmii kaldirilmis ayete “mensuh”,
hiikmii kaldiran ayete ise, nasih denmektedir. 1%

Ebussutid Efendi, s 38 1 & & alas alf gt 3 Lga P 5 a3 Al b i a
»8 “Biz neshettigimiz veya unutturdugumuz bir ayetin yerine, ya ondan daha
hayirlisint yahut onun benzerini getiririz. Allah’mn her seye kadir oldugunu bilmez
misin?”"% Ayetinin tefsirinde nesh meselesini ele alip agiklamistir. Miifessir, neshin
liigat manasinin “izale etmek ve nakletmek™ anlamina geldigini ifade ederek™** buna
AV gl wds “Riizgar, izi giderdi” yani izi kaybettirdi soziinii delil getirmistir. Ayrica

- 03

QUsl) cdwdy “Kitabr neshettim” ibaresinde de neshin, nakletmek anlaminda

109 7ekrani, Menahilii’l-Irfan, |1, 69 — 166; Suyuti, el-Itkan, 111, 59-77.

10% Epu Muhammed Mekkiyyi Ebi Talib el-Kaysiyyi, El-izah li-Nasihi’l-Kur’ani ve Mensuhihi, Darii’l-
Minare, Cidde, 1986, s,52-55; Veysel Giilliice, Ayetlerin Mensuh Sayilmasinda Rol Oynayan
Yaklasimlar, Alternatif Diisiince Yayinlari, Istanbul,2007, s, 13; Abdurrahman Cetin, DIA, “Nesih” md.
Istanbul, 2006, XXXII, 579-581; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122; Demirci, Tefsir Usilii, s. 221; Eroglu,
Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri, s. 145

1097 7erkani, Menahilii'I-Irfan, 1. 138; Giilliice, Ayetlerin Mensuh Sayiimasinda Rol Oynayan
Yaklasimlar, s, 15

109 Ciircani, Tarifat, s. 163; Zerkani, Menahilii'I-Irfan, 11, 138. Abdurrahman b. ibrahim el- Matridi, en
Nesh fil- Kur’an, Merkezii’l-Buhsi’t- terbiye, Saidi Arabistan, 1994, s. 5; Cetin, “a.g.m”, XXXII, 579-
581

1097erkani, Menahilii’l-Irfan, 11, 138; Giilliice, Ayetlerin Mensuh Sayilmasinda Rol Oynayan
Yaklasimlar, s, 15

1% Bakara, 2/106.

101 Ehussudd, frsdd, 1, 313.



195

kullanildigini zikretmigtir. %%

Bu agiklamalariyla Ebussutd Efendi neshin hem hakiki
hem de mecazi anlamlarini kabul ettigini ifade etmistir.

Neshin 1stilah1 anlamiyla ilgili olarak ise; su agiklamay1 getirmistir: “Ayetin
neshi, onun kiraati ile ibadet veya o ayetten ¢ikarilan hiikiim ile amel etmenin yahutta
her ikisinin sona ermesi demektir. Ayetin unutulmasinin da, kalplerden ¢ekip almak”

manasinda oldugunu belirtmistir. "%

2.3.4.2. Neshin AKI ve Ser’i Acindan imkam

Yahudilerin veya miisriklerin: “Hz. Muhammed’e (s.a.s) bakin, ashabina bir sey
emrediyor sonra da onu nehyediyor ve ona aykir1 bir sey emrediyor” diyerek neshi inkar
ettiklerini zikrettikten sonra neshin vukunu ve aklen caiz oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Nesh, nasil caiz olmasin ki, ser’i hiikiimlerin ¢arkinin dondiigii Kur’an
ayetleri, hikmet ve maslahatlara gére nazil olmaktadir. Hikmet ve maslahatlar ise, tipki
hayat sartlar1 gibi zamana, hallere, sahis ve toplumlara gore degismektedir. Nitekim
bazen bir hiikiim, baz1 ahval ve sartlar igcinde hikmete uygun oldugu halde baska ahval

1104

ve serait igcinde onun zittr, hikmete uygun diismektedir. Ciinkii maslahatlar

gerektiren, sebepler degismektedir. Ve ser’i hiikkiimlerde ancak, diinyevi ve uhrevi

1105

maslahatlara bagli olarak donmektedir. Bu itibarla eger nesh caiz olmamis olsa,

hikmet ve hiikiimler arasindaki nizam bozulmus olur.*%

Goriildiigi gibi, Ebussutid Efendi, neshin vukuunu, aklen miimkiin gérmekte,
zamanlara gore ser’i hiikiimlerin degisebilecegini ve bunun ilahi hikmet ve maslahatin
bir geregi oldugunu belirtmektedir.

Miifessir, Bakara Sdresinin 106. Ayetinde ifade buyrulan s 3 430 G G L
sl B e A H S A e 5 i <l “Biz bir ayeti nesheder veya onu
unutturursak mutlaka daha iyisini veya onun benzerini getiririz” ayetininde zikredilen
“ayetin nesh edilmesini”, kiraatiyle yapilan ibadetin veya hiikmiinlin veyahutta her
ikisinin birden nihayete erdiginin bildirilmesi, “ayetin unutturulmasini” ise, onun
kalplerden silinmesi olarak tefsir etmistir. Ayrica ‘3313 O3 (=¥ ?"“ fnL’s 5\-,'\ Ha 3\-,:\ Ul \3!3

Gisaliy ¥ e“ﬂs‘ & J:‘-‘-A el l-u‘ “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman ki,

102 Eyhussuid, Irsdd, 1, 313.
108 Ebussuid, Irsdd, 1, 313.
104 Ebussuid, Irsdd, 1, 313.
105 Ehussutd, frsdd, V, 167.
106 Ehussud, frsdd, 1, 313.
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Allah neyi tedricen indirecegini en iyi bilendir, misrikler ise, ‘sen ancak bir iftiracisin’
y y ) )

591107

dediler. Hayir! Onlarin ¢ogu bilmezler ayetinin tefsirinde de “Biz bir ayetin yerine

baska bir ayet getirdi§imiz, yani bir ayeti diger bir ayetle neshettigimiz zaman...”
diyerek burada da neshin vukuunu kabul etmektedir.**®®

Neshin ikinci grubunu da tilaveti (okuma metni) neshedilmis fakat hiikmii
gegerli olan ayetler olusturmaktadir. Bunlarla ilgili Ebussudd Efendi 158 31303 a3
L Sy AW iy Al Gabald A &) & o B A1) Lagy 24418 Vg 5l Toba Laghe a0 6
Cpialsal) (o 7“-'1-2 “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve
ahiret gilinline inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama)
konusunda onlara actyacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir grup ta onlarin

1109 vetin tefsirinde sunlar zikretmistir:

cezalandirilmasina sahit olsun

“Bu ayette bildirilen yiliz sopa hiikmii, onceleri evli olan ve olmayan biitiin
kadinlar1 kapsayan umumi bir hiikiim idi. Sonra bu hiikiim evli kadinlar hakkinda kesin
olarak neshedildi. Kesin olan nesh konusuna delil olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s) zina
yapan Maiz adindaki sahsi ve bir bagkasin1 da recm etmesi yeterli delildir. Su halde
“recm”, meshur siinnet ile sabit olmus bir hiikiimdiir. Bu konu, Kur’an hiikmiiniin
meshur hadisle neshedilmesi kabilindendir. Hz. Ali’den rivayet edildigine gore o soyle
demistir: “Ben Kur’an’in hiikmiiyle zina eden kadina yiiz sopa vurdum. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) siinnetinin hiikmiiyle de zina eden kadin1 recm ettim. Diger bir
goriise gore ise bu hiikiim, tilaveti neshedilip hiikkmii baki olan; “yash erkek ve yash
kadin, zina ettikleri zaman Allah’tan ibret verici bir ceza olmak {izere o ikisini mutlaka
recm ediniz, Allah, Azizdir, Hakimdir” haberiyle neshedilmistir.***°

Ayetin tefsiriyle ilgili bu degerlendirmeleri aktaran miifessir sonunda “Hz.
Ali’den rivayet edilen hadis, bu goriisii red etmektedir™' demek siretiyle nesh ile
ilgili ikinci grup ayetlerin varligini kabul etmedigini ifade etmistir.

Neshin iigiincii grubu ki; bu ise, hem hiikkmii, hem de metni mensuh olan

ayetlerdir. Bu da Hz. Aise’nin bildirdigi su hiikiimdir: “Rida’ yani, siit emmekle

meydana gelen mahremiyet hakkinda Kur’an’da ilk nazil olan hilkme gore “malum olan

1197 Nahl, 16/ 101.

1198 Ehussudd, frsdd, V, 167.
109 Nr, 24/ 2.

110 Ehussuid, frsdd, V1, 104.
M Ehussudd, frsdd, V1, 105.
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on emzirmek haramlik hiikkmii dogurur”1112 haberidir. Hz. Aise s6z konusu nakilde soyle
demistir: “Bilinen on emzirme haramlik dogurur” ayeti Kur’an icinde yer almaktaydi.
Ancak daha sonra bu ayet, “bes bilinen emme” ile neshedildi. Hz. Peygamber (s.a.s)
vefat ettigi zaman, onlar Kur’an ayetleri arasinda okunmakta idi. ™ Su halde “on
emme” meselesinin hem tilaveti hem de hiilkmii mensuhtur. Bes emmenin ise, tilaveti
mensuh olmakla beraber hiikmii baki kalmugtir.****

Oyle anlagilmaktadir ki Ebussufid Efendi, nesh konusunda sadece “hiikmii
neshedilen ayetlerin” varligin1 kabul etmekle birlikte diger nesh gruplarina pek sicak
bakmamaktadir. Ciinkii kendisi fikih ilminde de bir otorite olmasina ragmen, rada’
konusunda “bilinen on emme haramlik dogurur” diye ifade edilen konuya hi¢ temas
etmeyip sadece bu konuda Hz. Peygamber’in (s.a.s) “neseb yoluyla nikdhlari haram
olanlar, siit emme sebebiylede nikahlar1 haram olanlardir” hadisini, rivayet etmekle
iktifa etmesi, bu mes’ele hakkinda hicbir aciklama yapmamast, ***> O’nun, bu konuya
pek sicak bakmadigmin delili olabilir. Keza “tilaveti mensuh, hiikkmii gegerli olan
ayetler” mevzuunda da daha agik bir ifade ile boyle bir durumu kabul etmedigini

belirtmistir.***®

2.3.4.3. Nasihin Mensuhtan Daha Hayirh Olmasi Mes’elesi

“Biz daha hayirlisin1 veya benzerini getirmedikce, herhangi bir ayetin hiikmiinii
neshetmez veya ertelemeyiz.”1117 Ayetinin tefsirinde su acgiklamayi getirmistir: “Biz,
hikmet ve maslahatin geregi olarak bir ayetin lafzini, yahut hiikmiinii bedelli veya
bedelsiz olarak kaldirirsak, mutlaka onun yerine mevcut hale gore, kullar icin fayda ve
sevapta daha hayirli ya da fayda ve sevap yoniinden onun benzeri olan baska bir ayet
getiririz.”*!'®

Bu izahlardan anlasildig1 gibi Miifessir, nasih olan ayetin mensuh ayetten kullar
acisindan fayda ve sevap yoniinden daha hayirli olacagimi kabul etmektedir. Zira ilahi

emirler, hikmet ve maslahat ekseni etrafinda donerler. Hikmet ve maslahat dahi kullarin

diinyevi ve uhrevi faydalarini nazar-i itibare alarak ona gore hiikiim alirlar.

W2 rfiislim, “Rada”, 24; Tirmizi, “Rada”, 3; Ebu Davut, “Nikah”, 10.
W3 Miislim, “Rada”, 24

114 Zerkani, Menahilii I-Irfan, |1, 214.

W5 Ebussudd, frsdd, 11, 270.

8 Ehussuid, frsdd, VI, 105.

117 Bakara, 2/ 106.

18 Ehussudd, frsdd, 1, 313.
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Binaenaleyh, nasih ayetler, mensuh olanlardan kullara fayda, menfaat ve sevap

kazandirma yoniinden daha hayirlidir.

2.3.4.4 Kitabin, Siinnet ile Nesh Edilme Mes’elesi

Nesh ile ilgili tartismali konulardan birisi de, ayetin siinnetle nesh edilip
edilmeyecegi mes’elesidir. Ebussuid Efendi tefsirinde mensth olarak kabul ettigi bazi
ayetlerin, siinnet ile nesh edildigini zikrederek bu konuda “stinnetin ayeti nesh ettigi”
goriisiinii kabul etmistir.

Mesela, cigimaly Gy caatisll Luagh 1358 @ &) Epad) adaal Jaas 1) alle cu
“sizden Olecegini hisseden herhangi biriniz, geriye mal birakacaksa; annesi, babasi ve

akrabalar1 igin, miinasip bir tarzda vasiyet etmesi size farz kilindi...” "

ayetinin
tefsirinde, 6nce Hz. Ali ve Hz. Aige’den rivayet edilen “aile efradina kit kanaat yetecek
mal1 olup o mal hususunda vasiyette bulunmak isteyen kimselere onlarin miisaade
etmedigi” haberini aktardiktan sonra su acgiklamalarda bulunmustur:

“Bu vasiyet hiikmii, Islam’in ilk zamanlarinda gegerli idi sonra, miras ayeti1120
G aa8 51390 45 13 iy AT (&5 &1 (B iy AT (I8 &) @135 Laa (el Lagle 23 080 43383 .. Anne
babaya gelince, 6lenin ¢gocugu varsa, onun terekesinden her birine altida bir hisse vardir.
Eger cocugu yoksa ve kendisine ana babasi varis oluyorsa annesine licte bir hisse

2

vardir...” nazil olunca Hz. Peygamber (s.a.s): “Allah her hak sahibine hakkini verdi.
Dikkat edin bundan boyle varis i¢in vasiyet yoktur” hadisi ile nesh edildi. Zira bu hadis
her ne kadar haber-i ahad kabilinden ise de Islam iimmeti tarafindan kabule mazhar
oldugundan Hanefi alimlerince neshe salahiyeti olan miitevatir hadisler kismia dahil
edilmistir. Hakikatte bu hiikmii nesheden miras ayetidir. S6z konusu hadis, onun nesh
cihetini, seklini bildirir niteliktedir. Allah, onceleri anaya, babaya ve yakin akrabaya
istihkaklar1 nisbetinde haklarinin verilmesini farz kilmis, fakat o asamada istihkaklarin
mertebelerini ve nisablarin miktarlarin1 beyan buyurmayip bunlar1 takdire birakmuisti.
Nitekim ayetteki cis’aly “ . bi’l-ma’ruf”’ lafz1 buna delalet etmektedir. Ama miras
ayetinin nazil olmasiyla Allah bu hitkmi kaldirmis ve her hak sahibine verilecek miktar

acik bir sekilde beyan edilerek bu konuda higbir takdire yer birakmamaistir. Dolayisi ile

1119 Bakara, 2/ 187; Ebussudd, /rsdd,, |, 416; Beydavi, Envari t-Tenzil, I, 126
1120 Njisa, 4/ 11-12
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bu ayet nasih bir ayet olup vasiyet ayetinin hiikmiinii neshetmistir."*** Bu ifadeler aynen
Beydavi tefsirinde de yer almaktadir.**#
Yine aym sekilde ... 335 4ila Lagia aaly 38 ) A3 31303 49039 “zina eden kadin ve

123 ayetinin tefsirinde de ifade edildigi gibi

erkekten her birine yiizer degnek vurun...
Ebussutid Efendi, ayette bildirilen yiiz sopa hiikmiiniin, 6nce evli olan ve olmayan
biitiin kadinlar1 kapsayan genel bir hiikiim oldugunu, daha sonra bu hiikmiin evli
kadinlar hakkinda kesin olarak nesh edildigini, bu nesh konusuna da delil olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s) zina eden Maiz adindaki bir sahis ile baska birisini recm etmesini
delil olarak zikrettikten sonra bu olay,” **** ‘Kur’an hiikmiiniin, meshur hadisle
neshedilmesi kabilindendir’ diyerek bu konudaki goriisiinii ifade etmistir ki, usule ait bu

konularla ilgili Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde herhangi bir agiklama mevcut

degildir."'%

2.3.4.5.Siinnetin, Kitapla Nesh Edilmesi

“Kur’an’in, siinneti nesh etmesi” konusunu tefsirinde ele alan Ebussuid
Efendi, konuyla ilgili ayetlerin izahinda degisik agiklama getirmistir. Mesela... Al dA‘
ailud a3 abidall 4L “Orug giinlerinin gecelerinde kadinlariniza yaklagsmak size helal
kilndr” ayetinin agiklamasinda Islamm ilk giinlerinde yatsidan sonra yeme, igme ve
kadinlara yaklasma yasaginin var oldugunu, bu ayetle bu hiikkmiin nesh edildigini ifade

etmistir ki, bu ifadeler aynen Beydavi tefsirinde de yer almaktadir.**®

Keza.. Ay 8l 33 (e 4 abal )i W aCie #US ¥y .0 mehrin miktarm tayin

ettikten sonra aranizda goniil rizasi ile anlastiginiz sey (miktar) hakkinda size bir vebal

b

yoktur...” ayetinin gegici nikah denilen mut’a nikahi1 hakkinda nazil oldugunu

bildirdikten sonra bu tiir nikahin, Mekke fethinde ii¢ giin miibah edildilip daha sonra
neshedildigini bildirmistir. Bu ifadeler Zemahseri ve Beydavi aynen tefsirinde de yer

almaktadir.**?’

Y21 Ebussudd, frsdd, 1, 412

122 Beydavi, Envarii't-Tenzil, 1, 123

123 Nur, 24/ 2.

1124 Ebussudd, frsdd, V1,104.

12 7emahseri, Kessdf, |ll, 258; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, IV, 98.

1126 Bakara, 2/ 180.

127 Nisa, 4/ 24; Ebussufd, Irsdd,, |, 333; Zemahseri, Kessdf, |, 498; Beydavi, Envari’t-Tenzil, I, 69.
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Keza, ...Con%alls Guiasall B &) S b (i 3l splis ala ¥ sl3ls ... Akraba
olanlar, Allah’in kitabinda birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha
yakindirlar” ayetinin, islamin baslangicinda ‘hicret ve din kardesligi akdi’ ile mesru
kilnmis olan bu tevariis olma hiikmiiniin, bu ayetle neshedildigini zikretmistir. Bu

ifadeler de aynen Beydavi tefsirinde de yer almaktadir.**?®

2.3.4.6. Mensiith Kabul Edilen Ayetler Kars1 Yaklasimi

Nesh ile ilgili tartisilan konulardan birisi de, Kur’an’daki mensuh ayetlerin
say1s1, hakkindadir. Bu konuda ¢esitli degerlendirmeler yapan Suyuti, mensuh ayetleri
belli bir elemeye tabi tutarak, bunlarin sayisinin yirmiye kadar indirerek***° bu ayetlerin
disinda mensuh iyet iddiasinda bulunmay1 dogru bulmamugtir.***

Ebussutid Efendi, tefsirinde neshi kabul ettigini agik bir sekilde ortaya koymus,
sayilar1 yiizlere ulagsmasa da, bircok ayetin mensuh oldugunu ileri siirmiistiir."™*! Biz de
bu boliimde nesh konusunda tartigilan ayetlerle ilgili miifessirin degerlendirmelerini ele
alarak, O’nun bu mevzudaki goriislerini tesbit etmege ¢alisacagiz.

Neshin varligin1 kabul eden Ebussulid Efendi, neshin cesitlerine temas etmeden
ona agiklik getirmektedir. Sadece hiikkmii nesh edilen ayetler ki, bunlar mensuh ayetlerin
ekseriyetini teskil etmektedir. Mesela, absadday doa cus aal) 1 sl0b 2340 ey alus 1
a o8 HJ ‘Jﬁ‘:s 5\33}:45‘3 9534&3 “Haram aylar ¢iktig1 zaman artik o miisrikleri, nerede
bulursaniz o6ldiirtin, esir olarak yakalaym hapsedin, onlarin biitlin gecit yerlerini

tutun...” 1132

ayetinin agiklamasinda ‘haram aylarda savasmanin yasak olmasi
hiikmiiniin neshedildigini bildirerek, neshin gerekg¢esini bu konuda icmanin varligina
hamletmistir. “Hatta icmanin bize nakledilmesinin de gerekli olmadigini” ifade ettikten
sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.s) haram aylardan olan Muharrem ayinin yirmisinde Taif’1
kusatmasini buna delil olarak gt')stermistir.1133

Ayetin izahindan da anlasildig1 gibi Ebussutid Efendi, haram aylarda savagmanin
yasak oldugunu bildiren ayetin nesh edilme gerekgesini, ondan Once nazil olmus

ayetlerin nesh edemeyecegini mukni delillerle izah etmis ve sonunda da bu neshin

1128 Ahzab, 33/ 6; Ebussuid, Irsdd, 1V, 203; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 224
129 suyuti, el-frkan, 111, 58

130 suyuti, el-ftkan, 111, 60.

131 Aydemir, s. 146.

132 Teybe, 9/5.

138 Ebussud, rsdd, 1V, 70.



201

delilini bu konuyla ilgili varid olan herhangi bir ayetle degil de, bu konuda var olan
icmaa baglamis ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) haram aylardan olan Muharrem ayinda
Taif’1 kusatmasi haberiyle de te’yid etmistir.

Ebussuiid Efendi, bazi1 nasih ayetlerin, birgok ayetin hiikkmiinii neshettigi
goriisiinii de benimsemigstir. Mesela, “ayetii’s-seyf” diye ismlendirilen e Qs \3;3
Bliall ) Bl 1505 G siaa X gl siaBly g glladly 4h gihy ab saiia g GUA s all ) gBBE 400
pa0) S8 & & et 1143 B3N 13Ty (Tevbe, 5) ayetinin, alt1 ayeti neshettigini
zikretmistir ki, bu ayetler sunlardir:

1 il G5 e 53 G ] sl 0t 108 ) 353 e 15300 38 S AT n 546 3
b el 8 e & &) U‘“ & um:' Fa ) sAklaly | i &) “Sirf nefislerinden ileri gelen bir
kiskanglik sebebiyle, Ehl-i Kitaptan bircok kimse, gercek kendilerine ayan beyan belli
olduktan sonra, sizi imaninizdan uzaklastirip kafir haline ¢evirmek isterler. Allah bu
husustaki emrini bildirinceye kadar onlar1 affedin ve hosgoriin. Stiphesiz Allah, her seye
kadirdirt*®* ayetinin seyf ayeti ile neshedildigini bildirmistir. Ebussutid Efendi’nin bu
ayetle ilgili izahlarina Zemahseri hi¢ deginmezken Beydavi ayni ifadeleri tekrarladiktan
sonra bu rivayetin sthhati hakkinda “fihi” nazar ifadesiyle tereddiidiinii bildirmistir.1135

2- el 1518 Ly 45 5 0 1) 00 L) 0 o gl i 15085 1450 15808 1 )
“Dinlerini parca parca edip firka firka olanlar yok mu, senin onlarla hi¢bir alakan
yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir. Allah, onlarin yaptiklarini ileri de bir bir onlara

591136

bildirip cezalarini verecektir ayeti, ‘ayetii’s-seyf” ile nesh edilmistir diye agiklama

getirmistir ki, bu ifadeler de biraz degisik lafizlar ile Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde
aynen yer almaktadir.**¥’

3- ookl Las £ Ul 0l Laa casiy o a8 alle a1 lae ) 088 &3 ¢y “(Resuliim!)
Eger onlar seni yalanlarsa de ki; benim isim bana, sizin isiniz size aittir. Siz benim
yaptigimdan uzak, ben de sizin yaptiklarinizdan uzagim” ayetinin de ‘ayetii’s-seyf’ ile
mensuh oldugunu zikretmistir ki, bu izahlar Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde yer

almaktadir. 't

1134 Bakara, 2/ 109.

135 Ebussudd, Irsdd, 1, 319; Zemahseri, Kessaf, 1, 309; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 100.

136 En’am, 6/159.

W7 Ebussudd, Irsdd, 1, 319; 111, 345 — 346; Zemahseri, Kessdf. 11, 219; Beydavi, Envari’'t-Tenzil, IV, 98.
1138 yunus, 10/ 41; Ebussudd, Irsdd, 11, 329; 111, 345 — 346; Zemahseri, Kessdf, 111, 138; Beydavi,
Envarii't-Tenzil, 111, 114.
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4-.. agia ) galls Cnd ¥) Gl A ‘_,.ﬁl.‘ ¥) sl Jai 14058 ¥3 “Zulmedenler harig, ehl-i

2

kitapla ancak en giizel yolla miicadele edin...” ayetinin seyf ayeti ile neshedildigini
belirtmistir. Miifessirin bu aciklamalar1 aynen Beydavi tefsrinde de yer almaktadir.
Zemahseri ise, bu ayetin Tevbe siresinin 19. Ayeti ile mensuh oldugu bilgisini

aktarmaktadir,}**°

5- Coteakl) Cond A ) grhlaly ple i e S V) e A (o S Y ..
“(Yahudiler’den) pek az1 harig, onlardan siirekli olarak bir hainlik goriirsiin. Yine de sen
onlar affet ve onlara aldirma. Ciinkii Allah iyilik edenleri sever” ayetinin de ayetii’s-
seyf ile mensuh oldugunu bildirmistir. Miifessirin aktardigi bu bilgiler aynen Zemahseri
ve Beydavi tefsirlerinde yer almaktadir. %

B-Osadl) fblal) fiiald 45 28U &)y ... “Kiyamet, mutlaka gelecektir. O halde,
glizel bir sekilde gecin (bagisla/vazgeg)” ayetinin hikkmiiniin, seyf ayetiyle nesh
edildigini bildirmistir. Miifessirin aktardigi bu bilgiler de aynen Zemahseri ve Beydavi
tefsirlerinde bulunmaktadir."**!

Yine bu konuya misal teskil eden agle i1y ¢abliai)y S0 s L @G “Ey
Peygamber! Kafirler ve miinafiklarla savas, karsilarinda c¢etin ol (onlara sert

1142
davran)...”

ayetinin de Kur’an-1 Kerim’de af ve miisamaha ile ilgili biitiin ayetleri
nesh ettigini zikretmistir."*** Bu ciimleden olarak (A G 3530 (8 3 cpdl) 3 518) Y
“Dinde zorlama yoktur. Siiphesiz, iman ile kiifiir apa¢ik meydana ¢ikmistir...” ayetinin
hitkmiiniin mezkar ayetle kaldirildigini belirtmistir. Bu izahlar da Zemahseri ve Beydavi
tefsirlerinde aynen yer almaktadir."*** Bu konu ile ilgili Ebussutid Tefsirinde birgok
6rnek bulunmaktadir.***°

Yukarida ki agiklamalardan da anlasilacagi gibi miifessir, nesh konusunda, usule
ait konular diginda, seleflerinden pek farkli bir izah getirmemistir. O, bu mevzu ile ilgili
bazi ayetler hakkinda genelleme yapmak siretiyle ifrat ettigi halde, baz1 mensuh ayetler
hakkinda ise herhangi bir agiklama getirmemistir. Bu a¢idan bakildiginda da O, mensuh

ayetlerin sayisini asgariye indirmek i¢in, gayret sarfetmis izlenimi vermis olmaktadir.

1139 Ankebut, 29/46; Ebussutid, Irsdd, IV, 330; Zemahseri, Kessdf, 1V, 553; Beydavi, Envari t+-Tenzil,
IV, 196.

1190 Maide, 5/ 13; Ebussudd, Irsdd, 11, 330; Zemahseri, Kessdf, 11, 217; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 11, 119.
141 Hicr, 15/ 85, Ebussudd, frsdd, 111, 327; Zemahseri, Kessdf, 111, 415; Beydavi, Envarii 't-Tenzil, 111, 216
1142 Teyhe, 9/73.

143 Ebussuid, Irsdd, 1, 534.

1144 Bakara, 2/ 256; Ebussuld, rsdd, |, 534; Zemahseri, Kessdf. |, 487; Beydavi, Envarii’+-Tenzil, I, 176.
1% Diger 6rnekler icin bkz. Ebussuiid, Irsdd, 1, 424; 413; 111, 347; V111, 102.
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III. BOLUM

IRSADU’L-AKLI’S-SELIM TEFSIRININ OZELLIKLERI

Ebussuiid Efendi, tefsirinin mukaddimesinde isaret ettigi gibi Zemahseri ve
Beydavi gibi miifessirlerden etkilenmis ve onlardan ¢okga istifade etmistir. Hatta bu
durum, ibarelerdeki ifadelerin benzerligine de yansimistir. Bu durumu nazar-1 itibare
alan bazi arastirmacilar, Ebussulid Efendi’yi Zemahseri ve Beydavi’yi tekrar etmekten
oOte tefsire bir yenilik getirmemekle suglamiglardir.

Gegen konularda da goriildigii gibi Ebussutd Efendi, seleflerini her meselede
takip etmis degildir. Evet, miifessir bu kaynaklardan istifade etmistir. Fakat bazi
yerlerde isim vererek veya isim agiklamadan onlari elestirmis, onlarin yorumlarina
katilmadigim belirterek o mevzularla ilgili farkli yorumlar getirmistir.***® Kanaatimizce
Ebussuid Efendi, kendisine kaynaklik eden Zemahseri ve Beydavi’yi ‘belagat ve i’caz
konularinda, gramer tahlilleri noktasinda ve rivayet malzemelerini belli bir kritige tabi
tutup elestirme hususlarinda’ geride birakmistir. Ayrica Kur’an’-1 Kerim’de bazi
kelimelerin kullanim1 ve o kelimelerin miiteradiflerine tercih edilme sebeplerine de
aciklik getirmis ve bunlardan gayet dakik ve ince manalar ¢ikarmistir. Aym sekilde
Kur’an-1 Kerim’deki baz1 edatlarin, i¢cinde bulunduklar terkiplere sagladig: katkilar1 ve
manaya yonelik etkilerine de deginmistir. Mezklir konular ac¢isindan
degerlendirildiginde de Irsddu’l-Akli’s-Selim tefsirinin, seleflerinden daha zengin ve
ozgiin bir dirayet tefsiri oldugunu ifade edilebiliriz. Irsadii’l-Akli’s-Selim tefsirinin

ozelliklerini su basliklar atinda 6zetleyebiliriz:

3.1. BELAGAT ve i’CAZ ACISINDAN

Ebussutid Efendi, kendisine kaynaklik eden basta Zemahseri, Beydavi ve Razi
tefsirlerinden istifade etmekle birlikte, belagat ve i’caz konularinda emsallerinden ¢ok
ileri gitmis ve Kur’an’daki dakik manalar ortaya ¢ikarmaya gayret etmistir. Miifessirin
Belagat ile ilgili ayricalikli yonlerini tezimizin “I’cazii’l-Kur’an” boliimiine havale edip

bu mevzu ile ilgili bir-iki 6rnekle iktifa edecegiz.

146 hiz. Ebussudd, frsdd, V,339; 11, 222; V, 224;11, 313; V,531; VII, 69; V, 230; V, 107; IV, 59; VI, 161-
162; 111, 339; VII, 60; V, 271-272; 333.
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Pres-

Fatiha Stresinde (saiud &)y Xas 80 ciimlesinde “Ya Rabbi! Yalniz sana ibadet
ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” yerine “Yalniz sana ibadet ederim ve yalniz
senden yardim dilerim” denilmemesinin sebebini ‘bu duayr yapanin nefsinin
kusurundan dolay1 Yiice Allah’in huzurunda tek olarak durup ibadetini O’na arzetmege
ve miistakil olarak Allah’tan hidayet ve yardim istemege liyakatsiz olmasina

hamletmistir. 4’

Ebussuid Efendi’nin bu enfes yorumu Zemahgeri ve Beydavi
tefsirlerinde mevcut degildir.

Keza, u:\du‘ dra Uig&8 55850 038 LK Y5, «.. Su agaca yaklagmaym. O takdirde
zalimlerden olursunuz” ayetinde, (agacin meyvesinden degil de) “agaca yaklagmanin
yasaklanmasin1”, agacin meyvesinden yemenin haramligini ve ondan kagimmmanin
gerekliligini, miibalaga ile ifade etmesine hamletmistir ki bu yorum da Zemahseri ve
beydavi tefsirlerinde yer almamaktadir. 1% yukaridaki Srneklerde oldugu gibi,

Ebussuid Efendi’nin “I’caz ve Belagat” ile ilgili izahlarmin ekserisi, Zemahseri ve

Beydavi tefsirlerinde yer almamaktadir.

3.2. SIYAK VE SIBAKA HAKEM ROLU YUKLEMESI ACISINDAN

Ebussuid Efendi, ayetlerin tefsirinde ve anlamlarini tesbit etmede ayetin
tertibine, siyak ve sibakina 6nem vermistir. Bu climleden olarak O, ‘ayetin tefsiri i¢in
arzetmis oldugu hadisleri tercih etmede, ayetlerin manalarimi belirlemede, sebeb-i
nlizL rivayetlerini degerlendirme ve gramatik tahliller1 kritige tabi® tutma’

hususlarinda da ayetin 6ncesi ve sonrasina hakem rolii yiiklemistir.

3.2.1. Zikredilen Hadisleri Tercihte Siyaki Esas Almasi

Miifessir, ayetin tefsirinde zikretmis oldugu hadisler arasinda tercihte
bulunurken, ayetin 6ncesi ve sonrasina miiracaat etmis ve kanaatini ona gore beyan
etmistir.

Mesela, cws oy sl 6 a5 &3 “O halde sen gbgiin, biitiin insanlar:

1199 ayetinin tefsirinde dzetle su

saracak olan asikar bir duman ¢ikaracag: giinii gozle
bilgileri aktarir: “Bir 6nceki ayette Mekke miisrikerinin sekk ve siiphe i¢inde oyalanan

ve kiifiirde 1srar eden durumlar1 anlatilarak, onlara soyle denilmistir: ‘Ey Peygamber!

Y97 Fatiha, 1/ 5; Ebussudd, frsdd, 1, 63
1148 Bakara, 2 /35; Ebussudd, /rsdd, 1, 220
1149 Dyhan, 44/ 10
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Artik onlar, siddetli aglik ve kitlik giinlerini beklesinler. Zira o giinlerde insanlar,
gokyiiziine baktiklarinda onu dumanli goriirler. Kitlik glinlerinde yagmur azlig etrafi
toz duman kaplamasi sebebiyle géz gozii gébremez hale gelir. Diger bir yoruma gore
Araplarin her seyi kusatip etkisi altina alan musibet ve serre mecazen duman (duhan)
ismini verirler ki ayette ifade edilen “duhan”dan maksat budur.” Bu sekilde ayette ifade
edilen duman kelimesine agiklik getiren miifessir, daha sonra ayette anlatilan olayla
alakali iki hadis aktarir. Bunlardan birincisine gore miisrikler, Hz. Peygamber’e
diismanlikta asir1 gittiklerinde, Allah Rasiiliiniin onlara “Allah’im! Mudar ogullarina
siddetini artir. Yusuf peygamber zamanindaki gibi kithk ver”'™° diye dua ettigini,
bunun {iizerine miisriklerin ¢ok sikintili giinler gegirdiklerini, hatta agliktan hayvan
kemiklerini ve leslerini yediklerini zikreder. Daha sonra miisrik ileri gelenlerinin Hz.
Peygambere gelerek, kuraklik ve kitligin kaldirilmasi i¢in ondan dua etmesini istedikleri
bilgisini aktararak, ayetin siyak ve sibakina uygun olmasindan dolay1 zikredilen bu
hadis-i serifi kabul eder.

Ayetin agiklamast ile ilgili ikinci bir hadis daha aktaran Ebussutd Efendi ki, bu
hadis kiyamet giiniinden 6nce gokyiiziinden gelecek, kafirlerin kulaklarindan girip,
baslarini, kizartilmisg kebaba cevirecek olan duman ile ilgili bir hadistir. Miifessir, bu
hadisi, ayetin siyak ve sibakina uygun olmadigindan dolay1 kabul etmemistir. Ayetin
tefsirinde bu iki rivayeti aktaran Zemahseri, bunlar arasinda bir tercihte bulunmazken
Beydavi de duhan kelimesinin her iki anlama da gelebilecegini belirterek, O da bu

konudaki tercihini ortaya koymamugtir.**>*

3.2.2. Ayetin Anlamim Tesbit Etmede Siyaki Esas Almasi

Ebussutd Efendi, hadisleri degerlendirirken hakem rolii verdigi “siyak-sibak”
mihengini, ayetlerin anlamlarini tefsir etmede de kullanmstir.

Mesela... s} b &ié 5 3 6 sfuls b W&iuta Ues 431 040 “Biz her iimmete kendi
donemlerinde uyguladiklar1 dzel ibadet yolu géstedik. Oyle ise, onlar din isinde asla
sana muhalefet etmesinler...” ayetindeki “nehyin”, ya gercek anlamda bir yasaklama
oldugunu ya da Hz. Peygamber’in, onlarin yanlis zan ve tahminlerine iltifat etmemesini

nehyden kinaye oldugunu belirtmistir. Daha sonra bu ikinci yorumun ayetin makamina

1150 Byhari, Tefsir (Duhan suresi); Miislim, Sifatii’l- Miinafikin ve Ahkamihi, 40
151 Bhussuid, frsdd, VI, 339; Zemahseri, Kessdf, V, 466; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V, 100; bkz. Ekin,
s. 163-164
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uygun olmadigini ifade ederek, bu diisiinceyi kabul eden seleflerini isim vermeden
elestirmistir. 2

Keza, épaldall a38l) 3 035 S8 &) st s b isf ) &) 38 “De ki, Rabbim!
Eger onlarin tehdit edildikleri azab1 bana gosterecek olursan, 0 halde beni, o zalimler
toplulugu icinde birakma” ayetinin agiklamasinda zikredilen “azabin”; ayetin siyakina
uygun olmasindan dolay1 ‘zalimlerin kokiinii kaziyacak olan diinyevi azap oldugunu’
belirterek, bu azabin, ahiret azab1 olacagini kabul etmenin de yanlis oldugu ifade etmis
ve bu yorumu benimseyen Zemahseri ve Beydavi’yi isim tasrih etmeden tenkit

etmistir."*>

3.2.3. Farkh Rivayetleri Tercih Noktasinda Siyaka Basvurmasi

Ebussulid Efendi’nin sebeb-i niizGLler arasinda tercih yapmasi mevzusunu,
konuyu tekrar etmemek i¢in tezimizin ikinci boliimiindeki “Degisik Niizil Sebepleri
Arasinda Tercih Yapmasi” konusuna havale edip sunu vurguluyoruz ki, Ebussuud
Efendi’nin tercih ettigi rivayetlerin bir ¢oguna, Zemahseri ve Beydavi, bazen hig
deginmemis, bazen de rivayetleri zikrettikleri halde bunlar arasinda tercihte
bulunmamiglardir. Miifessir, naklettigi bu rivayet malzemelerini belli bir kritige tabi’

tutmadan kabul edenleri bazen agik, bazen de kapal olarak elestirir.***

3.3. AYET-I KERIME’DEKi KELIMELERIN KULLANILIS MAKSADINI
ARASTIRMASI ACISINDAN

Ebussutid Efendi, tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin pek c¢ogunun
anlamlarin1 arastirarak, bu kelimelerin kullanilmalarindaki maksatlar1 agiklar ve onlarin
ifade ettig manay1 ortaya koyar.

Mesela 4aldll a3 eSJJA‘ o Wiy .. .sizler, calismalarmizin iicretini ancak

158 gecen 3% lafzinin kulaniima

kiyamet giinii tam olarak alacaksiniz...” ayetinde
sebebini, “insana verilecek miikafatlardan bir kismimin, Kiyamet giiniinden 6nce ona

ulasacagina isaret etmesine baglar ve bu ibarenin tazammun ettigi manayr da

152 Hacc, 22 /67; Ebussudd, frsdd, VI, 49; Zemahseri, Kessdf, 1V, 209; Beydavi, Envari’'+-Tenzil, IV, 78
153 Miiminun, 23 /93-94; Ebussufid, lrsdd, V1, 93; Zemahseri, Kessdf, IV, 247; Beydavi, Envarii’t-
Tenzil, 1V, 94

154 hkz. Ebussuid, Irsdd, V,339; 11, 222; V, 224:11, 313; V,531; VII, 69; V, 230; V, 107; IV, 59; VI, 161-
162; 111, 339; VII, 60; V, 271-272; 333.

155 Alj Imran, 3/ 185
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Rasalullah’in (s.a.v) “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge; ya da cehennem
cukurlarindan bir gukurdur” hadisinin teyit ettigini zikreder,"**°

Keza...c3all a-sﬁa |558 Wil “Nerede bulunursaniz bulunun: §liim mutlaka size
yetisecektir” ayetinde'™ ifade edilen &5,% kelimesinin kullaniima sebebini ‘onlarin,
sanki kendilerini takip eden Oliimden ciddi bir sekilde kagmakta olduklarini
hissettirmesine baglayarak, bu lafzin muhataplarin durumununu tam olarak tasvir
ettigini bildirir."**®

Ayni sekilde 3588 gl 4—" Aa L2 3 af' dad) U Syl U8y oy “Eger insana
tarafimizdan bir rahmet tattirir, sonra o nimeti geri alirsak o, son derece iimitsiz, son

1159

derece nankér olur” ayetinde™ yer alan wU& 3 kelimesinin “selb etmek” anlaminda

oldugunu belirterek ve burada “nez’ lafzinin istimalinin gerekgesini de insanin, ayette

ifade edilen “rahmet”e yonelik ciddi alaka ve istegini ifade etmesine baglar.'*

3.3.1. Ayetteki Kelimelerin Tercih Edilme Sebeplerini A¢iklamasi Yoniinden

Miifessir, Kur’an-1 Kerim’in ibarelerinin/ifadelerinin, bulunduklar1 baglama gore
secildigini belirtmis ve bu kelimelerin diger kelimelere tercih edilme sebeplerini izah
etmistir.

Mesela @ise 3 & odd 8 i 08 gagie B 4gd oy 408 B Ja i 3
“Yahut su kimsenin hali gibi ki, o bir sehre ugramisti. Sehrin alt1 listiine gelmis, 1pissiz
yatiyordu. ‘Allah burayr bu 6liimden sonra nasil diriltecek?’ dedi” ayetinde1161 gecen
&a3 kelimesinin, burada, kendisine yakin anlamli olan “ehya” kelimesine tercih edilme
sebebini goyle izah eder: “Bease” fiili, sozii edilen kisinin sanki (yiiz yil gibi uzun bir
siirenin ardindan degil de) basit bir uykudan kaldirildigina delalet etmektedir. Diger

yandan bu tercih, bu kisinin, 6liim esnasinda oldugu gibi, akilli, anlayisli, fikir

yirlitmeye ve ¢ikarimda bulunmaya kabiliyetli bir sekilde hayata geri dondiigiinii

birdirmektedir.*?
Keza, galll (i Gl agiibiy 1 o158 adde adled] La i ¥ el agleddt @il a0}y ¢l Lo Vg

G885 L 19323 Y G35 “Ey Peygamber! Binek temin etmen i¢in sana geldiklerinde: Sizi

158 Ebussudd, frsdd, 11, 211
W57 Nisa, 4/ 78

158 Ebussudd, frsdd, 11, 370
150 Hud, 11/ 9

180 Ehussuid, Irsdd, 1V, 300
1161 Bakara, 2 /259

182 Ehussuid, frsdd, 1, 541
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bindirecek bir sey bulamiyorum’ deyince harcayacak para bulamamalar1 sebebiyle goz
yast doke doke doniip gidenleri de kinamak dogru degildir” ayetinde yer alan -h\ b
ifddesinin “leyse indi” ifddesine tercih edilme gerekgesini de su sekilde agiklar: “La
ecidu lafziyla, Allah Rasiliiniin, kendisinden binek isteyenlerin goniillerini hos etme”
maksadi gozettigini bildirmektedir. Bu ifade, “Rastlullah’in, kendisinden istenilenleri
temin etmek icin siirekli bir arama faaliyeti i¢inde bulundugunu, ancak talebi yerine

getiremedigini” ismam etmektedir.*®®

Aynt sekilde Ui ale 3 iy ¥ (&0 el 350 1) 355 G sy sbibany &5 24618 B0 “Siz
Allah yaratt1. Sonra da sizi 6ldiirecek. Iginizden kimi bilgi sahibi olmasindan sonra
cocuk gibi, bir sey bilmesin diye émriin en fena dénemine erdirilir...” ayetinde®
gegen (o) 333 kelimesinin “varmak, ulasmak” anlamima gelen “vesale” veya “belega” gibi
fiillere tercih edilme sebebini ise, “erzel-i Omr’e varmanin” aslinda Kuvvetten sonra

zayifliga dénmegi ifade etmesine baglamistir, %

3.3.2. Kelimenin I’rabinin Manaya Etkisini Belirtmesi A¢isindan

Ebussutid Efendi, lafzin irab ¢ergevesindeki durumunun méanaya etkisine yonelik
isaretlerde de bulunmustur.

Mesela, (a)Sia ash adlu g sl | il 4308 1 ids -ﬁ “Onlar yanina varinca: ‘selam’
dediler. O da: ‘size de selam’ diye cevap verdi, ama iginden: ‘bunlar tanimadigim
kimseler, hayirdir insallah® dedi” ayetinde gecen meleklerin Wl ) sl seklindeki selami
ile Ibrahim’in (a.s) “kale selam” seklindeki cevabinda yer alan “seldm” kelimeleri farkli
irab konumlarinda geldigini belirtmistir. Birinci ciimlede “selamen” kelimesi,
“niisellimu aleyke selamen” seklinde takdir edilebilecek bir fiil ciimlesinin 6gesi iken,
ikinci ciimledeki “selam” kelimesinin merfli olarak gelisi, onun “aleykiim selam”
seklinde takdir edilebilecek bir isim climlesinin 68esi oldugunu gostermektedir. Bu
durumun ise, Hz. Ibrahim’in (a.s) seldminin, (karakteristik dzelligi “devamlilik” ifade
etmek olan isim ciimlesi seklinde gelisi ile) meleklerin selamina {stiinliigiini izhar

ettigini belirtmistir.***®

1163 Teybe, 10/ 92; Ebussudd, frsdd, 1V, 151
1164 Nahl, 16 /70

185 Ehussutd, frsdd, V, 147

1188 Zariyat, 51/ 25; Ebussufid, Irsdd, V11, 460



209

Keza, Fatiha Suresi 1. Ayetinde gecen “el-hamd” kelimesinin Aaall “c]-hamdu”
seklinde merfii okunusu, “el-hamde” seklindeki mans(b kiraate tercih edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Bu tercihte temel unsur ise irabtir. Zird manstb okunus,
“nehmedu’llahe hamden” yorumunu yaptirmaktadir. Bu ise ayetin murad ettigi amag
degildir: Burada amacg, hamdi Alldh’a tahsis edenlerin kim oldugunu sabitlestirmek
degil, hamdin (bir bagkasina degil) Allah’in zatina tahsis edildigini netlestirmektir. Bu
anlamin ise, merfd kiraat ile saglandigini belirtmistir.**®’

Aymi sekilde, En’am 143. ayetindeki g‘ﬁ AW “sekiz ¢ift hayvan yaratti”
terkibinin, bir énceki ayette yer alan L33 Uga “kimi yiik tasir, kiminin yiiniinden ve
kilindan sergi yapilir” ibaresinden bedel oldugunu, bazi miifessirlerin bu terkibi “kiila”
fiilinin mef’Glii ya da “ma” kelimesinden “hal” olarak irab etmelerini, ilgili ayetlerin

baglamina ve kastedilen mandya uygun olmadigini ifade etmigtir.**®®

3.3.3. Edatlarin Ayetin Anlamina Katkilarim1 Beyan Etmesi Noktasindan

Miifessir, Edatlarin, i¢cinde bulunduklar terkiplere sagladig: katkilart ve manaya
yonelik etkilerini belirtmeye de 6nem vermistir. Edatlar pek ¢ok tiire ayrildigindan ve
sik¢a kullanildiklarindan, bu huslsiyeti gosterme adina, sadece bazi edat gruplari igin
birer 6rnekle iktifa edilecektir:

Mesela, cer edatiyla ilgili olarak Enbiya 79-81. ayetlerinde gecen, &ave J “mea
ve lam” edatlariyla ilgili su izahlari getirmistir: “Allah’m ‘Davut’a (a.s), kKuslari ve
daglari teshir etmesi’; ‘Siileyman’a (a.s) da riizgari teshir etmesi’ ibarelerinde, iki teshir
fiilinin muhtevas1 arasindaki fark, bu fiillerle birlikte kullanilan edatlarla ortaya
cikmaktadir. Davut (a.s) kissasi anlatilirken tercih edilen “mea” edati, teshirin “bir
tebeiiyet, ibadet fadliyetinde boyun egis” mesabesinde oldugunu gosterirken; Siileyman
(a.s) kissasi i¢inde zikredilen ve cer harflerinden biri olan “lam” edat1 ise, teshirin “kiilli
bir itaat, emir ve yasaklara tam bir uyum ve otorite altinda olma” anlamlarini metne
kazandirdigini belirtmistir. 1169
Yine benzer sekilde Nir siresi 4.ayetinde g¢esitli anlamlari olan aﬁ “siimme atif

edati’nin  kullanihis1 ile alakali olarak sunlart zikretmistir: “Siimme” edati

W87 Ebussuid, Irsdd, 1, 50
168 Ebussuid, Irsdd, 111, 325-326
189 Ehussudd, frsdd, V, 519
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ibareye/ciimleye “terahi” manasi vermektedir. Bu anlamin ise, ayetten, “sahit getirme
isleminde gecikmenin céiz oldugu” hiikmiiniin ¢ikarilmasini sagladigini belirtmistir. '™

Keza sart edatlarindan biri olan &) “In” edat ile ilgili olarak bu edatin, bazi
durumlarda siyak-sibak geregi asil anlami yaninda baska gayeleri ifdde etmek i¢in de
gelebildigini zikretmistir. Ornegin, Bakara Suresi 23. ayetinde gecen “in” edatinin, bir
baska sart edat1 olan ve ona nisbeten kesinlik (tahkiku’l-cezm) bildiren \3! “iza” edatina
tercih edilme sebebini, burada kendisi ile muhatiplar1 kiigimseme anlami
kastedilmesine baglamistir."*"*

Burada zikredilen edat gruplarinin disindaki diger edatlar hakkinda da tefsirinin
cogu yerinde agiklamalar getirmistir. Mesela, “lealle / Araf 63, “lemma / Al-i imran
1427, “kad / Al-i imran 1017, “sevfe / En’am 57, “ma / Maide 13” vb. pek cok edata

dair bilgiler ve bu edatlarin anlama yansimasi yoniinde agiklamalarda bulunmustur.

3.4. MUFESSIRIN BILMESI GEREKEN CESITLI FEN ILIMLERINE AiT
BIiLGILER VERMESI

Miifessir, tefsirin bazi yerlerinde, bir miifessirin 6z/6zet olarak bilmesi gereken
cesitli fen ilim dallarina dair bilgilere yer vermistir. Mesela; Bakara 265 33 Z‘-ﬁ JEAS
“bir tepedeki giizel bir bahgenin haline benzer” ayetinde ziraat ilmine,**”* Nahl 66. &13

Lalld U ady @0 o (ra ASsh) (b Law AL 53l ala) B a1 Siiphesiz davarlarda da size
deliller vardir. Zira size onlarin karinlarindaki iskenbe ile kan arasindan halis bir siit

igiriyoruz...” ayetinde ise tip ilmine dair bazi bilgiler serdetmektedir.™*"

3.5. AYETLER ARASINDAKI MUNASEBETE EHEMMIYET VERMIS
OLMASI

Ebussutid Efendi, bu mevzuya tefsirinde bir hayli énem vermistir. Bu konu

calismamizin “Ayetler Arasindaki Miinasebet” kisminda islenmistir.

170 Eyhussudd, rsdd, VI, 110
U7 Bbussuid, Irsdd, 1, 167

172 Bpussuid, frsad, 1, 553

178 Ebussud, Irsdd, V, 144-145
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3.6. EBUSSUUD EFENDI’NIN ELESTIiRiLDiGi NOKTALAR

Insanoglunun ortaya koymus oldugu her eserde, miikemmel yonler oldugu gibi,
eksik ve noksan taraflarinin bulunmasi, belki de O’nun fitratinin geregidir. Ciinkii insan
her yoniiyle miikemmel olmadigr i¢in eseri de miikemmel olamamakta ve degisik
acilardan kusurlu olabilmektedir.

Ebussuid Efendi’nin tefsirine bu noktadan bakildiginda, onda da bazi olumlu
yonlerin yaninda, bir takim kusur ve noksanliklarin oldugu goriilecektir. Bu climleden
olarak O’nun tefsirindeki kusurlarini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1-Alimlerin, hakkinda ciddi elestirilerde bulundugu pek ¢ok mevzu hadis-i serife
yer vermesi. Mesela, 1A% i3 Vglua Wy ab3a3 “Sabretmelerine karsilik onlara

cennetler ve ipekten elbiseler vermistir” ayetinin**"

tefsirinde naklettigi rivayet, tarihen
dogru degilken, miiellif bu rivayeti yorum yapmaksizin aynen tefsirine almistir. ibn-i
Abbas’tan (r.a.) naklettigi rivayette Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Hiiseyin’in (r.a)
hastalandiklari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi sahabelerle onlar1 ziyaret ettigi anlatilir.
Bu arada bazi kimselerin Hz.Ali’ye (r.a.): ‘Cocuklarin sifa bulmalar1 i¢in bir adakta
bulunsan!...” dediklerini, bunun iizerine Hz. Ali (r.a.), Hz. Fatima (r.a.) ve cariyeleri
Fizzah’in da: ‘Eger bunlar iyilesirlerse ii¢ giin orug tutacagiz” diye adakta bulunduklari
bilgisi aktarilir. Daha sonra ¢ocuklarin sifa bulduklari, bunun iizerine Hz Ali’nin (r.a.)
Hayberli Sem’un adinda birisinden {i¢ kg arpa 6diing aldig1 ve Hz. Fatima’nin bundan,
her birileri i¢in bes ekmek yaptig1 zikredilir. Adaklarin1 yerine getirmek i¢in orug tutan
ev halki, iftar edecekleri esnada kapiya bir dilencinin gelip onlardan bir sey istemesi
lizerine, onlarin da ekmeklerini ona verip su ile iftar edip yattiklari, bu durumun i¢ giin
ayni sekilde devam etmesi iizerine de Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Hiiseyin’in (r.a.)
ellerinden tutarak Hz. Peygamber’in (s.a.S.) yanina geldikleri bildirilir. Onlarin yorgun
ve bitkin hallerini géren Allah Rasulii’niin (s.a.5.) bu duruma ¢ok iiziildiigii ve o sirada
Cebrail’in gelerek “ Ey peygamber! Al sunu! Ehl-i beytinle beraber Allah sana miibarek
eylesin!” diyerek, arkasindan bu stireyi okudugu anlatilir. 1175

2-Zemahseri ve Beydavi’nin diistigii hataya diiserek, ilim ehlince ittifakla
mevzu kabul edilen fezailii’l-Kur’an’a dair rivayetleri her siire sonunda zikretmis olmasi

Ki, bu mevzu tezimizin “fezailii’l- Kur’an” bolimiinde tafsilathi olarak anlatilmastir.

174 {nsan, 76 /12
17 Ebussud, frsad, VI, 273
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3- el-Kelbi’nin miittehem oldugu bilindigi halde, onun, Ebl Sélih’ten aktardigi
bir kag kissaya tefsirinde yer vermesi.'*’® Ayrica bilinmesinde hig bir fayda bulunmayan
gereksiz malumati nakletmesi. Mesela, Ali imran Suresinin 40. ayetinde, Hz.
Zekeriyya’nin (a.s) sozii olarak yer alan s (2l B “Ihtiyarlik bagima ¢okmiis”
ciimlesinden hareketle, O’nun yas1 hakkinda naklettigi sekiz farkl goriis,**’” bu durumu
gostermektedir. Bu konu da calismamizin “israiliyyat” mevzusunda islendiginden,
burada sadece zikretmekle yetinildi. (Bununla birlikte bazi kissa rivayetlerindeki
yanligliklart agiklamasina da isaret etmek gerekmektedir.)

4- Hadisleri, ravilerini belirtmeden, tahric etmeden ve dereceleri hakkinda bilgi
vermeden aktarmasi. Mesela, uJJJH X éﬂ‘-' d93a da) il {ay “Yarattiklarimiz icinde,
daima Hakk’a giden yolu gdsteren ve onunla adaleti gerceklestiren bir topluluk vardir”
ayetinin tefsirinde ‘hak iizere olacak ziimre’ ile alakali olarak zikrettigi hadisler ile,"*"®
aall Ly &3y “...0 giin, diinyada yapilan iglerin tartilmasi kesin olarak

1179

gerceklesecektir” ayetinin™ " tefsirinde ‘mizan’ ile ilgili rivayet ettigi hadis-i seriflerin

hangi eserde gegtigini belirtmemistir,"**

1176 Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirin, 1, 249
W7 Ebussuid, Irsdd, 11, 55

1178 Araf, 7/ 181; Ebussuid, Irsdd, 111, 585
U7 Araf, 7/ 7

180 Ehussuid, frsdd, 111, 356
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SONUC

“Ebussufid Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usilii A¢isindan incelenmesi” adli
tezimizde, Seyhulislam Ebussulid Efendi’nin hayatini, eserlerini, tefsirini ve Kur’an
ilimleri kavraminin ortaya ¢ikisini; tefsir ustlii kapsaminda ele alinan Kur’an Tarihi ve
Kur’an Ilimleriyle ilgili Ebussutid Efendi’nin goriislerini O’nun tefsirinden hareketle ele
alip inceledik. Ayrica Ebussulid Tefsirinin O6zellikleri ile tenkit edildigi hususlar
konusuna degindik.

Osmanli Devletinin en ihtisamli doneminde takriben otuz sene seyhulislamlik
gorevini yiriten Ebussuld Efendi, yasadigi donemde padisahlarin itibar ve hiirmetini
kazanmig, namina kasideler yazilmis ve ikinci Ebu Hanife olarak tavsif edilmis nadide
bir sahsiyettir. Yazmis oldugu tefsiri, devrinden giiniimiize kadar bu ilimlerle mesgul
olanlarin elinde vazgecilmez bir miiracaat kaynagi olmus ve ismi basta Misir ve Libya
olmak iizere diger Islam memleketlerinde takdirle yad edilmis ve bu vesile ile ecdadin
medari iftihart olmus bir fakih ve miifessirdir.

Tefsirini Kur’an Ilimleri ile ilgili alismalarin tam manasiyla istenilen diizeyde
bir mitkemmellige kavusmadigi bir donemde telif eden Ebussutd Efendi, Kur’an tarihi
ve Kur’an ilimleri ile ilgili goriislerini miistakil bashklar altinda ele almayip,
cogunlukla bu goriislerini ayetleri tefsir ederken dolayl olarak ortaya koymustur.

Vahiy kelimesini “kalbe hizli bir sekilde s6z veya isaret atip yerlestirmek”
olarak ifade eden Ebussulid Efendi, Allah’in insanla ii¢ sekilde konustugunu belirtmis,
Allah’tan olan vahyin insana ulasmasinin ya vasitali ya da vasitasiz olacagmi
zikretmistir. Bu ciimleden olarak O, kalbe atilan ilhami, vahyi ve dogrudan konusmay1
vasitasiz vahiy olarak kabul etmis, melek vasitasiyla konugmay1 da vasitali vahiy olarak
benimsemistir.

Ebussutid Efendi, vahiy hadisesindeki dogru siralamanin Allah, melekler,
kitaplar ve peygamberler seklinde oldugunu belirtmis, ayrica peygamberin kendisine
gelen ilahi vahyin, seytandan degil de mastiim bir melek vasitasiyla geldigini bilecegi
goriisiinii benimsemistir. Allah ile Iblis arasinda gegen konusmanin vahiy olarak
adlandirilamayacagini belirtmistir. Garanik rivayetinin, tahkik ehli tarafindan red
edildigini belirterek bunlarin dogru oldugunun kabul edilmesi durumunda da bunun bir

imtihan vesilesi olabilecegine dikkat ¢ekmistir.
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Kur’an’1n niizdl ile ilgili olarak O’nun, 6nce Levh-i mahfuz’dan bir biitiin olarak
alinarak diinya semasina inzal edildigini, oradan da Kadir Gecesinde baglayarak cesitli
zaman araliklariyla yirmi ti¢ yilda Hz. Peygamber’e indirildigini ifade etmistir.

En’am, Tevbe ve Ihlas Sdrelerinin bir defada indirildigini belirten Ebussufid
Efendi, bunlarin yaninda Kafirun, Kevser, Nasr, Tebbet, Ihlis ve Muavvizeteyn
sirelerinin de bir biitiin olarak indirildigini dolayli yollardan ifade etmistir. Yine O,
En’am ve 1Ihlas Sdreleri'nin melekler refakatinde indirildigine dair nakillerde
bulunmugstur. Fatiha Siresi’nin sadece Hz. Muhammed’e (s.a.s.) verildigini belirten
miifessir, bunun yaninda Enam 152, Tevbe 111, Isra 22-39 aras1 ayetleri ile A’la 14 ve
15. ayetlerinin Hz. Peygamber’le (S.a.S.) beraber diger peygamberlere de verildigini
belirtmistir.

Fatiha Sdresi’nin isimlerinden olan “es-Seb’ul-Mesani’yi izah ederken, bu
stirenin hem Mekke’de hem de Medine’de nazil oldugunu belirtmis ve sahabe diliyle
inen ayetlere de deginmistir. Hilkkmiin niizGilden ve niiziln hiikiimden sonraya kalmasi
hususuna pek sicak bakmamastir.

Ayet ve srelerin tertibinin tevkifi oldugunu belirten Ebussutd Efendi, ilk
inen ayetin Alak Stresi’nin ilk bes ayeti oldugunu ifade ederken, son inen ayet ve siire
hususunda birgok nakilde bulunmus, fakat bunlar arasinda herhangi bir tercihte
bulunmamastir.

Tefsirinde ayetlerle ilgili tim kiraat farkliliklarina deginmeye ¢alisan
Ebussulid Efendi, farkli kiraatlerin ayetlere kazandirdig1 yeni anlam ve hiikiimlere de
isaret etmistir.

Tefsirinde Garibu’l-Kur’an kavramina miistakil bir tarif getirmeyen Ebussutid
Efendi, bu kavramin ihtiva ettigi kelimeleri ayri ayri belirtmemistir. Fakat garib
lafizlarin gectigi her ayetin tefsirinde, o kelimeleri agiklamis ve diger alimlerden o
kelimenin anlamini agiklamaya yonelik nakillerde bulunmustur.

Mesel kavramina da agiklik getiren miifessir, temsilin akil ile idrak edilen gizli
gercekler lizerindeki perdeyi kaldirip, onlari duyularla idrak edilen acik, hissedilen
seyler haline doniistlirdiigiinii belirtmis ve bu yoniiyle temsilin, bir anlatim metodu

olarak etkisine dikkat ¢ekmistir.
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Miicmeli kendisinden ne murad edildigi anlasilamayan miiphem lafiz olarak
tarif eden miifessir, once ayetlerde gegen miicmel hususlari tek tek belirtmis, daha sonra
da bunlara agiklik getirmistir.

Muhkem ve miitesabih kavramlarina agiklik getiren Ebussuid Efendi, bu
konular hakkinda genis bilgi vermis ve miitesabihatin anlamini, ilimde miitehassis olan
alimlerin de bileyecegini ifade etmistir. Cenab-1 hak ile ilgili miitesabih ayetlere de
izahlar getirmistir. Ayrica Huruf-i Mukattaa’nin manalarinin da bilinebilecegini kabul
etmis ve onlarla ilgili baz1 yorumlar getirmistir.

Kur’an’t hem lafzi, hem manasi, hem de nazim ve tertibi itibariyle mu’cize
goren Ebussutid Efendi, Kur’an’in belagat ve i’cazini gostermege gayret etmis, O’ nun,
nazm ve lislubundaki i’caz sirlarin1 biiylik bir ustalikla ele alip incelemistir. Ayetlerin
nazim ve tertibini, Kur’an’in 1’caz vecihlerinden biri olarak degerlendiren Ebussuld
Efendi, nazmi, ayetin manasini tesbit etmede, farkli niiziil sebepleri arsinda tercihte
bulunmada ve rivayet malzemelerini degerlendirme bir 6l¢ii kabul etmistir. Ayrica
miifessir Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesini, tenakuzdan uzak olmasini ve pek ¢ok
ilmi ihtiva etmesini de Kur’an’in 1’caz vecihleri olarak belirtmistir.

Kur’an’in anlam biitiinliigline 6nem veren Ebussuiid Efendi, bu amagla
ayetlerin birbirleriyle olan irtibatini, stireler arasindaki miinasebatini, bir slirenin veya
ayetin basi ile sonu arasindaki irtibati tespit etmeye calismis; bunu bazen tertip, bazen
nazim, bazen miinasebet, bezen de bunlarin disindaki kelime ve climlelerle belirtmeye
caligmustir.

Sathi bir nazarla bakildiginda ayetler arasinda var oldugu zannedilen
miiskillere de acgiklik getiren miifessir, Kur’an’da her hangi bir ¢eliski ve tutarsizligin
olamayacagini belirtmis, var gibi goziiken tutarsizlik ve c¢eliskilere de mukni izahlar
getirmistir.

Fazaili’l- Kur’an konusunda ise Ebussutid Efendi, ilim ehlince ittifakla
mevzu oldugu kabul edilen ve sireleri okuyan kimselere verilecek sevaplara dair
rivayetleri her siire sonunda zikretmistir ki, bu durum miifessirin encok elestirildigi bir
husus olmustur.

Ebussuid Efendi, ayetlerdeki hitaplarin maksatlarina deginmis ve bunlari,
“hitab1 takiben bildirilecek seylere dikkat c¢ekip, uyarmak ve onlarin muhteviyatina

onem verildigini bildirmek” olarak aciklamistir.
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Kur’an kissalariin Kur’an’da yer alma sebebini, ‘onlardan ibret almak’ olarak
ifade eden Ebussutid Efendi, Israiliyyat ile alakali rivayetlere de tefsirinde yer vermis;
bazi durumlarda bunlarin sihhati le ilgili degerlendirme yaparak bunlarin akil ve mantik
yoniinden kabul edilemeyecek uydurma haberler oldugunu belirtmis, bazen de bu asilsiz
haberleri naklettikten sonra herhangi bir izah getirmemis ve okuyucuyu bu asilsiz
haberlerle bagbasa birakmustir ki; bu durum, Ebussuid Efendi’nin tenkit edilmesine
sebep olmustur.

Ayetlerlerden maksut olan anlami, daha dogru olarak agiklamak icin, tefsirinde
niiziil sebepleriyle ilgili birgok rivayette bulunan Ebussuid Efendi, diger miifessirler
gibi bir ayet hakkinda birden ¢ok niizill sebebinin bulunabilecegini kabul etmistir.
Bunlar arasinda tercih yapmis ve tercih yaparken de kelamin siyak-sibakini esas kabul
etmistir. Yine miifessir, tefsirinde sebebin hususiligi karsisinda lafzin umumiligi ilkesini
benimsemistir.

Neshin aklen miimkiin ve vaki oldugunu ifade eden Ebussutd Efendi, mensuh
ayetler mevzusunda ifrat edip onlarin saym yiizlere ¢ikaranlar kadar olmasa da O da
Kur’an’da bir hayli ayetin mensuh oldugunu iddia etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bazi
ayetlerin, birgok ayeti neshettigini belirtmistir. Ayrica siinnetin de Kur’an’1 neshettigi
gorisiinii kabul etmistir.

Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in bu alanda yazilmis eserlerin incelenip,
arastirtlmalarinda, elbette ¢ok biiylik faydalar mevcuttur. Bu nedenle miifessirlerin
“Tefsir Usilii ve Kur’an Ilimleri” konularindaki izah ve agiklamalari biiyiik énem
arzetmektedir. Bu nedenle biz de calismamizda, Ebussud Efendi’nin bu konudaki
goriislerini oryaya ¢ikarmaya gayret ettik. Bu vesile ile bu topraklarin bagrindan ¢ikmus,
fakat yeterince tanmnmamis “Allame Ebussud Efendi’ye nazarlarin yonelmesini arzu
ettik. Her ne kadar arastirmamiz her yoniiyle miikemmel olmamakla birlikte, bundan

sonraki caligmalara bazi yonlerden yardimc1 olacagi kanaatindeyiz.
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