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OZET

Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte modernlesme ulusal bir misyon olarak
tanimlanmistir. Bu tanimlama yeni devleti biiyiik bir handikapin igine atti. Bu
handikapin  olus sebebi ¢agdaslasmanin degismeyen kaliplar igerisinde
algilanmasidir. Kurucu kadro laik reformlar1 hayata gegirirken bir yandan da dini
olusumlara karsi ¢ok kati yasal uygulamalara bagvurmugtur. Bu gergevede dini
sembollerin kullanilmas1 yasaklanmis ve dini yasam bigimlerine sinirlandirmalar
getirilmistir. Dini vicdani bir mesele olarak goren kurucu kadro, bu yasaklamalara
giderken amaci dini yok etmek degildir, amag¢ dini bireysel yasamla
simirlandirmaktir. Kurucu kadronun bu uygulamalarina kargi Islamei kesim, yerel
diizeyde karsilik vermeye baslamis olsa da basarili olamamustir. Islamer kesimden
gelen her talep “cag dis1” olarak nitelendirilmis olmasindan &tiirti laik kesim ile
Islame1 kesim arasinda birbirlerini anlama imkam daralmistir. Cok partili hayata
gecilmesiyle birlikte yavas yavas kamusal alanda da gériinmeye baslayan Islamci

kesim taleplerini siyaset kurumu iizerinden dillendirmeye baslamislardir.

Cok partili doneme gecilmesiyle birlikte giiclenmeye baglayan Islamcilar,
Demokrat Parti iktidarinda giiciinii giderek arttirmaya baglamigtir. 1960’larin
sonlarina dogru Milli Nizam Partisi’nin kurulmasiyla birlikte parti diizeyinde de
temsil edilme hakkina kavusmuslardir. Islamcilarin bu yiikselisi kargisinda endiseye
kapilan laik kesim ise onlann durdurmak ig¢in birgok kez hukuksuz yollara
bagvurmuslardir. Parti kapatmalarla baslayan miidahaleler 28 Subat siirecinin
yasanmasiyla doruga ¢ikmistir. Kendilerine yapilan her miidahaleden sonra biraz
daha degisen ve zamanla da sisteme entegre olmay: basaran Islamcilar 2002 yilinda

tek baslina iktidar olmay1 da basarmislardir.

Anahtar Kelimeler: Politika, Din, Demokrasi, Laiklik

Vil






ABSTRACT

With the proclamation of the Republic of modernization has been identified
as a national mission. This definition of the government threw into a big handicap.
Tha reason fort his handicap occurred in the perception of modernization unchanging
patterns. Founders secular reforms applied very strictly enforced against a hand in
realizing religious formation. In this context, the use of religious symbols were
banned and the limitiations were being the limitations of their religious life. As a
matter of religious conscience founders who are not going to destroy the religious
purpose of this prohibition, the aim is to limit religion tol ive individually. The
founders demand from each sector Islamist against this practice “outdated” the
oppurtunity to understand each other between secularists and the Islamist sector
contracted due to the considered. Multiparty with the transition to life in the slow
public sector demand over the political institutions have begun to articulate Islamist

starting to appear.

Islamists began strengthening that developed the multiparty period, it began
to gradually increase the power of the ruling Democratic Party. In the party level
with the establishment of the National Order Party towards the end of the 1960s they
have the right to be represented. Islamists have resorted to illegal means to stop them
many times the worrying secularists against this rise. Starting off with the parties
interventions is peaked live by the February 28 process. After each intervention and
changing them a little more time, the lalamists have managed to become integrated

into the system succeeded in coming to power in 2002 alone.

Keywords: Politics, Religion, Democracy, Secularism






GIRIS

Tiirkiye’nin son iki yiiz yillik tarihi, muasir medeniyetler seviyesine ulagmanin
tarihi olarak degerlendirilebilir. On dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren
siyasal yasamla baglatilan ve daha sonra toplumsal yasamda da uygulanmaya
baslanan modernlesme hareketleri, Tanzimat Fermani’mmn ilamyla birlikte geri
doniilemeyecek bir yola girmistir. Tanzimat Fermanm’nin ilaniyla baglayan yenilesme
stireci Osmanh-Tiirk toplumunu Batr’yla yakinlastirmis ve zamanla da Tiirk toplumu

Bati toplumlariyla bir¢ok alanda biitiinlestirmistir.

Osmanli imparatorlugunda baglayan modernlesme hareketleri ilk olarak askeri
alanda baslatilmis ve zamanla siyasal alanda da etkisi goriilmeye baslamigtir. Bu
modernlesme hareketleri zamanla da hukuk, egitim ekonomi ve kiiltiirel alanlarda da

goriilmeye baglanmistir.

Osmanli miras: iizerine kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucu kadrosu da
amacini muasir medeniyet seviyesine ulasmak olarak agiklamigtir. Muasir
medeniyetin degerlerini piyasa ekonomisi, temsili demokrasi ve hukukun tstiinliigii
gibi degerler olusturmaktaydi. Yeni kurulmus olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bu

uygulamalara gegmesi kosullarin uygun olmamasindan 6tiirii zaman almistir.

1946’da ¢ok partili sisteme gegen Tiirkiye’nin ancak 1980’lerden sonra takip
edilen liberal politikalar sayesinde liberal demokratik degerleri biinyesine katmaya

bagladig1 goralmustiir.

Cok partili sisteme gegilmesiyle birlikte uzun siire sistemin disinda birakilmus
olan islameci kesim, kamusal alanda yeniden gériinmeye baslamigtir. Islamei kesimin
siyaset sahnesine déhil olmasiyla birlikte politika-din iliskisi 6n plana ¢ikmistir. Bu
iliski yavas yavas ¢ikar amagh bir iligkiye doniigmeye baglamig ve zamanla da
politika-din iliskisine dair toplumun hemen hemen her kesiminden. her egitim
diizeyinden, her siyasi gériisten insamn fikir ileri siirdiigii ve hararetli tartismalarin
goriildiigii bir alana doniigmiistiir. Bu durumun sebebi gerek politik alanin ve gerek
dini alamin simirh bir ziimrenin tekelinde olmamasindadir. Bu yiizden farkh ¢ikar

gruplari, dini gruplar ya da kiiltirel alt gruplar taleplerini devlet organlar veya



politik partilerin vasitasiyla dillendirip, bazen uzlasiyla, bazen tartismayla, bazen de

fikir tartigmasi gibi zitlar1 da igine alarak genig tabanli bir alana yaymustir.

Bir toplumda, toplumsal kurumlarin birbirlerinden etkilenmesi veya birbirlerini
desteklemesi dogal bir durumdur. Toplumsal kurumlarin birbirlerini desteklemeleri
toplumsal yapinin biittinselligi agisindan arzulanan bir durumdur. Ancak toplumsal
kurumlar ¢ikar amagh kullanilmaya baslandiginda dogal ve arzu edilen siirecler
tersine iglemeye baglayacaktir. Tiirkiye’nin yapisal 6zelliklerine bagh olarak politika
kurumu din, ekonomi, hukuk, egitim iizerinde egemen bir kurum olmustur. Bu
durumun yasanmasindaki en biiyiik neden Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus
doneminde “toplumu yeniden insa etme” ¢abalarimin yasanmis olmasidir. Bu
donemde politika kurumu din, ekonomi, hukuk ve egitim kurumlarinin iizerinde
genis bir yetkiye sahip olarak, bu kurumlari amaglanan hedeflere ulasmak igin “bir
ara¢” olarak gormils ve bu kurumlar vasitasiyla “istendik yurttas” yetistirme

faaliyetlerine baglamistir.

Din gerek bireysel, gerek toplumsal yagsamda 6nemli bir yere sahiptir. Dinin nasil
anlasilmas1 ve yasanmasi gerektigi hususunda ¢ok seslilik ve ¢esitliligin yasandig
toplumumuzda dinin yasanilmasi ve dinin toplumsal yasamdaki goriiniirliigii
hususunda tartismalar, gerilimler ve catigmalar yasanmaktadir. Bagka bir ifadeyle;
toplumumuzun farkli kesimleri dini farkh sosyal, siyasal ve ekonomik yaklagimlarla
ele aldigindan, din toplumsal yasamda sosyal ve siyasal gerilimlere neden

olmaktadir. Bu tartismalarin kékeni Cumhuriyet’in ilk yillarina dayanmaktadir.

Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulugsundan itibaren Cumhuriyet’in kurucu kadrosu
modernlesmeyi ana hedef olarak agiklamisti. Bu dogrultuda yeni bir anayasa
hazirland1 ve devletin bitiin kurumlar bu dogrultuda yeniden insa edilme siirecine
girisildi. Kurucu kadronun géziinde din modernlesmenin  6niindeki &nemli
engellerden biriydi. Onun igin din kamusal alandan uzaklastinlmahydi. Bu
dogrultuda dine yeni bir form kazandirilmaya c¢alisildi. Yasal diizenlemelerle dine ait
birgok semboliin kullanilmasina yasaklar getirildi. Bu yaptinmlara karsi olan ve
dinini yasamak isteyen kesimler kendi kabuklarina ¢ekilerek yeniden yapilanmaya

gittiler. Tezin konusunu. yeniden yapilanmaya giden ve firsat bulunca da siyaset



sahnesine ¢ikan zamanla da dini siyasallastiran ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan

politika din iligkisini ¢6ziimlemek olusturmaktadir.

Tarthin her doneminde politika ile din arasinda bir iligki var olmustur. Politika ile
din arasindaki iligki dogru konumlandinildiginda gerceklestirilen eylemleri hakli ve
ahlaki kilar. Ancak kurulan iligki hakli ve ahlaki amaglar dogrultusunda
kurulmamigsa bu iliski mesru bir iliski olma 6zelligini yitirir. Dolayisiyla bu
cercevede takip edilen politika ahlaki/mesruiyetini yitirir. Mesruiyetini yitirmis bir
politika, basiret ve ferasetten yoksun yoneticiler ve iktidar hirsi igin gézii kararmis
politikacilarin elinde yalana, riyakarlia, ihanete, baskiya ve hatta savas aracina
doniisme ihtimallerini dahi ig¢inde barindinr. Béyle bir durumda ahlaki olmayan her
sey politikanin, politika da ¢ikar amaglarinin aracina doniisiir. Devletin merkezi
glicinii  kullanabilen siyasi iktidar, kendi siyasi alamm ve politikalarim
mesrulastirmak i¢in dinden kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda isteklerde bulununca din
siyasallagmaya baslar. Siyasallasan din, bir kurum olarak gérev ve sorumluluklarini
‘yerine getirmekten alikonulup siyasi erkin bir gii¢ saglayicisi konumuna diismesine

sebep olur.

“Cumhuriyet’ten Giiniimiize Politika-Din Iliskisi” baghkli tezimde birer kurum
olarak siyaset kurumunun ve din kurumunun iligkileri ele alinmaktadir. Tezde bu iki
kurum arasindaki iliskiler ve bu iliskilerin nasil olmas1 gerektigine iliskin
¢oziimlemeler yapilacaktir. Bu dogrultuda tez, lilkemizde yasanan dnemli gelismeler

g0z onlinde bulundurularak sekiz boliime halinde yazildi.

Birinci boliimiinde; genel olarak politika din iliskisi ele alinmis olup, bu iliskinin
modernlesme c¢ergevesinde Tirkiye’deki durumu ¢6ziimlenmistir. Bilindigi gibi
modernlesme hareketleri Osmanli déneminde baglamis ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla modernlesme hareketleri sistemli bir hale getirilmistir. Bu dogrultuda
Tiirk modernlesmesinin 6zellikleri ele alinmig ve modern Tiirkiye’de din ile devlet

islerinin birbirinden ayrilmas: siireci laiklik ve demokrasi ¢ergevesinde ele alinmistir.

ikinci béliimiinde; Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik Kemalist ilkeler iizerine
kurulmasi siireci ve Milli Sef donemi ele alinmistir. Bu bdéliimde saltanatin
kaldirllmasi, Cumhuriyet’in ilani, halifeligin kaldinlmasi gibi 6nemli siyasal

devrimler ele alinmistir. Bu devrimler gergeklestirilirken bir yandan da demokrasinin



olmazsa olmazlarindan olan ¢ok partili sisteme gegilme g¢abalari baglamistir. Bu
dogrultuda ilk muhalefet partisi olarak Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi
kurulmugtur. Cumbhuriyet doéneminin bu ilk ¢ok partili denemesi basarisizlikla
sonuglanmistir. Doguda baslayan Seyh Said ayaklanmasi bu siireci bitiren ana
etkenlerden biri olmugtur. Mustafa Kemal’in en biiyiik hayallerinden biri olan ¢ok
partili sisteme gegcme istegi gergeklestirilememistir. Terakkiperver Cumbhuriyet
Firkasi bir anda rejim kargitlarinin toplandigi bir olusum olarak nitelendirilmis ve

kapatilmistir.

Mustafa Kemal ¢ok partili sisteme gegme istegini Serbest Cumhuriyet
Firkasi’nin kurulmasini saglayarak bir kez daha gergeklestirmeye ¢aligmistir. Serbest
Firka’min beklenmeyen bir etki yaratmasi ve ¢ok kisa bir siirede iktidara alternatif bir
gii¢ haline gelmeye baglamasiyla Cumhuriyet Halk Firkalilar arasinda panige neden
oldu. Zira Serbest Firka’dan beklenen iktidara alternatif olmasi degil, yapici
elestirileri ve onerileriyle yasanmakta olan ekonomik krize bir ¢are olmak ve iktidar
partisini denetlemekti. Ancak parti ¢ok kisa bir siirede halk arasinda tutulmaya

basladi.

Parti lideri Fethi Okyar gittigi her yerde biiyiik sevgi gosterileriyle
karsilaniyordu. Yapilan mitinglerde zaman zaman CHF aleyhine tezahiiratlar
yapithyor ve agir elestiriler dile getiriliyordu. Serbest Cumhuriyet Firkasi da
amaglanan hedefin disina ¢ikmaya basladig: igin parti, bizzat kurucusu olan Fethi

Okyar tarafindan, kapatildi.

Bu béliimde ele alinan konulardan bir tanesi de Diyanet Isleri Baskanhgi dir.
Diyanet Isleri Baskanhg kuruldugu giinden itibaren siirekli elestirilen bir kurum
olmustur. Bu elestiriler genelde muhalefet partileri ve muhalefet partilerinin
se¢menleri tarafindan yapilmaktadir. Bu elestirileri ilging kilan nokta ise muhalefette
iken kurumu elestiren ve kurumun kapatilmasi dahi gerektigini iddia eden partilerin
kurumu iktidara geldiklerinde sahiplenmeleridir. Koalisyon hikiimetlerinde bu
kurumun bagh oldugu bakanh@n alinmasi hususunda ciddi tartismalar olmustur.
iktidar partileri bu kurumu kendi politikalar1 dogrultusunda kullanmaktan asla geri

durmamuslardir.



Siyasi partilerin Diyanet Isleri Baskanhg: ile olan iliskilerini ilging kilan
gostergelerden birisi de iktidar degisikligi yasandiginda Diyanet Isleri Baskani’nin da
degistirilmesidir. Her hiikiimet bu kurumda gorev yapacak olanlar1 kendine yakin
isimlerden segmeye 6zen gostermistir. Bu durum Cumbhuriyet’in ilk yillarinda oldugu

gibi bugiin de devam etmektedir.

Ugiincii boliimde; Ikinci Diinya Savagi sonucunda diinya iki kutuplu bir hale
geldi. Bir yanda demokratik iilkeler, bir yanda ise sosyalist devletler. Tiirkiye
Cumbhuriyeti bu iki kutuplu diinyada tercihini demokratik tlkelerden yana kullandi.
Hem dis baskilarin artmasi, hem de i¢ konjonktiiriin miisait olmasi vesilesiyle
Tiirkiye Cumhuriyet’i de ¢ok partili sisteme gecti. Tiirkiye’nin ¢ok partili sisteme
gecmesiyle birlikte din konusunda en biiyiik degisiklik CHP’de yasandi. Tek partili
dénem boyunca kati laiklik kurallarindan 6diin vermeyen CHP’li yoneticiler biranda

dini sdylemlere yer vermeye bagladilar.

’ 1950 secimlerine gidiliyorken parti liderleri se¢imi kazanmak adina dini
sﬁyfémlere yer vermeye baslamis ve bu konuda birgok agilim yapmistir. Diger
yandan muhalefet partisi konumunda olan Demokrat Partililer de dini séylemlere ¢ok
genis yer ayirmaya baslamislardir. Ulke genelinde biiyiik bir cemaati kontrol etmekte
olan Said Nursi’'nin destegini almiglardi. Ne Demokrat Partililer ne de Said Nursi bu
destegi gizlemiyor ve agik agik soyliiyorlardi. Demokratlar mitinglerinde tek partili
donemde ezanin Tiirk¢e okutulmasinmi agir bir dille elestiriyorlardi. Bu elestirileri
ilging kilan nokta ise Demokrat Parti’nin kuruculann birka¢ yil 6ncesine kadar
CHP’nin siralarinda oturmaktaydilar ve bugiin elestirdikleri politikalar1 bizzat
kendileri de uyguluyor olmalartydi. On yillik Demokrat Parti iktidar1 boyunca, hem
Demokratlar hem de Cumhuriyet Halk Partililer dini politikaya alet etme noktasinda
birbirleriyle adeta yarigmiglardir. Bu donemde din giderek siyasallastirilmaya devam

edilmesi konusu ele alinmistir.

Ddérdiincii béliimde; 1950°nin ikinci yarisindan itibaren {ilkede ekonomi ¢ok
kotii durumdaydi. 6-7 Eyliil olaylarinin yasanmasiyla birlikte iilke genelinde bir
huzursuzluk egemen olmaya baslamisti. Tirk Silahli Kuvvetleri sonunda iilke

yonetimine el koydu. Demokrat Partilileri bir¢ok alanda elestirmelerinin yanminda



onlar dini istismar etmekle sugluyorlardi. Ancak darbeciler de dini etkin bir gig

olarak kullandilar. Ozellikle de komiinizmin panzehri olarak kullandilar.

1960’larda Islamcilar daha sistemli hareket etmeye bagladilar ve kendi
partilerini kurdular. Bu sayede siyasal, sosyal ve ekonomik alanlarda belirleyici
olmaya basladilar. Milli Nizam Partisi’nin kurucular1 kendilerini dinin gergek ve tek
temsilcileri olarak gériiyorlardi. Islamcilarin bu ilk partileri ¢ok kisa émiirlii oldu ve

dini siyasete alet ettigi gerek¢esiyle kapatilmasi ele alinmistir.

Besinci bolimde; 1971 Muhtirasi’nin  yayimlanmasindan 1980 Askeri
Darbenin yasandigi doneme kadar politika-din iligkisi ele alinmigtir. 12 Mart 1971
Muhtirasinin gergeklestirilmesinin temel nedeni tilkede artan terér olaylariydi. 1961
Anayasasi’nin sagladig1 6zgiir ortam neticesinde sol orgiitler de biiyiik bir gii¢ haline
gelmeye baslamiglardi. Komiinizm tehlikesine karsi yine c¢are olarak dine
bagvuruluyordu. Muhtiradan sonra kurulan ismarla hiikiimetler ¢ok kisa Omiirlii
olmuslardi. Sonunda, ilging bir sekilde, Ecevit’in CHP’si ile Erbakan’in MSP’si

koalisyon hiikiimeti kurdular.

Bu koalisyonu kurduran ana etken bu iki parti liderinin de kendilerini
mesrulastirma cabalariydi. Bir yanda Inénii gibi bir devlet adaminin elinden CHP
genel bagkanhgini almis olan Biilent Ecevit, bir yanda da bir defa partisi kapatilmig
ama yeni bir partiyle, daha gii¢lii olarak, meclise girmeyi basarmis Erbakan. Ecevit
bu koalisyonla TSK’ye bir mesaj vermeyi de amagliyordu *“ben komiinist yanlisi
degilim” mesajini. Erbakan ise oy aldig Islamci kesimi iktidar ortag: yapip kendini
mesrulastirma gayretindeydi. Cikar amach kurulan bu koalisyon da uzun omiirli
olamadi ve Kibnis Cikartmasi sonrasinda iyice catirdamaya ve koalisyonun

bozulmasina neden oldu.

Koalisyonu asil bozmak isteyen ve biran Once segimlere gitmek isteyen
Ecevit'ti. Ciinkii Kibnis Cikartmasi Ecevit’e biiyiik bir prestij kazandirmisti. Ecevit
bu sayede tek basina iktidara gelebileceginin hayallerini kuruyordu. Ancak Ecevit’in
bu hayallerini Demirel ve Erbakan suya distirdiler. Kurulan Milliyet¢i Cephe
Hitkiimeti uzun 6mirlti ve yararhi bir hiikiimet olmasa da Ecevit’in popiilerligini

sondiirdii. Yapilan se¢imlerde Ecevit tek basina iktidar olacak oyu alamadi. Ulkedeki



karnisiklik devam etti ve neticesinde askerler iilke yonetimine bir kez daha el

koydular.

Altinc1 béliimde; 1980°de bir kez daha yonetime el koyan ordu, siyasi parti
liderlerini de g6zaltina aldilar ve biitiin siyasi partileri kapattilar. Hem sag, hem sol

goriiglii binlerce kisi tutukland: ve bu tutuklanmalarin sonunda birgok 6liim yasandi.

Askeri cunta dini bu donemde adeta somiirdii. Egitim basta olmak iizere
bircok alanda dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullandilar. Tek partili dénemde
kurulmus olan K&y Enstitiileri ile iilke genelinde bir egitim-6gretim seferberligi
baglamisti bu sayede bir yanda halka okuma-yazma 6gretilirken diger yandan devlet
ideolojisi de halka ¢gretilmek istenmisti. Simdi de askeri cunta da kendi ideolojisini
egitim yoluyla ve din kullanilarak anlatilmak isteniyordu. Bu dénemde de komiinizm
bas diisman ilan edilmis ve din bu diismanin karsisinda savasan bir savas¢: olarak

konumlandirilmisti.

Bu donemde Nurcu Hareketin farkli bir yorumu olan Giilen Hareketi de
askeri cuntaya biiyilik bir destek vermeye baslamistir. Giilenciler adeta cuntanin fetva

kurumu haline gelmisti. Cuntanin her faaliyetine katilmaktan geri durmuyorlardi.

Askeri cunta {i¢ y1l boyunca yonetimi elinde tuttu. 1983 yilinda genel
segimler yapildi ve segimleri Turgut Ozal’in Anavatan Partisi kazandi. Muhafazakar
kokenli bir lider olan Ozal, takip ettigi politikalarinda da bunu géstermekten geri
durmadi. Ozal’in politikalarim belirleyen gelismeler sadece i¢ gelismeler degildi
elbette. Bu donemde Soguk Savas déneminin sona ermis olmasi da Ozal’in
politikalarimi bigimlendiriyordu. Ozal dini toplumun temel bir bileseni ve bireyin
nasil anlamas: ve yasamasi hususunda tercih hakkina sahip olmasi gerektigi seklinde
ele almistir. Dini inanglara karsi daha hassas olunmasini, devletin dini ve ahlaki
gorevleri ifa edemeyecegini, bu anlamda herkesin kendi inancim istedigi bicimde ve
istedigi yerde yasamasina izin verilmesi gerektigini vurgulamistir. Ona gére burada
temel &lgli su olmalidir. Bireyler, baskalarinin inanglarina karismadiktan sonra bu
hiirriyetlerini kullanma konusunda devletin, kanismamas: ve devlet, hi¢ kimseye bu
anlamda ne yapmasi veya ne yapmamasi gerektigini telkin etmemesi gerekmektedir.
Ozal’in bu diisiinceleri istek Stesine gecememistir. Sivasiler ¢ikarlari dogrultusunda

dini kullanmaktan asla geri durmamalar konusu islenmistir.



Yedinci boliimde; 1990°hi yillarda Tiirkiye’nin dogu bdlgesinde ayrilikgi
Kiirtler ter6r olaylarim baslattilar. Bu terdr olaylarindan 6tiirii tilkenin her tarafi adeta
bir cehenneme doniigtii. Her giin ya sehit haberleri geliyor ya da birilerinin kagirilma
haberi geliyordu. Bu dénemde Cumhurbaskanhg koltugunda Ozal oturmaktaydi.
Ozal, ilk baslarda bu olaylar1 6Snemsememis ve basit bir eskiyalik faaliyeti olarak
degerlendirmigtir. Ancak her gecen giin alinmayan her tedbir iilkenin aleyhineydi.
1993’te Ozal’in siipheli oliimiiyle de bu ihmalkarlik daha da artti ve iilkede
istenmeyen hadiseler giderek tirmandi. Kisa omiirlii hiikiimetlerin kurulmasindan
oOtiirli siyaset kurumu sorunun {izerine gerektigi sekilde odaklananiyordu. Bolgeden
yogun gocler bagladi ve bu goégler agirlhikli olarak {lkenin bati tarafina

gerceklestirildi. Bu i¢ gb¢ sonucunda iilkenin kent ve niifus yapisi degismeye bagladi.

90’1 yillar boyunca yogun bir tempoyla ¢alisan Refah Partililer biiyiik bir oy

potansiyeline sahip olmaya basladilar.

RP’nin oylarinin artmasi Kemalistleri endiselendirmeye baglamisti. 1995
segimlerinde RP birinci parti olarak sandiktan ¢ikinca bu kesimlerin endisesi giderek
artti. Se¢imden birinci parti olarak ¢ikmasindan 6tiirii hitkkiimeti kurma gorevi ilk
once Erbakan’a verildi. Erbakan yaptigi koalisyon goriigmelerinden bir netice
alamadig1 igin gorevi Cumhurbagkani’na iade etti. Bunun iizerine hiikiimet kurma
gorevi Mesut Yilmaz’a verildi. Yilmaz, Ciller ile hiikiimet kurma konusunda
anlastilar ve ANAYOL hiikiimeti kuruldu. Ancak bu hiikiimet de ¢ok kisa omiirlii
oldu ve koalisyon dagildi. Erbakan-Ciller anlasarak yeni koalisyonu kurdular. Se¢im
kampanyalar1 boyunca birbirleri hakkinda ¢ok agir ithamlarda bulunan ve sonunda
birbirleriyle mahkemelik olan bu iki lider uzlagsmayi basarmis ve koalisyonu
kurmaya karar vermislerdi. Kurulan bu koalisyon da pamuktan iplige bagh bir

koalisyondu.

Askerler Erbakan’a kuskuyla bakiyorlardi. Refahli belediye baskanlan ise bu
kuskuyu derinlestiren aciklamalarda ve eylemlerde bulunuyorlardi. Sonunda 28
Subat’a gergeklestirilen MGK toplantisinda askerler hiikiimete muhtira verdiler.
Baskilara dayanamayan Erbakan istifa etti. Refah Partisi ne radikal Islamcilara ne de

laiklere bir tiirli yaranamayan bir parti olarak sonunda kapatildi.



28 Subat miidahalesinden sonra basortiilii birgok bayan magdur edildi.
Siyasiler de bu magduriyeti kullanmanin yollarim aradilar ve yillarca bunu

kullandilar.

Bir yandan ekonomik krizler, bir yandan ter6r olaylan iilkeyi bir kaosa
stiriiklemekteydi. 1999°da terorist bagi Apo yakalanmisti. Ama bu durum terdrii
bitirmeye yetmemisti. Yaganan Marmara depremi de iilkedeki karmasayr daha da
arttirmisti. Bu endiseler ve umutsuzlukla Tirkiye 2002 se¢imlerine gitti. Sec¢imleri
yeni bir sdylemle siyaset sahnesine ¢ikan Recep Tayyip Erdogan’in Adalet ve

Kalkinma Partisi kazand:.

Sekizinci boliimde; 2002 segimleriyle iktidara gelen Adalet ve Kalkinma
Partisi halk ile iyi bir uyum saglamay: basardi ve bugiine kadar girdigi her se¢imden
birinci parti olarak ¢ikti. Parti tanitildiginda kimligini muhafazakar demokrat olarak

tanimladi.

~ Muhafazakarhik ve demokrasi daha ¢ok Avrupa’da kurulmus olan Hristiyan
demékrat partileri cagnistirmaktadir. AKP bu iki kavrami bir araya getirerek
kendisiyle ilgili birgok elestirinin de yapilmasina neden olmustur. Ciinkii her kesim
bu birliktelikten kendince bir ¢ikarim yapmaya c¢alismaktadir. Ancak bu durum
simdiye kadar partiye olumlu anlamda yansimalar yapmistir. Partinin simgesi olan
ampul kimi ¢evrelerce Islamci olarak nitelenmelerine neden oluyorken, kimi

¢evrelerce de aydinlanmaci bir parti olarak nitelendirilmelerine neden olmaktadir.

AKP kendisi hakkindaki elestirileri zamanla bir tarafa iterek ge¢miste kendi
liderlerinin yetistigi partilere yapilan haksiz muamelelere misliyle karsihk vermeye
baglamigtir. Bu durum gdézler oniine su gergegi bir kez daha sermigtir “Tiirk siyaseti

hala révansist mantikla yapilmaktadir.”

AKP’liler egitim sistemini degistirerek, Imam-Hatip Okullarini orta diizeyi de
kapsayacak sekilde yeniden agti. Bu okullarin agilmasi Islamci kesimlerin disinda
kalan diger kesimleri derin endiselere sevk etti. Bu endisenin temel sebebi bu

okullarin ilgili partinin kendi arka bahgesi olarak kullanma korkusudur.

AKP iktidarinin ilk on yilinda Giilen Cemaati ile ¢ok 1yi gegindi. Ancak 2013
yilinda cemaat ile ¢ikar gatismasina girmeye basladilar. Cemaat uzun villar boyunca

devletin birgok kurumunda kadrolagmayr basarmisti. Kendisine bagl olan



hukukgular yoluyla iilkede bir¢ok operasyona imza atti. Tiirk Silahli Kuvvetlerinde
tist diizey gorevlerde bulunmus, hatta Genelkurmay Baskanligi yapmis isimleri dahi
terdr orgiitlerine yardim bahanesiyle ceza evlerine attilar. Iktidar partisinin yaptigi
her fiiliyatta onlarin yaninda durmaktan geri durmadilar. Ancak 2013 yilinda cikar
konusunda iktidar partisiyle ters diigmeye baslayinca partiye yonelik operasyonlara
bagladirlar. Yasanan bu siirecin partiyi yipratacagi beklentileri halk tarafindan

karsilik gérmedi. Bu tarihten sonra da yapilan se¢imleri AKP kazandi.

Degerlendirme ve sonug kisminda ise birbirlerinin yerine kullanilan laiklik ve
sekiilerlesme kavramlarinin Tiirkiye’deki kullammlarina dair bir degerlendirme
yapildi. Sonug¢ olarak da Tiirkiye’nin ¢ikis noktasimin demokrasi ile saglanacag

sonucuna varildi.

(Calismanin metodolojisini ayr1 bir bdlim olarak ele almak yerine giris
bolimiinde ele almay tercih ettim. Burada yaklasim, yontem ve teknik hakkinda

genel bilgilerin yaminda tezde tercih edilenlerin gerekgeleri verildi.

Sosyal bilimlerde, o6zelde sosyoloji, yaklasim tartismalar1 hala devam
etmektedir. Dolayisiyla yontem konusunda da herkesin tizerinde uzlastigi bir yéntem
de bulunulmamaktadir. Tartigmanin odaginda ise “tek¢i” ve “cogulcu™ yaklagim
anlayislart vardir. Calismada bu tartismalarin diginda kalarak, yaklasimin gogulcu
olmasmin gerektigini kabul ederek, arastirmanin farkli boéliimlerinde farkhi

yaklagimlardan yararlanma yolu tercih edilmistir.

(Calismanin yontemini literatiir taramasi olusturmaktadir. Konuyla dogrudan
ya da dolayh ilgili olan akademik ¢alismalar, kitaplar, makaleler, elektronik vb.
kaynaklarin taramasi vyapilarak, tarihi slre¢ igerisinde Tirkiye’nin toplumsal
yapisinda meydana gelen degisimler ve doniisiimler goz oniinde tutularak, tarihsel bir

perspektifle bu kaynaklar yorumlanip ¢alismada kullamImistir.

Skocpol’in de belirtti gibi, temel anlamda sosyoloji her zaman tarih
temelinde ve yéneliminde bir girisim olmustur. Zamana ve mekana somut bir sekilde
verlesmis oldugu anlasilan toplumsal yapilar ve siireglerle ilgili sorulara cevap
bulmak bu siirecleri zaman iginde ele aldiklan gibi sonuglarinin nedenlerini
aciklamada zamansal ardisikh@i ciddiye alirlar, pek ¢ok tarihsel ¢oziimleme bireysel

yasamlarda ve toplumsal déniisiimlerde niyet edilen ve edilmeyen sonuglarin agiga
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¢ikmasindan anlam ¢ikarmak i¢in Onemli eylemlerin ve yapisal baglamlarin
etkilesimine dikkat etmektedir. Tarihsel sosyolojik incelemeler son olarak 6zgiil
tirden toplumsal yapilarin ve degisim kaliplarimin tikel ve degisik ozelliklerini
aydinlatma giiciine sahiptir (Skocpol 1999:22). Bu tezde ayrica karsilagtirmali
yontemden de yararlanilmaya calisilmistir. Ciinkii karsilastirmali ydntem bizlere

dogru yorumlar yapma imkanin saglamaktadir.

Tirkiye’nin toplumsal yapisinda “biz” duygusuna dayali “cemaat”
yapilanmasi 6nemini korumaktadir. Kiray’a gore, kdyden kente gé¢ siirecinde,
koydeki agalik patronaji “himayecilik” yerini, kentte aile i¢i yardimlagsma ve
hemsehri yardimlasmasina, bu himaye sistemi yerini siyasi patronaj sistemine
birakmustir. Biitiin KIT’ler siyasi himayecilik ile, iiretim i¢in gerekli olan istihdamin
i¢ misline kadar doldurulunca siyasette himaye etmez oldu. En son asamada siyasi
himayeciligin yerine, dini gruplarin himayeciligi ge¢mistir. Mali gii¢leri olan dini
gruplar, kdyden kente gelen kitleleri himaye etmeye baslamiglardir (Kiray’dan akt.
Bayhan 2002:10-11).

Modern Tirkiye’deki politika din iligkisi diger modern iilkelerden farkhi
olarak diisiinsel ve kuramsal bir altyap: iizerinde yiikselmekten ziyade konjonktiirel
gelismelere gore sekillenmistir. Bu nedenle laik kesim ile Islamci kesim arasindaki
iligkilerin bi¢imlenmesinde toplumsal ve siyasal degiskenler ¢ok ©nemli rol
oynamustir. Turkiye’de dini siyasallagsmaya gotiiren sebep laik-jakoben-elitist
politikalardir. Islamcilarin sosyal, siyasal ve ekonomik bir gii¢ olarak sahneye
¢ikmalari 1950°1i yillara dayanmaktadir. Milletvekili seklinde baglayan temsil edilme
siireci zamanla partilesmeye gitmistir. Islame1 partiler ilk baslarda koalisyon ortag:
olarak iktidarin ortagi olmaya baslamis ve 2002’den sonra da tek baslarina iktidar
olmay1 bagarmiglardir. Islamei kesim Tiirkiye’de énemli bir giice ve birikime sahip
olsa da bu gii¢ ve birikim merkez giiciinii kirabilecek bir gii¢ olmamstir. Islamci
kesimin asil giiciinii olusturan sey konjonktiirel yapiya degiserek ve doniiserek uyum
saglamalaridir. Bu c¢alismada bu degisim ve doniisiimiin vardigi nokta da ele

alinmaktadir.

Konu genis bir tarthsel donemi kapsadi@i i¢in ve kaynaklarin fazla olmasi

nedeniyle dogru ve yeterli kaynak se¢iminde zorluklar yasandi. Bilimsel gegerlilige
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sahip olmayan iddialardan uzak durulmaya calisildi. Zira bilimsel gecerlilige
dayanmasa da, uglarda yer alan iddialar her zaman ¢ekici bir tarafa sahip olmuslardir.

S6zii edilen ve edilmeyen bazi olumsuzluklara ragmen tarihi ve siyasi bir konu

iizerine ¢aligmanin ayr bir tadi vardir.
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I. BOLUM

TURK MODERNLESMESI ve POLITIKA-DIN iLiSKiSi

Toplumsal kurumlarin birbirleriyle olan iligkileri ele alimirken gerek
sosyoloji, gerekse diger sosyal bilimler agisindan iizerinde en fazla tartisilan iliski
politika-din iligkisi olmustur. S6z konusu iliskinin yogun bir sekilde tartisiliyor
olmasinin nedeni, dinin birey ve toplum f{izerinde etkin bir glicliniin var
olmasindandir. Din, bu etkin giiclinii zaman zaman diger toplumsal kurumlarin
islevsel alanlarina miidahil edince yogun tartigmalarla karsilagsmistir. Diger bir neden
1se, glinimiiz sosyal bilimlerinin kuramlarim ve yaklagimlan Bati’dan aliyor
olmasidir. Politika-din iliskileri konusunda Bati’mn kendine 6zgii tartismali bir tarihe
sahip iken bu tartigmalan iilkemizin giindemine taginmis olmasi politika-din

iligkisinin farkl bir mecraya taginmasina neden olmustur.

Islam agisindan, din ile siyaset Islami siyaset olarak ele alinmaktadir. Modern
Islami hareketlere bakildiginda Islamiyet “din ve devlet’tir. Gerek Miisliiman
aragtirmacilar ve gerekse de Miisliiman olmayan arastiricilarin Islam ile ilgili ortak
goriisleri Islam’dan genis bir yasam tarzi olarak s6z ederler ve Miisliiman iilkelerde

bir ruhban sinifinin ve “kilise” kurumunun yokluguna dikkat ¢ekmektedirler.

Modern c¢agmn baglarinda Miisliman diinyasma bakildiginda; Osmanl
Imparatorlugu “sultanlik™, Iran “sahlik™ ve diger kiigiik devletler “imamhk™ veya
“kabile reisleri” tarafindan yonetilmekteydiler. Biitiin bu devletler, modernlesmenin
sosyo.-politik degisimlerinin meydan okumalarina maruz kalmislardir. Bugiin de
Islam cografyasinda demokrasi sorunu hala vardir. Bunun temel sebebi Miisliiman
iilkelerde demokratiklesme hareketlerinin i¢ dinamikler sonucunda degil. dis

dinamiklerin etkisiyle baslamis olmasidir.

Miisliiman diinyadaki devletlerin yapisal evrimi, hem Islam’1 hem siyaseti

kapsamaktadir. Siyasal sistemler, on dokuzuncu yiizyihn basinda Misir’da Mehmet
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Ali Pasa ve Birinci Diinya Savasi’ni izleyen yillarda Tirkiye’de Mustafa Kemal
Atatiirk gibi reformcu yoneticiler tarafindan doniisttrtildii. Yerlesik kurumlar
degistirildi ve reformcular biling degisim programlar1 uygulandi. Islam ile siyaset
arasindaki iligki, son iki yiiz elli yilin bu doniisiimlerinde baslica tema olmustur.
Modernlestirici reform hareketleri ile modern 6ncesi Miisliiman toplumlarin eski,
yerlesik kurumlari ve gorenekleri arasinda onemli gerilim hatlan vardi. Osmanh
Imparatorlugu’ndaki ilk énemli reformcu III. Selim, 1807’ de muhafazakar ve gerici
gii¢lerin bir koalisyonu tarafindan tahttan indirildi. Misir’in muhafazakar ulemasi
egitim reformuna, ozellikle biiyikk Islam iiniversitesi El-Ezher’deki degisikliklere
daha az dramatik bir bi¢imde direndi. Bu baglamda ¢ogunlukla agik¢a batililagma
olarak goriilen modernlesme siiregleri ile gogunlukla anti-modern olmasa bile pre-
modern giigler olarak goriilen Islam’1 temsil eden unsurlar arasinda agik bir gerilim
meydana gelmeye basladi. Muhafazakarlik ve gelenekgilik Islam’la, uyum ve
modernlestirici reform, laiklik ve modern bati perspektifleriyle 6zdeslestirilmistir.
Aktivist dinsel uyams hareketleri, ¢ogunlukla, modernlesme siireglerini yavaslatma
¢abalar ve modernlik karsitlar olarak goriilmiislerdir (Esposito, Voll 2012:11).
Yirminci yiizyilin baslarindan itibaren Islameci kesimlerin siyasal diisiince ve
eylemleri gittikge laiklige yakinlasmaya baslamistir. Ikinci Diinya Savagi’ndan sonra
birgok Miisliman devlet Batili emperyalist devletlerin egemenliginden kurtularak
bagimsiz birer devlet haline geldiler. Emperyalizme kars: savasan iilkelerde Bati’da
viicut bulmus olan demokratik, sosyalist ve Marksist diisiinceler etkili olmuslardir.
Kendi bagimsizliklarimi kazanan tilkelerde Bati’dan alinan siyasal degerlerin
yerlilestirme ¢abalar1 baslamistir. Bu dogrultuda kurulan yonetimler yapr ve
uygulams agisindan ¢ok farkliliklar gdstermeye baglamistir. Bir yandan radikal
cumhuriyet rejimleri kurulurken, diger yandan da muhafazakar monarsiler
kurulmustur. Belki de bunlarin igerisinde en ilging olam Islami sosyalist yonetimlerin
kurulmus olmasidir.

1970°lerde Islam’in siyasetteki rolii, 6nemli dl¢lide degismeye baslamistir.
Islami gruplar, siyasal topluluk iginde basitge tepkici bir unsur olmaktan ¢ok. siyasal
degisim ve gelismeye yonelik yeni inisiyatiflerin kayna@i olarak ortaya ¢ikmaya
baslamiglardir (Esposito. Voll 2012:13). Miisliiman toplumlarda bir¢ok kisi egemen

ideolojilerin verimliligini ve gegerliligini ciddi bigimde sorgulamaya baslamislardir.
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Her gegen giin insanlar dine zor zamanlarinda olasi bir esin kaynagi olarak bakmaya
baslamiglardir. Insan topluluklarinda beliren bu diisiinceler siyaset alaminda da
karsilik bulmaya baglamis ve politikacilar sdylemlerinde dini unsurlara daha ¢ok yer

vermeye baslamislardir.

Sonug olarak toplumsal yapinin unsurlarin birbirlerinden tamamen bagimsiz
ve sosyo-ekonomik yapidan ayr bir bigimde ele almak eksik ve yanhs bir yaklasim
olacaktir. Ciinkii toplumsal yapinin karmasiklhigi iginde higbir gelenek, orf, adet,
yasa, davranis ve kurum tek basina digerlerinden soyutlanmis olarak bulunmaz.
Ekonomik kosullar, ahlaki degerler, aile diizeni, dinsel telkinler, siyasal hedefler hep
birbirlerinin i¢ine ge¢mis unsurlardir. Bu nedenle politika ve dinin birer par¢asim
olusturdugu toplumsal yapi unsurlarimin karsilikh etkilesim iliskileri i¢inde, zaman
ve mekan dizleminde dikey ve yatay olarak incelemek daha saglikh sonuglar
doguracaktir. Baska bir ifadeyle sosyal yasamda politika-din arasinda karsilikli
etkilesim s6z konusudur. Bu etkilesim caglar boyunca degisik formatlarda var
olmustur. Politika-din iliskisinin bulunmamasi talebi ger¢eke¢i degildir. Ciinkd dinler
iilkelerinin sosyolojik realitelerinin bir parcasidir ve siyasal mesruiyet konusunda
etkilidirler. Demokratik bir tlkede, demokratik siyasetin mahiyeti geregi din,
siyasetin mutlak anlamda disina atilamaz. Politika-din iliskisi, Atilla Yayla’nin
ifadesiyle, sadece yonetimlerin, sistemlerin, iktidara talip partilerin kendilerini hangi
temel tlizerinde organize ettiklerine bagh degildir. Aym zamanda siyasi hayat,
yapilanma ve siireglere gesitli seviyelerde katilan kimselerin yani siyasi katilimda
bulunan vatandaslarin (segmen, sempatizan, iiye) anlam diinyalarina ve yasamlarina
da baghdir. Politika ve din sosyal diinyanin birer pargalariysa, bu pargalarin biitiin
icindeki varhig: biitiintin diger pargalarini da elbette bir sekilde etkileyecek ve ayni
zamanda diger sosyal kurumlardan da etkilenecektir (Yayla’dan akt. Tiirkone
2014c¢:446-447). Dolayistyla bir kurum olarak dinin varhigi ve mesruiyeti tartisma
konusu dahi yapilmamalidir. Diger yandan din de sahip oldugu mesruluk dairesinde
durmali ve siyasi sisteme miidahil olmaya ¢alismamalidir. Baska bir ifadeyle din

siyasal bir sistem olarak yasam alani aramamalidir.
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1.1. ANLAM VE IiSLEV ALANLARI BAKIMINDAN
POLITIKA-DIN-DEVLET ILISKISI

Siyaset kimine gore bir sanat, kimine gore bir tekniktir. Aslinda her ikisi de,
yani sanat ve teknik birbirlerine indirgenmeye elverisli kavramlardir. Her ikisinin
ortaya ¢ikisinda rol oynayan, zengin bir arka plan, gelismis bir maharet ve gelecege
doniik bir vizyon rol oynamaktadir. Tiirkgede zaman zaman “siyaset” ve “politika”
ayr1 anlamlarda kullanmak tiizere kullaniliyor olsa da bu ¢alismada aym: anlamda
kullamlmustir. Ideal politige ve ahlaki olani ifade etmek iizere “siyaset”, reel politigi
ve oportonizme varan pragmatik ara¢ ve yontemleri ifade etmek lizere “politika”

kelimelerinin kullanilmasi hakikatte belli bir yol ve ydntemle, sanat ve teknikle

toplulugun yénetim zaruretini ortadan kaldirmamaktadir (Bulag 2004:19).

Siyaset Tiirkge Sozliikte (2005:1780); “Devlet islerini diizenleme ve yiiriitme
sanatiyla ilgili 6zel goériis veya anlayis.” Siyaset, iktidari talep etmek ve elde edilince
de bu giice dayanarak toplumu yoénetmekle ilgili bir siire¢ (Karaman 2005:211)

olarak tamimlanmaktadir.

Etimolojik olarak Arapga bir kelime olan siyaset; at talimi, at egitimi, at
bakicilign anlamina gelmektedir (Daver 1993:3). Yonetimi yiicelten siyasi
gelenegimiz yonetilenleri “reaya” olarak kabul etmektedir. Yoneticilere atfedilen her
tiirlii kutsalligi ve siiblimasyonu ortadan kaldirmak isteyen Islamiyet, Muaviye
doneminde, Bizans siyasi ve idari anlayigmmin Islam’a déhil edilmesiyle “Resul’iin
Halifesi”ni bir anda “Allah’in halifesi”ne ¢evirdi. Bu anlayis ¢ercevesinde siyaset
Arapgadaki etimolojik anlamina uygun olarak bir talim ve terbiye islemi olarak
anlasildi. Nasil at terbiyecisine “seyis™ deniyorsa ve seyisin isi ati ehlilestirmek ise.
siyaset de toplumu hizaya getirmek, ehlilestirmek, hanedani ve iktidar se¢kinlerine:
itaatkar hale getirmek olarak yorumlanmistir (Bula¢ 2014:36). Muaviye'nin bdyle bir
degisime gitmesinin nedeni kendi siyasal otoritesini mesrulastirma ¢abasidir. Ancak
siyasal otoritenin mesrutiyeti kadar ahlaki bir amacinin olmasi da gerekir. Gerek
geemiste ve gerekse gliniimiiz siyasal sahnesinde gorilen yolsuzluk. suiistimal.
risvet gibi ¢irkinlikler bu eksikligin yalmzca tali bir goriintimidir. En ¢ok dikkat

edilmesi gereken ilke adalet ilkesidir (Akdogan 1996:17).
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Siyaset, devletin isleri ile ilgili goriinmekle beraber, mikro diizeyde bireye
kadar inmektedir. Modern toplumlarda siyasal alan olduk¢a genislemistir. Her ne
kadar ulus-devlet siyasal alan ideal olarak kendi merkezinde tutma egilimi gosterse
de modern ve modern sonrasi toplumlarda siyasete bakmak, anlamak ve siyaseti
incelemek igin bireysel ilgi, ¢ikar, beklentilerden hareket etmek gerekmektedir. Cikar
gruplari, dini cemaatler, etnik gruplar, alt kiltiirler, sivil toplum kuruluslari,
toplumsal hareketler ve dzneleri, siyasal partiler gibi birgok farkli odagmn talep ve
yarismast da bu baglamda incelenmelidir. Siyasal kiiltir bu anlamda farkh
siyasalarin miicadelesi olarak siyaseti ve onun tiim goriiniimlerini dogru
degerlendirmede, ge¢misi, bugiinii ve gelecegi dogru okumada biz sosyal bilimcilere

katki saglayacaktir (Durdu 2013:11-12).

Din, Latincede korku ile karisik saygi anlamina gelen “thrioheya™ kelimesiyle
ifade edilmektedir. Latincede “religio” kelimesi bu anlama gelir. Bu kelimeyi St.
Augﬁstin ve diger eski ilahiyat¢ilar Latincenin “religare” mastarindan getirerek,
insanlart Allah’a ve birbirlerine bir bagla baglamasindan dolay: dini simge olarak
kabul ederler. Bu gilinkii genel kabule gore “religion” kelimesi “religere™ mastarindan
gelmektedir. Bu da toplamak, saygiyla kendini toplamak anlamina gelir (Kilig
2005:13). Buhm ve Kosing ise dini; (1999:104) sezgilerin, coskularin ve

kutsallagtirma eylemlerinin bir toplami, seklinde tanimlamaktadirlar.

Din, Hiristiyan Bati diinyas: ile Islam diinyasinda kavram olarak da icerik
olarak da aym degildir. Islam bilginleri dini, “Allah tarafindan vaz edilmis olan ve
baghilarm diinya ve ahrette kurtulus ve mutluluga yeden ilahi bir kanun™ olarak
tanimlamirken Bati’da din daha dar bir anlam tanimlanmaktadir. Latince “ligare,
religare™ (baglamak) kokiinden gelen “religion™ (din). Tann ile kul arasindaki bag
(Gliner, 1986:9) olarak tanimlanmaktadir. Diger biitiin ideolojiler gibi din de Avrupa
i¢in bir afyondur. Avrupa nin tarihi, simtlar arsi kavganin tarthidir. Osmanli igin ise

din suurdur, tesantttiir sevgidir (Meri¢ 2004:177).

Din, insanlarin hayatimi biitiinciil bir sekilde kapsar: bir inang¢ bi¢imi oldugu
gibi, bir yasam tarzi olusuyla da terbive edici bir 6zelligi vardir. Bir hakikatler

manzumesi olarak din. yasamlan zamana gore farkh yorumlar icererek genis bir
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yapiya sahip olsa da belli bir ¢ercevesi vardir ve dini olan her sey din kavram
icerisinde yer almaz. Baska bir ifadeyle, bir seyin dini olmasiyla dinden olmas: farkli
seydir (Akdogan 1996:11). Insanlarin tutum ve davramslarim diizenleyen degerler
manzumesinin belirleyicisi ve giindelik yasamdaki yol gosterici olarak ¢ok dnemli
rolleri yerine getirmesi dinin toplumsal yoniiyle baglantili olan bir tamimdir. Din,
inananlar1 birbirine baglayarak birtakim gruplar ve kurumlar olusturma giiciine
sahiptir. Sosyolojik anlamda din fizik dlem ile askin dlemi birbirinden aynistir ve
ikincisi tizerine odaklanir. Dinin insanlar tarafindan algilanip yorumlanmasi sonucu
farkl sekillerde ortaya ¢ikan bu yénii ¢ogu zaman “yasanan din” olarak da ifade
edilmektedir. Biitlin toplumlarda goriilen sosyal bir kurum olan din, toplumla birlikte

gelisir (Kirman 2004:61).

Din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin temelde iki tipte gergeklik
kazandig1 s6ylenebilir. Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-toplumsal iliskisi;
ikincisi ise toplumsal degisimin etkili oldugu toplumsal degisim-din iligkisidir
(Okumus 2012:281). Din bazen toplumsal degisimi engelleyici, bazen toplumsal
degisimin dinamigi, temel faktorii olabilmektedir. Baska bir degisle toplumsal
degisim siirecinin altinda, insanoglunun tiim birikimleri yatmaktadir (Kongar
2004:60). Dinin sosyolojik ifadesini ele alan her girisim de onun i¢inde filizlendigi
toplumda onu goézetmek zorundadir. Ciinkii her din baslangigta ig¢inden ¢iktigi
sosyolojik ¢evrenin etkisi altindadir. Kiiltiirel gelismenin ileri donemlerinde bile
dinin kurucusu ve ilk taraftarlari, iginde bulunduklar toplumun yapisini ve kiiltiirel
sistemini gérmezlikten gelmemistir. Toplum hayatinin heniiz farkhlagsmadig ilkel
sartlarda efsaneler ve ayinler, agik¢a toplumsal yapinin damgasini tasirlar. Teoride,
koydugu normlarla toplum hayatim diizenleyen din, pratikte ise, var olan toplumsal
vapiya niifuz ederek onu bir dereceye kadar yeniden diizenler. Bu anlamda dini inang
ve pratikler toplumun sekillenmesi {izerinde 6nemli bir etkiye sahiptirler (Akytiz,

Capgioglu 2012:54).

Bir ideal tip olarak ele alindiginda. sosyo-ekonomik yapisi itibariyle,
tiyelerinin tabiatin kendilerine sundugu mallardan dogrudan dogruya ihtiyaglarim
karsiladiklan ve onlarn sadece ciiz'1 bir sekilde isledikleri basit bir yapiya, kendi
kendine yeterli bir ekonomiye ve arkaik bir teknolojiye sahip bulunan ve bu

bakimdan da baz1 is kollarindaki uzmanlasmaya ragmen, fazla gelismemis bir is
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béliimiiniin rastlandigi, tretimin son derece simirhi oldugu, esasen toplumun bizzat
demografik yapisiin ve sosyal hareketliligin olduk¢a smrli oldugu, toplumsal
organizasyonun genellikle karmagik bir akrabalik sistemi ve yas gruplarina dayandig
ve igerisinde dini olanla sosyo-kiiltiirel faaliyetlerin birbirine karistigi global bir
durum arz eden geleneksel toplum sosyal organizasyonu, kutsalla siki bir baghlik ile
karakterize olmaktadir. Béyle olunca toplumda kutsal ile kutsal-dis1 birbirine sarmas
dolas bir vaziyette olup, biitiin seviyelerde iktidar, aile akrabalik ve tiim sosyal
faaliyetler aym1 zamanda dini bir anlam tasimaktadirlar. Temel degerlerini dini
kutsalliklardan alan geleneksel toplumun kiltiirii bir biitiin olusturmakta ve kisi bu
kiltirt almakla, toplumla bitiinlesmis olmaktadir. Geleneksel toplumda, gunliik
hayatin yillik devri ayn1 zamanda hem dini hem de sosyal bir renk ve anlam tasiyan
birgok bayram ve tdrenlerle isaretlenmis durumdadir (Giinay 2012:394-395). Baska
bir ifadeyle geleneksel toplumlarda din, basrolii oynamaktadir. Toplumdaki herkes
dinin emir ve yasaklarina uymakla miikelleftir. Din toplumun ahlakim korur ve
toplumu ayakta tutar. Yani dinin geleneksel toplumlardaki en Onemli gorevi

koruyuculuktur.

On altinci yiizyildan itibaren gelismeye baslayan modernlesme siirecinde
dinle devlet arasindaki iliski getrefilli olagelmistir. Bu siirecin itici glicii Aydinlanma
hareketi olmustur. Aydinlanma geleneginde modernlesme geleneksel olandan kopusu
ifade etmektedir. En kokli geleneksel kurum din olduguna gére modernlesme dogal
olarak dinsel olandan kopusu da igeren bir siire¢ olarak algilanmaya baglanmistir
(Caha 2008:15). Modern toplum, oncelikle akilcihk ve bireycilik felsefesine
dayanmaktadir. Soy sop istiinliigii veya asalet yerine bireysel onur 6n plandadir.
Temel egitim 6gretim yayginlastinlmistir, ileri diizeyde egitim almis olanlarin orani
yiikselmig, olaylara bilimsel ve rasyonel bakabilme aliskanligi yayginlasmistir.
Sekiiler bir anlayis egemendir (Kirman 2004:155). Sekiiler anlayis c¢ergevesinde
bilme cesaretine sahip olan modern akil ve bilginin yegane dogrulayici yontemine
sahip modern bilim anlayisi, yeni zaman ve mekanlan tanimlayarak olumlarken.
kendinden 6nceki zaman ve mekan: da. insanin doga. tarih ve topluma egemen
olamadigi, hemen her konuda siirgmeler yasadigi ilkel veya metafizik donem olarak

tanimlanmistir (Akgiil 2012:181).
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Geleneksel toplumlarda sosyal hayatin bas aktorii olan din, modern
toplumlarda sekiilarizasyon sonucu Dbireyselleserek toplumsal yasamdaki
belirleyiciligini yavas yavas kaybetmeye baslamigtir. Sekiilerlesme, din-dis1 bir tavir
olarak baslamakla birlikte, zamanla modernligin ve modernlesme siire¢lerinin farkl
asamalarinda dinden yoksunlasmaya gotliirmiis, hatta din karsithgr sekline
biuriinmustiir. Bu siire¢ iginde Sekiilerlesme dinde arinmayi da beraberinde
getirmigtir. Dolayisiyla sekiilerligin izledigi yol, sadece insanin anlam ve tahayyiil
diinyasim pargalayici bir siireg degil, aym zamanda rafine edici bir siireci baglatir.
Dinde rafine edici siire¢, modernlikle etkilesim iginde bir yoniiyle bizatihi dinin
kendini savunma refleksini ifade ederken, diger yandan uzun zaman sonra yeniden
dine doniisii baslatan ihtiyaca isaret etmektedir. Dinde reform, tecdit gibi girigimler
ve yeni dini hareketler bu durumu ag¢iklayici Ornekleri olusturmaktadir (Akgiil

2012:197).

Bati toplumlarinda 1950'lerden sonra ortaya ¢ikan Yeni Dini Hareketler,
1970'lerden itibaren yayginhk kazanarak sdylemlerinde ruhi ve felsefi yasanti vaat
etmislerdir. Karizmatik bir lider etrafinda sekillenmis olup, daha ¢ok gengleri
cezbeden yerlesik dini kurum ve makamlara karsi tepkisel hareketler gosterdiklerine
dair ampirik deliller olan hareketlerdir (Kirman 2004:250). Yeni Dini Hareketler,

yeni bir hayat tarzi ve toplum modelini olusturmay: hedeflemislerdir.

Modernlesme hareketleri dini yasantiy1 temelden etkilemistir, ancak dini
degerlerin yerine konmaya c¢alisilan degerler dinin doldurdugu manevi boslugu
dolduramamistir. Toplumda yasanan bu manevi boslugu doldurmak itizere ¢esitli
gruplar ve cemaatlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yeni Dini Hareketler
baghgi altinda incelenen bu hareketler, mahalli karakteristikler olarak ortaya ¢ikmis
olsalar da iletisim teknolojileri sayesinde diinyanin her yerinde taraftar gruplarina
sahip olmaya baslamiglardir. YDH’ler dinin anlayis ve yasayis bi¢imlerini yeniden

karakterize ederek hayata gegirmeyi hedeflemislerdir.
Yeni Dini Hareketleri Tiirkive ag¢isindan ele aldigimizda “yeni dini
cemaatler” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ulkemizde var olan dini cemaatler tarikat

temelli olmakla birlikte eski tarikat yapilanmalarindan oldukg¢a farkhdirlar.

Modernlesme yolunda ilerleyeme devam eden iilkemizde yasanan toplumsal degisim
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ve doniisiim siire¢lerinde dini gruplar da, her ne kadar eski sufi geleneginin bir
devami olsa da, belli bir degisim ve doniisiim yasamaktadirlar. Yeni dini cemaatler

ornek olarak Siileymancilik, Nurculuk ve Giilen Hareket’ini géstermek miimkiindiir.

Bu yeni dini yapilanmalar genis toplumsal alanlar_a yayilma imkénina
kavusmuslardir. Sahip olduklar1 kitleler nedeniyle de siyasi gevrelerin igtahim
kabartmislardir. Birgok siyasi parti liderlert potansiyel bir oy kitlesine sahip olan bu
olusumlarin destegini alabilmek i¢in bu olusumlara verilmemesi gereken tavizleri
vermeye baslamiglardir. Diger yandan bu tiir olusumlarin igerisinden gelen ve
politikaya dahil olanlar, kendi cemaatlerini gii¢lendirmek i¢in siyasi erki bir arag
olarak kullanmaya baslamiglardir. Cikar amagh kurulan bu iligkiler hem din

kurumuna hem de siyaset kurumuna ciddi zararlar vermistir.

Politika-din-devlet iliskileri islevsel ve iliskisel agidan degerlendirildiginde,
devletin dinden bagimsiz olup olmadig1 ve ayni sekilde dinin devletten bagimsiz bir
yerde degerlendirilip degerlendirilemeyeceginin zor bir hal aldig1 goriilmektedir. Din
ile fi'evlet arasinda i¢ igeligi ya da yakinhigi zorunlu kilan durumlar olsa da,
giiniimiizde arttk bu iki grubun birbirinden bagimsiz kurumlar olarak
degerlendirilmektedir. Ayrica, dine bu yonden bakildiginda, onun zaman igerisinde
bir hegemonya alami olusturdugu, bunu da zaman zaman etkin bir gekilde
kullandigina sahit olunmaktadir. Siyasi yapilanmanin ve devaminda devletin de
kendine 6zgii islevleri ve kurumsallagsmasi oldugu, kendi yetkileri i¢inde hukuksal
siir ¢izme giiciiniin kendisinde potansiyel olarak bulundugu dustiniiliirse, devlet ile
dinin islevsel ve yetkisel agidan ¢atisma ihtimal ve imkaninin bulundugunu gérmek
gerekir. Kurumlardan miitesekkil bir tepe orgiitlenme olan devletin, kendisini
olusturan kurumlarin iglevleri ve yetki sahalarmin bir kismi, dinin talep ve
orgiitlenme alanina dahil olabilmektedir. Bu noktada ¢atigmalar daha somut hale
gelmektedir (Eren 2012:618). Toplumda var olan farkli ¢ikar gruplarinin taleplerinin
ortiismemesi ve bazen de bu durumun ¢atigmaya doniismesi dogaldir. Bu nedenle
gerek diinyada ve gerekse Tiirkiye’de dini, hayatlarinda referans alanlarla almayanlar
arasinda goriis ayrihklarinin olmasini dogal karsilamak gerekmektedir. Onemli olan,

siyasi ve dini “otekileri” yok saymamaktir.
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12. DIN ve DEVLET AYRILIGI: LAIKLIGIN ORTAYA
CIKISI

Insanlik tarihinin biiyiik bir bolimii dini iktidar ile diinyevi iktidarin
~ dzdeslestigi bir donemi kapsamaktadlr.l Bu durum, dini temsil eden kisi veya
gruplarin gii¢lii olmadig: siirece bir sorun olusturmamigtir. Ancak, bu manevi-
diinyevi birliktelik, dinin teskilat yapisinin olusumu ve gii¢lenmesi ile din
gorevlilerinin niifuzunun artmasina bagl olarak bozulmaya baslamistir. Gelinen bu
noktadan itibaren birtakim ¢atigmalarin baslamasi kag¢inilmaz olmustur. Zira, daha
once hedef ve uygulamada var olan aynilik, diinyevi ve uhrevi alanin temsilcilerinin,
yetki tamimi ve kullamimi konusundaki fikir ayriliklariyla birlikte ¢6ziilmiis
olmaktadir. Yetkiler konusunda ortaya iki erkin g¢ikmasiyla, ozellikle miilkiyet,
mevki, egitim ve yargi konularinda fikir ayniliklart meydana gelmistir. Uzun siireli
catismalarin sonunda bu durum karsilikli giivensizligi dogurmustur (Wach’tan akt.
Eren 2012:620). Burada bahsi ge¢en durum Hristiyan diinyasi i¢in olduk¢a agiklayici
bir tespittir. Islam’da kurumsallasmamn (kiliselesmenin) var olmamams: boyle bir
catigmayr da dogurmamigtir. Bagka bir ifadeyle Miisliiman yoneticiler ile bazi dini
gruplar arasinda g¢atigmalar yasanmis olsa da dini otorite ile siyasi otorite giig
catigmasina girmemislerdir. Tirkone’nin de belirttigi gibi Islam iilkelerinde
Islamiyet’in kurucusu igin kendi diginda bir siyasi otorite yoktur. ilk Miisliimanlar,
daha bagindan itibaren hem dini, hem de siyasi bir topluluk oldular. Onlar1 yéneten
Peygamber’di. Ulkeyi yoneten, vergi toplayan, diplomasiyi idare eden, adaleti
dagitan hep oydu. Kisacasi, Islamiyet’te bagindan itibaren dini otoritenin disinda
herhangi bir otoritenin yeri olmamstir. Din ve siyaset 6zdeslesmistir. Bu 6zdeglesme
iledir ki, Islamiyet diinyevi otoritenin yani basinda kilise gibi ayri bir kurum
gelistirme ihtiyaci ile karsilasmamustir (Tiirkéne 2014a:23). Islamiyet kisiyi fert
olarak degil, toplumun bir uzvu olarak muhatap ahr. Islam’in bes sartindan dérdi
cemaat hayatina doniiktir. Cemaat hayatindaki bu asin 1srar, dini adeta sosyal bir
pratik haline getirmistir. Bunun dolayh sonucu olarak Islam toplumlarinda
fonksiyonel kurumlasma, Bati’dakine benzer sekilde ortaya ¢ikmamistir. Islam

toplumlarinda kilise gibi, dini temsil eden bir kurumun ortaya ¢ikmamasi, dinin bir
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organizma gibi smirlan belirsiz bir gekilde toplum hayatina yayilmasi, sekli olarak
“dini ve diinyevi” ayniminin yapilabilecegi bir kurumlasmanin ortaya ¢ikmasina
engel olmustur (Tirkone 2014b:170). Islam dininin bu yapisindan dolay: Islam

toplumlarinda dini/diinyevi, maddi/manevi gibi ayrimlar olmamustir.

Din ile devlet islerinin i¢ i¢e gegmesi, pek ¢ok bakimdan sakincalidir aslinda.
Egemenlik hakki belli bir dine dayandirilinca, devlet igleri yalnizca o dinin esaslarina
gore yiiriitiilmek zorundadir. Bati’da Ronesans ve Reform hareketleriyle din ile
devlet isleri yavas yavas birbirinden aynigtinlmaya baglanmistir. Kilisenin
kurumsallagmis olmasi bu ayrigtirmanin gergeklesmesinde biiyiik bir rol oynamigtir.
Fransiz Devrimi ile laiklik ilkesi devlet temellerine girmistir. Islam dininin laik
devlet sistemine sokulmasi ¢ok zordur. Bu din, yalniz 6biir dlemle ugragmaz, hayat
iligkilerinin hemen hepsini diizenlemektedir. Hem devletin genel yapisi, dinsel
esaslar gergevesi i¢inde idi, hem de bu c¢ergeve igindeki biitiin hukuk kurallari,

mutlaka dine dayanmak zorundaydi (Mumcu 1976:141).

Bati’da viicut bulan laiklik, Miimtaz Soysal’a gore {i¢ asamadan gegerek
giinimiize gelmistir. Laikligin ilk asamasinda devlet tarafindan giidiilen mezhep
yobazhigimin kaldirilmasi ve dinsel inanglarin insanlara esit davranilmasini
engellememesi saglanmistir. Ancak buna ragmen bir donem devlet ile din arasindaki
kaynasma devam etmis, devletler “resmi” bir dine sahip sayilmistir. Ikinci asamada
devlet dininin kaldinlmasi gergeklesmistir. Son asamada ise hukuk sistemi ve
toplumsal kurallar dinsel ya da dinle ilgili kurallar olmaktan ¢ikmistir. Bu gelisim
hatti sonunda kdkenleri agisindan dinsel inang ve goriislere dayansa da, hukuksal ve
toplumsal iligkiler alanindaki kural ve davraniglar laikleserek mutlak olmayan, akla

dayali ¢dziimlerin alani igine girmistir (Soysal’dan akt. Tlirkone 2014c¢:455).

Siyasal anlamda yasanan laik gelismeler egemenligin kaynagimi Tanrisal
olmaktan ¢ikarmis, onu diinyevilestirmistir. Batida bu doniisim uzun bir tarihsel
siire¢ igerisinde siyasal bitiinlin  mesrulugu acgisindan “Tanrn  egemenligi”
anlayisindan “ulus egemenligi” anlayigina gegilmesiyle yasanmistir. Siyasal biitiine
iliskin nitelikler ve siyasal olamin mesrulugu dini, Tannsal bir c¢ergevede
aciklanmayip, soyut bir biitiin olarak kurgulanan “ulus” kavrami c¢ergevesinde

sekiiler bir sekilde agiklanmistir. Bu kuramsal degisimin arkasinda feodal toplumsal-
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siyasal sistemin, kilisenin, soylular sinifinin iktidarmin gelismekte olan yeni
toplumsal diizene ve bu diizenin tasiyicisi olan siniflara gegmesi bulunmaktadir.
Siyasal alanda yasanan bu degisim zamanla hukuksal alanda da degismeye neden
olmustur. Anayasalar devletin dinden, dinin de devletten bagimsizlasmasim
saglayacak sekilde yeniden hazirlanmistir. Hukukun laiklestirilmesiyle birlikte; resmi
bir devlet dininin olmamasi, dini inang 6zgiirliigii ve bu inancin gerektirdigi ibadeti
uygulayabilme hakki, devlet kuruluglar ile din kuruluslarinin birbirinden ayrilmasi,
devleti ve toplumsal iligkileri diizenleyen kurallarin dini kurallar olmaktan ¢ikmasi

sayilabilir (Tiirkone 2014¢:455).

Bat1 diinyasinda laikligin ortaya ¢ikis sebebi manevi-diinyevi ¢atismasidir.
Laiklik, Hristiyanlik dininin, din-siyaset alanlarinin aynmindan ¢ok, tarihsel siire¢
icerisindeki orgiitlenmenin ve iktidar miicadelesinin tiriiniidiir. Ozellikle de kilisenin
egemenliginde gegen orta ¢agda, kilise kurumu siyaset iizerinde mutlak bir otoriteye
sahip olmustur. Hiristiyanlik inancinin disturlarindan olan “Tanri'min  hakki
Tanri’ya, Sezar’in hakkini Sezar’a verin™ gelenegi terk edilmistir. Bu diistur geregi
kilise ile siyasi kurum arasinda yasanan g¢atigmalarda dini temalara c¢okg¢a yer
verilmistir. Bu nedenle yasanan ¢atisma kilise-devlet ¢atismasina déniismiistiir. islam
diinyasi, Avrupa’da yasanan bu gelismelerin uzaginda kalmistir. Islam dininin hem
manevi hem de diinyevi islerle ugrasmasindan dolay: laikligin Islam diinyasina
yerlesmesi/yerlestirilmesi zor olmustur. Ciinkii devletin genel yapisi ve hukuk
kurallart dine dayanmak zorundaydi. Aydinlarin gelistirecegi diisiinceler de bu
cercevede olmak zorunda olduklarindan dolayr farkli  goriisler ortaya
¢ikarilamamistir. Avrupa’da Ronesans ile baslayan Aydinlanma Islam diinyasinda
baglamamigtir. Buradan hareketle sunu soylemek mimkiindiir; laiklik. toplumlarin
kendilerine 6zgii yapilarinda ve din-devlet iliskisinin farkli karakterde olmas

neticesinde farkli toplumlarda farkh sekillerde hayat bulmustur.

1.3. TURKIYE’DE DIN-DEVLET AYRILIGI

Bizde 1lk laik uygulamalann. diizenlemelerin devleti modernlestirme
¢abalarinin bir {irtinii olarak 19. Yiizyilda ortaya ¢iktigi kabul edilir. Osmanl

Imparatorlugu'nda laiklik. Bati’dan gelen kiiltiirel etkilenmelerle. modern kurumlarin
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ancak laik bir yaklasimla gelistirilebilecegi inanciyla degil, dogrudan dogruya boyun
egilen siyasi zaruretlerin geregi olarak ortéya ¢ikmistir. Bu yilizden, cumhuriyete
gelene kadar girisilen laik uygulamalan siyasi laiklik olarak niteleyebiliriz. Buna,
acik dini esaslarin, normlarin siyasi zaruretler yiiziinden ¢ignenmesi, seri kurallara
ragmen, onlarla ¢ok agik sekilde g¢atisan, mesruiyetini dinden alamayan siyasi ve
hukuki diizenlemeler olarak da bakabiliriz. Laik uygulamalara yol agan siyasi
zaruret, 19. Yiizyil boyunca Osmanli siyasetinde basat bir mevki kazanmistir
(Tirkone 2014a:172). 19. Yiizyilda Avrupa’da yeni bir siyasal gelenek kok salmigti.
Krala sadakatten vatandashga, yani millet olmaya ge¢misti. Milli hakimiyet prensibi
beraberinde demokratik kurumlari da getirmisti. Bu kurumlar mesruiyetin yeni
kaynaklariydi. Misliiman aydinlar, bu yeni anlayigin 1g1ginda Osmanlinin siyasal
sistemine baktiklarinda, despotik saltanat usuliiniin, tebaa anlayisimin klasik Islami
kurumlarla daha savunulamayacagini anladilar. Bu durum bir mesruiyet krizine yol
acti. Ayn1 zamanda Osmanl aydinlar arasinda da bir ikilige neden oldu. Bir tarafta
toplumun aydinlatilmas: gerektigini ve Batinin modern bilim ve modern kurumlarini
Osmanliya getirmesi gerektigini savunuyorlardi. Bu aydinlara gore toplum
aydinlatilirsa siyasi modernlesme de bu aydinlanmanin sonucunda gergeklesecektir.
Bu grup igerisinde Sinasi, Hoca Tahsin, Ahmet Pasa sayilabilir. Ikinci grupta yer
alan aydinlar ise parlamenter bir rejimin kurulmasindan yanaydilar. Yani “siyasi
modernizmi” savunuyorlardi. Bu grupta da Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi gibi
isimler yer aliyordu. Bu aydinlar geleneksel Islam’t modern bir ideolojiye

dontistiirmeyi amaclamislardir.

Siyasi modernizm savunmak demek, halka hitap etmek, halkin destegini
kazanmaya ¢alismak demektir. Demokratik kurumlar: Osmanl toplumuna getirmeye
calisan bu aydinlar, halkin destegini kazanabilmek igin savunduklar fikirleri Islam’a
dayandirmaya calismislar, bunu yaparken Islam’in modern ideolojik yorumlarini
iiretmislerdir. Bu fikirler, Islam’in yeniden —geleneksel Islam’in sinirlarindan telere
uzanarak- topluma ve siyasete hakim kilmak, Bati’da ortaya ¢ikan evrensel fikirlerin
ve kurumlarm kansikliklarini Islam®dan devsirmek ve Batih anlamiyla Islamiyet’i bir
ideoloji olarak sistemlestirmek seklinde aciklanabilir (Tiirkone 2014a:179). Bu

diisiinceler Islam’in kisisel hayat disinda sosyal ve politik alanlarda da yol gosterici
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olarak kullanilmasini istemektedir. Bu diisiincelerin sonucunda Islam siyasallasmaya

baslamugtir.

Tiirkiye’nin giincel tartisma konularindan biri olma &6zelligini korumakta olan
laiklik, yaklasik yiizyildir bu topraklarda tartisilmaktadir. Cumhuriyet’in ilamiyla
birlikte Batililasma projesi biiyiik bir ivme kazanmis ve bu proje laik goriis
cercevesinde gerceklestirilmeye c¢alisilmistir. Batililasma projesi uygulanmaya
sokulunca toplumda algisal ayriliklara neden olmustur. Laik uygulamalar genelde
dini temal1 karsit tepkilerle karsilasiyordu. Laiklik yoniindeki uygulamalar Bati’da da
hayata gecirilirken bir¢cok sorunla karsilasmis ancak zamanla bu ilkeler toplumsal
yasamdaki yerlerini almistir. Bu nedenle Cumhuriyetin ilk yillarinda laiklik karsiti
gelismelerin yasanmis olmasimi anlamak olanak dahilindedir. Ciinki yiiz yillardir
uygulanmakta olan degerlerin birden degistirilecek olmasi ve bu degisimlerin toplum
tarafindan hemen benimsenmesi beklemek zordur. Ancak bu tartigmalar tilkemizde
hala tartigitima zemini bulmaktadir ve bu nedenle birgok arastirmaya da konu
olmaktadir. Bu nedenle laiklik kavraminin Osmanli’dan giiniimiize kadar gegirdigi

asamalar ele almak yararl olacaktir.

Cumbhuriyet’in  ilaniyla  birlikte benimsenen modernlesme ¢abalan
gergevesinde siyasi ve hukuki anlamda laiklik kurumsallastinlmistir. Laiklik
diistincesi Cumhuriyeti ilan eden kadronun Tiirk toplumunun giindeme yeni getirdigi
bir kavram degildi. Osmanh Imparatorlugu’nda alinan miras da bu diisiincenin
Cumbhuriyeti ilan eden kadroda olusmasinda etkili olmugtur. Osmanli
Imparatorlugu’nda Imparatorlugun resmi dini bulunmasina ragmen teokratik bir yapi
ve isleyis olmamistir. Osmanli Imparatorlugu’nda siyasal iktidarin mesruiyet kaynag
dini temelli olsa da hukuki diizen tamamuiyla dini degildir. Ayrica siyasi siirecin

isleyisinde de din dis1 unsur da etkili olmustur.

Osmanl Imparatorlugu’nda, din siyasi otoritenin kontroliinde olan bir
kurumdur. Seyhiilislamlar padisahlarin iradeleri dogrultusunda goreve getirilmis
veya gorevden uzaklastinlmislardir. Cumhuriyet Tirkive'sinde ise Basbakanhga
bagli bir kurum olarak dini igleri yiiriitecek olan Divanet Isleri Baskanhgimn

kurulmus olmasi devletin dini kendi kontroliinde tutma isteginin agik bir ifadesidir.
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Osmanli  Imparatorlugu’nda yasanan Bati tarzi laik uygulamalar
Imparatorlugun bilingli ve planh bir uygulamasi olarak yasanmamustir. Cok uluslu
bir Imparatorluk olan Osmanh Bati kargisindaki istiinliigiinii kaybedince, Batih
devletler Osmanli’nin bu ¢ok uluslu yapisindan faydalamp Imparatorluk iginde
Hristiyan unsurlarin haklarim savunmaya baslamistir. imparatorluk yéneticileri bu
tiir uygulamalarin 6niine gegebilmek i¢in 1856 yilinda Islahat Fermani’ni yayinlamak
zorunda kalmistir. Laik bir icerige sahip olan bu ferman ile birlikte Imparatorluk
icinde bulunan biitin toplumlar hukuksal esitlige kavusmuslardir. Siyasi birligi
saglamak amaciyla gergeklestirilen reformlar Imparatorlugu kagit iizerinde laik
yapsa da bu reformlar felsefi ve kiiltiirel temelli olmadigindan toplum(lar) tarafindan
benimsenmistir. Yeni Tiirkiye devletini Cumhuriyet degerleri dogrultusunda kuran

kadro laiklige anayasal bir hiiviyet kazandirmisgtir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni kuran Mustafa Kemal ve arkadaslar1 yeni Tiirkiye
devleti ¢cagdas diinyaya uyumlu bir tilke olarak kurmak istemislerdir. Bu dogrultuda
sosyal, siyasal, toplumsal devrimler gergeklestirmislerdir. Bu devrimler arasinda en
cok tepki geken devrimler siyasal alanda yapilmis olan devrimler olmustur. Once
Saltanatin, sonra Halifeligin kaldirilmas: ve laikligin anayasaya girmesiyle birlikte
birgok toplumsal olaylar da yasanmaya baslamistir. Ozellikle de laiklik konusunda
ok spekii!asybn]ar yapilmistir. Laiklik ile hedeflenen amaglar stirekli saptinlmis ve
laiklik bazi kesimler tarafindan bilingli olarak halka yanlis anlatilmistir. Bu yiizden
yaklasik olarak yiiz yildir laik diizen i¢inde yonetilen iilkemizde laiklik tartigmalari
hala varh@im korumaktadir. Bu sorun hala varsa ve bu sorun demokrasi agisindan
onemli bir sorunsa bu sorun konu iizerinde tekrar tekrar durmay: gerektirdigini
gostermektedir. Bu konun bir sorunlar yumagi olarak var olmasinin nedenleri gerek
dinle, gerek laiklikle 1ilgili ¢ok farkli anlayislarin ve tamimlamalarin var

olmasindandir.

Laiklik, 19. yiizyil Fransiz anayasal pratifinden ortaya ¢ikan ve devletin
herhangi bir dini mezhep ve smifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir
kavramdir. Devletin ve Kilise’nin kesin olarak birbirinden ayrilmasinin 1905°te
Fransa’da tam bir sekilde basanldigi kabul edilmektedir. Miislimanlar dini
gorevlerini devletten bagimsiz olarak yuriiten Katolik Kilisesi gibi muhtar bir dini

kurum kurmus olmalarindan dolayi. laiklik Tirkiye'de dinin resmi bir miiessese
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halinden ¢ikarilmasindan 6te bir anlam tagimaktadir. Fransa’da din ve devlet zaten
iki ayn kurumsal idare yoniinde islemekteydi ve sonunda toprak hukukunda
ayrildilar (Mardin 2013a:35). Tocqueville gére demokratik yonetimlerde toplumsal
istikrarin saglanmas i¢in dine de ihtiyag vardi. Ciinkii siyasi baglar gevsetildiginde,
ahlaki baglarin sikilastirilmasi zorunludur. Bu da yalmzca dini inang tiizerinden
yapilabilirdi. Demokrasilerde sadece gii¢lii bir inanca sahip olmak bir yana onu
diinyevi iktidardan yeterince uzak tutmak da 6nemlidir. Ciinkii hem siyasi liderler
hem de siyasi kurumlar gelip gegiciydi. Avrupa’da kiliseler yogun bir saldirinin
altindayken Amerikalilarin dindar olmasinin nedeni, Birlesik Devletlerde kilise ile
devletin ayrn olmasiydi (Buruma 2014:29-30). Baska bir ifadeyle Amerika’da, bir
yandan dini 6zgiirlik anayasa tarafindan saglamyorken diger taraftan da din

siyasetc¢ilerin otoritesine birakilmamustir.

Ulkemiz agisindan politika-din iliskisi Avrupa ve Amerika’dan gok farklidir.
Genelde Islam iilkelerinde 6zelde ise Tiirkiye’de (Osmanh, Selguklu vd.) siyaset
kurumu ile din kurumu daima i¢ ige olmuslardir. Istisnai durum]ér ayr1 tutulursa
Islam iilkeleri Kur’an’in belirledigi kriterler dogrultusunda yénetilmislerdir. Tanyol
bu konuda su tespiti yapmustir; Islamiyet Kur’an’daki ayetleri ii¢ kisma aymrmistir.
Bunlardan biri inanca, biri ibadete ve digeri de muamelata aittir. Inanca ve ibadete ait
olanlar degigsmezler. Bunlara nas denilir. Muamelata ait emirler diinya islerine aittir.
O halde Islam dini diinya islerini de diizenlemeye de memurdur. Iste bu yiizden
islamiyet’te Hristiyanhk tarzinda bir laiklik disiinilemez (Tanyol 1970:190).
Tirkiye’de laiklik devlet politikasi haline gelince, devletin bir uzvu viicudundan
kopartlmis gibi oldu. Tirk laikliginin 6nemli bir basar olarak gériilmesinin sebebi

budur (Mardin 2013a:36).

Ulkemiz  olgeginde giivenilir sayilan ansiklopedilerden  biri  olan
AnaBritannica min laiklik maddesine baktigimizda, ilk ciimle su olmaktadir: “din ile
devlet ve yonetim islerinin birbirinden ayrilmasi”™ (Kiligbay 2010:15) seklinde
tamimlanmaktadir. Her seyden 6nce laiklik kurumsal ve tarihsel olarak. kimilerince
iddia edildigi gibi dinsizlik degildir. Tam tersine. herhangi bir dini inan¢ olmazsa,
laiklik kavramimin anlami kalmaz. Ciinkii laiklik, dini inang ile devlet yapisimin
farkhiligi demektir. Yani laiklik dogrudan dogruya dini inanglara, onlarin varligina

dayah bir kavramdir. Laik devlet. dini reddeden degil. tam tersine dini kabul eden ve
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herkesin kendi inancinda serbestligi giivence altina alan devlettir (Kongar 2006:52).
Laiklik 6ziinde, devletin din islerine, dinin de devlet ve siyaset islerine karismamasi,
dinsel ve diinyasal otoritelerin birbirinden ayrilmasi, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin
korunmas: gibi ilkeler yer alir. Din kurumunun siyasal ve kamusal yasam iizerinde
etki ya da egemenliginin simirlanmasi c¢abalarindan dogan laiklik ilkesi, (Narl
2010:23) devletin “esas teskilatina” miidahale etmez; dinsel ilke ve kurumlarin
devlet yonetiminde etkisi yoktur. Laik devletlerde din, devletin olagan gorev ve
yetkileri iginde bir sosyal olgu olarak ele alimir ve tiim diger sosyal olgular gibi
diizenlemeler goriir. Diizenlemelerde temel olgiit, cagdas degerlerdir (Oktem

2010:33).

Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren, Islamiyet gibi tarihin gidisi ve siyasal
yapinin niteligi Tanri’nin yeryliziinde kurmak istedigi diizeni yansitmasindan 6tiirii
tarithe ve siyasal yapiya biiyiik agirlik veren bir ideolojinin, ulus ideolojisini ve
bilincini benimsetmeye c¢alisgan Kemalist kadrolar igin en biiyiikk rakip olacag
ortadaydi. Her seyden once, Islamiyet’e gére mesru otorite Allah’in otoritesini
yansitan otoritedir. Egemenligin millete ait oldugunu savunan Cumbhuriyetgi goriisle
celigskidedir. Giglii rakipten kurtulmak isteyen Mustafa Kemal ve yandaslar, nce
kurumsal diizeyde dini degistirmek i¢in girisimlerde bulunmuslar, ancak uygulamaya
koymadan bu projelerden vazge¢mislerdir. Kemalist kadro dini bir “vicdan meselesi”

olarak ele almaya baslamigtir (Tarhanli 1993:147-148).

Bir ideoloji olarak laiklik, Cumhuriyet rejiminde modernlesmenin mutlak bir
pargast olarak goriildiigii i¢in karakter degistirmistir. 1923 sonrasinda iistiin bir
konum kazanan biirokratik se¢kinlerin biiyiik bir béliimii, modernlesme ve ilerleme
olgularimi ekonomik, sosyal ve siyasi ilerlemeden ziyade Kkiiltiirel degisim olarak
algihyorlardi. Onlara gore, uygarlik oncelikle diistincelerin iriinti olarak ortaya
¢ikardi. Dolayisiyla ¢agdas medeniyet diizeyine ulagmak igin oncelikle dogru
diistincenin arastirilmas: gerekiyordu. Avrupa modeli uygarligi ilerlemenin son
duragi olarak géren bu segkinler, Avrupa uygarh@ini benimsemek i¢in
sabirsizlamyorlardi. Sonunda Avrupali misyonerlerin ve sarkiyat¢i bilim adamlarinin
uzun zamandir asilamaya ¢ahistiklan bir goriisii benimsediler: Bu gériise gore Islam,
yapisi geregi maddi ilerlemeye ve Gzellikle de Avrupa uygarhigina karsiydi. Boylece

Cumhuriyet rejiminde laiklik. Tiirklerin dimaglarini Islam’in egemenliginden
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kurtarmak i¢in gelistirilmis pozitivist bir ideoloji halini aldi. Laiklik sayesinde
Tiirkler, o ¢ok arzulanan ¢agdas uygarlik ilkelerini benimseyebileceklerdi. Diger bir
degisle, modern Avrupa uygarhiginin seviyesine erigmek, yeni bir inanca doniistii. Bu
yeni inancin yalmzca disiinsel degisim yoluyla gergeklesebilecedi savunuluyordu.
Bunun ardinda yatan asil fikir, laikligin eski geleneklere olan baglilig1 zayiflatmasi
ve bu sirada milliyetgilik yoluyla Tiirklere yeni bir siyasi kimlik kazandirilmasiydi.
Nerdeyse tiim Avrupa’nin Tirk Devrimi’nin en biiylik basarisi olarak selamladig:
laiklik, Miisliiman diinyanin biiyiik bir b6liimii tarafindan kinandi. 1930-45 arasinda
laiklik ilkesi, ateizmin Gzendirilmesi veya ibadetin ya da diger dinsel edimlerin
yasaklanmasi yoniinde bir uygulamaya neden olmadi. Yine de dinsel egitim biiyik
ol¢tide kisitlandi. Tekke ve zaviyeler kapatildi. Ozellikle egitimli kesimlerde, 6zel
olarak Islam’a ve genel olarak da dine karsi diismanca bir ortam yaratildi. Manevi
degerleri 6nemsemeyen kaba bir materyalizm ve hazcihik 6zendirildi. Diisiinsel
Ozgiirlesmeyi amaglayan ve sonunda manevi diizlemde karisiklik yaratan laiklik,
ideolojik ve asir1 boliinmelerin baslica kaynagi olmustur (Karpat 2013b:38-39).
Laikligin devam etmesinin sebebi, Kemalist ilkelerden destek alan periyodik askeri
miidahalelerde aramak gerekir. Cok daha 6nemli olan etken, laik sistemin yarattigi
yeni bazi statiilerdir. Bu statiilerde bulunanlarin laikligin korunmasinda ¢ikarlar
vardi. Bunu en iyi bi¢gimde, Cumhuriyet’in temel organik kanunlarindan biri olan
Medeni Kanun’un uygulanmasinda gérmekteyiz. Isvigre Medeni Kanun’undan
hemen hemen higbir degisiklige ugratilmadan alinan bu kanun hala Tirk ozel
hukukunun belkemigini olusturmakta, hukuki islemlerin énemli bir kismimi bizzat bu
kanun diizenlemektedir. Itiraf edildigi gibi, o, kirsal kesimin sosyal yapisina pek de
uymamistir —Ornegin, kirsal kesimlerdeki evliliklerin 6nemli bir kismi gerektigi gibi
tescil edilmemektedir- fakat yine de degisme denizindeki bir kaya gibi yerinde
durmaktadir. Bunun sebebi, Medeni Kanun’un uygulanmasindan sorumlu olan
aydinlarin Tirk toplumunda —kitle iletisim araglarindan yararlanabilen ve onlan
kontrol edebilen- gii¢lii bir grup olusturmasidir. Bu seg¢kinler. bu kanun etrafinda
artik yerlesik hale gelmis olan laik gelenek i¢inde yetismis bulunan hekim. savcr,

avukat, profesor ve yoneticilerden olusmaktadir (Mardin 2013a:129).

Tirkiye’de laikligin  ve uygulamsimin tarihi, siiphesiz. bu Gzetin

sunabildiginden ¢ok daha karmasiktir: fakat bir tasar olarak laikligin anlamu,

30



uygulamasinin tasvir edilmesiyle degil, onun Cumhuriyet rejiminin temel
hedefleriyle iliskisi agisindan en iyi bir sekilde aydinlatilir. Bu hedeflerden birisi,
Tiirk toplumu igin sosyal bir pekistirici ilkesi bulma ve Tiirkler arasinda sosyal suuru
yiikseltmenin bir vasitasini olusturma ihtiyaci idi. Bu iki hususta Islam, yetersiz
goriildiigii dlgiide reddedilmistir. O, artik bu gayelere hizmet etmedigi i¢in gergekte
Tiirklerin “sahsi” ve vicdani meselesi olmugstur (Mardin 2013a:65). Laiklik, belki de
icinde bulunulan sartlar dolayisiyla ne millete dogru diiriist anlatilabilmis, ne de laik
olmanin sartlar1 yerine getirilebilmistir. Bilhassa laiklik ilkesinin kabul edilmesinde
en etkili husus olan dinin devlet islerinden ayrilmasi ve siyasete karistirllmamasi
goriisli, biitiin kanuni tedbirlere ragmen bir tiirli arzu edilen seviyede
gerceklestirilememistir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki laiklik konusu 1931°den
ve bilhassa Atatiirk’{in 6liimiinden sonra Cumhuriyet Halk Firkasi’nin bas ideolojisi
haline gelerek iktidar tarafindan cumbhuriyetciligin ve milliyet¢iligin ayrilmaz bir
parcasi haline getirilmeye ¢alisilmistir. Gergek halkgiligi unutan ve halktan gittikce
kopan Cumhuriyet Halk Firkasi, halk tarafindan kabul edilecek hakiki manada sosyal
ve ekonomik refah yollarim bulamamis ve sonugta halkla karsi karsiya kalmis ve
onunla c¢atisir konuma gelmistir. Halki cahil ve irticaya meyilli gostermek ve
dolayisiyla kendini Cumbhuriyet’in tek koruyucusu roliine koymak Cumhuriyet Halk
Firkas1 iktidari i¢in devamli bir siyaset haline gelmistir. Bu duruma diisen
Cumhuriyet Halk Firkasi, dort elle laiklige sarilarak laikligi kendi iktidarinin ve
¢ikarinin ideolojisi haline sokmustur. Bu siyaset neticesinde Tirkiye'de din ve
laiklik, tamamiyla siyasi bir ve¢he kazanarak hem diiglince hayatina hem de
demokrasiye ve hem de bizzat dine ve laiklige biiylik zarar vermistir. Bu arada dinsiz
ve komiinist ¢evrelerin Islam’a karsi yipratici hiicumlarim 6nleyecek tedbirlerin
alinmamasi niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan Tiirk milletini son derece

tzmiistiir (Karpat 2013a:158).

1.3.1. Siyasal Islam

Osmanli’da baslayan modernlesme hareketi Islami gelenegi muhalefetin dili
haline getirmistir. 1I1. Selim déneminde baslayan modernlesme hareketleri, en fazla
mevcut geleneksel yasam tarzimi tehdit etmistir. S6z konusu geleneksel yasam

tarzinin ¢ergevesinin biiyiik oranda Islam tarafindan ¢izildigi. yani dini referanslarla
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tesis edildigi hatirlandiginda, modernlesme hareketlerinden birinci dereceden
gelenegin etkilendigi asikardir. Nitekim, geleneksel yasam tarzinin adeta temsilcisi
konumunda olan gerek devlet katinda gerekse sosyal alanda biiyiik ayricaliklara
sahip olan ulema, modernlesme hareketleri ile her gegen giin sahip olduklar
ayricaliklan yitirmeye baslamistir. Soyle ki, ulema, basta egitim, adalet ve mahalli
idare alaninda 6nemli gorevler iistlenmis, bunun yam sira geleneksel yasamda din
onem kazanmig ve 6nemli ayricaliklar elde etmistir. Ancak siire¢ i¢inde ulema, sahip
oldugu ayricaliklann ve konumunu yavas yavas kaybetmeye baslamistir (Sen
2012:79). Modernlesme hareketleri devletin Islam karakterini ve toplumda egemen
olan geleneksel degerleri hedef | almisti. Bu durumunda farkinda olan ulema,
modernlesme egilimlerine karsi cephe almistir. Bu dénemde ulemanin en biiyiik
destekgisi Yenigeri Ocagi olmustur. Yenigeri Ocagi’min kaldirilmasi modernlesmeye
karsi ¢ikan silahli giiciin ortadan kaldinlmasi olmustur. Giicti kirilan ulema
yonetimsel anlamda biirokratik bir mekanizmaya dondiiriilmiistiir. Bunun {izerine
ulema modernlesme hareketlerini elestirmeye baslamis ve bunu din adina yaptigim
iddia etmistir. Bagka bir ifadeyle ¢ikan elden giden ulema, dini kendi siyasi ¢ikarlar

i¢in kullanmaya baglamistir.

Din, Osmanli’da genel olarak sinifsal memnuniyetsizligin dile getirildigi bir
ara¢ olarak is gOormiistiir. Yani din, memnuniyetsizligin ger¢cek nedeninin, olmasi
gereken kanalla dile getirilemedigi zaman, her tiirlii memnuniyetsizligin dili haline
gelmigtir. Buradan hareketle Islam, Osmanli’da genel olarak mubhalefetin bir dili,
sdylemi haline gelmigtir. Toplumda yer alan sosyal ve ekonomik memnuniyetsizligin
bir ifadesi olmus ve siyasal miicadelelerde bir arag¢ olarak kullanilmistir (Sen
2012:81). Din sadece sosyal ve ekonomik nedenlerden kaynaklanan muhalefetin
ifadesi degildir. Aym zamanda dinsel nedenlerden kaynaklanan sorunlari da dile
getirmistir.

Osmanh modernlesmesi ile birlikte ortaya ¢ikan Islamcilik diisiincesi ile
giiniimiize gelen Islamcilik anlayislan arasinda énemli degisimler ve déniisiimler
yasanmigtir. Osmanh  zamanindaki Islamcilik Bati modernlesmesi karsisinda
modernlesmeye karsi bir savas olarak ortaya ¢ikmistir. Bu savasa ragmen Osmanh
Imparatorlugu énemli derecede modernlesme adimlan atmistir. Ornegin ulemanin

asker1 gilictinti olusturan Yenigeri Ocagi kapatlmis ve modernleseme konusunda
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onemli adimlar atilmaya baglanmigtir. Biitiin bunlara ragmen Osmanli’da merkezi

giic mesruiyetini dinden almaya devam etmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti kuran kadronun hedefi “muasir medeniyetler seviyesine
ulasmak™t1, yani ¢agdaglasmakti. “Cagdas” bugilinkii zaman dilimi iginde,
“eszamanli” demektir. Cagdaslasmanin sozlitk anlami ise “¢aga uygun olmak™. Yani
¢agdas olunmadigi igin c¢agdaslasma bir proje olmaktadir (Gole 2011:7).
Cumbhuriyeti kuran kadronun c¢agdaslasmay: bir proje olarak ele almasinin nedeni
toplumsal yapinin gericilikle 6zdeslesmis olmasiydi. Bu problemi asabilmek i¢in
boyle bir yola bagvuruldu. Burada sunu belirtmekte fayda vardir; Cumhuriyeti kuran
kadro dine kars1 degildi. Dini kendi ¢ikarlar i¢in bir paravan olarak kullanan ve onu
siyasete alet eden kesimlere karsi dini ozellikle de siyasal alandan ¢ekmeye

galismislardir.

Turkiye’nin modernlesme ¢abalar ¢ok sancili olmustur. Tiirk modernlesmesi
icinde Islam, geleneksel yasamdan kamusal alana dogru mobilize oldukga bir taraftan
merkezi giiclerle kars1 karsiya gelmis, bir taraftan da toplumun ihtiyaglarina cevap
vermek i¢in hem kendisini hem de g¢evresini doniistirmiistiir. Islamcilik
tasraliktan/kentlilige, alt siniftan/orta ve iist stnifa dogru ¢ikmayi basarmistir. islamei
hareket yasamis oldugu degigimlerle modern siyasal ve kiiltiirel alanlardaki yerini
almay1 basarmistir, 6zellikle de Ozal’li yillarda uygulanmaya baglayan liberal

politikalara uygun hareket etmistir.

I1. Abdiilhamit déneminde siyasal bir proje olarak kullanilmis olan Islamcilik,
II. Mesrutiyet doneminde belirgin bir ideoloji haline gelmeye baslamistir (Tiirkdne
2014a:40). Islamcilik siyaseti, Osmanli Imparatorlugu’nun, sarsici ¢dziilme siireci
esnasinda, varligini bir sekilde siirdiirmenin yollarindan biri olarak goriilmiusti. I1.
Abdiilhamit’in izledigi Panislamist siyaset de ona kars: yiiriitiilen Megrutiyet yanhsi
muhalefetin bir ayagim teskil eden Islamcilik da bu g¢er¢evede degerlendirilebilir.
Yeni Osmanh diisiincesi. ardindan Jontlrk diisiincesi ve nihayet II. Mesrutiyet
donemi tarismalan oncelikle imparatorlugun yikilmaktan nasil kurtarilacagr ve
varligim nasil devam ettirece@i sorusuna aranan cevaplardan olusuyordu. Bu
tartismalarin odaginda Islam’in olmasi sasirtici degildir. Toplumlann tarihinde

uluslar ve ulus devletlerin, tartismasiz birer siyasal aktor olarak belirlenmesine kadar.
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diger geleneksel imparatorluklar ve devletler gibi, hem Osmanli kendisini Islam
diinyasinin temsilcisi olarak goriiyor hem de disaridan bu sekilde tanimlaniyordu. Bu
durumda Bati karsisindaki yenilgisi ve geri cekilisi, Islam Alemi’nin Hiristiyan
Bati’ya yenilgisi olarak goriilityor, siyasal tartisma, ister istemez Islam etrafinda

sekilleniyordu (Mert 2004:412).

Islamcilik, XIX-XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, egitim vb.), ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla,
Miisliimanlar Islam diinyasin1 Bat1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek,
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin, teklif ve ¢ozliimlerin biitlintinii ihtiva eden bir
hareket olarak tarif edilebilir (Kara’dan akt. Sen 2012:88). Islamcihik modern

diinyanin iirlintidiir ve dolayisiyla modernlestirici 6zelliklere sahiptir.

Islamcilar, gerek harici faktorlerin gerekse dahili gelismelerin derin etkisinde
yepyeni mukabil bir reform paketiyle ortaya ¢ikmistir. Tanzimat ricali ve aydinin
zihninde kurucu ve doniistiirticii unsur “Bati(lasma) ve Bati tiiri modernlesme” iken.
ister Osmanli’nmin merkezinde ister g¢evre cografyalarda, Misir ve Hint yarim
kitasinda kurucu ve doniistiiriicii unsur “Islam”dir. Bu formiilasyonda herkesin
yoneldigi ana tema “resmi toplum™un ne sekilde dizayn edilecegi konusudur.
Toplumun en genis ve muktedir aygiti devlet oldugundan ve nihayetinde Bati tiirtii
modernlesme projesine devlet (saray) ricali karar verdiginden, Islamcilarin bakis
agisindan da reform tasarilar devletin i¢inde ve biinyesinde yapilmak durumundadir.
Kisacasi Baticilar gibi Islamcilanin da kafasinda olan sey devletin ele gecirilmesi,
devletin doniistiirilmesi ve devlet ilizerinden toplumun yeniden insa edilmesidir
(Bulag 2004:53). islamcilik fikrini benimsemis olanlar iceride tebaayr bir arada
tutmak, iilke haricindeki Miisliimanlar ise emperyalizme karsi harekete gegirmek
igin siyasi bir proje olarak kullanmaya ¢alismislardir. Bati emperyalizmi islamciligin

dogusunda etkili olmustur. Bu agidan Islamcihk Bati’nin karsiti ve elestirisidir.

Islameilarin ¢ogunun muhatap olmak zorunda kaldiklari Bati’nin modern ve
sekiiler diinyasi. Islam kiiltiirii agisinda zihinsel olarak farkli bir diinya olmustur.

Islamcilar nezdinde Baticihk. dinsizlik kadar tehlikelidir. Simdi ekonomik-siyasal
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iistiinliige sahip Bati’nin Islam diinyasindan talepleri, Islam diinyasimin geleneksel
diigiince bigimlerini sarsmigtir. Soyle ki Batinin ve Islam diinyasinda yasayan Batici
entelektiiellerin talepleri, en temelde geleneksel yasantinin ve onu besleyen zihinsel
ve kiiltiirel diinyanin tenzih edilmesi olmustur. Bu nedenle de Islamcilik savunmaci
bir ideolojiye doniismiistiir. Nitekim Namik Kemal’in Ernest Renan’a yazdig:
reddiyedeki ve diger Islamcilarin yazilarindaki ana 6zellik Islam’in savunusu
olmustur (Sen 2012:89). Islamcilara gére Bati’y: harekete gegiren ve onu su anki

liderlige getiren giiciin 6zii Islam’da zaten vardi. Bu 6z Bati’ya Islam’dan gegmistir.

Islamcilar, genel olarak Miislimanlarin ve Islam devletlerinin sosyal,
ekonomik ve siyasal anlamda ig¢inde bulundugu kéti durumun Islam’la
iligkilendirilmesini ve bu durumdan Islam’in sorumlu tutulmasim &nlemek icin
biyiikk gayretler sarf etmislerdir. islamcilar, Osmanli devletinin Bati kargisinda
gerilemesinin sebebini, devletin dinle kurdugu iliski nedeniyle sadece devlet
yonetiminin degil Islam’in da sorumlu oldugunu engellemek i¢in, Osmanli’nin
“maglubiyetinden dinin bir ilgisinin olmadigini ispat yollarina armaya baglamislardir
(Kurtoglu 2004:203). Islamcilarin bu ugraslari anlamhdir. Ciinkii Islam dini
gelismeyi ve ilerlemeyi engellemez bilakis tesvik eder. Burada var olan asil sorun
ulemanin dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlamalandir. islam 6zii geregi akla

ve bilime 6nem vermistir.

Islamcilarin sekiiler ve gagdas konulara dini mesruiyet kazandirma gabalari,
onlar bir anlamda onay mercii durumuna getirmistir. Tanzimat’tan sonra hizlanan
Osmanli’nin laik yapilanmalarina ve Bati tipi siyasal ve sosyal érgiitlenmeleri hayata
gegirme cabalarina dini agidan onay vermek durumunda kalmislardir. Islamcilar,
Osmanli'nin mevcut sosyal ve siyasal yapisini ¢agdas bir hale getirmek icin, tarihsel
ve sosyolojik olarak miadim doldurmusg yapilari ortadan kaldirmak gerektigini dile
getirmislerdir (Bulag 2004:56). Modern bir siyasi yapi olusturmaya ¢alisan Osmanh
imparatorlugu’nda. Mebusan Meclisi gibi Batili kurumlar agilmaya baslayinca ve
mesruiyetin kaynaginda belirgin bir déniisiim baslayinca, Islamcilar bu durumu
onlemeye ¢alismak yerine, bu kurumlara Islami bir karsihk bulmaya ¢alismislardir.
Megsrutiyet, demokrasi, parlamenter sistem gibi modern siyasal sistemin konularim
ve kavramlarini, Islam’m geleneksel birikiminden hareketle degil. asr-1 saadet

donemindeki uygulamalari modern bir igeri kavusturmak suretiyle ele almaya
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calismislardir. Ornegin Mesrutiyeti, megsverer (danigma yoluyla yonetme; parlamento
sistemi) olarak karsilayan islamcilar, mesveretin Islam’in hukuk kaidelerine uygun
oldugunu ifade etmislerdi, bagka bir ifadeyle Megruiyete ser’i bir igerik
kazandirmislardir (Sen 2012:127). Islamcilar 6ziinde laik olan uygulamalari seriata

uygun hale getirmeye ¢alismislardir.

islameilik Cumbhuriyet tarihi boyunca, siyaseti, bir pazarlik konusu olarak
aragsallastiran bir zihniyet ve tutum gelistirmistir. Simdi s6z konusu olan daha
kurumsal ve Ozsel bir momente deger vermektir. Bu degerin, modern sartlarda
stirekli kilinmasi, Tiirk demokrasisi igin pozitif sonug¢lar doguracaktir. Bu konuda
daha fazla umutlu olmayi engelleyen, Islamciligin siyaset algisinin aragsallastirilmasi
degildir sadece, Tiirkiye’nin bu tutumu haklilastiran bir siyasal kiiltiir ve rejime sahip
olmasidir. Tiirkiye’deki demokrasi, siyasetin daha 6zgiirlestirici bir faaliyet alam
olarak kurumsallagsmasindan ¢ok, devlet tercihlerinin siyasal iktidarlar araciligiyla
topluma benimsetilmesi seklinde evrilmektedir. Islamciligin, toplumsal kurtulugun
bir pargasi olarak, devletin toplumu kolonizasyonu projesine direnen bir gili¢ noktasi
haline dontismesi bu evrimi engelleyen bir siire¢ olacaktir. itiraf etmek gerekir ki, ne
Islameilik ne diger toplumsal hareketler ne devlet aygitinin kendisi siireci bu bigimde

kavramamizi saglayacak bir anlayisa sahiptir (Cigdem 2004:30).

Mustafa Kemal’in ve diger kurucu kadronun kafasindaki Batililagma,
Osmanli ethos’undan epistemolojik ve ontolojik bir kopus siirecinin adidir. Oyle ki,
kurucularin topyekn Batililasma pathos™u, her ikisi de kolektif hafizaya din
karsithgr olarak yazilacak olan i1ki ideolojik makas sayesinde Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulma ve kurumsallagsma siirecine entelektiiel despotizm olarak
damgasim vuracaktir. S6z konusu makaslardan biri, kurucularin, Bati’'min bilim ve
teknolojisinin miisebbibi olan akil kavramini. akilsallik kategorisi olarak
okumalarina neden olan pozitivizm; digeri ise, aklin 6zgilirlesmesinin musebbibi olan
sekiilerlesmeyi, toplumun dinsel duyarhligimin bertaraf edilmesi ve dinin devlete tabi
olmas: olarak yorumlanmasina yol agan laiklik ideolojisidir. Din. daha 6nce sahip
oldugu toplumsal igerikten bosaltilarak kisisel vicdan alamyla simirlandinlmistir.
Ancak. yeni bir yurttas yaratmak. yeni bir birey yaratmak anlamina geldiginden,
bireylerin vicdanlarinin da kendi haline birakilamavacagr agikur. Nitekim Kemalist

siyasal pedagoji, “fikri hir, vicdam hiir, irfam hiir™ nesiller yetistirmek i¢in vicdam
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da kendi siyasal hedefi uyarinca yeniden tammlanacaktir. Kurucularin, karsi devrim
tehdidinin kaynagi olarak gordiikleri dini devletin vesayeti altina almalan, bir yandan
dinin kendi siyasal potansiyelini arttirmis, 6te yandan da dinin toplumun hayatindaki
rol ve islevlerini, istenenin aksine siyasallastirmistir. Kurucularin, dindis1 diinya
tasanimlar, siyasal ve kiiltirel olarak gergeklik kazanamamustir. Ustelik, din
toplumun siyasal yasamimin, daha once hi¢ olmadigi kadar merkezi bir bilegeni
haline gelmistir (Kurtoglu 2004:206-210).

Atatiirk inkildplarindaki laiklikten maksat, basit goriisliilerin ileri siirdiikleri gibi dini
yikmak olmamistir. Bu hareketin birgok cephesi Allah’la kul arasina girmis ve islam’1 birtakim gayri
islami kisvelere biiriindiirmiis olan, unsurlarin ortadan kaldinlmasidir. Binaenaleyh bugiin
memleketimizde birkag seneden beri dinle ilgili olarak yapilan icraat tenkit edildigi zaman, bundan
kastedilen, konunun siyasi cephesi oldugu kadar, diger bir cephesidir: Hig Islami olmayan bir din
anlayiginin giin gegtikge kuvvet kazanmasi... Bu cereyanmin mahiyeti, en kolay bir sekilde, piyasaya
binlerle siiriilen kiigiik din risalelerinden anlasilabilir. Bugiin isportada satilan bu kitaplarin en ragbette
olanlari, hakikatte dinimizin esaslari ile ilgili olmayip daha ¢ok Hasluck’un isaret ettigi primitif
zihniyeti ve inanglan istismar eden eserlerdir. Mesela birden fazla kadinla evlenmek islam’in temel
sartlarindan veya vecibelerinden degil iken, fazilet, temizlik ve ilme hiirmet gibi mevzular bir kenara
birakip, su veya bu sekilde taaddiidii zevcat: tesvik eden birgok kitapgik nesredilmektedir. Medeni
kanunumuzu hige saymalari bir tarafa, bu eserler, terciimani olduklari iptidai bir zihniyetin bir ifadesi
olarak bizatihi islam inanglarini baltalayan tehlikeli birer nesriyatir. Bu eserler, Osmanl

imparatorlugu’nun son zamanlarinda tek kadinla evlenmenin (hig degilse payitahtta) bir teamiil haline

gelmis olmasini hige sayarak bizi bir asirdan da daha eski bir maziye gotiirmeye g¢alismaktadir
(Mardin 2013a:245).

Tiirkiye’de Islamcilik ve bu akimin siyasi yonelimleri ve fikriyatini
belirlemek tizere kullamlabilecek iki soru alanindan, ilki, Islamcihgin esas olarak
cumhuriyet rejimi ve ideolojisiyle iliskisi, ikincisi de Islamecilifin temsili meselesi,
Islameiligim ‘6znesinin’® kim oldugu ve bu ‘kimligi’ nasil kurduguyla alakalidir. i1k
soru alani, bir taraftan Islamecih@in modern Tiirkiye tarihi igerisinde gegirdigi evrimi
anlamamizi diger taraftan demokrasi, laiklik, Batililasma gibi kavramlarin Islamcilik
sdylemine niifus edisini ve bu soylem tarafindan aragsallastinlmasini gérmemizi
kolaylastiracaktir. ikinci soru alani, sadece Islamcihigin toplumsal temellerini ortaya
koymak amacim tasimayacak. bu hareketi anlamak i¢in vazgegilmez bir unsur olarak
(Islamc1) entelektiiellerin konumunu ve islevini de agiklayabilecektir (Cigdem

2004:28). Islamecihk, yiiziimiizii Bati medeniyetine doniisiimiizii ve laikligi bir avug
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mutlu azinhigin taklitgi zihniyetinin Tirkiye'yi geri biraktiran zulmi olarak
elestiritken, maddi kalkinmanin temeli manevi kalkinmadir ifadesiyle hem
modernleseme sorununun Oncelikle bir kiiltiir sorunu oldugunu, hem de
modernlesebilmemiz i¢in uygun olan kiiltiiriin kendi Islami kiiltiirimiiz oldugunu
iddia eder. Islamcilia gore refah, demokrasi, kalkinma, istikrarli ve diizenli bir
toplum gibi biitiin iyi seylerin 6nsart1 Islami olan dziimiize doniistiir. Kendini Allah’a
teslim etmeyenlerin adaletli olamayacagini, Islami olmayan bir kamu ahlakinin
miimkiin olmadigi, Islam kullanilmadan riigvet ve yolsuzluk gibi sorunlarin
¢ozillemeyecegi iddia edilir. Dolayisiyla, 6ze doniig, Islam’1 kullanmay: miimkiin
kilacak bir Islamilesmeyi icerir ki bu siiregte 6z ashnda icat edilecektir. Islamcilik
topluma Islami biling asilamay: ve bu vesile ile ahlaki bir krizin iginde bulundugunu
iddia ettigi toplumu kurtarmayi hedefler. islamcilar digerlerinin aksine, kendi etrafin
menfaat saglamak i¢in degil, toplumu kurtarma yiiksek hedefini gerceklestirmek i¢in
siyaset yaptiklarini iddia ederler. Dolayisiyla Islamcilik da siyasetin belirleyiciligine,
yani hayatin biitiin alanlarinin siyaset tarafindan sekillendirilebilecegine inanir ve

siyasal alam1 miimkiin oldugunca genis tutar (Cinar 2004:174).

1924 Islamcilarin hem siyasi hem kuramsal diizeyde Osmanli Devleti ile
birlikte tasfiye edilmeleri tarihine isaret eder. Bu tarihte Ser’iye ve Evkaf Vekaleti
yerine Diyanet Isleri Riyaseti ihdas edilmis Tevhid’i Tedrisat Kanunu ¢ikarilmis ve
en 6nemlisi Osmanli’nin merkezi kurumu olan hilafet ilga edilmistir. Bu dénem ayni
zamanda Islamec diisiincenin de yasaklandigi, liderlerinin de baski altina alindigi ve
Takrir-i Siikun kanunlari ve Istiklal mahkemeleriyle toplumun sindirildigi bir
doneme isaret etse de (Bulag 2004:48) Cumbhuriyet’in insan malzemesi, eski
geleneksel kiiltiir tarafindan bigimlendirilmis oldugundan ve de Islam, bu toplumun
hala bitiinlestirici, kimliklendirici temel unsuru oldugundan, toplum, kendisini
yeniden bi¢imlendirmeye yonelik siyasal-kiiltiirel tasarruflara tepkisini, bildigi tek
dille, yani dinsel diinyanin diliyle ifade etmistir. Bu durum, Islam dininin, devlet ve
ulema i¢in hep var olmus olan siyasal dilinin, bu kez halk tarafindan ve aslinda dinsel
degil siyasal hosnutsuzlugun dili olarak kullanihisinin olgusal zeminini hazirlamistir.
Siyasete tabi kilinan dolayisiyla siyasal alanin bir pargas: haline gelen din. boylelikle
ister istemez siyasal soylemin konusu olmus: dahas, sahip oldugu bu yeni statii. dini.

giderek siyasal bir giic merkezi haline getirmistir. Dinin siyasal bir amacin araci
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olarak kullanilmasi, bir bakima dinin siyasallagmasi anlamina gelmektedir. Kuskusuz
kurucularin dili artik dinsel kiiltiiriin dili degildir ama bu dil, onlarin hafizalarindaki
tehditkar varhigim stirdiirmektedir. Dolayisiyla, sozii edilen donemde siyasal dilin
dinsel bir aksan kazanmis olmasi ya da siyasetin dinsel bir dil kullanmis olmasi,
siyasetin dinsel bir amacin araci olarak kullanildig1 ya da dinin siyasal bir icerik
kazandi1 anlamina gelmemektedir. S6z konusu olan yalnizca, dinin, siyaseten

kullanimidir (Kurtoglu 2004:211).

Osmanli’dan giiniimiize Islamcilik birgok ideolojik ugraslardan gecmistir.
Dénemin hakim paradigmasiyla eklemlenme ya da etkilenme anlamindaki bu
ideolojik ugraklar, bir yandan Islamciligin doniigme, diger yandan da déniistiirme
siirecine tekabiil eden bir mecray: temsil etmektedir. Sozgelimi Islam’1 milliyetci-
muhafazakar soylemle birlestiren Necip Fazil Kisakiirek aym zamanda Tiirk
milliyet¢iliginin  Islamilesmesine katkida bulunuyordu. Cumhuriyetin laik
reformlarinin radikal bir sekilde Islam’1 kamusal hayattan uzaklastirdigi ve Islamc
muhalefet imkaninin kalmadig: yillarda Islamcilar i¢in milliyetgilik bir siginak rolii
oynamistir. Ancak bu siginak Islamcihigin hem sager muhafazakar ¢izgiye olan
borcunun &denmesini zorlagtiran ve uzatan bir etkide bulunmus hem de onu
kendisine muhalefet ettigi Kemalizm ile bulusturan bir islev tistlenmistir (Duran
2004:129-135). Islamcihg Tiirk sagmin ii¢ halinden bir olarak géren Tanil Bora,
Islameiigin  sag anlayisina ‘imge’. ‘deger’ ve ‘ritiiel’ kayna@i sagladigini
belirtmektedir. Ona gére Islamcihk Tirk sagmin sivi halidir. Kap degistirme ve
mecra bulma glici modernlik kadar yiiksektir (Bora 2014:8). Tiirk muhafazakarlar
Cumhuriyet’in milli kimlik kurgulanmasim fazla sekiiler buldugundan bunu
Islamilestirerek alternatif bir milli kimlik insasina yonelmislerdir. Bu noktada Tiirk
muhafazakarligi  ve Islamcih@i  benzer paydalara sahip olup milliyet¢iligi
dinilegtirerek ulus-devlet modelini sahiplenme istegi II. Mesrutiyet dénemine
uzanmaktadir.

19307 1arda Tirk milliyetgiligi bastan sona laikti. Tiirklerde millivetgiligi yerlestirmek igin
gereken imajlar, islamiyet’e gegmeden dnceki basanilarinin imajlariydr. Orta Asya Tiirk basarilarinin
besigi olarak se¢ilmisti ve Miislimanlar igin aforoz nedeni olabilecek, Cengiz, Oktay, Mete gibi
putperest isimleri seckinlerin ¢ocuklarinda moda oldu. Daha genel anlamda Orta Asya kokeni miti

Cumhuriyetgi rejimin iist siniftan unsurlar arasinda 6nemli bir rol oynadi. Latin alfabesinin kabulii,

dilin Arapca ve Fars¢a sozciiklerden arindiiimasi, Tirk kiltiirinin - odagim  Islamiyet’ten
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uzaklagtirma girisiminin bir diger yiiziiydii. Tiirkiye’nin ¢ok partili demokrasiye gegisi ve kiigiik
kasaba goriisiiniin Tiirk politikasina niifuz etmesiyle birlikte durum degisti. Gelenekselcilik Tiirk
milliyet¢iligine arka plan olusturmaya bagladi. Atatiirk hala asil kahramandi ama Sultan 1I. Mehmed,
Istanbul Fatihi 6n plana ¢ikti. Zamanla bu egilim Osmanh killtiiriniin ve bu kiiltirde Islam’in yerinin
yeniden tespitine vardi. Bu nedenle 1960’larda profesdrler ve politikacilarla birlikte meslekten bir
grup insanin, Marksizm, sosyalizm ve laiklikle miicadelede 6zel amaciyla, Tiirk-Islam ideolojik
sentezini gelistirmek gerektigi sonucuna varmalar sasirtict degildir. Her seyin esit oldugu kosulda, bu
girisim bize ispanya’daki Opus Dei’i animsatiyor. Bu, Giiney Amerika’daki Katolik Kilisesinin is¢i
rahiplerine benzetilebilecek geng Miisliman fundamentalist radikallerinden belirli bir uzaklikta
gegerlidir. Bu grup, ideolojisin bir dizi 6nemli gorevde ¢aligan personeliyle karsilastirildiginda ne
kadar etkili oldugu belirtilebilecek kadar iyi arastirilmamistir. Her milliyetgiligi ve islam sentezinin

yeni bir sovenizm kurumu olusturduguna inaniyor (Mardin 2013a:231-232).

1940’larda Islamcilik bir ideoloji olarak ifade edilmeye baslanmistir.
Kemalizm’in aginn Batililagmaci devrimlerine olan tepkisini hilafeti veya padigahlig:
farkli varyasyonlarla geri getirmeye doniistiirmemistir. Ancak dini-kiiltiirel bir
restorasyon istegi olarak ortaya koymustur.

“Hatta Kisakiirek ve diger Islamcilar Allah’in emri olan suray: bu defa yonetim sekli olarak
cumhuriyet ile Ozdeslestirmektedirler. Hilafet ve padisahhk temalarinin Il. Mesrutiyet donemi
Islamcilig1 tarafindan Islam’1 liberal anayasalciligin megrutiyet rejimi ile dzdeslestirme cabalar
sayesinde ikincil konuma indirildigi hatirlanirsa, dile getiril(e)meyenlerin zaten kaldirildiklarinda
onemlerini yitirdikleri soylenebilir. Ancak seriat vurgusu ya da kamu hukukunun islam degerlerinden
yola gikarak diizenlenmesi istegi, islamcilikta basat konumda olacaktir. Milli miicadele doneminde
Islamecilarin hukukun laiklestirilmesine karsi ¢ikmasinda ve Kisakiirek’in bas yiicelik devletinde
seriata yasak oldugu i¢in dolayli olarak, atfettigi degerde ortak olan kaygi, aslinda 1990’larda Ali
Bulag’in Medine Vesikasi etrafindaki arayisini da orneklemektedir: islam’in prensiplerine gére
diizenlenen bir hayat tarzinin elde edilmesi. Ote yandan, Cumhuriyet’in islamcilikta sebep oldugu
kopus ve ona eslik eden dil kaybi 6zellikle seriata iliskindir. islam diinyasindaki genel gizginin aksine
islamcilar agiktan seriata déniiy anlaminda bir muhalefeti seslendirememislerdir (Duran, 2004:133).

1945°te ¢ok partili doneme gegis ve oy yarist CHP’yi ve muhalefet partilerini,
dine kars1 tutumlarim yeniden gézden gegirmeye zorladi. 11k dnce baglamasi gereken
CHP’ydi: ¢iinkii, halk ¢ok az dogrudan yaran dokunan ge¢mis 20 yilin reformlarinin
birgogu, halki ilgisiz ve hatta diisman hale getirmisti. Daha 1941°de, CHP’liler
muhalefetin meydan okumasiyla yiiz yiize kalmadan once. silahli kuvvetlere askeri
vaizlerin girmesine izin verdiler. Sivasi rekabetin baglamasiyla CHP, popiilaritesini

artiracagi ve kendi lehine se¢gmenlerini etkileyecegi umuduyla, dine baska ddiinler
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de vermeye basladi. Rekabet eden partilere dayal siyaset, dini siyasi bir faktor
halline getirdi ve biitiin partiler, kendi yararlarina kullanmaya c¢alisti (Ahmad

2010:462-465).

CHP, 1947-1949 doneminde din alaninda 6zgiirlesmenin oniinii ilk aganin
kendisi oldugunu hatirlatarak savunmaya gegti. 1949 yilinda CHP’li Semseddin
Giinaltay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde ilk din okullarin1 aganin CHP olduguna dikkat
cekti. Diger konusmacilar da CHP’den Islam’a ve dindarhga dost bir parti olarak
Ovgiiyle bahsediyorlardi (Karpat 2013b:104). Bu politika degisikliginin kendi
konumlarini tehlikeye diisiirebilecegini bilen DP’liler, CHP’lileri siirekli Islam’a
diisman olmakla suglayarak kendilerini korumaya ¢alistilar. Bagbakan Semsettin
Giinaltay, kendisini ve partisinin Tiirkiye’de islam’1 6zgiirlestirdigini bol drneklerle
ileri siirebiliyordu. Bir dizi reform gergeklestirildi ve 1950 genel se¢imlerinden 6nce
parti, Inonii’niin bile itiraf ettigine gore, dini giigleri siyasi amaglarla istismar
etmekten sugluydu. Fakat bir kugak siiren biirokratik despotizm sicili, birkag 6diinle
“temizlenemezdi; aksine, bu o&diinler, bu kadar uzun siire militan laiklikle
Ozdeslestirilen CHP’lilerin igtenligi konusunda halki kuskuya diigiirerek sadece

glivensizligin dogmasina yaradi (Ahmad 2010:462-463).

1950’de yapilan segimleri DP kazandi. DP liderleri her firsatta dini
ozgiirlestirdiklerini 6viinerek soyliiyorlardi. Ashinda DP’lilerin dini 6zgiirlestirmesi
asirt dindar olmalarindan degildi. DP iginde dine déniilecegine inanan bu sekilde
propaganda yapan siyasiler vardi ancak DP’nin yonetimini elinde bulunduran
kadronun bdyle bir niyeti yoktu. DP’lilerin dinci kesimden istedigi tek bir sey vardi o
da oy kullaniyorken onlarin tilkede dini yagami serbest biraktigim hatirlamalariydi.
DP’liler din konularinda verdigi birgok sozii tuttu. Ancak sosyal ve ekonomik
hayatta yasanan olumsuzluklar yavas yavas durumu tersine dondiirmeye basladi.
Halk dinini yasamak istiyordu ama sadece bu yeterli degildi.

Din propagandasi hakkinda en ¢arpici olan ise, se¢im sonuglar iizerinde gozle goriiliir higbir
etki varatmamis olmasidir. Konya ve iilkenin dogu bolgeleri gibi koyu dindar oldugu bilinen bazi
bélgelerde. iktidar partisi dinsel 6zgiirlikler konusunda agir sozler vermisti. Buna ragmen DP en
biyiik yenilgiyi Dogu’da aldi. DP, Bagbakan'in iki saatlik konugmasinin kirk dakikasini din
konusunda verdigi sozlere avirdigi Adana’da segimi toplamda 3300071 askin oy farkiyla kavberti.

Tutuculuguyla ve Mevlevi tarikatinmn merkezi olmasiyla bilinen Konya'da DP, din propagandasini

yillardir siirdiirityordu. Ancak muhalefetin ovlar bolinmesiyle, DP bu ilde se¢imleri kazanacaga
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benzemiyordu. DP’nin Konya’da kazandig1 oy sayisi, 1954 se¢imlerine kiyasla 26000 azaldi ve
muhalefet partilerinin toplam oylarinin yaklagik 35000 gerisinde kaldi. Ulkenin baska pek ¢ok
bolgesinde de benzer sonuglar aldi (Karpat 2013b:104-105).

“Islamcilik™, “Islami hareket” veya “Siyasal Islam” terimleri duruma gore
belli tarihsel donemlerin 6ne ¢ikardigi siyasal ve toplumsal degisimler dikkatle
incelendiginde birbirleriyle yer degistirebilmektedirler. Bunu en agik olarak
“Islamcilik” ile Islami hareket arasinda vuku bulan “nébet degisimi”nde gézlememiz
miimkiin. Gegen yiiz yilin son ¢eyreginden itibaren siyasi ve fikri bir islah hareketi
olarak ortaya ¢ikan Islamcilik cereyanimin, “Islami hareket” deyimiyle yer
degistirmesi tarihi 1950’lerden sonrasina rastlar (Bulag 2004:64).

Tirkiye'de 1950°den beri, niifus artisin1 yilda yiizde 2-3’ii asan diizenli ekonomik gelisme
yagsadi. Bu da sehirlerde is edinme ortami yaratti ve kirsal yerlesim bélgelerinden insanlarin biiyiik
ilgisini ¢ekti. Kirsal itimin kentsel ¢ekimi su ana kadar ikinci ve iigiincii nesil niifusu barindiran
gecekonduyu yaratti.  Bunlar karton yerlesimler degil, geldikleri yerlerin fakirligiyle
karsilagtinldiginda, bir ¢esit yukari hareketlilik olarak tanimlanabilecek topluluklarin yerlesimiydi. Bu
bolgelere go¢ edenler, daha dnce gostermeye gahistigim gibi, dinin merkezi bir ver isgal ettigi, kendi
ozgiin yerlesimlerini yeniden olusturdular. Bu bdélgelerde, ¢ogunlukla yerel destekle camiler insa
edildi. Burada giinliik yagamin Miisliiman ritmi, sehir merkezlerinden ¢ok daha belirgindir. insan, ilk
nesil s6z konusu olunca, gecekondudaki yasamin tliml Islam’in sehre basarili bir transferi oldugunu
hissediyor. Ama burada, dini faaliyetleri destekleyen bir temel unsurdan, giinliik yasamin estetifinden
soz etmeliyiz. Daha mutaasip fundamentalistlerin vaazlarinin baglandigi yer de toplumsal iliskilerin
bu yeni yoniidiir. Hemen hemen hi¢ arastinlmamis olmasina kargin, Miisliiman ritiiellerin uyardig
toplumsallagabilirlik atmosferi olarak tamimladig seyle birlikte bir Miisliman estetigin, Miisliiman
yagam talebinin en énemli yanlarindan birini sekillendirdigine inaniyorum (Mardin 2013a:222-223).

Terakkiperver ve Serbest Firka ‘tecriibeleri” sirasinda olusan muhalefetin, DP
iktidar1 sirasinda bir taraftan Anitkabir’in insasi1 ve Atatiirk’ii Koruma Kanunu’nun
tedaviile sokulmasi, diger taraftan ‘tutan’ ve ‘tutmayan’ inkilaplar
siiflandinlmasinin yapilmasi hem bu gerilimin varhgimi kanitlar hem de Islamei
‘igerlenmenin’ yatigtirilmas1 olarak anlam kazamir. Bu igerlenmenin Nurculuk,
Ticanilik, Naksibendilik gibi hareketlerin  mensuplarimin  drettigi  bir  immi
sembolizmi  tarafindan  korundugunu, bu  sembolizmin  Cumhuriyet’in
kurumsallagmasi sirasinda, Islam’in Tirkifikasyonu ve denetimi konusunda popiiler
bir direnis noktas: saglamaktan ¢ok, geleneksel bir dinsel yasayisin siirdiiriiimesine

katkida bulundugunu séylemek miimkiin. *Cemaat’ idealinin (belki de valmzca cami
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cemaatinin) varh@ini ayakta tutmaya ¢ahsan tutumun agik siyasal ydnelimlerinin
bulunmasim beklemek, donemin o&zellikleri nedeniyle aslinda sosyolojik bir
yanilsamaya yol acacaktir. 1945 yilina gelinceye kadar, cumhuriyet uygulamalarini,
ozellikle Ismet Indnii’yle kisisellestirerek, kendi hayat tarzlarina bir tehdit olarak
algilayan ve kendisini esas olarak dinsellik esasinda tarif eden bir kitlenin, koylii,
esnaf ve egraftan olusan bir geleneksel toplumsal yapmin, daha sonraki Islamci
olugsumlara bir sensibilite (magduriyet, mazlumluk ve 6rselenme) tedarik ettigini
sOyleyebiliriz. Bugiinden ge¢mise baktigimizda, Milli Goriig, Milli Nizam Partisi,
Milli Selamet Partisi gibi hareketlerin sahip oldugu ‘elemanlarin’ bu sensibilitenin

tirtinii olmasi sasirtict degildir (Cigdem 2004:29).

1950 yih Islamer diigiinceler igin bir déntim noktasidir. 1950’yi doniim

noktasi olarak ele alinmasinin ii¢ sebebi vardir (Bulag 2004:65);

1. Miisliimanlarin siyasi tarihinde Pakistan’in 1947°de “ilk-Miisliiman-ulus
devlet” olarak kurulmasi. Pakistan Islam devleti fikrini besleyen i¢ ve dis
faktorler var. 3 Mart 1924°te hilafetin ilga edilmesiyle M. Resid Riza, Ali
Abdurezzak ve Seyyit Bey gibi sahsiyetler “hilafet” yerine “Islam devleti” ve
cumhuriyet fikrinin entelektiiel ve fikhi temellerini atmiglardi. Bu Miisliiman

aydinlar tizerinde belli belirsiz bir etki yaratmistir.

2. Pakistan devletinin verdigi siyasi ilham ve ideolojik motivasyonla Misir’da
Miisliiman Kardesler (Ihvan-1 Miislimin) hareketinin artik bundan sonra
“politik bir hareket” tanimina uygun bir formasyonla sekillenmesi. Kuskusuz
Miisliiman Kardesler’in bir toplumsal i1slah hareketinden dogrudan veya
dolayli olarak siyasi iktidar1 hedefleyen politik bir harekete doniismesinin
daha baska sebepleri de var. Ancak Islam devleti fikrinin en atesli
savunucusu merhum Seyyid Kutup’un Pakistanh biiytik alim Ebu’l-a’la
Mevdudi’nin eserlerini okuduktan sonra bir tiir fikri bir déniisiime ugramasi
bu olayda Pakistan Islam devletinin verdigi ilham ve motivasyonun ne kadar
onemli oldugunu gdstermektedir. Sonralart Mevdudi ve Kutup biitiin Islam
diinyasim derinden etkileyecek iki sahsiyet olacaklardir. Pakistan Islam
Cumhuriyeti, Bosna’da Aliya Izzetbegovi¢'in siyasi fikirleri ve idealleri

tizerinde de derin bir etki birakmustir.
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3. Hilafet merkezi olan Tiirkiye’de 23 yillik bir Tek Parti doneminden sonra
1946°da ¢ok partili demokratik hayata ge¢ilmis olmasi. Bu olay her ne kadar
harici politik faktorlerin rol oynamasiyla gergeklesmis olsa da halkin siyasi
sisteme bir sekilde katilma imkanlarini eline geg¢irmis olmasi ve din
egitiminin serbest birakilmasi bakimindan &nemlidir. 14 Mayis 1950
segimleriyle DP’nin iktidara gelmesinden sonra Tiirkiye’nin siyasi, sosyal ve

kiiltlirel hayatinda 6nemli bir doniisiim yasanacaktir.

Basta Tiirkiye olmak {izere biitiin Islam diinyasinda bu tarihlerde baslayan ve
hizla siiren gé¢ olgusu, toplumun derinden ve kokli bir sekilde demografik yonden
mekan tizerinde yer degistirmesini, biiylik kentlerin ortaya ¢ikmasim sagladi. Gog,
modernlesmenin dominant etkileri dogrultusunda geleneksel yerlesim birimlerinin,
Miisliiman, “geleneksel sehir” kimliklerinin zayiflamasina ve giderek her yerlesim
mekanimmn “modern kent”e déntismesine yol ag¢ti ki, bunun sonucunda yeni, sosyal
giigler de boylelikle ortaya ¢ikmus oldu. iste ikinci Islami nesil veya onun politik
ifadesi olan Islami hareket modern kentin kenar semtlerinde, varoslarinda ¢arkin en
sikigik yerinde yasamak durumunda kalan yeni gé¢menlerin yonelimi ve talebi
olarak sekillendi (Bulag 2004:66). Toplumdaki dinsel kaygi ve beklentilerin se¢im
sonuglarinin etkilememesi diistiniilemezdi. 1950°de iktidar1 devralan Demokrat Parti
(DP), muhtemel bir rahatlamanin dini havada da ger¢eklesebilecegini fark etmis
olmahdir. Oysaki her iki parti de dinin siyasette hi¢bir yeri olmadigi konusunda
neredeyse hemfikirdirler. CHP ve DP i¢in dinin mesru sahasi ibadet ve kiiltiirel
hayatla simrhdir ve bu goriisten taviz verebilecegini diistinmek miimkiin degildir.
Aradaki temel fark belki de dine taviz verme konusunda DP’nin CHP’ye oranla daha
istekli goriinmesidir. Oyle anlagihyor ki bu siiregte biitiin partiler, segmene se¢gme
sansi veren ¢ok partili sisteme gegisin, 1945e kadar uygulanan laiklik anlayisim
yumusatmayi gerektirdigini kabul etmislerdir. Bu yumusama stireci CHP’nin
iktidarda oldugu son yillarda baslamis, 1950 yilinda muhalefete diistiikten sonra da
CHP, laikligin din ve vicdan 6zgiirliigti anlamindaki yorumunu benimsemistir. Ne
var ki CHP, DP'nin dine yaptig1 tavizleri zamanla Atatiirk inkilaplarina ihanet
gerekgesiyle sik sik elestirmistir. Aslinda DPnin baslangigtaki hareket tarzimin da

bundan pek farkli olmadigi agiktir. O da Anayasa’daki laiklik ¢ercevesinde dine
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tavizler veren bir programla ortaya ¢ikmustir. Ancak pratikte DP, kendisinin dine
yakin bir parti oldugunu gostermek istemis, hatta yapisi i¢inde islamci denilebilecek

bir grubun varlifina da yer vermekten kaginmamustir (Subasi 2005a:68-69).

1954 genel se¢imlerinden once, oylarini arttirmak igin dini kullanmak zorunda
kalanlar CHP’lilerdi. Tutumlan g¢elisikti; ¢ilinkii reformlarin muhafizlan olma
iddialar1 da vardi. Fakat, bu gergegi kamuya sunmama konusunda ¢ok dikkatlilerdi.
Kendilerine kars1 kullanilan taktigi kullandilar ve Cumhurbaskam1 Bayar’in bir
baloda ¢ekilmis fotografindan binlercesini biitiin tilkeye dagittilar. En sasirtici olani
da, Inénii’niin, simdi kendisine Cumhuriyet¢i Millet Partisi diyen MP ile isbirligi
yapma karariydi. Devrimci olma iddiasinda olan bir parti i¢in, felsefesine biitiiniiyle
ters bir grupla ittifak kurmasi bagislanamazdi (Ahmad 2010:471).

27 Mayis 1960’da yonetime el koyan askerlerin din konusundaki projeleri gergi 12 Eyliil
yoneticileri kadar radikal degildi, hatta bu konu onlarin temel meselesi olarak da goriinmiiyordu.
Ancak askerler, toplumda irtica olarak tamimlanan bazi gelisigiizel/6rgiitsiiz gelismelerden son tahlilde
rahatsizdirlar. Ayrica bu gelismenin genel toplumsal zeminle ortakhgmi bulabilmek de heniiz
- miimkiin degildi. Bu nedenle belki de 27 Mayisgilarin temel tezi, dini yasadisi mubhaliflerin
kullanabilmelerine engel olmak ve onun siyasal manevralarin araci olmaktan ¢ikanhsini saglayacak
bir anayasal diizeni tesis etmekti. Sonugta Kemalizm’in din konusundaki merkez degerlerini
tartismaya agacak bir dinsel kutuplasmanin reddini énceleyen 1961 Anayasasi, yine de radikal adimlar
atmada pek fazla istekli degildi. Bunda uluslar aras: etkilerin payini da dikkate almak gerekir. Ciinkii
bu Anayasa’ya sinen temel egilimin ardinda séz konusu argiimanlar da yatmaktaydi (Subasi
2005a:89).

1960 askeri rejiminin liberalizasyona karsi bir saldiri baslatacagina ve daha
onceki donemin militan laikligine geri donecegine dair genis bir kam vardi. Tiirkce
ezana geri doniilecegine ve camilerin kislalara doniistiiriilecegine dair soylentiler
vardi. Fakat Milli Birlik Komitesi’nin boyle bir niyeti yoktu ve Islam’a yonelik lehte
bir tutum, yansan partilerin bulundugu siyasi yasam baglaminda herhangi bir tutum

benimseyerek, bu propagandaya karsilik vermeye basladi (Ahmad 2010:475).

1946-1960 aras1 donemde, Cumhuriyet’in kurulusundan beri bastirilmis olan
muhalefet, 6zellikle. meveut Cumhuriyet Halk Partisi iktidarmmin ideolojik olarak
mesafeli, hatta kapali oldugu din ve gelenek motiflerinin kullanarak siyaset
sahnesinde gorinlr hale gelmistir. Ancak yine de bu donemde kurulan muhalif

partiler, Kemalist laisizm tarafindan tahkir edilen Islam dini ve kiiltiirtini, iistelik de
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Batili laiklik anlayisina referansla savunmaktan ileriye gidememislerdir. Cok partili
donem, demokrasiye gecistir ge¢is olmasina ama siyasal alan asil olarak devletin
pozitivist-otoriteryan aklinin yonergeleriyle diizenlendiginden ve devlet siyasal
alandaki tek gercek aktor olma tutkusundan vazgecemediginden, muhalefetin
ihtilafinin siirlan olmasi anlasilir bir durumdur. Zira devletin, kendi bekasini tehdit
edebilecek her tiirlii muhalif sesi susturmanin kuramsal, kurumsal ve yasal araglarini
icat etmis olan akli, bu araglan diledigi, uygun gordiigii her sekilde kullanabilme

yetkisine de sahiptir (Kurtoglu 2004:212).

MBK’deki ¢ogunluk, muhafazakar ¢ikar gruplarinin ve siyasi partilerin elinden
Islam’1 alarak devletin milli bir aracina doniistiirmek istiyordu. Bu dogrultuda anti-
~ reformist bir arag olarak kullanilmasim dnlemek igin islam’a milli ve ilerici bir imaj
verilecekti. Bu mesaj1 halka iletmek i¢in Cemal Giirsel vilayetleri gezmeye bagladi.
Malatya’da, dinleyicilerinden ekonomik durumu diizeltmek igin ¢aba sarf etmelerini
istedi ve “Islam, ¢calismamizi ve miikkemmele ulasmamizi emreder” dedi. Erzurum’da
sunlan soyledi: Geriligimizden dini  sorumlu tutanlar yaniliyorlar. Hayrr,
geriligimizin nedeni dinimiz degil, dinimizi bize yanhs anlatanlardir. Islam,
diinyadaki en kutsal, en yapici, en dinamik ve en giigli dindir... Fakat yiizyillarca
Islam bize kotii ve yanlis agiklannmugtir. Diinya milletlerinin gerisinde olmamizin
nedeni budur (Ahmad 2010:476).

Temmuz 1965°te Adalet Partisi amblemini degistirmeye karar verdi. Bu anlamhyd; ¢iinkii parti,
halkin zihninde dini bir anlam tasidigi séylenen bir amblemden —iki tarafinda A.P harfleri yazih agik
bir kanun kitabi- vazgegiyordu. Agik kitap Kur'an'i simgeliyordu ve gergekte Adalet Partisi’ni ifade
eden A.P harfleri de Allah ve Peygamber'i gosterir hale gelmisti. Bunu yerine AP, Kir At'1 benimsedi
~eski DP simgesinin agik bir istismari. Parti liderleri, eski DPlileri ¢agristrmanin dini simgeden daha
iyi liriin verece@ini hesapladilar ve se¢im sonuglari hesaplarini dogrular gibiydi (Ahmad, 2010:480).

1960°11 yillarda gelistirilen ve 1980 sonrasi dénemde Tiirk-Islam Sentezi olarak
damgasim vuran milli din ideolojisi gii¢ kazanmaya, din dilinin siyasallasmas: ve
giderek Islami bir siyaset modelin projelerinden Islami ideolojilerin hareket alani
bulmasima neden olan bir siire¢ baslatlmistir. Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, eski
hasmiyla bansarak. onu. yeni hasmi komiinizme Karst yesil hat olusturmakla
gorevlendirmistir. Kemalist laiklik makasinin bir siire i¢in (28 Subat 1997 ye kadar)

rafa kaldinldigi. devletin kendi mesruiyetini. dinden ddiing aldigi kavramlarla tesis
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etmeye ¢alistigi s6z konusu dénemde, dinin, Cumhuriyet tarihinde o zamana kadar
hi¢ olmadig1 sekilde ve olgiide taltif edilmesi ve siyasal bir islevle donatilmasi,
Islamc1 akimlarin siyasal bir kimlik kazanmalarinin oniinii agnustir (Kurtoglu,
2004:214). 1970°1i yillarin sonlarinda tiim islam diinyasinda radikal Islami hareketler
gelisti ve yikselige gegmigti. Islamcihigin, Marksist esinli Uglincii Diinyact
hareketlerin yerini almasinin iki ¢arpici 6rnegi, iran’da Amerikanci Sahlik rejiminin
yikilmas: ve Afganistan’da 6nce Sovyetler Birligi’nin uydusu olan rejime, ardindan
bizzat Kizil Ordu’ya karg: yiiriitiillen cihat oldu. Tiirkiye de bu radikal dalgalanmanin
tesirinde kalmistir. Tam da bu sirada MSP tarafindan Konya’da diizenlenen Kudiis
Mitingi, yashlarin genglerde yasanan radikallesmeyi kontrol altina almakta
zorlanmakla kalmayip kendilerinin de bir sekilde bu dalgaya kapildiklarim gozler
Oniine sermigtir. Konya mitinginden kisa bir siire sonra MSP yoneticilerini
sikiyonetim mahkemesinde yargilatti. MSP’liler sonug olarak beraat etmistir, ancak

Orgiitleri ciddi darbeler almist1 (Cakir 2004:547).

“ 1973 segimlerinde MSP % 11.8 oy alma basarisim gosterdi ve uzun pazarhklar

sonucunda Biilent Ecevit’in CHP’si ile koalisyon hiikiimeti kurdu. 1970°li yillarin
Islami hareketi, tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de soldan genis 6lciide etkiler
tasiyordu; bu noktada Islamcilarin sosyal adalet kavramima vurgu yapmasi,
“Komsusu agken tok yatan bizden degildir” hadisini tekrarlamasi dikkat gekiyordu.
Bu nedenle diger sag cevreler, MSP’nin CHP ile koalisyona girmesini yesil
komiinist yakistirmasinin, kanitlanigi olarak gostermeye c¢aligtilar. Yine aymi
cevreler, genel aftan solcu eylemcilerin de yararlandirilmasi nedeniyle MSP’yi
komiinist isbirlik¢isi olmakla sugladilar ve nihayet Nurcu kokenli milletvekilleri
koparip MSP’yi boldiller (Cakir 2004:547). MSP Nurculanin bu hareketiyle
boliinmiis olsa da bu koalisyonla birlikte ¢ok dnemli kazanmimlar elde etmistir. Her
seyden once mesruluk kazanmiglardir. Daha onceleri sadece birka¢ milletvekiliyle
temsil edilme hakkini kazanmis olan Islamci kesim bu defa kendi partileriyle temsil

edilmislerdir.

CHP-MSP koalisyonunu sonlandiran asil mesele Kibris Harekati'dir. Ecevit,
Kibris Harekati’ndan sonra biiyiik bir tine kavusmus ve yapilacak segimlerde tek

bagina iktidar olacagina inamyordu. Cikar ¢atismalari sonunda hiikiimet dagildi ve
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bir siire sonra da seg¢ime gidildi. Ancak bu se¢imden Ecevit’in CHP’si istedigini

alamad.

1970’lerden giiniimiize gelinceye kadar, Islamciligin Cumhuriyet’le iliskisinin
miinhasiran bir marjinalizasyon siireciyle gergeklestigi soylenemez.  Islami
semboller, kavramlar ve terminoloji hem kiiltiirel hem de siyasi olarak, 6zellikle sag
muhafazakar iktidarlarin yedeklerinde tuttuklar1 bir ilave gii¢ olma niteligiyle, ortiik
ya da ag¢ik bir bi¢imde taninmis, onaylanmis ve itibar iade edilmistir. Buna ragmen,
ayirt edici ¢izgi yine de Cumhuriyet’in kutsallar1 olmus, bu kutsallara yonelik dinsel
tutum ya da ofke, sedit bir bi¢imde bastirilmigtir. Nihayet 28 Subat’la birlikte, son
otuz yillik gelisim evresinin nihai sonucu olarak Islamcilik, devlet ve Kemalizm ile
yiiz yiize gelmis, daha 6nce su ya da bu bigimde isbirligi yaptigi muhafazakéarlar ve
milliyet¢i akimlar tarafindan bu karsilasmada yalmz birakilmigtir. Hem rejimin
kutsallar1 hem de reel politik gereklilikler, Tiirkiye’de Islamcihgin simrlarini kati bir
bigimde ¢izmistir ve geleneksel olarak Islamcilikla anilan olugumlarin higbirisi bu
sinirlarin igerisinde olmay1 istememistir. Tabiatiyla Islamciligin, hem 6rgiitsiiz hem
de orgiitlii haliyle, Tiirkiye’deki geleneksel sag siyasetlerden farkli bir mahiyetinin
olmadigimi diigtinmek miimkiin. Ancak bu disiincenin gegerliliginin en azindan son
otuz yil icin tartisthr hale geldigi de acik. Sag muhafazakarhik ve Islamciligin
birbirlerinden beslenerek olusturduklari organik yapimn, en son Ozal tarafindan
takviyesinde de goziiktiigii iizere, Cumhuriyet rejimi ve ideolojisi karsisinda, birlikte
yasama sansi kalmamistir. Buna ragmen Erbakan ve Milli Goriis tarzi bir
Islamcihigin bitis ilan1 anlamina gelen AKP hareketi, Recep Tayyip Erdogan’in
kisiliginde, bu biresimi bir kez daha denemekte beis gérmemektedir. Fakat bu kez,
taraflarin  ‘konumu’ degismistir: Daha 6nce sag muhafazakarh@in tahakkiimii
altindaki bir Islame1 egilimden soz edilebilirdi, simdi, Islamcihgin baskin oldugu bir
sagciliktan bahsetmek gerekir — her ne kadar, sag muhafazakar genis ideolojik alana
fetih saldinlan diizenleyen olusum, kendisini “Islamc1™ saymasa da (Cigdem
2004:29 -30).

1980°lere dogru gelindik¢e Islami kesimler arasinda iki hususun yiikselme trendi
gosterdigini gorityoruz. Bunlardan biri Islam’in kamusal alana taginarak kamusal
alandaki kurumlarin Islami bir renge biiriindiiriilmesi talebi. Ikincisi ise Miisliimanlik

ufkunun yerel simmrlann asarak Islam dlemi fikrine ulagsmasi. Tim cemaat ve
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tarikatlarda aym hissiyat hakim olmasa da o6zellikle 1980’lerde bariz bigimde
yiikselme trendine giren duyarlihgin bu oldugu séylenebilir. Islam alemi séylemi
1970’11 yillarin basindan itibaren Tiirkiye’nin siyasal hayatinda kilit rol oynamaya
baglayan MSP’nin Ortak islam Pazan projesiyle orta halli siyasete de mal
olmugtur. Mesela merkez sag liderlerin, her tiirli fabrika veya tesis agilisim
“lilkemize ve Islam alemine” hayirli olmasini dileyerek yapmalarinin arka planinda
bu yatmaktadir. Bu sdylemin, DSP’nin iktidarda bulundugu dénemde bu partinin
lideri Biilent Ecevit tarafindan da zaman zaman kullanilmasi, sdylemin Tiirk
siyasetinde ne kadar etkin bir noktaya geldigini gostermesi bakimindan anlamlidir

(Gaha 2004:477).

12 Eyliil rejimi, Tiirkiye’deki siyasi siirece miidahale etmekle birlikte, devraldig:
iktisadi ve toplumsal tercihleri muhafaza etmesinde yatmaktadir. Bu tercihler, ig¢
gogiin, kentlesmenin, egitim siireglerinin yayginlasmasi ve gelir dagilim
oriintiilerinin degismesine paralel olarak, Islamciligin beslendigi toplumsal simflarin
mob'ffizasyonunu hizlandirmistir. 12 Eyliil’deki askeri miidahalenin 6rgiitlii siyasete
yaptfgl miidahalenin, Islamcihik gibi zaten kiiltiirel donaniminmi koruyarak gelen bir
hareketi degil, referanslarini dogrudan politik kutuplagmalardan tiiretmeyen yeni
toplumsal hareketlerin 6ntinii de agtigimi gézlemledik (Cigdem 2004:30).

12 Eyliil yonetiminin neredeyse bir din devrimi yaptigmna iliskin abartili elestiriler bir yana
birakilirsa asil koktenci elestiri bizzat Kemalist yaklagimlar tarafindan seslendirilmistir. Bu
vaklagimlar, Kemalist bir sdylemi ardina alan yonetimin nasil olup da Islamci yayilmaya firsat
verebilecek kararlar alabildiginin altini ¢izmekte israrh olmuslardir. Sol yaklasimlar da rejimin kol-
kanat gerdigini diisiindiikleri slami kurumlagmalarin yaratabilecegi tehlikelere dikkat ¢ekerek, sorunu
Kemalist jargon icinde agmay: onermislerdir. Bu baglamda islamci elestiriler ise rejimin islam
vurgusunu bir manipiilasyon stratejisi olarak algilamislardir. Misyonu 12 Eyliil yonetimi tarafindan
devrahinan sag egilimlerin yaklagimi ise bir elestirel sdyleme sahip ¢ikmamistir (Subagi 2005a:111).

Bu dénede siyaset sahnesinde yeni dinamikler ve sdylemler devreye girmistir.
Sol siyaset ve sdylemler, bu siiregte fazlasiyla drselenmis, Sovyetler’in ¢dziilmesiyle
diinya ¢apinda yasanan erozyon da buna eklendigi i¢in, siyaset sahnesinden 6zellikle
ideolojik anlamda, neredeyse tamamen silinmigti. Seksen sonrasi gelisen Islamciligin
toplumsal adalete iliskin elestirel vurgusu, siklikla bu durumun bir sonucu olarak
degerlendirilmektedir. Gergekten de bu dénemde Islameciligin ivme kazanmasinda

adil diizen soylemi basta olmak iizere. toplumsal kaygi ve vurgulamalarin 6ne
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¢ikmasinin etkili oldugu soylenebilir. Diger tarafta Islamciligin doksanli yillara
gelindiginde izlenmeye baslayan yiikselisinde en dnemli etkenlerden biri merkez sag
siyasetin i¢ine girdigi darbogazdir. Yani Tiirkiye’de Islamcilik merkez saga ragmen
yikselmis veya merkez sag1 zayiflatmis degil, kismen merkez sagda meydana gelen

kriz nedeniyle yiikselise gegmistir (Mert 2004:417).

12 Eyliil 1980 askeri hareketinden sonra olusan siyasal yapida, Islamcilarin
adresi bu kez Ozal’in ANAP’1 oldu. Ozal’n Milli Selamet Partisi gegmisi ve ANAP
kadrolarinda Islamcilara tamdig imkanlar siiphesiz bu tercihte dnemli bir rol
sahibidir. 1980°1i yillarda Islamcilar hem siyasal iktidarda pay sahibi oldular ve hem
de toplumsal tabanlarini oldukg¢a 6nemli 6lgiide artiracak imkanlar elde ettiler. Bu
doénemde Islamcilar; cemaat, tarikat, parti, vakif ve dernek adlar ile onemli
orgiitlenmelere ve bunlarla beraber gazete, dergi, 6zel radyo ve televizyon kanali gibi
kitle iletisim araglarina sahip oldular. Bu dénemde; Islamci harekete ivme kazandiran
bir baska husus; diger Islam iilkelerinde Islami hareketlere yénelik baski ve sindirme
hareketleri olmustur. 1980 yilinda Irak’ta rejim muhalifi Sii 6nder Ayetullah Bakir es
Sadr’in ailesiyle birlikte délduriilmesi; aym yillarda Misir’da Devlet Bagkani Enver
Sedat’in oldiiriilmesinden mesul tutulan fhvan Hareketi'ne yonelik baskilarin
arttirilmasi; 1982 yilinda Suriye rejiminin Hama’da Mislimanlara yonelik bir
katliama girismesi; 1991 yilinda Cezayir’de segimlerden birinci parti olarak ¢ikan
islami Selamet Cephesi’ne yénelik Fransa destekli baski ve engellemelerin giindeme
gelmesi; yine aym déonemde Tunus’ta En Nahuda Hareketi’ne karsi kanli bir bastirma
hareketine basvurulmasi gibi olaylar Tiirkiye’deki Islameci hareketin gelismesine

ivme kazandirmistir (Tekin, Akgitin 2004:658-659).

Komiinizm tehlikesi algilamasinin muhafazakarlastiric1 etkisi en ¢arpici sekilde
12 Eyliil 1980 darbesine verilen destekte goriilebilir. Kisakiirek, darbeyi, bu hareket
olmasaydi  “devlet olmayacak, millet yerinde kalmayacakti”™ diyerek
desteklemektedir (Duran 2004:134). 12 Eylil hareketinin aktérlerinin  din
politikalarinin etkileri, gliniimiizde de varlhigim siirdiirmeye devam etmektedir,
Tirkiye'de 12 Eylil 1980°den beri hizla yasanan genis kapsamli siyasal. kurumsal ve
hukuki yapilanmalar bu miidahalenin izlerini tagimaktadir. Bu baglamda giiniimiiz
Islamcihigimin giiglenmesine en ciddi destegin askerler tarafindan saglandigindan,

ordunun mezhebi ayrimcilik temelinde Siinni Islam’in hamiligine kalkistigina kadar
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bir dizi iddia varhgm hala siirdiirmektedir. Bunlara ara donem rejiminin dini,
gerektigi durumlarda kendine muhalif sdylemlere karsi bir kalkan olarak kullandig:

hatta onu maniple ettigine iliskin iddialar da eklenmektedir (Subag1 2005a:77).

Ara dénemin din konusundaki politik gdstergeleri arasinda en dikkat ¢ekici olan
din egitimine iliskin taleplerin giderek Anayasal bir zorunluluk i¢inde hayata
gecirilmesidir. Esasen dinle kurmay: tasarladigi baglantiyr koruyabilmesi igin
yonetimin din egitimini agirhkli ve siirekli bir tema haline dontistiirmesi gerekiyordu.
Bu giiniimiizde de devam eden tartismalara yol agsa da Konsey’in bu konudaki
israrlarindan vazgegmesi miimkiin gériinmemekteydi. Bir iddiaya gore askerler daha
isin basinda bu gereksinimin farkindaydilar ve sorun sadece programin gergevesiyle
simirhydi. Bir baska yaklasima gore ise askerlerin ¢izdigi milli birlik konseptindeki
din vurgusunun farkina varan kesimler bireysel ya da kurumsal bagvurulariyla
Konsey iyelerini yonlendirme cabasina girmislerdi. Ornegin Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi daha ihtilalin ilk dénemlerinde diizenledigi bir sempozyumla din
"~ egitiminin neredeyse biitiin kurumsal sorunlarina dikkat ¢ekiyor ve zimnen de olsa
askeri yoneticilere bu konuda mihmandarlik yapiyordu. Nitekim Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi yonetimi, konuyu MGK’nin giindemine tasiyacak bir dizi
girisimde de bulunmustu. Bu baglamda Ilahiyat Fakiiltesi’nin o tarihlerdeki dekan
Prof. Dr. Hiiseyin Atay, din egitiminin olmasi gereken nitelik ve amaglarina iligkin
bir projeyi bizzat Kenan Evren’e ulagtirmay: basarmig, hatta bir de din egitimi
semineri diizenlemistir (DES’den akt. Subasi 2005:95). Bu seminerin amaglariyla
1982 Anayasasi'min ilgili maddelerinin bir karsilastirilmasi bazi ortakhklara isaret
etmesi agisindan ilging veriler ortaya koyabilir (Subagi 2005a:95-96). Zorunlu din
derslerinin okullarda okutulmaya baslanmasiyla birlikte siyasi erk hangi konularin
din ¢er¢evesinde okutulacagim belirlemesinde kolayliklar saglamaya baglamistir.
Diyanet Isleri Baskanhgi 12 Eyliil miidahalesini destekleyen agiklamalar yapmustir.
DIB’in destegiyle Tiirk-Islam Sentezi tezi yonetimin dinsel politikalarimi ortaya
koymakta ciddi destek saglamistir.

Islam. devletin kendisinden istedigi siyasal kaldirag olma vazifesini. Anavatan
Partisi iktidan déneminde zivadesiyle yapmakla kalmams. Refah Partisi'nin
sdyleminde siyasallasarak kendi varhk alamm tesis edebilmis. kendi kitlesini

yaratarak kamusal bir kimlik kazanmakta gecikmemistir. Dine siyasal olarak
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itibarinin iade edildigi bu donemde, ilk kez agikga Islami bir séyleme sahip olan bir
partinin, Refah Partisi’nin 6nce 1994 yerel se¢imlerinde elde ettigi basarinin, laik
kesimlerde sok etkisi yaratmasi sagirticidir. Zira, Islam’in, devletin talep ettigi
birlestiricilik gorevini ifa ettigi zaman araliginda dine sunulan olanak ve imtiyazlari,
Islamci siyasal diisiincenin de kendi lehine kullanmaktan imtina etmeyecegi agiktir

(Kurtoglu 2004:214).

[slamcilik igin toplum ikna ve seferber edilecek ve sefkat gosterilecek bir siyaset
nesnesidir. Ornegin Erbakan’a gore, insanlar1 yanhs yola gitmekten alikoymak, yani
mutlak dogruyu temsil eden Milli Goriig’e yonlendirmek en biiyiik sefkattir. Bu
baglamda Milli Goriis’iin biitiin topluma kendi goriisii olarak kazandirilmasinda anti-
demokratik bir unsur yoktur. Ciinkii siyaset, gercegi bulmus olan 6ncii Islamcilarin
hakl1 ve hayirh olani halka benimseterek ve onlarin istegini ve destegini elde ederek
bunlar1 yiiriitebilme becerisi olarak anlagilmaktadir. Dolayisiyla dindar Miisliiman
olan model adami tesvik edecek bir kurumsal diizenleme diisiiniiliir, bana biat
etmeyenler kendilerine bagka bir din arasin denilerek parti-din esitligi kurulur ve
parti toplumu vahiy ile sekillendirmenin &ncii orgiitii olarak goriiliir. Misyon,
toplumun taleplerini yansitan bir mekanizma olmak degil, toplumu ikna etme ve
saflara ¢ekmektir. Din bu seferberligin bir aracidir. Bu nedenle, ev-is arasina sikismis
Miislimanlik degil, hesap giintinde Milli gériis yolunda ¢ahistim cevabim verebilecek
Miisliimanhik, Allah’in hogsuna giden ibadet ferdi degil, topludur, ifadesiyle tesvik
edilir (Cinar 2004:174).

28 Subat 1997°den itibaren devlet, Kemalist laiklik makasini raftan indirmis, 12
Eylil 1980 sonrasinda dine tamidigi tiim imtiyazlari geri almis, dinsel olusumlari
yakin takibe almak iizere ordu tarafindan 6zel birimler kurulmus ve milliyetgilik
temasina geri doniis yapilmistir. RP’nin anayasal ve laiklige aykirilik gerekgesiyle
1998°de  kapatilmasi, Islamci  kimligin  kamusal goriiniimiine artik  izin

verilemeyecegine isaret etmektedir (Kurtoglu 2004:215).

2000°1i yillarda Islamcilara baktigimizda ise “Bu dénemin en énemli ozelligi
kentlesme siirecinin tamamlanmasi: kiiresel bir vizyonun Islamcilarin dini ve
diinyayr okuma bigimlerini etkilemesi olarak gésterilebilir. Temel argiiman politik

merkeziyet¢ilik degil. ancak politik ve kurumsal olanm énemi ve gerekliligi yaninda
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asil bireysel tercihler, yeni ve iradi cemaat yapilari, birden fazla kimligin ifade ve
temsiline agik gogulcu kamusallik, sivil inisiyatif kullanim ve buna paralel olarak
asagidan yukariya dogru gelisen bir Islamlagsma siirecinin dini hayatin bizzat
kendisini ve kendi hatirina bir amag olarak 6ne ¢ikarmasidir. Etkileyici iki ana
~ faktor, tabii siirlarina varmakta olan “kentleseme” ile biitiin iilkeleri ve kiiltiirel
yapilart karsilikli etkilesimle yiiz yiize getiren “kiiresellesme” ve Tiirkiye’nin
ozelinde AB iiyeligi siirecidir (Bulag 2004:49).

2002 se¢im sonuglari gostermistir ki, devletin aldigi onlemler, koken olarak
RP’den gelen, muhafazakir demokrasi olarak adlandirdig: siyasal projesini Islami
moralite anlayis1 ile besleyerek huzura ¢ikaran Adalet ve Kalkinma Partisi’nin tek
bagina iktidarin1 engelleyememistir. 28 Subat 1997 sonrasinda, siyaset sahnesinde,
Islamer degil, olsa olsa Miisliiman kimliklerle yer alabileceklerini fark eden Islamci
partiler (FP, SP ve AKP) kendileri i¢in tek ¢ikis yolunun 1iberalle$mek oldugunu
gorerek, hizla kabuk degistirmisler ve yeni misyonlarini, Tiirkiye’de demokrasi

“kiiltiiriini gelistirmek olarak belirlemislerdir (Kurtoglu 2004:215). Islamci gegmise
- sahip bir hareketten kaynaklanan AKP’nin kendisini muhafazakéar-demokrat olarak
nitelendirmesinin 28 Subat siireciyle daralan siyasal alanda Islame1 siyaset yapmanin
imkansizhig1 ve zorlugu ile olan baglantisindan gok erken Cumhuriyet’te Islamciligin
milliyet¢i-muhafazakar ideoloji igerisinde kendisine siginarak bulmasiyla benzerlik
tastyor olmasi carpicidir. Tiirk toplumunun din anlayisim sorunsallagtirma ya da
yenileme fikrinin tlimiiyle terk edildigi ve bazi dini taleplerin kast edildigi
muhafazakar adi, ancak Kemalist rejimin doniistiiriilmesini ima eden demokrat eki
ile tamamlanmigtir. AKP’nin soyleminde Islamcihktan geriye, Miisliiman bir
toplumun Avrupa Birligi’ne iiyeligini bir sekilde mesrulastiran Islam medeniyeti
kavrami kalmigtir, bir de Islamci gegmise ve tiirbanli eslere sahip kadrolar.
Medeniyetgilik damarinin ve Islam medeniyeti soyleminin Tiirk Islamcihginda
hékim konumda oldugu hatirlanacak olursa Islamci bir dil kaybina islamci ethos

kaybinin eslik edip etmedigi hala netlesmemistir (Duran 2004:155).

[slamc1 entelektiiellerin misyonu; toplumda olam diisiinceye. diisiincede olan
siyasete tagimaktir. Bunun ortiik ya da agik kabullenimi ayri bir tarisma konusu.
Sorun, Islamer fikriyatin bu misyonu kolaylastiracak (hatta gergeklestirecek) bir

formunun bulunmamasidir. Islamei siyasetin kendisini bu iligkiden ya Islamcihik
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tamimlamasinin digina gikarak ya da toplumsal Islamciligin taleplerini devlete kars
yetim birakarak kurtarmaya calismasi, sadece Islamcilik igin degil, Tiirkiye igin de
talihsizliktir. Ttrkiye, kendi modernlesme ¢abasiyla, dinselligi bir arada gétiirme
projesini aslinda {i¢ yiiz yildir siirdiirmektedir. Buna kargilik, birgok Miisliiman
tilkenin aksine, Tiirkiye’de dinsellikle toplumun ortiistiigii bir toplumsal varolustan
s0z edilemez; arada bagka katmanlardan, tortulardan s6z etmek gerekecektir ve bu
yiizden dinsellik diger toplumsal olusumlar karsisinda, diger Miisliiman toplumlara
mukayeseli olarak, daha g¢ekiniktir. Bunun sebebi sadece Tiirkiye’nin yasadig laik
gecmis olamaz. Fakat biitiin bu farkliliklara ragmen, toplumun devlet tarafindan,
devletin de askeri ve biirokratik bir gii¢ tarafindan ¢evrilmesi ve bu fiili durumun,
ideolojik hegemonya ve diger toplumsal/siyasal giiglerin baskilanmasiyla
pekistirilmesi olgusu ortaktir ve bu yakin tarihte ¢ok belirleyici bir ortaklik olmustur
(Cigdem 2004:32-33).

[slamciligin var olan toplumsal gercekligi dikkate almayan popiilist séylemi ve
styasal tarzi hem anti-demokratiktir hem de bir karsi-toplumsal miihendislik projesini
Onerir. Buna gore, eger Kemalist devlet uyguladigi toplumsal miihendislik projesi ile
Batili bir model adam inga etmeyi hedeflemisse, Islamciligin kontrolii altinda aym
devlet, yeni ideolojisine de uygun olarak, baska bir model adam (Milli Gortiscii
Miisliiman) insa etmeye ¢alisacaktir. Ciinkii dindar ya da erdemli insanlar olmadan,
demokrasinin hak etmeyen insanlarin se¢ilmesine/yonetimine yol agacagi ve
insanlarin  kamuya karsi gorevlerini ve sorumluluklarini yerine getiremeyecegi
diistiniiliir. Islamcihikta erdemli insamin insa edilmesi ise laik miifredati
Islamilegtirebilecek, siyasal toplulugun diizenli ve istikrarli olmasi i¢in Islam’in
faydali unsurlarindan yararlanabilecek erdemli (Milli Goriisgli) insanlarin yonetimini
gerektirir.  Bu nedenle, “devletin diizeni kismen de olsa din kurallarina
dayandinlamaz™ ifadesi ¢ok miisamahasiz, ateist bir goris olarak yansitilir. Bu
yaklasim Batililasmayi bir sorun, Islam medeniyetine doniisii ise ¢oziim olarak géren
otantik modernlesme arayisi ¢izgisinin devami niteligindedir. Ne var ki, tipki
Kemalizm'de oldugu gibi. toplum. devletin ideolojisine goére sekillendirilecek bir
hamurdan veya bir yonetim nesnesinden baska bir sey degildir. Zira Kemalizm ve
Islameilik her seyden ¢ok toplumu siyasetin nesnesi konumuna koymalan ve

kendilerini bu milletin 6zgii/gercek iradesi olarak tanimlamalan noktasinda
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birlesmektedirler. Bu baglamda, Islamciligi Miisliman toplumun uyamsi olarak
tanimlamak pek dogru olmayacaktir: giinkii Islameilik ve heterojen toplumun genis
kesimleri arasinda da bir ¢atisma vardir. Diger bir degisle, Islamcilik sadece laiklik
devletle degil, toplumla da gatigmaktadir. Bu nedenle de 28 Subat siirecinin laik
rejimin tehdit altinda oldugu iddiasini fiili olarak mesrulastirmistir (Cinar 2004: 175-
176).

Var olan toplumu oldugu gibi tanimayan, bir tiir karsi-sosyal miihendislik projesi
oneren ve toplumu siyasetin nesnesi olarak goren Islamcilik igin, toplumu kontrol
etmek/sekillendirmek iizere kurulmus olan mevcut yapiyr korumak islevseldir.
Dolayisiyla Islamcilik, Kemalist devletin yari demokratik kurumsal yapisina
muhalefet etmez. Diger bir degisle Islamcilik, devletin toplumla kurdugu iliskinin
laik-Batici igerigine karsi gikarken, onun yarn demokratik, gayri ¢ogulcu bigimini
korur. Eger Kemalist devlet, dini kontrol ederek onun toplumsal roliinii siralamakta
ve gayri liberal bir laiklik politikasi uygulamakta ise, aym kontrol Islamcilik

“tarafindan bu kez de gayri liberal bir Islamilestirmeyi tesvik etmek ve islam’in
“toplumsal roliinii arttirmak i¢in devam ettirilecektir. Her iki alternatif i¢in de dini
ithtiyaglar kargilamak devletin gorevidir ve dini ihtiyaglarin nasil karsilanacagina
devlet karar verir. Islamcilk ve Kemalizm, toplumu, siyaset iistii bir zeminde
biitiinlesmis homojenlik olarak tamimlarlar. S6z konusu homojenligin igerigi ve
laiklik derecesi farkh olabilir, ancak siyaset iistii konumu degismez. Bu nedenle, her
iki alternatif de siyaseti toplumdaki farkhi ¢ikarlanin gatistigi ve uzlastigi ve
toplumsal entegrasyonu saglayan, biitiinlestirici bir faaliyet olarak gérmezler. Her ne
kadar erdem anlayislari farkh da olsa gerek Kemalizm ve gerekse Islamcilik siyasal
faaliyetin sadece erdemlilerin hakki oldugunu diisiiniir. Bu durum ise, toplumun
nesnellesmesine ve kagimilmaz olarak gerceklesecek olan siyasal sorgulamalarin
gayri mesrulastirilmasina, kutuplastinict bir ikilik ig¢inde kategorize edilmesine ve
bastinlmasina yol agar, ki bu modernlesmeyi, ozgiirlesmeyi ve toplumsal
biitiinlesmey1 zorlastiran bir durumdur (Cinar 2004:176). Tirkiye Cumhuriyeti’nin
kurucu aklimin. hafizasi ve tahayyiili olmayan pozitivist akil olusu: pozitivist
epistemolojinin siyasal diizeydeki ifadesi olan pozitivist-otoriteryanizmin kurucular
tarafindan yonetim ideolojisi olarak benimsenmesi: askeri otoritenin sivasal erki:

sekiilerlesmenin Kemalist laiklik ideolojisine tahvil edilmesi; ve de bizzat Kemalist
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laiklik ideolojisinin kendisi; biitiin bunlar, Islam’in bir kiiltiir olarak varligin1 sona
erdiremedigi gibi, Islam’n siyasal dilinin canlanmasina, baska bir ifadeyle, islam’in
siyasallagsmasina katkida bulunmustur. Kurtulus yillarinda, Kemalist devrimlerin
ezici yaptinm giiciine ragmen, halkin tanidig1 tek yasam formu olarak varligini
koruyan Islam, ¢ok partili doneme gecildiginde halkin devletin uygulamalari
karsisindaki hosnutsuzluklarimi kendisi vasitasiyla ifade edebildigi tek kiiltiir dili
olarak, siyasal alana tasginmistir. Din dilini kullanmanin siyasal muhalefeti
giiclendirerek iktidara tasimasindan, dinsel siyasetin devletin bizzat kendisi
tarafindan kullamldig1 déneme kadar uzanan siireg iginde Islam, kendi siyasal dilini
yeniden canlandirmis ve bizzat pozitivist-otoriteryan yonetim ideolojisinin marifeti

ile siyasallasmustir (Kurtoglu 2004:215).

Aydin’in (2000:141) dedigi gibi; dindar dini ve ahlaki degerleri ilimh, hosgoriilii
ve makul bir tarzda siyasal alana tasimalidir. Dine inanmayanlan veya baska din
mensuplarim rahatsiz etmemelidir. Dini ve ahlaki degerleri siyasal alanda gérmek
isteyen samimi bir dindar siyaset¢inin dinden bahsetmesine dahi gerek yoktur. Bugiin
Bati iilkelerinde siyasal faaliyette bulunan “Hiristiyan Demokratlar”in genelde boyle
bir din-siyaset iligkisi anlayigina sahip olduklarn gériilmektedir. Bu partilerin
programlarinda dini degerlerin siyaseti yonlendirmede 151k tutmas: geregi acikca yer
almaktadir; ama onlar higbiri bir teokrasiden, din devletinden s6z etmez. Burada
onemli olan, dinin devlet olma arzusu veya talebi degil; dindarin dindar olarak,
siyaset yapma mekdnina sahip olmasidir. Kendine 6zgti durumu dikkatten uzak
tutulmamak sartiyla, benzer bir tutum Islam-siyaset iliskisi konusunda da
diistiniilebilir. Bu, bizi “Miisliman Demokrat” soziiniin ne 6l¢lide anlamli olup

olmadig konusuna getirmektedir.

1.4. TURK MODERNLESMESI

Modernlik terimine ¢ok farkli anlamlar yiiklenilmektedir. Modernligin
kokenine va da onu donemsellestirmeye dair 6nemli tartismalar entelektiiel diinyada
hala vardir. Baz1 diistintirler modernligin baglangicini Amerika’mn kesfine. Ronesans
ve Reform hareketlerine baglarken. bazilar1 da modernligin Italya’da insa edildigine

inanmaktadirlar. Bazilan da modernitenin tarihini ulusal devletlerin dogmasi.
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kapitalist pazarlarin ortaya ¢ikmasina ve burjuvazinin dogusuna baglamaktadirlar. Bu
basglik altinda modernligin ne zaman veya nerede basladig: tartismasina girmeden
modernlik kavramindan ne anlamamiz gerektigi ve lilkemize yansimalar tizerine

durulacaktir.

Modernite kavrami, her tiirli kutsiyetten arindirilmis bir bakis ag¢isimi
merkeze alan, pozitif akla kurucu bir rol yiikleyen, bu baglamda diinyay:
anlamlandirmada akli, bilimi temel ve vazgecilmez basvuru kaynaklari olarak géren
bir diinyayi tarif eder. S6z konusu diinyanin dayandig: gostergeler en genelde, pozitif
akil, birey-ozne, sekiilerlesme, merkezi (ulus) devlet ve sanayilesmedir (Sen
2012:14). Modernligin savunuculari olan Durkheim, Simmel ve Parsons gibi
sosyologlara gore modernlik bireysellesmenin, akilcilasmanin, farklilagsmanin,
uzmanlagmanin, sézlesmeye dayal iliskilerin, bilimsel bilginin, endiistriyalizmin,
kapitalizmin ve teknolojinin basat oldugu bir yasam seklidir (Kizilgelik 2000:153).
Modernizm, sahip oldufu ozellikleri, durafan bir yapidan sanayilesmeye gegisi,

“bilginin roliiniin artisz1, formel iliskiler, teknolojinin gelismesi ve yayilmasi gibi

durumlar ile paralellik gostermektedir.

Kesintisiz bir siire¢ olan modernlesme, siirekli degisim ve araglarda
yenilenme iizerine kurulmustur (Bulag 2012:254). Modernlesme kavrami, genelde
tarihsel olarak gelenege dayali toplumsal ve siyasal deger ve ilkelerin yerine modern
olgiitlerin gegigini ifade eder. Bu ifadede yer alan modern &lgiitlerden kasit,
demokrasi, istikrar, mesruluk, katilim, mobilizasyon, kurumlasma, esitlik, yetenek,
farklilasma. biitiinlesme, rasyonellesme, biirokratlasma, adalet ve hiirriyet gibi
degerlerdir (Cetin 2007:23). Modernlesmis toplumlarda farklilasma ve merkezilesme
siiregleri yasanir. Toplumlarin farklilasma ve merkezilesme siireci feodalizmin
¢okiisii ile baslamis, burjuvazinin gelismesi, sanayilesme ve siyasi haklarin niifusun
daha biiyik kesimlerine yayilmas:i gibi unsurlart da kapsamigtir. Bu gelisme
esnasinda. toplumun bazi fonksiyonlan merkezde toplanirken, 6te yandan yeni
gruplar dogmus, toplumun fonksiyonlari birbirinden ayrilmaya baslamistir. Bu
ayrilmanin sonucunda ortaya ¢ikan kopukluklar dolduracak yeni yapilar gelismistir.
Vatandashk kavrami, milli kiiltiir gibi yapilar merkezin ve yeni ortaya ¢ikmig olan
sosyal ve iktisadi yapi1 pargalarimin birbirine baglanmasini saglamistir. Osmanli

[mparatorlugu modernlesmenin dzellikle de bu béliiminde. tiimii ortaya ¢ikaran
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baglayict yapilar kurma noktasinda sikinti gekmistir. Oysa bu baglanti olmadan
toplumsal seferberlik olusamaz (Mardin 2013b:25-26). Tirk modernlesme
orneginde, modernlesmenin nasilligi, niceligini massetmis durumdadir. Bu yiizden,
gelenekten moderne gegis yonetiminin ne oldugu, gecisin kendisinden daha énemli
bir sorun olmustur. Ciinkii, modernlesme olgiitlerinin toplumsal kabul gérmesi,
halkin siirece katilim oram, modernlesmenin asli degerlerinden olan biitiinlesme,
demokrasi, kurumlagma, rasyonellesme gibi olgular dogrudan yontemle ilgili

degerlerdir (Cetin 2007:24).

Modemnlesme sosyal tabakalarin, tiretim seklinin, siyasal sistemin, sosyal
orgiitlenmenin modern degerler etrafinda diizenlenmesi anlamina gelir. S6zii edilen
diizenlenme tiimden bir degisimdir ve kendinden &nceki dénemden kopus ile ifade
edilebilecek tiirden bir bagkalagsmay: igerir. Kopus kavrami ise modern diistincenin
merkezi kavramlarindan biri olmaktadir. Modern diisiince, ¢ogu zaman kendisinden
onceki bir donemden kokli bir bi¢imde ayrilma iddiasinda bulunur. Bu ayrilma
aslinda bir baglangi¢ noktasidir. Bu nedenle s6z konusu kavram, 6zellikle modernlige
devrimle ulasmaya caligsan toplumlarda, modern 6ncesi donem olarak varsayilan
gegmisten, hizhi bir bigimde uzaklagma amacina epistemolojik olarak hizmet eder.
Bu ¢ercevede hem kiiltiirel hem de siyasi ideolojik bir anlam kazanir (Sen 2012:19).
Modernligin sonucunda yeni bir yasam tarzi ortaya ¢ikar. Bu yeni yasam tarzi bizi
geleneksel toplumsal diizen tiirlerinden esi goriilmedik bir bigimde sokiip ¢ikarir.
Modernligin getirdigi doniisiimler hem yayginhk hem yogunluk a¢isindan énceki
dénemlere 6zgili degisim big¢imlerinin ¢ogundan daha etkili olur. Modernite projesi
ozelde Bati genelde diger toplumlar igin dort temel devrime dayanmaktadir: Bilimsel
Devrim, Siyasal Devrim, Kiiltiirel Devrim ve Endiistriyel Devrim (Giddens 1992:12-

25).

Modernlesme siirecinin tarihsel olarak Ronesans’tan sonra Aydinlanma ile
bagladigi kabul edilmektedir. 17 ve 18. Yiizyillan kapsayan Aydinlanma ¢agi
boyunca kilisenin insana ve topluma yaptig1 baskiya kargi felsefi ve zihni tepkiler,
akil ve toplumun ozglirlesmesine giden yolu agristir. 19. Yiizyilda pozitivist bilim
anlayisinin basarilarinin da destegiyle sanayi devriminin ortaya ¢ikmasi ve Bati'nin
ckonomik giiciiniin artmasi. yeni bir diinya modelinin olusumunu hizlandirmistir.

Bati'nin kendi gecmisine karsi bu elestirel vaklasimi. fikri ve sivasi gelenege karsi
2ECmi§ 3 ) $ b 2
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olusu da diger toplumlara nitelik farki gézetmeksizin 6rnek olarak sunulmustur.
Dolayisiyla modernizm kavrami; yeni bir bilim anlayisi, yeni bir siyasal diizen, yeni
bir iktisadi diistince yapisi ve yeni bir ahlak anlayisimi ortaya koymakta ve Bati
toplumlarmin yasadiklar1 dogal bir stireci tanimlamaktadir. Modern olanin Bati dig
toplumlar tarafindan talep edilmesiyle birlikte modernlesme kavrami ortaya
¢ikmaktadir. Bunun sonucunda bu kavram ulasilmak istenen sonuca gére dogal
olmayan bir siireci zorunlu kilmaktadir. Kendiliginden bir siire¢ olmamasi nedeniyle
de yeni bir itici giicli gerektirmektedir. Geleneksel bir yapi igerisinde varligim
stirdiiren toplumun gogunlugunun modernlesme siireci igin itici bir gii¢ olmamamsi,
stirece yeterli katkiy1 vermemesi; bu tip toplumlarda yol gosterici liderlere, tek parti
Orgiitlenmesine ve siyasal iktidara daha fazla gorev diistiigliniin deterministik bir
gerekgelendirmesini ortaya cikarmustir (Cetin 2007:24). Basta belirli toplumlarda
goriilse de modernlesme, zamanla ve derece derece tiim diinyay1, toplumlar saran
evrensel bir sosyolojik siire¢ olarak yasanmistir. Zamanimizda modernlesme, biitiin
wfarkli toplumlari adeta ayni hedef etrafinda toplayip sonugta onlarin bir birlerine
benzemelerine yol a¢gmis durumdadir. Boylece diinyada bir ilk yasanmakta ve
evrensel boyutta ortak standartlar (insan haklar gibi) olusmaktadir. Ancak biitiin
bunlara ragmen bu kavramin analizinde ve i¢inin doldurulmasinda bazi farkliliklarin
oldugu gergegini kabul etmek geregi vardir. Ciinkii sosyologlara ve toplumlara gore
algilama farkhliklari vardir. Bu durum ¢esitli modernlesme kuramlarinin ortaya

¢ikmasina da neden olmustur (Yaka 2011:270).

Toplumlarin sinifsal ve tarihsel olarak farkli yapilara sahip olmalarindan
dolayr modernlesme her iilkede ayni igerikte ve yogunlukta yasanmamistr.
Modernlesme ilk olarak Avrupa’da ve en yalin gelisimini, devlet miidahalesinin
olmadigi, Sanayi Devrimi’nin yasandigi Ingiltere’de yasamistir. Burjuva sinifinm
isci smifiyla uzlagip feodaliteye son vermesi sonucunda 18. Yizyilda Fransa’da
gelismeye baglamistir. italya, Japonya, Almanya ve Rusya’da devletin giiciiyle
modernlesme hareketleri baslamistir. Turkiye’de ise modernlesme hareketi siyasal
bir ¢ergevede devlet merkezli olarak gelismistir. Modernlesme hareketinde devletin
bagrol oynamasindan dolayr iilkemizde liberal degerler hedeflenen dizeye

ulagamamustir.  Tirkiye'nin toplumsal dinamiklerinin el vermemesinden dolayi
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modernlesme hareketi devlet eliyle gerceklestirilmeye g¢alisilmigtir. Bundan dolay:

modernlesme bir projeye doniistiiriilerek hayta gecirilmeye ¢alisiimigtir.

Bir toplumun modernlesme siirecine katilmasi ve bu siireci yasama sekli, s6z
konusu toplumun sosyal ve siyasal kurumlarinin yapisiyla ilgilidir. Sosyal ve siyasal
kurumlarin toplumdan topluma farklilik gostermesinden dolay: farkli modernlesme
deneyimlerinin olusmasina yol a¢gmistir. Bu nedenle modernlesme ile sosyal yapi
arasinda tek tarafli bir iliski var olmayip, birbirlerini g¢esitli diizeylerde etkileyen
karsilikli iligkiler vardir. Bu agidan farkli toplum bigimlerinden bahsedilebilecegi
gibi farkli modernlesme bigimlerinden de bahsedilebilir. Bagka bir ifadeyle tek bir
modernlesme teorisinden bahsetmek veya ondan israrct olmak yanhstir. Bu neden-

lerden dolay: sosyal bilimlerde farkli modernlesme teorileri ortaya ¢ikmaigtir.

Modernlesme konusunda ileri siiriilen teorilerin baginda klasik modernlesme
teorileri gelmektedir. Klasik modernlesme anlayisinda model Bati’dir. Bu anlayis
modernlesmeyi Bati’min bazi sec¢ilmis somut kuramlarini ve yasam bigimlerini
benimsemek olarak kabul eder. Bu goriise gére modernlesme, 17. Yiizyildan itibaren
Bati Avrupa’da (bilhassa Ingiltere ve Kuzey Amerika) ortaya ¢ikmaya baslayan
sosyal, ekonomik wve siyasal kurumlasma bi¢imleridir. Burada modernlesme
Batililasma ile es anlamh olarak kullanilmaktadir. Bu anlayisa gére modern olmayan
toplumlar aym bugiinkii modern toplumlarin modernlesme siire¢lerinden gegecekler
ve zorunlu olarak modern toplumlarin sahip olduklar1 ekonomik, sosyal. siyasal ve
idari yapilarina ulasacaklardir. Bu anlayisa gore s6z konusu modernlesme siireci,
normatif bir bi¢cimde ortaya konmus, baska bir ifadeyle tanimlanan modernlesme
stirecinin kesinlikle benimsenmesi gerektigi ileri siirtilmustiir (Heper’den akt. Yaka,

2012:293).

Klasik modernlesme teorisi Avrupa-merkezli bir 6zellige sahip olarak. Bati
dis1 toplumlar adina, kategorik ilerleme asamalar olusturmus ve sozii edilen ilerleme
asamalarinda onlara ozellikle gelismis-geri kalmis, ileri-geri ikiliginde bir ver tayin
etmistir. Bu smiflamay1 bilimsel teori ile besleyip ve de mesrulastirip s6z konusu
siniflamaya evrensel bir gecerlilik atfeden s6z konusu modernlesme teorisi, uzun bir
donem Bati disi toplumlarda da ragbet gérmiis. bu toplumlarin siyasal iktidarlar

tarafindan benimsenmis ve bir model olarak uygulanmaya sokulmustur. Modemlik
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bu baglamda ideolojik bir 6zellik kazanmigtir. Bati’min medeni olmayan toplumlar
olarak tamimladign Bati disi toplumlari modernlestirme baska bir ifadeyle
medenilestirme, bu baglamda sémiirgelestirme girisimine, epistemolojik ve siyasi
acidan mesruiyet kazandirmasinda etkili olmustur. Basta antropoloji ve sosyoloji
olmak iizere sosyal bilimler, s6z konusu ideolojinin teorik arka planim olusturan
verileri oryantalist bir bakis agisiyla ilkel, medeni; geri kalmis, gelismis; Batili, Batili
olmayan gibi kavramsallastirmalar yaparak bunlar bilimsel argiimanlar olarak ileri
stirmiistiir (Sen 2012:22-23). Klasik modernlesme modeli, ekonomik, siyasal ve
diisiinsel bakimdan tiimiiyle Bati giidiimiinde, onun egemenligine basta boyun egen

bir gelisme stirecini zorunlu kilmaktadir (Yaka 2012:294).

Klasik modernlesme modeli II. Diinya Savagi’ndan sonra etkinligini
yitirmeye baglamigtir. Bundaki en biiyiikk etken Bati toplumlarinin Bati dis:
toplumlara kendilerini takip etmeleri sonucunda onlarin da kendileri gibi

modernlesecekleri yoniindeki vaatleri tutmamustir.

Orta Dogu Islam iilkeleri, Tiirkiye ve Kuzey Afrika iilkeleri (Fas, Tunus) 19
ve 20. Yiizyillarda klasik modernlesme modelinin yaygin ve yogun olarak
uygulandigi bir bolge olmustur. Ozellikle 19. Yiizyilda Bati’nin degerlerine ve
kurumlarina gore olusan bu modernlesme uygulamalarina kars: tepkiler, reaksiyonlar
ortaya ¢ikmustir. Islam iilkelerinde bazen milliyetgilikten, bazen Islamciliktan
beslenen dolayisiyla Bati kaynakhi modernlesmeyi elestiren aydinlar olmustur.
Bunlardan Afgani, Abduh zikredilebilir. Bunlar modernlesmeye taraftar olan, ancak
Avrupa kaynakli béyle bir modernlesmenin de kendi toplumlan ve Islamiyet
acisindan degerlendirilmesini, daha dogrusu zaman iginde Islamiyet’in etkileyerek
olusturdugu sosyal, siyasal ve kiiltiirel degerlerin, diisiince sisteminin yeniden
yorumlanmasini istemislerdir. Klasik modernlesme anlayisi. bir¢ok sosyal kurumun
bir bagka sosyal ortama aktarilmasi ile bu yeni ortamda aym sosyal siirecin
baslatilamayacagi. beklenilen sonuglarin yaratilamayacag gergegini gézden kagirdig:
icin. ozellikle az gelismis ve gelismekte olan iilkelerle ilgili olarak yeni anlayislar,
modeller gelistirme zorunlulugunu gerektirmistir (Yaka 2011:296-299). Ozellikle
1980’lerin  sonundan itibaren post-modermizmin de etkisiyle yeni kuramlar
olusturulmustur. Bu yeni kuramcilann bagim  Francis Fukuyama ve Samuel

Huntington ¢ekmektedir. Bu kuramcilara gore gerek ekonomik. gerek siyasi ve gerek
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ideolojik olarak yeni bir doneme girilmigtir. Bu yeni donemde liberalizm ve

liberalizmin degerleri hakim olacaktir.

Yeni modernlesme teorilerinde ideolojilerin sonun geldigi vurgusu heyecan
yaratmisgtir. Nitekim yeni modernlesme teorilerinin onemli simalarindan olan
Fukuyama’ya gore Tarihe baktigimizda, genellikle savaglarin ideolojik sebeplerle ya
da hegemonya tesisine yonelik olarak iyi detaylandirilip, iyi nitelenmis hedeflere
ulagmak iizere, iyi organize olmus toplumlar tarafindan gergeklestirildigini goriiriiz.
Yani, savaslar insanligin birikimini tahrip ve hatta imha etmelerine ragmen medeni
toplumlarin bir 6zelligidir. Savaslar anayasal hukuk devleti gelenegi, segme-segilme
hakkinin yayginlasmasi ve ekonomik modernlesme gibi medeniyeti yiikselten
sonuglara da yol agmiglardir. Giiniimiizde yasadigimiz siddet, bildigimiz savaslardan
daha farkli 6zelliklere sahiptir. Bu siddet, iyi organize olmus devletler tarafindan
degil, ¢ok zayif bir orgiitlenmeye sahip, ne igin siddet uyguladiklarini bile formiile
edemeyecek ¢eteler, kiigiikk gruplar hatta bazen miinferit sahislar tarafindan
yuriitiilmektedir (Fukuyama 2001:198). Dolayisiyla ideolojilerin belirleyiciliginin
sonu gelmistir. Diinyanin yeni diizeninde ideolojiler arasinda meydana gelen savaslar
artik yeni bir boyut kazanmislardir. Huntington gore Benim faraziyem sudur ki, bu
yenidiinyada miicadelenin esas kaynagi oncelikle ideolojik ve ekonomik olmayacak.
Beseriyet arasindaki biiyiik béliinmeler ve hakim miicadele kaynag: kiltiirel olacak.
Milli devletler diinyadaki hadiselerin yine en giiglii aktorleri olacak fakat global
politikanmin asil miicadeleleri farkli medeniyetlere mensup grup ve milletler arasinda
meydana gelecek. Medeniyetlerin ¢atismasi global politikaya hakim olacak.
Medeniyetler arasindaki fay hatlari gelecegin muhabere hatlarimi teskil edecek

(Huntington 2001:21).

Fukuyama ve Huntington'un tezlerini merkeze alan yeni modernlesme teorisi.
toplumlarin birbirlerinden yapi ve kiiltiir bakimindan farkli olduklar diisiincesini
hareket noktasi olarak kabul etmislerdir. S6z konusu teori, medeniyetler arasinda
gerek tarihsel gerek kiiltiirel nedenlerle olusan farklihiklar, 6zsel farkliliklar olarak
tamimlayarak. bu farkhliklar s6z edilen medeniyetler arasindaki ¢atismanin temeline
verlestirmistir. Buradan hareketle medeniyetler arasi savasi ideolojik savaslarin
yerine ikame etmistir. Baska bir ifadeyle kiiltiirlerin temsil ettigi medeniyetlerin bir

araya gelmezligini, bahsedilen medeniyetlerin 6zsel farkliliklarinda arayan bu
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modernlesme teorisi, esas olarak medeniyetleri Bat1 ve geri kalanlar seklinde formiile
etmistir (Sen 2012:26). Bati medeniyeti burada modern kiiltiirii temsil etmektedir.
Buradaki amag¢ Bati medeniyeti diger medeniyetlerden, Bati dis1 medeniyetlerden,

muhafaza etmektir.

Ozellikle kiiresellesme ile birlikte ragbet géren yeni modernlesme teorisi,
medeniyetlerin farkliligi ve uzlasamazhigi ilkesinden hareket etmektedir. S6zii edilen
ilke, bir medeniyeti meydana getiren, onun igerigini biiyiikk Olgiide tayin eden
unsurun, s6z konusu medeniyette igkin bir 6z olarak bulundugu, bu oziin tarih
tarafindan siirekli bir bi¢imde yeniden iiretildigi ve bagka tiirlii olmasina izin
verilmedigi diisiincesine dayanmaktadir. Medeniyetler arasi fay hatlarinin 6zellikle
dinler tarafindan belirlendigini iddia eden bahsi gecen teori, toplumlarin ve insanlarin
yasamlarini tiimiiyle tarihin yonlendirdigi varsayimina dayanmakta, kiltiir ve
toplumlarin tarihe yaptiklari etkileri sifirlamaktadir (Sen 2012:27). Baska bir
ifadeyle, bu teoriye gore farkli diizeylerdeki medeniyetler birbirleriyle iligki
kuramazlar ve kiiltirel alanda birbirlerini etkilemezler. Bu teoriye gore bir
medeniyetin belirleyicisi tarih ve kendisine ait olan kiltiriidiir. Bu teoriyi
savunanlara gore Islam iilkelerinin modernlesmesi ¢ok zor bir ihtimaldir. Onlara gore
Islam iilkeleri uzun siire Islam’in etkisinde kalmiglardir ve bunun neticesinde
Islam’in degerlerini igsellestirmislerdir. Bu iilkeler hem Bati medeniyetinin
degerlerini hem de Islam’in degerleri bir arada barindiramayacaklarina gore bu

tilkeler Bati’nin sahip oldugu modernlesme degerlerine asla ulasamayacaklardir.

Yeni modernlesme teorisyenlerinin yukaridaki degerlendirmesine su itiraz
getirilebilir: medeniyetler ayni derecede olmasa da birbirlerinden etkilenme ve
etkileme ihtimali daima vardir. Bu yiizden bir medeniyetin sadece kendi tarihinden

ve kiiltiiriinden beslendigi iddia edilemez.

Modernlesme kuramini igeriden elestiren diistiniirler, en temelde. evrimciligin
hem kati hem de yeni formlarina. kiiltiirel faktorlerin yalmzca modernlesme stirecini
aksatan yonleri itibariyle giindeme getirilmesine., toplumlari belli islevsel
zorunluluklara tabi sistemler olarak degerlendiren yapisal islevselel ¢izgiye ve
modernlesme siire¢lerinin gelenek-modernlik sorunsali ile sinirlandinlmasina itiraz

etmislerdir. Bu kuramcilar, farkli modernlesme deneyimlerinin 6nemi {izerinde
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durmuglar ve Kkiiltiirel faktorlerin modernlesmenin Oniinii agici yanlarimin  da
bulunabilecegini dile getirmislerdir (Altun 2005:113). Burada modernlesmenin
dinamik bir siire¢ oldugu ve bu siireci analitik bir yaklasimla ele almanin daha dogru
ve gergekgei olacagi diisiincesi benimsenmektedir. Boylece modernlesme, az gelismis

tilkeler agisindan yeniden degerlendirilme firsati bulmustur (Yaka 2011:299).

Levy’e gore, modern toplumlarda gorilen nitelikler, modern olmayan
toplumlarda modernlesmek i¢in gerekli 6n kosullar olmayabilir. Bir toplumun
modernlesmesi i¢in, modernlesmis toplumlardaki ayni kaliplar1 gergeklestirmesi
gerektigi soylenemez. Sonradan modernlesmeye baslayan lilkelerdeki modernlesme
icin gerekli olmus olan ©&n kosullar aym olmayabilir. Ornegin Ingiltere nin
modernlesmesi sirasinda hiikiimet kontroliiniin gevsetilmesi bir 6n kosul oldugu
halde sonradan modernlesenler i¢in merkezi hiikiimetin kontroliinii arttirmasi bir 6n
kosul olmustur. Yani sonradan modernlesmeye baslayan bir grup toplum i¢in gerekli
on kosullar, baska bir grup toplum igin gerekli olan 6n kosullarin aym olmayabilir
(Kongar 2004:233). Levy, modernlesmeyi goreli bir kavram olarak ele almaktadir.
Modernlesme siirecinde her iilkenin farkli bir konumu olabilecegi goriisii ile, kati
modernlesme anlayislarim sarsmistir. Bu goriise gore, her iilke, kendi tercihlerini

kendince belirleyerek, modernlesme siirecine katilabilir (Cirhinlioglu 1999:55).

Eisenstadt’a gore, nasil ki modern toplumsal diizen sosyolojinin ortaya
¢ikisindan Once bir rol oynamigsa, buna benzer bir bi¢imde modernlesme de, artik
sosyolojinin en Onemli arastirma nesnelerinden bir haline gelmistir. Buradan
hareketle Eisenstadt, modernlesme konusuna yogun bir ilgi duyar ve Bati Avrupa ve
Amerika disindaki toplumlarin modernlesme stire¢lerini ele alirken, bir yandan
modernligin niteliklerini a¢i8a ¢ikarmaya, bir diger yandan da modernlesmekte olan
toplumlarin bu siireci yasayis bi¢imlerini ve bu siire¢ dolayisiyla karsilastiklar:
sorunlan anlamaya ¢alisir. Modernlesme siirecinin beraberinde getirdigi toplumsal
degismelerin toplum tarafindan &zimsenebilmesinin bu toplumlarda isleyen
kurumsal yapilar gelistirmeye bagh bulundugunu ve bunun da kiiltiirel yapi ile ¢ok
yakindan iliskili oldugunu oOne siiren Eisenstadt. bu iddiasindan hareketle Bati
disindaki modernlesme siireclerini degerlendirir (Altun 2005:103). Eisenstadt’a gore,
modern toplumlar, toplumsal hareketliligin yasandigi ve yilksek derecede

farkhilasmis bir toplumsal yapinin egemen oldugu toplumlardir. Yiiksek derecede
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farklilasmis yapi, orfi temelden bagimsizlasmis toplumsal kaynaklar, toplumsal
orgiitlenmenin ¢esitlenmesi ve uzmanlagmasi, geleneksel olmayan, ulusal ve hatta
uluslararast grup kimlikleri, baslica kurumsal alanlarin tiimiinde uzmanlagmis roller
ve daha genis olgekli diizenleyici mekanizmalar modernlesmenin en temel yapisal

nitelikleri olarak karsimiza ¢ikar.

Eisenstadt’a gore, ekonomik alanda modernlesmek i¢in; ileri teknolojiye
dayali endiistriyel sistemin gelismesi, ekonomik rollerin artan oranda uzmanlagmasi
ve lretim, tiiketim ve pazarlama gibi alanlarin ayrigmasi gerekir. Siyasal alanda
modernlesme, merkezi, yasal ve idari diizenin koklesmesi, potansiyel iktidarin genis
gruplar arasinda boliistiirtilmesi ve geleneksel mesruiyet tarzlarinin ideolojik ve
kurumsal sorumluluklarla yer degistirmesi ile ayirt edilebilir. Siyasal
modernlesmenin merkezi problemi, herhangi bir sistemin degisim taleplerini
karsilayabilme, siyaset yapma tarzlan itibariyle gergeklesecek degisimleri
icsellestirebilme ve bu anlamda olusacak yeni bigimler karsisinda sistemin
" devamlihi@imi saglayabilmektir. Modern bir siyasal kimligin insasi ise, siyasal ve
ulusal kimligi, siyasal miicadele bigimlerini, mesruiyet ortaminmi ve yonetici
seckinleri niteleyen ortak sembollerin tesis edilmesine bagl bir siirectir. Kiiltiirel
alandaki modernlesme, kendisini din, felsefe ve bilim gibi bashca kiiltiirel ve deger
sistemlerinin temel bilesenlerinin ayrismasi, okuma yazma oraninin artmasi ve
sekiiler egitimin yayginlagsmasi, son olarak da entelektiiel diizeyde kurumsal bir
sistemin ingasi ile gosterir. Eisenstadt’a gore, bu gelismeler medyatik iletisimin
yayginlasmasiyla ¢ok yakindan iliskilidir. Modernlesmenin bu alanlarin tiimiinden
birden, esgiidiimlii bir bigimde gergeklesecegini diisiinmek yamlticidir. Ornegin
birgok yeni ulus, siyasal modernlesme siireglerine yogun olarak tamkhk etseler de.
ekonomik anlamda modernlesmeyi yeterince basaramamaktadirlar (Altun 2005:105-

106).

Eisentadt’in modernlik ¢dziimlemesinin merkezinde. degisim problemi yer
almaktadir. Eisenstadt, en temelde, toplumlarin gecirdikleri iti¢ tiirli degisimden
bahseder: biitlinsel, marjinal ve uzlasmaci degisim. Bitiinsel degisimler, baskaldin
ve ya darbelerden sonra, mevcut sistemin yapisi degistirilmek zorunda kaldiginda
ortaya ¢ikar. Marjinal degisimler daha az maliyetlidir ve biinyesinde mevcut diizenin

goriiniimlerine yonelik saldinilan barindinr. Uzlasmaci degisim ise. sistemin temel
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normlarint ve sembollerini etkilemeksizin bir dizi yeniligin ortaya ¢ikmasina imkan
tanir. Eisentadt’a gore, farklilagmis siyasi bir yapimn ortaya ¢ikisi, daha uyumlu
geleneksel toplumu pargalar. Daha biitiinlesmis bir diizenin ortaya ¢ikisi modern
devletin ortaya ¢ikigt ile miimkiin olur. Modern devlete kaynaklik eden dinamizm

ise, biitiinsel degisim sonucunda agiga ¢ikmugstir (Altun 2005:111).

Bellah modernligi siyasi ya da ekonomik bir sistem olarak degil, modernligi
bir zihniyet bigimi olarak ele alir. Modernlesme siirecinde kiiltiirel faktorlerin
onemine dikkati ¢eker. Bellah, modernlesme kiiltiir iligkisini ¢6ziimlerken gelismekte
olan iilkelerde dinin aragsalligina dikkat gekmektedir. Bellah modernlesme siirecine
mubhatap olan iilkeler arasinda Japonya ve Tiirkiye’yi 6rnek olarak ele almaktadir. Bu
¢aligmasinda dinin ne kadar islevsel olabilecegini tartisir. Bellah Japonya’nin
modernlesme seriiveninde olumlu bir rol oynadigim belirtirken, Tiirkiye’de dinin
modernlesme siirecinin hizlandinlmasmma katki saglayamadigini ifade etmektedir.
Bellah’a gore Tirk modernlesmesi, toplum genelinde mesruiyet kazanmis bir
ideoloji iiretmemistir. Bunun nedeni, tahrip edilen geleneksel yapilarin sundugu

kiiltiirel temelin Tiirk modernlestirici elitlerince yok sayilmasidir.

Bendix ise, sosyal yapi, ideoloji ve endiistrilesme arasindaki iliskileri tarihsel
bir zeminde ve karsilastirmah bir tutumla ele alir. Bu ¢er¢evede Bendix, dzellikle
Rus medeniyeti ve Anglo-Amerikan medeniyeti arasindaki kiiltiirel farklhiliklan
tespite yonelmektedir. Ona gore, modernlik ve evrensellik durumlar, tiimiiyle
gelenegin karsisinda yer almamaktadir. Gelenek ve modernlik biitiintiyle birbirlerini
diglamak zorunda degildirler. Ornegin, modern toplumsal yapilar igerisinde de
geleneksel unsurlar varliklarini stirdiirebilirler. Ya da bunun tam tersi bir durum
aciga ¢ikabilir (Altun 2005:121). Bendix, uluslararas1 mevcut durumda hareketle.
Bati dis1 diinyamin gelismesinin en énemli kaynaklarindan birinin, Ugiincii Diinya
hiikiimetlerinin dogru davranarak toplumsal yapilarim degisim yoniinde harekete

gecirebilmeleri oldugunu belirtir.

Modernlesme kuramlari, azgelismis ya da gelismekte olan toplumlarin
geleneksel toplumlar  olduklarimi ileri stirmektedirler. Birlestikleri nokta ise
modernlesmenin ancak ve ancak geleneksel dzelliklerin/degerlerin terk edilmesiyle

ulasabilecegine inanmis olmalandir. Dogal olarak, terk edilecek geleneksel
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degerlerin yerine konacak yeni gelenek ve degerlere ihtiya¢ vardir. Modernlesme
kuramcilarina gore bu degeler Bati’nin son birkag yiiz yil boyunca yaratmis oldugu
degerlerdir. Gelismis toplumlar azgelismis veya gelismekte olan toplumlara
geleneklerini  tamamen terk etmeyi tavsiye etmektedirler. Modernlesme
kuramcilarinin iddialarinin tersine, geleneksel degerler bir anda yok olup, yerlerini
modern degerlere terk etmemektedirler. Aslinda modern degerlerle geleneksel
degerler bir arada bulanabilirler. Binlerce yildir varliklarini siirdiiren toplumlarda
geleneklerin hepsinin modernlige aykiri olacagim diisiinmek, pek de mantiksal
degildir. Bazi toplumlarda, geleneksel kiiltiiriin modernlesmeyi kolaylastirici bir rol
oynayabilecegi kendiliginden agiktir (Japonya’da oldugu gibi) (Cirhinlioglu 1999:90-
99).

Yukarida modernlesmenin dogal olarak yasandig: iilkelerde, sozii edilen
stirecin kapitalizmin ve ardindan burjuvazi simifinin ortaya ¢ikmasi, ad1 gegen sinifin
feodalizmi ortadan kaldirmasi ve toplumu modern tahayyiille yeniden
- sekillendirmesi gibi evreleri takip ettigi belirtistir. Bu noktada siyasal
modernlesmenin yasandigi tilkelerde bahsedilen simfin mevcut olmayist veya
modernlesmeyi hayata gegirecek yeterli giice sahip olmamasi, modernlesmenin
sosyal gelismelerin dogal bir sonucu olarak yasanmamasina, bu siire¢te siniflarin
yerine devletin ve yoneticilerin birer aktér olarak devreye girmelerine neden
olmustur. S6z konusu aktorlerin temel amaglari toplumu ne pahasina olursa olsun
modernlestirmek olmugstur. Sosyal sartlarin amaglanan modernlestirme hareketine
yeterli derecede (bazen de hig¢) hazir olmamamsi, bu baglamda ozellikle de
egemenligin buna direnmesi, adi gegen aktorlerin zora bagvurmalarina neden
olmustur. Dolayisiyla siyasal modernlesmenin yasandig: iilkelerde, adlari baskici
yoneticilere ¢ikan kisiler ve otoriter yontemler 6ne ¢ikmistir (Emerson’dan Akt. Sen

2012:35).

Buraya kadarki tartismalardan hareketle, modernlesme siirecinde gegirdigi
evreler ve modernlesmede rol oynayan aktorler géz ontine alindiginda, Tiirk
modernlesmesi. kelimenin en genis anlamiyla siyasal modernlesme olarak
tammlanabilir. Bu demektir ki Tirk modernlesmesi sosyal tarithin ve siifsal
miicadelelerin bir Griinii olarak ortaya ¢ikmamis, bu baglamda (sosyo-ekonomik

dinamiklerin etkisiyle) bir simf hareketinin onciiligiinde gelisen, sosyal bir tabana
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yaslanan Ozellikte olmamig, aksine devlet eliyle gerceklestirilen bir proje olarak
sekillenmigstir. Bunun bir uzantis1 olarak Tiirkiye’de diisiinsel yasam ve siyasal
ideolojiler genel olarak sinifsal igeriklerinden arindinlmustir. Yani koklii bir diistinsel
gelenegi olan sosyalizmden ziyade dayamismayi temel alan solidarizm, aym sekilde
burjuvaziden ziyade kapitalizm benimsenmistir (Sen, 2012:36). Devletin, geleneksel
olarak biiyiik bir rol oynadigi cumhuriyet modernlesmesinde devletgilik ilkesi,
devletin modernlesmeyi kendi eliyle her alanda gergeklestirme istekliliginin {iriinii
olarak modernlesme krizlerinin derinlesmesine katkida bulunmustur. Ulus devlet ve
ulusal egemenlik teorilerinin klasik yorumundan kaynakli olarak devletgilik
Tiirkiye’de “devletin sarsilmaz otoritesi araciligiyla” toplumun, ekonominin ve
siyasanin diizenlenmesini dngérmektedir. Devlet¢ilik, bu ¢ergevede merkezi devlet
otoritesi, toplumsal diizen ve disiplin temalan iizerine kurulu bir ideolojik anlam
icerir. Bu ideolojinin hedefledigi toplumsal yap: giivenlik, huzur, istikrar, devletin ve
milletin birligi ilkelerine dayanmaktadir. Klasik egemenlik kurgulamasindaki ulus
devletin “gli¢lii devlet™ ile ortlistiiriilmesi sonucu “muasir medeniyetler seviyesine
ulagmak™ tilktisii, ulusal egemenlik ve ulusal glivenlik vurgusuna paralel olarak giice
yonelik bir arayis1 ifade etmektedir. Tiirk modernlesmesinin amagsal merkezinde
“giiclii devlet” ilkesi vardir. “Gliglii devlet” teorisi dogal olarak da devletin
gliclendirilmesi sureci Cumhuriyet Tiirkiye’sinin kurulus ve gelisme asamalarinda

son derece 6nemli bir ilke olmustur (Cetin 2007:36).

Tiirk modernlesmesi, devleti kurtarmaya yoénelik bir teknik olarak kavranmas,
modernizm projesi de bu ihtiyaca uygun kavramlar yoluyla insa edilmeye
cahsilmistir. Bundan dolayr. devleti yonetenler, Tiirk modernlesmesini Bati’y
birgok alanda taklit ederek gelistirilmeye calismiglardir. Miisliiman diinyadaki
devletlerin yapisal evrimi, hem Islam’1 hem siyaseti kapsamustir. Siyasal sistemler,
on dokuzuncu yiizyihn basinda Misir’da Mehmet Ali Pasa ve Birinci Diinya
Savasi'mi izleyen yillarda Tiirkiye’de Mustafa Kemal Atatiirk gibi reformcu
yoneticiler tarafindan donistirilmustiir.  Yerlesik  kurumlar degistirilmis  ve
reformecular bilingli degisim programlan uygulamiglardir. Cogunlukla batililasma
olarak goriilen modernlesme siiregleri ile ¢ogunlukla anti-modern olmasa bile pre-
modern gii¢ler olarak gériilen Islam™1 temsil eden unsurlar arasinda agik bir gerilim

olusmustur. Muhafazakarhk ve gelenek¢ilik Islam’la. uyum ve modernlestirici
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reform, laiklik ve modern bati perspektifleriyle 6zdeslestirilmistir. Aktivist dinsel
uyanig hareketleri, ¢ogunlukla, modernlesme siireglerini yavaslatma cabalar1 ve

modernlik karsitlar olarak goriildiiler (Esposito, Voll 2012:11).

Osmanli Imparatorlugunda modernlegsme hareketlerinin ne zaman basladig
hususunda farkh goriisler mevcuttur. Bu goriisler i¢inde ortak olan nokta Osmanli
Imparatorlugu’nun cografi konum itibariyle Bati ile siirekli i¢ ige olmus olmasidir.
Ortak cografyadan dolayr Osmanh Imparatorlugu Bati medeniyetinden etkilenmistir,
aym zamanda bugiinkii Bati medeniyetinin olusmasinda 6nemli katkilar1 da
olmustur. On sekizinci yiizyila kadar Osmanli Imparatorlugu, &zellikle de askeri
alanda, Bati karsisinda iistiin idi. Ancak on sekizinci yiizyilda bu durum tersine
dénmeye basladi. Bati bu dénemde teknik alanda Osmanli’nin 6niine gegti. Osmanl
devlet adamlan da devletin i¢inde bulundugu bu durumdan kurtarmak i¢in ¢areler
aramaya basladilar. Bu ¢arelerin baginda da Bati’nin kurumlarim alma fikri 6ne ¢ikti.
Teknik bakimdan kendisinden iistiin olan Batiy: takip etmeye baglamasiyla birlikte
Osmanli [mparatorlugunda modernlesme hareketleri baslamis oldu. Karpat’in
ifadesiyle; Osmanl Devleti, on sekizinci yiizyilda kendi tarihi ve kiiltiirel gergevesi
i¢inde baz1 askeri modernlesme tesebbiislerinde bulunduktan sonra, yiizyilin sonunda
Avrupa’yr model alarak, siyasi, kiiltiirel ve idari degisimleri 6n plana almistir. Bu
karari III. Selim ve onun himayesinde Avrupa kiiltiiriiniin biiyiik tesiri altinda kalan
Osmanli biirokrasisi i¢inde 1slahat¢i olarak taninan kiigiik bir grup vermistir. Ust
yapiy1 degistirmek suretiyle III. Selim zamaninda baslayan bu tarz modernlesme, I1.
Mahmud’un hiikiimdarlig1 siiresince de devam etmistir. Avrupa’yr model alarak
girisilen 1slahatgilik, boylece en iist kademede, bizzat devletin temsilcisi olan sultan

tarafindan baslatilmistir (Karpat 2013a:15).

Meshur devleti kurtarma ¢abalarinin ya da yenilik hareketlerinin baglangigta
padisahtan gelmesi normaldi. Ciinkii temel lretim araglarmin sahibi padisaht.
Mevcut olani savunma. 6nce padisah i¢in amag olacakti. Yenilik hareketleri, toplum
agisindan, {iretim giiglerinde kapitalist bir gelismeye bagli olarak biiyiiyen yeni bir ig¢
sinif olmaksizin getirilmistir. Imparatorlukta temel ¢eliski, padisah ile reaya arasinda
olmakla beraber, kismen padigsahin riitbe verdigi yonetici zabit, biirokrat ya da
kapikulu taifesi ile reaya arasinda goziikmiistiir. Bu hal biirokratlarin politik giice, bir

sinifa dayanmaksizin agik¢a el actiklan donemlerde daha belirli olmustur. Buna
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ragmen somiiriilen reayadan bilingli bir sinif hareketi, kosullar mevcut olmadigi igin
gelmemigstir (Kugiikomer 2014:65-66). Osmanli modernlesmesi, o toplumdaki
kurumlarin, bireylerin degismesini ve nihayet toplumsal ve siyasal Orgiitlenmenin
odagi olan devletin yapisini da kapsamigtir. Tanzimat donemi olaylarinin bugiin

halen yogun bir sekilde tartisiliyor olmasi bundandir (Ortayli 2000:14).

Modernlesme, temelde Avrupa’min iktisadi, askeri, siyasi giiciine karsi
koymak ve bu sayede iilkenin siyasi hiirriyetini, sosyal ve Kkiiltiirel benligini
koruyarak devamliligini saglamak i¢in bagvurulmus bir yoldur. Daha baglangigta
“modernlesme” ad1 altinda toplanan sosyal, ekonomik, siyasi degisimlerin takip
edecegi iki ana yol belirmis bulunmaktaydi. Birinci yol, Avrupa’ya iktisadi ve askeri
iistiinliigli saglayan teknolojiyi ve onun getirdigi teskilati kabullenerek, siyasi,
kiiltirel ve sosyal degisimlere ikinci derecede onem vermekti. Kiiltiirel, siyasi ve
sosyal gelismelerin, belli bir siire i¢inde, kendiliginden teknolojik degismelere ayak
uydurmalan tabii idi. Ikinci yol, teknoloji ve teknolojinin bagh oldugu maddi
faktorleri bir yana birakip, Avrupa’nin siyasi teskilatina, diisiincesine ve yasam
bi¢imine Oncelik vererek bunlart modernlesmenin ilk sarti yapmakti. Nitekim
Japonya, birinci yolu takip ederek 20-30 sene iginde iktisadi ve askeri bakimdan
Avrupa seviyesine ¢ikabilmistir. Misir’da Mehmet Al Pasa, 1810°dan sonra
Japonya’ya benzer bir yol takip ederek, 20 yil i¢inde olduk¢a modern bir ekonominin
temelini kurmus ve modern bir ordu yetistirmisti (Karpat 2013a:14-15). Osmanl
Devleti ilk askeri modernlesme tesebbiislerine kendi i¢ dinamiklerinden hareketle
baslamistir. Ancak bu tesebbiisler yetersiz kaldigindan dolay1 Avrupa model olarak
alinmaya baglanmigtir. Osmanli Devleti’nin geri kalmigh@inin biitiin nedeni sanayi
devrimini gercgeklestirememesinde yatar. Osmanli devletinde, sanayilesememenin
sonucu, hem Bati devletlerindeki parlamenter rejimi saglam temellere oturtan ¢atisan
siniflarin belirledigi bir toplumsal diizen gelismemis, hem de Bati’da sanayilesme
sonucu olusan bir burjuva smnifi ve kiiltiirti Osmanh devletinde gergeklestirilememis,
tam tersi olarak kaderci ve geleneksel bir kiiltlir vapist varligim stirdiirmistiir.
Osmanh Devleti'nde biitiin tiretim ara¢larimin ve biitiin tGretim iliskilerinin devletin
stnirlandirict denetimi altinda olmasi, biitiin ekonomik alanlarda kapital birikimi
engellemis ve bunun sonucu olarak da sanayi devnimi gergeklestirilememis ve bir

burjuva sinifi dogmamstir (Yiicekok 1971:29-36).
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Islami inancin koékiinde bir Tanri’ya inanmak vardir. Bu inang, ayrica
kiyamete ve ahirete olan inanci1 da beraberinde getirmektedir. Allah’in insanoglunun
varhigimin temeli oldugu inanci Kur’an’da degismez ve ebedi ifade olarak ifade
edilen evrensel, ruhsal ve ahlaki degerlerdir. Bu degerlere ve pratiklere olan baglhiligi,
kurallar ve ibadetler Islami hayati olusturmaktadir. Islamiyet’in tiim insan davranis
bilimlerine 151k tutmasindan dolay1 siyaset ve yOnetim, ekonomi ve Kiiltiir gibi
unsurlar onun degerler sisteminden ayr1 tutulmamasi Islam’1 Bati’dan ayiran seydir.
Aydinlanma sonrasi Bati medeniyetinde —pratikten daha ¢ok teoride- din, devlet ve
siyasetten ayrilmistir. Toplumun sekiilerlesmesi anlamina gelen dinin kamu
alanindaki gerileyisi, degerler konusunda goreceli bir anlayis da getirmistir. Yine de
bu toplumdaki kesin kurallarin olmadigi anlamina gelmez. Bu standart kurallarin dini
bir kaynaktan bilingli olarak tiiretilmedigi anlamina gelmektedir (Muzaffar

2006:101).

[slam toplumlarinda devlet, toplumun siyasi ve manevi ifadesi ve dini
emirlerin yerine getirilmesine nezaret eden bir teskilat oldugu i¢in Avrupa
devletlerinden ¢ok farkli bir benlige sahiptir. Bu benlik ve gorevler geregince,
Islam’da, devleti toplumdan ayirmaya imkan olmadigi gibi devlet adina toplumun
gorevlerine yerine getiren idareciler ve bu arada sultanlar da kendiliginden biiyiik
yetkiye ve dolayisiyla saygi ve niifuza sahip olmuslardir. Temel prensip din oldugu
icin halk ancak dini vecibeleri yerine getirmedigi durumlarda idarecilerin emirlerine
uymayabilirlerdi. III. Selim’in ve II. Mahmud’un giristikleri islahat hareketleri,
aslinda siyasi ve kiiltiirel bir modernlesme oldugu i¢in daha baslangigta devlet ile
toplumu, hali miimkiin olmayan bir kiiltiirel geliskiye itmis oluyordu. Nitekim Islam
devlet felsefesine, teskilatina ve akidelerine gore yetistirmis, kendine has bir sosyal
ve kiiltiirel benlige sahip olan Osmanh toplumu, girisilen 1slahatin bunlardan
tamamen farkh olan Avrupa miiesseseleri ve devlet felsefesiyle bagdagmasi igin ister
istemez bazi hususiyetlerden fedakarhik yapmak zorunda kalmistir. Aslinda sorun, su
veya bu usuliin ve miiessesenin Avrupa’dan maddi olarak alinmasi degil, bu
hareketin altinda yatan diisiince ve gerek¢e, yani Avrupa medeniyetini kendi
medeniyetinden (stiin gormeydi. Bu arada sultan ve onun etrafinda bulunan 1slahatg:
idari smf. dine bagh kaldiklarini, buna karsilik yaptiklart 1slahatin  devleti

kurtaracagina samimiyetle inaniyorlardi. Bu kisiler, her ne kadar kendi goriiglerini
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kabul etmeyenleri cahillikle itham etseler de, kendileri de giristikleri 1slahatgihigin
felsefi ve siyasi manasini asla tam olarak anlayamamiglardir. Bu da modernlesme
stratejisinin yanlis se¢ilmis olmasindan ileri gelmektedir. Ruhunda Avrupalilasmay:
ideal bir gaye edinen bu g¢esit bir modernlesme anlayiginin, kisa bir siire iginde
kolaylikla hal yoluna koyabilecekleri birtakim meseleleri bir yana birakarak ikinci
derecede ehemmiyeti olan konulara egilmesi, toplum i¢inde kendi kiiltiirlerinden

yabancilagsma tehlikesini ortaya ¢ikarmistir (Karpat 2013a:16).

Modernlesme, Osmanli Imparatorlugu’'nda salt degisen dis diinyanin
zorlamasiyla meydana gelmemistir. Cagdas tarihgilerimizin bolca bagvurdugu, dis
zorlama unsuru i¢in ileri siiriilen kanitlar, daha ¢ok imparatorlugun siyasetine yon
verdigini iddia eden megaloman diplomatlarin hatiralaridir. Bunlar, biiyiik olaylari ve
tarihleri olusumlan degerlendirirken basvurmak i¢in 6nemli olsa bile ¢ok yetersiz
kalan, bazen de yamltan tarih belgeleridir (Ortayh 2000:1425). Osmanli’daki SOsyo-
kiiltiirel-ekonomik yap1 i¢ dinamiklerin etkisiyle doniisime maruz kalmstir.
Muazzam Avrupa etkisinin bu doniisiimii hizlandirmas: onun baslangicindan uzun
zaman sonrasidir. Hasan Kafi Bosnevi’'nin Usul al-hikem fi nizam iil-alem 'de ve daha
sonra 1630°da Kogi Bey’in Risale 'sinde de belirttigi iizere, daha on altinci yiizyilin
sonu ile on yedinci ylizyilin baginda, yani daha giiciiniin dorugundayken, Osmanl

Imparatorlugu ciddi sosyal ¢alkanmalarla kars: karsiya kalmistir (Karpat 2010:18).

Osmanh Imparatorlugu’nda sosyo-ekonomik alandaki degisim dort tabaka
baglaminda gergeklesistir. Baslangigta degisim bu tabakalarin iyl tammlanmis
fonksiyonlan etrafinda cereyan etmekteydi ve doniigiimii saglayan gii¢ler sabit
oldugu i¢in Ongoriilebilir nitelikteydi. Ancak yeni de@isim giiclerinin siirece
eklendigi on altinci yiizyildan baglayarak, tiiccar ve zanaatkarlardan ve gida
tireticilerinden (koyliiler ve isgiler) olusan {i¢iinci ve dordinct tabakalar kendilerini
geleneksel . sosyal diizenin ve Ongorilebilir doniisim ¢evriminin  disina
¢ikarmiglardir. Sonunda bu yapisal degisim birinci ve ikinci tabaklarin, yani seyfiye
ve kalemiye sinifinin sosyo-ekonomik temellerini yaziflatrmms ve kadim siyasal-
kiiltiirel fonksiyonlarini yeniden sekillendirmistir. Iste bu sosyal ortam i¢inde yeni bir
cemaat liderleri grubu ortaya ¢ikmistir. Osmanlh Imparatorlugu’nun on sekizinci ve
on dokuzuncu yiizyildaki dontisiimiint hiilasa eden bu grup “ayan "lardir. Ayanlarin

biirokratik diizenle iliskileri ve ¢atisan grup ideolojileri Osmanh toplumunda on
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sekizinei yiizyilin biitiinii ve on dokuzuncu yiizyilin baginda yasanan i¢ doniigiimiin
merkezi dinamigini olusturmustur. Buna kargilik her iki grup da gesitli yogunluk
derecelerinde ve farkli etkinlik diizeylerinde dis etkilere maruz kalmis ve disanidan
gelen bu ¢ok yonlii etkilere bagimsiz olarak ve gogu zaman birbirleriyle ¢atigarak
reaksiyon gostermislerdir. Belli dengelere dayanan Osmanli siyasal sistemi bu
durumla kars1 karsiya kalinca ¢oziilmeye basladi ve bu da yeni bir sistem ihtiyaci
yaratmistir. Sistemin bu soruna cevap bulamamasi, sosyal yapinin kiiltiirel-dinsel
temelde siyasal devletlerin kurulmasina yol agacak sekilde bir evrim gecirmesiyle
birlesmis ve devletin sorunun iistesinden gelmek i¢in attif1 cesur adimlara ragmen
bunlar Osmanli Devleti’nin dagilmasina sebep olan baslica faktorler olmustur.
Devletin bu duruma nihai tepkisi III. Selim déneminde merkezilesme yoluyla
biitiinlesme girisimi seklinde basladi ve nihayet bir milli Tirk devletinin

kurulmasiyla sonuglanmistir (Karpat 2010:18-19).

Babiali'yi ve Anadolu kitasim g6z oniine  alarak, Osmanh
Imparatorlugu’ndaki Batililagma olgusunu ve degisimi kavrayamayiz. Osmanh
imparatorlugu’nun askeri gereksinimlerini dolayisiyla Avrupa diinyasina, diigiince ve
edebiyattan daha once yaklagsmak zorunlu oldugu agiktir. Askeri reformlarin sadece
kislayla simirh kalmayacagi, daha dogrusu reformun askeri cerrah yetigtirmek igin tip
egitimi, matematik, cografya derken sonunda vergilerin diizenli toplanmasi igin
maliyeye yansiyacag agiktir. Ciinkii devamli merkezi bir ordu tutmak demek,
modern merkeziyet¢i bir sisteme dayali bir mali idare gerektirir. Nihayet bu
gelismenin yonetimin her kompartimanina ve hukuk alanmna sigrayacagi agiktir,
Osmanli Batililasmaya pragmatik bir yaklasimla girmistir. Ama bu siirece girince

gelismeler onu bu giine kadar getirmistir (Ortayh 2010:24).

Osmanli Imparatorlugu’nda baslayan modernlesme hareketlerinde kritik bir
dénem olarak karsimiza Tanzimat ¢ikmaktadir. Bu donemin &nemi, Tirk
modernlesmesinin hukuksal ve siyasal olarak bir fermanla resmiyet kazanmasinda.
Tanzimat Fermani ile birlikte agirlikh olarak dini referanslara gore diizenlenen
hukukun yaninda sekiiler hukukun olusturulmasi. iktidarin ve otoritenin kaynaginda
doniistimlerin yasanmasi Tiirk modernlesmesi agisindan yeni bir doneme girildiginin

en 6nemli isaretidir (Sen 2012:44).
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3 Kasim 1839°da, II. Mahmut’un &liimiinden bes ay sonra, Miisliiman olan ve
olmayan halklann ileri gelenlerinin 6niinde yeni Padisahin yayinlanan bildirisine
Tanzimat Fermam denmistir. Bunda, Disisleri Bakan1 Mustafa Resit Pasa’mn daha
eski Padisah sag iken, Avrupa devlet adamlariyla yaptigi konugsmalardan edindigi bir
reform programu ilan ediliyordu (Berkes 1973:187). Osmanh hiikiimetinin amacini
ifade eden bu hatt-1 hiimayun, gergekte dort temel reform vaadinde bulunuyordu

(Ziircher 2013:84):

1) Sultanin tebaasinin can, namus ve malinin giivence altina alinmasi,
2) lltizam sisteminin yerini alacak muntazam bir vergilendirme sistemi,
3) Zorunlu askerlik sistemi,

4) Hangi dinden olursa olsun biitiin tebaa i¢in yasa 6niinde esitlik.

Tanzimat Fermani’yla birlikte Osmanh Imparatorlugu’nda Miisliiman ve
Miisliiman olmayan biitiin halkin yasa Oniinde esit oldugunun ilan edilmesinden
sonra Miisliimanlarin yiiz yillarca sahip oldugu imtiyazlar ortadan kaldiriliyordu.
Boylece Miisliimanlar ile Miisliman olmayan halklar arasinda esit temelde
kurulmamis olan iliski degismistir. Miisliiman olmayan halklarla kurulan iliski din
temelinden ayrilmis ve yeni iliski diinyevi unsurlarla yani bir sézlesmeye
dayandinlmigtir. Bagka bir ifadeyle iktidarin kaynagini olusturan dini ilke degismis

ve onun yerine sekiiler degerler yer almaya baglamistir.

Osmanli Imparatorlugunda bu ferman ilan edildiginde Mehmet Ali Pasa Suriye
ve Adana’yr isgal etmisti. Diger yandan da Osmanh ordusu Nizip'te agir bir
yenilgiye ugramisti. Boyle sikinuli bir ortamda ilan edilen fermanda kisi
ozgiirliiklerine vurgu yapilmakta ve Imparatorlugun Gayrimiislim unsurlarina ¢esitli
haklar verilmekteydi. Bu sayede Avrupali devletlerin destegi alinnus oluyordu.
Avrupali devletler de Mehmet Ali Pasa’yr Misir'a donme zorunda birakmislardi.
Tanzimat Fermani'nin tamamen Avrupa devletlerinin baskisi ve istegi dogrultusunda
yayimlandigim soylemek biiytik hata olur. Ciinkii fermanin temelleri II. Mahmut

déneminde atilmist.

Tanzimat Fermam ile birlikte hak kavrayisinda biiyiik bir degisim yasanmistir.

Bu fermanla birlikte dogal haklar, insan haklari, miilkiyet halki ve hiirriyet diisiincesi
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gibi diinyevi igerife sahip liberal kavramlar giindeme gelmeye baslamistir. O giine
kadar biz kavrami ekseninde diisiinen Osmanli entelijensiyasi, ilk defa ben kavrami
etrafinda yiiriitillen tartigmalara tanik olmustur. Siyasal ve diisiinsel zeminini
kollektivite iizerinden tesis eden entelijensiya, s6z konusu bireysel tasarimi, gerek
diistinsel bir zemin olarak gerek siyasi bir proje olarak tehlikeli bulmugtur. Dahasi
soz konusu durum, hak kavramindan ziyade sorumluluk ve &dev kavramiyla
yogrulmus zihniyetler agisindan anlasilmaz ve kabul edilmez bulunmustur. Ozellikle
Islamcilar bu kavramlan ilk etapta benimsemekte zorlanmiglar -fakat s6z konusu
kavramlar kullanmaktan da geri durmamislardir. Tanzimat Ferman’inin getirdigi asil
yenilik sekiiler igeriklere sahip olan s6z konusu kavramlarin, bu kavramlarin y6n
verdigi sekiiler diinya tasarimlarnnin, séz konusu tasarimdan hareketle iiretilen
teorilerin ve ideolojilerin entelijensiyanmin giindemine girmesidir. Artik demokrasi,
materyalizm, Darwinizm, ilerleme, pozitif akil gibi kavramlar Osmanl entelijensiyasi
tarafindan kullamlmaya baslanmigtir (Sen 2012:46-47). Pozitivizm akli kutsar ve
Tanrt kelamindan gizli ve insandan bagimsiz olan bilgi yerine, akil ve godzleme
dayanan bilgiyi savunur (Simgek 1997:131). Ozellikle de Tanzimat doneminde
sosyal ve siyasal alanda laik uygulamalar hayata gegirilmeye baslanmigtir. Bu

uygulamalar egitim, hukuk ve siyasal alanda goriilmeye baslanmigtir.

Tanzimat hareketi Tiirkiye tarihinde toplumu ileriye gétliren ve ¢igir agan bir rol
oynamistir. Tanzimat devri tarihi ne dramatik, ne grotesk ne de mutanttan bir tarihtir,
kelimenin tam anlamiyla bir trajedidir. Trajik bir ¢oziilmezligin igten ige, agir agir
kaynamasiyla tarihin ilerledigi bir zamandir. Bir toplumun kurumlanyla,
gelenekleriyle, devlet adamlariyla kagimilmaz bir yazgiya dogru ilerledigi, karanhgin
ve gafletin yaninda fazilet ve aydinligin ortaya ¢iktidi, ¢okiisle ilerleyisin bogustugu,

Osmanl tarihinin en uzun asridir (Ortayh 2000:31).

Tanzimat Ferman artilariyla eksileriyle ele aldigimiz zaman Tiirk modernlesmesi
agisindan son derece énemli bir yere sahip oldugu gériilmektedir. Islahat Fermani da
en az Tanzimat Fermam kadar énemli bir yere sahiptir, Tiirk modernlesmesinde.
1856 yilinda yaymlanan Islahat Fermam. hukuki ve siyasi agidan Tanzimat
Ferman’'nin devami niteligindedir. Islahat Fermam. Osmanh Imparatorlugunu
ozellikle de ekonomik alanda etkilemis ve Imparatorlugun kapitalizme

eklemlenmesinde biiyiik bir Gnem tagimustir.
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Islahat Fermam ile basta vergi ve veraset sistemi diizenlenmis, 6zel miilkiyet
glivence altina alinmistir. Miisliiman kesim, ekonomide daha az yer almalan
nedeniyle alinan kararlarin dogrudan kendilerini ilgilendirmedigine ve azinliklara
yonelik olarak ¢ikarildigini diisiinmiislerdir (Sen 2012:48). Gerek Tanzimat Fermam
ve gerekse de Islahat Fermani Miisliiman olmayan halklarin gerek siyasi ve de gerek
ticari yonden giiclenmelerini saglarken bu durum Misliimanlarin tepkisine yol

acmistir.

Tanzimat ve Islahat Fermanlan modemnlesme kavramn ¢ergevesinde
degerlendirildiginde Lewis’in degerlendirmesi yerindedir. Ona gore (2013:127); on
dokuzuncu yiizyilda Tiirkiye ya modernlesme ya da mahvolmak durumundaydi;
Tanzimatgilar da biitiin basansizliklariyla birlikte, daha sonra yapilacak olan daha
koklii modernlesme i¢in zorunlu temeli atmuglardir. Hukuki ve idari reformlar ¢ogu
kez yanhs anlasilmis ve yeteneksizce uygulanmiglardir. Tanzimatgilarin  bu
ckonomik yetersizliklerine ragmen en biiyiik bagarlari egitimde olmustur. On
dokuzuncu yiizyil boyunca kurulan okullarda, yeni bir okumus elit yavas yavasg
yetigmistir. Ahlaki ag¢idan menfaatgilige ve kotiiliige yodnelenler, hayal kirikligi
yaratanlar ¢oktu; okullardan yetisen yeni memur smifi, ¢ogu kez bilgisiz, sathi, kotii
idi; idare ettigi halktan gittikge genigleyen bir ugurumla ayrilmisti. Fakat bu bile,
yerlerine gegtiklerinin cahilce kendilerine giiveninden daha iyiydi. Artik modern
Tirkiye’yi yapan biiyiik sosyal ve siyasal devrimi bagsaracak bilgi, yetenek ve her
seyin iistiinde sorumluluk ve kader duygusuna sahip bir idareci elit yetismis
bulunuyordu. Bu kadronun Tiirkiye i¢in degeri, ayni miras ve sorunlarla karsilasan
diger iilkelerde onun yoklugundan ¢ekilen sikinti ve cezalarla goze garpar bir sekilde

dogrulanmustur.

Yeni Osmanhlarin (Geng Osmanlilar) ¢abalariyla, baskilariyla ve Mesrutiyet
vaadiyle tahta ¢ikan II. Abdilhamit padisah olduktan bir siire sonra Meclis-i
Mebusan segimleri yapilmistir. Boylece devlet, seklen de olsa, mesruti bir monarsiye
gegiyor ve siyasal modernlesme tarihimizde énemli bir asamaya varilms oluyordu
(Yaka 2011:330). Meclis-i Mebusan’in agilmasindan sonra 1876 yilinda Kanun-i
Esasi 1lan edilmigtir. Kanun-i Esasi hazirlanirken Bati devletlerin anayasalarindan da

yararlanilmigtir. Mesrutiyet uygulamas1 ¢ok kisa siirmiistiir. 1877 yilinda baslayan
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Osmanli-Rus Savasimi bahane eden ve bastan itibaren de Megrutiyet’e ve

parlamentoya kars1 olan Sultan Abdiilhamit tarafindan meclis tatil edilmistir.

Din, ilk defa bu devirde Osmanli toplumuna yon veren ideolojik bir temel haline
getirilmistir. Boylece biiylik ¢ogunlugunun Miislimanlarin  tegkil ettikleri
imparatorlukta dayamisma ve birlik, islamiyet iizerine bina edilmekteydi. Padisah,
boyle bir politikayr gergeklestirebilmek igin Islam alemine ve bilhassa
imparatorlugun bir par¢asimi teskil eden Arap diinyasina kargi biiyiik bir yakinhk
gostermistir. Padisahin Araplara karsi gosterdigi bu yakinh@in baslica sebebi Ingiliz
ve Fransizlarin, Araplar arasinda yiiriittiikleri béliicti propaganday: bosa ¢ikartmakti.
Abdiilhamit’in bu politikasin1 kendi emellerine karsi biiyiik bir engel olarak goren
biiyiik devletler, padisahin Panislamist bir siyaset takip ederek diinyada yasayan
biitiin Miisliimanlarin basina ge¢mek istedigini ¢esitli, sekillerde etrafa
yaymaktaydilar (Karpat 2013a:81). Sultan Abdiilhamit halifelik niifuzunu kullanarak
diinyanin neresinde Miisliman varsa onlarla ¢esitli derecelerde bag kurmaya

calismistir.

Mesrutiyet uygulamasi modernlesme agisindan énemli bir yere sahiptir. Nitekim
bu uygulama sayesinde siyaset tek kutuplu olmaktan e¢ikartilmig, tek kisinin
egemenligine dayanan padisahlifin elestirilebilecegi  giindeme  gelmistir.
Imparatorlugun siyasal giindemine segim, meclis, anayasa gibi kavramlar girmeye

baslamistir.

Lale Devri’nde baglamis olan 1slahat hareketleri 1877 yilindan itibaren kesintiye
ugramaya baglamistir. II. Abdiilhamit egitim, bilim ve teknik agidan birgok
uygulamayi hayata koysa da siyasal agidan bir istibdat donemi yasanmustir. Sultan
Abdiilhamit’in siyasi baskilarina ragmen bir muhalefet olusmaya, liberal, 6zgtrlik¢ii
diisiinceler giderek orgiitlenmeye baglamistir. Bu érgiitlenmenin sonucunda Ittihat ve
Terakki Cemiyeti olusmaya baglamistir. Jon Tiirklerle birlikte orgiitlii bir muhalefet
olusmustur. Aydinlanin ve ordu mensuplarinin birlikte uyguladiklari baskilarin
sonunda sultan Abdillhamit 1908’de Mesrutiyet’i ikinci kez ilan etmek zorunda
kaldi. Meclis-i Mebusan yeniden agildi ve Kanun-i Esasi’de bazi degisiklikler
yapilarak yeniden yiiriirliige sokuldu (Yaka 2011:331). Boylece Tiirkiye igin 20.

Yiizyil, 23 Temmuz 1908°de, Sultan Abdiilhamit’in otuz yil 6nce rafa kaldirdig
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1876 Anayasasi’nin yeniden yiirlirlige girmesiyle bagladi. Cagdaslar, bu olayn
kendi hayatlarimi tahminlerinin Gtesinde degistirecek ¢ok onemli bir olay oldugunu
anladilar. Disa kapali bir toplum, en azindan kentlerde ve kasabalarda ansizin disa
acihiyordu. Sansiir kaldirildi ve imparatorlugun biitiin cemaatlerini ve ¢ok cesitli
fikirleri temsil eden gazete ve dergiler, coskulu bir halkin merakini tatmin etmek igin
piyasaya akiverdi (Ahmad 2014:44). Yeniden segimler yapildi, segimleri ittihat ve
Terakki’nin destekledigi adaylar kazindi bdylece II. Mesrutiyet vasitasiyla Jon

Ttirkler iktidan el gecirmis oldular.

[ttihat ve Terakki Cemiyeti yonetime hakim olunca iki farkli muhalefet ile karsi
karsiya kaldi. Bunlardan birincisi se¢imlerde basarisiz olan ve kizginligi daha da
artan Ahrar Firkasi’nin muhalefetiydi. Muhalefet tarafindan amansiz bir basin
kampanyasi baslatilmis ve ITC’nin her hareketi agir bir sekilde elestirilmeye
baslanmistir. 6 Nisan’da en siddetli aleyhtan olan gazetelerden birinin basyazar olan
Hasan Fehmi 6ldiiriildii. ITC’nin kargisindaki ikinci muhalif grup ise ulema ve
tarikat seyhlerinin alt tabakasindan olan muhafazakar dinci ¢evrelerden gelmekteydi.
Naksibendi seyhi Dervis Vahdeti’nin Volkan gazetesi etrafinda ¢oktandir faal bir
topluluk olan agir1 dinciler, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nde orgiitlenerek, Jon
Turklerin politikalarina ve laik yaklasimlarina karsi biiyiik ¢apli bir propaganda

orgiitlemiglerdir (Ziircher 2013:149).

Muhalefet gittikge daha sert tepkiler gostermeye baslamistir. 12 Nisan 1909 (30
Mart 1328) gecesi baskentte Islam’in ve seriatin geri getirilmesi adina silahli bir
ayaklanma baglamistir. Bu ayaklanma tarihimizde 31 Mart Vakasi olarak gegmistir.
31 Mart Vakasi’nda softalar olarak bilinen, garnizon saflarina sizmis az sayida dini
gerici Onderlik ediyordu. Bunlar Miisliimanlarin dini yasasi olan seriatin yerine
anayasanin gegirildigini iddia ediyorlardi. Gergek bu degildi; ancak cahil askerler
yakinlarda kurulan ve kendisine Muhammet¢i Ittihat diyen bir 6rgiitiin bu yonde
yaptigi propagandayla beslenmiglerdi. Dini semboller ustalikla maniple edildi ve
biitiin yetkileri bir kez daha Sultan’a devretmek amaciyla “Allahsiz, ateist
ittihatgilar”a saldirmak ve onlar devirmek i¢in kullamildi (Ahmad 2014:49). 31 Mart
Vakasi dinin siyasal amagclarla kullanildiginin ne ilk ne son 6rnegi oldu. Ancak, halk
dinin siyasetten daha dogrusu siyasetin dinin tizerinden ¢ekilmesi gerektigini giderek

fark etmeye baslamistir. 31 Mart Vakasi dinin siyasal amaclarla nasil
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sOmiiriilebilece@ini her zaman hafizalarda kalmasim saglayan bir ornek olarak

kalmistir.

31 Mart ayaklanmasinin bastirilmasindan sonra Ittihat ve Terakki iktidar ele
almistir. Ancak Ittihat ve Terakki’nin en etkin oldugu, yani tam anlamiyla iktidar
oldugu, donem 1913-1918 arasi doénem olmustur. 1912’deki Balkan Savasi
sonrasinda Ittihat ve Terakki bir siireligine iktidardan uzaklasmis olsa da 1913
yilinda yapilan se¢imlerde yeniden iktidar olmay: basarmistir. Bu dénemde iig isim
etki olmustur. Bu ii¢ isim, Enver, Cemal ve Talat Pasalar, bir nevi askeri bir
diktatorliik kurmuglardir. Bu ti¢liintin Alman yanhsi tutumundan dolayr Osmanl
Imparatorlugu Birinci Diinya Savasina girmis ve savasin sonunda tarihin tozlu

sayfalar arasindaki yerini almigtir.

II. Megrutiyet’in siyaset disi, diger alanlardaki sorunlarina bakildiginda su
hususlar dikkatleri gekmektedir: Ulkede modernlestirici kadrolar cok eksik ve
yetersizdi; bunlarin ¢ok azi diinyadaki degismelerin dogrultusunda haberdardi;
* Bati’daki olusumlar, tarihsel, ekonomik ve sosyal-kiiltiirel agilardan tam olarak
kavramig degillerdi. Bu nedenle de 6nemli yanhshklar yapmigladir. Ancak biitiin
bunlara ragmen ¢ikarci, para, san, sohret diigskiinii bir grup hari¢ tutulursa
digerlerinde ortak olan nota Imparatorlugu bu gokiintiiden kurtarma diisiincesi ve
kaygisidir. Bunun yarattigi sorumluluk bilinci, yeniden orgiitlenme, toparlanma
istegi, heyecan ve ihtiyaci, bazen bilgi yanhslklanyla birlesince, onlan ¢ogu zaman
yanhg ve asin duygusal tepkilere, ¢ok ciddi yontem yanhshklarina gotiirmiistiir. Bu
agidan ¢ogu zaman umulan hedeflere ulasilamams, hatta ¢ok farkli ve beklenmedik
sonuglarla karsilasilmistir. Ancak biitiin bu olumsuzluklara ragmen Cumbhuriyet'e
kadar ki iki yiizyilhk siire i¢cinde gerek yetismis olan bu idealist asker ve sivil
kadrolar, gerekse bu gelismelerin halkin bilincinde yarattigi psiko-sosyal birikimler,
tutum ve davraniglar arkasindan gelecek Cumhuriyetin daha kolay hazmedilmesini
saglamistir (Yaka 2011:333). Cumbhuriyeti kuran kadronun haliyle Osmanli
Imparatorlugunun son doneminde yetismis olmasi ve bu gelenek cercevesinde
yetisen birka¢ kusagi psikolojik agidan ¢ok agir travmalar yasadidi bir gercektir. Bu
agir travmalar yiiziinden bu kadrolar bazi durumlarda isabetsiz kararlar vermelerine

de neden olmustur.
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Mesrutiyet doneminde kisith da olsa, yaratilan ozgiirliikk ortaminda diisiince
hayat1 agisindan ¢ok hareketli giinlerin yasanmasina vesile olmustur. Bu dénemde
her tiirli ideolojik ve siyasi anlayis tartigilmigtir. On dokuzuncu ylizyilda Bati’da
olusmus olan bir¢cok diisiince akimi ve kuramlar birgok temsilci sayesinde
Imparatorlukta da izleyiciler bulabilmistir. Basta Comte, Durkheim ve Le Play olmak
lizere birgok Batili sosyologun diisiinceleri taraftar bulmustur. Ittihat ve Terakki
tizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan Ziya Gdkalp sayesinde pozitivizm ve Durkheim
sosyolojisi, Prens Sabahattin sayesinde Le Play sosyolojisi popiilerlik kazanmigtir.
Bu dénemde siyasi hayatta biiyiik bir etkiye sahip olan pozitivizm Cumbhuriyet
déneminde de etkili olmustur. Cok az sayida takipgileri olsa da sosyalist diigiince de

bu dénemde taraftar bulabilmistir.

1914-1918 yillart arasinda yasanan Birinci Diinya Savasi Osmanh
imparatorlugu’nun sonunu getirirken, 1919-1922 yillan1 arasinda yapilan Kurtulus
Savasi yeni Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurulusunun miijdecisi olmustur. Bu bashk
altinda Cumbhuriyete biitiinsel bir modernleseme olgusu olarak bakilacaktir. Bu
olgunun tarihsel boyutuna ve ayrintilara girilmeyecektir. Modernlesme agisindan,
Cumbhuriyetin neler getirdigi, hangi dogrultuda gelistigi ve bu modernlesmenin temel

niteliklerinin neler oldugu ele alinacaktir.

Cumhuriyetin ilam, yeni ve kokli bir siyasal asama olusturmus olsa da sosyal
olgular ve stiregler arasinda bosluk yoktur. Dolayisiyla yeni kurulmus olan Tiirk
devletini Cumhuriyete gotiren birikimler ve siyasal hazirhiklar Osmanh
imparatorlugunun son dénemlerinde yavas yavas ortaya ¢ikmaya baslamistir. ikinci
nokta ise Mustafa Kemal Atatiirk’iin dahiyane kisiligidir. Atatlirk’iin Kurtulus
Savaginin bas mimari olmasindan dolayr halkin géziinde ayn bir yeri vardi. Yeri ve
zamam geldik¢e Atatiirk, gerekli adimlar1 atmis ve sonunda Cumbhuriyeti ilan
etmistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra sosyo-ckonomik alanlarda modernlesme
reformlan baslatilmistir. Bu reformlann baslatlmasinda biiylik pay Atatiirk’e ait

oldugu i¢in bu reformlara “Atatiirk Devrimleri™ demek vanlis olmayacaktir.

30 Ekim 1918 de Mondros Ateskes Antlasmasi imzalandi. Mondros Ateskes
Antlasmasi’ndan sonra. halklarin 6zgtrligli konusunda giindeme gelen ABD

Baskani Wilson’a atfedilen “Wilson Prensipleri™ dogrultusunda, Tiirk ve Miisliiman
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niifuslarin  ¢ogunluk olusturdugu cografyalarda bir milli devletin kurulmasinin
beklentisi vardi. Ancak Itilaf Devletleri Wilson Prensiplerini kendi ¢ikarlar
dogrultusunda yorumlayarak Imparatorlugun her kosesini isgal etmeye
baslamislardir. Ozellikle de Mondros Ateskes Antlasmas’’min yedinci ve yirmi
dordiinci maddelerini de o©ne siirerek isgallere mesruiyet kazandinyorlardi.
Imparatorlugu bir Diinya savasina sokan Ittihat ve Terakkinin ileri gelenleri iilkeyi
terk etmislerdi. Sultan Vahdettin Aralik 1918°de meclisi feshetti. Ocak 1920°de
secimler yeniden yapildi ve Meclis tekrar agildi. Ancak Mondros Ateskes Antlagmasi
geregince Imparatorlugun kalan topraklarini paylasilmas: konusunda itilaf Devletleri
kendi aralarinda ¢ikar ¢atigmalarina girdiler. Bu durum iilke genelinde de bir
hosnutsuzluga yol acti ve Bolgesel Kongreler ve Direnis Hareketleri ortaya ¢ikmaya
basladi. Bu direnise genel olarak Kuvay-1 Milliye denmistir. Ulkenin her késesinde
direnig orgiitleri kurulmaya baslanmistir. Dogu Karadeniz’de olusturulan direnis
cemiyetleri ve ceteler arasinda ¢atismalar yasanmaya baslamistir. Bunun tizerine
PDamat Ferit Hiikiimeti o siralarda Istanbul’da bulunan Mustafa Kemal’i Ordu
Miifettisi olarak gorevlendirmis ve bu bolgeye gondermistir. Mustafa Kemal bolgede
asayisi saglamak i¢in gonderilmisti ancak Mustafa Kemal’in amaci bagkaydi. Ctinkii
o, kurtulusu halkta goriiyordu. Ongordiiklerini gergeklestirmek iginse Istanbul’dan
ayrilmaliydi, Anadolu’ya ge¢meliydi. Dokuzuncu Ordu Miifettisligini iste bunu nigin

kabul etmistir.

Mustafa Kemal Samsun’a ayak basar basmaz hemen isi koyulmus ve valilere
telgraflar ¢ekerek isgallerin protesto edilmesini istemistir. Diger yandan da Miidafaa-
i Hukuk Cemiyetlerinin kurulmasim tesvik etmistir. Once Amasya Bildirgesi'ni
yayimlayan Mustafa Kemal, daha sonra Erzurum’da ve sonra da Sivas’ta birer
kongre diizenledi. Sivas Kongresinden sonra Anadolu ve Rumeli’deki Miidafaa-i
Hukuk Cemiyetlerini birlestirmistir. Boylece tek bir merkeze baglanmis olan
Miidafaa-i Hukuk Cemiyetlerinin adi “Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk

Cemiyeti” olmustur.

19 Mart 1920°de baskent Istanbul’un isgal edilmesinden sonra. Meclis isgal
giicleri tarafindan dagitilmis ve bazi Mebuslar tutuklanmistir. Bunun {izerine

Ankara’da bir meclis acildi. 23 Nisan 1920°de Biiyiik Millet Meclisi a¢ildi.
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30 Agustos 1922°de diismanin yurttan atilmasindan sonra Padisah ve ailesi
Istanbul’u terk ettiler. 1 Kasim 1922’de saltanat kaldirildi. Boylece Tiirkiye’de yeni

bir siyasi birlige dogru 6nem bir adim atilmstur.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde her tiirlii siyasi kararlar kisa siirede almak,
siyasi biitiinligli koruyup yeni devletin kurulmasimi hizlandirmak bakimindan yeni
bir siyasi ve kurucu parti olarak, 9 Agustos 1923’te Cumhuriyet Halk Firkasi
kurulmugtur. Bu parti uzun siire {ilkenin siyasi hayatinda ve devrimlerin
gercgeklestirilmesinde (bir siyasi parti olarak) en etkili ve tek siyasi aktor olarak rol
oynamugtir. 1935 yilinda belirlenen alti ilke (Cumbhuriyetgilik, Milliyetgilik,
Halkgilik, Devletgilik, Laiklik ve Inkilapgilik) dnce Cumhuriyet Halk Firkasi’nin
temel 1ilkeleri olarak partinin programina konulmustur. Arkasindan 1924
Anayasasi’nda 1937°de yapilan bir degisiklik ile Anayasaya girmis ve boylece
Tirkiye Cumbhuriyeti’nin temel nitelikleri olarak hayata gecirilmistir. Bunlar aym
zamanda diger diisiinsel ilkelerin yaninda (bagimsizlik, akilcilik, bilimin rehberligi)
Atatiirk Devrimlerinin de temel ilkeleri sayilmis, egitim ogretimde, siyasi
modernlesmede yeni kusaklara Ogretilmistir. Bu ilke ve kavramlar genellikle
“Atatiirk¢tilik™ olarak tanmimlanip ag¢iklanmigladir. Dolayisiyla uzun siire Tiirk

modernlesmesinin temel ilkeleri ve 6zellikleri olarak kalmislardir (Yaka 2011:360).

Siyasi ve iktisadi bagimsizhigin temeli olan Lozan Antlasmasi 24 Kasim 1923°te
imzalandi. Bu antlagmanin sonunda yeni devletin varligi uluslararasi toplum
tarafindan da onaylanmis oldu. Bu antlasma ayn1 zamanda yonetici kadronun biitiin
enerjisini i¢ gelismelere ayirabilecegi anlamina da gelmekteydi. Ciinkii modernlesme
yolunda atilacak olan adimlarin siirekliligi agisindan siyasi istikrar gerekliydi ve bu
siyasi istikran saglayacak olan da bu antlasmanin sonucuydu. Ulkede laik-yenilikgi
grup ile gelenek¢i-muhafazakar gruplar arasindaki kiiltiirel ve siyasi bir miicadele
derinlesmeye baslamisti. Laik-yenilik¢i grup 3 Mart 1924°te halifeligi kaldirarak
gelenek¢i-muhafazakarlara kargi kesin bir tistiinliik kazanmis oluyordu. Halifeligin
kaldinnlmasiyla birlikte iktidarin dinsel niteligi, dinin de iktidar Gzerindeki etkisi

ortadan kaldirilmis oluyordu.

Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nun 20 Nisan 1924°te kabul edilmesiyle birlikte

“Hakimiyet kayitsiz sartsiz milletin™ olmustur. 1924 Anayasasi’nda zamam geldik¢e
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bazi degisikliklere gidilmigtir: 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edildi.
Bu kanun geregince askeri okullar digindaki biitiin okullar Milli Egitim Bakanligina
baglanmistir. Bu uygulama ile uzun zamandir egitimde devam eden ikilik ortadan
kaldinnlmistir. Medreseler ve benzeri dini egitim veren kurumlar kapatilmis, onlarin
yerine Bati bilim ve teknigini esas alan egitim sistemine gegilmistir. 25 Kasim
1925°te Sapka Kanunu kabul edildi. 16 Ocak 1926’da modern diinya ile aym tarti,
olgli, saat, tatil giinlerini kabul eden yasa degisikligi yapildi. 1 Temmuz 1926’da
ftalyan Ceza Yasasindan esinlenilerek hazirlanilan Ceza Yasasi yiiriirliige girdi. 22
Nisan 1926’da Borg¢lar Kanunu TBMM tarafindan kabul edildi. 4 Ekim 1926’da
Isvicre Medeni Kanunundan esinlenilerek hazirlanilan Medeni Kanun yiiriirliige
girdi. 1924 Anayasasinin kabulii ve yapilan degisiklikler 6zetle bunlardir. Konunun

ayrintilan ikinci boliimde ele alinacaktir.

1.4.1. Tiirk Modernlesmesinin Ozellikleri ve Sorunlari

Tiirk modernlesmési tasidigi nitelikler ve sorunlar bakimindan kendine 6zgu
ozelliklere sahiptir. Modernlesme konusunda iilkeler arasinda bazi ortak noktalar
bulunmakla birlikte, iilkelerin geg¢irdigi farkli degisim ve doniisiimler nedeniyle her
lilkede ayn bir gelisme ¢izgisi izlenmistir. Bu ag¢idan Tirk modernlesmesinin en
oneli ozelligi yonetilen, somiirge halinde olan bir iilke olmayip, uzun émiirlii bilyiik
bir imparatorluktan ve yodneten bir tlke konumundan modernlesmeye adim adim
baslamis olmasidir. Dolayisiyla Tiirkiye’nin avantaji, tiim olumsuzluklara ragmen
gelismis, koklesmis, gelenekleri olan idari yapiya, biirokrasiye, kokli bir devlet
gelenegine. ¢ok zengin bir tarihsel birikime sahip olmasidir (Yaka 2011:375).
Osmanh Imparatorlugunda, devleti kurtarma istegiyle baglatilmis olan askeri

modernlesme bu konuda 6n hazirhiklarin tamamlanmasini saglamigtir.

Sosyal olaylarin ¢ok yonlii ve ¢ok faktorli olmasindan dolayr Tiirk
modernlesmesini ele alirken donemin kosullarini, yonetici kadronun 6zelliklerini goz
Onitine alarak iyi veya kotii bi¢iminde ayrnimlar yaparak degil, olumluluk ve

olumsuzluk yonleriyle ele almak gerekir.

Yukanda belirtilen ¢er¢evede Osmanh-Tirk modernlesmesinin one ¢ikan

ozelliklerini ve sorunlarini soyle siralamak miimkiindiir:
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1.

Tiirk modernlesmesinin temelleri Osmanh Imparatorluguna dayandigindan,
modernlesme askeri kurumlardan baglamistir. Bu olgunun temel nedeni,
Osmanlinin bir imparatorluk olmasi ve imparatorluklarin da zorunlu olarak
giiclii bir askeri orgiite, varliga dayanmasidir. Osmanhdaki askeri
modernlesmeyi diger kurumlardaki modernlesme adimlar izlemistir.
Dolayistyla bir imparatorlukta modernlesmeyi askeri kurumlardan baslatmak
yanlis bir uygulama degildir (Yaka 2011:385).

Bat1 toplumlarinda modernlesme, toplumun i¢ dinamiklerinin yarattigi ve
sivil aktorlerin yonlendirdigi ¢ok boyutlu bir degisim olarak baslamistir.
Ancak Osmanli-Tiirk modernlesmesi yonetici elit i¢indeki dar bir kadronun
Bati ile Osmanli arasindaki gii¢ dengesini yeniden kurma amaciyla yaptigi
caligmalara dayanmaktadir. Bu dar kadronun goriisiine gore, bir toplumda
modernlesmeyi gerceklestirebilecek olan giic toplum adma bu gorevi
istlenmis  olan  seckinlerin  bilingli ve  kararh  ¢abalan ile
gerceklestirilebilecektir. Osmanli-Tiirk aydinlari sorunu bu sekilde ele almis
ve kendisini modernlesme dinamigini faili ve sorumlusu olarak tanitmistir.
Tirk modernlesmesinin temel yanilgilarindan biri istenen her degismenin
¢ikanlan bir yasa, idari bir kararla saglanmasinin miimkiin oldugu kanaatinin
bulunmasi, sorunlari yasa yapmakla sorunlan ¢ézme inanci ve aliskanligidir.
Gergekte sosyal degisme olgularimin ¢ogu sonugta genel olarak bir yasa
konusu olur, bir yasaya baglanir. Modernlesme ile hukuk sistemi arasinda
onemli bir iliski vardir. Bu bakimdan modernlesmede idari ve hukuki
reformlar 6nemli bir yer isgal ederler. Ancak degisme o6zl itibariyle
sosyolojik bir stirectir. Hukukun bu siireci formel hale getirmesi bir sonugtur,
mevcut olay1 diizene sokmak, onu kayda gegirmektir. Degismeyi baslatip
gergeklestiren bir toplumsal dinamik olarak sosyolojik siire¢ yoksa olgunlasip
islememigse, devletin yasa ¢ikarmasi havada su dovmek olur (Yaka
2011:385).

Osmanh-Tiirk modernlesmesini  degerlendirmeye yonelik ortaya konan
yaklasumlar, bu siireci ve siirece dahil olan unsurlan ¢oziimlerken genellikle
geleneksel-modern,  gerici-ilerici,  yenilesme  karsiti-Batier  gibi  temel

“dichotomic™ ayinmlar tzerinden temellendirmeye ¢alismaktadirlar
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(Demirpolat, Ak¢a 2008:120). Ancak bu kisir g¢atismalarin yerine Bati
toplumlarinda modernlesmeyi hazirlayan siiregleri, sosyal bilimlerin
kavramsal cergevesiyle ele alip, disiinmek gerekir. Bu ¢ergevede,
modernlesme; rasyonellesme, idari yapida biirokratiklesme, iiretimde
isb6limii ve endiistrilesme, inang alaminda sekiilarizasyon gibi hususlari
kapsar. Modernlesme bu sekilde ele alindiginda mesele Batiy: taklit etme
zorunlulugundan uzaklastirilip bir tarihsel/toplumsal formasyonun olusmasi
haline gelir. Boylece kisir tartismalarin yerine tarihsel kategoriye yonelecek
politikalar yani modernlesme politikalar1 ele alinmig olacaktir (Bilgin
2002:67).

Modernlesmeyi bir hayat-memat meselesi olarak géren Tiirk modernlestirici
elitleri, bir taraftan modernlesmeyi engelledigini diistindiikleri sosyal, siyasal
ve kiiltiirel 6geleri toplumdan sokiip atmak i¢in topluma miidahale ederken
diger taraftan da bu toplumu kendi idealleri ¢ergevesinde sekillendirmek ve
bu gergevede onu yeni bir kimlik etrafinda biitiinlestirmek i¢in toplumla
aralarinda dikey bir hiyerarsi kurmayr zaruri gormuslerdir. Boylelikle
Osmanli'dan farkli olarak toplum amorf bir varlik muamelesi gérmiis ve
kelimenin tam manasiyla nesnelestirilmistir. Bu itibarla, Osmanlh idari
sisteminde merkez-¢evre iliskilerini bir dereceye kadar yumusatan ve onu
yoneten-yonetilen arasinda karsihikli miitekabiliyet ve paternal himaye
esaslarina gore sekillendiren iliskiler, modernlestirme siirecinin baslamasina
miiteakip merkezin tek tarafli belirleyiciligi istikametinde ilerlemistir. Bu
ylizden modernlestirme hareketlerinden sonra yoneten yonetilenler arasindaki
iligski daha da otoriter bir nitelik kazanmistir (Nisanci1 2002:129).
Cumbhuriyetle birlikte modernlesmede, tam anlamiyla karizmatik bir lider
olan Atatiirk faktoriinii dikkate almadan higbir seyi tam olarak agiklayamayiz.
Atatiirk, veni devletin sekillenmesinde, kuramsal temellerinin atilmasinda,
niteliklerinin belirlenmesinde kesin bir etkisi, yonlendirmesi olmustur. O,
tarthte hi¢ Ornegi olmayan “nevi sahsina miinhasir” bir cumhuriyet
kurmustur. Topraklarinin biiyiik kismi Asya’da olan. Misliiman olan ve son
dort yiizyilda Halifeligi de sahsinda tasiyan padisahlarca yonetilen bir

imparatorluktan bir Cumhuriyet dogmustur. Bu Cumhuriyetin rengi “vesil”e.
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“kiz1l”a kayabilirdi, ancak hi¢ biri olmamistir ¢ok farkli bir Cumhuriyet
ortaya ¢ikmugtir (Yaka 2011:388). Bu durumun yagsanmasinda en biiyiik pay
Mustafa Kemal’e aittir. Diinya liderleri arasinda Mustafa Kemal kadar ¢ok
yonlii, sosyal yasamin her alanin1 kapsayacak derecede modernlestirici bir
lider yoktur. Tiirk modernlesmesini farkli kilan temel unsurlarin Mustafa
Kemal gelmektedir.

Gerek Osmanli Imparatorlugunda gerekse Cumhuriyet Tiirkiye’sinde egitim
basl basina temel bir modernlesme degiskeni olarak algilanmis, bu kurum
yolu ile toplumda kapsamli doniisiimler saglanmak istenmigtir. Baska bir
ifadeyle egitime en 6nemli modernlesme araci olarak bakilmistir. Egitimin
toplumsal degismeyi hizlandiran, kolaylastiran 6nemli bir faktér olmasi
agisindan bu bakis acis1 belli oranda dogrudur. Ancak toplumdaki her tiirli
degismeyi egitime baglamak, boyle genellestirilmis bir yargida bulunmak da
tek yonldi, monist bir agiklama tarzidir ki, dogru degildir (Yaka 2011:389).
Osmanl imparatorlugundaki modernlesme hareketlerine yoneltilen en Gnemli
elestiri, modernlesme hareketlerinin sadece devleti kurtarma plani olarak
yonetici simif arasinda dar bir kadro tarafindan yonetiliyor olmasiydi. Belli
donemler aynl tutulursa, Cumhuriyet Tirkiye'sinde de modernlesmedeki
temel amag¢ devleti kurtarmak olmustur. Birey ve toplum modernlesmeden
once devlet modernlestirilmeye ¢alisilmistir. Bireyin ve toplumun kurtulusu
devletin varhigima ve gigliligine baglanmistir. Nitekim Osmanh
imparatorlugundaki modernlesme hareketlerinin  baslatilmasinda  bazi
padisahlarin bu hareket basinda bulunmasi bundandir.

Sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarda bazi reformlar yapilirken, ekonomik
kurumlar ve toplumsal yapit bu reformlart maddi yonden desteklemekten
voksundur. Osmanli Imparatorlugunda maddi yapimin bozulmasi, Avrupali
devletlerden alinan bor¢larin 6denememesi sonucunda Osmanli hazinesine el
konulmasi. yine Avrupali devletlere verilen kapitillasyonlardan dolay:
baglatilan  modernlesme  hareketleri, 6zellikle de maddi yonden
desteklenememesinden dolay: istenilen hedefe ulasilamamistir. Cumhuriyet
Tirkiye’si kuruldugunda agir bedeller 6denerek kurulmustu. Birinci Diinya

Savasi’nda alinan yenilgi. yeni devletin bir kurtulus savagi vermesi ve bunlara
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Osmanh Imparatorlugunun borglarmin da eklenmesiyle maddi olarak yeni
devlet ¢ok zayif kalmistir. Agir savaslardan dolayr zaten yoksul olan halk
daha da yoksullagmistir. Bu yiizden modernlesmenin aktorii devlet olmustur.
Dolayisiyla Tiirk modernlesmesi siyasi bir modernlesme olarak viicut

bulmustur.

. Toplumsal degisimler ilk sosyal kurumlarda baslar. Degisimle birlikte eski

kurumlar yavas yavas tasfiye edilirken onlarin yerine yeni kurumlar gelmeye
baglar. Ancak Tiirk modernlesmesinin yukaridan asagiya dogru olmasindan
dolay: ikili yapilar ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden kurumlar arsinda bosluklar
meydana gelmistir. Ornegin egitim kurumlar modernlestirilmis, ancak o
kurumda okuyan ¢ocuklarin aileleri heniliz modernlesmemislerdir. Bu durum
aile kurumu ile egitim kurumu arasinda bazi bosluklarin olugmasina neden
olmustur.

Cumbhuriyetin bir siyasal rejim olarak padisahligi reddetmesi ve kendi
ilkelerini, kurumlarini olusturmak istemesi dogaldir. Buradaki sosyolojik
sorun ayni radikal ve izl degisikligin toplumun ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
boyutunda yapilip yapilamayacagidir. Cumhuriyet siyasal yapilanmada
gosterdigi  basariyr ekonomik alanda gosterememistir.  Bu  durum
modernlesmedeki biitiinliigii bozmustur. Imparatorluk déneminden birikmis
olan sosyo-kiiltirel 6gelerden tam olarak ayrildigim soylemek miimkiin
degildir. Her yeni rejim onceki donemdeki birikimlerden yola ¢ikilarak
olusturulur. Toplumlarin yasaminda ne kadar kokli devrimler yapilirsa
yapilsin derinlerden gelen ve stireklilik tasiyan sosyal, kiiltiirel izler bulunur.
(Caga uymayan davramslar ayiklanirken, yanhiglar sokiiliip atihrken. ¢agin
getirdigi bilim ve teknoloji alinirken dengeler korunmadigindan dolay:
Cumbhuriyet ve ulus devletle ortiisen yeni bir sentez olusturulamamstir.
Giintimiizde artik Cumhuriyet yerlesti, biiylik kazanimlar getirdi derken. ¢ok
derin kiiltiirel ve kimlik sorunlarinla karsilagilmaktadir. Bu 6l¢lide olacag
beklenmeyen karmagik sosyal sorunlar karsisinda adeta bir sok yasanmis ve
“Ne oluyoruz. nereye gidiyoruz™ diye herkes birbirine sormaya baslamistir.
Cumbhuriyetten sonra Anadolu’da sosyal cografvanin gergekei ve rasyonel bir

analizi yapilmamustir. 80-90 yil sonra dag gibi sosyolojik sorunlar karsimizda
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goriince son yillarda el yordami ile baz1 simirh anketlerle, nicel arastirmalarla
toplumun nabiz atiglan  tespit edilmeye ¢aligilmaktadir. Kurulan
Cumbhuriyetin hangi sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapinin iizerine oturdugu
veya oturacagi bunca yil i¢inde derinlifine arastinlip diigtiniilmemistir.
Bati’dan ithal edilen ideolojik kavramlar ve sloganlarla durumun
kurtarilacagi, kotarilacagi zannedilmistir. Bu nedenledir ki, Cumhuriyetten
sonra  Tirk  modernlesmesi kendi filozoflarimi,  yorumcularin

yetistirememistir (Yaka 2011:394-395).

Osmanlhi-Tirk modernlesmesinin  6zelliklerini kisaca bu sekilde ele almak
mimkiindiir. Genel bir degerlendirme yapildiginda karsimiza soyle bir tablo
¢ikmaktadir; Batinin yasadigi modernlesme bir paradigma degisimidir. Modernlesme
ile birlikte Batida sosyo-ekonomik yapi, dinsel yapi, bilimsel yap1 temelden degismis
ve bu kurumlar arasindaki degisim bir biitiinliik icerisinde gergeklesmistir. Ancak
Tirk modernlesmesi bir paradigmadan ¢ok bir eklektik, bir zorunluluk ve devlet
kaynakli pragmatik bir ¢er¢evede bir proje olarak hayata gecirilmeye ¢ahigilmistir.
Baska bir ifadeyle, Bati modernlesmesi olagan ve dogal bir siire¢ igerisinde
gelisirken, Tirk modernlesmesi hizlandirilmis bir sekilde gergeklestirilmeye
cahisildigindan toplumun ¢ogu kesimi tarafindan anlasilamamis ve modernlesme

hareketlerine kitleler karsi ¢ikmislardir.

Modernlesme Bati toplumlarinda sosyo-kiiltiirel ve siyasal gelismelerin
tirtiniidiir. Bu gelismelerin temelinde birey vardir. Bati digt toplumlarda ise
modernlesme, sosyo-kiiltiirel ve siyasal gelismelerin iriini olmayip gelismis Bati
toplumlariyla miicadele edebilmek i¢in siyasi elitlerin elleriyle gergeklestirilmeye
calisilan bir siire¢ olarak yasanmistir. Bu siirecin aktorii birey olmadigindan halka
ragmen bir degistirme siirecine déniismustiir. Tiirk modernlesmesi de dar bir kadro
tarafindan gergeklestirildiginden siyasi bir proje olarak hayata gegirilmeye
calisilmistir. Devlet eliyle gergeklestirilen modernlesmede rasyonalizm ve buna bagh
olarak pozitivizm 6n plana ¢ikar. Pozitivist inanca gore toplumsal olaylar evrensel
bir gerceklik olarak vukuu bulduklarindan dolayr Bati modernlesmesi bu yoniiyle
ormek alinacak ve ulasilmasi gereken tek hedeftir. Bu anlayis sonucunda Bau
modernlesmesini taklit edenler kendi diisiincelerine mesruluk zemini de bulmus

oluyorlardi. Bu y&niiyle modernlesme toplumu kurtaran bir 1deolojiye
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doniismektedir. Bugiin hala cumhuriyetin degerleri tartisthyor olmasi Tirk
modernlesmesinin  ikircikli yapisindan kaynaklanmaktadir. Bu ikircikli yap
yiizinden modernlesmenin evrensel ilkelerinden tavizler verilerek modernlesmeye

farkli bir misyon yiiklenilmektedir.

Diger bir¢ok modern toplumda oldugu gibi toplumumuzda da modernlesmek
diinyevilesmek olarak ele alinmaktadir. Ancak, toplumumuzda bazi yanhs
degerlendirmelerden dolayr modernlesmek Batililagma ile 6zdeslestirildiginden
toplumumuzun Miisliiman kesimleri tarafindan bir dis mesele olarak ele alinmasina
neden olmustur. Bunun sonucunda modernlesme Islam adina degerlendirilmis ve bu
yiizden kimlik sorununu asamamustir. Siirekli modernligin ve Islam’in kiiltiirel
boyutla birbiriyle karsilagtinlmis ve bir istlinliik saglanmaya ¢alisilmistir.
Modernlesme Bati kiiltiiriiniin bir tiriinii olarak ele alinirken, Islam yerel kiiltiire
indirgenmistir. Bu iki diisiince arasinda var olan farkli bir bakis agisiyla Islam ve
Modernite uzlastirilmaya ¢alisiimistir. Ozellikle siyasal alanda Islam’in moderniteye
kars1 olmadigi, asil karsi oldugu Bati diinyasidir. Bu farkliligi yaratan ise farkh

kiilturel 6zelliklerdir.

Ozetle, Bati’da modernlesme, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik temellerden
yiikselmistir. Buna karsilik Tiirkiye’de modernlesme tedrici olarak gelismemigtir;
¢linkii modernlesme, Tiirk diinyasinin kendi tarihsel, tecriibe ve kiiltiir geleneginin
triinli degildir ve aym zamanda Avrupa tilkeleri tarafindan uygulanan sémiirgecilik
politikalar ¢er¢evesinde Bati disi diinyada on dokuzuncu yiizyilda ideolojik bir tirlin
olarak empoze edilmeye ¢alisilan bir olusum olarak gériilmustiir. Modern degerlerin.
laiklik gibi, ozellikle Islam iilkelerinde bir mefhuma doniismesi ve sistemde tam
karsilik bulamamasinin sikintilan yasanmaktadir. Giintimiiz Tiirkiye'sindeki din-
devlet-laiklik tartigmalarinin stiregelen bir ¢6ziimstizliige doniismesinin nedeni budur
demek yanhis olmayacaktir. Giiniimiizde hala bu tartismalar devam etmektedir ve
goriinen o ki yoniiniin ve i¢eriginin degisme ihtimali varsa da bu tartismalar uzun bir

siire daha devam edecektir.
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II. BOLUM

CUMHURIYETIN ILK YILLARI ve MiLLi SEF
DONEMINDE POLITIiKA-DIN ILISKISI

2.1. CUMHURIYET’E GIDEN YOL: DIRENIS
HAREKETLERI ve MUSTAFA KEMAL’IN
LIDERLIGI USTLENMESI

Birinci Diinya Savas’inda Ingiltere, Rusya, Fransa ve italya’ya kars: savasan
Osmanli Imparatorlugu yenildi. Itilaf Devletleri kendi aralarinda Osmanl
imparatorlugunun topraklarini harita iizerinde paylasmaya basladilar. Buna gore:
Fransizlara; Mersin, Sivas, Elazig, Antakya illerini kapsayan alanlan alacakti. Ayrica
Suriye ve Kuzey Irak’in koruyuculugu da Fransizlara verilecekti. Ingilizlere; Urdiin,
Orta ve Giiney Irak bolgeleri verilecekti. Ruslara; Dogu Karadeniz Bolgesi, Dogu
Anadolu Bélgesi ve Bogazlar verilecekti. Ege Bolgesi ve Konya-Kayseri’ye kadar

uzanan bolge Italyanlara verilecekti. Geri kalan topraklar ise Tiirklere verilecekti.

Rusya’nin 1917 yilinda savastan g¢ekilmesiyle birlikte yukarida belirtilen
paylagimlarda degisimler oldu. Ruslar, Osmanli ilizerindeki biitiin iddialarindan
vazgegmisti. Bunun {izerine Rusya’ya vadeliden Dogu Anadolu’daki toprak tizerinde
ingilizler ve Amerikahlar bir Ermeni ve bir de Kiirdistan devletini kurmayi
diistindiiler. Ayrica Bogazlan ise bir komisyon yonetecekti. Mondros Ateskes
Antlagsmasi imzalandiktan sonra Itilaf Devletleri bu planlarim hayata gegirmeye

baslayacaklardi. Ancak aralarinda anlasmazlhiklar ortaya ¢ikmaya basladi.

Savas sonunda Ingilizler kendi ¢ikarlann dogrultusunda davranmaya
baslamislardir. Bati Anadolu’da giiglii bir Italya yerine daha zayif olan Yunanhlan
tercth etmek istiyorlardi. Yunanhlar. tarthsel ihtiraslanmi  ve tilkiilerini
gergeklestirmek igin Ingilizlerin bu istegini hemen kabul ettiler ve 15 Mayis 1919

giinii Ingiliz destekli Yunan donanmasi Izmir 6nlerine demir atti. Yunanh askerler
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hemen sehri isgale bagsladirlar. Izmir’de bulunan Rumlar bu isgalleri bir bayram
havasi i¢inde kutladilar. Yunali askerlerin yaptiklar1 zuliimlere dayanamayan Hasan
Tahsin adindaki gazeteci Yunanl askere ates etti. Bu ates Yunanl askerleri ve onlar
destekleyen yerli halkin yiiriiylistinii durdurmamisti ancak baslayacak olan Kurtulug
Savasi’mn ilk kursunuydu. izmir’in isgaliyle birlikte Tiirk Ordusu, istenilen diizeyde
olmasa da, direnise gegmeye baslamistir. Bu kii¢iik ¢apli direnis orgiitleri ilerleyen

zamanda Kuvay1 Milliye hareketini doguracaktir.

Mondros Ateskes Antlagsmasi’nin imzalanmasindan sonra Giiney Cephesi’nde
gorevde bulunan Mustafa Kemal Istanbul’a ¢agrilmistir. Mustafa Kemal Istanbul’da
bulundugu zaman ig¢inde iilkenin i¢inde bulundugu durumun vahametini gérmiis ve
kurtulugun bir halk destegiyle miimkiin olabilecegine inanmistir. Bir halk ¢ocugu
olan Mustafa Kemal, Tiirk halkinin esaret altinda yasayamayacagini ¢ok lyi
biliyordu. Diisman isgalinden kurtulmanin fitili Istanbul’dan ateslenemeyecegini de
gormiistii.  Ciinkii Istanbul tehdit altindaydi. Bu yiizden Anadolu’ya gecmesi
gerekiyordu ve bu yonde careler aramaya baglamistir. Bu siralarda Karadeniz
yorelerinde biiyiik bir asayissizlik hakim olmugstu. Rum ceteleri her yeri yakip
yikmaya, yagmalamaya baslamiglardi. Bunlar karsin Tirkler bu duruma karsi
koymaya baslamis ve bélgede tam bir asayissizlik hakim olmustu. Bu duruma bir son
vermek i¢in Padisah Vahdettin’in de yakinen tanidigi Mustafa Kemal bu gérev icin
Samsun’a gonderildi'. Ortayl’ya gore, Karadeniz bdlgesindeki ayaklanmayi ancak
Mustafa Kemal Pasa gibi kabiliyetli birinin bastirabilecegine inandigi i¢in Sultan
Vahdettin onun gérevlendirilmesini istemistir. Karadeniz’i kaybetmek gibi bir tehlike
var bu noktada. Sultan Vahdettin’e yonelik baskilar var. Bazilarn Sultan Vahdettin’in
adeta uyudugunu, hatta devleti sattigini, bazilar1 da sadece Mustafa Kemal’in vatan
kurtardigini soylityor ki bunlarin ilki abartilmis veya toptanci yorumlardir (Ortayli,

Kigtikkaya 2014:55).

Saltanat makamiyla Geng Tiirkler‘in aksine zamaninda ¢ok sempatik iliskiler

kuran son padisahla daha veliahthigi zamaminda yakin bir dostluk tesis etmeyi bilen

! Istanbul Hiikiimeti tarafindan Dokuzuncu Kolordu Miifettisligine atanan Mustafa Kemal’in Sultan
Vahdettin ile bir Avrupa seyahati esnasinda diistincelerini Sultan”dan saklamadigini ve Sultan™m buna
ragmen onu Samsun’a gorevlendirdigini. Sultan’in Mustafa Kemal’e Samsun’a gidecegi giiniin
aksami sunlan soyvledigi belirtilmektedir: “Pasa. devlete simdiye kadar ¢ok iyvi hizmetler verdin. Fakat
tim bunlari unutman istiyorum. Yerine getirmek iizere oldugun hizmet simdiye kadar yerine
getirdiklerinin belki de en bityiigiidiir. Devleu bile kurtarabilirsin™ (Pope. Pope akt. Uzun 2011:51).
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geng General Mustafa Kemal Paga durumdan istifade etmistir. Istanbul’da kurulan
miitareke kabinelerinde Harbiye Nezareti'ni istemistir. Kendisi bu isteklerine cevap
aramak adina baska yolar denemistir. Orada bitkin bir asker siifi ve halk vardr.
Ama Mustafa Kemal Paga ve etrafindakiler artik Anadolu’da bir miicadele yapmaya
karar vermislerdir. Istanbul siiphesiz miicadelenin merkezi olamazdi. Daha 1918
yilinda, miitarekenin en hazin vaktinde, Trakya ve Izmir’de Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetleri kurulmustu. Millet her yerde direniyordu. Ama bu direnislerin arasinda
koordinasyon yoktu. Bu koordinasyonu ancak arkasinda askeri bir basari ve miispet
intibalar1 olan bir komutan... Galiba Anadolu’nun asayisini gozleme burada nemli
bir rol oynamigtir. Samsun ve arkasindan Amasya Tamimi, daha sonra da Erzurum,
Sivas Kongreleri’nin Milli Miicadele’nin seyrini degistirdigi bilinen bir gercektir.
Ankara’da kurulan meclisin ayn bir hiikiimet olmasina ragmen dogrudan dogruya
saltanat makamimn hukukunu kurtaracak, Istanbul’daki sartlarin olumsuzlugundan
dolayr Anadolu’yu se¢mis bir hiikiimetti ve saltanata baghlik diisturunu 6zellikle

= belirtiyordu (Ortayh 2012:120).

Giiniimiiz Islamcilari resmi tarihin aksine Milli Miicadele’nin bizzat Sultan
Vahdettin tarafindan planlandigini, bu plani gergeklestirmek i¢in ise Mustafa Kemal
Paga’y1 bizzat kendisinin goérevlendirdigini iddia etmektedirler’. Bununla birlikte
birgok yazar, laik ya da Islamci olsun, Milli Miicadele’nin Anadolu’daki dini
unsurlar tarafindan desteklendigini kabul etmektedirler. Karpat, Kurtulus Savast,
baglangicta, yabanci devletlerin istilasina kargi verilen bir tepkiydi ve halifeligin
kurtarilmasi da dahil olmak {izere, geleneksel kurumlar adina yapihyordu. Yerel
seckinlerin giicli, Miidafaa-i Hukuk Cemiyetlerinin kurulmasinda kendini gosterdi.
Bu cemiyetlerin liderleri arasinda tagradaki ulema, tiiccarlar, esraf (artik bir ayan

sinifi meveut degildi), 6gretmenler ve terhis edilmis subaylar vardi. Bu kisiler. halkin

’ “Ben Samsun’a Ugiincit Ordu Miifettisi goreviyle ¢ikmistim. Baskent Istanbul’dayken baz:
arkadaslarimla bulusup durumu tartismistik. Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii 5nlemek igin bazi ¢oziim
yollar1 aramistik. Yoneticilerin disiincesine katilmiyorduk. Bu nedenle bizden, ézellikle de benden
kugkulanmiglardi. Yoneticiler beni Istanbul’dan uzaklagtirmak istiyorlardi. iste bana ordu miifettisligi
gbrevini bu yilizden verdiler. Anadolu’ya bir yetkiyle gidivordum. Emrim altindaki ordu birliklerine
bildirimde bulunacak, Samsun ve ¢evresindeki kargasah@: yerinde goriip onlevecektim.

Sunu belirteyim ki, bana bu gorevi verenler bilerek vermediler. Amaclari benden kurtulmakti. Ben de
onlardan umudu kestigim igin, Anadolu’ya ge¢menin yollarimi ariyordum. Boylece benim igin bir
firsat dogmus oldu. Anadolu’va gidip, saskinhik i¢inde bulunan halkimiza durumu anlatacaktim.
Onlari ulusal bir amag gercevesinde toplayacaktim™ (Atatiirk 2004:13).
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yabanci istilacilara kars: seferber olmasina katkida bulundular. Mustafa Kemal’in bu
teskilatin basina segilmesi, kitlelerin desteginin alinmasi agisindan 6nemli oldu.
Mustafa Kemal, modern, milliyetgi ve laik kavramlarin bir savunucusu olmasina
ragmen, iktidari tamamiyla elde edene dek bunu agikg¢a ifade etmemistir (Karpat
2013b:251). Mardin ise, Anadolu’daki isgallere kars: orgiitlenmeyi birgok yerde din
adamlan tarafindan yiiriitiilmiistiir. Isparta’ gibi din adam yetigtirmekle {inlii olan
ilimizde orgiitlenmeyi Isparta miiftisii yapmistir. Mustafa Kemal Anadolu’da
heterodoks gruplardan biri olan Bektasilerin bir liderinin destegini almak i¢in ¢ok
¢aba sarf ettigini sdylemektedir (Mardin 2013a:28-96). Milli miicadele baslarken,
miicadelenin basariya ulagmamasi igin hemen her neden vardi. Ancak Atatiirk gibi
bir taktik dehasi, ¢elisen c¢ikarlari aym yerde toplayacak firsatlan kullanmis,
kosullarin gerektirdigi tavizleri vermeyi bilmistir. Adeta siyaset cambazhig ile
hocalan etrafina toplaya bilmis, davanin “yabancilarin elindeki zavalli halifeyi
kurtarmak olduguna” dinci, ¢evreyi inandirmistir (Cem 2012:229). Birinci Meclis’te
yer alanlar arasinda dini liderler de vardirlar. Bunlarnin bir kismi Halife-Sultan’a
yiirekten bagliydilar. Bunlarin bir kismi ise Mustafa Kemal Paga’yi takip ediyorlardi.
Su da bir gergektir ki Milli Miicadele hem milli hem de dini duygularla

gerceklestirilmigtir.

Mustafa Kemal daha Istanbul’da iken giivendigi yakin arkadaslarina vatani
kurtarmak i¢in neler yapabilecekleri konusunda fikirlerini anlatmisti. Ayrica Mustafa
Kemal, Anadolu’ya ge¢meden o6nce gorevlendirildigi gorev igin biiyiik yetkiler
istemistir. Dokuzuncu Ordu Miifettisi goreviyle Samsun’a geldiginde sadece askeri
yetkililere degil sivil yetkililere de emretme yetkisine sahipti. Mustafa Kemal sahip

oldugu bu yetkilerle 19 Mayis 1919°da Samsun’a, Anadolu’ya ayakbast.

Mustafa Kemal Pasa Samsun’a ayak basar basmaz hemen harekete gegti. Cok
giivendigi Kazim Karabekir ve Ali Fuat Pasalarla iletisim kurdu ve komutalarinda
bulunan askerleri terhis etmemelerini séyledi. Diger yandan da yerel halka diigmana
kars1 savagmalar gerektigi konusunda telkinlerde bulunuyordu. Uzun savaslardan ve
alinan agir yenilgilerden sonra halkin savagma istegi kalmamisti. Ancak Yunanhlarin
Izmir’i isgal ettiklerinde yaptiklan akil almaz kiyimlar halkin tekrardan savagmasi

gerektigi konusunda dnemli bir uyan olmustu. Halkin i¢inden gelen bir subay olarak
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Mustafa Kemal bu durumu halka onlarin anlayacag: dille anlatinca halk arasinda

yeniden bir savasma ve diismandan kurtulma umudu dogdu.

Mustafa Kemal Pasa, savagi ve sonradan yapacagi devrimi halka mal etmek
istiyordu. Cephede savasacak olan ordu olacakti, ancak orduyu halk yaratacakti.
Mustafa Kemal, bir yandan halk ve orduyu uyumlastirmaya ¢alisirken bir yandan da
Osmanh Hiikiimeti ile iyi iligkiler kurmak zorundaydi. Halka orgiitlenmeleri
konusunda telkinlerde bulunuyorken dogacak olasi tepkilere karsi da padisahi ve

halifeyi kurtarmaya c¢alistigim da anlatiyordu.

Mustafa Kemal Pasa, ilk olarak Havza’dan ordu komutanlariyla irtibata
gegmistir. Komutanlar arasinda bir denetim kurduktan sonra yapilan ¢alismalarin
ulusun bekasi i¢in yapildigimi anlatmak igin halka anlatmaya sira gelmisti. Nitekim
22/23 Haziran ginii Amasya Genelgesi’ni yayinlayarak buﬁu da gerceklestirdi
(Mumcu 1976:38). Giristigi bu yogun ¢alismada Mustafa Kemal, bir yandan milli bir
_ordunun kadrolarini  orgiitlerken bir yandan da kurtulus savasi igin zemin
- hazirhyordu. Haziran’da Amasya’da Ali Fuat Pasa, Hiiseyin Rauf Orbay ve Albay
Refet Bele ile gizli bir toplanti yapmis, Erzurum’da On Besinci Kolordu’ya komuta
etmekte olan General Kazim Karabekir ile temas kurmustu. Hemen ardindan
tilkedeki bir grup askeri ve sivil yetkiliye sifreli telgraf tamimleri gondererek
goruslerini ifade etmigtir. Bu telgrafin giris kismi, gelecek yillar boyunca siirecek

olan milli hareket planinin ana temasini vurgular (Lewis 2013:333-334):

1. Vatanin butiinltgt, milletin istiklali tehlikededir.
2. Merkezi hiikiimet tistlendigi mesuliyetin geregini yerine getirememektedir.
Bu hal, milletimizi yokmus gibi géstermektedir.

3. Miilletin istiklalini yine milletin azim ve karari kurtaracaktir.

Mustafa Kemal Pasa’nin bu hamlelerinden sonra Itilaf devletleri Osmanl
Hiikiimetine baskilar yapmaya baslamiglardir. Bu baskilara dayanamayan Osmanli
Hiikiimeti Mustafa Kemal’i gorevden almakla tehdit etmislerdir. Mustafa Kemal bu
tehditlere alding etmeden Ustlenmis oldugu vazifeyi yerine getirmek igin
¢alismalarina devam etmistir. 7/8 Temmuz gecesi Mustafa Kemal’e gonderilen bir
telgrafta gorevine son verildigi bildiriliyordu. Bunun tizerine Mustafa Kemal Pasa,

Harbiye Nezaretine ¢ektigi bir telgrafla hem miifettislik gérevinden, hem de askerlik
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gorevinden ayrildigini bildiriyordu (Mumcu 1976:42). Ash-nda bu ¢ok riskli bir
karadi. Ciinkii, o giine adar Mustafa Kemal Pasa verdigi biitiin karalar1 “Ordu
Miifettisi” sifatiyla veriyordu. Ancak baglatmig oldugu hareketi gerek sivil
yoneticilere ve gerekse de askeri yoneticilere ¢ok iyi anlatms oldugundan hem halk
hem de komutanlar ona olan saygilarinda bir degisiklik olmamustir. Ozellikle de

Kazim Karabekir Pasa “Ben ve ordum emrinizdeyiz pasam” diyerek ona destek

olmustur.
Erzurum’da toplanan kongreden su sonug ¢ikti:

Ulusal sinirlar iginde vatan bir biitiindiir. Bu biitiin iginde bulunan dogu illerimiz yabanci iggaline
karsi tiim ulusla birlikte hakkini savunacaktir. Dogu illerinin ve biitiin vatanin bagimsizligini Osmanh
Hiikiimeti saglayamazsa, bunun gergeklesmesi i¢in gegici bir hiikiimet kurulacaktir. Bu hiikiimet
ulusal kongrece segilecektir. Kongre toplanmis durumda degilse be segimi Kongre Temsil Kurulu
(Heyet-i Temsiliye) yapacaktir. Milli giigleri gelistirmek ve ulusal egemenligi saglamak ¢aligmalarin
esasidir. Hiristiyan halklara siyasal egemenlik ve asir ayricaliklar taninamaz. Ancak bu vatandaslarin
canlari, mallan ve irzlan her tiirlii saldindan uzaktir. Meclis-i Mebusan’in hemen toplanmasina ve
oradaki hiikiimetin béylece ulusun denetimine uyruk tutulmasina ¢ahsilacaktir (Mumcu 1976:44).

Erzurum Kongresi, ¢ok zor kosullar altinda baslamistir. Cok biiyiik giigliiklere ve
engellemelere karsi inangli, yiirekli ve karahh bir sekilde iistiin siyasa yetenekle
gergeklestirilmis ulusal kurtulusun bliytik bir asamasidir. Bu Kongre’den sonra
Sivas’ta da bir kongre diizenlenmesine karar verilmistir. Sivas Kongresinde Erzurum

Kongresinde alinan karalar tekrardan onaylanmis ve biitiin direnis orgiitleri bir ¢ati

altinda toplanmistir.

Ferit Pasa baskilara dayanamayip istifa edince yerine Ali Riza Pasa hiikiimeti
kuruldu. Ali Riza Pasa Anadolu Hareketine sempatiyle bakan bir isimdi. Erzurum ve
Sivas Kongrelerinden sonra Millet Meclis’i dagitilmisti. Meclisin yeniden agilmas:
i¢i segimlere gidildi. Se¢imlerde Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin
yerel oOrgitlerinin yogun c¢alismalart damga vurmustur. Sec¢imlerden sonra yeni

hiikiimet Mustafa Kemal ile iletisime gegmistir.

Amasya’da gergeklestirilen goriismelerde su hususlar ele alinmistir (Kili

1982:46-47):

1. Kesin karar yasama orgamnca (Millet Meclisi) verilmek kosuluyla Turklerin

oturdugu Anadolu topraklari su ya da bu bi¢imde birakilmamal; korunma-
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manda yonetimi kabul edilmemeli, yurdun biitiinliigii ve ulusun bagimsizlig
saglanmalidir.

2. Miisliman olmayan azinhklara Tiirklerin egemenlik haklarini, toplumsal
dengelerini bozacak ayricaliklar taninmamalidir.

3. Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti, Anadolu ulusal eylemi yasal
bir kurulus olarak Istanbul Hiikiimetince taninmahdur.

4. Millet Meclisi’nin Istanbul’da giivenlik iginde toplanmasi, ¢alismalarini her
tirli etki ve baskinin disinda stirdiirmesi var olan kosullar iginde
olanaksizdir. Bu bakimdan Meclis, Anadolu’da hiikiimetin uygun gorecegi en

giivenilir bir yerde toplanmahdir.

Amasya’da bu konularda mutabakat saglanmis olmasina ragmen Salih Pasa
bunlar Ali Riza hiikiimetine kabul ettirememistir. Mustafa Kemal Pasa yeni secilen
milletvekillerine Istanbul’a gitmeden ©nce Ankara’da kendisiyle gériismelerini
istemistir. Kendisiyle goriisen milletvekillerine kendisini meclis bagkanm se¢melerini
~ ve adina Misak-1 Milli denilen metni meclise onaylatmalarim istemistir. Son Osmanli
Hitkiimeti’nin Misak-1 Milliyi onaylamasindan sonra Itilaf giigleri Istanbul’u isgal
ettiler. Ali Riza Hiikiimeti istifa etti, onun yerine Damat Ferit yeniden Bagbakan

oldu.

[stanbul’da Nisan 1920°de Ferit Pasamin yeniden sadrazam olusuyla birlikte,
Istanbul’la Anadolu arasindaki ¢atlak hizla agildi. Seyhiilislam, hiikiimetin istegi
lizerine bir fetva yayimlayip milliyetgilerin asi oldugunu, gerg¢ek inananlarin bunlarn
oldiirmeye ¢aba gostermesi gerektigini ilan etti. Hemen ardindan Mustafa Kemal ile
bazi onde gelen milliyetgiler giyaplarinda 6liime mahkim edildiler (Ziircher
2013:227). Milliyetgiler de aym sekilde cevap verdi. 3-4 Mayis'ta Biiyiik Millet
Meclisi bir bakanlar kurulu tayin etti. 5 Mayis’ta Ankara Miiftiisii Borek¢izade
Mehmet Rifat Efendi, Anadolu diger 152 miiftiistiniin de katildigi bir fetva
yayinlayarak, yabanci zorlamasiyla ¢ikarilmig bir fetvanin gegersiz olacagini ilan etti
ve Miisliimanlan “Halifelerini esaretten kurtarmaya™ cagirdi. 19 Mayis’ta Meclis,
Damat Ferit Paga’y:1 vatan haini ilan etti (Lewis 2013:339-340). Milliyetciler saltanat
ve hilafetin muhafazasi i¢in savagmakta olduklarini énemle vurgulayip, kabine ve
Itilaf devletlerini kinadilar. Ayrica miicadelelerinin Islami niteliginin de altim

¢iziyorlardi. Mustafa Kemal hem Anadolu’daki geleneksel Siinni din énderlerinin,

97



hem Alevi cemaati onderleriyle Bektasi tarikatinin destegini almaya biiyiik itina
gosteriyordu (Ziircher 2013:228). Milli miicadeleye karsi din faktoriinii gerek
Istanbul hiikiimeti gerekse de isgal kuvvetleri sonuna kadar kullanmislar ve milli
cepheyi bu sekilde i¢eriden ¢okertmeye ¢aligmislardir. Bu arada Ankara Hiikiimeti de
dini bir problem haline getirmekten dikkatle kaginmiglardir (Yiicekok 1971:76).

Bagimsizlik savasi sirasinda miicadelenin siirdiiriilmesinin, genellikle iizerinde
durulmayan bir Islami dayanag: vardir. Istanbul’un disindaki, yerlerde Tiirkiye nin
toplumsal striiktiiriinii olugturan kurumlar i¢inde vilayet idaresine paralel, fakat halk
tabakalarina daha yakin olan Islami kurumlar bu noktada énemli rol oynamstir.
Anadolu’da istilaya karg1 Orgiitlenme, birgok yerde din adamlari tarafindan
yiiriitiilmiistiir. Ornegin, Isparta gibi eskiden beri din adamu yetistiren bir yorede,
orgiitlenmeye Isparta Miiftiisii onciiliik etmigtir. Bu sekilde kendilerini gosteren
kigilerin aym1 zamanda Birinci ve Ikinci Meclislere temsilci olarak katildiklarim
goriiyoruz. Cumhuriyet’in laiklige dogru attigi adimlarla birlikte bu kimselerin kamu
islerindeki rolii azalmaya baslamistir. Bu geri cekilme, Ikinci Diinya Savasi’nin
sonun kadar stirmiigtiir (Mardin 2013a:28). Dinin bu dénemde etkisi gerek kiiltiirel
muhafazakarlikla, gerek tarikatlar yoluyla devam ettirilmistir. Ayn1 zamanda din bu
zaman diliminde ¢ok yaralar almigtir. Ozellikle de dini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan

tarikatlar, dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlamislardir.

2.2. BUYUK MILLET MECLISI ve MIiLLI iRADENIN
SEKILLENMESI

Misak-1 Milli kararlarin kabuliinden sonra isgal gii¢leri meclise yaptiklan
baskilar sonucu, meclis ¢alisamaz duruma gelmistir. 11 Nisan’da Padisah’in
karariyla Meclis kapatildi. Meclis ¢alismalarinda 6ne ¢ikan vekiller tutuklanip
Malta’ya siirgiine gonderildiler. Isgal giiglerinin elinden kaganlar Mustafa Kemal’in

¢agrisina uyarak Ankara’ya geldiler.

Mustafa Kemal ve arkadaslarinin 6zverili ¢alismalan sayesinde yurdun bir¢ok
yerinde yeni se¢imler yapildi. Yeni secilen milletvekilleri ile Osmanh Meclis-i

Mebusan’in Ankara’ya gelen iiyeleri birlestiler ve olagan iisti yetkilerle donatilmisg
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bir meclis sifat1 ile 23 Nisan 1920 tarihinde yeni meclis agildi. “Kurucu Meclis”
adinin bazi ¢evrelerde uyandirdigi kusku béylece ortadan kalmistir. Biiyitk Millet
Meclis’i Mustafa Kemal Pasa’y1 Meclis Baskanligina segti ve ¢alismalar baglad:
(Mumcu 1976:55).

Mustafa Kemal Meclis’in agihgim1 bir tamimle tiim yurda duyurmaya
calismistir. Bu tamim Mustafa Kemal’in dinsel mesruiyetten yararlanma
diistincesinin tipik bir 6rnegidir. Tamim su maddelerden olusmaktadir (Nadi’den akt.
Meydan 2015:362-363):

1. Allah’in izniyle Nisanin 23. giinii Cuma namazini miiteakip Biiyiik Millet Meclis’i agilacaktir.

2. Biiyiik Millet Meclisi’nin kiigat giinit (agilis giinil) Haci Bayram Camii serifinde Cuma
namazi eda olunarak, envar-1 Kur’an ve Selattan istifade olunacaktir.

3. Mezkur giiniin kutsiyetini teyit igin bu giinden itibaren, merkez vilayetinde Vali Beyefendi
Hazretlerinin tertibiyle Hatim ve Buhari-i Serif tilavetine baglanacak ve Hatim-i Serif’in son
aksam teberruken Cuma namazindan sonra mahsusa dniinde ikmal edilecektir.

" Mustafa Kemal bu tamimle Millet Meclisi’nin agilisina dini bir anlam yiiklemis

oldu. Siiphesiz ki bu tamim Miisliiman halkin hassasiyetleri dikkate alinarak

hazirlanmistir.

Mustafa Kemal, Millet Meclisi’nin agilistyla, fiilen kurulan yeni devletin,
dolayisiyla yeni siyasal otoritenin, en az Istanbul’daki Sultan Halife’nin temsil ettigi
Osmanlh siyasal otoritesi kadar dini mesruiyete sahip oldugunu ispatlamak istemistir.
1920°nin 23 Nisan’da Ankara bozkirinda sergilenen bu sahneler, Mustafa Kemal’in
Kurtulug Savagi sirasindaki stratejik hareket tarzimin bir iiriiniidiir (Meydan

2015:363).

9 Mayis 1920°de Millet Meclis’i adina Mustafa Kemal imzasiyla yayimlanan
“Islam Alemine Beyanname”de ¢ok etkili bir dinsel vurgu dikkatleri cekmektedir.
Cok sayida Kur’an ayeti ve kavramlarla siislenen beyanname, iislup ve igerik
bakimindan da ¢ok dikkat ¢ekicidir. Kirsehir Mebusu Miiftii Miifit Efendi’nin
okudugu bildiride tam on defa hilafetten, hilafetin hukukundan. hilafetin merkezinin
isgal edilmis oldugundan, sanh hilafetimizden s6z edilmektedir. Yedi defa
Kur’an’dan alinmis ayetlere yer verilmigtir. Halka “Ey ehl-i Islam™ diye hitap

edilmigtir (Akyol 2008:174).
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Birinci Meclis yapmis oldugu ¢alismalarla baglatilmis olan Milli Hareket’in dini
bir hareket oldugu izlenimini vermeye g¢alisilmistir. Buradaki ama¢ siiphesiz, dini

mesruiyetten yararlanmaya ¢alismaktir.

Biiyiik Millet Meclisi iiyeleri ilk haftalar gectikten sonra siyasal davranig ve
tutumlar1 bakimindan gruplara aynilmaya baslamislardir. ftrihatgilar; bunlarin bir
kismi Mustafa Kemal Paga’ya baglhydilar bir kismi ise Enver Paga’ya bagliydilar.
Mustafa Kemal ittihat¢ilarla birlik olmadigindan dolay: halk ona giiveniyordu. Enver
Pasa’ya bagli olan Ittihatgilar Mustafa Kemal’in bu liderligin faydalanmaya
calismiglardir. Askeri basari saglandiktan sonra Enver Pasa’yir hareketin basina
getireceklerini diisliniiyorlardi. Sosyalist egilimli vekillerin olusturdugu Yesilordu
Dernegiydi. Bu grubun en 6nemli lideri Cerkez Ethem’di. Cerkez Ethem’in sahneden
¢ekilmesiyle birlikte bu grubun etkinligi azalmaya basladi. Ayrica Istiklal Grubu,
Halk Ziimresi, Tesaniit Grubu, Islahat Grubu gibi adlar altinda ayrn ayn calisan
gruplar da vardi. Bu ayrilmalarin Meclis ¢alismalarin1 aksatacagini diisiinen Mustafa
Kemal Pasa, kendisine ve iilkiisiine bagh olanlan tek bir grupta toplamaya karar
verdi. Boylece Miidafaa-i Hukuk Grubu olustu. Mustafa Kemal’e inanlarn
olusturdugu bu gruba Birinci Grup adi verilmektedir. Meclis ¢alismalarina bu grup
egemen olmaya baslamus, ileride bu yapidan Halk Partisi dogmustur. Birinci Grubun
karsisinda olanlar da /kinci Grup 'ta birlestiler. Bu gruba 6zellikle de Ittihatgilar dahil
olmustular (Mumcu 1976:58-59).

Biiyiik Millet Meclisi’nin 6nemli ¢alismalarindan biri de 20 Ocak 1921 “de yeni
devletin hukuksal mesruiyetini saglayan Teskilat-1 Esasiye Kanunun hazirlanmasidir.
Bagimsizhik asamasinda hazirlanan bu anayasa Tirkiye'nin ilk anayasasidir. Bu
baglamda Biiyiik Millet Meclisi tarafindan yapilan anayasa, kurulus asamasindaki
devletin yapisini ortaya koymustur (Ayan, Kaya 2011:63). Cumhuriyet’e ge¢is
stirecinde bu anayasa gegici bir nitelik tagimaktadir. Nitekim bu anayasa, 1876

Kanun-i Esasi ile birlikte uygulanmistir (Kaya 2013:127).

1921 Anayasasi kisa bir metindir. Toplamda 23 madde ve 1 Ek Madde’den
olusmaktadir. Savas kosullarinda hazirlandigindan dolayir olaganiistii 6zelliklere
sahiptir. Ancak bu anayasanin en 6nemli 6zelligi Cumhuriyet diisiincesine zemin

hazirlamis olmasidir. “Egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir. Yonetim bi¢imi halkin
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mukadderatinm bizzat ve bilfiil idare etmesi esasina dayalidir” diyen maddesiyle yeni
devletin yalmzca fiillen degil hukuken de kuruldugunu gostermektedir (Parla
1991:12). Siyasal kiiltiir anlaminda hem bir kopus hem bir stireklilik 1921 Anayasasi
ile gézlemlenmektedir. Bir kopus yasanmustir ¢linki, ilk kez egemenlik Tanrisal bir
glictin yerytizindeki golgesi, temsilcisi olan Padisah gibi bir 0zne’den millete
gecmistir. Bu anayasadan sonra yapilan 1924, 1961, 1982 Anayasalar biiyiik oranda
etkilemistir bu durumda siyasal kiltiirde siirekliligi yasatmistir (Durdu 2013:93).
Aym zamanda bu madde egemenlik anlayisinda koklii bir degisikligin yasandigin
gostermektedir. Mesruiyetini dini gerek¢elere dayandiran Padisah-Halife yerine,
mesruiyetini halktan alan yeni bir ydnetim bi¢imi cumhuriyetin temeli ortaya

konmustur.

Biiyiik Millet Meclisi’nin asil hedefe ulagsmak i¢in ¢6zmek zorunda oldugu iki
onemli sorun vardi. Bunlardan birincisi isgal devletlerinin ve Istanbul Hiikiimeti’nin
destekleriyle ¢ikan ayaklanmalar1 bastirmak, ikincisi ise her gecen giin isgallerini
ilerleten Yunan ordusuna kars: bir diizenli, ordu kurmakti. Diizenli bir ordu olmadan
yeni meclisin ve yeni meclisin yapmis oldugu hareketlerin higbir anlam

kalmayacakt.

Osmanli Devleti’nin Itilaf devletleriyle yapmis oldugu Mondros Ateskes
Antlagmas1 geregi Osmanli ordusu terhis edilmigti. Diizenli ordu olarak sadece
Mustafa Kemal Pasa’nin emri geregi ordusunu terhis etmeyen Kazim Karabekir
komutasindaki kolordu kalmisti. Izmir'in isgalinden sonra birka¢ vatansever
komutanin etrafinda birlesip Kuvay: Milliye birliklerini kurulmustu ancak bunlar ne
Yunanhlar1 ne de diger isgal giiglerini yurttan atabilirlerdi. Ancak Yunanhlarin
ilerleyisini biraz yavaslatabilirlerdi. Mustafa Kemal Pasa bu durumun gayet
farkindaydi. Sadece Kuvayr Milliye Birlikleriyle savasa devam etmek isteyen
milletvekillerine ragmen Mustafa Kemal Pasa yaptigi konusmayla meclisi diizenli

ordu kurmaya ikna etmistir.

Millet Meclisi'nin “halka inme™ ¢abalarn olumlu sonu¢ vermis ve halk diizenh
ordunun kurulmasi igin var olan giigleriyle cahgmiglardir. 1. ve II. Inonii
Savaslari'nin kazamilmas: ise halkin ve ordunun moralini {ist seviyeye ¢ikarmistir.

Ancak Kitahya-Eskisehir Savaglari'nda ordumuz agir bir yenilgi alarak geri
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cekilmeye bagladi. Bu durum hem halk arasinda hem de Meclis’te biiyiik bir panige
neden oldu. Meclis’te yaptigi konugmalarla yeni formiiller arayan Mustafa Kemal

Paga, kendisine verilen Baskomutanhik gorevini kabul etmistir.

Mustafa Kemal Pasa sahip oldugu olaganiistii yetkilerini kullanarak ordunun
gerekli ihtiyaglarini temin etmeye ¢alismistir. Yapilacak olan savasin sonucuna goére
ya Tiirk milleti bagimsiz bir devlet olacakti, ya da itilaf devletlerinin sémiirgesi
olacakti. Biiyikk Taarruz ve Dumlupinar Meydan Savasi’ndan sonra Yunanllar
[zmir'de denize dokiildiler. Savasin sonunda Mudanya Ateskes Antlagmasi
imzalandi. Simdi sira kalici bir bans temin edecek olan Lozan Baris Antlagmasi’na
gelmisti. Ara ara kesintilere ugrasa da 24 Temmuz 1923’te Lozan Baris Antlasmasi

imzalandi.

Lozan Misak-1 Milli’nin diger milletlerce tasdik edilmesidir. Sinirlari belli,
kendine has kiiltiirel ve milli 6zellikleri olan bir toplulugu igine alan Tirkiye
Cumhuriyeti’nin, Islam diinyasinda yeni bir devlet tipi olarak ortaya ¢ikigidir. Bu
geligme, bazilarinin zannettigi gibi, Islami immet kavramimi yok etmenmis, bilakis bu
mefhuma yeni temeller kazandirmistir. Ummet kavrami millilesmis ve millet ile
toprak birbirinden ayrilmayan bir biitlin haline gelmistir (Karpat, 2013a: 141). Tirk
milleti i¢in yeni bir donem baslamistir. Bu yeni donemde her alanda bir¢ok reform
yapinustir. Bundan sonraki konuda yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti ele

alinacaktir.

2.3. SIYASAL DEVRIMLER

Tiirk Devrimi bir biitiindiir. Aynmin kadronun zekasimin triinii olup, gelisimi
ve akist bitmeyen bir olgudur. Ancak. incelenmesinin kolaylastirilmasi agisindan
Tirk Devrimi'ni belli bashklara ayrarak ele almak daha faydal olacaktir. Tiirk
Devrimi siyasal bir devrim oldugundan dolay: ilk dnce siyasal yoniiniin ele alimp

incelenmesi daha uygundur.

Mustafa Kemal Pasa ve arkadaslanmn 23 Nisan 1920’de Biiyilk Millet
Meclisi'ni agtiklarinda ve onun akabinde hazirlanan Anayasa’yla yeni devletin de

temellerini atmislardi. Tiirk Devriminin biitiin sathalar is bu yeni kurulan devletin
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icinde gergeklestirildi. Devrimin ilk ve en 6nemli boliimii siyasal bir kurum olan
devleti, ilk 6nce degistirmek, sonra da gelistirmek ile baslanmistir. Yeni kurulan
devletin hangi devrimleri geg¢irdigini ve nasil gelistigini ele almak, bu konunun

anlasilmasinin ilk sartidir.

2.3.1. Saltanatin Kaldirilmasi

30 Ekim 1922’de Biiyiik Millet Meclis’i saltanatin kaldirilmasini giindemine
almistir. Bunla ilgili onerge lizerinde uzun tartigsmalar olmus, Padisahlik yanlisi
milletvekilleri onergeye karsi ¢ikmislardir. Saltanatin kaldirilmasini isteyen Onerge
Mustafa Kemal Pasa ve seksen milletvekili tarafindan imzalanmistir. Konunun o
tarihte meydana gelmesine, Mustafa Kemal’in saltanatla ilgili kararimin agiga
¢ikmasina, Istanbul’da kendisini hala Padisah’in Sadrazam’i olarak géren Tevfik
Pasa’nin Lozan Konferansi’nda Ankara ile Istanbul’un birlikte katilmalan yolundaki
istekleri neden olmustur (Kili 1982:149). Mecliste oybirligi kolay saglanamamastir.

Mustafa Kemal’in yaptigi konusma buna agiklik getirmektedir.

Efendiler, Egemenlik hi¢ kimsece, hi¢ kimseye, bilim geregidir diye, giriismeyle, tartismayla
verilmez. Egemenlik giigle, erkle (iktidarla) ve zorla alimir. Osmanogullar, zorla Tiirk halkinin
egemenligine el koymuglardir. Bu yolsuzluklarini alt1 yiiz yildan beri siirdiirmiislerdir. Simdi de Tiirk
ulusu, bu saldirganlara artik yeter diyerek ve bunlara karsi ayaklanip egemenligini eylemli olarak
kendi eline almig bulunuyor. Bu bir olupbittidir. S6z konusu olan, Ulus’a egemenligini birakacak
miyiz, birakmayacak miyiz sorunu degildir. Sorun, zaten olupbitti duruma gelmis bir gergegi
agiklamaktan bagka bir gey degildir. Bu, ne olursa olsun, yapilacaktir. Burada toplananlar, Meclis ve
herkes, sorunu dogal bulursa, sanimm ki uygun olur. Yoksa, ger¢ek yine yontemine gore
saptanacaktir; ama, belki birtakim kafalar kesilecektir (Atatiirk 2004:145).

Mustafa Kemal Pasa’nin bu konugmasindan sonra tasari hazirlanmis ve ayni
giin yani 1 Kasim 1922°de Meclis’in ikinci oturumunda oya sunularak, bir muhalif

oya karsin, tasar1 kabul edilip yasalasmistir. Boylece Halifelik-Saltanat birbirinden

aynlmistir.

Saltanatin ilga edilmesiyle son padisah Sultan Vahdettine su teblig
ediliyordu: Bundan sonra ersed ve eslah —yani ilmen ve ahlaken en Gstiin bir hanedan
iiyesi- halife segilecek. Ama bu Turkiye Devleti’ne istinad edecektir. Yani

hanedandan binnin halife olmak hakkidir fakat iktidar devletin elindedir. Tabii
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saltanat ilga edildikten sonra Sultan Vahdettin, Istanbul’da hanedanin en ahlakl ve
ilmi en derin adam olarak kendisinin halife segilmesini beklememistir (Ortayh

2012:123).

17 Kasim gecesi, Sultan Vahdettin bir Ingiliz donanmasinda iilkeyi terk
etmistir. Ingiltere’ye siginmis olan son Padisah bundan sonraki yasaminda “padisah”
unvanini kullanmamistir (Mumcu 1976:117). Son padisah hazineden higbir sey
almadan, Avrupa bankalarinda da parasi olmadan, yurdu terk etti. O zaman onu
kuzeni, aym1 zamanda da diiniirti olan Sultan Abdiilaziz’in oglu Abdiilmecid efendi —
TBMM hiikiimetine ve Anadolu Hareketi’ne karsi sempatisi olan biriydi- halife
secildi. Son halifenin konumunu muhafaza edememesi Anadolu’yla olan hassas
iliskilerin korunamamasina neden oldu 1924’tin Mart ayinda Hilafet ilga edilerek
hanedan tyeleri yurt disina ¢ikarild1 (Ortayh, Kiigiikkaya 2014:71). Hayatta oldugu
stire igerisinde ne Sultan Vahdettin ne de hanedan tiyelerinden kimse yeni devletin
aleyhinde degil bir calismadan bulunmak olumsuz bir agiklamada dahi

bulunmamuslardir.

2.3.2. Cumhuriyetin Ilam

Askeri zaferin ardindan simdi de sira kalici bir barig yapmaya gelmisti. Uzun
tartismalardan sonra Mustafa Kemal Pasa, askeri alandaki ve Mudanya Ateskes
Antlasmasi’ndaki basarilarindan dolayr Ismet Pasa’yi Lozan’a gidecek olan
temsilcilerin bagkani olarak gorevlendirdi. Ingiliz temsilcisi Lord Curzon’un
uzlagsmaz tavirlan yiiziinden konferans bir ara kesintiye ugrasa da yapilan gériigmeler
neticesinde 24 Temmuz 1923’te Lozan Antlasmasi imzalandi. Antlasma, yeni Tiirk
Devleti’nin simirlarimi “Ulusal Ant™ta belirtildigi gibi onayhyordu. Hukuksal, mali ve
ekonomik “kapitiilasyonlar™ kaldirilmisti. Osmanli borglari, yeni devletin topraklar
oranina indirilmisti. Boylece, iilkenin yalmzca siyasal degil, ayn1 zamanda ekonomik
bagimsizhig1 da bu antlagma ile saglanms bulunuyordu. Lozan, Birinci Diinya Savas:
sonrasi imzalanan biitiin baris antlagsmalarindan istiindiir. Ciinkii, yenik bir iilkeye.
Oteki devletlerin kosullarini baski ile kabul ettirmek yerine, karsilikli anlasma

voluyla. stirekli bir baris amacina yénelik olarak imzalanmistir (Kongar 2010:97).
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Lozan Baris Antlagmasi i¢in “zafer” diyenler de, “hezimet™ diyenler de var.
Fakat Lozan bir uzlagsmadir, Harpten yeni ¢itkmis bir millet olarak, ¢ok korkung olan
eski antlagsma kabul edilmemigtir. Buna karst Musul’un kaybedildigini soyliiyorlar
ama zaten Misak-1 Milli’nin sinirlar1 1912°den beri tam belli degildir. On senedir
savasan bir ordu var. Sultan Abdiilhamit zamaninda Goltz Pasa diyor ki: “Osmanli
yaklagik otuz milyon niifusluk bir imparatorluktur. Buna ragmen bu kadar genis bir
sahasi olan devletin ¢ikarabilecegi orduyu, Giiney Almanya’da bir prenslik bile
¢ikarabilir!” Yani insan giicii ¢ok az ve sihhatli Tiirklerin sayisi da giin gectikge
azaliyordu. Bunun aksine sihhatli Hristiyanlarin sayis1 on dokuzuncu yiizyildan beri
artiyordu (Ortayh, Kiigiikkaya 2014:75). Ortayli’nin bu tespiti yerindedir. Mudanya
Ateskes Antlasmasi’ndan sonra ordumuzun biiyiik bir boliimii terhis edilmistir.
Ordunun ekonomik higbir dayanagi kalmamistir. Lozan Baris Konferansi’na katilan

devletlerin hepsi bu durumu gayet iyi biliyorlardi. Bu agidan Lozan bir “uzlasma”dur.

Lozan’da barnig goriismeleri siirerken, Mustafa Kemal, halkgilik ana diisiincesi
cergevesinde yeni devletin ideolojisinin bigimlendirecedi bir siyasal parti kurmaya
karar vermistir. Yeni parti ve Lozan barig gériismeleri hakkindaki diistincelerini
agiklamak —Lozan goriismeleri hala devam etmektedir- ve halkin bu konularda neler
diistindiigiinii anlamak i¢in bir yurt gezisine ¢ikmugtir. Bu yurt gezisi, Birinci Millet
Meclisi siiresini doldururken, Ikinci Biiytik Millet Meclisi’nde, Lozan ve yeni parti
icin destek saglamak amacina yoneliktir (Kongar 2010:98). 23 Agustos 1923’te
Lozan Bang Antlasmasi meclisge onaylanmistir. Son isgalci giiglerin de iilkeden
¢ekilmesinden sonra 6 Ekim’de Tiirk ordusu biiyiik gdsterilerle Istanbul’a girmistir.
Bazi ¢evrelerce Istanbul’un yeniden bagkent olacagia dair beklentiler olusmus olsa
da Ankara bagkent olarak se¢ilmistir. Ancak giindemi mesgul eden asil sorun yeni
devletin rejimi ne olacagi sorusuydu. Saltanat kaldirilmis olmasina ragmen hala
halifeyi devlet baskam olarak goérenler vardi. Bu karigikhiga bir son vermek

gerekiyordu.

Mustafa Kemal Ocak ayinda Tiirk basiniyla olan miilakatlarinda bu kansik
durumu degistirmeye ve Cumhuriyeti ilan etmeye niyetlendigini ima etmisti ve Eyliil
ayinda bir Viyana gazetesiyle yaptigi miilakatta bu goriigiinii tekrarlamisti. Ekim
ayinda meclis. meclis ikinci bagkanhgi ve dahiliye vekaleti i¢in hiikiimetin gsterdigi

adaylan reddedip. bu mevkilerden ilki i¢in Hiiseyin Rauf (Orbay)1 digeri i¢in de
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Sabit Sagiroglu’nu segince bir firsat dogdu. Mustafa Kemal, bu durumun bir
giivensizlik durumu olusturduguna Basvekil Ali Fethi Okyar hiikiimetini ikna edince,
hiikkiimet istifa etti. Bu durum meclise, bu hikkimeti yeni bir vekiller heyetiyle
degistirme gorevi yiikliiyordu, ancak Mustafa Kemal 6nde gelen taraftarlarina mevki
kabul etmemeleri talimati vermistir (Ziircher 2013:248). Bu durumda yeni kabine

kurulamadi.

28 Ekimi 29 Ekime baglayan gece Mustafa Kemal Ismet Pasa ile bir tasan

hazirladi. Kisa ve 6z olan bu tasari:

1. Tirkiye Devletinin hiikkiimet bi¢imi Cumhuriyet’tir.
2. Tirkiye Devleti Biiyiik Millet Meclisi tarafindan yonetilir.
3. Tirkiye Devleti, yonetim birimlerini Bakanlar Kurulu araciligiyla yonetir

(Kili 1982:155).

Mustafa Kemal bu tasariy1 hazirladiktan sonra etrafindakilere “yarin cumhuriyeti
ilan edecegiz” demistir. 29 Ekim giinii konu parti grubuna getirilmistir. Grup
toplantisinda uzun tartismalardan sonra Abdurrahman Seref Bey s6z hakki alir ve su
konusmay1 yapar:

Hiikiimet sekillerinin teker teker sayilmasina gerek yoktur. Hakimiyet, kayitsiz sartsiz milletindir
dedikten sonra, kime sorarsaniz sorunuz, bu Cumhuriyet’tic. Dogan ¢ocugun adidir. Ama bu ad,
bazilarina hos gelmezmis, varsin gelmesin (Atatiirk 2011:575).

Grup toplantisindan sonra Meclis toplantisina ge¢ilmis ve Cumbhuriyet ilan
edilmistir. Buna gore Cumbhuriyetin ilk cumhurbaskan1 Mustafa Kemal ve ilk

basvekili Ismet Inonii olmustur.

Cumbhuriyetin ilan ile birlikte efendilik Osmanh hanedanh@indan alind1 ve soyut
bir tammlama olan millete devredildi. Bu siire¢te adina siyasi toplum dedigimiz ve
askerlerden, sivil biirokratlardan ve aydinlardan miitesekkil yeni bir segkinler
zimresi tesekkil etti (Bulag 2014:81). Cumhuriyet ideolojisi, tarithsel planda
yasanmis bir epistemolojik kopustur. Tarihsel anlamda ilerici bir harekettir. Bir
ulusal burjuva demokratik devrimidir. Esrafin, aydinin. ordunun olusturdugu tarihsel
blokla ger¢eklestirilmistir. Fakat, devrimi simifsal olarak tasiyacak giicler nesnel ve
oznel olarak yeterince olusmadigindan, hareket giderck  merkezilesmis.

biirokratiklesmis ve yukandan asagiya indirilen kararlarla belirlenmeye ¢alisilmistir.
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Yan totaliter, otoriter, hiyerarsik bir yap1 i¢inde devrim, kendi gergegini topluma
kabul ettirebilmek i¢in gegmisle olan tiim baglarimi kesmeye ¢alismistir. Bu nedenle,
toplumun kendisini tanimlama yollarindan ya da olanaklarindan birisi olan kiiltiirii de
Cumbhuriyet yénetimi kendi anlayis1 dogrultusunda tarif ve tayin etmeye koyulmustur
(Kahraman 2007:39).

Cumbhuriyet donemi devlet ingas1 dncelikle kendi sinirlan igerisinde bir ve biitiin,
egemen ve bagimsiz olma miicadelesi vermistir. Mustafa Kemal’in hem askeri hem
de siyasi bir lider olarak yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ulus-devlet insasinda mutlak
belirleyici rolii, Anadolu cografyasinda yasayanlar i¢in de yeni bir sistemle tanigma
ile neticelenmigtir. Ulus-devlet, Bati Avrupa’daki modernite siirecinin bir uzantisi
olarak kurulmus olan; dil, kiiltiir, cografya ve tarih birligine sahip bir milletin ¢ikar
birliginin kurumsal seklidir. Sanayilesmis, toplumsal siniflan (is¢i, burjuvazi) olmus
olan, toplumsal yasamda sekiiler bir hayat siiren, anayasa ¢ergevesinde yurttaghk
hakkina sahip bireylerden olusan ulus-devlet modeli igin 1920’lerin Tiirkiye’si heniiz
uygun bir yapiya sahip degildir (Durdu 2013:83). Cumhuriyet yonetimi, toplumun
listyapisina ileri bigimler getirmek isteyen biirokratlarla temeldeki geri sosyal diizeni
aynen strdiirmek amacindaki esrafin ve iistyapt Batihlastigi oranda daha ¢ok
kazanan tiiccarin bir koalisyonu olmustur. Bu gii¢ birliginin sonucu, durgunluktur,
¢ok yavas bir degisimdir. Cumhuriyetin son Osmanhlardan devraldigi bir sosyal
diizenin uzun siire devam etmesi, bu gercegin en agik belirtisidir. Medeni Kanun
gelmis, hilafet gitmis, Cumhuriyet kurulmus, kiyafet degismis, harfler degismis,
fakat sosyal ve ekonomik diizen temelde aym kalmustir. Inkilaplar bu sosyal temeli
degistirmemis, degistirmeye yonelen gelecekteki bir iktidarin karsilasacagi

engellerden bazilarinm kaldirmigtir (Cem 2012:256). Ancak o iktidar hi¢ gelmemistir.

Cumbhuriyeti ilan eden kadronun iistlendigi temel gorev, topraklari {izerinde
bagimsiz bir Tirk ulus-devletinin kurulmasiydi. Saltanat ve cumbhuriyet rejimleri
arasindaki temel farkin. ulus-devlet olmanin gerektirdigi yeni politik baglihklardan
ve tabiiyetlerden kaynaklandigi sdylenebilir. Cumhuriyet rejimi, bu yeni bagliliklara
ve tabiiyetlere neden olmaktan ziyade bunlarin sonucunda ortaya ¢ikti. Monarsiyi
cumhuriyetten kesin olarak ayiran olgu. birinin sultan digerinin ise bagskan ve meclis
tarafindan yonetiliyor olmasi degildir. Aralanindaki fark, daha c¢ok, bu yonetimlerin

dayandig: temellerden kaynaklanmaktadir. Cumhuriyete din ve rejim yerine vatan ve
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ulus vurgulanmaktadir. Tirk-ulus devletinin sadece Tirklerin yoneticisi olan bir
sultan tarafindan yonetilmesi gayet miimkiindii (Karpat 2013b:43). Tarihsel deneyim
itibariyle burjuvazinin ¢ikarlarinin modern bir toplumda almis oldugu siyasal format
olan ulus-devlet igin Tiirkiye'nin burjuvazisi, siniflari ve modern bir toplumu yoktu.
Halkin yasami sadece tarim ve gelenekle birlesmis din ve kiiltiirden ibaretti. Bu
yuzden Mustafa Kemal ve Cumbhuriyet’in kurucu kadrosu ulus-devlet modelini
devlet-ulus bigiminde ters gevirerek kurgulamak durumunda kalmiglardir. Bu kurgu
nedeniyle Tiirk ulus devleti tiimiinden farkhi bir gelisim siireci yasamak zorunda
kalmigtir. Devlet, siyasetin nihai bir belirleyicisi, modernlesmenin, sanayilesmenin

itici giicii olarak tiim yasam alanlarini belirlemistir (Durdu 2013:84).

Cumbhuriyet’in ilk yillarnindan itibaren kademeli olarak dinin Tiirk toplumu
igindeki verili konumu yiiksek diizeyde tartisilmaya baslanmis, Islam’in daha ¢ok
Osmanl aidiyetiyle biitiinlesmis yapisinin gozden ¢ikarilmasi amaglanmig, yani sira
giindelik hayatta radikal laisizm karsisinda direncini koruyan ve tehditkar
sayilabilecek her tiirden egilim, yayin ve siyasal-kiiltiirel proje kademeli bir sekilde
diisman olarak ilan edilmistir. Hatta biitiin bunlarin yaratabilecegi olasi tehditler de,
fiili teyakkuz halinin devamliligi i¢inde asilmaya calisilmigtir (Subagi 2005a:54).
Cumbhuriyet’in kuruculan dinin devletin giiciinii zayiflatan etkisine karsi durdular.
Bu etki, yerel dini otoritelerin, yerel esrafla uzlagsmasindan geliyordu. Esraf ve din
adamlan 20. yiizyi1lda, Osmanli tasra sehirlerinde yerel giicii olusturdular. Hem J6n
Tiirkler hem de Mustafa Kemal onlan kullanmaya zorunluydu ama nedense bunu
isteksizce yaptilar. Parlamento secimlerini, laiklestirilmis Halk Parti aracihigiyla
denetleyen Mustafa Kemal, dini otoriteleri digerlerinden tecrit etmeyi basarmistir.
Siyasi gorevlere aday olanlardan denetleyemeyeceklerini listeden elemistir (Mardin

2013a:162).

Cumbhuriyetin radikal reformlarinin materyalist ve pozitivist yonlerine bir tepki
olarak hem inkilabi makul diizeyde tutmak isteyen Cumbhuriyet¢i muhafazakarlar
hem de Islam gelenegini savunmak isteyen Islamcilar spiritiialist felsefeye
sartlmistir. Kisakiirek in Aga¢ dergisini ¢ikardign donem. Mustafa Sekip Tung ve
Ismay1l Hakki Baltacioglu -her ikisi de Istanbul Dariilfiinunu Felsefe Subesi'nde.
Kisakiirek’in hocasidirlar- gibi Cumhuriyet¢i muhafazakarlarin Bati'min ve Tiirk

insaninin krizinden bahsettikleri bir donemdir. Kemalist ortamin i¢inde barindirdig
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inan¢ krizini giindeme getiren Kisakiirek, 1943 yilinda Biiyiik Dogu dergisinin
yayina baslamastyla, Islam’1 bir ideoloji olarak sunma noktasina gelir. Batililasmanin
kaybettirdigi Islami degerleri (ve inanc1) muhafaza etmekten ya da diger bir degisle,
her seyi yeni bastan kesfetmekten bahseden Kisakiirek ister istemez muhafazakar bir
ruh haline biirtiniiyordu. Batililagsma elestirisi tizerinden baslayan muhafazakérlasma,
Kisakiirek'te keskin ve kati bir hal almistir. Kisakiirek’teki Cumhuriyet devrimlerine
olan tepkisellik, Osmanh ge¢misinin sahiplenilmesi tavriyla II. Mesrutiyet
[slamcilarinin  deg@isimi igtihat yoluyla onaylayan hatta tesvik eden liberal
yaklagimdan higbir eser tagimamaktadir (Duran 2004:132-133).

Tiirk Cumhuriyeti, Miislimanhg birakip bir bagka dini kabul etmek niyetinde degildi. Bazi
cevrelerde sanildiginin aksine, gayesi sadece Miisliimanhg yeni rejimin modern ruhuna aykiri saydig
dogmatizm ve kendi igine kapalilik niteliklerinden temizlemekti. Cumhuriyet’in istedigi temizlenmis,
islah edilmis, hem modern hem de Tiirk olan bir islam diniydi. Dini istenilen yonde déniistiirmek icin
resmi tesebbiisler yapildiysa da basariya ulagilamadi, ¢iinkii boyle bir ¢aba igin sartlar heniiz hazir
degildi ve toplum bu y&nde igten bir temle duymuyordu. Gergek anlamda bir dini reform ancak yeni
maddi ve kiiltiirel unsurlar manevi bir ayarlama ihtiyacm duyuracak kadar gelistikten sonra miimkiin
olabilirdi (Karpat 2013¢:146).

Tiirkiye’deki muhafazakar muhaliflerin Cumhuriyet’e karsi yonelttikleri temel
itiraz, onun Tiirk halkinin hem Islami ge¢mis hem de imparatorluk ge¢misiyle
arasindaki baglari, hem de uzun siiredir énderi olduklari Islam Diinyasi ile olan
baglarini tehlikeye atacagi yontndeydi (Lewis 2013:353). Muhafazakarlarin bu
endigesi zamanla gergege doniismeye baslamistir. Cumhuriyet yonetimi, kendini
modern bir formda insa etmeyi tasarlayan Islamcilara asla gegit vermeyecegi
konusundaki kararliligim agiga vurmakta ¢ekinmemistir. Nitekim  siyaset
diinyasindaki varhgim Islami temellendirme iginde siirdiirme azminde olanlar hizla
tasfiye edilmis, rejimin laik vurgusu kendisini kalici bir sekilde belirginlestirirken,
kapilar1 din eksenli politik tercihlere sonuna kadar kapatma konusundaki kararliktan
da geri adim atilmamistir (Subasi 2005a:56). Turkiye Cumbhuriyeti’nin dénemsel
gereksinimlerine gore simir gizgileri ¢izilen Islami giig, iktidar ile toplumsal
muhalefetin  hegemonyasimi elinde tutan diger gii¢lerin arasinda tutulan 6zel
alaninda, goniillisii olmasa da sistem i¢in  varolusunu siirdiirdii. Ancak

Cumbhuriyet’in kurucu kusaginin. sistemden kan alan ve ona can veren, siyasal
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seckinler katinda hedefine ulagsmasina ragmen, toplumun biitiintiniin Kiiltiiriine mal

olmamistir (Demirer 1998:36).

2.3.3. Halifeligin Kaldirilmasi

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in vefatindan sonra yerine Hz. Ebubekir
onun halefi olarak segildi. Hz. Ebubekir’in Peygamberin yerine devlet baskanligina
se¢ilmesiyle birlikte “halifelik” baslamis oldu. Halifeler peygamberin ydneticilik
sifatina vekil olmuslardir, dinsel sifatina degil. Halife, [slam Devleti’ni dini kurallara
gore yoneten bir devlet bagkamdir. Ilk dért halifenin uygulamalarnna baktigimiz
zaman bu durum goriilmektedir. Ayrica ilk dort halife se¢imle is basina gelmislerdir.
Halifeler direk segildiklerinden dolay:r bir nevi Cumhurbaskanligi seklinin var
oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Ancak Emevi ve Abbasi devletlerinde
halife, bir hiikiimdar olarak hiikiim siirmeye basladi. Baska bir ifadeyle halifelik
saltanata doniistiiriildii. Emeviler doneminde hiikiimdar Bizansh yoneticilerin de
etkisiyle kendisini “Tannnin yerytiziindeki goélgesi” olarak goérmeye basladilar.
Siyasal bir konum olan halifelige dinsel sifatlar da eklendi ve din esaslarina dayanan

toplumdaki halk, halifeyi dinsel bir kisi olarak da gérmeye baslamistir.

Abbasi Devleti XII. yiizyilda zayiflamaya baslayinca halifenin siyasal giicl
de yok olmaya baslamistir. Iktidar Horasanli ve daha da sonra Tiirk gulamlarin
ellerine gectikge, halifelik sadece ismen var olmus ve biitiin igerigi alinip
zayiflatilmistir (Sayyid, 2004:950). O artik sadece Siinni Islam diinyasinin saygi
gosterdigi bir semboldii. Abbasi Devleti parcalanmaya baslayinca yeni Islam
devletlerinin bagkanlari, ondan icazet alip hiikiimdar olmaya bagladilar. Bagka bir
ifadeyle, halifelik Stinni Islam diinyasinin  hiikiimdarlarinin ~ egemenliklerini
onaylayan bir makama dontstii. 1258°de Mogollar Bagdat'r isgal edince Abbasi
Halifesi Mutasim’1 ve ailesini katletti. Boylece halifelik ortadan kaldirilmis oldu.
Daha sonra Abbasilerin uzak soydasi olan bazi kisiler, birtakim Islam
hiikiimdarlarinca siyasal gii¢ araci olarak kullamlmaya baslandilar. Halifelik o
hiikimdarin bir siyasal oyuncag@ olmaktan oteye gidememistir. Bazen aym anda,

farkli devletlerde baska bagka halifeler goriilmiistiir. 1517 yilinda Yavuz Sultan
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Selim Misir Mumluklarina son verip Halife Miitevekkil ile birlikte “Emanat-1
Mukaddes™leri Istanbul’a getirdi. Islam aleminin deger verdigi bu emanetlerden
bagka, Osmanli saltanatinin halifelikle higbir ilgisi yoktur. Nitekim, Misir’dan
getirilen “Halife” oldiikten sonra bir siire Osmanli padisahlar1 kendilerini halife
saymadilar. Osmanh devleti giigsiizlesmeye bagladig: siralarda, padisahlar, halife
sanini da devamli olarak kullanmaya baglamiglardir. Boylece, siirekli olarak
savasilan Bati’ya karsi, biitiin Miisliimanlan temsil ettikleri yolunda siyasal bir
tistiinliik kurmaya galigmiglardir. Ancak Osmanl Imparatorlugu’nun siirlan disinda
yer alan Musliiman devletler Osmanli hiikiimdarlarinin halifelik iddialanim kale
almamiglardir. Bu yiizden o yalmz “Osmanli Halifesi” olarak kalmistir (Mumcu
1976:124). Osmanl hiikiimdarlarinin son zamanlarda halifelik makamindan
faydalanmaya ¢aligmalarinin bir netice vermedigini Birinci Diinya Savasi’nda agik¢a
ortaya ¢ikmustir. Ingilizlerin komutasinda Osmanli imparatorlugu’na, halifeye, karsi

Miisliiman Araplar savastilar.

‘ 1992°de padisahlik ve halifelik birbirlerinden ayrildiktan sonraki durum
séyleydi: Tirk ulus-devletinin yoneticisi halk tarafindan segilen Tirkiye Biiyiik
Millet Meclisi’ydi. Tiirklerin bir pargasi oldugu Islam diinyas: ise, halife tarafindan
yonetiliyordu. Bu iki farkli otoritenin de 6znesi aym Tiirk varligiydi. Buna ragmen
TBMM’nin iktidarimin kayna@: laik, Islam diinyasindaki otoritenin kaynagi ise
dinseldi. Turk varligi, TBMM tarafindan bir ulus olarak kabul edilirken, hilafetin
goziinde bir cemaatti (Karpat, 2013b:44). Siyasi iktidarlar mesruiyetlerini dine
dayandirmak isterlerken, dini kendi iktidarlarimi ve yiiriittiikleri politikalarin bir araci
olarak gortirler. Kendini Allah’in halifesi géren bir sultanin mesruiyet ¢ercevesini
halkin rizasinda aramasi bosunadir. Ayni sultan, hem dini bir kurum olarak devlet
iktidarina baglamak isteyecek, hem de gerekli gordiigii her durumda dinden olur
olmaz taleplerde bulunacaktir (Bulag 2014:33). Kendi mesrulugunu dinden alan
Halife Abdiilmecit, mesrulugunu anayasadan alan TBMM'ye de hakim olmak
istiyordu. Halifeyi muhalefetin sembolii, Cumhurbagkani’m dengeleyen bir giig
olarak kullanmayi calisan devrime karsi ¢evreler Halife Abdiilmecit’in etrafinda

birlesmeye baglayinca halifeligin kaldirilmas: zorunlu olmustur.

Halifenin tilke sinirlarini agan niifuzu vardi. Is bu niifuzunu kullanmak isteyen

ingilizler sémiirgesi olan Hindistan’da Aga Han'in &énderligindeki Miisliimanlar
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halifeligin Islam diinyas: i¢in tasidigi 6nemi vurgulamasi igin harekete gegirdiler.
Ulke igindeki tutucularin davasim desteklemeye ¢alistiginda, siyasal gerilim yiikseldi
(Ahmad 2014:70). Ancak burada dikkati ¢eken nokta su olmaktadir; Aga Han ile
Emir Ali Siinni degillerdi. Aga Han Ismaililerin onderlerindendi. Emir Ali ise
Hindistan Siileri’nin imamu olarak taniniyordu. Siinniler ile Ismaililer ve Siiler
arasinda Miislimanlar ile Hindular arasinda oldugundan fazla diigmanhik vardir.
Ismaililik, Siilikten de asir1 bir heterodoks mezhebi sayildigindan bircok Hint

Miisliimanlar onlan Miisliimanlardan bile saymazlar (Berkes 1973:453).

Fakat bu iki zatin ikisi de Ingiliz Imparatorlugu’nun en itibarl
kigilerindendiler. Agahanlik, bu Imparatorluk déneminde ruhani bir reislik olmustu.
Emir Ali Ingiliz Imparatoru’nun Privy Council iiyesiydi. ikisi de Birinci Diinya
Savasi’nda Osmanli Halifesi’nin cihad ilanma karst Hindistan’da kampanya
baslatmisti. Savas sonunda Emir Ali Ingiliz Kizilay kurumunu kurarak Robert Frew
adli —Atatiirk’in Nutuk’unda Rahip diye gegen- ajan aracilifiyla Hindistan
Hilafetcilerini ingiliz Muhipleri Cemiyeti’nin perdesi arkasinda Vahdettin Hilafetine
baglama isini yoOneten kisiydi. Aga Han ve Emir Ali Hindistan’da amaglarina
ulagsmiglardir. Hilafetin kaldinlmasindan bir ay sonra Hilafet akimi degil;
Miisliimanlar Gandhi’nin cephesinden ayrilarak Muslim League kuruldu; gozler
Hilafetten ayrilarak Vahhabilere ¢evrildi ve yillarca sonra Hindistan ikiye béliinerek
bundan Pakistan Islam Devleti dogmustur (Berkes 1973:453). Kemalistlerin
koparmaya calistiklar1 baglanti da tam da buydu. Ciinkii, bu baglanti ulusal devleti
kendi siirlarinin disindaki krizlerin igine sokuyor ve bdylece ulus devletin ruhuna
ters diisiiyordu. Halife ve sayisiz Islami kurum varhgm siirdiirdiikge, eski rejim
taraftarlarinin daima Islam’in sembollerini reformculara ve onlarin programlarina
kars1 giliclii bir silah olarak kullanabilecekleri apagik ortadaydi. Mustafa Kemal,
“Islam inancim yiizyillardir asila gelen siyasal ara¢ olma konumundan kurtararak
temizlemek ve yiiceltmek™ gerektiginden s6z ederek bu noktayr agikliga

kavusturmustur (Ahmad 2014:70).

Diger yandan hilafet. kaldirilmadan onceki durumda diinya Misliimanlarinin
beklentilerine ve ihtiyaglarina karsilik verebilmekten oldukg¢a uzaklasmis, ¢ogu kez
diinva sisteminin manipiilasyonlarina a¢ik ve savunmasiz bir hale gelmis

bulunuyordu. Sair durumlarda da hilafet. ¢ogu kez Osmanhi'nin giindelik siyasi
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hesaplarinin  bir pargasi olarak giiniibirlik siyasetin dar smrlan i¢inde
aragsallagtirilmis bulunuyordu. Bu durumu, daha sonra hilafetin kaldirilmasina
biiyiik tepkiler gdstermis olan dénemin Islamci aydinlari da kabul ediyordu. Said
Nursi’den Elmali Hamdi Yazir’a, Mehmet Akif’ten Iskipli Atif hocaya kadar hemen
biitiin Islame1 diisiiniirler veya ulema, halifelik makamin isgal edenleri veya hilafet
makamini kullanma bigimini yerden yere vuran elestirilerde bulunmuslardir (Aktay
2004:69). '

Halifelik, Osmanli Imparatorlugunda Islami siyasal yapimin merkezini
olusturuyordu. Farklhi uluslardan olusan Osmanli Imparatorlugunda halifelik
Miisliiman tebaa arasinda bir denge sagliyordu. Birgok farkh etnik unsur bu denge
sayesinde Osmanh hakimiyetini kabul ediyorlardi. Halifeligin kaldirilmasiyla
birlikte, dinin egemenliginde bir arada yasayan halklar dis giiglerin de etkisiyle —

Seyh Said Isyani gibi- yonetime kargi ayaklanmalara baslamislardir.

Halifeligin kaldirilmasiyla birlikte Islamc1 kesimler devlete ve siyasete kars
yabéﬁcﬂasmaya bagladilar. Bu yabancilagsmanin asil miisebbibi siyasete yon veren
kisiler olmus olsa da, 6nemli bir kismini da siyasal sistemin hem bu dislamasina hem
de islam’la arasina, halkin beklentilerinin hilafina bir mesafe koymasina bir tepki
olarak gelismistir. Giindelik hayatin laiklestirilmesiyle birlikte dindar kesimde olusan
yabancilagmanin  kendilerini “6z-diyarlarinda garip, 6z vatanlarinda parya”
hissetmelerine yol agmustir. Islamcilarin devletle ararlarmin agilmasi, sonraki
dénemde devlet-halk kargithginin derinlestigi her yerde Islamciligin bir halk hareketi
olarak demokratik gelismelerle bir motivasyon, bir enerji, bir zemin ve bir inisiyatif
olusturmaya baslamistir. Ancak bu mesafenin olusma bigiminin, Islamcilarin bu
topraklarda, bu devlette, bu millete sahip oldugunu duyumsadigi hisseyi higbir
zaman tam anlamyla g6z ardi etmeyisi buna kargihik belli bir magduriyet hissiyle
bunu siirekli hatirla(t)masi Islamci siyasallasma bigimlerinin de cesitlenmesindeki

onemli faktorlerden biri olmustur (Aktay 2004:68-69).
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2.4. SIYASAL DEVRIMLERE KARSI TEPKILER

Once saltanat: ardindan da hilafeti kaldiran Cumhuriyetci kadro yeni diizeni
olusturmak i¢in her alanda calismalar yapmaya devam ediyordu. Bu yenilesme
hareketlerine karsi tepkiler giderek daha sertlesmeye baslamistir. Ozellikle bu
hareketlerin lideri olan Mustafa Kemal’e kars1 daha sert tepkiler olusuyordu. Mustafa
Kemal’in karsisina bir zamanlar silah arkadasi olanlar ¢ikmaya baslamislardi. Bu
ayrilmalar bir siyasi partinin, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin, kurulmasiyla

sonuglanmstir.

Kurtulug Savasi’nin kazanilmasinda biiyiik pay sahi olan eski komutanlarin
Mustafa Kemal’in karsisina siyasi rakipler olarak ¢ikmasindan sonra Cumhuriyetci
kadro giderek daralmaya baglamistir. Bunun sonucu halka da yansimistir. Nitekim
1925’te Dogu illerinde Seyh Said ayaklanmasi baslamistir. Bu iki gelisme siyasal

devrime kars: en sert tepkiler olarak vukuu bulmuslardir.

2.4.1. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi

Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde 1923-1927 tarihleri arasinda yasanan siyasi
gelismeler 6zel bir yere sahiptir. Oyle ki, Ulusal Kurtulus Savasi liderleri arasinda
boliinmeler gerceklesmis ve Cumbhuriyetin ilk demokrasi deneyimi olarak kabul
edilen Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi bu dénemde kurulmustur. Seyh Sait Isyan,
Ardahan Milletvekili Halid Pasa’min Meclis koridorlarinda o6ldiiriilmesi, Izmir
Suikasti bu doénemde ger¢eklesmis ve 1I. BMM milletvekillerinden altisi
dokunulmazliklani dahi kaldinlmadan Istiklal Mahkemeleri’'ne verilip, idam
edilmiglerdir. Ve en Onemlisi tiim bunlarin ger¢eklesmesinde, ozellikle Istiklal
Mahkemelerinin, en biiyiik payr olan Takrir-i Siikin Kanunu bu dénemde ¢ikarilmis

ve tek parti egemenliginin temeli de yine bu donemde atilmigtir (Ates 1994:105).

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'min kurulusunu hazirlayan nedenler, 29
Ekim 1923°te Cumhuriyet’in ilamyla birlikte olugmaya baglamistir. TPFC’yi
kuranlar Cumhurivet rejimine karsi olan kisiler degillerdir. Ancak onlar
Cumbhuriyet'in ilan edilen sekline karsivdilar. Onlara gére Cumhuriyet’in ilani bir

oldubitti seklinde olmamaliydi. Gazi, topyekin bir inkilaba hazirlaniyordu. Rauf Bey
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ile arkadaglari, bu dénemde, toplumun agir agir gelismesini daha uygun gériiyorlardi.
Aceleye, sert ve koklii degisimlere ne gerek vardi? Birakin millet su on yillik
sarsintidan sonra biraz kendini toplasin. Sonra gergekten istiyorlarsa yavas yavas
sosyal reformlara girismek kolaydi. Egemenlik halkin degil mi? Birakin onlar da bu
egemenligi Avrupa’nin Steki demokrat iilkelerinde oldugu gibi, kendilerini temsil

eden kuruluslar eliyle kullansimlar (Ekincikli 2012:153) diisiincesine sahip idiler.

Halk Firkasi’nin Mustafa Kemal ve Ismet Bey’in énderligindeki kdktenci
kanadi, 1924 kis1 ve ilkbahan boyunca, Cumhuriyet’in ilan edilme sekline karg:
¢ikmus olan Hiiseyin Rauf’un &nderligindeki oldukga kiigiik i1lhimhlar gurubuna
yonelik baskiy: arttirdi. Halk Firkas: iginde siiren muhalefet git gide daha giiglenmis
ve yaz sonlarinda, azinligin ayri bir muhalefet partisi kurmaktan baska bir segenegi
kalmadig: belli olmugtu. Hiikiimetin, Yunanistan’dan gelen Miisliimanlari, Rumlarin
terk etmek zorunda kaldiklar taginmazlara yerlestirme sekline dair bir tartisma,
boliinmenin kesinlesmesine neden oldu. Meclisteki hararetli bir tartismanin ardindan
Ismet Paga giivenoyu isteyip de kolayca kazaminca, Hiiseyin Rauf Bey’in
g:evfesindeki 32 milletvekili partiden aynldi ve 17 Kasim’da Terakkiperver
Cumhuriyet Halk Firkasi’'m kurdular. Bu yeni partinin “Cumhuriyet” sifatini
kullanacagi soylentisi, Halk Firkasi isminin Cumhuriyet Halk Firkasi seklinde
degistirilmesine yol agmigt1 (Ziircher 2013:250). 21 Kasim 1924°te Mustafa Kemal
liberal olarak bilinen eski dostu fethi Okyar’1 Ismet Pasa’nin yerine Basbakanliga

atadi.

Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi’'nin liderleri arasinda Ali Fuat Pasa ve
Refet Paga da vardi. Ayrica, Kazim Karabekir ve milliyetgi eski muhafizlarin énde
gelen sivil ve askeri mensuplari da bulunuyordu (Lewis 2013:357). Partinin genel
baskan1 Kazim Karabekir, genel sekreteri Ali Fuat Pasa; ikinci baskanlar ise Adnan

(Adivar) ve Rauf Bey’ler oldular.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin parti programinda 6ne ¢ikan maddeler

sunlard: (Taskiran 1994:258-259):
Madde 1. Tiirkiye Devleti halkin hakimiyetine miistenit bir Cumhuriyettir.

Madde 2. Hirriyetperverlik (liberalizm) halkin hakimiyeti (demokrasi) firkanin

meslek-1 esasidir.
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Madde 3. Kavninin vaz’1 tedvininde halkin ihtiyacati, menafii, temayiilati, asrin

icabati ve o adalet prensipleri hakim olacaktir.

Madde 4. Umumi hiirriyetlere firka siddetle taraftardir.

Madde 6. Firka fikirlere ve dini itikatlara saygilidir.

Madde 12. Reisicumhur segilen kisinin mebusluk sifati son bulur.

Madde 14.Milli birlik ve beraberligin bozulmamasi i¢in devletin denetlenmesi

kalic1 olmak sartiyla yetkilerin genisletilmesi artirilacaktir.

Madde 29-30. Memleketin her tarafinda zirai, ticari, sinai miistahsilleri arasinda
meslek kuruluslar viicuda getirilecek, ziraatte ilk hedef memleketin kendi ziraat
iirtinleriyle yasamasimi temin etmektir. Uretilen mahsullere pazarlar temin
etmektir.

Terakkiperver Firka'nin dayandigi esas fikir, muhalefet denetimi olmaksizin biitiin
kuvvetlerin Millet Meclisi’nde toplanmasmin otoriter bir idare doguracag: diisiincesiydi. Bunun
i¢in parti, birkag¢ kisinin oligarsik gayelerine karsi koyarak kisisel hiirriyetleri korumak
amacindaydi. Bu sézlerle hig siiphesiz Mustafa Kemal ile taraftarlan kastediliyordu. Cumhuriyet
rejimi, liberalizm ve demokrasi, yeni partinin kabul ettigi diger ilkelerdi. Terakkiperver Firka,
liberallik, iddiasi samimi olsa da, siiphe yok ki ashinda, laik tutumu artik agik¢a belli olan
hiitkiimetin miidahalesine kars1 dini korumak diisiincesi etrafinda birlesiyordu (Karpat 2013¢:132-
133).

Dine saygi kesinlikle Avrupa baglamindaki bir muhafazakar siyasal hareketin
tipik niteliklerindendi. Yirmilerin ve otuzlarin Tirk siyasal ikliminde ise bu
durum dini duygulara dayal siyaseti kiskirtmak olarak nitelendirilmigtir.
TPCF’ye yoneltilen bu ideolojik suglama, onlan mesru muhafazakarlar degil,
tehlikeli gericiler olarak nitelenmesine neden olmustur (Ziircher 2003:50).
1920’lerde siyasetimizde goriilen bu degerlendirmeler giintimiiz de hala varligim
devam ettirmektedir. Parti programlarinda, din ile iligki bir maddenin yer almasi
durumunda hemen irtica muamelesi yapilmaktadir.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'nin  kurulmasindaki iki ana gaye,
Tirkiye'nin o tarithteki siyasi hayati ve disiincesi hakkinda iyi bir fikir
vermektedir. Bunlardan birincisi. diktatérliige yonelmis Cumhuriyet Halk

Firkasi’nin karsisina bir muhalefet ¢ikararak, Cumhuriyet’in kurulusunda mevcut
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¢oguleu demokrasiyi savunmak ve korumaktir. Nitekim Cumhuriyet rejiminin
temel tag1 olan Biiyikk Millet Meclisi, Milli Miicadele yillarinda ayni fikirleri
temsil ettigi i¢in ikiye bolinmiis, fakat esas gayelerde birlik ve beraberlii
korumus ve demokratik yoldan ayrilmamugti. Partinin ikinci gayesi ise yiiriirliige
konmus veya konulacak inkilaplarin, milletin ve yurdun temel kiiltiirii, tarihi
devamlihgi ve benligini yaralamadan gergeklesmesini saglamakti. Baska bir
degisle Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, isminde de ifade ettigi gibi ilerlemeyi
ana gaye edinmekle beraber, bu ilerlemenin halkin ihtiyacina, cikarlarmna,
egilimlerine, ¢agin gereklerine ve adalet prensiplerine gore olmasini istiyordu

(Karpat 2013a:148).

TPCF’nin kurulusuyla ilgili cesitli suglamalar da yapilmistir. Bunlardan
birincisi; partinin gergek bir programinin olmadig1 ve bir dizi general ve siyasetci
tarafindan tamamen oportiinist kaygilarla kuruldugu yoniindeki elestirilerdir.
Ikinci grup iddialar ise; TPCF kurucularinin gizli saltanatgilar olduklarn
“yoniindeydi. Bu konuda, Mustafa Kemal'in Ingiliz gazeteci Macartney’e vermis
oldugu miilakat 6nem tagimaktadir. Tiirkiye'deki gazetelerde net bir sekilde
ortaya konmamasina ragmen, Ziircher “TPCF ve Siyasal Muhafazakarlik® isimli
makalesinde; bu miilakatin donemin yabanci basiminda genis yankilar
uyandirdigini ve TPCF i¢in Mustafa Kemal’in “CHF’den bir farklari yok. Tek
farklan saltanati geriye getirmek istemeleri” dedigini iddia eder. Diger bir
suglama ise; TPCF’nin parti programinin 6zellikle 6. maddesinin irticay:
cesaretlendirdigiydi (Altinkag 2012:5-6). Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin
dinsel inanglara saygili olmak, ancak, dinle siyasetin ayri olmasi yolundaki
disiincesi daha sonra yanhs anlasiimalara neden olacak ve sonunda

kapatilmasina sebep olacaktir (Zengin 2011:40).

Terakkiperver Firka'nin, Cemiyet-i Halifei Islamiye ile ilgili kurdugu, isyan
ve yapilacak kiyami destekledigi, bu konuda icazet verdidi ileri siirtilmiistiir.
Firkanin, Seyh Sait isyan tizerine ¢ikartilan Takriri Siiktin Kanununa muhalefeti
de. Firkanin Dogu hareketini desteklemesi olarak gésterilmistir. Biitiin bu
gelismeler sonucu Firka 3 Haziran 1925°te, Takriri Siikn Kanununa dayanilarak
kapatlmistir. Hitkimetin  Firkayr kapatma kararinda. aym iddialar ileri

sirilmektedir.  Hiikiimetin ~ kararinda, Ankara ve Diyarbakir istiklal
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Mahkemelerinde yapilan tahkikat sonucunda, firka sorumlularinin, “Firkanin
Programinda mevcut efkar ve itikati diniyeye hiirmetkar olmak esasini tevsili
efkdra ve tahrikéti irticakaraneye vesile ittihaz ettikleri sabit olmus” bulundugu
ileri siiriilmekte ve bu konuda kesin yarg: kararlari bulundugu belirtilmektedir.
Karar, daha bagka iddialarda da bulunmaktadir. Mahkeme karalann olmasa da,
hiikiimetin, Firkanin biitiin mensuplarinin, “programlarinda mevcut esas1 malumu
dini siyasete alet eden bir vasitai tesvil addetmege caligtiklari” hususunu tespit
ettigi, Hiikiimetin Kararinda belirtilmekte ve Firkanin kapatilmasinin nedeni
olarak gosterilmektedir (Ozek 1968:87). Karpat’a (2013a:150) gore, Ismet Pasa
hiikiimetinin TPCF’yi Seyh Said Isyan ile iliskilendirmesi ve irticay koriikledigi
iddialar1 gergegi yansitmamaktadir. CHF temel sorunlar ile kigiler arasindaki
¢atismalar1  birbirinden aymramamigtir. Bdylece Cumbhuriyet tarihinin ilk

muhalefet partisi kapatilmis ve muhalefetin sesi bastirlmigtir.

Terakkiperver =~ Cumhuriyetgiler, Mustafa ~ Kemal’in  radikalizmini
yumusatacak gii¢lii bir muhalefet haline gelme firsatim1 asla bulamamuslardir
(Ahmad 2014:75) ancak partinin kapatilmasi konusunda da haksizliga
ugramiglardir. Partinin kapatilmasindan dogrudan sorumlu olan Ismet Inonii
1963’te “Siyasi Hayatimin 40. Yili ve CHP” adli makalesinde, TPCF’nin o
donem i¢in muhafazakar bir zihniyetin ifadesi olarak degerlendirildigini, fakat
partinin kendisini asla muhafazakar olarak tanimlamadigini ve liderlerinin
aslinda ileri fikirli ve islahat¢i insanlar oldugunu belirtmistir (Tevetoglu’ndan

akt. Zircher 2003:53).

Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi, ne asin liberal ne muhafazakar,
Cumbhuriyet Halk Firkasi’nin siyasi rejimi itibariyle solunda, kiiltiir meseleleri
itibariyle saginda yer almis, serbest tesebbiise ve adem-i merkeziyete taraftar
cumhuriyet¢i 1limh demokrat bir partidir. Terakkipervercilere gore, halkin
yiizyillardan beri biitin maddi ve manevi hayatini etkileyen Islamiyet’e
yoneltilmis hareketler, eninde sonunda halkin temel benligini ve kiltiir varhgmni
zedeleyecektir. Onlara gore, dini siyasetten ayirma ¢abalan az zaman sonra dini
geri plana itme sekline doniisebilir. Bu elestiriye Cumhuriyet Halk Firkas ise.
higbir zaman din aleyhtari olmadigim, aksine dini kendi sahsi ¢ikarlan ve siyasi

emelleri ugruna kullanmak isteyenlere kars: oldugunu ileri stirmiigtiir. Ne var ki.
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siyasetten siyrilmak istenen din, tam tersine partiler aras: tartisma konusu haline
gelmis ve bu husus giintimiizde bile Tiirk parti hayatinin ana meselesi olmaya
devam etmistir. Iste bu esaslardan hareket eden Terakkiperverciler,
programlarinin altinc1 maddesine “Firka efkar ve itikad-1 diniyeye hiirmetkardir”
ibaresini koyarak din hakkindaki goriigiinii ifade etmigtir (Karpat 2013a:149).
TPCF’nin liderlerinin biitiin gayretlerine ragmen CHF onlarn {izerine gitmeye
devam etmistir. Yapilan ara segimlerde TPCF aday ¢ikarmamasina ragmen,
CHF’nin adaylarinin degil de bagimsiz adaylarin, anlagildig1 kadariyla bu adaylar
siyasi goriis agsindan TPCF’na yakin gériinmektedirler, yiiksek oy almalari
CHF’nin iktidarindan halkin memnun olmadiginin bir gostergesiydi. TPCF nin
liderleri aday gostermedikleri igin iktidar pesinde olmadiklarini gostermeye
¢ahigiyorlardi. Biitiin bu ¢abasina ragmen CHF nin simseklerini kendi iizerlerine
¢ekmiglerdi. Ciinkii CHF’liler ¢ok iyi biliyorlardi ki genel segimlerde TPCF
kendilerinin kargisina biiyiik bir rakip olarak ¢ikacakti. Iste bu siyasi kaygilar
yiiziinden TPCF kapatildi.

2.4.2.Seyh Said Ayaklanmasi

Osmanli Imparatorlugu, son yillarda, 6zellikle Ermeni meselesinin Ruslar
tarafindan ele alinmas: iizerine, Dogu illerinde Rusya’ya dayanan Hiristiyan Ermeni
azinh@a karg: Kiirt asiretlerini desteklemislerdir. Ozellikle II. Abdiilhamit’in saltanati
sirasinda Kiirt asiretleri ve bunlarm beyleri ¢ok 6n plana ¢ikarilmaya baslanmistir.
Bazi beyler, vezirlik ve pasalik riitbelerine yiikseltilmislerdir. Bu donemde Babiali
tarafindan tutulan ve yiikseltilen birgok Kiirt ileri gelenlerinin gocuklari iyi egitim
gormiis ve batidaki milliyet¢ilik akimlariyla temas etmiglerdir. Birinci Diinya Savasi
Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasiyla sonuglaninca Anadolu’da genis bir Ermeni
Devleti kurulmasi ihtimali ortaya ¢ikmustir. Iste o zaman. Kiirt aydinlani fiilen
bagimsizlik pesine diistiler ve bu gayelerinin gergeklestirilmesi igin vaktiyle
kurulmug Kiirt Teali Cemiyeti adindaki siyasi birlige dort elle sarilmaya basladilar.
Birligin merkezi Istanbul’da, subeleri. ozellikle Diyarbakir, Elazig ve Bitlis'te

bulunuyordu. Cemiyetin gayesi, Ingiliz mandasi altinda bir Kiirt devleti kurmakt:.
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Cemiyetin baskan1 Vanli Seyit Abdiilkadir, yardimcilar1 da Mustafa Zihni Pasa ile
taminmig Kiirt ailelerinden Bedirhanlilar’a mensup Emin Avni’ydi (Aydogan

2012:363).

Ermeni halkinin Dogu Anadolu vilayetlerinden ¢ikarilmasi, yani ortak
diismanin ortadan kaldirilmasiyla, iki halk karsi karslya. gelmis oldu. Istanbul’da
1918 wyilinda Kiirdistan Teali Cemiyeti kurulmustu. Kurtulus Savasi sirasinda
milliyetgilere karsi tek biiyiik Kiirt ayaklanmasi Dersim bolgesindeki asiretlerin
ozerklik istegiyle ¢ikardiklar kolayca bastinlan ayaklanma diginda Kiirtler genel
olarak, Ingiliz ajanlarimin ¢abalarina ve Sevr’de kendilerine 6zerklik verilmis
olmasina ragmen Milli Miicadele Hareketi’'ne destek verdiler. Erzurum ve Sivas
Kongreleri’nde ve hatta Temsil Heyeti’nde Kiirt temsilciler bulunuyordu. Lozan
Baris Antlasmasi’nda Kiirtlerden hi¢ s6z edilmemis olmasi ve Mustafa Kemal Pasa
dahil milliyet¢i liderlerin Bagimsizhik Savasi sirasinda verilen 6zerklik sozlerinin
unutulmus olmasi Kiirt milliyetgilerini hayal kirkligina ugratmigtir. Kiirt ileri
gelenleri 1923’te Azadi (Ozgiirliik) Cemiyeti’ni kurdular. Cemiyetin ilk kongresi
1924°te diizenlendi. Bu kongrede, tutumuyla dikkat ¢ekenler arasinda ¢ok niifuzlu bir

kisi olan Palulu Seyh Said’i (Ziircher 2013:252-253).

Saltanat ve hilafetin kaldinlmasi ve Cumbhuriyet’in ilamyla birlikte,
Kemalistler reformlarin ilk dalgasim olusturuyordu. Ag¢iktir ki bunlar, hukuk ve
egitim sistemini epeyce laiklestirmis olan Tanzimat ve Ittihatgi reformlarin bir
uzantistydi. Sultan-halifenin simgesel bir konuma indirgenmesi ve seyhiilislamin
kabineden c¢ikarilmasiyla, devletin kendisi, zaten biiylik olglide laiklestirilmigti.
islam, Imparatorlugun devlet dini olarak kalmisti, ama (Ziircher 2013:257) 1923’te
Ankara’da ilan edilen devrim, 1908 devriminden ¢ok daha farkliydi. 1908
devriminden sadece mesrutiyet ilkeleri uygulanmak istenmis, geleneklere ve halkin
inancina dokunulmamgtir. Yeni devrim ise i¢timai ve dini reform getiriyordu. Bu
devrimde Cumbhuriyet ilan edilmis, hilafet kaldinlmis, medreseler kapatilmis ve
medeni kanun kabul edilmistir. Ozellikle Dogu illerinde, Ankara’nin yaptifi
devrimlerle dini hisleri rencide edilen binlerce Misliiman duyduklart nefreti
saklamamislardir (Aydogan 2012:368). Yer altina ¢ekilen ve bir inan¢ olmanin
Otesine gegen “siyasi Islam”, zaman zaman kendini sistem karsiti isyanlar olarak

ifade etmistir. Islami hisler ile tetigi ¢ekilen etnik kokenli Seyh Said (1925) ve
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tamamen dini bir bagkaldir1 olan Kubilay olay1 (1930), yer altindaki Islam’in sisteme

isyaninin en agik drnekleridir (Narli 2010:27).

Cumbhuriyet’i kuran kadro, iilke idaresini merkezilestirmek, seyhlerin
niifuzunu temelden yikmak, agiretlerin kendilerine has &zelliklerini ortadan
kaldirmak ve biitiin eski gelenekleri yok etmek istiyordu. Ulkenin dogusu heniiz
modern fikirleri benimseyecek seviyede olmadigi i¢in demokrasi bir afet ve kotiiliik
seklinde goriilmiistiir. Cumhuriyet’i kuran kadronun hatasi, bu bélge ile iilkenin
diger bolgeleri arasindaki dengesizligi gidermekte ihmalkar davranmis olmasiyd:
(Aydogan 2012:367). 1 Subat 1925 giinii Dogu Anadolu’daki Kiirtler, baslarinda
Seyh Said oldugu halde isyan ettiler; amaglari bagimsiz bir Kiirdistan kurmak ve
halifeligi yeniden diriltmekti(Karpat 2013c:133). Mart bagina gelindiginde, isyan
Giineydogu’nun biiyiik bir kisminda yayilmis ve Cumhuriyet rejimine yonelik ciddi
bir tehdit olusturmus gériiniiyordu. Ankara’da Cumhurbaskani’nin sadik muhalefeti
ile Hiikiimet denemesi seklindeki sistem terk edildi. 3 Mart’ta Fethi Bey gorevden
alindi ve Ismet Pasa yeniden Bagbakan oldu (Lewis 2013:357). isyanla basa
¢ikabilmek igin 4 Mart 1925’te Takriri Siikiin Kanunu kabul edildi. Bu kanunla,
asilere, gericilere ve fesat¢1 unsurlara kargi kullamilmak iizere genis yetkiler verildi.
Ayrica orfi idare (sikiydnetim) ilan edilerek, vatana ihanet suglariyla rejime karsi
islenen diger suglari yargilamak iizere 1920°de kurulmus olan Istiklal Mahkemeleri
genis yetkilerle tekrar harekete ge¢irildi (Karpat 2013¢:133). Takrir i Siikiin Kanunu
rejimin denetimini tilke genelinde sikilastirdi. Gazeteciler Istiklal Mahkemeleri’nde
yargilandi (Findley 2011:251).Hiyanet-i Vataniye Kanunu’nda, dinin siyasete alet
edilmesini vatana ihanet suglar arasina dahil eden bir degisiklik yapildi (Ziircher
2013:254). Boylece isyana déhil olanlarin idam edilmeleri hususundaki engel ortadan

kaldirilmis oluyordu.

Cumhuriyet Halk Firkasi’min liderleri siirekli olarak Seyh Said isyam ile
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi arasinda bir iliski kurmaya calisiyorlardi. Ancak,
Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi'min  lideri Kazim Karabekir, Seyh Said

ayaklanmasi ile ilgili olarak sunlari soyliiyordu:
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Hiikiimetimizin bildirdigine gére, Dogu illerimizin baz1 yerlerinde bir kisim zorbalarin dig
kiskirtmalara kapilarak ve dini alet ittihaz ederek halki kigkirtmakta olduklar anlagiimaktadir. Bunun
i¢in hiikiimetin sikiydnetim ilan etmesi dogrudur. Efendiler, dini alet ederek milli mevcudiyeti
tehlikeye koyanlar lanete sayandir. Bu hareket vatana ihanettir. Sunu cihan bilsin ki, disarida ve
iceride herhangi bir tehlike karsisinda bu vatanin evlatlari her vakit tek viicut halinde tehlikenin
karsinsa dikilecektir. Hiikiimetimize biitiin kuvvetimizle yardimciyiz. Bu itibarla hiikiimetin bu
husustaki agiklamasini ve tedbirini uygun gérityoruz (Aydogan 2012:387-388)..

Bagta Kazim Karabekir olmak iizere Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin
diger liderlerinin biitiin ¢abalarina ragmen Cumhuriyet Dénemi’nin ilk muhalefet
olusumu olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi bir irtica ithami arkasinda ¢okiip
gitti. Firkanin, salt saltanat ve hilafeti geri getirmek amaciyla kuruldugu, inkar
edilmez bir sekilde kanitlanmig degildir. Bu nedenle, firka kurucularina ve firkanin
kurulus olayina, karsit devrimciler, karsit devrimcilik damgasini vurma olanaklan
kesinlikle yoktur. Bu kisilerin, Kurtulus Savasi sonrasindaki degismelere ayak
uyduramadiklan, tutucu kaldiklari eski diizene baghliklanim bildirdikleri bir
gercektir. Fakat bu tutumun Seyh Sait isyaninin desteklemege, koriiklemege kadar
gittigini ileri siirmek, kamtsiz bir insafsizhiktir. Unutulmamahdir ki, bu Firkanin

kuruculart da Kurtulus Savasi’min unutulmaz énderlerindendir (Ozek 1968:88).

Seyh Said, Naksibendi tarikatinin biiyiiklerinden sayihirdi. Seyh Said
medreselerde egitim gérmiis, dénemin en iyi din egitiminden ge¢mis, Arap ve Islam
felsefesinin yaninda eski Yunan felsefesi ve mantik derslerini de almistir.
Hayvancilikla ugrasan Seyh Said, Bolgenin zenginlerindendi. Musul, Kerkiik, Sam
ve Halep pazarlarinda ticaret yapan itibarh bir tiiccardir. Bu sayede Firat havzasim
tamima firsati bulmus ve biiyltik bir niifuz da elde etmigstir. Ayrica Seyh Said
ayaklanmasinin basta bolgede ve iilkede yanki bulmasinin sebepleri arasinda dini
hissiyat ve milliyet¢ilik duygularinin yam sira sefaletin de énemli bir rolii olmustur.
Osmanli Hiikiimeti bu bélgeyi medenilestirmek i¢in hi¢bir gayret gostermedigi gibi,
az da olsa yol ve okul insasi bakimindan gosterdigi ithmal o bdlgenin biitiin
yonleriyle geri kalmasina neden olmustur (Aydogan 2012:366-369). Kiirt isyam
tanritammaz Cumbhuriyet’i devirmek ve Halifeligi tekrar tesis etmek i¢in yandaslarini
yonlendiren seyhler tarafindan idare ediliyordu (Lewis 2013:358). Isyancilar kisa bir
siirede yayilmaya basladilar. Once Elazi1g"1 ele gegirdiler. Daha sonra da Diyarbakir’

kusattilar ama ele gegiremediler. Burada en biiyiik etki Seyh Said’in ayaklanmanin
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gayesini dini kurtarmak ve Osmanli Halifesini yeniden kurmak seklinde
gostermesiydi. Geng ve Diyarbakir diginda bulunan ve Seyh Said’in manevi niifuzu
alinda bulunmayan Kiirt asiretlerine ayaklanmaya bu yiizden katilmamislardir

(Aydogan 2012:395).

1925 isyam hep bir milliyet¢i yahut aynlik¢i Kiirt hareketi olarak
tanimlanmigtir. Oysa Seyh Sait isyani, hilafetin kaldirilmas: iizerine dinsel itmelerle
gergeklesen bir baskaldindir (Ozek 1968:85). Hiikiimet bu hareketi laiklestirme
reformlarina kargi dini bir tepki olarak gormiistiir. Baslarinda bir Seyh oldugu
digtiniildiigiinde ve ilan ettikleri hedefler agisindan bakildiginda, hiikiimetin bu

tamminin kabul edilmesi son derece makul goriinmektedir (Lewis 2013:553).

1925 yilinin olaylari géstermistir ki, karsi giigler hala biiyiik bir kuvvetle
mevzilerini koruyordu ve Batililagma siirecine karsi ciddi bir direnis gostermeyi
beceriyordu. Hilafetin kaldirilmasi yeterli olmamisti, daha siddetli bir sarsint
gerekiyordu. Oyle sarsici bir etki olmaliyd: ki iilkedeki herkes bu sarsintiyla artik
eski diizenin sona erdigi ve bir yenisinin geldigi gergegiyle yiizlesmeliydi (Lewis
2013:360) ¢ikarilan Takrir-i Siikiin Kanunu ile Istiklal Mahkemeleri canlandirilarak
yalniz isyancilar cezalandirlmamig, rejimi savunmak bahanesiyle biitiin muhalefet

yok edilmeye ¢aligilmistir (Karpat 2013a:150).

Nitekim isyanin lideri olan $eyh Said Elaz1g Istiklal Mahkemesinde, isyamin
nedenlerini soyle agiklamustir: Hilafet kaldirilmistr. Zamanin imami kalmamugstir.
Halbuki zamanin Imamina biat etmeden olen Miisliman Peygamberin sefaatinden
mahrum kalir. Vaktiyle Seyhiilislamhik dairesi olan binada simdi kizlarla Romanya
Universitesinden gelen Hiristiyan égrenciler beraber oturup cay i¢mislerdir. Dinin
diinya iglerinden ayrilmasi caiz degildir. Islam ulemasina gore, dinin diinya igleriyle
ilgili hiikiimleri npki ibadet gibidir (Ozek 1968:85). Mahkemenin sonunda basta

Seyh Said olmak iizere isyana katilanlarin ¢ogu idam edilmislerdir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda; Ulusal Kurtulus Savasi'mn “kayitsiz
sartsiz ulusal egemenlik™ ilkesini benimsemesiyle. dinsel egemenlik anlayisi bir
sarsintiya ugramug olsa da. Kurtulus Savasinin kazanilmasinda kéfirlere karsi din
adina savagma duygusu onemli bir rol oynamigti. Atatiirk devrimleriyle, dini temele

dayanan siyasi ge¢mis ile gobek bagimin tiimden koptugu diisiiniilmiisse de. Islam
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dininin Tirk kimliginin temel unsurlarindan birisi olan dinin boyut Onemini
korurken, Islam’in 6zel ve sosyal yasamdaki kural koyucu rolii etkinligini
kaybetmemisgtir. Cumhuriyet’in kurulusundan 1960’h yillarin sonuna kadar siyasal
temsil olanagi bulamayan Islam, faaliyetleri 1925 yilinda yasaklanan ve ¢ok partili
déneme kadar gizli faaliyet siirdiiren tarikatlarda (Naksibendi, Kadiri tarikati,
Nurculuk cemaati gibi) yan Islami hareketin tohumlarinin atilmasi, Cumhuriyet’in
kuruldugu yillarda olmustur. Atatiirk reformlar1 aracilifiyla dini kurumlarin ortadan
kalkmasiyla ulema simfi siyasi giiciinii, prestijini yitirmekle kalmayip, ekonomik
yonden de zarara ugramistir. Bu duruma karsi ¢ikmayr miimkiin kilacak hukuki ve
siyasi bir ortam bulamayan ulema ve tarikat seyhleri kendi kabuklarina
¢ekilmiglerdir. Cumhuriyet’in ilk 20 yilinda tek parti yonetiminin dogasi geregi ve
Cumbhuriyet’in kurumsallagmaya olan ihtiyaci nedeniyle, izlenen laiklik yanlisi kamu
politikalar1 ve alinan tedbirler, ¢ogu okur-yazar olmayan ve kdylerde geleneksel bir
yasam tarzi siiren kitleler tarafindan anlagilmadig: gibi, dini kiiltiirlerine bir tehdit
olarak da algilanmistir. Okullasma oraninin ¢ok diisiik oldugu, kitle iletisim
araglarindan sadece belli bir ziimrenin yararlanabildigi 20°li ve 30’lu yillarda,
Atatirk devrimleri genis kitlelere anlatilamamis ve halka benimsetilememistir.
Bunun yan sira gizlilik i¢inde faaliyet gosteren tarikat ve cemaatler, laikligi dinsizlik
olarak anlatirken halk arasinda destek bulmakta gii¢lik ¢ekmemiglerdir. Gizlilik
i¢cinde ¢alisan bu cemaatler, gelecegin muhalefet odaklarim1 olusturacaklardir (Narh
2010:26-27). Baska bir ifadeyle, Seyh Said isyani ve buna benzer gelismeler Islam

geleneklerine bagh Tiirkiye ile laik Tiirkiye arasindaki zitlagsmanin sonucudur.

2.5. Yeni Anayasal Diizen: 1924 Anayasasi

Saltanat ve hilafetin kaldinlmasindan sonra, yeni devletin anayasal yapisim
da veni kurulmus olan modern devlete uygun hale getirilmeliydi. 1921 Anayasasi
olagan ustii sartlarda hazirlanmus kisa ve bir¢ok yonden eksik bir anayasaydi. 1921
Anayasasi i¢erigi itibariyle modern bir devletin sosyo-ekonomik ihtiyaglarina cevap
verebilecek nitelikte degildi. Eski Anayasa’da yapilacak degisikliklerle devletin

Anayasal thtiyaci karsilanamayacagindan dolay: yeni bir anayasanin hazirlanmasi
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daha uygun goriilmiistiir. Ayrica, yiiriirliikte iki anayasa vardi; 1876 Kanun-i Esasi
ve 1921 Teskilat-1 Esasiye. 1924 Anayasasi’min yiiriirliige girmesiyle birlikte bu

karigikliga bir son verilecekti.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclis’inde uzun ¢aligmalardan sonra hazirlanan yeni
anayasa 20 Nisan 1924’te kabul edildi. Zaman zaman bazi maddelerinde degisiklik

yapilsa da 1924 Anayasasi 1961 yilina kadar yiiriirlitkkte kalmistir.

1924 Anayasasi'nmin Esas Hiikiimler bélimiinde; “Tiirkiye Devleti bir
Cumbhuriyettir”, “Devletin dini Islam, dili Tiirkge, baskenti Ankara’dir”, “Egemenlik
kayitsiz kosulsuz ulusundur”, “Tiirk ulusunu ancak Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi
temsil eder ve ulus adina egemenlik hakkini yalmz Meclis kullanir”, “Yasama ve
Yirtitme yetkisi Tirkiye Biiyiik Millet Meclisinde belirir ve onda toplanir”, bu
yetkilerden “Yasama yetkisini Meclis kendisi kullanir”, “Yiiriitme yetkisini kendi
sectigi Cumhurbagkani ve onun atayacagi Bakanlar Kurulu eliyle kullanir; Meclis
hiikiimeti her zaman denetleyebilir ve diisiirebilir”, “Yargi hakki ise, ulus adina

yontem ve yasaya gore bagimsiz mahkemeler tarafindan kullanilir” (Kili 1982:157).

Anayasa’nin Ikinci Maddesi’ne gore Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dini fslam ‘dir.
Halifeligin ve bazi 6nemli dinsel kurumlarin kaldirilmasina ragmen bu maddenin
Anayasa’da yer almasi dinin hala Tiirk toplumu arasinda ¢ok giiglii bir etkiye sahip
oldugunu gostermektedir. Bu madde 1928 yilinda yapilan degisiklikle anayasadan
¢ikanlmigtir (Mumcu 1976:128). Ayni madde 5 Subat 1937 de yeni bir degisiklikle,
Atatiirk’iin diigiince sistemini olugturan alti ilke Anayasa’ya gegirilmis ve 1924
Anayasasi’'min ikinci maddesi; “Tirkiye devleti Cumbhuriyetgi, Ulusgu, Halker,
Devletgi, Layik ve Devrimcidir. Devlet dili Tiirkgedir. Bagkent Ankara™dir seklinde
degistirilmistir (Kili 1982:157).

1921 Anayasasi nasil Kurtulus Savasi’mn kosullarinin izlerini tasiyorduysa,
1924 Anayasast da kurulug siirecinin izlerini tasimaktadir. Benzer durum
anayasadaki ozgiirliiklerin yer almasina da yansimigtir. 1921 Anayasasinda hak ve
ozgiirliiklere yer verilmezken, 1924 Anayasasinda “Tiirklerin Kamu Haklarn™ adi
alunda klasik hak ve ozgiirliklere yer verilmistir. Anayasada ozgiirliiklerin yer
almas1 Cumhuriyeti ilan eden toplumsal giiglerin nasil bir iktidar ve birey iliskisi

amagladi@inin ipuglarini vermesi agisindan énemlidir (Ayan, Kaya 2011:67-68).
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1924 Anayasasiyla toplumsal hayatta ve kamu kurum ve kuruluslarinin

islevselliginde yarattig1 degisiklikler asagidaki konularda ele alinacaktir.

2.5.1. Seriye ve Evkaf Vekilliklerinin Kaldirilmas:

Halifeligin kaldirilmasiyla birlikte TBMM yaptig1 diizenlemelerle dinsel

esaslarin yonetim kurallarindan ¢ekilmesi hususunda 6nemli bir adim atmustir.

Seriye Vekilligi’nin varligi, din ve diinya islerini birbirine karistiriyordu. Bu
Vekillik, her bigim din islerini diizenliyor, ayrica devletin diger kurumlarinca yapilan
her tiirli islemin dine 'uygun olup olmadigim1 denetliyordu (Mumcu 1976:144).
Halifeligin kaldinlmasiyla birlikte bu kurumun iglevselligi kalmamigsti. Biitiin
yetkileri kendi biinyesinde toplamis bulunan TBMM din ile ilgili hitkiimlerin yerine
getirilmesi hususu da kendisine ait olacakti. TBMM’de yapilan bir degisiklikle
yalmzca “inang ve ibadet”e iliskin isleri ylirlitmek lizere Bagbakanhga bagh Diyanet
Isleri Baskanhig kurulmustur. Bu kurum yalmzca din isleriyle ilgilenecekti. Seriye

Vekilligi gibi devletin diger kurumlarina ve iglerine karisma yetkisi bulunmuyordu.

Diyanet [sleri Baskanhgi’mn o giin i¢in kurulmasi ve Bagbakanhga baglh bir
kurum olarak ¢aligmasi dogaldi. Boyle bir kuruma ihtiya¢ vardi. Bu kurum uzun bir
sire sadece dini konularda faaliyet gésteriyordu. Bu durum tek partili donem
boyunca bdyle devam etmistir. Ancak ¢ok partili hayata ge¢ilmesiyle birlikte Diyanet
Isleri Baskanlig1 iktidar1 elinde bulunduran partilerin bir orgiitii gibi kullanilmaya
baglanmistir. Nitekim degisen her iktidarla birlikte Diyanet Isleri Baskam da
degistirilmeye baslanmistir. Siyasilerin bu davranislarindan dolayi, dini ihtiyaglara
cevap vermek i¢in kurulmus olan bu kurum maalesef politikanin bir araci konumuna

gelmistir.

Osmanli Imparatorlugu’nda Evkaf Vekilligi énemli bir konuma sahipti. Bu
vekillik kanahiyla bir¢ok vakiflar, camiler, medreseler, hastahaneler gibi kamu
kuruluslarimi kuruyorlardi. Nitelikleri bakimindan dini olan bu kurumlar bir bakanlik
tarafindan yonetilmeleri yeni devletin yapisina uygun degildi. Bu yiizden Evkaf
Vekilligi kaldinldi ve bu kurumlan yonetmek iizere Basbakanhga bagh bir genel

mudirlik i¢ine ahindilar.

126




Seriye ve Evkaf Vekillikleri’nin kaldinlmasiyla birlikte, din ve siyasetle
ugrasan iki kurum devletin biinyesinden ¢ikarilmis bulunuyordu. Bu iki kurumun

kaldinlmastyla birlikte laiklesme yolunda bir adim daha atilmis bulunuyordu.

2.5.2. Tevhid-i Tedrisat Kanunu

Cumhuriyetin dogusundan 6nce bile, seriatin rolii hemen hemen yalnizca aile
hukukuyla smirlanmis bulunuyordu. Isvigre medeni yasasi ve italyan ceza yasasinin
1926’da kabuliiyle artik aile hukuku da ulemanin yetki alanindan ¢ikarildi. Ceza
yasasi din temelinde derneklerin kurulmasini yasakliyordu. Daha ITC zamaninda
Maarif Vekalet'inin denetimi altina bulunmus bulunan egitim sistemi, 1924

Mart’inda Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile artik biitiiniiyle laiklestirilmisti. Ayni

donemde medreseler kapatildi, bunlarin yerine imam hatip okullari ve Istanbul .

Dariilfiinun’da kurulan Ilahiyat Fakiiltesi yer almaya baslamistir (Ziircher 201 3:277).

Ayrica bu kanun ile egitim kurumlari bir bakanligin biinyesinde birlestirilmistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun hedefi, yeni liselere, ilkokul, ortaokul ve lise
seviyesinde miisterek kiiltiir vermek, bunlari duygu ve diisiince birligi i¢inde
yetistirmek; bunu saglamak i¢in de biitin okullar Milli egitim Bakanligina
baglanmistir (Giirtas 1982:77).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yiiriirlige girmesiyle birlikte medreseler
kapatildigindan dolay: din egitimini de bu yeni kurumlar vermeye baglamislardir. Bu
uygula ile birlikte akillara su soru gelmeye baglamistir; “Din egitimi Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’na aykiri midir?”. Kanunun dérdiincii maddesi geregince “Maarif
Vekaletinin Ilahiyat Fakiiltesi ile imam-Hatip mektepleri agmasimi amir idi. Bu
durumda Tevhid-i Tedrisat Kanunu din egitimi igin bir mani degil, bilakis en biiyiik
kanuni dayanak olmaktadir. Nitekim kanunun bu maddesine dayamilarak hem de
Atatiirk’iin saghginda, [lahiyat Fakiiltesi kurulmus, Imam-Hatip mektepleri acilmus
ve Kur’an kurslari, Diyanet Isleri Baskanhgina bagli olarak, varhklarin
stirdirmigtiir™ (Giirtag 1982:79). Bununla birlikte Anayasa’da Devletin dininin

“Islam™ olduguna dair kanun hala yiiriirliiktedir.
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2.5.3. Laikligin Anayasa’ya Girmesi

1923-1925 devresinde {ii¢ fikir, Cumbhuriyet’in temel ilkeleri olarak
belirmistir; Milliyetgilik, laiklik, halk¢ilik. Bunlardan laiklik agik ifadesini daha
sonra buldu. Milliyetcilik rejimin temeli sayiliyordu. Laiklik de milliyet¢iligin gayesi
sayllan modern, milli egemenlige dayanan bir devleti; Tiirkiye Cumhuriyeti’ni
gerceklestirmek i¢in yegane yol olarak goziikiiyordu. Gerek Birinci Diinya Savagi
gerekse Cumbhuriyet’in ilam ve Halifeligin kaldirilmas: ve daha bazi i¢ geligsmeler,
Tiirk milliyetgiliginin anlamim daha da genisletmis ve onu biricik hdkim ideoloji
haline getirmisti. Turancilik ile Islamcihgin gergeklesemeyecegi anlasildigindan
bunlarin siyasi onemleri kalmamigti. Hiristiyan azinliklarin Anadolu’dan gitmesi,
Tiirkiye’yi kiiltiirel bakimdan bir biitiin haline getirmig, boylece milli bir devlet
olusturmak ve Tiirklerde milli bilinci giiglendirmek ¢ok kolaylasmisti. Laiklik milli
amagclan gerceklestirmenin araciydi. Milliyetgilerin goriislerine gore Miisliimanlik,
Araplar arasinda dogmus bir dindi, dili Arapga idi ve gelenekgi 6zii, Cumhuriyet’in
devrimei milliyetei amaglarina aykiriydi. Milliyetgilerin biiytik bir kismi, Osmanli
imparatorlugu’nun milli bir kiiltiir olugturamamasinin ve dolayisiyla milli bir devlet
haline gelememesinin, yeni zaman kosullarina uymamasinin baglica nedenini

islamiyet’te buluyorlardi (Karpat 2013¢:135-136).

Mustafa Kemal ve Cumhuriyet Halk Firkasi’nin yoneticileri Halifelik ve
Seriat mahkemeleri feshedilirken ve dinsel okullar kapatirken bu uygulamalarin
ardinda laiklik olarak adlandirnlan bir politika yatiyordu. Kurtulug Hareketi’nin
amaglan arasinda laiklik ilkesine neredeyse hi¢ rastlanmiyordu. Dolayisiyla
TBMM’nin karari, kalkinma ve uygarlasma i¢in laikligin kaginilmaz bir zorunluluk
oldugunu diisiinen bir avu¢ insanin tepeden uyguladig: baskiyla kabul ettirilmistir
(Karpat 2013b:31). Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin mimar1 ve ilk cumhurbagkam olan
Mustafa Kemal Atatiirk’iin samimi gayret ve kararliligi ile 1920’°lerde ve 1930°]arda
Tiirkiye’de basarili bir dizi reformla ilgili gercegi de i¢ine aliyordu. Bu reformlar.
laiklik —veya sekiilarizm- ilkesini Tiirk anayasa teorisinin ve siyasi hayatinin temel
tasi olarak vyerlestirilmesidir. Bu ilke, rejim degisikliklerine ve anayasa

yenilenmelerine ragmen, giintimiize kadar varligini siirdiirmiistiir (Mardin 2013a:35).
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10 Nisan 1928°de Anayasa’da yapilan degisiklikle “Tiirk Devletinin dini,
Islam’dir” ibaresi ¢ikarilmistir. Bu ibarenin ¢ikarilmasindan sonra “TBMM dini
hiikiimleri yerine getirir” ibaresinin de ¢ikanlmasiyla Tiirkiye Cumhuriyeti laik
devletler kategorisine girmistir. 5 Subat 1937 yilinda Anayasa’da bir kez daha
degisiklik yapilmis ve laiklik Anayasa’ya girmistir.

Cumbhuriyet Halk Firkasi’min resmiyette Islam’a karsi tavrini laiklik olarak
belirlemesinin nedeni Mustafa Kemal’in laikligi modernlesme ve toplumsal
degismenin zorunlu bir unsuru olarak gérmesindendir (Sayyid 2004:952). Mustafa
Kemal’in amaci; din karsisinda tarafsiz, modern bir milli devlet kurmaya zemin
hazirlamak, toplumu dinsel baskilardan kurtarmak ve yeni, hiir bir birey tipi
yaratmak. AKkli, ilmi, klerikalizme karsi cephe alan ve gelenekgi olmayan bir laiklikti
bu (Karpat 2013¢:349). Dolayisiyla Cumhuriyetin din politikas, “dinsizligi” bir
doktrin olarak agiktan ya da gizliden gizliye topluma asilamayi amaglamamugtir.
Cumhuriyet laikliginde, “fikir hiirriyeti” temel 6gelerden biri olarak diisiiniilmiigtiir
(Meydan 2015:562). Laik uygulamalarla “Akl: hiir, vicdam hiir, irfant hiir” bir nesil

olusturmak amaglanmistir.

Cumbhuriyet’in takip etmeye bagladigi laiklik, Islamcilar igin bir anlamda
kiiltir-medeniyet aynimiyla Bati’dan alinmasi ve alinmamasi gerekenler arasinda
kurulan dengenin de yikilmasi anlamina geliyordu (Duran 2004:132). Bu endigelerin
gereksiz oldugunu anlamak i¢in Kemalist laik kavramimin ne oldugunu hatirlamamiz
gerekiyor.  Tirkiye'nin ¢agdas bir devlet haline gelebilmesi, ancak laikligin
kabuliiyle miimkiin olabilirdi; 1930-1940 yillarinda din iizerine konan sinirlamalarin
sebebi dine karg1 igten ige beslenen bir diismanhk degildi, bu sinirlamalar dini
kontrol altinda tutmak ve reformlarin toplumda koklesmesine imkan vermek icin
gorilen acil ihtiyagtan dogmugtur (Karpat 2013¢:366). Laiklik farkli inancta
olanlarin bans iginde bir arada yagayabilmesinin én kosuludur (Kislali 1994:139).

Laiklik ile amaglanan bireylerin birey olarak diledikleri dinsel inanca sahip
olmalandir. Laik diizene karsi olanlar kendi dinsel tutumlarinin topluma zorla
benimsetilmesi amacinda olduklarini agik¢a ortaya koyamadiklar ve makulliik disina
¢tkmayr goze alamadikea laiklik ilkesine dogrudan dogruya karsi gikamadiklar icin

genellikle laiklik kavramina ve laik devlet. laik toplum diizeni kavramlarina eksik
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ve/ya yanhis tanimlamalar getirmeye yonelmislerdir. Boylece dini siyasete ve bagka
tir bencilce ¢ikarlara arag yapabilme kapilarini zorlamaya ¢aligmiglardir. Laiklik her

seyden once (Ozankayal990:104):

1. Laiklik, en sik yenilenen “din ile devletin birbirinden ayrilmasi” taniminin
yiizeysel olarak anlasilmasina dayali “din alaninda kim ne yaparsa yapsin,
devlet karisamaz” anlamina tagimaz.

2. Laiklik devlet giiciiniin, otoritesinin ve olanaklarinin herhangi bir dinsel
inancin ya da inangsizhigin egitilmesinde, Ogretilmesinde, yayilmasinda
kullanilmasi demek de degildir. Ciinkii boyle bir durumda baska dinden ya da
mezhepten olanlarin, ayni dini ayn bigimlerde yorumlayanlarin ve herhangi
bir dinsel inan¢ beslemeye gerek gormeyenlerin inang ve vicdan 6zglrlikleri

ortadan kaldirilmis olur.

Devletin dini olmaz. Ancak, devletin dini olmaz demek, devlet din diismanhg
giider demek degildir. Devlet dine sayg: gostermek zorundadir. Clinkii her devlet bir
toplumun devletidir. Ve toplumun saygideger inanglarina kars1 olmasi o toplumun
devleti olmamasi demektir. Bu yiizden devlet dine saygi géstermezse hem laik olma
niteligini yitirir ve hem de zulmetmis olur. Ciinkii insan toplumlarinda din, aile gibi
ve bizzat devlet gibi dogal bir kurumdur. Devlet nasil bir aile sayilmazsa, tipki onun
gibi dini bir kurulus da sayilamaz. Nerede bir toplum varsa orada o toplumun
nitelidine uygun bir siyasi otorite vardir. Devlet, nasil bir aile olmadig1 halde, aileye
saygl gosteriyorsa dine karsi da saygili olmak zorundadir. O sadece dinin devlet
islerine karismasina kars1 ¢ikamaz. Devletin toplumun ana inanglarina kargi gelmesi
demek, devlet niteliginden ¢ikarak bir zulim ve istimdat organi olmasi anlamina
gelir. Sunu belirtmekte fayda var; toplumlar diigiinmezler sadece inamirlar. Dinsiz
olmak veya olmamak, bireye 06zgii bir seydir. Disiinen, insandir. bireydir. Bu
bakimdan din ile diisiince arasindaki uyusma veya uyusmazhk sadece bireyi

ilgilendirir (Tanyol 1970:183).

Tiirk toplumunun kendi tarihi tecriibelerine ve yapisina gore bir laiklik anlayisi
vardir. Bunu kisaca diinyevilik olarak tanimlamak miimkiindiir. Diinyevilik: Islams,
dini inkar etmek degildir. Kisinin ve toplumun varliklanini saglayacak maddi

imkénlara sahip olmayi. insan tabiati ile bagdasir bir refah saglamay: amaglamaktir
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(Karpat 2013a:228). Laiklik genel olarak din ile politikanin birbirinden ayrilmasi
seklinde ele almiyordu, ger¢i giiniimiizde herkesin farkina vardigi gibi, bdyle bir
ilkenin Miisliiman bir toplumda tam olarak uygulanmasi miimkiin degildir (Karpat
2013b:38). Kemalizm’in din politikasinin temelinde dinsizlik degil laiklik vardi;
hedefi Islamiyet’i yikmak degil siyasal, toplumsal ve kiiltiirel islerde dinin ve onun
temsilcilerinin giiciine son vermek igin; inan¢ ve ibadet hususlariyla simirlandirmak
i¢in dini devletten ayirmaya ¢alisiliyordu. Islamiyet’in roliinii modern, Batihi bir ulus
devletteki dinin roliine indirgeyen Kemalistler, dinlerine daha modern ve daha milli
bir sekil vermeye calisiyorlard: (Lewis 2013:555-556). Atatiirk¢t laiklik ilkesi dini
yadsimaz, dinsizligi kiskirtmaz; dini, ¢agdas bir toplumda kendisine 6zgii sorunlarla
ilgilenmeye ¢aginir. Dinin geleneksel toplumdaki islevlerinden uzaklasip, cagdas
Tiirk toplumunda gergek yerini bulmasini arzular. Dinin toplumu tekeli altina alma
istegine, din perdesi arkasina gizlenerek gerici diisiinceyi topluma egemen kilmaya
¢alisan ve geleneksel toplumun degerlerini yasatmak isteyenlere karsi koyar (Kili
1995:269). Laik uygulamalarla amaglanan Turk toplumunu agik toplum olmaya

elverisli bir konuma getirmektir.

2.6. SERBEST CUMHURIYET FIRKASI

1929 yilinda ABD’de ¢ikan ekonomik durgunluk ve ardindan yasanan
ekonomik kriz Diinya’da biiyik bir ekonomik bunalimin yasanmasina neden
olmustur. Yasanan bu biiyiik ekonomik buhran gen¢ Tiirkiye Cumhuriyeti'ni de
etkilemistir. Ulkenin i¢inde bulundugu bu duruma gareler araniyorken bu arayislar
arasinda akla ilk gelen, yeni bir siyasi partinin kurulmas: fikri olmustur. Cok partili
hayata ge¢ildigi takdirde hiikiimetin ekonomi politikalari muhalif bir parti tarafindan

denetlenmis olacakti.

Diger yandan Avrupa, tek parti yonetimlerini demokrasinin ruhuna uygun da
bulmamakta ve bu tir rejimler Sovyet Rejimleri olarak nitelendirilerek tepki
cekmekteydi. Kaldi ki Mustafa Kemal'in esas hedeflerinden belki en &nemlisi,
1924°de goriildiigii gibi ¢ok partili hayata gegip demokratik teamiillere islerlik

kazandirmakti (Seker 2014:3). Mustafa Kemal bu konudaki goriislerini yakin ¢ahisma
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arkadaslarina anlatarak yeni bir siyasi partinin kurulmasi hususundaki isteginin

anlatmistir.

1930 yilinda neredeyse savas oncesinin kotii sartlarina doniismiistii. Diizen
stiratle bozulmaya yiiz tutarken, dertleri dile getirmek isteyen gazeteler, mahkemeler
vasitasiyla susturulmus, Biiyiik Millet Meclisi ise degil bu politikalan elestirmek,
sesini dahi ¢ikaramaz bir hale gelmisti. Bu durma iiziilen Gazi Mustafa Kemal Pasa,
partiyi igeriden denetleyerek yola getirmenin miimkiin olmadigimi gérmiis ve ancak
Biiyiik Millet Meclisi i¢inde bir denetleme mekanizmasi yaratmak, yani demokrasiyi
tekrar kurmakla islerin diizelebilecegini anlamisti. Gazi Pasa verdigi bir demegte,
Biiyiik Millet Meclisi’nde ve millet 6niinde yapilan islerin agik¢a tartisilmasi igin,
saglam fikirli kimselerin parti hakkindaki diisiincelerini serbestge ortaya koyarak
memleketin yliksek ¢ikarlarini aramalarimi gengliginden beri arzu ettigini séylemistir
(Karpat 2013a:154). Mustafa Kemal’in bir muhalefet partisinin kurulmasim
istemesinin nedeni yalnizca demokrasi 6zlemi degildi, aym1 zamanda bu muhalefet
partisini CHF’nin yolsuzluklarini denetlemek ve elestirmek igin bir ara¢ olarak
kullanmay: da amacglamaktayd: (Karpat 2013b:35). Bu isteklerin birlesimi Serbest

Cumbhuriyet Firkasi’nin kurulmasi igin yeterli ve gerekli nedenlerdi.

Gazeteler, Paris Biiyiikelgisi Fethi Bey'in (Okyar) mubhalif bir firka kuracag
haberini verdiklerinde, iilkede biiyiik bir heyecan uyanmis, haberi veren gazeteler
Anadolu’nun bazi yerlerinde degerinin ¢ok iistiinde alict bulmustur. izleyen giinlerde
kamuya yansiyan haberlere gore, Fethi Bey Gazi’ye muhalif bir firka kurmak
istedigini belirten bir mektup yazmis., Gazi de ona olumlu cevap vermis ve her iki
mektup da basinda yer almigti. Boylece toplumda, yeni firkanin kurulus talebinin
muhalefetten geldigi -veya en azindan yukaridan gelmedigi- gibi bir izlenim
olusmustu. Fethi Bey Mustafa Kemal'i ziyarete gittiginde (Ozipek 2004a:245)
tilkenin durumu ve Ismet Bey’in politikalan hakkinda elestirilerle dolu bir rapor
sunmugtu. Ulkenin iginde bulundugu durumdan ¢ikmasi igin bir muhalefet partisine
ithtiya¢ olduguna Cumhurbagkani’m ikna etmistir. Demokrasi 6zlemi dinmemis olan
Mustafa Kemal de bir partinin kurulmasindan yanaydi. Fethi Bey’in cumhuriyetin
degerlerini benimseyen bir insan olmasindan dolay1 bu is i¢in en uygun adaydi. Ikisi
teklif iizerinde birkag giin tartistiktan sonra Fethi Bey. hiikiimetin partisinin

calismasina olanak verecegine ve Mustafa Kemal'in tarafsiz kalacagina dair giivence
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istemesine kargin, Mustafa Kemal yeni partinin cumhuriyetgilik ve laiklik iilkiilerine

sadik kalmasini istedi. Anlasma olunca, Fethi Bey Serbest Cumhuriyet Firkasi’ni

kurmaya giristi. Mustafa Kemal, iglerinde eski arkadasi Nuri Conker’in de

bulundugu birgok yakin arkadasimin yeni partiye katilmasimi emretti. Ayrica iyi

niyetini kanitlamak igin kiz kardesi Makbule Hanim’in partiye katildigin1 da agiklad

(Zurcher 2013:264). Boylece yeni partinin sinirlan ilk giinden ¢izilmis oluyordu.

Mustafa Kemal Pasa’nin eski bir arkadasi ve dostu olan Fethi Okyar Bey ve

arkadaglar 12 Agustos 1930’da Istanbul’da Serbest Cumhuriyet Firkasi’m kurdular.

Bu partinin programinda genel olarak su hiikiimler yer almaktayd:i (Taskiran

1994:261):

[—

© N Oy W»

Serbest Cumbhuriyet Firkast cumbhuriyetgilik, milliyet¢ilik ve laiklik
esaslarina baghdir.

Vergiler, millet efradimin iktisadi tesebbiis kabiliyetini sarsmayacak ve halkin
takatini agmayacak derecede hafifletilecektir.

Firka, Tirk parasimin kiymetini bir an 6nce tespit edecek ve dis sermayenin
memlekete girmesini saglayacaktir.

Vatandaglarin refahina, mali iktisadi her tiirli tesebbiislere engel olan
hiikiimet miidahalelerini reddeder.

Ucuz faizle koylii ve ¢iftgiye kolay yollardan kredi verilecektir.

Sanayi tesvik kanunu uygulanacaktir.

Yerli mahsuller korunacak ve bunlara dis pazar bulunacaktir.

Bir dereceli segim sistemi kurulacak ve kadinlara da se¢gme ve secilme hakki
verilecektir.

Kiiltiirel, ekonomik, mali her tiirlii tesebbiise yardimci olmak. memleket
ekonomisi yiikseltmek ve memleketin genel menfaatlerini korumak igin
devletin belirli bir denetleme hududunu asan miidahalelerine meydan

vermemek seklinde dzetlemek miimkiindiir.

Daha 6nce kurulmus olan TPCF ile SCF nin parti programlar birbirlerine yakin

igeriklere sahiptir. Ancak temel farkliliklar da vardir. Altinkas'in da belirttigi gibi

(2012:11) SCF’nin TPCF’den farki TPCF; “dine hiirmetkar’ken. SCF Laiklik
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ilkesine kesin bagllhglmn vurgulamaktaydi. Program agisindan SCF’nin TPCF’den
tek farki da kamimca buradadir. Bunun disinda, program agisindan, bu iki parti

arasinda biiyiik bir farklilik bulunmamaktadir.

Fethi Okyar’in bagkanhgindaki SCF, kisa stire i¢erisinde halk arasinda 6nemli bir
destek bulmustur. Memleketin her kdsesinde partiye katilimlar olmus ve iilke
genelinde siyasete bir hareketlilik gelmigstir. Fethi Bey’in Ege gezisi sirasinda,
ozellikle de izmir’de farkli biiyiik bir coskuyla karsilandi (Tagkiran 1994:263).
Liberal karakterli olan Serbest Firka’min Cumhuriyet Halk Firkasi’'nmin kisiliginde
Devrimlere kars1 olan bir kitleyi harekete geciren bir ortam yarattig: iddia ediliyordu
(Sencer ...:206). Halk Partililer, Fethi Bey’in halktan gordiigii ragbetin artisini —ki bu
ragbet ona genel segimleri kazandirabilirdi- ve hiikiimeti tenkit edisini sadece kendi
parti iktidarlarini degil, aym zamanda rejimi tehdit eden bir tehlike olarak
yorumluyorlardi (Karpat 2013c:153). Halk hiikiimetin takip ettigi politikalara,
ozellikle de ekonomik politikalarina, biiyiik tepki gosteriyorlardi. Fethi Bey gittigi
her yerde bir kurtarici edasiyla karsiliyorlardi. Halkin bu sevgisine karsilik tilkenin
bazi yerlerinde laiklik karsiti gosteriler diizenlenmigtir. Bu gosteriler ne Fethi Bey’in
ne SCF'nin diger liderlerinin istegiyle diizenlenmiyorlardi. SCF liderlerinin bu tiir
gosterilerden ihtiyatla kaginmalarina ragmen CHF’liler bu gosterileri SCF’na mal

etmeye ¢alismislardir.

SCF’nin tabanini; rejime inanmig fakat CHF iktidarindan memnun olmayan
gruplar, gerekse rejimden de CHF'den de memnun olmayan gruplar tarafindan
olusturulmustur. 1929 Diinya Ekonomik Buhrani’nin beraberinde getirdigi ekonomik
sitkinti ve thracatin azalmasi, 6zellikle liman kentlerinde ve hinterlantlarinda biiytik
bir memnuniyetsizlik dogurmus durumdaydi. Bu memnuniyetsizlik; CHF’nin
ekonomi politikalarina agir elestiriler getiren, fakat siyasi olarak CHF ile aym
ilkelere dayanan SCF’nin “liberal” kimliginden dolay1 bu kiy1 bélgelerinde sempati
kazanmasina neden olmus; fakat CHF’nin laik politikalarim elestiren gruplar da,
SCF’yi bir “tepki odag1™ olarak kullanmaya ¢alistilar (Altinkas 2012:12) CHF liler,
SCF’yi irtica faaliyetlerinin odagi olmakla suglamaya baslamistir. SCF ye
yonlendirilen irtica suglamalarim g diizeyde ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki
ve en hafif olami. SCF’yi degil, onun kurulusundan dolay1 umutlanan halki, 6zellikle

de onlann i¢indeki miirtecileri suglamakti. Burada suglanan da asil parti degil taban:
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SCF liderligi degil, ayak takimi veya gericilerdi. ikinci suglama diizeyi ise, SCF’nin
bilingli bir bigimde irticaya taviz verdigi, oy kazanmak i¢in onlarin nabzina gore
serbet verdigi ve boylece inkilaplari tehlikeye attigiydi; ki en yaygin ve sonraki
yetmis y1l boyunca tekrarlanacak olan suglama diizeyi buydu. Ugiincii ve son diizey
ise, masum halkimizdan ¢ok —veya onlarla birlikte- Fethi Bey’i de igine alacak
bigimde topyekiin bir irtica, hiyanet ve diismanhk suglamasiydi; ki bu diizeyin
egemen olmaya baglamasi partinin sonu demekti. Serbest Firka’nin ii¢ ayhk siyasi
hayat, bu sug¢lama diizeylerinin ilkinden iigiinciistine dogru bir déniisiim arz etmisti

(Ozipek 2004a:247).

Fethi Bey yurt gezilerine ¢ikmaya Ege yoresinden baglamisti. Gittigi her yerde
halkin biiytik sevgisi ve ilgisiyle kargilagtyordu. izmir halki da Fethi Bey’i bagrina
basmis ve “Yasasin Gazi Pasa, Yasasin Fethi Bey” sloganlariyla karsilamislardir.
Ancak Mustafa Kemal Paga’ya verilen rapor bunun tam tersi seklinde olmustur. Gazi
Paga’ya verilen rapora gére “Kahrolsun Gazi!™ diye bagirtilarin oldugu rapor
edilmistir. Ancak bu tamamen gergek digidir. Aksine bagirtilar olmustur. Yalniz bir
kere Ismet Pasa’ya hakaret igerikli bagirtilar olmustur. Ancak Fethi Bey bu bagirtiy:
derhal kestirmis ve Ismet Pasa’nin hizmetlerini hatirlatmistir. Ancak konusmasinda

idaredeki eksikliklerden bahsetmistir (Agaoglu 2011:65).

Serbest Cumhuriyet Firkasi’'mn Bagkani Fethi Bey, 24 Eyliil’de Giimiishane
Milletvekili segilerek meclise girmisti. Fethi Bey, mecliste hiikiimeti elestiren
konusmalar yapmaya baslamig, bunlardan biri de, 6 Kasim 1930°da son belediye
segimlerinde yolsuzluklar yapildigi hakkindaydi. Fethi Bey icisleri Bakani Siikrii
Kaya Bey hakkinda meclise gensoru dnergesi verdi. Yapilan giiven oylamasindan
sonra Igisleri Bakam giivenoyu almayi basardi. Bu siralarda Mustafa Kemal ile Fethi
Bey arasinda baz1 konularda fikir ayriliklan ortaya ¢ikmaya basladi. Mustafa Kemal,
once kabul ettigi blok se¢im yapmak ve her iki firkanin baginda segime gitme
fikrinden vazge¢mis, Cumhuriyet Halk Firkasi’min basinda segimlere katilacagim
ima etmistir. Mustafa Kemal’in Serbest Firkay1 himaye etmekten vazgecmis olmasi
ve bazi bélgelerde inkilaplar aleyhine gesitli gosterilerin yapilmaya baslanmasi Fethi
Bey’i Firkay: kapatma diigiincesine yonlendiriyordu. Mustafa Kemal’in Fethi Bey’e

firkanin ilk kurulug halinin kalmadigini, iglerin ¢igirindan ¢iktigini, bunlara engel
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olmak gerektigini agikladiktan sonra Fethi Bey, 17 Kasim 1930°da Serbest
Cumbhuriyet Firkasi’m feshetmistir (Zengin 2011:53-54).

Serbest Firka, Cumhuriyet tarihinde bir doniim noktasidir. Zira Steden beri ‘yeni’ ile ‘eski’
arasinda derinlesen farklar artik birbiriyle bagdasamayacak duruma gelmistir. Bundan sonra yapilan
inkilaplar, dogrudan insanlarin hayatimin bir pargasi haline getirilmeye cahgilarak topluma zorla
empoze edilmeye ¢ahsilmigtir. Nitekim 1930°dan 1935°e kadar ¢ikarilan soyadi, kiyafet ve kadin
haklar1 kanunlarinda bu maksadi gérmek miimkiindiir. Serbest Firka zamanindaki yaym ve belgelerin
gosterdigi gibi halkin muhalefeti, fakirlikten, hiirriyetsizlikten, igsizlikten, agir vergilerden ve buna
benzer sikdyetlerden kaynaklanmaktaydi. Serbest Firka’nin kapanmasindan kisa bir zaman sonra
yurtta uzun bir geziye ¢ikan Mustafa Kemal Pasa, bu gergegi biitiin ¢iplakhg ile gormiis ve bu sartlar
altinda muhalefetin daha da gii¢lenecegini anlamisti (Karpat 2013a:155).

Halk Partisi, dinci gericilerin Serbest Firka’y:r kendi maksatlan i¢in bir kalkan
gibi kullandiklarini ileri siirerek bu partinin kapanisini isabetli buluyordu; buna delil
olarak da Serbest Firka’nin kapamsindan alti hafta sonra patlak veren Menemen
Ayaklanmasi’'m gosteriyordu. Ancak bu iddiamin dogrulugunu ispat eden kesin bir
delil heniiz yoktur. Tersine, Serbest Firka’'nin basarisinin sebeplerini arastirmak
lizere Mustafa Kemal’in memleket i¢inde yaptigi uzun seyahat gostermistir ki halk,
Serbest Firka’yr tutmakla memleket i¢inde hakim olan koéti durumu protesto
ediyordu. Mustafa Kemal ile bizzat goriisenler devrimleri elestirmeye yanagmadilar,
ama hayat sartlarinda sikayet ettiler. Boylece, bazilarinin yanhs bir adim, bazilarinin
ise bir sahsiyetler ¢atismasi olarak gordiikleri kisa omiirlii Serbest Firka denemesi
temel bir gergedi agiga vurdu. Ne kadar biiyiik olursa olsun bir siyasi reform ancak
ekonomik ve toplumsal reformlarla tanimlandigi zaman ayakta durabilirdi (Karpat
2013¢:153-154). Yurt gezisinden sonra Mustafa Kemal halkin taleplerini yerinde
gormiis ve onlarin haklih@mi siyaseten yaptigi degisikliklerle gostermistir. Liberal
diisiinceye sahip olan Celal Bayar’1 ¢énce Ekonomi Bakani, daha sonra da Ismet

Inénii’niin yerine Basbakan olarak gérevlendirmistir.

Iktidar amagh kurulmayan Serbest Cumhuriyet Firkasi'na Cumhuriyet Halk
Firkasi'nin politikalarimi denetleme gorevi verilmistir. Belli amaglar dogrultusunda
kurulmus olsa da kisa bir siirede biiytik bir toplumsal tabana sahip olmay
basarmistir. Ve zamanla iktidara alternatif bir olusum oldugunun sinyallerini
vermistir. SCF nin tabanim hem CHF 'nin iktidarindan memnun olmayanlar ve yeni

rejimden memnun olmayanlar olusturmaktaydi.1929 Diinya Ekonomik Bunalimi’nin
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yarattigi ekonomik darbogaz halkin “liberal” karakterli olan Serbest Firka’y1 CHFye
tercih etmesine neden oluyordu. Yeni rejimden ve onun degerlerinden memnun

olmayanlar ise SCF’yi bir “tepki odagi” olarak gérmeye baslamislardir.

Serbest Cumhuriyet Firkasi hayatta oldugu siire igerisinde iilke iizerindeki
otoriter goriiniimii yumusatmugtir. Bir cumhuriyet olarak kurulmus olan Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti, tek partiyle yonetildigi igin cumhuriyet ruhuna uygun olmayan
bir imaj ortaya koymaktaydi. SCF’nin varh@ bu imaji siliyordu. Dis siyaset
agisindan Tirkiye Cumhuriyeti’nin elini giiglendiriyordu. Ciinkii bu dénemde tek

partili yonetimler SSCB ile 6zdeslestiriliyordu.

1923”ten beri tek basina ve alternatifsiz bir sekilde iilkeyi yoneten CHF halk
arasinda olumsuz diisiincelerin olugymasina neden oluyordu. Bu olumsuz diisiinceler
zamanla nefrete doniismeye baglamisti. Cumhuriyet ile 6zdeslesmis bulunan CHF na
yoneltilen elestiriler bir bakima direk Cumhuriyet’e yonelik tepkiler olarak
goriilmekteydi. Dolayisiyla SCF’nin varlifiyla bu elestirilerin odak noktasinda

Cumbhuriyet olmayacakti.

Parti y6netimi Kkarsilagigi sorunlara ¢6ziim bulma konusunda yetersiz
kalmaktaydi. Ozellikle de ekonomik alanlarda karsilagilan sorunlara ¢oziim
bulanamiyordu. Parti igerisinde yer alan bir¢ok kisinin ismi yolsuzluklarla anilmaya
baglanmig bu durum iilke igerisinde huzursuzluklar arttirmaktaydi. Bir muhalefet
partisinin yapacag elestiriler ve ortaya koyacag: farkli ¢oziim yollar1 sayesinde bu

tiir durumlarin 6niine gegilebilirdi.

Bu gerekgelerden hareket edildiginde SCF’min kurulus nedenleri iilkenin iginde
bulundugu tek partili otoriter goriiniimden kurtaracak, halk igindeki hosnutsuzluklari
giderecek, CHF’nin igine diistiigii gafletten uyandiracak ve onu ilk baslardaki
dinamizmine kavusturacak, partinin alternatifsiz olmadigini gerekirse yonetimi de ele
alip iilkeyi yonetebilecek bir partinin de var oldugunu hatirlatacakti. Baska bir
ifadeyle, SCF yapacagi ilimh ve kontrollii elestirilerle CHF nin ydnetimine yardimci

olacakti.

Serbest Cumhuriyet Firkasi kendisine verilen rolii oynadii siirece CHF
tarafindan makul olarak goriilmesine vesile olmustur. Ancak SCF giidiimlii

muhalefet roliinden ¢ikip, gergek bir muhalefet partisine déniismeye baslayinca CHF
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tarafindan varolus gerekgesini yitirmeye baslamistir. SCF’nin kapatilmig olmasinin

ana sebebi budur.

SCF kuruldugu siire itibariyle c¢agin gereklerini yakalamig bir partidir.
Altinkas’in da (2012:14) soyledigi gibi SCF; Tiirk demokrasisine “1smarlama” parti
kurulamayacag: dersini vermis bir deneyim olmanin da otesinde, Tiirkiye’de
mubhalefete olan tahammiilsiizliigii daha ilk yillarda gozler 6niine sermis olmasiyla da

biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

2.7. MENEMEN OLAYI

1924-1938 yillar1 arasinda Tiirkiye’de toplam 18 ayaklanma olmustur. Bati
Anadolu da ise bu ayaklanmalardan yalmzca bir tane meydana gelmistir. Bu

ayaklanma da Menemen’de vukuu bulmustur.

Menemen Olayi’nin tetikleyicisi Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin olayli Izmir
gecesidir. SCF  Genel Baskami A. Fethi Bey ve arkadaglarinin, partinin
orglitlenmesinin gelistirildigi Bati Anadolu’ya 3 Eyliil 1930°da baslattiklar1 gezinin 4
Eyliil’deki ugrak yeri Izmir’dir. Giivenlik giigleriyle basta liman is¢ileri olmak iizere
Fethi Bey’in yapacag konusmayi dinlenmeye gelen yaklasik 50. 000 kisilik halk
kitlesi arasinda ¢atisma ¢ikmis, c¢ok sayida kisinin oliimiine yol agan miting,
Cumbhuriyet Halk Firkalilarca sabote edilmistir. Serbest Cumhuriyet Firkasi ile
Cumbhuriyet Halk Firkasi'nin ¢ekismesi Menemen Olayi'nin ortaya ¢ikabilecegi
kargasa ortamim yaratmistir (Aydogan 2012:329). Yeni rejimin eski ayricaliklarim
yok ettifi ve basinda Istanbul merkezli Naksibendi seyhi Seyh Esad’in bulundugu
grup, Serbest Cumhuriyet Firkasi’min olayh Izmir gezisini bahane ederek boyle bir
girisimde bulunmuslardir. Burada ilging olan nokta, Esad Hoca'nin irticai
faaliyetlerinin Cumhuriyet déneminden 6nce baslamis olmasidir. 31 Mart Vakasi'nin
hazirlayicist oldugu iddia edilen ve II. Abdiilhamit doneminde de benzeri ¢alismalar
vapan Esad Hoca. Erbil’e siiriildiigiinii ancak sultan Resat zamaninda Istanbul’a
donebildigini sdylemistir. Orgiitlenmenin beyin takimindan olan ancak eyleme
katilmayan ve kendisini halifeler halifesi olarak tanitan Manisa Tabur imamhgindan

emekli Laz Ibrahim Hoca, orgiitlenmesini ¢evre kasaba ve koylerivle sinirl
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birakmamig, Karadeniz kiyilari, Kayseri, Balikesir, Bursa, Bergama ve Manisa basta
olmak iizere Anadolu’nun birgok yerini dolasarak Naksibendi tarikatinin kok
salmasina galigmistir. Esad Hoca ise Istanbul Erenkdy ve Beykoz’da orgiitlenmeyi
stirdlirmiistiir. Kendini Mehdi ilan eden Dervis Mehmet hiikiimetin Miisliimanlari
gavur yapmayi amagladigimi, biitin memurlarin ailelerini acik gezdiren kafir
oldugunu, kendisinin Cumhuriyet’i yikarak dini iade edecegini sik¢a yenilemistir

(Aydogan 2012:328-329).

Manisali bir grup gen¢ dervis, Dervis Mehmet adinda birinin 6nderliginde,
kentin igine yiiriidii, yesil bayrak agti ve seriat ve hilafetin geri getirilmesini istedi.
Bunun haberi jandarma kislasina ulasinca, kigladan yedek subay tegmen Mustafa
Fehmi Kubilay komutasinda bir boliik asker gonderildi. Kubilay dervislerin teslim
olmalanin istediginde, saldiriya ugradi ve kafasi kesildi; dervisler kestikleri kafay:
bir sopanin ucuna takip sokaklarda dolastirdilar. Bunun tizerine bir jandarma birligi
gelip ates agti ve Dervis Mehmet déhil iig elebagini 6ldiirdii. Olayin Kemalist lider
kadrosuna tam bir sok yasatan tarafi dervislerin eylemi degil, binin iizerinde kisinin
olaylarin geligimini ses ¢ikarmadan durup izlemis olmasiydi. Bu, halkin isyancilarin
zimnen desteklenmesi olarak yorumlanabilirdi ve 6yle de yorumlandi. Hiikiimet
derhal harekete gegti, stkiyonetim ilan edildi ve 2000’in iizerinde tutuklama yapildi.
(Aralarinda birgok Serbest Cumhuriyet Firkasi taraftar1 bulunuyordu). 28 kisi idam
edildi, (Zircher 2013:266).

Laiklige karst son ve en sert tepki olan Menemen Ayaklanmasi, laiklik
ilkesinin nasil ters anlagildigimi géstermesi agisindan ¢ok onemlidir. Devrimlerin
halka inilerek anlatilmasi gerektiginin agik ifadesi olarak tarihteki yerini almistir.
Ayrica Menemen’de yasanan bu gelismeler nedeniyle gok partili hayata ge¢me istegi

16 y1l gecikmistir.
2.8. DIYANET ISLERI BASKANLIGI

Cumhuriyet tarihi boyunca laiklik, din politikalariyla, Islami hareketlerle
irtibath olarak mesruiyeti, statiisii, yetkileri, sorumluluklan ve faaliyetleri en cok
tartigtlan kurumlar listesinin ilk sirasinda Diyanet Isleri Baskanligi ver almaktadr.
Diyanet tizerindeki bu tartisma yogunlugunun sebepleri ¢ok da gizli ve anlasiimaz

degildir (Kara 2004:178). Seyhiilislamhk kurumunun feshedilerek onun yerine
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Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmas: basit bir devir teslim islemi olmamistir. Bu
degisikligi Islamcilar din ve devlet iligkilerinin yériingesini degistirecek olan bir
girisimin habercisi olarak gérmekteydiler. Diyanet Isleri Bagkanhg ile ilgili
elestiriler yalmzca Islame1 kesim tarafindan degil farkl kesimlerden de gelmekteydi.
Bu elestirilerin odak noktasim laiklik kavrami etrafinda olugmaktaydi. Giiniimiizde
bile hala ortak bir tamimi yapilmamis olan laiklik kavrami Cumhuriyetin ilk
yillarindan giiniimiize kadar siirekli siyasi ve ideolojik ¢ekismelerde kullanilmigtir.
Laiklik etrafinda olusan sorunlar ancak Cumhuriyet ideoloji ile din arasindaki

iliskilerin varhiim anlayarak ve 6greterek ¢oziime kavusturula bilinecektir.

Diyanet Isleri Baskanhg ile ilgili diger elestiriler teorik ve pratik olmak iizere

iki noktada birlesmektedir.

Teorik olarak, din ve devlet isleri birbirinden ayrilmig, aynm sekilde laikligi
kurucu bir ilke olarak benimsemis olan Cumbhuriyet’in, sozii edilen ilke uyarinca
hareket etmesinin, yani din islerine Diyanet isleri baskanhigi gibi bir kurum
aracilinyla karigmasinin biiyiik bir geliski oldugu ifade edilmektedir. Bagka bir
ifadeyle Cumhuriyet’in, dini devlet islerine kangtirmamak i¢in 6zel bir gayreti
olmasina karsin, devleti din islerine karistirmasinin laiklik ilkesi agisinda tutarsiz
oldugu ileri siiriilmektedir. Pratik olarak da Diyanet Isleri Bagkanligi'nin asil olarak
tek mezhebe dayandigi, yani Siinni mezhebinin ¢ikarlarini gozeten siyaset izledigi ve
basta Alevilik olmak iizere diger mezhepleri ve dinleri dikkate almadigi goriisii

dillendirilmektedir (Sen 2012:66).
3 Mart 1924 tarih ve 429 sayih kanunun birinci maddesi geregince:

Tiirkiye Cumhuriyeti'nde muamelat-1 nasa dair olan ahkam tesri ve infazi
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile onun teskil ettigi hiikiimete ait olup, din-i miibin-i
Islam'in bundan maada itikadata dair biitiin ahkam ve mesalihinin idaresi i¢in
Cumhuriyet'in makkarinda bir Diyanet Isleri Reisligi makanu tesis edilmistir.
Diyanet vekalet veya tedvir diizeyinde de olsa herhangi bir dinin temsilcilik vashi
tasimamaktadir (Kara 2004:183). Diyanet Isleri Baskanligi'nin etki ve sorumluluk
alanlariyla gorevleri din ayrimini vurgulayan konusmalarin ruhuna tamamen uygun

bir sekilde diizenlenmis. baska bir ifadeyle simirlandinilmigtir.
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633 sayih Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun’un
birinci maddesinde (Kara 2004:183):/slam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslar:
ile ilgili igleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini
yonetmek iizere; Bagbakanlik’a bagh Diyanet Isleri Baskanhg kurulmugtur. Diyanet

Isleri Bagkanligi’nin gérev ve sorumluluklan belirtilmektedir.

633 sayih kanuna giren ahlak kelimesi dikkat ¢ekmektedir. Kanunun hiikiimet
teklifinde “ahlak” kelimesi yoktu. Gegici komisyonun kanuna ilave ettigi bu kelime
Meclis’te tartismalara konu olmus ve giicliikle kabul edilmistir. Diyanet-ahlak
iligkisinin siyasi miinakasalara konu olmasinin yakin tarihi 1947 CHP Kurultay’ina
kadar uzanmaktadir. Laiklik meselesinin de uzunca tartisildig: bu kurultayda bircok
milletvekili ve delege Tiirk toplumunun o giin iginde bulundugu sosyal, siyasal
¢oziilmenin 6niine gegebilmesi i¢in dinin, hususiyle Islam ahlakimn 6ne
¢ikarilmasimi 6nemli bir mesele olarak giindeme getirmis, bunun i¢in de Diyanet
Isleri Bagkanhgi'nin  giiglendirilmesini, din derslerinin okul miifredatlarina
alinmasini ve hem orta hem de yiiksek egitim arasinda din tedrisatinin yer almasim
savunmustur. Birka¢ konusmacinin yiiksek tahsil sirasinda okutulmasini tavsiye
ettigi dersler arasinda Islam Tarihi, Islam Felsefesi, Mukayeseli Dinler Tarihi yer
almaktayd: (Kara 2004:183). 1920’lerdeki laik jakobenizmin zamanla tersine
donmesini baglatan hareketin Cumhuriyet Halk Firkasi’nin siralan arasindan dogmus
olmasi ironik bir gelismedir. CHPlilerin bdyle bir adim atmak istemelerinin nedeni
tamamen siyasi kaygilardandi. 1946°dan sonra ¢ok partili rejime yesil 151k
yakilmasiyla Cumhuriyet Halk Partisi, gelecek se¢imlerde, dini muhafazakarlan
etrafinda toplayan bir rakip parti ile, Demokrat Parti ile karsi karsiya gelecekti. Fakat
CHP’nin dini konulara boyle 6nem vermesinin sebebi, Cumhuriyet’in laiklesme
siyasetinin yarattign bogluktan. CHP’nin 6nde gelen bazi iiyelerinin rahatsizlik
duymalariydi (Mardin 2013a:121-122). CHP’li milletvekillerin bu istekleri ¢ok
ilgingti. Ciinkii CHP tek partili donemde, ne zaman ger¢ek veya hayal trtinii bir
tehdit s6z konusu olsa, rejimin savunulmas i¢in laiklik ilkesini giindeme getiriyordu.
Bu ilke. rejimin diismanlari i¢in getirilen yasaklara ve tek parti yonetimine gerekge
teskil ediyordu. Rejimin diismanlarindan kast edilen, her zaman dinci (yani kaynak
ve ama¢ agisindan Islamci) oldugu kolaylikla one siiriilen her tiirlii muhalefetti.

(Karpat 2013b:58).
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Tiirkiye Cumbhuriyeti devletinin kuruculan tarafindan dinsel giigler ilk bastan
itibaren ¢agdaslasmanin en énemli engeli olarak goriilmiis ve boylece laiklik dinin
devletce denetlenmesi bigiminde yorumlanarak uygulanmistir. Dolayisiyla Diyanet
Isleri Baskanhg gibi bir kuruma Idare iginde yer verilmesinin gerekgesini,
olusturulmaya ¢alisilan siyasal yapiyr korumaya yonelik olarak hukuk diizenine
koyulan kurallar ve dengeler sisteminde aramak gerekir. Kurumun kurulusundan
beri, 6zellikle laiklik ¢ergevesinde yeri, {izerinde en ¢ok tartisma olan meselelerden
biridir. Diyanet islerinin diizenlenmesine iliskin olarak gerek TBMM’ deki
tartigmalarda gerek doktrinde ii¢ ana goriis belirmektedir; bir grup bu islerin devlet
¢atis1 i¢inde yer alan bir kurumca yonetilmesi, ikinci bir grup kurumun devlet
organizmasi i¢inde tutulmakla birlikte 6zerk bir nitelik kazandirilmasi, bir diger grup
da diyanet islerinin sivil toplum iginde yapilanmasi gerektigini savunmaktadir
(Tarhanh 1993:167). Diyanet Isleri Baskanligi devletin iginde ve kontroliinde bir
kurum olarak viicut bulmusgtur. Bu yoniiyle Tiirk Milleti’nin tiim dini boyutlarin
tamamen kontrol altinda tutmaktadir. Baskent’'ten vaazlarin ve dini tavsiyelerin
igerigine iliskin direktifleri direkt almaktadir. Bu durum bir geliski yaratmaktadir,
Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni, Osmanli Imparatorlugu’ndaki sultandan daha fazla dini
otoriteye sahip olmaktadir (Ziircher, Linden 2011:49). Baska bir ifadeyle laiklik din-
devlet iliskilerinin ayrnigtirllmasi seklinde uygulanmamig, daha ¢ok devlet din
{izerindeki denetimini ilan etmistir. Siyasi merkezin Diyaneti belli yonlere kanalize
ettigini gérmek miimkiindiir. Bunlardan ilki hurafelerden arindirilmig bir dini bilgi

vermek ve Cumhuriyet’in degerleri ile dini uzlastirmak.

Diyanet teskilati, neredeyse Cumhuriyet’le yasit tarihi siiresince, kendisine
bigilen yere ve simrlara sadik kalarak Miisliimanlarin din islerine bakmaktan ¢ok
devletin din islerine bakan, devletin temayiilleri, zaman zaman baskilan
dogrultusunda dini yorumlar yapan, halkin din anlayisini doniistiirmeyi amaglayan
bir kurum olagelmistir. Siyasi merkezin ana temayiili ile Diyanet Isleri
Baskanligi’nin tarihi boyunca isteyerek veya zorlamalar neticesinde yaptigi icraata
bakildiginda Cumhuriyet ideolojisinin din-devlet ayriligi manasinda bir laiklikten
¢ok dinin diinyevilesmesi ve siyaset-kamu alanindaki iddialarindan tecrit edilmesi
manasina bir sekiilarizmden yana tavir koydugu ve bu tavnn alanim genigleterek

israrla stirdlirdigti neticesine varilabilir (Kara 2004:191).
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Tek partili donemde Diyanet Isleri Bagkanlari siyasi erkin belirledigi
cercevede hareket etmislerdir. Farkh bir siyasi parti olmadigindan dolayr kurum
siyasi ¢ekismelerin miisebbibi olmamugtir. Ancak ¢ok partili hayata gecilmesiyle
birlikte Diyanet Isleri Baskanligina siirekli siyasi erkin istedigi kisiler bu kurumun
bagina getirilmigtir. Hatta koalisyon hiikiimetlerinde ilgili kurumun hangi partinin
bakanlhigina bagh olacag siyasi pazarligin konusu olmugtur. Kara’min da belirttigi
gibi (2004:193); 1951°den sonra (Tayyar Altikulag ve Ali Bardakoglu kendi
istekleriyle emekli olmuglardir. Sait Yazicioglu ise iiniversitedeki gorevine dénmesi
hari¢ tutulursa) biitiin Diyanet bagkanlan siyasi otorite tarafindan ve ¢ogu da pek hos
olmayan bir sekilde gérevden alinmis veya emeklige sevk edilmistir. Bu durum,
bagkanlar ve kurum {izerindeki siyasi miidahalenin ne boyutlarda cereyan ettigini
gostermektedir 1971 miidahalesinden sonra siyasi etkiye bir de parti tesiri
cklenecektir. Bu tesir 1973 segimlerinden sonra koalisyonlara ortak olan ve
Diyanet’e bakan devlet bakanligini alan MSP ¢izgisinin tesiridir. En laik Devlet
Isleri Bagkani olarak amilan Dr. Liitfi Dogan’in gorevden alinarak yerine Siileyman
Ates’in tayin edilmesi ve 1971°den beri bagkan yardimeisi olan fakat MSP ¢izgisiyle
arasi higbir zaman iyi olmayan Tayyar Altikulag’in da Din Egitimi Genel
Miidiirliigii’ne kaydirilmasi bu siireci hizlandiracaktir. (Bu tarihten itibaren MSP
cizgisinin Diyanet’teki etkisi ve niifuzu, dinin siyasete alet edilmesi cercevesinde
diger unsurlarla birlikte siyasi bir malzeme olarak siirekli kullanilacaktir.) Altikulac,
1977 segimleri sonrasinda hiikiimeti kuran Ecevit'in imzasiyla eski kurumuna,
bagkan olarak donecek ve 12 Eyliil yonetiminin din ve laiklik politikalarinda
ozellikle de cemaatlerin siyasi merkezle irtibatlarimin yeniden organize edilmesinde,
yurt  digindaki  Tiirklere  donik  din  hizmetlerinin = resmi  kimliginin
yayginlastirilmasinda, din derslerinin ilk ve orta egitimde mecburi hale

getirilmesinde hayli etkili olacaktir.

Diyanet Igleri Bagkanh@i'min siyasetle dogrudan baglantili bir kurum
oldugunu gosteren bagka bir agi da vardir. Kurumun bagkanhgini yapmis olan kisiler,
bagkanhga gelmeden once veya baskanhk gérevinden aynldiktan sonra aktif
siyasetin iginde yer almislardir. Kurtulus Savasi yillarinda Istanbul Hiikiimeti nin
¢ikarmig oldugu fetvaya karsilik Milli Miicadele lehine fetva veren donemin Ankara

Miiftiisi Rifat Borek¢i Birinci Meclis'te Manisa Milletvekili olarak meclise
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girmistir. Ikinci Melis’te ise Sabri Hayirhoglu CHF Milletvekili olarak segilmisgtir.
Liitfi Dogan Milli Goriis ¢izgisinde kurulmus olan partilerden Milletvekilligi
yapmistir. Dr. Liitfi Dogan CHP Milletvekili ve Biilent Ecevit’in kurdugu ikinci
hiikiimette Diyanet Isleri Baskanligi’'ndan sorumlu Devlet Bakam olarak gorev
yapmustir. Tayyar Altikulag 6nce DYP’den sonra da AKP’den, M. Sait Yazicioglu da
AKP’den Milletvekilligi yapmislardir (Kara 2004:195).

Cumbhuriyeti kuran kadro dini modernlesmenin Oniindeki en Onemli
engellerden biri olarak gormekteydi. Sen’in de belirttigi gibi (2012:72);
Cumhuriyet’in din ve devlet islerini mutlak bir ayirima tabii tutarak “dini alami
yeniden tarif” ettigi bir ortamda Diyanet Isleri Baskanlhig ile dinde yapmak istedigi
genis capl reform hareketlerini hayata gegirmeyi hedeflemistir. Diyanet Isleri
Baskanhig: ile ilgili tartismalarin ¢ekirdegini bu nokta olusturmaktadir. Yani, ilgili
kurumun, halkin inanglariyla degil de devletin gérmek istedigi sekliyle bir dinin tesis
edilmesine, baska bir ifadeyle devlet merkezli bir dinin sdylem yaratilmasina hizmet
ettigi goriisii 6ne ¢ikmaktadir. Bu husus ozellikle Islameilar tarafindan dile getirilen,
Diyanet Isleri Baskanhgi’mn bir nevi ruhban sinifina benzedigi ve Islam’da
Protestanhia benzer bir olusumu inga etmeyi hedefledigi seklindeki tezin ve
Islamcilarin bu teze uygun olarak Cumhuriyet’e karsi olusturduklart muhalefetlerinin
dayanagim olusturmaktadir. Buna gore Islameilar, din hakkinda sahip oldugunu ileri
stirdiikleri bu tutumundan dolayr Cumhuriyeti ve sozii edilen tutumu hayata
gegirmeyi iistlenen bir kurum olarak Diyanet Isleri Bagkanligi'm elestirmektedirler.
Dahas1 Diyanet Isleri Bagkanhigi’ni bu gergevede, “dine tahakkiim etme” ve “dinin

alanimi daraltma™ diisiincesini hayata gegiren bir kurum olarak gérmektedirler.

29. MILLI SEF DONEMINDE POLITIKA-DIN
ILISKISI

Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1919 yilinda baslans oldugu Milli Miicadele
Hareketini yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kurarak tamamlamistir. Onun 6nderliginde
kurulmus olan Yeni Tirk devleti yine onun gayret ve c¢abalanyla muasir
medeniyetler seviyesine ulastirmak yani ¢agdaslastirmak i¢in émriiniin son anina

kadar miicadele etmistir. Atatiirk’{in 6mriiniin sonlanna dogru yasadigi saghk
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problemleri akillara su soruyu getirmistir: Onun yerine kim gegecek? Bu soru hem i¢
geligmeler hem de dis gelismeler agisindan cevaplanmasi gok zor bir soruydu. Eger,
Cumbhuriyet’in degerlerini benimsememis biri Cumhurbagkani olursa gagdaslasma
yolunda atilmis olan biitiin adimlar bir anda heba edebilirdi. Hatta iilkede yeni bir
saltanat dahi kurulabilirdi. Diger taraftan, diinyada yeni gii¢ dengeleri olugmaya
baglamis ve diinya biiyiik bir savasin esigine her gegen giin biraz daha yaklagmig
durumdaydi. Iste bu sartlar alinda Cumhurbaskani olacak olan kisi Tiirkiye

Cumbhuriyeti’nin kaderini tayin edecekti.

25 Ekim 1937 yilinda Atatiirk’iin istegi sonucu Ismet Inonii bagbakanliktan
ayrilmis ve onun yerine Celal Bayar bagbakanlia getirilmistir. Bu donemde Inénii,
siyaset sahnesinin arka planinda kalmig olsa da cumhurbaskanligi konusunda onun
adi her zaman akla gelen ilk isim olmustur. Igisleri Bakami Siikrii Kaya, Disisleri
Bakam Tevfik Riistii Aras ve Cumhurbagkam Genel Sekreteri Hasan Riza Soyak
basta olmak {izere Atatirk’iin yakin ¢evresindeki bazi kisiler Inonii’niin

“Cumhurbaskam olmasim &nlemeye ¢aligmislardir. Aras, Inénii’yii Washington
Biiytikelgiligi'ne atanmasi igin c¢aba gosterirken, Siikrii Kaya da Meclis’in ve
Parti'nin Inénii’'ye yakin olmasi nedeniyle bir baskasimin cumhurbaskam
secilmesinin imkéansiz oldugunu diisiinerek, Indnii’niin cumhurbaskam se¢ilmesini
Onlemek igin se¢imlerin saglamaya ¢alismistir. Bu sayede Inonii karsiti grup Meclise
girme imkamna kavusacak ve Inonii cumhurbagkam segilmeyecektir (Kogak
1996:121-124). Bu girisimler sonug vermemis ve 11 Kasim 1938’de yapilan Meclis

oylamasiyla Inénii Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ikinci Cumhurbaskani secilmistir.

26 Aralik 1938°de yapilan CHP I. Olaganiistii Kurultay'inda indnii’ye
“Degismez Genel Bagkan™ sifatinin verilmesiyle ve ¢ok partili siyasal hayata gegisle
son bulan -2 Ocak 1946 CHP II. Olaganiistii Kurultay: ile son bulan- 1938-1945

villar arasim kapsayan donem Milli Sef Dénemi olarak adlandirilmaktadir.

Ismet Inonii, Kurtulus Hareketinden beri Atatiirk’iin yaninda ver almis ve
onun her daim en yakin mesai arkadasi olmustur. Cagdas Tiirkiye nin
olusturulmasinda her zaman Atatiirk’ten yana tavir belirlemistir. Bu acidan

Cumbhuriyet’in degerleri giivence altinda olarak Milli Sef Dénemi bashyordu.
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inonii, ideolojik konularda partinin alti ilkesine derinden bagl kalmugtir.
Hatta laiklik politikasi din karsithgina varacak kadar yogunlastirilmisg, dil devrimi ve
bunun gibi bazi asini ve halka ters diisen Onlemlere destek vermistir (Karpat
2013b:66). Bu dénemin ©Onemli, Islameci yazarlarindan biri olan Necip Fazil
Kisakiirek yazilarinda, gerek milliyet¢ilik ve milli devletin kabulii yoluyla gerekse
toplumu yukaridan asagi belirleyen sosyal miihendislik yaklagimiyla Kemalizmin
ideolojik diinyasiyla da eklemleyerek, otoriter Tek Parti yonetiminin parlamentosunu
yogun bir sekilde elestirmistir. Sahsilestirilmis bir tarih anlayis1 1930’larin Kemalist
aydinlarimin Atatiirk’i kutsallastirmasinda Kisakiirek’in negatif Inénii tiplemesinde
kendisini gostermektedir. Karg1 devrim formunda da olsa, Kisakiirek’in tiplemeleri,

Kemalist zihin oriintiisiiniin yansimasidir (Duran 2004:141-142).

CHP iginde, tek parti rejiminin yarattigi halktan uzak, halk kiltiiriinden
kopmus elitist kadrolara, ekonomik devletcilige (Karpat 2013a:197) ve Islanu kamu
yasamindan ¢ekmeye yonelik politikalar, i¢inde bulunduklarni azinhk konumunun
bilincinde olduklarim gésterir. Kendilerini geri kalmig bir ulusun 6gretmenleri olarak
goren, “halka ragmen halk i¢in™ direnen ve tepki gosteren insanlar1 Kemalist ideale
gore modern diinyaya dogru go6tiirmek istiyorlardi (Zircher, Linden 2011:51).
Cumbhuriyetin ila edilmesiyle birlikte kiiltiirel politikalara 6nem verilmistir. Atatiirk
déneminde milliyet¢i ve halkgr kiiltlir anlayisi takip edilirken, Milli Sef déneminde,
hiimanist kiiltiir anlayis1 uygulanmistir. Hiimanist yaklagimlarin uygulanabilmesi i¢in
donemin yonetimi, siyaset, ordu ve biirokraside kendi kadrolarini olusturmugtur.
Diger yandan mevcut kurumlara ilaveten, Halkevleri ve Halk Odalarina ilaveten Koy
Enstitiileri’nin kurulmasi, déneme 6zgii olusturulan kurumlarla hiimanist kiiltiirii
benimseyecek kitleler olusturulmaya g¢alisilmis, takip edilen politikalar basin ve

radyo araciligiyla halka benimsetilmeye ¢alistimigtir (Seker 2006:18).

Atatiirk déneminde kurulmus olan Halkevleri, milli kiiltiir anlayisini halka
aktarmak i¢in kurulmusglardir. Halkevlerinin kurulmasiyla birlikte, milli kiiltiir
unsurlar ortaya ¢ikarilmaya ve okul ¢agi ge¢mis bireylere Cumhuriyet’in fazilet ve
faydalarinin anlatilmasi amaglanmistir. Bu yoniiyle Halkevleri birer halk tiniversitesi
olarak islev gormuslerdir. Atatiirk devrinde siyasallasmadan CHP ye iiye olsun ya da
olmasin biitiin vatandaslarin yararlanabilecekleri. kurumun hazirladig1 etkinliklere

katilabilecegi bir kurum olarak islev gérmiuslerdir. Yapilan arastirmalar sonucunda
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Halkevlerinin saglamis oldugu bu olanaklardan sehir halki yararlamyorken kéy halki
bu olanaklardan yararlanamamaktaydi. 29 Mayis 1939°da toplanan CHP’nin Besinci
Biiyiik Kurultay’inda, koylerde Halk Odalari’nin agilmasina karar verilmistir (Seker

2006: 19-21).

Ismet Indnii her zaman egitime biiyiik bir 6nem vermistir. Egitime verdigi bu
deger neticesinde iilke genelinde egim hususunda bir arastirma yaptirmis ve bu
konuda somut adimlarin atilmas igin gerekli islemlerin yapilmasim istemistir. Bu
emir dogrultusunda Bagbakanlik, 19 Mart 1940 giinlii tezkereyle “Koy Enstitiileri
Tesisine ve Bu Enstitiileri Bitiren Ogretmenlerin Ne Suretle Calistirilacaklarina Dair
Kanun Projesinin Mucip Sebepler Layihasi”ni, TBMM’ye sunmustur. Tasar1 ayrintili
bir gekilde diizenlenmis ve sayisal verilerle kdylerdeki ilkogretimin icinde bulundugu
durum tespit edilmistir. Kanunun gerekgesinin basinda, Tiirkiye niifusunun
¢ogunlugunun yasadigi koylerde ilkogretimin siiratle ve kolaylikla yayilmasi, aym
zamanda koylere koy zanaatlarini  6grenmis unsurlar kazandirmak olarak

“belirtilmistir. Koylerdeki niifusun iretici unsur olarak tespit edildigi boliimde,
Tarkiye ntifusunun 12,5 milyon koylii niifustan olugtugu, tiretim unsuru agisindan %
81 cift¢i oldugu belirtilerek egitimsizligin en yaygin oldugu kesimin iiretimin
agirlikli bolimiinii olusturan ¢iftgilerin yasadigi kéyler oldugu vurgulanmistir. Bu
kanun onerisi koyliiniin yetigtirilmesini 6ngormekteydi. Bu kanun tasarisimin
tartigilmasi esnasinda CHP’de derin ¢atlaklarin olusmasina neden olmustur. Radikal
¢agdaglagma hareketleri i¢inde egitime biiyiik destek saglayan CHP kadrolari, Koy
Enstitileri Kanunu’nun meclise gelmesi siirecinden itibaren belirgin bir ayrim
gostermistir. Bu agidan Koy Enstitiileri, Tiirkiye’deki egitim tarihi i¢inde tasidig
onem kadar, Tirkiye siyasetinin iginde bulundugu durumu tahlil etmek i¢in de
onemli bir uygulamadir. Halifeligin kaldinlmasi, Tevhid-i Tedrisat gibi kanunlar
mecliste biiyiik ¢ogunlukla kabul edilirken, kéyliiniin egitilmesi, yetistiriimesini esas
alan Koy Enstitiileri kanunu goriigmelerine 148 milletvekili katilmamistir (Bozkurt
2011:194-195). Mecliste yapilan oylamaya katilan milletvekillerinin tamaminin evet
oyuyla bu tasari kanunlagtinlmig ve hayata gegirilmistir. Karma egitim sisteminin
uygulandigi Koy Enstitiilerinde kiiltiir dersleri, zirai bilgiler ve koy yasaminda
islevsel olacak mesleki bilgiler dgretilmistir. Burada dikkati ¢ceken en 6nemli unsur

da Koy Enstitiilerinde okutulacak olan derslerin itinayla se¢ilmis olmasidir. Verilen
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derslerde din igerikli dersler verilmemistir. Kurulduklan giinden itibaren iilke
genelinde egitim-6gretim konusunda g¢ok iglevsel olan bu kuruluslar daha sonra
amaglanan hedeflerin disina g¢iktiklan gerekgesiyle kendi kurucularmin karariyla
kapatilmaya baglanmislardir. Koy Enstitiilerinin son kalintilari da Demokrat Parti

doneminde ortadan kaldirilmistir.

Milli Sef dénemi 6zellikle de II. Diinya Savasi’nin etkisiyle Tiirkiye’de zor
giinlerin yasanmasina neden olan bir dénem olarak yasanmustir. Her savasa girme
ihtimaline kargin alinan tedbir sonucunda olusan savas ekonomisi halkin her
kesiminde ¢ok agir bir sekilde hissedildi. Inénii’niin savasa girmek istememesi
neticesinde takip edilen denge politikalar sayesinde iilke sicak savasa girmekten
kurtariimistir. Ulkeyi bu savastan uzak tutma istegi ve de takip edilen devletgi
ekonomi politikast sonucunda tilkede inhisarlarin yaganmasina neden olunmusgtur. Bu
inhisarlar tilke genelinde sosyal ve siyasal sorunlarin yasanmasina neden olmustur.
Atatiirk devrimlerine igtenlikle bag olan inénii, bu devrimlerin korunmasi konusunda
hi¢ bir taviz vermemistir. Ozellikle de laik karsiti en kiigiik olusumlara dahi firsat
vermemistir. Laiklik karsiti olusumlara firsat vermedigi gibi, laiklik uygulamalar
daha da gelistirerek ve gerek gordigiinde de laiklik uygulamalarim sertlestirerek
hayatta kalmasina itina gdstermistir. Laikligin benimsetilmesi konusunda ise

ozellikle de egitim ve dgretimden faydalamlImigtir.

Milli Sef’in tavizsiz politikalart karsit olusumlarin giin yiiziine ¢ikmasin
engellemistir. Ezanmin Tiirkge okunmasi, Arap harfleri ile egitimin yapilmamasi
hususunda kati uygulamalara bagvurulmustur. Ancak bu uygulamalar ters bir etki
yaratmistir. Aleni bir sekilde Ezan Tiirkge okunmamis, Arap harfleriyle egitim
yapilmamis olsa da bu faaliyetler gozlerden uzak yerlerde yapilmaya devam
edilmistir. Bunun sonunda da yonetime karsi derin bir 6fke olugmaya basglamistir.
Tek parti sisteminde bu 6fke siyaseten dile getirilemese de ¢ok partili hayata gegisle
birlikte bu uygulamalara 6fke duyanlar 6fkelerini kusmaya baslamiglardir. Siyasilerin

oy kaygisi bu 6fkeyi siyaset sahnesine tasimis ve bu 6fkeyi siyasallastirmistir.

Gerek Atatiirk déneminde, gerek Indnii doneminde hayata gegirilen ve hatta
tutulmava c¢ahisilan laiklik uygulamalar Tiirk halkimi Islam dininden koparma

cabalan degildir. Atatiirk laik uygulamalarla dini politik alandan ¢ikararak onun bir
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siyaset malzemesi yapilmasini engellemistir. Atatiirk’iin biitiin amaci Tiirkiye
Cumhuriyeti’ni muasir medeniyetler seviyesine ulastirmaktir. Ancak bazi kesimler
ve kimseler bilingli olarak bu g¢abay: farkli bir mecraya tasima gayretindedirler.
Atatiirk’iin Islam dinini Tiirk toplumunun yasamindan kaziyip atmak istemediginin
en belirgin drnedi bizzat kendisinin Elmali Muhammet Hamdi Yazir’a hazirlatmig
oldugu Tiirk¢e Kur’an Meali’dir. Indnii’niin bu husustaki uygulamalarini ise iki
agidan ele almak gerekir. Birincisi Atatiirk devrimlerini muhafaza etmek istegi,
ikincisi II. Diinya Savasi'min yasandifi ortamda i¢ sorunla ugragilmak

istenmemesidir.

Genel olarak degerlendirildiginde, Tiirkiye Cumhuriyeti 1923’ten beri Bati
modernizmini gesitli sekillerde kendine model almig, ama tek parti rejimi
milliyet¢iligin  ger¢ek anlamda diinyaya agilmasim  oOnlemistir. Ciinkii  bu
modernlesme en fazla kiiltiir alaminda ve yukaridan bir siyasi elit tarafindan empoze
edildigi i¢in, yine kiiltiirel yani din kokenli bir tepki ve direnis ile karsilasmistir.
“ Oziinden, kimliginden, tarihinden ve kiiltiiriinden kagmayan, onlar1 inkdr yolunu
tutmayan veya ¢ok carpitilmis sekilde 6grenmeye mecbur olmayan bir Tiirkiye,
ancak dis etkilere daha agik hale gelip bu etkileri kendi 6z ve kiiltiiriiyle
kaynagtirarak benimseye bilirdi (Karpat 2013a:249). Tirk modernlesmesinin
muhafazakdr bir durus ve diisiiniiy refakatinde gelistigi sdylenebilir. Tiirk
modernlesmesine hakim olan paradigma, yani Kemalizm, kuskusuz kendisi
hakkindaki bilinci itibartyla muhafazakarhiia ve kendini muhafazakar olarak
algilayan konumlara karsidir; inkilapgidir, ilericidir, cumhuriyet¢idir, modernisttir.
Ancak soyut hiimanizmacilik ve kozmopolit Batililasmacilik, azimli savunuculan ve
karikatiirlestirilen ornekleri olmasina karsilik, hakim ¢izgi olamamstir. Hakim c¢izgi,
Gokalp in - simgeledigi ama ona 0zgii olmayan, medeniyet-kiiltiir ayrimiyla
belirlenmigtir: modernlesmeyi “Tiirk Ruhu”nu ihya edecek ilag olarak goren bu
zihniyet, “Tiirk Inkilabi™na igsel olan muhafazakar damardir. “Tiirk Aydinlanmas:™
terimiyle de destanlagtinlan otantik Tiirk modernlesmesinin muhafazakarhiga taban
tabana zit varsayilmasi. muhafazakarligin  genellikle dinsel gelenekgilige
indirgenmesinden &tiirtidiir. Tiirk Inkilabimin askinhk ve kutsallik anlayisinin asil
agithk merkezi ise milli kimliktir. Dolayisiyla modernlesme diisiincesinin ana

akimimin goziinde, muhafazakarlik. dini diisiince ve Islamciliktir. Bunda. s6z konusu
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ana akimin da kurucu iradesinin pay1 vardir: Yenilikgi-modernist sdylem, kendi
karsi-kutbunu teskil edecek eski rejim ve gericilik (irtica) nesnesi olarak, Islamcilign
benimsemistir. Oysa hatirlanmali ki, Osmanh-Tiirk tarihsel degisim siirecinde
Islamci diisiincede saptayaca@imiz muhafazakérlik yalitilmis halde degildir; Tiirk
modernlesmesinin bir sifati olarak diisiiniilmesi gerektigini ileri siirdiigiim biinyevi
muhafazakirhikla aym soy cizgisindendir. Her seyden oOnce, milliyet¢ilik ile
Islamcilik arasinda giiglii siireklilik egilimleri bulunmaktadir. Kemalist modernlesme
cehdi iginde hakim goriis, dini, tarihe gémiilmiis bir ¢agdashk olarak degil, her sey
gibi modernlestirilmesi gereken bir olgu olarak gérmiislerdir. Din, hurafelerden
arindinldiginda, toplumsal ahlaki ve vicdanlan tertipleyecek bir kurum olarak is

gorebilirdi (Bora 2014:72-118).

Tiirkiye’ye 6zgii bir modernlesme projesinin hakim paradigmasi Kemalizm’in
tastyicisi Cumhuriyet Halk Firkasi, Tek Parti donemi boyunca radikal bir modernizm
projesini uygulamistir (Gokmen 2003:132). Kemalist reformlarin en karakteristik
unsuru ise laikliktir. Laiklik hamlesinde ii¢ faaliyet alam ayirt edilebilir. ilki, devleti,
egitimi ve hukuku laiklestirmek, yani ulemaya, kurumlagmis Islam’in geleneksel
kale_lerine saldirmakti. Ikincisi, dinsel simgelerin iistiine gitmek ve bunlarin yerine
Avrupa uygarhgmin  simgelerini  koymakt. Ugiinciisii, toplumsal — yagami

laiklestirmek ve gerektiginde Popiiler Islam’in iistiine gitmekti (Ziircher 2013:276).

Laiklik reformlarin ilk adimlar Sultan Mahmut zamaninda atilmis ve ITC’nin
1913-1918 yillan arasindaki yonetimi sirasinda hemen hemen tamamlanmst.
Ozellikle de egitim ve hukuk alaninda laiklik yolunda onemli adimlar atilmus,
seriatin rolii hemen hemen yalmizca aile hukukuyla simrh kalmigti. 1922-1924
yillarinda saltanat ve hilafetin kaldirnilmasi, Cumhuriyet’in ve yeni anayasanin ilani,
devletin laiklestirilmesindeki son asama olmusg, 1928°de anayasadan devletin dinine
iliskin yasanin degistirilmesiyle bu konudaki son nokta koyuluyordu. Laiklestirmenin
ikinci alam olan dinsel simgelerin kaldinlmasiydi.  Laiklestirmenin gerceklestigi
ikinci alan dinsel simgeler alamidir. Bu (fes. sank gibi) erkeklerin taktiklarn
geleneksel basliklarin 1925te men edilmesi ve o yilin Eyliil'iinde dinsel kihik
kiyafetin ancak camideki ibadet gorevlileri tarafindan giyilebileceginin bildirilmesi
gibi tedbirlerin en énemli kismuydi. Bu alandaki laiklestirme ayrica. Atatiirk ve

vandaglarinin pege takilmasina karsi sert ve giicli elestirilerine ve &rne@in Cuma
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yerine Pazar giiniiniin resmi tatil giinii sayan 1935 tarihli yasaya da yol agmistir.
Oteki bazi reformlar, 6zellikle dini hedeflememis olmakla birlikte, yine de simgesel
nitélik tagiyordu 1926°da Bati takvim ve saatinin, 1928’de Bati rakamlarmin ve
1931°de Bati agirhk ve 6lgli birimlerinin kabulii, Tiirkiye’ye sadece Batili bir
gortintii vermekle kalmamig, Bati diinyasiyla olan iletisimi de kolaylastirmistir.
Bunlar ayni zamanda, Islam diinyasiyla olan baglantilari kesmek icin diistiniilmiis
tedbirlerdir. Kadinlarin  konumlarindaki degisiklikler de dinsel ¢agrisimlar
igermekteydi, ya da en azindan birgok kimse tarafindan &yle algilannmsti. Bu
degisiklikler sadece bigimsel §zgiirlikkten olusmuyor, ayrica meslek kadinlari, kadin
pilotlar, opera sanatgilar1 ve giizellik kraligeleri gibi yeni ve hayli farkli 6rneklerin
etkin bigimde &zendirilmesini de igermekteydi Kemalistler, laiklestirme hamlesini
resmi, kurumlagmig Islam’in Gtesine yaymak suretiyle, popiiler dini giyim, muska,
kutsal seyhler, evliya tiirbeleri, hacca gitme ve bayramlar gibi en 6nemli unsurlarina
el atmislardi. Bu tedbirlerin yol agtigi 6fke ve bu tedbirlere gosterilen direnis,
ornegin yalnizca resmi “yiiksek™ din i¢in bir 6nem tagiyan hilafetin, seyhiilislamlhigin
ya da medreselerin kaldirlmasina duyulan 6fke ve direnisten ¢ok daha biiyiik
olmustur (Ziircher 2013:276-284). Kemalistler, gerek dini kamusal alamin disina
siirerek, gerekse alfabe ve dilde gergeklestirdikleri koklii degisiklikler aracihigiyla
gelecek kugaklarin Osmanlhi kiiltiirel mirasina erigsmesini engelleyerek bir devrim
yapmay1 amaglamislardir. Uzun vadede, laik Tirkler Islam’1 ehlilestirmekte veya
milliyet¢iligi ve laikligi alternatif inang sistemleri olarak onun yerine gegirmekte
zorlanacaklardi. Yine de, laik reformcularin vatandaglari sekillendirmek ve “Ne
mutlu Tirkiim diyene™ tiiriinde sloganlari ikna edici kilmak yoniindeki ¢abalari gerek
laik gerekse dindar Tirklerin zihinlerinde kalici bir iz birakti. Erken cumhuriyet
donemi  reformculart  modernlige gegisin  hem toplumun biitiiniinde  bir
rasyonellesmeyi hem de bireysel 6znellesmeyi gerektirdigini anladilar. Ancak onlar
da kendi 6rnek vatandaglarini yaratmak igin ikincisini birincisine tabi hale getirmeye
¢ahsular (Findley 2011:256).

Kemalizmin Islam’in rolii iizerindeki etkisi iki yonliidir. Birincisi
Kemalistlerin politikast Islam’1 yeniden aktif hale getirmistir -yani, Kemalistlerin
miidahaleleri Islam’in olumsalligini ve belirli hegomonik yapilarla eklemlenmesini

ortaya ¢ikarmistir. Miisliman toplumlari ve Islam arasindaki iliskiyi problematik

151



olmayan bir tarzda diisiinmek miimkiin oldu. Post-Islami bir diizen olasilig1 ¢agrildi.
ikincisi, Kemalistler Islam’i kendilerinin digsali olarak yazmaya ¢alistilar.
Kemalizme tutarlihk kazandiran Islam ile Kemalizm arasindaki iste bu antagonizma
olmustur. islam’in ¢oziiliisii Kemalistlerin Islam’1 antagonist bir unsur olarak ifade
etme girisimleriyle durduruldu. Islam ucu agik miidahalelerin bir znesi olabilirdi,
c¢linkii Kemalizm ta basindan beri Islam’it Kemalist sdylemin smirlarim gizen
gosterenler zincirine yeniden eklemlemeye ¢alismistir (Sayyid 2004:957). Paradoksal
olarak, Kemalistler Islam’1 depolitize etmemislerdir. Siyasal diizen kurgularinda
islam’t merkezden uzaklastirmislardir. Islam’in merkezden uzaklagtirilmasinin
sonucunda, yeniden yazilmaya miisait oldugu genel kiiltiire yayilarak Islam politize

olmustur.

1945 itibariyle, CHP yonetiminin artik dibe vurdugu ve eski tek parti
sisteminin sonsuza dek siirdiiriilemeyecegi agik¢a ortaya ¢ikmaya baglamistir. Indni,
hiikiimete karsi biriken hognutsuzluklarin bir anda yiizeye figkirmasimi engelleyecek
bir emniyet vanasi yaratmak ve Ikinci Diinya Savasi’nda galip gelen demokrasilerin
elestirilerine bir yamit vermek istiyordu. Bu nedenle Tirkiye'nin siyasal sitemini
liberallestirmek ve muhalefet partilerinin kurulmasina izin vermek zorunda kaldi.
Inénii, 1945°te Tiirkiye’nin siyaseten temelden degisecegi yeni bir dénemin
baslayacagimi duyurdu. 1945°ten 1950°ye uzanan sonraki bes yil ig¢inde ise, CHP
genel baskani ve Tiirkiye Devleti’nin cumhurbagkan olarak, bugiin hala yitirtirliikte
olan gogulcu ve ¢ok partili sisteme gegis siirecinde Tiirkiye’ye yon verdi. Bu, inénii
ile CHP’nin en kalic1 basarisi ve Tiirk halkina verdikleri en yararh hizmet olmustur

(Karpat 2013b:67).
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III. BOLUM
COK PARTILI DONEMDE POLITiKA-DIN iLiSKiSi

(1946-1960)

Osmanli Imparatorlugu, kurulusundan tarih sahnesinden ¢ekilisine kadar, orfi
hukuk disarida birakilirsa, islam Osmanl’da adil ve mesru olmanin igeriginin
doldurulmasinda ve yoneten-yonetilen iliskisinin mesruiyetinin tesisinde énemli bir
rol oynamistir. Ancak Avrupa karsisinda —6zellikle de 19. yiizyilda- ilmi, askeri ve
teknolojik hususlarda kendisini iyice hissettiren gerileme, Tanzimat Fermani’yla
baslayan siire¢te, bu gerilemenin sorumlusunun Islam mi oldu sorusunun daha
ylksek sesle sorulmaya baslanmasina neden olmustur. Kurtulus Savasi’m
kazanilmasinin ardindan kurulan Cumhuriyet’te, gegmisle siireklilik kirilarak Islam
ile kurulan mesruiyet dili degismeye baslanus; Islam ancien regime olarak ilan
edilmis ve yerine modern bir rejim kurulma siireci baglatilmistir. Cumbhuriyet’in
kurulmasiyla birlikte, Tanzimat’tan bu yana tartisilmakta olan bu sorunun sebebi:
Islam’in iimmet esasina, Cumhuriyet’in ise millet esasina dayanmasidir. Baska bir
ifadeyle, Osmanli’nin megruiyet grameri (yonetilenlerin, yonetenlerin yonetme isini
megru kabul etmelerine yol agan sosyolojik siiregler biitiinii) icerisine Islam’in
naksedilmis oldugu daire-i adalet ile tesis etmeye ¢alisirken Cumhuriyet’in
megruiyel grameri modern millet tammmim temel alan “Hakimiyet bila kaydii sart
milletindir,” ile tesis edilmekteydi. Iki rejim arasindaki bu temel farklihk; islam’in
kamusal (veya siyasal) alandan 6zel alana ¢ekilmesini getirmistir, /slam ile kurulan
bir megruiyet kalibindan modern millet tammina dayanan yeni mesruiyet kalibina
gegebilmek i¢in ilk hesaplasmas: gerekenin Islam’in kamusal/siyasal yiizii oldugu
asikardir. Bu kapsamda. saltanat ve halifeligin kaldinlmasi, Tevhid-i Tedrisat

Kanunu’n kabulii. tekke ve zaviyelerin kapatilmasi... tiiriinden politikalarin tiimiiyle
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[slam’in kamusal/siyasal alandaki (yoneten-yonetilen arasindaki mesruiyeti tesis
eden) etkililifi tirpanlanmak istenmistir. Ancak dinin halktaki etkisinin de farkinda
olan Cumbhuriyet elitleri, Osmanl dénemindeki Megsihat Makam:'m1 tamamen
lagvetmek yerine deviete baglh din anlayisini devam ettirerek Diyanet Isleri
Baskanligi’m kurmus ve Diyanet Isleri Baskanligi araciligiyla séylem ve pratiklerine
dini mesruiyet saglamaya egilim gostermislerdir. (F. Rifki Atay, Atatiirk’lin belli
bash devrim kararlarim verdikten sonra Diyanet Isleri Bagkam Rifat Borekei’yi
cagirdigim ve onu devrimleri desteklemek konusunda fatl: dille ikna ettigini
sdylemektedir). Dolayisiyla erken donem Cumhuriyet tarihinde CHP iktidan, izledigi
politikalarla tarikatlarin kamusal alanda yagamasina izin vermeyerek onlan yeraltina
iterken, haliyle dinin kamusal alandaki goriiniirligiinii de azaltir; goriiniir kalan
kismini ise Diyanet Isleri Baskanhg, dolayisiyla devlet mekanizmasi, kontrolii altina
alarak Jakoben —Eroglu’nun ifadesiyle- militan bir laiklik yaratmistir. Bu durum
1940’larin ortalarina kadar devam etmistir. 1940’larin ortalarindan itibaren militan
laikligi getiren iktidar partisinin Onciiligiinde dine doniis ¢aligmalar baglamigtir. Bu
stirete halkin inandi@ biitiin pratikleriyle Volk Islam’a doniis, iktidarin izin verdigi
olciide Islam’in veya kamusal alanda artmasi ile sonuglanmistir. 1940’larin
ortalarindan baslayarak 1950°ler boyunca da Islam, iktidarin izin verdigi olgiide
goriiniir hale gelmistir. Islam’in kamusal alandaki gériiniirliigiiniin artmasi ise kimi
cevrelerce dini ozgurliik kimi cevrelerce de dini istismar seklinde yorumlanmistir
(Koca 2015a:293-294). Tezin bu bolimiinde 6nce CHP’nin sonra da Demokrat
Parti’nin —merkez sagin- kurulmasi ve 1950-1960 yillari arasinda iktidar elinde

bulunduran DP’nin 6zgiirliik ve istismar arasindaki dini politikalari ¢oziimlenecektir.

3.1. CUMHURIYET HALK PARTISI POLITIKA-
DIN ILiSKiSi

Cumbhuriyet Halk Partisi 1945 yilina kadar lilke yonetimini tek bagina elinde

bulundurmus, bu doénem boyunca da iilkenin laiklestirilmesi konusundaki

kararhhgindan asla 6diin vermemistir. CHP 'nin bu dénemdeki laiklik uygulamalarini

Eroglu “militan laiklik™ olarak degerlendirmektedir (Eroglu 1990:81). Cumhuriyet
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Halk Partisi’nin yapmak istedigi her seyi yapmak igin gerekli adimlar atmistir.
[Imiye sinifinin ortandan kaldirmis olmasi ve tarikatlar yeraltina iterek Tiirkiye’de
dini giiciin iki dayanagim fiilen yikmig oluyordu. Bunla birlikte devlet, arta kalan
biitiin din gorevlilerinin kendisine baglandigi ve Bagbakanliga bagh bir kurum olan
Diyanet Isleri Baskanhg kanaliyla dinin denetlenmesi konusunda anahtar bir rol
oynamustir (Mardin 2013a:121). Ayrica iktidar olmak igin halkin oylarina ihtiyaci
olmayan CHP’nin bdyle bir din siyasetini uygulama konusunda zorluk yasamamustir.
Ancak ¢ok partili dsneme gegilmesiyle birlikte, iktidar olabilmek igin halkin oylarina
ihtiyag duymaya baslayan CHP, s6z konusu laiklik anlayisindan yavas yavas
vazgegmeye baslamis ve dinin kamusal alandaki goriiniirligiine miisamaha

gostererek bir din siyaseti izlemeye baslamigtir (Tunaya 1991:177).

Yukaridaki degerlendirmeye karsin su gergekleri de goz ardi etmemek
gerekir. Erken désnem Cumbhuriyet politikalari, CHP nin iiriinii olmayip, aksine bizzat
CHP’nin kendisi erken Cumbhuriyet politikalarimin iiriintidiir. Tabiri caizse Halkevleri
_ya da Koy Enstitiileri ne ise CHP de odur. Tipki Halkevleri ya da Koy Enstitiileri
. gibi, CHP de erken Cumhuriyet déneminde izlenen devlet politikalarinin sonucunda
kurulmustur. Partinin orgiitsel yapis1 zayif ve kagit ustiindedir; devlete sekil
vermemekte, aksine onun tarafindan sekillendirilmektedir. Bagka bir ifadeyle, CHP,
erken donem Cumbhuriyet politikalarinin faili degil mef uliidiir (Kaynar 2015:26).
Cok partili hayata gecilmesiyle birlikte Cumhuriyet Halk Partisi kendi programini
gozden ge¢irme zorunlulugunu hissetmisti. Bu yeni donemde sistemin
demokratiklestirilmesi, ekonominin ve sosyal hayatin liberallestirilmesi ve dinsel
konularda takip edilecek yeni politikalarin neler olacagi konusunda baz
degerlendirmelerin yapilmasina ihtiyaci vardi. Yillarca alternatifsiz bir sekilde
secimlere giren CHP’nin karsisinda artik ciddi bir rakip olan DP vardi. DP’nin
yapmay1 vadettidi se¢im vaatleri toplum nezdinde ayirt edici bir etki yaratmisti. CHP
eger yeniden iktidar olmak istiyorsa DP’nin halk nezdinde etki yaratan vaatlerine
kargin daha iyi vaatler sunmak zorundaydi. CHP’vi yeni bir kimlik arayisina iten,

sebepler kisaca bunlardi.

Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra yeni bir diinya diizeni kuruldu. Bu veni
diizen iki kutuplu bir yapiya sahipti. Bir tarafta SSCB'nin basim ¢ektigi sosyalist-

komiinist blok, diger tarafta ise ABD nin bagim ¢ektigi liberal-demokrat grup. Bu iki
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taraf arasinda baglayan ve 1980°e kadar siirecek olan Soguk Savag’ta Tiirkiye
Cumbhuriyeti liberal-demokrat tarafta yerini almigtir. Bu kapsamda daha demokratik
bir goriintii gizebilmek igin siyasi partilerin kurulmasi Cumhurbaskani Ismet Inénii
onderliginde tesvik edilmistir. Siyasi liberallesmenin yani sira ekonomik alanda da
liberallesme saglanarak kurulan yenidiinyada, Tiirkiye yerini pekistirmeye
caligmigtir. CHP iktidarinin uyguladig: anti-komiinizm politikalart araciliiyla da
Tiirkiye'de komiinist tehlikesi var imaj1 verilerek Bati’dan ekonomik yardimin
saglanmasi hedeflenmistir. Bu dénemde komiinizmle miicadelede Islam’dan da
faydalamlmistir —Nitekim Islam’in komiinizme kars1 kullanildig1 bu siiregte Truman
Doktrini ve Marshall yardimlarim1 da anti-komiinizm politikalar1 ¢ergevesinde,
Tirkiye’deki komiinist tehlikesini yok etmek ve Tiirkiye’nin liberal kanattaki
varligini perginlemek seklinde degerlendirmek yanlis olmayacaktir- 1946-1950
yillar1 arasinda CHP nin uyguladig1 dini ve ekonomik liberallesme, anti-komiinizm
politikalar1 ve 1limh laiklik anlayisi —bu kavram; sag iktidarlarin laik oldugunu
belirtmek ve laikligin Tek Parti Dénemi’nde oldugu tizere, militan veya kati bir
sekilde yapilmadigini1 vurgulamak i¢in kullamlmistir- Soguk Savas boyunca hemen
hemen biitiin sag iktidarlarin izleyecekleri siyasal hat bu olacaktir (Koca, 2015:295).
Takip edilen bu politikalar sonucunda Islam kamusal alanda daha goriiniir hale

gelmeye baslamastir.

1946°da ¢ok partili hayata gecilmesiyle birlikte yeni diizenden Islamcilar da
faydalanmaya baglamiglardir. Siyasal alanda yasanan liberallesme dine yansimaya
baslamistir. CHP, modernist bir Islam 4limi olan Semsettin Giinaltay’1 basbakan
yaparak halktan oy almay: diisiindiiyse de, bu CHP nin iktidar1 muhafaza etmesine
yetmemistir. 14 Mayis 1950°de iktidara gelen DP, siyasi liberallesmeyi, dini sahada
da devam ettirmistir. DP’nin dini kamusal alanda etkin bir politika malzemesi olarak
kullanmasi1 din siyasallagsma baglamistir. Demokrat Partili dénemde Tiirkiye’'nin
Kore’ye asker gondermesi ve NATO’ya girisi Islamcilar tarafindan desteklenmistir.
Dinsiz komiinizme karsi, dini hiirriyetleri tamiyan kapitalist Bati diinyasiyla
isbirliginin savunulmas: seklinde daha sonra da devam edecek goriisiin ilk defa bu
donemde yayginhik kazandig: sdylenebilir. Bu diisiincenin igerideki yansimasi da din
aleyhtari CHP’ye karsi, dine hiirriyet veren ve i¢inde dindarlanin siyaset yaptig

DP’nin desteklenmesiydi (Yilmaz 2004a:633-634).
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Cumbhuriyet Halk Partisi’nin liderlerinin biiyiik ¢ogunlugu meselenin felsefi
derinliklerine inmeden yeni laik bir millet yaratma fikrini benimsemis olmasi
beklene etkiyi yaratmamigstir. Zira milletleri masa baginda ani alinmus kararlar degil,
tarih ve gesitli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkenler yaratmakta ve yasatmaktadir.
Milli Tiirk Devleti ve Cumhuriyet, ancak onu meydana getirmis olan tarihi giiclere
sadik kaldig: siirece benligini koruyarak kuvvetlendirebilir ve ileriye dogru hamleler
yapilabilirdi. Ne var ki, 1928-1930 arasinda hiikiimet gevreleri laikligi, milliyetciligi
ve medeniyet¢iligi, Islamiyet’i hesaba katmadan ele almak zorunlulugunu
hissetmislerdir. Bu nedenle Cumhuriyet Halk Partisi hiikiimeti iki noktadan agir
elestirilere maruz kaliyordu: a) Asin devletgiligi, b) Laikligi eksik ve yanlis
uygulamasi. Kati devletsiligin iktisadi sikintiya sebep oldugu gerekgesiyle
ckonomide mutlaka 6zel tegebbiise yer verilmesi isteniyordu. Laiklik konusunda ise
hiikiimetin anayasaya aykir ola‘rak halkin inang hiirriyetini kisitladigi, dini vecibeleri
yerine getirecek kimseleri yetistiren okullar1 kapattigi ve hacca gitmek isteyenlere

engeller ¢ikardig belirtiliyordu (Karpat 2013a:153-167).

Cumbhuriyet Halk Partisi’nin Yedinci Kurultay: parti tarihi acisindan bir
déniim noktasi olmustur. Yedinci Kurultay’da birgok konun tartisildig: gibi laiklik
konusu da tartisilmis ve gelenekgilerin laikligi yumusatma isteginin ortaya ¢iktig1 bir
kurultay olmustur. Insanlar arasindaki sosyal dayanismamn dinle saglanabilecegi
noktasindan hareket eden gelenekgiler, dine énem verilmesi ve ilgi gsterilmesi, yeni
kugaklarin yetigtirilmesinde “manevi bir gida” olan dinden yararlanmasi gerektigini
savunmuglardir. Yeni partilerin de kurulmasiyla birlikte 1948°den itibaren Halk
Partisi, laiklik ilkesini farkli yorumlamaya ve genis ¢apta tavizler vermeye
zorlanmigtir.  Yeni kurulan partilerin, programlarina dinci bir renk katmalarmn
gerektiren ortam, CHP’nin de yeni bir dogrultuya girmesine yol agmistir (Sencer
--.:211-214). 1945 Kurultayr ile birlikte Alti Ok’un anlami yeniden gdzden
gecirmistir. Dinde reform fikri iizerinde durulmus, Diyanet Isleri Teskilatinin devlet
kurulusu iginden ¢ikartilmasindan, dine 6nem verilerek devrimei bir yapiya
sokulmasindan s6z edilmeye baglanmisur. Bu arada din islerinin veniden
diizenlenmesinin dine miidahale olacagim belirten goriisler de. Parti icinde,
kendilerini gdstermislerdir. Kurultayda, ¢ogu ¢ifi¢i olan bir grup. Parti'nin din

konusundaki tutumunu gozden gegirilmesini istemiglerdir. Bunlara gore. parti.
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manevi bir gida olan dine onem vermemis, Islam’i diger dinlere oranla asagi
tutmustur. Laiklik bizde, gengligin dinden habersiz, maneviyatsiz yetigmesine yol
agmustir. Halbuki dine ilgi gdsterilmesi hayatimiz iktizasidir. Bu ¢evrenin en biiyiik
istegi, genclige dini bilgiyi verebilmesi i¢in, okullara din dersi konulmasi olmustur

(Ozek 1968:164).

Cumbhuriyet Halk Partisi kendisine yoneltilen bu elestiriler dogrultusunda
yavas yavas i¢ tiizigiinde ve programinda degisiklikler yapmaya, normal bir parti
halini almaya ve boylece halkla yakinlasmaya c¢alismigtir (Karpat 2013a:167).
1947°deki kongresinde; serbest girisimciligi savunan diizenlemelere gidilecegini
ifade etmeye baslamigtir. Ayrica Demokrat Partililerin kullandig: din kozuna kargilik
olarak, okullarda din egitimine izin verme karari almig ve DP propagandalarinda
“komiinist ajitasyon merkezleri” olarak tanimlayip boy hedefi haline getirilen Koy
Enstitiileri’nde reform yapmaya karar vermistir. Haziran 1948 yilinda Hasan Saka
kabinesini yeniledi ve 1949°da onun yerine daha uzlagmaci bir kisi olan ve Islame
egilimleriyle bilinen Prof. Semsettin Giinaltay getirildi (Zircher 2013:314-315).
Giinaltay’in Basbakanhg: déneminde okul ders programlarina se¢meli din dersleri
konulmus ve dini ihtiyaglara cevap vermek igin vaiz yetistirme kurslari agilmigtir.

Buna paralel olarak da Ankara’da bir ilahiyat fakiiltesi de agilmistir.

Okul programlarinda yapilan bu degisiklikler beraberinde su uygulamay: da
getiriyordu; din dersi alacak olan gocuklarin ebeveynleri bu ders i¢in talepte
bulunmak durumundaydilar. Ezici bir ¢ogunluk da bunu yapti. Milli Egitim
Bakanligi ve Diyanet Isleri Bagkanlhigi’'nin temsilcilerinden olusan ortak komite bir
ders kitabi hazirladi. Bu kitap Islam’in modernlestirilmis bir versiyonunu ortaya
koyuyordu. Din egimi daha sonra, 1950°de, mecburi olmasina karar verildigi zaman
bu defa ebeveynler artik din dersini tercih ettikleri degil, etmediklerini belirtmek
zorunda birakilmiglardir. Bu uygulama sadece ilkokullarin dordiincii ve besinci
siniflarinda hayata gegirildi. Okul doneminin geri kalam i¢in din egitimi segmeli ders
olarak kalmistir (Lewis 2013:564). Bu uygulamalar su ger¢egi ortaya koymaktadir;
hangi alanda olursa olsun atilacak olan her adim, yapilacak olan her degisme iktidar

odaginin izin verecegi ol¢tide gergeklesebilecegidir.
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Cumbhuriyet Halk Partililerin yaptigi ve yapacagim vadettigi degisimlere
giivenerek 1950°de siyasal inisiyatifin yine kendilerinde oldugunu dustiniiyorlarda.
Ayrica hem CHP’nin hem de DP’nin parti programlari birbirinden pek farkli degildi.
Atatiirk’iin kurdugu parti yeniden secilmesi halinde Kemalizm’in alti ilkesini
anayasadan ¢ikaracagimm bile vaat ediyordu. Ozel sektdr siirekli olarak tatmin
edilmeye ¢alisilirken, Islami uygulamadaki kisitlamalarin kaldirilmasini isteyenler de
yatistinlmaya gahsiliyordu. Dini konularda tavizler Demokrat Parti’nin yani sira,
Demokratlar arasindaki tutucu muhaliflerin 1948°de kurduklar Millet Partisi’nin de
tecrit edilmesi bakimindan ¢ok ©nemli goriiliiyordu. 1950°de Cumbhuriyetgiler
yaklasan segimleri kazanacaklarina o kadar emindiler ki, yeni mecliste bir
muhalefetin varhigim saglamak i¢in Demokratlara birkag sandalye ayirmayi bile
diigtiniiyorlardi (Ahmad 2014:132). CHP’nin bu degisim sinyallerine bakildig1 zaman
gok partili siyasete gegilmeseydi bile, olasidir ki, CHP, militan laikligini gevsetip
Islam’a yonelik daha liberal bir tutum benimsemis olacakti. Boyle bir degisiklik
. rejimi daha popiiler yapacak ve halk ile biirokrasi arasindaki ucurumu kapatacakt.
Fakat ¢ok partili siyasetle birlikte, kagimlmaz olarak sorunu siyasi bir sorun haline
getiren rekabet 6gesi igin igine girmisti. Iki parti de bir karsi-devrime izin verecek
degildi; fakat diger yanda, iki parti de alacaklar1 oylarin bedelini 5demek zorundaydi.
1950 segimlerinden &nce, CHP’liler 6diin veritken, DP’liler sadece soz

verebiliyordu; fakat kazanan DP’liler olacakt (Ahmad 2010:463).

1950 segimlerinde yasamus oldugu agir segim yenilgisinden sonra 1954
se¢imlerinde CHP, muhafazakar kesimlerin oylarmi alabilmek igin iki temel strateji
izlemeye baslamistir. Il olarak katilan MP’nin yerine kurulmus olan CMP ile ittifak
yollarini aramus, ikinci olarak da “Tiirbeleri biz yeniden agtik.” gibi soylemlerle
1946-1950 yillarinda iktidardayken dini alandaki yaptiklanyla oy t(.)p]amaya
cahigmigtir. DP de, bunlara karsihk olarak, Arapga Ezan’a, din derslerine ve dini
radyo yaymlarina izin verdiklerini &ne siirerek oy toplamaya calismistir. Ancak
secim sonuglan geldiginde ise sonug, hala merkez sag partisi gibi goriinmeye
¢alisarak oy toplamaya galisan CHP igin bir hezimet daha olacaktir. Bu se¢imde DP
%58.4 ile 503. CHP ise %35.1 oy ile 31 milletvekili ¢ikara bilmisti. DP, 6zellikle
1954 secimlerine kadar izledigi dini alandaki 6zgiirlesme politikalar: aracihgiyla pek

¢ok radikal —sistem dis1 gruplar da dahil olmak iizere- halk kitlelerinin Cumbhuriyeti
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benimsemesini ve asir1 uglarini torpiileyerek siyasete miidahil olmalarini saglamistir.
Ayrica, DP zirveye ¢ikmanin verdigi haz ile otoriter bir hiiviyete biiriinerek kotiiye
giden ekonominin boslugunu dini alandaki eylem ve sdylemleri ile doldurmaya
calismistir. 1954°¢ kadar DP’nin dini alandaki soylem ve politikalar1 daha ok
dzgiirliik seklinde degerlendirilirken, 1954 sonrasi durum igin ise; bir dini istismar

s0z konusu olmustur (Koca 2015a:311).

1957 segimlerini, oylarinin diismesine ragmen, DP kazandi. CHP’nin ise
oylar énemli derecede artmisti. Bu durumun yasanmasinda en biiyiik etken DP’nin
izledigi ekonomik politikalardi. Ekonominin adeta dibe vurmasiyla birlikte toplumsal
huzur bozulmus, insanlar arasinda karamsarlik egemen olmustur. Bir¢ok tiiketim
maddesi karaborsaya diismiistii. CHP ise izledigi politikalarla halk ile yakinlasmaya

baslamistir.

Cok partili doneme gegilmesiyle birlikte CHP’nin din konusundaki
politikalarindan yola ¢ikilarak sunlar sdylenebilir; gergekten de devlet dine karsi
degildir, kendi denetimi diginda herhangi bir dini olusuma karsidir. Devlet kendi
denetimi, kontrolii disindaki higbir orgiitlenmeye. higbir sosyal, siyasal veya
ekonomik talebe sempatik bakmamaktadir. Yagsanan sosyal ve siyasal durumlara
paralel olarak siyasi veya ekonomik sartlar bozulmaya basladifinda, bagka bir
ifadeyle donemin iktidar kendisini tehlikede hissetmeye basladigi anda rahatlikla

acik bir baskiya veya tavize yonelme egilimlerini gostere bilmektedir.

3.2. DEMOKRAT PARTI POLITIKA-DIN ILISKIiSIi

I Kasim 1945 tarihli konusmasinda Ismet Inénii, giiniin dedisen kogullarina
uygun hale getirmek i¢in tek partili sistemde Onemli siyasi degisikliklerin
vapilacagini ima eden bir konugsma yapmusti. Sistemdeki temel eksikligin, bir
mubhalefet partisinin yoklugu oldugunu kabul ediyordu ve “memleketin ihtiyaglari
sevkiyle, hiirriyet ve demokrasi havasimin tabii islemesi sayesinde. baska siyasi
partinin de kurulmasi miimkiin olacaknr” sozleriyle Tirkiye’de yarigmaya dayah
¢ok partili siyaset dénemine gegilebileceginin ilk sinyalini vermekteydi (Ahmad
2010:24-25). Bu konusmasinda Inonii, demokrasilerin fagizm iizerinde kazandiklan

zafere de gondermede bulunarak siyasal sistemde biiylik bir diizenleme yapmaya ve
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bu sistemi diinyada meydana gelen degisikliklerle aym ¢izgiye getirmeye hazir
olduguna dair ipuglariyd:r bunlar (Ahmad 2014:125). Cumhurbagkani Inénii, bu
konusmasiyla karsit bir partinin kurulmasim agik¢a desteklemistir. Fakat,
Cumhurbagkaninin bu tutumuna kargin, Halk Partisi’nin Meclis Grubu, Onergeyi geri
gevirdi. Geri g¢evirme gerekgesi, Onergenin ortaya getirdigi hukuksal degisme
isteklerinin tartisma yerinin Grup olmadigidir. Onergelerin tartisilmasi Parti Meclis
Grubu’nda kabul edilmeyince, Adnan Menderes ve Fuat Kopriilii, Hiukiimeti ve
Cumhuriyet Halk Partisi’ni, basinda agik¢a elestirmeye basladilar. Sonunda, Vatan
gazetesindeki yazilarindan dolay: partiden ihrag edildiler. Menderes ile Kopriilii'niin
partiden ihrag edilmesi kararini elestiren Koraltan’in da parti ile ilisigi kesildi. Dort
kiginin en tnlisi olan Celal Bayar, Basin 6zgiirliigiiniin genisletilmesi icin verdigi
onerge kabul edilmeyince, 2 Aralik 1945°te partiden ayrildi (Kongar 201 0:145-146).
Bu dort kiginin sirf bu gerekgelerle partiden ayrildiklarini séylemek yanhs olacaktir.
Parti igerisindeki muhalefetin bir ayriliga sebep olacak kadar etkili olmasmin baska

nedenleri de vard.

Asker-biirokrat segkinler, toprak sahipleri ve burjuvazi arasindaki siyasal ittifakta
statiikonun korunmasini imkansiz hale getiren bir asmma vardi. Ozel sektor
Cumhuriyet doneminde 6nemli 6lgiide gelismisti ve artik devletin 6nceden
kestirilemeyen, keyfi davramglarina katlanmak istemiyorlardi. Basta Birlesik
Devletler olmak tizere Bati Tiirk sisteminin piyasa gii¢lerine agilmasini istemeleri bu
gelismeyi tesvik ediyordu. CHP igerisindeki 6zel sektor temsilcileri liberallesme
yoniinde baski yaparlarken, Recep Peker’in biitiin heybetiyle onderlik ettigi sert
devletgiler, devletin baskisim arttiracak sekilde sistemi déniistirmek istiyorlardi. Bu
gizliden gizliye olusmaya baslayan ayrliklar Ocak 1945°te Meclis’te Toprak
Reformu Tasarisi’min tartisildigs désnemde kutuplasmaya neden oldu. Sertlik yanlis
Kemalistler bu 6nlemle Tirkiye’yi bagimsiz bir miilk sahibi kéyliiler cumhuriyetine
doniistiirerek, toprak sahiplerinin ve savas zenginlerinin siyasal glictini kirmak
istiyorlardi. Uzun tartigmalardan sonra parti disiplini saglandi ve tasari meclisten
gegti. Meclisten gegen bu tasariya taraftar olmayan ve onu siddetle elestiren —
isadami-bankaci Celal Bayar. biirokrat Refik Koraltan. tarih profesorii M. Fuat
Kapriili, pamuk Ureticisi toprak sahibi Adnan Menderes- toprak reformu konusunda

hitkiimete kargi agtiklari saldiriyr genislettiler. Hiikiimetin ulusal egemenlik ilkesini
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anayasanin belirttigi sekilde tam olarak uygulamasini ve partinin demokrasi
ilkelerine uygun bi¢imde ¢alismasini istediler. Kendi partilerine yonelttikleri siirekli
saldirilar {igliniin partiden ihra¢ edilmesine, Bayar’in da 1 Aralik 1945°te istifa
etmesine yol ac¢ti. Basinda Bayar ve arkadaglarinin bir muhalefet partisi kurmak
lizere olduklarina dair séylentiler ¢ikti ve bunlar 7 Ocak 1946°da Demokrat Parti’nin
resmen kuruldugu ilan edildiginde dogrulandi (Ahmad 2014:126). Koy
Enstitiileri’nin kurulmasiyla baslayan parti i¢i muhalefet Toprak Reformu Tasarisi
goriismeleri sirasinda daha da belirginlesmis, ¢ok partili diizene gegme hususunda

konjonktiiriin de uygun oldugu bir ortamda Demokrat Parti kuruldu.

Demokrat Parti 1srarla, CHP gibi bir parti olarak kabul edilmeyi istemis ve
CHP’nin Alti Ok’unu kendi programina almisti. Ciinkii DP, varhigini siirdiirebilmek
i¢in, rejimin bir otekisi olmadigim ispat etmek zorundaydi. Lider kadrosunun bu
tarihlerdeki 1srarh vurgularina gore DP; laiktir, Atatiirk¢iidiir, cumhuriyetgidir,
gericilere ve ozellikle de komiinistlere kesinlikle g6z agtirmayacaktir. Demokrat
Parti’nin bdyle bir tutum takinmasinin nedeni, uzun bir siire tek partili bir sistemle
yOnetilmis olan Tiirkiye’de CHPye siyasi agidan rakip olmaya ¢alismis diger partiler
(TPCF ve SCF) rejim igin birer tehdit unsuru olarak kabul edilmis ve kisa stireler
icinde siyasi yasamlarina son verilmis veya verdirilmistir. Demokratlarin bu
endiselerinin yam sira onlari avantajli kilan durum da vardi. DP’yi kuranlar CHP
icinden gelen ve bu parti i¢inde uzun yillar politikada etkin olan isimlerdi. Demokrat
Parti’nin lideri Celal Bayar, CHP nin iist kademelerinde yer almig, Atatiirk’{in son,
Inénii’niin ilk basbakam olarak gérev yapmig bir kisiydi. Demokrat Parti organik
acidan sistemin i¢inde yesermis bir partidir (Varel 2015:206). Demokratlarin CHP ile
neredeyse parti programlari ayniydi. Bu durum DP liderleri i¢in biiyiik sikintilara
neden oluyordu. Varlik sebeplerini halka anlatmak ve iktidara geldikleri takdirde
neler yapacagi konusunda ciddi sorunlar yasayabilirlerdi. Halk arasinda ise CHP ye
kars1 ciddi hosnutsuzluklar vardi. Partinin uyguladigi kati yaptinnmlar Ikinci Diinya
Savas: ile birlikte zirveye c¢ikmus ve bu durum halk arasinda partiye karsi ciddi
elestirilerin yaninda bir nefrete dontismeye baglamisti. CHP yonetiminden memnun
olmayanlar yavas yavas DP’in saflarina katilmaya bagladilar. Cok kisa bir siire i¢inde
DP halk arasinda biiyiik bir destek bulmaya basladi. Ulkenin her yerinden partiye

katilimlar olmaya baslamisti. Bu durum CHP de bir panik yasanmasina neden oldu.
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Bu panikle Meclis toplandi ve erken segim karari alindi. Ama¢ DP daha fazla
gii¢lenmeden, iktidara yiirimeden 6nce bir donem daha iilkeyi ydnetmekti. 1950
yilina kadar kargisinda bir muhalefet partisi varhgmin verdigi kaygilarla iilkeyi
yoneten CHP farkh bir imaj ortaya koymanin gayreti i¢inde olmustur. Cumhuriyetin
degerlerinden sapmadan, halkin goziinde ve génliinde tahta sahip olmak icin ciddi

ugraglar vermeye baslamislardir.

Cok partili diizene gegilmesiyle birlikte Tiirkiye siyaseti genel bir kabulle, tipki
ABD’de oldugu gibi, (hdkim) iki partili bir sistem olarak diisiiniilebilir. Bir tarafta
cumhuriyetciler, diger tarafta demokratlar yer almaktaydilar. Gergi bu yillarda birden
¢ok siyasi parti kurulmustu ama bu partilerin higbiri, CHP ve DP’ye kiyaslanabilecek
bir kitlesellige ve glice ulasamamisglardir; nitekim ABD’de oldugu gibi Tiirkiye’de de
bu sistemi, hakim iki partili sistem olarak tanimlamaya imkan veren bu 6zelligidir.
Ayrca, bu dénemde parlamento dis1 alanlarda da siyasi 6zneler ¢ogunlukla, bu iki
partiden birinin ya dogrudan ya da dolayli olarak temsilcisi veya destekleyicisi
- konumundadirlar. Bu dénemde parlamento disi siyasete katilim kanallari (6rnegin
sendikalar) sadece kendi gii¢lerinden beslenerek bir siyasi etki yaratamayacak
derecede cihizdir ve siyaset sahasi, sagin bazi kesimlerine ve solun tiimiine
yasaklanmistir (Varel 2015:204). Hangi alanda bir adim atilacaksa kesinlikle siyasi
iktidarin iradesi ve takdiri dogrultusunda atilmistir. ilkokullarda din derslerinin
okutulmasina dair kararin alinmasi, tekkelerin yeniden ziyaretlere agilmasi vs. CHP
iktidarda iken CHP, DP iktidarda iken DP tarafindan gerceklestirilmistir. Yine her iki
partinin de ortak diismani komiinistler olmustur. 1946-1960 yillari arasinda her iki
parti de dini kendi siyasi ¢ikarlari dogrultusunda istismar etmislerdir. Simdi de

DP’nin iktidar oldugu dénemde politika din iliskisi ele alinacaktir.

3.2.1. 1950-1960 Yillar1 Arasinda Demokrat Parti Iktidan
ve Politika-Din Iliskisi

14 Mayis 1950 segimlerinden sonra Tiirk siyasi tarihinde bir ilk yasanmus. 27
yillik CHP iktidari son bulmus ve Demokrat Parti Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin yeni

iktidar giicti olmustur. DP’in iktidara gelmesi siradan bir iktidar degisimi olmayip
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diinyada neredeyse benzerine rastlanmayan bir iktidar degisimi yaganmigtir. Ciinkii
bu iktidar degisimi se¢im yoluyla gergeklesmistir. Bu iktidar degisimi ile birlikte
halk, demokratik sistemdeki ©nemini anlamistir. Bundan sonra artik iktidar olan
ve/veya olacak olan partilerin de bir alternatifi olacaktir. Ve kimin iktidar olacagina
artik halk karar verecektir. Biitiin bunlar birlikte diistiniildiiginde 1950 yilindaki

secimin &nemi hem Tiirkiye agisindan hem de diinya agisindan daha 1yi

anlasilacaktir.

22 Mayis 1950 Refik Koraltan baskanliginda toplanan Meclis ilk olarak Celal
Bayar’1 Cumhurbagkani segti. Oturuma 20 dakika ara verildikten sonra, hiikiimetin
tayin edildigine dair Cumhurbagkanhigi Tezkeresi okundu. Bu tezkere, sadece
Menderes Hiikiimeti’nin tayinini degil; Tek Parti Dénemi’nin de fiili ve hukuki
olarak sona erdiginin resmiydi (Kaynar 2015:19). Demokrat Parti’nin iktidara
gelmesiyle birlikte siyasetteki egemenlik anlayist da degismeye baglamigtir.
Basbakanlik ile Cumhurbagkanhigi makami arasindaki giic dengesi basbakan lehine
degisime ugramistir. Menderes’in bagbakan olmasiyla birlikte Tiirk siyasetinde
siyasetin basaktorleri bagbakanlar olmaya baglamiglardir. Son hiikiimet doneminde

bazi farkliliklar yasansa da bu degisim giiniimiize kadar gelmigtir.

Menderes basbakanlik koltuguna oturduktan sonra hizli bir sekilde siyasi
degisimlere basladi. Yaptigi degisiklikler kimi g¢evrelerce destekleniyorken kimi
cevrelerce elestirilmeye baslandi. Menderes’in en fazla tartigmaya yol agan siyaseti
laiklik ve inkilaplarla ilgili bazi kararlar olmustur. Demokratlar, devlet ile toplumu
birbirine yaklastirmak ve bidylece Cumhuriyet devrinin temel ilkelerine dénmek ve
tek yonlii laikligin asin uygulamalarinin Oniine gegmek i¢in bazi tesebbiislerde
bulunmustur. Ezanmi Tiirkge okutulmasina son verilerek eskiden oldugu gibi Arapga
okutulmasina geri doniilmiis, Osmanli devlet adamlarinin tiirbeleri halka agilmis.
daha sonra din egitimini verecek olan Imam Hatip okullarinin agilmasi ve mevcut
okullarda din derslerinin okutulmasi saglanmig, bununla birlikte ¢ocuklarini din
dersine sokmak istemeyen ana ve babalara da 6zgiirliik tamnmistir. Anayasa dili ise
1945 ten onceki haline dondiiriilmiistiir. Ancak demokratik hiirriyetlerin bir pargasi
sayilan din hiirriyeti adina yiiriirlige konan bu kanunlar, asin dincilere cesaret
vererek bu kisilerin Atatiirk aleyhtarligi yapmalarina sebep olmustur. Buna karg:

Demokrat Parti, 1951 yilinda Atatiirk aleyhine iglenen suglan cezalandiran bir kanun
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¢ikardig gibi 1953 yilinda da vicdan ve toplanma hiirriyetini koruyan 9187 numaral
kanunu ¢ikartmis, ayrica dini siyasete alet ettigi i¢in Millet Partisi’ni kapatmustir ki
bu parti kisa bir siire sonra tekrar kurulmustur. Bu arada K6y Enstitiileri de sadece
ogretmen yetistiren okullar haline getirilmig, Cumhuriyet Halk Partisi’nin birer
organi gibi ¢alisan Halkevleri kapatilarak Tiirk Ocaklar1 yeniden agilmistir. Ancak,
demokrasi sayesinde gelisen yeni kurumlar eliyle yapilan kiiltiirel yayinlarin bu iki
tarihi kurumun fonksiyonlarini kat kat daha olgun ve etkili bir sekilde yerine
getirmesi sebebiyle bu kurumlarin artik énemini kaybetmis oldugu ¢ok gecmeden
anlagilmigtir (Karpat 2013a:171). Ekonomik alanda biryandan liberal politikalari
uygulayama c¢ahsan Demokratlar, ucuz krediler vererek, ozellikle de tarim
alanlarinda, patlamaya sebep oluyorken, diger yandan da devletgilige pratik ve
faydal bir agidan yaklasarak devlet biinyesine yeni fabrikalar da katmistir. Hem 6zel
sektoriin hem de devletin kendi eliyle gergeklestirdigi ekonomik atilimlar biranda
tilkede olumlu riizgarlarin esmesine vesile olmustur. Ekonomideki bu canlanmanin
ana sebeplerinden biri de yabanci iilkelerden, 6zellikle de ABD’de, alinan ekonomik
yardimlarin etkisi goktu. NATO’ya bu dénemde girilmis olmanin verdigi rahathkla
Demokratlar dig politikadaki yalmzliktan kurtulmusg ve bu sayede enerjisinin biiyiik

¢ogunlugunu i¢ meseleler konusunda harcamaya imkan bulmustur.

DP, kuruldugu giinden beri tiiccarlarin ve esrafin partisi olmustur. Bu
ziimreler, DP’nin aracihigiyla kayitsiz sartsiz bir iktidar pesindedirler. Yeni parti
manen ve maddeten desteklenecek, biiyik para imkanlari saglanacaktir. Tiiccar
partililer Amerika’ya ve biiyiik sehir burjuvazisine hos goriinmeye ¢alisirken, esraf,
geleneksel liderligin kendine verdigi aliskanlikla, Islamci-Dogucu halk kitlelerini
Batilagmaya ve CHP’ye karsi yeni partide toplamaktadir (Cem 2012:318-321).
Halkin tepkisini, 6zellikle de dinsel alandaki tepkilerini, basarili bir sekilde kullanan
Demokratlar CHP’ye ¢ok agir elestiriler getirmeye baglamistir. CHP’yi dinsizlik ile
itham edilmistir. Gergeklestirilmis olan devrimleri “tutan-tutmayan” devrimler
seklinde ayiran Demokratlar Ezan’in Tiirkge okutulmas: uygulamasini da tutmayan
devrimler arasinda gérmiis ve yaptigi bir yasa deisikligi ile Ezan yeniden Arapga
okunmaya baglanmisir. Ezan’in  Arapg¢a okunmasi halk arasinda biiyiik bir
memnuniyetle kargilanmig olmasini Eroglu (1990:89) soyle degerlendirmektedir:

ylzyillarca uygulanmig ve artik bir ahigkanlik haline gelmis olan ibadet anlayisinin
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sug¢ olmaktan ¢ikmasi, halki manen gergekten ferahlatic: bir etki yaratmistir. Yasagin
kaldirilmasiyla birlikte Tiirkge Ezan’in tamamen terk edilmesi, bu zorlamanin ne

kadar yapay oldugunu géstermesi agisindan énemlidir.

Iktidara gecene kadar, kendisinden ©nceki ¢ok partili dénemlerinin
basarisizlikla sona ermesinden ders alarak, program ve propagandalarinda din
agisindan ihtiyath davranan DP, se¢imleri kazandiktan sonra, ¢esitli uygulamalarla
dinci gevreyi doyuran, Islamiyet’i savunan bir nitelik kazanmistir. Politik amaglarla
yaratilan dinci tepki ortaminda, basinda, vaaz kiirsiilerinde ve hutbelerde sik sik
Atatirk donemini de i¢ine alan “27 senelik zuliim”den sz edilmigtir (Sencer
...:216). DP’nin bu c¢ikislarimi Ezan’in Arap¢a okunmasi iizerindeki yasagin
kaldirilmas takip etmistir. Bu degisiklik bazi kesimleri derinden etkilemis ve DP’nin
genis halk kitleleriyle Islamcilarin destegini almasini saglamistir. Arapga Ezan’a
kadar, DP’ye Celal Bayar gibi Kemalistligi ile bilinen kisilerden dolay1 siiphe ile
bakan miitedeyyin kesim, Arap¢a Ezan’a izin verilmesinden sonra DP’yi CHP’ye
olan karsitliklart nedeniyle degil, kendisinden menkul bir sekilde desteklemeye
basladig1 iddia edilebilir (Koca, 2015:303). Arap¢a Ezan’in okunmas: degisikligini
saglayan yasa tasarisi mecliste tartisihiyorken CHP’nin bu yasamin aleyhinde oy
kullanmayacagim belirtmesine ragmen bu agiklamalar halk arasinda istenen etkiyi

yaratmamuistir.

1950°lerde DP’nin laik devlet anlayis1 ile CHP’nin laiklik anlayislar arasinda
onemli bir fark yoktu aslinda (Ziircher 2013:340). Ama yine de halkin gdéziinde DP
CHP’den ¢ok farkli bir partiydi. 1946’dan 1950°ye kadar halkin nabzini iyi tutmus
olan Demokratlar, halkin hosuna giden bir siyaset diliyle kendilerini halka anlatmaya
bagladilar. Halkin CHP y6netimine kars: olan biitiin tepkilerini siyasetin diline doken
Demokratlar adim adim iktidara yaklasiyorlardi. Halk tepkisinin var ettigi DP
iktidarim Cem (2012:325) soyle degerlendirmektedir; DP’nin iktidara gelmesinde
biiyiik pay1 olan halk tepkisinin Islame1 6zelliklerini yeni iktidar dikkatle kollamigtir.
Bu tepkinin varolus nedeni; tarih boyunca Batllasma hareketleri hem yoksullugun
artmasina ya da devamina yol agmis, hem de eski diizenden. geriattan uzaklagma
anlami tasimistir. Genellikle ekonomik nedenlerden kaynaklanan sorunlari dini

ogelerle de birlestiren Demokratlar, goriiniirde halkin yaninda oldugunu. onlarin
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istekleri dogrultusunda hareket ettigini gdsteren bu uygulamalarin arkasinda ise

halkin istismari, hem de halkin destegiyle halkin istismari s6z konusu olmustur.

Dinin siyasetin bir malzemesi haline getirilmis olmasi aslinda Demokrat
Parti’nin siyaset sahnesine ¢gikmasiyla baslamamistir. Ulkede komiinizm tehlikesinin
bag gostermeye basladifi zamanlarda CHP komiinizm ile miicadele edebilmek igin
dinin toplumsal alandaki goriiniirliigiine miisaade etmeye baslamistir. Ayrica
1946°da DP’nin meclise girmis olmasi da CHP’nin uyguladigi kati laiklik
uygulamalarin yumusatilmasina neden olmustur. Parti programinda “... dini
hiirriyetinin” mukaddes bir hak oldugunu belirten DP, muhafazakar kesimler
tarafindan da desteklenen bir parti konumuna gelmistir. Bu, kisa siire icinde devlet ve
din arasindaki iliskiler hizh bir sekilde degismeye baslamistir. Iktidar olabilmek icin
gergek anlamda halkin destegine ihtiyacin belirdigi bu ortamda iktidar olabilmek i¢in
din her iki parti tarafindan da aragsallagtirilarak politikanin bir malzemesi halline

getirilmistir. Bu konuda Demokratlar Cumhuriyet¢ilerin bir adim 6niindedirler.

Ezan’in yeniden Arapga okunmasi halk arasinda sevingle karsilanirken, bu
uygulamamﬁ meyvelerini gelecek se¢imlerde toplayacak olmanin verdigi seving
DP’de uzun siire devam edememistir. DP iktidarindan 6nce yaptig1 eylemlerle adim
giindeme tasimis olan Ticaniler’, DP’in sagladigi din serbestligi ortamindan

yararlanarak iilke genelinde Atatiirk’iin heykellerine saldirmaya baslamislardir.

} 1946°da ¢ok partili sisteme gegilmesiyle birlikte gii¢ kazanan dinsel hareketlerden biri de, diger
onemli dini hareketler Said Nursi’nin Nur Cemaati ve Siileyman Hilmi Tunahan’n liderligini yaptig
Siileymancilik tarikati, Kemal Pilavoglu énderliginde kurulmus olan Ticani Tarikatidir. Kemal
Pilavoglu adh hukuk fakiiltesinden terk sahis tarafindan 1930’larda Ankara’min Cubuk ilgesi ile
Cankir’min Sabanézii ilgesinde drgiitlenmigtir. Ticanilik adimi Sazeli-Halveti kokenli Ebu’l Abbas
Ahmed et-Ticani (1737-1815) tarafindan Cezayir’de kurulan ve Fas, hicaz, Misir, Trablusgarp ve
Senegal’de yayilan Ticaniye tarikatindan aliyordu. Ancak Pilavoglu'nun tarikatinin iliskisi ok
stiphelidir.Ciinkii Pilavoglu, giiya riiyasinda Ahmed et-Ticani’ye intisap ettigini gormiis, ardindan da
Aldiilkadir Medeni adli birinden tarikat ruhsati almisti. Pilavoglu ve miiridleri ilk kez 1943 de,
kovusturmaya ugramislar ancak kisa bir siire sonra serbest birakilmiglardir. Bir siire sonra “heykel
_ buttur”, “laiklik dinsizliktir”, “Hilafeti kaldiran Atatiirk mel’undur”, “Tiirk¢e ezan kiifiirdiir”
sloganlari ile ortaya ¢iktilar ve ilk ilk biyiik eylemlerini 4 Subat 1949°da TBMM nin dinleyici
boéliimiinde Arapga ezan okuyarak yaptilar. Ardindan, gesitli yerlerde Atatiirk heykellerine saldirmaya
bagladilar. Tarikatin eylemleri 1951 yili baglarindan itibaren halkin da dikkatini gekmeye baslad:.
CHP, DP’yi sikistirmak igin “Ticanileri tel’in” mitingleri yapmaya basladi. ikinci Menderes
Hiiktimeti'nin kuruldugu dénemlerde yogunlasan protesto mitinglerine DP. Atatiirk’ii Koruma
Kanu'nu ¢ikartarak yanit verdi (Hiir, 2008).
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Ticani inancina gore heykeller putturlar, bu nedenle kirilmalari gerekir. Tiirk
devrimlerini ve eserlerini dinsizlikten baska bir sey olarak gérmeyen bu grup, ¢ok
partili donemde yaratilmis olan uygun kosullardan yararlanip cgesitli eylemler
gerceklestirmislerdir (Tunaya 1991:203). DP’liler bu eylemler karsisinda Atatiirk’u

Koruma Kanunu ¢ikarmistir.

Menderes hiikiimeti, irticai hareketlere goz yumduklarina dair iddialan
bertaraf etmek, Kemalist hassasiyeti bulunan basta TSK ve diger kurum ve
kuruluslara onlarin hassasiyetlerini paylastiklarini géstermek igin parti i¢ci muhalefete
ragmen bu kanunun ¢ikarilmasinda israrci olmustur. Bu kanunun Atatiirk’e kars:
yapilan saldirilann cezalandirilmak amaciyla ¢ikarildigi sdylense de asil amaci bu
olmayip CHP-DP ¢ekismesinde kimin daha Atatiirk¢ti oldugunu ispatlamanin bir
araci olmustur. CHP ile DP arasindaki rekabet CHP nin son yillarda din politikalar
hususunda baslamig, DP ayni hususta ¢itay1 yiikselterek devam etmis ve Atatiirk’i
sahiplenme yarisi da bu rekabetten paymi almistir. Menderes’in Ticani Tarikati’na
yonelik sert tedbir almasimin nedeni ise bu tarikatin toplumsal destekten yoksun
olmasiydi. Bu tarikata yonelik gergeklestirilecek olan yaptirnmlar DP agisindan ciddi
bir oy kaybina neden olmayacakti. Ayn1 zamanda bu yaptinmlar sayesinde DP,
rejimle barisik ve hatta onun devamcist oldugunun mesajim veriyordu (Koca

2015b:329).

Demokrat Parti dini yondeki atilimlarina siirekli devam ediyordu. Daha 6nce
CHP doéneminde baslatilmis olan din egitimi dersleri ve bu husustaki kurslar daha da
sistemli bir hale getirildiler. Imam ve hatip yetistirmek amaciyla Imam Hatip
Okullar1 agildi. Imam Hatip Okullar’nin ¢ok sayida agilmasi, Kur’an Kurslari’nin
diizenlenmesi izlemistir. Toplumda yayilan, DP’nin “dini tutan parti” olmasi inanci.
etkilerini gostermekten geri kalmamistir. 1950-1960 dénemi, Mesrutiyet Dénemi’ni
de asan Islami yayinlar bolluguna sahne olmustur. Islamci cephe, yeni bazi yorumlari
da ekleyerek saldirganhiklar da gostermistir. Menderes’in giin gectikge dinsel
istismara O6nem veren tutumu, Kkendisinin Emirdag’inda yesil bayraklarla
karsilanmasina, serefine cocuklarimi kurban etmeye kalkan fanatiklerin belirmesine

yol agmistir (Ozek 1968:171).
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Imam Hatip Okullari ve Kur’an Kurslari, aslinda anlagilabilir ve kabul
edilebilir bir ihtiyagtan dogmustu: radikal laiklik uygulamasi namaz, dahas: iicra
kéylerde cenaze namazi kilinamaz olmugtu; Tiirkiye athée degil laik bir iilkeydi,
Oyleyse Cumhuriyet’in imami ve hatibi yetistirmesi gerekiyordu; bu bakimdan imam
Hatip Okullari, dini meslek okullari olarak tasarlanmisti. Diinya goriisii ve Ogretim
yapisi din olan liselere ¢evrilmesi, sonradan, Soguk Savas yillarinda gerceklesmistir.
Sistem, 6zellikle Birlesik Amerika, komiinizme karsi en iyi panzehrin, her iilkede
dindar aydinlar yetistirmek oldugunu saniyor; bunun ileride bagina, ne tiirden bir dert
sardirabilecegini hesaplamiyordu. Neticede Tiirkiye Cumhuriyeti, imam Hatip
Liseleriyle, dolambagli bir yoldan dindar 6gretime déndiiriilmiis oldu; Tevhid-i
Tedrisat Kanunu, Ogretimde Birlik ilkesi hassas bir yerinden ciddi bir yara almis olsa

“da (ilhan 1995:179).

Cok partili siyasal yasama gegilmesiyle birlikte Tiirkiye’de yarismaci siyaset

anlayisi gercevesinde dini gruplann kamusal goriiniirliigiiniin artmasi ve S0syo-

~ politik islevlerinde gozlemlenen canlanma ve artis, es zamanl ortaya ¢ikmus

toplumsal hareketler olarak tarih sahnesindeki yerini almistir. Ozellikle 1950°li
yillarla birlikte, Tirkiye'de yogun bir sekilde artig gosteren kirdan kente dogru
yasanan izl i¢ go¢ hareketine bagh olarak ortaya ¢ikan demografik déniisiimiin
neden oldugu sosyo-kiiltiirel degisim, dini gruplarin kentlerdeki etki alanlarim
genisletmis ve neticede iktidar partisi, bu gruplar iizerindeki politik baskiyr bir
Olgiide hafifletmek durumunda kalmistir. Demokrat Parti’nin din ve laiklik
konusunda Cumhuriyet Halk Partisi’nden daha liberal oldugunu kanitlamak amaciyla
ytirtirlige koydugu birtakim diizenlemeler (Sahin 2012:35) bu gruplarin kendisine

yOnelmesini de saglamistir.

Kdoyden kente gelenler, kendi dini inanglarimi ve geleneklerini de beraber
getirdiler. Bu kendilerine 6zgii din ve gelenekleriydi. Ciinkii Cinlilerin dedigi gibi
“Insan gittigi yere kendisini de beraber gotiirtir.” Din kendi iginde bir 1slah ve ihya
stirecine tabi tutuldu, tecdide ugradi. Islam yeni tarihte, yeni bir dil ve ifade bigimi
olarak kendini gosterdi. Islamcilik politik, toplumsal ve kiiltiirel bir proje olarak iste
bu sekilde dogmustur. Gelenek de uzun siire birinci neslin hayatinda devam etmistir
(Bulag 2014:422). Islamci kitlelere verilen tavizler dizisi kentlerin yeni sakinleri

arasinda da biiylik etkilerin yaganmasini saglamistir. Arapga tedrisata goz
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yumulacak, tarikatlar nispeten serbest bir ortama kavusacak, dinci ¢evreler tatmin
edilecektir. DP’nin tutumu kendisine ve temsil ettigi ekonomik diizene bir sey
kaybettirmemekte, bilakis halkin destegini saglamakta, dinli-dinsiz ayrimimin
giiclenmesi partinin isine gelmektedir. Islamci akimin sozciisii durumundaki kisiler
ve yaym organlarni (ki bunlarin DP’yi desteklemesi sadece Tanri agkina degil,
coklukla maddi ¢ikar ugrunadir) iktidar goklere yiikseltmekte yars halindedirler.
Islameci akimlarin en kati temsilcisi olan Nurcular bile “dine serbestiyet verdigi”
gerekgesiyle DP’yi destekleyecek, Menderes’i yesil baraklarla karsilamislardir (Cem
2012:326).

1954 se¢imleri siyasi partiler agsindan bir dontim noktasi olmustur. Demokrat
Parti’yi CHP karsisinda avantajli bir konuma getiren ekonomik atilimlar yavag yavas
geri tepmeye baglamigti. Demokratlar bu durum karsisinda prestijini korumak i¢in bu
defa din alaninda yaptig1 degisimleri anlatmaya baslamistir. DP’in bu s6ylemleri halk
arasinda karsihk bulmus ve Ozek’in de dedigi gibi (1968:170); kendisi hakkindaki
“Islamiyet’i kurtaran parti” hiikmiinii her zaman hakli ¢ikarmaya c¢abalamistir.
Zamanla, Menderes, se¢imlerde Said Nursi’'nin destegini arar olmusg,
Milletvekillerinin “isterlerse hilafeti dahi getirebileceklerini™ ileri stirmiistiir. 1956
yilindan sonra, iktidar-muhalefet iligkileri gerginlestigi zaman, tartisma bigimsel
demokrasi anlayisi ve bigimsel devrimcilik konulari iizerine olmugtur. DP, eski
iktidar1 halkin dini hislerine hiirmetsizlik, vicdanlara baskiyla suglamaktadir. Bu
sekilde, gelenekg¢i gevrelerin tezleriyle paralel igine giren DP’yi ise CHP irticaya

destek olmakla, devrimlere ve Atatiirk¢iilige ihanetle suglamigtir.

Demokrat Parti ilk dort yillik iktidari boyunca Kemalist reformlart feda
etmeden dini feda etmeden dini dzgiirlestiren olarak tin kazanmisti. Se¢im zamaninda
iki bilyiik parti de dini istismar etmeye ¢alisti. CHP’liler sunu iddia ettiler: “Tiirbeleri
biz yeniden a¢tik™ ve buna DP’liler, Arapga ezan, din dersleri ve dini radyo yayinlan
DPlilerin isiydi diye yamt verdi. Kasim Giilek, partisinin her zaman Islam’a sadik
kalacagini vaat etti. DP’liler, Giilek’in akademik ciippesiyle bir fotogratim dagitarak
ve bunu Hiristiyan bir papazin giysisi oldugunu ileri siirerek buna karsilik verdi. Bu
tartismalar arasinda gergeklesen 1954 se¢imleri CHP i¢in bir felaket, DP ig¢in
1950°dekinden daha biiylik bir zafer oldu: fakat, CMP'nin bes milletvekilinin

tamamim kazandig1 —bolgedeki Bektasi dervislerin etkisi nedeniyle- Kirsehir bir
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tarafa birakilirsa, dinin dnemli bir rol oynamayip oynamadigi kuskuludur. DP’liler,
ilk gorev siirelerindeki sicillerine dayanarak sec¢imi kazandilar. Kendi yénetimlerinde

gelisen Pazar ekonomisinden en ¢ok yararlanan Bati Anadolu ve Marmara Bolgesi

| gibi alanlarda en iyi sonucu aldiklan gériiliiyordu. Hala agilmay: bekleyen Dogu ve

Giineydogu Anadolu’daki en muhafazakar ve geleneklere bagli alanlar, CHP’ye oy
vermeyi siirdiirmiistiir. Diger yandan DP i¢indeki muhalefet ve kétiilesen ekonomik
durum nedeniyle taban kaybedilmeye basladigi zaman dini daha ¢ok kullanmaya
baglamistir. Demokratlarin bu ¢abalan yeterli olmayacaktir. 1957 yilinda yapilan
secimlerde oy oram % 56,6°dan %47.3’e diigmesini engellemeyecektir (Ahmad
2010:470-472).

1957 segimleri yaklagiyorken CHP, 11. Kurultay’indan sonra netlestirdigi
devletgi ve laik kimligini vurgulama firsatim Mecliste yasanan bir olay vesilesiyle
yakalar. 1954 segimlerinden once Izmir Odemis’te bir vaiz, DP’nin mitingine
gitmeyenleri miinafik ve kéfir ilan etmis, bundan dolay1 da mahkemeye verilerek dini
siyasete alet ettigi gerekgesiyle 10 ay hapis cezasi almistir. Ancak aradan ii¢ yil
ge¢mis olmasina ragmen, yakalanamadigi igin hapis cezasini ¢ekmemistir. 7 Haziran
1957 giinti de, DP’liler bu vaizin bagislanmasi i¢in Meclis’e 6nerge verir. DP’nin
Cuma giinleri Hac1 Bayram Camii’nde vaaz veren imam milletvekillerinden Omer
Bilen, kiirstiye ¢ikarak parmagiyla Inonii’yii isaret ederek su sozleri soyler: “Sizler
dahi, bu vaizin affi i¢in konugulan bu konunun lehinde reylerinizi kullanacaksiniz. Ta
ki siz, Cumhuriyet Halk Partililer, eski giinahlarimzi bu vesile ile biraz azaltmis
olasinizi.” Bunun tizerine s6z alarak kiirsiiye ¢ikan Inénii, Omer Bilen’i Kurtulus
Savagi doneminde Milli Miicadele aleyhine fetva veren Padisah yanlisi Seyhiilislam
Dirri Efendi’ye benzeterek su konusmayir yapar: “Siyaset adamlari Ankara
barlarinda ¢iplak kadinlarin seyrinden zevk alarak eglendikten sonra, Konya’ya
gider, Mislimanlik iddialarinda bulunurlarsa, buna gok esef etmek gerekir” (Koca
20152:313). Inénii’niin bu konusmasi DP’nin dini istismar boyutunu agik bir sekilde

ortaya koymaktadir.

Son derece saldirgan bir muhalefetle, agirlasan bir ekonomik bunalimla,
kentli ve okumuglarin desteginin azalmasiyla karsi karsiya olan DP, 1957
se¢imlerinde kimi zaman, CHP’lileri komiinist ve dinsiz diye tammlayarak ve

Demokratlarin zamaninda agilmig cami ve imam hatip okullarinin sayisindan $viingle
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soz ederek, dini inang ve duygulara seslenmigtir (Ziircher 2013:338). Halka yonelik
din propagandasi, konugmacinin yaraticiligina veya dinleyici kitlesinin egitim
seviyesine gore farkli sekillerde olabiliyordu. Aydinlardan gelen uyarilara ragmen,
milletvekili adaylarinin gosteris amaciyla halkla birlikte camide namaz kildiklan bile
oluyordu. Halkin ince zekdsi, bu tiir namazlara se¢im namazi ismini uygun
gérmiistii. Sonugta, Tiirkiye’de ortalama segmen, din propagandasina kars1 gegmise
oranla daha az hassasti; oyunu verirken artik baska yasamsal kaygilarla karar
veriyordu. Dinsel konulara yaklasim agisindan siyasal partiler arasinda goriilen
farkhiliklar iyice azalmisti. Boylece din propagandasi da yavas yavas anlamim
yitirmigti. Segmen hangi parti yonetimine gelirse gelsin din politikasinin derinden

degismeyecegini artik fark etmigti (Karpat 2013b:103-105).

DP, iktidarda oldugu yeddi yillik donemde toplam 15000 cami inga ettirdigini
agikladi. Din adamlarinin yetigtirilmesi i¢in daha iyi okullar yaptirma sézii veren DP,
ayni1 zamanda Istanbul’u ikinci bir Kabe’ye yani Miisliimanlar igin ikinci bir hac
merkezine doniistiirmeyi vaat ediyordu. Her fabrika bacasinin yaninda bir cami
minaresi yiikselecegi sozii verildi. Hatta bazi DP’li konusmacilar, Kuran’dan
Arapga boliimler okuyarak, halki, dinsel ozgiirliiklerini korumak istiyorsa dinsiz
CHP’ye oy vermemesi gerektigi yoniinde uyarilarda buluyorlardi (Karpat
2013b:103). Bu da DP’yi, dini siyasal maksatlarla kullandig1 ve devletin laiklik
ilkelerinden saptigi yolundaki suglamalara maruz birakti. CHP bu temay1 1950lerin
basindan beri diline dolamisti ve bu tema yeniden ¢ok sayida aydin tarafindan
islenmekteydi. Aslinda DP’nin dine kargi tavrinin birbiriyle ¢elisen iki tarafi vard.
Menderes, bilhassa se¢im kampanyalar sirasinda, Islami duygu ve diisiincelere hitap
ediyordu. DP’nin 1958°deki parti kongresinde soyle demisti: “Inkilap softalarinin
yaygaralarina ehemmiyet vermeyerek ezan-1 Muhammediyeyi Arapgalastirdik.
Mekteplere din dersini kabul ettik. Radyoda Kur’an okuttuk. Tirkiye devleti
Miisliimandir ve Miisliman kalacaktir.”™ Oysa aymt DP, llkenin ydnetiminde veya
vasalarin ¢ikartilmasinda Islam’a daha biiyiik bir rol vermeye ¢ahsmiyordu (Ziircher

2013:338-339).

DP doneminde laiklik politikalaninin gevsetilmis olmasi. muazzam kentlesme
olgusu yiiziinden kirsal kesim kiiltiiriiniin daha da hissedilir hale geldigi kentlerin

giinlik yasami iginde, Islami ¢ok daha belirgin hale getirmisti. Tirk aydinlan o
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zaman -ve sonralari- bunu Islam’in dirilisi olarak algiladilar; aslinda, faaliyet
gosteren koktendinci topluluklar bulunmasina kargin, Islam’in dirilisi denilen sey
yalmzca, halk kitlesinin yasamaya devam eden geleneksel kiiltiiriiydii; eskinin
bagimli simfi kendini ifade etme hakkini yeniden israrla savunmaktaydi (Ziircher
2013:341). Bir simf olarak memurlar, riizgarin esis yoniindeki degisimlere kars: asirl
hassastirlar. Memurlukta, orduda ve hatta mecliste dini inang moda haline gelmisti ve
gericilerin programimin tamamim desteklememekle birlikte, birgok kisi ahlaki ve
siyasi nedenlerle Islami inancin ve uygulamalarin Tiirk halkinin saglig: icin gerekli
olduguna inanityordu. Kéylii smifi her zaman oldugu gibi yine dindardi. Onlar i¢in
herhangi bir yeniden canlanma siireci s6z konusu degildi. Tek fark artik dini
duygularim daha agik bigimde ifade edebiliyor olmalarindaydi. Bu canlanmay:
destekleyen en kuvvetli unsurlardan biri belki de, Tiirkiye'de esnaf, yani sehirli
zanaatkarlar ve kiigiik diikkan sahipleri olarak bilinen simifti. Bunlar genellikle asirt
tutucuydular ve birgogu koyliiler gibi bir tarikata baglhydi. Sonunda tiiccar sinifi da
komiinizme karg1 bir tiir ek sigorta olarak dinle ilgilenmis ve en azindan tasrada dini

kurallar1 gozeten bir gelenegi benimsemisti (Lewis 2013:570).

Demokrat Parti, ister istemez Islam dirilisiyle Ozdeslesmisti. Fakat
Menderes’in, 17 Subat 1959°daki partisinin 15 iiyesinin yagamin yitirdigi Gatwick
ucak kazasindan sag kurtulmasindan sonra, 6zdeslesme daha agik ve tuhaf bir hal
ald. Menderes Allah’in korudugu biri olarak tasvir edilmeye baslandi. Cok partili
dénem boyunca her iki parti de dini istismar etmisti; fakat istismar etme acik ve
kontrolsiiz hale geldi. DP parti bir dindarhk imaj1 yansitirken CHP ateist ve Islam
karsiti olmakla suglaniyordu. Gegmiste oldugu gibi maddi &diiller saglayamayan
DP’liler, ruhsal odiiller sunmay: yararli gériiyorlardi. Mucize diye nitelenen
kurtulusta, ilahi takdirin eli gériiliiyordu ve Menderes’in bile buna inanir duruma
geldigi soylenir. Tiirkiye'nin her tarafinda ¢ogunun DP’nin ve hiikiimetin finanse
ettigi soylenen yiizlerce kog kurban edildi ve Bagbakan’a yeni bir dinsel imaj
atfedildi (Ahmad 2010:93-473). Demokrat Partililer bu durumdan yararlanmak i¢in
Menderes adma propagandalar yapmaya bagladilar. Iktidar-muhalefet kamplagmas
giderek daha ¢ok biiyiiyen bir gerginlige dogru yol almaya basladi. DP iktidarinin
siddetlenen bu muhalefet ortamina, baskict ve ayrmmei bir politika ile “Vatan

Cephesi™ adi altinda cevap vermesi. gerilmeyi ve tahrikleri arttiran bir baska unsur
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olmustur. CHP’nin sadece siyasi degil STK’lari, tiniversitelerdeki bazi hocalar,
basimi da kullanarak yaptigi tahrik kampanyasindaki en miiessir unsurlardan biri
stiphesiz genglerin sokaga dokiilmeleriydi. DP’nin elinde ise boyle bir alternatif giic
yoktu. Zira DP’nin ciddi anlamda bir genglik teskilati olmadigi gibi, ilk iktidar
yilarinda DP tarafindan “Tiirk Milliyetgiler Dernegi”nin kapatilmasiyla dogrudan
dogruya DP’ye bagl olmasa da, biinyesinde muhafazakar ve milliyet¢i gengleri
toplamig yaygin ve tarafsiz bir teskilatin varhgindan s6z edilemezdi (Erig 2012:239).
CHP’nin bu organize yapisina karst DP’nin popiiler yapilanmasi olan “Vatan
Cephesi” istenilen hedefe ulastinlamamistir. Vatan Cephesi'nin halk arasinda
tutulmasi igin bu cepheye katilmayi bir dini ve milli gérev olarak lanse etmeye
basladilar. Demokratlarin bu faaliyetleri iilke genelinde var olan kutuplasmay1 daha
da alevlendirmeye basladi. Ulke genelinde kaoslar artti ve insanlar birbirlerini

oldiirmeye varan karsi saldirilara bagladilar.

Tirkiye’de, Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte gozlemcilere gore
iilke genelinde dini bir canlanma baslamistir. G6zlemciler bu durumun, DP’nin oy
kazanmak i¢in tasarlanmis yumusak bir politikanin triinii oldugu tespitinde
bulunmuglardir. Bazi gézlemciler ise, bizzat batih Kemalist yapmin Islamcilara
verilen odiinlerle tehlikeye girip girmedigini soruyorlardi. Bu durum kargisinda
aydinlar Islami dirilise isterik bir tepki gosterdi: Islamcilarin 1908 sonrasi anti-millici
politikalarina tamk olmus yaslilar ve 1945’e kadar siiren militan Kemalist rejim
altinda egitim goren geng aydinlar. Geng aydinlar, [slami gegmislerine karsi dikkatle
siizgegten gegirilmis ve herhangi bir toplumu Islami tezahiirlerden kaygilanmalan
ogretilmisti. Tiirk toplumunda ayricalikli bir tabaka olan aydinlar, ayricahiklarim
kiskanghkla korumus ve Kemalist reformlar statiikonun ve ayricaliklarin en iyi
garantisi olmustur. Asagidan gelen bir hareketin biitiin sistemi zayiflatacagina
inanarak, bu tiirden her harekete kuskuyla bakiyorlardi (Ahmad 2010:474). Bu kusku
aslinda yersiz bir kuskuydu. Cumhuriyet degerlerini, reformlari tehdit eden bir Islami
varolus s6z konusu degildi. Ciinkii, bu donemde yeni bir nesil yetismisti. Bu yetismis
olan yeni nesil elde etmis oldugu kazammlan terk etme niyetinde olduklarim

soylemek mantikhi ve tutarli bir yaklagim olmayacaktir.

Tiirk Silahli Kuvvetleri Demokrat Parti'nin  Cumhuriyeti ve devrimin

degerlerini tehlikeye attigini, iilkede huzur ve asayisin kalmadifini {ine stirerek
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yonetime el koydu. Bu dénemde gergeklesen olaylara gegmeden énce Demokrat
Partili yillarda biiyiik bir gii¢ haline gelen ve genis bir toplumsal tabana hiikkmetmeye
baslan Nurculuk Hareketi’ni ele almak Demokrat Partili yillarda politika-din

iliskisini agiklama agisindan faydal olacaktir.

3.2.2. Nurculuk Hareketi

Demokrat Parti, kendisi hakkindaki “Islamiyet’i kurtaran parti” hiikkmiinii her
zaman hakli ¢ikarma gayreti igerisinde olmugtur. Zamanla, Menderes, segimlerde
Said Nursi’nin destegini arar olmus, Milletvekillerinin “isterlerse hilafeti dahi
getirebileceklerini” ileri sirmiistiir. 1956 yilindan sonra, iktidar-muhalefet iliskileri
gerginlestifi zaman, tartiyma bigimsel demokrasi anlayisi ve bi¢imsel devrimcilik
konular iizerine yogunlagsmaya baglamistir. DP, eski iktidar1 halkin dini hislerine
hiirmetsizlik, vicdanlara baskiyla suglamaktadir. Bu sekilde, gelenekgi cevrelerin
tezleriyle paralel iligkiler icine giren DP’yi ise CHP irticaya destek olmakla,
V}ievrimlere ve Atatiirk¢iiliige ihanetle suglamustir (Ozek 1968:170). Tiirk Devrimine
ve ozellikle laik devlete saldirganlikta, Naksibendiler ve Ticaniler yaminda
giinlimiizde daha yaygin ve etkili oidugu goriilen Nurcular, dnemli bir yer
tutmaktadir (Sencer ...:218). Demokratlarin politik ¢ikarlar ugruna gelismesine izin
verdigi Nurculugun 1950’lerden baslayan politika i¢indeki etkinligi giiniimiize kadar

gelmistir. Bu agidan “Nur Hareketi” politika-din iligkisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Nurculuk hareketi ilk kez 1920°li yillarda Tiirkiye’nin batisinda, Said
Nursi'nin  Cumhuriyet hiikiimeti tarafindan ikameye zorlandii bir koyde
sekillenmeye baglamistir. Hareketin ilk takipgilerinin toplumsal 6zelliklerini
belirlemek. bugiinkii yandaslari gibi, zordur. Nurculuk, geleneksel tarikat modeli
gergevesinde faaliyette bulunmayip Kur’an’daki hakikati yaymada bir ara¢ oldugunu
One siirdiigiinden, simrlari da karmagiktir. Hakikati yaymaya katilan herkes ipso
Jacto (sirf bunun igin, yalmz bu nedenle) yandas sayilir. Herhangi bir katilis toreni ya
da resmi orgiitsel yapi yoktur. Bu nedenle, iiyeler konusunda kesin say1 vermek
olanaksizdir. Ancak, 1920’lerde propaganda edilmeye baslandig: diisiiniiliirse, Said
Nursi’nin radikal goriislerinin Tiirkiye’de genis bir yandas kitlesine ulastigi aciktir

(Mardin  2013c:49). Nurculara gére Nurculuk, XX. Asra uygun Kur’an
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yorumlamasinmi benimsemektedir. Risale-i Nur ise, Kur’an’in yiizyilimiza uygun
yorumunu yapan eserlerden ibarettir. Nurculuk, g¢agin biitiin fenni terrakisini
agiklayabilmektedir. Zaten bu gelisimin igaretlerini Kur’an’da tamamiyla bulabilmek
imkani1 da mevcuttur. Cagimizin biitiin ¢tkmazlarini ve manevi huzursuzlugu, Risale-i

Nur sayesinde yitirmek miimkiindiir (Ozek 1968:182).

Nurcu hareketin 1920’ler giiglenmeye baslamasinin nedeni, Cumhuriyet’in ilk
yillarinda meydana gelen bazi basansizliklardir. Bu basansizliklarin  baginda,
Cumbhuriyet¢i laik ideolojinin bir diinya gériisii olarak Islam’in yerini alamamasiyd.
S6z konusu basansizhk, Bati uygarliinin artik bir yenilgi olarak algilamaya
bagladigi, sanayi toplumuna 6zgii bir olgu olarak gii¢lii inang baglarinin yoklugu ve
bezginlikle kosuttur. Nurcu hareketin, Islami bir mistisizm de igeren retorigi ile
birlikte, faaliyetlerini kismen Cumhuriyet’in dayatthg: kiiltiirel gergeve iginde
yliriitebilme basarisi, Tiirklerin pratik diinya goriigiine ve manevi taleplerine denk
diistii. Nurcu hareket 1950°den sonra yeni bir ivme kazanmaya basladi. Bunun
sebebi, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin yeni kiiltiiriine entegre edilmis ve Tiirklerin
nesilden nesile devrettikleri mirasin pargasi haline gelmis yeni malzeme ve fikirlerle
¢aligabilmesidir. Bir diger etken ise 1950°lerde ¢ok partili yonetimin yerlesmesi ile
Nurcu harekette serbestge gelisme olanagi bulmustur (Mardin 2013c:48-64). Said
Nursi’nin 1961 yilinda 6liimiinden sonra etkisi genis bir taraftar kitlesi arasinda
yasamaya devam etti. Said Nursi'nin mesaji, esas itibariyle Atatiirk reformlarinin
lanetlenmesiyle ilgiliydi. Taraftarlarini, 6zellikle kadinlar konusunda aile i¢i otorite
iliskileri iginde bulunan, ge¢is donemi insanlarinin olusturdugu goriiliir. Gerek Ticani
hareketi, gerekse Nurculuk, Islamiyet’i, Tiirkiye nin yeni sosyal yapistyla biitiinlesen
bir dirilis mihraki, yepyeni bir yol gosterici olarak gosterememislerdir (Mardin

2013a:101).

Nurcular, Nursi'nin eserleri ile Tiirk toplumu ile [slam arasinda kavramsal bir
koprii kurmak amacim tasidigim iddia etmektedirler. Bu amaci 20. yilizyihn iki
Onemli meselesine getirdigi yaklasimlarla zihinsel dizeyde gergeklestirmek ister.
Birincisi klasik dini otoritenin pargalanmasi, ikincisi ise pozitivist diigiincenin toplum
ve siyaset iizerinde bilimsel hiikiimranhk kurma ¢abasidir. Nursi'nin goriisii islam™in
siyasal vasitalar ve tarikatlar gibi geleneksel silsilelere ihtiyag duymadan giinliik

hayatta yasayan bir metin karakteriyle sosyal diizendeki yerini almasi gerektigi
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yoniindedir. Cumhuriyetgilik diisiincesiyle yogrulmus devletin dini gelismeye ve
muasir medeniyetler seviyesine gikmaya engel gérmesine tepki olarak Nursi, asra
uygun bir anlayis ve metotla Islam diisiincesine yeni bir soluk getirmek istemistir.
Bunu da Islami gelenekte teedit olarak bilinen kurum iizerine bina etmis, Risale-i
Nurlar1 vaktinin muceddidi olarak lanse etmekte beis gormemistir. Klasik anlamda
dini egitim almis ulemanin zamanin miiskiilatlarina ¢6ziim getiremeyecegine inanan
Nursi, miispet ilimlerle din ilimlerinin, kalple aklin izdivacimin ancak yeni bir anlayis
ve yaklagimla miimkiin olacagina isaret etmeye ¢alismistir. Bu ¢ikis noktasiyla
Nursi’nin eserleri li¢ esas gayeye hizmet ettigi séylenmektedir: Miisliimanlarin din
ve iman mevzularinda suurlandirilmasi, materyalizm ve pozitivizme dayali egemen
zihnin reddi ve toplumun miisterek grameri olan Islam vasitasiyla toplumsal

hafizanin tekrar canlandirilmasi (Yavuz 2004a:268).

1925’ten Seyh Said Isyan’ina katildigi gerekgesiyle Isparta’ya mecburi
ikamete gOnderilen Nursi, -isyana ne oranda katildigi ve katilip katilmadig
ispatlanamamugtir- tarimsal bir alanda yasayan ve gerek Cumhuriyet’in laikligine,
gerek yeni agilan diinyaya katilmakta zorluk g¢eken bir toplum kesitinde etkili
olmustur. Said Nursi bu kisilere Islam iizerine kurulu, fakat i¢inde tasavvuf
ilkelerinin izleri goriilen bir Kur’an’a doniis sunmus, zamanla etkisi sehirlere de
yayllmigtir. Demokrat Parti zamaminda dini fikirlerin yayilmasi konusundaki
yumugamadan istifade eden Nurcu grubu, Said Nursi’'nin eserlerini basmis ve bunlar
igin mahkemelerden beraat kararlan saglamisuir. Ancak, 1950’lerde Nurculugun
Tiirkiye’nin biiyiik sehirlerinde gordiigii ragbet karsisinda Demokrat Parti daima
dikkatli davranmugtir. Demokrat Parti’nin 1950 segim zaferini izleyen politikalari,
imitlerini hayal kirikligina ugratti. Demokrat Parti kamu diizenini bozan tarikat
liderlerine, biirokratlarinin hoguna gidebilecek sekilde, baski uygulamaya basladi.
Cumhurbagkani Celal Bayar laiklik ilkesinin korunmasindan yana tavir koydu ve
Meclis’teki DP  ¢ogunlugu dinin siyasal ve Kisisel niifuz kazanmak icin
kullanilmasini agik¢a yasaklayan bir kanunu kabul etti. Bunla birlikte, CHP’ye kars
dini sloganlari kullanma egilimi zamanla agir basti. 1957 se¢im kampanyasi sirasinda
DP ve Nurcular, o zamana kadar deneme halinde olan bir ittifaka girdiler. 1960
askeri darbesi bu ittifaka son verdi. Askerleri siyasete miidahale etmeye iten

sebeplerden biri; Nurcularin 6nderi Said Nursi gibi bazi bagimsiz Miisliimanlarin
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Tiirkiye’yi teokratik bir rejime geri gotirmek i¢in ¢aligtiklarina inanmalariydi.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik ilkelerin yok edilmekte olduguna inanan generaller

bunu 6nlemeleri gerektigini diigiinmiislerdi (Mardin 2013a:31-123).

1950’lerde Islamcihigin yeniden siyaset sahnesinde goriilmeye baglamasimin
ana sebeplerinden biri “komiinizm” ile miicadelede dine duyulan ihtiyacti. Tek parti
doneminde uygulanan militan laiklik yiiziinden bir maneviyat boglu olmugmus ve bu
bosluk nedeniyle komiinizme elverigli bir ortam olugmaya baglamigti. Demokrat
Parti’yi dinsizlik ve komiinizme kargi uyaran Said Nursi, risalelerinin komiinizme
karsi en saglam direnci saglayacaim sdyliiyordu. —Komiinizmle Miicadele
Dergisi’nin yayincist Bekir Berk’in, 1958’de Nursi’nin avukathigini istlenmesi
anlamlidir- Zamanla Nursi’nin etkisi DP doneminde yayginlasti, milliyetgi-
muhafazakdr camiadaki itibar ve niifuzu artti. Bu noktada Risaleler’in yorum
cercevesi de tamamen milliyet¢i-muhafazakar vasatin asimilasyonuna ugradi; Said
Nursi’nin Kiirt kimliginin silinmesi, milliyetgilik kargisindaki temkininin gérmezden
gelinmesi, kapitalizme doniik hosnutsuzluklanimin isitilmez olmasi bunun bir
pargasidir. Ancak kendisine doniik kovusturmalar azaldi. Laisist cephe nezdinde
Nurculuk, bu dénemde, irticanin, gerici dindarlagmanin simgesine doniigmiistii
(Bora, Uniivar 2015:164). Laisistlerin Nurcular hakkinda kaygilandiran neden,
Nurcularin laiklige karsi olmalariydi. Nurcular laikligi reddedip onu Islam’a kars:
buluyorlardi. Nurculara gore, “laik siyasi yapi” “seriata aykinidir.” Bu nedenle
Tiirkiye dinden uzaktir ve dine kargidir. Laiklik ve dinsizlik arasinda fark yoktur.
Hiristiyan diinyasi, Hiristiyanhk diinyevi esaslara sahip olmadigi i¢in laiklegebilir.
Diinyayr diizenleyen Islamiyet’i kabul etmis bulunan Tiirkiye'de laiklik ise
“Hiristiyan taklitgiligidir.” “Hiristiyanlar taassuptan uzaklastikga medeni olurlar,
[slamlar ise mutaassip olduk¢a medeni olurlar.” Laik diizen, “nuru saadeti”

stindiirmeye ¢alismaktadir (Ozek 1968:183).

Nurcularin tek parti doneminde siyasete dogrudan veya dolaylh olarak
katilmama egiliminde olduklarimi sdylemek miimkiindiir. Ancak ¢ok partili diizene
gecilmesiyle birlikte bu “yasak™ ortadan kaldinlmg ve Nurcular da siyaset
arenasinda boy gostermeye baglamiglardir. Nurcularin  siyaset arenasinda
goriinmesiyle birlikte o zamana kadar oy dahi kullanmamis bazi kesimlerin

sandiklara gitmesine ve zamanla da Cumhuriyet’in degerlerini benimsemeye
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basladiklar asikardir. Ozellikle Said Nursi’nin 6liimiinden sonra Nur Cemaati’nde
par¢alanmalar meydana gelmeye baslamis ve farkli siyasi partiler desteklenmeye
baslanmistir.

1970’lerin baglarinda onceleri DP ve AP catilar altis1 altinda hareket eden islami gruplar
Naksibendi destekli MSP’nin kurulmasiyla yeni bir vaziyetle kargi karsiya kaldilar. Bir grup Nurcu
(A. Tevfik Paksu, Hiisamettin Akmumcu, Sudi Resat Saruhan ve Giindiiz Sevilgen) MSP’yi
destekleme karari alinca siyasal tercih sebebiyle hareketin ilk bolinmesi de gergeklesmis oldu.
MSP’yi destekleyen grubun kararinin altinda AP’nin biiyiik sermaye gruplarina verdigi destege karsi
olusan bir tepki de vardi. Ayrica solun ideolojik olarak radikallesmesi, kiiltiir ve sanat hayatinda ¢ok
etkili olmasi Nurcular1 kerhen de olsa siyasetle tanigtirdi. MSP’ye olan destek fazla siirmedi. Erbakan
ve koalisyonlarda uyguladigi politika konusunda gériis ayrih@: belirdi. Bunun sonucunda 1977
se¢imleri dncesi Nurcular MSP’den ayrildilar. MSP ile Nurcular arasinda bir giiven bunalimi yasand
ve bundan sonra Demirel’in AP’si desteklendi. Bu siyasi manevralar béliimmeleri de beraberinde
getirdi (Yavuz 2004a:291).

Nurcularin liderlerinin &liimiinden sonra bu sekilde davranmalar tamamen
siyaseten ve madden kazan¢ amaghdir. Bu tiir saf degistirmelerin en giizel
elestirilerinden birini Mumcu yapmigtir. Mumcu (2014:1); paranin, tablonun, altinin.
glimiigiin, elmasin nasil ki sahteleri varsa siyasete bulagsmis olan dinin ve
ideolojilerin de sahteleri mevcuttur. Din duygularinin ve dince kutsal kavramlarin
siyaset alaninda kullamlmasi ile din, din olmaktan ¢ikar, siyasetin bir araci olur.
Siyaset ticarete, ticaret siyasete, din de her ikisine arag¢ edildi mi, artik bu somiiriiniin
sonu gelmez. Din ticareti ile mesgul olanlarin hemen hemen hepsi milyarderdir.

Yalmzca Tiirk Lirasi ile milyarder degil bunlar, Dolar milyarderi, Euro milyarderi

olmuslardir.

Tiirkiye’de yasanan her siyasi gelisme Nurcular arasinda yeni ayrilmalari da
beraberinde getirmistir. 1980 askeri darbesine destek konusu Nurcular arasinda yeni
bir ayrilifa neden olmugtur. Yeni Asya grubu Demirel’e olan destegini siirdiirerek
darbeye karsi cephe almis, Yeni Asya Gazetesi 1982 Anayasasi’nin kabuliine iliskin
referanduma karsi kampanya diizenlemistir. Buna karsihik iki Erzurumlu Nurcu,
Fethullah Giilen ve Mehmet Kirkinci, askeri darbeye olan desteklerini aciktan ifade
ederek 1982 Anayasasi'm desteklemisleridir. 1982 Anayasasi'm destekleyen bu grup
sivil yonetime gegilince bu defa da Ozal'i desteklemeye baslayacaklardir (Yavuz

2004a:291).
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Bir soylem bigimi olarak popiilist olan DP, s6z milletindir anlayisini
dillendirmekte, din-toplum iliskisinin varhgina ve devamliliga yumusak ve olumlu
bakmaktaydi. Ancak surasi da bir gegektir ki DP’nin devlet gelenegi ile CHP’nin
devlet gelenegi arasinda konjonktiirel farkliliklarin Gtesinde bir farkliliga rastlamak
pek de miimkiin degildir. DP, iktidar oldugu on yillik siiregte patrimonyal devlet
sOylemini kendi biinyesine tasiyarak muhalefeti sindirmis, devleti kendi kontrolii
altinda tutarak sahiplenmeye ¢alismis, biirokrasi, ordu, basin, iiniversite gibi yapilar
tizerinde otoriter bir tutum takinmigtir. Bu stireklilik olgusunun altinda yatan realite
ise, DP’nin kurucu kadrosu ile CHP kadrolarinin aym kékenden gelmesi gergegidir.
Ekonomik liberalizm ve din temali siyasal s6ylem diginda DP parti yeni bir diizleme
sahip degildir. Partinin kurulugunda Inénii’niin programi incelmesi ve daha 6nceki
parti denemelerine benzememesi istegi DP’yi baglangigta alternatif bir CHP ya da bu
partinin biraz 1himhi bir versiyonu olarak dogurmustur. Her iki parti de bu anlamda
sag bir duruga ve sOyleme sahiptirler. CHP’nin devlet rejiminin ve kurucu
kadrosunun partisi olmasi, resmi ideolojinin merkezinde olmasi, devlet kapitalizmi
ingasi ile bir milli burjuvazi insa emeli, Atatiirk’iin sermaye sahiplerine ve zengin
olanlara diisman olacak degiliz, onlar da halktandir ve zengin sayisini arttirmaliyiz
sdzleri partinin sag karakterini a¢iga ¢ikarmaktadir. Bu anlamda CHP’nin ideolojisi,
milli bir burjuvazi yaratmanin devlet aracihifiyla saglanmasim hedefleyen, resmi
ideolojiyi kuran sag bir ideolojidir. Soylemindeki sekiiler 6geler partiyi sol bir
¢izgiye yerlestirmek igin yetersiz oldugu gibi, parti bir devrim ya da enternasyonal
bir hak arayisina ve s6ylemine de sahip degildir. 1950°lere kadar is¢i haklarindan s6z
etmeyen, smiflarin varh@im yadsiyan bir parti olarak sag siyasete yakin bir
soylemdedir. DP ise CHP ile benzerliklerine ilave olarak halk¢1 séylemi daha fazla
on plana ¢ikarmasi, dinsel Ggeleri siyasetine dogrudan yerlestirmesi, ekonomik
iliskileri daha liberal hale getirmesi ile sag bir konumu isgal etmektedir (Durdu

2013:118-119).

1950 se¢imlerinde halkoylanyla Tiirkiye’de yoneticilerin degismesi, Tiirk
siyasi tarihi agisindan bir déniim noktasidir. Ciinki siyasi partiler, iktidar yolunun
halkin arzularina uymakla yakin iliski i¢erisinde oldugunu anlamaya baslamiglardir.
“Militan laiklik™ siyaseti yapmis olan CHP, ¢ok partili diizene gecilmesiyle birlikte

“militan laiklik™ anlayisini degistirmeye baslamigtir. 1946°dan sonra okullarda din
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dersleri verilmeye baslanmis, Ilahiyat Fakiilteleri yeniden egitime baslamis ve imam-
hatip yetistirmek amaciyla kurslar agmaya baslamistir. Béylece dinin sosyal ve
siyasal alanda goriinmesine saglayacak olan ilk adim CHP tarafindan atilmistir. 1950
segimlerine dogru gidiliyorken, Demokratlar dnceki ¢ok partili diizene gegilme
isteklerinin hazin sonunu bildiklerinden segim vaatlerinde dini séylemlere fazla yer
vermemiglerdir. Ancak halkin DP’den beklentileri aksi yondeydi. CHP’ye kars1 DP’i
desteklerken olas1 DP iktidarinin dini beklentilere cevap vermesini arzuladiklarini

soylemek miimkiindiir. Aksi takdirde DP’yi destekleme gereksinimi duymazlard.

Biiyiik bir segim zaferiyle iktidara gelen DP halkin bu beklentilerine olumlu
yonde yamit vermeye baslamistr. Ik once Ezan yeniden Arapga okutulmaya
baglanmig, Imam Hatip Liseleri agilmis, hacca gitmek isteyenlere doviz verilmis,
radyodan Kur’an okutulmus vs. Yaptigi bu degisikliklerden sonra DP “dini kurtaran
parti” olarak anilmaya baglanmistir. Bir yandan din agisindan yaptig1 degisikliklerin
meyvesini almaya baglan DP, bir yandan da olumsuz hadiselerle karsilasmaya
baglamistir. Ticani tarikatinin Atatiirk heykellerine saldirmalari ve gazeteci Ahmet
Emin Yalman’nin vurulmasi Demokratlari sert tedbirler almaya zorlamistir. Ahmet
Emin Yalman’i vuranlar cezalandirihirken, diger yandan da Atatiirk’ii Koruma
Kanunu ¢ikarilmis ve basta Ticaniler olmak Atatiirk ve devrime karsi olanlar

cezalandirilmislardir.

Demokrat Parti’nin dine verdigi 6zgiirliik zamanla istismara neden olmustur.
Ulkeden ekonomik diizenin ve toplumsal diizenin bozulmasi, irticai faaliyetlerin
artmasi sonucunda TSK y6netime el koydu. Adnan Menderes, Fatin Riistii Zorlu ve
Hasan Polatkan idam edildiler. Biiyiik umutlarla baglamis olan ¢ok partili diizen
biiyiik bir hiiziinle son bulmus oluyordu. Tiirkiye'de yeni bir diizen olusturulmaya
baglandi. Tezin bundan sonraki boliimiinde 1960-1971 yillari arasinda politika-din

iliskisi ele alinacaktir.
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IV. BOLUM

1960 DARBESI ve POLITIKA-DIN ILiSKiSi

(1960-1971)

1950 seg¢imleri Tiirkiye ag¢isindan bir doniim noktasini olusturmaktadir. Yeni
Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte aydinlanmaci felsefe dogrultusunda
CHP vasitasiyla askeri sivil biirokratlarca idare edilen iilke yonetimi bu dénemde el
degistirmis ve liberal diigiincelere sahip olan Demokratlara savassiz, kansiz bir
sekilde devredilmigti. Demokratlar, yillarca &telenmis, &rselenmis devletin
“Otekilerinin® ve muhafazakar kesimlerin de isteklerini g6z oniinde bulundurarak
iilkeyi yonetmeye galismistir. Biirokratik zihniyete kargi milli irade sdylemiyle ¢ikan
Demokratlar, rutan-tutmayan devrimler diye bir aynm yapmis, “militan laiklik”
anlayisindan vazgegerek bu uygulamalan yumusatarak laik bir yonetime devam
ederken, bir yandan iiniversite hocalarinin diger yandan da siradan insanlarin sesi
olmay: stirdiirmiistiir. Ekonomik alanda da kati devlet¢i uygulamalardan vazgecerek
ozel sektorii desteklemistir. Demokratlarin bu uygulamalan 1950°nin basinda iilke
genelinde bir Ozgiirliik havasi yaratmig ve iilkenin hemen hemen her yerinde
canlanmalara vesile olmugtur. Demokratlarin en 6nemli basarisi ekonomik alanda
gergeklestirmis oldugu atihmlardi. Ulke genelinde yasanan olumlu havanin ana
kaynagi ABD’nin yardimlari ve alinan dis borglardi. Bu paralarin diizenli ve dengeli
yatirimlara y('jnlendirilmerﬁi$ olmasi bir saman alevi gibi etkisi ¢ok kisa olmustur.
Demokratlarin temelli olmayan ekonomik politikalar1 zamanla onlarin en biiyiik
sorunu olmugstur. Ulke yasanan enflasyon sabit gelirli vatandaslart ekonomik
anlamda ¢ok zor durumlara sokmaya baglamistir. Bu zor durumlar yasayan smiflarin
baginda ise askeri sinif gelmektedir. “60 Darbesi’nin gerceklestirilmesinin ana sebebi
DP’nin anti-demokratik uygulamalari olsa da nedenlerden biri de askerlerin yasadig

ekonomik sorunlar olacaktir.
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Cumbhuriyet rejimi ilan edildiginde, rejim ordunun korumasi altindayd:.
Koklii degisiklikler, halkin segtigi bir iktidar tarafindan degil, ordunun destegini
almis olan cumhuriyet¢i kadro tarafindan  gergeklestirilmistir.  Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusunda askerlerin damgasi agiktir. Milli Miicadele’nin en
onemli isimleri ordu mensuplarindan olugmaktaydi. II. Mesrutiyet’in ilan
edilmesinden sonra ordu, siyaset iizerinde belirleyici bir konuma gelmis, 1913 Bab-1
Ali Baskimi ile doruk noktasina ¢ikmugstir. Bu tarihten sonra, Imparatorluk ve
Cumhuriyet’in kaderini biiyiik 6lgiide askerler sekillendirmislerdir. Yeni rejim
olusurken askerler, Balkan savaslari sonrasinda kitlesellesme egilimi kazanan yeni
Tiirk milliyetciliginin bayraktarligim da yapmigtir. Cumhuriyet’in askerler tarafindan
kurulmus olmasi, militan insasi, yeni milliyet¢i degerler tarafindan sosyallesme,
milliyet¢i ideolojinin tiretiminde, militarizm ve ordunun agirliginin artmasi anlamina
gelmistir (Demirel 2015:268). Dolayisiyla Cumbhuriyet rejiminin  koruyuculuk
gorevini ordu iistlenmistir. Cumhuriyet degerlerinin benimsetilmesi hususunda en
etkili yollardan biri egitim idi. Zorunlu askerlik boyunca askerler ordu iginde okuma-
yazma Ogretilmistir. Bu sayede, kdyiinde ¢gretmen olmayan bu insanlara okuma-
yazma Ogretilmis ve Cumhuriyet’in degerleri benimsetilmistir. Kendisini biitiin

kurumlarin iistiinde goren ordu, kendisini “rejimin bekgisi” olarak gérmistiir.

Demokrat Parti’nin se¢im zaferinden sonra bazi generaller Indnii’niin yanina
gelerek segimleri iptal etme Gnerisinde bulunmuglardir. Ancak Inonii bu istegi
reddetmistir. Inonii’niin bu davrams1 sayesinde DP’in iktidarini sindiremeyecek olan
bazi kesimlerin susmasim saglayacaktir. Inénii’niin boyle davranmasma neden olan
bircok faktér olsa da buradaki en 6nemli faktor ordunun bir degisime ihtiyag
dulymamydl. DP’yi destekleyenler, demokrasinin degerlerine inanmasindan ¢ok, yeni
bir hiikiimetin ordunun modernlesmesine hizmet edebilecegini, yash asker kusagini
tasfiye edebilecegini ve iilkenin kangren olmus sorunlarina yanit verebilecegini
diigiindiikleri igin desteklemektedirler. Bu konjonktiirde iktidara gelen DP
hitkiimetinin ilk icraatlarindan birisi de yiksek komuta kademesini degistirmek
olmustur (Demirel 2015:272). Emekli edilen ordu mensuplarimin yerine DP
kendisine sempatiyle bakan kisileri getirmistir. Yiksek askeri mevkilere DP’ye
sempatik bakan kisilerin getirilmesi diger askeri kesimlerin DP’ye antipati

beslemesine neden olacaktir,
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Tirkiye’de 1947’den itibaren bir gericilik baglamigtir. Bu gericilik yaygin
kanaatin aksine dinsel degil sosyal ve siyasal kokenlidir. Dinsel gericilik baslangigta
komiinizme Kkarg1 tepkinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir (Karpat
2010:208). 1950°den itibaren DP dinin bu islevselliginden siyaseten yararlanma
yollarini aramaya baglamigtir. Bu dogrultuda Demokrat Parti iktidarda oldugu siire
zarfinda Islami ve dini duygulan oksayici politikalar uygulamistir. “Militan laiklik”
uygulamalar nedeniyle kabuguna g¢ekilen Islamcilar yeniden siyaset sahnesine
¢ikmaya baglamiglardir. Islamcilarin siyaset sahnesine ¢ikmasi ¢ok giiriiltiilii
olmugtur. Bir yandan Atatiirk heykelleri kirilmig, bir yandan Adnan Menderes yesil
bayraklarla karsilanmaya baslanmis, en goze ¢arpami da siyasilerin dini soylemleri
artmaya baglamistir. DP’lilerin bagslattigi 6zgiirliikler 6zellikle de dini alanda
zamanla istismara dénmeye baglamistir. Yasanan bu gelismeler nedeniyle rejimin
tehlikede oldugu s6ylemlerinin artmasina neden olmustur. Kendisini rejimin bekgisi
olarak goren orduyu endiselendirmeye baglamistir. 6-7 Eylill olaylarimin da
yaganmasi ile birlikte askerlerin DP’ye duydugu antipatiyi nefrete doniistiirmeye

baslamistir.

1950’lerde devlet-ordu-din ii¢genindeki en oOnemli olay Said Nursi’nin
Tirkiye'nin gesitli yerlerine dagilmis bulunan fikri-6rgiitsel faaliyetlerdir. izlenen
politikalara gore, ¢ogunlukla yargilanan Nurculuk faaliyetleri kimi zaman hosgériiyle
kargilaniyordu. Nurculuk faaliyetlerinin disinda ya temkinli ve bagimsiz bigimde ya
da bizzat DP saflarindan giderek boy gosteren dinci bir akimdan soz etmek
miimkiindiir. 27 Mayis giinii gergeklestirilen darbe sonrasinda darbeciler Said
Nursi'nin naagini gizlice alip bilinmeyen bir yere gémmiiglerdir. Ayn1 zamanda,
Ankara’da aralarinda eski DP milletvekilleri olan kimi Nurcular, “yaymn yoluyla

irticai faaliyette bulunmaktan™ tutuklamislardir (Bulut 1995:70).

1950-1960 yillarinda yasanan hadiseler neticesinde ordu yonetime el koydu.
Bu hadiselerin kaynagimi iki unsur teskil etmektedir. Birincisi bozulan ekonomik

diizen, digeri ise dinin istismar edilmesiyle ortaya ¢ikan kargasa halidir.

1950-1960 doneminde Adnan Menderes’in kisiligi ve politikalari damga
vurmugtur. Menderes kendisini toplumun maddi ilerlemesine adamisti. Tiirk

koylisiiniin kiiltiirel ve ekonomik 6zlemleri hakkinda iyi bir sezgisel anlayisi vardi.
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Politikalarin1 koyliilerin ve alt smiflarin maddi ilerleme ve ruhsal (dini) beslenme
arzularim tatmin etmeye (ve kendi lehine onlardan istifade etmeye) yogunlagtirmisgtir.
Birgok Tiirk lideri gibi o da karakteri geregi otoriterdi ve tek parti déneminde
yetismisti. Demokrasiyi kendi iginde bir amag olarak degil iktidara gelmesini ve
kendi planlarini hayata gegirmesini saglayan bir ara¢ olarak goriiyordu. Biirokratik-
askeri mekanizmayi, kurmak istedigi sivil diizenin temel diismam olarak goriiyor,
dolayisiyla da onu boyunduruk altina almak, kendine tabi kilmak ve nihayet ondan
faydalanmak igin her tiirlii yola bagvuruyordu (Karpat 2010:241). Menderes’in
ozgiirliik ile istismar arasindaki uygulamalari sonunda iilkede bir kaosun dogmasina

neden olmustur.

Burada verilen 6n bilgilerden sonra 27 Mayis Darbesi’nin yasanmasina neden
olan sebepler detaylandirihp bu dénem ve bu dénemin sonrasinda takip edilen

politika-din iligkisi ¢6ziimlenecektir.

4.1. 27 MAYIS 1960 DARBESI ve POLITIKA-DIN
ILISKISI

27 Mayis 1960°ta gergeklestirilmis olan darbe ile birlikte Tiirkiye’de yeni bir
dénem baslamistir. Bu darbeden sonra 1924 Anayasasi’nin dénemi bitmis ve 25
Ekim 1961°de TBMM nin a¢ilmasiyla sonlanacak bir ara donem baglamistir. Bu ara
dénemin sonunda 1961 Anayasasi hazirlanmis, halkoylamasina sunularak yiiriirlige
sokulmustur. Bir askeri darbenin iiriinii olmus olsa da 1961 Anayasas: bugiine kadar
yapilmig olan en dzgiirliik¢ii anayasa olarak tarihteki yerini almistir. Bu anayasanin
getirdigi 6zgiirliikkler her kesim tarafindan kendince yorumlanacak ve 1971 Muhtiras:
ile baltalanacak, 1980 Darbesi ile de yiiriirliikten kaldirlacaktir. Yeni diizenin
saglamis oldugu hak ve ozgiirlikkler bir yana birakildiginda. iilke genelinde bir
darbeler safhasimi baglatmis neredeyse on yilda bir iilkede askeri bir miidahalenin
yapilmasi gelenek haline gelmistir. Bu yiizden Tiirk demokrasisi siirekli bir vesayet

altinda gelismeye mahkim birakilmistir.

Burokratik vesayet rejimi Tirk demokrasi tarihinin en temel meselelerinden

birisidir. Bu yonetim rejiminin, se¢ilmis iktidarlarla kurdugu iligkilerin niteligini ve
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arkasinda yatan sebepleri analiz etme ¢abasi, tiim diinyada demokratiklesme
atilimlarinin goriildiigii giiniimiizde, son derece 6nemli bir ugrastir. Buna yonelik
olarak ilk olarak ele alinmasi gereken konu, Tiirk yonetim tarihinin otoriter ve
merkezci karakterinin nereden kaynaklandigidir. Osmanli Imparatorlugu gerek dini
gerekcgeler ile gerekse hazinesinin onemli bir bolimiinii olusturmasi nedeniyle,
ekonomik gerekgelerle, “fetih politikasi” denilen bir siyaset izlemistir. Bu siyasetin
pratik bir sonucu olarak birer askeri lider olan Tiirkmen gazileri, yoneten-yonetilen
eksenli toplumsal yapida yoneten sinif iginde yer almiglardir. Osmanli’nin toplumsal
yapisina bakildiginda ise devlete bir kutsallik atfedildigi ve devlete veya onun
herhangi bir kurumuna yoneltilecek elestiri veya baskaldirinin dinen caiz
goriilmedigi fikri genis kabul gormektedir (Eser vd. 2012:70). Biirokratik vesayet tek
partili donemde rahathkla uygulanirken, ¢ok partili doneme gegisle birlikte bu
vesayet zayiflamaya baslamistir. 1961 Anayasasi’nin  olusturdugu kurumlar

vasitasiyla ¢ok partili yapi igerisinde de biirokratik vesayet siirdiiriilmiistiir.

Milli Miicadelenin baslangicindan 1950 yilina kadar iilke dogrudan askeri ve
sivil biirokrasi tarafindan yonetilirken, 1950 sonrasinda ¢evreyi temsil eden siyasi
giicler yonetimi ele almis ve 1960 yilina kadar biirokrasiyi pasiflestirmek suretiyle
tilke yonetiminde tam hakimiyet tesis etme gayretinde olmustur (Eser vd. 2012:76).
Cumhuriyetin devrimei kadrosunu olusturan ve uzun siire iilke yonetimini elinde
bulunduran “devlet¢i-segkinci™ grup, 1950 segimleriyle iktidar1 “gelenekgi-
liberaller”e birakmustir. “Devletgi-seckinei” grubunu olusturan CHP nin yénetimden
diismesiyle “gelenekgi-liberaller™in en ©nemli temsilcisi olan DP, iktidar
devralmistir (Torun 2006:299). DP’nin iktidara gelmesiyle birlikte halk arasinda
biiytik bir heyecan dogmus ve DP de takip ettigi liberal politikalar sayesinde, gegici
de olsa, 6nemli basarilar elde etmistir. Demokrat Parti’nin bagarisinin ardinda yatan
nedenlerin en 6nemlisi ekonomik biiylime ve bir 6zgiirlitk ortaminin dogmasi, digeri

ise kat1 biirokrasi sultasinin delinmis olmasiyd: (Eroglu 1990:142).

Tiirkiye’de 27 Mayis 1960 sabahi yapilan darbenin nedenlerini Demokrat
iktidarin i¢ politika tutumunda. 6zellikle ekonomik huzursuzlukta aramak
gerekmektedir. 27 Mayis Darbesi’ni yapanlar, daha ilk giin Tirkiye radyolarinda
vayinladiklan  bildiride dig politikayla ilgili olarak séyle demislerdir:

“Miittefiklerimize. komsularimiza ve biitiin diinyaya hitap ediyoruz. Gayemiz

187



Birlesmis Milletler Anayasasina ve Insan Haklar Prensiplerine tamamiyla riayettir.
Biiyiik Atatlirk’tin “Yurtta Sulh, Cihanda Sulh” prensibi bayragimizdir. NATO’ya
inaniyoruz ve baghyiz. CENTO’ya baghyiz. Tekrar ediyoruz diisiincelerimiz ‘Yurtta
Sulh, Cihanda Sulh’tiir. Ote yandan, darbeden sonra kurulan hiikiimetin 30 May1s
glinii yaptif1 toplantida dis politika konusunda su ilke kabul edilmigtir: Miittefik ve
dost memleketler basta olmak iizere komsu memleketler ve biitiin diinya milletleri ile
dostga miinasebetlerde bulunulmasina ve barigsa hizmetin dis politikamin temel

prensibi olarak kabul edilmesine karar verilmistir (Gonliibol, Ulman 1974:347).

Turk Silahli Kuvvetleri Demokratlar iktidara gelene kadar Cumbhuriyet’in
belki de en saygin kurumuydu. Askerin ulusal miicadelede ve yeni devletin
kurulmasinda oynadiklarn rol, onlara Kemalist toplum iginde serefli bir yer
saglamisti. Kemalist Tiirkiye'nin, Mustafa Kemal Atatiirk, Fevzi Cakmak ve Ismet
Inénii gibi kahramanlan hep askerdi. Bati’da en iyi bilinen isimler de bunlardi.
Topluma asker kahramanlara saygi duymasi 6gretildi. Askerler, Zafer Bayrami (30
Agustos) ve Cumhuriyet Bayrami (29 Ekim) gibi 6zel giinlerde daima 6n plana
¢ikiyorlardi. Ulusal miicadelenin 6teki onemli savaslari da her yil amliyordu (Ahmad
2014:147). Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte pragmatik egilimler ve
eski elitlere karsi gegmisten gelen bir rahatsizligi olan yeni bir toplumsal grup
iktidara gelmis oldu. Bu grup, ordunun ve biirokrasinin toplumdaki sayginhigini
azaltirken aym zamanda onlari kendi amaglari i¢in kullanmak adina higbir firsati
kagirmadi. Dini 6zgiirliik, 1953 sonrasi enflasyon, maasla ¢alisan gruplarin hayat
standartlarini diisiirmiis ve zenginlesen ve Tirkiye'nin kaderini belirleyen tasrah
kaba siyasi liderlere karsi kiskanghk ve hosnutsuzluk beslemelerine neden olmustur
(Karpat 2013b:140). 27 Mayis 1960’ta DP donemini sona erdiren hareket, aslinda
sadece Ozgiirliiklerin korunmasi ve rejimi muhafaza amaciyla yapilmanmistir; 27
Mayis, aym zamanda, burjuvazi karsisinda siyasal bakimdan oldugu kadar
enflasyonist bir kalkinma modeli iginde sabit gelirli olarak ekonomik bakimdan
ikinci simf vatandas muamelesi goren asker-biirokratlarin diizene tepkisiydi
(Yiicekok 1971:95). Baska bir ifadeyle 27 Mayis 1960 darbesi, Tiirkiye'de maasl
sinifin hayatindan memnun olmamasimin bir sonucudur. Sivil olsun, asker olsun tiim

memurlarin gayrimemnun olmasindan kaynaklanan bir huzursuzluk vard. Iktisadi
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hayatta ve doviz rezervlerinde de erime baglamisti ve yatinmlar tikanmaya

baglamiglardi (Ortayh, Ki¢iikkaya 2014:195).

Temeldeki 6nemli siyasal sorunlar ¢ézen 27 Mayis, halkin goziinde ve kisa
vadede basarisizdir, siyasal tercihlerdeki karmagikligi pekistirmek bu kez ona
diigmiistiir; “segme olanagina kavusunca” Islamci-Dogucu goriiniimii olan halk
cephesi, malum, ¢1g gibi biiyiimiis ve tiiccarla esrafin AP’sini iktidar yapmugtir.
Tiiccar ve esrafin yami sira koyliiler de 27 Mayis’a karsi ¢ikmuslardir. DP, eskiye
oranla daha rahat bir yasami koye getirmig, iriin fiyatlarini arttirmig, jandarma
baskisim1 yok etmis, Islamci-Dogucu akimlari memnun etmistir. Halkin géziinde
DP’nin ve 6zellikle Menderes’in sonunu haksiz bir son olarak degerlendirmislerdir

(Cem 2012:338-339).

1960 Darbesi’ni gerceklestiren subaylarin tiimii, Atatiirk’in laiklik
devrimlerini savundugunu ve darbeyi laiklik ilkesinin devam ettirilmesi igin
yaptiklarini agikliyorlardi. Bu subaylar dinin siyasette kullanilmasina kargiydilar.
Devletin milli karakterine zarar vermeye ya da Panislamizm’i desteklemeye yonelik
her tiirlii eyleme kars: sert tavir aldilar. Bu subaylar, bazi laik taraftarlar gibi laiklik
ve Islam meselesini Tiirk modernlesmesinin esas meselesi olarak gdérmiiyorlardi.
Onlar i¢in din, ikincil 6nemde bir konuydu; ¢linkii stk yasanmayan bazi miinferit
olaylar disinda geleneksel Islam’1 yeniden canlandirmaya yonelik biiyiik ¢apta bir
girisim yoktu. Askere alinan koylii gocuklarinin cogu, geleneksel otorite anlayisiyla
biiytidiiklerinden askerlik gérevini dini bir gereklilik olarak diistintiyorlardi. Erlerin
sadakat ve disiplini, aydinlar etkisi altina almis olabilecek salt milliyetgi ideolojiden
cok, bu inangtan gii¢ aliyordu (Karpat 2013b:156-157). MBK iiyeleri 27 Mayis™
halka anlatmak igin ¢aba sarf etmis, Anadolu gezilerine ¢ikmus. hatta, Diyanet Isleri
Bagkanh@i’'na “anayasamiz dinimize uygundur™ diye risale hazirlatip referandumdan

once dagitmislardir. Ancak gene de kdylitye yaranamamsglardir (Cem 2012:339).

Cok partili doneme gegis. (1946). tarikat ve cemaatlerin diger muhalefet
odaklar gibi Demokrat Parti etrafinda toplanmasina yol a¢ti. Demokratlarin 1950°de
kazandig1 se¢im zaferinden sonra Cumhuriyet'in ilk yillannda, 6zellikle 1930 larda
izlenen Jakoben laisizm. yerini Islam’in  yeniden restorasyonuna ve

kurumsallasmasina terk etti. Bir siiredir Tiirk¢e okunan ezanmin yeniden Arapgaya
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cevrilmesi, 1925 yilinda kapatilan tekke ve tarikatlarin faaliyetine izin verilmesi,
1949 yilinda agilan Imam Hatip kurslar1 —ki sonradan Imam Hatip Liseleri hiiviyeti
ile mesleki ve teknik egitim icinde yer almistir- ve Ankara Universitesi’ne bagh
[lahiyat Fakiiltesi ile baslayan din egitimi, Demokrat Parti doneminde gelismistir.
Demokratlar doneminde devlet laikligi kismen yumusamis, hiirriyet ve pliiralizm
adina din ve vicdan hiirriyetini desteklemenin Otesine giderek, dini siyasete alet
etmeye baslamiglardir (Narli 2010:27). Bunun sonucunda ise dinde bir canlanma
gorilmeye baslanmis, bu canlamiga aydinlar isterik bir tepki gostermeye
baslamiglardir. Islamcilarin 1908 sonrasi anti-millici politikalarina tanik olmus
yashlar ve 1945’e kadar siiren militan Kemalist rejim altinda egitim goren geng
aydinlar. Geng aydinlar, Islami gegmislerine kars1 dikkatle siizgegten gegirilmis ve
herhangi bir toplu Islami tezahiirden kaygilanmalar1 dgretilmisti. Tiirk toplumunda
ayricalikli bir taban olan aydinlar, ayricaliklarim kiskanglikla korumus ve Kemalist
reformlar statiikosunun ve ayricaliklarin en iyi garantisi olmustu. Asagidan gelen bir
hareketin biitiin sistemi zayiflatacagina inanarak, bu tiirden her harekete kugskuyla
bakiyorlardi. Bir &lgiide bu dogruydu; fakat bu durum, Islam’in etkisinden ¢ok
dogrudan segimlere dayali ¢ok partili sistemin aslinda var olan bir seydi. Gergekte,
reformlari tehdit eden bir Islami dirilis s6z konusu degildi; ¢iinkii reformlar salt
yasalara degil bir kusaklik sosyo-ekonomik degisimlere de dayanmyordu. Fese eski
itibarinin  verilmesi distintilebilirdi; fakat Osmanli harflerine geri doniis fiilen

distintilemezdi (Ahmad 2010:474-475).

27 Mayis 1960 askeri darbecileri, darbenin gerekgelerinden birini Atatiirk
ilkelerinden sapilmasi ve irticaya yiiz verilmesi olarak goriiyorlardi. Bu amagla daha
sonra tasfiye edilecek olan 14’lerin hararetle destekledigi Diyanet Isleri
Baskanligi’nin ve dinin yeniden diizenlenerek kontrol altina alinmasi projesi dikkat
¢ekicidir. Bunlardan en ciiretkdr olam, Ulkii ve Kiiltir Birligi Teskilati’nin
kurulmasina iliskin kanun tasarisiydi. Bu teskilat Diyanet, vakiflar ve milli egitim
alaninda hiikiimetin sahip olacag yetkileri iistlenen biirokratlarin alti yilligina segtigi
ve hiikiimetin tabii azasi olan bir baskan tarafindan yoénetilen, hiikiimetin tasarrufu
disindaki 6zerk bir yapi olacakti (Yilmaz 2004b:634).

27 Mayis 1960 Hareketi'nin anayasa ve hatta Kemalizm’i korumak i¢in vapildigi iddias

stiphesiz dogru degildir, ¢iinkii halkin sec¢tigi bir iktidar zorla devirmek anayasanin ve demokrasinin

190



en agik ihlalidir. Bu hareketi, yani 27 Mayis giiniinii ‘milli bayram’ ilan etmek ise bir bakima askeri
miidahale ve darbeleri megsrulastirmak ve bu gesit hareketlerin 6niinii agmak demekti. Gergekten de 27
Mayis, askerin siyasete karigmasmmn oniinii agmistir. Boylelikle Cumhuriyet’in kurulusundan beri
bizzat Atatiirk’iin destekledigi siyasetin sivil bir alan oldugu ve askerin siyasetten uzak durmasi
gerektigi yoniindeki temel ilke ihlal edilmigtir (Karpat 2013a:179).

“Ordu Dahili Hizmet Kanunu”nun 34. Maddesi Tiirk yurdunu ve Teskilati
Esasiye Kanunu ile tayin edilmis olan Cumbhuriyeti kollamak ve korumak vazifesi
kendisine verilmis olan Tiirk Ordusu, Tiirk milleti adina harekete gegerek, milleti
temsil vasfim1 kaybetmis olan Meclis’i dagitip, iktidar1 gegici olarak Milli Birlik
Komitesi’ne emanet etmistir.” Bu mesruiyet kilifina uygun olarak da Birinci Giirsel
Hiikiimeti adiyla 24. Bakanlar Kurulu, Org. Fahri Ozdilek’in Ba$bakan
Yardimciliginda kurularak 4 Ocak 1961 tarthine kadar gorevi iistlenmistir (Eris
2012:255). Darbeye mesruiyet kazandirmak igin basta hukuk profesérleri olmak
izere akademisyenlerden bu konuda olumlu ag¢iklamalar yapmalarini bildirimler
yayinlamalarin istemislerdi. Profesorlerin yayinladiklar bu bildiriler bir tiir fetvay:
andinyordu. Eski diizende fetva, Seyhiilislam tarafindan, hiikiimette yasanan iktidar
degisimleri gibi gelismelere dinsel onay vermek i¢in yaymlanirdi. Profesérlerin
bildirisi, bir bakima, Tiirkiye’de felsefeye ve ziimrelere iliskin yasanan degisimi
simgeliyordu. Universite, adeta yeni bir din halini alan bilim ve ilerlemenin
simgesiydi (veya en azindan Oyle goriilityordu). Modernite, demokrasi, bilim ve
ilerleme iizerine kurulu bu yeni dinin en yiiksek din adamlan olan profesdrler ise,
eskiden kotii olarak kabul edilenin iyi olarak goériilmesini saglayabiliyorlardi. Ihtilal
hareketlerinin yasalasmasi i¢in de profesorlerin sozii yeterliydi. Seyhiilislama bagh
mesihat kurumunun yerine artik {iniversite gelmisti. Ulemanin yerini ise aydinlar
almigti. Artik otoritenin  kime verilecegine karar verilmesi ve iktidarin
mesrulastirilmasi iglevlerini tiniversite ve aydinlar yerine getiriyordu. Fakat sonraki
on yilda yasanan gelismeler, gegmisten gelen bu organlan ve tutumlari ortadan
kaldird1 (Karpat 2013b:192). Gergeklestirmis oldugu darbeye mesruiyet kazandirma
yollarin1 arayan MBK bu konuda basvuru adresi olarak {iniversiteleri ve hukukg¢ulan

segmistir.

Darbeyi takip eden gelismeler soylece siralanabilir; ilk olarak enflasyon
durdurulmaya caligilacakti. Ancak yapilan ilk hareket planlanmis biiyiik yatinmlann

durdurulmasi olmus, kent yapim projeleri durdurulmustur. Bankalarin faaliyetlerine
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ara verildi. Fiyat kontrolleriyle gida maddelerinin fiyatlarinin diigtiriilmesine karar
verildi. Ticaret ve Sanayi Odalar1 ve Esnaf Birliklerinin Demokrat Parti ile isbirligi
yaptiklar1 iddiasiyla, yonetim kurullar feshedilip yeni segimlere gidildi. Arazi vergisi
on katina, ingaat vergisi iki ile alti katina arttirilirken, gelir vergisi yiizde 100
arttirildi. Gelir vergisine tabii olanlardan servet beyam istenirken, subay ve asker
ayliklan arttirnld:r (Eris 2012:255-256). Ordu Yardimlagsma Kurumu kuruldu. Milli
Birlik Komitesi iiyesi subaylardan birisi olan Alparslan Tiirkes‘in, 27 Mayis oncesi
doneme atifla anlattii su anekdot, OYAK‘in hangi gerekgelere dayandinlarak
kuruldugunu oldukga net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Bu devrede basta milli sef ve yardakgilar1 olmak iizere idareciler orduya ve onun kumanda
kademesini teskil eden subay ve generallere karsi ¢ok kiigiimser ve dnemsemez bir tutum igindeydiler.
Artan hayat pahaliligi, ge¢im darligi subaylar perisan ediyor, bunaltiyordu. Her yerde subaylar ikinci
derece insan muamelesi goriiyordu. Ankara’da apartmanlarin bodrum katlar1 “Kurmay subay kati”
olarak isimlendirilmisti. Eglence yerlerinde subaylarin adi “gazozcu” idi. Yani pahali igkiler
ismarlayacak paralan olmadig: igin, karaborsacilar, vurguncularla yarig etmek imkénlan bulunmadig:
icin, bu feragatli memleket ¢ocuklarina bu gibi isimler reva gériiliiyordu (Ahmad 2010:189).

27 Mayis Darbesinin sozciisii konumundaki Tiirkes‘in bu yakinmalari,
kendilerinden 6nceki siirece nasil baktiklar1 agisindan énemlidir. Kaldi ki, OYAK in
kurulusunun bir anlamda ordu mensuplarina yonelik bir iade-i itibar ¢abasi oldugu
muhakkaktir. Askerin i ve sanayi alanina dogrudan girmesi anlamina gelen bu
kurumun ihdasi, daha sonraki donemlerde tilkenin ekonomik dinamikleri agisindan
da miihim bir yer isgal etmistir. Kurulug amaci, gelir kaynaklar1 ve tarihsel gelisimi
itibariyla vardigi nokta géz Oniinde tutuldugunda, OYAK’1 ekonominin vesayet
orgami olarak nitelendirmek abartili olmayacaktir (Tiirkiye Caligmalart Grubu

2010:32).

Kemalizm’e derin baglihgina karsin MBK, Islam’in Tiirk karakterinde
yasamsal bir bilesim oldugunun farkindaydi. Dine yonelik diismanca bir tutum
benimsemek karsi-tiretken ve zararh olduguna gore, dar kafalilar ve gericiler
tarafindan istismar edilmemesi i¢in devletin kontrolii elinde tutmasi daha akillica
olurdu. Aymi zamanda devlet, Tiirkiye’deki toplumsal degisime hizmet edecek
sekilde Islam’1 reforma da tabi tutabilirdi (Ahmad 2010:477). 27 Mayiscilar din
konusundaki diisiincelerini yayimladiklar1 bir tebligle bu konudaki politikalarin

belirliyorlardi: “Vicdan hiirriyetinin hazinesi olan mukaddes dinimizin. irticai ve

192



siyasi cereyanlara alet edilmeden, saf ve lekesiz kalmast MBK’nin en biiyiik
emelidir. Vatandaslarimizin din hakkindaki inanis ve ibadetlerine ne kanun ne de zor
kuvvetiyle miidahale edilemez. Bu maksatla sunu belirtmek isteriz ki, baz1 tesekkiil
ve sahislar tarafindan ezan ve Kuran-1 Kerim’in Tiirk¢e okutulmasi mecburiyeti gibi
vatandaslarimizin zihinlerinde yanhs kanatlar uyandiracak istidattaki beyan, tefsir ve
propagandalar, higbir surette MBK nin fikirlerini ifade etmez.” Cemal Giirsel, 27
Mayis 6ncesi DP’yi din istismari yapmamas: yoniinde uyarmakla beraber, 27
Mayisgilarin  yukaridaki ornekte de isaret edilen dinde reform arzularina izin
verilmemis ve sik sik Islam’in 6ziinde iyi ve ilerlemeye acik bir din oldugu yéniinde

agiklamalar yapmustir (Yilmaz 2004b:635).

1961 Anayasasi din 6zgiirligiinii ayrintili bir bi¢imde diizenlemis; tapinma,
egitim, dinsel diisiince agiklama ve dinsel inanglarim agiklamadan kaginma haklar
agik¢a benimsenmigstir. Dinsel gosteri haklar1 ise Anayasa’nin toplanti ve gosteri
ozgiirligi ile ilgili genel kurallan iginde taninmistir. Bunlara karsilik, sistemin
dengelenmesi olarak, din 6zgiirliigiiniin kétiiye kullanilmasiyla ve din istismariyla
ilgili kurallar da Anayasa’da yer almistir. Diyanet Isleri Baskanhg da, genel idare

i¢cinde anayasal bir kurum statiistine kavusturulmustur (Tarhanli 1993:30).

27 Mayis sonrasi dinsel katilmada Milli Birlik Komitesi ve Kurucu Meclis
dénemlerinde goze derhal ¢arpan bir durulma gorilmektedir. Asker-buirokrat sinifin
agirhgini tasityan bu donemde oy kaygisinda olan politikacilar daha geri bir plana
itildiklerinden, dinsel eylemler siirecindeki bu durulma halkin otoriter bir tepkiden
¢ekinmis olmasi ile izah edilebilir. 1961 Koalisyon doneminin hemen basinda dinsel
eylemlerde kipirdama sezilmektedir. Bu durum, kipirdama giderek yogunlasip, fakat
cok hizli bir gelisim haline doniismeden 1965°lere kadar siirmiistiir (Yicekdok
1971:95). Menderes ve hiikiimetinin dini siyasete alet ettikleri i¢in gerek ordunun ve
gerekse CHP’nin sert elestirilerine ugradigimi dikkate alan birgok gozlemeciyi
sasirtacak sekilde, 1945 oncesi yillarin kati laik, hatta Islam aleyhtar1 politikalarina
bir doniis de olmadi. Aksine. cami insasina, tiirbelerin onarimina ve okullarda din
egitimine artan bir 6zen gésterilmesi suretiyle Islami akimlarim bagari olanagim yok
etmek i¢in gayret sarf ediliyordu. Ikinci Cumbhuriyet’in ilk hiikiimetleri dinsel
yobazlikla miicadele etmek igin. Islam’in. siradan koyliintin uyguladigindan ok

farkli olan, modern ve akiler bir yorumunu yaymaya cahstilar. Yiiksek Islam
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Enstitiilerinin ders programlar1 toplumbilim, ekonomi ve hukuk derslerini igerecek
sekilde degistirildi. Diyanet Isleri Baskanhigi “aydinlatic’” dinsel vaazlar
yayinlamaya baglad: ve Kur’an’in Tiirkge tercimesi yayimlandi. Yeni yonetim ayni
zamanda, tipki savas sonrasinda Inonii hiikiimetinin yaptig1 gibi, dinsel duygu ve
inanglarin ifadesine taninan bu genig miisamahanin yol agabilecegi tehlikelere karsi
kendini korumaktaydi: 1925’te Hiyanet-i Vataniye Kanunu'na ve 1949’da ceza
yasasina konulan “dini siyasal amagla kullanma yasagi”, simdi yeni Anayasanin bir

maddesiydi (Ziircher 2013:359).

1960’larin  sonlarina dogru hem sagcilar hem de solcular oOrgiitlenmeye
bagladilar. Sag goriislii 6grenciler Milli Tiirk Talebe Birligi etrafinda toplandilar.
Ulkii Ocaklari’ni ve 1968°de “komando”™ egitim kamplarini kurmaya basladilar. Ulkii
ve tilkiicti sozciikleri bu gruplar tarafindan kabul edildikten sonra asirt milliyetgiligin
alamet-i farikas: olarak kotii bir sohret kazandi. Asirt milliyetgiler kendi aralarindaki
birligi asin sola gore daha 1yi sagladilar; ancak asiri sagdaki tek giic onlar degildi.
Mayis 1968’deki bir toplu namazla baslayan Islami siyasal eylemcilik, siyasal
ifadesini Bugiin gazetesinde, liderini ise 1970’de MNP’yi kuran Necmettin

Erbakan’da buldu (Findley 2011:315).

1960°larda Tiirkiye’deki Islam yeni bir ideolojik boyut kazanmaya basladi.
Amaci, 27 Mayis miidahalesini ve 1961 Anayasasinin serbest biraktigi giiglerle
savasmak olan anti-liberal, anti-radikal, anti-sosyalist boyut. Menderes doneminde
higbir radikal ya da sosyalist faaliyete izin verilmedigi i¢in bu boyut yeniydi. Yine
Islam, komiinizmin panzehri olarak kabul ediliyordu ve soldan tehdit edildigini
hisseder etmez sagin bu silaha sarilmasi dogaldi. Atmiglar Tiirkiye’si baglaminda
“Sol”, 1961 Anayasasinin 6ngordiigii reformlarin uygulanmasini isteyen herkesi
kucakliyordu ve bu kategori, silahli kuvvetleri, aydinlarin biiyiik ¢ogunlugunu,
CHP’yi ve hatta Vehbi Kog ile Nejat Eczacibasi gibi biiyiik Tiirk girigimeilerini de
kapsiyordu (Ahmad 2010:478). Bu dénemde kitlesel dindarh@ yonlendirme
arzusunda bile, dinin hurafe ve batil inanglardan arindinlmas: kosulu siirekli 6ne
¢tkarihiyordu. Bu baglamda dinde reform ¢abalarindan dini giindelik hayatin inisli
¢ikish sorunlarindan kopararak ozellestirmeye kadar varan degisik arayislardan s6z
etmek imkan dahilindedir (Subagi 2005a:56). Laik reformlar ve bunlarin yarattig

kriz. bireysel ve toplu varolus sekillerini ¢esitli diizeylerde yeniden gozden
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gecirmeye zorladi. Bu reformlar ve kriz, bireyi bir yandan eski Tiirk ve Miisliiman
kimligine yabancilastirirken diger yandan da kendisine yeni bir kimlik tanimlamasi
i¢cin hummal1 bir arayisa siiriikledi. Bdylece, gegmiste yalnizca Tiirk ve Miisliiman
olarak tamimlanan kimlige yeni bir boyut eklendi: Evrensel toplumun bir iiyesi
olmak. Tiim bunlar, Tiirklerin i¢ diinyalarinda ¢atisma ve gerilimler yaratti. Bununla
birlikte, Tiirklerin sakin ve agirbagl bir simaya sahip olmalar1 nedeniyle bu gerilimin
disandan fark edilmesi neredeyse imkansizdi. Demokratik diizende erisilen
ozgiirliikler, bu i¢ gerilimlere canlilik ve dinamiklik kazandirdi. Bu i¢ ¢atigmalar,
ozgiirliigiin ve insanhigin 6zii olan dizginlenemeyen ifade istegiyle dile getirildi.
Voltaire’in de bahsettigi gibi, ruhun saghg diisiince ve yazma 6zgiirliigiinden gelir.
Iste bu 6zgiirliik ortaminda, ne i¢ krizler ve ¢atigmalar ne de bireylerin tarihsel
kimliklerine duyduklari baghilik ile modernlesmek i¢in duyduklari bulamik arzu
arasindaki c¢arpisma, yikici bir etki yaratmadi. Aksine, yaratici bir sekilde ifade
edilebilecegi kanallar buldu. Yiizeyde, laiklik, reformculuk, Batililasma, milliyetgilik
ve din dahil olmak iizere her bir ilke, gelenek ve kural elestiriye ve meydan okumaya
maruz kaliyordu. Fakat derinlerde bir yerde, kendisi ve diinya hakkinda yepyeni bir
bakis agisina sahip olan yeni bir Tiirk olusuyordu. Yarattig: tek sey bu yeni tip Tirk
insan1 oldugu varsayilsa bile, demokrasinin, ugruna harcanan g¢abalara degdigi kabul

edilmelidir (Karpat 2013b:180).

Altmiglarda Islam, Tiirkiye toplumunda yine agik bir rol oynamaya baslad.
1960°ta iktidarn ele gegiren Kemalist ordu, Islam’in yararini kabul etti ve ellerindeki
liberallesmeyi ¢ozmek igin higbir ¢caba géstermedi. Ordunun politikasi, kamunun
islam’a yaklagimmin normallesmesine yaradi ve kent sakinleri bile, dinlerinden
memnun olmaya basladilar. 1965 se¢imlerine gidilirken TIP digindaki biitiin partiler,
dini istismar etti. CHP’nin ortanin solu sloganimi benimsemesi. onu komiinizm ve
“Ortamn Solu Moskova Yolu” suglamasina agik hale getirdi. Ayni sirada AP de,
“Ortamin Sagindayiz Allah'in Yolundayiz” slogamm benimsedi. Islam’i kullanma
konusunda her zamanki ¢eligkili durumuyla CHP’liler, AP’yi masonlarin partisi
olarak yerme eski taktigini kullandilar ve Demirel’in mason oldugunun
kamtlandigim ileri siirdiiler (Ahmad 2010:480-481). Din, Tirkiye sosyalistlerinin
kolektif zihin katlarinda yerini hala aramaktadir. Genelde birinci sosyalist dalganin

¢oziildiigi yenidiinya diizeni ikliminde ve 6zelde de Cumbhuriyet’in iizerinde
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ylikseldigi paradigmanin ¢oziildiigii, halklarin ¢ogunlugunun Miisliman oldugu
Tiirkiye’de, konuya iliskin bilgi ve yaklasimlar son derce ham. Birakin politika
tiretmeyi, daha Tiirkiye Islami’nin tanimlanma asamasinda baghyor aksamalar. Bir
siyasi ideoloji olarak islev goren ve bu ikame islevi ile yine siyasi ideoloji olarak
islev goren ve bu ikame islevi ile yine siyasi alanda bir cevabi hak eden Tiirkiye
Islami’na dair agilim alfabesini ariyor. Sosyalistlerin konuyla iliskin agilimlarina
gerekge edinecekleri iki temel zemin mevcut goriintiyor. Bunlardan bagsta geleni reel
siyasi Islam’in giincel uygulamalan. Diyarbakir’da Kiirt¢ii, Ankara’da laik,
Konya’da seriatg1 yasal Islamci parti geleneginden, silahli eylemci IBDA-C’den ne
olursa olsun iktidara yakin durahm diyen Nurculara Tiirkiye topragi reel Islami

cesitlemelerle dolu (Demirer 1998:38).

1960’larda siyaset bir onceki on yilin tam tersi ozellikler gostermeye
baslamisti. Tiirkiye, 1960°tan sonra tamamen siyasallasmisti ve anayasanin sagladigi
yeni Ozgiirlikler ilk kez ideolojik siyasete izin veriyordu. Artik iilkede, 6zellikle
tiniversitelerde, solcular vardi. Ogrenciler, bazilar1 Is¢i Partisi egilimli kendi siyasal
derneklerini &rgiitlediler. Ozellikle gesitli sol kaynaklarin ¢evrilmesi ve diisiik fiyatla
satilmasi siyasal literatiirii ulasilabilir hale getirdi. Tiirkiye'nin i¢inde bulundugu
tecrit durumu sona erdi ve iilke ¢evresindeki diinyanin daha ¢ok farkina varmaya
basladi. Bu uyamisin endiselendirdigi sag artik rahat degildi ve komiinizme karsi
miicadele olarak betimledigi seye karsit kendi giiglerini harekete gegirmeye bagladi
(Ahmad 2014:166). 1969°dan bu yana, islam ile siyaset arasinda son derece karmasik
bir iliski olusmaya basladi. Ellilerde oldugu gibi Islam, artik salt segimlerden &nce
istismar edilecek bir gii¢ degildi. Yine de kullaniliyordu; fakat simdi NATO ittifak
lehine sola karsi kullanilacak bir aragti. Ulkedeki biitiin unsurlari, tekelci
kapitalizmin yaratmaya c¢alistigi hizh sosyo-ekonomik degisime karsi harekete
gecirmenin ve Orgiitlemenin bir araciydi  (Ahmad 2010:487). 1962 nin baglarinda
“Komiinizmle Miicadele Dernegi” gibi yeni sagci orgiitler kuruldu ve Islam’i
komiinizmin panzehri olarak sundu. Islam’in bu siyasal manipiilasyonu. 1960’lar
boyunca 6zellikle Suudi parasi “Diinya Islam Birligi™ va da Rabitatiil Alemiil Islam
olarak biline orgiit araciligiyla etkili olmaya bagsladiktan sonra. aratarak devam etti.
Ancak, din, ithal ikameci ekonomik politikalar bitin bir toplumsal kesimi

marjinallestirdiginde. siyasal bakimdan 6nemli bir hale geldi (Ahmad 2014:170).
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Siyasi partilerin dini kullanmas: iki farkl diizeyde goriilmektedir. Birincisi, dinin en
azindan kiiltiirel] ve sosyal baglamda yadsinamaz bir olgu oldugu bilinciyle tiim
siyasi partiler, dinsel sistemleri farklilagan diizeylerde tatmin etmeye ¢alismaktadir.
Ancak cizgileri ne olursa olsun tiim partiler, var olan anayasal diizeni korumay1
yegleyen ideolojilere sahiptir. Diger taraftan, Tiirkiye’deki mesru siyasal orgiitler
arasinda Islam ideolojisine sahip sosyo-ekonomik tabani ilk dogrudan temsil eden
parti MSP olmustur... Ancak MSP, Islame1 gruplarin elestirisinden kurtulamamus;
diizene yaptigi muhalefet seklinin pasif olusu; diizenin bir pargasi haline geldigi

suclamalariyla kargilasmigtir (Tarhanli 1993:150).

Sonug olarak Tiirk reformasyon projesinde din konusu ¢ok kere bir sorun
olarak ele alinmis ve manevi hayatin verili sartlar altinda bir diizene
kavusturulmasina caba harcanmigtir. Ne var ki bu ¢abanin referans sistemi bir hayli
muglaktir ve bu nedenle de toplumsal muhalefetin dini dokunulmaz ilan eden
refleksleri karsisinda, ihya, tecdit ve islahin iglevsel agirhgina sik stk bagvurmak
gerekmistir. Ote yandan dinin yeni kosullar karsisindaki yeterliligine iliskin
geleneksel kabuller yerine dinin yeni sorunlarla uyumunu bir problem olarak
giindeme getiren arayiglara birakmigtir. Bu arayislar da, sonugta dini yeni kosullarin
bir nesnesi haline getirece-'k sekilde, onu bir dizi operasyonun miidahalesine agik bir
hale getirmistir. Bu baglamda Tiirk din reformu tamamlanmamis bir projedir ve soz
konusu niyetten kaynaklanan miidahale hakk: hala devletin elindedir; din konusunun
dnemli bir sorun niteligine biiriindiigii her seferinde onun yeni bir dinamizm
kazanmasi da miimkiindiir. Ote yandan gerek Protestan egilimlerin yapisi, Islam
tizerine konusan herkesi ciddi diizeyde etkilemeye devam etmektedir. Thya, tecdit ve
islahin ¢arpitilan anlami reformcu modernist ilgiyle biitiinlesmistir. Bu nedenle gerek
sekiiler Tiirk deneyiminin Islam kargisindaki vaziyetine iligkin arayislar gerekse tiim
diinyada gelisme emaresine sahip olan Islami hareketlerin enerjisi, kendilerini ifade
ederken yeni kavramsal semalara duyduklari ihtiyaci saklamamaktadirlar. TSK
Tirkiye'nin siyasal sistemi iginde agirlikli ve ozgiil bir konuma sahiptir. Ancak
askerlerin yonetime talip oluglan genellikle tartisma konusu olmustur ve ¢ok kere
yonetmenin sivil tabiati, askerlerin israrlarini  bastirarak yonlendirmigtir. Bu
nedenledir ki yapilan miidahalelerin hemen hepsinde. kisa vadeli diizenlemelerin

ardindan demokrasiye ge¢is, yine askerlerin taahhiidii ve nzasiyla saglanmigtir.
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Kemalizm’'in restorasyonu projesinde dine agirlikhi bir fonksiyon yiikleyen askeri
yonetimin bu tercihine sasirmamak gerekir. Esasen bu tercih, onun temel bir
karakteristigidir ve gilindelik hayatin tanziminden ¢ok siyasal iktidarin
gii¢lendirilmesi igin duyulan bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. (Subagi 2005a:38-
91).

27 Mayis Miidahalesini yapan ve yiiriiten “Milli Birlik Komitesi” ile birlikte,
Temsilciler Meclisi, yasama yetkisini kullanarak iyi bir demokrasi igin ilk hazirliklari
yapmaya bagladilar. Bilim kurulunun hazirladig: anayasa, Temsilciler Meclisi’nde ve
Milli Birlik Komitesi’nde tekrar gozden gegirilerek, 9 Temmuz 1961 giinii halkoyuna
sunuldu. 11 735 000 segmenden 10 282 561 kisi oylamaya katildi. 6 348 191 kisi
Anayasa’nin kabulii i¢in oy verdi. Boylece Tiirk tarihinde ilk kez halk oylamasi
sonucunda bir Anayasa kabul edilmis oldu (Mumcu 1974:205). Oylamada 3 934 370
kisinin de aleyhte oy kullanmistir. Buradan su sonug ¢ikmaktadir, darbeyi yapanlarin
neredeyse halkin tamaminin bir darbe beklentisi i¢inde oldugunu séylemeleri hi¢ de
gercegi yansitmamaktadir. Biiyiik bir ¢ogunluk Demokrat Parti yOnetiminden
memnun degildi, azzimsanamayacak bir kesim de darbeden ve anayasadan memnun
degildi.

27 Mayis darbecileri Hiikiimet iiyeleri ve Demokrat Parti Milletvekilleri
tutuklandilar. Baski onlemlerinin alinmasinda Demokrat Parti iktidari ile isbirligi
iginde olan yiiksek diizeydeki kimi sivil ve askeri kisiler de bunlara eklendi.
Tutuklananlarin yargilanmalan igin Yassiada’da “Yiiksek Adalet Divani” adi altinda
0zel bir mahkeme kuruldu. Devrilen iktidara karsi, bu mahkemede on dokuz dava
acildi (Giiryay’dan akt. Kongar 2010:157). Davalarin sonunda Demokrat Parti
onderlerinden on besi i¢in 6liim cezasi verildi. Milli Birlik Komitesi mahkemenin oy
birligi ile verdigi ii¢ 6lim cezasint onayladi. Hakkinda oybirligi ile 6liim cezasi
verilen dordiincti kisi, Celal Bayar, yaslh olmasi nedeniyle bagislandi. Eski Disisleri
Bakanmi Fatin Riistii Zorlu, eski Maliye Bakanm Hasan Polatkan 16 Eylil 1961°de
asildilar. Eski Bagbakan Adnan Menderes de, kendini dldiirme girisiminden sonra 17

Eylil’de idam edildi (Kongar 2010:157).

Demokrat Parti isini, 6zel bir mahkeme kurarak ¢6ziim yoluna sokmus olan

“Milli Birlik Komitesi™, bu kez, ordu ve tiniversitelerde “reform™ yapma karari verdi.
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Uzun ve gizli hazirliklardan sonra, Silahli Kuvvetlerin “genglestirme” eylemi
gergevesinde bes bin kadar subay emekli edildi. Bunu, 147 6gretim iiyesi ve
yardimcisinin  tiniversitelerden emekli edilmesi izledi. Emeklilik islemi yeni
tiniversite yasasi ¢ikarilmadan 6nce uygulanmistir. Bu iki “reform” ve “Milli Birlik
Komitesi”’nin “Bab-1 Ali”den de gececedi soylentileri, 27 Mayis eylemini
destekleyen gruplar arasinda biiyiik tedirginlik yaratmigti. Bu arada ismet Inénii, yeni
ve diiriist se¢cimlerin gergeklestirilmesi igin baski yapiyordu. “Milli Birlik Komitesi™,
halk destegine sahip olmadig i¢in, iiniversiteler, basin, silahli kuvvetler, Halk Partisi
ve aydin kesiminin elestirileri onlar i¢in ¢ok onemliydi. Bunlar, Demokrat Parti
iktidarina kars1 savasim vererek, 27 Mayis darbesine yol agmis olan gruplardi

(Kongar 2010: 158).

Milli Birlik Komitesi’nin izin vermesinden sonra Demokrat Parti’nin varisi
niteliginde olan AP ve YTP, CKMP, CHP gibi énemli partiler se¢ime girdiler. 10
Kasim 1961°de Inonii’niin Basbakanhginda CHP-AP Koalisyon Hiikiimeti kuruldu
(Eris 2012:267). Koalisyon hiikiimeti hedeflenen basariy1 ortaya koyamamistir. Cok

kisa 6mtirlii koalisyonlarin da ilk olarak tarihteki yerini almistir.

Adalet Partisi’nde genel baskan degisiminden sonra, Siileyman Demirel’in
genel baskan olmasiyla, politik oyunlara yeniden din déahil edilmistir. Milli Nizam
Partisi'nin kurulmasi ve siyaset sahnesine ¢ikmasiyla birlikte dinin siyaseten

kullanimi giderek artmaya baslanistir.

4.2. ADALET PARTISi POLITIKA-DIN iLISKiSi

Tirkiye Cumhuriyeti tarthindeki ilk “Askeri Miidahale™ olarak nitelenen 27
Mayis 1960 Askeri Darbesi’nden sonra, kapatilmig olan Demokrat Parti’nin devami
olarak Ragip Gilimiispala tarafindan kurulan, muhafazakar-liberal bir parti olan
Adalet Partisi (Zengin 2011:120) o6nciiliic DP gibi, siradan insanin temel hak ve
Ozgirliiklerini savunma/gergeklestirme 1iddiasindaydi. Sec¢imle gelmis olsa da, millet
icin neyin en iyi oldugunu bildigi iddiasiyla iktidar konfigiirasyonu igindeki
ayricalikl yerini mesrulastirmayr deneyen bir gruba karsi, liberal demokratik rejimi

veniden isler haline getirme 1960°lar boyunca AP 'nin kendine bi¢tigi esas misyon
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goriniimiindeydi (Demirel 2005:548). AP en basarili yillarin1 Siileyman Demirel’in
parti genel baskani olmasiyla 1965-1971 yillar1 arasinda yasamistir. Bu ddnemde
%52.87 oy alarak biyiik bir basar1 gostermistir. 1970°li yillarda ise genelde
koalisyon ortagi olarak iilke yonetiminde s6z sahibi olmayi basarmistir. Diger biitiin

partilerin kapatildig1 12 Eyliil Darbesi sonrasinda AP de katilmistir.

Demokrat Parti’nin mirasina sahip ¢ikma iddiasinda bir tek AP bulunmuyordu.
Aym zamanda Yeni Tirkiye Partisi de DP’nin mirasina géz koymustu. AP
kuruculart DP’nin alt kademelerini temsil ettikleri igin hem halka daha yakin
goriilmekte, hem de DP’nin eski elitlerinden bazi yonlerde ayrilmaktaydilar. Bu
bakimdan AP, halkin alt kesimlerinin siyaset sahnesinde daha etkili olmalarinin
Oniinii agmustir. AP’nin ilk genel baskanm olarak se¢ilen Ragip Giimiispala, eski
genelkurmay bagkani olmasi nedeniyle subaylara giiven hissi verirken, 27 Mayis
Hareketi'nin disinda kalmis olmasiyla da DP’lilerin  yakinhgim kazanmayi
basarmistir (Karpat 2013a:189). AP hem taraftarlari hem de rakipleri tarafindan
DP’nin bir devami olarak goriildigiinden dolayi, MBK ile iliskileri bagindan beri son
derece dikkatli olmustu. Emeklige sevk edilmis generallerden biri olan Ragip
Giimiigpala, 1964’te 6lene dek partinin baskam olarak kaldi. Giimiispala, MBK ve
kendi koktenci taraftarlar arasindaki gerginligi dindirmede 1lhimli tavirlariyla basarili

olmustur (Ziircher 2013:357).

Adalet Partisini DP’nin devamu olarak géren Naksibendi ve Nurcu kokenli
cemaatler zamaninda destekledikleri DP’nin yerine AP’yi desteklemeye basladilar.
Cemaatlerin bu siyasi parti ile olan iligkileri, dini derneklerin ve tarikatlarin manevra
kabiliyetlerini arttirdi. Adalet Partisi, oy kaygisi ile hentiz siyasi tecriibe kazanmamis
ve simif bilinci olugmamis tutucu esnaf ve ¢iftginin ola gelen destegini kaybetmemek
i¢in dinci unsurlari parti biinyesinde barindirdi (Narli 2010:28). Ragip Giimiispala
bagkanligindaki AP, bir yandan kendisine bi¢ilmis olan rolii oynarken bir yandan da
varisi oldugu DP tabamnin destegini muhafaza etmeye calisiyordu. Baska bir
ifadeyle, Ragip Gumiispala doneminde AP bir denge siyaseti oynuyordu. Bu
donemde AP siyasi soylemlerinde son derece dikkatli davramyordu. Ozellikle de
DP’den miras aldig1 tabam kaybetmek istemediginden bu yonde daha ¢ok dikkatli

davramyordu. Ancak Siileyman Demirel’in genel baskan olmasiyla birlikte parti
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politikasinda degismeler yasanmaya baslandi. Bu dénemde Islami hareket hem

sistem i¢inde hem de sistem diginda Grgiitlenerek tirmanisa gegmeye baslamistir.

Stileyman Demirel Adalet Partisi Genel Bagkam oldugunda, 41 yasindayd: ve
Tiirk standartlarina gore boyle bir gorev igin geng sayilirdi. Isparta’ya bagh
Islamk&y’de alt orta sinif bir ailenin gocugu olarak dogmustu. Tiirk toplumunda
olduk¢a yaygin olan siirece uygun olarak, Demirel de egitimle statiisiinii
degistirmisti. 1942’de Istanbul Teknik Universitesi’'ne girmis ve 1949°da
miithendislik diplomasiyla mezun olmustu. 1950-1960 yillar1 arasinda, 1955°te Genel
Miidiir oldugu Devlet Su Islerinde ¢alisti. Bu yillarda Menderes ile yakin iligki
icindeydi ve bu durum, darbeden sonra gérevinden olmasina neden oldu. Sonraki 18
ayda, o zamana kadar ertelemeyi basardigi askerlik gorevini yapmak zorunda kaldi.
Ondan sonra devlet gorevine dénemeyen Demirel, bagimsiz olarak ¢alisti. Bu
yillarda, Migirdi¢ Selefyan gibi spekiilatorlerle ve bir siire c¢alistigi Morrison-
Knudsen gibi yabanci firmalarla iliskiler kurdu. Bu iligkiler siyasi olarak kendisine
kargt kullanildi; kendisine “Morrison Siileyman™ lakab1 bile takildi (Ahmad
2010:292).

Cumbhuriyet Halk Partisi ise 1946’dan 1965°e kadar siirekli olarak DP, AD ve
YTP’yi gerici olmakla ve Atatiirk devrimlerine saygi gostermemekle suglayarak
siyaset yapmaya ¢alistyordu. 1965°ten sonra laik¢i sdylem terk edilmeye baslandi ve
bir avug tutucu partili diginda da bu soylemi ozleyen kimse olmadi. CHP’nin,
gercekten halker bir kitle partisi olmas: istiyorsa halkin istek ve tutumlariyla uyumlu

olmasi gerektigi asikardir (Karpat 2013a:198).

1961 Anayasas: ile genisleyen hiirriyetler ve bu hiirriyetlerden istifade eden sol
diisiincenin gelismesi, kiiltiirel Islam’in disinda siyasi Islam’in sesini duyurmasina da
hizmet etmistir. Merkez sagin tizerindeki tazyik, AP nin hareket alamini daralttik¢a.
AP’nin biraktig1 bosluklar1 dolduracak yeni siyasi aktdrlerin onii agilacaktir. AP bu
cercevede, devletin kiiltiirel Islam anlayisi. cercevesiyle ortiisen bir hatta laik bir din
politikas1 izlemekteydi. Donemin CHP Genel Baskan’1 Ismet Inénii’niin “Siileyman
Demirel’in bagbakanhiginda memlekette her giin bir 31 Mart hadisesi yasaniyor!™
sOziiniin hilafina, AP milli egemenlige dayanan milli iradeciligi esas alan bir ¢izgi

izlemektedir. Bu politikayi, Demirel soyle ifade ediyordu: “Kisla, okul ve caminin
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siyasete bulagmadigi... vatandasin dinine, inang ve ibadetine saygili bir Tiirkiye

istiyoruz” (Yilmaz 2004b:635).

Bir yandan Marksizm bazi liniversite ¢evrelerine, sendikalara, basin ve mesleki
kuruluglara yayilirken, bir yandan da toplum i¢inde ondan daha da enerjik bir aktif
milliyetgi-islamci-Osmanlici hissiyat dogmus ve ona karst durmustur. Rejimin
Osmanl’y1 resmen reddetmesi sebebiyle bu hissiyat uzun zamandan beri suskun
kalmig, ama yok olmamistir. Bunun yeniden ortaya ¢ikmasi Tiirklerin kimlik krizi
olarak adlandirila gelmigtir. Resmi inkdr déneminde daha da gii¢lenip halk arasinda
daha genis bir kabul gérmeye baglayan Osmanh siyasal ve Kkiiltiirel ge¢misiyle
tarthsel siirekliligi vurgulama egilimi, siiphesiz Tiirklerin Miisliiman kimliginin
yeniden teyit edilmesiydi. Bu yeniden canlanan Islam, biiyiik 6l¢iide Tirklik ve
modernlikle asilanmigtir. Sagn iki partisi, yani Milliyet¢i Hareket ve Milli Selamet
partileri milliyetgi-Islamci-Osmanlic1 dirilisin yaraticilari olmaktan ziyade ondan
faydalanan akimlardi. Yine de 1960’larin sonlarina dogru AP, bu iki sagci partinin
kitle destegini zayiflatip takipgilerinin ¢ogunu kendi safina ¢ekmeyi basarmigstir
(Karpat 2013a:201-202). Siileyman Demirel ile yapilan bir s6yleside Demirel AP ile
ilgili sunlar1 soyliiyordu; 27 Mayis sonrasinda DP kitlesi AP’de toplandi. DP ve
AP’nin hedefinde insan vardir. DP ve AP sosyal devletin kavgasini yapmistir. DP ve
AP halkin inanglarina, dinine, orf ve adetlerine saygi gostermistir. DP direnme
hareketi, ayaga kalkma hareketidir. Bu hareketin arkasinda halk vardir. DP gibi AP
de sosyal refah devletini gerceklestirmeye koyulmustur. Medeniyetin olanaklarinin
tilkenin en ticra kogesine kadar gotliren AP nin bu konuda anlayisi “Sehirde ne varsa
kdyde ve kasabada da o olacaktir” seklindedir (Cavusoglu 2009:269). Demirel’in bu

sozleri AP nin se¢imlerde kazandig1 basarisinin anahtar1 konumundadir.

Ekim 1965 se¢imlerinde AP oylarin %52.87 ve meclisteki sandalyelerin salt
¢ogunlugunu elde ederek beklenmeyen biiyiik bir zafer kazandilar. CHP nin oylan
%28.7ye diigmiistii. Diger partiler, CKMP, YTP, Tip ve MP, %7 nin altinda oy
almislardi. Oy dagilimindan, AP’nin eski DP taraftarlarini kendine ¢ekmis oldugu
belli  oluyordu. Demirel, insanlarin, kendilerini onun koyli ge¢misiyle
Ozdeslestirebildikleri ve onun eski yiikselisinde kendi umutlanimin somutlasmis
ifadesini bulduklan kirsal kesimde miikemmel bir oy aveist oldugunu gésterdi.

Se¢imler sirasinda, érnegin Nurcu liderlerle alenen yakinlasarak. partinin Islami

202



niteliginin ve geleneksel degerlerden yana oldugunun altim giziyor ve siirekli bir
komiinizm aleyhtar1 propaganda ve sol hareketi hirpalama kampanyas: siirdiiriiyordu.
Menderes gibi Demirel de halk diliyle konusabilen bir hatipti. Bunu Inénii ve diger
Kemalist siyasal liderler ya Aybar gibi sosyalistler, hi¢bir zaman yapamamislardir.
Demirel, AP’yi sanayicilerin, kiigiik tiiccar ve esnaflarin, kdyliilerin ve biiyiik toprak
sahiplerinin, dinci gericilerin ve Batici liberallerin partisi konumuna getirmisti. 1966
yilinda ¢ikarilan genel af ile eski DP’lilerin hapisten ¢ikarilmasiyla da parti tabanim

saglamlastirmayi basarmisti. (Ziircher 2013:363).

Adalet Partisi heterojen bir yapiya sahipti. Bu heterojen yapinin basat ozelligi
basta CHP olmak iizere Tiirk Silahli Kuvvetleri’'nin énemli bir kesimi, {iniversite
ogretim iiyeleri, basin ve yiiksek biirokratlarca temsil edildigine inanilan biirokratik-
devletgi ittifaka ve onun temsil ettigine inamlan zihniyet ve politikalara muhalif olma
durumuydu. Bu sayede AP farkl ideolojik egilimlere sahip olan farkl gruplara hitap
edebiliyordu. 1970°li yillara kadar AP, oOzellikle sagin renklerini biinyesinde
barindirmay: basararak biiyiik bir koalisyon hiiviyetine sahip olmustu. Parti, dinsel
kaynakli normlara dayali bir toplumsal/siyasal diizen 6zlemi iginde olan Islami
kesimleri, Tiirk milliyet¢iliginin etnik boyutlarin1 6ne ¢ikaran asin milliyetgileri, her
iki unsuru da reddetmeyen Tirk-Islam sentezcilerini barindirdigr gibi, milletin
haklarinin en iyi bigimde koruyacagini savunan ve ilk iki grubun aksine demokrasiyi
asla hedefe varmak i¢in kullamilacak bir ara¢ olarak gormeyen liberal demokrat

egilimleri de iginde barindirmaktayd: (Demirel 2005:548).

1965 secimlerine gidiliyorken gergeklestirilen mitinglerinde 6n plana ¢ikan
konusmalarin basinda 1946-1960 donemlerinde yapilan konusmalardan pek de farkli
degildi. Yine bas diisman komiinizm ve sol hareketlerdi. 1965 se¢imlerinde Adalet
Partisi, “heyecanh anti-komiinizm sloganlarina ve Islam’a dayanan™ bir segim
kampanyasi yiiriitmeye baslamisti. Parti genel bagkam Siilleyman Demirel’in 29
Haziran’da Samsun’da yaptigi konusma, AP nin se¢im kampanyasinin ana temasini
olusturacakti: “Biz komiinist diismamyiz. Komiinizmle yilmadan miicadeleye
kararhyiz... Biz asin sol cereyanlarla miicadeleye kararhyiz” (Duman, Ipeksen

2013:123).
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Adalet Partisi ordu ile olan iliskilerinde tedbirli davranmis ve genelde denge
politikalar1 uygulamigtir. Ordunun taleplerini géz 6niinde bulunduran AP, asker
kokenli Cevdet Sunay’in Cumhurbagkani se¢ilmesinde biiyiik rol oynamigtir. Ancak
AP’nin bu politikalarim AP-ordu kol kola seklinde degerlendirmemek gerekir.
Ciinkii biitiin 1limh yaklasimlarina karsin ordu iginde AP’ne kargi siipheci ve
mesafeli bir grup daima var olmustur (Bulut 2009:83).

Cumbhuriyet doneminde dogan, iyi adam segebilen ve bu konuda fevkalade
bagarili olan, Cumhuriyet’in yetistirdigi onemli liderlerden biri olan Siileyman
Demirel (Ortayh, Kiigiikkaya 2014:207) TSK’nin miidahaleleriyle iki defa gorevden
ayrilmak zorunda birakilmistir. Bunun sebebi sudur; generaller Tiirk toplumu iginde
ayricalikli bir grup haline gelmislerdi ve bu nedenle, statikonun korunmasinda
¢ikarlar1 vardi. Kaderleri artik bir partinin ya da bir 6nderin degil, rejimin kaderine
baghydi. Baslica kaygilari istikrar ve toplumsal baris olarak belirten generaller, bu
iki konuda basarili olamayacak olan hiikiimetleri devirmek isteyebilirlerdi.
Demirel’in iki kez, Mart 1971°de ve Eyliil 1980’de gorevden alinmasinin nedeni
budur, her iki olayda da, Demirel’in denetimi elden kagirdigi ve rejimin tehlikede

oldugu iler1 stirtilmiistiir (Ahmad 2014:22).

Tirk siyasal hayatinin en Onemli simalarindan biri olan Demirel,
modernlikle/Baticilikla gelenegi ve milliligi, dindarlikla laisizmi-Atatiirk¢tiliigii telif
eden soylemi, fakat asil 6nemlisi uzun politik kariyerindeki ¢izgi degisimleri ve
girdigi ittifaklar yelpazesinin genisligi, onun temel karakteristigi olarak pragmatizmi
One ¢ikartmaktadir (Bora 2005:555). Siyaset sahnesinde oldugu siirelerde her
kesimin oyunu almak igin ¢aba harcayan Demirel, dini de siyasete alet etmeden asla

geril durmamugtir.

Cok partili hayata gecilmesiyle birlikte Tiirk siyasal yasaminda politika-din
iligkisi siirekli iilke giindeminde var olmaya baslamistir. ilk CHP ile baslayan politik
¢ikarlar adina dine taviz vermeler, daha dogrusu dini politik ¢ikarlar ugruna
kullanma, DP déneminde artarak devam etmistir. AP Ozellikle de Demirel
doneminde bu politikayr devam ettirmigti. Necmettin Erbakan’in siyaset sahnesine
¢ikmasiyla birlikte kendinden onceki siyasileri gélgede birakacak derecede dini

politik ¢ikarlar ugruna kullanmaya baslamistir. Bundan sonraki konuda “Milli
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Goriis™ ¢izgisinde kurulan partilerin ilki olan Milli Nizam Partisi’nin dine yonelik

politikalan ¢6ziimlenecektir.

43. MILLI GORUS HAREKETI ve MILLI NiZAM
PARTISI

Cok partili siyasi hayata gecilmesiyle, Islami soylem ozellikle de Demokrat Parti
ve Adalet Partisi bilinyesinde bir unsur olarak siyasal alanda boy gostermeye
baglamistir. Bu durum, 1960 yilindan sonra Milli Nizam Partisi’nin kurulmasini
saglayan fikri temelleri olusturmustur. Milli Nizam Partisi, Milli Goriis ideolojisi
gergevesinde siyaset Uretirken, kisa slirede kapanmasina ragmen Tiirk siyasal
yasaminda, bu goriigtin devamu niteliginde partiler kurulmustur (Eser, 2013:203).
Milli Goriis gercevesinde kurulan partilerle merkez sag partilerin siyasi sdylemlerde
kullandigr dini soylemler kendi basina bir séylem olarak dillendirilmeye
baslanmistir. DP ve AP’den farkli olarak MNP, dinsel muhalefeti kendi sosyo-

ekonomik tabanina yaymay1 basarmistir.

Siileyman Demirel yonetimindeki Adalet Partisi’nde 1967 yilinda birkag
milletvekili ve bir senator, islami 6zellikleri agir basan yeni bir parti arayis1 igerisine
girmislerdir. Bu arayislara, o dénem Odalar Birligi Sanayi Daire Baskani olan Prof.
Necmettin Erbakan da dahil oldu. Erbakan, 1968’de biiylik sermaye sahipleri
karsisinda glic ve etkinliklerini yitirmeye baglayan “kiigiik ve orta gaptaki is
adamlarinin temsilcisi olarak™ Odalar Birligi Baskanligi’na segilmisti. Izmir ve
Istanbul Odalarinin tepkisi sonucu, AP iktidarimin Ticaret Bakani Erbakan’i
gorevden aldi. Erbakan arkadaslariyla birlikte, siyasete atilmak i¢in harekete gecti.
Ancak partilerine kurma basarisimi gésteremediler. Bunun tizerine Erbakan, AP den
milletvekili olabilmek igin girisimlerde bulunda ama parti tarafindan aday
gosterilmeyince Konya'dan bagimsiz milletvekili olarak meclise girmeyi basard

(Cakir 1986:214).

Odalar Birligi i¢indeki miicadele, Anadolu kiigiik ve orta girisimciliginin
Erbakan’in onderliginde bir siyasal parti olarak orgiitlenmesini gerektiren boyutlara

ulasmistir. Boyle Milli Nizam Partisi 26 Ocak 1970°de siyasal hayattaki yerini ald.
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MNP’nin kurulusunu zorunlu kilan nesnel kosullar, sanayilesen Tiirk toplumundaki
islevsel boliinmelerin keskinlesmesinin bir sonucu olmasima ragmen; basin ve
kamuoyu, yeni partiyi ve yoneticilerini siyasal yollarla Tiirkiye’de Islamiyet’in
destekleyicisi olarak nitelendirmistir (Saribay 2004:576). MNP’yi kabaca iig
toplumsal katmanin olusturdugu soylenebilir: 1) Tasra kdkenli dindar ailelerden gelip
Cumhuriyet’in laik egitim kumlarinda yetismis ve genellikle serbest meslekle
ugrasan yeni seckinler; 2) Tasrada ticaret ve sanayiyle istigal eden dindar
girisimciler; 3) Hem tasra hem biiyiik kentlerde yasayan dar gelirli Siinni dindarlar

(Cakir 2004:545).

Milli Goriig geleneginin hayali, diger biitiin partilerin gibi “biiyiik, onurlu
Tiirkiye ve mutlu halk”. Milli Gériisgiiler ilk olarak kendilerini s6yle ifade ettiler:
“Dinsizin hakkindan imansiz gelmez, biz imanhlar geliriz.” Yani “Biz iktidara
geliriz,” demek istiyorlardi. Ancak Milli Goriisgiilerin en biiyiik dezavantaji diinyayi
iyl tanimamalariydi. Bu goriis igerisinde, Arap diinyasindan, iran diinyasindan,
Pakistan ve Hint Miisliiman diinyasindan tamidigimiz tiirden miitefekkirler de yoktu.
Aralarinda bir Hamidullah, bir Fazlurrahman da yoktu. Dolayisiyla bu hareket kendi
glicii ve kendi giigsiizliigii iginde eriyip gitmedi. Erimeye maruz kaldi, kapatildi ve
magdur duruma diistii. Sonra da yerini bagkasi almay1 basardi (Ortayli, Kiiglikkaya
2014:211).

Milli Goriis Hareketi’'nin (MGH) dontgerek glintimiize gelmesini saglayan
baglica faktorler hareketin siireklilik arz eden bir liderlik ve kurumsal yapisi ile
degisime a¢ik gelenek¢i muhalif ve modernist soylemi olmustur. Bu iki zit amag
arasinda sekillenen MGH nin tarithi bir baska agidan din-devlet, legal-illegal, 6zel-
kamusal alanlarim yeniden tamimlanmasi ve dinin kamu alamna tasinmasinin da
oykiisiidiir. Bu dykiiniin temelinde ise sivasi ve ekonomik politikalara bagh olarak
genisleyen veya daralan imkan alanlan ile Tiirkiye’deki dini mubhalif hareketlerin
altyapisim tegkil eden Naksibendilik vardir. MGH iki ana kavram {izerine insa
edilmistir: Agir sanayilesme (adil toplumun kurulmas i¢in ekonomik bagimsizlik) ve
manevi kalkinma (otantik Islam kimliginin insas1 ve korunmasi). MGH tarafindan
kurulan siyasi partiler dinin siyasi alanda temsilini saglayarak. dindar-muhafazakar
kesimlerin yerel ve ulusal diizeyde politikaya ve biirokrasiye katilmalarini miimkiin

kilmiglardir. Bu stiregte de. 1steverek veva istemeyerek hem gelencksel devlet
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biirokrasisinin hem de siyasi alanin dini konularda daha hassa olmasina neden
olmuslardir. MGH nin asil basaris1 ekonomik ve kiiltiirel agidan dislanmis kitleleri
ulusal siyasi sisteme yerel yonetimlerden baslayarak entegre etmesidir. Kisacas,
MGH hem muhalif merkez olmus hem de catisi altinda toplanan kitlenin

modernlesmesini saglamistir (Yavuz 2004b:591).

Milli Goriig Hareketi’nin fikri temelleri, 1967 yilinda atildi, start ise 1969 genel
se¢imlerinde Necmettin Erbakan ve bir grup arkadaginin bagimsiz aday olmasiyla
verildi. Kisa bir siire iginde Erbakan, kendilerinin milli diger siyasi partilerin gayri
milli, goriisii temsil ettigini ileri siiriiyordu (Cakir 2004:544). Milli Goriis
Hareketi’nin ilk partisi olan Milli Nizam Partisi’ni kurdugunda parti programinin
“Esas Gaye” béliimiinde partinin, milletimizin fitratinda mevcut olan yiiksek ahlak
ve faziletin, kuvveden fiile gikarilmasini, inkisafim ve cemiyetimize nizam, huzur,
igtimai adalet ve vatandaslarimiza saadet ve selamet getirmesine gaye edindigi
soylenerek milletimizin gegirdigi biiyiik tarihi tecriibeler ve kazandigi olgunluk
sayesinde, milli ve manevi degerlerimize halel getirmeden demokratik hukuk nizami
igerisinde maddi manevi kalkinma hareketlerinin bir sentezini getirecei, yeniden
diinyaya Ornek listiin bir medeniyet kuracagi, (Saribay 2004:577) serbest rekabetci
ekonomik anlayisa ve faiz sistemine karsi gikilarak devlet miidahalesiyle ekonomide
bir nizam saglanmasi gerektigi one siiriiliiyordu. Avrupa Ekonomik Toplulugu’na
(Avrupa Birligi) girilmesine de karsi ¢ikan parti, Tiirkiye’de agir sanayi yatinnmlarina

hiz verilmesi gerektigini savunuyordu (Zengin 2011:190).

Tirkiye i¢ siyasetinin asir uglarda dolasmasindan sonra, yavas yavas merkeze,
demokrasiye ve ekonomik liberalizme yénelmesi Milli Goriis Hareketi etrafinda
gergeklesmistir. Baglangici 1969 olan bu hareket, hem Tiirkiye hem Almanya’daki
Tiirkler arasinda gelismekle beraber, en biiyiik siyasi ve kiiltiirel etkisini Tiirkiye’de
géstermigtir. MGH’nin ana amaci Tirkiye'nin 6ziine ve hakiki kimligine
donmesiydi. Ayrica Tiirk modernlesmesinin Bati etkisi altinda olustuguna ve
Bati'mn Hiristiyan ve emperyalist bir gii¢ olarak ya dogrudan dogruya ya da
Tirkiye’deki taraftarlarimin yaptigi reformlar yoluyla toplumun geleneksel Osmanli-
Miisliiman karakterinin yok olmasina neden olduguna inaniyordu. Bati’y1 materyalist
ve siddete yonelik bir medeniyet olarak géren MGH, demokrasiye inanmadigi gibi,

Tiirkiye'nin NATO ve AB tiyeligini de reddetmekteydi. Ayrica Israil’e karst cok sert
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bir tavir alarak, Islam diinyasimin Tiirkiye'nin liderliginde birlesecegine ve adeta
Islami bir NATO yaratilacagina inanmaktaydi (Karpat 2013a:232). Karpat'in bu

soylediklerinden sonra MGH igin su degerlendirmeyi yapmak olasidir. MGH ash |
kimligini din/islam tizerine kurmustur. Demokrasiyi ve laikligi iktidan ele gegirmek
icin bir vasita olarak géren MGH’ nin liderleri bu yiizden demokrasi ve laikligi agik
agik reddetmemiglerdir. MGH’nin diisiince yapisina genel olarak bakildiginda hayali

bir diisiincenin iiriinii oldugu hemen anlagilacaktir.

Ocak 1970°de Erbakan ve arkadaslan tarafindan kurulan MNP Mayis 1971°de
kapatildi. MNP Tiirk sagmin Islamci1 ve muhafazakar seklinde ayrigsmasini getirdi.
Bu ayrisma aslinda bir kopmay1 veya g¢atismay: beraberinde getirmemistir. Hem
Islamc1 hem muhafazakéar sag aym kiiltiirel kaynaklardan beslendigi i¢in iliskiler
catisma bi¢iminde degil isbirligi halinde oldu. Ekim 1972de kurulan MSP Islami
kavramlara daha fazla vurgu yapti ve daha iyi orgiitlendi. 1973 genel se¢imlerinde
aldig1 yiizde 11,8 oyla 48 milletvekili kazandi. Erbakan tarafindan sekillenen MGH
kutsiyet addedilen hedefleri gergeklestirmek igin o hedeflere inanan inangh
se¢menlerden olugan tabamiyla diger partilerden ayriliyordu. MSP’nin siyasal alanda
orgiitlenmesi ve mobilizasyon stratejileri diger partilerden farkliydi. MGH segimleri
Miisliimanlarin  saymm seklinde ele alirken halkla iligkilere biiylik 6nem
vermekteydi. Partilesme siirecinde cemaat, teskilat ve lidere itaat siirekli vurgulandh.
Cemaat seklinde orgiitlenmesi hareketin her alana yayilmasim saglarken, aym
zamanda teskilatlarin yerel kosul ve ihtiyaglara gore oOrgiitlenmesine izin verildi.
Tiim bu yapinin baginda ise itaat edilmesi gereken Erbakan vardi. Erbakan siyasi
alandaki cihadi yapacak tek liderdi ve tarikat liderinin de Erbakan’a itaat ve biat
etmesi isteniyordu. Erbakan her zaman siyasi fikirlerini bir iy1 ile koti, gizel ile
¢irkin, hak ile batil, refah ile yoksulluk, adalet ile zuliim ikilemi tizerine kurdu. Her
zaman kendisini 6tekine kars: tarif etmek Erbakan stratejisinin 6ziinti olusturdu. Parti
icinde demokrasi degil sag siyasette olan tekgilik hakimdi. Lidere itaat esasti. Her
milletvekili veya bakan Erbakan’in elini 6pmek zorundaydi. Erbakan’in diger
partilerin iiyeleri bizim inananlarimiz var seklinde agiklamas: aslinda Erbakan’in
dini stirekli siyasi hedefleri i¢in kullandigimi gésteriyordu. Osmanli’dan devralinan
dinsel kimlik ve normatif yapi ve bu yapiyr ortadan kaldirmak i¢in uygulanan laik

politikalari Islam kimliginin siyasileserek bir muhalif kimlik seklinde kamu alanina
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taginmasinda biiyiik rol oynuyordu. Iste bu yapisal faktorlerin yaninda Erbakan’in
~ kullandigi muhalif séylem siirekli olarak dini sembol ve degerleri siyasete tasidi.
MGH’nin sadece dini kavram ve kurumlan degil yerine gore anti-kapitalist, anti-
Batici ve anti-Kemalist bir dil kullanmistir. Bu bir dini hareket degil dinin (a) iktidar
iligkilerinin yeniden tanimlanmasi, (b) devlet-toplum arasindaki ¢izginin yeniden
tanzimi ve (c) inang¢ ve kimlikleri yiiziinden sistem digina itilen (6zellikle Safii
Kiirtler) kitlelere protesto kimligi sunarak bu kesimleri siyasi alana tasima ¢abasidir.
Hem kimlik hem de diizen arayisinda kullanilan kavramlar geleneksel Osmanli-islam
anlayisi ve kavramlaridir. Ozellikle ulus-devlet olusturma siirecindeki Tiirk-Kiirt
ayrismasina karsi, Miisliiman kimligi, devlet-millet biitiinliigii ve memleket
evlatlan vurgusu yapilarak, Kiirtlerin bagimsiz ve ayrilik¢i bir kimlik arayis1 icine
girmesini biiyiik 6l¢iide dnlemistir. Tabii, MGH ayrica yerel diizeydeki kimliklerin
Islam kimligi i¢inde yasama alami saglamis ve bu kimliklerin uluslasma siirecinde
erimesini de onlemistir (Yavuz 2004b:592-594). Siyasi sisteme hala entegre
ol(a)ymamig olan bu kesimleri dini sdylemler ve adil diizen vaatleriyle siyasi imkan
alanlarina tagiyarak sisteme entegre etmeyi bagarmigtir. Bu kitlelerin sisteme entegre

edilmis olmas1t MGH i¢in daimi bir oy deposu gorevini de gorecektir.

Diger biitiin partiler gibi MNP de egitim kurumlarinda kendi ideoloji
cergevesinde egitim verilmesini arzulamaktadir. Egitim konusundaki politikasi i¢inde
din egitimine 6nem verilerek bu husustaki isteklerini su sekilde dile getirmislerdir:
“Partimiz, temel hak ve hiirriyetlerin umumi esaslar1 dahilinde vatandaglar 6gretim
ve eZitime tabi tutmak suretiyle dini 6gretim noktasindan dogacak mahsurlarin izale
edilebilecegine ve dinin istismardan kurtulacagina inanir.” Programda din egitimine
verilen bu yerin MNP nin laiklik anlayisimin “Vicdan Hiirriyeti” baghg: altinda yer
alan laiklik anlayiginin su sekilde temellendirmektedir: Din ve vicdan hiirriyetinin
teminati olarak tarif edilen laikligin, dine baski ve dindarlarla saygisizlik gayesine
alet edilmesine karsiyiz. Laiklik mevzuunda partimizin élgiisii, bu miiesseseyi din
aleyhtarhigi seklinde bir tatbikata diken her nevi anlayisa karsi olmak seklinde ifade
edilebilir. Milletimizin dini bilgiden kismen veya tamamen mahrum birakmaya
miincer olabilecek yanlis  politikamn  yerine, dini  hislerin istismarina mahal
birakmayacak mahiyette bir egitim ve ogretim politikasi takip ve tathik etmek

davasindayiz (Saribay 2004:578).
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Milli Gériisgiilere gore laikligi bir toplumsal sorun olarak ortaya cikaran iki
O6nemli etken bulunmaktadir. Birincisi, laikligin Tirkiye’de anlasiimamis olmasi,
dolayisiyla yanlis tammlanmasidir. Ikincisi ise laikligin yanhs tanimlanmasi,
diigiince Ozgiirliigii ¢ergevesinde yanlis uygulamalara neden olmasidir. Tiirkiye’de
laiklik, simdiye kadar “inanmayan insanlarin inananlara tahakkiimii” olarak
anlasilmistir. Oysa Milli Goriise gore laiklik (Sarbay 2004:582); Sozciik kékenine
inildiginde goriiliir ki laiklik, bizden baskalar: da var fakat onlar da ayni derecede
itibara sahip kimseler demektir. Ciinkii, Fransiz Devriminden beri, laikligin Bati’da
uygulanisina kaynaklik eden anlayis budur: Fransa'da bazi kimseler dindar, kiliseye
bagh, bazilari degil. Ne dediler? Biz laik olacagiz, yani temel diisiince sisteminden
dolay kimseyi kinamayacagiz. Laikligin esasi; kimse baskasin diisiincesinden dolay:
kinayamaz, demektir. Bu diigtince ifadesinin teminatinin ifadesidir. Laikligin liigaten
ve istilahen manast bu... Batidaki tatbikati bu... Hal boyleyken bunu alip da
bambagska manalara ¢ekmek Tiirkiye 'de i¢timai biinyemizi zedelemekten baska netice
vermiyor. Bir an evvel biitin bu hususlarda medeni alemdeki seviyeye erismek
mecburiyetindeyiz. Bunun ig¢in de yapilacak tek sey, i¢ barisin saglanmasinda,
diigtince ve inang oOzgiirliiklerinin  uygulanmasinda bir engel olusturan ceza
yasasindaki 163. maddenin kaldirilarak yerine Insan Haklarimi Koruma Kanunu nun
getirilmesidir. Boylece hig¢ kimse inancindan dolay: tahakkiim edemeyecektir. Ne bir
insan biri camiye giderken ‘sen niye camiye gidiyorsun’ diyebilecek. Ne de camiye
gitmeyen bir insana ‘sen niye camiye gitmiyorsun’ diyebilecek. Herkes vicdan ve

inang hiirriyetine sahip olabilecek. Kimse inancindan dolayt kinanamayacaktir.

Milli  Goriisgiilerin~ bu  agiklamalari  higbir  zaman reel siyasetlerine
yansitilmamistir. Bu agiklamalari “konjonktiire uygun davranma” geregi sdyledigi
bir gercektir. Milli Nizam Partisi 12 Mart 1971 askeri muhtirasindan sonra
Tiirkiye'de teokratik bir yapiyr yeniden kurmayi amagladigi gerekgesi ile Anayasa
Mahkemesince kapatildi. 1972 yilinda Milli Selamet Partisi adi altinda tekrar
kuruldu. 1973 segimlerinde toplam oylarin %11.8%ini alarak, Meclis’teki 450
sandalyeden 48°ini kazandi. Anahtar parti konumuna gelen MSP, 1970°1i yillarda
koalisyon hiikiimetlerinde yer aldi. 11k olarak 1973 yilinda Ecevit hitkiimetinde, daha
sonra 1974-1977 arasinda Birinci Cephe Hiikiimetinde ve 1979-1980 Ikinci Cephe

Hiikiimetinde koalisyon ortagi oldu. Mesru zeminde siyasi eylem yapma olanag:

210



bulan ve iktidar ortagi olmanin avantajlarindan yaralanan MSP, siyasi Islam’in etkin
olabilmesi i¢in gerekli kosullar hazirlamaya bagladi. Erbakan, “miicahitlerim” dedigi
Imam-Hatip mezunlarimin sayisim arttirmak amaciyla bu okullarin  sayisini
yiikseltmek i¢in yogun cabalar harcamanin yan sira (1970°de 72 olan say1 1980°de
374e yikselmistir), Imam-Hatip mezunlarina iiniversiteye girme hakkinin

taninmasini da sagladi (Narh 2010:28).

Mesrulugunu degisik bir ideolojiden alan bir siyasal sistem igerisinde yer
almasina ragmen MNP’nin dayandigi baska bir mesruluk anlayisi s6z konusudur:
Mevcut siyasal sistem, mesruluk kaynagi olan Kemalist ideolojinin gegis
toplumunun milliyet¢iligini temsil ederken, geleneksel toplumun hakim ideolojisi
olan dinci ideoloji, millet kavramina degil, iimmet kavramina énem verdiginden,
megruluk anlayisi da bu esaslara dayanir. MNP’ nin kapatilmasindaki temel ideolojik
neden her seyden once bu farkhiliktan kaynaklanmaktadir. Ciinkiit MNP nin siyasal
sistem igerisinde hareket edebilecegi alamn sinirlan, geleneksel toplum igerisindeki
ideolojiye rakip olarak dogan ve hakim duruma gelen milliyet¢i ideoloji (yani

Kemalizm) tarafindan saptanmistir (Saribay 2004:579).

Erbakan’in demokrasi konusundaki, davranis ve gériisleri muglak oldugu gibi,
benimsedigi bilim anlayisi da pozitivistlerden pek farkli degildi ve hatta yanlisti.
Erbakan bilimi, miihendislik, matematik gibi somut gercekleri soyut ifade etmenin
yolu olarak gordiigii i¢in, ‘ilmin’ din ve maneviyatla pek iliskisinin olmadigina
inam_yormu$ izlenimini veriyordu. Baska bir ifadeyle. Milli Gortis¢iilerin bir kismu,
bilim ve maneviyati birbirinden ayirken, her seyi maddeye baglayan
pozitivistlerden o kadar farkli diistinmiiyorlardi. Halbuki gergek ilim, maddi ve
manevi giiclere aym oOlglide onem veren, ikisini birlestiren, insanlara, topluma,
devlete ve dine analitik ve elestirel sekilde yaklasan bir diisiince sistemidir. Maddeyi
ve insani bir ahlak ortiisii iginde diisiinmek. ger¢ek ilim anlayisidir. Islamiyet’in ilk
dort yiiz yihina hakim olmus ilim anlayis1, maneviyati ve maddiyati bir arada, ahlaka

sarih gormektedir (Karpat 2013a:233).

Cumbhuriyetin ilk yillanindan itibaren baslayan ve tek partili dénem boyunca
devam eden “militan laiklik™ karsisinda din. siyasal alandan uzaklasmistir. Dinin

siyasal alandan uzaklagsmis olmasi siyaset kurumunun onu kendi bagina biraktig
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veya onun islevselligin yararlanmadigi anlamina gelmemektedir, din devletin bir
resmi kurumu olan Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan kontrol altinda tutulmaya
devam edilmigtir. Diger tarafta ise resmi olmayan kanallarla geleneksel yagamina
dini cemaatler tarafindan -bu cemaatlerin basinda Nur Cemaati gelmektedir-
yasatilmaya devam edilmektedir. Cok partili diizene gecgilmesiyle birlikte “militan
laiklik” uygulamalarinda yumusamalar olmaya baslamis ve dini talepler siyasal
alanda temsil edilmeye baslanmistir. Bu temsiller dogrudan olmayip daha ¢ok dolayh
yolarla gergeklestirilmistir. Milli Nizam Partisi’nin siyaset sahnesinde rol almaya

baslamasiyla din temelli siyaset dogrudan dogruya ortaya ¢gikmistir.

Milli Nizam Partisi, gelistirdigi sdylemler neticesinde kiigiik esnaflarin, dar
gelirli vatandaglarin ve en 6nemlisi de muhafazakar Islamcilarin sesi ve partisi
olmaya baglamistir. “Adil diizen” sdylemiyle dar gelirli vatandaglarin ilgi odag: ve
zamanla da partisi olmayr bagarirken Islami sdylemleriyle de muhafazakar
Islamcilarin partisi olmay1 basarmistir. Ayrica, 1960’larin sonlarinda énemli bir giig
haline gelen sol ve marjinal yasam tarziyla sivrilmeye baglamis olan hippilere kars:

islameilarin odak noktas: olmay1 da bagarmgtir.

Din anlayisim 1thmli bir sdyleme doniistiirtip, dinci kesimleri siyasal sisteme
entegre etmeyi basaran bir hareket olarak degerlendirilebilir Milli Goriis Hareketi.
Dini yasayan ve yasatan insan, siyasetin de hem Oznesi hem de nesnesidir.
Dolayistyla insanlarin dine iligkin talepleri siyasetin konusu olmustur ve olmaya da
devam edecektir. Bu nedenle siyasi partilerin bu istekleri géz oniinde bulundurma
durumlari insanlarin siyasal tercihlerinin belirmesinde dogrudan bir etkiye sahip
olacaktir ve bu durum rekabetgi siyasetin dogas: geregi dogal bir durumdur. Ancak,
bu durum istismar edilmemesi kaydiyla. Milli Goriis¢iiler ¢ogu zaman bu iligkiyi
istismar etmislerdir. Nitekim Milli Goriis Hareketi'nin ilk partisi olan MNP nin
kapatilmasinin ana sebeplerinden birisi de bu partinin istismara dogru giden

faaliyetleri olacaktir.

Milli Nizam Partisi bir yandan demokrat oldugunu, bir yandan da dinci bir parti
oldugunu anlatarak siyasal yasamdaki yerini almaya cahsmistir. Ozellikle de
muhafazakér oylara yonelmis olmasi partinin giderek dini sdylemleri arttirmasina ve

bunun neticesinde dini siyasallasirmasina neden olmustur. Zamanla bu parti,
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Cumhuriyete kars1 bir olugum olarak gériilmeye baglanmis ve laik sistemin yikilarak
yerine seriata dayali bir devletin kurulacagi soylentilerinin yayilmasina neden
olmustur. Bu séylentilerin dogrulugu biiyiik bir muammama olsa da hamaseti yiksek
oldugundan dolayr muhafazakér kitlelerin duygularim derinden etkilerken diger
taraftan sistemi rahatsiz etmeye baglamis ve neticede kapatilmistir. Milli Nizam
Partililerin bu sdylem ve eylemleri partinin kurulug gerekgelerine uymamakla
birlikte, asil ilging olan parti kapatildiktan sonra onun yerine kurulan Milli Selamet
Partisi’nin solcu Biilent Ecevit ile kuracagi koalisyon hiikiimeti olacaktir. Tezin
bundan sonraki boliimiinde ilk olarak bu “ilging birliktelik” ele alinacaktir. Bu

baglamda da politika-din iligkisi ¢6ziimlenmeye devam edilecektir.
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V. BOLUM

1971 MUHTIRASI ve POLITIKA-DIN iLiSKiSi

27 Mayis 1960 Darbesi’nden sonra meydana gelen gelismeler g6z iiniine
alindiginda, kisladan ¢ikan ve siyasete miidahil olan askerlerin yeniden kislaya
donmeleri ¢ok zor bir hal almisti. Darbeyi gergeklestirmis olan Milli Birlik Komitesi
arasinda ¢ok kisa zamanda boliinmeler meydana gelmeye baslamis bu béliinmenin
sonucunda 14 Milli Birlik Komitesi iiyesi komiteden ihrag edilmistir. Talat Aydemir
iki defa darbe girisiminde bulunmus ve bu tesebbiislerinden dolay: idam edilmigtir.
Darbe gerekgelerinin en 6nemli nedeni olarak, iilkede yeniden huzur ve asayisi
saglamak olarak belirlemis olan MBK yaptigi miidahale sonrasinda yeni
huzursuzluklara ve kaos ortamlara neden olmustur. Siyasetteki dalgalanmalar giderek
artmaya baglamugtir. Siyasetteki bu dalgalanmalar 6zellikle de 1961-1965 yillan
arasindaki koalisyon hiikiimetleri ddneminde artarak devam etmistir. Koalisyon
doneminden sonra Demirel, tek bagina iktidar olunca bu kargasalarin bir kismi
dinmig olsa da bu defa yeni kargalasalar yaganmaya baslanmistir. Bu kargasalarin

baginda ise eski DPlilerin siyasi haklarinin iadesi konusunda olmaya baslamisti.

Ulke genelinde yasanan bu kargasalarin temel nedenlerinden biri de 1961
Anayasasi'nin  iilkede sagladigi 6zgiirlikleri istismar etmeye baslayan biitiin
gruplardi. Cumhuriyetin degerlerini her grup kendince yorumlamaya baslamisti. Bu
durum iilkede demokrasi geleneginin desteginden yoksun bir sekilde
yuriitilmekteydi. Kitlelerin cumhuriyetin  degerlerini yanlis degerlendirmeleri
neticesinde tilke bir askeri miidahale daha gergeklestirilmis ve 12 Mart Muhtiras:

gerceklesmistir.

19701erin buyiik partileri Cumhuriyet Halk Partisi ile Adalet Partisi idi. Bu
partilerin yani sira Demokrat Parti, Milliyet¢i Hareket Partisi, Milli Selamet Partisi.
Giiven Partisi gibi kiigiik ¢aph partiler de vardi. Gergeklestirilen biitiin secimlerde
higbir parti gerekli ¢ogunlugu saglayip tek bagina iktidar olamamistr. iktidarin sahibi

olabilmek igin ideolojik olarak taban tabana zit olan partiler dahi koalisyon
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hiikiimetleri kurmuglardir. Bu koalisyonlarin belki de en ilging olam CHP-MSP
koalisyonuydu. Bu iki partinin tek ortak ozelligi aym iilkenin partileri olmakti. Tek
ortak hedefleri ise iktidar olabilmekti. Sirf bu ¢ikar igin kurulan koalisyon ¢ok kisa
omiirli olacaktir. Diger yandan Milliyetgi Cephe hiikiimetleri ayni kaderi

yasayacaklardi.

Kibris harekdtindan sonra biiyiikk bir iin kazanan ve yeni bir sdylem
gelistirmis olan Biilent Ecevit yonetimindeki Cumhuriyet Halk Partisi dahi istenilen
oy ¢ogunlugunu saglayamamigtir. Bu durumun neticesinde iilkenin kaderi yeniden
koalisyonlara birakilmistir. Bir tiirli saglanamayan siyasi istikrar ekonomik
istikrarsizhga da neden olmustur. Bu istikrarsizhiklar silahli kuvvetleri yeniden

harekete gegirecek ve 12 Eyliil 1980°de bir kez daha darbe yapacaktir.

5.1. 12 MART 1971 MUHTIRASI

1970’lerin sonlarinda siyasal siddet biiyiik bir sorun haline gelmisti. Solda agir
uctan bazi genglik gruplarin ve sagda Bozkurtlarla dinci radikaller, sokaklara ve
tiniversite kampiislerine hakim olmak ugruna savasiyorlardi. Bu gruplar, 1970’lerde
Tiirkiye'yi sarsan ekonomik bunalim ve liselerden her yil mezun olan 200 bin
dgrencinin ancak %20’sine yiiksekdgrenim olanagi sunan sistem yiiziinden mesleki
gelecekleri siipheli ya da higbir gelecek umutlari olmayan gengleri saflarina katmakta
giicliik ¢ekiyorlardi (Ziircher 2013:380). Dolayisiyla 71 Muhtirasi’n1 hazirlayan bir
sol ve sag grup olmak iizere iki grup mevcuttu. “Sag” daha ¢abuk hareket ederek
“sol” grubun 6niinii kesmis ve iktidara sahip olunca da “solcu™ alti generali ve otuz
bes kadar albayi ordudan tasfiye etmistir. Muhtira askerlerle igbirligi i¢inde hiikiimeti
ellerine gecirerek devlet¢i bir politikayr uygulamayi tasarlayan Yén dergisi etrafinda
toplanan ve demokrasi ile pek ilgisi olmayan Dogan Avcioglu'nun basinda
bulundugu grubu da saf disi birakmistir. Ama bu “solcu™ grup. TIP’in Marksist
ideolojisinden farkh. milli kiiltiirii ve ¢ikarlan da goz oniinde tutan ¢ok degerli
kimseleri de i¢ine almaktaydi. Sz gelimi Avcioglu'nun yaymnladig Tiirklerin Tarihi
kitabi bu sol hareketin milli sosyalistlere daha yakin oldugunu gostermektedir

(Karpat 2013a:203-204).
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1970’lerin baslarinda gériilen sol terdrizmle 1970’lerin ortasinda ve sonunda
ortaya ¢ikan sag ve sol terdrizm arasinda temel bir farklilik vardi. 1970’lerin baginda
sol, Amerikan askerlerin ya da herkesin tamdig1 dnemli kisileri kagirmak gibi anti-
Bati ve anti-kapitalist eylemlerle is¢ileri ayaklandirarak bir devrim atesi yakmay1
umuyordu. 1970’lerin ortasinda bu hedef kaos ve moral bozukluguna, kitlelerin bir
yasa ve diizen rejimini ulusal kurtaricisi olarak sevingle karsilayacaklari bir ortamin
yaratilmasina neden olacakti (Ahmad 2014:194). Giiciinii ordunun devletci-
elitistlerle ve CHP’yle isbirligi geleneginden alan 12 Mart 1971 Miidahalesi, aslinda
pek de enine boyuna diisiiniilmeden yapilmis ve erken dogmus bir hareket olarak
degerlendirilebilir. Anarsik olaylarin artmas ve bilhassa dért ABD subayinin Deniz

Gezmis grubu tarafindan kagirilmasi miidahaleyi etkilemistir (Karpat 2013a:203).

Siyasal kiiltiiriin demokrasiyi igsellestirmemis olmasi dolayisiyla bir taraftan
siyasi partiler arasindaki sert miicadeleler, diger taraftan da 68 kusaginin Tiirkiye’ye
yansimalari sebebiyle ortaya ¢ikan kriz iginden ¢ikilmaz hale gelince asker muhtira
yoluyla siyasal sisteme miidahale etti ve istedigi biitiin degisiklikleri sivillerin eliyle
hayata ge¢irmeye baslad. 12 Mart Muhtirasi’n1 27 Mayis ve 12 Eyliil Hareketi’nden
aymran 6zelligi de burada yatmaktadir. Ciinkii, anayasa hala yiiriirliiktedir ve siyasi
partiler kapatilmamistir. 12 Mart’in yasanmasinin nedeni siyasette bosluklarin var
olusu ve sorunlarin demokrasinin kurum ve kurallari gergevesinde ¢oziillememis
olmasindan dolay: askerin miidahalesinin yolu agilmis oluyordu (Akinci 2014:69).
Baska bir ifadeyle demokrasinin igsellestirilmemis olmasi 12 Mart miidahalesinin

yasanmasina neden olmustur.

12 Mart Muhtiras;, siddet eylemlerinin somut sonucudur. Muhtiranin
verilmesinden bir siire sonra, Israil konsolosu éldiiriildii ve bu defa. devlet siddeti
basladi. (Siddetlerin en korkuncu devlet siddetidir. insan kiigiik grup ya da kisi
siddetine karsi devlete sigma bilir. Fakat devlet siddeti karsisinda sigiabilecek bir
yer yoktur. Ciinkii, hukuk diizeni bile devlet tarafindan etkilenir.) Biitiin sol
diistinceler cezalandinldi, bastinildi ve ezildi. Birbirleriyle taban tabana zit olan sol
goriigler arasinda bile ayrim yapilmadi. Sola dair higbir aymmin yapilmamasinin
nedenleri dort nedene baglanabilir. Birinci neden, “gelenekgi-liberaller”in her tiirlii
sol goriigi, komiinizm ile es gormeleridir. /kinci neden, Tiirkiye'de iktidara karsi

olan her goriis ve eylemin tarihsel olarak. siirekli bir bigimde komiinistlikle
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suglanmis olmasidir. Omegin, 1950°den &nce, Cumhuriyet Halk Partisi, Demokrat
Parti’yi komiinistlikle suglarken, 1950°den sonra Demokrat Parti, Cumhuriyet Halk
Partisi’ni komiinist olmakla suglamaya bagladi. 1960°tan beri de Adalet Partisi, ayn
suglamayr Cumhuriyet Halk Partisi’'ne karsi oOzellikle bu parti sol egilimini
acikladiktan sonra, siirdiiriiyordu. Ugiincii neden, Muhtira’dan sonra kurulan
hiikiimetleri, denetim altinda tutan askeri gii¢lerin her tiirlii sola, solun en ilimlisim
da kapsayan bigimde kargi olmalaridir. Boylece, bilingli bir sekilde sol goriisler,
komiinizmle 6zdeslestiriliyordu. Buradaki amag, solun Tiirkiye’de biitiiniiyle yok
edilmesi istegiydi. Dérdiincii neden, 12 Mart’in sinifsal desteginin i¢ ve dis sermaye
gruplari temsilcilerinden gelmesiydi (Kongar 2010:174). Muhtira’nin amaci solu yok
etmeye yonelik olmus olsa da gergeklestirilen ilk genel segimlerin galibi solcu bir

lider tarafindan yonetilen Cumhuriyet Halk Partisi olacaktir.

12 Mart Muhtirasi’na genel olarak bakildiginda, Muhtira &ncesi siyasal
istikrarsizhk ve artan siddet olaylarinin faturasinin, Demirel hiikiimetine kesildigi
goriiliir. Ancak olayin ig¢ yiizii ve AP ile olan iliskisi bu kadar basit degildir (Kaya
2013:284). 1971°de toplumsal yapisit hayli farklilagan Tiirkiye'de simf geliskileri
acik¢a ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zira sanayi burjuvazisinin giigli ve egemen
oldugu bu dénemde, yapilan miidahalenin, bu kesimin isteklerine aykiri bir yon
almasi olanaksizdi ve nitekim ara rejimde, Tiirk siyasal hayatinda bir stire etkili olan
da sermaye kesimi olmugstur. Boylece, AP ¢ogunlugunun, daha once 1961
Anayasasi’nin  sagladigi giivenceler nedeniyle tek bagina gergeklestiremedigi
Anayasa degisiklikleriyle demokratik 6zgiirliiklerin kisitlanmasi yoluna gidilmistir

(Tezig’ten akt: Kaya 2013:284).

Muhtira’dan sonra ¢ok kisa omirlii  hiikiimetler kurulmus ve siyasi
istikrarsizliklar devam etmistir. Muhtira etkisiyle kurulmus olan hiikiimetlerin
diismani biitiin sol akimlar ve komiinizm olmustur ve bu durumu normal olarak
degerlendirmek gerekir. Clink{ bu hitkimetler tamamen 1smarlama {izerine kurulmus
olduklarindan dolayi. kendilerini  iktidanin  sahibi  yapanlann  direktifleri
dogrultusunda hareket etmeleri kagimlmazdi. Miidahaleyi yapanlar ve onlann
kurdugu hiikiimetler komiinizme karsi dini olusumlara g6z yummuslardir. Kendi
siyasi ¢ikarlart  ugruna dini politkanin  bir araci  olarak  kullanmaktan

¢cekinmemislerdir.
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1973 yilinda yeni se¢imler yapildi ve Tiirkiye’de yeni bir donem baglad.
Segimlerden Once neredeyse higbir otoritenin ortak bir hiikiimet kuracaklarina
ihtimal vermedigi iki parti, CHP-MSP, koalisyon kurdular. Simdi de bu iki zt
ideolojiye sahip olan partilerin koalisyonlari déneminde politika-din iliskisi ele

alinacaktir.

5.2. CHP-MSP Koalisyonu ve Kibris Harekat

19 Mart 1971°de Nihat Erim, yeni kabineyi kurmakla gorevlendirilmistir.
“Muhtira” kurulacak olan yeni hiikiimetin yansiz olmasim istiyordu. Bu nedenle
Erim, bagbakan olabilmek igin milletvekili oldugu Cumhuriyet Halk Partisi’nden
istifa etmigtir. Cumhuriyet Halk Partisi, Erim hiikiimetini desteklemek karari alinca,
“ortamin solu” akiminin Gnderi ve parti genel sekreteri olan Biilent Ecevit,
gorevinden istifa etti. Istifadan sonra Ecevit, Mart Muhtirasi’min kendisine ve
arkadaslarina karginin savundugu sol goriislere kars: verildigini one siirerek Silahl
Kuvvetlerin siyasete karismalarimi siddetle elestirmeye basladi (Kongar 2010:175).
Ecevif’in bu elestirilerinden sonra Silahli Kuvvetlerin gsimgeklerini iistiine ¢ekmeye
baglamistir. Karpat'in da belirttigi gibi (2013a:211) 1960-1965 yillari arasinda
CHP’nin ordu ile yakindan isbirligi yaptigi bilinmektedir. 1965’ten sonra CHP’de
geligen ortanin solu hareketi ve pozitivist laikligin yerini alacak halkin gériisiine daha
yakin bir laiklik bulma yéniindeki arayislar ordunun iist kademelerini CHP’den
sogutmustur. Indnii’niin 1972°de CHP’den istifa etmesi ve CHP genel baskanligina
Biilent Ecevit'in segilmesi, komutanlar arasinda CHP’nin tam solcu bir partiye
doniisecegi korkusunu arttirmigtir. Kibris’a asker ¢ikarma kararn bu tedirginligi

yatigtirmig ve Ecevit’i kahraman yapmigsa da tamamen yok edememistir.

“Muhtira”dan sonra kurulan hiikiimetlerin higbiri basarih bir hiikiimet
olamamigtir. Bundaki en biiyiik neden kurulan hiikiimetlerin partiler tistii hiikiimetler
olmalariydi. Bu nedenle istenilen basarilar elde edemiyorlardi. 1973 yilinda yeni
secimler yapildi. Birgok gozlemci bu segimlerde Adalet Partisi’nin birinci parti
olarak ¢ikmasini beklerken, Cumhuriyet Halk Partisi 185 milletvekiliyle birinci parti
olarak segimlerden g¢ikmisti. Uglincii parti ise kisa bir siire énce “dini siyasete alet

ettigi” gerekgesiyle kapatilmig olan Milli Nizam Partisi’nin yerine kurulmus olan
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Erbakan’in 48 milletvekilli Milli Selamet Partisi’ydi (Kongar 2010:179).
Segimlerden sonra higbir parti tek basina iktidar igin gerekli olan milletvekili
sayisina ulasamamigti. Bu durum akillara yeni bir soru getirmisti; hiikiimeti hangi
partiler kuracak? Bu soru cevaplanmayi beklerken siirpriz bir sekilde CHP-MSP

koalisyonu kuruldu.

Ocak 1974’te, Ecevit’in CHP’si ile Erbakan’in MSP’sinin kurdugu bu sasirtic
koalisyonu, Avrupa ve Amerikan niifuzuna ve bilyitk sermayeye olan giivensizlikten
kaynaklanan bir ¢ikar birlikteligiydi. Avrupa ile, Sovyetler Birligi ve bir dl¢iide de
Islam diinyasiyla baglarin gelistirilmesi yoluyla, Amerika’nin yarattigi bagimlihgin
azaltilmasi1 hedefleniyordu. Tiirkiye, 1964’te Avrupa Toplulugu'nun ortak iiyesi
olmustu. Bundan bir yil 6nce imzalanan anlagma, 17 yillik (iki asamali) bir hazirhik
devresi ongoriiyordu. Bu devrenin sonunda Tiirkiye tam iyelik i¢in bagvurma
durumuna gelecekti. Uyelige giden yol, ongériilenden hayli uzun olmus olsa de,
ekonomik iligkiler memnuniyet verecek sekilde gelismisti ve AT, 1960’larda
Tiirkiye’nin en énemli ticaret ortag1 olarak ABD’nin yerini almisti. Ecevit, Tiirk dis
siyasetinin Avrupa’ya yonlendirilmesi konusunda gok istekliydi ve bu nedenle,
Washington’da sevilmeyen bir kisi haline gelmisti. Islam ve &zellikle Arap
diinyasiyla olan iliskiler, Tiirkiye'nin Israil’le yiiriittigi iligkilerden dolayr her
zaman sorunlu olmustu. 1967°deki Alti Giin Savasi, Tirk solu arasinda Filistinlilere
destegin hizla artigina yol agti, ama hiikiimetin siyaseti eskisi gibi surdii. Tirk
ekonomisi i¢in gii¢liik yaratan, Korfez iilkelerine ise zenginlik saglayan 1973-1974
petrol bunalimi, hiikiimeti, Tiirk-Arap isbirligi olanaklarim1 arastirma yolunda
cesaretlendirdi. Ideolojik nedenlerden dolayi, Erbakan MSP’sinin bakanlan da bu
isbirligini arzu ediyordu, ancak bu siyasetin kazanimlar fazla olmadi. Tirkiye nin
sanayisi ihracata yonelik degildi ve Arap yanmadasiyla ticaret gelenegi
olusturulamamisti; bu yiizden ortak girisim planlarindan (Tiirk teknik ustalik ve
bilgisiyle Arap parasi) hemen higbir sey ¢ikmadi. Bu bolgede gergek gelisme ancak
1979-1980°deki ikinci petrol fiyati sokundan sonra gerceklesecektir (Ziircher
2013:377-398). Takip edilen politikalarin sonu¢ vermemesi gibi bu koalisyon bir
sonuca ulasacak kadar uzun omiirlii olmamistir, zira her iki partinin hedetleri ve
temel diigtinceleri Tiirkiye gergeklerinden ziyade partilerin ideolojileri  ve

¢ikarlaninda odaklanmaktaydi. CHP ortamin  solu politikasim  yiiriitmeye ve
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demokratiklesme hareketlerine 6nem vermesine karsiik MSP, Islam’i 6n plana
¢ikararak daha fazla oy kazanip iktidan ele gegirecegine inanmaktaydi. Her ne kadar
iki parti arasinda imzalanan isbirligi protokoliinde Ceza Kanunu’nun 141, 142 ve
163. maddelerini ve Yassiada mahkimiyetlerini kaldirma konusunda anlasma
saglanmis olsa da, partilerin inang, yani din hiirriyeti hakkindaki gériisleri aym
degildi. Bagbakan Ecevit ve Bagbakan Yardimcisi Erbakan hem birbirlerinden ¢ok
farkli di‘mya goriislerine sahiptiler, hem de aralarinda giivensizlik hakimdi (Karpat
2013a:206). Biri laik, digeri Islame1 olarak degerlendiren bu iki partinin koalisyonu

ideolojik farkliliklardan ziyade ¢ikar gatismalarindan dolay1 son bulacaktir.

Bu koalisyon kuruluyorken Cumbhuriyet Halk Partisi, MSP Parti programinin
halke1 cihetine dikkat gekerek, bu isbirligine girmeye karar vermisti. MSP’nin resmi
doktrini su i¢ baslik altinda toplanmaktaydi: Dini bir diinya goriisii, Tiirkiye’nin
daha hizli sanayilesmesi yolunda hamle ve halk¢i bir ekonomik béliisiim ve sosyal
ahiak. MSP liderleri, hiikiimetin politikalarini elestirerek alt tabakadaki insanlarin
“ihtiyaglarimin  kargilanmasi konusunda daha hassas davramlmasini istiyordu.
- MSP’nin ekonomi alamndaki politik istekleri dini cemaatlerce de desteklenmekteydi.
Bu cemaatler i¢inde en etkin olam siiphesiz ki Milli Gériis Hareketi’nin filizlendigi
Naksibendi Tarikati idi. Naksibendi Tarikati’nin partiye yaptigi katki, genel olarak
daha simirli bir alana inhisar etmekteydi. Diger yandan Naksibendiler yurt ¢apinda
genis bir aga sahip idiler, dolayisiyla siyasi seferberlik igin ¢ok faydali olmasinin
yan sira ekonomik seferberlik gayeleri i¢in de faydaliydi. MSP bir Islami sentez ve
akiler kapitalizmle bir ekonomik biiyiime olusturma yolundaki basarist —her ne kadar
bu sosyal adalet fikriyle yer degistirmis olsa bile- gelistigi 6lciideki laisizmin
sizmasina, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ekonomik sektoriiniin Islami yapilasmasina
bagh oldugu kadar Tiirkiye Cumhuriyeti’nin beraberinde getirdigi orgiitlenme
sekillerinin (mesela sivil toplum) Islami yapilara sizmasina bagliydi. Neticede
Tirkiye Cumbhuriyeti’nin siyasal ve ekonomik yapilasmasi Erbakan’in islami
sentezinde kendisinin kabul edeceginden daha fazla bir yer isgal etmekteydi (Mardin

2013a:105-112).

MSP nin Islami olmasa da Islam’in diinya goriisiinden esinlenen bir dini-laik
karigimi ideolojisi ve kimligi vardir. Bu ideoloji iki yoldan ¢6ziim ongériiyordu:

Devletin korumaci politikalar sayesinde esnaf ve tiiccarin korunmasi igin agir sanayi
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hamlesi ve bireysel bazda da inangh bireylerin yetistirilmesiydi. Yeniden Biiyiik
Tiirkiye slogamyla ortaya ¢ikan MSP bu biiyiikliigiin ingasi i¢in manevi kimligin ve
Islami kiiltiiriin gerekli oldugunu vurguluyordu. MSP’nin hareket éttigi varsayima
gore Miisliiman ¢almaz, hak yemez ve adaleti gozetirdi. Islam MSP i¢in vicdani
ve davramigi kontrol eden bir yaptirici giigtii. Bu kimlik ve kisiligin ingasinin
Miisliiman aile ve devlet eliyle agilacak Imam Hatip okullari oldugu tezi islendi.
MSP’nin programina gore ahlakl ve inangh nesillerin yetismesi i¢in Miisliiman aile
ve devlete biiyitkk gérev diismekteydi. Ulke geneline yayilan birgok Imam-Hatip
Okulu yaptirma dernegi yonetimi MSP il veya ilge yonetici kadrolarindan
olusmaktaydi. 1970’li yillarda gii¢glenen Nur cemaatinin de destegini alan MSP hizh
sekilde tiim cemaatlerle baglanti kurdu. Hem sanayi hem Imam-Hatip igin genis
kitleleri mobilize eden MSP, modernlesmek igin gelenegin gerekli oldugu vurgusunu
siirekli isliyordu. Erbakan ve arkadaslari islam kimligi isi@inda iilkenin gikarlarim
belirlediklerini ve Tiirkiye’nin kendi ¢ikarlarinin Islami séylem ve dayanigma iginde
daha iyi korunacagim iddia etmekteydiler. Manevi kalkinmanin tasavvuf ekseninde
olacagim agik veya kapali bir sekilde dile getiriyorlardi. -MGH teskilatlanmas
tarikatlardan baglanmisti. Zamanla da bu tarikat yapisi siyasi alana taginmigtir.-
Burada tarikatlar vurgulanirken terakkiperverligin her zaman Islam’in geregi oldugu
ele ahmyor ve maddi kalkinmanin gerekliligi iizerinde duruluyordu. Iste bu
terakkiperverlik ve maddi kalkinma Kemalizm ile MGH nin bulusma noktasi olmus
ve bu sekilde MGH zamanla bircok Kemalist soylemi i¢sellestirmistir. MGH’liler
dine degil memlekete ve memleket evlatlarna hizmet igin dinden yararlanmaya
¢ahstiklarim, bu nedenle de yerine gore Islam’dan da yararlandiklarim
soylemektedirler. Dinin siyasi hedefler 1s13inda kullanilmast MGH eksenli partilerin
diizenli sekilde kapatilmasina neden olmustur. Her kapanma hadisest MGH’nin
sistem i¢inde normallesmesine ve kabul edilebilir bir dile kavusmasina neden
olmustur. Kisacasi, MGH eksenli partilerin uzun siiren stratejik ve sdylemsel bir
evcillesme siireci yasadiklan goriilmektedir. Bu stire¢ ig¢inde dig faktorler kadar
MGH tabanindaki doniisiim de biiyiik rol oynamigtir. Ornegin Erbakan’in, “Atatiirk
yasasaydi Milli Gériisgii olurdu™ veya “Avrupa Birligi hedefimizdir™ seklindeki
aciklamalart MGH’deki ideolojik degisimin gostergesidir (Yavuz 2004b:593-596).

Aydinlar MSPyi Tiirkiye'yi Islami gegmise geri gotiirmeye kararli cehalet yanhisi
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bir parti olarak gérmeye devam ediyorlardi. Cok az kisi, dinin ekonomik egemenlik

miicadelesinde bir silah halini aldigini kavramisti (Ahmad 2010:395).

Anadolu’daki esnaf, zanaatkdr ve kiigiik girisimcilerin partisi olan MSP,
kozmopolit Istanbul’u merkez haline getiren modern sektoriin yiikselisi karsisinda
korunma talep ediyorlardi. Islamcilar modern sektorii, yabancilara, Amerikahlara ve
NATO’ya, Avrupalilara ve Ortak Pazar’a bagimli olmakla elestiriyorlard:.
Kapitalizme ilkesel olarak karsi degiller, sadece a@ir sanayinin devletin elinde
olmasini, kapitalizmin de kiigiik iiretici ve tiiccarlar yararina olacak sekilde
simirlandiriimasini istiyorlardi. Ileri Bati ile olan baglar koparilmaliyd; aksi halde
Tirkiye, Bati’nin ekonomik giiciine esir olacakti. Tiirkiye bolgede bir islam Ortak
Pazar’min kurulmasi igin inisiyatifi ele almalydi. Béylece bu pazarda rekabet

edilebilir ve Islam cemaatine 6nderlik edilebilirdi (Ahmad 2014:192).

26 Ocak 1974’te kurulan CHP-MSP koalisyonu iki parti icin de risk
tagimaktaydi. Ancak biitiin risklere ragmen kendi varhiklarim kabul ettirme ve
megrulugunu ispatlama nedenleri bu koalisyonu olusturulmasini mecburi hale
getiriyordu. Cakir’in da belirttigi gibi (1986:218); Komiinistligini. anarsistligini,
dinsizligini sik stk saldin konusu yaptigi, ortiik de olsa hesaplagmak istedigi
Atatiirk¢iiliigiin uzantis1 durumundaki CHP ile koalisyona gitme riskini MSP bircok
nedenle almigi. En oneli neden, bir paranoya halini alan yeniden kapatilma
endigesinin kosullarim hiikiimete ortak olarak ortadan kaldirmakti. ikinci olarak.
iktidar1 paylasmamn saglayacagi nimetler igtahi kabartiyordu. -MSP’ye bir Basbakan
Yardimeihigi, bir Devlet Bakanligi (din islerinden de sorumlu). Icisleri, Adalet,
Ticaret, Gida, Tarim ve Hayvancilik, Sanayi ve Teknoloji Bakanhklari verilmistir.-
Son olarak parti programinin kismen de olsa uygulanmasinin nihai zafere biyiik
katkilar1 olacagi hesaplaniyordu. CHP ise icraatimi denetlemek gibi tali bir misyonla
sosyal demokrat-Islamei koalisyona girmeye karar vermisti. Uzun yillar iktidardan
uzak kalmig olan CHP ve yeni lideri Biilent Ecevit'in kendini kamtlama istegi

koalisyona ortak olma nedenlerindendi.

Cok hassa dengeler iizerine kurulmus olan koalisyon kisa bir siire sonra
catirdamaya baglamistir. Kibns Cikartmasi iki parti arasindaki anlasmazliklan giin

yliziine ¢ikardi. Tiirk dig siyasetinin biiyiik bir sorunu olan ve Tiirkiye 'nin Avrupal
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miittefikleri ile arasimin agilmasina neden olan Kibris Sorunu, Yunanistan’t 1967°den
beri idare eden askeri cuntanin adanin cumhurbagkant Makarios’u bir darbeyle
iktidardan diigiirerek aday: kendilerine baglama planlarindan kaynaklanmgtir. 1960
Londra ve Ziirih antlagsmalarinda tespit edilen esaslara gore, ada rejimini herhangi bir
taraf tek basina degistirmeye kalkarsa, garantor iilkeler birlikte veya tek bagina eski
rejimi korumak amaci ile harekete gegebileceklerdir. Tiirkiye’nin beraber hareket
etme teklifini Ingiltere reddedince, Tiirkiye tek bagina 20-22 Temmuz ve 14-16
Agustos 1974’te adaya Barig Harekéti olarak isimlendirdigi askeri g¢ikarmayi
gergeklestirmistir. Adaya asker ¢ikarmakta temkinli davranmak isteyen CHP’den
farkli olarak MSP adanin tiimiinii isgal etmek istemis, sonra Ecevit’in kazandif
biiyiik prestij karsisinda ada harekatin1 kendisinin baslattigini 6ne stirmiigtiir. Ayrica
CHP’li bagbakan Ecevit, kendisinin seyahat veya baska nedenlerde makamindan
ayrildigi dénemlerde, bagbakan yetkilerini eline alan Erbakan’in bu yetkileri tek
tarafli kullanildigindan sikdyet etmekteydi. Koalisyon hiikiimeti Eyliil 1974°te
Ecevit’in istifas1 ile dagilinca yeni hiikiimeti kurma gorevi Sadi Irmak’a iki defa
verilmis, Irmak basar1 saglayamayip Ecevit tekrar hiikiimet kurmay: reddedince
vazife Siileyman Demirel’e diigmiistiir. Ecevit’in 1974 Kibns Cikartmasi’ndan
faydalanarak tek bagina hiikiimet kurma disiincesi CHP nin gergek bir demokratik
parti olmasini dnlemistir. Demirel giivenoyu almadigi igin 213 giinliik bir hiikiimet
bunalimi olugmustur. Nihayet Milliyet¢i Cephe hiikiimetini kuran Demirel ¢ok
kargasali mitingler, anarsi olaylan iginde {ilkeyi 1977 se¢imlerine tagimistir (Karpat

2013a:207).

Koalisyon miiddetince MSP elindeki bakanhklar aracilifiyla devlet iginde
onemli kadrolagmalara gitmeye bagslarken -6zellikle de elindeki devlet bakanhg:
aracih@iyla Diyanet Isleri Baskanlhigi’nda kadrolasmaya gitmistir- kamuoyuna
“gercekte kendilerinin hiikiimet ettigini” gdsterme gayreti i¢inde olmuslardir.
MSP’liler, ortaklari CHP’nin diisiindiiklerini gergeklestirmesi oniinde ciddi engeller
cikardilar. Bunlarin en ¢arpicisi, “Genel Af Kanunu™ goriismeleri sirasinda 22 MSP
milletvekilinin 141 ve 142. Maddeden mahk(im olanlarin affedilmesini engellemesi
olmustur. Af tartismalan iki dnemli kopusun baslaticisi olacaktir. CHP. koalisyon
ortagina olan giiveninin sarsilmasina neden oluyorken, &te yandan benzer bir

giivensizlik, MSP ust yonetiminde etkin olan Naksi geleneginden gelme isimlerde,
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parti disiplinini bozan Nurculara karsi olustu. Bu sirada Ecevit Kibris’a asker
¢ikartma kararmin sagladigi genis kamuoyu destegine giivenerek koalisyonu bozdu.
Ancak bekledigi gibi erken segime gidilmedi. 31 Mart 1975°te Demirel liderliginde,
AP-MSP-MHP ve CGP’yi bir araya getiren Milliyet¢i Cephe koalisyonu kuruldu. Bu
doénemde de MSP kadrolagma basta olmak iizere uygulamalarini siirdiirdii. Sonunda
AP, CHP ile anlagarak erken genel segime gidildi (Cakir 1986:218). Bu erken se¢im
karar bir kez daha gostermistir ki siyasiler tilke kaderinin kendi ellerinde olmalarint
istemektedirler. CHP-MSP koalisyonu bozulunca erken segime gitme istegine kars
¢ikan AP simdi kendisi erken segime gidilmesini istiyordu. Bu istegin sadece
MSP’nin kadrolagmaya gittigi yoniindeki hareketlerinden dolayi oldugunu séylemek
ise yamlticidir. AP’nin bu karar1 almasindaki en biiyiik etken Kibris harekatinin
lizerinden zaman ge¢mis olmasi ve az da olsa Ecevit'in popiilerliginin azalmaya

baslamasiydi.

Selametgiler ve Cumbhuriyetgiler siyasi oportiinizm nedeniyle kurduklari
koalisyon yine oportiinizm nedeniyle yikilmigtir. Erbakan, gozetim altinda oldugunu
ve laik CHP ile ortak hiikiimet kurarak konumunu giiglendirecegini biliyordu. Ecevit
ise, onun radikal popiilizmini, kizil korkusunu tahrik etmek i¢in kullamilan tutucular
tarafindan kugkulu biri olarak goriiliiyordu. Islamcilarla ittifak onu, pragmatist,
ihtiyath, sorumluluk duygusu tasiyan ve dogmatizmden uzak bir politikaci oldugunu
kanitlayacakti. Laik Cumbhuriyetgiler giincellestirilmis bir liberal ve Kemalist
ulusalcilik, arti sosyal refah sunuyorlardi. Gériisleri aydinlara, 6zellikle laik bir kent
ortaminda yetismis 6grenci ve 6gretmenlere, ayrica sendikali is¢ilere hitap ediyordu.
Ayrica, CHP iilkede dini duygularin gii¢lenmesini de degerlendirdi ve dini, cehaletin
ve geriligin bir disavurumu olarak goren énceki militan laikliginden vazgegtiler.
Ecevit, laiklikten fedakarhk etmeksizin Islam’a karsi hosgoriilii bir tutum
benimsemeye baglamisti (Ahmad 2014:193).

Ecevit'in koalisyonu doneminde, yeni-fagist sag, dini tonu agir basan yeni bir sivasi siddet
bigimi baslatti. Bu, Orta ve Dogu Anadolu’da yogunlasan Alevi topluluguna kars: girisilen siddetti.
Siinni Islam’1 Tiirklere layik goren ve Alevileri vabanci olarak niteleven Tirk-Islam Sentezi
propagandasinin  sonucuydu bu. Fakat, bu formiilasyonun arkasinda, amaci Alevileri yerel
ekonomiden kovup yerlerine Siinnileri yerlestirmek olan daha derin bir diirtii oldugu anlasildi. Siyasi

dirtiiler de vard. Tarkiye niifusunun beste birini olugturdugu hesaplanan Aleviler. geleneksel olarak.

¢ogunlugun ayrimcih@mna kargi kendilerini korumak igin laik CHP've yaslanarak bu partiyi
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desteklemisti. Tek parti déneminde Alevilerin ¢ok az sesinin ¢ikmasinin nedeni budur. Ancak dinin
siyasilegsmesinden sonradir ki, topluluksal niteligi hep yadsinsa da, Birlik Partisi'ni kurarak
grgiitlenmeye basladilar. Aleviler, ortanin solu partileri de desteklediler. Fakat, 12 Mart 1971’1 izleyen
solun ezilmesinden sonra, Ecevit’in sosyal demokrat CHP’sine dondiiler. Bu durum, siddetle de olsa
sosyal demokrat meydan okumayi yok etmeye kararh sagin kizginligina neden oldu (Ahmad

2010:494).

6.1. Milliyet¢i Cephe Hiikiimetleri

CHP-MSP koalisyonunun bozulmasindan sonra siyasal kargasalar toplumsal
sorunlara neden olmaya baglamisti. Bu sorunlardan CHP sorumlu tutuluyordu.
Ecevit, artik ne olursa olsun hukuksal ayrilmayla yetinmeyip, uygulamada da iktidar
birakacagm agikladigi zaman, demokratik ortam igerisinde yine bir zorlamaya
bagvuruldu. Cumhurbaskani, eski bir siyaset adami, “kontenjan senatorii” olan Sadi
Irmak’1 Basbakan olarak atadi. Irmak hiikiimeti giivenoyu alamasa da bagka se¢enek
bulunmadigindan iktidarda kaldi. Sag partiler kendi aralarinda anlaginca AP-MSP-
CGP-MHP ve Bagimsizlar- “Milliyet¢i Cephe” hiikiimeti kuruldu. Siiphesiz ki bu
hiikimetin kurulmasinda en biiyiik pay Demirel’e aitti. “Milliyet¢i Cephe”
hiikiimetinin en zayif noktasi aynmi se¢gmen Kkitlesine hitap ediyor olmalariydi.
“Milliyet¢i Cephe™ hiikiimetinin en 6nemli 6zelligi ise, solun ciddi bi¢cimde ilk kez
iktidar se¢enegi durumuna karsi, sagin verdigi bir yamt olmasiydi. Eski “gelenekg¢i-
liberal” cephenin olusturdugu bu sag partiler, 1970 Tiirkiye'sindeki yerlerini ve
yurdun sorunlarina getirdikleri yeni ¢oziimleri belirleyebilmis degillerdi. Bu nedenle
gelecek, sol ile birlikte, sagin da yeniden bigimlenmesine tanik olacakti (Kongar

2010:184).

“Milliyetgi Cephe™ hiikiimetini olusturan partiler, elde ettikleri bakanliklarda
kadrolagsmaya gitmeye baslamislarken diger yandan da siyasal yagama siddet ve terér
bulagmaya baslamisti. Gittikge politize olan toplumsal gii¢ler bu hiikiimet déneminde
iki biiytik gosteri diizenlemiglerdir. Bunlardan ilki 1 Mayis 1976 Taksim kutlamas,
digeri ise 32 kisinin oliime yol agan 1 Mayis 1977°dir. Boylece Tiirkiye 1977
Secimine Milliyet¢i Cephe Hiikiimetleri zamanindan baglayarak tirmanisa gegen
siddet olaylari ve c¢atismalar golgesinde girmistir. Se¢imler 6zellikle de AP-CHP

arasinda gegen ¢ekismelere sahne olmustur (Kaya 2013:290). Bunun sebebi Ecevit'in
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Kibris Harekéti sonrasinda kazanmig oldugu prestij ve “Milliyet¢i Cephe”
Hiikiimetinden halkin hognut olmamasiydi. Ecevit’in CHP’si ise arkasina almis
oldugu bu riizgar sayesinde tek basina iktidar olabilme umuduyla 1977 Secimlerine

hazirlaniyordu.

1977 segimlerinde CHP oylarin yiizde 41,4’iinii, AP yiizde 36,9’unu kazand:.
MHP diginda diger sag partilerin oy oranlar1 énemli dlgiide diistii ve Demokratik
Parti ile Gliven Partisi fiilen siyasi sahneden silindi. MSP, Meclisteki sandalyelerinin
yarisini yitirdi ve bu durum dinin, Tiirklerin oy verme seklini belirleyen énemli bir
faktor olmadigim gosterdi. Kiigiik partiler arasinda sadece MHP, oylarim yiizde
3.4’ten 6,4’e ve Meclisteki sandalye sayisim 3’ten 13°¢ yiikselterek durumunu
iyilestirdi. Bu durumda hem devlet hem de sokak siddeti semeresini vermisti (Ahmad
2010:447). MSP seg¢imden sonra yalmiz dine dayanarak halki kendine
¢ekemeyecegini agik bir gekilde anladi. Erbakan’in ekonomi ile ilgili fikirleri halk
i¢in anlagilmasi gii¢, soyut kavramlardi. Devlet giigleri tarafindan hirpalanmalar ve
‘bilhassa aldig1 oylann disiiklugii, partinin bas taci yaptigi Milli Goriis ve asiri
Islameiligin, halkin ¢ok az bir béliimiini ilgilendirdigin gosteriyordu. Hatta onlarin
onemli miktarinin agir1 dince ve muhafazakar olarak tamtilan kéylerden degil,
sehirlerden gelmesi Milli Goriis ideolojisinin daha giincel, 1limli pratik bir programa

kaymasi gerektigine isaret etmekteydi (Karpat 2013a:234-235).

1977 Secimlerinden sonra CHP %41,4 gibi ¢ok yiiksek bir oy oranina ulagarak
biiytik bir bagar1 elde etmisti. Ancak bu oran CHP’yi tek basina iktidar yapmaya
yetmemekteydi. Bu oy oramyla mecliste en ¢ok sandalyeye sahip olmasindan 6tiirii
hiikiimeti kurma gorevi Ecevit'e verildi. Ecevit aradigi destegi hicbir partiden
bulamayinca bu defa azinlik hiikiimeti kurmaya karar verdi. Azinhik hiikiimetini
kuran Ecevit, hiikiimet programini mecliste okuyarak giivenoyuna sunmustur. Ancak.
Ecevit giivenoyu alamadigi i¢in Cumhurbagkani’na istifasini sunmak zorunda
kalacaktir. Ecevit’in istifasindan sonra bu defa hiikiimeti kurma gorevi secimlerde
ikinci olan Demirel’in AP’sine verildi. Béylece ikinci “Milliyetgi Cephe” hiikiimeti

kuruldu.

Milli Selamet Partisi. 1977 segimlerinde katilarak sirasiyla oylarin %8.6 s

alarak, 24 milletvekili ¢ikarabilmistir. Bu sonuglar Milli Goriis Hareketi’nin asiri

227



dinci tutumu ile halka hitap edemeyecegini gdstermistir. Bu sonug Milli Selamet
Partisi’ni daha ger¢ek¢i olmaya mecbur biraktigi gibi, MGH’nin agir1 felsefesinden
de uzaklagtirmasina (Karpat 2013a:234) ve yeni sdylemlerle halkin karsisina ¢ikmasi
gerektigini gostermistir. Yakin zamanlarda MSP, agir sanayinin 15 kat arttirilmasin
saglayacak bir programi 1977 biitgesine koydurmak i¢in Adalet Partisi’ni zorlamaya
basladi (Mardin 2013a:107). Boylece, dini siyasetiyle bir ¢ikis yakalayan MSP,

modernist ekonomik programiyla da bir ¢ikisini per¢inlemeye ¢aligmaktadir.

Nurcularin terkettigi MSP, se¢im propagandasim “Kibris Harekati’n1 CHP’ye
ragmen kendilerinin gergeklestirdigi” temas lizerine kurmaya ¢alismis ancak basarili
olamamustir. MSP bir 6nceki seg¢ime oranla oylarini 4 bin dolayinda arttirmis olsa da
oy orani %11,8’den %8,6°ya diismiistii. Ciinkii hem se¢men sayis1 hem de segime
katilma orami artmigti. MSP’nin oylar, oy oranimi %3 arttirmis olan Milliyetci
Hareket Partisi’ne gitmisti. MSP ve MHP’nin katildigi Demirel Bagbakanlhiginda
ikinci “Milliyet¢i Cephe” hiikiimeti kuruldu. Milletvekili sayis1 yar1 yariya diismiis
olsa da MSP bu koalisyonda anahtar parti roliinti oynamaktaydi. Koalisyonun devam
etmesi tamamen MSP’ye bagliydi. MSP de “anahtar parti” psikolojisini tavizsiz bir
sekilde siirdiirerek AP’ye zor anlar yasatiyordu. Sonugta Ikinci MC’nin de 6mrii kisa
oldu; iilke hiikiimet bunalimlar ve azinhik hiikiimetleriyle 1980 Askeri Darbesi’ne

geldi (Cakir 1986:219).

1980 Askeri Darbesi’ne gegmeden oOnce “Milliyetgi Cephe” hiikiimetleri

donemindeki politika-din iliskisi ele alinacaktir.

[slami kimlik etrafinda sekillenen MSP, benimsemis oldugu modern
ekonomik politikalar ve sistemin disinda duran muhafazakér kesimi sisteme entegre
etmeyi basarmistir. Bu yoniiyle MSP Tiirk modernlesmesinin itici glicli olmayi
basaran bir partidir. MSP hem mubhalefet agisindan hem c¢evre giiclerini merkeze
tasiyarak ve devlet taratindan degil toplum tarafindan belirlenmis bir modernlesme
partisi olarak son derce basarilidir. MSP sadece bir muhalefet partisi olarak
kalmamis yeni bir elit ve modernlesme vizyonu da ortaya koymustur. Bir yandan
sanayilesen toplumun yarattigi sorunlari dinsel dayamsma ve kimlik kanallanyla
torpiilerken; 6te yandan da schirlere gelenlere yeni bir ist kimlik sunmayi

basarmisur. Tiirk Islam hareketinin ana saiki modernlesmeye uygun ayet arayisi
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olmustur. Modernlesmenin getirdigi kimlik ve kisilik sorunlarina yamt arayisi var
(Yavuz 2004b:593-595). MSP laiklige karsi bir parti olmamistir 6ziinde. Partinin
liderleri Islamcilik ile laiklik arasinda bir uzlasi arayisinda olmuslardir. MSP,
MNP’nin yaptigindan daha az kaba bir sekilde dini vurguladi. Ortaya ¢ikan imaj,
Islam koktenciliginden gok “Islam sosyalizmi’ni savunan bir parti imaj1 oldu. MSP
genel segimde Tiirkiye'nin lgiincii partisi olarak ¢iktiginda, bu propagandanin
basarisi ortaya ¢ikti (Ahmad 2010:396).

MSP her goriige ve ideolojiye biraz yer veren ama higbir goriis ve ideolojinin
tam olmadig1 bir parti konumundaydi. Attila [lhan MSP’nin bu kimlik karmasasini
sOyle ele almaktadir (ilhan 1996:131-132); MSP’nin savunduklari nesnel Tirkiye
gergekleriyle uyusmamaktadir. MSP, bir yandan komprador kiiltiiriine kars: gikiyor,
yabanci somiiriisiine de karsi, bu duruma diyecek yok ancak “Milli Selamet™ adina
“milli ruh” dedigi dinsel diizenin gergeklesmesinde buluyorken, sanayilesmeye
siddetle yandas. Ancak, dinsel ilkeler, ister Miisliiman ister Hristiyan toplumlarda
olsun, “timmet” dénemine tekabiil etmektedir. Bir toplum bilimlerden aldig
olanaklar tiretime uygulayip teknolojisini gelistirdikge millet asamasina yénelir,
millet asamasinin kiiltiirii ise millet kiiltiiriinii yaratan ulusal bilesimdir. bu olay, yani
milletin olusumu (ki bu burjuvazinin olusumudur) pozitivizme kosut gitmektedir.
Pozitivizm, yani bilimsellik, bilimlerin iiretime uygulanmasi ise adeta kendiliginden
laikligi getiriyor. Toplumlar sanayilestik¢e din inang olarak kalsa da, toplumsal islev
gorme konusunda belirleyicilik konumunu yitirmektedir. Iste MSP’nin ¢ikmazi
burada, bir yandan sanayilesmeyi, toplumbilimsel olarak millet asamasini, yani
burjuvazinin egemenligini savunuyorken, diger yandan da feodal bir iimmet

toplumunun toplumsal diizenini savunmaktadir.

1970°ler Adalet Partisi yeni bir sdylem gelistirmeye baslamisti. Parti
programina “Tirk-Islam Sentezi” koymustur. Ilhan’in ifadeleriyle (1996:216);
Adalet Partisi son derce alaturka bir partidir. AP, gelisi giizel ve her durum igin
gegerli bazi sloganlarla yillardir i idare edilmis, Tiirk toplumu uyandikca da idare
edilemez olmustur. Bugiin ister MSP ya da MHP’ye segmenleri kaptirmamak i¢in

AP Tiirk-islam sentezi kavramina bagvurmustur.
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1970’lerin sonlarina dogru Tiirkiye’de bir kaos ortami hakimdi. Ideolojiler
arasindaki catigmalar iist seviyeye ¢ikmis durumdaydi. Bu dénemde MSP Konya’da
Kudiis’ii Kurtarma Mitingi’ni diizenledi. Basinin anlattigina gore, Kudiis mitinginde
ciibbe ve feslerle yiiriindii; yesil bayraklar tasindi. “Ya Seriat, Ya Oliim”, “Islam
Milleti, Seriat Devleti”, “Dinsiz Devlet Yikilacak Elbet”, “Sinirsiz islam Devleti”,
“Tek Halife, Tek Devlet, Tek Millet” gibi sloganlar atildi. Bu, Iran 6émeginin
esinlendigi militan bir MSP miydi? Yoksa, Iran yanlisi militanlarin, ya da hatta
provokatorlerin sizdigi bir MSP miydi? Fakat yanit ne olursa olsun, dolaysiz sonucu,
yiksek askeri komutaya devleti gericilerden kurtarmak igin bagka bir bahane
saglamak oldu (Ahmad, 2010:496). Askeri harekatin baghca nedenleri arasinda,
devletin varhigina, bagimsizligina, rejime karsi girisilen saldinlar, devlet organlarin
islenemez hale gelmesi ve irticanin ve sapik ideolojilerin sendikalan ve siyasi
partileri i¢ savasin esigine getirmeleri gosterilmistir. Parlamento ve hiikiimetin
feshedildigini, milletvekillerinin dokunulmazliklarinin kaldinldigim, yurt disini
¢ikiglarin yasak oldugunu ilan eden askeri idare, bu karalarin amacinin iilkenin
biitiinliigiinii korumak, devlet otoritesini saglamak, “demokratik diizenin iglemesine
engel olan nedenleri ortadan kaldirmak™ oldugunu soylemekle sivil idareye
doniilecegini vurgulamistir (Karpat 2013a:212). 12 Eyliil 1980’de yonetime el koyan
Tiirk Silahli Kuvvetleri, 6 Kasim 1983 se¢imleri sonucunda, 13 Aralik 1983°te

kurulan Turgut Ozal hiikiimeti donemine kadar iilkeyi yonetti (Ulger 2002:141).
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VI. BOLUM

1980 ASKERI DARBESI ve POLITIKA-DIN iLiSKiSi

Tirkiye’de ¢ok partili diizene gegilmesiyle birlikte siyasi parti liderleri
secimleri partilerini hayatta tutmanin yegane unsuru olarak gérmeye baslamiglardir.
Bu durum partiler arasinda kiyasiya bir miicadeleye neden olmustur. 1960
Darbesi’nden sonra iktidara talip olan siyasi parti sayisinin artmasiyla birlikte bu
miicadele alevlenmeye baglamigtir. Segimlere bir hayat memat meselesi olarak
bakildigindan dolay1 segimleri kazanmak igin her yola bagvurmayi olagan olarak
kargilamalarina neden olmustur. Partilerin segimlerde basarili olabilmek i¢in
verdikleri vaatler giderek artmaya ve cesitlenmeye baslanmistir. 1971°de iilke
genelinde yasanan kargasalarin artmasini sebep gésteren Tiirk Silahli Kuvvetleri 12
Mart Muhtirasi’m gergeklestirmigtir. Muhtiradan sonra iilke genelinde bir siikiinet
saglanmig olsa da bir siire sonra yeniden siyasi olaylar yasanmaya baglamistr. icteki
iktidar hirsinin yarattigi kaosa paralel olarak 1973 yilinin sonlarina dogru diinyada
yasanan petrol krizi Tiirkiye’yi de derinden etkilemis ve iilke genelinde bir de
ckonomik krizin etkileri goriilmeye baslanmistir. Bir yandan siyasi kriz bir yanda da
ekonomik kriz Tiirkiye genelinde siddet olaylarim arttirmus ve siyasal kutuplasmalari

giderek derinlesmistir.

Demokrat Parti’nin varisi olarak kurulmus olan diger partilerin toplumdaki
izlerini silerek bu agidan tek varis olarak kalmayi basaran Siileyman Demirel’in
yonetimindeki Adalet Partisi, 12 Mart Muhtirasi ile birlikte iktidardan
uzaklagtinlmigti. 1969 yilinda Necmettin Erbakan’in siyaset sahnesine ¢ikmasiyla
sagda yeni bolinmeler yasanmaya baslayacaktir. Erbakan’in ilk olarak kurdugu Milli
Nizam Partisi hentiz higbir se¢ime girmeden “dini siyasete alet ettigi gerekeesi™ ile
kapatilmig. bunun akabinde Erbakan, aym ¢izgi iizerinde olan Milli Selamet
Partisi’ni kurarak segimlere girmis ve Biilent Ecevit ile koalisyon hiikiimeti
kurmugtu. Girdigi bu koalisyon ile birlikte muhafazakér kesimin direkt partisi olan
MSP’ye biiyiik bir onur ve mesruiyet kazandirmistir. Daha sonraki kurulacak olan
koalisyonlarda da anahtar parti roliinii elinden asla diisirmemistir. Temsilcisi oldugu

toplumsal kesimin destegini yitirmemek i¢in siyasi vaatlerini de bu kesimi hosnut
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edecek bigcimde siralamistir. MSP’nin yam sira Milliyetgi Hareket Partisi ve
Demokratik Parti de sag segmenin oylarna talip olan diger partilerdi. Bu kadar ¢ok
partinin aym kesimin oylarina talip olmus olmasi bu partiler arasindaki rekabeti daha

da arttirmistir.

Sag partilerde bunlar yasaniyorken Ecevit’in “ortanin solu” séylemi CHP’de
yeni bir sdylem olarak adeta bir bahar havasi estirmistir. Bu sdylemler 6grenci ve
diigiin adamlar1 arasinda heyecan yaratiken TSK’y1 endiselendirmeye baglamistir.
Ecevit’in sosyalist soylemleri TSK iginde CHP’ye karsi olumsuz diiglincelerin
yesermesine neden olmustur. MSP ile kurulan koalisyon ve Kibris Harekdti bu
“olumsuz” imaj1 biraz degistirmis olsa da Ecevit hala “sabikali” bir siyasidir TSK
icin. Bu donemde Ecevit de diger siyasi liderleri gibi dini sdylemlere bolca yer

vermekten geri durmamstir.

Basta Tiirk Silahli Kuvvetleri olmak tizere sag partiler bu dénem boyunca bas
diisman olarak “komiinizmi” ilan etmiglerdir. Komiinizmin pan-zehri olarak din ve
manevi degerler kullanma hususunda higbir sakinca gérmemiglerdir. Bu dénemde
solcu olmak dinsiz, ahlaksiz olmak ile 6zdeslestirilmisken, sagci olmak ise dinine,
milli ve manevi degerlerine sahip ¢ikmak olarak degerlendirilmistir. Bu sdylemleri
ozellikle de MHP sonuna kadar kullanmig ve siyaseten de bu politikanin meyvelerini

toplamay1 bagarmistir.

1980 Darbesi’ne dogru gidiliyorken Tiirk siyasetine yon veren siyasal gii¢ler
cesitlenmeye baslamis, dolayisiyla faaliyet bigimlerinde de farklhilagmalar meydana
gelmistir. Bu donemde hem solun, 6zellikle de sagin siyaseten her tiirlii rengin
belirginlestigi bir donemdir. Ayrica baski gruplarinin hem sayisinda hem de
faaliyetlerinde onemli c¢atismalar meydana gelmekteydi. Devlet rejiminin nasil
olacagina dair tarismalarin yogunlastigi ve bu tartigmalarin ¢atigmaya doniismesiyle
birlikte kendisini rejimin muhafizi, iilkenin gergek sahibi olarak goéren Tiirk Silahl
Kuvvetleri yonetime bir kez daha el koydu. Bu miidahale 6ncekilerden gok daha

farkh olacak ve Tiirkiye’de kurumsal diizende yeni bir yapilanmaya gidilecektir.
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6.1. 1980 ASKERI DARBESI

1980 yazinda Tiirkiye tam bir cehenneme dénmils durumdaydi. Siyasi cinayetler
o kadar tirmanisa gegmisti ki giinde 20-25 kisi siyasal nedenlerle 6ldiiriilmekteydi.
Ayrica gesitli etnik ve dini gruplar da birbirleriyle ¢atismaya baslamiglardi. CHP ve
AP arasindaki cephelesmenin devam etmesi ve Fahri Korutiirk’iin gorev siiresinin
dolmasinin ardindan meclisin bir cumhurbaskani segmeyi becerememesi durumu
daha da kétiilegtirmigtir. Hep sivil-demokratik bir diizenden yana olmus olan halkin
geneli, huzur ve emniyet Ozlemi igindeydi ve iilkenin igine diistiigii kargasa
ortamindan siyasal partileri ve rejimin agin serbest olugunu sorumlu tutmaktaydilar.
Bir gekilde duruma miidahale edilmesi gerektigi yoniindeki ¢agnlar gitgide daha
yiiksek sesle ifade edilmeye baslanmisti. Bardag: tasiran son damla MSP tarafindan
organize edilen ve Islami bir diizen talep eden kitle gosterileri olmustu (Karpat
2013a:209). Ocak 1979°daki Iran islam devrimi MSP’yi ve belki de Iran tarafindan
desteklenen diger Islami gruplari cesaretlendirmisti. Bunlar gitgide dikkat ceker hale
gelmis ve 6 Eyliil 1980°de Konya’da biiyiik bir kitle gsterisi yapmislardi. Bu gésteri
esnasinda seriata doniilmesi ¢agrisinda bulunulmus ve isin tuhafi, metni 1921°de
radikal dinci gevrelerde biiyiik sayginliga sahip Panislamist sair Mehmet Akif Ersoy
tarafindan yazilmig bulunmasmma ragmen Tiirk ulusal marsim séylemeyi
reddetmislerdi (Ziircher 2013:387). 12 Eyliil 1980’de ordu yonetime bir kez daha

miidahale ederek yonetime el koyarak hiikiimeti devre dis1 birakt.

Darbe ¢ok 1yi planlanmis, ordunun i¢inden gelecek tepkileri dnleyecek tedbirler
alinarak, emir-komuta zincirine ve hiyerarsiye uygun olarak gergeklestirilmistir.
Bunun otesinde darbe, halkin destegini saglamaya da birinci derecede ©nem
vermistir. Alabildigine genisleyen sag-sol catigmalari ve anarsi halki bezdirmis,
stiklineti ve giiveni saglayacak her hareketi kabul etmeye hazir hale getirmistir. Hatta
durumun bu kadar kotiilesmesine miisaade edilmesinin planh oldugunu, giivenlik
giiclerinin ¢atigmalari kasten 6nlemedigini iddia edenler bile ¢ikmustir. Gergek sudur
ki, sonbaharin arifesinde anargiden bunalan halk., askeri miidahalenin olup
olmayacagini tarigmaktan ziyade ne zaman gelecegini sorgulamaya baslamisti

(Karpat 2013a:210). Nitekim 11 Eyliil gecesi sabaha karsi askeri harekat tiim
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Tiirkiye’de basladi. Sabahin erken saatlerinde radyo ve televizyondan Orgeneral

Kenan Evren’in 1 numarali bildirisi yayimlaniyordu. Bu bildiride;

Yiice Tuirk milleti:

Biiyilk Atatiirk’iin bize emanet ettigi iilkesi ve milletiyle bir biitiin olan Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti, son yillarda, izledigimiz gibi dig ve i¢ diismanlarin tahriki ile, varligina, rejimine ve

bagimsizligmi yonelik fikri ve fiziki haince saldinlar igindedir.

Devlet, baslica organlariyla islemez duruma getirilmis, anayasal kuruluslar tezat ve suskunluga
biiriinmiis, siyasi partiler kisir ¢ekismeler ve uzlagsmaz tutumlanyla devleti kurtaracak birlik ve
beraberligi saglayamamiglar ve liizumlu tedbirleri almamislardir. Boylece, yikici ve boliicii mihraklar

faaliyetlerini alabildigine arttirmiglar ve vatandaslarin can ve mal giivenligi tehlikeye diigiiriilmiigtiir.

Atatiirkgiiliik yerine, irticai ve diger sapik ideolojik fikirler iiretilerek, sistemli bir gekilde ve
haince, ilkokullardan iiniversitelere kadar egitim kuruluslari, idare sistemi, yargi organlar, i¢ giivenlik
teskilat, is¢i kuruluglari, siyasi partiler ve nihayet yurdumuzun en masum kogelerindeki yurttaslarimiz
dahi saldin ve baski altinda tutularak béliinme ve i¢ harbin esigine getirilmislerdir. Kisaca, devlet

gli¢siiz birakilmis ve acze dusiiriilmiistiir.

iste bu ortam iginde, Tirk Silahli Kuvvetleri, i¢ Hizmet Kanunu'nun verdigi Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ni kollama ve koruma gérevini yiice Tiirk Milleti adina emir ve komuta zinciri i¢inde ve
emirle yerine getirilme kararini almig ve iilke yonetimine biitiiniyle elkoymustur (Kongar 2010:190).

Darbenin hemen oncesinde istikrarsiz koalisyon hiikiimetlerine ve genel olarak
siyasetcilere giiven sarsilmis ve partizanliga karsi gercek bir milli birlik 6zlemi
artmis durumdaydi. Parti baskanlari evlerinden alinarak gecici olarak motellerde
“misafir” edilmistir. Demirel ve Ecevit'in bir ay bu sekilde tutuklu kalmalarina
karsilik, Erbakan bir yil ve Tiirkes ¢ok daha uzun siire tutuklu kalmiglardir.
Milliyet¢i cepheyi temsil eden, kendini devletin ortagi ve sola karsi savunucusu
sayan ve bircok eyleme karigmig MHP lideri tutuklanmay: biiyiik bir siikfit-u hayal
ile karsilamigtir. Sonunda MHP ¢ok daha 1hmli hareket ederek, ortaya dogru
kaymaya baglamis ve belki de demokrasinin en giivenilir rejim olduguna kanaat

getirmistir (Karpat 2013a:210-212).

12 Eylil 1980 askeri miidahalesiyle yonetime el koyan generallerin modern
Tiirkiye’'nin laik temelleriné dokundurmamakta kararhi olduklar bilinse de
parlamenterlerin  siyasal faaliyetlerine konan yasak yiiziinden miudahale

bulaniklasmistir. Bununla birlikte, generaller aym zamanda. son otuz yilda
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Tiirkiye'de koklesmis olan yeni gelismeleri tamamuyla géz ardi edemeyeceklerinin
de farkindaydilar; onlarin giiglii pragmatizmi kendilerini bu gergegi kabul etmeye
yoneltmekteydi. Gergekten, eger Atatiirk tekrar hayata donseydi, kendisinin laiklige
aykiri sayip reddettigi pek ¢ok gelismenin artik giinliik hayatin olagan ozellikleri
haline gelmis oldugunu gorerek saskinliga ugrayabilirdi (Mardin 2013a:125). Ulkeye
¢eki diizen verme amaci ile 12 Eyliil 1980°de silahli kuvvetler yonetime el koyan
TSK, asir1 siyasi cereyanlara kargi alinacak tedbirlerle sadece &rgiitlenme
hiirriyetinin kogullarina baglanmas: ile kalmadi. Devlet kontroliinde “1limli Islam™,
gengleri siyasi sapmalardan koruyacak bir panzehir olarak géren yonetim, silahl
kuvvetlerinin Atatiirk ilkelerine ve laiklige olan giiglii baglihigina ragmen zorunlu din

derslerini anaysa maddesi olarak benimsedi (Narl 2010:29).

12 Eyliil Harekati, goriiniiste komiinizm ve irticaya karsi yapilmisti. Kenan
Evren, irticai faaliyetleri de komiinizm kaynakli olarak el aldifindan 6tiirii dini
devlet kontroliinde tutarak 1hmh bir Islam’a y&nelmistir. Evren’in bazi
damgmanlarinin  etkisiyle, Islam dininin yayilmasina agirlik vererek, okullara
mecburi din derslerini koydurttu. Gittigi birgok yerde “Ben arada sirada vatandasi
ikna edebilmek igin Ayet okuyorum. Bunu da bazi yazarlarnimiz tenkit ediyorlar,
‘Cumhurbaskam, Ayet okur mu?’ diye. Sanki Kur’an’i Kerim’i okumak giinahmis
gibi, laiklige aykiriymis gibi. Ben, o vatandasi, inandirmak i¢in yapiyorum. Bakin
diyorum, Allah’in génderdigi Ayet boyle soyliiyor. Biz hurafelerle, cocuklarimizin
beyinleri yikanmasin diye okullarimiza mecburi din dersi koyma karar aldik” (Bulut
1995:73-74). Ordunun yam sira yargiglar, profesérler ile yoneticilerden olusan ve
iletisim araglarim denetiminde tutan giiglii aydin elit de temel laisizmin ilkesinden
aynlmaksizin, onu korumak ig¢in yeni bir yaklasim benimsemislerdir. Kemalist
cumhuriyet¢i ideolojinin geleneksel formunda ortaya ¢ikan basarisizhigin zimni
bigimde kabulii, onu olusturan unsurlarin yeniden degerlendirilmesini giindeme
getirmigtir. Bu nedenledir ki zaman zaman bu dénemdeki dinsel ilgi ve tercihlerin
stki bir Islamlasma politikasi olarak degerlendirilmesi yapilabilmistir. Bu siireci
Kemalist ve sol siyaset tercihleri iginde ele alanlarin 12 Eyliilii dinci bir iktidar
projesi olarak algilamakta kesin kararh olan sag siyasetler de agik¢a problemlidirler.
Bu ger¢evede muhafazakar kesimler ihtilale dinsel imalar yikleme ve onu bir

kurtulus miti olarak algilamaya baglanuslardir. Bunun sebebi Orgeneral Kenan
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Evren’in hemen her seferinde mesruiyetini dinsel argiimanlarla temellendirecek bir

agiklamaya ihtiyag duymasiydi (Subagi 2005a:91-93).

Siyasi Orgiitlenme kanallarinin tikanmasi, siyaseti caminin huzurlu ve sessiz
ortamina itti. 1980 askeri miidahalesinden sonra kapanan Milli Selamet Partisi, 1983
yilinda Refah Partisi adi altinda tekrar agildi ve 1987 yilinda siyasi yasaklarin
kalkmas1 ile Erbakan, Partinin basina gecti. 1980’lerde Islami faaliyetleri
destekleyecek birgok vakfin kurulmasi, dini dergi ve muhalif yayinlar ile halka dini
egitim verilmesi ve de tebligat metodu ile her bireyin bilinglendirilmesi gibi yontem
ve stratejiler aracihigr ile siyasi etkinligini arttiran Islami hareket, iktidar yolundaki
engelleri ortadan kaldirabilmek igin yeni sistem i¢i yontemler iiretmeye ¢aligiyor.
Uluslararas1 Islami dayamismalan ve dig iilkelerdeki krizleri (6rnegin Bosna
Hersek’teki Miisliimanlara karsi uygulanan katliamlar) halki mobilize etmek i¢in
etkin bicimde kullanilabilen Islami hareket, laiklik ilkesini sorgulayan kitlelerin hizla
¢ogalmasina yol agiyordu (Narli 2010:29 ). Bu yan bilinglilik halinin olugmasina
neden olan temel faktor basta Imam-Hatip liseleri olmak tizere, zorunlu din dersleri
yoluyla bir islami uyamsin yaratilmig olmasiydi. Diger yandan takip edilen liberal
politikalar ile sabit gelirli kesim aleyhinde geligsmeler yasanmaya baslamis, reel
licrette yasanan diigiis, enflasyon ve issizlik sonucu orta simfin da prestijini
kaybetmesine neden olmustur. Askeri darbe sonrasinda umduklarini bulamayan bu
kesimler yeni siyasi olusumlara agik hale gelmeye baglamiglardir. Bu doénemde
laiklik ilkesi yeniden sorgulanmaya baslanmis ve bunun sonucunda sisteme karsi

tepkili olanlar Islami hareketlere taraftar olmaya baglamiglardir.

1980°lerde din, toplumsal istikrari ve devlete sadakati gii¢lendirici bir unsur
olarak resmi ideolojiye lehimlenmistir. Bu en yiiksek eklemlenme mertebesinin esasi,
milliyet¢iligin de dindarhigin da kendi toplumsal ogretisel ozerkliklerinden ve
asalliklarindan soyundurularak Devlet'te erimeleriydi. Dincilik degil ama dindarlik.
resmi milli kimligin bir riikknii oluyordu bu yorumda. Bu gii¢lii devletgi milliyetgi-
muhafazakdr yorumu. 70’lerin ikinci yansinda Aydinlar Ocag tarafindan
savunulmustur. Aydinlar Ocagi. milliyet¢i-muhafazakar Tiirk ve Islam terkibini.
Tiirk-Islam-Bati Sentezi siariyla resmi ideolojinin Baticihgina ve Kemalizm’e
baglamaya calismustir. 12 Eyliil askeri yonetimi, bu ti¢lemeyi daha da pragmatik ve

kendiliginden bir bi¢imde ve resmi ideolojinin klasik ¢ergevesinde kalarak

236



gergeklestirmigtir. Dini sdylem, déneminde, otoriter milli birlik ve beraberlik
ideolojisinin giizide bir par¢asi konumuna oturdu. Arkasindan Ozal devrinin devlet-
millet barismasi sdylemi, dini zimni olarak milli kiiltiiriin en sert unsuru olarak daha
fazla 6nemseyerek dindarlari rahatlatmigtir. Bu rahatlama, piyasa iliskilerinin 6niiniin
agilmast sonucu kapitalistlesmenin ivme kazanmasiyla birlesmistir. Piyasa
pragmatizmi ve onun aragsal rasyonalitesi, dini ve milli degerlerin, otantik sayilan
kaidelerinden biisbiitiin bosanarak yan yana gelebilmesine zemin hazirlamistir. Bu
zeminde, evvelce kalkinmacihk misyonuyla kuvvetli bir rabitast bulunan
Islameiligin, piyasa toplumuna uyarlanma performansi ve zenginlesme cehdi hayli
takviye edildi. Bu son yonelimde, Tiirk Islam’ini Protestanlastirma projesinin
gecikmis ve inkilap etmis bir gergeklesmesinin veya belki yeni bir merhalesinin

alametlerini gérmek miimkiindiir (Bora 2014:127-128).

12 Eylil Harekati’'m gergeklestirmis olan Konsey'in, hazirlattigi anayasanin
halkoylamasina sunulmasi ve kabul edilmesiyle birlikte kendi diizenini
saglamlastirmay1 basarmustir. Yeni Anayasa hiikiimlerinin en biiyiik 6zelligi,
merkeziyetciligi ve yiiriitme organlarimin yetkilerini kanun hiikmiinde kararnamelerle
artirmis olmasidir. Yargimn yetkileri, yargig ve saver tayinleri yolu ile kisi aleyhine
daraltilmigtir. Anayasa Mahkemesi de az ¢ok aym duruma diismiistiir. Egitim ise
YOK ile kontrol altina alinmustir. Asil biiyiik degisim Milli Giivenlik Kurulu’nun
askerlere ¢ogunluk saglayarak giiglenmesi ve askeri kurumlar adeta 6zerk hale
getirerek, militarist vesayet¢l bir kiiltlirii ¢ok ustaca hdkim hale getirmesidir. Bu
arada senato kaldinlmig, 12 Eyliil yasalan, kararlari yargi disi birakilmistir. Buna
kargilik kisi hak ve hiirriyetleri daraltilmistir. Zorunlu din derslerinin konulmasi ise
sol akimlari onlemek igin, sdzde maneviyati yiikseltmek gibi pratik amagclar
glitmekte 1se de bagka tiirlti sikintilar yaratmistir (Karpat 2013a:215).

Ara donemin din politikas1 1982 Anayasasi’na laikligin ana tema olarak kullanimi, din ve vicdan
Ozgirligi basta olmak tizere Diyanet’in kurumsal yapisinin teyidi, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi gibi
derslerinin zorunlulugu gibi konular i¢inde yansimistir (Subasi 2005a:102).

1982 Anayasasi'nin, dinsel konularda 1961 Anayasasi'ndan farkli olarak
getirdigi en o6nemli diizenleme, “Din ve Vicdan Hiirriyeti” bashkly 24 tinct
maddesinin ii¢iincti firkasinda yer alan “din kiiltiirii ve ahlak dgretimi”nin. ilk ve orta

Ogretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasma Kkatilmasidir. Danisma
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Meclisi’nin hazirladig: tasarida yer alan bu diizenleme, tasariy1 gozden gegiren Milli
Giivenlik Konseyi tarafindan da yerinde goriilmiis; dinin toplumda birlestirici bir 6ge
olmasi goriisiiyle, devlet denetiminde din derslerinin okutulmasiin zorunlu oldugu
ancak, igeriginin din kiiltiirii bigiminde olmasi gerektigi ifade edilmistir (Tarhanh

1993:35).

Sonug olarak 12 Eyliil 1980°de yonetime el koyan ordu, geleneksel mesruiyet
anlayisi icinde algiladig: tehditleri genellikle giderme ¢abasi iginde olmustur. Igte
anarsi ve teror, dista ise uluslararasi iligkilerin yarattigi konsept iginde ortaya ¢ikan
yeni bir giivenlik arayisi, ciddi bir problem olarak goriilen irticanin da islevsel bir din
soylemiyle asilmasinmi gerektirmistir. Basta DIB teskilatinin teorik ve kurumsal
destegi olmak iizere Aydinlar Ocagi’nin 6ne ¢ikardigi Tiirk-Islam Sentezi tezi
yonetimin dinsel argiimanlarini ortaya koymada ciddi destekler saglamigtir. Ynetim
Anayasa’ya da yansiyacak olan din politikalan i¢inde bir yandan din ve vicdan
ozgiirliigiine iliskin ger¢eveyi laiklik ve Kemalizm etrafinda bir kez daha gozde
gecirerek ortaya koymaya ¢ahsirken bir yandan da din kiiltiiri ve ahlak bilgisi
derslerini yasal bir zemine oturtmak suretiyle irticai tehditlerin giiciinii kirmaya
calismistir. Ne var ki idarenin din yonelimi bu tercihleri siyasal yaklasimlar nezdinde
farkli sekillerde algilanmistir. Ulkedeki farkli ideolojik reflekslerin de olayr son
tahlilde bir devlet projesi olarak algilamaya imkan veren ortak bir yorumlamada
birlesmeleri ilgingtir. Ara dénemin din politikasim degerlendiren sol yaklagimlar,
rejimin dine olan yaklasim ve ilgisini ¢oziimlerken yonetimin tek amacinin aslinda
sola kars1 bir cephe ve direng tiretmek oldugunu iddia etmektedirler. Bu yaklagima
gbre bir paravan islevi goren uyduruk Tiirk-Islam sentezi yamasi devreye

sokularak sol bastirilmaya ¢alisilmistir (Subasi 2005a:105-111).

6.1.1. Turk Tarih Tezinden Tiirk-Islam

Sentezine

Tiirk-Islam sentezinin temelleri ¢ok dnceden atilmis olmasina ragmen 1980
Miidahalesi doneminde ele alinmasimin nedeni, Tiirk-Islam sentezinin bu dénemde
devletin yonetimini ele almis olan askeri rejim tarafindan iglevsel olarak ondan

faydalanmalanidir. 12 Eyliil Askeri Darbesi’ni gergeklestirenler Tiirkgii-Islamei-
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Kemalist soylemleri bir arada bulusturarak yeni bir sentez olusturmaya
¢alismiglardir. Bu senteze gore Tiirk olmamin Miisliiman olmakla olanakli olabilecegi
vurgusu merkezilegtirilmigtir. Cumhuriyet’in ilanindan sonra yaratilmak istenen yeni
birey tipine uymayan yeni yonelimlere bu dénemde bagvurulmus, Tirkliikten ¢ok

Miisliimanhigin baskin oldugu bir 6zdeslesme siirecine girilmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1938’de &liimiinden sonra, “hiimanist”™ adi
verilen ve Kemalist tarih yazimina gizliden gizliye kars1 ¢ikip ama Kemalizmi inkar
etmeden Bati okulu ile biitiinlesen bir tarih yazimmn hareketinin yiikselisi
goriilmektedir. Bu “hiimanist” akima tepki gosteren ideologlar, segkinlerin
Baticiligini elestirerek, Tiirk tarihinin Asyali ve Miisliiman 6zelliklerine dayanarak
Tiirk-Islam sentezi akimini yaratmiglardir. Tiirk-Islam sentezi, kismen, Bati karsiti
bir tepki olarak tamimlanabilir. Islam’in ideolojilestirilmesinin bir bi¢cimidir, ama
sadece Kur’an’daki degerlere kapanmak yerine, Tiirklerin kendi gegmisleriyle
Islamiyet arasindaki sentezin bir iiriinii olarak goriilen Tiirk “milli kiiltiiri"ne doniisii
one ¢ikartmaktadir. Bu goriiglere gore, Islam Tiirk kiiltiiriinden {istiindiir ve eger o
olmasayd: Tiirk kiiltiirii yasayamazdi; ama Tiirk kiiltiiri de Islam’1 korumus ve
giiglendirmistir, Tiirk kiiltiirii olmasa Islam dumura ugrardi. Bunlarin sonucu, Tiirk
Islam sentezinin soylemi agirlikli olarak tarihe ve Gzellikle de Tiirklerle Islamiyet
arasindaki bulugmanin yasandigi dnemin ve yerlerin tarihine dayanmaktadr.
Dolayisiyla milliyet¢iligini ilan etmis olan ve Tiirk kisiligini dinsel, ahlaksal ve
kimliksel bir kaynak olan Islam aracihigiyla tanimlayan milliyetci bir ideoloji sz
konusudur. Ama bu sentezin savunuculari bir din adamlari iktidari kurmaya
calismamaktadirlar. Nasil ki Hristiyan degerler Avrupa’daki cesitli tutucu akimlara

(Italyan Hristiyan Demokrasisi, Alman CDU’su) nasil kaynak olusturuyorsa, burada

* “Hiimanist” Akim: 1940’tan sonra, sadece Tiirklere ozgii bir diinya goriisii iiretmeye yénelik
aragtirmalar doyurucu niteliklerini yitirir, ¢iinkii Kemalist devrimi siiriikleyen o cosku ve ates
sonmeye yiiz tutmustur. Entelektiiel diinya, kiltiir iktidarinin bir béliimiiniin de destegiyle, yeniden
Bati’ya doner ve klasik Yunan ¢agi uzman, tarihgi Arif Miifit Mansel ¢ok farkh bir okul kitaplari
dizisi hazirlar. Yunan, Latin ve Bat klasiklerinin gevrilmesi ve yayimlanmasi sonucunu veren
Klasikler Hareketi bdyle baslar. Yeni bir kiiltiirel akim. Anadolu kiiltiiriiniin ger¢ek kaynagimi Grek-
Latin uygarh@inda gormektedir; Tiirklerin etnik ge¢misini degil, Anadolu gecmisini  topragin
gegmigini dikkate almak isteyenler de bu goriisii kismen paylagmaktadirlar. Milli Egitim Bakanhg.,
1939 yilinda, Miisliman uygarhg: hakkinda daha Tiirkgii bir bakisa sahip ve Tiirk-islam sentezi igin
ortam hazirlayan, Islam Ansiklopedi'ni ¢ikarir. Ama *milli kiiltir” kavramin vasatmaya ¢ahsan akim
ile mlIIlyetcl]enn politik goriislerini, devlet politikasina kargi ayn1 muhalefet catisi altinda birlestiren,
kismen bu “hiimanist™ akima duyulan tepkidir (Copeaux 2006:80).
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da Islam bir siyasetin igine katilmig, onunla biitiinlestirilmistir (Copeaux 2006:79-

83).

Cok partili hayata gegilmesiyle birlikte, milliyet¢i-mukaddesat¢i akim bu
donemde sayilan artan dergilerde kendini ifade etme olanagina kavusur. Bu donemde
Imam-Hatip Okullarinin yeniden agilmasi ve Kemalist laiklik anlayigim reddeden bir
dizi hareket sonucu dinsel hareketler canlanmaya baslamistir. Tiirk-Islam sentezi
kuramcilan, Tiirk kisiligine yeniden inang¢ asiladigi i¢in Kemalizmin hakkini teslim
ederken “hiimanist” karsi tutumlarn ¢ok katidir. Onlara gore Halkevleri Batici
goriisiin yaninda Marksist diistinceyi de yaymaktadir. Milliyet¢iler ile dincilerin
goriislerini  karsilastirabilecekleri, iki tutucu akim arasinda tartisma yeri olan
Aydinlar Kuliibii 1961 yilinda kuruldu. Kuliip 1965°te kapanir, ama 1968°de
devrimei ¢alkantiya bir tepki olarak Ulkii Ocaklari kurulur. Universitelerde giderek
biiyiiyen ¢alkanti, milliyetgilerin iki kongrede bir araya gelmelerine ve Ibrahim
Kafesoglu'nun su parolasini gergeklestirmelerine neden olur: “Biiyiik tehlikelerle
karsi karsiya olan Tiirklerin, cesur bir atilma ve inanca dayah bir harekete
gereksinimleri vardir.” Boylece 14 Mayis 1970°te, Kafesoglu'nun bagkanhiginda
Aydinlar Ocagi kurulur (Copeaux 2006:83-84). Tiirk-Islam sentezini savunanlara
gore, Peygamber Hz. Muhammed’in gergek Islam’inda Orta Asya Tiirklerinin
kiiltiirleriyle ortak olan birgok nokta bulunmaktadir. Bu yiizden Tiirkler igin Islam’in
ayr bir énemi vardir. Adalet, tek tanrilik, aile ve namus kavramlarina baghhk gibi
ortak noktalar1 paylasmaktadirlar. Bu nedenle “Islam’in Askerleri” olmak, Tiirklerin
gorevidir. Bu goriisiin taraftarlan igin, Islam ve Milli Goriig aynlmaz bigimde
modern Tiirk kiiltiiriiyle baglantihdir. Tiirk-Islam Sentezi, ilk kez Aydinlar Ocag
tarafindan dile getirilmistir. Bu grup, 1970’lerde ddonemin ideolojik ve siyasi
kontroliinii elinde tutan sol kanat aydinlarina alternatif yaratmak i¢in is diinyasi,
siyaset ve akademik ortamdan bir araya gelen insanlardan olusmugstur (Zircher,

Linden 2011:59).

ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ¢ok partili hayata gegildiginden beri, Islami
simgeleri siyasi amaglarla kullanmak standart bir uygulama haline gelmisti.
Yetmislerde bu, daha ac¢ik ve kabul edilir hale gelmeye baglamisti. Sosyalistler
disinda fiilen her parti. Islami gelenek ve kiiltiire yakan bir imaj yansitma ugrasi

i¢ine girmisti. Boylece. parti liderleri. kendileri orug tutmadiklar halde Ramazan’da
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iftar programlan diizenlemekteydiler. Gegmiste salt milliyet¢i bir kimlikten yana
olmus ve Tiirkiye’nin Islami kimligine Arap-Osmanli baglantisinin bir devami olarak
saldiran yeni-fagist Milliyet¢i Hareket Partisi bile, Islami bir yiiz takinmaya
baglamisti. 1977 se¢im kampanyalarinda MHP Tiirk-Islam sentezi cercevesinde
“Hedef Turan, Rehber Islam” slogamyla éne ¢ikmaya calismaktaydi. 1973’te
MSP’nin propagandacist olan Necip Fazil Kisakiirek, saf degistirip MHP
mitinglerinde konusmaya baglamigti. Alparslan Tiirkes konusmaya baglamadan once,
MSP’ye saldinp kalabalig1 1sindirarak partinin Islame: yiiziinii gostermesine yardim
ediyordu. Sozciikleri iyi kullanan biri olarak Konya’da Erbakan’in partisini “Milli
Melamet partisi” olarak niteliyordu (Ahmad 2010:491). Necip Fazil Kisakiirek,
totaliter niteliklere sahip bir Islam devleti 6ngérmektedir. Kisakiirek’in giincel
politikada Demokrat Parti, Milliyet¢i Hareket Partisi gibi sag partilerle yakin iliskiye
giriyor olmas1 ya da 12 Eylil’ii devleti ve milleti kurtaran bir hareket olarak
olumlamasi muhafazakar durusunu 6rneklendirmektedir. Ancak, soyut ve totalci bir
programi uygulayabilme sevdasi ve beraberinde ideolojilesen Islam, Kisakiirek’in
pratikteki muhafazakar durusunu asan yanlandir. Aym sekilde, dini, mevcut siyasal-
toplumsal otoriteyi, Demokrat Parti iktidart gibi, mesrulastirmada kullanmakla

kalmaz ayn1 zamanda dine dayal bir otorite tesisi pesindedir (Duran 2004:135).

Aydinlar Ocag1, Soguk Savas siiresince birlikte varolabilen Islamei ve Tiirkgii
kanatlarin, ozellikle radikal Islami hareketlerin gii¢ kazanmas: ve siyasal [slam’i
temsil eden partilerin etkili iktidar konumlarina gelmeleriyle ciddi ayrigsmalar
yasamiglardir. Tiirkgiiler, daha ¢ok Tiirk Ocaklar ekseninde MHP ile yakinlasma
egilimine girerken; bu kesimin Cumhuriyet¢i muhafazakarhigin Atatiirk milliyetgiligi
tarifiyle giderek yakinlagmaya baglamislardir. Yine Ocagin Islamer kimlikleri agir
basan isimlerinin “kiiresel durum” kargisinda milli sinirlan asan Islami tahayyiilleri

kavramalari daha kolaylagmaya baglamistir (Tagkin 2003:401).

Aydinlar Ocagi 1970°te meslek sahibi sehirli gruplardan olusmaktaydi.
Kendini devlete, Atatiirk’e ve ithmh laiklige yakin géren kurucular. temelde elitist
olmakla beraber, kiiltiir bakimindan halkla yakilagsmanin yollarim aramaktaydilar.
Bu arayis Aydinlar Ocagi'min &teden beri tartisilan Tiirk-Islam sentezini daha
sistemli hale getirerek yayginlagtirmasina zemin hazirlamistir. Kisaca, Turklik ve

Islam’in modern Tiirkiye'nin kimligini olusturan birbirinden ayrilmaz unsurlar
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oldugunu ve Islam’mn Tiirk kiiltiiriine en uygun din oldugunu iddia eden Aydinlar
Ocagi’nin goriistinii Milliyet¢i Hareket Partisi bir dereceye kadar benimsemistir. Bu
goriis MHP’nin sagin ortasina kaymasina yardim etmistir ve halan parti tarafindan
benimsenmeye devam etmektedir (Karpat 2013a:249). Parti sempatizanlarinin biiyiik
béliimii Anadolu’daki muhafazakar kesimdi, 6zellikle de niifusun karistigr (Tiirk-
Kiirt-Zaza-Stinni Alevi) yerlerde Siinni Tiirkler partiyi destekliyordu. Kurulusunun
ilk yillarinda Kemalizmin ultra milliyet¢i bir yorumunu yapiyordu; ancak 1970’lerin
ortalarinda Tiirk-Islam Sentezi agirhk kazanmaya baslamis (Ziircher, Linden
2011:59-60) olsa da Tiirk-Islam sentezi goriisii hala tam olarak anlagilamamig ve

yaygin olarak kabul edilmemistir.

Tirkiye 12 Eyliil darbesinden sonra, anti-komiinizme karsi ve milli kimligi
takviye etmek iizere, askerlerin dini kontrolleri altina alarak kullanmaya g¢ahistiklar
daha ileri, ama yine kiiltiirel alanla sinirlt bir tatbikata yoneliyordu. Bir yandan bu
gelisme olurken, bir yandan da MSP yoneticileri diger parti yoneticileri gibi
yargilandilar. Biitiin partiler, bu arada MSP de kapatildi. Bu dénemde milliyetgi
agirlikhn Aydinlar Ocagi’nda Tiirk-Islam Sentezi adiyla olusturulan otoriter milli-
manevi degerler semsiyesi altinda bir ideolojik hegemonya denendi. Bu donemin
Tiirk-Islam Sentezi’nin 6nemli metinlerinden DPT Milli Kiiltiir Ozel Ihtisas
Rapor’unda soyle deniyordu:

Her seyden once dini sadece bir vicdan meselesi oldugu ve vicdanlara hapsedilerek ferdi
davranislarda ve toplum hayatinda higbir yankismimn olmadig) fikri isabetli degildir. Birtakim dini emir
ve kurallarin canh bir sekilde yasanmakta olmasi dinin toplumdan ayri tutulamayacagini
gostermektedir. Atatiirk milletin cehaletten kurtulmasi i¢in ¢alismistir; ama dininden ve ahlakindan
uzaklagmadan. Bunun i¢in de Tirk milleti de dinini 6grenmelidir. Dinini 6grenmek i¢in tek bir yere
mubhtagtir. Oras1 da mekteptir, demistir. Bunun igin Tevhidi Tedrisat Kanunu’nu ¢ikartip herkesin ayni
ogretimden gegmesini istemistir. Bu kanuna ve direktiflere dayanan Milli Giivenlik Konseyi din ve
ahlak derslerini bu sebeple mecburi hale getirmistir (Yilmaz 2004b:637).

1982 Anayasasi’nin 136. maddesi ile Diyanet Isleri Baskanh@i'nin amac.
‘milli dayanigsma ve biitiinlesmeyi’ gelistirme ve pekistirme olarak agiklanmyordu. Bu
siiregte de Diyanet Isleri Baskanlhigi Tirk-Islam sentezi igerisinde. Tiirkligiin
islamilestirilmesi ve Islam’in Tiirklestirilmesi siirecinde kilit bir islev tstlenmistir.
Devletin i1¢ ideolojisi (Milli glivenlik 1deolojisi) ile 1deolojik alt sisteminin (Ttrk-

Islam sentezinin) kesistigi noktada, bunu aktarip vaymakla gérevli. Divanet Isleri
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Bagkanligi da, bu baglamda kendisini ‘Ttirk milli kimligini korumak ve muhafaza
etmekle yeni nesilleri ateist ve komiinist ideolojilere karsi korumakla gérevli bir
kurum olarak tammlamistir. Diyanet Isleri Baskanligi devlet igindeki konumunu
saglamlastirmak ve genisletmek i¢in milliyet¢iligi kullandik¢a, ordu da, diger
yandan, toplum igindeki mesruiyetini genisletmek ve Tiirk milliyet¢iligini yaymak
i¢in dini kullanmistir. Bunlara ilave olarak 24. madde ile de ‘milli dayanisma ve
birlik’ baglaminda, yukarida belirtildigi tizere, din ve ahlak Ggretimi zorunlu hale
getirilmis ve din 6gretimi vermede devlet tek yetkili kilimmistir (Yavuz'dan Akt.
Ozgelik 2009:87-89). Aymi zamanda yurt disindaki Tiirkleri de dini yonden kontrol
altinda tutmak isteyen Milli Giivenlik Konseyi Diyanet Isleri Baskanligi’m
Avrupa’daki Tiirkler arasinda devletin Tiirk-Islam Sentezi politikasiyla paralel giden
propaganda calismalar1 yapmakla gérevlendirmistir (Ziircher, Linden 2011:79). Bu
siirecte, ezan, hutbe ve vaazlarin da merkezilestirilmigtir. S6z konusu bu
merkezilesme egilimi, din tizerindeki devlet tekelinin yeniden kurularak, toplumun
- homojenlestirilmesi esasinda, ‘resmi din/resmi Islam’ yaratilmasi ve bu dogrultuda
alternatif Islam yorumlarinin ve potansiyel gii¢ odaklarinin olusmasinin 6nlenmesi ve
denetim altina alinmaya ¢ahsilmas: olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda,
din/Islam  esasinda ‘milli  birlik ve biitiinlik> ¢ergevesinde toplumun
homojenlestirilmeye ¢ahsildign da sdylenebilir. Devlet aygitinin i¢ ideolojisi ve
ideolojik alt sistemi ile 6zdeslesen ve bunu aktarmakla yiikiimlii oldugu anayasaca da
tasdik edilen Diyanet Isleri Baskanligi da, bu eksende, s6z konusu homojenlestirme

¢abasinda merkezi bir yer isgal etmistir (Ozgelik 2009:88).

Milli Giivenlik Konseyi yaptigi degisikliklerle dini her alanda etkili bir
sekilde kullanmaya baglamistir. 1984’ten itibaren, gerek Kemalist ve gerekse
sosyalist egilimli basin, yeni camilerin ingasi, mezunlarin artik iniversiteye girebilen
imam hatip okullarmin sayisindaki biiyiik artis, okul kitaplarinda ve devlet denetimli
radyo ve televizyonda dinsel igerigin ¢ogalmasi, Islami yaynlarin ve kitapevlerinin
sayisindaki artis, Ramazan ayinda sigara ve igki igenlere saldiranlarin ¢ogalmas: gibi
olaylarla kendini gésteren Islami akimlarin yiikselisine siirekli dikkat ¢ekmekteydi.
Bakanlar kurulu iivelerinin dinsel torenlere agik¢a katilmalarn konu oluyordu
(Zircher 2013:416). Bu donemde din temelli biitin ideolojik goriisler serbest

birakilmistir. Tiirk-Islam sentezinin askeri dven taraflarimin bulunmasindan 6tiiri
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askeri yonetim tarafindan benimsenmesi zor olmamustir. Tiirk-islam sentezi
ergevesinde Islami propagandalar yapilmaya baslandi. Konsey, daima Islam’1 ven
aciklamalar yapmaktan geri durmamaktaydi. islam’in aydin bir din oldugu, bilime ve
ilerlemeye kars1 olmadig1 savunulmaktaydi. Konseyin boyle bir propaganda yapmaya
iten sebep, kitleleri devlet kontroliinde tutarak radikal Islami hareketlere ve sosyalist
bloga kaymalarin1 onlemektir. Konsey’in bu politikalari  dini  giderek

siyasallastirmaya baglamistir.

Toplumsal olanla diisiinsel olan arasindaki bir dengeyi, dinselligin takviyesi
amaciyla kurma ve koruma hareketi olan siyasal Islamcilik, 1980°lerdeki gelisimi ve
siyasi egitimini, 12 Eyliill’lin yarattigi otoriteryan iklim igerisinde tamamlamistir
(Cigdem 2004:28-30). 12 Eyliil sonrasinda, liberal soylemle eklemlenmis Kemalizm
elestirisinin getirdigi nispi rahatlama ve Kemalizmi elestirmenin mesruiyetiyle,
[slamcihigin her diizeyde, goriiniirliik kazanmaya baslayan Islamci hareketler nitelik
ve nicelik olarak sigrama yapmaya baglamigtir. Yerli bir sermaye sinifindan, islamei
entelektiiellere, medya ve egitim kuruluslarina kadar hizli bir gelismeyle Islamcilik,
popiiler bir alternatif ve Ozgiin bir hareket olarak siyasi arenada kendi yerini
pekistirmistir. Gegen yillar i¢inde daha entelektiiel-radikal kesimlerin soylemlerinin
RP tarafindan i¢sellestirilmesi, bir yandan entelektiiel-radikal kesimleri nicelik olarak
geriletirken, parti dolayimiyla sahiplenilen sdylemler partiyi de degistirip,
donitstiirerek tarikat eksenli geleneksel ¢izgisinden daha farkli, teolojik siirlarinin
Otesinde siyasal temelli bir Islamciliga tasgimistir. Bu doniigtimleri, Islamci
sosyolojinin politik yansimasi RP’nin, 6nce belediye se¢imlerini kazanmasi.
ardindan da iktidara gelmesi takip etmistir. Bu yiikselisin son noktasi ise bagimsiz-
popiiler islamci ¢izginin 28 Subat miidahalesiyle her alanda geriletilmesi, ekonomik.
siyasi, kiiltiirel alanlarda Islamcilik tizerinde odaklanan baskiyla sonuglanmistir

(Yilmaz 2004a:615).

Milli Glivenlik Konseyi’nin 1980 Miidahalesinden sonra toplumda Atatiirk’e
yonelik kisi tapincimi gii¢lendirirken, dini ifade bi¢imlerine ve 6zellikle dini egitime
daha genis bir 6zgiirliik de getirilmistir. Tarihsel anlamda Atatiirk kiiltii dis cepheyi
ayakta tutmakta, rejimin siirekliligi gorlntisii ¢izmekte, rejime mesruiyet
kazandirlmaktadir. Tiirkiye’de Kemalist mirasin elestirisini yapmak ya da veni bir

mesruiyet yvaratmak adina bu mirasin referanslarim terk etmek heniiz miimkiin
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degildir. Okul kitaplarindaki Kemalist diizenek, girdiler ve alintilar,
1930’lardakinden hissedilir olgtide farkli ve Islam’a ¢ok daha genis yer ayiran bir
tarih yazimimn ortaya ¢ikisimi maskelemek amacini giitmektedir. Tiirk-Islam sentezi,
Kemalizmin yani sira, resmi tarih yazimmin ikinci paradigmasi haline gelmistir.
Kendini ifade etmek igin, ilkelerini agik¢a sorgulamadigi Kemalizme yaslanmak
zorundadir (Copeaux 2006: 243). Kisacasi Konseyin yaratigi yeni ideolojide her
seyden biraz vardi ama hig biri tam degildi. Tiirkgii-Islamci-Kemalist séylemleri her
grup kendince yorumlayacak ve Islameci sdylemle bir adim daha one ¢ikacaktir.
Zamanla da Islame1 kesim Erbakan liderliginde iktidarin en biiyiik ortag: olacaktir.

28 Subat 1997 de ordu irticai faaliyetlerin artigim one siirerek bir kez daha yonetime

miidahil olacaktir.

6.1.2. Koy Enstitiilerinden Imam-Hatip
Okullarina

12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi’nden sonra, alinan kararlar neticesinde Imam-
Hatip Okullar ve ilahiyat fakiiltelerinin bizzat devlet destegiyle yurdun genelinde
yayginlagtirnlmasina karar verilmistir. 1982 Anayasasi ile de “din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi™ zorunlu ders olarak okutulmas: kararlastinlmistir. Béyle bir uygulamaya
gidilmesinin sebebi dini tamamen devlet kontroliine almakti. Bu sayede devlet iznin
disginda agilmis olan Kur’an Kurslann denetim altina alinabilecekti. Din derslerini
Onceki ilahiyat mezunlan verecekleri ig¢in bu kesim gittigi her yerde kendilerini
anlatma firsatina kavugmus olacak ve devleti yonetenlerin nasil bir vatandas
istedigini bu sayede anlatmis olacakti. Din derslerine 6nem verilmesinin bir diger
nedeni ise devletin bas diisman ilan ettigi komiinizme savasan bir nesil olarak bu
kurumlardan mezun olan kimseler saglayacakti. Buradaki uygulama sayesinde hem
din kontrol altina alinmig olunuyordu hem de Konsey'in istedigi tarza vatandas

egitilmis oluyordu.

12 Eyliil miidahalesiyle baslayan Imam-Hatip Okullanindaki artis sonraki
donemlerde de artarak devam etmistir. 1983 yilindan sonra kurulan iki ANAP
hiikiimetinde 374 Imam-Hatip Lisesi 406°ya (16°s1 Anadolu imam Hatip) ¢ikti. Daha

sonraki hiikiimetler doneminde yeniler1 agilan Imam-Hatipler. maksimum 6grenci
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sayisina 1996-1997 &gretim yilinda ulasti; bu yila gelindiginde 601 Imam-Hatipte
511.502 6grenci bulunuyordu. 28 Subat siirecini takip eden 1997 yilinin Agustos
ayindaki yasal bir diizenlemeyle ilkogretim sekiz yila ¢ikarildi; boylece diger meslek
ortaokullariyla beraber imam hatiplerin de orta kismi kapatildi. 28 Subat siirecinde
{iniversiteye giris sinavinda yapilan katsayr diizenlemesiyle; Imam-Hatiplerden
siyasal, tip, hukuk gibi branglara geg¢is yapilmasi énlendi. Bu tarihten sonra imam
hatiplerdeki Ogrenci sayisi diigtii (Taslaman 2011:221-222). Adalet ve Kalkinma
Partisi doSneminde egitim sisteminde yapilan degisiklikle (4+4+4) imam-Hatiplilerin

sayisini arttiracak yeni bir uygulamaya gegilmistir.

Muktedirlerin bir arka bahge olarak gordiigii Imam-Hatip Okullarina halk da
ragbet etmekteydi. Bunun sebebini Aksit ve Cogkun (2004:394) soyle izah
etmektedirler; Imam-Hatip Okullari, buraya devam eden veya mezun olan dgrenciler,
aileleri veya mezunu olan 6grenciler, aileleri ve bazi Islamcilar tarafindan hem dini
ilimlerin hem de modern bilimlerin 6gretildigi okullar olarak kabul edilmekte ve
diger okullara iistiin tutularak tercih edilmektedir. Bazi muhafazakar kiz 6grenci
aileleri imam-Hatip Okullarini kizlarinin baglarimi érterek devam edebilecegi okullar
olarak algilamiglar ve 6zellikle orta kisimlar, 1977 de kabul edilen 8 yillik ilkdgretim
yasasina gore kapatilmadan 6nce neredeyse tamaminin kiz 6grenci oldugu duruma
gelmistir. 1997°deki tartigmalar sirasinda Imam-Hatip okullarini - Tiirkiye nin
muhafazakér bir merkez etrafinda olusacak geleceginin 6grencisi olarak gorenler
olmustur. Iimam-Hatip okullarinin tarih boyunca bu okullar baz: Islamcilar tarafindan
islami yeniden uyandins veya canlamisin ger¢ek cergevesi olarak goriilmiistiir.
Toplum iginde bu gergeveyi paylasan imam-Hatip Okulu yaptirma dernekleri gibi
kuruluslar ve ¢ocuklarini bu okullara gonderecek aileler olmus ve bu okullarin sayisi
1960°1ar ve 1970’ler boyunca hizla artmistir. 1997 deki bu okullarin orta kisimlarini
kapatan 8 yillik ilkGgretim yasasi éncesinde de hem okul ve hem de dgrenci sayisi
belirli bir tavana ulasarak artisini durdurmustur. Aydin din adami yetistirmek i¢in bu
okullarin ac¢ik kalmasi savi bu okullara karsi ¢ikanlar tarafindan bile kabul
edilmektedir. Ancak, laik kesimdeki bazi ¢evreler Imam-Hatip okullarim laik
Cumhuriyet karsiti militanlarin yetistirildigi okullar olarak da algilanmislardir. Daha
da ileri bir diizeyde laik ve demokratik Cumhuriyet’i yikip teokratik bir devletin

kurulmasinin onciileri olarak gorenler de olmustur. Imam-Hatip okullan karsithg
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sadece laik kesimlerde bulunmamaktadir. Keskin tarikatlardan bazilari imam-Hatip
okullarindan mezun olan imamlarin arkasinda kilinan nazmin gegerli olmadigim

iddia ederek bu okullara kars: ¢iknuslardir.

Ote yandan Imam-Hatip liselerinde artan egitim kalitesi ve bu liselerin
giderek rekabet sartlarina uyum saglama istegi, Islami tonu agir basan renklerin
devlet alanina rahat¢a taginabilmesi sansim dogurdu. Egitim imkanlarinin
Tiirkiye’nin her yerine yayilmasiyla birlikte toplumun degisik renklerini tasiyan
insanlar tniversite imkéanlarina kavusmaya basladilar. Aslhinda 1980°li yillarin
baslarindan itibaren iiniversitelerde ortaya ¢ikan basortiisii olayi, baslangigta islami
bir uyanig ya da manifesto olmaktan ¢ok, egitim hizmetlerinin bagortiilii ailelerin de
¢ocuklarini i¢ine alacak ve onlar1 goriiniir kilacak kadar yayginlagmasinin bir iiriinii
olmustur. Devlet¢i elitin, 6zellikle de cumhurbaskanligi sirasinda Kenan Evren’in
bagortiisiine karg1 gosterdigi reaksiyon, basortiistiniin zamanla bir durus, bir aidiyet
gostergesi haline gelmesine yol agmistir. Bagka bir degisle, bagortiisiinii, resmi agizla
~ ifade edildigi bi¢imiyle simgelestiren aslinda Islami kesimler olmaktan ¢ok, devletci
* elit olmustur. Basortiisti goriiniir oldugu 1980°li yillarin baslarindan itibaren kendi
dogal mecrasina birakilmig olsaydi, belki de bu konu bugiin apayri bir yonde

seyrediyor olacakti (Caha 2004:481).

Imam-Hatip Okullan1 ve Ilahiyat Fakiilteleri, birer ideolojik aygit olarak
kullamlmaya baglanmig, ancak ¢ok kisa bir zamanda bu ideolojik aygitlar halk
tarafindan ¢abuk benimsenmistir. Imam-Hatip Okullart Milli Egitim Bakanhg,
ilahiyat Fakiilteleri ise YOK tarafindan denetim altinda tutulmaktadirlar. Diger
egitim kurumlarinda okutulan Inkilap Tarihi ve Tiirkge gibi devletin ve devrimin
1deolojisini dgrencilere Ggreten dersler verilmistir. Bu kurumlar birer ideolojik aygit
olarak kullanan yonetici erke karsilik, halkin bu kurumlara ¢ocuklarim
gondermesinin sebebi; bir yandan bu okul mezunlarina saglanan is imkanlan, diger
taraftan ise halkin dini inancidir. Universitelere 6grenci aliminda uygulanan katsayis
uygulamasi gz Oniine alindiginda birinci tercihin daha 6n planda oldugu

gorilecektir.

Tiirkiye 6zelinde ele alindigr her seferinde imam-Hatip Okullar ve Ilahiyat

Fakiilteleri, ya modern Cumhuriyet’in laiklik temasini tamamlayan islevsel bir aygit
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olarak tammlanmakta, ya da benzersiz bir tersyiiz edisle, sekiilerlestirme programina
kaynaklik eden bir alan agma girisimi olarak degerlendirilmektedir. Boylece ilahiyat,
modern cumhuriyetin ilahi/kozmik agilimi olarak kodlanmakta ve pratikte de ondan
dindis1 alanlara gonderme yapilmasina olanak veren tipik bir 6zelligin alti
cizilmektedir. Sonugta da ilahiyat ugrasina pek ¢ok agidan kuskuyla bakilmaktadir.
Biitiin bunlara ilahiyat fakiiltelerinin, teolojiden ¢ok popiiler siyasetin etrafinda
sekillenen sunumu da eklendiginde kavram daha da muglak bir hal almaktadir
(Subas1 2005a:39). Tiirk modernlesmesinin yansimalar1 ¢ogu zaman dini/teolojinin
sinirlarinda degisimlere neden olmustur. Bu siiregte dinin toplumsal konumu ve
islevi yeniden degerlendirmelere tabii tutulmustur. Tiirk modernlesmesinin temeli
laikligin kurumsallastirilmas:1 {izerine insa edilmis olmasindan &tiirii  dinsel
arglimanlardan beslenen her hareket laiklik kargiti olarak degerlendirilmigtir. Dinin
siyasal alanda bir s6ylem olarak dillendirilmesi dinin ve onun aktérlerini yetistiren

Kurumlarin irtica yuvalari olarak degerlendirilmelerine neden olmustur.

Laikligin, dinle devlet arasindaki hassas dengeyi saglayan formiilasyonu i¢in
imam-Hatipler 6zgiin bir deneyimdir. Go¢, kentlesme, paradigma degisimi, degisen
yeni sartlara uyum Kkabiliyeti gibi sorunlar ihmli bir strateji tayinini dinsel
beklentilerin Oniine getirmistir. Modernlik ve onun ¢agrilariyla mutabakata girmek
ya da miizakerede bulunmak agisindan Imam-Hatipler, Batililasmayla
geleneksel/muhafazakar kesimler arasindaki esasli bir koprii gorevini iistlenmistir
(Subasi, 2005a:136). Baska bir ifadeyle, Imam-Hatiplerin devletin denetim ve
gozetimi altinda bulunmasi, genel egitim sistemi igerisinde yer almasi, miifredatinda
dini ve sekiiler derslerin birlikte, modern egitim tarzinda sunulmasi, sosyo-kiiltiirel
cevresiyle biitiinlesmesini ve bu okullarda sunulan Islam anlayisim siralamak
miimkiindiir (Aslamaci 2014:270). Din egitiminin siyasal beklentiler agisindan
seferber edilmesi Tiirk modernlesmesinin biitiin kurumlarina sirayet etmesine neden
olmustur. Turk Silahli Kuvvetlerinin sivil yonetime miidahale ettiginde 6zellikle de

din egitimine ytikledigi misyonun artmasinin nedenlerinden biri de budur.

Cumbhuriyet’in ilk yillarindan itibaren kurucu kadro tarafindan basindan beri
“din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi™ olarak tanimlanmasina ragmen laiklik
ilkesinin batili manada uygulanmasini benimsememis. bunun yerine kendi sartlar

icerisinde bir laiklik anlayisi gelistirmistir. Kendine 6zgii bu anlayisina uygun olarak
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ileri stirlilebilecek farkh gerekgelerle din hizmetleri gibi din egitimi ve dgretimi de
Ozel alana birakilmamis, bagimsiz sivil kurumlar olarak olusmalarina miisaade
edilmemistir. Bunun yerine din hizmetleri ve din egitiminin devletin belirledigi bir
gergevede, olusturulan devlet kurumlariyla vatandaslara sunulmasi tercih edilmistir.
Cumbhuriyet tarihi boyunca uygulamada bu anlayis degismemistir. Yiiriirliikte olan
1982 Anayasasi’nda da temel hak ve &édevler kisminda, din ve ahlak egitim ve
Ogretiminin devletin gozetimi ve denetimi altinda yapilacag: belirtilmistir. Boylece
din egitimi ve 6gretimi devlet tarafindan ifa edilen temel bir hak olarak diizenlemistir
(Aslamaci 2014:271). Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren bu yaklasimin disina
¢cikilmamustir. Tevhid-1 Tedrisat Kanunu ile diizenlenen egitim sistemi ¢er¢evesinde
imam-Hatip okullar1 devlet okullar1 olarak kamu sektoriinde hizmet sunmaya devam
etmektedirler. Zaman igerisinde Tiirkiye’'de, bir cemaate veya dini gruba bagh 6zel
lise ve dengi okullar agilirken, 6zel Imam-Hatip okullar1 agilmamistir. Din egitimi ve
Ogretimi, devletin gozetimi ve denetimi altinda Milli Egitim tarafindan belirlenen
~sekilde sunulmakta ve bu konuda sivil inisiyatiflere birakilmamaktadir. Bu sayede
devletin benimsemis oldugu din anlayis: basta bu okullar olmak {izere egitim sistemi

vasitasiyla topluma 6gretilmektedir.

12 Eyliilciilerin yaratmak istedikleri toplumsal model ile, islamcilarin, 6ziinde
catistiklar1 bir yan yoktur. 12 Eyliilciiler, biitiin egitim sistemini dinsel degerlere agik
ve savunmasiz duruma getirerek, din Ogretimine dolayh destek saglamistir. 12
Eyliilciiler imam-Hatip Liselerini sayisal bakimdan artirmamislardir, bunun altinda
tipk1 Atatiirk¢ili soylemlerinde oldugu gibi sekilei bir anlayisin yattigi diistiniilebilir.
Bir yandan imam-Hatiplerin, sayilarimi bi¢imsel olarak sabit tutmaya ¢ahsirken, ote
yandan tiim  egitim  sistemini  dinsellestirecek adimlar  atmakta hig
duraksamamuglardir. Béylece 12 Eyliil 1980°in hemen ardindan olmasa da 1990"h
yillardan sonra bu uygulamalarin sonuglart hizla meyvesini vermeye baslayacaktir.
Nitekim, 1990 lardan sonra iilkenin en 6nemli glindem maddesi irtica olacaktir. Bu
olguyu bir rastlanti olarak gérmek fazlaca iyimserlik olur (Sarpkaya, 2008:6). Bu
yoniiyle Imam-Hatip Okullarimin agilmasi ve kapatilmas: hafizalar Koy Enstitiilerini
getirmektedir. Hatirlanacagi gibi Koy Enstitiileri bizzat donemin yonetici kadrosu
tarafindan kurulmus ve zamanla “komiinist yuvalarina dontstiikleri gerekgesiyle™

kapatilmiglardi.  Imam-Hatip Okullann da zamanla irtica yuvalari olarak
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nitelendirilmis ve onlarin 6nline agmis olan askeri birimler tarafindan bu defa da

kapatilmiglardir.

6.1.3. Nurcu Hareketten Giilen Hareketine

12 Eylil oncesinde Ankara Merkez Imam Hatip Lisesi’ne heniiz yeni
baslamis bir ortaokul talebesiyken bir 6gle arasinda yanimiza gelen ve sonradan
akinci olduklarini 6grendigimiz tist siniflardan birkag 6grenci elimize ikiye bolinmiis
birer sar1 saman kagidi tutusturdular ve adimiz1 yazip imzalayarak kendilerine tekrar
vermemizi istediler. Kagit, “TRT Genel Midiirliigii'ne” yazilmig bir dilekgeydi ve
basligin altinda bir paragraflik yazi vardi. Yazida ozetle, TRT nin yaptig1 yayinlarin
Tirk gengligini ahlaksizhga ve dinsizlige siiriikledigini ve bunun 6nlenmesi igin
asagida adi bulunan ii¢ din adamimin vaazlarimin televizyondan verilmesi talep
ediliyordu. Bu din adamlari; Timurtag Ugar, Tahir Biyiikkoriik¢ti ve Fethullah
Giilen’di. Fethullah Giilen’in adim ilk defa o zaman duydum. Diger vaizlerden
Timurtas Ugar Istanbul’da gérevli bir vaizdi ve sert, ajitasyon yiiklii vaazlarinda
zaman zaman sistemi hedef aldigindan MSP yanhsi akincilar TRT i¢in onu miinasip
gormiiglerdi. Tahir Biiyiikkoriik¢ii ise zaten MSP’nin Konya milletvekiliydi ve o da
din eksenli konusmalarini edebi bir dille siisleyerek sisteme muhalif séylemlerle dile
getiren ve asil meslegi vaizlik olan saygin bir kisiydi. Her iki vaizin konusmalarn
gercekten Kkitleler tzerinde ¢ok etkili oluyor, kasetleri elden ele, evden eve
dolasiyordu ve 6zellikle cami cemaatleri arasinda gok popiilerdi. Listedeki ligiincii
din adami olan Fethullah Giilen'in konusma kabiliyeti ve bilgisi digerlerinden asag:
degildi ancak hem vaazlarinda sistemi elestirmekten kaginiyor hem de siyasetle ve
MSP’yle ¢ok ilgisinin olmadig: diistiniilityordu. Dolayisiyla onun Milli Goriiggiilerin
listesine dahil edilmesi ¢ok uygun gorinmiiyordu. Cinkii 12 Eyliil’den sonra
Fethullah Giilen Milli Gorlis hareketinden ¢ok uzak ve hatta bu harekete kesin tavir
ve mesafe koyan bir yol izlemistir. Zaten Giilen konuyla ilgili sorulan bir soruya.
“Milli Nizam. MSP ve RP olarak devam eden siyasi hareketle, onlardan oldugumu

gOsterecek uzaktan yakindan herhangi bir miinasebetimin olmadigimi herkes bilir”
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cevabim vererek bdyle bir iliskiyi kabullenmemistir (Kara’dan akt. Uzun 2011:184-
185). Giilen ile MSP arasinda aslinda bir donem yakinlagma olmugtur. Giilen’in bu
yakinlasmay! reddetmesinin nedeni yakinlasma isteginin MSP’den gelmis olmasi
gosterilse de burada dnemli olan béyle bir iliskinin kurulmus olmasidir. MSP’nin
Giilen ile bir yakinlagmalarinin var oldugunu israrla séylemeleri, Giilen’in verdigi

vaazlarla toplum nezdinde bir giice, bir etkiye sahip olmaya baglamasi olabilir.

Fethullah Giilen Erzurum’da dogup biiylimiis ve din egitimini bu kentteki
medreselerde almistir. Daha sonra Diyanetin emrinde ¢alisan bir vaiz olarak goéreve
baslamis ve hitabetinin giigliiliigii sayesinde halk ile kisa bir siirede etkilesim
kurmay1 basarmigtir. Giilen, ilk egitimini Nur Cemaati igerisinde almis ve zamanla
modernist yazarlarin diisiincelerinden de istifade ederek bu iki farkli anlayislar
birlestirerek yeni bir sentez olugturmaya galismigtir. izmir’de gorevini ifa ederken
yaptig1 etkili konusmalar kasetler vasitasiyla iilke geneline yayilmis ve bu sayede
Giilen kisa bir siirede iilke genelinde taninir hale gelmigtir. 1970’lerde Tiirkiye’de
baglayan bu seriiven zamanla biitiin diinyaya yayilmistir. Giilen, kullandigi dil ve
izledigi politikalarla daima siyasi erkin ya yaninda yer almis, ya da onlarin
menfaatlerini bozmayacak bir hiiviyete biirlinmiistiir. Nitekim 12 Eyliil miidahalesi
ve 28 Subat siirecinde askeri cunta tarafinda yer almigtir. Son yillarda da AKP ile
uzun yillar barisik bir politika izleyen Giilen cemaati ¢ikar ¢atismalar1 sonrasinda

ilgili partiye kars1 cephe alarak “savas” ilan etmistir.

Fethullah Giilen ve takipgileri ileri ve yiiksek egitim i¢in biiyiik kurumsal
yap1 olugturmuslardir. Tiirk egitiminin 1983ten itibaren liberallesmesi, bazi okul ve
tiniversitelerin devlet tarafindan degil, vakiflar tarafindan da isletilebilmesine olanak
tamdi. Hareket, bu gelismeden hemen yararlandi ve simdi, yirmi yil sonra, yedi
tiniversiteyle, orta 6gretim diizeyinde iki yiizden fazla okulu idare etmektedir. Bu
okullar sadece Tiirkiye’de degil, aym1 zamanda Bati Avrupa (Rotherdam Islam
Universitesi), Balkanlar ve Orta Asya’dadir. Nurcu hareketin diger kollar gibi,
Fethullah Giilen de kendi medyasimi olusturmaya biiyiik &nem vermistir. Once,
giinlik gazete Zaman orneginde oldugu gibi, yazih medyaya yoneldi; ancak Tiirk
radyo ve televizyonlarmin diizensizligi ona 6zel televizyon ve radyo istasyonlar

kurmasina yardim etmistir. En ¢ok tanminan Samanyolu televizyon istasyonudur
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(Ziircher, Linden 2011:81). Giilen Cemaati sahip oldugu maddi kaynaklar ile biiyiik

bir ekonomik gii¢ olarak varligini stirdiirmektedir.

Fethullah Giilen bir Nurcudur. Ancak benimsedigi diistinceler onu bilinen
Nurculardan ¢ok farkli kilmaktadir. Said Nursi ile Fethullah Giilen arasindaki
farkhiligi Yavuz (2004c¢:295) soyle belirtmektedir; Said Nursi Islam’1 asrin sartlan
1s18inda yorumlamug, fertlerin imaninin muhafazasini amaglamis ve entelektiiel
seviyede Islami diisiincenin pozitivizme tepkisini ortaya koymustur. Giilen ise,
entelektiiel bazdaki bu diisiinceyi topluma mal etme gayesini giiderek Islam’i
yeniden modern ihtiyaglara gére yoruma tabi tutmustur. Ayrica Giilen Hareketi’nde
[slam, toplumun ortak bir degeri olarak kamusal alamin yeniden insasi igin
kullanilmaktadir. Giilen Hareketi oncelikle Islam’m bir “milli” anlam haritasina
indirgenerek cemaat aglar1 ingasi i¢in kullanilmaktadir. Aym1 zamanda Giilen
Hareketi, Nursi’nin diislincelerinin toplumsallagtirthp 6nce millilestirilip sonra da

kiiresellestirilmesi ¢abasidir.

Giilen Hareketi’nin temelini egitim kurumlar olugturmaktadir. Diinyanin her
yerinde var olan okullar sayesinde cemaatine yeni tiyeler kazandirmaktadir. Giilen
Cemaati’nin bu c¢alismalar1 akillara siyasi liderlerimizin politikalanmi akillara
getirmektedir. Nasil ki siyasiler egitime istenilen bireyi yetistirme gérevini yiiklemis
ve bu dogrultuda egitim politikalar1 uygulamislarsa Giilen Cemaati de egitimin bu
yoniinden faydalanarak hem cemaate {iye yetistirmis, hem de maddi kazang

saglamistir.

Giilen’in yiikselisinde, baslangicindan itibaren Eyliil 1980 askeri darbesini
gliclii bir sekilde desteklemesinin payi biiyiiktiir. Naksibendi tarikatlanyla giiglii
baglari olan, dénemin Basbakani, daha sonra Cumhurbaskani olacak Turgut Ozal’in
yardimiyla, Giilen kendini ileriye doniik, modern ve devlete sicak bakan bir Islami
anlayisin sozciisii olarak tanitmasinin yani sira (Ziircher, Linden 2011:81-82) Milli
Giivenlik Kurulu'nun tinlii 28 Subat toplantisiyla yiriirliige konan yeniden-laiklesme
operasyonunun, ayni zamanda bir yeniden-Protestanlagsma operasyonu oldugunu
soylemek miimkiindiir. Islam™1 namiitenahi kolay. pratik ve c¢agdas kilmak lizere
igtihat kapilarim yumruklayan Yasar Nuri Oztiirk’e dort kola verilen destek. keza

Fethullah Giilen’in devletine bagh ve itaatkar. kalifiye caliskan meslek erbab
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yetistirme projesinin pek ¢oklarinca — ve bu arada Attila ilhan gibi millici solcularca-

Tiirk-islam Protestanlig1 olarak kutsanmasi bunu gosteriyor (Bora 2014:120).

Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikilarak su tespit yapilabilir; Giilen Hareketi
diger Islamci hareketlerin aksine laik-sekiiler yonetime karsi bir muhalefet hareketi
olarak dogmamustir. Siyasal sisteme zaman zaman destek vererek, zaman zaman
sistemle uzlagarak yeni bir yol, yeni bir yontem gelistirmistir. Giilen Cemaati’nin bu
tutumunu Cakir (2000:59-60) soyle agiklamaktadir; yillarca her tiirlii hak talebini
“anarsi ve terdr” olarak tanimlaya gelmis olan geleneksel Islami camia, dindar kizlari
sokakta gormenin sokunu ve bunun dogurabilecegi sonuglarin endigesini uzun bir
stire lizerinden atamadi. Bazilari, eyleme bir an Once son verilmesini isterken,
kimileri dindar kizlarin tiniversite okumasinin dogru olmadigimi savunmaya bagladi.
Kugkusuz en sert tepki, o giinlerde heniiz bir “medya star1” haline gelmemis olan
Fethullah Giilen’den geldi. Giilen, 26 Subat 1989°da Izmir Hisar Camii’nde
sokaklara tasan bir kalabahiga verdigi ve aymi anda otuz bes camide birden
yayimlanan vaazda tiirban eylemlerine ag¢ik¢a tavir aldi: “Cok yakin arkadaslarimiz
fotograflarla tespit ettiler. Sultanahmet’te olan hadisenin arkasinda da esas din
diigmanlar1 var. Sozde tiirban adina yiirliyorum diyenler, istihbarat orgiitlerince
derdest edilince, bu bagortiilii, mantolu veya ¢argafli kadinlarin ¢ogu erkek olarak
¢ikti ortaya. Ve bunlarin ¢ogu bir kostiim diikkdnindan nasilsa Islami kiyafetler
almig, kendini sokaga atmus agik sagik kadinlar oldugu tebeyyiin etti...” Devlete
itaati siar edinmis kesimlerin gabalari, 6grencilerin taleplerinin “Islamiligi” ve
haklihg1 nedeniyle pek ise yaramadi. Ciinkii artik iilkede Islami hareketin
yiikselisinin en onemli simgesi olarak tiirban ve tiirbanli 6grencilerin sayisimin
artmasi goriiliir olmustu; dolayisiyla bu davanin kaybedilmesi, tiim Islami hareketin

yenilgisi olarak kayda gecgecekti.

Fethullahgilarin ve devletin birlikteligi uzun zaman bozulmadan kaldi.
1990’lanin ortalarinda, Fethullah Giilen hala siyasi yap: tarafindan genelde Islam’in
kabul edilebilir yiizii olarak gériilmiistiir ve gerek sag kanattan (Tansu Ciller) gerekse
sol goriisten (Biilent Ecevit) politikacilar, ona &vgiiler yagdirdilar ve kamuoyu
Oniinde onunla bir araya geldiler. Gililen aymi zamanda Erbakan hiikiimetinin
diigiisiine neden olan Subat 1997°deki askeri miidahaleyi de desteklemistir.

Erbakan’in Refah Partisi’ni radikal olarak elestiriyordu. Hareketi devlet altinda siitun
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olarak tamimlayan tiim girisimlere ragmen, asker sonunda Fethullah hareketinin
listiine gitmeye basladi. Bu senaryo Tiirkiye’nin 1990°1arin ortalarindan itibaren laik,
devlet yanlis1 hareketlere karsi yapilan U doniisiiyle tam olarak ortiismektedir ve ayn
zamanda Islam’in devlet ideolojisine katilmasi dahil, 1980 darbesinin tiim mirasi

tizerinde tartigsma baglatmigtir (Ziircher, Linden 2011:82).

Cemaatin lideri olarak Giilen’in, baslatmis oldugu hareketin bir siyasi amaci
olmadif1 seklindeki agiklamalan aslinda inandiriciliktan ¢ok uzaktirlar. Zira, her
zaman yaptig1 eylemler ve soyledigi s6zlerle politikanin bir par¢as: olmustur. 1980
Askeri Darbesi ile baglayan ve artarak devam eden cemaatin politiklesmesi AKP
doneminde yasanan biitiin olaylarla zirveye ¢ikmustir. Ulkede baslayan tiirban
tartigmalarinda once tiirbani bir “teferruat” olarak degerlendiren Giilen, zamanla
turbanin savunucusu olmustur. Kérfez Savasi sirasinda ABD’nin lehine agiklamalar
yapmaktan geri durmamustir. Yine Filistin-Israil savaslarinda “6len Yahudi
¢ocuklarina iiziiliyorum” diyen Giilen Israil’i destekleyen agiklamalar yapmaktan
¢ekinmemis ve Filistin topraklarinda yasanan biitiin trajedilere ragmen Israil
aleyhinde bir agiklamasina rastlanmamustir. Yine Giilen’in iradesi dogrultusunda

baslayan “Dinler Arasi Diyalog™ bagtan sona styasi bir faaliyettir.

Siyasi partilere destek verme faaliyetlerine ANAP ile baslayan Giilen, 2002
Genel Segimlerinden itibaren agiktan AKP’ye destek vermeye baglamigtir. Bu
siiregte yasanan Ergenekon, Balyoz vb. davalarda agik¢a taraf olmus ve tiim medya
organlanyla konunun tizerine gitmekten geri durmamistuir (Yavuz 2004a: 306). Yine
Anayasa’da yapilmak istenen bazi degisikliklere iligkin referanduma gidildigi Giilen
bu referandumdan degisikliklerin gergeklestirilmesi i¢in var olan biitiin giictiyle
katilmistir. Hatta basinda yer alan agiklamalarinda “Elimden gelse o6liileri diriltir, bu
referandumda “evet’ dedirtirdim™ agiklamasi cemaatin ne kadar politiklestirildiginin
acik bir ifadesidir. Zaman i¢inde ¢ikar ¢atismalarinin baslamasiyla birlikte Cemaat-
AKP iliskisi ters-yiiz olmaya baslamistir.

Siyasilerin oy kaygisiyla yogun bir sekilde dini politikaya alet ettikleri bir
donemde, Giilen Cemaati de politikay: dinin bir aracina donistiirmeye gayret ettigi
ve ¢ikar saglamaya ¢alistigi bir donemden gegmektedir Tirkiye. Su an vasanmakta

olan hadiseler agik¢a sunu ortaya koymaktadir ki hem cemaatler hem de siyasiler
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dini insafsiz bir bigimde kendi ¢ikarlarina alet etmektedirler. Bu ¢ikar meselesini
ortadan kaldirmanin yegane yolu ise bu iki kurumun etkinlik alanlarim ve nitelikleri

birbirinden ayirmaktir.

6.2. TURKIYE’DE OZALLI YILLAR

Anavatan Partisi 12 Eyliil Darbesi’nin ardindan, 20 Mayis 1983°te, 24 Ocak
1980 ekonomik Onlemler paketini hazirlayan, 12 Eyliil déneminde bir siire
ekonomiden sorumlu bagbakan yardimecisi olan Turgut Ozal tarafindan kuruldu.
Anavatan Partisi, Ozal’in cevresinde &rgiitlenmis, biiyiikk &lgiide kisisellesmis
partiydi. Siyasi kadrosunu onemli 6l¢iide, devlet ve Gzel sektor deneyimi sirasinda
Ozal’la birlikte cahigmis teknokratlarla, Milli Selamet Partisi (MSP), Milliyetci
Hareket Partisi (MHP), Adalet Partisi (AP) ve Cumhuriyet Halk Partisi’nden
(CHP)gelme, 1980 oncesi donemde fazla 6n planda olmayan siyasetgilerden
__ olusuyordu. Doért siyasi egilimi (AP, MSP, MHP, CHP) birlestirmeyi iddia ediyordu
! (Zengin 2011:147). ANAP i¢inde birlestirdigini 6ne siirdiigii bu dort egilim; liberal
| sag, mukaddesatg1 sag, milliyetgi sag ve demokratik sol idi (Kongar 2010:218). Ozal
onderligindeki ANAP, Halk¢r Parti (HP) ve Milliyet¢i Demokrasi Partisi (MDP) ile
- birlikte Milli Giivenlik Konseyi’nin koymus oldugu baraji asarak 1983 Genel
Se¢im’inden birinci parti olarak ¢ikmayi bagarmustir.

Ik bakista ii¢ partinin segim programi birbirinden ¢ok farkli degildi. Ilimh bir
merkez sag partisi imaji1 ile MDP, is cevrelerine yonelmis ve Ordu tarafindan
destekleniyordu. Yasa ve diizeni vurgulayan MDP “milliyet¢i devlet, gigli
hiikiimet™ sloganlarina sarilmaktaydi. Parti zamanla daha da saga kayip komiinizme
etkili bir sekilde kars1 ¢ikarak geleneksel militarist bir yonetimden yana olan asin
milliyet¢iler ve eski kusak segmenler arasinda kendine ciddi bir destek saglamayi
bagarmisti. Turgut Sunalp’in MDP’sinin en biiylik destekgisi siiphesiz ki dostu
Kenan Evren’di. Necdet Calp liderligindeki HP eski CHP iiyelerinin, ¢esitli 1limh
solcularin ve sendika iiyelerinin destegini kazanmak i¢in yumusak bir sosyal
demokrat program benimsemisti. Ozal liderligindeki ANAP ise, se¢im kampanyasim
ekonomik meseleler etrafinda yiiriittii ve vatandasa is ve refah vaat etti. I¢ ve dis

rekabete dayanan serbest bir ekonomiyi destekleyen Ozal, biirokratik simirlamalar
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kaldirarak ve bakanliklarin sayisini azaltarak 24 Ocak 1980°de baslatilan politikalar
devam ettirip genisletme séz veriyordu. Dis politikada Ozal, hem Arap diinyasiyla
hem de Bati ile daha yakin iliskiler vaat ediyordu. Ilimli Islami egilimlere sahip olan
Ozal, 1977°deki ara segimlerde MSP’den Izmir milletvekili aday:r olmus olsa da
Ozal’in asil hedefledigi oy kitlesi AP’nin iiye ve destekgileriydi (Karpat 2010:271-
272). Ozal’in izledigi politikalar sonucunda ANAP sag, sol, Islameci, milliyeti

kesimlerden olusan merkez parti konumuna gelmisti.

Liberal-muhafazakar bir parti olan ANAP iki farkli yonde egilimi de
giiclendirmistir; bunlardan birincisi; bireyci, ¢ikarci, kisa yoldan zengin olma hayali
giiden bir insan tipinin hizla toplum iginde yayginlagmasidir. Diger egilim ise,
1980’lere kadar siki bir sekilde kontrol edilen dinsel érgiitlenmelerin ve cemaatlerin
tizerinden kalkan baski ile ilgilidir. Dinsel cemaatlerin iizerindeki kontroliin
gevsemesi ve 12 Eyliil rejiminin de katkisiyla din, etkisini arttiran bir 6ge olarak bu
donemle 6nemli bir olgu haline gelmistir. Dinin bu yiikselis trendi ilerleyen yillarda
Refah Partisi’nin iktidarniyla daha da somutlasacaktir. Ancak 28 Subat 1997°de
askerin gidisati tekrar kontrol altina almasiyla dinin yiikselis trendi yavaslatilmigtir

(Durdu 2013:135).

Se¢im kampanyasi sonuna yaklastikga ve ozellikle ti¢ partinin lideri devlet
televizyonunda goriinmeye baslayinca Turgut Ozalin halk tarafindan en ¢ok
desteklenen lider oldugu ortaya ¢ikti. Ozal'in segimi kazanma ihtimali orduyu
ofkelendiriyordu. Clinkli askeri yonetim 1980-83 déneminde uygulanan politikalan
devam ettirecek dost ve isbirlikgi bir hiikimet kuracagi beklentisiyle Sunalp’i
desteklemekteydi. Bu yiizden General Evren, politikacilara surekli kisisel
kavgalardan uzak durmayr ogiitlemesine karsin, se¢imlere iki gin kala
Cumhurbagkam olarak uymasi gereken siyasal tarafsizh@i c¢igneyerek devlet
televizyonunda isim vermeden Turgut Ozal’1 elestirmeye basladi (Karpat 2010:272).
Kenan Evren’in ANAP’a karsi agik cephe almasina ve lideri Turgut Ozal’i tenkit
etmesine ragmen ANAP 211 milletvekili (MDP 71, HP 117) ¢ikarmigtir. ANAP 1n
milletvekili sandalyelerinin %527sini elde etmesi ve bdylece hiikiimeti tek bagina
kurma yetkisine sahip olmasi. Tiirkiye siyasi tarihinde yeni bir satha agmistir. 24
Kasim 1983°te, 17. TBMM Ddnemi agilinca askeri hiikiimet baskam Biilent Ulusu

istifasini sunmus ve Tirkiye'de askeri rejim seklen sona ermistir. Turgut Ozal
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kabineyi kurmakla gorevlendirilmis ve bakanlar kurulu listesi 12 Aralik 1983°te
cumhurbagkanindan tam onay almistir. iktidarin sivillere devri ibret verici sekilde
kanuna ve demokrasiye uygun olarak gerceklesmistir (Karpat 2013a:216). Se¢im
donemi boyunca Ozal’i elestiren Evren segim sonuglarim kabul edip Ozal’mn
Bagbakanligin1 onaylamas: iilke i¢in demokrasi agisindan 6nemli bir gelisme olarak

degerlendirmek gerekir.

1983-1989 yillarinda bagbakan daha sonra da (1989-1993) Cumhurbagkam
olan Turgut Ozal genis ufuklu bir siyaset¢i oldugunu gosterdi. Ekonomik
liberalizmle islami degerleri birlestiren ve boylece Islamci partilerden daha ok
se¢men destegi alan Turgut Ozal, Tiirk siyasetine Atatiirk’ten bu yana gelmis gegmis
biitiin siyasetgilerden daha ciddi bir sekilde yon verdi. Ekonomik alanda, 1930’larda

baslatilan i¢ pazara ydnelik, ithal ikameci politikalarin yerine ihracata dayali biiyiime

~ stratejisini getirerek Tiirkiye’yi 6zellestirmeye meyleden kiiresel egilimle uyumlu

hale getirdi (Findley 2011:354). Ozal’in ekonomi alaninda liberallesme yoluyla
getirdigi degisimleri diisiince alaminda da gérmek miimkiindiir. Ozal ¢ekinmeden
dindar olmanin su¢ olmadigini, kendisinin Naksibendi bir Miisliiman oldugunu ilan
ederek yillardan beri zorlamayla ayakta tutulan bir tabuyu yikmigstir (Karpat
2013a:222). Ozal’in siyasi basarisimin altinda yatan temel faktor liberal ve
muhafazakar degerleri birlestirme basarisiydi. Ozal takip ettigi liberal-muhafazakar

politikalar sayesinde her kesimin destegini almay: basarmistir.

1989-1991 yillarinda muhafazakarlardan yavas yavas uzaklasirken, bir yandan
da liberallesme yoniindeki reformlara girisildi. Bu degisimlere yol agan belki de,
once perestroyka, sonra da Sovyet blogunun par¢alanmasi nedeniyle, solun (eskiden
gercekten Oyle degil idiyse de) artik bir tehdit olusturmadigini; buna karsilik Arap
diinyasimin bir¢ok yerinde ve Orta Asya Tirki cumhuriyetlerinde gii¢ toplamakta
olan Islami siyasal hareketlerinse ¢cok daha tehlikeli olabilecegini Ozal’in idrak
etmesiydi. Tiirkiye’de artan Islami militanhgin bizzat kendisi. ANAP gibi dine sicak
bakan bir hiikiimette bile endiseye yol agmis olabilir. Islami militanhk, hiikiimet
hakkinda sik sik elestiride bulunan ve hiikiimeti. Atattirk’in laiklik mirasin
muhafaza etmesi yoOniinde uyarmis olan orduyu (Ziircher 2013:414) giderek

kaygilandirmaya baslamistir. Bu kayginin sonucu 28 Subat miidahalesi olacaktir.
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Tiirkiye’de 1980’lerde dini olusumlar hizlanmaya baslamistir. Bu hizlanisi
Ozal’in takip ettigi liberal degerler baglamak eksik olacaktir. Bu siirecin
yasanmasinda dis faktorler de etkili olmustur. Caha’nin da belirttigi gibi (2004:479-
480); Soguk Savas doneminin sona ermesine paralel olarak Tiirkiye'nin tarihiyle
zorunlu olarak yiizlesmeye baslamistir. Tirkiye, Cumhuriyet tarihi boyunca dig
politikada iki temel fobinin etkisi altinda hareket etmistir. Bu fobiler Pantiirkizm ve
Panislamizm olmustur. Bu iki fobinin etkisi altinda sekillenen dis politika anlayis
Tiirkiye’yi ister istemez bu duyarliligi besleyen iki diinyadan koparmistir. Demir
perdenin ¢ozilmesiyle birlikte Tiirkiye Balkanlar’da ve Orta Asya’da akraba
topluluklarla yiiz yiize gelmeye baglamistir. Ote yandan Tiirkiye’deki i¢ siyasetin bir
sonucu olarak Arap iilkeleri, iran, Pakistan ve Kuzey Afrika gibi iilkelerle saglanan
sicak iliskiler Tiirkiye’yi tarih igindeki refakatgileriyle bulusturdu. Bu bulusturmada
Islam basat rol oynamistir. 1990’ yillarin basinda akraba topluluklarindan
(egenistan, Azerbaycan, Bosna Hersek ve Filistin gibi iilkelerde yasanan insanhk
dramu ister istemez Tirkiye’yi tarihsel roliine zorlarken; Tiirk insaninin da tarihiyle
baglantili bir kimligin, hissiyatin ve duyarliligin yiikselmesine yol agmistir. Bagka bir
ifadeyle, Tiirk insamim1 yakindan ilgilendiren bu tiir gelismeler tarihsel biling¢altimin

izerini Orten ige kapanma perdesinin aralanmasina yol agmistir.

Siyaset felsefesini anti-devlet¢i (birey merkezli) ve liberal-muhafazakar bir
anlayisa dayandiran Ozal, Tiirk modernlesmesinde 6zellikle devletin faaliyet alanim
daraltmig, gelismenin itici giicli olmaktan ¢ikarmaya ¢alismig ve ayni zamanda bu
degisme ve gelismenin merkezine bireyi koymaya ¢alismistir. Bu amagla sik sik
devletin kiigiiltiillerek yerini 6zel sektore birakmasini, siyaseti de bazi seckinci
kesimlerin (Kemalist biirokratlar-sol aydin) tekelinde olan bir meslek olarak degil,
millete hizmet etmek amaciyla siyasete atilan herkesin bir hakki olarak gérmustiir.
Ozal, bu yeni siyaset anlayisiyla; Kemalizm’in modernlesme hedefini “¢ag atlamak™
slogamyla devralirken, bir tarafta liberalizmin rekabet¢i bireyir ve girisimcilik
ruhunu, diger taraftan muhafazakarhigin dini ve geleneksel degerlerini 6n plana
¢ikartmaya cahismistir (Oral. Erdogan 2014:39). Devletin. milletin hizmetinde olmasi
gerektigi diisiincesini yayan Ozal, Cumhuriyet tarihi boyunca toplumun siradan
kesimlerine karsi kapali olan elitist biirokratik yapinin kapilarini halka agan énemli

alt yapilar olusturuldu. Bu alt yapilarin en 6nemlisi egitim alanminda goriildii.
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Tirkiye'nin her kosesine ulasacak kadar yaygimlasan egitim imkéanlarn halk
cocuklarinin biirokrasiyle bulugsmasina imkan sagladi. Ozal’in eseri olan en 6nemli
projelerin basinda Anadolu liseleri gelmektedir. Anadolu liseleri aracilifiyla
Ingilizceye dayali egitim sayesinde, dil bilgisi ve yurtdisi deneyimini kullanarak
devletle biitiinlesme imkam bulabilen dar sinifin tabam halka dogru genislemeye
baslad1 (Caha 2004:481). Ozal’m bu hamlesi ile birlikte “halk ¢ocuklarnmn® elit
smifa yiikselmesinin kapilan agilmis ve yonetici simif ile halk arasinda direkt bir bag

olusmustur.

Ekonomi ve siyaset alaninda goriilen serbestlesme diger kesimlerin yaninda
islami kesimleri de etkilemistir. Bu serbestlesme sayesinde Tiirkiye’de yeni
kimlikler, yeni siyasetler, yeni talepler ve yeni orgiit bigimleri ortaya ¢ikmustir.
“Ozellikle egitimin &zellesmesi imkéani, Islami gruplarn bu alana girmesine yol
agmgtir. Egitim alanina girmek Islami gruplara hem ekonomik deger kazandirmistir
hem de nitelik. Egitim Islami gruplarin ulus 6tesi bir aktér olmasina da imkan
.sagladl‘ islami gruplar, yurtdiginda siirdiikleri egitim faaliyetleriyle Tiirkiye’yi
\ kiiresel bir aktor haline getirecek bir yatinmin altina imza atmaya baslamislardir.
Islami gruplarin siyasetle ve kamusal yasam alamyla bulusmasi kamusal alanin ve
siyasetin renklenmesini, farklilagmasim, dolayisiyla demokratiklesmesini saglar.
Unutulmamahdir ki demokratik bir sistem ancak farklilasmig bir toplumsal yapi
lizerinde inga edilebilir. Timiiyle aym &zellikler tasiyan, homojen bir toplumun
demokratik bir sistemi diretebildigi gorilmemistir. Demokrasinin tanima dayali
geleneksel toplumlarda degil de, sanayiye dayali modern toplumlarda gelismesinin
temel nedeni budur (Caha 2004:481-490). Ozal ile birlikte toplumun dindar, ticaretle
ugrasan, Anadolu kdkenli olan ama gitgide kentlilesen kesimi nihayet iktidara geldi.
Onlarca yil devlet politikasinin hedefi olanlar bundan bdyle karar alicilar haline
geldiler. Tiirk demokrasisinin gelecegi agisindan 6nemli bir nokta da, toplumun bu
kesimi adina 1983°te mecliste gogunlugu elde eden Ozal'in partisinin (ANAP)
alenen Islamci bir parti olmamasiydi. Koken itibariyle ANAP, i¢inde darbe oncesi
CHP’den, AP’den, MHP’den ve MSP’den unsurlar barindiran bir merkez-sag
koalisyonuydu. Ozal pragmatist bir liderdi ve partisi Tiirkiye’nin modern diinyadaki
yeriyle ilgili eklektik bir yaklasim benimsemisti. (Findley 2011:356). Ozal’in

ekonomiye yeni bir yon vermesi onun genis ufuklu bir lider olmasinin en biiyiik
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gostergelerinden biriydi. Bu genis goriisliiliigii sayesinde ¢ok sayida segmene hitap
etme sansini elde etmistir. Bu genis goriisliiliik sayesinde de siyasal olarak hayatta

oldugu stirece Tiirk siyasetinde daima sz sahibi bir lider olarak var olmugtur.

Bu degerlendirmelerden sonra Ozal’in siyaset anlayisi 6zetlenebilir. Ulug’un
da dedigi gibi (2014:114) Ozal, bir yandan bireyi 6n planda tutarak, devletin yetki
alaninin  siirlandirilmasini ve biirokrasinin  miidahaleci anlayiginin azaltilmasim
savunmus, diger yandan da muhafazakar ve milliyet¢i degerlerle “devlete sadik-
toplumcu™ bir anlayisi giindeme getirmistir. Aym1 zamanda, degisik toplumsal
kesimler arasinda gelir dagilimindaki dengesizligi azaltmak adina sosyal adalet

ilkesini savunmustur.

Ozal, Tirkiye’de siirekli ekonomik politikalar1 ile akla gelmektedir. Bu
durumun nedeni Karpat’in (2013a:226) da belirttigi gibi 12 Eyliill Hareketi’ni
yapanlarin ekonomik kalkinmaya dini reaksiyonlardan daha fazla 6nem verdikleri
asikardir, ¢iinkii Tirkiye bu donemde globallesme ve biiyiik sermaye hareketleri
icine girmis veya girmek tizeredir. Ozal’in Batih ve modern olarak taninmasi, esinin
tirban takmamasi, Bati’da uzun zaman geg¢irmis olmasi ve bazi alanlarda ters
diismesine ragmen ordu erkam tarafindan diglanmamasi, onun hem modernist
zihniyete hem de ekonomik alanda ordu ile ortak diistincelere sahip olmasina
baglanabilir. Aym zamanda Ozal’in hem Tiirkiye modernistleri, laikleri ve ordusu
hem de dindarlar tarafindan kabul edildigi diisiiniiliirse, onun agik bir ideolojisinin
olmadig goriiliir. Keza onun liberalligi bir diistince sistemi olmaktan ziyade her seyi

hos goren bir tutumdan ibarettir.

6.2.1. Ozal’in Muhafazakarlik Anlayisi

Tiirk siyasetinin sag kanadinda bu giine kadar dort lider etkili olmustur. Bu
liderler Adnan Menderes, Siileyman Demirel, Turgut Ozal ve Recep Tayyip
Erdogan’dir. Bu dort lider arasinda sadece Menderes seckinler ziimresine mensup bir
liderdir. Diger ti¢ lider de yoksul ve tasra kokenli ailelere mensupturlar. Bu ii¢ liderin
aileleri muhafazakar aileler olup. ¢ocuklarimin yetistirilmesinde de dini hassasiyetleri
on planda tutmuslardir. Muhafazakéar aile ortaminda verilen ilk aile egiminin de

etkisivle bu ¢ lider yasadiklari muhafazakarhig: siyasal alanda kullanmiglardir.
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Ayrica bu ¢ liderin halkin i¢inden geliyor olmasindan dolayr halk onlan
kendilerinin direkt temsilcileri olarak gormiis ve siyasal tercihlerinde de bu durumu
goz ardi etmemistir. Muhafazakar bir aileden gelen Ozal, iktidarlari boyunca
muhafazakar politikalar uygulamis ve kendisinin de bir Naksibendi Tarikati iiyesi

oldugunu belirtmekten de geri durmamuigtir.

Ozal dini hassasiyetlere sahip olmakla birlikte, onun kisiligine yon veren
temel faktorler yenilik anlayisi ile zenginligin 6nemine inanmig olmasidir. Bundan
dolayi, hayatinin her déneminde Amerikan toplumuna ve siyasal sistemine hayranlik
duydu. Onun muhafazakarligi dini bir biitiin olarak yasamaya dayanan bir
muhafazakarhik degil, sekiiler yasam diizeni ile dini muhafazakarligi Amerika ve
Ingiltere’deki liberal-muhafazakarlik anlayisina uygun bir sekilde sentezlemeye
dayanan bir muhafazakarhktir. Basin oniinde alkollii i¢ki kullanmaktan ve modern
bir hayat siirmekten - basi agik esiyle plajda dolasir, eglence yerlerine giderdi -
cekinmemigtir. Bu nedenle, eklektik bir karaktere sahip Ozal’m gelenek ile
modernligi harmanlayan modern muhafazakar bir dislinceye sahip oldugu
soylenebilir (Ormeci’den Akt. Ulug 2014:120). Ozal’in muhafazakarhk anlayisi dini
bir yonetim 6n goren muhafazakar anlayis degildir. Modern diigiincelere sahip olan
Ozal, modern toplumun siyasal diisiincesinin olan laiklik ile dini birlikte ele alr.

Muhafazakarhg: sosyal hayatin bir 6gesi olarak goriir.

Ozal agisindan din, toplumun temel bir bilesenidir ve birey hayatinda da ¢ok
onemli bir yer tutmaktadir 23 Ocak 1989°da Van’da Muhtarlara ve Ilge Teskilat
Bagkanlarina hitaben yaptigi konusmada, “Devletimiz laiktir. Ama milletimizi bir
arada tutan, ebedi birligimizde en gii¢lii bir sekilde hizmeti olan, esas rolii olan da
Islam’dir” demistir. Bundan dolay: da dini inanglara karsi daha hassas olunmasin,
devletin de dini ve ahlaki gérevleri ifa edemeyecegini, bu anlamda herkesin kendi
inancim istedigi bigimde ve istedigi yerde yagsamasina izin verilmesi gerektigini
diiginmiistiir. Ona gore burada temel Ol¢ii su olmalidir. Bireyler, bagkalarinin
inan¢larina kangmadiktan sonra bu hiirriyetlerini kullanma konusunda devletin,
karismamasi ve devlet, hi¢ kimseye bu anlamda ne yapmasi veya ne yapmamasi
gerektigini telkin etmemelidir. Din ve vicdan 6zgiirliigli hususunda devletin
takinmasi gereken tutumu ise su sekilde agiklamistir “Tirkiye’yi, asinm sola

gotiirtmek isteyenler oldugu gibi, dini esaslarla yonetilen bir devlet haline getirmek
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isteyenler de vardir. Devlet, her iki tehlikeyi de kontrol eder. Kimseye “sen niye
camiye gitmiyorsun?” diyemeyecegimiz gibi, “sen niye camiye gidiyorsun?” da
diyemeyiz. Bunu temin etmek benim vazifemdir. Laikligin en 6nemli kaidelerinden
biri budur... (Din ve vicdan 6zgiirligi)... Evrensel kapsamda ve evrensel anlamda
insamin insana duydugu sevginin saygimin simgesi ve gostergesidir. ...Laik ve
demokratik olma iddiasi ve iradesindeki gelismis {ilkeler, bu hiirriyete simsiki
sarilabilmeyi basarmis iilkelerdir... Yalmiz huzurlu insan, dini ve vicdani baski
altinda tutulmayan insan daha ¢ok ¢alisma, daha ¢ok kazanma ve kendi vicdani
inanglar i¢inde mutlu yasama istek ve kabiliyetine sahiptir. Laikligin temel bir
geregi vardir. Din ve vicdan hiirriyeti. Din ve vicdan hiirriyetinin de tek giivencesi
vardir. Laiklik. Bu iki temel kavram, birbirlerinin varlik nedenidir. Ve her biri,
digerinin koruyucusudur” (Oral, Erdogan 2014:41-42).

Tiirkiye giindemini uzun yillar isgal eden turban tartismalarima ilgili olarak da Ozal’in fikri
sudur; (Ozal’dan Akt. Oral, Erdogan 2014:42) inanarak ortiiyorsa, biz de laik bir devletsek, insan
haklarina inanan demokratik bir devletsek buna karismamamiz lazim... Tiirban, santyorum bu medeni
veya ¢agdas bir goriiniimdiir. Cagdas bir goriiniim olarak hi¢ olmazsa tiirbani kabul etmek lazim.
Cagdas bir goriiniim deyince illa sagim agmak manasini almamahdir... Herkes diledigi kiyafeti seger,
tirban takanlar takmayanlar, tirban takmayanlar da takanlari kmamamahdir, gerici falan gibi...
inaniyorsa bunu takar... Biz insanlarin daha hiir olmasini istiyoruz. Dini inanglari onu gerektiriyorsa,
birakalim yapsin. Bundan korkmamak lazim.

Ozal, yeri geldiginde pragmatizmini dini hassasiyetlerinin dniinde tutmaktan
da ¢ekinmemistir. Ornegin, Muhafazakar kimligine ragmen, Birinci Korfez Savas
sirasinda Irak’1 vurmaya hazirlanan ABD askerlerine Tiirkiye nin hava sahasim ve
Incirlik iissiinti agm1s, Miisliiman bir iilkeyi vurma konusunda herhangi bir kaygiya
kapilmaktan ise, bu savasta “bir koyup ii¢ alma” hesaplarinin pesine diigmiistiir

(Cavdar’dan Akt. Ulug 2014:121).

Bir siyaset insan1 olan Ozal, muhafazakarhg modernlik ile biitiinlestirmeye
calismistir. Bu nedenle bir yandan gelenege. dine, orf-adetlere ve kiiltiirel degerlere
sahip ¢ikmaya ¢ahsivorken, bir taraftan da demokrasinin ve liberalizmin degerlerini
iilkesinde gii¢lendirmeye ¢alismistr. Bu yoniiyle Ozal, Tiirk toplumunun degerlerini
kendi sahsinda birlestirmeyi bagsarmig bir simadir. Ciinki hem muhafazakar-dogulu,
hem de modern-Batih olmaya calisan bir Ozal gibi Tiirk toplumu da bu farkls

degerler arasinda bir savasim vermekte ve bir senteze ulasmaya ¢alismaktadir.
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Ozal, iktidara geldigi ilk yillarda toplumun her alaninda basta ekonomi olmak
tizere Onemli iyilesmeler saglama sansina sahip olmustur. Tiirkiye’nin GSMH
ortalamas1 %4’leri yakalarken, sanayide %35.7’lik bir biiylime saglanmistir. 1992
yilinda 14.7 milyar dolar bir ihracat hacmini yakalayan Tiirkiye, o dénem igin hatiri
sayilir bir biiyime saglamigtir. Ancak ihracattaki artis ile ithalattaki artisin birbirine
denk olmamasi dis ticaret agigim arttirmis bu agigin kapatilabilmesi i¢in dig
bor¢lanmaya gidilmek zorunda kalmistir. 1992°nin ikinci yarisinda enflasyon
yiikselerek %70’lere ulagmisti. Bu dénemde Ozal’in Cumhurbaskam olmus olmasi
ekonomik uygulamalardaki miidahalesini ortadan kaldirmistir. Siyasi yapinin “halk
yardake¢ihigina” doniik uygulamalar tercih etmis olmasindan dolay: (Eris 2012:332)
ekonomi giderek bozulmustur. Ozal’in Cumhurbagkam olmasi ve eski siyasilerin
yasaklarinin kalkmasiyla birlikte Tiirk siyasi hayatinda yeniden ¢ok seslilik
goriilmeye baslanmigtir. Ayni kesimin oylarina talip olan birden fazla partinin olmasi
ve bu partilerin se¢im barajint agmak i¢in gerekli oylar1 almasiyla birlikte Tiirkiye'de

yeniden koalisyonlar dénemini yasatmistir.

Tiirkiye’nin 1980’lerine damgasim vuran Ozal, Tiirk toplumunun yapisini
degistirmis bir siyasetgidir. Liberal-muhafazakar bir egilime sahip olan Ozal, 6zel
girisimcilige, disiince, din ve vicdan hiirriyetine biiyiik saygi duymus ve Tiirk
toplumunda bunu yasatmaya ¢alismistir. Ancak bu diistincelerinin felsefi temellerinin
olmamasindan 6tiirti hayata gegirmek istedigi bu disiinceleri birer temenni olarak
kalmiglardir. Gerek bagbakanligi, gerekse de cumhurbagkanligi déneminde Tiirk
siyasal yasamina yeni bir soluk getirmeye g¢alisan Ozal, sosyal devlet anlayisi
¢ergevesinde saghktan egitime bircok alanda yeni uygulamalar getirmistir. Bu
nedenler goz 6niine alindiginda Tiirkiye’de yasanan sivasal ve toplumsal degismeler
agisinda Tirk siyasal yasamini Ozal’dan once ve Ozal'dan sonra olarak ikiye

ayirmak yanhs olmayacaktir.

Liberal-muhafazakar bir goriise sahip olan Ozal, ekonomide serbest piyasa
ekonomisi modelini savunuyorken, kamusal alanda da 6zgiirliikklerden yana olan bir
siyaset¢idir. Muhafazakarhg: ve milli degerleri toplumsal bitiinlesmemizi saglayan
iki unsur olarak goren Ozal, din ve dini degerlere saygi duymaktadir. Ancak din ve
dini degerlere modern bir a¢idan yaklasmaktadir. Dindarligi bireysel yasamin bir

unsuru olarak gérmektedir. Dinin yaganmasi, ya da yasanmamasi konusunun bireyin
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tercihine birakilmasindan yanadir. Ozgiirliikler konusunda Ozal’a yoneltilecek en
onemli elestiri, onun déneminde binlerce gazeteci ve yazarin yargilanmasi, tonlarca
yaymn imha edilmesi ve ylizlerce yayin organinin yayin hayatina son verilmesidir.

Yine bu donemin elestirisi olarak Ozal ailesinin karistign yolsuzluk iddialarn

gosterilebilir.

Liberal-muhafazakarlik soylemiyle siyaset sahnesine ¢ikan Ozal, bu
soylemleriyle zaman zaman basarii olmus zaman zaman da basanisizliklara
ugramistir. Diisiince yapisiyla Batili, manevi diisiincesiyle Dogulu olan Ozal, liberal

olma gayreti igerisinde olan muhafazakar bir siyasetcidir.

1991 yilinda gergeklestirilen genel se¢im ile birlikte Tirkiye’de yeni bir
donem bagladi. bu donem son derece karmagsik bir donem olarak ge¢mistir. Bu

donemde yasanan siyasal gelismeler tezin bundan sonraki boliimiinde ele alinacaktir.
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VII. BOLUM

28 SUBAT SURECI ve POLITIKA-DIN ILISKISI

Turgut Ozal doneminde Tiirkiye nin ¢ehresini degistiren ekonomik, sosyal ve
siyasal gelismeler yasanmustir. Tiirkiye’nin ¢ehresini degistiren bu geligsmelerin
yasanmasimin nedeni Ozal’in takip ettigi liberal politikalardi. Bu liberal politikalar
sonucunda iilke genelinde bir bahar havasi esme baglamisti. Tabi madalyonun bir de
diger tarafi vardi.

Tek adam olmaktan kurtulamamak, parti i¢inde parti disginda demokrasiyi gelistirip
yerlegtirmeye dnem vermemek, enflasyonun artmasini 6nleyememek, i¢ ve dig borglarin hizla aratarak
problem haline gelmesine engel olamamak, devletin yapisini ve biirokrasinin zihniyetini
degistirememek, aksine devleti lagkalastinip yakinlarina ve ¢evresine zaaf gostererek hizmetlerin
kirlenmesine agik kap: birakmak. Ahlaki diisiikliige ve kise donmecilige seyirci kalmak, bazen de bu
gibi kotiiliikleri tesvik eder gibi bir hava estirmek. Ozellestirmenin direngle karsilanmasina engel
olamamak. Modern bir devlet yapisi ve hizmet amacgh bir politika anlayisiyla, bu yonde yiiriimeyi
prensip edinen namuslu bir biirokrasiyi olusturamamak. Egitim ve saghk yoniinden degisim ve
gelismeleri diisiinmemek veya ele almamak. Sosyal ve kiiltiirel yonden eksiklikleri gidermemek veya
giderememek. Eski politikacilarin memlekete verdigi zararlari bile bile referanduma giderek Anayasa
degisikligi ile af gikarmak ve 1987'den sonra popiilizme ydnelmek. Son olarak da kendisine partisinin
basinda ve icrada ihtiyag varken, yerine ehliyetli bir kimseyi aday olarak gostermeden ve her seyi
boslukta birakip koske ¢ikmak (Eris 2012:335-336).

Ozal koske cikarken kendi arkasinda giiclii olmasa da bir veliaht birakmusti.
Ancak bu veliaht parti baskanh@im Mesut Yilmaz’a kaptirmisti. 1991 se¢imlerinden
sonra ANAP’n iktidardan da uzaklasmis olmasi Ozal’1 farkh arayislara itecektir. Bu
arayislarinin sonucunda Cumhurbaskanh@ gérevini birakip, yeniden aktif siyasete
donme karan ¢ikacaktir. Ozal’in yeniden aktif siyasete donecegini Sosyolog-Siyaset
Bilimci Dogu Ergil sdyle agiklamaktadir “Hakikaten ayrilmaya hazirlaniyordu
cumhurbaskanhgindan. Kuracag: partinin binasim bile tespit etmisgti. Istifa edip aktif
siyasete donecekti ve aynen bana soyledigi sudur: “Tiirkive’ye yeni bir dinamizm

kazandirmak lazim.” Béyle bir diisiincesi vardi™ (Birand, Yildiz 2012:18). Ozal bu
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diisiincelerini hayata gegirecek kadar yasayamayacak ve 17 Nisan 1993’te hayata

gozlerini kapayacaktir.

Ozal, iktidar boyunca ¢izdigi 1hmly/Amerikanci Miisliiman modeli ve izledigi
Islamizasyon politikalar1 ile yeni bir sosyo-politik toplumun temellerini atmustir.
Ayn1 zamanda o donemde giderek giiglenmeye baglayan devrimci potansiyelleri
sistem i¢i etkinlik alanlarina yénlendirmigtir. Ekonomik alanda ise yerel ekonomik
kaynaklar1 ulusal ekonomiye kanalize etmeyi basarmistir. Yastik altindaki paralarin
ve Menderesci liberalizasyon politikalarinin tam olarak agifa g¢ikaramadig
muhafazakar servetlerin ulusal 6lgekli yatirimlara akmasini saglayan bu ikili
siyasetin etkisiyle Tirkiye Miislimanlart 1980°lerin ikinci yansiyla 1990°larda
egitim, gelir/servet, toplumsal/siyasal statii bakimindan hizli bir yiikselise girmistir.
Boylece Sultan II. Abdiilhamit ve Menderes gibi Ozal da, paradoksal bir bi¢imde
modernlestiren elitler arasindaki yerini almis oldu (Erkilet 2004:690-691). 1991
Genel Se¢iminden Once siyasi yasaklan kaldirarak eski liderlerin 6niinii agan Ozal,
Tiirkiye’de yeni bir donemin kapilarimi agtiginin belki de farkinda degildi. Bu
dénemde yasanacak olan gelismeler sonucunda asker bir kez daha siyasete miidahale

edecek ve etkileri uzun siiren bir siyasi kaosa neden olacaktir.

Bu dénemde yasanan 6nemli olaylardan biri de tiirban olayidir. Takip edilen
liberal politikalar sonrasinda sistemin disinda kalmis olan, 6zellikle de Islamei
kesim, sisteme entegre olmaya ve kamusal alanda gériinmeye baslamislardir. Islamei
kesim, kamusal alana girdiklerinde yogun bir tartisma basladi. Bu tartismalarin odak

noktasin da tiirban olusturmaktaydi.

Giintimiizdeki sekliyle ortiinme genelde Islamciligin siyasal bir vurgusunu,
0zeldeyse Miisliiman kadinlarin kimliginin onaylanisini ifade etmektedir. Bu agidan
Miisliman kadinin geleneksel bagértiisiinden farkhdir. Basortiisii - geleneklerin
sinirlant i¢inde kalmig, kusaktan kusaga aktarilmig ve kadinlar tarafindan edilgence
benimsenmigken tiirban, yasamin geleneksel alanlarinda modern alanlara gegisi ve
siyasi bir durusu igeren, kadinlarca ger¢eklestirilmis etkin bir sahiplenistir. Islam’a
ait bu giyini§ tarzin1 —yani tiirban ve uzun, bol parddsiiyli- nitelendiren értiinme.
Islami dindarligin ve yasam bigiminin gelenekler i¢inde 6nemsizlestirilmesinden ¢ok

onun siyasi alanda sahiplenisini ima etmektedir. Bu bakimdan 6rtiinme. cemaatin
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genel normlarina edilgen bir boyun egisi ifade etmez, Islam’mn kurallarina kars
duyulan aktif bir ilgiyi belirtir. Egitimli alt ve orta simf kadinlan gergek Islam’i
bildiklerini iddia ederek kendilerini geleneksel, egitimsiz kadinlardan ayirmaktadir;
bu geng Islamci kadmlar en basata gelenekleri ve dini kendi ailevi yasamlarinda
siirdiiren ve bilgi ya da uygulama konusunda herhangi bir talepte bulunmayan
annelerinin modelini reddederler. Paradoksal bir sekilde, yeni edinilmis smifsal
statiilerini ve toplumsal taminirhiklarini laik egitime borglu olan ortiilii 6grenciler
kendilerini ayn1 zamanda Islamec1 bilgi ve siyaset télebiyle gii¢lendirirler. Ortiilii
ogrenciler, Islameciligin yeni kadin aktérleri olarak dinsel ve laik olmak iizere iki ayn
kaynagin sembolik sermayelerini istekli bir sekilde edinmektedirler. Hem {iniversite
kampiislerinde, hem de Islamci hareketler icinde yenilerde elde edilmis bu
gortntirliik, kadinlarin bu yeni sembolik sermayeyi sahiplenislerine ve yeni bir kadin
Islamci entelektiiel figiiriiniin ortaya ¢ikigina isaret etmektedir. Bagka bir ifadeyle
kadinlarin ortiinmesi geleneklerle baglayip gittikge biiyiiyen, sarsintisiz, tedrici ve
araliksiz bir siire¢ degildir. Tersine, geleneksel popiiler inan¢ ve adetlerden aynilarak
dini modernlige kars1 bir kolektif kimlik vurgusu olarak siyasallastiran kentlileserek
egitim gdrmiis olan toplumsal gruplarin yenilerde Islam dinine getirdikleri yeni bir
yorum sonucudur. Kadinlarin ortiinmesi Islamcilik, geleneksellik ve modernizm
arasindaki bu odaksal gerilimin temeli {izerine kurulmus ¢agdas Islamei hareketin en
dikkat ¢ekici ayirt edici niteligidir. 1980°lerde patlak veren bagortiisii tartismalari ¢ok
net bir sekilde giindemi mesgul etmeye baslamistir. Geleneksel basortiisiiniin modern
sehrin kenar mahallelerinde yasayan alt orta tabaka tarafindan kullanilmasi neredeyse
hi¢ dikkat ¢ekmezken ve geleneklerin devami niteligindeki adetlerden biri olarak
goriiliirken, 1983 sonrasi déneme ait bir olgu olan Islamci giyim tarzinn bir grup
liniversite ogrencisi tarafindan benimsenmesi yiikselen Islamci koktendinciligin
manipiile edici bir araci olarak goriilmiis. sonugta laik ve Islamci kesim arasinda son
derece kutuplasmis bir siyasi tartismaya neden olmustur (Gole 2014:16-18).
Miisliiman kimlik giderek siyasallagmaya baglamistir. Bunun nedeni ise Miisliiman
kimlik Islam’in siyasallasmasiyla kendini goriiniir kilmakta ve modern siyasal tislup
icerisinde mesruiyet aramaktadir. Islamcihk Miisliiman kimligini alevlendirmekte ve
onu modern diinyada yeniden insa etmektedir (Gole 2011:69). Islameilarin adresinin.

[slamc1 bir sdyleme sahip olan Refah Partisinde toplanmasinin ana sebeplerinden biri
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budur. Islamei bir parti olan RP bu kesimlerin yogun ilgi alan1 olmaya baglamasi onu
laik ¢evreler ve ordu nezdinde “stipheli” konumuna diigiirmiistiir. Bu ¢evrelerin olasi
bir RP iktidarimi istememelerini nedeni budur. Refah Partisi de bu kesimin odak
noktasi olmaktan son derece memnundu. Bu kesimlerin oylarini alabilmek i¢inse dini

sOylemlere daha ¢ok yer vermeye baglamisti.

1.1. REFAH PARTISI’NIN YUKSELISIi ve 28 SUBAT
MUDAHALESI

Giintimiiz Islamc diisiincesinin ve orgiitlerinin temelinde, 1928’de Misir’da
Ogretmen Hasan el Benna t-arafmdan kurulan Misliman Kardesler Teskilati ve
1941°de  Ebul Ala Mevdudi tarafindan kurulan Pakistan Cemaat-i Islami
bulunmaktadir. Toplumun Islamilestirilmesi, biitiin Islamcilara gére toplumsal ve
siyasal bir eylemin {iriinii olacaktir: Camiden ¢ikmak gerekir. Islamci hareketler
siyasal hayata dolaysiz miidahalelerde bulunurlar ve altrmsh yillardan itibaren de
iktidann hedef alacaklardir. Ekonomik ve toplumsal iliskiler, yalmzca dindar
davraniglara ve geriata bagh alt faaliyetler olarak degil, aym zamanda kilit alanlar
olarak algilanmaktadir. Islamci hareket ruhban sinifi tarafindan degil (iran disinda),
mevcut iktidarla uzlagsma i¢indeki ulema sinifinin rakipleri veya halefleri olan ve
kendilerini alenen dini diisiiniirler olarak ortaya koyan laik geng¢ aydinlar tarafindan
yonetilmektedir. Islamcilar genel olarak kadinlarin egitimine ve siyasal-toplumsal
yasama katilmalarina olumlu bakmaktadirlar. Islamcilara gore Islamer kadin
militanlik yapar, egitim goriir, caliyma hakkina sahiptir, ancak carsaf i¢inde. Islame:
gruplarin kadin dernekleri vardir. Anayasay1 yapanlar arasinda ger¢ek bir tarisma
yiiriitiilmemis olmakla birlikte, Iran Anayasasi kadinlara oy hakki tammistir (Roy
1995:55-59).

1979 yihnda Iran Islam Devrimi'nin gerceklesmesiyle birlikte tarihsel en
onemli basarisini kazanan Islamci hareket, Tiirkiye'de de biiyiik vankilar uyandirdi.
Tiirkiye'de doksanlarin sonlarina gelindiginde sivil ve toplumsal talepler Islami

politik formlarin ¢ok 6niine ge¢meye basladilar. Doksanlarda Iran’da Islamcilar,
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Muhammed Hatemi ve ekibi karsisinda bilyiik bir se¢cim yenilgisine ugrarken (Bulag
2004:50) Tiirkiye’deki en biiyiik Islamer parti 1995 segimlerinden birinci parti olarak
¢ikmay1 basarmustir.

Soguk Savas doneminin sona ermesiyle birlikte Miisliimanlik anlayis1 yeni
bir boyut kazanmaya baslamistir. Ozellikle de cemaatler eliyle yeni bir boyut
kazanan Islam, ulus-Gtesi bir boyut kazanmistir. MSP cizgisindeki ulus-Gtesi
anlayisin ibresi genel olarak Arap ve Kuzey Afrika iilkelerine, Milli Gériis
¢izgisinden bagimsiz gelisen siyasal Islam’in rotas: ise genel olarak Iran ve Kuzey
Afrika iilkelerine dogru olmustur. Ancak, Soguk Savas sonrasi dénemde cemaatlere
mal olan ulus-Gtesi Islami anlayisin rotasi Orta Asya iilkelerine ve giderek tiim
Asya’ya dogru yonelmistir. Islami kesimdeki Avrasya diisiincesi ister istemez Bati’y1
anlamayi, hatta Bati’yla yakinlasmayi beraberinde getirmistir. 1980’lerde bariz
bi¢imde yiikselme trendine giren, 1970’lerde Tirkiye’'nin siyasal hayatinda kilit rol
oynayan MSP’nin “Islam Ortak Pazari” soylemiyle orta halli siyasete de mal
olmugstur. Mesela merkez sag liderleri, her tiir fabrika ya da tesisin acilisim
“{ilkemize ve Islam Alemine” hayirl olmasim dileyerek yapmalarinin arka planinda
bu yatmaktadir. Bu sodylemin, Demokratik Sol Parti’nin iktidarda bulundugu
donemde, bu partinin lideri Biilent Ecevit tarafindan da zaman zaman kullanilmasi,
soylemin Tiirk siyasetinde ne kadar etkin bir noktaya geldigini gostermesi

bakimindan anlamhdir (Caha 2008:191-190).

Miisliiman toplumlarinin modernlesmesinin iirlinii olan Islame1 hareket
kendisini, bir din oldugu kadar bir siyasal ideoloji olarak tamimladigi Islam’da
temellenen bir sosyopolitik hareket olarak algilanmaktadir. Bunun bir kaniti
Islameilarin, kendi diisiinceleriyle 6teki dinler arasinda degil de, 20. Yiizyilin biiyiik
ideolojileri (Marksizm, fagizm, kapitalizm) arasinda diizenli olarak bir ¢atigma-
simetri yaratmalanidir. Bu baglamda Islamcilar, Kuran’in yeni bir siyasal ve
toplumsal okumasina girisiyorlar. Ornegin Mevdudi ve Turabi, siyasal Islam’in
kavramlarini, Batih hukuk tiirlerine ve siyaset bilimine goére —sanki bunlar
evrenselmis gibi- tasnif etmekte ¢ok isteklidirler. E. Beni Sadr gibi iranh ideologlar,
tevhid i sinifsiz toplumla, mustazaf 1 proleterle ozdeslestirirler; Sii eskatolojisi. A.
Seriati ile birlikte devrime saplanir kalir. Fakat aym zamanda Islamcilar, Batili

degerlere ve kavramlara bakarak. Islam’in modernligini kanitlamaya c¢alisan
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modernlesmeci birgok Miisliiman’in uzlagmaci 6ziir dileme tavrim1 ve savunmada
kalis1 reddederler. Islamcilar i¢in s6z konusu olan, Islam’in evrensel degerleri tam
anlamyla gergeklestirdigini degil, tam tersine Islam’in evrensel deger oldugunu ve
oteki dinler ya da siyasal sistemlerle karsilagtirilmasinin gerekmedigini kanitlamaya
calismaktadirlar. Islamcilara gore, Islam, seriatin basit uygulamisinin Stesinde bir
seydir: Islam, once toplumu déniistiiriip, ardindan seriatin, neredeyse otomatik bir
bigimde yerlesebilmesini saglayan biitiinliik¢ii bir ideolojidir. Devletin Islamiligi,
seriatin bigimsel uygulamigindan daha 6nemlidir; her haliikarda seriat ancak gergek
bir Islami toplumda anlam tasir, boyle bir toplum, seriat uygulamasinin &tesine de
gecebilir, hatta yepyeni bir sistem de yaratabilir. Islam’in toplumsal a¢idan yeniden
okunmasi ve halkin anlayabilecegi ahlak yiikseltici ve dayamigmaci bir dil
kullamlmasiyla saglanir. Proletaryadan degil, garibandan soz edilir: yoksuldan,
asagilanmistan. Bunlara sayginhk ve gururlart yeniden kazandirilmak istenir.
Islamcilar her yerde smai kalkinmayi, kentlesmeyi, kitlelerin egitimini ve bilimsel
egitimi yiiceltmektedirler. Biitlin iilkelerin ezilenlerine (mustazafin) sunduklan sey,
diglandiklarini hissettikleri bu kalkinma ve tiiketim diinyasina girebilme disiidiir
(Roy 1995:60-85). Tiirkiye bunu siyaseten en iyl RP kullanmistir. Kenar
mabhallelerin ezilen insanlan sol partileri degil de RP’yi tercih etmelerine neden olan

da RP’nin burada ele alnin diisiincelerle onlara gitmesidir.

1980’lerde Tiirkiye’de Islamci akimlarin giiglenmesi ve etkinliklerinin
artmasinin nedeni sadece dig etkenlere baglamak yanhs ve eksik kahr. Tirkiye nin
1980 sonrasinda demokratiklesme ve liberallesme yoniinde yaptigi agilimin bir
sonucu olarak kamusal ve siyasal yasam alaminda ciddi bir degisim ve dontsim
yasanmaya baslanmistir. Ozellikle temel hak ve hiirriyetler, sosyal ve siyasal
ozgiirlikler ve dinsel-etnik kimlik yoniindeki arayiglarla kamusal yasam alanina ¢ok
sayida yeni grup ve degerler girdi. Islam kamusal yasam alaninda yiikselise gegen
onemli degerlerden biri olmustur. 1980 sonrasi donem Tiirkiye’sinde bir¢ok yeni
gelisme goriilmiigtiir. Toplumsal dinamizm degisik boyutlar kazanarak artmasi, Tiirk
miitesebbislerinin Tirkiye'nin etrafindaki duvarlarini adeta kaldirarak diinyaya
yayilmasi, ekonomik liberallesme riizgarlarinin esmesi gibi birgok yeni gelismenin
icinde Islam’in yiikselisi belki de en basat gelismelerden birini olusturmaktadir.

Bugiin egitim alanindan ekonomik alana, entelektiiel alandan siyasal alana kadar
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genis bir zeminde Islami kesimler basa giiresecek tarzda bir gelisme kaydetmis ve
Islam, 6zellikle Anadolu’da, toplumun ruhunu adeta yeniden saracak tarzda etkisini
hissettirmeye baslamistir. Gerek degisik Islami kimlikteki sosyal gruplar, gerekse bu
gruplarin {irettigi Islami anlayislar Tiirkiye’de tartigma giindemine gelen hususlardan
birini olusturdu. Islam’in yiikselise ge¢mesi, her seyden once bu yiikselisin
Cumbhuriyet rejimine karsi bir tehdit unsuru olarak algilanip algilanmayacagi
yoniinde tartismalarin alevlenmesine yol agti. Zira Islam bir¢ok Islam iilkesinde,
siyasal sistemlerin karsisina dikilen en koklii muhalefet odagini olusturmustur. islam,
iran ve Afganistan gibi yerlerde iktidara gelirken; Cezayir, Sudan, Fas, Tunus ve bazi
Ortadogu iilkelerinde de rejimleri sarsan bir sosyal ve siyasal olusum haline
gelmistir. Tiirkiye’de de Islam, ¢ogunlukla sekiiler sistemle baglantisi ¢ergevesinde
giindeme gelmistir. Islami kesimlerle ve Islam’in yiikselisiyle ilgili ¢alismalar ve
tartismalar daha ¢ok Islam’mn bu yoniine olmaya baslamistir (Caha 2004:476-479).
1980 sonrasinda genelde Islam, o6zelde ise Islami gruplar sistem icerisinde
kendilerine yer agmaya baslamislardir. Islami kesimlerin bu hareketleri sonucu
giderek sistemle barismalarina ve sisteme entegre olmaya baslamalarina neden
olacaktir. Islami kesimler arasinda yasanan bu degisim ve doniisiimlerin temelinde
tilkede takip edilen liberal siyasi egilimlerdir. Liberal ve demokrat degerleri kendi
anlayislani dogrultusunda yorumlamaya baslayan Islamci kesimler bu kavramlari
kendi anlayislar1 dogrultusunda tanimlarken bir andan da giderek sistemle barisik
hale gelmeye baslamislardir. Ayrica Soguk Savas déneminin bu doénemde son
bulmasi da Islamcilarin farkli bir kimlik etrafinda bulusmalarina neden olmustur.
Uzun yillar bas diisman ilan edilen komiinizme karsi en etkin silah olarak din
kullanilmigti. Sosyalist blogun ¢okmesiyle boyle bir silaha da ihtiya¢ kalmamisti.
Ydnetici elitler, giderek dini siyaset alanindan uzaklagtirmaya basladilar. Buna karsin
Islameilar da ozellikle Refah Partisi etrafinda birleserek siyaset alanindaki yerlerini
almaya calismislardir. Ulke genelinde yasanan terdr olaylar, yolsuzluk ve riisvet

olaylar bu kesim basta olmak iizere bir¢ok kesimin RP ye oy vermeye yoneltmistir.
1970lerde Erbakanin Milli Gértis hareketine katilan Cemalettin Kaplan

bir¢ok Milli Gortis taraftar gibi, Milli Selamet Partisi'nin 1980°deki darbeyle birlikte

vasaklanmasinin ardindan Tiirkiye’yi terk etti ve Almanya nin K&In kentine yerlesti.

Demokratik sisteme katilmanmin Islam’a uygun olmadigina karar verdikten sonra
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1983°te Milli Goriis hareketinden koptu. Kaplan, Kéln’de halifeligini ilan ederek
aralarinda Hollandali Miislimanlarin da bulundugu yedi bin kadar taraftar1 olan
Islami Cemiyetler ve Cemaat Birligi’ni kurdu. Kaplan’in mesaji asiri derecede
radikaldir. Kendine Ayetullah Humeyni’yi 6rnek aliyor, taraftarlarina Tiirkiye’deki
laik diizeni yikarak Islam devleti kurmalari gagrilarinda bulunurdu. Iran’a 1970’lerde
kasetler gonderen Humeyni gibi, Tiirkiye’ye kendi “Kara Ses” unvanimi kazandiran
kasetler gonderiyordu. Bu sekilde Kur’an’in anayasa oldugu biiyiik bir Islam
devletinin ilk asamasimin olusacagini diisiiniiyordu. 1991 yili sonlarinda Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne karsi cihat ilan eden Kaplan (Ziircher, Linden 2011:109) 1995%in
Mayis ayinda oldii. Cemalettin Kaplan’in 6lmesinden sonra Koln Halifeligi
etkinligini Onemli derecede yitirmis olsa da orgiitiin faaliyetleri hala devam

etmektedir.

1980 sonrasinda Tiirkiye’de demokratiklesme ve liberallesme yoniinde
yapilan agilimlarin bir sonucu olarak kamusal ve siyasal alanda ciddi bir degisim ve
doniisiim yasanmaya baslanmistir. Ozellikle temel hak ve hiirriyetler, sosyal ve sivil
ozgirliikler ve dinsel-etnik kimlik yoniindeki arayiglarla kamusal yasam alanina g¢ok
sayida yeni grup ve deger girmistir. Islam, kamusal yasam alaninda yiikselise gegen
onemli degerlerden biri olmustur. Gerek degisik Islami kimliklerdeki sosyal gruplar,
gerekse bu gruplarin iirettigi Islami anlayislar Tiirkiye’de tartisma giindemine gelen
hususlardan birini olusturmustur. Islam’in yiikselise gegmesi, her seyden énce bu
yiikselisin - Cumhuriyet rejimine karsi bir tehdit unsuru olarak algilanip
algilanmayacag1 yoniinde tartismalarin alevlenmesine yol agti. Zira Islam birgok
Islam iilkesinde, siyasal sistemlerin karsisina dikilen en kokli muhalefet odagini
olusturmustur (Caha 2008:187). Tiirkiye ise Islam genellikle sekiiler sisteme
alternatif bir sistem olarak goriildiigiinden Islami kesimler ve Islam’in yiikselisi ile
ilgili tartismalar bu yonde yapilmistir. Islami kesimin sesi olarak RP goriildiigiinden

biitiin elestirilerin de hedef noktasi bu parti olmustur.

1991 Genel Se¢imi, siyasal yasaklarin kalktiktan sonra toparlanmis olan
Ecevit, Demirel gibi eski liderlerin “yeni imajlar” pesinde kostuklari ve demokrasi
nutuklariyla stisledikleri bir ortamda bagladi. Demirel bu segimlere akademisyen,
biirokrat ve yeni siyasetgilerle vitrinini yenilemis olarak giriyordu. SHP, Kiirt

kokenli vatandaslarin yogun oldugu Dogu ve Giineydogu yoresindeki giicti bilinen
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Halkin Emek Partisi’ne ge¢mis olan eski mensuplarin1 aday gostererek segimlere
gidiyordu. Ecevit’in DSP’si ise liderinin gayretleriyle baraji asmayi basarmisti.
Ozal’in destegini arkasina almis olsa da ANAP segimlerde ikinci parti olabilmisti.
(Kongar 2010:225). Milli Goriis Hareketi’nin 1deolojik ¢izgisine golge diisiirmekle
birlikte, 1991 se¢imleri Erbakan’in Refah Partisi’nin 6niinii alabildigince agmustir.
Artik TBMM’de temsil edilen RP, diger partilerin krizlerinden olabildigince istifade
edip, disiplinli, dinamik ve fedakar orgiiti aracihigiyla hizla kitlesellesmeye
baslamigtir. Artik MSP déneminin diglayici, kendi igine kapali ¢aligma tarzinin yerini
bambagska bir perspektif almistir. Erbakan, bu yeni dénemin hedefini “iki tip insan
vardir: Refahli olanlar ve Refahli olmay: bekleyenler” diye 6zetlemistir. Artik camii
cemaati ile yetinilmiyor, “Yaratilani severiz Yaradan’dan otiirii” sozleriyle her yere
gidilmeye baglanmistir (Cakir 2004:549). RP’nin bu séylem degisikligine gitmesini
saglayan partiye katilan geng ve yenilik¢i kadronun etkisi vardir. Islamer olarak
kalma istegine karsin yenilik¢iler liberal degerleri savunuyorlardi. Daha sonra
meydana gelecek olan gelismeler sonunda Islamei grup ile liberal grup ayrilacak ve
liberal grubun kuracag: Adalet ve Kalkinma Partisi 2002 Genel Se¢iminde tek basina

iktidara gelerek giintimiize kadar bu iktidarini stirdiirecektir.

1991 se¢imlerinden RP’nin basarili olarak ¢ikmasinin temelinde degisen
Tirkiye'nin kendisine sundugu avantajlart sonuna kadar kullanma becerisini
gosterip, dezavantajlardan gelenek ve tecriibesiyle edindigi birtakim ahiskanliklar
sayesinde sakinmayi bilmesidir. Ayrica RP, yeni donemle birlikte ekonomik sistemin
iyice kenara itilen yoksul ve yoksun kesimlere sosyal adalet¢i politikalarla
yaklagmay1 da becermistir. Bunu yaparken 6zel olarak sosyal demokrasinin, genel
olarak sol hareketin kriz i¢inde bulunmasindan sonuna kadar yararlandilar. Bunun
sonucunda 6zellikle metropollerdeki gecekondu mahallelerinde ¢ok biiyiik basarilar
elde ediyordu. Refah Partililer slogan diizeyinde de basanili ¢aligmalar
yiriitiiyorlardi. Baska bir ifadeyle, yeni donemin esas tavri tebhig degil
propagandadir. RP artik daha ziyade rakiplerinin “kétii Misliiman™ olduklarimi degil
de “kdtii yonetici/politikaci™ olduklarnini sdyleyerek, diinyevi vaatlerde bulunarak
segmeni yanma g¢ekmeye c¢alisiyordu. Fakat bunu yaparken gegmisin tebligcei

yaklasiminin tam olarak terk edildigini sdylemek yanhs olacaktir. Ciinki, hala
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kendilerini “hak™ diger partileri “batil” olarak niteleme tavri devam etmektedir

(Cakir 1994:75-81).

1991 Genel Seg¢iminden sonra Siileyman Demirel ve Erdal Inénii koalisyonu
kuruldu. DYP-SHP koalisyonu Demirel’in kdske ¢ikisina kadar uyumlu bir sekilde
calisacakti. 17 Nisan 1993’te Ozal’in 6liimii ve onun yerine Demirel’in
Cumbhurbagkanm olmasiyla birlikte DYP’nin Genel Bagkanlik koltugu Tiirkiye'nin ilk
ve tek kadin bagbakam olacak olan Tansu Ciller’e kaldi. Bu dénem, Tiirkiye’nin ates
¢emberinin i¢inde oldugu bir dénemdir. Bir yandan yolsuzluk ve riisvet skandallan
basini alip gidiyorken, bir yandan devlet-mafya iliskisi sonucu &ldiiriilen onlarca
insan ve en onemlisi, bir yandan Sivas’ta meydana gelen olaylar, diger yandan da
Dogu ve Giineydogu’da zirve yapan terér olaylari. Yasanan biitiin bu gelismeler
Tiirkiye’yi bir kaos ortamina doniistiirmiistii. Yasanan her olay Tiirkiye’nin kaderini
derinden etkiliyordu. Devlet-mafya iligkisi vatandaglarin devlete olan giivenini
sarsarken, yasanan yolsuzluk ve riisvet olaylann Refah Partisi’nin yiikselisine
yartyordu. RP’nin 6zellikle de adil diizen soylemi ve belediyelerde gosterdigi drnek

yonetim halkin bu partiyi tercih etmesinde basat rol oynuyorlardi.

1.1.1. Siyasal Islam’in Yiikselisi ve Sivas Olayi

Temmuz 1993°te Sivas’ta yasanan olay Tiirkiye'nin siyaset tarihine kara bir
leke olarak geg¢mistir. Sivas’ta yasanan olay bireyden devlete kadar herkesin
thmalkarh@inin oldugu bir olaydir. Bu olaydan sonra iilke genelinde, 6zellikle de
ordu igerisinde, siyasal Islam’a déniik kayg: ve kuskularin artmasina neden olacaktir.
Bu kaygi ve kuskular Islamcilar ile orduyu karsi karsiya getirecek ve 28 Subat

miidahalesinin yasanmasinda basat rollerden biri olacaktir.

Hint asilli yazar Salman Rushdie Seytan Ayetleri adli bir kitap yazmisti. Bu
kitaba ve yazarina karsi Islam diinyasinda biiyiik bir nefret ve tepki uyanmig, Iran’in
dini lideri Humeyni Salman Rushdie hakkinda 6liim fetvasi yayimlamisti. Bu kitab:
Tirk okurlanyla bulusturan Aziz Nesin, Sivas’ta diizenlenen Pir Sultan Abdal
senlikleri i¢in aydinlar, sanatgilar ve Alevi kanaat 6nderleriyle birlikte bu sehirde
bulusmuslardi. Yazarin Sivas’a gelisi kentteki radikal Islamcilan ziyadesiyle rahatsiz

etmisti. Basinin provokatif haberler vaymasi (Birand. Yildiz 2012:29) kentte biiyiik
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bir huzursuzluga neden olmustu. Ancak, Sivas olaym sadece bu duruma baglamak
eksik dolayisiyla da yanlis olacaktir. Zira bu olayin yasanmasinin temelinde birden

fazla neden vardir.

Sosyal psikolojinin en iyi bilinen ve uygulamada da en ¢ok kullamlan
kavramlardan biri “ortak diigman” kavramidir. Normalde potansiyeli ¢ok diisiik olan
pek c¢ok kisi ve grup, sirf giiclenmek i¢in kimi zaman hayali bir diisman dahi
yaratabilirler. Kimi zor dostluklar ve ittifaklar ancak bdyle ortak bir diismana karsi
kurulabilir ve diigman varh@ini yani tehdidini siirdiirdiigii siirece devam edecektir.
Kimi siyasal hareketler de, ancak bdyle bir ortak diigmana kars: insanlari birlegtirir
ve toplumsal gii¢ kazamirlar. Siyasal Islamcilar da (bir zamanlar kendisinden
ozgiirliikk konusunda destek istedigi ve ittifak onerdigi) solculari, laik ve demokratik
gruplan siirekli olarak “diisman” kategorisinde gostermeye baslamis ve kullanmigtir
(Kongar 2010:255). Bu siire¢ toplumu “karsit kamplara” bolmeye baglamistir. Hem
dig, hem de i¢ gelismelerin toplumsal gruplari germesi sonucu olusmaya baslayan

karsit kamplagmalar toplumu patlamaya hazir bir bomba haline getirmistir.

Sivas olayr gelisimi ve sonucu itibariyle ¢ok iiziicii bir olaydir. Ancak bu
olay1 dramatik hale getiren en énemli sebep Kramer’in (2003:96) de belirttigi gibi
yerel yoneticilerin saldirty1 durdurmamalari, merkezi yonetim ise bu duruma kayitsiz
kalmasiydi. Bunun yaninda Islame1 sehir yoneticilerinin kundakgilara verdigi gizli

destektir.

Yazar Liitfi Kaleli’ye gore Malatya’dan Eldzig’dan Aczmendiler gelmis.
Sivas disindan gelen militanlar Hizbullah da, IBDA-C de, Aczmendiler de dahil
olmak suretiyle belediye tarafindan konuk edilmis ve bunlara yataklik etmisti
iddiasinda bulunuyorken dénemin Sivas Belediye Baskan1 Temel Karamollaoglu bu
marjinal gruplara yardim etmemenin yam sira Pir Sultan Abdal Senliklerinin Sivas
merkezde kutlanacagindan dahi haberinin olmadigim1 sdylemektedir. Ayrica
kendisinin boyle bir hadisenin yasanacagina ihtimal dahi vermedigini soylemektedir

(Birand, Yildiz 2012:31).

Sonugta yasanan olaylardan dolay1 36 Alevi sarkici ve yazar ve bir Hollandah
antropoloji 6grencisi kadin yanarak dldiiler. Devlet bu olaylardan sonra birbirine ters

diisen iki tavri ayni anda benimsedi. Kalabahig: siddet eylemine kiskirtmig olanlar
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hakkinda kovusturma agilmisti, ancak ote yandan da savci, Aziz Nesin’in de
sorusturulmasim istemisti; Nesin kiskirticilikla su¢lamyordu. Asirt Siinni akimlarin
tehdidi altinda kalinca, gerek Tiirkiye’deki gerek Avrupa’daki Aleviler, kendilerini
giderek, siyasal ¢izgiden ¢ok, dinsel ¢izgide tamimlar oldular. Bu, kendisini Alevi
orgitlerinin artan say1 ve giiciinde gosteriyordu; bu orgiitlerin biiylimesi Alevilerin
geleneksel olarak destekledikleri partilerin, 6zellikle CHP’nin aginmasiyla ayn
zamana denk gelmisti. Alevilerle Stinni ¢ogunluk arasindaki gerginligin tirmanmakta
oldugu iki olayla gozler oniine serildi: Biri, 1994 yili sonlarinda, bir televizyon
yarigma sunucusunun kiig¢iiltiicli sozleri iizerine, Alevilerin bir ticari televizyon
istasyonuna saldirmalariydi ve daha ciddi olan1, 12 Mart 1995°te, Istanbul’da Alevi
semti Gaziosmanpasa’da bir kahvehaneye yapilan bir saldirinin, genis ¢apta
ayaklanmaya neden olmasiydi. Bolge ancak, sokaklarda (Alevilerin hig
giivenmedigi) polisin yerini askerin almasiyla sakinlesebilmisti (Ziircher 2013:418-

419).

1993 yilinda baglayan olaylar kimilerine gore 28 Subat siirecine gidisin
miladiydi. Cinayetler, katliamlar, suikastlar, degisen liderler, doniisen ve i¢ savas
ortamini yaratan bir Tiirkiye... Gelecek yillarda da daha ¢ok can kayiplan
yasanmaya baslandi. Ayrica bu olaylara bir de ekonomik kriz eklenince iilke ates
¢emberinin i¢ine diigmiisti. Kirt muhalefetinin  zirve yapmasiyla yasal
sorusturmalarin yam sira ciddi yaptinmlar da uygulanmaya baslandi. Diger yandan
derin devletin ig¢indeki kimi gruplarin suikastlari, bombalamalari, infaz ve
iskenceleriyle devletin sonralar zarar gorecegi girisimlerin de yasandigi bir doneme

giriliyordu (Birand, Yildiz 2012:40).

1.1.2. Sonun Baslangici: 24 Aralik 1995 Genel Sec¢imi

Erdal Inonii’niin siyaseti birakmasinin ardinda SHP’nin basina Murat
Karayal¢in gecti. Karayal¢in'in Genel Baskan olmasiyla birlikte CHP lideri Deniz
Baykal ile partileri birlestirme goriismeleri basladi. Goriismeler sonucunda Hikmet
Cetin’in gegici Genel Baskanliginda (DYP ile koalisyon siirdiigii i¢in. hiikiimette de
gegici Bagbakan Yardimeihi@inda) 9 Eyliil 1995 tarthinde son birlesme adimini atmak

tizere anlagmislardi. Gegis siirecinden sonra 9 Evlil 19957teki kurultayda Baykal
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partinin yeni Genel Baskam oldu. Baykal’in Ciller ile uyusmamas: sonucu Ciller
Demirel’e istifasini sundu (Kongar 2010:267). Mecliste ¢ogunluga sahip olmasindan
otirti hiikkiimeti kurma gorevi yeniden Ciller’e verilecek ancak Ciller arayacagi
destegi bulamayacak ve bir se¢im hiikiimeti kurularak 24 Aralik 1995 Genel
Secimine gidildi.

1995 sec¢imlerine gidiliyorken liderler tarafindan gok sert ve agir konusmalar
yapiliyordu. Ciller Erbakan’in RP’sini PKK’dan daha tehlikeli oldugunu iddia
ederken, Erbakan Ciller’in akli baginda bir lider olmadigini, ¢iinkii Islam &lemi
duruyorken gidip gavurlarla igbirligi yaptigim, ayrica Ciller’in ekonomiden
anlamadigim1 bu yilizden ekonominin giderek bozuldugunu ve bu yiizden dovizle
bor¢lananlarin intihar etme bagladiklarim soyliiyordu. Ekonomiye dair elestirilere
Deniz Baykal da miidahil olarak Ciller’in enflasyonu indirecegini soyleyerek
Bagbakan oldugunu ancak enflasyonun giderek yiikseldigini bu nedenle Ciller’in
tekrar halkin karsisina ¢ikip oy isteme hakkinin olmadigimi iddia ediyordu. Mesut
Yilmaz ise Tansu Ciller’e bir haftalik 6émiir bigmisti. Ona gore se¢imlerden sonra
Ciller’in partisi baraji asamayacakti. Cillerin ekonomiyi batirdigini séyleyen Yilmaz,
se¢menden kendisine oy vermemesini istiyordu. Se¢gmenlere su uyariy1 da yapmaktan
geri durmuyordu Yilmaz; “Ama bakin, bu hamimdan kurtulurken Hoca’ya (Erbakan’
kastediyor) yakalanmaym!™ (Birand, Yildiz 2012:113) uyarisinda buluyordu. Se¢im
sonucu agiklandiginda bir siirpriz yaganmamusti. RP birinci parti olarak se¢imlerden
cikmigti. Bu sonucun siirpriz  olmamasinin nedeni yapilan biitiin  kamuoyu
yoklamalarinda RP birinci parti olarak goriiliiyordu. Bu basarinin sebepleri RP’nin
yerel yonetimlerde ¢ok iyi is basarmasi ve basarili bir se¢im kampanyasi
yirtitmesiydi. RP nin birinci parti olmasi ise basta ordu olmak {izere laik kesimleri

huzursuz etmigti.

Se¢imlerden sonra birinci parti olarak RP ¢iktigindan dolay: hiikkiimeti kurma
gorevi Erbakan’a verildi. Erbakan biitiin ugraslara ragmen bir tiirlii koalisyon ortag:
bulamadi. Bunun sebebi ise se¢im kampanyalari sirasinda liderlerin birbirlerine
yonelik agir sdylemleri ve ordunun diger partilerin RP ile koalisyon kurmalarina
karsi olmalariydi. Koalisyon goriismelerinde Erbakan ANAP lideri Yilmaz ile
anlagsma noktasina gelmisti ancak bu koalisyona ordu mensuplart engel oldular.

Dénemin Meclis Baskam Mustafa Kalemli bunu soyle agiklamaktadir: “Ozel Kalem
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Miidiirim Unal Iner Bey heyecanla odama girdi. Dedi ki: “Efendim, Alparslan
Tiirkes geldi, ¢ok heyecanh ve hemen mutlaka sizinle gériismek istiyor.” Hay hay
buyursun dedim. Rahmetli Alparslan Tiirkes Bey odama geldi, oturdu. Daha boyle
bir girizgaha liizum gérmeden hosbese baglamadan, Sayin Baskan dedi, “¢ok énemli
bir yerden geliyorum. Nereden geldigimi bana sormayin, séylemeyecegim, ama bu
pazarliklar1 yapilmakta olan koalisyon kurulursa iilkede ¢ok can sikici hadiseler
olabilir” dedi. “Bana bu sOylendi, meclis baskani olarak {izerinize bir gorev
diistiyorsa siz bunu yapin, bunu sdylemeye geldim” dedi. Ben daha kahve sdylemeye
firsat bulamadan kalkti ve gitti. Bu kadar. Cok telasl, ¢cok heyecanl... Yalmz
kalinca biraz diistiindiim. Sayin Tiirkes bana niye geldi? Meclis baskani olarak benim
gorevlerim belli, sinirlarim ¢izilmis. Bunun disinda kalacak da aktif siyaset yapacak
filan degilim. Soyle diisiindiim kendi kendime; Her halde Saym Tiirkes bu sikintisin,
bu duygulan veya kendisine iletilen mesajlar1 bana gelip sdylerken bunlari Mesut
Bey’e iletmemi istedi. Her halde gayesi bu. Bunun iizerine Mesut Bey’e telefon
actim. Dedim ki: Mesut Bey biraz once Sayin Tiirkes geldi.” Sonra ona size
anlattiklarimi tekrarladim. “Bana bunlan sdyledi. Herhalde bunlan bilmenizde fayda
var diye diisiindiim, size aktariyorum™ dedim. Geregini yaparsiniz yapmazsiniz o ayri
konu, ama bunlar1 bilmenizde fayda var. Telefonda bir sessizlik oldu uzun siire. Niye
sessizlik oldu onu da bilmiyorum, ama ben bunu bir zaman sonra bir saymn bakandan,
o zaman Mesut Bey’in yaminda bulunan bir bakandan teyit etme firsatt buldum
tesadiifle. Fahrettin Kurt Bey yamindaymis o sirada. Bana su ciimleyi soyledi.
“Telefonda dondu kaldr”” dedi. O onun degerlendirmesi, onun tahlili. Ben tabii yiiz
ylize degilim. Mesut Bey tabii bir ses verince, bir zaman boslugu olunca, ben
konusma ihtiyaci duydum. Dedim ki: “Mesut Bey, siz hakikaten bu koalisyonu
kuracak misimiz Refah Partisi ile, Sayin Erbakan’la?” Sunu séyledi. Aynen ciimlesi
sudur: “Yahu Kalemli” dedi, “sen benim bunlarla hiikiimet kuracagima inaniyor
musun? Ama ne yapayim, mecbur kaldim, DYP giclik c¢ikartiyor., RP de
basbakanligi bana veriyor.” O zaman benim kafamda sdyle bir diisiince gecti.
Anladim ki basbakanlikta diigtimleniyor is. Hangi partide olacak basbakanlik falan.
“Sen bilirsin™ dedim... Kapattik telefonu. O arada da Mesut Bey hatirlayacaksiniz
Erbakan’la goriismelert devam ediyor. Hatta Erbakan Antalya’da bir bayram tatilinde

bir demeg verdi: “Nisan yaptik. Nikdh bayramdan sonra” dedi. Bunu Sedat Ergin’e
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soyledi... Giilhane’de, terorde yaralanmis askerlerimizi ziyarete gittim... Rahmetli
Fahrettin Alparslan Pasa da yamimda, bana refakat ediyor. Erlerle konusuyoruz,
Opliyoruz yanaklarindan. Kiigiik bayram hediyeleri filan veriyorum. Tam bu sirada
bir subay geldi. Biraz yiiksek sesle, hem bizim hem de basin mensubu arkadaslarin
duyacag: bir sekilde Genelkurmay Baskam Sayi Karaday: Pasa’min beni aradigini,
konusmak istedigini soyledi... Programimiz bitince Sayin Pasa’yr arayacagim,
dedim, kapattim meseleyi. Ziyaret bitince biz asagiya, komutanin odasina indik.
Biitiin basin mensuplar1 arkamizdan indiler, ama kapattik kapiyi. Derhal Pasa’y:
aradim. Bayramlastik telefondan karsilikli. Dedim ki: “Beni aramigsiniz.” Dedi ki:
“Sayin Bagkan bu koalisyon kurulursa”, yani Refah-ANAP koalisyonunu kastediyor,
“cok tiziilecegimiz olaylardan endiselerim var. Meclis baskani olarak size bir gérev
diigliyorsa yapin bunu” dedi. Ama sunu yaparim, asarim keserim, laflari degil...”
(Birand, Yildiz 2012:136-139). Pasa RP-ANAP koalisyonunun kurulmamasi igin
Meclis Bagkani vasitasiyla, 6zellikle de Mesut Yilmaz’1, usuliince tehdit etmistir. Bu
tehditlerden sonra Yilmaz koalisyondan vazgegecektir. Hiikiimeti kuramayan
Erbakan gorevi Cumhurbaskani’na iade edecektir. Bunun {izerine Cumhurbagkani
Demirel yeni hiikiimeti kurma gorevini Mesut Yilmaz’a verdi. Hikkiimet kurma
gorevini aldiktan sonra Yilmaz, Tansu Ciller ile yaptigi pazarlhiklardan sonra

ANAYOL huktmeti kuruldu.

Déniigtimlii bagbakanlik formiilii iizerinde anlagmaya varan ve ilk donemde
bagbakan olarak Mesut Yilmaz’in gorev yapacagi ANAYOL hiikiimeti kuruldu.
Hiikiimetin kurulmasindan sonra Refah ile DYP arasinda ipler iyice gerildi. Erbakan,
kendisini eroin kagake¢iligi ile suglayan Ciller aleyhine 10 milyar liralik bir tazminat
davast agmanin yani sira TEDAS ihalesindeki yolsuzluklarla ilgili olarak Ciller
aleyhinde sorusturma énergesini giindeme almaya karar verdi. Bu iddialarin yankilar
devam ediyorken bu iddialara bir de TOFAS ihalesi ile ilgili sorusturma agildi. Bu
durum kérstsmda ANAP Ciller’e destek vermedi ve Ciller’in Yiice Divan’da
yargilanmasi i¢in gerekli zemin olustu. Yilmaz’in Ciller’i desteklememesi sonrasi,
zaten pamuktan iplige bagh olan ANAYOL Hiikiimeti iyice ¢atirdamaya basladi. 6
Haziran giinii Yilmaz'in Bagbakanhgindaki ANAYOL Hiikiimeti istifa etti. Yeni
Hiiklimeti kurma gorevi yeniden Erbakan’a verildi. Yem Hiikiimet daha kurulmadan

ilging bir olay yasandi. ANAYOL Hiikiimeti'nin dagilmasina neden olan ve Ciller
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hakkinda bir¢ok iddia ortaya atan Refah Partisi, Ciller aleyhindeki “ortiilii 6denek
sorusturmasi”nda Ciller’e destek verdiler (Kongar 2010:274). Boylece Ciller Yiice
Divana gitmekten kurtuldu.

Ordu ve laik kesimler Erbakan’a kuskuyla bakiyorlardi. Bunun sebebi suydu;
Erbakan se¢im mitinglerin yaptigi {iiniversitelerdeki tiirban yasag ile ilgili
konugmalar meydanlari hareketlendiriyordu. Erbakan o konugmalarda Refah
iktidarinda iiniversite rektorlerinin tiirbanli 6grencileri kapilarda karsilayip selama
duracagim vaat etmisti. Kisa zamanda, cuma namazlari tiirban yasagini protesto
gosterilerine doniismeye basladi. Ne var ki sloganlar tiirbanla simirli kalmiyor,
meydanlar zaman zaman “Kahrolsun laik diktatorliikk!™ sloganlariyla inliyordu. Bu
soylem ve gosteriler sadece siyaseti degil, kislalan da atesleyecektir. Erbakan
Bagbakan oldugunda, emekli komutanlar televizyonlarda agik¢a hiikiimete sert
elestiriler yagdirmaya, muvazzaf komutanlar da laflarin1 hi¢ esirgememeye basladilar
(Birand, Yildiz 2012:164). Refah Partisi ordunun ve laik kesimin goziinde sabikal
bir partiydi. Bu partinin halefleri olan Milli Nizam ve Milli Selamet Partileri dini
siyasete alet ettikleri gerekgesi basta olmak tizere kapatilmiglardi. Aym diigtincenin
tirtinii olan Refah Partisi de dini soylemlerle simdi yeniden meydanlardaydi. Burada
sunu agiklamada fayda vardir; Refah Partisi’nin dini konulardaki séylemi kendinden
Onceki iki partinin sdyleminden ¢ok daha yumusak ve ihmhydi. Cakir’in (2004:572)
da belirttigi gibi, 28 Subat siirecine kadar, Milli Goriisciiler, kendi iradeleriyle ve
disiplinli bir sekilde degisiyorlardi. 1990’1 yillarin baslarinda Recep Tayip Erdogan
liderligindeki Istanbul orgiitlenmesinde ortaya ¢ikan yenilik¢i akim ve onun basarili
caligmalar, ideolojik (Islamc1) omurga korunarak pekald bir kitle partisi
olunabilecegi yolunda umutlari da yesertmistir. Erbakan da bu yeni ufuklar
stratejisine onay vermistir. Dolayisiyla bu doénemde asil olan degisme degil
agilmaydi. RP kendi ¢izgisinden pek taviz vermeden, yeni iisluplar ve metotlarla yeni

kesimlere ulasip onlar1 déniistiirmeyi (Islamlastirmay1) hedefliyordu.

RP'ye yoneltilen temel elestini partinin demokrasiye ve demokrasinin 6n
kosulu olan laiklige inanmadigidir. Kemalistler genelde laikligi Cumhuriyet
ideolojisinin 6zl olarak kabul ettikleri i¢in laiklige karsi oldugunu iddia ettikleri
RP’nin  Cumbhuriyet’'e karst oldugunu savunuyorlardi. Ashnda Tirk laiklik

uygulamasi dinin kontroliinii ve laiklestirilmesini éngérmds, laiklik ise merkezdeki
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elitin Tiirkiye ntifusunun ne olmasi ve ne hale gelmesi gerektigine karar veren bir
sosyal projesi haline gelmisti. Laiklige karsi olusan soylem aslinda iktidarin
paylasimi talebi ve ekonominin daha adil sekilde yapilanmasini arzuluyordu. RP’liler
laikligin iktidan elinde tutan ve gevre ile paylasmak istemeyenlerin kimligi ve genis
halk kitlelerini 6tekilestirerek dislama rejimine dontistiigiinii iddia ediyorlardi. Tiirk
laikligi bir dislama rejimi olarak biiyiik tepkilere neden oluyordu (Yavuz 2004b:600-
601). Refah Partililer birgok sdylemlerinde laiklige karsi olmadiklarini séyliiyorlardi.
Onlara gore Tiirkiye’de laiklik tam olarak uygulanmamaktaydi. Laisistler laikligi bir
nevi dine doniistiirmiislerdi onlarin iktidarinda her kesime esit davranilacakti.
Erbakan su iddiada bile bulunuyordu “Eger Atatiirk yasasaydi Milli Goriisgii olurdu.”
Cakinin da belirttigi gibi (2004:572); ancak Islamci olmayan kamuoyu tarafindan
RP’liler samimiyetsizlikle suglandilar. Ciinkii bu ilkeleri zaruret sonucu
benimsemislerdi. Ikinci olarak, herkesin Islamci tabani, uzun bir siire sorgulamis
oldugu bu ilkeleri benimseme noktasinda ciddi bir uyum sorunu c¢ekmistir. Ve
* nihayet, s6z konusu olan yalmz Milli Goriisiilerin degil tiim Islamcilarin ideolojik
bir kriziydi, bu da sadece Tiirkiye’ye 6zgii bir olay degildi. 1990°h yillardan itibaren
islami kesimlerde baslayan muhasebe ve &zelestiri siireci sonucunda kendileri
Islamciligi  birakmistir. Kimileri dillerini 1hmlilastirp ulusal ve uluslararas
sistemlere entegre olmanin yollarin1 aramaktaydi. Bu amaca uygun olarak liberal bir

Islame1 soylem gelistirmislerdi.

Refah Partisi 1991 yilindan itibaren siirekli yeni sdylemlere yer vermeye
baslamisti. Ozellikle partinin ekonomik konulara ve halkin giinliik ihtiyaglarina daha
genis yer vermesi ve ortaya dogru kaymasi, 1991 se¢imlerinde oy miktarimi %16.9’a
ve milletvekillerini 62’ye ¢ikarmasiyla sonuglanmis, RP biiyiik bir siyasi gli¢ olmak
yoluna girmistir. Bu se¢imde Refah’in adil diizen slogani ile kapitalizm ve
sosyalizmin disinda ama devlete bagh, faize yer vermeyen, gergek bir 6zel-tesebbiis
rejimi yaratma vaadi, partinin ekonomi konularina gittik¢e daha fazla 6nem verdigini
gostermektedir. Bu donemde partinin bilhassa ekonomik konularda yasanan sag-sol
yalpalanmalari, gelenekgiler ve yenilik¢iler olarak bilinen iki grup arasindaki farklan
daha da bariz ortaya ¢ikarmustir. Parti ideolojik bakimdan Erbakan’i agma noktasina
gelmeye baslamistir (Karpat 2013a:235). RP hem diizen hem diger siyasi partiler

tarafindan sistem karsiti bir parti oldugunu iddiasma karsi gelmemis ve sévlem ve
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dayandig1 sosyal tabami itibariyle ¢evredeki dislanmis siyasi ve ekonomik tabana
dayanmistir. RP merkezi tanzim etmek isteyen bir ¢evre partisiydi. RP ¢evrenin
umudu olmus ve bu kesimi asamali olarak siyasal alana tagiyarak merkez ile gevre
arasinda bir lastik vazifesi gérmiistiir. RP Kiirt kimliginin otonomlasarak politize
olmasimi 6nlemis ve gevredeki kitlelerin sisteme entegrasyonunu saglamustir. Iktidar
paylastikca RP gevreci sdylemini terk ederek daha genis kitleleri kucaklayacak ve
ozellikle kapitalizmle banigik bir soylem iiretecektir. Radikal ve gelenek¢i Islamci
kesimlerin torpiilenmesi ve radikal Islam’in giindeme girememesinde RP biiyiik rol
oynadi. RP tabanina hem demokrasi hem kapitalizm hem AB’yi sevdirme gorevini
iistlenmis ve bunu biiyiik bir basariyla yerine getirmistir. RP Islamcilig1 geriye iterek
muhafazakar bir milliyet¢iligi benimsemis ve ekonomik olarak kapitalist sistemi
¢oziim olarak gérmeye baglamistir. Kisacast 1999 segimlerinden sonra MGH’nin
muhafazakér bir yéne dogru evrilmeye bagladigini ve siyasal Islam sdyleminden
hizla uzaklastigin1 goriiyoruz. Bu evrilme siireci 28 Subat 1997 darbesiyle daha da
hizlandi. Muhafazakar kimligin ig¢sellestirilmesi MGH’nin sistemle daha rahat
isleyecegi umuduna dayamyordu. Islami soylemleri terk eden MGH o sdylemi

muhafazakérhk (Yavuz 2004b:600) sdylemiyle devam ettirmeye ¢alisacaktir.

12 Eylil’tin dogu ve giineydoguda uygulad: otoriter milliyetgilik, bir yandan
kendi karsiti bir Kiirt milliyet¢iligini yaratirken, diger yandan da bdolgede 12
Eyliil’den 6nce de giiglii bir sekilde var olan radikal islamci egilimi devam ettirdi.
Bir siire sonra ise, bu egilimin i¢inde bir grup PKK’ya karg: silahli miicadeleye girdi
ve devlet gorevlilerinin g6z yummas: ve belki de bunun Otesindeki destegiyle
giiclendi. PKK’nin yani sira kendi disindaki islamei gruplara da siddet uygulayan bir
grup, kendisini Hizbullah olarak adlandiryordu. Kiirt sorunu, hem bolgede hem de
bolgeden go¢ etmek zorunda kalanlarda bir tiir protest Islamciligin ortaya ¢ikigina
yol agti. Bu Islamcilik tiirii, bolge insaninin hem devlete hem de orgiite mesafesini ve
caresizlik i¢cindeki dayanigsma arayisim da yansitiyordu. MSP’nin yerine kurulan
Refah Partisi bu arayisa karsihik geliyordu (Yilmaz 2004b:638). Bu arayisin karsilig
1995 seciminde karsilik buldu. Erbakan onderliginde kurulan hiikiimet Anadolu
sermayesine destek vermis ve Islam birligi cergevesinde D-8 olusumuna onciiliik
etmistir. Ancak Erbakan’in Islami siyasi birlik kurma c¢abalan neticesiz kalacak ve

bagbakan olarak gittigi Libya'da karsilastigi muamele Tirkiye'yi de kiigiik
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diistirecektir. Arap diinyasimn Tiirkiye'nin liderligi altinda birlesmeye niyetli
olmadigi asikardi, ¢iinkii Araplar ve diger Miisliiman iilkeler bu birlesmeyi Islami
nitelikte bir dayanigsmadan ziyade, bir gesit Tirk hegemonyasi olarak (Karpat
2013a:237) degerlendirecektir. Erbakan’in aradigi destegi Arap diinyasinda
bulamamasi Tiirkiye’nin imajina diinya genelinde golge diigiiriirken, onun siyasi

imajina tilke iginde golge diisiirecektir.

1990’larda Tiirkiye tehlikeli sulara agilmisti. Ulke igten ige kaynamaya
baglamigti. Tiim dikkatler irtica tehlikesine odaklanmigken siyaset ve devletteki
clirtime, kokusmusluk Susurluk’ta bir kamyonun altinda kalan otomobilde viicut
buldu. Susurluk’un basgkahramani 70’lerin {lkiicli militanm1 Abdullah Catli’ydi.
Bahgelievler Katliami’ndan Mehmet Ali Agca’min hapisten kagirilmasina, Papa
Suikasti’ndan, uyusturucu kagakgiligina, ASALA operasyonlarinin taseronluguna
gibi bir¢ok olayda Catli'nin adi ge¢iyordu. Simdi de adi Susurluk’a karigmisti.
Susurluk’ta meydana gelen olay devlet ve siyasetteki ¢ilirimenin gergek fotografim
ortaya ¢ikarmaktaydi. Asiret reisi, korucu basi bir milletvekili (Sedat Bucak), yeralti
diinyasiyla iliskileri nedeniyle bir dénem meslekten uzaklastinlan bir emniyet
miidiirii (Hiiseyin Kocadag) ve Interpol’iin her yerde aradigi 70’lerin {ilkiicii militani
(Abdullah Catli) ayni otomobildeydi. Ve o otomobil bir kamyonla ¢arpismasa, o
fotograf belki de Tirkiye'nin bellegine hi¢ kazinmayacakti (Birand, Yildiz
2012:165-166).

3 Kasim 1996 yilinda gerceklesen Susurluk Olayr derin devletin varligimi
ortaya ¢ikardig: gibi dokunulmazhgini da ispat etmistir. Derin devletin her tarafa kol
saldig1 gortilmiis, sonugta dteden beri Erbakan’a siiphe ile bakan ordu yiiksek komuta
kademesi, 28 Subat 1997 Muhtiras: ile Erbakan’: istifaya zorladi. Zaten Erbakan’in
koalisyon kurmasiyla askerler Genelkurmay’da bir Bati Calisma Grubu yaratmislard:
ki vazifesi Refah Partisi'ni denetlemek ve etkisiz hale getirmekti. Sonug¢ olarak
Refah Partisi 16 Ocak 1998’de Anayasa Mahkemesi tarafindan laik Cumhuriyet’e
kars: oldugu gerekgesiyle kapatildi (Karpat 2013a:237).

Tlrkiye'yi 28 Subat stirecine gotiiren tek neden elbette ki Susurluk Olayi tek
degildi. Refah Partili Kayseri ve Sincan Belediye Bagkanlarinin séylem ve eylemleri

de etkili olmustur. Kayseri Biiyiik Sehir Belediye Baskani Siikrii Karatepe: “Milli
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Gortis hareketinin Anadolu’daki {ist diizey yoneticileri siirekli olarak ikili bir standart
kullaniyor. Ikili bir dil kullamyor. Burada farkh, disarida farkli. Simdi kapilar
kapatiliyor, parti mensuplar1 igeri alimyor, bizim ne oldugumuz anlatiliyor. Ve
deniyor ki RP sudur sudur... Sonra kapilar agiliyor, disar1 ¢ikiliyor, baska seyler
anlatihyor. Iste bu ¢ifte kimlik partiye esasen zarar verdi. Yani digan ¢ikildiginda,
Tirkiye’nin mevcut diizenini, anayasasini, siyasal gelisimini benimseyen, bunlara
higbir itiraz1 olmayan, bu yasalarla siyaset yapan bir parti oldugu séyleniyordu.
Halbuki igeri girildiginde, bir miktar daha Islami vurgu yapiliyordu. Ve bu ikisi
arasindaki iligki insanlari tereddiitte birakiyordu. Ben espri olarak bazen sunu
soyliiyordum, diyordum ki: “Bak insanlarin kafasimi karistirtyorsunuz. Belli olmaz,
insanlar bazen disarida syleyecegini igeride, i¢eride sdyleyecegini digarida sdyler, o
zaman problem ¢ikar.” Nitekim ¢ogu arkadasim iceride sdyleyecekleri disarida,
disanida soyleyeceklerini igeride soyledikleri igin problem c¢ikti. Sevki Yilmaz
bunlardan biri. I¢erideki iislubu disarida kullandi. Buna benzer sekilde mesela Hasan
Hiiseyin Ceylan. Yani partiyi elestirmemiz gerek en 6nemli ydn burasi. Ben o
giinlerde bakin bunu elestirdim. Ve “Islam ve Demokrasi” diye bir makale negrettim.
Bunu bir konusma olarak yaptim. Once Kirsehir’de konustum. Daha sonra da
Yoriinge dergisi ¢ikiyordu, simdi Tokat milletvekili olan Resul Tosun’un ¢ikardig:
dergi. Resul Bey derginin kapagina resmimi koydu ve slogam yazdi: “Miislimanlar
demokrat olmaya ahlaken zorunludur!”... Siirekli tekrar ettim bu slogani. Yani
Tiurkiye’de siyaset yapan Miisliiman demokrat olmaya ahlaken zorunludur. Ciinkd
burayla buramin (kalbini ve agzim gésteriyor) ayni dili kullanmasi lazim. Iginizden
baska bir sey gegiyor ve disarida bagka bir sey sOyliiyorsamiz; bu sizin dininiz
aginizdan, inanglarimiz agisindan da yanhs bir seydir. O halde oturup, bir program
yapip bir karar vermek lazim. Orta yolu bulup bir iislup olusturmak lazim. Bu tslubu
disarida da olusturmak lazim. ig¢eride de olusturmak lazim. Onun i¢in bu makaleyi
yazdim. Dedim ki: “Arkadaslar biz demokrasinin nimetlerinden istifade ederek
siyaset yapiyoruz. Biz demokrasinin bize sundugu imkani kullaniyoruz. Biz nasil
demokrat olmay1z? Oyle bir sey olabilir mi? Mademki demokrasinin imkéanlarindan
istifade ederek. onun imkénlarini, araglarimi kullanarak belediye baskam olduk,
milletvekili oluyoruz, hikimet olduk. O halde bizim demokrasiyi i¢imizde

benimsememiz ve i¢imize sindirmemiz gerek.” Ama sunu sdyleyeyim, (RP’de) bu
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konuda tereddiitler vardi. Bu konuda tereddiitler oldugu i¢in de tereddiitlii bir tislup
vardi. Igeride bagka bir tislup, disarida baska bir iislup vardi.” RP’li yoneticilerin
konusmalarini kaydeden ve bunlari zaman zaman yayimlayan bazi kesimler vardi.
Kasetleri servis edenlerin tek bir amaci vardi: Toplumun laiklik konusundaki
hassasiyetini tirmandirarak RP’nin karsisinda bir cephe olusturmak, iktidarin
diigiiriilmesi igin kamuoyunu hazirlamak. RP’nin siireci iyi yonetememesi, bu
kasetleri izleyenlerin endiselerini giderememesi de islerini kolaylastirdi. “Bu
konusmalarin igerigine elbette kayilmiyoruz. Son derece yanhistir bunlar, higbir
parlamenter, meclis buna katilmaz... Ancak bir yanhs daha var. 1990’larda
soylenmis olan birtakim seyleri 1997°nin giindemine sanki buglinmiis gibi tasiyip
buna bir bagka alevlendirme, toplumu adeta bir istikrar Gtesi bir tepkiye zorlamak
veya onun yolunu agmak istemek yanhs” diyen Tansu Ciller, iktidar ortagini ne
kadar savunmaya calisirsa ¢alissin, pek ikna edici olamayacaktir (Birand, Yildiz
2012:191-192). Diger yandan Sincan Belediye Baskani Sivas’ta meydana gelen olay
hakkinda 6viicii sozler s6ylemis ve “seriat gecesi” diizenlemisti. Bu olaydan sonra
baskan cezaevine yollandi. Belediye bagkam cezaevindeyken onu Adalet Bakam S.
Kazan ziyaret etti ve “Mum sondii oynuyorlar” yorumunu yapmasi iilke genelinde

(Kongar 2010:280) laik kesimlerin elestirileriyle karsilast.

Yasanan bu gelismelerden sonra laik g¢evreler, is ¢evreleri, liniversiteler ve
tabi ki ordu son derece rahatsiz olmaya baglamisti. Biitiin ¢abalarina ragmen
Erbakan, partisiyle ilgili laiklik konusundaki endiseleri gidermeye bir tiirlii
bagaramamusti. Diger yandan koalisyonun ortagi olan Tansu Ciller de “rejimin
teminat1 biziz” agiklamalari da ordunun 6fkesini dindirmeye yetmemisti. iste bu hava

igerisinde tarihi MGK toplantisi basladi.

28 Subat’ta, ordu bakanlar kuruluna, islamcilarin ekonomi, egitim ve devlet
aygiti ig¢indeki etkisini frenlemeyi amaglayan, uzun bir talepler listesi sundu. En
carpici istek, devlet okullarina sekiz yillik zorunlu ilkdgretimin getirilmesiydi. Bunun
gerisinde yatan disiince, ortaokul seviyesindeki imam hatip okullarinin
kapatilmasiydi. Bu okullar, niifusun daha fakir kesimlerinden ragbet goriiyordu,
¢linkli ucuz ve (muhafazakar Miisliimanlann goziinde) giivenli egitim sunuyorlards.
Bu okullardan mezun olanlar, yiiksekokul ve {iniversitelere girebiliyorlardi ve bu

okullar din teskilati igerisinde istihdam edilebilecek saymmin birka¢ misli dgrenci

285



mezun ettiklerinden, mezunlarin ¢ogu “laik™ devlet aygitinin 6teki dallarinda yer
buluyorlardi. Ordunun ve birgok Tiirk’iin gdziinde bu bir tehlike yaratiyordu; islamci
amaclar tasiyan kisiler devlete sizabilir ve giderek devlet mekanizmasina el
koyabilirlerdi. Bakanlar kurulu 28 Subat tavsiyelerini 13 Mart’ta resmi olarak
onaylandi, ama daha fazlasin1 yapmadi. Alt1 hafta sonra ordunun sabri tagmigti; Milli
Giivenlik Kurulu'nun dokuz saatlik bir iiltimatom geklinde yeniden 6ne siirdii. Artik,

orduyla RP arasinda neredeyse ag¢ik bir savas baglamisti (Ziircher 2013:431).

Diger askeri miidahaleler géz oniine alindiginda 28 Subat 1997 Muhtirasi’nin
¢ok 1hmli ve tavsiye seklinde oldugu, Tiirkiye’de ¢ok seyin degistigini, bu arada ordu
icinde eskisi gibi iktidara el koyma isteginin bulunmadigini gosterir. Bu kez Milli
Giivenlik Kurulu, yeni modernist Fethullah Giilen Cemaati’ni hedef alarak, bunlarin
kurduklar1 okul ve yurtlari kontrol etmek, hatta bunlar kapatarak bu okullardan
polise ve adalete sizmalar1 onlemek istiyordu. Ayrica ilkogretimi bes yildan sekiz
yila ¢ikararak ve aym zamanda 14 yasindan oOnce din egitimini alinmasim
engelleyerek Imam Hatip okullarinin, yani dinin etkisini azaltmay: amacghyordu
(Karpat 2013a:237). Diger yandan 28 Subat siireciyle birlikte Milli goriis Hareketi,
kendi iradesinin disinda zorunlu olarak degisim ve doniigiime siiriiklenmistir. Bu yeni
donemde Milli Goriisgiiler demokrasi, insan haklari, sivil toplum ve hukuk devleti
gibi kavramlar temel ilke olarak benimsedigini séylemislerdir. Ancak bu yeni ilkeler
dahi i¢inde bulunduklar1 ideolojik krizi agmalarinda tek basina yardimer (Cakir

2004:572) olamayacak ve sonunda Refah Partisi de kapatilacaktir.

Refah Partisi ideolojisini muhafazakar milliyet¢i sdylem ve Islami
kavramlarla kurgulamisti. Baska bir ifadeyle diinya goriisiinii Milli Goriis seklinde
tanimlayan RP hem muhafazakar hem milliyet¢i hem de Islamciydi. Muhafazakar-
milliyet¢i yonii devletgilige vurgu yapmas: ve yesil Kemalizm diyecegimiz boyutta
bir devlet aski i¢inde oldugunu sergiliyor. RP’nin en sivil yonii Islameihgiydi.
islameilik ise i¢c ve dis politikada farkli sekillerde anlasiliyordu. Dis politikadaki
Islamcilik hedefi Islam diinyasina onciiliik edecek biiyiik Tiirkiye’yi hedefliyordu
(Yavuz 2004b:600). Ancak 28 Subat’la birlikte sivasal Islamcilar ellerindekini
korumanin derdine diistiiler. Mevcut sistemin icinde tek baslarina var kalabiimenin
bile bash basina ne kadar zor oldugunu. mutlaka oteki‘lerle ittifaka gitmeler

gerektigini gordiiler. 1slam diinyasinin geri kalan kismindan her hangi bir sekilde bir
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yardim gelmeyecegini/gelemeyecegini ¢ok iyi bilen Tiirkiye Islamcilan
varoluslarinin teminatini ister istemez Bati’da aramaya bagladilar. 28 Subat siirecine
kadar Tiirkiye Islamcilarimin ana giindem maddesi Avrupa ve o zamanki adiyla
Avrupa Topluluguydu. Islamcilik basit bir sekilde Bati, dolayisiyla Yahudi-
Hiristiyan medeniyeti karsithgi olarak algilanip yasatildigi i¢in ¢ogunlukla AT’ye
kargiydi. 28 Subat ile birlikte yalmzca Milli Gériisiiler degil, Islamcilarin biiyiik
gogunlugu ¢ok ciddi bir doniisim yagamistir (Cakir 2004:573). Bu doniisiimlerin en
dikkat ¢ekeni ise kendi varliklarim siirdiirebilmek i¢in Batili degerlere sarilmalarini
gostermektedir. Bu duruma zorunluluk sonucu Batililasmaya karar vermek demek
yanlis olmayacaktir.

28 Subat siirecinin mimari olan askeri-sivil ¢evreler militan bir laiklik anlayisi benimsediler.
Laiklik adina verildigi iddia edilen bu miicadelenin amaci kamu alaninin homojen, tekgi ve tekelci
kimligini hakim kilmak ve yeni sizmalari &nlemekti. Anayasa Mahkemesi bu militan laikgiligi
benimseyerek, laikligi sadece din ve devlet islerinin ayrilmasi olarak degil, dinin sosyal, ekonomik ve
sosyal alanlardan tamamen arindirilarak giiniin kosul ve gereklerine gore saptanmasi seklinde
tammhiyordu. Mahkeme askerin baskisina uygu olarak RP’'nin laiklige aykiri eylemlerinden dolay:
1998°de kapatilmasina karar verildi. Kisacasi, bu tanimlamaya gore dinsel séylem veya yapilanmalar
laiklik karsiti olarak nitelendiriliyordu. 28 Subat hareketinin 6zii ekonomi, egitim ve medyadaki
imkan alanlarindan yararlanan islami grup ve olusumlari temizlemekti. Yine aym siire¢ devleti
merkeze oturtan bir siyasete 6ngdrmiis ve Kemalizmi bir din seklinde yorumlanmistir. Bu siirecin en
biiyiik destekgilerinden biri de TUSIAD di. Anadolu burjuvazisinin gelismesinden rahatsizhik duyan
[stanbul-eksenli burjuva darbecilerin yaninda yer aldi (Yavuz 2004b:6001).

28 Subat’in diger miidahalelerden farki, silahli kuvvetlerin dogrudan
yonetime el koymasi yerine, bir el koyma durumunda ne yapacaksa onlari sivil
gliclere yaptirmayi, boylece bigimsel anlamda demokrasiyi muhafaza etmeyi ve
styaset alaninin sakincal siyasi aktorler tarafindan yeniden doldurulmasim énleyecek
bir stirekli bir miidahaleyi kurumsallastirmay: amaghyor goriinmesidir. Bu anlamda
28 Subat post-modern darbe olarak da adlandirilmaktadir (Ozipek 2004b:640). Ordu,
eger kosullar yerine getirmezse, hiikiimeti dustirecekti. Erbakan hiikiimeti, bunlar
yerine getirilmesi konusunda tereddiitli davranip isi agirdan aldi. Ordu: medya,
yargi, biirokrasi ve aym zamanda Dogru Yol Partisi milletvekillerinden olusan bir
grubun hiikiimet aleyhine kampanya diizenlemesini organize etti. Sendika ve isveren
orgiitleri, kendi ‘laik cephelerini’ kurmuslardi. Bu baskimin sonucu olarak Erbakan

hiikkiimeti, 18 Haziran 1997°de diistii (Ziircher, Linden 2011:32). MGK Bildirisi
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irticay1 ve onunla iligskilendirilen hiikiimeti hedef almisti. Dolayisiyla ekonomik,
sosyal ve siyasi anlamda ondan birinci derecede etkilenen gruplar bu bildiriden

dogrudan etkilenmislerdir.

Islamcilar1 bastirmaya yonelik onlemler pes pese devam etti. 16 Ocak
1998’de Anayasa Mahkemesi RP’yi yasakladi ve Erbakan’a bes yil igin siyaset
yasag: getirildi, bu ceza daha sonra 6miir boyu yasaklanmaya doniistii. Subat’ta,
RP’nin popiiler Istanbul Belediye Bagkam Recep Tayyip Erdogan’a karsi bir dava
agildi. Erdogan’in dinsel nefreti kiskirtmakla suglandigi davanin agilmasinin nedeni,
bir se¢im mitingi sirasinda Ziya Gokalp’in, Tiirkiye’deki minareleri siingliye
benzettigi 80 yillik bir siirinden alint1 yapmasiydi. Iki ay sonra, on ay hapis cezasina
carptirildi. Bagka birkag RP belediye bagkam da kovusturuldu ve Miisliiman
isadamlan dernegi MUSIAD’a kars1 bir dava agild1 (Ziircher 2013:433). 28 Subat
miidahalesi ile Tiirkiye’de siyasal kiiltiiriin askerin vesayetindeki devamlilig: bir kez
daha ortaya ¢ikarmustir. Orgiitlenmelerine izin verilerek desteklenen dinsel tarikatlar,
tv-radyolar, sivil toplum kuruluslar, iktisadi kuruluglar toplumun bazi kesimlerinden
de destek bulup, olumlanmistir. Tiim bunlardan endise ederek rejimin tehlike altina
girdiginin sonucuna varan TSK, dinin bu yiikselisine engel olmay, dinin, devletin
denetiminden ¢ikamayacak bir konumda varligini siirdiirmesini uygun bulmustur.
Alinan 6nlemler sonucu dinsel 6rgiitlenmeler kontrol altina alinmis ve temel egitim
sekiz yila cakilarak Imam-Hatiplerin &grenci sayillan da azaltilmistir (Durdu

2013:137-138).

1.2. 28 SUBAT SONRASI TURK SiYASI HAYATINDA
YASANAN GELISMELER

1969 yilinda yapilan se¢imde bagimsiz milletvekili olarak meclise giren
Erbakan, zamanla kadrosunu kurarak genis bir siyasal zemine sahip olmaya baslad.
Kurdugu ilk parti olan Milli Nizam Partisi tek bir se¢ime dahi girmeden kapatilmis,
bunun akabinde Milli Selamet Partisi’ni kuran Erbakan Ecevit ile koalisyon kurma
sansini elde etti. Daha sonra kurulacak olan MC hiikiimetlerinde de gérev aldi.

Girdigi her se¢imde hatin sayilir oy almay1 basardi. 1995 segiminde ise birinci parti
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olarak meclise girmeyi basarmisti Erbakan’in RP’si. Siyaset sahnesinde siirekli yan
roller alan, ama bu yan roldeki karakteriyle basroldeki partileri aratmayan bir tutum
takinan Erbakan’in partileri bu seg¢imle birlikte basrol partisi olmuslardi. Cetin bir
sire¢ten sonra DYP ile kurduklari koalisyonla performanslarini ispatlamaya
cahisiyorlardi. Ozellikle de ordu ve laik kesime kendilerini begendirme ve kabul
ettirme endisesiyle ¢irpimyorlardi. Partinin merkez kesimi bu bilingle hareket
ederken, yerel yonetimlerdeki yoneticiler partinin tam da laik ve ordu kesiminin
onaylamadif yiiziinii ortaya koymaya baslamislardi. RP’nin iktidarin1 hazmetmemis
ve merkez yonetiminin biitlin ¢abalarim rol olarak degerlendirmis olan ordu ve laik
cevreler birleserek RP’yi zor durumda birakmaya ve sonunda da iktidardan etmeyi

basardilar.

Erbakan’in istifasindan sonra, Demirel hiikiimeti kurma goérevini Mesut
Yilmaz’a verdi. Yilmaz, Ecevit ve Cindoruk’un ortak, Baykal’in disanidan
destekledigi bir hitkiimet kurdu. Tiirk basininin “Anasol-D” adini verdigi bu hiikiimet
basta Tirk Silahli Kuvvetleri olmak {izere, kamuoyunun destegiyle, “seriat
tehlikesine karg1” kurulmus izlenimini veriyordu. Yilmaz hiikiimetinin 6ntinde dort
ana hedef vardi (Kongar 2010:294):

Birinci olarak Refahyol hiikiimeti sirasinda devlet iginde dal budak sarmis seriatci atamalari

diizeltmek ve devleti, dine dayah kurallara gdre yonetmek isteyen kadrolar tasfiye etmek.

Tkinci olarak, sekiz yilhk egitim gibi, seriatci gelismeleri uzun dénemde durduracak ciddi

vapisal énlemleri almak.

Ugiincii olarak, ayyuka ¢ikmis olan yolsuzluk iddialarn ve devlet-mafya-politikaci liggeni
hakkindaki sorusturmalari derinlestirmek ve temiz toplum ézlemine uygun vasal, idari ve siyasal

siiregleri baslatmak.

Dordiincii olarak, tlkeyi bir erken segime gotiirmek igin gerekli hazirhklari yapmak, yani,
niifus sayimi, segmen kitiiklerinin veniden diizenlenmesi, siyasal partiler ve se¢im vasalarindaki
degisikliklerin gerceklestirilmesi gibi isleri sonuca baglamak.

Yilmaz hiikimeti kurarken bir erken se¢im hiikiimeti olarak kurulmustu.
Dolayisiyla gegici bir hitkiimetin vukarida belirtilen hedefleri ger¢eklestirme pek de
olasi degildi. Ozellikle de sekiz yillik temel egitim, kendi i¢inde ve kendi bagina bir
sorundu. Gerek Imam-Hatip Okullarim kendi oy depolarini olusturacak se¢menlerin

egitildigi kurumlar olarak goren Refah Partisi. gerek ANAP i¢indeki muhafazakarlar,
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sekiz yillik egitimin geregi olarak, bu okullarin sadece orta bdliimlerinin
kapatilmasina dahi karsi c¢ikiyorlardi (Kongar 2010:295). Muhalefet konumuna
diismiis olan Erbakan ve Ciller sekiz yillik kesintisiz egitime karsi ¢gikmaya ve bunu
siirekli elestirme bagladilar. Bu iki liderin elestirileri sonrasinda siyasal Islam giderek
giiclenmeye ve “toplumsal muhalefet” goriiniimiiyle siyasete agirhgimi koymaya

bagladi.

Erbakan’in istifasindan sonra kurulacak olan yeni hiikiimetle arzulanan
hedeflere kavusacagim sanan Tiirk Silahli Kuvvetleri adeta hayal kirikhigina
ugradilar. Mesut Yilmaz Hiikiimeti sadece sekiz yillik egitim yasasini ¢ikarabilmisti.
Geri kalan MGK Kkararlari hala beklemekteydi. Ustelik Basbakan Yilmaz'in -
Tiirkbank’in 6zellestirmesi ihalesine fesat karistirarak, gorevini kotiiye kullandigi
iddiasiyla muhalefetin verdigi gensoru énergesi 25 Kasim’da mecliste kabul edildi.
Anasol-D hiikiimeti diigmiistii. Ustelik kapatilmis olan Refah Partisi’nin yerine
Fazilet Partisi kurulmus ve bu partinin erken se¢imde daha da gii¢lenerek hiikiimete

gelecegi endisesi hakim olmaya baslamist1 (Birand, Yildiz 2012:283).

Yilmaz hiikiimetinin diigiiriilmesinden sonra, hiikiimet ortaklarindan biri olan
Biilent Ecevit se¢cim hiikiimetini kurdu. 1999 yilina kadar devam edecek olan se¢im
hiikimeti isbasina gelmisti. Zamaninin kisa olmasi ve de bir se¢im hiikiimeti olmus
olmasindan otirti Ecevit hiikiimetinin bir basari ortaya koymasim beklemek veya
yapacagi icraatlar ile se¢imden birinci parti olarak ¢ikacagimi kimse tahmin
edemiyordu. Ancak bu donemde terorist basi Abdullah Ocalan’in yakalanmas: bir
anda Ecevit’i kahraman yapti. 1974 Kibris Harekdti’ndan sonra Ecevit’in talihi bir
kez daha yaver gitmis ve devletin en biiyiik diismani ele gecirilmisti. Bu hava ile
se¢imlere gidilirken Ecevit’in DSP’si se¢imlerden birinci parti olarak ¢ikti. Onu
ikincilikle Devlet Bahgeli’nin MHP’si ve tgtinciiliikle de Refah Partisi’nin yerine
kurulmus olan Recai Kutan'in Fazilet Partisi izledi. Ecevit, MHP ve ANAP ile

anlasarak 57. Hiitkiimeti kurdu.

Milletvekilligi yemini sirasinda o giine kadar Tiirkiye’de goriilmemis bir olay
vasandi. FP Istanbul Milletvekili Merve Kavak¢r'min yemin etmek iizere geldigi
genel kurul salonunda tiirbanini ¢ikarmamasi {izerine tarthin en gerilimli giinlerinden

biri yasandi. Bagbakan Ecevit, o giine kadar hi¢ o glinkii kadar 6fkeli gériilmemistir.
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Meclis kiirstisiinde titreyerek “Tirkiye’de hamimlarin  giyim kusamlarina,
basortiisiine 6zel yasamlarinda hi¢ kimse karigsmiyor. Ancak burasi hi¢ kimsenin 6zel
yasam mekan degildir. Buras: devletin en yiice kurumudur. Burada gérev yapanlar
devletin kurullarina uymak zorundadir. Burasi devlete meydan okunacak yer
degildir. Liitfen bu hanima haddini bildiriniz” (Birand, Yildiz 2012:292) diyen
Ecevit segimlerden Once donemin 6nemli dini liderlerinden biri olan Fethullah

Giilen’in destegini almaktan asla geri durmamugti.

1980°de yénetime el koyan ordu 1983’e kadar iilkeyi bilfiil yonetti. Ozellikle
de bu dénemde devlet siyaseti ve Islam arasindaki etkilesimde yeni bir sahnenin
baslangic1 oldu; laisizmin Islamlastirilmasi. Askeri yonetim, insanlari egitmek igin
dine sanlmigti. Tirk Devleti’'nin modern ideolojik zemini olarak da, Tiirk
milliyetgiligini 1limh Islam ile bagdastiran Tiirk-Islam sentezi bir ara¢ olarak
kullamildi. Tiirk Silahli Kuvvetleri Kemalist Cumhuriyeti yeniden saglamlastirmak
i¢in Islam’1 kulland1. Bu 6yle bir boyuta ulasti ki, “en iyi Tiirk, Miisliiman Tiirk tiir;
en iyi Miisliman, Tiirk Miislimandir” sloganiyla Islami ve ulusal degerler
uzlagtirarak ortaokul kitaplarimn yeniden yazilmasina kadar vardi. Biitiin bu yillar
boyunca ve Ozellikle de 1990’larda Fethullah Giilen ve destekgileri, Tiirk-Islam
sentezinin onde gelen temsilcileri oldular ve daha radikal goriinen Erbakan’in Refah
Partisi’nin tersine, 1hml Islami gii¢ olarak siyasi 6nem kazandilar. Giilen’in hareketi,
laik cumhuriyetin korunmasinda devlete ters diismiiyordu (Kramer 2003:105-107).
Giilen Cemaati’nin siyasi konularda daima devlet taraftari bir politika takip
etmelerinden dolay: radikal Islamci kesimler disinda kalan diger kesimlerce
destekleniyordu. Ancak Giilen’in bazi ses kayitlarimin ortaya ¢ikmasindan sonra

durum tersine déonmeye baslayacaktir.

Giilen bir konusmasinda biirokraside nasil yapilanmalar gerektigini soyle
anlatiyordu: “Arkadaslarimizin mevcudiyetinin Islami gelecegi bu isin garantisidir
yani. Bu agidan Adliye’de veya baska bir hayati miiessesede bizim arkadaslarimizin
mevcudiyeti dyle ferdi mevcudiyetler seklinde ele ahinip 6yle degerlendirilmemelidir.
Yani bunlar gelecek adina bizim o tnitelerde garantimizdir. Varh@mizin nabzidir bir
olgtide. varhigimizin teminatidir bir dl¢tide... Bizim ister o dairede, ister diger
dairelerde arkadaslarimizin  korunmasi ¢ok oOnemlidir... Bu sistem iginde

arkadaslarimiz istikbale yiiriyeceklerdir. Bir diger yami da ister Adlive’de, isterse
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Miilkiye’de arkadaslarimiz gittikleri yerlerde daha rahat is yapmalari, tutunmalari,
biiytimeleri. Kaymakam iseler vali olmalilar. Siradan bir hakim iseler sayet takdir
toplayan bir hakim olmalari. Orada da boyle siyasi giiglerle, siyasi kuvvetlerle belli
bir dl¢iide bize yiizde yiiz ters olan insanlarla agik bir diyalog olmasa bile onlarla da
boyle ¢akismamali” diyordu. Bu ve bunun benzeri kasetlerden sonra Genelkurmay,
Ecevit’in biitiin kars1 ¢ikislarina ragmen Giilen hareketini ¢ok tehlikeli goriiyor ve
bunu agikca dile getirmeye baslamisti. Hedefteki isim, Hocaefendi ise uzun siiredir
hastaydi ve Amerika’da tedavi hazirligindaydi. Sonunda baskilara dayanamadi ve bu

gelismelerin ardindan Pennsylvania’ya yerlesti (Birand, Yildiz 2012:297-299).

1990°1ar Tiirkiye’sinde yasanan aci1 gergeklerden biri de Hizbullah &rgiittiniin
yasattiklaridir. Bu orgiit, 1980’lerin sonunda Tiirkiye'nin Kiirtlerin yasadigi
giineydogu bolgesinde kendini gostermistir. Ana merkezleri giineydogunun 6nemli
sehirleri olan Batman ve Diyarbakir illeridir. Bu donem Tirk askerleriyle PKK
gerillalan arasindaki ¢atigsmanin en siddetli noktalara vardig dénemdir. Hizbullah’in
teror girisimleri genellikle “Allahsiz” PKK, Kiirt isadamlar1 ve PKK’y1 destekleyen
Tiirk yazarlarina yonelik olmustur. 1990°1lann sonlarinda, Tiirk giivenlik birimlerinin
PKK’ya kars1 Hizbullah’1 savasmak i¢in destekledigi séylentileri ortalikta dolagsmaya
basladi. Bu sdylentiler, bilgilerini yabanci istihbarat servislerinden elde ettikleri belli
olan gazetelerin, Batman valisinin biiylik ¢aph silah kagak¢iligiyla iliskili oldugunu
kanitlayan deliller ortaya ¢ikmasiyla bir anlamda dogrulanmistir. 1999 basinda PKK
lideri Abdullah Ocalan’in yakalanmasinmin ardindan Tiirk devletinin artik Hizbullah’a
ihtiyaci kalmamisti. Askeriyenin Subat 1997°de Islami koktencilige karsi baslattig
kampanya, Hizbullah i¢in de kullamildi. Ilim kolunun baskam Hiiseyin Velioglu,
[stanbul’da emniyet giigleri tarafindan 6ldiiriildi. Bir yil siiren galismalar sonunda
binlerce taraftar1 yakalandi ve yiizlercesi de tutuklandi. Hizbullah’in faaliyetlerinin
korkung etkileri, polisin degisik alanlarda iskence gordiikleri anlasilan 70 kadar Kiirt,
Tirk isadami ve entelektiielin gomiilii cesetlerini ortaya ¢ikarmasiyla anlasiimistir

(Zurcher, Linden 2011:107-108).

Refah Partisi’nin yiikselisini ve iktidar olusunu su sekilde 6zetlemek

mumkiindtir:

292



Tiirkiye’nin iki yiiz yili agskin modernlesme siirecinin her asamasinda kentler,
modernligin kaleleri olarak goriilmiistiir. Bati’da oldugu gibi bizde de kent hayatinin
insanlan Ozgiirlestirecegi, aile baglar1 gibi bazi geleneksel baglan zayiflatarak,
bireylere kendi kendilerine yetmeyi Ogretecegi beklenmistir. Bu beklenti, bir de
kapitalistlik ekonomik yapilanmadan gii¢ alarak soyle bir sekle biiriinmiistii: Birey
kentin 6zgiir havasim teneffiis ettikge, cemaat baglar ¢oziilecek; dolayisiyla dzel
cikarlar1 gergeklestirmenin esas alindigi rekabet¢i bir yapi belirecekti. Ancak
Tiirkiye’de 1990’larda bu beklentinin tam tersi gergeklesecektir. Ozellikle biiyiik
kentlerde cemaat yapisi giiglenerek yeniden ortaya ¢ikmaya baslamistir. Biiyiik
kentlerde rekabet¢i yapilanma iginde var olmayan “birey”ler, ¢esitli cemaatleri kagip
siginacaklar1 “dogal” ortam olarak gormeye basladilar. Ciinkii, cemaat, moral
degerlerin yuvasi olarak; bireyleri, her seyden once uyamadiklari yarigmaci bir
diizenin etki sorunlan karsisinda “gii¢lii” kilici bir yana sahipti. Ote yandan, cemaat
yiiksek derecede sahsi yakinlik, duygusal derinlik ve nihai olarak moral teslimiyete
dayandigindan bireyin karmagik bir ortamda varolabilmesini saglayici yonde caligir.
Dolayisiyla bir cemaate mensubiyet, kisinin kendi istegiyle veya baska bir sekilde
tim varligim1 adamasini zorunlu kilar. Bunu saglamada siiphesiz, hemsehrilik baglar,
etnik mensubiyet vb. gibi ¢esitli araglar rol oynamaktadir, ama bunlar i¢inde manevi
baglayici itibariyle en etkili olani dindir (Saribay 2001:184-185). Dénemin basininda

ogrendigimiz kadariyla cemaatler Islamci bir parti olan RP’yi desteklemekteydiler.

1980’lerde  tarikatlar  politikayla  kurduklan iliskiyle ne  denli
modernlestiklerinin gostergesidir. Politika, artik tarikatlarin en 6nemli mesgalesi
haline gelmistir. Tarikatlar uzun bir siire siyasi iktidar dogrudan talep etmediler, hep
sag kitle partilerini destekleme yoluna gittiler. 1980°li yillarda radikal Islami
dalgayla birlikte kimi tarikat ¢evreleri de “seriat devletinin™ propagandasini yapti.
ancak bu konuda hep ol¢iilii oldular. Ciinkii tarikatlarin baslica hedefi varligimi
devam ettirmek ve giiglenmek oldugu i¢in, iktidarlara yakin olmak, onun igine
temstlci yerlestirmek ¢izgisi benimsene gelmistir. Kuskusuz iktidara yakin olmanin
birinci getirisi, devletten gelebilecek saldirni ihtimallerini azaltmaktir. Ardindan
devletin nimetlerinden yararlanma ihtimalini arttirmaktir. Bu arada hiikiimetlerin
icraatlarinda Islami esaslar miimkiin oldugunca gézetmesini saglamak i¢in de bir tiir

lobi faaliyeti yiriitiilmektedir. Basak bir ifadeyle dinsel temelli olan tarikatlar
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modern birer baski grubu olarak varliklarini devam ettirmektedirler (Cakir 1994:64).
Tarikatlarin da politikaya bulagsmasi ve ¢ikar amagli hareket etmelerinden dolay:
Siileymancilik, Nurculuk ve Giilen Cemaati gibi Islami cemaatlerle ve diger tasavvuf

dis1 Islami cemaatlerle aralarindaki farki yok etmeye baglamiglardir.

Muhafazakdr se¢gmenden oy alabilmek ig¢in her se¢im Oncesi cemaat
liderlerinin destek ya da onayim isteme durumunda olmayan belki de tek parti RP
idi. Ciinkii Milli Goriis hareketi, Iskender Pasa Dergdhi bagta olmak iizere, Steden
beri yerel cemaatleri bagrinda toplamigtir. MSP’de yer alan Nurcu grubun, genel af
olayiyla birlikte partiden kopup Nizam Partisi’ni kurmalari bir yana birakilacak
olursa, ¢cagdas Islami ekollerden ziyade tarikatlarin sahiplendigi Milli Goriig hareketi,
dinsel saiklerle kendisine gelenlere siyasi kimlik sunmakta bagarili oldu. Bir
zamanlarin “Once Naksi sonra MSP’li” olanlari, zamanla “Once Milli Gériis¢ii sonra
Naksi” oldular (Cakir 1994:67-68). Refah Partisi’nin giiclenmeye baslamasiyla
birlikte bu cemaatler giderek partiye yanasmaya baslamiglardir. Bu Siinni
cemaatlerin RP’ye yanasma, partiyi yeni arayislara yoneltmistir: Alevi Cemaatlerinin

oyuna almaya.

Tiirkiye’de 1980°1i yillarda yiikselise gegen Islami hareket, onceki yillardan
farkl olarak kadinlar1 da aktif ve goriiniir bir bigimde saflara katti. Hemen hemen her
Islami cemaat, kapilarimi her yastan kadina genis bir sekilde agmaya bagladi.
Cemaatlerin biinyesinde kadinlara yonelik dernek, vakif gibi kurumsallagmalara
gidildi. Naksibendiler Kadin ve Aile, Nurcular Bizim Aile, Emine Senlikoglu ve
¢evresindeki kadinlar Mektup dergilerini ¢ikarmaya, Gazeteler kadinlara o6zel
sayfalar ayirmaya baslamigti. Ayrica koklii cemaatlerin disinda, radikal egilimli
gruplar da ozellikle kiz 6grenciler arasinda orgiitlenmeye baglamiglardi. Bu siiregte
tiirban sorununun yarattigi siyasallagsmadan genis bir bigimde istifade ediyorlardi. Bu
arada en carpict doniisiim Refah Partisi’nde yasandi. Istanbul il Baskani Recep
Tayyip Erdogan’in inisiyatifiyle 1980 sonlarinda bu ilde kurulan hanim komisyonu
kisa siirede gosterdigi iistiin performansla dikkati ¢ekti. Genel Baskan Necmettin
Erbakan’in onay ve tesvikiyle iilke ¢apina yayilan komisyon, partinin 1994 ve 1995
se¢im basanlarinda kilit bir rol oynadilar. Boylece eskiden evlerine hapsedilen
kadinlann cemaat veya partinin ¢ikarlart i¢in belli dlgiilerde toplumsallagip

sivasallasmasina izin verildi. Bu amaca uygun olarak cemaatler veya parti
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biinyesinde kadin birimleri olusturuldu. Biiyiik 6l¢iide erkeklerin denetimindeki bu
birimlerin kadin konusunu ayr1 ve 6zel bir bicimde ele almasi arzulanan bir sey
degildi, fakat konunun hayatiyeti ve buralara devam eden kadinlarin belki de biricik
kamusal mekén olmalar1 nedeniyle bu birimler birer kadin gettosu haline geldi (Cakir

2000:14-89).

Refah Partisi’nin secimlerde yiikselen bir grafige sahip olmasi, basak bir
ifadeyle oylarin siirekli arttirmas: yukarida resmetmeye c¢alistigim faktérlere baglana
bilir. Saribay’in da belirttigi gibi (2001:187); RP, “dinsel” ideolojiye sahip bir parti
oldugu i¢in oylarimt siirekli arttirarak iktidar olmamustir. Tersine, modern kent
hayatinda ideolojisine uygun giderek yayginlasan toplumsal bir zemin buldugu i¢in
basanli olmugtur. Se¢im sonuglari, RP ile yiikselen Islam’in siyasal degil, kiiltiirel
popiilist Islam oldugunu gostermektedir. Diger bir ifadeyle RP, kent yoksullarindan
dindar kiiciik sanayici ve tiiccara varincaya kadar hemen her kesimden insani,
popiilist sdyleme dayanan, sistematik ve etkili olan propaganda ¢aligmalariyla kendi

yanina ¢ekebilmistir.

Demokrasiyi yikip seriat getirme bir devrimi, kurulu diizenin tepetaklak
olmasimi gerektirir. Halbuki RP’nin yaptigi, esas olarak, Tirkiye’deki sistemin
egemen gliclerine su demokrasi oyununa biraz geriat motifi katmamz lazim,
bunu da en iyi biz yapariz demektedir. Sonugta RP’nin saf anlamiyla seriatgiligi
saibelidir. Kisacas1 RP ne seriat¢1, ne demokrattir, ¢linkii RP hem kendince seriatgi
hem kendince demokrattir. Bu yéniiyle RP “teodemokrat” (Cakir 1994:129) bir

partidir. Bu nedenle RP’yi anlamak da anlatmak da zordur.
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VIII. BOLUM

AKP DONEMINDE POLITIKA-DIN ILISKiSi

14 Mayis 2001 yilinda kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi, kurulduktan
yaklasik bir yil sonra yapilan se¢imlerde iktidarin sahibi olmus, yapilan diger biitiin
secimlerde birinci parti olarak bu basarisimi siirdiirerek giiniimiize kadar getirmeyi
basarmistir. Bu nedenle AKP Tiirk siyaseti iginde bir¢ok agidan degerlendirilmeyi
hak etmektedir. Ancak tezin konusu ve smirlamalar nedeniyle AKP politika-din

iliskileri bakimindan ele alinacaktir.

Milli Gortig hareketinin iginde yetismis olan kisiler tarafindan kurulan AKP,
bu kimligi nedeniyle Tiirk siyasetinde Islamci bir parti olarak degerlendirilmis.
Ancak AKP Milli Goriis cergevesinde kurulmus olan partilerden farkli olarak
Islameilign  doniistiirmiis  ve  yeni ifade yollan  bularak  mecralarm
sekillendirmiglerdir. Nitekim merkez-gevre, ordu-politika, halk-siyaset, Islam-
Avrupa gibi konularda yeni sdylemler gelistirerek siyaseten énemli etkiler yaratmaya
baslamis ve bu ¢ercevede gelecegin siyasetine de énemli etkileri olacag: sinyallerini
vermeye devam etmektedir. Islameci bir kokenden gelen AKP, tiim degisim
sdylemlerine ragmen yakasini birakmayan bu gegmisiyle kimligini olusturmada gizli
veya agik bir etken olmustur. Tezin bu béliimiinde AKP nin kimligi ve bu partinin

politika-din konusundaki iligkileri ele alinacaktir.

8.1. ADALET ve KALKINMA PARTISI ve
MUHAFAZAKAR DEMOKRASI SOYLEMi

[slami egilimlerin toplanma noktasi olarak 1961 ihtilalinden sonra, 6zellikle
1967°de Prof. Dr. Necmettin Erbakan’in siyasete atilmasiyla birlikte dikkat ¢ekici bir
ivmeyle Tiirk siyasetinde agirhgimi hissettiren Milli Goris hareketinin iginden gelen

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (Subasi 2005b:84) ana gévdesini olusturan kadronun
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hemen hepsi, 28 Subat siirecinden itibaren igine girmis olduklari, Islamciliktan ve
dolayisiyla da Milli Gériiggiililkten uzaklagma, hatta siyrilma yolunda epey mesafe
katetmis durumdalar. Ornegin AKP’nin, Abdullah Giil, Biilent Aring, Mehmet Ali
Sahin gibi 6nde gelen kadrolar1 degisik vesilelerle Islamec1 gegmisleriyle yiizlesip
ozelestiri verdiler. Tayyip Erdogan ise israrla kendisinin hi¢ Islamci olmadigini
soyledi. Fakat partisinin kirmizigizgilerini de dincilik, irk¢ilik ve bolgecilik olarak
siraladi (Cakir 2004:575). Dolayisiyla AKP’nin yoneticileri bugiin kendi tarihsel
gergekliginin yarattigi miras kargisinda mevcut konumunu yeniden tanimlama gabasi
icine girmislerdir. Bu ¢aba degisik baglamlarda Tiirkiye giindeminden hi¢ diismeyen
din ve siyaset iliskilerine dair yarisma ve biitiinlesme g¢abalarinda agik¢a ortaya
¢ikmaktadir. Aslinda bu paradoksal yonelim AKP’nin siyasal diizlemde dine nasil bir
yer actifn sorusundan hareketle ancak izlenebilir. Bdylece mevcut kimi
goriintiileriyle AKP, temel sdylemi soz konusu oldugunda politik durusunun neden

muglaklastig1 sorusunun cevaplarini iginde tasimaktadir (Subas: 2005b:85).

Anayasa Mahkemesi’'nin Fazilet Partisi’'ni laiklik karsiti diigiince ve
eylemlerin odagi haline geldigi gerekgesiyle kapatti. Boylece MGH iginde
boliinmeler meydana geldi. Bu béliinme Saadet Partisi ve AKP olarak iki seklinde
meydana geldi. AKP kadrosunu Tayyip Erdogan, Abdullah Giil ve Biilent Aring
olusturdu. Bu ikinci nesil Miisliiman politikacilar ilk nesilden ¢ok farkli olarak hem
global sistem ile hem de Tiirkiye’deki AB taraftar: kesimlerle yakin iligkiler kurmay1
basarmislard1 (Yavuz 2004b:601). Recep Tayyip Erdogan, Milli Goriis hareketinden
kopacaginin ilk sinyalini daha cezaevindeyken vermisti. Nitekim Fazilet Partisi
Kongresinde Erdogan, parti i¢inde en yakin arkadasi olan Abdullah Giil’ii, Recai
Kutan’in karsisina ¢ikararak gergek niyetinin simirlarini da ortaya koymustu. Bu
baglamda Abdullah Giil, Erdogan’in destegiyle hemen hemen Parti’nin biitiin tasra
teskilatlarina ulagarak, siyasal tahayyiliiniin simrlarim agiklamayi bagardi. Bu
baglamda Tayyip Erdogan da karizmasml kullanmaktan ¢ekinmedi, kendi parti
teskilatlanimi bir bir arayarak. Giil’e destek olmasi i¢in ¢aba harcadi. Erdogan ile
diger siyasi yasakli Necmettin Erbakan™in yollarn, bu kongreyle birlikte ayrildi.
Erdogan ve ekibini defterinden silen Erbakan, milli gorisciilere onlara oy verirseniz,

ahretiniz yanar yolunda uyarilar yapmay1 da ihmal etmedi. Aslinda bu tiir bir sistem,
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Milli Goriis geleneginde dinsellikten &diing alinmig bir tematigi yansitiyor ve

oldukg¢a da kabul goriiyordu (Subasi 2005b:88-89).

Erbakan’in bu sdylemlerinin etkili olmadiZini se¢im sonuglari net bir gekilde
ortaya koyacaktir. Ancak Erdogan i¢in daha zor bir durum vardi. Bu da Erdogan’in,
zamaninda demokrasiyi hedefe ulasmak igin sadece bir ara¢ oldugu seklindeki
sozleri nedeniyle laik kesimlerin hedefi haline gelmis olmasiydi. Erdogan, Siirt’te
halka hitap ederken okudugu bir siir yiiziinden 1998 yilinda mahkeme &niine
¢ikarildi. Erdogan’in okudugu siir, Selguklu sultaniyla Bizans imparatoru arasindaki
hayali bir miicadeleyi anlatan Ziya Gokalp’in meshur bir siiriydi. Selguklu sultam
sOyle diyordu: “Minareler siingii, kubbeler migfer / Camiler kislamiz, mii’minler
asker.” S6z konusu siir Tiirk milliyetgiliginin bir kahramani tarafindan yazilmis ve
ders kitaplarina girmis olmasina karsin, Erdogan’in bu dizeleri bir siyasal konugmada
tekrar etmesi yargilanmasina yol agti ve halki din farki gozeterek kin ve diismanlhiga
tahrik etmek ve bir Islam devleti kurmak suglamasiyla ceza evine gonderildi.
1998’de on ay ceza evinde yattiktan sonra basinin saldirisina ugramaya ve gesitli
davalar sebebiyle mahkeme 6niine ¢ikmaya devam etti. AKP’yi kuran yenilikg¢ilerin
liderlerinden biri olan Erdogan demokrasiye bagl bir Misliiman tutumu benimsedi.
Erbakan’la degisen iliskileri Erdogan’in nasil degistiginin bir 6rnegidir. Daha
1978 de ikisi arasinda parti sorunlar1 hakkinda ¢atismalar yasanmaktaydi. 1980’lerde
ve 1990’larda Erdogan kadinlarin parti i¢indeki roliinti arttirmaya ¢alisti. Erbakan’in
baskict liderlik tarzini elestirdi, dindarliktan ¢ok liyakat iizerinde durdu ve partiyi
giincel iletisim sistemleriyle tamistird1. Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olarak
muhaliflerinin bile takdir ettigi hizmetlere onciiliik etti. Ceza evinden tahliye ettikten
sonra yaptigi bir konusmada “dini sembollerle siyaset yapmayacagimi”, “herkese
inan¢h 1nsanlarin siyasette nasil davranmasi gerektigini gosterecegini” soyledi.
2001°'de AKP kuruldugunda, hi¢ biri basortiili olmayan kadinlar igisleri
Bakanhigi'na bildirilen kurucular kurulunun neredeyse yarisini olusturuyordu. Yeni
partinin ismi, partinin dini degerlere oldugu kadar adalet ve esitlige de bagh
oldugunu gosterecek sekilde se¢ilmigti. Parti laikligi devletin temel prensiplerinden
biri olarak kabul etmekle birlikte, bireyin laik olmasin gerekli gérmiiyordu. Ciinkii

dinsel agidan tarafsiz bir hiikiimetin din ve vicdan Ozgiirligiinii giivence altina
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alabilecegini ve bunda AKP’nin destek¢ilerinin de faydalanacagimi anlamisti

(Findley 2011:360).

Recep Tayyip Erdogan liderliginde kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi, parti
kimligini muhafazakar demokrat olarak agikladi. “Erdogan partisinin kurulus
toplantisinda AKP’nin demokratik ve laik hukuk devletini savunan, laikligi
demokrasinin teminati ve toplumsal barigin temel ilkesi sayan ve Cumbhuriyet’in
temel nitelikleri etrafinda kalici bir toplumsal mutabakat arayis iginde olan bir parti”
olarak nitelendirdi. Parti programinda ozellikle demokrasi, hukuk devleti, laiklik ve
insan hak/ozgirliiklerine vurgu yapmaktadir. Serbest piyasa ekonomisi ve diinya
sistemiyle biitiinlesen rekabetgi bir iktisadi anlayis savunmaktadir devletin 6zellikle
magdur ve muhtag kesimleri iizerinde sosyal politikalar siirdiirmesi gerekliligine
inanilmakla birlikte, ozel sektor, goniillii kuruluglar ve sivil toplum kuruluglan
sOoylemleri 6n plana c¢ikartilmaktadir (Akdogan 2004:625). Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin giindeme getirdigi muhafazakar demokrasi soylemi her kesimde
tartigmalara konu oldu. Siyaset bilimi literatiirinde bdyle bir kavramin olmadigini
iddia edenler, AKP'nin sahip oldugu potansiyel ve enerjiyle “muhafazakarhk”
kavrami igine sikigtirllamayacagini vurguladilar. Kurulus asamasinda Genel Bagkan
Erdogan’in deklare ettigi muhafazakar demokrat kimlik, parti organlarinca da
benimsenince kurumsallasan bir kimlik haline geldi. 1. Olagan Genel Kongre'de ve
“Muhafazakarlik ve Demokrasi Sempozyumu”nda Erdogan’in yaptigi konusmalarda
bu kavrama sahip ¢ikmasi ve i¢ini doldurmaya caligmasi Tiirk siyasal kiiltiiriinde
yeniden muhafazakarligin tartisilmasina sebep oldu. AKP'nin muhafazakar
demokrasi kavramiyla neyi/neleri amagladigini partinin ideologu olan Akdogan sdyle

aciklamaktadir (Akdogan 2004:626-627):

1. Siyaseti normallestirmek: Tiirk siyasal yasaminda din-siyaset, gelenek-
modernlik, din-devlet, devlet-toplum-birey gibi kavramlarin dogurdugu
gerilim siyasal alani daralttigi gibi birgok soruna da yol agmaktadir.
Muhafazakar demokrasi kavramiyla AKP bu kavramlar saghkli bir zeminde
veniden kurgulamaya ve bunlan gerilim unsuru olmaktan ¢ikarmaya
calistyor. Gelenegi dislamayan bir modernlik. yereli kabul eden bir
evrensellik, koktenci olmayan bir degisim vurgusu bu amagla 6n plana

¢ikanlhyor.
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2. Siyaseti gerceke¢i bir zemine oturtmak: Tiirk siyaseti uzunca bir siire
muglak, miiphem, ne oldugu tam anlagilmayan siyasal hareketlere veya ici
kisa siirede bosalan siyasal soylemlere sahne oldu. Ozellikle iktidara gelen
partilerin pragmatizm ve popilizmle siyasal kimliklerinden koparak
konjonktiire teslim olmasi ve siyaset felsefesine uymayan séylem ve eylemler
icinde olmasi bu partilerin temsil ve sdylem krizine girmesiyle sonuglandi.
AKP’nin kendisini belli bir format ve koordinat iizere tanimlamaya ¢alismasi
ve iktidarda olmasina ragmen siyasal kimligini gelistirme c¢abasina girmesi
kendisinden Onceki partilerin  kaderine ugramamaya c¢alismasinin bir

sonucudur.

3. Miistakil bir muhafazakar parti tiretmek: Tiirk siyasal yasaminda
muhafazakar partilerin i¢inde bir damar olmugtur. Demokrat Parti’den Adalet
Partisi'ne ve ANAP’a kadar merkez sag partilerde, kendisini sol olarak
nitelendiren kimi partilerde de muhafazakarhigin bir sekilde var oldugu
goriilmiigtir. Ancak AKP’nin muhafazakarligi siyasetinin ana govdesi ve

lokomotiti haline getirmesi yeni bir durumu igaret etmektedir.

4. Kusatic1 bir siyaset tarzi iiretmek: AKP farkli siyasal ¢izgilerden gelen
kisilerin belli degerler ve belli siyaset tarzi tizerinde bulusma noktasi olarak
kendisini konumlandirmaktadir. Kimlik siyaseti giiden partilerin Tiirk
siyasetinde tikanikliga sebep oldugu iddiasiyla bu ¢izgiyle arasina mesafe
koymaktadir. Hareketinin merkezine tek bir dini anlayisi, mezhebi veya etnik
ozelligi yerlestirerek biz ve digerleri ayrimini yapan yarigmaci siyaset tarzinin
Tirkiye sartlarinda kutuplagmaya sebep oldugu vurgulaniyor. Belli
kesimlerin belli talepleri igin siyaset yapmak yerine toplumun genelinin tiim
sorunlariyla ilgilenen bir kitle partisi olmaya calisiyor. Ozellikle Milli Goriis
partileri ve HADEP ¢izgisinin siyaset tarzinin bu partileri marjinallestirdigi
ve radikallestirdigi diistincesiyle genel bir demokratiklesme ve 6zglirlesme
perspektifi altinda kimlik taleplerini degerlendirmek gerektigini vurgulaniyor.
Erdogan’in kurulus konusmasindaki “Partimiz. milletine ideoloji dayatan bir
parti olmay: ve kutsal dini degerler ile etnisitelerin istismar edilerek siyaset
malzemesi yapilmasim da agik¢a reddetmektedir™ sozleriyle buna isaret

etmekteydi.
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AKP’nin kendine muhafazakar siyasi kimligi se¢mesinin iki 6nemli sonucu

oldugunu sdylemek miimkiin (Bulag 2014:168-169):

1. Bugiine kadar hig olmaj(an bir sey olmus, Islamcilarin referans gergevesi
degismistir. Bizim referans cercevemiz, 21. yiizyilda Islam diinyasinin
gecirdigi derin krizde, bu kriz i¢inden ¢ikmak i¢in entelektiiel bir gayret, ceht
ve miicahade sarf eden Muhammed Abduh, Cemaleddin Efgani, Mehmet
Akif, Necip Fazl, Sezai Karakog, Seyyid Kutup, Ebu’l A’la Mevdudi, Ali
Seraiti gibi entelektiieller, yazarlar ve alimlerdir’. AKP siyasal kimligini
muhafazakarlik olarak sectigi andan itibaren referans cergcevemiz Yahya
Kemal Beyatli, Peyami Safa, Ahmet Hamdi Tanpinar, Nurettin Topg:u(’,
Ziyaeddin Findikoglu, Ali Fuat Basgil’in fikri diinyalarina yonelmis oldu.
Adi anilan bu zatlar, kuskusuz dinden uzak, dinden kopuk kimseler degildir.
Gerek diinya goriigleri, gerekse din algilann dolayisiyla dinden anladiklar,
toplumsal ve kamusal hayati diizenleyen politikalarin se¢imde referans alinan
din degil, milli- manevi biinyeyi takviye edici diyanettir. Diyanet tarihten
gelen bir miras, cografyay: vatan yapan etkileyici amil ve milli-ulus kimligi
pekistiren kiiltiirel-manevi bir kaynak olarak onlarnin zihinlerinde yer
bulabilmektedir. Bu, hayatin kendisini degistirmeyi hedefleyen sahih din
telakkisinden hayli uzakta bir anlayistir.

2. So6z konusu referans gergevesinin degistirilmesinden sonra tedrici olarak diin
dini referans alan Miisliiman okuryazar ziimre; diinyaya, toplumsal olaylara
ve siyasete Miisliiman alimlerin ve entelektiiellerin goziiyle degil, milliyetgi-
muhafazakar perspektiften bakmaya basladilar. Nasil ki, muhafazakar kimligi

secmek aym zamanda merkeze bir teminat vermek ve merkeze akmanin bir

. Necip Fazil Kisakiirek’in hayatinin ve diisiincelerinin merkezinde seriat ve tasavvuf birlikteliginden
dogan bir biitiin olan din anlayisi vardir. Ayrintih bilgi igin; Turan Giiler: Necip Fazil Kisakiirek’in
Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf Olgusu makalesine bakilabilir.

® Nurettin Topgu dini bir miispet ilim, ilim tarihi, mantik sistemi, efsane, diinya saltanati, bir meslek,
bir sevap-giinah nizamnamesi olmadigini, yasayan bir ruhi hayat oldugunu séylemektedir. Topgu’va
gore gercek din anlayisinin ortaya konulabilmesi igin aydin din adamlarina ihtiyag vardir. Ayrintih
bilgi i¢in; Mehmet Biiyiikbas: Nurettin Topgu’da Dini Anlayisin Psikolojisi, Yiiksek Lisans Tezi.
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yolu ise, iste bundan dolayr gordiik ki, 2007 segimlerinden itibaren AKP
muhafazakar siyasal kimligiyle merkez parti olmak i¢in ¢aba sarf etmeye
basladi. Artik onun temel refleksi ve endisesi, merkeze gitmek ve merkezle

biitiinlesmek olarak belirlendi, giiniin politikalar1 bu ¢ergevede sekillenmistir.

Erdogan’in da muhafazakar-demokrat kimligi benimsemesi . partinin
kurulmasindan sadece on bes ay sonra genel se¢imlerde ¢ogunlugu elde etmesini
saglayan ana etmenlerden biri oldu. Muhafazakar-demokrat soylemiyle AKP,
oncelikle kendisini bir Islamci parti olarak degil demokrat bir parti olarak sunmus
oluyordu. Ayrica yolsuzlukla miicadele konusunda asil rakibi olan CHP’ye gére daha
bilyiik bir ciddiyet sergiledi. Ekonomik politikaya verdigi 6ncelik ve is insanlarindan
yana tutumu Erbakan’dan ¢ok Ozal’1 akla getirmektedir. AKP din ve aile degerleri
acisindan muhafazakar olmakla birlikte, goriislerini paylagmayanlara kars1 uzlasmaci
bir tutum benimsemistir. Muhafazakarlikla sosyo-ekonomik adalet, demokrasi,
bireysel haklar ve AB ile biitiinlesme {izerindeki vurgular birlestiren AKP, bu agidan
Avrupa’daki sosyal demokrat partilere benzemektedir. Inatgi laikler onu laiklige
yonelik bir tehdit olarak gormeye devam etseler de AKP Tiirkiye’'de siyasal Islam’1
ihmli bir muhafazakdr demokrasiye ve laiklerle Islamcilar arasindaki ugurumu
kapatarak Tiirkiye’de demokrasiyi gii¢lendirdigini iddia etse de (Findley 2011:359),
partinin kimligini olusturan muhafazakar-demokrat séylem muglakligindan otiirt

elestirilmektedir.

Cok partili siyasete gegisle birlikte Tiirkiye’de siyasetin iizerine oturdugu temel
eksen “merkez-¢cevre” ikiligi olmustur. Asker-sivil biirokratik segkinler ve biyiik
sermayenin temsil ettigi, tepeden inmeci bir yaklasimla ve devletin zora dayah
araglaniyla uygulanan monolitik bir ¢agdaslasma projesinin sahibi olan merkez
(CHP) karsisinda, ekonomik, sosyal ve siyasi agidan dislannis koyliiler, kii¢iik esnaf
ve zanaatkar, Kiirt etnik kimligi ve dini cemaat ve tarikatlarin taleplerini merkeze
tasiyan bir ¢evre hareketi (DP), kokleri Ittihat ve Terakki Firkasi ile Ahrar Firkas:
ayrismasina kadar uzanan Tirkiye siyasetinin ¢ok partili matrisini teskil eder.
“Cevre”nin taleplerinin merkeze taginmasi, hi¢ siiphesiz merkezin hassasiyetleriyle
bigimlenmis ve bu ¢ercevede “devletin bekas1™ dini ve etnik taleplerin goriiniirliik

kazanmasina izin vermemistir. Iste bu unsur. AK Partinin politik/ideolojik
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“adlandirma™ meselesini problematize etmesinin sebebi hakkinda énemli bir fikir
vermektedir (Yildiz 2004:6). AKP’nin kendisine bir kimlik insa etme ¢abasi,
kavramsal bir zorlama, bir sentez arama ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Kavramsal
bir zorlamadir. Ciinkii muhafazakarhk ile demokrasi birbirinden farkli iki kavramdir.
Muhafazakarhik daha ¢ok geg¢mise, gelenege, dine vurgu yapan, degisimi ancak
statitko igerisinde kontrollii bir sekilde kabullenen bir diistince yapisina sahiptir.
Demokrasi ise giinlimiiz diinyasindaki ¢agdas formu ile bireyi temel alan, rasyonel,
ileriye bakan ve degisimi bizzat gergeklestirmeyi hedefleyen bir diisiince sistemidir.
Bu anlamda bir sentez olusturma ¢abasi AKP’nin vitrin olusturma ve siyasi sisteme

adapte olma istegi ile ilgili goriinmektedir (Durdu 2013:148).

AKP iki sebepten dolayr muhafazakar demokrat olmakta 1srar etmektedir (Cakir
2003): 1- Tabandaki dindar kesimle bir bagi oldugunu unutturmamak icin. 2- Dis
dinyaya, kurulu diizenin "makul" bir politik aktorii oldugunu gostermek igin.
AKP'nin sagirtict goriinen politik kimlik meselesi, Turkiye'nin reel-politik hayatinin
dogas1 dikkate alimirsa daha anlasilabilir hale gelir. 1950'lerden itibaren
demokrasinin {izerine inga edilmek istedigi zemin, partilerin politik hayati kendi
ideolojilerine gore yonlendirme olanagim hep smirh kildi. Bunun tersine, politik
hayatin "gerekleri" partileri yonlendirdi. AKP bunun istisnasi olamadi; dahasi
olmamasi gerektigini herkesten dnce kendisi kabul etti ve ettigini her vesileyle ispata

oy | |

yoneldi. Bu a¢idan, AKP de diger biitiin partiler gibi "kimliksizlige" mahkam.

Muhafazakarlik s6z konusu oldugunda genelde “muhafazakar diinya goriisi”,
“muhafazakar siyaset” ve “muhafazakar tutum” gibi bir tasnif yapilir. Muhafazakar
diinya goriisti, Tann inanci, din ve maneviyatgiligi esas alirken; muhafazakar siyaset
bu tiir degerler tizerinden politika tiretmeyi 6ngoéren bir siyaset tarzidir. Muhafazakar
diinya goriisii ile muhafazakar siyaset arasinda biiyiikk 6lgiide bir oOrtlisme, bir
paralellik bulunur. Muhafazakar diinya goriisi, muhafazakar siyasetin ana
¢ercevesini ve ilham kaynagini olusturur. Baska bir deyisle muhafazakar siyasetin
hareket noktasimin muhafazakar diinya goriisti oldugu soylenebilir. Siyaset diigiincesi
literatiiriinde ““muhafazakar tutum™ genel olarak farkli bir muhafazakarhk tiirii olarak
kabul gormektedir. Muhafazakar tutum, sadece muhafazakar diinya goriisiinden
beslenmez. “Diinlin devrimeileri. yarinin muhafazakarlan™ deyisi tam da bu tarz bir

muhafazakarli@i anlatir. Bir boyutu, davramslardaki tutuculukla ilgili olmakla
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birlikte, tutum muhafazakarlig: esas itibariyle iktidar1 ve sistemi degisimin disinda
tutmaya c¢aligan statilkkocu bir siyasete isaret eder. Statikkocu siyaset, sadece
muhafazakar diinya goriisiine sahip insanlarin ya da hareketlerin gelistirdigi bir
siyaset tarz1 degildir. Devrimci siyaseti benimseyen sosyal veya siyasal hareketler de
zamanla statiikocu bir tavir, bir tutum takinabilmektedirler. Bunun canli érneklerini
kendi iilkemizde fazlasiyla gérmekteyiz. Dolayisiyla, muhafazakar tutum daha ¢ok
iktidar endeksli bir reflekse isaret eder. Siyasal iktidar1 elinde bulunduranlarin hangi
diinya goriginden olursa olsun gelistirmis oldugu korumaci refleksi tutum
muhafazakarhig olarak okumak gerekir (Caha 2004:15). Hem muhafazakar diisiince
hem de hem de muhafazakar siyaset kdken itibariyle Avrupa merkezlidir. Baska bir
ifadeyle, muhafazakar diistince Avrupa’da gelisen, modern siyaset diisiincesinin bir
versiyonudur. Muhafazakar siyaset diisiincesi lizerinden bir siyaset ekolii tiretilmis ve

zamanla Avrupa’daki bazi partilerin referans noktasini olusturmustur.

Muhafazakar ideologlara gére, Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi
gibi siyasal doniigimler, bireylerin “kiiltiirel kimliklerini” yerle bir eden yikici,
toplumsal yapiy1 pargalayan/erozyona ugratan ve oziinde kotiilik bulunan zararl
akimlardir. Iste, tam da bu noktada muhafazakar ideoloji devreye girmekte ve
toplumsali bireyin Oniine siirerek, toplumun makro yapisini korumakla, saskin ve
aptallagsmis olan bireyl koruma altina aldigim o6ne stirmektedir. Bilindigi gibi,
muhafazakarlik bireysel olam temele almaktan ziyade toplumsali 6ne ¢ikaran ve
biitiin varsayimlarini toplumun geneli tizerinde sekillendiren bir ideolojidir. Aktor
temelli bir bakis agisindan ¢ok toplumsal olanin vurgulanmasi muhafazakarlar i¢in
(Tekin 2004:87) her zaman oncelikli olmustur. Ayrica muhafazakar yanhs:
siyasetgilerin elini giiglendiren en biiyiik gii¢, sosyalist diisiincenin ve fasizmin
yenilgiye ugramig olmalaridir. Sosyalist ve fasist diisiincelerin  karsisinda
ekonomiden siyasete uzanan genis bir alanda birlikte hareket eden muhafazakarlar ve
liberaller bu birlikteliklerini karsilarindaki gii¢lerin yenilgisinden sonra da devam
ettirdiler. Bu birliktelik sonucunda da felsefi ve siyasi paydalar da olusturulmaya

basariimistir.

Muhafazakarhgin demokrasiyle iligkisi s6z konusu oldugunda liberalizmle
kurdugu ortak noktalar kendiliginden giindeme  gelmektedir.  Ashinda

muhafazakarhigin, demokratik sistem i¢inde hem demokrasiye katkida bulunmasini
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hem de demokrasiden yararlanmasim saglayan yani liberalizmle olan akrabaligidir.
Muhafazakarligin liberalizmle bulugma noktasi, reaksiyoner politik tutumdan ¢ok;
diinyaya, evrene, insana, topluma, devlete ve bilgiye bakisini belirleyen felsefi
gergceve olmustur. Muhafazakarligin, demokrasiyle uyumunu saglayan husus da bu
felsefi c¢ercevedir. Felsefi diizeyde muhafazakarligi besinci yiizyildaki Kilise
babalarindan St. Augustine’e, hatta daha da ileri giderek Antik Yunan’da Aristo’ya
kadar gotiirmek miimkiindiir. Muhafazakarhigin bu iki kaynakla irtibati ayrintih
bigimde iizerinde durulmasi, tartisilmasi gereken bir konu. Ancak modern diinyada
muhafazakar felsefenin en ©Onemli kaynagi David Hume olmustur. Hume’un
gelistirdigi bilgi felsefesi modern diinyadaki tim muhafazakérlarin temel referansim
olusturmaktadir (Caha 2004:16). Modern diinyada gelismis olan muhafazakarlig: iki
ana kategoriye ayirmak miimkiindiir. Birinci kategoride felsefi muhafazakarlik,

ikinci kategoride siyasi muhafazakarlhk.

Felsefi muhafazakarhgin ana kaynag Ingiliz gelenegidir. Ingiliz gelenegi aym
zamanda daha “6zgtirlik” ve “insan” eksenli Anglo Sakson modernlesme anlayiginin
da yasandig1 bir gelenek. Bu gelenegin dogurdugu siyaset diisiincesi liberalizmdir.
Dolayisiyla Ingiliz anavatanli muhafazakarlik biiyiik 6lgiide liberalizm tarafindan
kusatilarak tekamiiliinii saglamistir. Bunun, ingilizlerin dedigi gibi vice versa’s1, yani
tersi de dogrudur. Bu diinyada muhafazakarlik liberalizmin g¢ekim alam iginde
kaldig: gibi, liberalizm de muhafazakarhigin ¢ekim alani i¢inde kalmistir. Yirminci
yiizyilin sonunda liberalizmle muhafazakarlik arasindaki felsefl ve siyasi bulugmanin
arkasinda aslinda bu gelenek yer almaktadir. Anglo Sakson diinyadaki degisimler ve
dontigimler “saf akil” eksenindeki doniisiimlerle sarmalanmadigi i¢in burada
“degisim™ ile “gelenek™ birbirinden kopuk seyler olarak algilanmamistir. Degisim,
gelenegin zamanin sartlarina gore kendisini iglevsel yonde yenilemesi seklinde
algilanmistir. Bu diinyada “siireklilik” ile “degisim™ birbirlerini diglamayan, aksine
tamamlayan iki deger olarak kabul edilmistir. Siyasi muhafazakarlik ise, esas olarak
ingiliz anavatanh muhafazakdr epistemolojiye dayanmakla birlikte Kita
Avrupa’sindaki  devrim eksenli degisim-donlisim c¢abalarina karsi  gelisen
reaksiyoner bir durusu ifade etmektedir. Siyasal liberalizmin ilk anavataninin Fransa
oldugunu soylemek miimkiindiir. Fransiz [htildli bu tarz muhafazakarhg siyaset

sahnesine davet eden bir girisim olmakla birlikte, esasen burada gelisen siyasal
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muhafazakarhk Fransiz aydinlanma anlayisina karsi bir reaksiyon olarak da ortaya
¢ikmugtir. Fransiz Ihtilali kadar on yedinci yiizy1l Fransa’sindaki iitopik sosyalist
arayiglar da buradaki muhafazakarligi etkileyen tepki g¢ekici arayislar olmustur.
Fransiz muhafazakarhiginin fikir babasi Fransiz Ihtilali’ne karsi durusuyla bilinen
Joseph de Maistre olmustur. De Maistre’nin muhafazakarlik anlayisi epistemolojik
olarak Hume’a kadar gitmekle birlikte esasinda bir durusu, bir reaksiyonu ifade
etmektedir. Ciinkii Fransiz [htilali buradaki tiim devrimci anlayislara terciiman olmus
ve tarihsel arka planla, kiiltiirel gergeve adina ne varsa hepsine karsi meydan
okumustur (Caha 2004:17). Caha’min tespitinden yola ¢ikilarak Fransiz
muhafazakarliginin siyasal bir kimlik kazandigini s6ylemek miimkiindiir. Fransa’da
muhafazakarhgin siyasetle ittifaki sonucu olusan koalisyon konjonktiirel ve pratik

hayata yonelik olmugtur.

Bu tespiti goz Oniinde bulundurarak Tiirk muhafazakarhgina baktigimizda
Avrupa’daki muhafazakdr c¢izgilerin hemen tiimiinii, hatta fazlasim Tiirkiye’de
gormekteyiz. Tiirkiye’deki muhafazakarlik Anglo Sakson muhafazakarlik gibi liberal
Ozellikler tasiyan bir noktadan, Alman ve Fransiz gelenegindeki askin, kusatici ve
otoriter bir devlet anlayigina kadar uzamir. Tirkiye’deki siyasal diisiincelerdeki
karmaga ve bugu muhafazakar gelenekte fazlasiyla bulunmaktadir. Bir yandan Tiirk
liberal ve demokrasi diisiincesini destekleyen bir muhafazakar damar, bir yandan da
demokrasiyle uyusmas: ciddi kuskular gétiiren otoriter bir muhafazakarhik anlayis:
s6z konusu olmustur. Tiirkiye’deki merkez sag siyasetin daha ¢ok liberal bir
muhafazakar gelenekten, milliyetgi siyasetinse daha ¢ok otoriter  bir
muhafazakarhiktan beslendigi goriilmektedir. Milliyetgi siyaset deyince sadece
sagdaki milliyetci siyaset degil, ayn1 zamanda soldaki (merkez solda yer alan CHP ve
DSP gibi) milliyet¢i siyaset de otoriter bir muhafazakarlik anlayisindan
beslenmektedir. Fransiz diisiinlir De Maistre, meseld sag milliyet¢ilere heyecan
verirken, Alman dusiintir Hegel de Tiirkiye'deki sol milliyet¢ilere heyecan verir.
Dolayisiyla Tiirkiye'deki sag milliyetgilerin toplumsal ve siyasal kurgusunda Tann,
din, 6rf, gelenek ve gorenek kilit bir role sahipken; sol milliyet¢ilerin toplumsal ve
siyasal kurgusunda devlet ve otorite merkezi bir 6neme sahiptir (Caha 2004:18-19).
Cumhuriyet’in laikligi Bati’daki gibi dinle devletin aynlmasi degil, dinin devlet

denetimine alinmasi anlamina gelir. Boylece, dini merkeze alan bir muhafazakarhk,
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Cumhuriyet’e karsi, diigman bir ideoloji olarak goriilmiis ve siyaset alaninda bir
platform kurulmasina izin verilmemistir. Buna karsihik, muhalif bir renk tasiyan her
siyasi hareket, yaninda muhafazakar kesimlerin destegini bulmustur (Belge 2003:99).
Bundan o&tiirii Tiirkiye’de kendisini muhafazakér olarak tanitan biitiin olusumlar

Cumbhuriyet karsiti hareketler olarak degerlendirilmistir.

Muhafazakar bir ideoloji olan Milli Goriis hareketinin geligimi i¢inden ortaya
¢ikmig olan AKP, Tiirk siyasal hayati i¢inde bir¢gok bakimdan kendine 6zgii bir 6rnek
olusturmayr basarmistir. Siyasal yelpazenin en ug¢ noktasindan gelip siyasetsin
merkezine yerlesmek, bu mesafeyi kat ederken izlenen yol, yasanan tecriibeler,
Tiirkiye’de merkez-gevre iliskilerinin tarihi agisindan veya siyasal kiiltiir ve
gelenegin doniisiimii agisindan birgok yeniligi beraberinde getirmis oldugu
muhakkaktir. Tiirkiye’de klasik merkez-gevre diyalektiginin bu asamasi da
beklendigi gibi yasanmamis, AK Parti’nin dayandifi toplumsal taban merkeze
dogrudan hareket yerine fiilen kendine baglh bir merkeziyle ve ¢evresiyle biitiinliik
olusturan bir toplum yaratmistir (Aktay 2005:60). Kendisini muhafazakar olarak
tanitan AKP, muhafazakarhktan ne anladigim kesin belirtmedigi i¢in, rakiplerinin ve
kendisine karsi ¢ikanlarin bu muhafazakarligi bir gesit dincilik olarak gérmelerine
sebebiyet vermistir. Stiphesiz muhafazakarhik farkli zaman ve yerlerde farkl igerikli
olarak goriilmiigse de, Tiirkiye’de muhafazakarlik, Osmanh mirasina sadik kalmak,
geleneksel kiiltiir ve degerleri bir dereceye adar korumak ve benimsemek anlamlarini
icerir (Karpat 2013a:253). AKP lideri Erdogan’in, “Milli Goriis gomlegini
cikardiklarmi, Islamer olmadiklarini, muhafazakar demokrat olduklarini™ her firsatta
vurgulamaktadir. Fakat izleyen yillarda “muhafazakar demokrat™ ifadesi, partili

kimligini tamimlamak i¢in ¢ok fazla kullanmilmadi. (Taskin 2013:12).

Tiirkiye’de AKP’yi Islameilik ve laik diizeni bozmakla itham edenler, AKP’nin
demokrasiyi seklen kabul ederek, uygun zamanda demokrasiye son verip dogmatik
Islami bir rejim kuracagim ileri siirmiiglerdir. AKP programina ve on kiisur senelik
icraatlarina ragmen, pozitivist laik¢iler AKP ve Erdogan’in din yolu ile Tirkiye’yi
Islamlastirdigim1 durmadan 6ne siirmektedirler. Mesela turban yasag: gibi ne Tiirkiye
geleneklerine ne de mantigina uyan basit bir konuyu bir rejim meselesi yapanlar,

halkin tiirbanh veya tiirbansizi etmedigini unutmaktaydilar. Tiirban yasaginin yalnz
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kamu alaninda gegerli olmasimin ise devlet ve vatandas arasindaki farklari

derinlestirmekten bagka bir etkisi olmamstir (Karpat 2013a:253).

Erdogan’in yaptig1 agiklamalarla siirekli Islamci olmadiklarini vurgulamasina
ragmen, partinin Islamci olarak degerlendirilmesinin nedeni Tiirkiye’de Islamci kitle
neye talip olmussa AKP de onun siyasi bir ifadesi olarak faaliyette bulunmustur.
Toplumda, iilkede, devlet aygitinda talip oldugu yeri alabilmek i¢in kendi iginden bir
talep mekanizmasi olarak {irettigi Parti, biraz da Islamc kitlenin kolektif aklinin bir
sonucu olmustur. Tiirkiye’de halk ne kadar Islamcilik talep ediyorsa, AKP o kadarini
ifade etmeye, halk Islamciligin yiikiinii gergek anlamda ne kadar ¢ekmeye talipse
AKP de o kadar ¢ekmeye talip olmustur. Bu agidan AKP’nin halktaki Islamci
talepleri yumusattig1 ve sisteme entegre ettigi yontindeki bir degerlendirme halka bir
fazlalik atfetmesi agisindan klasik halk¢r s6ylemin bir tiirevi olarak diisiiniilmelidir.
Yine de bu iliski her zaman doniip doniip sorulacak, sorgulanacak ve her tiirlii siyasi
donemecte AKP ve lider kadrolarinin 6niine konulacak bir soru olacaktir. Parti’nin
temsil ettigi kitlelerin kimligini déniistiirme konusundaki roliinde isgiizarliga kagan
yonlendirmeler bu esnada daha fazla dikkat ¢ekecektir (Aktay 2005:63). Partinin
bugiin tek basina iktidari kontrol etmesi ve iktidara geldikten sonra oylarim arttirmasi
konjonktiirel gelismelerin yaninda halka yakin olmaya ¢alismasindan da
kaynaklanmig olabilir. Ilkesel kaygilarin yaninda pratik amaglar agisindan da yerel
yonetimlere dayanmak AKP ig¢in bir zorunluluktu ashinda: Segkinci siyaset yerine,
halki muhatap alarak hiikiimeti kontrol etmeyi benimseme zorunlulugu. Bu, diger
partilerin halka dayanmadig: seklinde yorumlanamaz veya AKP’nin en demokratik
parti oldugu anlamina da gelmez. Ancak, AKP’nin dogup, gelismesini hazirlayan
ortamin tabandan tavana metodunu izledigi hususunun da alti ¢izilmelidir (Kutlu

2005:123).

Laiklik konusunda ise AKP programi, dinin insanhgin en énemli kurumlarindan
biri oldugunu ifade ettikten sonra, demokrasinin kagmilmaz kosul oldugunu, herkesin
dinin serbest ve baris i¢inde yasamaya ve inanglarinmi serbest bir sekilde ifa etmeye
hakki oldugunu, ayrica dini inanca sahip olmayanlarin da hayatlarini istedikleri gibi
yaf,aya bilmeleri gerektigini kabul ettigini agiklamaktadir. Dinin ve etnik kimligin
siyasi. ekonomik ve baska tiir kazanglar i¢in istismar edilmesini mahkim eden

program, farkli dine ve diinya goriisiine mensup olanlarin baski altinda tutulmalarina
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karsi oldugunu vurgulamaktadir. Atatiirk ilkelerini Tirk toplumunu c¢agdas
medeniyetin iistiine gikaracak ve sosyal barisi saglayacak birer arag olarak goéren
program, azinlik haklarinin ve siyasi rekabetin saglikli bir demokrasinin kaginilmaz
kosulu oldugunun altim g¢iziyor, sivil oOrgiitlerin gliglendirilmesini esas kabul
etmektedir. Anadolu kaynakli yeni tipte bir modern-Islamei orta simftan sik sik soz
edildigi gibi, ayrica Islami diisiincenin, modern kapitalist diizenin ve demokrasinin
bu orta sinif sayesinde birbiriyle bagdastig1 ve Bat1 kokenli kapitalist diizene ahlaki-
manevi bir ¢ergeve kurmak istedigi defalarca vurgulanmistir. Tiim bu unsurlarin,
yani orta simf, Islam, kapitalizm, demokrasi ve modernizmin AKP’de birlestigini
belirtmek gerekmektedir (Karpat 2013a:246-247).

Her ne kadar giicli ve kokli bir sosyolojik ve kiiltiirel tabana dayamiyorsa da AK Parti’nin
bugiinkii basaris1 sadece bu temsi iistlenmis herhangi bir parti olmasiyla agiklanamaz. Tayip
Erdogan’m kisisel karizmasi ve bu karizmayla paralel gelisen bagansi, bu partinin kimlik olusturucu,
temsil edici ve insa edici rollerinin de basarilmasindaki hala en 6nemli etkendir. Tayip Erdogan’in
kigiligi partinin tabanindan her diizeydeki ¢rgiit yapisma kadar gii¢lii bir tutkal olusturmakta, bir
karizmatik toplumsal sermaye islevini verine getirmektedir. Ustelik biitiin sosyolojik tabanina ragmen,
hala partiyi ayakta tutan en gii¢lii tutkal bir yandan Erdogan’in kisiligi iken, diger yandan 28 Subatin
siyakinda ve sibakinda Tiirk siyasetine giiclii bir eser biwakmig olan siyasal gerilim ve
kamplasmalardir. Cogu kez bu kamplasmalar her tirli ekonomik ¢ikar, rasyonaliteyi
onemsizlestirerek, hatta iptal ederek isler. Ancak Tayip Erdogan’in karizmatik kisiligi bu gerilimler
lizerine oturan siyaseti asarak, ilk defa bu tabanmin farkh kitlelere de agilmasina énciiliik etmistir. Bu
agilimin beraberinde getirdigi agik siyasal basari, ilkeler veya doktrin plamindaki maliyetlerin
muhasebesini bir dl¢iide dnemsizlestirmistir. Ama her tiirlii siyasal basansizhgim hemen ardindan bu
konudaki hosnutsuzluklarin énem bir muhalefet séylemini besleyecegi agiktir. Kitlelere bu sekilde de
olsa gergeklesen agihm, AK Parti'nin bir noktaya kadar Tiirkiye’nin Diizeni igindeki kabul edilebilir,
mesru sivasal kimligi olarak muhafazakéarlik ¢izgisine kadar ¢ekilmesini gerektiren bir agilim
olmustur. Muhafazakarhk bu anlamiyla kitlelerle Islamci kitleler ve derin siyaset arasindaki bir

uzlasmanin ifadesi olmustur (Aktay 2005:64).

Tiirkiye'de Miisliiman demokrat basglig: altinda bir hareket olabilir mi? Sorusuna
Aktay (2005:75-76) olumsuz bir cevap vermektedir. Ve Tirkiye’de Miisliiman
demokrat bashg altinda bir hareketin olamayacagini belirtmektedir. Bugiin
kurucularinin biiyiik ¢ogunlugu Islamer bir diinya gériisiinden gelen ve siyasetteki
arayislarinda, etkinliklerinde bir sekilde Islam’m nihai hedeflerivle uyumlu olmays
gozeten AKP, siyasette en fazla muhafazakar demokrasi bashg: altnda var

olabilmekte ve Islamcilikla ilgili biitiin programlarimi da muhafazakarhgin diline
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¢evirmek zorunda kalmaktadir. AK Parti’nin muhafazakarliginin ¢ogu kez onun
[slamciligini gizleyen bir kamuflaj oldugu iizerinde durulmaktadir. Gergekten de
muhafazakarhk ¢ogu kez Islamciligin siyasal alandaki miimkiin ve mesru tek dili
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Muhafazakarhigin kendisi Islami bir kimligin biitiin
ihtiyaglarim higbir zaman tam olarak karsilayamaz, ¢iinkii muhafazakarhigin Islami
veya herhangi bir dine ait olmaktan apayr bir bigimde kendi muhtevasi vardir. Bu
muhteva i¢inde dine de belli yer vardir ancak bu yer asla bir dinin kendi 6z-tanimina
onerilen nitelikte bir yer degildir. Bu yiizden AKP hangi amagla kendini
muhafazakar olarak nitelemigsse nitelesin, nihayet bu tanimina uygun bir ideolojik ve
siyasi igerigi de benimsemek zorunda kalmis ve giderek Islami bir siyasal kimligin
temsili olmaktan uzaklagsmistir. Bu yiizden Miisliman demokrat bir parti konseptini
AKP ozelinde gorme sansimizdan giderek uzaklagsmak durumunda kalmaktayiz.
Sadece Islam ve demokrasinin uzlagsmazhigindan kaynaklanan bir sorundan dolay
degil, aksine Tiirkiye’ye ozgii laik ve demokratik yapinin bdyle bir modelin ortaya
¢itkmasina miisaade etmemesinden dolayr bu boyledir. Bu yapmin zorlamasiyla
Islamciliktan muhafazakarliga déniisen partilerin veya kurumlarin Islam’t veya
Islamciligi temsil niteliklerinde kalmiyor. Bu da uzun vadede demokrasi icinde
beklentileri kargilanmayan Islami kitleleri daha farkh siyasal arayislara

yoneltmektedir.

8.1.1. Miisliman Demokrat Parti Konsepti ve

Siyasal islam’in Yiikselisi

Adalet ve Kalkinma Partisi siyasi agidan ele alindiginda, partinin siyasal
reform anlayist oldugu savunulabilir. Parti, anayasaya, temel insan haklarina ve
siyasal muhalefete bakiginda, “milli irade”nin yegane temsilcisi oldugu iddiasindan
kaynaklanan g¢ogunluk¢u zihnivetini asamamaktadir. Ulkenin yikici sorunlarina
dokunup. kapsamh ¢oziimlemeler getiremeden kagmasi; basladigi yere geri donmesi.,
bu smirlarla alakahdir. Partiyi, Milli Goriis  geleneginin tarithi igerisinden
degerlendirildiginde. mevcut programi ve pratiginin bir ilerlemeye denk distiigii
goriilmektedir. Yine Tiirkiye nin 90°lardan 2001°e kadar yasadig: siyasal yozlasma
ve siddet ortaminin yasattigi karamsarh@ animsarsak, AKP'nin iktidara gelisiyle

partiye biiyiik bir kredinin de agildigi agiktir. AKP’nin ilk yillardaki avantaj,
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¢evreden gelen bir hareket olarak toplumun magdur kesimlerinde bir umut
yaratabilmesi ve bunu da yumusak gii¢ stratejisiyle, o zamana kadar mesru
goriilmeyen aktorleri muhatap alarak yapabilmesi (Taskin 2013:13), partinin ayni
anda Tiirk, Miisliiman ve Batili bir izlenim vermesi, ¢esitli gruplarin baris i¢inde bir
arada yasayabilecegini savunmasindadir. Parti, Siinni-Miisliimanlarin yogun ve Tiirk
milliyetgiliginin giliclii oldugu illerde bircin parti olarak se¢imlerden ¢ikmaktadir.
Partinin milliyet¢iligi MHP tarzi devletgi, laikgi, etnik, dilsel bir milliyetgilik
olmayip, etnik-dinsel ve toplum-merkezli bir milliyetgiliktir. Se¢im basarilarinda
Tiirkgiilik ve Islamcih@in kaynastinlmis olmasimin etkileri biiyiiktiir. Devletin
kurulustan beri en 6nemli hedefi olan Batili, modern bir sisteme sahip olma idealinin
guniimiizdeki siyasi adresi olan AB’ye girmek gibi bir misyonun da savunucusu
durumuna gelen AKP, boylece Tirkiye'de devletin ideallerinin de savunucusu
oldugunu, laik-demokratik rejime karsi bir parti olmadigini da gostermeyi de

hedeflemektedir (Durdu 2013:150).

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurulusunu ve iktidar olusunu partinin ilk
genel baskam Erdogan soyle anlatmaktadir (Birand, Yildiz, 2012:349-350): “Bir
yerde on kesildi. Mesela Abdullah (Giil) Bey biliyorsunuz 14 Mayis'ta Fazilet Partisi
kongresine katildi ve o kongrede de yine 6n kesme soz konusu oldu. Daha &nce
cesitli teskilatla yapilan goriigmeler falan, oralardan ¢ikan neticelere saygi
duyulmamasi olaylar falan vardi. Ve Fazilet de kapatilinca, olaya tabii farkl bir
yaklagim s6z konusu oldu... Ama buradan edindigimiz deneyim, tecriibe, bize bu
AK Parti’yi kurma kararini verdigimiz, ¢tinkii AK Parti faal bir parti varken
kurulmus bir parti degil. Fazilet kapatildiktan sonra kararini verdigimiz bir siire¢. Bu
siireci neyin iizerine bindirdik? Iste o edindigimiz tecriibeler ve 42 bin denekle
yaptigimiz kamuoyu arastirmasi, bilimsel bir kamuoyu arastirmasidir, 81 vilayette
yapilmistir ve buradan edindigimiz bilgiler... “Bdyle bir partinin kurulmasina ihtiyag
var m1?” Bu soruyu soruyoruz. Ihtiya¢ var. Nasil bir parti olmali? O zaman
biliyorsunuz, yolsuzluk, yoksulluk, yasaklar almis bagini gidiyor. Yolsuzlugun.
yoksullugun, yasaklarin olmadigi bir iilke. Ve hatirlaymmn, AK Parti’nin agihisin
yapugimizda. 3Y dedik. Ve bu 3Y’yi de soylerken “Yolsuzlugun. yasaklarin ve
yoksullugun olmadig bir Tirkiye kuracagiz” dedik ve bununla ¢iktik... Gerek

Selamet. gerek Refah, gerek Fazilet'te demek ki halkla doku uyusmazhg: oldu ki bizi
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tek bagimiza iktidara getirmedi. Eger bu saglana bilseydi biz ¢ok daha erken
Tiirkiye’de iktidar olabilirdik. Simdi bu saglanmadigina gére tekrar agiliyorsunuz,
kapatiliyorsunuz, burada bir degise ihtiyag var ¢linkii kamuoyu arastirmalar1 bu 42
bin denek bize orada ¢ok Onemli bir istikamet verdi. “Hala burada durmak anlamsiz,
zaten kapatilmig, o zaman biz simdi yeni bir dogus olarak ortaya ¢ikalim™ dedik ve
AK Parti’yi boyle kurduk... Ve bir seye tabii ilke olarak karar verdik. O ilkemiz de
suydu: Burada higbir zaman tekil bir tavir takinmayacagiz. Yani ben olmayacak, biz
olacak, kolektif bir akil olusturacagiz. Ve bu kolektif akilla ¢aligacagiz. Her isimizde
istisareye onem verecegiz. Ciinkii bu bizim degerler silsilesi icerisinde sanldigimiz
en Onemli giigtii. Her isinizde istisare ediniz. Ve bunu devamh yaptik. Ve
calismalanimizi bu sekilde yiiriittik. Ve bu bizim g¢aligmalarimiza zaten ayri bir
bereket katti... Aramizda hig liderlik yarigi, kavgasi olmadi. Tam aksine bu konuda
arkadaglar boyle ilk toplantilari yaptigimizda falan zaten tereddiit gostermeden yani
partinin bagina sahsimin gelmesi noktasinda arkadaslar ortak karar verdiler ve bu
ortak karar neticesinde de adim atildi. Ve partiyi boyle kurmus olduk...” Erdogan
lideri oldugu partiyi “demokrat, muhafazakar, yenilik¢i ve ¢agdas bir parti olarak

degerlendiriyordu.

Tiirkiye’de iktidara aday siyasal partilerin bir kimlik partileri olmalar fiilen
miimkiin degildir. O yiizden kimligin ne oldugu 6nemli degil, bu kimligi ilan eden
parti etrafinda olugan mensubiyet baglari ¢ok daha 6nemlidir. Bu durumda AKP’nin
ilan ettigi kimlikten ziyade, bu mensubiyeti hissedenlerin, hissetmeye devam ettikleri
siirece, hissedecekleri kimlik daha belirleyici olacaktir. [lan edilen resmi soylem ile
temsil edilen tabanin hissettikleri arasinda, zimnen siiren bu iletisim, piyasa
kosullarinin, kiiresel siyasallasma ve toplumsallasma bigimlerinin de katihmiyla
kimligin temsili ve hayatiyeti konusunda yeni agilimlara gebe goriinmektedir.
Oncelikle Miisliiman Demokrat bir parti konsepti Avrupa’daki Hiristiyan Demokrat
partilere gonderme yapmaktadir. Genelde Hiristiyanhk 6zelde Katolik Hiristiyanligin
demokrasiyle veya modern gelismelerle kargilasma tecriibeleri baglaminda miimkiin
seylerin Islam i¢in veya Miisliimanlar i¢in de miimkiin olabilecegini varsaymaktadir.
Misliman demokrat bir parti beklentisininse daha derin, aslhinda oryantalist bir
gondermesi vardir. Her seyden once Islam ile demokrasinin bagdasmayan seyler

oldugu yoéniindeki yaygin bir varsayima dayaniyor. Bu varsayima gerekg¢e olusturan
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reel durumlar da vardir: Diinyada islam diinyas: addedilen yerlerin ¢ogunda
demokrasinin bir tiirlii gelismemesi ve bu geri kalmighgin Islam kiiltiiriiyle olan
Ozsel (essential) uyumsuzlukla hatta karsitlikla iligkilendirilmesi s6z konusudur.
Gergekten Islam diinyasinin birgok iilkesinde demokrasi adma ¢ok i¢ agici bir
durumdan séz edilemez. Ulkelerin bircogu dogrudan diktatérler eliyle yonetilmekte
ve birgogunda da demokrasinin  kurallann ancak gostermelik  olarak
uygulanmaktadirlar. Uygulanabildigi yerlerde de genellikle demokrasinin istenmeyen
sonuglar1 temas: ¢ok etkili olmakta ve bu sayede demokrasi adina kabul edilen

kurallar bile gegici de olsa gok kolay askiya alinabilmektedir (Aktay 2005:65-68).

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin, giiniimiize kadar gelen merkez-¢cevre
arasindaki gerilimde ¢evre tarafinda yer almakla birlikte, bu degerleri merkeze
tasimak istemektedir. Bu yondeki uygulamalar ve soylemler bu nedenle siyaset
arenasindaki gerilimleri, tartigmalar1 da yiikseltmektedir. AKP’nin kendisini ¢evre ile
birlikte merkeze tasimasi, merkezde kendini konumlandiran devletgi-segkinci sinifi
rahatsiz etmekte ve bu yiizden siyaset, mevzi kazanma miicadelesi seklinde
yapilmaktadir. Iktidan elestirenler partinin seriat¢1 oldugunu, iilkeyi Iran, Malezya
gibi bir siyasal rejime dogru gétiirdiigiinii, ulusal biitiinliigiimiizii bozdugunu iddia
etmektedir. iktidar ise bunun karsisinda, rejimin demokratiklesmesinden baska bir
hedefi olmadigini, laik demokratik rejimi koruyacaklarini ifade etmektedir. Ancak
acik bir sekilde goriilmektedir ki 2002°den 2007’ye kadar Tiirkiye'de siyaset
tamamen siyasi rejimin nitelii tartismasina odaklanmistir. Bir tarafta AKP, diger
tarafta ise biiyiik oranda ulusalc siyaset giiden siyasi partiler, sivil toplum kuruluslar
bulunmaktadir. Siyaset tam bir kisir dongii igerisindedir. Iktidara karsi yapilan
muhalefetin daginik olmasi, AKP’yi pek fazla yipratmams, rejim tizerinden yapilan

mubhalefet toplum iginde biiyiik oranda taraftar bulamamistir (Durdu 2013:151).

Adalet ve Kalkinma Partisi’ne yoneltilen elestirilere partinin ideologu
Akdogan (2004:630) soyle yanit vermektedir: Refah/Fazilet Partisi geleneginin
ayrismastyla ortaya ¢ikan Adalet ve Kalkinma Partisi bugiinkii pozisyonu ve
soylemiyle siyasal Islam kategorisinde degerlendirilemez. Kendisini muhafazakar
demokrat olarak tamimlayan, Refah ¢izgisinin Milli Goriis ve Adil Diizen
kavramlariyla giittiigii  ortiili  Islamcibktan uzak duran, bu gelenegin temel

konulardaki tercihlerinden tamamen farklhilasan AKP heniiz evrimini tamamlamayan
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ve neticesi de sadece kendi iradesiyle sekillenemeyecek olan bir déniisiim
yasamaktadir. Adalet ve Kalkinma Partisi Islamc1 bir hareketin siyaset diizleminde
devam ettirilemeyecegi kanaatiyle kendisini merkez saga ¢ekmeye ¢alismaktadir. Bu
mecburiyetin en nemli sebebi Tiirkiye'nin reel politigidir. Bu reel politik sadece
devletin refleksleri ve hassasiyetlerinden degil, halkin talep ve beklentilerinden de
kaynaklanmaktadir. DP, AP ve ANAP’la tezahiir eden ve 3 Kasim’da AKP’yi
iktidara tagiyan halk iradesinin Islamci bir haykins olmadig1 ¢ok agiktir. Bu siirecte
Islameiligin siyasal beklentileri degil, genel anlamda bir maneviyat ve ahlak anlayisi,
kimlik ve ozgiirliik beklentisi, refah ve adalet talebi gibi birgok etken konjonktiirel
olarak on plana g¢ikmaktadir. AKP’nin zaferlerini yerelligin, Islamciligin veya
gelenegin  zaferi  gibi  yorumlamak  dogru  olmayacaktir.  Toplumun
kiigiimsenemeyecek bir kesimi gelenegin dislamayan bir modernlik, yerelligi kabul
eden bir evrensellik, manay1 reddetmeyen bir rasyonellik, koktenci olmayan bir
degisim istemektedir. AB, degisim, 6zgiirliik temalarim isleyen AKP’nin ¢ok farkl

kesimlerden oy alabilmesi bu beklentinin bir sonucudur.

Kendisini muhafazakar demokrat kimlik ile tammlayan Adalet ve
Kalkinma Partisi, dzellikle yabanci medyada Miisliiman demokrat, ihmh islamc
gibi kavramlarla tamimlamay: tercih etmektedir. AKP igin 6zellikle Erdogan’in
savunuculugunu yaptigi akim globalist muhafazakirlhik olarak tanimlanabilir.
Clnkii Erdogan ve yakin ¢evresinin, ABD’nin basini ¢ektigi yeni, Yeni Diinya
Diizeni’ne, ¢ok fazla elestirmeksizin eklemleme gayretlerinin, ulusal sisteme entegre
olma ¢abalarindan daha énemli (Cakir 2004:575). Bugiin AKP tamamen olmasa da
artik Islam veya Islami kavramlardan uzak durarak muhafazakdr demokrat
tammlamasiyla kendisine yer edinmek istemektedir. Tiirkiye’de Avrupa’daki
anlaminda, bir muhafazakarlik ve sol yoktur. Tiirk saginin muhafazakarlik anlayisi,
radikal cumhuriyetgilerin tepeden inmeci modernlesme projesine karsi kiiltiirel
degerleri ve —ortak dil olan- Islam’1 koruma ¢abasidir. Bu ¢aba, hayal edilen altin
¢aga donme degil, mevcut olanin yenilenerek korunmasina yoneliktir. Buna ragmen
pragmatik kaygilardan kaynaklanan bir tutucu egilim de yok degildir. Kisacasi,
AKP'nin = siyaset yaptigi zemine baktigimizda, disiincelerin  degil. daha
pragmatizmin egemen oldugunu; soéylemin millet. milli degerler ve ekonomik

kalkinmaya dayali oldugu goriilmektedir. Bu baglamda bakildiginda AKPnin
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kimligi li¢ eksen etrafinda sekillenmektedir: Kiiltiirel anlamda milli ve maneviyatgi,
siyasal anlamda g¢ogulcu demokrat (azinlik haklarina ve hukukun istiinliifiine
kugkuyla yaklasan), ekonomide ise liberal (Yavuz 2004b:602).

Osmanli’daki giiglii devlet geleneginin ethosunu olusturan Siinni Islam
anlayis1, Islamciligin bazen ihtiyaci bazen modernist duruslara yaptig1 salimmlar ile
birlikte Tiirk Islamciliginda hakim koddur. Buna bagh olarak, Islameiligin dénemsel
okumalar/eklenmeler igerisinde kolaylikla girebilmesi, sadece hakim paradigma ile
yapilan 6zdeslestirmelerle degil ayn1 zamanda Siinni gelenegin ve onun yeniden
icadinin verdigi imkanlar sayesinde olmaktadir. Klasik dénemden saglanan materyal,
ne kadar basarili bir gekilde yeniden icat edildigi bir kenara, olduk¢a zengin bir
¢esitlilige sahiptir. Buradan hareketle su sdylenebilir ki, Islamei siyasal soylemler
hem otoriter/totaliter hem de demokratik sdylemlere sahip olabilir ve bu tiir
formiilasyonlar kendilerine Islam siyasi diisiince geleneginden yeterli materyali
temin edebilirler (Duran 2004:130). Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren islamcilar
Islam’1 milliyetgi ve Islamci bir ideolojisi cergevesinde degerlendirerek yeni bir
insan ve toplum yaratmakta bir arag olarak gérmiislerdir. islamc1 kesimlerin bu bakis

acisinin giintimiizde de fazla degismedigi ortadadir.

AKP’nin Islamcilifindan veya Islameci olmamasindan nasil bahsedebilir?
Bdylesi bir hiikkiim i¢in elde kalan araglar nelerdir? Biraz daha agarsak, pratikte
siyasal hareketler, kendilerini nispet ettikleri hareketle iligkilerini belirleyecek bir 6z
olmadig1 halde, nasil bir siyasal 6zne pozisyonuna déhil ediliyorlar? Bu soruya
verilecek kabaca iki cevap vardir: lki, ad1 gegen hareketin toplumsal olarak nasil bir
kokenden geldigi, hangi toplumsal iligkileri degistirdigi, hangi ekonomik iliskiler
aginda yer aldif1 ve toplumda yol agtigi toplumsal hareketliligin yonii gibi verileri
¢ikis noktas: kabul eden bir analiz. Bu analiz sosyolojik bir analizdir ve hareketin ne
dediginden, nasil bir iktidara talip oldugundan, nasil bir doniigiim istediginden ote,
hareketin kendisi diginda, kontrol edemedigi kisiler aginda harekete gegirdigi veya
kendisi farkinda olmasa dahi nasil bir toplumsal doniisiime yol agugi iizerine
yogunlagir. Ikinci cevap tarzi ise siyaseti performatiffedimsel bir etkinlik olarak
goren siyasal yaklasimdir. Bu yaklasim toplumsal doniistimlere bakarak siyasal
hareketin yerini tayinden ziyade. 6zne pozisyonlarinin kurulusuna bakarak, adi gegen

siyasal hareketin kendisini nispet ettigi siyasal pozisyonla iliskisini tartigir.
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Islameilik, Tiirkiye’de, tasra kokenli, merkeze mesafeli, bulabildigi her tiirlii aragla
merkeze ortak olmaya ¢alisan bir hareket olarak nitelendirilebilir. Islamcilig,
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusu sirasinda merkez disinda kalan giiclerin,
merkezden pay alma ve gevreden merkeze markaji seklinde goriilen bu anlayis,
Islamciligi cins isim olarak ele almakta, Islamciligin taleplerinin, siyasal &znelik
talepleri olarak ne anlama geldiginin tizerinde durmaksizin, meseleyi bir sinif savasi
veya ¢ikar catismasi seklinde kurgulamaktadir. Bu yaklasim, siyasal talepleri
ekonomik taleplere indirgeyerek, siyasalin merkezligini gormezlikten gelmektedir.
Gerek dahili, gerekse harici neredeyse tiim oryantalistlerin, Islamologlarin, siyaset
bilimcilerin ve sosyologlarin iizerinde uzlastig1 bu yorum, sadece Tiirkiye i¢in degil,
ozellikle 1970’lerden sonra tiim Islam cografyasinda yiikselerek, sol inisiyatifler
aleyhinde giiglenen Islamci hareketlerin analizinin ortak noktasidir. Islamcilik zimni
olarak bir yoksunluk ideolojisi ve siyasal soruna dini bir cevap olarak kodlanirken,
bir eksiklikler manzumesi, tepkisel bir hareket olarak tanimlanmaktadir. Bu
cergevede, Islamcilarin talepleri kendi adlarina talep olarak degil, gerekli tedbirler
alindiginda iyilesecek marazi bir durum olarak goriilmektedir. Bu tiir yorumlarin
klasik Oryantalist olanindan, iyi niyetli olanlarina kadar farkli tonlarina
rastlanmaktadir. Fakat neticede Islamcihk kendi adina konusamayacak, ihmal
edilmis kitlelerin isyan sdylemi olarak her harekete eklemlenebilen, nevi sahsina
miinhasir 6zellikleri ol(a)mayan bir hareket olarak goriilmektedir. Bu ise, Islamei bir
ozelligin taninmasina, bdyle bir imkénin daha bastan reddine yol agan bir kavrayis

bi¢imidir (Y1lmaz 2004a:605-606).

Islamci kitlenin mahrum birakilmis kesimlerden olustugu dogru olsa da, aym
mahrum kesimlerin neden solculugu, liberalizmin ya da milliyetgiligin ¢esitli
versiyonlarindan birini degil de Islamcih@ se¢mistir. Neden Islamecilik siyasal
talepleri gormezden gelinen bir toplumsal talepler dizisi olarak tanimlanmustir.
AKP’nin varolug siirecinin ve 6zellikle de Islamci kesim tarafindan tercih ediliyor
olmasiin nedeni, Islamailik gergevesinde yer alan hareketlerin ele alinmasiyla
miimkiindiir. Dolayisiyla giinimiiz Islamcilarimin kimler oldugu veya giiniimiiz
[slamciliginin - ne  oldugu sorularina verilecek cevaplar AKP  deneyimiyle
hesaplasmak zorundadir. AKP'nin demokrasi ve modernlesme ile olan iliskisi

Islamcilarin bu degerlerle olan iliskilerini ortaya koymasi a¢sindan énemlidir.

317



Islameilik siirekli kopuslarla, yeniden yaradilislarla, siireksizliklerle varligin
giiniimiize kadar devam ettirmistir. Mesrutiyet dénemi Islamciligi ile 1990’larin
Islamcihigi arasinda siyasal, toplumsal, kiiltiirel hatta dinsel anlamda ¢ok biiyiik
kopuslar, farklilasmalar vardir. Bu kopuslar da Islamcih@ bir gelenek olarak
tammlamak yerine, tiiredi bir yaklasim olarak gormek isteyenlerin iglerini
kolaylastirip, Islamcilik hakkindaki sorulari gelenege yaymak yerine, son déneme
mahkiim etme yoluna itmistir. Cumhuriyet’in bir Islam devleti olarak kurulup,
sonradan yapisal olarak karakterini aldigi Islami toplumsalligi otekisi olarak
tanimlamasi, gordiigii her yerde ezerek baskici bir yaklasim sergilemesi, Islamci
hareketlerin nispeten daha tedbirli, ¢ekingen bir iislupla hareket etmelerine yol
agmistir. Bu tedbir geleneginin yarattii ¢ekingenlik hatta zaman zaman apolojetik
tavir, Islamciligin kendisini sagc1 hareketler iginde veya baska siyasallikla tizerinden
temsil etmesini de beraberinde getirmistir (Yilmaz 2004a:607). Koktenci rakiplerinin
din adina, modern hayata kars1 toptanci bir reddiye igerisinde olduklar bir ortamda,
muhafazakarlarin kendilerini “gelenege” baglayan kimi unsurlar1 6ne ¢ikaran bir
sembolizme savrulmasi anlagilirdir. Ne var ki, bu sembolizm abartildiginda, laik-
modern hayat tarzina veya felsefesine sahip kesimlerle gerilimler yasanmakta,
bunlarn asmak i¢in siyasal c¢oziimler tretmek zorlagmaktadir. AKP’ye yakin
entelektiiellerin hem laik hem de koktenci rakiplerine kars: ortaya koyduklan ¢6ziim,
alternatif modernlesme tartismalan etrafinda sekillenen muhafazakar modernlesme
anlayisidir. Béylece AKP, DP’den bu yana devam eden, “dine hiirmetkar ama

degisimci bir gelenege aidiyet” iddiasinda bulunabilmektedir (Tagkin 2013:15).

Tiirkiye’de “dine hiirmetkar” oldugunu sdyleyen partiler “siyasal Islamci1”
parti olarak etiketlenmektedir. Din ve siyasetin bir arada kullanimi sorunlu bir
kullanim olmaktadir. Subasi’mn ifadeleriyle (2005b:81-83); Siyasal Islam kavrami
islam diinyasinin tamaminda oldugu gibi Tiirkiye’de de sorunlu bir kullanim alanina
sahiptir. Genelde Islamcilik deyiminin derinlikli bir ideolojik gesitlilikle i¢ ige gegen
yeni anlamlari. Miisliiman siyasetinin aktiiel yonelimlerini tammlayan ve yansitan bir
kavramsallastirma olarak kullamlmaktadir. islamei séylemin Tiirkiye kamuoyundaki
karsth@, mevcut politik saflasmalar ve Kemalizm’e mal edilen anti-Islamist
soylemlerle sekillenmistir. Kemalizm’in Islam’in siyasal talepkarhgiyla oldugu

kadar, onun gortintrlik arzusuyla da sik sik hesaplagan resmi tarihi, gergekten
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tanimlanmis-mesru bir Islami séylemi her zaman bas taci etmekten geri durmamustir.
Burada agikga goriilen bir paradoksun Tiirkiye’nin verili tarihinden, siyasal
karmagikligindan beslenen yanlar olduk¢a 6nemlidir ve bir o kadar da ilgingtir.

Devlet’in din konusundaki inat¢) tutumunun zaman zaman gevsedigine iligkin popiiler
argiimanlar da dikkat gekicidir. Cok partili hayta gegiste ortiilii dinsel muhalefetin 6niinii alma
¢abasmin iiriinii sayilabilecek bir dizi gelisme, 6megin okullara se¢gmeli din dersleri konulmasi,
kapatilan bazi tarikatlara gayr-1 resmi de olsa izin verilmesi, imama hatiplerin agilmasi zaman zaman
devlet ¢izgisinin pragmatizme teslim oldugunu da yansitir, Bu sekilde irticai giiglerin zayifa olsa
muradina erdigi seklinde yorumlara da yer verilebilir. Ote yandan Devletin siirekli bir devrimci
cizgiye sadik kalarak, hemen her miidahale ve tedbir siirecinde dinsel inisiyatifi siirlama gabasi
iginde ortaya koydugu bazi diizenlemeler de ¢ok kere toplumun farkli kesimlerince hesap disi1 bir
sekilde algilanabilmigstir. Ornegin 12 Eyliil 1980 askeri darbesinin ardindan (ki ihtilalin gerekgeleri
arasinda irticanin yaratti1 tehditler hala demirbas mertebesinde sayilmaktadir) din derslerinin resmi
egitim siirecinde zorunlu ders statiisiine ¢ikarilmasi béyledir. Bu statii degisimi, laik kesimler
tarafindan gericiligin fidelenmesi olarak degerlendirilmis, islamcilar ise bu adimlari resmi dinsellik
cabasi olarak kodlamistir. Mildahalecilerin ¢ok bilinen agiklamasinda ise, sonugta dinin yeterince
kontrol edilemedigi takdirde art niyetliler elinde yakici bir silaha donebileceginin altini ¢izilmekteydi
(Subas1 2005b:84).

Islamcihgin Osmanh toplumunun son donemlerindeki islevi, siyasal tecdit
olmustur. Bagka bir degisle, devleti kurmak {izere gelistirilen bir ideoloji, aslinda
degisim igin bir katalizor islevi gérmiistiir. [lging olan sudur ki, Islamcilik paradoksal
olarak tam da gelenege doniik yiiziiyle modernlesmenin yaninda durmaktadir; ¢linkii
mevcut Islami gelenegin reddi, kadim Islami gelenegin canlandirilmasi amaciyla
baslatilan dinsel tecdit ¢alismalari, Bati modernlesmesini temelinde yer alan bilim,
ilerleme, kalkinma kavramlarimin Islami mesrulastinlmasina hizmet etmektedir. Bu
yalmzca Islamcilarin degil, ayni zamanda oryantalistlerin de paradoksudur. Zira
Osmanli modernlesmesinde din inkarin degil, ikrarin konusu olmus, dolayisiyla
modernlesme, dinin iptal edilmesine degil, tam tersine ihya edilmesine kap1 agmstir.
Islam gibi toplum iliskilerini ilahi bir mesajin 1518inda degerlendiren ve toplumu
gereken Islami ideale yaklastirmaya ¢ahisan bir dinde, dinin kendisinin bir iist yapi
kurumu olarak degil, bir temel sekillendirici olarak varbk kazanmis olmasi
(Mardin’den akt. Kurtoglu 2004:204), modernlesmenin Islam diinyasindaki
seriiveninde dinin refakatine ihtiya¢ duymasinin nedenini agiklamaktir (Kurtoglu

2004:204). ideolojilerin karsilasma arenasi olan siyaset, Islam™in bir ideoloji olarak,
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bir siyasal proje olarak, kullanilmasi Turkiye Cumbhuriyeti’ndeki varhigini konu
edinecek olan biitiin ¢alismalar laiklik ve pozitivizm kavramlarimi ele almak

zorundadir. Ciinkii bu iki kavram Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu ilkelerindendir.

Bazi arastirmacilar laiklik sorununu Bati’nin Islam’a bakisiyla tam anlamiyla
uyusan bir ag¢idan ve oldukga yiizeysel bir sekilde ele almistirlar. Tiirkiye’de dini saf
dis1 birakmaya ya da etkisiz kilmaya ydnelik tiim cabalan alkislarken, Tiirkiye’nin
dindar toplumunda Islam’in yerini tamimlama ¢aligmalarini gerici olmakla
suglamiglardir. Egitimli Tirklerin dine yonelik tutumlar: da Bati’nin geleneksel bakis
acisindan pek farkli degildir. Aslinda, Tiirkiye'deki laiklik yanlilar1 tarafindan 6ne
siiriilen pek ¢ok goriisiin on dokuzuncu yiizyilda ingiliz ve Fransiz devlet adamlan
ve misyonerler tarafindan ifade edilmis olan fikirlere bir hayli benzedigini sdylemek
yanhs olmayacaktir (Karpat 2013b:311). Radikal Islami hareketler laikligi temel bir
dinsel sorun olarak algilarlar ve buna kars: bireysel degil grupsal ve eylemci tepkiler
gelistirirlerken, 1limh dinsel hareketler bunu temel bir dinsel sorun olarak algilamaz
veya ona karsi bireysel tavir alislar gelistirmekle yetinirler. Laikligi korumaya
yonelik 163. vb. yasal maddeler karsisinda da benzer bir yarisma gézlenir. Radikal
Islami hareketler bu maddelere ragmen ve onlar karsisinda miicadele verilmesi
gerektigini savunurken, 1limli/geleneksel hareketler takiyyeci tutumlar geligtirirler

(Erkilet 2004:685).

1961°de kabul edilen yeni anayasa, Islami, siyasi hareketler i¢in daha genis
bir alan yaratmistir. Islami siyasi hareketlerin yiikselisi, toplumdaki imanin
artmasiyla iliskili degildir. 1960’larin sosyo-politik gelismeleriyle yakindan
iligkilidir. Bu yillar Tirkiye’de giiglii bir endiistriyel yapinin giiglendigi ve bir dlgiide
militan nitelige sahip is¢i sinifinin ortaya ¢iktigi yillardir. Esnaf, kendini biiyiik
Olciide is diinyasina yaklastiran (Adalet Partisi) ya da memurlar ve organize is¢i
birlikleriyle ¢alisan (Cumhuriyet Halk Partisi) gibi biiyiik partilerin hi¢ birinde
kendilerini tam olarak tammlayamamaktadirlar. 1970°lerde Islame1  kesimler
kendilerini siyaseten temsil edecek olan bir olusuma kavustular. Bu olusumun
mimar1  Erbakan’dir.  Erbakan™in partisinin ideolojisi  “Milli  Goriis™  olarak
adlandinlmaktadir. Programinda. faiz ve yolsuzlukla miicadele kadar, egitim ve
dgretimde ahlaki degerlere onem verilmesi gibi tipik Islami noktalar vardir. Sasirtici

bi¢imde, programinda laiklige gii¢lii bir vurgu yapilmistir. Burada, diisiince ve ifade
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ozglrliigii, demokrasi ve insan haklarinin temel degerleri olarak kabul edilmistir.
Bununla birlikte, burada laiklik anlayisi, klasik laiklik anlayisindan farklidir. Bu
noktada dile getirilmek istenen, devletin kontroliiniin olmadigi tam din 6zgiirliigiidiir
(Zircher, Linden 2011:56-57). Siyasal Islami hareketler her dénem degiserek
varligimi siirdiirmiistiir. Nitekim 1980 sonrasi Islami hareketler Seriat ve laiklik
seklinde tezahiir eden siyasi ikiligi, tiirbanli kadinlar ve Kemalist kadinlar arasindaki
siyasi miicadele terciime etmektedir. Kadin siyasi kavgalarin simgesi, siyasi
yaptinmlarin kaldiraci olmanin 6tesinde, toplumsal aktoér olarak siyasi yasama

katilarak (Gole 2014:116) kamuoyunu yonlendirmeye baslamigtir.

Giintimiizde laikligin iki yonii ozellikle ilgi ¢ekmektedir: Birincisi, din ile
devlet isleri arasindaki iligki, ikincisi ise ulusal kimligin tanmimlanmasinda dinin
yeridir. Bazi kéktenciler haricinde Tiirkiye halkinin yalmzca kiigiik bir kismi giinliik
yonetim islerinde devletin iistiinliigiinii sorgulamaktadir. Ote yandan, hem dindarlar
hem de dindar olmayanlar, laikligin ve Islam’in Tiirk ulusal kimlik duygusu ve
tarihsel siireklilik fikri tizerindeki etkisi konusunda derin kaygilari oldugunu ifade
etmektedirler. Bir kiiltiir olarak Islam’in, Tiirk ulusal kimliginin temeli olan halk
kiiltiiriinden ayrilmas: kolay degildir. Laikligin yerlestirilmesi amaciyla ibadet ve
dinsel egitim ozgiirliiklerine, gelenck ve goreneklere cesitli kisitlayici onlemler
getirildi. Bunlar toplumun kiiltiirel ve tarihsel kimlik duygusuyla ¢atismaktaydilar.
Toplumun geleneksel, tarihsel bellegi ve kiiltiirel baghliklar reddedilmekteydi. Bu
ise, Tiirk halkinda, kiiltiirel yabancilasma hissi seklinde akseden psikolojik bir
rahatsizliga neden oldu. Bati yanlis1 bazi seckinler, Bati sanatina, felsefesine ve
edebiyatina yogunlasarak kendilerini toplumdan yalhitmaya c¢alistilar. Bazi diger
segkinler ise farkli bir Baticilik tiiri olan Marksizm’i benimseyerek aradiklan
actklamayir ve kurtulusu materyalist felsefede buldular. Ancak biiyiik ¢ogunluk,
kurtulusunu tarihe veya dine yonelmede kesfetti. Materyalist grup solcu, dine ve
tarthe yonelen grup ise sagci adiyla etiketlendi (Karpat 2013b:312).

Yine de her iki grubun yabancilagma nedeni ayniydi. CHP nin sonrasinda gésterdigi halkgi-
sosyalist yonelim, halkin genelinde Islam iilkelerindeki bagimsizlik miicadelesine beslenen sempatiyle
birlesince, CHP eski laiklik kavramini giderek geride birakti (Yine de bu durum CHP nin oylarinda
biiyiik bir artiy saglamadi). islam {izerinde uygulanan resmi kisitlamalar bir kez kaldirlinca veya

gevsetilince, laikligin yanhs uygulanmasi nedeniyle olustugu halde o ana dek derinlerde bekleyen

huzursuzluk hemen yiizeye ¢ikti. Fakat bu huzursuzluk seriat diizenine geri doniilmesi i¢in agik bir
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talep seklinde degil, toplumun gergek kimlik ve tarihsel siireklilik duygusunun onarilmasini saglama
cabas1 olarak ortaya gikti. Dindar kimselerin islam’a kesin olarak bagli olduklari ve bu sebeple
Atatiirk’iin laik reformlarinin reddedilmesi gerektigini diistindiikleri dogrudur. Zira bu kisiler,
toplumun kiiltiirel biitiinliigiiniin yeniden saglanmasi i¢in laik reformlarin reddedilmesinin sart
olduguna inanmiyorlardi. Bununla birlikte, toplumun biiyiik ¢ogunlugunun asil istegi, Tiirk kimliginin
tarihsel ve killtiirel gelenekleri kapsayacak sekilde tanimlanmasi i¢in bir yol bulmakti. Bu gogunluk,
aynt zamanda, ulusal Tiirk devletinin modern yurttaglar1 olarak statiilerini saglamlagtirmay1 da
amaghyorlardi. Dine verilen énemin dindarhktan gok pratik nedenlerden kaynaklandig1 anlasiliyordu.
Toplumu bir arada tutan toplumsal ve kiiltiirel gimentonun Islami gelenek ve goreneklerden tiiredigi
agikga ortadaydi. Cogunluk, demokrasinin, modernlesmenin ya da (Baticiliktan farkli bir kavram olan)
Batililagmanin, toplumsal dayanigmanin temel degerlerinin reddedilmesini veya hor goriilmesini
gerektigine inanmiyordu. Aksine, ¢ogunluk, bu degerlerin Tiirklerin kiiltiirel ve tarihsel mirasinin bir
par¢ast oldugunun kabul edilmesini istiyordu. Gergekten de pek ¢ok kisi tam anlamiyla
modernlesmenin, bilimsel ve maddi ilerlemenin hizlanmasi ve daha iyi dengelenebilmesi igin dinsel

ve manevi degerlerin korunmas: gerektigini diisiiniiyordu (Karpat 2013b:313).

AKP’nin agik¢a savunmaktan ziyade pratigiyle giiclendirdigi diinyayla
uyumlu, bireyselligi olumlayan, cemaat/tarikat baghihigindan ziyade, parti aidiyetini
One c¢ikaran muhafazakdr Misliimanhk anlayigina farkli nedenlerle itiraz1 olan
islamcilarin  giderek goriiniirliiklerinin artigim  sdylemek miimkiindiir. AKP
sec¢kinleri, kendi Misliimanlik anlayiglannmi DP’yle baslayan siyasal gelenekle de
iligkilendirerek, daha ilimli ve farkli toplum kesimlerine hitap edebilecek bir
dindarhig1 popilerlestirmektedir. Yine Osmanh gelenegiyle kurulan ve Tirk
islam’inin diger Islamcilik yorumlarindan daha hoggoriilii ve laiklige agik oldugu
vurgulaniyla giiclendirilen 6zgtinliik iddiasi da kiiresellesme siire¢leriyle uyumlu bir
Islam anlayisini 6ne gikarmaktadir (Taskin 2013:136). Siyasi hayata dair herhangi bir
dinden esinlenerek bir diizenleme onermek de laikligin simirlarimin ihlali olarak
degerlendirilir. Laikligin kusattigi alan o kadar genistir ki, dini hayati yasamayla
ilgili Ozgiirliiklerle ilgili herhangi bir diizenlemeyi talep etmek bile bu smirlara
girebiliyor. Bu 6zgiin laiklik tanimina gore dini esaslara gore herhangi bir siyasi parti
bir yana bir dernek hatta bir cemaat bile kurulamaz. Dinin hayatin 6rgiitliiltigli veya
cemaatlesmeyi sart kilan bir kismi varsa bu, devletin kontrolii ve yonetimi altinda
olmak durumundadir ve bu orgiitliilik hi¢bir zaman kendine 6zerk siyasi veya
toplumsal amagclar belirleyip bu amaglari ve programlari uygulamaya tesebbiis
edemez. Tekke ve zaviyeleri kapatan diizenlemeler, bu smurlar net bir bigimde

dizenlemistir. Din egitimi, tamamen devletin kontroli altindadir ve sivil
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yapilanmalarin din egitimi yapma imkani bulunmamaktadir. Bu durum, zaten yasal
olarak var olamayan cemaatlerin kendi egitim kurumlarim gelistirmelerini ve

istedikleri insan tipini yetistirmelerini engeller (Aktay 2005:74).

Dine dayali bir siyasetin Ontindeki kisithliklarin, dini yasamayla ilgili
ozgirliik taleplerini de igermektedir. Toplumsal hayati birakin dini esaslara
dayandirmayi, laikligin bir bagka tanimina dayanarak, bir dini hayati yagama
Ozgiirligliniin teminati olarak alip, dini Ozgiirliik taleplerini dillendirmek bile
Tiirkiye’deki laikligin bir ihlali olarak algilanabilir. Bu balamda, Refah Partisi’nin,
akabinde Fazilet Partisi’nin kapatilma gerekgeleri arasinda basértiisiiniin serbestge
takilabilmesini talep etmek oldugu hatirlanabilir... Tiirkiye’de Islami referanslarla
siyasal alanda ne kadar etkinlik gosterebildigini gosterdigi olg¢tide bunun birkag
sonucu olmaktadir. Her seyden 6nce siyasal alanda Islami agidan, Islami referansla
bir demokratik katilimin imkam konusunda depresif bir durumun olugmasina yol
agiyor. Bu depresyonun da Islam ve demokrasi uyumsuzlugunu baska bir yolla telkin
ettigini goérmek ilging olmaktadir. islam ve demokrasi uyumsuzlugu islam’m
demokratik degerlere uyum saglamamasindan ziyade, demokrasi olarak sunulan bir
siyasal ortamin Islam’i kapsamamasindan, Islam’dan esinlenen siyasal taleplere
tahammiil edememesinden kaynaklaniyor. Sorun tahammiil kapasitesiyle ilgiliyse, bu
tahammiilsiizliigiin Islam’dan veya Miisliimanlardan ziyade bizzat demokrasi olarak

sunulan siyasal diizenden kaynaklandig1 gériilmektedir (Aktay 2005:75).

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurulusundan beri agiklifa kavusturamadig
konularin baginda din gelmektedir. Islami egilimlerin toplanma noktas: olarak 1961
ihtilalinden sonra, ozellikle de 1967°de Prof. Dr. Necmettin Erbakan’in siyasete
atilmasiyla birlikte dikkat ¢ekici bir ivmeyle Tiirk siyasetinde agirligim hissettiren
Milli Goriis Hareketi’nin i¢inden gelen AKP, bugiin kendi tarihsel gergekliginin
yarattig1 miras karsisinda meveut konumunu yeniden tanimlama ¢abasi igindedir. Bu
caba degisik baglamlarda Tiirkiye giindeminden hi¢ diismeyen din ve siyaset
iligkilerine dair ayrnisma ve biitiinlesme c¢abalarinda agikg¢a ortaya ¢ikmaktadir.
Aslinda bu paradoksal yonelim AKP’nin siyasal diizlemde dine nasil bir yer agtigi
sorusundan hareketle ancak izlenebilir. Boylece mevcut kimi goriintiileriyle AKP,
temel soylemi s6z konusu oldugunda politik durusunun neden muglaklastig

sorusunun cevaplarin i¢inde tasimaktadir (Subagi 2005a:160).
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1867 Tiirk siyasal tarihinde onemli bir yere sahiptir. Bu donemde Tiirk
tarihinde demokrasi ile ilgili ilk tartigmalarin yasanmis olmasi ve yine ayni sekilde:;
Islam ile demokrasi arasindaki iliskinin tartisiimasinin da baslangici olmasidir.
Tartismalar aslinda, demokrasinin Islam’a uygun bir siyaset anlayis1 oldugu tizerinde
odaklanmis ve siyasal bir yonetim tarzi olarak demokrasinin dinen mesrulugunun
ortaya konmasi amaglanmigtir. Bu tartismada kullamlan argiimanlar bugiin dahi din-
demokrasi iligkisinde belirleyici bir nitelik arz etmektedir. 1950°li yillarin siyasal
anlamda demokrasiye gecis olarak tammlandigim ve bu dénemde; Ankara
Universitesi’ne bagh bir ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmasi, din derslerinin ilkokullarin
programlarina konmasi, imam-Hatip okullarinin agilmasi, din egitiminin ortaokul
programlarina konmasi, Istanbul’da bir Yiiksek Islam Enstitiisii’niin a¢ilmasi, cami
sayisinin artmasi, Kuran kurslarinin agilmasi (sadece 1951 yilinda 236 adet Kuran
Kursu agilmigtir) gibi somut gelismeler, buna ilave olarak Demokrat Parti’nin
kurulmasindan sonra Cumhuriyet Halk Partisi’nin dine ve dindarlara yaklasiminda
gozlenen degisim (bu ¢ercevede Semsettin Giinaltay’in bagkanhigi, tiirbelerin yeniden
acilmasina izin verilmesi gibi uygulamalar anilabilir) gibi yeni durumlarin yasandigi
g6z oniine alimirsa, demokrasiye gegisin Islamcilar igin 6nemi daha iyi kavramir. Bu
siire¢ dogal olarak Islamcilarin demokratik gelenegi savunan safta yer almas
sonucunu ortaya ¢ikarir (Tekin, Akgiin 2004:657-652). Denilebilir ki, Islamcilar, dini
ve diinyay1 okuyup anlamaya ve yorumlamaya basladik¢a dil, séylem ve ¢6ziimleme
yeteneklerinin gelismesiyle Islamcilanin ilk olusumlarindan giin gectik¢e daha ¢ok
farklilasmaya baglamiglardir. Ancak bu farkhilagsma koklii bir kopus degildir.
Bulag’in ifadeleriyle (2014:50); Islamcilan digerlerinden 6zellikle kendileri gibi
modern zamanlara 6zgii diger tarihsel kategorilerden ayiran en Gnemli sey, onlarin
bir din olarak islamiyet’i referans almalani ve kendilerini belirgin olarak
“Misliiman™ kimlikleriyle 6ne ¢ikarmalandir. Kuskusuz Miisliiman bir toplumda
veya iilkede halk Miisliiman’dir, ancak Islamcilar Miisliiman halkin belli kavramsal
cercevede ifade edilmeyen inanglarini ve kiiltiirel degerlerini kimi zaman asillarina
icra ederek, kimi zaman da reddederek veya bazen seleksiyondan gegirerek bir

bakima yeniden formiile etmislerdir.

1970 lerden itibaren Islam’in siyasetteki rolii onemli derecede degismeye

baglamigtir. Islami gruplar, siyasal topluluk i¢inde basitge tepkici bir unsur olmaktan
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cok, siyasal degisim ve gelismeye yonelik yeni inisiyatiflerin kayna@i olarak ortaya
¢ikmaya baglamislardir (Esposito, Voll 2012:13). Demografik gelismelerde ve
olaylarda &nemli rol Islam, 1980’ler ve 1990’larin baslarinda Tiirkiye’nin baslica
sehirlerine biiyiik oranlarda go¢ olmustur. Istanbul niifusu bu dénemde iki katina
¢ikmistir ve yeni gemenler belediye se¢imlerinde ¢ogunlugu ele gegirmislerdir. Bu
yeni ¢evre i¢inde gogmenlerin varligi, 6zel ag ve tarikatlarin varhigina dayamyordu.
Bu gruplar sosyal yasamin hemen her alanina niifuz etmis, yeni gelenlere is, gida ve
yakit bulmak i¢in ¢aligmiglardir. Bu gruplarin yardimim alan gégmenler, se¢imlerde
de onlarin tavsiyelerini dikkate almiglardir (Ziircher, Linden 2011:62). Bu gruplari
yonlendirme konusunda en etkili partiler Milli Goriis ¢ergevesinde kurulmus olan
partiler olmugslardir. Bu kesimlerin partisi olana Erbakan’in Refah Partisi sonunda

iktidar olmustur.

Erbakan’in rejim elestirisi yikici degildir, ancak Milli Goriis’e mal edilen
istikamet, devlet¢i seckinler igin her zaman sorunlu bir siyaset tercihi olarak
kodlanmigtir. Yonetime déhil oldugu her seferinde derin deviet hassasiyeti Milli
Goriig’iin tehlikeli addedilen yanlarini agiga ¢ikarma konusunda her zaman panik
atak ¢abasi iginde olmustur. Oyle ki Erbakan’in siyasal soylem ve tahayyiiliinii
zorlayan kimi Islami cikislan  bile g¢ok kere Milli Goriis ekseninde
degerlendirilmistir. Boylece Erbakan’in Milli Goriis projesi, 60°11 yillardan itibaren
siyaset diline tahvil edilmeyi bekleyen her tiir dinsel yonelim ig¢in kusatici bir
semsiye olarak degerlendirilmistir. Bu semsiyeye dahil olmaktan israrla kaginan kimi
marjinal dini gruplar bile ancak, Erbakan’in ehlilestirdigi politik ortamlar sayesinde
kendilerini dillendirme sansina sahip olabilmislerdir (Subasi, 2005b:86). Refah
Partisi’nin verili diizenle ve devlet kurumlaniyla iliskisi ideolojik bir ¢eliski eksenine
otursa da, merkezkag bir parti ve ¢evrenin temsilcisi olarak RP bir yandan varhk
sebebini devletin ¢atigmaci ve dayatmaci boyutlarini elestiri konusu yapmak olarak
ortaya koyuyor, diger yandan elestiri konusu yaptig1 kurumsal yapi i¢inde mesruiyet
saglana bilmenin zorlugunu yasiyordu. RP o6zellikle yiikselis doneminde Onerdigi
Islam renkli modelin kargisinda engel olarak devleti veya resmi ideolojiyi
gormekteydi; ancak hiikiimet ortagi olunca iktidarin eritici giicii partinin belirgin
vasfl olan ideolojik dinamizmi yipratmaya basladi (Akdogan 2004:623). Sonunda RP

kapatild1 ve onun y.erint: FP kuruldu.

325



Fazilet Partisi de Haziran 2001°de kapatildi, ayn1 goriisiin devam olan Saadet
Partisi kuruldu. Recep Tayyip Erdogan ve Abdullah Giil’tin de aralarinda bulundugu
geng parti liderleri, ortada bir ¢ikmaz sokak oldugunu gérmiislerdi; ¢iinkii tamamen
Islami nitelikteki bir parti devlet aygiti tarafindan higbir zaman kabul edilemeyecekti
(28 Subat’ta yapilan miidahale bunu gostermekteydi). Ayrica boyle bir parti Tiirk
segmenlerinden %20°den fazla oy alamazdi. Bu nedenle Agustos 2001°de Adalet ve
Kalkinma Partisi’ni kurdular. Parti kendisini Islami degerler ve standartlara saygili
muhafazakar bir yap1 olarak gosteriyordu, ancak asir1 dinci soylemlerden
kaginiyordu (Ziircher, Linden 2011:63-64). Din iki sebepten dolay1 kendi tabii
fonksiyonlarini yerine getiremiyor: ilki, modern siyasetin, sarth reflekslere dayal bir
tutum dolayisiyla her durumda ve her seviyede kendini dinden ayristirmasi, dinle
arasina genis mesafeler agmasidir. Bu kaginilmaz olarak siyasal alani dindig1 kilayim
derken ahlakdisi da kiliyor. Ikincisi ise dine kendini ifade edebilecegi 6zgiir bir alan
birakmadig1 igin, bizzat ydnetim aygiti olan devletin ister istemez dini yanhs yénde
siyasallagtirmasidir. Bu agidan Ortadogu yeniden sekillenirken Bati’nin kendi tabii
tarihi tecriibesi sonucunda karsilagtigi sonuglarin ¢dziimiinde kullandigi modellerin
bu bolge i¢in pek fonksiyonel olmadigr hususunu géz éniinde bulundurmak gerekir

(Bulag 2014:43).

Din konusu Cumhuriyet’in kurulugundan itibaren devlet ve toplum
katmanlarinda ¢esitli catismalara, gerilimlere ve tartismalara neden olmussa da,
[slami degerlere sahip oldugu bilinen AKP’nin 2002 yilindan beri ¢ogunlugun
destegiyle iktidarda olmasi, bu konudaki tartismalarin toplumun her kesimine
yayilmasina yol agmustir. Konu sadece Tirkiye ag¢isindan degil, demokrasinin
Ortadogu’daki gelecegini tartisan Batili politikaci ve akademisyenler i¢in de son
derece onem kazanmaktadir. Tartismalarin temelinde yatan ayrisma, her zamanki
gibi modernite ve demokrasinin Islamiyet’le uyusup uyusmadigi konularinin
tizerinedir (Aksit vd. 2012:59). Islam’in demokrasi ile uyusup uyusmadigini anlamak
i¢gin modernitenin ve demokrasinin evrenselligi tartisilmas: ve Islam’in tarihsel ve

toplumsal kosullarla sekillenen yapisinin analiz edilmesi gerekir.

Tarihsel olarak, modernizm ve din arasinda neticeleri ¢ok ©nemli olan
uzlagmalar yasanmigtir. Milliyetgiligin, liberal enerjilerinden soyutlanarak milliyetgi-

muhafazakar bir restorasyonculuga doniistiiriilmesi siireci. orgiitli din kuvveti
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olmaksizin asla mimkiin degildi. Yani kimse belli zamanlarda bir vakia olan,
toplumsal yasamin marjinlerine itilmis din algisim tarih st bir igerige
biiriindiirmemeli. Dinin modernizmden hi¢ istifade etmedigi ve onun Kkiyisinda
kaldig1 iddiasi; s6z gelimi; ABD’de din ve toplum iligkilerine sosyolojik bir gozle
bakilirsa sert kayaya ¢arpmasi miimkiin bir iddiadir. Tam tersine, dinin sadece
modernizmce degil, modernist kapitalizm diye diizeltmemiz gereken siire¢ tarafindan
nasil igirilebilecegini gérmek i¢in 1950 sonrasi Tiirk siyasal-toplumsal yasamina
bakmak yeterlidir. Bir zamanlar ¢ok korkulan Said-i Nursi’nin miisbet ilim sevdasi;
veya Mehmet Zahid Kotku’nun ‘Giimiis Motor” girisimine onayak olan kalkinmaci-
teknokratik sevki, ilk akla gelebilecek oreklerdir. Yine, Turgut Ozal’in yakinhk
duydugu Naksibendi lideri Kotku’nun cemaatini Ozal gibi teknik adamlara &zel
yatirnm yapmasma Ozendirecek denli kalkinmaci bir anlayisa sahip oldugu

bilinmektedir (Taskin 2013:142).

Dinin Bati toplumlarinda, modern toplumsal kosullar iginde varligim
siirdiirmesi, kendisinin olmayan bir tamimla, bireyin 6zel hayatiyla simirlandiriimis
bir bigcimde veya Ogretisinin modern paradigmalarla kusatilmig hale gelmesi ile
gergeklesebilmistir saptamasini yapabiliriz. Modernlesme/diinyevilesme siirecini bir
dis siire¢ olarak yasayan Islam diinyasinda, modern toplumun gelisiminin Bati’dan
dogal farklihgi sonucu, diger bir diinyevilesme bigimi glindeme gelmistir; bu,
modern endustri toplumunun gelisimi siirecinde kargilagilan sorunlarin  dinsel
kodlarla siyasete yansitilma ¢abasi iginde, dinsel kavramlarin iginin bosaltilmasi
stireci olarak izlenebilir. Burada zan edildigi gibi siyasetin dinsellesmedigi, dinin

siyasallastigidir (Mert 2010:96).

Siyasal Islam’in, “kat1 olan her seyi buharlastiran” kiiresel-yerel duruma kars1
hem bir protesto ifadesi olabilen; hem bir tutumun ve tmitvarhik asilayabilen
biikiilgenligi, milliyet¢i muhafazakarligi gerileterek merkez sagin asil mirasgisi olma
iddiasiyla yeni bir imtihanla karsi karsiyadir. AKP nezdinde islamcihik yeniden
Ikinci Ulus’tan Birincisine mesru gegislerin timidi olmaya baglamigtir. AKP. DP’nin
gelenek ve Kemalizm arasindaki sikisma halini agsma stratejisi olarak bagvurdugu
kalkinma sdyleminden yararlanma tarzimi canlandinyor. Ama bu kalkinma anlayis,
modernist iyimserlikten, miilhem ulusallik kalkinmaciliktan ¢ok farklidir. Belki AKP

liderlerinin ¢ok sik kullandiklar ¢agdaslasma kavrami daha ¢ok sey anlatiyordur.
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Cagdaslasma kavrami, sadece iktisadi kalkinmaya indirgenemeyecek bir siyasal
yenilesme vaadi de barindirdig: i¢in, AKP agisindan tercih ediliyor olmasi hi¢ de

tesadiifi (Taskin 2013:36) olmasa gerek.

Toplumsal diizeyde her seyden once halkinin tamamina yakin1 Miisliiman
olan bir iilkede Miislimanligi 6n plana ¢ikaran bir partinin konumu ve islevi
Avrupa’daki Hiristiyan Demokrat Partilerinkinden g¢ok daha farkli olmaktadir.
Avrupa’da Hiristiyan Demokrat Partiler, neredeyse hi¢bir Avrupa topraginda
toplumun tamamim olusturmuyor olan bir kesimi, ya dindar bir Hiristiyan veya
Hiristiyan degerlerin en azindan siyaseten temsiline raz1 olan bir kesimi, dogrudan ve
miinhasiran temsil etmek gibi bir islevi agik¢a oynuyor. Avrupa’da Hiristiyanlik
insanlar1 zaten ¢ok fazla birlestiren bir deger degildir. Kald:1 ki Hiristiyan demokrat
partiler daha ziyade Katolik kesimleri temsil etmektedir. Boylesi bir isimlendirmeyle
digta birakilan Protestanlar veya Ortodokslara karsi bir yanlhis yapilmig olmuyor, o
mezheplerden olan insanlar kendilerini bu tamimlama yiiziinden dislanmis
hissetmiyorlar. Siyasal temsilin mesruiyet sinirlarimi zedeleyen bir tarafi olmuyor.
Oysa Tiirkiye'de dini kimligin yiiksek duyarliliklari canh tutan toplumsal ve milli
biitiinliik gibi bir degere ziyadesiyle dayaniyor olmasi, dinin kimligin miinhasiran bir
partinin tekeline alinmast her seyden oOnce biitiin toplumun belli bir diizeyde
paylastigi bir deger olarak Islam’a. Islam’in siyasal ¢ikarina ¢arpmak gibi bir sorunu
olmaktadir. Islam Tiirkiye’de milli bir sembolik sermayedir ve belli bir kesimin,
ziimrenin digerlerine karsi kullandig: bir siyasal gerek¢eye dontismesi ¢ok ilging ve
karmasik toplumsal duyarhliklari harekete gegiriyor. Tiirkiye’de nihai anlamda
Islam’in ¢ikarlarinin gozetilmesine itiraz edecek ¢ok az insan vardir. Sorun tabi
Islam’in ¢ikarlarinin taniminda yatmaktadir, ancak bu diizeyde yapilan herhangi bir
tartismanin, insanlarin Islam’a nihai baghliklarini yok etmesi s6z konusu degildir”
(Aktay 2005:73). AKP projesini hayata geciren muhafazakar seckinlerin, hem de
diger Islamcilik anlayislarinin, dinin kamusal roliiniin artmasi goriisiinde hemfikir
olduklari, ama bunun igerigi konusunda farkhlastiklari ve bu konuda, zaman zaman
acik, cogunlukla ortiik bir rekabet igerisinde olduklaridir. Bu rekabetin kimi lehine
sonu¢ verecegl va da “siradan Miisliimanlarin™ hangi yorumlara meyledeceklen,

dinin kamusal boyutu ve demokrasi arasindaki iliskinin niteligini de belirleyecektir.
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Islamci hareketlerin yeni yeni iktidarla tamistiklar: bir diinyada, bu konu belirsizligini

heniiz muhafaza etmektedir (Tagkin 2013:15).

Islam’in siyaset kurali: “Islam hiikiimeti emreder” ciimlecigi ile agiklanabilir.
Bu kural ile din ile devlet birlestirilmekte, siyasal ve dinsel iktidarlar ayrimi kesin bir
bigimde reddedilmektedir. Devletin amaci ve fonksiyonu da seriati yerine getirmek
olmaktadir. Boylece Islam devlet eliyle biitiin toplumu denetleyebilmektedir. Siyasal
gorevler dinsel zorunluluktur. Yonetenler ve yoOnetilenler ayrimi seriatin bir emri
olmaktadir: “Hiikiimet miiminler iizerine farzdir.” Idare edenler Tanrinin ve Resulii
Peygamberin yani sira biitiin miiminlere yaygin emirler verebilir. Idareciler,
“Egemenlik Tanri’ya ait” oldugundan, Velayeti amme ad1 verilen, ister raz1 olsunlar,
ister olmasinlar baskalar1 lizerine s6z gegirmektir. Bu siyasi anlayis i¢inde “Omnis
Potestas a Deo- Her g¢esit iktidar Tanri’dan gelir” kurali Islam’da da yerini
bulmustur. Bu genel kuralin sonucu olarak, siyasi iktidan iilke i¢inde kullananlar,
ilahi iradenin yerine getiricisi olmaktadirlar. Miisliimanlarin bir siyasi organizasyon
kurmalari, bu organizasyonu yonetis bi¢imleri, toplum hayatina yon vermeleri, hep
Tanr’nin emir ve iradesinin sonucudur (Ozek 1968:30). Islam’in giindelik hayatta
daha etkin bir gergeve ve vizyona sahip olmasinin altim gizen Islamcilik, tiim
farkliliklara ragmen genellikle bir ortak sdylem alam olarak tanimlanmaktadir.
Esasen Osmanh Devleti’nin ¢oziiliisii ve dinsel hayal giiciiniin zayiflamasiyla
tanimlanabilecek mecra, dagilan imparatorluk topraklarinda Islam’in yeni roliiniin
nasil olacagina ya da nasil olmasi gerektigine iliskin bir dizi sorunu yikici bir sekilde
glindeme getirmistir. Islam’in daha politik bir séz dagarcigiyla iliskilendirilmis
popiiler sdylemi, ¢ok kere somiirge karsiti miicadelelerde agiga ¢iksa da onun asil
pratigi genellikle anti modern itirazlarla iliskilendirilebilir. Ger¢ekten de modern
Islami soylemin s6z dagarcigi anti modern karsi ¢ikislarla oldugu kadar, Bati’nin
siyasi-askeri tahakkiimii, geleneksel Dogu-Bati gerginligi, Islam’mm Bat
dolayimindaki gelecek sorunlart gibi pek ¢ok kaygiyla iliskilendirilebilecek bir
savunma pratigini tretmistir (Subasi 2005b:81-82). Din giderek millilestirilmeye
baslanmistir. Bu baglamda Giilen Hareketi ele alinabilir. Taskin (2013:175) Giilen
Hareketi i¢in, “Islam-Tiirk sentezcisi” denilmesi tesadiifi degildir. Hareket, dini
sembollerin milli kimlik i¢indeki agirh@inin arttigi, kiiresel alanda hareket imkéani da

taniyan bir dinsel millivetcilik sdylemini sahiplenmektedir. Osmanlhi ge¢misi, dini
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cemaatlerin yan yana var olabildikleri ¢ok dinli bir yap: olarak, kiiresellesme siirecini
olumlayan bir yeniden yorumlamaya tabi tutularak, Hareket’in gelenek iizerinden
diinyayla uyumlanmasinin  mesrulastinct  dili  olusturulmak  istenmektedir.
Medeniyetler ittifaki soylemiyle kastedilen aslinda ¢ok kiiltiirlii olmaktan ziyade, ¢ok

dinli bir kiiresellesme tasavvurudur.

Soguk Savas siiresince milliyet¢i muhafazakarlik Islam’in siyasal temsiline
soyunmus, bu kesimleri kendi sdylem ve pratigi i¢inde tutma kavgasi verdigi agiktir.
Mubhafazakar ideolojinin, diizenin devam i¢in yasamsal gordiigii geleneksel baglilik
ve itaat kiiltiiriiniin kitleler nezdinde yeniden iiretilmesine katkisiyla 6ne ¢ikardigi,
restore edilmis, millilestirilmis din anlayisi, Tiirkiye 6zelinde de Islam’a yiiklenen
anlamla ortiistiyordu. Ehlilestirilmis, s6z dinleyen ve milli/Tiirklestirilmis Islam
tanimina dayanan, edilgen bir dindarlik savunuluyordu. ‘Sessiz muhafazakar kitle’,
ancak onun temsilini kendilerinin ayricaligi goren segkinlerin onayiyla ve gegici
olarak politiklestirildi. Daha dogrusu siyasi rizasini gosterdikten sonra yeniden
gelenekselliginin simrlarina ¢ekilmesi miinasip goriiliiyordu. Bu iliski, milletin
‘hakiki evlatlari® olan milliyet¢i muhafazakar segkinlerin dogal ayricaliklariyd:
(Taskin 2013:21). Islamci Muhafazakarlik ile Devlet Muhatazakarligim potansiyel
ortak paydasi olarak belirmistir. Islamcilik, modernizme ve laisizme doniik
tepkilerini anti-komiinizme yansitti; boylelikle Soguk Savas’in anti-komiinist
teyakkuz bilinci i¢indeki devlet politikasiyla uyumlu bir zemine oturdu. Baskici Tek
Parti dénemi ve yoksulluklarla gegen Diinya Savasit yillarimin biriktirdigi tepki
karsisinda Devletin biiyiiyen siyasal ve manevi mesruiyet sikintisi, bu ortak payda ek
bir ag¢ihm saglamigtir. Statikocu bir dogrultuda gergeklestigi miiddetge,
Muhafazakarhik olarak Islamcilik, Devlet Muhafazakarhginin simbiyotik iliski
kurabilecegi bir olusumdu. Bu vadide, Devlet Muhafazakarligiyla Islamcilig
birbirine yaklastiran ve Islamciigin Muhafazakarhk olarak kurulmasim pekistiren
ideolojik siva, milliyet¢i-muhafazakar soylem olmugtur. Tiirkiye'de sol-sag
ekseninin belirmesine ve Merkez-Sagin tesekkiiliine kosut olarak bigimlenen bu
sOylem, Merkez-Sag bir popiilizme olanak saglayarak yerlesiklesti. Milliyetgi-
Muhafazakarhik. Dini, Milletin asli veya esitler arasinda birinci bir unsuru olarak
rehabilite etmeye ve mesrulastirmaya yaramistir. Bunu yaparken onu esas itibariyla

Ritiiel. Gelenek ve Cemaat yapilarina indirgedi ve dilini sdyleme doniigtiirmiigtiir.
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Boylece Islamciik muhafazakarliga doniismenin temel vazifesini yerine getirmis
oldu. Aym zamanda, milliyet¢iligi Gelenegimizi ve Aslimizi koruyacak bir deger
olarak vazederek, Cumhuriyet¢i-Evrenselci Millet sdyleminden dogabilecek yanlis
anlagilmalara son vermistir. Resmi milliyet¢iligin ve milli kimlik insasinin da tercih
etmedigi yanhs anlamalardi bunlar. Buradan, Muhafazakarlastinlmis Islamcilikla
Cumbhuriyetgi ideolojinin Devlet¢i Muhafazakar yorumunun ideal terkibi ¢ikti (Bora
2014:82-83). Muhafazakarlik popiiler kiiltiirle, din ve gelenekler {izerinden zaten
zorunda oldugu terbiye edici, evcillestirici iliskiyi, demokrasiyi kabullenmek
zorunda oldugu zamanlarda da yenileyebilmistir. Bu anlamda muhafazakarligin, yeni
bir siyasal gii¢ ve enerji kaynagi olarak milliyetgilikle zoraki uzlagsmasini da
animsamak gerekir. Nasil milliyet¢ilik, tiirdes oldugu iddia edilen milleti temsil
edilebilir bir siyaset nesnesine indirgediyse, muhafazakarlik da milleti “sessiz
muhafazakar kitle” asli unsur gibi, yiiceltmelerin nesnesi haline getirmistir. Bu
yiiceltim bir yandan edilgen ve disanida birakilan milletle 6zdeslik iddiasina
dayanirken, diger yandan edilgen milletin sahici organik temsilcileri olarak bizzat
muhafazakarlar isaret etmektedir. Boylece milletin yiiksek siyasetin icaplarinin
disinda birakilmasi1 normallestirirken, asil mesele temsilin kimde oldugu veya

sahteligi/sahiciligi noktasina (Taskin 2013:58) kilitlenmektedir.

AKP, Ozal’in da sekillenmesine katkida bulundugu yozlasmis merkez sagin
tasfiyesinin basat aktorii ve toplumun karsisina koydugu ahlakin temsilcisi olarak
goriilme vasfini; ve buradan aldigi temsil giiciinii korumaktadir. Bu ahlaki vasif,
popiiler diizeyde temiz Miisliimanlik ile iliskilendirilmektedir. Son on yillarda siyasal
Islamcihigin belki de en bilyiik kazamimi, popiiler algilamada ahlakin ancak
Miisliimanca; dinsel bir kaynag: olabilecegi inancinin gii¢lenmesidir. Sekiiler akli
temsil eden projeler, bu anlamda ciddi bir inandinicilik krizinden muzdariptirler.
Modernist ve transformatif géndermelerinden: Aydinlanma Projesi’'nden biraz zoraki
devraldig1 didaktizmden siyrilan kiiresel kapitalizmin kendi yayilmasina engel teskil
etmedigi siirece, dinsellikten miilhem projeleri liberal bir kayitsizlikla hos
gdrmesinin siyasal Islam’in ¢esitli temsilcilerinin yelkenlerini sisirmistir (Taskin

2013:35-39).

331



2002 se¢iminde tek bagina iktidar olan AKP, 2007’nin Kasim ayinda
yapilmas: gereken se¢imi muhalefetin de baskisiyla 22 Temmuz’a almak zorunda
kaldi. Yapilan erken se¢imde de AKP oylarimi arttirarak birinci parti unvanini
korumay1 basardi genel se¢imin 6ne alinmasinin sebebi cumhurbagkanligi se¢iminin
yapilamamasi, siirecin tikanmasiydi. Cumhurbagkanligi se¢im siireci sirasinda ve
segimin iptali sonrasinda iktidar partisi, kendilerinden &nceki uygulamalara (Ozal ve
Demirel’in cumhurbagkanligi segimleri) paralel olarak kendi partilerinden
cumhurbagkan1 segme hakki oldugu argiimanini kullanirken, muhalefet ise rejimi
Islamilestirecegini iddia ettigi iktidarin, Cumhuriyet degerlerini benimseyemeyen bir
partinin cumhurbaskani se¢mesinin s6z konusu olmayacagini savundu. Bu
tartismalarin bir neticesi olarak iilkenin bir¢ok yerinde Cumhuriyet mitingleri
yapildi. Mitinglere gidenlerin ortak paydasi, kendilerini Cumbhuriyetgi cephede
gormeleri ve iktidardan memnun olmamak idi. Ancak bu siireg, 6zellikle toplumun
geriye kalan kismi igin de bir baski, dislanma hissine neden olmus gibi
goriinmektedir. Iktidar partisine oy vermeyi diisiinmeyen ya da kendisini AKP’ye
yakin gérmeyen ancak bu siiregte iktidarin ‘hakkinin yendigini’, magdur oldugunu
diigiinen birtakim kisilerin de se¢imde AKP’ye oy verdigi yapilan kamuoyu
calismalarina da yansidi (Durdu 2013:153). AKP, se¢im siireci boyunca
propagandalarinda bu argiimam ¢ok iyi isledi. Cumhurbagkanhg! se¢imi boyunca
magdur edildiklerini meydanlarda agik acik ifade ettiler. Bu sdylemler neticesinde
se¢im, kutuplagma ortaminda gerceklesti. AKP, merkez-¢evre ayrismasinda kendisini
cevre ile oOzdeslestirdi. Merkezin devlet¢i-ulusaler kanadina karsi halktan yana

oldugu argiimanin isledi. Ve sonugta se¢imi kazandi.

AKP’nin Davutoglu’nun liderliginde daha da belirginlesen dinsel milliyetci
soylem ve bunun Osmanli ve Ortadogu cografyalarina yaptig1 pozitif géndermeler,
dogal olarak, Islamci/muhafazakar entelektiiellerin daha kolay uyumlandiklar bir
firsat alan1 olusturmaktadir. Bir baska ifadeyle, AB’ye yonelen bir AKP’nin, liberal
ve sol demokratlar i¢in, demokratiklesme sdylemi {izerinden yarattid kiltiirel
sermaye elde etme imkani, dinsel milliyet¢i bir soylem iizerinden Osmanh ve
Ortadogu cografyasina daha fazla vurgu yapan bir AKP s6z konusu oldugunda
ortadan kalkiyor. Aksine bu yeni yonelimin. AKP nin organik entelektiielleri olma

yoluyla merkeze yonelmek isteyen Islamci/muhafazakar kesimlere daha fazla alan
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actig1 agiktir. Ne var ki, kiiltiirel sermayelerini ve sayginliklarini AKP projesiyle bu
denli ¢akistiran bu kesimlerin, bunun i¢in 6demeleri gereken bedelleri ise, iktidar
karsisinda korumalar1 gereken mesafeyi ve 6zerkligi yitirmeleri olmaktadir. Bunun
sirdiiriilebilmesi i¢in, stirekli olarak ortak diisman yaratmayr dayatan kiiltiirel
popiilizm ve kutuplagma dilini yeniden iiretmek kaginilmaz hale gelmektedir (Taskin

2013:125).

8.1.2. Tiirban Sorunu

Miisliiman iilkelerde, yiikselen Islamci hareketlerle modernist seckinciler
arasinda kadimin toplumsal ve hukuki statiisi dogrudan siyasi kavga meselesi
olmugtur. Bagka bir degisle, siyasallagan Islam’in bayrag: kadin olmustur. Ciinki,
Islam siyasallastikga kadini &n plana ¢ikarmakta, modernizm &ncesi Islami
geleneklere doniigii simgeleyen kara garsaf kadinin aktif bir bigimde siyasi gosterileri
katilmasinin bir simgesi olmaktadir. Bir yandan Islamci hareketlerin yiikselisi
kadinin geleneksel konumuna geri doniis anlamim tagimakta, diger yandan ise
geleneksel Miisliiman kadin profili, siyasallagsan Miisliiman kadinin etkisiyle
coziilmektedir. Zihinlere yerlesmis kaderine boyun egen, pasif, yumusak basl,
itaatkar, geleneksel Miisliiman kadin imgesi, evinin kapah kisisel diinyasindan
¢ikarak kolektif kitlesel hareketlere karigan, aktif, talepkar, hatta militan olan islamci
kadinlar tarafindan kirilmaktadir (Gole 2014:114-115). Neden tiirban? Sorusuna
gelince; “Sorunun dért boyutu bulunmaktadir: 1) Dinsel boyut: Kizlar Islami
inanislart geregi, giinah islememek ig¢in ortiindiiklerini soyliiyor; 2) Siyasal boyut:
Tiirban eylemleri hemen Islami hareketin diizene karsi en ciddi (belki de tek)
faaliyeti olarak sivrilmekte; 3) Insan haklar1 boyutu: Tiirban yasagi kamuoyunun
belli bir boltimii tarafindan agik bir hak ihlali olarak goriildii; 4) Toplumsal cinsiyet
boyutu: Tirban eninde sonunda kadinlarin bir sorunuydu. Bunun giderek bir kriz
halini almasimin nedeni de esasinda budur; yani olayin aktorlerinin kadinlar

olmasiydi (Cakir 2000:58-59) ustelik bu kadinlar dindar kadinlardi.

Dinler, dogalar geregi laik degillerdir. Ancak laiklige karsi olmalan da
zorunlu degildir. Baska dinlere. dinsel inanci olmayanlara hosgériisii olanaklar ve

Islam dininde, 6zellikle Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra, bu soylu yaklasimin
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tarihsel ornekleri ¢oktur. Her tiir asirilik, bagnazlik ve zorlamaya uzak kalmay,
kolaylik ve ol¢iiliiliigii 5ngéren Islam dini, zamani gelismeleri, kosullar1 gézetmeyen,
akla dayanmayan yorum ve degerlendirmelerden kaginmay: gerektirir. Tiirkiye’nin
yakin tarihinde laiklik konusundaki tartigmalarin afirhkli olarak “tiirban
meselesinin” sundugu olanaklar ¢ercevesinde yapabilecegi sdylemek miimkiindiir.
Siyasal soylemin hegemonik kurulusunda bu meseleye biiyiikk bir 6nem
atfedilmektedir. Oyle ki iktidardaki Adalet ve Kalkinma Partisi’ne yonelik kapatma
davasi, hiikiimetin bu meseleyi belirli bir bi¢imde ¢6zme girisimi sirasinda agilmistir.
Partinin laiklik kargiti eylemlerin odag: oldugu iddiasi, dava iddianamesinde (diger
seylerin yam sira) partililerin tiirban meselesi Tiirkiye’de siyasal 6znelerin laiklik
algisinda merkezi bir yer teskil etmekte ve bu yoniiyle bir siyaset bilimi incelemesine

konu olmay1 hak etmektedir (Yagci 2008).

Kimi zaman toplumsal bir sikintiy1 ¢6zmeye ¢alisgan kimi zaman da oy
kaygisi ile davranan siyasi eylemlér sonucunda “tiirban sorunu” ortaya ¢ikmustir.
“Tiirban sorununun’ anayasal bir sorun haline gelmesi ise 1989 yilina
dayanmaktadir. 1988 yilinda, 3511 sayili yasa ile 2547 sayili Yiiksek Ogrenim
Kurumu Kanunu'na ek 16. madde eklenerek, *“Yiiksekogretim kurumlarinda,
dershane, laboratuvar, klinik, poliklinik ve koridorlarinda ¢agdas kiyafet ve
goriiniimde bulunmak zorunludur. Dini inang sebebiyle boyun ve saglarin értii veya
tiirbanla kapatilmas: serbesttir.” hikkmii getirilmistir. [lgili madde, Cumhurbaskani
tarafindan Anayasa’ya aykirilik gerek¢esiyle Anayasa Mahkemesi'ne génderilerek,
iptali i¢in dava agilmistir. Anayasa Mahkemesi Ozetle asagida satir baglan ile

belirtilen tespitleri yapmistir (Limoncuoglu 2008:143-146):

1. Temelde sosyal, kiiltiirel ve estetik nedenlere dayali bir toplumsal olgu
niteligini tasiyan giyim, ¢evre kosullari, kisisel gorisler, kiiltir ve gelenekle
bigimlenir. Degisip gelismesi de bu nedenlere baghdir. Bunlarin disinda
dinsel inan¢ ya da dinsel kurallarla dogrudan iliski ve baglanti kurularak
yapilan diizenleme, hem devrim yasalarini hem de laiklik ilkesini ilgilendirir.
Tirkiye igin laiklik anlayisi. tarihsel gelisim nedenmiyle 6zellik tagimakta,
Anayasa ile benimsenen yapisiyla, batidan ayri bigimde ele alinsa da. 6zenle

korunmasi zorunlu bir ilke olarak yasatilmakladir.
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Laiklik din-devlet isleri ayrilig1 bigiminde daraltilamaz... Laik diizende 6zgiin
bir sosyal kurum olan din, devlet kurulusuna ve yonetimine egemen olamaz.
Devlete egemen ve etkin gii¢, dinsel kurallar ve gelenekler degil, akil ve
bilimdir. Din, kendi alaninda, vicdanlardaki yerinde, Tanri-insan arasindaki
inanig olgusudur. Kisinin i¢-inang diinyasinin diizenleyicisi olan dinin, devlet
islerinde soz sahibi ve c¢agdas degerlerle, hukukun yerine gegerek yasal
diizenlemelerin kaynagi olmasi diigiiniilemez.

Din hiirriyetinin  kullanilmasinin  bir sonucu olarak bayanlarin sa¢ ve
boyunlarim Ortmeleri, ‘bireysel hayatta dinin tezahiir bigcimi oldugu igin,’
‘ozgiir diisiince gereklerine’, ‘aklin ve bilimin gerekler *ne ters diismektedir.
Incelenen kural, kamu kuruluslarindan sayilan yiiksekogretim kurumlarindaki
bayanlarin giyimlerini diizenlerken, dinsel gereklere uygunlugu nasil olursa
olsun, bagortiisii kullanimina dinsel inang ne deniyle gegerlik tanimakla kamu
hukuku alanindaki bir diizenlemeyi dinsel esaslara dayandirmak suretiyle 1aik
ilkesine aykirilik olusturmustur.

Laik egitimde dinsel inanglara gére higbir ayirim gozetilemez. Anayasa’nin
“Egitim ve oOgrenim hakki ve ddevi” baghklh 42. Maddesinin iigiincii
fikrasinda, “Egitim ve 6gretim, Atatiirk ilkeleri ve inkildaplar: dogrultusunda,
¢agdasy bilim ve egitim esaslarina gore, devletin gézetim ve denetimi altinda
yapilir. Bu esaslara aykir egitim ve 6gretim yerleri agilamaz.” denildikten
sonra dordiincii fikrasinda “Egitim ve 6gretim hiirriyeti, Anayasaya sadakat
borcunu ortadan kaldirmaz.” Kuraliyla “Baslangi¢ "taki ilkelere baglilik
pekistirilmigtir.  Yiiksekdgretim  kurumlar, bu yiikiimliiliikler disinda
tutulmamslardir.

Yasalar ilkelerini ¢agdas yasamdan ve hukuktan almayip, dinden alirlarsa
hukuk devleti niteligi zedelenir... Béyle diizenlemeler din kurallarini
benimsemeyenler i¢in baski araci sayilabilecegi gibi ayn dinler i¢in de aynilik
araci olur.

Anayasa, 174. maddesinde sayilan yasalanin “Tirk toplumunu ¢agdas
uygarlik seviyesinin iistiine ¢ikarma ve Tiirkive Cumhuriyetinin ldiklik

niteligini koruma amacim giiden devrim yasalari oldugunu” Anayasa’ya
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aykinn oldugu bigiminde anlagilamayacagini ve yorumlanamayacagini
Ongormustiir.

8. Siyasal alanda dinsel ¢abalar, dinsel geleneklere uygunlugu aranan
diizenlemeler, eylem ve islemler ne kadar gegersizse, 6gretim ve egitim
alaninda da din buyruklariyla iliski kurulamaz.

9. Anayasa’daki laiklik ilkesine... kars1 eylemlerin demokratik bir hak oldugu
savunulamaz. Anayasal ayricaliga sahip laiklik ilkesi, demokrasiye aykiri
olmadigr gibi tim hak ve Ozgiirliiklerin de bu temel ilke ele alinarak
degerlendirilmesi zorunludur... Laiklik ilkesine 6zel bir énem ve distiinliik
tantyan Anayasa, Ozgiirliiklere karsi, laiklik ilkesini 6zenle korumayi
amaglamig ve bu ilkenin 6zgiirliiklere kiydinlmasina olanak tanimamustir.

10. Giysi, salt bir bigimsel goriinim konusu degil, kisiligi yansitan bir aragtir...
(Caga, giline, ortama, kosula, duruma uygun olarak herkes istedigi bi¢imde
giyinebilmektedir... Giyim konusu Tiirk Devrimi ve Atatiirk ilkeleriyle sinirh
oldugu gibi vicdan 6zgiirligii konusu da degildir.

11. Anayasa’daki laiklik ilkesine ve laik egitim kurallarina aykir olan tiirbanin

takilmasinin “demokratik bir hak’ oldugunu savunmak miimkiin degildir.

Tiirban yasagimi savunan kesimlerin algisinda, Atatiirk devrimi veya Tiirk
aydinlanmas olarak anilan ve yalmiz devlet rejimini degil toplumun kendi kendisini
kavrayis bigimini de kokli bir bigimde degistirmis olmas: gereken olayin, ilerleme
namina bagardigi kazanimlara ters diigen bir tarihsel hata, sapma veya geri doniistiir.
Hatta ¢ogu zaman tiirban, bu ilerleme ¢izgisini dogrudan hedef alan bir kars:
devrimin araci ve Onde gelen sembolii olarak goriilmektedir. Bu haliyle tiirban
meselesi, laikligi konu alan koéklii bir toplumsal ¢atismanin tecelliyatidir. ilk bakista
Kemalist cumhuriyet¢iler, hukuki anlamda tammlanmis ve demokratik hukuk
devletinin de olanak kosullarindan birisini teskil eden bir laiklik ilkesi iizerine
yapilan tarigmanin savunmada kalan tarafi olarak goriilebilir. Gergekten de laikligi
savunma niyetlerinin samimiyetinden kugku duymak mimkiin degildir. Fakat
Kemalist cumhuriyetgilerin ortaya koymus oldugu tavri, verili bir kazammin
muhafazas1 anlaminda bir savunma pozisyonu olarak tamimlamak: énemli olgiide
eksik, hatta yamilticidir. Kemalizmin tiirban karsisindaki tavrinda tecessiis eden akil

(rasyonaliste), yalmz toplumun hukuk katinda tammlanan o6rgiitlenis bi¢imini ve
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yurttagin bu bigim déahilinde sahip oldugw/olmadig: haklar1 degil; ama ayn1 zamanda
bireylerin yasam tarzlarini, nelere inanmalar1 ve neleri degerli bulmalar1 gerektigini,
devamla hangi yasam tarzlarinin, degerlerin, inang¢larin kamusal alanda el iistiinde
tutulacagim konu alan; iistelik hazir bulunan devlet giiciinii tiim bunlan belirleme
yetenegi ile donatma istegi gosteren; seferberlik halindeki bir akildir. S6z konusu
olan tartigma yalniz dar anlamda laiklik ilkesi ile degil, bu ilkenin bir cephesini teskil
ettigi Kemalist “hakikat rejiminin” (Foucault’nun regime of truth kavrami) vazettigi

milli kimligin kabuliiyle ilgilidir (Yagci 2008).

“Tiirban sorununu’ daha da kanigik bir Anayasal sorun haline getiren bir baska
olay ise, 1988 tarihli Kanun degisikliginin iptalinden sonra, 1990 yilinda yeni bir
diizenleme yapilarak, 25.10.1990 tarihli ve 3670 sayili yasa ile YOK Kanunu’na yeni
bir madde eklenmesi ve bu diizenlemenin de Anayasa’ya aykir oldugu iddias: ile
dava agilmasidir. Amlan degisiklik ile YOK Kanunu’na eklenen madde
“Yiiriirliikteki kanunlara aykirt olmamak kaydi ile yiiksekogretim kurumlarinda
kilik ve kiyafet serbesttir’ seklindedir. Anayasa Mahkemesi, bu madde ile ilgili
yaptigi incelemede; “Anayasa’nin Baglangig inda, Atatiirk'iin belirledigi milliyetgilik
anlayisi ve O’nun inkildp ve ilkeleri dogrultusunda; Tiirkive Cumhuriyeti’'nin ¢agdas
medeniyet diizeyine ulagsma azmi yéniinde; hicbir diisiince ve goriisiin Atatiirk
milliyet¢iligi, ilke ve inkildplariyla medeniyet¢iligi karsisina korunma goremeyecegi
ve laiklik ilkesi geregi kutsal din duygularinin Devlet islerine ve politikaya kesinlikle
karistirilamayacag; ... Onyargilardan arindirilmis, arastirici, akla ve bilime bagh,
bagnazhiga karsi, ulusal degerlere saygih, ozgiir digiinceli, ozgiir vicdanl, ¢agdas
gortiglii insan yetistirme eregi Anayasa'mn 42. ve 130. maddeleriyle de
dogrulanmakia” oldugunu vurgulamistir. Sonra, yine 1989 tarihli kararindaki “
dinsel inan¢ ya da dinsel kurallarla dogrudan iliski ve baglanti kurularak yapilan
diizenleme, hem devrim yasalarimi, hem de laiklik ilkesini ilgilendirir... incelenen
kural, kamu kuruluglarindan sayilan Yiiksekogretim Kurumlarindaki bayanlarin
giyimlerini diizenlerken,... bagsortiisi kullammina dinsel inang¢ nedeniyle gegerlik
tammakla, kamu hukuku alamindaki bir diizenlemeyi dinsel esaslara dayandirmak
suretiyle ldiklik ilkesine aykirihik olusturmustur... Dersliklerde ve ilgili yerlerde
dinsel inanglari simgeleyen belirtilerden uzak kalinmast zorunlulugu nedeniyle

yiiksekogretim kurumlarinda dinsel gerege baglanan bagértiileri laik bilim ortamiyla
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bagdastirilamaz... Derslere ¢agdas goriiniime aykiri giysi ve ortiilerle girmenin
ozgurlitk ve ozerklikle ilgisi olmadig1 gibi devletin diizen saglayacak kurallar

LE]

getirmesi de, ozgirliitk ve ozerklige aykiri degildir ...” yorumunun {izerinde

durmugtur (Limoncuoglu 2008:146-147).

Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’nde okuyan Leyla Sahin isimli bir
ogrencinin, tiirban takmasi sebebi ile derslere ve sinavlara alinmamasi, kayit
isleminin yapilmamas:1 tzerine, ag¢tig1 davalar ililkemizde sonugsuz kalmistir.
Ogrenci, konuyu Avrupa insan Haklari Mahkemesi’ne (ATHM) intikal ettirmis ve
uygulamanmin, Avrupa Insan Haklar Sozlesmesi’nin “dzel hayatin ve aile hayatinin
korunmasuu” diizenleyen 8. maddesine, “diisiince - vicdan ve din ozgiirliigiinii”
diizenleyen 9. maddesine, “ifade ozgirligini” diizenleyen 10. maddesine,
“ayirimeilik yasagint” dlizenleyen 14. maddesine ve “egitim hakkini” diizenleyen 1.
Ek Protokol’in 2. maddesine aykirihik tasidigimi iddia etmistir (Limoncuoglu,
2008:149). AIHM, 2004 yilinda verdigi bir kararla, Tiirkiye’de &grencilerin
iiniversitelerde tiirban takmasi konusundaki yasagin “demokratik bir toplumda

gerekli” olabilecegi sonucuna varmigtir (Borovali, Turan 2013:189).

Tiirbanli grencileri ikna etmek igin Istanbul Universitesi’nde kurulan ikna
odalan iilke genelinde biiyiik tartigmalara sebep oldu. Tiirbanh Ggrencileri okula
almayan {niversite yonetimi, c¢Oziimii tirbanli Ogrencilerin akademisyenler
tarafindan baglarim agmalarina ikna edilecegi bu odalarda aramigtir. Dénemin
istanbul Universitesi Rektor Yardimcisi Nur Serter soyle anlatmaktadir (Birand,

Yildiz 2012:273-274):

1999 yilimin basinda yeni kayitlar bashyordu iiniversitede. Ve biz bu kayitlar toplu olarak
vapmayi amaghyorduk. Hem 6grenciler agisindan bir cazibe olsun, yvani eglence, yeme i¢me, biraz hos
bir hava, hem de gelecek &grencilerin, baglari ortiilii gelecek olan grencilerin kontroliinii saglamak.
Kayitlarin sorumlusu bendim rektor yardimcist olarak. Ve rektdriimiiziin de istanbul’da olmadig bir
doénemdi o. Sabahleyin kayitlarla ilgili gittigimde soyle bir tablo géziimiin éniinde canlandi. $imdi biz
20°ser kisilik gruplarla 6grencileri ahiyoruz. Bunlarin iginde bir iki tane basdrtiilii olan gelecek tabii ki.
Binanin igine girecek ve biz o basortiilii olana o 20 kisinin iginde, “Sen” diyecegiz, “basini agmazsan
giremezsin.”” Belki itiraz edecek. orada bir tartisma olacak. Herkesin i¢inde sadece onu hedef alan bir
konugma gergeklesecek ister istemez. Bu ¢ok rahatsizlik yaratan bir sey. Biraz empatiyle de yaklastim
ben acgikgast. Kendim &yle bir muameleye maruz kalmak istemezdim. “Acaba™ dedik “o basortiilii

gelenleri orada herkesin iginde uyarmak yerine, bir 6grencimizle bir asistanimiz yanina gitse, gelir
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misiniz, dese?” Rehberlik hizmeti zaten veriyoruz. Rehberlik ve psikolojik danismanlik ve burs veren
bir ekibimiz var orada. “Acaba ayri bir odada kendisine bu séylense ve bunun geregi anlatilsa.” Ama.
Oydu... Ogrencilerin egitim hakkinin engellenmemesi igin onlara bu konuda bilgi verilmesini
istedik... Fakat soyle bir endise dogdu bende. Biz bu 6grencilerle konusacagiz. Bu ¢ocuklar basin
agacak ya da agmayacak. Aganlar igin belki bir sorun olmayacak. Fakat o kadar orgiitlii bir hareket
igerisine girdiklerini bir 6nceki yilda yasadik ki egitim siiresi igerisinde. Biiyiik ihtimalle bunlar
diyecekler ki: “Biz tehdit edildik. Hakarete ugradik, zorlandik, bagimizdan ¢ekildi, zorlandi” gibi
seyler bu gocuklara sdylettirilecek. Kendileri olmasa bile etraflarinda bir avukat grubu var. Bu bir
iskence odasi veya bir iskence uygulamasi bigiminde aktarilacak... Bir tek sey yapilabilirdi.
Ogrencilerin bilgisi dahilinde bu konusmalarin timiinii agik bir sekilde kayda almak. Baska da
savunmamiz yoktu ¢iinkii. Bunlar dava konusu oldugunda bizim elimizde baska nasil bir delil
olabilirdi? ... Zannediyorum, 198 basértiilii 8grenci geldi. Bunlara sdylendi, bakin burada kamera var.
Biz ¢ok rahattik. Ben degildim zaten onlarla konusan, baska arkadaslardi. Kameranin ikinci bir amaci
daha vardi. Simdi olabilir ki boyle bir tartismada bunlarin i¢inde direnenler olacak. Kargidaki 6gretim
ilyesi de sonugta insan. Sinirler cok gerilebilir. Ogretim iiyesi kontroliinii kaybedip ¢ok baskici bir
tutum sergileyebilir. Kamera o tutumun engellenmesi igin de bir aragti. Agik bir ortamdi. Ogrenciler
hoglanmadilar agik olmasindan ortamin. Gelis gidisin olusundan. Ve ekip Mediko-Sosyal
merkezindeki hekim odasina tagindi. Ve biitiin 6grencilerle, bazisiyla 10 bazisiyla 20 dakika, bazisiyla

yanm saat, sadece bu konuda degil, o cocuklarin kendi konusmak istedikleri konularda gériismeler

yapildi.

Kimisi alevi nedenlerini 6ne siirdii. Onlarin babalariyla, aileleriyle goriisiildii. Arada tek tik evli
olanlar vard:. Eslerini ileri siiriiler. Esleriyle goriisiildii. O goriismeler tabi kayit disi yapildi. Ve kimi
de, bu benim goriigiimdiir, “inancimdir” dedi. “Asla basimi agmam™ dedi. Ama kayit sonunda 198
ogrenciden 8 tanesinin disindakiler o konugma siireci sonunda kendiliklerinden, yani kendiliklerinden
derken giile oynaya demek istemiyorum tabii ki, i¢lerinde giile oynaya olan da vardi. Baskiyla basini
orten de vardi. Giile oynaya bagini agtilar. Tabii orada beni ¢ok daha sasirtan sey, basini aganlarin
pardosiisiinii de ¢ikarmak istemesi oldu. Biz hig¢ boyle bir sey diisiinmemistik. Sonra bunun neden
oldugunu anladik. Digari ¢iktiklarinda pardésii ile ama basi agik olarak ¢iktiklarinda kampiis disinda
kendilerini bekleyen ve bu konuda teshis edip tehdit edecek kisilerden kagmak igin. ayirt edilememek
i¢in bunu yaptiklarin1 daha sonraki siiregte anladik. Yani olay boyle gelisti... Oradaki amag (tiirbanh
ogrencilere) baski yapmak degildi. Oradaki amag, yanhs bilgilendirilen ve iiniversiteve bovie de
devam edebilecekleri konusunda baski altinda tutulanlarin yasalar dogrultusunda bilgilendirilmeleri ve

egitim haklarindan yararlanmalarini saglamakti. Yani niyet buydu.

Olaymin insan haklari boyutu, uzun bir siire. ihmal edildi. Ancak devletin ve
YOK iin isi siki tutmasinin ardindan davanin kaybedileceginin sezilmesiyle birlikte

kimi Islameci kadimlar, tiirbani esas olarak bir insan haklar sorunu olarak ortaya
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koymaya calistilar. Bu yolla Islamc1 olmayan kesimleri de davalarina sahip olmaya
cagirdilar. Sorunun Avrupa Insan Haklari Mahkemesi’ne taginmasinda da aym
yaklagim etkili oldu. Insan haklari boyutunun bu sekilde 6ne ¢ikarilmas, tiirbanin
dinsel ve siyasal mesruiyetinin geri plana atilmasi ister istemez, kendileri gibi
olmayanlarin hak ve ozgiirliikklerini savunma, gerekirse bu ugurda miicadele verme
zorunluluklarim da beraberinde getrse de tiirbaminin, anlik hesaplarla birgok grup ve
yapilanma tarafindan asini siyasallastinlmasi kizlan hazirhkli  olmadiklari,
muhtemelen pek de istemedikleri bir g¢atigmanin nesnesi yapti. Kiz 6grencilerin
olaymn oznelliginden nesnesine doniistiikleri andan itibaren bir kadin davas: olarak

tiirban miicadelesi kaybedilmisti (Cakir 2000:61-77).

Birgok insan i¢in bagortiisii/tirban Osmanli modernlesmesinden bu yana
Tiirkiye’de hayatin bir pargasi olan Islamci ideolojinin bir simgesidir. Biiyiik bir
kesim tarafindan Tiirkiye adina ¢ok ciddi bir tehdit unsuru olarak goriilen bu
ideolojiyi farkh sekilde degerlendirenler de mevcuttur. Burada sozii edilen Islamei
ideolojiden kasit, “seriat veya din devleti isteyen” ideoloji degildir; ¢iinkii eldeki
veriler bunun Tiirkiye’de gii¢lii olmadigini gosterir niteliktedir. Tiirkiye’de din ile
devlet islerinin birbirinden ayrilmasi anlaminda laiklik oturmus durumdadir. “Hentiz
oturmamis olanin” ise su oldugunu soyleyebilirim. Celaleddin Afgani’den beri
Islamci diisiincenin en 6nemli 6nermesi olan “Modernlesme ve Miisliiman iilkelerin
gerilemesi gibi sorunlar, hayatimizi Islam’a gore tertip ettigimiz takdirde ¢oziiliir”
onermesi, toplumsal anlamda Islamer bir diisiinceyi yansitir. Bu konuda Tiirkiye’de
onemli sayida insan bu onermeye hemfikir durumdadir. Bense bu goriisiin yanhs
oldugu kamsindayim; ¢tinki karsilastigimiz siyasi, ekonomik ve toplumsal sorunlar
bu yolla ¢dzemeyecegimizi diisiiniiyorum. Pakistan’dan Iran’a daha Islami bir yagam
bu sorunlar1 ¢6zmemis hatta agirlastirmig géziikiiyor. Burada vurgulanmas: gereken
onemli bir nokta var: Insanlari yasamlarinda motive eden degerlerin dinden gelmesi
toplumsal anlamda laiklesmeyi engellemez, 6nemli olan diinyanin nasil isledigiyle
ilgili bilginin nereden geldigi ve toplumsal isleyisin hangi kaynaklara dayanarak
diizenlendigidir. Avrupa’da toplumsal sekiilerlesmenin Aydinlanma ve Rénesans
donemlerine dayandigim biliyoruz. Bizim anladigimiz anlamda laikligin Avrupa“da
19. viizyila kadar ortaya ¢ikmadigim soyleyebiliriz. Bazen toplumsal sekiilerlesme.

dindarhigin azalmas: ya da dinsizligin ortaya ¢ikmasi seklinde gergeklesebilir. Buna
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iyi bir ornek olarak yine Avrupa’y: verebiliriz. Bu baglamda Avrupa iilkelerinde
diger diinya iilkelerine oranla daha sekiiler bir yap1 goriiliir. Ama toplumsal
sekiilerlesmenin dindarligin azalmasiyla birlikte gergeklesmesi gerekmedigi gibi,
dindar olmak toplumsal sekiilerlesmenin pargasi olmaya da engel teskil etmez. Dinin
gereklerini yerine getirenlerin oraninda bir azalma goézlenmeyen, birgok indekse gore
dindarligin olduk¢a yiiksek oranda goriildiigli, ama toplumsal sekiilerlesmenin de
yasandi@1 Amerika Birlesik Devletleri, laik oldugunu da séyleyebilecegimiz bir iilke

olarak buna iyi bir 6rnektir (Somer 2008:4-9).

Tiirkiye’de degisen “siyasi Islam’in” ne oldugundan ¢ok, neye dayali olarak
gelistii yoniinde bir sorgulamaya gidildiginde, burada bir¢ok etkenin varhigindan
soz etmemiz gerektigi kamsindayim. Ornegin Avrupa Birligi ve ABD gibi dis
konjonktiirlerin AKP’nin evrilmesi iizerine etkilerini degerlendirmeliyiz. (Ozel
anlamda AKP’den s6z ediyorsak da bunu genel anlamda siyasal Islam olarak ele
aliyoruz.) Burada en ¢ok iizerinde durulmas: gereken konunun, AKP’nin, siyasi
hareket ve siyasi parti olarak rakiplerinin durumunun oldugu goriisiindeyim.
AKP’nin muhafazakarligi kargisinda, laikligi demokrasi kanaliyla giiclendirme
yoluna gidecek gii¢lii rakiplerin ortada olmamasi Tiirkiye i¢in en biiyiik handikaptir.
Buna bagl olarak AKP i¢indeki muhafazakar egilimler gii¢ kazaniyor (Somer
2008:6). Tiirkiye’de hakim olan “riivansist siyaset anlayisi” AKP’yi bu konuda daha
da hir¢inlastirmaktadir.

Tiirban yasaginin devam ettirilmesi hususunda goriis bildirenlere gore, tiirbanin
siyasi bir sembol oldugudur. ilk olarak. bir seyin siyasi bir simge olmasinin, onun
tiniversitelerde yasaklanmasi i¢in kendi bagina bir neden olamaz. Bagka bir ifadeyle,
siyasi simgelerin varhigina yoénelik genellestirici bir argiimana gerek yoktur, zira
tiniversitelerin sagladig1 6zgiir ve elestirel akademik ortamda belli siyasi simgelerin
ortama katkida bulunabilecegi kabul edilebilir. Ancak, tiirbanin, sadece dini
degerlere dayali bir siyasi rejim kurma istegini temsil eden bir simge oldugu (veya bu
hale getirildigi) iddia edilmektedir. Boylesi bir rejim, bu dine mensup olmayanlara
veya 1hmlh yorumlayanlara 6zgiirliik vermeyecektir. Bu nedenle, bir seyin siyasi
simge olmasi, onun iniversitelerde yasaklanmasi i¢in kesin bir neden olmasa da,

yasag savunan akil yiiriitmeye gore dzgiirliige ve gesitlilige deger veren bir ortamin
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stirdiiriilmesi i¢in farkli yasam bi¢imlerinin mesruiyetini reddeden fikirlerin

temsiliyetinin kisitlanmasi gerekmektedir (Borovali, Turan 2013:192).

Ulkemizde tiirbani prdblem haline getiren nedir? Bunun temelinde Arslan’in da
belirttigi gibi, toplumun degismesinin her durumunda iktidar iligkileri de
degismektedir. Baska bir ifadeyle, toplum iktidar iliskileri degistigi i¢in degisir,
teknoloji degistigi i¢in degil; ¢linkii toplum bir iktidar iligkileri sebekesidir (Arslan
2012:50). Degisimin kaynaginda iktidar iliskileri oldugu i¢in sag partilerin veya
Islamc1 kesimin destekledigi bir partinin iktidar olunca tiirban tartismalarinin
yogunlagsmasinin temelinde bu iktidar iligkisi bulunmaktadir. Tiirban takan
kesimlerin tlirbanlarin1 kamusal alanlarda da takmalar1 en dogal haklaridir, ancak bu
durum siyasilerce politikanin bir araci olarak kullanilmaya baslamasi durumu politize
ettiginden ahlak dig1 bir hiiviyete biirlinmesine neden olmaktadir. Tiirbanin siyaseten
kullanimi1 beraberinde egitim alaninda da yeni yapilanmalarin ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir. Kongar’in ifadeleriyle durumu séyle agiklamak miimkiindiir;
Kongar (2007:71) din egitimi, c¢ocuklarimizin kutsal degerlerini, dinlerini
dgrenmelerine yonelik bir egitimdir ve goniilliiliik esasina gore sunuldugu zaman
kimsenin buna itiraz1 olmaz. Sorun din egitiminin dinci egitime doniistiiriilmesinde
ve dinci egitimin topluma din egitimi altinda, genel egitime egemen olacak bir
yapida empoze dilmesinde yatmaktadir. Baska bir ifadeyle, yirmi birinci yiizyil
diinyasinda cocuklarimizin din egitimi almalarinda bir sakinca yoktur ama, dinci
egitimle yetistirilmeleri, tiim toplum olarak diinyadan geri kalmamiza neden
olacaktir. Ne yazik ki glintimiiz Tirkiye’sinde, dinci egitim, din egitimi etiketi
altinda yutturulmak istenmektedir. Orta 6gretim diizeyinde Imam-Hatip okullarinin

acilmasi da bu durumun en agik gostergesidir.

Cogunlugun, giiciinii demokratik olmayan bir bicimde kullanmasinm1 6nlemenin
glivencesi, temel insan hak ve ozgiirliikleridir. Bu 6zgiirliiklerin baginda da, inang
Ozgirliigli ve bu ozgiirliglin devlet tarafindan korunmasina iligkin laiklik ilkesi
gelmektedir. Dolayisiyla demokrasi ile laiklik arasindaki iligki, laikligin,
demokrasinin “olmazsa olmaz™ kosullardan biri niteligi tasimasidir. Miisliimanlikla.
laikligin ve demokratikligin ¢eliskisi yoktur. Celiski, “seriat™ ya da “seriat devleti”
isteyenlerle demokrasi arasindadir (Kongar 2006:143). Bazi kesimlerin bilinghi

olarak dini ve muhafazakar kesimleri modernlesmenin ve cumhuriyet degerlerinin
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diismani olarak nitelendirmeleri tilkemizde muhafazakarlar ile laikler arasinda
kutuplagsmaya ve gatismalara neden olmaktadir. Tiirkiye’nin modernlesmesi yolunda
en agir bedelleri muhafazakéar kesimler ddemislerdir. Konuyu Arslan’in (2012:51)
ifadeleriyle anlatirsam; her sosyal degisme/modernlesme tiiriinde oldugu gibi Tiirk
modernlesmesinin bedelini de toplumun muhafazakar kesimlerinin, muhafazakar
ailelerinin ve kisilerinin ddiiyor olmasidir. Ciinkii muhafazakir “muhafaza” etmek
istedigi seyi, iktidar iligkilerindeki yerini, j/ani “iktidar” statiisiinii kaybeder.
Muhafazakarlik bu kaybi reddeden ve onu telafi etmek isteyen politik tutumun
adidir. Muhafazakar “modernlesmenin™ bedelini 6deyen kisidir. Toplum degisirken,
degisme yanlisi kesimler rahat, eldekini (eldekinin iktidar statiisiinii) muhafaza
etmek isteyen kesimler rahatsizdir. Ciinkii iktidar iliskisi merdivenindeki “egemen”
konumlan tehdit altindadir. Bu egemen konum kiiltiirel, ekonomik, entelektiiel,
politik ve hatta estetik de olabilir. Dini de olabilecegi gibi sekiiler de olabilir.
Muhafazakarlik modernlesmenin bedelini 6demeye talip olmalidir. Gelenek, yani
statiko korunmalidir. Ciinkli “modern hayat” muhafazakarin cehennemidir, ¢iinkii
gelenege bagl olarak yasamak istemenin bedeli agirdir; ¢iinkii gelenek ve din, iktidar

hiyerarsisindeki yerini kesif bir degisme siirecinde giderek kaybetmektedir.

AKP’nin kendisini muhafazakar olarak tanitmasi, fakat muhafazakarliktan ne
anladigin1 kesin belirtmedigi i¢in, rakiplerinin ve kendisine karsi ¢ikanlarin bu
muhafazakarhg bir gesit dincilik olarak gérmelerine sebebiyet vermistir. Siiphesiz
muhafazakarlik farkli zamanlar ve yerlerde farkh igerikli olarak goriilmiisse de,
Tiirkiye'de muhafazakarhik, Osmanli mirasina sadik kalmak, geleneksel kiiltiir ve
degerleri bir dereceye kadar korumak ve benimsemek anlamlarini igerir. AKP nin
muhafazakar soylemi Amerika’da vurgulanan muhafazakarlikla karsilastirildiginda
Tiirkiye muhafazakarliginin daha liberal oldugu gériilecektir. Sosyal alanda
goreceligin demokrasisinin ayrilmaz bir pargas: oldugu disiintilirse AKP nin laikligi
esnek bir gorecelik olarak gormesi ve demokratik gériise yakinlasmasi nispeten ileri
bir adim olarak sayilabilir. Tiirkiye’de AKP’yi Islamcilik ve laik diizeni bozmakla
itham edenler, AKP’nin demokrasiyi seklen kabul ederek, uygun zamanda
demokrasiye son verip dogmatik Islami bir rejim kuracagini ileri siirmektedirler.
AKP programimna ve on yili asan icraatina ragmen, pozitivist laik¢iler AKP ve

Erdogan’in din yolu ile Tiirkiye'yi Islamlagtirdigini durmadan ¢ne siirmekteydiler.
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Mesela tiirban yasagr gibi ne Tiirkiye geleneklerine ne de mantigina uyan basit bir
konuyu bir rejim meselesi yapanlar, halkin tiirbanliy1 ve tiirbansizi ayirt etmedigini
unutmaktadirlar. Tiirban yasaginin yalniz kamu alaninda gegerli olmasinin ise devlet
ve vatandas arasindaki farklar derinlestirmekten basak bir etkisi olmamigtir (Karpat

2013a, 253).

Tiirkiye’nin laik ve din konusundaki durusunu Somer’in ifadeleriyle 6zetleyecek
olursam (2008:2-6). Turkiye’deki laiklik 6zgilin ve diinya i¢in ¢ok 6nemli bir model
olusturur; ¢iinkii diinyadaki ¢ogunlugu Miisliiman iilkeler igerisinde heniiz tam
anlamiyla saglam bir demokrasiyi ve laik bir rejimi kurmus bir 6rnek yoktur.
Tiirkiye’deki modelin ¢ok Ozgilin bir sekilde agiklanmasi ve anlasilmasi gerekir.
Cogunlugun Miisliiman oldugu bir iilke oldugu i¢in belli bir devlet
denetimi/diizenlemesi getirmigtir. Laiklik ve demokrasi konusunda belki de en iyi
durumdaki Misliman tilke Tirkiye’dir. Ama heniiz bu sistem demokrasi yoluyla
konsolide olmadi ve farkli dinlere ve dini yorumlara esit mesafede degil.
Demokrasisini saglamlagtirmamis, gergek anlamda bir demokrasi olugturmamig
tilkelerde laikligin saglamhgindan da s6z edilemez. Bu baglamda Tiirkiye’yi ele
aldigimizda iilkenin birgok kritere goére demokratik bir rejimle yonetildigini, ancak
heniiz saglam bir demokrasinin olmadigini soyleyebiliriz. Turkiye’deki demokrasi,
biraz abartili da olsa, bir¢ok uluslararasi indekse gore kismi demokrasi olarak kabul
edilir. Bu veriden hareketle Tiirkiye’deki laikligin de saglam olmasini bekleyemeyiz.
Ben, Tiirkiye’de heniiz ne laikligin ne de demokrasinin yeterince saglam oldugu
kanisindayim. Demokrasinin saglam olmadigina iliskin yorumlarla sik¢a karsilagsak
da laiklik konusunda durum farklidir. Bunun nedeni ise Atatiirk devrimleriyle birlikte
Tiirkiye'nin laik bir iilke olarak kabul edilmesidir. Diinyadaki dérneklere bakildiginda,
laik olup demokrasiyle yonetilmeyen birgok iilke oldugu goriiliir, Suriye gibi. Bu da
bize laikligi kurmak ya da kuruldugunu distinmek yoluyla demokrasinin var
olmayacagim gosterir. Ote yandan saglam bir demokratik rejim kurmus iilkeler
arasinda bir tiir laik rejimi oturtmanus iilke de yoktur. Siyaset biliminde konsolide
olmus demokrasi denen. saglam bir demokratik rejimi kurabilmis tilkelerin hepsi.
Ingiltere’den Almanya ve Fransa’va, ABD’den hatta Hindistan'a kadar. ayn
zamanda genis tammuiyla laik ilkelerdir. Bu dlkelerdeki laiklik tek tip degildir

degisik modeller vardir. Toplumlan goreceli dindar veya sekiilerdir. Ama hepsinde
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de devlet yonetimi kurallar pratikte dini kurallardan bagimsizdir ve din ve vicdan
ozgurliigi biiyiik 6lgiide vardir. Belki Israil bir istisna gibi goriinebilir ama oradaki
Filistin sorununun diger bazi béliinmeleri ve demokratik zayifliklar1 gélgeledigini
diigliniyorum. Her iilkede laikligin kurallar1 ve kurumlar1 birbirinden farkli oldugu
gibi, laikligin olmazsa olmaz sartlar1 oldugunu goz ardi etmemekte fa).fda var.
Tiirkiye’de laiklik konusunda endiselenmemizi gerektiren, toplumsal ve felsefi
(diigtinsel) sekiilerlesme ve dinin 6zgiirlesmesi konusu olusturur. Buna aklin, séziin
ve felsefenin 6zgiirlesmesi diyebiliriz. Bu dinden 6zgiirlesme anlaminda olabildigi

gibi dinin de 6zgiirlesmesidir yani mutlaka dinsizlesme degildir.

Yukaridaki agiklamalardan sonra modernlesme ile iigili Arslan’in (2012:82-83)
ifadeleriyle sunlari sdylemek miimkiindiir; “Demek olur ki, bir “Tiirk” tipi,
“Turkiye” tipi modernlesmeden s6z etmek miimkiindiir. Her toplumda oldugu ve
olabilecegi gibi, kendi iginde higbir modernlesme modeli de “iiniform,” “homojen,”
tek par¢a kumastan yapilmis bir bohga degildir. Higbir toplum, biitiin kesimleriyle,
bir anda modernlesemez ve degisemez. Dindarlar farkli, modernler farkli, kayliiler

doniigtiigiinde de, Tirkiye’de oldugu gibi bagka toplumlardan (modern Bati
toplumlarindan) etkileyerek degistigi ve géniilli olarak degismeyi talep ettigi
durumlarda da bdyledir. Homojen toplum, hirsizi, fahisesi, dolandiricisi olmayan
topluma benzer ve fiili diinyada boyle bir sey olamaz. Homojen toplum
“hasta/sagliksiz” bir toplum, homojen toplum hayat damarlari kopmus 6lii bir

toplumdur ve olsa olsa bir les, bir kadavra olabilir.

Tirk modernlesmesinin tarihi politik modernlesme siireci ¢ergevesinde ele almak
miimkiindiir. Yakin tarthimizi de géz oniinde bulundurdugumuz zaman, tarihsel
olarak Tirkiye'de iki politik ana egilimin varh@ karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi Ittihat-Terakki gelenegi, ikincisi ise muhafazakar gelenektir. ince ayrintilari
bir kenara birakihirsa, Ittihat-Terakki gelenegini Cumhuriyet Halk Partisi devam
ettirirken, muhafazakar gelenegi (¢ok partili dénemden itibaren) Demokrat Parti,
Anavatan Partisi ve Adalet ve Kalkinma Partisi devam ettirmektedir. Birinci
gelenegin mensuplart ilerici, cumhuriyetgi, Kemalist olarak goriiliirken, ikinci
gelenegin mensuplan gericiler, muhafazakarlar, anti-Kemalistler, dinciler vs. olarak

goriilmektedirler. Bu gelenekler homojen gelenekler olmayip birbirlerinden farkh alt
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geleneklere sahiptirler. Tiirkiye'nin fiilen yonetimi agisindan bakildiginda, bu iki
gelenekten birincisi hem iktidar hem muktedir gelenek iken, ikincisi iktidar olmus
ama muktedir olamamis gelenektir. Bu durumda Tiirkiye’nin modernleri ile
muhafazakarlar1 arasindaki farklilik, bir tir farkhihgi degil, derece farklihigidir

(Arslan 2012:86). Baska bir ifadeyle bu farklhilik Tiirk modernlesmesinin farklihigidir.
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DEGERLENDIRME ve SONUC

Bu ¢alismamin amaci, Cumhuriyet’ten giiniimiize kadar yasanmig olan

politika kurumu ile din kurumu arasindaki iliskileri ¢oziimlemektir.

Politika kurumu ile din kurumu arasindaki iligkiler, tarithin her doneminde
toplumsal ve siyasal yasam iginde toplumun yapisina gore farkli derecelerde var
olmugtur. Politika kurumu ile din kurumu arasindaki iligki/ler, 6zellikle, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’'nin kurulus safhasinda &nemli bir dinamik olarak var olmustur.
Imparatorlugun teokratik yapisinin, Cumhuriyet déneminde laik bir yapiya
doniistiiriilmesi ve laiklik ilkesinin Cumhuriyet Tiirkiye’sinin temel ilkesi olarak
kabul edilmesi ve akabinde 1937 yasa degisikligiyle de Anayasa’nin giivencesi altina

alinmasi, devlet ile din iliskisini iilkemiz agisindan 6nemli bir konuma getirmistir.

Cumbhuriyet’in ilamyla birlikte kurucu kadro laik uygulamalarla siyasal
modernlesme devrimini gergeklestirmeye koyulmustur. Kurucu kadronun kati laik
uygulamalara basvurmasi, yiizyillar boyunca teokratik bir toplumsal diizende
yasamis olan genis halk Kkitleleri arasinda tepkilere neden olmustur. Bu tepkiler
degisen kosullar iginde farkhi bigimlerde gergeklesmistir; zaman zaman protestolar
bi¢iminde, zaman zaman da kanh ¢atismalar bi¢iminde gergeklesmistir. Baska bir
ifadeyle, kurucu kadro modernlesmeyi kati bir laiklik anlayist dogrultusunda
yorumladigi igin, halkin 6nemli bir kisminin dinsel tercihlerini demokrasiye uygun
bir sekilde politika kurumun kontrolii altinda tutmakta zaman zaman zorlanmistir. Bu
zorlanmalar sonucunda toplumsal g¢atismalar ve ayrismalar yasanmistir. Yasanan
catismalar sonucunda yonetici kadro sert tedbirlere basvurmus ve dini yasam

bi¢imlerine simirlandirmalar getirerek, dini yasami 6zel alanla sinirlandirmistir.

Kurucu kadroyu, kati1 laik uygulamalara yonelten temel sebeplerin baginda bir
an Once “muasir medeniyetler seviyesine ulagmak™ istegiydi. Ancak kurucu
kadronun ihmal ettigi sey yiizyillarca teokratik bir diizende yasamis olan toplumun

bir anda bu yagam bigimlerini terk etmelerini beklemeleriydi.

Cumbhuriyet’in ilamyla birlikte yeni bir tst-yapisal diizene gegilmisti, ancak
halk gene aym halk idi. Bu halk yaptigi biitin fiiliyatlaninda dini kurallar

cercevesinde hesabini her iki diinyada da verecegine inanmaktaydi. Simdi bu yeni
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uygulamalara, dini referans almayacak olan bu uygulamalara, halk direnme ihtiyacin

hissetmistir.

Tarihi aragtirmalar ortaya koymustur ki, derece farki itibariyle, ilkel
toplumdan giiniimiize kadar yasamis olan biitiin toplumlarda din olgusu, insani ve
toplumsal iligkilerin belirlenmesinde énemli bir etkiye sahip olmustur. Din, zaman
zaman da politika kurumunun belirlenmesi ve mesruiyeti konusunda da belirleyici
olmugtur. Dinin belirleyici oldugu toplumlarda din kurumu ile politika kurumu,
zaman zaman ¢atismalar olsa da, belli bir uyum iginde toplumsal yasama egemen
olmuslardir. Ancak zaman iginde toplumsal degisimler ve doniisiimler neticesinde,
oOrgiitlii toplumsal modellerin ortaya ¢ikmasiyla, politika kurumu ile din kurumu
arasindaki birbirini mesrulastiric1 faktorler yavas yavag Onemini kaybetmeye ve
zamanla da politik alan dini alanin diginda mesru bir zemin aramaya basglamistir. Bu
ayrismalarla birlikte “politika kurumu ile din kurumu arasinda nasil bir iligki
olmalidir?” sorusu giindeme gelmistir. Bu soru degisik olgiitlerle ve degisik

bi¢imlerde giiniimiize kadar gelmistir.

Bu sorunun cevaplanmasi hususunda politika kurumu daha miskiil bir
duruma diismektedir. Zira din kurumunun megruluk dayanagi Tanri’dir. Politika
kurumu ylizyillarca varhifinin mesruiyetini dine dayandirmigtir. Devletin, politik
iktidarin, emirlerine itaat/biat etmek ¢ogu zaman dinsel bir zorunluluk olarak kabul
edilmigken simdi bu dayanagindan vazge¢mesi gerekmistir. Bu ayrilik sonucunda
politika kurumu mesrulugunu yeni alanlarda aramaya baglams ve bu megrulugun

dayanagim “halk™ olarak lanse etmistir.

Mesruluk dayanagi olarak halkin destegini gosteren politika kurumu, din
kurumu ile olan ortak dayanak noktasini ortadan kaldirmis oluyordu. Ancak var olan
gergeklik, toplumsal bir realite olarak, toplumda hakim olan dinsel etkenler yonetici
kadrolarin gdz Oniinde bulundurma zaruretleridir. Bunun bir zaruret olmasmin
sebebi, bu durum goriintiiden ibaret olsa da, devlet-toplum biitiinlesmesinde sahip

oldugu etkidir.

Halkimin biiytik ¢ogunlugu Miisliiman olan Tiirkiye’de. dini degerlerin
politika kurumunu hangi derecede etkiledigi veya etkiyebilecegi tartisma konusudur.

Kimi dini ¢evreler. demokrasinin temel ilkesi ve olmazsa olmazi olan laiklik
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ilkesinin din ile bagdasamayacagim iddia etmektedirler. Bu gevrelere gére, topluma
zorla dayatilan ve benimsetilmeye ¢alisilan laiklik, dinsizligin bir aracidir. Kimi
cevrelerce laiklik, jakoben bir tarzda halka zorla da olsa benimsetilmesi gereken bir
ilke olmalidir. Ciinkii, siyasal Islamcilarin amaci yonetimi ele gegirerek yavas yavas
yeniden teokratik diizeni getirmeyi hedeflemektedirler! Bu nedenle laiklik halka
zorla kabul ettirilmeli ve kati uygulamalarla yasatilmalidir, inancindadirlar. Bazi
gevreler de ise laiklik din ile devlet islerinin birbirinden ayr yiiriitiilmesi olarak ele
alinmaktadir. Dolayisiyla laik devleti -olmasi gereken budur- toplumsal kurumlarin

koruyucusu olarak gérmektedirler.

Yukaridaki tartigmalar su gercegi ortaya koymaktadir; iilkemizde laiklik
topluma iyi anlatilamamistir. Kurucu kadronun, bu ilkeyi anayasal degismelerle
yiiriirliige konup, olusacak muhtemel tepkileri ceza ve yaptinmlarla bastirarak hayata
gecirmeye ¢aligmasi kisa, orta ve uzun vadede laiklik kavraminin bagka tammlarla
verilmesine neden oluyorken ayni zamanda din tizerinden politikalarin iiretilmesine
de neden olmustur. Bu durumun yasanmasindaki en biiyiikk nedenlerden biri de
laiklik kavraminin sekiilerlesme kavraminin yerine kullaniliyor olmasi da laiklik
kavraminin genis halk kitlelerince anlasilmamasina, yanhs degerlendirmelere tabi

tutulmasina neden olmustur.

Ulkemizde sekiilerlesme ve laiklik kavramlari siirekli birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir. Sekiilerlesme kavraminin kapsadigi anlamlari basta yazih ve gorsel
medya olmak iizere akademik ¢evrelerce de laiklik kavrami ile ifade edilmektedir.
Bagak bir ifadeyle, Tirkiye’de toplumsal degisme ve din eksenli yapilan
tartigmalarin laiklik-muhafazakarlik/dindarlik ekseninde tartisihyor olmasinin nedeni
sekiilerlesme ile laiklik kavramlarimin  birbirlerinin  yerlerine  kullanmihyor
olmasindandir. Bu yanlis kullanimin temel sebebi Tiirkiye'de sekiilerlesme
kavraminin etimolojik yanlis tamimlanmasidir. Sekiilerlesme. bir iilkede, bir
toplumda dinin toplumsal giiciiniin ve goriiniirliigiiniin azalmas, laiklik ise din ile

devlet iglerinin birbirinden ayrilmasidir.

Siyasi bir ilke olarak laikligin amaci egitim. hukuk, saghk gibi alanlari
devletin kontroliinde tutarak herhangi bir inang grubunun tekelinde bulunmasini

engellemektir. Laik yonetimin oldugu bir iilkede, yonetimi elinde bulunduran erkler,
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biittin toplumsal gruplara esit mesafede durularak esitlik ilkesi ¢ergevesinde her
hangi bir inan¢ grubunun ¢ikarimi1 n plana ¢ikarmadan yonetmesi arzular. Laik bir
yonetim her hangi bir inang grubunun ¢ikarini 6n plana almayacag gibi inananlarinin
ibadet etme haklanim1 kisitlamaya veya yurttaglarini  dinsizlestirmeye de
calismayacag gibi herhangi bir dini inanca mensup olmayan kesimlerin de haklarini

da korumalidir,

Sekiilerlesme, bir toplumdaki dini yasam bigimlerinin, baska bir ifadeyle
dinin giinliik yasayisa etkileriyle ilgilenir. Sekiilerlesme siirecinin i¢ine, geleneksel
din kurallaninin veya dini yasam bigimlerinin ortaya ¢ikan yeni toplumsal yap: ile
kutsallik derecelerinin sorgulanmasi, geleneksel iliskilerin ¢oziilmesi ve bilimin

egemen olmasi gibi degisimler sekiilerlesme siirecinin igine dahil edilebilir.

Laiklik ve sekiilerlesme arasinda boyle farkliliklar varken neden bu iki
kavram birbirlerinin yerlerine kullanilmaktadir? Ozellikle de laiklik kavrami
sekiilerlesme kavramimin yerine kullanilmakta? Laiklik neden siireklik olarak
tilkemizde din karsithg olarak ele alimmaktadir? Siyasi tartismalar neden siirekli din

ve laiklik konular ¢er¢evesinde yasanmaktadir?

Tirkiye’de laiklik her seyden once, sadece din ile devlet islerinin
birbirlerinden ayrilmasi degildir, ayni zamanda dinin devlet kontrolii altina alinmasi,
Diyanet Isleri Baskanlig1 vasitasiyla, siireciyle paralellik gostermektedir. Kurucu
kadronun goziinde din ve dini kurumlar modernlesmenin gergeklestirilmesi 6niinde
en biiyiikk engellerden biriydi. Bu nedenle kurucu kadro kendilerine Fransiz
jakobenizmi 6rnek alarak merkezi bir yapi ile Tiirk toplumunu yukaridan asagiya
modernlestirmeye ve toplumu yeniden dizayn etmeye basladilar. Belki de kurucu
kadronun Fransiz jakobenlerden en biiyiik farki dimi yok etmek yerine, onu devlet
kontroliinde tutarak &zel alanla smirlandirmaya ¢alismalaridir. Bu dogrultuda dini
sembollerin kullanimi yasaklandi ve kamusal alanda dini gortiniirliiklere yer
verilmemeye baslandi. 1922 yilinda Saltanatin  kaldinlmasiyla baslayan
modernizasyon ¢alismalari, 1924°te halifeligin kaldirilmas: takip etti. Dini egitim
veren kurumlar ve medreseler kapatilarak bu kurumlarin yerine laik e@itim veren
egitim sistemine gecildi. 1928 yilinda Anayasa’dan “devletin dini Islam’dir”

maddesinin ¢ikarilmasiyla devlet hukuki olarak da laik bir devlet oldu. Daha sonra

350



Arap harflerinin yerine Latin harflerinin kullanilmasina gecilmesiyle birlikte eskiyle
olan biitiin baglar koparilmis oldu. Daha sonraki degisiklerle de okullarda din
derslerinin okutulmasi yasaklandi. Iste bu uygulamalardan sonra halk arasinda
laiklige karsi bir antipati olustu. Cumhuriyetin ilamyla baslayan bu durum

giiniimiizde de, etki derecesi diigmiis olsa da, devam etmektedir.

Yasanan hadiseler dogrultusunda su gercek karsimiza ¢ikmaktadir; devlet bir
yasa degisikligiyle, kagit {izerinde, laik konuma getirilebilir, ancak dinin toplumsal
yasamdaki varligini, mesrulugunu yapilacak yasa degisiklikleriyle veya baski ve
zorlamalarla kolayca basarilabilecek bir is degildir. Yasa degisiklikleriyle devletler
laik, bireyler ve toplumlar sekiilerlesebilseydi aym sekilde bir yasa degisikligiyle bu
durum tersine de déndiiriilebilir. Tiirkiye laik bir devlet olarak kurulmaya galigilmig
olsa da sekiilerlesme ve laiklesme yasa degisiklikleriyle saglanacak seyler degildir.
Zira kat1 laik uygulamalara ragmen kamusal alanda yasak da olsa halk dinini gézden
irak kendi 6zel yasam alaninda ve gayri resmi kanallarla yasamaya ve yasatmaya

devam etmistir.

Laik bir devlet din konusunda nasil davranmalidir? Her seyden o6nce laik
devlet, sahip oldugu kurum ve kuruluglarla vatandaslarina bu konuda gerekli
bilgilendirmeleri yapmali, ancak hi¢ kimseyi dinin herhangi bir mezhebine veya
yorumuna yonlendirmemelidir. Devlet hukuki uygulamalarla dindarlarin da, herhangi
bir dini inamsa sahip olmayan vatandaslarinin da haklarim giivence altina alinmis
oldugunun giivenini vermelidir. Bagka bir ifadeyle devlet gerektiginde koruyucu bir
kurum olarak halk kitlelerinin giivencesi olmahdir. Bu korumacilik din ve vicdan
ozgurliigiiniin koruyucusu ve teminati olacagindan, dindarlar da herhangi bir dini
inaniga mensup olmayanlar da bu durumu desteklemeli ve varlifinin devam
ettirilmesi i¢in onun savunucusu olmahdirlar. Bu durumu yasanmlir kilacak olan

yegane sey demokrasidir.

Sonug¢ olarak, Tirkiye'nin yeni bir paradigmaya ve yeni bir sdyleme ihtiyaci
vardir. Bu paradigmanin temeli demokrasi ¢er¢evesinde insa edilmeli ve biitiin
toplumsal gruplan kapsayacak sekilde c¢ok seslilige yer verecek bir yapiya sahip
olmalidir. Demokrasi, laiklik, insan haklar1 gibi kavramlar tammlanmakla

yetinilmemeli. aym1 zamanda bu kavramlarin etimolojilerine uygun olarak bu
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kavramlarin yasatilmasi i¢in harekete ge¢ilmelidir. Bu kavramalarin tanimlanmasinin
ve yasatilmasinin en biliylik destekgileri siyasetgiler basta olmak iizere,
akademisyenler, aydinlar, yazih ve gérsel medya bu is i¢in seferber olmalidir. Biitiin
bunlarin iistiinde bu dogrultuda yapilacak olan ¢alismalar anayasal giivence altinda
yapilarak, toplumun her kesiminin destegi alinmasi i¢in ¢alisiimalidir. Demokrasi,
laiklik, insan haklar gibi degerler kisilerin veya siyasi partilerin degil, kurumlarin,
anayasanin, giivencesi altinda olmalidir. Unutulmamalidir ki ancak demokrasinin
degerlerini benimsedigimiz ol¢iide laik, laik degerleri benimsedigimiz &lgiide de

insan haklarina saygihi bir toplum olabiliriz.
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