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ONSOZ

XIX-XX. ylizyillar gerek Bati oryantalizmi ve gerekse Rus oryantalizmi arastirma
faaliyetleri acisindan son derece verimli bir donem olarak bilinmektedir. Dogu
kiiltliriinii ve medeniyetini arastirma objesi olarak ele alan oryantalistler Miisliiman
Dogunun temel degerleri sayilan Kur’an ve Hadis lizerinde arastirma yapmaya
yogunlagmislardir. Batili oryantalistler gibi Ruslar da konuyla ilgili bir¢cok arastirma
yaparak kendi bakis acilartyla Islam’m temel kaynaklarmi degerlendirmeye tabi
tutmuslardir. Yabanci bir kiiltiirin taninmas1 ve incelenmesi konusunda bazi orijinal
bulgu ve verilerin ortaya ¢ikmasinda oryantalistlerin yaptig1 hizmetler son derece
onemlidir. Bunun hicbir sekilde g6z ardi edilmemesi lazimdir. Ancak onlarin olumlu
calismalarinin yan1 sira 6zellikle Kur’an’a dair ¢alismalarinda ideolojik bir yaklasimla,
pesin hiikiim ve Onyargilariyla hareket ettiklerini, Kur’an’in asil vermek istedigi
mesajma aykir1 olarak anlam ve yorum kattiklarmi, Islam’m temel kaynaklarini
disaridan bakarak degerlendiklerini, baz1 meselelere niifuz edemediklerini ve bdylece
Kur’an’in yanlis anlasilmasma sebep olduklarmi belirtmemiz gerekir. Hele onlarin en
bastan beri Islam’t mahk(im etmeye karar vermis olmalar1 kendilerinin tarafsizlik
iddialarim gecersiz kilmaktadir.

Tezimizde Sovyet donemi Rus oryantalist Klimovi¢’in Kur’an’a yaklasimi ele
almacaktir. Onun Kur’an algis1 ve muhtevasina iliskin goriisleri degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Tezimiz giris ve dort bolimden olugmaktadir. Konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in giris boliimiinde oryantalizmin anlami ve mahiyeti, onlarm Islami
degerleri arastirma metotlar1 iizerinde durulacaktir.

Birinci boliimde Rus oryantalizminin olusum siireci ve tarihi gelisimi anlatilarak,
onemli Rus oryantalizm merkezlerine deginilecektir. Bunun yanmi swa Rus
oryantalizminin metot farkliliklarindan hareketle donemlere gore Kur’an’a yaklasimlari
ele alinacaktur.

Ikinci bdliimde Klimovig’in hayati, eserleri, yasadigi donemin ilmi ve siyasi
ortami1 aydinlatilacaktir. “Kur’an Hakkinda Kitap” adli eserinin yazilis amaci ve iislubu
anlatildiktan sonra kullandig1i kaynaklarin degerlendirilmesine yer verilecektir. Daha
sonra s0z konusu eserin Kazakca cevirisinin de orijinaline uygun olup olmadigi

degerlendirilecek ve tespit edilen bazi yanlislar arz edilecektir.



Ugiincii boliimde Klimovig¢’in Kur’an algisi, Kur’an’in toplanmasi, ¢ogaltilmasi,
surelerin kronolojisi gibi hususlar iizerinde durulacak ve Kur’an ilimleriyle ilgili
iddialar1 incelenecektir.

Dordiincii boliimde ise Klimovi¢g’in Kur’an’in muhtevasina iliskin goriisleri ele
almacak, Kur’an’da Allah ve insan, Kur’an’da bilim ve kainat, Kur’an’da niibiivvet ve
sosyal problemlerle ilgili iddialar1 bilimsel kistaslara gore irdelenecektir.

Konu bildigimiz kadariyla calisilmamis 6zgilin bir mevzu olmasi hasebiyle daha
sonraki ¢alismalara 151k tutacagi kanaatindeyiz. Konunun incelenmesi sirasinda farkinda
olmadan da olsa diistiigiimiiz hatalarin ve eksik kalan yonlerinin hosgoriiyle
karsilanmasini bekliyoruz.

Bu konunun tez konusu olarak tespit edilmesinden ¢alismamizin tamamlanmasina
kadar gecen biitiin safhalarda her tiirlii yardim ve katkilarin1 esirgemeyen danisman
hocam Prof. Dr. Veli KAYHAN’a, calismamizin seyri esnasinda her an yardimina
basvurdugum Prof. Dr. Ismail CALISKAN, Prof. Dr. Yusuf BENLI, Dog. Dr. Mustafa
KARAGOZ, Prof. Dr. Sefaattin SEVERCAN, Prof. Dr. Erdogan PAZARBASI, Prof.
Dr. Ibrahim GORENER hocalarima siikranlarimi sunarim.

Tirkiye’ye gelip 6grenim gérmemize imkéan saglayan Uluslararast Ahmet Yesevi
Tiirk-Kazak Universitesi ydneticilerine, kaynak konusundaki eksikliklerimin biiyiik bir
kismini giderme imkan1 buldugum Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi
ile Abay Almat1 Milli Kiitliiphanesinin gorevlilerine ve tezimizin tamamlanmasindan
sonra basindan sonuna kadar titizlikle okuyarak katkilarini eksik etmeyen Mehmet
KETME’ye de tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Son olarak caligmalarim sirasinda
gosterdikleri fedakarlik ve anlayisin yami sira, siirekli desteklerini gordiigim esim

Nadire Hanim’a da tesekkiir ederim.

Zhakhangir NURMATOV
Kayseri 2016
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RUS ORYANTALIST L. i. KLIMOVIC’IN KUR’AN HAKKINDA KITAP ADLI
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OZET

Islam medeniyeti ve Kkiiltiiriiniin temelinde Kur’an olmasi dolayisiyla Rus
oryantalistlerini, Kur’an c¢ercevesinde arastirma yapmaya kendilerini sevketmistir.
Ancak onlarin konuyla ilgili ¢aligmalar1 tarihi silire¢ icerisinde metot ve {islup
bakimindan bazi1 degisikliklere ugramistir. Carlik doneminde Kur’an {izerinde yapilan
calismalar misyonerce bir yaklagimla ele alimmis, Sovyet doneminde ise metot
asimilasyon ve ateizme zorlama seklini almistir. Sovyet donemi Rus oryantalistlerin
calismalar1 donemin siyaseti ve ideolojisi dogrultusunda ele alinmis, “bilimsellik”
modern sOmiirliniin devlet eliyle siirdiiriilmesine hizmet etmistir.

Klimovig, kendisinden 6nce yasamis oryantalistlerin ¢caligmalarin1 metot ve igerik
olarak miras almis, goriislerini bunun {izerine bina etmistir. Kur’an tarihi, Kur’an
ilimleri, Kur’an’da inan¢ ve ibadet, Kur’an’da insanlarin esitligi, Kur’an’da kadin gibi
konular1 siddetli bir seklide elestiren Klimovig, Islam’in bir ideoloji olarak ortaya
ciktigin1 ve Kur’an’da yer alan ayetler s6z konusu ideoloji dogrultusunda kaleme
almdigin1 iddia etmistir. Tezimizde Klimovi¢’in “Kur’an Hakkinda Kitap” adli eseri
esas alinarak Kur’an’a ve Islam’a yonelik iddia ettigi konular bilimsellige uygun olup
olmadig1 degerlendirilmis olup hakli oldugu yonleri belirtilmis, isabet etmedigi yonleri
de tahlile tabi tutulmustur. Bunun yani sira sz konusu eserin Kazakca cevirisi de
incelenmis olup, alanin uzmani olmayan kisinin ¢eviri esnasinda kitabin orijinalinden
inhiraf ettigi yonleri tespit edilmis bulunmaktadir.

Klimovig¢’i bu gibi eserleri telif etmeye sevkeden en temel faktor, donemin siyasi
ideolojisi olmustur. Kur’an’a yaklasimmda olumsuz ve dnyargili tavri, Islam’t mahk(im
etmeye en bastan karar vermis olmasi, objektifligi bir kenara birakarak Islam’a
saldirgan bir tavir takinmasi gibi hususlar1 géz oniinde bulundurdugumuzda onun
eserlerinin objektifliginden bahsetmemiz ¢ok zor gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Rus, Oryantalizm, Klimovig, Sovyet Donemi, Kur’an,

Tefsir.
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RUSSIAN ORIENTALIST KLIMOVICH’S APPROACH TO THE QURAN
THROUGH HIS BOOK THE BOOK ABOUT QURAN

Zhakhangir NURMATOV

Erciyes University, Institut of Social Sciences
PhD Thesis, December 2015
Supervisor: Prof. Dr. Veli KAYHAN

ABSTRACT

The Quran is the foundation of Islamic civilization and culture, therefore Russian
orientalists were forced to make research on the Quran. But in the historical process
their works about this theme has undergone in terms of methods and styles. During the
Kingly Period, studies on the Quran were a missionary approach and in due course of
Soviet Period the method was assimilated and used to force to atheism. Soviet Period
Russian studies on sphere of Quran were discussed the politics and ideology of the
period and thats why “scientific way” have been served for modern exploitation by the
hand of government.

Having inherited methods and contents from Russian oriental studies who lived
before him, Klimovich established own views upon them. Klimovich criticising
severely about History of Quran, Quran sciences, the belief and worship in Quran,
claimed that Islam emerged as an ideology and the verses of Quran were written for the
purposes of such ideology which we said. In this thesis evaluated the Klimovich’s
claims about Islam and Quran and appraised the accordance of scientific methods,
indicated and analyzed rightfull and false aspects. As well as, examined this book’s
Kazakh translation and some mistakes was determined, swerved from original meaning
during traslation.

The main factor that prompted Klimovich to writing such kind of books was the
politic ideology of the period. When we considering all of these Klimovich’s
approaching negative and prejudice attitudes to Quran, Islam being condemned from the
beginning, his leaving aside the objective views and adopting as an attacker attitude to

Islam we find it difficult saying scientific points about his works.

Key Words: Russia, Orientalism, Klimovich, Soviet Period, Quran, Tafseer.
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GIRIS

I. Tezin Konusu

Biitiin insanligi hidayet kaynagi olan Kur’an-1 Kerim niizuliinden bugiine kadar
yiiceligini ve degerini korumakta, dini ve sosyal meselelerde insanlara rehber
olmaktadir. Kur’an-1 Kerim ilk zamanlardan beri sadece Miislimanlarin degil, gayr-i
Miislimlerin de ilgisini ¢ekmis ve onlarn ilgi odagi haline gelmistir. Oryantalizmin ilgi
alaninin bir parcasi da Kur’an’in bizzat kendisidir.

Dogunun tarihi ve kiiltiirel degerlerini inceleme objesi olarak ele alan
oryantalistler, Miisliman diinyasinda iki farkl yaklasimla degerlendirilmistir. Yabanci
bir kiiltlirlin taninmasi, incelenmesi ve aydnlatilmasi konusundaki katkilarini nazara
alarak olumlu anlami benimseyen goriis sahipleri ki, oryantalistlerin objektif bilgi
iirettiklerini ileri siirmiislerdir. Ikinci yaklasimi benimseyen goriis sahipleri ise
oryantalistlerin bilimsel arastirma ve tarafsizlik perdesi arkasinda art niyetli bir
amaglarmm oldugunu, Islam’t yanlis tanitarak insanlar1 Islam’dan sogutmaya ve
uzaklastirmaya ¢alistiklarini dile getirmislerdir.

Oryantalistlerin Islam ve Kur’an ile ilgili ¢alismalarini inceledigimiz zaman
konuya misyonerce ve ideolojik yaklasimlarini da bariz bir sekilde gormek miimkiindiir.
Onlarin arasinda Islam’1 oldugundan farkli gdstererek, Hiristiyanlarin onun ilke ve
inanglarma sarilmalarina engel olmak isteyenler oldugu gibi, dogrudan Islam’a ve tiim
dinlere saldirarak ateizmi yaymak amacinda emek harcayanlar da olmustur. Ancak
onlarin bazi orijinal incelemeleriyle bilim diinyasina katkilarini inkar edemeyiz.

Bilindigi gibi Ruslar, tarth boyunca Miisliiman Dogu iilkeleriyle komsuluk
icerisinde yasamislardir. Ruslarin komsu Dogu iilkelerle olan miinasebetleri nedeniyle
Miisliimanlarin hayat tarzlarini, dillerini ve kiiltiirlerini tanimaya ve 6grenmeye mecbur
kalmiglardir. Biiyiik Petro’dan baslayarak akademik kurumlar tarafindan ¢alisilmaya
baslanan Dogu, oOncelikle dogu dillerinin 6gretilmesini gerekli kilmis, Kur’an’in
Rusca’ya c¢evrilmesi de bu donemden itibaren glindeme getirilmistir. Rusya

hudutlarinda Dogu’yu arastirma faaliyetleri Kazan Universitesi, Kazan Ilahiyat



Akademisi, Moskova Universitesi, Moskova Lazerev Dogu Dilleri Enstitiisii, St.
Petersburg Universitesi, St. Petersburg Asya miizesi, Harkov Universitesi, Odessa Risel
lisesi gibi merkezlerde gerceklestirilmistir. Bu merkezlerde ilahiyat alaninda uzman
yetistirme faaliyetleri etkin bir bigimde siirdiiriilmiistiir. Hatta yerli akademik kadrolarin
yetersizliginden dolay1 Bat1 Avrupa’dan da uzmanlar getirilmistir.

Batili oryantalistler gibi Islamiyet’le ilgili bircok arastirma yapan Ruslarin
calismalar1 genellikle siyasi konjonktiire gore farklilik arz etmistir. Carlik doneminde
telif edilen calismalarin cogu Hiristiyan Misyonerler tarafindan kaleme alinmis, Sovyet
doneminde ise ateist bakis agis1 etkili olmustur. Baska bir ifade ile Carlik Rusya’sinda
Islam’a kars1 kullanilan silah Hiristiyanlastirma ve Ruslastirma ise Sovyet doneminde
metot, asimilasyon ve ateizme zorlama seklini almistir.

Sovyetler Birligi’nin islam’1 yok etme politikalarmin sonucunda on binlerce cami
yiktirilmis, bircok din adami Oldiirtilmiistiir. Din egitimi yasaklanarak medreseler
kapatilmistir. Dine karsit propaganda icin her tiirlii care ve tedbirlere bagvurulmustur.
Dini, dolayisiyla vahyi tanimayan Sovyetler, Kur’an’in giivenilirligini ve muhtevasini
tenkit etmeye calismislardir. Bunun en bariz 6rnegini Sovyet doneminde yasamis olan
Rus oryantalist Lutsian Ippolitovi¢ Klimovi¢’in Islam iizerinde yaptig1 arastirmalarmda
gormek miimkiindiir. Klimovig’in Islam ve Kur’an’la ilgili ateizmin propagandasi igin
yazdig1 bircok ¢alismasi mevcuttur. Hayatmin biiyiik bir kismmi Islam’la ugrasarak
geciren Klimovig, Kur’an’t Miisliimanlarin nazarindan diisiirmek i¢cin ve ateizm
propagandasi ugrunda Kur’an’a bile atifta bulunmustur.

Calismamizin konusunu Rus oryantalist L. I. Klimovi¢’in Kur’an’a yaklasimu,
Kur’an tarihi ve muhtevasina iliskin iddialarinin degerlendirilmesi olusturmaktadir.
Konumuzun problematik yonii, Klimovi¢’in Kur’an ayetlerini yorumlama ve onlar1 delil
olarak sunma esnasinda ortaya attig1 iddialarinin bilimsellige ne denli uygun oldugu ve
Kur’an’in yanlis anlagilmasinda ne tiir bir fonksiyon icra ettiginin agiga
kavusturulmasidir. Bu baglamda su sorularin sorulmasi miimkiindiir:

1. Klimovi¢’i Kur’an ile ilgili eserleri te’lif etmeye sevkeden temel faktorler
nelerdir?

2. Bu faktorler sonucunda kaleme aldig1 eserlerindeki yontem ve Ozellikler
nasildir?

3. Klimovi¢’in Kur’an’a iligkin iddialarinda bilimsellik yonii var midir?

4. Batil1 oryantalistler kendisini ne kadar etkilemistir?



5. Eserlerinde kullandig1 ve basvurdugu kaynaklar nelerdir?

6. Goriislerinde Kur’an’m anlasilmasima katki sagladigi ve isabetli oldugu yonii
var midir?

7. Klimovi¢’in iddialarmin giiniimiiz agisindan 6nemi nedir?

Yukarida belirttigimiz sorular 1siginda Rus oryantalist Klimovi¢’in Kur’an’a
yaklagimi incelenecektir. Tezimizi hazirlarken yazarin Kur’an Hakkinda Kitap adli eseri
esas alinacaktir. Tabii ki onun diger eserleri de incelemeye tabi tutulacak ve goriisleri
bir biitlinliik igerisinde irdelenecektir. Tezimizin baghgmimn bu kitaba hasredilmesinin
sebebi de s6z konusu eserin kendisinden dnce yazilan eserlerin 6ziinii ve iglemis oldugu
konularin esasini olusturmasindan dolayidir.

Tezimizi hazirlarken ayetlerin mealleri ¢ogunlukla Diyanet Vakfi mealinden
almmis; bazen de Suat Yildirimin mealinden yararlanilmistir. Zaman zaman Tiirkce
diger meallerden de yararlanilarak tarafimizdan ayetlere anlam verilmistir. Bununla
beraber oryantalistlerin kendi metinlerinde Hz. Peygamberin ad1 gectiginde herhangi bir
hiirmet ifadesi kullanmamislardir. Dolayisiyla bu husus onlarin eserlerinde nasil

yazildiysa aynen aktarilmistir.

II. TEZIN AMACI VE ONEMI

Tezimizin amaci1 Sovyet doneminde yasamis olan Rus oryantalist Klimovi¢’in
Kur’an Hakkinda Kitap adl eseri lizerinden Kur’an’a yaklasimini ortaya koyarak tahlile
tabi tutmak ve degerlendirmektir. Konu bildigimiz kadariyla ¢alisilmamis 6zgiin bir
mevzu oldugu i¢in arastirma konusu yapilacak daha sonraki ¢aligmalara 151k tutacagi
diistiniilmiistiir.

Klimovi¢ kendisinden &nceki oryantalistler gibi Islam Peygamberini ve Kutsal
Kitabmi elestirmekle beraber Islami degerlere hakaret ve karalamaya kadar gitmistir.
Eserlerinde dogrudan Kur’an’a saldrmaya g¢alismis ve onun kendi i¢inde bircok
celiskiyt barmmdiran bir dogma mecmuast oldugunu soylemistir. Calismamizda
Klimovi¢’in Kur’an’a yaklasimmi imkanlar 6lciisiinde tesbit ederek ortaya koydugu
goriislerini inceleyecegiz. Bu goriislerin ne derece bilimsel verilere uygunluk arz ettigini
belirtmeye ¢alisacagiz.

Bunun yani sira belirtmemiz gereken en 6nemli husus da su ki, Klimovi¢’in s6z
konusu kitab1 halihazirda bile Rus akademisyenler arasinda, kismen eski SSCB

cumhuriyetlerindeki (Kazakistan, Ozbekistan...) {iniversitelerde ek kaynak olarak



kullanilmaktadir. Dénemimizdeki Islam ve Kur’an’la ilgili Rusca akademik ve bilimsel
calismalara baktigimizda da Kur’an’n kaynagi, muhtevasi, olusumu, toplanip
cogaltilmas1 ve Kur’an ilimleriyle ilgili bilgilerde bu eserden alint1 yaptiklarini ve atifta
bulunduklarmi miisahede ediyoruz. Klimovi¢’in Kur’an hakkindaki pesin hiikmii,
Onyarg1 bilgileri ve ideolojik degerlendirmelerinin halen akademik ortamlarda devam
edegeldigini esefle sdylemek istiyoruz.

Klimovig’in genel olarak Islam ve 6zel olarak Kur’an ile ilgili goriisleri simdiye
degin bilimsel degerlendirmelere tabi tutulmamasi, iddialarina reddiye olarak bir tane de
olsa bilimsel ¢alismanin bulunmamasi bu konunun 6nemini daha da artirmaktadir. Bu
acidan Klimovi¢’in Kur’an’a yaklagimmin bilimsel yOntemlere uygun bir sekilde

arastirilmasim gerekli bulduk.

III. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Yaptigimiz literatiir taramasi neticesinde konu hakkinda gerek Tiirkiye’de gerekse
diinya genelinde yapilan c¢aligmalarin hemen hemen yok denilebilecek kadar smirli
oldugunu gordiik. En yakin goriilebilecek c¢alismalar, Rus oryantalistleri ve onlarin
Kur’an ¢aligmalar ile ilgili Tiirkiye’de hazirlanmis Doktora ve Yiiksek Lisans tez ve
makalelerin yani sira konuyla ilgili Batili oryantalistlerin kii¢iik ¢apta kaleme aldigi
calismalaridir. S6z konusu ¢aligmalara baktigimiz zaman konu genel olarak ele alinmais
ve genel degerlendirmeler yapilmistir. Onlar kendi calismalarinda Klimovi¢’in
eserlerine atifta bulunarak az da olsa deginmislerdir. Ama hem Tiirkiye’de, hem de
bagka iilkelerde Klimovi¢’in kendisini ve eserlerini konu olarak ele alan higbir
calismaya rastlayamadik.

Tirkiye’de yazilmis ve az da olsa konumuzla ilgili tez ve makaleleri su sekilde
vermek miimkiindiir: Alau Adilbayev tarafindan yapilan Rus Oryantalistlerin Kur’an
calismalar: adl1 doktora tezi, Zelimhan Soltayev tarafindan yapilan Rus Oryantalistlerin
Siyer Calismalar1 adli doktora tezi, Kudrat Artikbayev tarafindan yapilan Rus
Oryantalistlerin Hadis ve Siyer Calismalar: adli doktora tezi, Ismail Shovkhalov
tarafindan yapilan Kur’an-1 Kerim’in Rus¢a Terciimeleri adl1 yiiksek lisans tezi, Saida
Saipova tarafindan yapilan Rus Oryantalist Krackovskiy ile Porohova Meallerinin
Karsilastirilmas: konusunu ele alan yiiksek lisans tezi, Seyfettin Ersahin’in Sovyetler
Birliginde Kur’an’a Yaklagimlar adh makalesiyle Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar

adli kitabi, Mustafa Ozbas’m Rus Sarkiyat Calismalarinin Temelleri adli makalesi,



Selenga Gokgdz'iin Rus Misyoner Sarkiyatciliginda Islam Peygamberi ve Kur’an
Hakkinda Temsil Bicimleri vd.

Konuyla ilgili yabanci dildeki ¢alismalara gelince, makalelerde 6zellikle Sovyet
donemi Rus oryantalistlerin Islam iizerinde yaptig1 calismalara ve Rusya’nin ateistik
propagandasina iliskin konulara agirlik verilmistir. Michael Kemper’in Studying Islam
In The Soviet Union makalesi, Geoffrey Wheeler’in Islam And The Soviet Union
makalesi, Michael Kemper ve Stephan Conermann’in birlikte kaleme aldigi The
Heritage Soviet Oriental Studies adli eseri, Jacob M. Landau’in Books On Islam In
Russian bunlardan bazilaridir. Bunun yani sira Klimovi¢’in Kur’an Hakkinda Kitap adli
eserinin iki boliimiinii Kemal Atik “Kur’an’in mahluk olmadigi dogmasi” ve “Kur’an
metninin olusumu ve tertibi” baslig1 altinda Ruscadan Tiirk¢eye terciime etmis, 2003 ve
2004 yillarinda KSU ilahiyat Fakiiltesi dergisinde makale olarak yaymlamistir. Ancak
miitercim Klimovi¢’in Kur’an’a olan yaklasimi hakkinda hi¢bir yorumda bulunmamais

ve bilimsel elestiriye tabi tutmamistir.

V. YONTEM

Kur’an tarihi ile ilgili Klimovi¢’in iddialarimi1 degerlendirecegimiz zaman tarihi
yaklagima ihtiyag duyulmustur. Ciinkii Kur’an ayetlerin nazil oldugu donemdeki
ortamin sosyo-ekonomik, sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel durumlarinin ayetlerin dogru
anlagilmasinda oldukca dnemi vardir. Dolayisiyla ayetlerin ne zaman nazil oldugu, nasil
bir ortamda, kime ve ne i¢in sdylendigi ¢ok iyi tesbit edilmesi gerekmektedir. Bunun
yani sira ayet ve surelerin yazilmasi, Kur’an’in Mushaf haline getirilmesi, Kur’an
niishalarmin cogaltilmas: gibi hususlar1 analiz yaparken de konuya tarihsel bakis
acistyla yaklagsmamiz gerekmektedir.

Tezimizi hazirlarken konularin objektifligine 06zen gostererek tlimevarim
yontemine basvurulmustur. Timevarim yOnteminin yani swra deskreptif (tasvirci)
yontemden de istifade edilmistir. Ama bu yontemler konularin igerikleri agisindan ayr1
ayr1 degil bir biitlinliik arz etmektedir. Klimovi¢’in iddiasmna konu olan ayetlerin
Miisliiman alimlerce ortaya konan agiklama ve yorumlarin farkliliklar1 ve benzerlikleri
de tesbit edilip incelenerek komparatistik (karsilastirmali) yonteme de basvurulmustur.
Konuyla 1ilgili farkli goriis ve disilincelerin analiz edilmesi sonucunda Kur’an

ayetlerinin dogru anlagilmasima 6nem verilmistir.



1. Oryantalizmin Anlam ve Muhtevasi

Tiirkge oryantalizm seklinde yazilan oryantalisme kelimesi Latince Orient
kelimesinden tiiretilmistir. Orient kelimesi bilinen dort yonden giinesin dogus yoniine
ad olarak verilmis olup genelde dogu anlaminda kullanilmaktadir. Orient’in karsiligi
olan Arapca sark kelimesi, Avrupa kiiltliriiniin disinda kalan diinyadaki Miisliiman
iilkeler anlamina da gelmektedir. Oryantalizm dogululuk, dogu bilimleri, dogu tarih, dil
ve edebiyatlart ile ugrasan ilim kollarma toplu olarak verilen isimdir.' Oryantalizm,
Avrupa’nin dogusundan itibaren biitiin Asya ve Afrika alemini, Yakin, Orta ve
Uzakdogu’yu; tarihleri, dilleri, dinleri, cografyalari, kiiltiirleri, edebiyatlari ile inceleme
isi olarak son derece genis bir sahaya yayilir.” Oryantalizmin Sinologiya (Japon, Cin),
Indologiya (Hindoloji), Tiirkologiya (Tiirkoloji), Yegiptologiya (Misir), iranistika (Iran)
gibi ¢alisma alanlar1 da mevcuttur.

Oryantalizm kelimesi Tiirkce Dogubilim ya da Sarkiyat¢ilik, Rusca
Vostokovedeniye, Arapca Istisrak olarak kullanilmaktadir. Giiniimiiz Tiirkgesinde dogu
bilimi ve sarkiyat sdzciiklerine oranla kelimenin Ingilizcesi olan orientalism sézciigii
daha yaygm bir kullanima sahiptir.

Oryantaliste (oryantalist) kelimesi ise dogu ilimleri ile ugrasan, dogunun dinini,
kiiltiiriinii, tarihini, dilini 6grenmeye c¢alisan arastirmaci batili ilim adamlarmna verilen
isimdir. Kisacas1 Oryantalizm Yakin ve Uzak Dogu halklarmin kiiltiirlerini, dillerini,
hayat tarzlarini inceleyen Bati kdkenli ve Bati merkezli arastirma alanlarinin tiimiine
verilen addir.

Oryantalizme yonelik farkli yaklasimlar1 iki kategoride toplamak miimkiindiir.
Birinci kategoride, oryantalizmin akademik bir merak olusturuldugunu savunan ve
dogal olarak da oryantalizme “olumlu” bir anlam atfedenlerin yaklasimlari
bulunmaktadir. Bu yaklasim sahipleri iki farkli kiiltiir diinyas1 arasinda oynadigi
“olumlu” rolden bahsetmeyi, yabanci bir Kkiiltiiriin tanmmmasi konusunda yaptigi
hizmetleri 6n plana c¢ikarmay1 tercih etmektedir. Onlarin objektif bilgi kistaslari
dogrultusunda bilgi iirettiklerini savunmaktadir.® ikinci kategoridekiler ise oryantalizmi
Islam diinyasin1  Hiristiyanlastrmak isteyen ve bu yonde faaliyet gosteren
misyonerlikle, bir de Yahudi ilim adamlarmm art niyetli planlaryla

alakalandirmaktadir. Onlara gore, oryantalistler ilmi arastirma ve tarafsizlik perdesi

! Selahattin Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, Fecir Yay., Ankara 1998, s. 25.
? Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yamilgilart, Isik Akademi Yay., Istanbul 2012, s. 19.
? Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yay., Istanbul 2010, ss. 4-5.



arkasma gizlenerek ustalikla sokusturduklar1 kirmt1 fikirlerle bir taraftan Islamiyeti
yanlis tanitmis, diger taraftan herhangi bir maksatla yazdiklarini okuyan Miisliimanlarin
zihinlerine siiphe ve tereddiitler sokmuslardir. Bdylece hem Islamiyete ve hem de Islami
degerlere golge diisiirerek Miislimanlarin zihinlerini bulandirmislardir.* Halbuki gercek
ilim adami hak esasina gore degerlendirmeli, yapilan calismalardan istifadeye deger
olanlardan yararlanmali, k6tlii maksatl pesin hiikkiimlii, hatali olanlara da muttali olup
tenkit etmelidir.

Omer Ubeyd Hasene oryantalizmi soyle tarif etmektedir: “Oryantalizm,
Miisliiman Dogu iilkelerinde emperyalistlerce tam bir egemenligin saglanmasi ve bu
iilkelerin halklarma boyun egdirilmesi i¢in gerekli sartlar1 hazirlamaktadir. Oryantalizm,
Miisliimanlarm inanglarmi tahrik etmek, fikir binalarin1 yikmak igin islam diinyasma
gelen misyoner ve sOmiirgeci giiclere ilmi techizat iireten manevi bir maden ve
fabrikadir.” Edward Said’e gore oryantalizm gergek Doguyu degil Sarkiyatcilarin
gormek istedikleri bir Sarki aksettirir. Ona gore Bati, bilgi-iktidar iliskisinden hareketle
kendini tanimlamak, sOmiirgeci niyetlerini hakli gostermek ve bu amacini
gerceklestirmek adma hayali bir Dogu iiretmistir. “Ben ve digerleri” ayrimindan
hareketle diinyanin merkezine kendisini koyan Bati, Ortagag’dan itibaren Dogu
kiiltiirleri, medeniyetleri ve inanglar1 etrafinda baslattig1 sarkiyat calismalariyla kendi
Dogu’sunu olusturmus, Said’e gore etki alan1 genis “kiiltiirel ve siyasal bir olgu” olan
oryantalizm saf ve masum bir bilgi disiplini degildir ve bu yOniiyle sorgulanmasi
gerekir.’

Oryantalizm, yukarida belirttigimiz gibi dogu bilimi, dogu diinyas1 bilimi ve sark
ilmi demektir. Ancak biz burada bu genis anlami iizerinde durmayacagiz. Bizi
ilgilendiren Miisliiman Dogunun edebiyatiyla, tarihiyle, inanglariyla, hukuk yapisiyla ve

genel olarak medeniyetiyle ilgilenen oryantalistik ¢alismalardir.

2. Oryantalizmin Kisa Tarihcesi
Bat1 arastirmacilari, Hiristiyan Batida oryantalizmin resmen ortaya c¢ikisini

1312’de toplanan Viyana Konsiiliinlin ¢esitli Bati iiniversitelerinde birkag Arap dili

* Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, (Cev. Mucteba Ugur), Beyan Yay., Istanbul 1993, ss. 16-
17.

> M. Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyetler Hesaplasmasi, (Cev. Abdulaziz Hatip), Yeni
Akademi Yay., Istanbul 2006, s. 11.

% Edward Said, Oryantalizm, (Cev. Selahattin Ayaz), Pmar Yay., Istanbul 1991, ss. 22-23; Yildirim,
Oryantalistlerin Yamlgilar, s. 14.



kiirsiisiinlin kurulmasima dair karar ¢ikarmasiyla baslatildigina isaret ediliyorsa da onun
baslangic1 i¢in kesin bir tarih belirlemek giictiir.”

Islamiyetin Doguda ve Batida siiratli bir sekilde yayilmas, siiphesiz Hiristiyan din
adamlarmnin dikkatlerini bu dine ¢evirmistir. Islam’a ve Islam arastirmalarmna olan bu
ilgileri Islamiyeti benimsemek icin degil, aksine Hiristiyan din kardeslerini ondan
korumak igindir. Islam’1 arastirmaya ilk ilgi gosteren Hiristiyan bilginlerinden birisi
Yuhanna ed-Dimaski (676-749)dir.® Oryantalizmin baslangic1 bazi arastrmacilara gére
X. aswdir. Necib el-Akiki eserinde Fransiz rahibi Jebert de Oraliac’in Endiiliis’e
gittigini, orada medresede tahsil aldigmi1 ve kendi doneminin Avrupa’sinda Arapga,
matematik ve astronomiyi en iyi bilen insan oldugunu anlatmistir. Daha sonra o, 999-
1003 yillar1 arasinda Roma’da Papalik makamimna getirilmistir.”

Rudi Paret’e gore ise Oryantalizmin baslangict XII. yiizyildir. Cilinkii Kur’an-1
Kerimin ilk Latince cevirisi bu zamanda gerceklesmistir. Bazilar1 oryantalizmin
baslangicint Mu’te ve Tebuk savaslar1 donemine goétiiriirken, bazilar1 Hiristiyanlarla
Miisliimanlar arasindaki dini ve siyasi siirtiismelerin baglangict olan Hacli seferlerine
dayandig1 goriisiindedir. Muhammed Abdullah es-Sarkavi, oryantalizmin gergek
manada, diizenli olarak Miladi 1312 yilinda, Viyana Konsiili'nde Avrupa’nin bes
biiyiik iiniversitesinde Dogu dillerinin okutulmasma dair karar almmasi ile basladigi
gortisiindedir. Bu tiniversiteler Paris, Oxford, Papalik (Kurle), Polonya ve Salamanca
(Ispanya) tiniversiteleridir.'

Fatih Sultan Mehmet’in 1453’te Istanbul’u fethi ile Kanuni Sultan Siileyman
(1526-1566) doneminde Avrupa’da gerceklestirilen fetihler XV. ve XVI. yiizyillarda
Bat’'nin islam diinyasina yonelik siyasi tehdit algismi arttirmaktaydi. Ancak bu
donemde ispanyol Kardinal Segoviali John gibi baz1 din adamlar1 Miisliiman diinyanin
askeri ve siyasi manevralarla alt edilmeyecegini sdyleyerek, Islam’in teolojik
arglimanlarla Onlenmesini O6nermekteydi. Onun bu yaklasimi Avrupa’da kendi
doneminde gerceklestirilmemis ise de ozellikle XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda hayata
gecirilmeye baslanmisti. Zira genel olarak Dogu ve Uzak Dogu toplumlarmi, 6zel

olarak da Islam tarihini konu edinen oryantalizmin ilk temelleri bu dénemde atild1.

7 Said, s. 85.

¥ Zakzuk, s. 24.
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Nitekim 1600’Li yillarda Avrupa’da Arapca eserler yayimlanmig, gramer kitaplari,
sozliikler ve temel metinler nesredilmeye baslanmustr."’

1587 yilinda Paris’teki College de France’da, 1634’te Hollanda’nin Leiden
Universitesinde, 1632’de Cambridge’te muntazam bir sekilde Arapca tedrisati
baslamistir. 1634’te Oxford’ta Arapg¢a ve Islami tedrisat icin hocalik kiirsiisii
kurulmustur. Batr’da Islami arastrma ve incelemeler XIX. asirda yogunlagmistir.
Biiyiik oryantalist cemiyetler de bu asrm ilk yarisinda kurulmustur. Ornegin, 1786°da
Benglades Asya Cemiyeti, Paris’te Asya cemiyeti, 1823°te Londra’da Asya Kraliyet
Cemiyeti, 1845°te Alman Sark Cemiyeti vs. Bahsi gecen cemiyetler kisa zamanda dergi
ve yayinlar ¢ikarmaya baslamislardir. Mesela, Viyana’da 1805-1818 Sark Kaynaklari
dergisi, Paris’te 1895°te [Islam (daha sonra Mecelletii’l-Alemi’l-Islam  diye
isimlendirilmis) dergisi, 1912°da Petersburg’da Mir Islama dergisi vs."

Oryantalizmin kokleri yaklasik olarak gecen bin yilin derinliklerine kadar
uzamasina ragmen, bu kavram Avrupa’da 18. yiizyilin sonlarinda ortaya c¢ikmistir.
Oryantalizm kelimesi ilk olarak 1779°da Ingiltere’de, 1799°da ise Fransa’da
kullanilmaya baslanmis, 1838 yilinda Fransiz Dil Akademisi’nin sézliigiline girmistir.]3

XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren oryantalizmin aktiiel meselelerini miizakere
etmek amaciyla Paris, Londra, Petersburg, Viyana, Berlin, Cenevre, Roma, Atina,
Leiden gibi ilim merkezlerinde bircok kongre tertip edilmistir. Daha sonra bu
kongrelerde sunulan raporlar cildler halinde yayimlanmaistir.

Silvestre de Sacy, Karl Plander, E. W. Lane, Ernest Renan ve William Muir XIX.
yiizyilda oryantalizmin temellerini atan oryantalistlerdir. XX. yiizy1l ise oryantalizmin
giiclendigi ve muazzam bir Islam literatiiriiniin meydana getirildigi bir ddSnem olmustur.
Ignaz Goldziher, Snouck Hurgronje, David Samuel Margoliouth, Duncan Black
Macdonald, Louis Massignon, Joseph Schacht, Henry Corbin ve Hamilton A. R. Gibb
gibi isimler klasik oryantalizmi yeni ufuklara tasimis ve modern akademik Islam
arastirmalarmin temellerini atmiglardir.

Oryantalistler Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in hayati, Islam tarihi ve
medeniyeti, tefsir, hadis, fikih, mezhepler tarihi, kelam ve tasavvuf konularinda birgok

eser kaleme almislardir. Ayrica Avrupa kiitiiphanelerinde el yazmasi koleksiyonlari

"' Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve Hadis, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 2013, s. 23.
12 y1ldirim, Oryantalistlerin Yanlgilari, s. 22-26; Sonmezsoy, s. 31-32.
B Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, s. 19.
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olusturulmasi, bu el yazmalarmm Kkataloglarinin hazirlanmas1 Islam klasiklerinin
korunup yayimlanmasi agisindan ilme 6nemli katki saglamigtir.'*

Genel olarak oryantalistlerin Islami konulardaki arastirmalar1 {ic donemde
incelenebilir:

1. Oryantalizmin c¢ikisindan XIX. yiizyilla kadar yapilan c¢aligmalardir. Bu
donemde yapilan calismalarin genelde Islam’a saldir1 amaglhi ve Hagli ruhunun tesiri
altinda tam bir Hiristiyanlik bilinci i¢erisinde yapildigini miisahede ediyoruz.

2. XIX. yiizy1l ve XX. yiizyilin ilk donemlerindeki ¢aligmalar ise nispeten birinci
doneme gore 1liml ancak, yine de Islam’da bir eksik arama ¢abasinin siirdiiriildiigii
donemdir.

3. Son donem olarak niteleyebilece§imiz ¢agdas arastirmacilarin ¢aligmalar: ise
genel olarak objektife yakindir. Oryantalizmin akademik bir hiiviyet kazandigi bu
donemde bilimsel objektiflik daha 6n plana ¢ikmis ve ideolojik yaklasimlar biiyiik

oranda azaltilmstir.

3. Oryantalistlerin islami Degerleri Arastirma Metotlari ve Kur’an’a

Yaklasimlarn

“Bati, Dogu’yu nasil ele almis, inceleme esnasinda uyguladiklari metot nelerdir?”
gibi sorular1 bir cimle ile cevaplamak ¢ok zordur. Taninmis miistesriklerin ¢esitli bilim
dallarinda yazdiklari kitaplar, meselenin olumlu yoniinii teskil etse de oryantalizm ile bu
hareketin arkasinda duranlar hakkinda yapilan yayinlar, son donemde gittik¢e artmustir.
XIX. asrin ortalarindan beri ¢esitli sebeplerden otiirii oryantalistler metot degisikligine
gitmislerdir. Eskiden taassuplar1 agikar iken bundan bdyle kendilerine tarafsiz ilim
adami gorliinimii vermeye g:ahgmmlardm15

Batr’da XIX. yiizyildan itibaren oryantalistler, Islam’in temel kaynaklarmni ele
alirken zaman zaman tasviri yonteme miiracaat etmekle beraber genelde tarihi tenkit
yontemini kullanmiglardir. Tarihi tenkit yontemi, kilisenin kutsal metinlere “dogmatik
yaklagimma kars1 “akilc1” ve ‘“hlimanist” bakis agisiyla gelistirilmisti. Bu yontemi
gelistirenlere gore Kitab-1 Mukaddes ilahi vahiyleri ihtiva eden metinler degil tarihi bir
dokiimandi. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes Tanri’dan ziyade, miiellifin ne demek

istedigini yansitmaktaydi ve onun yasadig tarihsel baglamla ilintiliydi. Buna gore tarihi

" Yiicel, s. 24
' Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, ss. 36-37.
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tenkit yontemini uygulayacak arastirmacinin gorevi, metnin viicut buldugu tarihsel
ortamin sartlarini yeniden insa etmek ve miiellifin kastettigi anlam1 mevcut parametreler
sayesinde tespit etmektir.'®

3

Rudi Paret sdyle diyor: “...Biz miistesrikler Arabi ve Islami ilimlerde arastirma
yaparken, onu sadece Miisliiman Arap diinyasini asagilamaya delil getirmek icin
yapmiyoruz. Hatta tam tersine, Islam’m temsil ettigi diinyaya ve yazili belge olarak
Arap edebiyatinin tercliman oldugu muhtelif tezahiirlerine olan takdirlerini ispatlamak
icin yapiyoruz. Yine tabii ki kaynaklarm her naklettigi seyi hi¢ kafa yormadan, zayif
olmasina ragmen, almiyoruz. Aksine Olciilere vurarak tarihi tenkidin Oniine sabit
durabileni veya Oyle goriineni aliyoruz. Bu konuda biz islam’a ve tarihine, mesgul
oldugumuz Arapca eserlere, kendimizdeki fikir tarihine ve Avrupa’daki tedvin edilmis
kaynaklara vurdugumuz aym1 6lgiileri tatbik ediyoruz”."”

Paretin bu sézlerine ragmen yine de oryantalistler Islami konularda arastirmaya
zihinlerinde pesin fikirle baglarlar ve o pesin fikre delil aramaya calisirlar. Aradiklari
delilin saglam olmasi pek 6nemli degildir. Onlar i¢cin 6nemli olan bulduklar1 delilin
sahsi kanaatlerini desteklemesidir.'"® Bu yiizden ferdi olaylardan killi kaideler
¢cikarirlar.”” Cogu zaman tahmin ettikleri hususlari ciiriiten nas ve haberleri gormezden
gelirler. Bunun da tabiatiyla ilimle ilgisi yoktur. Bu ilmi metottan sapmaktan baska bir
sey degildir. Mezkir ilm1 sapma, maalesef sarkiyat arastirmalarmin birgogunda vardir.
Bu durum Miisliimanlar olarak bizi sozii ge¢en arastirmalara karsi ihtiyath bir tutum
takinmaya mecbur etmekte ve onlardaki yalan ve hileleri ortaya cikarmaya sevk
etmektedir. Ciinkii hiikmettikleri nazariye ve goriislerin cogu, esassiz varsayimlara,
mesnetsiz tahminlere dayandirilmustir.*

Oryantalistlerin Kur’an’a olan yaklasimmna gelince, Islam dininin esasi

oldugundan oryantalistler tarafindan en ¢ok elestirilere tabi tutulan eser olmustur.

Oryantalistlerin en ¢ok ilgilendikleri meseleler Kur’an’in kaynagi, Kur’an terctimeleri,

' Yiicel, s. 41

'7 Zakzuk, s. 71.

'* Sibai, ss. 74-75

' Mesela, Oryantalist Goldziher, hadislerin biitiiniiyle Hz. Peygamberin sozii olmayip hicretin ilk ii¢
asrmin mahsulleri oldugu iddiasmi ispat edebilmek icin ser’i hiikiimlerin Islamm ilk asirlarinda
Miisliimanlarca bilinmedigini, bunlarin tipk: siyer gibi biiyiik imamlara mechul kaldigini iddia etmis
ve bu iddiasina bazi asilsiz ve uydurma rivayetleri delil getirmistir. Imam A’zam Ebu Hanife’nin Bedir
savast m1 once oldu, yoksa Uhud savast mi, bunu bilmedigine dair ed-Demiri’nin (6. 808/1405)
Hayatii’l-Hayevan isimli kitabindan naklettigi rivayet bu ciimledendir. (Bkz: Sibai, s. 75.)

*0 Zakzuk, s. 72.
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[lahiy vahiy, Kur’an nassinm intikali ve metninin sihhati, Mekki ve Medeni sureler,
Kur’an’da nesih meselesi vd. konulardir.

Kur’an-1 Kerim’e kaynak aramak oryantalistlerin simdiye kadar yaptiklari
arastrmalarin ortak Ozelligini teskil eder. Bir kismi ana kaynagmin Yahudilik
oldugunda israr ederken, bir kismi da bu kaynagin Hiristiyanlik oldugunda
direnmistir.”' Bazilar1 hem Hiristiyanlik hem de Yahudiligin tesiri altinda kaldigmnu,
bazilar1 ise putperestligin etkisinde kaldigini1 iddia etmistir. Oryantalistlerin bazilari
Kur’an’m teslis inancmi reddetmedigini ve Kur’an’da antropomorfik bir 6zellige sahip
olan Allah inancinin oldugunu iddia etmislerdir.

Bazilar1 da Islam’da ilahi vahiy anlayismi kendilerince sdyle yorumlamislardir:
Hz. Muhammed sara hastaligina yakalanirmig, boylece suuru gider, teri akar, kasilir ve
agzindan kopiik c¢ikarmis. Ayildiginda ise sara ndbetlerinin etkisinden baska bir sey
olmayan hususlarin, Allah’tan kendisine gelen vahiy oldugunu miiminlere s(jylermis.22

Kur’an metninin intikali konusunda da bir¢ok iddiada bulunmuslardir. Elimizde
bulunan Kur’an’in sure ve ayetlerinin tam olmadigini, onda bir¢cok ayetin eksik
oldugunu, ayrica yazi malzemesi ve lizerinde yazilmis seylerin koruma altina alimmamis
ve dolayisiyla ayetlerin bazilarmin kayip oldugunu savunmuslardir. Bunun yani sira
Kur’an metninin sihhati hususunda da siiphe uyandirma yolunda bir¢cok goriisii ileri
stirmiislerdir.

Biz burada Batili oryantalistlerin Kur’an’a bakislarini teferruath bir sekilde
anlatmayacagiz. Ciinkii Bat1 Kur’an calismalarinin bir uzantisin1 Rus oryantalistlerin
Kur’an c¢aligmalarinda ve esas konumuz olan Klimovi¢’in iddialarinda goérmek
miimkiindiir. Batil1 oryantalistlerin Kur’an’a genel yaklasimlari ile ilgili agiklamalara bu

kadarla temas edip 6zel konumuz olan Rus oryantalizmi ve Klimovi¢’e yonelecegiz.

21 Sénmezsoy, s. 38.
2 S6nmezsoy, s. 148.



BIRINCI BOLUM
RUS ORYANTALIZMI VE ISLAM

1.1. Carlik Donemi Rus Oryantalizmi

1.1.1. Ruslarin islam’la ilk Temas:

Bilindigi gibi bugilinkii Ruslarin atalar1 olarak bilinen Slavlarin Dogu koluna
mensup Poliane, Severiane, Viatici, Radimici, Dragovici, [lmen ve Krivici gibi kabileler
gliniimiiz Rusya’smin batisinda ve Ukrayna’da bulunan Dinyeper, Pripyat, Bug ve
Volkhov gibi nehir kenarlaria yerles,mislerdi.23 Rusya halklarmin Islam’la tanismalar1
VIL. yiizyilda baslamistir. 642-643 yillar1 Derbent sehrinin Arap Halifeligi hakimiyetine
gecmesi Islam’in Kuzey Kafkas’a yayilmasma yeni bir baslangi¢ oldu. 733-734 seneleri
ise Derbent’te Halife emriyle cami yaptirilmistir. Lezgiler, Tabasaran ve Suhurlar ilk
Islam’1 kabul edenlerdendir. Kuzey Kafkas halklarmin Islam’la tanismalar1 birkag asir
boyunca devam etti.”* Dogu memleketleri ile ticari ve kiiltiirel iliskilerin artmasi
Islam’in Dagistan’a hizla yayilmasma sebep oldu. Islam Cegenistan ve Ingusetya
halklarina Dagistan’a nispeten ge¢ girdi. Islam’in Volga nehri kiy1 bdlgelerine
yayllmast da Hazar memleketi ile iligkilidir. Miisliiman tiiccarlar ve vaizler Hazar
memleketine VII. ylizyildan itibaren gelmeye baslamistir. Hazar memleketinin emiri
resmi olarak YahQdi dinini kabul etmesine ragmen, memleket sakinleri inang
hiirriyetinden istifade etmislerdir.*

Islam dini VII. yiizyilm ortalarnda cagdas Rusya hudutlarinda yayilmaya
baslamis ise de ancak iki sene sonra resmi din olarak kabul edilmistir. Bu da o zamanda
kiiciik bir memleket olan Bulgar baskanmin girisimi ile olmustur. O, 921 senesinde
Bagdat halifesi Muktedir ile siyasi iliskiler diizenlemis, gonderdigi resmi mektupta

Islam seriatmi1 dgretecek birisinin gonderilmesini istemis ve bunun i¢in de camilerin

2 Mustafa Ozbas, “Rus Sarkiyat Caligmalarmin Temelleﬁ: Rus Tarihinin Baslangicindan XV. yiizyila
kadar”, Tiirk Diinyast Incelemele{’i Dergisi, IX, Say1 2, Izmi.r 2009, s.148

2* Elmir Kuliyev, Islamovedeniye, 1zdatelstvo Moskovskogo Islamskogo Universiteta., Moskva 2008, s.
361.

» Kuliyev, Islamovedeniye, s. 362.
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insa edilecegini sdylemistir. Bdylece Bagdat Halifesinin mektuba cevap olarak Islam’1
ve seriat1 gretecek hocalar1 gdndermesi iizerine 922 yilinda Islam resmi din olarak ilan
edilmistir.”® Islam’dan 6nce itil Bulgarlarina has ates, giines ve su kiiltleri yaygm idi.
Tanrilar panteonunda da Gok ilah1 sayilan Tanr1 ismi de Islam’dan sonra Allah i¢in
kullamlmaya devam etmistir.”’

Islam’1 kabul eden ve Islam kiiltiirii etkisinde kalan Rusya’ya en yakin iilkeler,
Orta Volga ve Asaglr Kama’da bulunan Itil Bulgarlar1 idi. Harizm, Hazar denizinin
kuzeyine en yakm Orta Asya bolgelerindendi. Iste bu donemde Miisliimanlarm Orta
Asya gocebeleriyle yaptiklar1 ticari iliskiler burada yogunlasiyor ve yine Dogu
Avrupa’ya giden kervanlar gibi el¢iler Hazarlara, Bulgarlara, Peceneklere ve Ruslara
dogru sik sik buradan yola ¢ikiyordu.?® Bulgarlar ise daha sonra Hiristiyanlig1 kabul
eden Slavlarla komsu olarak yasamislardir ve o zamandan itibaren Rusya sinirlarinda
Islam’in ve Hiristiyanligin yayildig1 goriilmektedir.

Ruslarin Islam’la ilgili ilk yazili kaynaklar1 IX yiizyillara aittir. Bu bilgiler eski
Rus edebiyatina Yunan kroniklerin ve Hiristiyan polemik eserlerin tahrif edilmis
fikirlerini ihtiva eden terciimeleri ile girmistir. Bu eserlere bagl olarak Muhammed
Peygamber ve onun getirdigi inan¢ sistemi hakkinda Rusga yazilan bir¢ok tarihi ve
edebi eser yanls bilgilerle doldurulmustur.®’

Rus edebi geleneginin XII. yiizyila kadar olusmamis olmasi1 dolayisiyla, genel
olarak Ruslar, 6zellikle Rus tarihinin ilk donemleri ve Ruslarla ayni topraklar1 paylasan
diger Tirk topluluklarma dair bilgiler Arap seyyahlar tarafindan nakledilmistir.
Rusya’da en erken donem yazili kaynak olan Bygone Yillarin Masali ve Laurent
Kronigi olarak da bilinen Primary Kronigi ancak XII. yiizyilda derlenmistir. Bu eser,
852-1120 yillar1 arasinda Rus tarihinde yasanan olaylar1 ele almaktadir. Dolayisiyla
Ruslarm 1iliskiye girdikleri diger topluluklara dair ne diistindiiklerini gosteren ilk
kaynaktir. Kronikte Svyatoslav’in oglu Vladimir’e kendi dinlerini se¢mesi i¢in gelen

elcilerden s6z edilmektedir.’® Vladimir’e Yukar1 Volga’dan gelen Bulgarlar ya da Arap

% Andrey Kovelevskiy, Na stike kontinentov i tsivilizatsiy. Iz opita obrazovaniya i raspada imperiy X-
XVI.vv, Moskva 1996, s 52; Vasiliy Barthold, Rusya ve Avrupa’da Oryantalizm, (Cev. Kaya Bayraktar,
Ayse Meral), Kiire Yay., Istanbul 2004, s. 243.

" Kuliyev, Islamovedeniye, s. 363.

28 Barthold, Rusya ve Avrupa’da Oryantalizm, s. 240.

2 Petr Gryaznevig, “Koran v Rossii”, Islam, Religiya, Obsestvo, Gosudarstvo, Nauka, Moskva 1984, s.
76.

3% Konstantin Nikolskiy, Anafematstvovaniye (otlugenie ot tserkvi), Yeleonskogo, St. Petersburg 1879, s.
175.
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vaizler Islam’i, Almanlar Hiristiyanhi§1i, Asagi Volga’dan Hazarlar Museviligi ve
Bizansli misyonerler de Dogu Hiristiyanligin1 kabul etmesi yoniinde telkinde
bulunmuslardir. Boyarlar®' ve sehirdeki yaslilar1 (yaslilar meclisini) huzuruna ¢agiran
Vladimir, on kisilik bir temsilci grup olusturarak bu dinlerin yerinde arastirilmasi i¢in
temsilci grubu ilk olarak Bulgarlarin arasina gonderir. Bulgarlar ve islam’a dair ilk bilgi
de boylece Rus topraklarma bir temsilci grup tarafindan getirilmis olur. Bu ilk bilgiye
gore Bulgarlar, “cami dedikleri tapinaklarinda utang verici hareketlerle tapinmaktadirlar
ve onlarin arasinda mutluluk yoktur, fakat sadece keder ve korkung bir koku vardir.” Bu
ifadeler ayn1 zamanda Ruslarin bu donemde kendilerini, diger halklar karsisinda nasil
konumlandirdiklarma dair de bize bir ipucu vermektedir. Genel olarak seyyahlarin
bulunduklar1 {lke ve halklar1 kiigiik distiriicti ifadeler kullanilmast diger
seyahatnamelerde de goriilmektedir. Burada her halkin kendi kimligini iistiin gérme
isteginin rol oynadig1 sdylenebilir.*”

Eski Rus Ulusu, milli kimliginin olugsmasinda 6nemli bir rol oynayacak olan ¢ok
farkli ve tarthi bir secimde bulundu: X. yiizyill sonlarinda prens Vladimir
Svyatoslavig’in  (978-1015) onderliginde Hiristiyan dinini kabul etti. Bu durum yani
Hiristiyanligin Ortadoks kolunun Ruslar tarafindan devlet dini olarak kabul edilmesi
1917 yilina kadar devam etti.** Boylece, Rusya Hiristiyan bir iilke oldu ve bu inancini
hicbir dini 6zelligi bulunmayan veya her seyden oOnce sadece siyasi amaclarla
gerceklestirilen Mogol istilas1 doneminde de korumay1 basardu.

Hiristiyanlik dininin kabul edilmesinden sonra Ruslarmm Doguyla, 6zel olarak
Miisliimanlarla iliskileri giderek daha c¢ok alana yayilmaya basladi. Artik Miisliiman
toplumlarin yasadiklar1 bdlgeleri askerler ve tiiccarlar disinda Rus Kilisesi’nin
temsilcileri olan misyonerler de ziyaret ediyor ve bu yolla ileride gorecegimiz gibi Rus
oryantalizminin gelismesine 6nemli katkida bulunuyorlard.

Hiristiyan kilisesi Kiev Rusya’sinda kok saldiktan sonra, diger dinlerin ve en
basta ona rakip olarak goriilebilen Islam ve Yahudiligin elestirisine ayr1 bir 6nem
vermeye basladl. XI. yiizyilda ortaya c¢iktigi kabul edilebilecek olan Tolkovaya

Paleya’nm ilk bicimlerinde Islam’a yonelik elestirel sézlerin olduguna rastlanir. S6z

3! Rusya’da soylulara verilen unvandr.

32 Ozbas, s.149.

3 Stanislav Prozorov, Islam na territoriy Bivsey Rossiyskoy imperii: Entsiklopediceskiy slovar,
Vostognaya Literatura, Moskva 1998, s. 106.
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konusu kaynaklarda Hz. Muhammed’e Bohmi¢, Bohmet ya da Islam dinine de
Bohmic’in dini olarak isimlendirilmistir.**

XI. yiizyilda Bizans’tan, Balkan Yarimadasmin Slavlarimdan ve hatta Litvanya ve
Polonya’dan Islam’a iliskin diisiincelerin Rusya’ya gecisiyle birlikte kutsal mekanlar1
ziyaret eden Rus gezginlerinin bildirdikleri 6zgiin belgeler de ortaya cikti XIII.
yiizyillda ise Mogol saldirisi, Rus gezginlerinin kendi topraklar1 disma yaptiklari
yolculuklari ¢ok zorlastird.*

XIII. ylizyilm ortalarinda Rus topraklarinin biiyiik kism1 Miisliimanlig1 hizli bir
sekilde gelisen Altin Orda memleketinin siyasi, ideolojik ve medeni etkisinde kalmistir.
O zamanlar Rus toplumunda Altin Orda’ya ait her sey degerli tutulmustur. Orada XV.
yiizyillar sonlarmna kadar Altin Orda devletinin resmi vergi toplama ikametgihi
bulunuyordu. O zamanda Rusya’da Ortadoks hakim ise onlar1 yoneten Altin Orda
devletinde Islamiyet hakim idi. Altin Orda hakimiyetinin sona ermesinden sonra
Islam’da olan gelenekler uzun yillar devam etti. Rusya ¢ift kafali sahin resmini tastyan
devlet armasmin yanmda, Miisliiman devletler ile iligkilerinde XIX. ylizyil ortalarina
kadar “bi ‘inayeti Rabbi’l-‘dlemin” yazis1 olan tugray1 kullands.*

XV-XVI. yiizyillarda Rus devleti, Osmanli Imparatorlugu ile Azerbaycan ve
Iran’daki Safevi memleketleri ile dogrudan diplomatik ve ticari iliskiler icine girer ve
defalarca Hindistan’da biiyiik Mogol Imparatorlugu’yla dostluk iliskileri kurmay1 dener.
Bununla birlikte, bu donem, Rus halkinin Tiirklerden, Kirim Tatarlarindan ve diger
gdcebe topluluklarindan gelen istilalara karsi verdigi korkung bir savas donemidir. Unlii
Maksim Grek (1475-1556), islam’m karakteristik dzelliklerine baska bir tarzda yaklasir.
Rusya’da kaldigi uzun yillar i¢inde, Islam dini iizerine bilimsel nitelikli bircok
polemiksel eser kaleme almistir. Bu eserlerde egemen smiflarin ve Ortadoks din
adamlarmmn Islam hakkindaki goriisleri yansitilmaktadir. Burada, “Mohamed”den ve
“Bahmet”ten iki ayr1 Peygamber olarak bahsedilmis, onun ardindan Muhammed’in
yakin savas arkadaslar1 olarak Apuker (Hz. Ebu Bekir), Umar (Hz. Omer), Alim (Hz.
Ali) diye zikredilmistir.”’

** Nikolskiy, s. 175

3% Nikolay Smirnov, Sovyet Rusya’da Islam Tarihi Incelemeleri, (Cev. Arif Berberoglu), ikinci Baski,
Evrensel Basim Yay., Istanbul 2013, ss. 22-23.

 Efim Rezvan, Koran i Ego Mir, Peterburgskoye Vostokovedeniye, St. Peterburg 2001, ss. 383-384;
Alau Adilbayev, “Rus Oryantalistlerin Kur’an Calismalar”, AUIF, Ankara 2000 (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), s. 48.

37 Smirnov, Sovyet Rusya 'da Islam Tarihi Incelemeleri, s. 28.
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1453 yilinda Tiirklerin istanbul’u almasi ve once Bizans’in, ardindan da Rum
Imparatorlugunun ortadan kalkmasi, daha sonra da Balkan yarimadasmnm Tiirkler
tarafindan ele gecirilmesi ve Sirbistan, Bulgaristan, Moldavya, Bosna ve Tuva
cevresinde yer alan diger topraklar1 yine Tiirklerin isgal etmesi Ruslarin Islam’a olan
ilgisini daha da artrmustir.”®

XIV. yiizyila geldiginde Dogu’ya geziler yeniden hiz kazanmaya baslar, XV.
yiizyilda Balkanlarin ve Istanbul’un Tiirkler tarafindan ele gegirilmesinden sonra bu
gezilerin sayist Onemli 6l¢iide artar. Ruslari Miisliiman Dogu memleketleri ile ticari ve
diplomatik iliskilerinin genislemesi onlarm Islam hakkinda genis bilgiler edinmesine
yardime1 olmustur. Miisliman memleketlerini ziyaret eden Rus tiiccarlari, seyyahlar,
hacilar ve cesitli elgcilige mensup olanlar kendileri ile beraber Miisliiman halki, onlarin
dini ve tarihi hakkinda bilgileri memleketlerine gotiirmiislerdir. Onlarin gotiirdiigi
yazili belgelerde Miislimanlarm adet ve ritiielleri,®® bayramlari, camilerin yapisi
hakkinda agiklamalar mevcuttur.*

XV. yiizyilda kutsal topraklar olan Mekke ve Medine sehirlerini tasvir eden ve
Hz. Muhammed’in hayatmi anlatan bilgiler Rusc¢a’ya terclime edilmeye baglamistir.
XV-XVII yiizyillarda ise Islam’la ilgili yazilan eserlerin sayis1 biiyiik oranda artmuistir.
Bunlarda Islam’in esaslariyla ilgili sistematik bilgilerin yan1 srra Rusya’nmn dogu ve
gliney hudutlarinda yasayan Miisliiman memleketlerinin tarihiyle ilgili agiklamalara
rastlanir.*!

Korkung Ivan (1530-1584)’m 1547°de Car iinvanin1 almasi ile knezlikler*
donemi sona ermistir. ivan hemen askeri islahatlar yapmaya ve matbaalar agmaya
baslamigtir. 1552°de Kazan hanligini istila ederek halkinin tamamin1 kilictan gecirmis,
bundan sonra Rusya, Miisliiman komsular1 karsisinda tistiinliik saglamaya baslamustir.”
Korkung Ivan 1556°da Baskurt ve Miser boylari ile Idil ve Kama nehirleri sahillerinde
ve Ural civarinda bulunan Miisliimanlarin bagimsizliklarina tamamen son vermisse de
dini siarlarni, ayinlerini yerine getirmelerini biisbiitiin yok edememistir. Ancak mescit
ve medreselerin yapilmasini yasaklamistir. Bu tarihten itibaren Miisliimanlar 203 yil

mescit ve medresesiz yagamiglardir. Nihayet 1759°da mescit ve medrese yapimina izin

3% Smirnov, Sovyet Rusya 'da Islam Tarihi Incelemeleri, s. 23.

** Din{ inang gibi benimsenen aliskanlik ve gelenekler, kisilerce kutsallagtirilmis davranig bigimleridir.
0 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 75.

4 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 76.

*2 Prensligin genellikle Slav ki devletlerine verilen ismidir.

43 Rezvan, Koran i Ego Mir, ss. 384-385.
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verilince, Ruslarin istilasindan sonra ilk kez, Kazan sehrinde Eski Biste adli mahallede
Yakup Bikmetof’un gayretiyle bir mescit yapilmustir.**

Korkung Ivan’dan sonra iilkeye Fedor Ivanovi¢ (1584-1598), Mihail Federovig
Romanof (1613-1645), Fedor Aleksandr (1676-1696) hiikiimdarlik etmislerdir. 1696-
1725 willar1 I. Petro Alekseyevi¢ zamaninda Ruslar harp gemileri yaparak Misir
taraflarina goz dikmeye kalkistilar. Petro, benzeri goriilmemis ve goriilmeyecek
derecede tedbirli bir hiikiimdar olarak admi ve {lniinii diinyanmn her yanmna yaydi.
Doneminde kanun ve fermanlar kabul gordiiglinden, bilgisizlik taassubu biraz da olsa
ortadan kalkip her millet dini baskidan kurtulup biraz nefes alabilmistir. II. Katerina
(1762-1796) zamaninda san ve sohretiyle Avrupa’ya korku ve dehset salmistir. Avrupa
siyasetgileri de kendilerini kurtarmak igin Imparatorige’yi Osmanli aleyhine tahrik
ederek savas ilan ettirip emellerine ulagmislardir.*’

I. Petro doneminde Rusya’nin Dogu iilkeleriyle ticari ve diplomatik iligkilerinin
yani srra Rusya’nin Osmanh ve Safevi Iran memleketleri arasindaki uzun yillar siiren
savaglar, Misliiman Dogunun sistematik bir sekilde incelenmesi ve Ogrenilmesini
gerektirdi. Onun inisiyatifi ile Dogu elyazmalari, kitabe ve madeni paralarin toplanmasi
icin ilmi seyahatler diizenlendi. Yine onun doneminde Arapga olmak iizere dogu
dillerinin okutulmasi i¢in 6zel okul organize edilmesi girisiminde bulunuldu. Yine onun
girisimiyle - daha once sdyledigimiz gibi - dogu ililkelerinden getirilen elyazmalar ve
yapitlarm toplanmasi i¢in 6zel kurum insa edildi, bunun sonucu olarak yiiz yil sonra
Asya Miizesi yapild..*®

Ruslar Kazan’1 ele gec¢irdikten sonra Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirma politikas1
yiiriitmiistiir. Bu politika XVII. ylizyila kadar basariyla yliriitiildii ve bu zaman siiresince
Tatarlarin epeyce bir kism1 Hiristiyanlastirildi. Din degistiren gayr-i Ruslar’a 15 ruble
o0denmeye baslandi ve Hiristiyan olan Tatar beylerine cesitli imkanlar saglanirken
Hiristiyan olmayanlara 6ldiiklerinde kendilerine yalniz Hiristiyan akrabalarmin mirasc1
sayilacagl gibi baskilar uygulandi. Baskilar neticesinde Tatar zenginlerinden bir kismi

Hiristiyanlig1 kabul ettiyse de bunlar Miisliimanlar tarafindan dislandi. 1720-1791

* Seyfettin Ersahin, “Rusya’da Miislimanlar: Tatar Kavimlerinin Tarihgesi”, 4UIF Dergisi, say1 35,
Ankara 1996, s. 573.

* Ersahin, “Rusya’da Miisliimanlar..”, s. 574.

* Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 77.
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yillarinda ¢ikarilan gesitli kanunlarla Hiristiyanligi kabul eden gayr-i Ruslar askerlik
hizmetinden ve ii¢ yil vergiden muaf tutuldu.*’

II. Katerina déonemine kadar Miisliimanlara kars1 sert politika uygulandi. Yeni
camilerin yapilmasi yasaklandi, bilakis camiler yiktirildi, Kur’an okullar1 kapatildi.
S6zgelimi Kazan’da 1742’de bulunan 536 camiden 418’1 yikilmistir. Rus bilim adami
Solovyov’a gore II. Katerina’dan onceki imparator Elizaveta dénemindeki bazi Tatar
camilerini yikilmamasinin sebebi de Osmanli topraklarinda yasayan Hiristiyanlara kars1
kétii davranilma korkusundandi. *®

Idil-Ural bolgesinde yasayan Miisliimanlar Pugacev’in isyam (1773-1775)
sirasinda onu bir kurtarici olarak gordiiler ve kitleler halinde yaninda yer aldilar. Bu
durum onlarin rejime karsi stirekli bir tehlike olusturacagini ortaya koyunca I1. Katerina,
dini ve diinyevi haklardan mahrum birakilan bu insanlara bazi haklarin verilmesi
gerektigini anladi, 1789°da Miisliimanlarin yogun oldugu Orenburg vilayetinin Ufa
sehrinde bugiin de faaliyetine devam eden bir miiftiilik ve ser’i mahkeme kurulmasina
miisaade etti. II. Katerina’nin baglattigi 1limli politika sonraki carlar tarafindan
sirdiiriildiic ve I. Aleksandr, Orenburg’da devlet parasi ile bir cami yapilmasina, II.
Nikolay da vatandas statiisiinde sayilmadiklar1 i¢in askere alinmayan Miisliimanlardan
goniillii birliklerin olusturulmasma izin verdi.* Iste, ileride gorecegimiz gibi Rus

oryantalizm hakkinda 6nemli gelismeler bu tarihlerden itibaren hiz kazanmstir.

1.1. 2. Rus Oryantalizminin Dogusu ve Tarihi Gelisimi

Rusya’da oryantalizm caligmalarinin, gerek Carlik Rusya’si donemde, gerekse
Carlik Rusya’sindan devraldigi oryantalizm bilgisi ve gelene§ini yasatan Sovyetler
doneminde ¢ok Onemli noktalara ulastigi bilinmektedir. Biiyiik Petro’dan baglayarak
akademik kurumlar altinda g¢alisilmaya baslanan “Dogu”, Oncelikle dogu dillerinin
ogretilmesini gerekli kilmistir. Bu durum, oryantalizmin hem pratik ve akademik
amagclarin1 hem de politik-ekonomik amaclarini birlestirmistir. Oryantalizm bu “pratik”,
“akademik™ ve “politik-ekonomik™ amaclar1 ya da temelleri, diger Batili iilkelerde de
benzer seyirler gostermistir. Baska bir deyisle oryantalizm baglaminda “6teki” ya da
“diigman™, “tanima’nin, “anlama”nin ve “kullanma”nin konusu olmustur. Ancak

oryantalizm caligmalarina temel olan bu unsurlar, Rus tarihi agisindan hi¢bir zaman

47 fsmail Tiirkoglu, “Rusya (Ulkede Elamiyet)”, DI'A,. Ankara 2008, XXXV, 265.
8 Aleksandr Alov ve N. Vladimirov, Islam v Rossiyi, Institut Naslediye, Moskva 1996, ss. 34-35.
* Tiirkoglu, s. 265.
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soyut bir karakter tasimamustir.” Rusya’da Hindoloji ¢alismalarmin kurucularindan L. P.
Minayev, bu durumu cografi yakinlikla agiklayarak “Rusya’nin menfaati her zaman
Dogu ile yakindan alakalidir ve bu nedenle bizdeki oryantalizm caligmalar1 pratik
yansimasi olmaksizin miimkiin degildir’"” demistir.

Kaynaklarda Rus oryantalizminin dogusu ile ilgili degisik bilgiler yer alsa da Rus
oryantalizm arastirmalarmin baglangi¢ tarithi XVII. yiizyil olarak kabul edilmektedir.
Ciinkii Rus oryantalizm calismalar1 ve bu hareketin kurumsallagmas1 dikkate
alimdiginda, bu tarihten itibaren kesintiye ugramadan belli bir diizen i¢inde devam ettigi
anlagilir.

Rus oryantalizminin dogusu ve tarihi gelisimini daha da iyi anlayabilmek i¢in
Kulikova’nin yaptig1 gibi bu miras1 donemlere ayirarak sunmayi tercih ettik.

I. Donem: XVII. Yiizyilin Sonuna Kadar Olan Donem

Rus Oryantalizm filizinin atilmasinin XVII. yiizyilin sonunda oldugu sdylenebilir.
Ancak ondan oOnceki donem, oryantalizmin ortaya ¢ikmasinin 6nkosullarini
olusturmustur. Rus Oryantalizmin temelleri ¢ok eski donemlere dayaniyor. Baslangici
Slavlarla Dogu halklar1 arasindaki ilk miinasebetler, birbirleriyle komsuluk iligkilerine
kadar uzanir. Daha sonra Slavlarla beraber Ruslarin da Dogudaki komsu iilkelerle olan
miinasebetleri, onlarin hayat tarzini, dillerini ve kiltlirlerini 0grenmeleri baslica
etkenlerdendir. Bununla beraber Kiev Rus’u donemlerindeki yazili kaynaklar, s6zgelimi
Mogol istilas1 zamanlarina ait hanlarin fermanlari, Rusca terciimelerle ulasmistir.
Gezgin ve elgilerin raporlari, takdirnameler ve diger resmi belgelerin bize kadar
ulagmasi, Ruslarda ¢ok onceden sozlii ve yazili miitercimlerin oldugunu ve onlarin
yabanci dilleri bildiklerini gosteriyor.>

I1. Donem: 1. Petro (1682-1725) Zamani Oryantalizmin Dogusu

I. Petro doneminde Rusya’nin Dogu iilkeleriyle ticari ve diplomatik iliskilerin
gelismesi, yine onun déneminde Osmanli ve Iran ile girisilen savaslar, ilk olarak Balkan
Yarimmadas: Slavlarint Tirk boyunduruguna karsi korumak sorununu ortaya ¢ikardi.
Biitiin bu unsurlar, Dogu’nun sistematik olarak incelenmesinin, tarihi belgeler ve maddi

kiiltiire iliskin yapitlarin bir araya getirilmesinin, Dogu dillerinin, tarihinin, dini

0 Ozbas, s.147

31 Alla Kulikova, Rossiyskogo Vostokovedenive XIX veka, Peterburgskogo Vostokovedeniye, St.
Peterburg 2001, s. 176.

32 Kulikova, Rossiyskogo Vostokovedeniye XIX veka, s. 169.
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kiiltliriiniin ve hayat bigiminin 6grenilmesi i¢in, organik bir biitiinliik i¢inde ortaya ¢ikan
biitlin bilimsel arastirmalarin yolunu act1.”

I. Petro Rusya’da Dogu dilleri 6gretmek lizere ilk kez 6zel bir okul kurma
girisiminde bulunmustur. Onun zamaninda Bilimler Akademisi kurulmustur. 1702°de
Bat1 Avrupa’dan yabancilarin davet edilmesi ve bununla birlikte ¢ocuklara Japoncay1
6gretmesi icin Denbey Tatekava’yr’* gorevlendirmistir. 1716’da I. Petro “Tiirk, Arap ve
Fars dillerini 6grenmeleri igin” biiyiikelgi Artemi Volinskiy ile birlikte Iran’a bes
ogrenci gondermistir.

1716 senesinde I. Petro’nun emriyle Kur’an ilk kez Rusca’ya ¢evrilmistir.”> Onu
Italya’da tahsil goren, kendi zamanmin iinlii alimlerinden sayilan Petro Postnikof A/
Koran O Magomeda, Ili Turetskiy Zakon (Muhammed’in Kur’an’1 veya Tiirk Kanunu)
adiyla terclime etmistir. Ancak bu Paris’te 1647 senesinde Fransiz oryantalist Andre Du
Ryer tarafindan yapilan Kur’an ¢evirisinin Fransizca’dan Rusg¢a’ya yapilan ¢evirisi idi.*®

I11. Donem: I. Petro’dan sonra (1725-1762) Rus Oryantalizmi

1725 senesinde 1. Petro vefat ettikten sonra onun zamaninda kurulan Bilimler
Akademisi caligmaya devam etmistir. Bu akademide 1725-1738 yillar1 arasinda
oryantalist Gotlib Teofil Zigfrid Bayer (1694-1738) calismistir. 1747 yilinda imparator
Elizabet Petrovna’nin’’ emriyle, dogu bilimleri ve ona benzer sosyal ilimler, Bilimler
Akademisi programidan ¢ikarilmigtir. Bu {iziicii duruma ragmen Imparator Bilimler
Akademisi, XVIII. yiizyillin sonuna kadar Rus oryantalizm faaliyetinin baslica merkezi
ve diizenleyicisi olarak kalmistir. Bu donemde oryantalizm faaliyetinin ii¢ istikamet
iizere gelistigini soylemek miimkiindiir. Bunlar, kaynaklara ulasma ve kitap temelinin
genisletilmesi; yeni ilmi calismalarin hazirlanmasi ve yayinlanmasi; Rus 6grencilerine
yabanci dillerin 6gretilmesi faaliyetleridir.®

IV. Donem: II. Katerina ve 1. Pavel (1762-1801) Doneminde Oryantalizm

II. Katerina (1762-1796) ve 1. Pavel doneminde (1796-1801) oryantalizm
faaliyetleri geleneksel bir bicimde gelismeye devam etti. Rusya’nin giineyinde yer alan

Kuzey Karadeniz kiyisi, Kirim hanlig1 ve Kuzey Kafkas’in Rusya topraklarna katilmasi

>3 Smirnov, Sovyet Rusya 'da Islam Tarihi Incelemeleri, s. 34.

% Dembey Tatekava (1670-1714’den sonra vefat etmis), Rusya’da ilk Japonlardan olup, ilk Japon dili
hocast olarak tanmmustir.

55 Aleksandr Alov ve N. Vladimirov, s. 33.

56 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 77.

37 1741-1762 yillar1 arasinda hitkiimdarlik eden Rus kraligesi

3% Kulikova, Rossiyskogo Vostokovedeniye XIX veka, s. 170.
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ve 1773-1775 yillar1 arasinda Dogu halklarin istirakiyle gerceklesen Koyliiler savasi, II.
Katerina’y1 kendisinden 6ncekilere nispeten daha yogun ve amacl bir sekilde Dogu’yu
tanima ve 0grenme faaliyetlerini artirmasina mecbur etmistir.

Bu donemlerde Rus oryantalizminde kaliteli bir degisiklik s6z konusuydu.
Imparator Bilimler Akademisinde, Din adamlarinin meclislerinde oryantalizm
kurumunu ilk defa sistemlestirdi. O zaman i¢in sekli ve muhtevasi agisindan 6nemli
sayilan muhtelif eserler zuhur etmeye basladi. Rusya sinir1 icinde yasayan degisik Dogu
halklarmi bir biitiin olarak ele alma ve tanima girisiminde bulunuldu. Bu faaliyetlerin
icinde kaynaklarin yaymlanmasi, giinliikler, gezi notlari, gezi ile ilgili hesap ve raporlar,
gramer ve karsilastirmali sozliikler, Dogu ve Bat1 Avrupa dillerinden yapilan terctimeler
gibi 6nemli ¢calismalar yapilmistir. Bunun yani sira dogu dilleri uzmanlar1 yetistirme ve
okullarm agilmasi en 6nemli Rus oryantalizm basarilarindan bazﬂarlydl.59

Rusya’da Arap harfleriyle kitap basimi 1787 yilinda St. Petersburg’da Asya
matbaasinin agilmasiyla basladi ve 1928 yilina kadar devam etti. Matbaanin
acilmasindan hemen sonra II. Katerina’nin emriyle Kur’an ilk defa Arap harfleriyle
basild1 ve iicretsiz olarak dagitildi. Bu baski 1789, 1790, 1793, 1796, 1798 yillarinda
tekrarlandi. Kur’an bastirip satma devlet icin dnemli bir gelir kaynagiydi ve matbaada
sadece Kur’an basiliyordu. Miisliiman toplumun yogun talepleri sonucunda 1799°da Car
I. Pavel zamaninda Kazan’da da Asya matbaasi a¢ildi ve burada Kur’an’dan bagka
islami eserlerin basilmasma da izin verildi.®

V. Dénem: XIX. Yiizyilin ilk Yarisinda (1801-1854) Rus Oryantalizmi

I. Aleksandr’m reform faaliyetleri ve onun yonetimi doneminde (1801-1825)
oryantalizmin yeni safhasina ¢ikmasi icin 6nemli bazi tedbirler alimmistir. Donemin en
onemli hadiseleri sunlardir: Imparator Bilimler Akademisine Sosyal Bilimlerin tekrar
getirilmesi, Dogu’ya ait derslerin Universitelerde ve dini akademilerde okutulmast,
Dogu’ya ait yazili eserler ve kitaplarin muhafaza edilmesi i¢in 6zel bdliimiin agilmasi,
sozgelimi 1805 senesinde Imparator Kamu Kiitiiphanesinde “el yazma boliimii”
acilmasi vd.

I. Nikolay (1825-1855) doneminde Rus oryantalizmin rolii 6nceki donemlerdeki
gibi devam etmistir. Car I. Pavel zamaninda Kazan’da agilan Asya matbaasinda 1802-

1806 yillar1 arasinda 41 200 niisha Islami eser ve 3500 niisha Kur’an basilmustir.

%% Kulikova, Rossiyskogo Vostokovedeniye XIX veka, s. 171
5 Tiirkoglu, s. 269.



23

1833’te 6000, 1843-1852 yillar1 arasinda 23600 ve 1853-1859 yillarinda yeniden
823000 niisha Kur’an basilarak Rusya’dan baska Iran, Tiirkistan halklari, Misir ve
Hindistan gibi Islam iilkelerine satilmistir. 1840’lardan itibaren ¢ogu St. Petersburg’da
arkeoloji, etnografi, numizmatik, sarkiyat alanlarinda olmak {izere Orta Asya, Islam ve
Ortadogu ile ilgili pek cok dergi yayimlanmaya baslamistir.®’

VI. Dénem: XIX. Yiizymn ikinci Yans: ile XX. Yiizyiin Bagsinda (1855-

1917) Rus Oryantalizmi

Rus oryantalizmin bu sathasi essiz 6nemli gelismelerle doludur. 1855 yilinda St.
Petersburg Imparatorluk Universitesinde ilmi, pedagojik kadrolar1 barmdiran Dogu
dilleri Fakiiltesi agilmigtir. Bu da sonraki donemlerde oryantalizmin gelismesine c¢ok
biiyiik katki saglamistir. Bu donemde Rus oryantalizminin basarisini kaliteli ilmi
eserlerin yazilmasi ve ¢ok sayida 6grenci yetistirme faaliyetlerinde gormek miimkiindiir.

Burada iki 6nemli hususu sdylemekte yarar vardir. Birincisi, Oryantalizmin artik
ozel bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmasidir. Ikincisi, oryantalizmin Avrupa diizeyine
¢ikartlmasmnm planlanmasidir.®* 1917 yili Ekim inkilabindan sonra her sahada oldugu
gibi Rus oryantalizminde de bazi degisikler oldu.

1905 Rus ihtilalinden sonra hiikiimetin Miisliimanlara din dis1 kitap, gazete, dergi
yayimlama serbestligi vermesi lizerine iilkenin her tarafinda Miisliiman okuyucular i¢in
dini, siyasi, edebi eserler basildi. Ayni1 yil St. Petersburg, Kazan ve Orenburg gibi
sehirlerde Arap harfleriyle Tatarca gazete ve dergiler ¢ikmaya basladi. 1917 Bolsevik
ihtilaline kadar Miisliimanlar 100 civarinda gazete ve dergi nesrettiler. Bunlarin i¢inde
Din ve Maiget (1906-1918), Alimcan Barudi tarafindan ¢ikarilan ed-Din Ve’l-Edeb
(1906-1908, 1913-1917), Islam ve Maarif (1916-1918), Malumat-1 Seriyye-i
Orenburgiye (1908-1910, 1916-1917) sayilabilir.®?

Rus oryantalizm tarihinde kadro sorunu su ii¢ sekilde ¢oziimlenmistir.

Birincisi, Rusya liniversitelerinde Dogu ile ilgili uzmanlar yetistirme. Ruslar ¢ok
sayida oryantalist 6grenci yetistirmistir. Onlari arasinda Moldova, Polonya, Yahudi,
Tatar, Fin, Alman, Kalmuk, Buryatya kokenli 68renciler de vardi. Buna ilave olarak

1845-1872 yillarinda Kafkas 6tesi dogumlu 6grencilere sabit kota ayirmiglardir.

%! Tiirkoglu, s. 269.
62 Kulikova, Rossiyskogo Vostokovedeniye XIX veka, s. 172
% Tiirkoglu, s. 269.
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ITkincisi, Rusya’ya Avrupa’dan oryantalistler (Fransiz, Alman, Isveg) davet
edilmesiyle gerceklestirilmistir. Avrupa’dan gelen oryantalistler Rusya’da o0gretmen
olarak caligmislar ve bilimsel faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.

Uciinciisii, geleneksel Dogu okullarmdan mezun olanlar1 ve Rus dilini iyi bilenleri

oryantalizme yonlendirmek ve tesvik etmek ile gergeklesmistir.

1.1.3. XIX. Yiizyihn Ortasinda Onemli Rus Oryantalizm Merkezleri

1.1.3.1. Kazan Oryantalizmi

Kazan Imparatorluk Universitesi Dogu Bilimler Béliimii (Kazanskiy

Imperatorskiy Universitet Otdeleniye Vostokovedeniya)

Tataristan’in baskenti Kazan, Avrasya bdlgesinin tarihi sehirlerinden biri ve Dogu
ve Bat1 medeniyetlerinin benzeri olmayan bilimsel ve kiiltiirel merkezidir. Bu tarihi-
cografik ve jeopolitik sehir ile Idil ve Ural arasindaki bolge, Tiirk, Fin-Ugor, Slavlarin
ve diger cagdas Avrasya milletlerinin tarihi vatani olarak kabul edilmektedir. Bunun
yani sira meshur Ortagag devletlerinden ve topluluklarindan idil Bulgar Devleti, Altin
Orda ve Kazan Hanlig1, Avrasya Diinyasmnmn tarihi sembollerindendir.®*

Rus Car1 I. Aleksandr’m izniyle kurulan Kazan Imparatorluk Universitesi Carlik
Rusya’sinin en eski iiniversitelerinden biridir. Imparatorlugun Dogu kapisi olan
Kazan’da 1804’te bir liniversitenin acilmasi, dogrudan Rusya’nin smirlarini genisletme
ve Orta Asya, Uzak ve Orta Dogu’da konumunu giiclendirme hedefi ile ilgilidir. Bu
hirsin tatmin edilmesi, s6z konusu bolgelerdeki iilke ve halklar hakkinda gerekli
bilgileri toplamakla miimkiin olabilirdi ve buras1 bu amaca hizmet etmek i¢in ¢ok uygun
bir konumdaydi. Ciinkii Kazan’in etrafinda c¢esitli Tiirk lehgelerini konusan halklar
yastyordu. Ayrica Tatarlarin elinde egitim siireci i¢in kullanilabilecek zengin kaynaklar
(Arapga, Farsga ve cesitli Tiirk lehgelerinde) ve el yazmalari vard..®

Kazan Universitesinde Sarkiyatciligin  nispeten hizli  olusturulmas: ve
gelistirilmesi, yeni acilan kiirsiilere uzman ve yonetici olarak Almanya’dan davet edilen
yiiksek nitelikte bilim adamlarinin bu siirece katilimiyla saglandi. Genel olarak Kazan

Universitesi XIX. yiizyilin ilk yarisinda Alman bilim, egitim ve kiiltiirii ile sekillenerek

% Ramil Valeev, “Fenomen Universitetskogo Vostokovedeniye v Kazani (XIX-XX.vv)”, Naucniy
Tataristan, Say1 3, Kazan 2011, s. 206.

% Mirkasim Usmanov, Kazan Sarkiyatciligi 'mn Kaderi (XX.yy), (Cev. Ilyas Kemaloglu), Yeditepe Yay.,
Istanbul 2013, s. 20.



25

gelisti, yani bu lniversite bircok yoniiyle ve yiiksek bilimsel seviyesiyle bir Avrupa
Alman-Rus Universitesiydi.®

1828 yilinda N. I. Lobagevskiy’in girisimiyle kurulan Dogu Dilleri Béliimii (Otdel
Vostognih Yazikov) Arapca-Fars¢a ve Tiirkge-Tatarca olmak iizere iki kiirsiiye ayrilir.
Bu boliimlerin yani sira 1833 yilinda yine Lobagevskiy’in inisiyatifiyle Avrupa’da ilk
Mogolca Boliimii Kazan Universitesinde kurulur ve baskanhigini da Kovalevskiy
yiiriitiir. Daha sonralar1 Dogu Dilleri Arastirma biinyesinde Cince, Ermenice, Sanskritce
boliimler de agilir. Tibet¢e ve Ibranicenin de bu bdliimlere eklenmesiyle Kazan
Universitesinde Dogu Dilleri Enstitiisii agma diisiincesi giindeme getirilir. Ancak bu
diisince Dogu Arastirmalar Boliimiiniin  1855’de St. Petersburg’a tasinmasiyla
gergeklestirilemez.67

Kazan Sarkiyatciligmnin, Kazan Universitesinin biinyesinde olusmasinda Rus
Akademist Martin Fren’in (1792-1850) katkis1 biiyiiktiir. Dogu Dilleri Boliimii 1807
senesinde agilmistir. O da 10 sene siireyle Arapca, Fars¢a ve Tiirk¢e hocasi olarak soz
konusu iiniversitede calismistir.®® Bunun yani sira Fren, nlimizmatik malzemelerini
inceleyerek idil-Bulgar ve Altin Orda devletlerinin siyasi tarihiyle ilgili ilk bilimsel
calismalar1 gergeklestirmistir ve Tiirkce el yazmalarinin metin tenkidini yapmlstlr.69
Fren, ayn1 zamanda Rusya’da Dogu numizmatik biliminin kurucusudur.” Fren, Arapca
yazili kaynaklarda gecen sozciik ve ifadeleri ihtiva eden sozlik yapma cabasinda
bulunmus ama onun bu faaliyeti tamamlanmamistir.”' Fren’in yeni Universitede
Sarkiyat biliminin gelismesi i¢in belirledigi yollar1 Aleksandr Kazim-Bek (1802-1870)
basaril1 bir sekilde devam ettirmistir.

I. Nikolay’in ddéneminde 1851-1854 tarihleri arasinda Kazan Imparatorluk
Universitesi’nde Dogu dilleri 6gretiminin durdurulmasi iizerine St. Petersburg’ta Asya
Enstitiisii  acilmistir. Boylece XIX. yiizyilin ikinci yaris1 XX. ylizyilin basinda

Rusya’nin 6nde gelen dogubilim merkezini olusturmakla hiikiimet bu konudaki

5 Usmanov, Kazan Sarkiyatciligr'min Kaderi (XX.yy), s. 21.

%7 Pasa Yavuzaslan, “Kazan Devlet Universitesi Tiirkce Elyazmalart: Tirk Dili Edebiyati ve Tarih
Arastirmalar1 Agisindan Onemi”, Modern Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, IV, Say1 2, Haziran, Ankara
2007, s. 153.

8 Alla Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelnih aktah (konets XVIIv. — 1917 g.), St.
Peterburg 1993, s.42; Istoriya Otecestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, Moskva
1990, s. 118.

% Alau Adilbayev, “Rus Oryantalizmin Olusumunda Kazan Ekolii’niin Rolii®, Dini Arastirmalar
Dergisi, IV, Say1 12 Ocak-Nisan 2002, s. 112.

7 Usmanov, Kazan Sarkiyatciligr'min Kaderi (XX.yy), s. 22.

" Istoriva Otegestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, s. 120.
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siyasetini belirlemistir. XIX. ylzyilin ilk yaris1 ve ortasinda Kazan Devlet
Universitesi'nin Dogu dilleri bdliimii, Dogunun Miisliiman halklarinmn tarihi ve
kiiltiirlinii arastiran egitim ve bilim merkezi gorevini yapmistir. Bu donem, Tiirkoloji,
Iran dili bilimi, Arap dili bilimi, islam bilimleriyle ilgili bir¢ok ilim alaninmn gelisimi
acisindan son derece 6nemliydi. Miisliiman Devletleri (Osmanli Devleti, Fars Devleti,
Arap Ulkeleri) ve Rus Imparatorlugu’nun geleneksel Miisliiman bdlgeleri, H. D. Fren, 1.
Halfin, F. I. Erdman, A. K. Kazim Bek, S. I. Nazaryants, N. I. Berezin, V. F. Dittel,
I.LF.Gotvald vs. gibi Kazan Universitesi dogu bilginlerinin arastirma ve ¢alismalarmnin
objesi olmustur.”

1854-1855 yillarinda Kazan Universitesi Sarkiyat boliimiiniin St. Petersburg’a
tasinmasi hikklimetin Sarkiyat¢iligi tasrada degil, baskentte giiclendirmek ve gelistirmek
istemesi ve hazir nitelikli Sarkiyatcilar1 “el altinda” bulundurarak onlar1 daha siki
kontrol altina alma cabasiydi. Boylece Barthold’un da belirttigi gibi “bilimsel
Sarkiyatciligin talepleri, devletin hakiki veya sahte taleplerine kurban ediliyordu.”

Kazan Universitesi mensuplar1 gerek o tarihlerde gerek daha sonra Sarkiyat
boliimiinlin baskente tasmnmasma karsiyd: ve Sarkiyatla ilgili kaynaklarm, 6zellikle
elyazmalarin en azindan bir kisminin Kazan’da kalmasi i¢in bu siirece karsi ¢iktilar.
Bunun iizerine Kazan Universitesinde II. Aleksandr’in emriyle 1861 tarihinde isteyen
ogrenciler i¢cin Arapga, Tiirkce ve Tatarca dillerinin 6gretilmesine izin verilmistir.”
Kazan Universitesi Dogu Dilleri Béliimiinde o6grenci sayisma gelince 1827-1828
yillarinda bir tek 6grenci, 1830-1839 yillarinda 7-18 arasinda Ogrenci tahsil almistir.
1840-1842 yillarinda ise 22-24’¢ varan 6grenci artisi goriilmiistiir.”

Islam Diinyas1 halklarmm tarihi ve kiiltiiriinii arastirma, asagidaki genel agilara
yonelmisti: Egitim programlari, ders kitaplari, ¢esitli yazarlardan se¢meler, sozliikler
hazirlamak ve nesretme; Dogu elyazmalar1 ve kitaplar fonunu diizenleme; yazili Dogu
anitlarin1 ve kaynaklarmi terclime etme ve yayimlama; Misliman Doguya ilmi

seyahatler diizenleme gibi faaliyetler...”®

2 Valeev, “Fenomen Universitetskogo Vostokovedeniye”, ss. 210-211.

3 Usmanov, Kazan Sarkiyatciligr'min Kaderi (XX.yy), s. 22.

™ Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelmh aktah (konets XVIIv. — 1917 g), .43

3 [storiva Otegestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, s. 122.

® Ramil Valeev, “Islamovedcheskiy Issledovaniye v Kazani (v XIX-nachalo XX v) Kazanskoye
Vostokovedeniye: Traditsii, sovremennost, perspektivi”, Kazan 1997, s. 257.
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Kazan Devlet Universitesinde Mogol ve Kalmuk bilimi’’, Cin bilimi, Mancu
bilimi ve Sanskrit bilimi olugsmakta ve gelismekteydi. O. M. Kovalevskiy, A. V. Popov,
Arsimandrit Danil, I. P. Voytsehovskiy, V. P. Vasilyev, P. Ya. Petrov, F. F. Bollenzen
vs. gibi dogu bilginlerinin ¢alismalar1 sayesinde Mogolistan, Kalmukya, Buryatya’®, Cin
ve Hindistan halklarinin dilleri, tarihi, etnografyasi ve kiiltlirel miras1 Kazan Devlet
Universitesi’nde sistemli bir sekilde 6grenilmistir.”

Kazan Universitesinin Rus oryantalizm tarihinde 6nemli bir yeri vardir. XIX.
yiizyilm 30-50’1i yillarinda Universitenin Dogu Dilleri Béliimii, oryantalist uzmanlar
yetistirme agismdan 6nemli merkezlerden birisi idi. Basta Kazan Universitesi olmak
iizere St. Petersburg Universitesi, Kazan Ilahiyat Akademisine uzman profesorler

yetistirmistir.

Kazan ilahiyat Akademisi (Kazanskaya Duhovnaya Akademiya)

Kazan sehri, XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin basinda Idil boyu, Ural boyu
ve Sibirya halklarinin  Ruslastirilmast  ve Hiristiyan Misyoner ideolojisini
gergeklestirilmesinde, Imparatorlugun resmi merkezi idi. Kazan ilahiyat Akademisinde
Islam karsit1 ve Budizm karsit1 istikametinde uzmanlar yetis,tirilmistir.80 I. Pavel’in 31
Mayis 1800 tarihli Kazan Ilahiyat Akademisi’nde “Tatarca dzel smifin” olusturulmasi
icin vermis oldugu emirle, Dogu dilleri resmi bir sekilde 6gretilmeye baslandi. 1840’11
yillarina kadar Kazan sehrindeki Hiristiyan Ruhani 6gretim kurumlarindaki degismeler,
Dogu dillerinin ve dogubilim ilimlerinin saglam bir sekilde 06gretilmesini
engellemekteydi. Kazan Ilahiyat Akademisinde Tatarca dgretimi, Ruhani hiikiimdarlarin
Kazan Ruhani egitim bdlgesinin egitim kurumlarinda (Astrahan, Nijniy Novgorod,
Perm, Penza, Tambov, Orenburg, Tobolsk) “Tatarca siniflarini” agma istegine bagliydi.
XIX. yiizytlin 40’11 yillarinda ve XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Rus Imparatorlugu’nun
Misyoner ideolojisi ve onun gerceklestirilmesinin ana merkezi roliinii iistlenen Kazan
[lahiyat Akademisinde Dogu dillerin 6gretimi hiz kazanmistir. En biiyiik dnem, Dogu

dilleri Arapca, Tatarca, Kalmukca ve Mogolca’ya verilmistir.*’

"7 Kalmuk ya da Kalmiklar, Bati Mogol halki Oyratlarin 17. yiizyllda Cungarya’dan Hazar denizinin
batisina gd¢ etmis olan koludur. Bugiin ¢ogunlukla Rusya Federasyonu’nun Kalmukya
Cumbhuriyeti’nde yagamaktadirlar.

8 Rusya Federasyonu’na bagli 6zerk cumhuriyettir.

” Valeev, “Fenomen Universitetskogo Vostokovedeniye”, s.211.

8 [storiya Otegestvennogo Vostokovedeniye s Seredini 19 veka do 1917, Vostognaya Literatura, Moskva
1997, s. 35.

¥1 Valeev, “Fenomen Universitetskogo Vostokovedeniye”, s. 212.
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Kazan Ilahiyat Akademisi’'nde 1845 yilinin Ocak aymdan baslayarak 1854 yilina
kadar faaliyette bulunan iki Dogu dilleri bdliimiiniin, Mogolca-Kalmukca ve Tatarca-
Tiirkge (Arapga) agilmasi biiyiik 6neme sahipti. 1840 yillarinin ortalarinda Dogu dilleri
ogretiminin gelistirilmesinde Universite Dogu bdliimiiniin meshur profesorleri A. K.
Kazim Bek ve A. V. Popov etkin rol oynamustir. 1844 — 1845 yillarinda Ilahiyat
Akademisi 6grencileri, Kazan Devlet Universitesinde Dogu dilleri, Tatarca, Mogolca ve
Kalmukg¢a derslerine girmeye izin almislardi. 1840 yillarin ortalarindan itibaren
akademinin Dogu dilleri 6gretmenleri kadrosu olusturulmustur. Bunlar arasinda
akademinin {iniversite dogubilimi etkisinde yetismis olan ilk mezunlar1 N. Ilminskiy ve
A. Bobrovnikov da bulunuyordu.

Kazan sehrinin Hiristiyan egitim kurumlarinda dogubilim geleneklerinin
temsilcileri arasinda A. A. Bobrovnikov (1821 - 1865), N. 1. Ilminskiy (1822 - 1891) ve
G. S. Sablukov (1804-1880) kisiler ge¢mektedir. Nikolay IIminskiy’in énderliginde
birka¢ bilim adami tarafindan Altay dilleri gramerinin Kazan’da hazirlandigini
belirtmekte fayda vardir. Bu meshur gramer Sarkiyat ilminde yeni bir dal olan Altay
biliminin tohumu mahiyetinde olmustur.*

Kazan Misyoner oryantalistleri Hiristiyan Cemiyetleri ve Misyonerleri ile sik1 bir
faaliyette bulunmaktaydi. Kazan Misyoner dogubiliminin bir 6zelligi de Dogu dilleri
ogretmenlerini hazirlamak ve s6z konusu dillerin dgrenilmesi i¢in Imparatorlugun Asya
halklarmin yasadig1 bolgelere ve iilke sinirlar1 disinda bulunan Dogu iilkelerine eleman
gonderilmesiydi. Bu baglamda 1885 — 1887 yilarinda Cidde ve Kahire’yi ziyaret eden
Kazan Ilahiyat Akademisi mezunu M. A. Masanov Miisliiman Dogu’ya gdnderilmisti.
1909-1910 yillarinda akademinin Fransizca 6gretmeni ve “Arapca Bolimii” Arapca
stajeri P. K. Juze (1871-1942) bilimsel amaglar1 hedefleyerek Miisliman Doguya
yonelmisti. 1912-1914 yillarinda akademide rahip Amfilohiy Mogolca, Tibetce ve
Budizmle Lamaizm’i 6grenmek amaciyla Mogolistan’a bilimsel gezi yapmuisti.

XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ve XX. ylizyilin ilk on yillarinda Dogu dilleri 6gretimi
ve misyoner dogubilimi derslerinde onemli degismeler yapilmistir. Dogu dillerini
konusan, Islam ve Budizm tarihini bilen Hiristiyan Misyonerleri hazirlamada 6zel bir

sistem olusturulmustur. Kazan Ilahiyat Akademisi’nin misyoner dogu bilginleri faal bir

82 Usmanov, Kazan Sarkiyatciligr’'min Kaderi (XX.yy), s. 24.
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sekilde Rusya, Idil Boyu, Ural Boyu, Sibirya ve Kafkasya’daki Hiristiyan Misyoner

faaliyetinin ideolojisi ve uygulamasi konularin1 arastirmustir.*

Kazan Gimnazyumu (Kazanskaya Gimnaziya)

Kazan’da Dogu dillerini resmi olarak 6gretiminin kaynaklari, ilk olarak Birinci
Kazan Gimnazyumuna dayanir. Segit Halfin, Ishak Halfin ve Ibrahim Halfin gibi
meshur 6gretmen ve aydinlar uzun yillar Tatar dili 6gretmenligi yapmislardir. Kazan
Gimnazyumunda Tatar dili smifi 1769 yilinda olusturulmus ve bu da Kazan
Universitesinde Dogu Bilim ¢alismalarinin temelini olusturmustur. Bunun yaninda 1800
yilinda Gimnazyum biinyesinde Tatarca, Fars¢a ve Arapca kitaplarin basildigi matbaa
da bu gelismede 6nemli rol oynamustir.** Kazan Gimnazyumu, Rusya’daki birgok Dogu
dili tedris eden biiyilik egitim kurumlarindandi. Bu kurum, XIX. ylizyilin ilk yarisinda
Kazan Universite Dogubiliminin olusumu ve gelisiminde énemli katkida bulunmustur.
XVIIL. yilizyilm 70-90°11 yillarinda Kazan Gimnazyumundaki Tatarca egitimi, Dogu
dilleri 6gretilen diger okullardaki egitim kalitesiyle esdegerdeydi.

Kazan Gimnazyumunda Asya dillerinin 6gretim sistemi XIX. ylizyilin 20-30’1u
yillarmda olusturulmustur. 1822 tarihinde Universite Genel Kurulu Kazan
Gimnazyumunda Arap¢a ve Farsca dillerinin okutulmasma karar vermistir.*> 1822
yilinda ilk olarak F. I. Erdman resmi olarak, Arapca ve Farsca dersleri dgretmeye
baslamistir. 1826 yilinda Dogu dilleri 6gretmeni gorevine Mirza Kazim Bek tayin
edilmistir. 1827 ve 1833 yillarinda I. Vernikovskiy Arap¢a 6gretmenligine baslamustir.
1828 yilinda da A. Onisiforov Tatarca 6gretmenligi, 1833 yilinda K. Foygt ve A. Popov
Farsca ve Mogolca 6gretmenligi yapmustir. 1835 yilinda Mirza Kazim Bek Tiirkge-
Tatarca 0gretmenligi yapmustir. 1835 yilinin Haziran aymda Milli Egitim Bakani S. S.
Uvarov’un raporu iizerine 1. Nikolay’in Kazan Gimnazyumunda Imparatorluk kurumlar1
icin terciimanlar hazirlamak amaciyla Arapga, Fars¢a, Tatarca, Mogolca 6g8retilmesiyle
ilgili emir uygulanmaya konuldu.*® Bu resmi olaylar, Dogu dilleri 6gretiminin
cergevesini genisletti ve XIX. ylizyilin ilk yarisinda Rusya’da dogubilimi orta egitim

sisteminin statiisiinii belirledi.®’

% Valeev, “Fenomen Universitetskogo Vostokovedeniye”, ss. 212-213.

8 [storiya Otecestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, ss. 118-119.

% [storiya Otecestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, s. 121.

8 Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelnih aktah (konets XVIIv. — 1917 g), ss. 347-348.
8 [storiya Otegestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, s. 122.
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1.1.3.2. Moskova Oryantalizmi

Moskova Universitesi

Elizaveta Petrovna (1709-1762) doneminde, Maarif bakani I. Suvalov’un
tesebbiisii ve Rus alimi M. Lomonosov’un istirakiyle Moskova’da ayr1 bir Universite
kurulmas1 kararlagtirildi. Lomonosov bu yeni Universitenin tamamiyla miistakil bir
miiessese olmasinda 1srar etmisti. 12 Ocak 1755 tarihinde Elizaveta Petrovna, agilacak
Moskova Universitesinin nizamnamesini tasdik emis, bylece eski Rus Paytahtinda bir
Universite a¢ilmis oldu. Moskova Universitesi Rus ilim ve fikir hayatinda ¢ok miihim
bir yer tutmus ve diger iiniversitelere drnek olmustur. Moskova Universitesinin ilk
hocalar1 Almanya’dan getirilmistir. Alman bilginleri Moskova Universitesinin
calismalarinda miithim rol oynamistir. Bunlar arasinda klasik Yunan ve Latin filolojisi
uzmani Buhl basta gelmektedir.*® Ancak Moskova Universitesinde 1755 yilindan XIX.
yiizyila kadar ders miifredatinda Dogu Dilleri disiplinleri yoktu.*

Moskova Universitesinde oryantalistik faaliyetler 1811-1836 yillar1 arasinda
gorev yapan A. V. Boldirev (1780-1842) adiyla baslanmistir. O ilk olarak Moskova
Universitesinde Arapca ve diger Dogu dillerinin okutulmasmi baslatmistir. Hatta
akademist B. B. Barthold onu Rusya’da ilk Arap bilimi uzmani saymustir.”® Boldirev
Rus oryantalizmin Moskova ekoliiniin kurucusu sayilir. O, iinlii Arap ve Fars dili
uzmani Silvestre de Sasy’nin &grencisiydi. Moskova Universitesindeki gorevi 1811
yilinda baslamistir. 1833-1836 yillar1 arasmmda Moskova Universitesinin rektdrliik
gorevini yapmistir. Boldirev Arapg¢a ve Farscadan bircok eseri Rusga’ya terciime

etmistir.”!

1836 yilinda siyasi-demokratik goriislerinden dolayr Boldirev {iniversite
ortamindan uzaklastirilmigtir. 1836-1852 yillar1 arasinda bu bolimiin Oryantalizm
calismalarinda bir durgunluk dénemi yasanmustir. 1852-1875 yillar1 arasinda Moskova
Universitesi Dogu Dilleri bdliimiinde Pavel Petrov gérev yapmis ve Sanskritce, Arapga,
Farsca ve Yahudi dillerinin 6gretilmesine ¢ok biiyiik katkida bulunmustur.”

Moskova Universitesi Dogu Diller bdliimiinde ilk etapta Yabanci Diller bdliimii

faaliyete baslamistir. 1814°te agilan Yunan-Slav ve Latin Akademisi bunun en giizel

% Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi baslangictan 1917 ve kadar, Tirk Tarihi Kurumu Yay., Ankara
1993, ss. 443-444.

% Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelnih aktah (konets XVIIv. — 1917 g.), s. 42.

% Pavel Gusterin, “O Podgatovka Arabistov i Islamovedov v Rossiyskih Vuzah”, Institut
Vostokovedeniye, Moskva s. 22.

! Genis bilgi i¢in bkz: A. Starikov, “Vostognaya Filologiya v Moskovskom Universitete”, Ocerki Po
Istorii Russkogo Vostokovedeniye, Vostognaya Literatura, III, Moskva 1960, ss. 154-155.

%2 [storiya Otegestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, s. 99.
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ornegini olusturur. Moskova Universitesinde 1811°de kurulan Dogu Diller Béliimiiniin

ilk calismalar1 Batili oryantalistler tarafindan yapilan ¢evirilerden olusmaktadir.”

Moskova Lazarev Dogu Diller Enstitiisii

Moskova’da kurulan ve Rus Disisleri Baskanligina bagli olan Lazerev Enstitiisii
Sark dillerini pratik olarak 6grenme ve bu alanda miitehassis miitercimler yetistirme
hususunda mithim basarilar gostermistir.

1814 yilinda Moskova’da 6zel Ermeni Gimnazyum’u agilmis ve 1828 yilina kadar
Enstitiide sadece Ermenice okutulmustur.”® Baslangigta Ermeni dgrencilerin 6grenim
gormeleri amaciyla kurulan ve ilk 20 yil boyunca 6grencilerine Ermenice, Farsga,
Tiirkge ve Arapca dillerinin 6gretildigi Lazerev Enstitiisti, 1828 yilinda Rusya Halk
egitim Bakanliginin karar1 geregince Lazerev Dogu Diller Enstitiisii adini almistir.”

1828 yilinda Moskova’da kurulmus Lazerev Dogu Dilleri Enstitiisii, Rus
oryantalizmin gelisimine ¢ok biiyiik katkilar sunmustur. Bu enstitiiniin faaliyetinde V.
F. Miller’in, F. Y. Kors’un, A. Y. Krimskiy’in, P. P. Stakelberg’in ve digerlerinin
dikkate deger gayretleri olmustur.”®

Rus oryantalistlerin Tiirk dili, tarihi, edebiyat1 ve diger sahalara ait yaymladiklar1
eserler biiylik bir yekun tutmakta ve bunlardan bircogu, bu sahada biiylik bir deger

tagimaktadir.”’

1.1.3.3. St. Petersburg Oryantalizmi

St. Petersburg Universitesi

Rusya’da Oryantalizmin baslangici XVIII. yiizyilin ikinci ¢eyreginde, 1724’°te
Petersburg Bilimler Akademisinin kurulmasiyla baslanmistir. Yerli Akademik
kadrolarin yetersizliginden Bati Avrupa’dan uzmanlar getirilmistir. Rusya’da ilk
oryantalizm faaliyetini baslatan, Rusya Bilimler Akademisine Avrupa’dan davet edilen
Bayer Ker olarak bilinmektedir.”® 1747 yilindan itibaren II. Katerina’nin emriyle

Bilimler Akademisinde sosyal bilimler ders miifredatindan kaldirilmistir. Bdoyle

% Fagani Baylarov, “Rusya’da Islam Felsefesi Calismalari ve Islam Felsefesinin Yorumu, istanbul
Universitesi, Istanbul 2010, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), s. 58.

% Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelmh aktah (konets XVIIv. — 1917 g.) ss. 50-51.

% A. P. Baziyants, “iz Istorii Lazerevskogo Instituta”, Moskva 1964, ss. 13-14; J. A. Ananyan,
“Lazerevskiy Institut Vostognih Yazikov v Pervoy Polovine XIX veka”, Moskva, ss. 64-65.

% Namik Musah, Rus Oryantalistlere Gére Ehl-i Haklar, Onsbz Yay., istanbul 2013, s. 45

7 Kurat, s. 458.

% Rzayev, s. 4.



32

olmasmma ragmen bircok ilim adami ve akademisyen bu ilim dalna kendi
arastirmalariyla katkida bulunmuslardur.”

190 Bilimler Akademisi,

Rusya’nm en biiyiik sehri ve eski baskenti Petersburg’ta
kiitliphaneler, miizeler oldugu halde tiniversite (Moskova, Derpte, Vilno, Harkov ve
Kazan iiniversitelerinden) daha sonra acilmistir. Bunun baslica sebebi ise yeterli yerli
akademik kadronun bulunmayis1 ve yurt disindan gelmis bulunan bilim adamlari
arasinda Rusca bilen uzmanlarin yetersizligi idi. Bu nedenlerle St. Petersburg’daki
Merkez Pedagoji Enstitiistiniin (1819 yilindan itibaren resmi olarak St. Petersburg
iniversitesi adin1 almistir) Tarih ve Filoloji fakiiltesinde Dogu Dilleri Boliimii ancak
1818 yilinda acilabilmistir.'"’

1818’de Arap ve Fars dillerinin St. Petersburg Pedagoji Enstitiisiinde verilmeye
baslanmasiyla Rus Dogu Bilimcileri Arapca ve Islami ilimler alaninda resmi olarak
calismaya baslamislardir. Diger Rus Dogu bilim okullarma nazaran bu okulun daha ge¢
baslamis olmas1 bu enstitiiniin zayif oldugu manasina gelmemelidir. Zira bir sene gibi
kisa bir siire sonra bu enstitii St. Petersburg Universitesine doniistiiriilmiistiir. 1854-
1855 yillarinda Kazan Universitesi Sarkiyat boliimiiniin tiim 6gretim ve ogrenci
kadrosu, c¢ok degerli el yazma koleksiyonlar1 da dahil olmak iizere {iniversitenin
kiitiiphanesiyle birlikte St. Petersburg’a tasindi. Béylece St. Petersburg Universitesinde
1855°te Dogu Dilleri Fakiiltesi kurulmus oldu.'®

St. Petersburg Universitesi ta bastan Rus ilminin en 6nemli merkezlerinden biri
oldu. Rus dili, tarihi, edebiyat, tip, hukuk, dogu dilleri ve miispet ilimler sahasinda

diinyaca taninmis Rus 4limlerden bir¢ogu Petersburg Universitesi hocalari idiler.'”

Asya Miizesi

XVIIL. ylizyilin sonunda komsu Dogu iilkelerin dilini, 6rf ve adetlerini 6grenmeye
olan ilgi, Rusya’nin dogrudan dogruya bu alanla ilgilenen uzmanlara olan ihtiyacini
hissettirmistir. Tiiccar ve diplomatlar Dogudan getirdigi kitap ve elyazmalar1 carlik
sarayma teslim etmislerdi. Bu ise XVIII. yiizyilin baslarinda getirilen elyazmalar1

toplamak i¢in 6zel kiitiiphanenin acilmasina sebep olmustu. I. Petro doneminde Derbent

% Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelmh aktah (konets XVIIv. — 1917 g.) ss. 14-15.

1901712-1918 yillar1 arasinda Rusya baskenti St. Petersburg idi. 1918”den itibaren baskent Moskova’ya
tagmmuistir.

91 Adilbayev, Rus Oryantalistlerin Kur’dn Calismalar, s. 63.

192 Usmanov, Kazan Sarkiyat¢iligi 'nin Kaderi (XX.yy), ss. 22-23.

'% Kurat, s. 446.
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ve Iran’a yapilan seferlerde birgok Farsca elyazmasi eser bu bolgelerden getirilmisti.
Boylece ilk devlet kurumu olarak sayilan kiitiiphane onun zamaninda 1724’te insa
edilmistir. 1818 yilinda ise S. S. Uvarov onderliginde St. Petersburg’da acilan Asya
Miizesi Islam eserleri Boliimiiniin temelini olusturmus ve Asya Miizesinin miidiirii

olarak K. D. Fren tayin edilmistir.'**

Fren’in 6liimiinden sonra yaklasik kirk y1l boyunca
(1842-1881) Asya Miizesine diger bir Alman kokenli bilim adami B. A. Dorn, daha
sonra da V. R. Rozen, F. I. Videman, V. V. Radlov ve K. G. Zaleman baskanlik
yapmuglar.'®

St. Petersburg’daki Asya Miizesi Kiitiiphanesi, Ruslarin Tiirkistan’1 zaptlar
sirasinda ele gecirdikleri, miisadere ettikleri elyazmalar1 veya satin aldiklar1 eserlerle
Tiirk tarihi, dili ve diger Dogu memleketlerini tetkik i¢in gayet kiymetli bir miiessese
haline getirilmistir.'”® XIX. yiizyilda Asya Miizesi 6nemli bes bdlimden ibaret idi: 1)
Kitap ve Kiitiiphane 2) Dogu elyazmalar, Cin-Japon ve diger ksilografiler. 3) Avrupa
dillerinde yazilan elyazma eser ve makaleler, kitabe ve tasarilar 4) Madeni paralar 5)
Eski eserler, miihiir ve nadir esyalar.]07

Asya Miizesi, St. Petersburg Universitesi acilana kadar Kazan Universitesinden
sonra Rus oryantalizminin ikinci Onemli merkezi idi. Asya Miizesinde bulunan
elyazmalar1 sadece Rusya’da bulunan oryantalist uzmanlar1 degil, yurt disindan (Bati)
da gelen Oryantalist uzmanlar1 istifade ediyordu. Hatta Oryantalistlerin Uluslararasi
Kongrelerine de ev sahipligi yapmustir; oryantalistlerin birinci uluslararasi kongresi
1873’te Paris’te, ikincisi 1874’te Londra’da, iigiinciisii ise St. Petersburg’da Asya
Miizesinin katilimiyla gerceklesmistir.

Asya Miizesi giin gectikce zenginlesiyordu ve siirekli yeni gelen kitaplarla
doluyordu. 1917 yilinda ise sadece ziyaret¢ileri nadir koleksiyon ve sergilerle tanistiran
yer olmakla kalmayip, ilmi arastirma merkezi haline gelmisti. Asya Miizesi Ekim
Ihtilalinden sonra da Bilimler Akademisinin dnemli oryantalizm merkezlerinden biri idi.
1930 yilinda Oryantalizm Enstitiisii kurulmus, onun miidiirii olarak da Oldenburg tayin
edilmistir. Boylece Asya Miizesi kendi fon ve uzmanlariyla beraber Oryantalizm

Enstitiisii kapsamina girmistir.

19 Mariya ivanova, Iz Istorii Vostokovedeniya v Rossii XVIII veka-1917, Tomskiy Politehnigeskiy
Universitet, Tomsk 2010, s. 39.

195 Musaly, s. 45; Kulikova, Vostokovedeniye v rossiyskih zakonodatelmh aktah (konets XVIIv. — 1917 g.)
s.28.

1% Kurat, 5. 448.

7 [storiya Otegestvennogo Vostokovedeniye s Seredini 19 veka do 1917, ss. 18-21.
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Yukarida zikrettigimiz Rus oryantalizm merkezlerinin yani sira simdiki Estonya
sinirlarinda bulunan Tartu Universitesi, Litvanya smirlarinda yer alan Vilinius
Universitesi, Ukrayna’da Kiev ve Harkov Universiteleri ile Odessa Risel lisesi gibi Rus

oryantalizm merkezlerini de saymak miimkiindiir.'®

1.1.4. Carhk Doneminde Yapilan Kur’an Terciimeleri

ilk Rus¢a Kur’an Terciimeleri ve Ozellikleri

Bati Dillerinden Yapilan Rusca Kur’an Terciimeleri

Litvanya’da yasayan, kendi dillerini yavas yavas unutan Tatarlar arasinda XV-
XVIL. yiizyillar i¢inde onlarmn yeni ana dili sayilan Beyaz Rusya diline Kur’an’mn ilk
terclimesi yapilmistir. Lituanya’daki Kur’an’in el yazma versiyonu su anda halen St.
Petersburg Dogu Diller Fakiiltesinde bulunmaktadir. Ozelligine gelince, Kur’an’in
Arapca metnine paralel olarak Beyaz Rusya diline ¢evirisi Arap harfleriyle yan yana
yazilmustir. Bu terciime Rusya’da Slav diline gevrilen ilk geviri sayilmaktadir.'®

Kur’an’in Rusca’ya ilk cevirisi, 1716 yilinda 1. Petro’nun emriyle “Muhammed
Hakkinda Kur’an ve Tiirk Kanunu” adiyla basilmistir. Bu terciimenin miiellifi hakkinda
farkli goriigler ileri siiriilmiistiir. Bazilar1 terciime eden kisinin I. Petro zamaninda
yasayan meshur alim ve siyaset¢i Dmitriy Kantemir’e ait oldugunu dile getirmis ise de
kimileri bunun Petr Postnikov’a ait oldugunu ileri sirmislerdir.''® Ancak bilim

adamlarinin ¢ogu terciime sahibinin Petr Postnikov’e ait oldugu kanaatindedirler.

Petro Postnikov’un Kur’an Terciimesi
Petro Postnikov Kur’an’it De Ryer’in 1647 tarihli Fransizca g¢eviri metninden

Rusca’ya cevirmistir.''! Miitercim Fransizcay1 yeterince bilmemesinden dolay ceviride

112

De Rye’nin yanliglarina kendi yanliglarimi da eklemistir. © Bundan dolayr bazi Rus

arastirmacilar1 ¢evirideki bariz hatalardan dolayi, bu c¢evirinin Kantemir’e de

Postnikov’a da ait olmadigin1 savunmustur.' "

198 Bkz: Istoriva Otegestvennogo Vostokovedeniye do Seredini 19 veka, Nauka, ss. 96-117.

19 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 76.

"% yu.A Gavrilov ve A. G Sevgenko., “Koran v Rossii: Perevodi i Perevodciki”, Vestnik Institut
Sotsiologii, Dekabr V, Moskva 2012, s. 82.

"' Dmitriy Arapov, Islam v Rossiyskoy Imperii, izdatelstva Akadem Kniga, Moskva 2001, s.15.

"2 Genis bilgi i¢in bkz: Gavrilov ve Sevgenko, s. 85.

'3 Genis bilgi igin bkz: Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 391.
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Terciimenin giris kisminda De Rye Kur’an’a ve Islam’a olan menfi diisiincesini
ve Onyargisini hemen belirtmistir, ama Postnikov cevirisinde o boliimiin yazilmamis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Bununla ilgili I. Petro’nun emriyle Miisliimanlara hakaret eden
bolimiin kaldirildigi varsaymmlar da mevcuttur. Posnikov’un terciime ettigi eserin
basliginda oldugu gibi Ruslar, Kur’an’1 Tiirkler’in sosyal, siyasi ve hukuki hayati
belirleyen bir kitap olarak gdérmiislerdir. Arapca orijinalinden yapilmayan bu terciime
halk arasinda ve bilim ¢evrelerinde istenilen kabulii gérmemistir, ama yine de Kur’an’a
olan ilgiyi arttrmustir. Postnikov terciimesinden sonra yine De Rye’nin c¢evirisini
mechul birisi Rusga’ya cevirmistir. Cevirinin elyazmast XX. yiizyilin baslarinda

Rusya’nin kuzeyinde bulunmustur.'"*

M. Verevkin’in Kur’an Terciimesi

Kur’an’m ikinci terciimesi, 1790 yilinda M. Verevkin tarafindan (De Ryer’in
Fransizca metninden) yapildi1 ve Kniga Al-Koran Aravlyanina Magometa, Kotoriy v
Sestom Stoletii Vidal Onuyu Za Nisposlannuyu k Nemu s Nebes, Sebya Je Poslednim i
Velicaysim Iz Prorokov Bojiih (Altinc1 yiizyillda Tanr1 tarafindan Ona Gokten
Gonderilen, Kendisi de Tanrmin Son ve En Biliylk Peygamberi Olan Arap
Muhammed’in Kitab1 Kur’an) adla iki cilt olarak basildi. Verevkin’in edebi ve siirsel
olarak yapilan terciimesi tinlii Rus edibi Puskin’i etkilemistir ve daha sonra kendisinden
bahsedecegimiz gibi Puskin Kur’an’a Oykiinme adli eserini s6z konusu geviriden

esinlenerek yazmustir.'"

Aleksey Kolmakov’un Kur’an Terciimesi

Kur’an’m {igiincii ¢evirisi, 1792 yilinda A/-Koran Magomedov (Muhammed’in
Kur’an’1) adiyla Aleksey Kolmakov tarafindan Jorge Seil’in The Koran Commanly
called the Alcoran of Mohammad (London, 1734) adli ingilizce Kur’an cevirisinden
yapilmistir. Eser St. Petersburg Bilimler Akademisinde basilmaistir.

K. Nikolayev’in Kur’an Terciimesi
K. Nikolayev, tnlii Fransiz oryantalist ve diplomati Albin de Biberstein-

Kazimirskiy’nin (1808-1887) 1854 yilinda yaptig1 cevirisinden Kur’an’t Rus¢a’ya

114 - - « LN
Gryaznevig, Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 77
11 -
3 Gavrilov ve Sevgenko, s.91.
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aktarmistir. Fransa’da g¢evirinin orijinali nasil meshur ise K. Nikolayev’in Kur’an
terciimesi de Rusya’da 1901 yilina kadar meshur olmus, 1864, 1865, 1876, 1880,
1901y1llarinda bes defa ayr1 ayr1 basilmigtir.' '

Kur’an’a olan ilginin artmasi, dnceki ¢evirilerin yeterince tatmin etmemesi, bir de
Kur’an bibliyografyasinin seyrek olmasmdan dolay1r yeni ¢eviriler ortaya g¢ikmistir.
Kur’an’m orjinalinden yapilmayan en son terciimesi 1864 yilinda yapilmistir. Ancak
bundan sonraki terciimeler dogrudan Arapgadan ve Arap dili bilimi uzmanlari
tarafindan yapilmistir.

Yukarida soziinii ettigimiz Kur’an cevirileri kendi eksiklikleri ile beraber Rus
okuyucularinin az da olsa Islam’in Kutsal kitab: ile tanisma imkani saglayarak olumlu
rol oynamistir. Bu ise eski Yunan kronikleri ve Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’in

hayat1 hakkinda, Kur’an ve Islam ile ilgili menfi goriislerini barindiran polemik

eserlerden de kurtulmalarina yardimci olmustur.

Arapcadan Yapilan Rus¢a Kur’an Terciimeleri

D. N. Boguslovskiy Terciimesi

1870’11 yillarda hemen hemen ayni zamanda birbirinden bagimsiz olarak
dogrudan Arapcadan Rusca’ya yapilan Kur’an’m iki terciimesi ortaya cikti''’
Birincisinin miiellifi D. N. Boguslovskiy (1826-1893) St. Petersburg Dogu Diller
Fakiiltesi Arap dili uzmamdir. Uzun yillar Istanbul’da Rus elgiliginde terciiman olarak
calismigtir. Ancak onun ¢evirisi 1871 yilinda tamamlanmis olmasina ragmen
basilmamistir. Onun Kur’an cevirisi Ustiin edebi 06zellikleriyle diger cevirilerden
ayriliyordu. Boguslovskiy kendi zamaninda eser hakkinda Rusya capinda {inlii
oryantalistler (V. R. Rozen, 1. Yu. Kragkovskiy) tarafindan olumlu degerlendirilmistir.
Boguslovskiy kendi cevirisini yayimlamamasmin nedeni, ayni tarihte (1878 yilinda)
Kazan oryantalist G. S. Sablukov (1804-1880) tarafindan Arapgadan Kur’an ¢evirisinin
yapildigmi 6grenmesidir.®

Boguslovskiy kendisinin Kur’an ¢evirisine nasil basladigini1 sdyle anlatiyor:
“Istanbul’da c¢alistigim zamanlar Arap edebiyati, Islami temel eserler ve Kur’an’la

ugrastyordum. Rusya’ya geldigimde Kur’an’in Arapcadan olmayan cevirileriyle karsi

karsiya geldim. Muhtevasina baktigim zaman bir siirli yanliglar ve on yarg: bilgilerle

16 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 406
"7 Elmir Kuliyev, Na Puti K Koranu, Umman, Moskva 2008, s. 332.
18 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 80.
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dolu oldugunu gordiim. Bunlar da Rusg¢a Kur’an cevirisine baglamama sebep
olmugtu”.'"

Boguslovskiy ¢evirisiyle yakindan tanmigan iinlii oryantalistlerden Rozen, eseri
degerlendirirken onun biiyiik degere sahip oldugunu ve Sablukov ¢evirisinden geride
olmadigin1 belirtmistir.'** Boguslovskiy’in Kur’an terciimesinin elyazmasi tahminen
otuz yil kaybolmus ve ancak 1928 yilinda bulunabilmis, akademisyen Kragkovskiy
tarafindan detayl bir sekilde incelenmistir. Boylece Boguslovskiy terciimesi ancak XX.

ylizyillda yayimlanabilmistir. Eserin yayimlanmasmin {izerine 1995’te Moskova’da

uluslararasi kitaplar sergisinde tren diizenlenmistir.'*'

G. S. Sablukov’un Kur’an Terciimesi

Kur’an’1t Arapgadan Rusca’ya ¢evirme serefi ilk olarak G. S. Sablukov’a aittir.
Sablukov dnce Saratov’da daha sonra Kazan’da kaldig: siirece miistakil olarak birkag
yabanci dili 6grenmis ve ismi onemli Rus oryantalistlerin arasinda yer almistir. Onun
dil, tarih, arkeoloji gibi alanlarda telif edilen eserlerin tiimiiniin odak noktas1 Kur’an’dur.
O biitiin hayatin1 Kur’an ¢evirisine sarfetmistir, boylelikle Kur’an ¢evirisini 74 yasinda
ancak bitirebilmistir. Eserinin yayimlanmasi Arap dili uzmanlarinca olumlu
karsilanmis, 6liimiinden sonra 1894 ve 1907 yillarinda yeni baskilar1 yapilmistir. En son
yayimlanan baskisina Arap¢a metni de ilave edilmistir. Sablukov’un bu ¢evirisi yiizyil
boyunca Rus toplumunun mubhtelif taleplerini ve ilmi ihtiyaclarini tatmin edici
mertebeye ulagmustur.'*

Sablukov ¢evirisinin iizerinden uzun yillar gegmesine ragmen baskisi yapilmamas,
1990 yilinda Moskova’da, 1993 yilinda Misir’da tekrar yayimlanmistir. Sablukov
cevirisinin bu kadar sohret bulmasma ragmen Arap dili uzmanlarinin kolayca
anlayabildigi yanlislar1 igerdigini, Rusga arkaizm kelimelerinin ¢ok fazla kullanildigi,
ifadelerin kapaliligi, okuyucunun kolay anlayabilecek anlami zor ulasabilme hale
getirmesi gibi sorunlar1 igerdigini dile getiren Kragkovskiy, okuyucunun su soruya karsi
karstya gelecegini belirtmistir: “Miitercim, kendisinin ne demek istedigini kendisi

95,123

sorgulamis midir acaba Ceviride Kutsal Kitap ve Incili terciime esnasinda ortaya

"% Yugnatiy Krackovskiy, “Perevod Korana D. N.Boguslovskogo”, Sovetskoe Vostokovedeniye, Moskva
1945, ss. 297-298.

120 Kragkovskiy, “Perevod Korana D. N.Boguslovskogo”, s. 296.

121 Gavrilov ve Seveenko, 5.95.

122 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 80

123 Koran perevod Kragkovskogo, Moskva 1963, s. 17.
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¢ikan Hiristiyan literatiiriine dzgii spesifik ifadeler de yer almustir. Bu Islam’1 derin
bilmeyen okuyucuda Islam ideolojisinden uzak ¢agrisimlar1 uyandirabilir, eserin
diisiince muhtevasindan yanlis anlayis ve telakkilerin meydana gelmesine sebep
olabilir.'**

Sablukov ve Boguslovskiy Kur’an terciimelerini karsilastirdigimizda, Sablukov
cevirisini, Tatarlarda popiiler olan eserlere dayandirmistir. Boguslovskiy ise Tiirk
eserlerini esas almis, Ismail Ferruh’un (6.1810) Tefsiru’I-Mevakib’inin yani sira Iran’da
Husayna Vaize (6.1505) tarafindan telif edilen Tefsiru’l-Huseyni eserlerinden
yararlanmistir. Sablukov’un yaklasimi Hiristiyan Misyoner faaliyetlerinin lehine “Tatar
Miislimanliginin” esdeger anlayisini gostermek idi. Boguslovskiy ise Rusya’nin uzun
zamanlardan beri devam edegelen Dogu siyaseti dogrultusunda, Rusya’nin disinda

yasayan Miislimanlarm Kur’an anlayisimni gostermeye calismustir.'>

1.1.5. Kur’an’in Rus Edebiyatina Yansimalarn

Ruslarm meshur sairi A. S. Puskin (1799-1837) 1824 yilinda Mihaylovskoye
koylinde siirgiinde bulundugu donemde yazdig1 Podrajaniye Koranu (Kur’an’a
Oykiinmeler) adl1 eserinde Dogu ile ilgili en sevdigi konulardan birini isler. Bu eserin
yazilmasima yukarida da bahsettigimiz gibi Verevkin’in 1790°da yayimlanan Rusga
Kur’an ¢evirisi kaynak olmustur. Pugkin eserinde Kur’an’in 33 suresini ele alir ve dini-
felsefi ince meseleleri, onun siirsel beyanatindaki zenginligini aktarwr. Bu, Rus
edebiyatinda ilk defa Kur’an’1 anlamaya ve sonraki donemlerde Kur’an’a olan ilginin
artmasina bir vesile olmustur.'%°

Puskin, Kur’anda etkili ve siirsel bir sdylemle agiklanan pek c¢ok ahlaki
gergeklikleri temsil eden karakterden (Hz. Muhammed) bagimsiz olarak bu ahlaki
gercekliklere saygi duymakla birlikte, Kur’an’in igerigini elestirel bir tarzda
kavramigtir.'*’ Rusya’nin en meshur sairine ait olan bu eser, Rusya’da ve Ozellikle
aydin kesimde inanilmaz biiyiik bir etki yaratmis ve o kitlelerin Kur’an’a olan ilgilerinin
artmasmi saglamistir. Mesela, P.Y. Caadayev, L. N. Tolstoy, V. S. Solovyov gibi

meshur Rus yazar ve filozoflar1 Kur’an ile ilgilenmeye baslamiglardir.

124 Koran perevod Kragkovskogo, s. 18.

125 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 416

126 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 406; Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 79.
127 Smirnov, Sovyet Rusya 'da Islam Tarihi Incelemeleri, s. 41.
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A. S. Puskin'in Prorok (Peygamber) adli siirinde de Islami motifleri gérmek
miimkiindiir. Miiellif siirinde Isa (a.s.)’dan bahsederken Kur’an’in “Biz senin gogsiinii
acip genisletmedik mi?”'** ayetini kullanmustur.

Unlii Rus sairlerinden V. K. Sileyko nun (1891-1930) da Kak Orlinskaya Krilya,
Raskrilsya Koran... (Kartal Kanatlar1 gibi Kur’an kendini gdsterdi) adiyla Kur’an’la
ilgili siir1 yaymnlanmistir.

Edebiyat sahasmda Nobel &diilii sahibi olan Rus sairi I. A. Bunin (1870-1953)
birgok siirin baginda Kur’an ayetlerini epigraf olarak kullanmustir.'”® Ornegin “Nisiy”

55130

siirinin basimda “Gece ve biitiin yildizlarin ¢ekildigi an O’nu tespih et , Layletiil

55131

Kadr siirinin basinda “O giin melekler inecektir’’”", Temcit siirinin basmda “O

132
uyuklamaz da, wyumaz da”

gibi epigraflar1 kullanmistir. Bunin’in yukarida soziinii
ettigimiz siirlerinden baska Zelyoniy Styag (Yesil Bayrak), Kevser, Solne¢cniye Casi
(Glines Saati), Cerniy Kamen Kaabi (Kabe’deki el-Hacerii’l-Esved), No¢ i Den (Gece
ve Giindiiz), Putevodnive Znaki (Rehber Isaretleri), Zakon (Kanun) gibi Kur’an ve
Islamiyet’le ilgili siirleri mevcuttur.

Kur’an Rus sairlerinin yami sira Rus yazarlarini da etkilemistir. Cagdas
yazarlardan A. Bitov “Ben uyumlu olmaya ¢alisrim. Eger ben her giin Incil’den,
Kur’an’dan, Puskin’den, Paskal’dan, Dal’dan birer ciimle okuyabilirsem, o giin benim
icin mutlu bir hayattir” demistir.

Unlii Rus diisiiniir P. Cadayev (1794-1856), ilke diizeyinde Dogu’yu reddederken
Islam’1t Hiristiyanligm bir kolu olarak gdrmekle beraber onun olumlu roliinii
vurgulamistir. Rusya’da Miislimanlar ve Hiristiyanlar catismadan baris icinde
yasayabilir diyerek Avrupa ve Miisliman medeniyetleri arasindaki “ahlaki engeli”
kaldirmaya caligmistir.

Unlii Rus yazar1 Lev Tolstoy (1828-1910) [zreceniya Magomeda, ne vosedsiye v
Koran (Muhammed’in Kur’an’a Girmemis Hadisleri) adli eseri Kilisenin itirazina
ragmen yaymlamistir. Tolstoy, bu kitapcigr Carlik doneminde derleyerek, kendisinin
diger eserleriyle birlikte 1909'da yayimlatmistir. Tolstoy, bu eseriyle Rus okurlarini, Hz.
Muhammed’in hadisleriyle tanistirmistir. Boylelikle onlarin dini diisiince ve terbiyesine

tesir etmistir.

128 Ingirah, 94/1.

129 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 406, Gryaznevig, “Koran v Rossii”, s. 438.
1% Tur, 52/49.

P! Kadir, 97/4.

132 Bakara, 2/255.
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V. Porohova, Tolstoy’un, émriiniin son zamanlarinda Islam’1 kabul ettigini ve bir
Miisliiman gibi topraga verilmeyi vasiyet ettigini Sovyet medyasinda dile getirmistir.
Sovyet hiikiimeti, uzun yillar bu gergegi gizlemeye c¢alismistir. Porohova, bu 6nemli
belgeyi biiyiilk cesaretle aciklaylp yaymlanmasimmi saglamistir. Porohova'nin
aciklamalarina gore, Tolstoy, Islam kurallar1 ile defnedilmisti. Onun mezarinin iistiinde

Hiristiyan sembolii olan “Ha¢”1n olmamasi da bunun acik delili olarak gdsterilmistir.'*

1.1.6. Carhik Donemi Rus Oryantalistlerin Kur’an’a Bakis1

Misyonerlik Temelli Calismalar

Ortagaglardan itibaren yayilmak icin, savas dahil her yolu miibah goren Hiristiyan
kiliseleri, kendi inan¢larim1 baskalarina kabul ettirmek i¢in bir yandan baski ve gii¢
kullanarak silah zoruyla insanlar1 kendi dinlerine c¢evirmek istemisler, Obiir yandan
ordularla ulasamadiklar1 yerlere propagandacilar gondererek misyonerler araciligi ile
amaclarma ulasmak istemislerdir."**

Petro zamanindan itibaren emperyal Rusya’da St. Petersburg ve Moskova ile
temsil edilen “bilimsel” sarkiyatcilifa kars1 hedefi “kutsal dava” retorigi ile belirlenen
Kazan Ilahiyat Akademisi’nde 1854’de kurulan Miisliiman Karsiti Misyoner
Kiirstisii'nde  (Protivomusulmanskiy = Missionerskiy — Otdel)  Orgiitlenerek  Rus
Misyonerleri Islamiyet, Tiirkoloji ve Arap dili bilimleri hakkinda galigmalarmi
sirdiirmiiglerdir. Bu kiirsiide misyoner sarkiyatcilik gelenegi, ilahiyat kokenli ii¢ isimle
temsil edilmistir: Rus¢a’ya Kur’an’in Arapcadan ilk miitercimi Gordiy Sablukov,
pedagog-tiirkolog I. Ilminskiy ve rahip A. Malov.'*

1881 yilindan itibaren N. I. Ilminskiy’in Rus olmayan milletleri Ruslastirma
programi yogun bir sekilde uygulanmaya baslandi. Bu ¢ercevede Rus olmayan milletler1
ezmek, aralarinda Ortadokslugu yaymak ve onlar1 Ruslastirmak esas hareket noktasi
oldu. IIminskiy’in Rus Dili ve Hiristiyanligin égretilmesine dayali metodu bilhassa II1.
Aleksandr doneminde tam bir devlet politikas1 niteligini kazanarak uygulama alani
bulmustur. Buna gore oncelikle Tiirk topluluklarmin birbirinden ayr kiiltiirel yapilar

olduklar1 anlayisma getirmek ve sonra Ruslastirmak imkéan déhilinde gériinmiistiir.

133 Lev Tolstoy, Hz.Muhammed, (Azerice’den Tiirk¢eye Cev. Arif Arslan), Karakutu Yay., Istanbul 2005,

ss. 9-11.

Saban Kuzgun, “Hiristiyan Misyonerlerin Tiirk islam Ulkelerdeki Faaliyetleri”, FUIF Dergisi, Elaz1g

1999, s. 333.

135 Saime Selenga Gokgoz, “Rus Misyoner Sarkiyat¢iliginda islam Peygamberi ve Kur’an Hakkinda
Temsil Bigimleri”, Dini Aragtirmalar Dergisi, X, Eylil-Aralik 2007, s. 17.
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Rus olmayan milletler i¢in Rus harfleri esas tutularak birer alfabe tanzim edilmis,
kendi dillerinde Rus-Ortadoks din kitaplar1 ve risaleler bastirilmistir. Hiristiyanliga
gecenlere bir¢ok imtiyaz vaat edilmis, dil ve dinlerinde israr edenlere uygulanan
ekonomik ve idari baskilar siddetlendirilmistir.'*°

[Iminskiy ve Malov ikilisinin 6nce 6grencileri ve sonra meslektaslar1 olan Nikolay
Ostroumov ve Mihail Masanov’un da dahil olacagi Kazan Ilahiyat Akademisi etrafinda
gelisen misyoner sarkiyatciligin hedefinde, yalnizca Kur’an ve ‘“sahte peygamber”
(lieprorok) 1srariyla islam Peygamberi yoktur, “ilahi vahy” ya da “ilham” saymadiklari
dinin kitabinin dogmatik esaslarmin, pratik ritiiellerinin de Islam’a 6zgiin olmadigmni
dile getirmislerdir. Boylelikle Ortadoks muhafazakar bir ruhla yetismis kimseler,
Islam’1 Hiristiyanlikla higbir sekilde karsilastirilamayacak bir din olarak niteliyordu.

Carlik Rusya’sinda misyoner teskilatlari, Misliimanlar arasinda Hiristiyanlik
propagandasi yapabilmesi i¢cin Kur’an hakkinda bazi risaleler yazmislardir. Bunlar
bilimsel olmaktan ziyade halka yonelik kiiciik capta eserlerdir. Ornegin, Kudeyevskiy
Glavniye Misli i Duh Korana (Kur’an’m Temel Diislincesi ve Ruhu); Zaborovskiy Misli
Al-Korana, Zaimstvovanniye iz Hristiyanstva (Kur’an dislincesi ve Hiristiyanliktan
Aktarmalar); Fortunova Misli Korana (Blagopriyatniye Obraseniye Muahmmedan)
(Kur’an Diisiinceleri, Muhammedilere Olumlu Bakis); Rayev Priznaka Istinnosti
Provaslavnogo Hristianstva i Ljivosti Muhamedanstva (Ortadoks Hiristiyanligin
Mevsukiyetinin Isaretleri ve Muhammediligin Yalancilig1); Oedora Smirnov Zavisimost
Mnimobojestvennih  Otkroveniy Korana Ot Obstoyatelstv  Jizni Muhammeda
(Muhammed Hayatinda Kur’an’in Ilahi Uydurma Vahye Baglihigi); Malov Moiseyevo
Zakonodatelstvo Po Ugeniyu Biblii i Po Ugeniyu Korana (Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an
ogretilerine gore Musevilik mevzuati); Sinayskiy, Magomedanstvo v Ego Istorii i
Otnoseniye k Hristianstvu (Muhammediligin Tarihi ve Hiristiyanlikla Miinasebeti);
Mihaylova, Sakazaniye Korana O Novozavetnih Litsah i Sobitiyah i Kritiko
Polemicgeskiy Razbor Etih Skazaniy (Kur’anda Yeni Azizler Hakkinda Menkibeler ve
Onlarm Elestirisi) bunlardan bazilaridir.

Carhk Donemi Rus Oryantalistlerin Kur’an’a Yaklasim

Carlik doneminde Rus oryantalistler Kur’an’1 gesitli yonlerden incelemeye ve

tanitmaya yonelik arastirmalar ortaya koymuslardir. Bu tiir arastirmalar Kur’an tarihi,

136 Cezmi Eraslan, “Rusya’nin Misliimanlara Yonelik Politikalar Uzerine Bir Ozelestiri”, Kafkasya'da
Islam Medeniyeti, Milletleraras: Sempozyum Tebligleri, Yildiz Yay., Istanbul 2000, ss. 217-218.
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Kur’an kronolojisi, Kur’an’in cem edilmesi ve Mushaf haline getirilmesi, Kur’an’in
noktalanmasi ve harekelerin konulmasi, Kur’an’m muhtevasi ve Kur’an ilimleriyle ilgili
konular1 kapsamaktadir.

Petro’nun gorevlendirmesiyle Dmitriy Kantemir’in (1673-1723) yazdig1 Kniga
Sistema ili sostoyaniye Muhammedanskiya religiya (Muhammed Dininin Sistemi) adli
kitabr Islam’la ilgili carlik déneminin ilk eserlerinden sayilir. Kantemir eserinde
“Kur’an yiizyillarca siiren bir yalanlar y1gini, toplu bir masallar kitabindan baska bir sey
degildir” gibi Kur’an hakkinda onyargili degerlendirmelerde bulunmustur.'’

Carlik déneminin en énemli Islam arastirmacilaridan biri de Sablukov’tur (1803-
1880). O Prilojeniye K Perevodu Korana (Kur’an tercimesine ilaveler), Sligeniye
Muhamedaskogo Ugeniya O Imenah Bojiih (Esmai Ilahiyelerle ilgili Muhammedi
Ogretileri Denestirme) ve Svedenive o Korane, Zakonopolojitelnoy Knige
Muhamedanskogo Verougeniya (Kur’an Hakkinda Malumatlar, Muhammed Dininin
Kanun Kitabi1) adli ¢alismalariyla Kur’an’it daha yakindan incelemeye ve halka
tanitmaya calismistir. O saldirgan bir tavir takinmamakla birlikte Kur’an metninin
mevsukiyeti konusunda kuskularm ileri stirmiistiir.'*®

Sablukov’a gore, Muhammed kendisinin kutsal kitabma verdigi Kur’an ismini
Yahudi Ogretilerinden almistir. Ciinkii o zamanlarda Yahudilerin kutsal kitaplari
“okuma” anlamma gelen “mikra” olarak telaffuz ediliyordu."”* O’na gére Kur’an’da her
ayetin basinda yer alan besmele ayeti de Yahudilerden alinmistir. Ciinkii Yahudiler
kendi kutsal kitaplarinda “Tanri’'nin adiyla, Allah’in adiyla” gibi ifadeleri
kullantyordu.'*

Sablukov eserinde Hurtif-1 Mukattaa iizerinde durur. O, Miisliiman miifessirlerinin
farkli yorumlarin1 aktardiktan sonra Hur(f-1 Mukattaa Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman
donemlerinde Kur’an’mn toplanmasi ve istinsah edilmesi zamanma ait olabilecegi
ihtimalini dile getirmistir.'*!

Sablukov, Mekke donemine ait on yillik Kur’an ayetleri hangi tertiple
yerlestirilmis ve nerede muhafaza edilmis sorusunun altin1 ¢izerek, bir surenin diger

surelere karigmig oldugunu ve bundan dolayr Kur’an ayetlerinde “anlam kopuklugu”

137 Smirnov, Sovyet Rusya 'da Islam Tarihi Incelemeleri, ss. 35-36.

1% Ersahin, “Sovyetler Birliginde Kur’an’a Yaklagimlar”, s. 233.

139 Gordiy Sablukov, Svedeniya O Korane, Zakonopolojitelnoy Knige Muhamedanskogo Verougeniya,
Kazan 1884, s. 4.

140 Sablukov, s. 17.

141 Sablukov, s. 21
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s6z konusu oldugunu ileri stirmistir.'* Onun iddiasma gore Kur’an surelerinin
yerlestirilmesi Kur’an’t cem ve istinsah etme donemlerine aittir. Sure ezberleme
konusunda kolaylik saglayabilmesi icin anlam ve muhteva bakimindan bazi ayetler yan
yana dizilmistir. Ancak bazi ayetler var ki, bir sonraki ayetle hicbir alakasi yok ve
gelisigiizel bir sekilde yerlestirilmistir.'*’ Sablukov Kur’an’m anlasiimasi ¢ok gii¢ ve
cetrefil oldugunu sdyleyerek bunun sebeplerini kendince soyle agiklar: Hz. Zeyd
baskanliginda Kur’an’m ilk toplama faaliyetinde kronolojik tertibe riayet edilmemistir.
Hz. Osman donemindeki ikinci redaksiyon siirecinde de Kur’an’in kronolojisini diizenli
hale getiremediler. Kur’an metninin karanlik ve miiphem olmasinin ikinci sebebi de
Kur’an’in dilidir. Kur’an dili Arap edebiyatinin bize kadar ulasmis olan eskicag
devrinin mirasidir. Araplarm dini literatiirii dogrudan Kur’an dilinden olusmustur.
Kur’an’da bazi kelimeler var ki, farkli farkli anlamlar: ifade ediyor. Kur’an’in ¢ok zor
anlasilmasinin {igiincli sebebi ise Kur’an ifadeleridir. Kur’an’da bazi istisnalar olmakla
beraber siirsel bir sekilde ifade edilmistir.'**

Sablukov, Kur’an’da ge¢mis peygamberler ve onlarin tarihiyle ilgili rivayetlerin
eski ve yeni ahitle celigkili oldugunu ileri slirmiistiir. S6zgelimi, Kur’an’a goére Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail Mekke’de Kéabe’yi insa etmisler ve Kibe Allah’a iman edenler
icin ibadet yeri olarak tayin edilmistir. Musa (a.s.)’mn kutsal kitab1 olan Tekvin’de
Ibrahim (a.s.) hakkinda teferruath bilgiler yer almaktadir ve onda Ibrahim (a.s)’in
Mekke’de bulunmasiyla ilgili higbir bilgiye rastlanmamaktadir. Ibrahim (a.s.)
Mezopotamya’dan Filistin’e go¢ ettikten sonra orada tam yiiz y1l yasamistir. Maamafih
Misir ve Suriye’de de bulunmustur.'®

Carlik donemi 6nemli Rus oryantalistlerden sayilan Ostroumov’un (1846-1930)
Kur’an’a iliskin goriisleri Cto Takoye Koran (Kur’an nedir), Araviva i Koran
(Arabistan ve Kur’an), Koran i Progress (Kur’an ve Gelisme), Islamovedeniye (Islam
Bilimleri, Islamiyat) gibi eserlerinde yansitilmistr.

Ostroumov’un Kur’an’a yaklasimi, misyoner bir yaklasim ozelligine sahiptir.
O’na gore basta Kur’an ismi olmak {lizere Kur’an’m tiim oOgretileri Yahudi ve
Hiristiyanliktan alinmustir.'*® O’na gore Kur’an’in ahlaki boyutu da orijinal degildir ve

bunda ilmi verilerden bahsetmek de s6z konusu olamaz. Kur’an, eskilerin dizginsiz

142 Sablukov, s. 28.

143 Sablukov, s. 27.

144 Sablukov, s. 133.

145 Sablukov, s. 294.

1%¢ Nikolay Ostroumov, Cto Takoye Koran, Arenduyemaya Bazilevskiy, Taskent 1883, s. 5.
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fantazyalar1 ile insanin ¢ocuk cagina ait uydurmalar yiginidir. Kur’an elestiriye tabi
tutulursa elestiriyi kaldiramaz. Ostroumov “Eger Kur’an’t Budizm’in kurucusu Sakya
Muni’nin felsefesine mukayese edilirse Kur’an ondan kat kat asagidadir” diye Kur’an’in
gretilerini istihfaf etmistir."*’

Ostroumov’a gore Kur’an, spekiilatif ve siipheli meselelerle doludur. Onun
astronomisi, kozmogoni ve fizyolojisi insana giiliing gelen bilgileri i¢ermektedir.
Kur’an’da halen Asurlulardan kalmis olan taht telakkisi mevcuttur. Gergi, Kur’an’a gore
sirk kogmak cok biiylik glinah sayilsa da Kur’an’da Allah algis1 tamamen antropomorfik

zelliktedir. Yani, O cennette yasayan devasa bir adamdir.'*®

Misyoner Ostroumov
eserinde “Bizim Miisliimanlardan her yonden bir derece yukarida olmamiz, sadece
maddi yonden degil, ahlaki yonden de iistiin olmamiz gerekir” diye Hiristiyanligin
islam’a olan riighaniyetini savunmustur.'*’

Ostroumov, Kur’an’in sure bagliklarmin onun muhtevasi ile iligkisi olmadigni,
bastan sona kadar okumaya tahammiil edilemeyen, insana usang verici bir kitap
oldugunu ileri siirmiistiir."® Ayrica bazi surelerin iki adi olmasmin sebeplerinden
bahsederken onlarin ilk basta ayri ayr1 sureler olabilecegini ve daha sonradan onlarin
birlestirilmis ihtimali oldugunu dile getirmis ve iki farkli kisinin onu te’lif etmis
olabilecegi siiphesini de ortaya atmstir."’

Ostroumov, Hur(f-1 Mukataa ile ilgili batili oryantalist Noldeke nin goriisiini
paylasarak onlarin Muhammed kéatipleri tarafindan eklenmis isaretler oldugunu ileri
siirmiistiir.'>* Ona gére Kur’an surelerinin 114 olarak taksimi Muhammed déneminde
yapilmamistir. Kur’an’in bugiinkii hali kaos bir sekildedir. Miisliimanlar ise Kur’an’a
olan saygilarindan dolay1 boyle diisiinmiiyorlar. Sure ve ayetlerin yersiz, karmakarisik
ve gelisiglizel bir sekilde yerlestirilmesi, sadece Miisliiman arastirmacilarmi degil Bati
arastrmacilarini da zor durumda birakmustir.'>> Ona gére Kur’an’da birgok celiskinin

bulunmasi ve nesih konusu Kur’an’in ilahi vahye dayanmadigmin bir bagka kanitidir.

Nesih teorisi zayif bir teoridir ve Muhammed doneminden sonraki donemlere aittir.

147 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 12.

18 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 13.

149 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 31.

130 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 58.

11 Nikolay Ostroumov, Koran i Progress, Stab Turkestanskoy Voyenniy Okrug, Taskent 1901, s. 51.
132 Ostroumov, Cto Takoye Koran, ss. 68-69.

133 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 98.



45

Mensuh sayilan ayetlerin ¢ogu Yahudi, Hiristiyan ve diger inang¢ sahipleriyle ilgili
ayetlerdir."”*

Ostroumov, Hz. Muhammed’in karakteri hayatmin ikinci yarisinda olumsuz tarafa
degistigini, boylece Kur’an dilinde de degisiklik s6z konusu oldugunu sdylemektedir.
Mekke doneminde onun sozleri cogkuyla dolu, giizel, belig ve ikna edici 6zellige sahip
iken, Medine doneminde zikredilen Ozelliklerin olmayisina vurgu yapmis ve Hz.
Muhammed’in Mekke’de Peygamber olarak, Medine’de ise bir yonetici olarak oniimiize
¢iktigini dile getirmistir.'>> Misyoner Ostroumov’a gére Muhammed Kur’an’1 Hiristiyan
efsaneleriyle siislemi§tir.]56 Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. isa ve diger
peygamberlerin hayatlar1 bu yolla kazandirilmastir.

Oryantalist Glagolyev (1865-1937)’e gore Kur’an, sistematik bir sekilde
yazilmayan, metinler arasinda siyak sibak iliskisi olmayan, bir konudan diger konuya
atlamis bir 6zellige sahip olan Muhammed’in tiriiniidiir."”’

Misyoner Sinayskiy’e gore Islam’da kadmlarin hak ve hukuku ¢ignenmistir.
Kadmlar toplumda hep ikinci derecede yer alan varliklardir. Muhammed Kur’an’da
erkeklere kadinlar1 ddvmeye bile izin vermistir ki, herhangi bir erkek esini keyfine gore
istedigi kadar cezalandirabilir. Muhammediler hep isin zahirine 6nem veriyorlar, onlara
gore Islam’m intisar1 asil amagctir. Toplumsal ahlaki iliskilerin gelismesi ikinci
plandadir. Islam’da pasiflik goriisii olan fatalizm ¢ok biiyiik {iziintiilii olaylara neden
olmustur. Kadere inan¢ Miisliimanlar1 dyle bir hale getirmistir ki, veba ve yangin
hallerde de kayitsiz ve ilgisiz kalirlar.'*®

Misyoner Kudeyevskiy’e gore Kur’an miikemmeliyet ve noksanlarm karistigi
diizensiz ve metodsuz yazilan, ¢cogu yeri miiphem birakilan anlamsiz metinleri ihtiva
eden bir kitaptir. Ancak, Kur’an’in diizensizliginin esas sebebi onun miiellifinden degil,
Kur’an’t Mushaf haline getiren sahislarin cehaletindendir.””® Ona gére Hz. Osman
doneminde Kur’an’in yeniden ele alinmasi ve istinsah edilmesi konusunda diizeltmeler
sadece dille sinirli kalmamistir. Kur’an’in muhtevasi da diizeltmelere tabi tutulmustur.

Bunun yam sira Hz. Ebu Bekir’in ilk halifeligi doneminde bazi yeni olaylardan dolay1

13 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 100.

15 Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 104.

1%¢ Ostroumov, Cto Takoye Koran, s. 110.

17 Sergey Glagolyev, Islam, Bogoslovskiy Vestnik, Moskva 1902, ss. 56-60.

138 Aleksey Sinayskiy, Magomedanstvo v Ego Istorii i Otnoseniye k Hristianstvu, Lopuhina, St. Peterburg
1902, ss. 30-37.

1% Feodor Kudeevskiy, Glavniye Misli i Duh Korana, Moskva 2011, ss. 14-16.
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cozlimlerine glic katmasi ve mubhalifleri ikna edebilmesi i¢in Kur’an’a bazi seyleri
eklemis oldugu ihtimalini de zikretmistir.'®

Misyoner Smirnov demistir ki: “Kur’an’da su, deniz, nehir ve yagmurla ilgili
ayetler cok zikredilmistir. Eger Kur’an’i tanimayan ve isitmeyen birisine Kur’an’i
gosterirsek mutlaka diyecek ki, bunun miiellifi Arap’tir ve Arabistan ¢Oliinde te’lif
edilmistir. Eger Muhammed Arabistan yarimadasinda degil, kitanin ortasinda, ya da
Asya’da bulunsayd1 vaazlarinda boyle ifadeler yar almazdi.”'®!

Tornau (1812-1882) yedi kiradt ile ilgili Bati oryantalistlerin goriisleriyle
hemfikirdir. Geldeysburg ve Weil’in goriislerini paylasarak Kur’an’m yedi kiraati
sadece birka¢ kelime ve ibareler arasindaki farklilik degildir. Farklilik ayetlerin
manasinda da yer almistir iddiasinda bulunmustur.'®

Barthold’a goére Kur’an surelerinin taksim edilmesi Muhammed’den sonraki
donemlere aittir. Ustelik ayn1 surede farkli icerikteki pasajlar1 ve farkli donemlere ait
ayetleri gormek miimkiindiir.'® O, Islam’dan 6nce Kébe etrafinda en dnemli putlarin
birisi Hubel oldugunu ve bunun hakkinda Kur’an’da hig¢bir yerde bahsedilmedigine gore
Hubel ile Allah ikisinin ayni sey oldugunu ileri siirmiistiir.'**

Krimskiy, terciime ettigi Dozy ve Goldziher’in eserlerinden hareketle kendi
goriglerini dile getirmistir. Ona gore, Kur’an’da yer alan ilk “Oku” emri *“vaaz yap”
anlamimndadir, “ben okuma bilmem” soziinii de “ben vaiz degilim” olarak anlamamiz
gerekir.'® Bunun yani sira, Krimskiy Cebrail (a.s.)’n tciincii “Oku” emrinden sonra
96. Alak suresinin ilk bes ayetinin zikredildigini reddetmistir. Ona goére boyle bir
soylem sadece Medine dénemine ait olabilir."

Iste yukarida goérdiigiimiiz gibi Carlik dénemi Rusya’da Kur’an iizerine yapilan
calismalar biiylik 6lctide Rus Ortadoks kilisesinin gozetimi, denetimi ve destegiyle

yapilmistir. Bu nedenle s6z konusu calisma ve arastirmalarin objektifliginden

bahsetmemiz miimkiin degildir.

190 Kudeevskiy, ss. 17-18.

11 Oedora Smirnov, Zavisimost Mnimobojestvennih Otkroveniy Korana Ot Obstoyatelstv Jizni
Muhammeda, Tipografiya Imperatorskago Universiteta, Kazan 1893, s 19.

12 Nikolay Tornau, Musulmaskago Zakonovedeniya, St Peterburg 1850, s. 7.

163 Vasiliy Barthold, Islam, Ogni, Petrograd 1918, ss. 2-3.

' Barthold, Islam, s. 11.

195 Agafangel Krimskiy, Istorya Musulmanstva, Samostoyatelnive Ogerki, Obrobotki i Dopolneniye
Perevodi iz Dozi i Goldzhira, Moskva 1904, s. 67.

1% Krimskiy, ss. 67-68.
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Islam’1 batil ve sapik kabul eden bir anlayisa sahip olan Hiristiyan Ruslar Hz.
Muhammed’in peygamberligini tanimamislar, dolayisiyla Kur’an’m kaynaginimn vahiy
oldugunu kabul etmemislerdir. Hz. Muhammed tarafindan ortaya konuldugunu iddia
ettikleri Kur’an metninin orijinalligini tartismaya a¢migslar, bugiin Miisliimanlarin
ellerinde bulunan Kur’an’in zaman iginde tahrife ve tagyire ugradigini ileri

stirmiislerdir.

1.2. Sovyet Donemi Rus Oryantalizmi

1917 yilinda vuku bulan Bolsevik ihtilalinin ardindan Rus Oryantalizminde
Marksist-Leninist akim egemenlik kazandi. Arastirmalarin esas ¢izgisini Asya ve Afrika
iilkelerindeki milli 6zgiirliik hareketleri, smiflar arasi ¢atisma, bu iilkelere komiinizmin
ithra¢ edilmesi imkanlari teskil etmekteydi.

Sovyet yonetiminin ilk yillarinda St. Petersburg geleneksel oryantalizmin merkezi
olarak kalmaya devam etti. 1921 yilinda Asya Miizesinde V. M. Alekseyev, V. V.
Barthold, A. P. Barannikov, Y. E. Bertels, B. Y. Vladimitsev, V. A. Gordlevskiy, I. Y.
Krackovskiy, S. A. Kozin, P. K. Kokovtsov, A. N. Kononov, N. 1. Konrad, N. A.
Nevskiy, 1. A. Orbeli A. N. Samaylovig, V. V. Struve, F. I. Servatskoy gibi énemli
oryantalistler calismaktaydi. 1916-1930 yillar1 arasinda Asya Miizesine S. F. Oldenburg
baskanlik yapmustir.'®” 1921 yilinda St. Petersburg’da N. Y. Marr bagkanliginda Yafetik
Diller ve Diisiince Enstitiisii kuruldu. Burada Sarkiyat uzmanlar1 hazirlaniyordu.'®®

1930 yilinda Sovyet Oryantalizmi i¢cin 6nemli degisiklikler yili oldu. Asya
Miizesinin Oryantalistler Kurulunun, Budist Kiiltiirii Enstitlistiniin ve Tiirkoloji
Enstitiisiiniin birlestirilmesi sonucunda St. Petersburg’da Sarkiyat Enstitiisii olusturuldu.
Bu kurumun ilk bagkani S. F. Oldenburg’du. Daha sonra sirasiyla A. N. Samoylovi¢
(1934’ten itibaren), A. P. Barannikov (1938°den itibaren) ve V. V. Struve (1940’dan
itibaren) baskanlik yapmislardir. 1930’1u yillarin politik baskilar1 ve Ikinci diinya savasi
Sovyet Oryantalizmine biiyiik zarar verdi.'®
Savas yillarinda Sarkiyat Enstitiisii Taskent’e nakledildi. Sarkiyat¢ilarin diger

gruplar1 ise Moskova’da ve Kazakistan’m Borovoye isimli bdlgesine yerlestirildi.

Sovyet yonetimi doneminde dogu ile ilgili akademik arastirma enstitiilerinin yani sira

197 Musal, s. 48.

1% petr Sastitko, Vostokovedeniye v Rossii, Entsiklopediva Krugosvet, http://www.krugosvet.ru/enc/
istoriya/VOSTOKOVEDENIE _V_ROSSII.html?page=0,3

19 Musali, ss. 50-51.
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yeni 0gretim miiesseseleri de olusturulmustur.'”® 1921°de Moskova’da kurulmus ve
1930’1u yillarin ortalarma kadar var olmus Dogu Emekgilerinin Komiinist Universitesi
boyle kurumlardandi.

Leningrad Universitesinde ve Moskova’daki Lazerev Enstitiisiinde oryantalist
kadro hazirlig1 devam ediyordu. Daha 1920 yilinda Lazerev Dogu Dilleri Enstitiisiiniin
ismi degistirilerek, Yasayan Dogu Dilleri Merkezi Enstitiisii olarak adlandirilmis, oraya
rektor olarak askeri oryantalist ve general A. Y. Snesarev atanmisti. 1927°de buraya
Azerbaycanli devlet ve edebiyat erbab1 N. Nerimanov’un ismi verilmistir. 1954 yilinda
bu enstitii kapatilmustir. ikinci Diinya Savas1 yillarinda Savunma Bakanligi’nin Yabanci
Diller Askeri Enstitiisiinde Sarkiyat Fakiiltesi agilmugtr.!”!

Ikinci Diinya savasmin ardindan diinya oryantalizminde biiyiik degisiklikler
yasandi. Klasik sOmiirgecilik diizeninin dagilmasi, Asya ve Afrika iilkelerinde yeni
devletlerin meydana gelmesi neticesinde olusan durum, oryantalizmin arastirma
hedeflerinin degismesine, yeni arastirma alanlarinin ve mevzularinin ortaya ¢ikmasina
sebep oldu. Yeni kurulmus devletlerin kendi ge¢mislerine, milli medeniyetlerine olan
ilgileri artt1 ve bu lilkelerin kendi akademik merkezleri ortaya ¢ikti. Diinya oryantalizmi
yeni kaynaklarla, ilging belgelerle, arkeolojik bulgularla zenginlesti. Asya ve Afrika
iilkelerinin bilim adamlar1 oryantalist teriminden imtina ederek bu ifadeyi Avrupa ve
Amerikali akademisyenlere biraktilar. Dogu iilkelerinin siyasi bagimsizlig1r tiim
oryantalistlere oralarda daha serbest sekilde bilimsel caligmalar ve alan arastirmalari
yapma, akademik iligkiler kurma imkani sagladi 1950°de Sarkiyat Enstitiisi
Leningrad’dan Moskova’ya tasindi. Leningrad’da sadece Dogu yazmalar boliimii kaldi.
O yillarda “Vostognaya Literatura” (Dogu Edebiyati) matbaasi kurulmus, burada
sarkiyata dair cok sayida Onemli eserler basilmistir. 1956’da Moskova’da Cin
arastirmalar1 Enstitiisii faaliyete baslamis, 1966 yilindan itibaren bu kurum Uzak Dogu
Enstitiisii olarak adlandirilmigtir.'”

1955 yilinda Sovetskaya Vostokovedeniye (Sovyet Oryantalizmi) dergisi yayina
basladi. 1960 yilinda Moskova’da 48 iilkeden yaklagik 1.400 bilim adaminin katilimiyla
Sarkiyatcilarin XXV. Uluslararas1 Kongresi gerceklestirilmistir.

Sovyet doneminde oryantalist kurumlarin yayilma cografyas1 da genislemistir.

1958’de Bakii’de Azerbaycan Bilimler Akademisi terkibinde, 1960°da ise Giircistan ve

170 Sastitko, http://www.krugosvet.ru/enc/istoriya/VOSTOKOVEDENIE V_ROSSILhtmi?page=0, 3
71 Musal, s. 49.
12 Sastitko, http://www.krugosvet.ru/enc/istoriya/ VOSTOKOVEDENIE_V ROSSILhtml?page=0,4
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Tacikistan Bilimler Akademisinde Sarkiyat Enstitiisii, 1959°da Moskova’da Afrika
Enstitiisii kuruldu. Ayn1 zamanda tiniversitelerde sarkiyat egitiminin verilmesine dnem
verildi. 1956 yilinda eski Lazerev Enstitiisiiniin kapatilmasmnin ardindan Moskova
Devlet Universitesi nezdinde Dogu Dilleri Enstitiisii kuruldu ve 1972’den sonra bu
miiessese Asya ve Afrika Ulkeleri Enstitiisi olarak adlandirildi.'” Bu dénemde
Sovyetler Birligi i¢cin oryantalistlerin hazirlanmasinda Leningrad, Bakii ve Tagkent

iiniversitelerindeki sarkiyat fakiiltelerinin 6nemi ¢ok biiyiik olmustur.

1.2.1. Sovyet Donemi Rus Oryantalistlerin Kur’an’a Yaklasimlar

Sovyet doneminin Onemli temsilcilerinden biri olan oryantalist Ye. Belyayev
(1895-1964) Kur’an’la ilgili gériislerini Arabi, Islam, Arabskiye Halifat (Araplar, Islam,
Arap Halifeligi) adli eserinde ele almistir. Belyayev, Arap edebiyatinda dnemli yeri olan
Kur’an’m VII. yiizyilda ortaya ¢iktigin1 ve Kur’an’in eski Kufi niishas1 VIII. yiizyila ait
oldugunu soyledikten sonra Hz. Osman Mushafinin olusumu hakkinda s6z eder.
Miisliimanlarin ilk kusaginda yasayanlara ait Kur’an’in yazili metinlerinin Hz. Osman
Mushafinin olusumuna yardimci oldugunu belirtmistir. Onun iddiasina gore yazili
metinlerin tamami Hz. Osman mushafina alinmamistir. X. ylizyila kadar bu Mushaftan
farkli diger Kur’an metinleri de vardi. Batili oryantalistlerin cogu, Kur’an’in, islam’in
kurucusu sayilan Muhammed’e ait oldugunu sdyleseler de bunu kabul etmek giigtiir.
Kur’an metinlerinde uyumsuzluklar olmasma ragmen, onlar pesin yargi ile bir tek
miiellifin eseri oldugu konusunda kusku duymamigslardir. Belyayev’e gore Kur’an
stilinin muhtelif olmasi, onun bir miiellifin 6zgii eseri olmadigin1 desteklemektedir.'”

Belyayev’e gore Kur’an on yillara uzanan insanlarin topluca ve miisterek olarak
meydana getirdigi bir eserdir. Ciinkii Kur’an muhtevasmi ve stilini incelerken
Kur’an’da Arap tarihini anlatan bir¢ok devrenin s6z konusu oldugunu ve onun ilk
devresi ise Muhammed’in donemi oldugunu sdylemistir. Ona gore, Kur’an’da
kronolojik tarihin de olmayis1 gosteriyor ki, ne onda saglam olaylardan s6z edilir ve ne
de tarihi sahsiyetlerden bahsedilir. Kur’an’in muhtevasima gelince cesitli bilgiler karigik
olarak yer almis ve sureler uzunluguna gére yerlestirilmistir.'”
Rasid Mavlyutov, Medine Miisliiman toplumunun hiyerarsik bir sisteme sahip

oldugunu ve Kur’an’da buna isaretlerin var oldugunu iddia etmistir. Peygamberin en

173 Musaly, s. 52. .
174 Yevgeniy Belyayev, Arabi, Islam, Arabskiye Halifat, Nauka, Moskva 1966, s. 85.
'75 Belyayev, ss. 86-87.
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fanatik yandaslar1 “Mimin” olarak, sadece itaat etmeyi On plana ¢ikaranlar ise
“Miislim” olarak telakki edilmistir. Miisliimanlar arasinda tereddiide diiserek toplum
faaliyetlerinde etkin bir konumda olmayanlar ise “Miinafik” olarak isimlendirilmistir.'"®
Ona gore, Miisliimanlarin cennet anlayist bile insanlar arasinda esitsizligi arz
etmektedir. Mesela, Allah’a en yakin olanlar, birincisine nispeten biraz geride olanlar.
Kadmlar ise erkeklerin tebaiyetindedirler.'”’

Mavlyutov “Islam dinine mensup olanlarin Kur’an’in bir satirina bile siiphe
etmemelidirler ve delilsiz korii koriine i¢indekilere inanmalidirlar; yoksa herhangi bir
siiphe giinah sayilir” diye Islam’m akla ve mantiga uygun olmayan inang sistemini
ihtiva ettigini dile getirmistir.'”® Ona gdre, Miisliimanlar diinya saadetine erismek i¢in
caba gostermiyorlar, sadece 6liimden sonraki azaptan kurtulmak ve cenneti kazanmak
icin calisiyorlar. Kur’an’da da bu mesele acik bir sekilde ifade edilmistir: “Calisanlar
asil boyle bir basar: elde etmek i¢in ¢aligsinlar. #1719 gy anlayisla emegi karsiliginda
miikafat talep etmeyen iscilerin tutumu, somiiriiciilerin isine yaramistir.'®® Kur’an’in
sosyal dgretilerinin yillardir gelismeye engel oldugunu, Islam’da hiir irade diisiincesinin
olmadigin1 ve Islam dininin esasmi fatalizm inancinm olusturdugunu ileri siirmiistiir.

Mavlyutov’a gore Kur’an kendisinde bircok celiskiyi barindiran bir eserdir. S6zgelimi,

55181 95182

ona gore “Dinde ikrah yoktur” " ve “Allah’in yoluna hikmet ve giizellikle davet et
anlamindaki ayetler ile Allah’a iman etmeyenlerle teslim oluncaya kadar savasmay1™
emreden ayetler bu baglamda zikredilebilir. Mavlyutov bir¢cok din, kadin1 kusurlu bir
varlik olarak gdrmiistiir. Ama higbir din islam’da oldugu gibi bunu net bir sekilde ifade
etmemistir. Ona gore Islam dini agik bir sekilde kadmlar1 ikinci dereceli yaratiklar

olarak saymustir.'™*

Mavlyutov’a gore Kur’an’da Tanr1 anlayisinin ¢eligkili yonleri

vardir. Bir taraftan merhametli, sefkatli, kendi yaratiklarimi seven, diger taraftan ise

iirkiitiicii, hosgorilyii bilmeyen, acimasiz, insanlar1 cezalandiran bir mahiyettedir.'®
Piotrovskiy, Koranigeskiye Skazaniya (Kur’an Menkibeleri) adli eserinde

Kur’an’a dair bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Kur’an surelerindeki ayetlerin

176 Rasid Mavlyutov, Islam, Politiceskaya Literatura, Moskva 1974, s. 20.
7 Mavlyutov, s. 43.

'8 Mavlyutov, s. 45.

'7% Saffat, 37/61.

180 Mavlyutov, s. 53.

'8 Bakara, 2/256.

"2 Nahl, 16/125.

'3 Tevbe, 9/29.

' Mavlyutov, s. 91.

185 Mavlyutov, s. 30.
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birbiriyle irtibath oldugu goriisiiniin isabetsiz ve yanlis oldugunu séylemistir. Ciinkii
onun iddiasma gore surelerin pasajlar1 dikkatli bir sekilde incelendiginde anlam
bakimindan birbirine baglantis1 olmayan bazi ayetler s6z konusudur. Modern insanin
bunu anlamasi ¢ok giictiir ve cetrefildir.'®® Ona gore, Muhammed suredeki ayetleri
kendisi toplamamistir. Onun sahabileri kendi reyleri ve i¢ duygulariyla bunu
yapmislardir. Bunun yan1 sira Piotrovskiy, sure isimlerinin rastgele, keyfi bir sekilde
konulmus goriisiinii elestirerek, sure isimlerinin surede gecen en parlak ibareler ya da
pasajlardaki anahtar kelime olarak se¢ilmis oldugunu belirtmistir."®’

Piotrovskiy’e gdre Miisliiman alimler Kur’an surelerini tarihlendirilmeyi Islam
mantigina gore yaptiklarindan dolayr hatadan hali degillerdir. Ayni sekilde, Batili
oryantalistlerden Noldeke, Shvalli gibi alimler Kur’an sure ve ayetlerinin kronolojik
tertibini gercek bilgilere ve somut orneklere dayanarak yapmaya ¢alismiglar; ancak,
onlar da Hiristiyan sisteminin gelisim mantigma gore yaptiklar1 i¢in onlarin
¢alismalarim da kusursuz saymak imkansizdir.'®®

Piotrovskiy’e gére, Muhammed’in s6ylediklerinde samimi olduguna siiphe edecek
kesin bir delil yoktur. Kur’an’mn stili, ifade ve ibareleri kendisinden 6nceki ve sonraki
tim Arap eserlerinden farklilik arz etmektedir. Hatta Muhammed’in kendi ifadeleri
(hadisler) de Kur’an’a benzememektedir.'®

Halihazirda Ozbekistan miizesinde bulunan ve Osman niishasi olarak telakki
edilen Kur’an, 1891 tarihinde Rus oryantalist A.F. Sebunin tarafindan incelemeye tabi
tutulmustur ve s6z konusu Kur’an niishasinin Hz. Osman donemine ait olmadigini, olsa
olsa VIIL yiizyila ait oldugu sonucuna varmistir.””® Sebunin’in iddiasma gére bugiin
elimizde bulunan Kur’an metinlerinin hi¢ biri orijinal degildir. O bu konuda Mushaf-1
Osman’t esas alarak Mushaf iizerindeki kan lekeleri ile ilgili su degerlendirmeyi
yapmistir: “Muhtemelen bu yazma niishanin sayfalarinda ilk donemlerde kan izi az idi.
Biiyiik ihtimalle, kitabin metnine miidahale edildi. Simdilik bu konuda kesin bir fikir
beyan edemeyiz. Ancak, kuskusuz bizim gordiigiimiiz kan damlalari, bir siire dnce veya
yakin zamanda tesadiifi olarak bulasmamais, belki bilerek siiriilmiistiir. Bunun aldatmak
amaciyla yapildigi agikca goriilmektedir. Kitabin varaklariim alt kisimlarinin neredeyse

tamaminda kan vardir. Kan oradan varaklarin ortalarina kadar yapilmis durumdadir ve

186 Mihail Piotrovskiy, Koranigeskiye Skazaniya, Nauka, Moskva 1991, s. 22.

'8 piotrovskiy, Koraniceskiye Skazaniya, s. 23
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'8 Piotrovskiy, Koraniceskiye Skazaniya, s. 165.

1% Mihail Piotrovskiy, Islam, Slovar ateista, Politigeskaya Literatura, Moskva 1988, s. 133.



52

yayilirken de cok diizenli ve uyumlu bir sekil almistir. Anlasilan, kitabin varaklarma
kan siirtilirken varaklar ikiye katlanmis ve sadece alt kisimlar1 kanlanmistir. Surasi da
olduke¢a ilging ki, kan damlalar1 biitiin varaklara bulasmamis her iki varak arasinda bir
varak lekesiz kalmistir. Acik ki, tesadiifi olarak kanmn bu sekilde yayilmasi1 miimkiin
degildir”.""

Gryaznevi¢’e gore Muhammed’in hayatiyla ilgili bilgileri ve Kur’an metninin
esdeger yorumunu anlayabilmek i¢in donemin genel psikolojik durumunu 1yi bilmek
lazimdir. Bunun i¢in Arabistan’in kabile toplumunun sosyo-psikolojik unsurlarini tekrar
gozden gegirmek ve Ozellikle yerlesik toplumun VI-VIIL. ylizyillar1 arasindaki degisimi
6grenmek lazimdir.'**

Tokarev (1899-1985), Kur’an’mn tamamen kaos seklinde olup, onda belli bir
diizen ve sistemin olmadigini séylemistir. Ona gore Kur’an’daki Mekki ve Medeni
sureler birbirine karismis durumdadir ve Incil’de oldugu gibi edebi redaksiyon
edilmemis, tamamen ham ve islenmemis metinleri ihtiva etmektedir.'®

Filstinskiy (1918-2013), Kur’an’m Hz. Ebu Bekir doneminde cem edilmesi ve Hz.
Osman doneminde cogaltilmasi, diger yazili metinlerin imha edilmesi konusunda
Miisliman geleneginde yer alan bilgileri aktarmistir. Ona gore, Kur’an’in kaos ve
diizensiz olmasmin asil sebebi sadece Muhammed’in vecd hali degildir. Bununla
beraber yogun savas sartlar1 da bunun temel sebeplerinden birisini olusturmustur.”*

Vasilev (1930-) basta Kur’an olmak lizere tiim dini Ogretilerin mantiga aykiri
oldugunu sdylemistir. Ona gére, Muhammed’in kendisi bile bu mantiksizlig1 hissetmis
olmali ki, nesih teorisini tiretmistir."”

Navikov (1918-1993), Belyayev’in goriisiinii benimseyerek Kur’an uzun zaman
devaminda farkli sahsiyetler tarafindan yazilmis oldugunu belirtmistir. Ona gore
Kur’an’m iislup ve tahlili de bunu destekler."”

Usmanov, Kur’an’in ilk defa toplandigi zamanda sadece 109 sureyi igermis

oldugunu ve suhufta 1, 34, 41, 45, 96 surelerin eksik oldugunu belirtmistir.'®’

"1 Ersahin, “Sovyetler Birliginde Kur’an’a Yaklasimlar”, s. 233. Lutsian Klimovi¢, Kniga O Korane,
Ego Proishojdeniye I Mifologii, Politzdat, Moskva 1986, s. 70.

12 Petr Gryaznevig, “Problema izuganiye Vozniknoveniye Istoriya islama”, Islam, Religiva, Obgsestvo,
Gosudarstvo, Moskva 1984, s. 14.

'3 Sergey Tokarev, Religiya v Istorii Narodov Mira, Politigeskaya Literatura, s. Moskva 1986, s. 519.

14 Veniamin Filstinskiy, Istoriva Arabskoy Literaturi v Nagalo X veka, Vostognaya Literatura, Moskva
1985, s. 126.

195 1 eonid Vasilyev, Istoriya Religiy Vostoka, Universitet, Moskva 2000, s. 71.

1% Mihail Novikov, Karmanniy Slovar Ateista, Politzdat, Moskva 1985, s. 130.
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Goriildigii gibi yukarida bahsi gecen Sovyet donemi Rus oryantalistlerin
Islamiyet ve Kur’an’la ilgili goriislerinde cogunlukla donemin siyasetinden etkilenerek
eser telif ettikleri anlagilmaktadir. Ancak onlarin arasinda Piotrovskiy, Gryaznevig,
Krackovskiy, Sebunin gibi bilim adamlarmin biraz da olsa objektiflige yakin goriisleri

de goz ard1 edilmemesi gerekir.

1.2.2. Sovyet Donemi Kur’an Terciimeleri

Kracgkovskiy Kur’an Terciimesi

Krackovskiy Kur’ani sistematik olarak terclime faaliyetlerini 1921°de Dogu Diller
Fakiiltesinde Kur’an hakkinda verdigi ders donemlerinde baslatmis olup, 1930 yilinda
terciime caligmasii tamamlamisti. Fakat ¢aligmasi son seklini almamist1 ve daha sonra
yaptig1 aciklamalar hayatmin sonuna kadar esere eklenmeye devam etmistir.

Ancak onun Kur’an hakkindaki izlenimleri bundan oOnce olusmustur. Onun
Kur’an’la alakali ilk faaliyeti G. Fliigel’e ait Kur’an konkordans’min metinlerini tashih
etme c¢alismasidir. 1915, 1916, 1917 yillar1 diizenli olarak Kur’an’la ilgili dersler
vermistir. Belki de tiim bu faaliyetler onun Kur’an’in tamamimi ¢evirme diisiincesini
meydana getirmistir.'*®

Krackovskiy’nin terciime c¢aligmalarinin sonu Sovyetlerde komiinist rejimin ve
ateist ideolojisinin tiim giicliyle hissedilmeye baslandigi doneme rast gelmistir.
Kragkovskiy’nin yaptigi terciimenin Vsemirnaya Literatura (Diinya Edebiyati1) basimevi
tarafindan yayinlanmasi planlanmisti. Ancak bu baski Sovyetlerde Komiinist rejimin
1930’lu  yillarda inanilmaz sert bir sekilde wuygulandigi din karsit1 ateist
propagandasindan dolayi, komiinist Onderlerinden olan Jdanov’un girisimleri ile
reddedildi ve 1963’te ancak yayma verildi.'”® Boylece 1963’de Moskova’da Dogu
Edebiyat: matbaasinda akademisyen I. Yu. Kragkovskiy (1883-1951) tarafindan
cevrilen Kur’an’in Rusga terclimesi yayimlandi.

Krackovskiy’nin cevirisi, Kur’an’a aykir1 olan Hiristiyan deyimleriyle ve eski
dille yazilan Sablukov’un ¢evirisine gore ileri atilan bir adimdi. Ceviride Kragkovskiy
tarihselcilik yontemi uygulamistir. Kendisinin sahip oldugu cagdas filolojik bilimlerin
yani swra VII-IX. yiizyillarda yasayan Arap dilbilimcilerin, kurra ve miifessirlerin

metotlarma bagvurmustur. Kur’an’in ciimle yapisini anlamak i¢in o zamandaki Arap

17 M. Usmanov, “Kak Sozdavalsya Koran”, Nauka i Religiya, Ne 9, Znaniye, Moskva 1980, s. 35.
'8 Koran perevod Krackovskogo, s. 6.
199 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 443.
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edebiyatina 6zellikle Muhammed Peygamber’in yasadigi devirdeki merkezi ve Dogu
Arabistan’da yasayan Arap sairlerinin eserlerine, bunlarm yaninda ilk tedvin edilen
hadis mecmualarina miiracaat etmistir.”*’

Bu yontem sadece Rusya’da degil Avrupa’da da benimsenmistir. E. A. Rezvan
onun Kur’an metnini terclime yonteminin ¢ogunluk itibari ile R. Blacher’in (1949-1950)
Fransizca ve R. Paret’in (1963-1966) Almanca terciime yontemlerine yakin oldugunu
belirtmistir.*"!

Rusya’da tekrar yapilanma donemlerinde Rus okuyucular1 tarafindan Kur’an
terciimelerine olan ilgi ve talep artmistir. Bundan dolay1 da sadece Krackovskiy ve

Sablukov terciimesi degil, Boguslovskiy terciimesi de tekrar basilmistir.***

Krackovskiy
terciimesi 1983, 1989 yillarinda New York’ta tekrar basilmistir. 1986-1991 yeniden
yapilanma yillarinda ise on li¢ defa farkli sehirlerde (Moskova, Dusanbe, Bakii,
Tagkent) basilmig ve yaymlanmistir. Cecen matbaasinda da miitercimi verilmeden
Kracgkovskiy terclimesi yaymlanmistir. 1990-1991 yillarinda Moskova ve Kazan
sehirlerinde Krackovskiy ve Sablukov terciimeleri bes defa yaymlanmistir.””

T. A. Sumovskiy, Krackovskiy terclimesinde yer alan hata ve yanliglar hakkinda
sOyle demektedir: “Onun cevirisi ile Kur’an’in Arapga aslin1 karsilastirdigimizda 505
yerde ayetler yanlis terciime edilmis, 184 yerde ise yanlis anlam verilmistir.”*"*
Krackovskiy sanki gramere bakmadan c¢evirmis gibidir, mekanik olarak Arapca
kelimenin yerine Rusca kelime koymus, neticede evrensel tarihi eseri yansitmayan 6lii
sayfalar olusturmustur.”®

Krackovskiy terciimesi birgok oryantalistin elestirisine maruz kalmasina ragmen
Rusca Kur’an terciimesi konusunda yeni bir donemi baglatmisti. Krackovskiy’nin
ayetlerin coguna dogru anlam vermeyi becerebilmis oldugunu giivenerek sdyleyebiliriz.
Zira, kendisinden sonra gelen miitercimler diizenli olarak onun ¢evirisine

bagvurmustur.’*® Kragkovskiy'nin Rusca meali, Rusya’da Islam medeniyeti ve tarihinin

incelenmesine 6nemli katki saglayarak Kur’an’in muhtevasi hakkinda da genis bilgi

200 Gryaznevig, “Koran v Rossii”, ss. 81-82.

21 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 445.

292 Stanislav Prozorov, Islam Na Territori Bivsey Rossiyskoy Imperi: Ensiklopediceskiy Slovar,
Vostognaya Literatura, Moskva 1998, s. 54.

293 Rezvan, Koran i Ego Mir, s. 449.

29 Teodor Sumovskiy, Slovo O Korane. Koran. Svesennaya Kniga Musulman, Stihotvorniy Perevod T.

Sumovskogo, Moskva 1992, s. 18.

Sumovskiy, s. 19.

296 Ruliyev, Na Puti K Koranu, s. 342.
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vermistir. Bu eser ayni zamanda Islam diinyasindaki tarihi olaylar1 ve dogulu

Miisliimanlarin hayat tarzlarmin daha dogru anlasilmasina katki saglamastir.

Iman Valeriya Porohova’nin Kur’an Terciimesi

Sovyet doneminin son yillarinda Miisliiman geleneginde de Kur’an’in terciimeleri
goriilmeye baslamistir. 1989 yilinda Iman Valeriya Porohova Nauka i Religiya (Bilim
ve Din) adli dergide Kur’an’1n siirsel ¢evirisinin bir kismini yaylnlamlstlr.207

Porohova, babasinin Stalin doneminde haksiz olarak hapse atilip idam edildikten
sonra, halk diismani ile evli oldugu i¢in annesinin de siirgiine gonderildigi Sibirya’da
diinyaya gelmistir. 1975 yilinda Suriye’den Moskova’ya tahsil i¢in gelen Muhammed
Said er-Riisd isimli bir Arap ile evlenmistir. 1982 yilinda ailesi ile Sam’a tasinmis.
Sam’da Islam ile yakindan tanisma ve onu inceleme imkan1 bulmus ve sonunda Islam’1
din olarak se¢mistir. Daha sonra Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisle ilgili
arastirmalar yapmustir.

Iman Porohova, Kur’an’in Rusga terciimelerini yapanlarm arasinda islam’1 din
olarak kabul eden ilk miitercimidir. Onun Kur’an gevirisi siirsel ¢eviri 6zellige sahiptir.
1997 yilinda el-Ezher Ilmi Arastirma Islam Akademisi tarafindan tetkik edilen
Porohova’nin Kur’an terciimesi olumlu netice ile onaylanmistir.”®® Miitercim tefsir
olarak et-Taberi, el-Kurt(ibi, Ibn Kesir, Seyyid Kutub’un ve islam diinyasinda otorite
sahibi olan diger alimlerin tefsirlerinden istifade etmistir. Ayrica Abdullah Yusuf
Ali’nin Ingilizce mealine de bagvurmustur.’”’

Porohova terciimesi Rus okuyucular1 arasinda biiyiik ilgi ile karsilanmistir. Bu
terciime Perevod Smislov i Kommentarii Iman Valerii Porohovoy adiyla 1991°den
1998’e kadar dort kere; 1998°den 2005 yilina kadar da bes kere olmak iizere tam dokuz
kez yaymlanmistir. Porohova terciimesi de diger Kur’an terciimeleri gibi eksiklik ve
hatadan hali degildir. Ceviriyi giizel ve c¢ekici yapmak gayesi miitercime Kur’an
ayetlerine dogru anlamini vermesine engel oluyordu. Bu noktada miitercimin bazi
Kur’an ayetlerinin c¢evirisini yaparken erken donem tefsirlerine tezat ifadeler

kullanmasini zikredebiliriz.>'°

27 Nauka i Religiya, izdatelstvo Znaniye, Ne 7, 8, 9, Moskva 1989.

28 ¥ Koroleva, Islam Klassiceskiy: Entsiklopediya, Midgard, St. Peterburg 2005, s. 49.
299 Kuliyev, Na Puti K Koranu, s. 343.

219 Ruliyev, Na Puti K Koranu, s. 361.
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Porohova’nin terciimesi hem oryantalistler hem de Miisliiman din adamlar1
tarafindan ¢ok elestirilmistir. Oryantalistler, Porohova’nin terciimesinin bilimsel ve
akademik bir calisma olmadigmi, dolayisiyla bilimsel degerini yitirdigini ileri
siirmiigler, Miisliiman ilim adamlar1 da Porohova’min Islamiyet’e yeni girmis ve

dolayisiyla dini alanda uzman olmayan biri oldugunu sdylemislerdir.

1.3. Cagdas Donem Rus Oryantalizmi

Sovyet iktidarmm yikilmasindan sonra Rusya’da Islam iizerine yapilan ¢alismalar
da bir hayli artis gdzlenmistir. Yeltsin’in iktidar1 doneminde Islam, Rusya’da en énemli
ikinci din olarak zikredilmeye baslanmistir. Komiinist parti ve KGB’nin gizli arsivleri
Rusya ve disaridan gelen alimlere acilmaya baslamistir. Ancak Islam hakkinda Rusya
kamuoyunda menfi goriisler de eskisi gibi devam etmistir.*"’

Cecenistan ve Abhazya’daki Miisliimanlara ait el yazma koleksiyonlari i¢ savaglar
sirasinda yanmig ve Bilimler Akademisine bagli arastirma enstitiilerinin birlik ag1
kopmustur. Ama Sovyet doneminde ve sonrasinda kurulan Islam arastirma merkezleri
olan St. Petersburg, Moskova, Kazan, Mahackale ve Ufa’da faaliyetler eskisi gibi
devam etmistir.”"?

Sovyetler Birliginin ¢okiisiiniin ardindan kendi i¢ problemleri ve yakin ¢evresiyle
ugrasan Rusya’nin Asya ve Afrika iilkelerindeki politik ve ekonomik etkisi
zayiflamistir. Fakat 300 yillik imparatorluk gelenege sahip olan bu devletin son
zamanlarda Dogu iilkeleriyle iligkilerini gelistirmenin pesine diistiigiiniin ve bolgedeki
eski sOhretini geri dondiirme cabalarmin olduguna sahidi oluyoruz. XXI. yiizyilin
baslangicinda Rusya Bilimler Akademisi’nin (RBA) Sarkiyat Enstitiisiiniin baskani
R.B. Ribakov idi. RBA Sarkiyat Enstitiisii, Sarkiyat¢ilarmm 2004 yilindaki XXXII.
Uluslararast kongresine ev sahipligi yapmistir. RBA Sarkiyat Enstitiisii Uluslararasi
iligkilerini ve Dogu iilkelerdeki alan arastirmalarin1 artrmakta, miitemadiyen
sempozyumlar ve bilimsel toplantilar diizenlemektedir. Islam dini ve Arap iilkeleri
alaninda uzman olan Prof. Dr. V. V. Naumkin 2005 yilinda RBA Sarkiyat Enstitiisiine

baskan tayin edilmistir.*"?

I V]adimir Bobrovnikov, “islamic Studies in Post-Soviet Russia: in Search of New Approaches”, [SIM
Newsletter, IV, 1999, p. 32.

212 Bobrovnikov, p. 32.

213 Musaly, s. 53
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Rusya’nin Sarkiyat kurumlari tarafindan Vostok-Orients, Aziya i Afrika Segodnya
(Bugiin Asya ve Afrika), Vosto¢cniy Arhiv (Dogu Arsivi), Epigrafika Vostoka (Dogu’nun
Epigrafisi), Yaponiya (Japonya), Altaica (Altay Arastirmalari), [rano Slavika (Iran ve
Slav Arastirmalar1), Obsestvo i Gosudarstvo v Kitaye (Cinde Toplum ve Devlet), Blijniy
Vostok i Sovremennost (Yakin Dogu ve Cagdaslik), Uconiye Zapiski Sentra Arabiskih
issledovaniy (Arap Arastirmalar Merkezinin Bilimsel Calismalar1), Yugo Vosto¢naya
Aziya: Aktualme Problemi Razvitiya (Giiney Dogu Asya: Gelisim ve Aktiiel
Problemler) vs. dergiler ve mecmualar1 yayimlanmaktadir.

Oryantalizmle ilgili akademik arastirma kurumlarinin yani sira Rusya’da Sarkiyat
Bilimini 6greten, bu bilim dalinda 6grencileri hazirlayan miiesseseler de vardir. Bunlar
esas itibariyle Moskova Devlet Universitesi’ne bagl Asya ve Afrika Enstitiisii ve St.
Petersburg Universitesi’nin Sarkiyat Fakiiltesidir. Moskova Uluslararas1 Iliskiler
Enstitiistinde de Dogu Dilleri Bolimii bulunmaktadir.

Rusya’da Islam arastirmalariyla ilgili bugiin 300 civarmda uzman ¢alismaktadir.
Bu uzmanlardan bazilar1 sunlardir: A. Ahundov, A. Alikberov, A. Hismetullin, A.
Ignatenko, A. Knis, A. Malasenko, A. Yarlikarov, D. Arapov, D. Dobayev, E. Kisriyev,
E. Kratov, E. Rezvan, E. Sibgatullina, G. M. Kerimov, 1. Zvyagelskaya, M. Piotrovskiy,
N. Kapustin, O. Akimuskin, O. Bolsakov, R. Landa, R. Muhammedsin, S. Abasin, S.
Prozorov, V. Bobrovnikov, V. Cernous, V. Naumkin, O. N. Senyutkina, L.
Syukiyaynen.. 2

Onlar hala Arapga ve Iran filolojisi, hadis, Kur’an ve diger Miisliiman eserleri
iizerinde ¢aligmalarini siirdiirmekte ve ayni zamanda tasavvuf, Miisliiman toplumlarin
tarthi ve antropolojisi konularinda da inceleme yapmaktadir. Rusya disinda benzer
arastirma merkezleri Taskent, Bakii ve eski Sovyet Orta Asya baskentlerinde de
bulunmaktadir.

En kaliteli Islam arastirmacilar1 ve en nitelikli antropologlar St. Petersburg Devlet
Universitesi oryantalizm boliimiinde ve Moskova Devlet Universitesi Antropoloji
Enstitiisiinde yetistirilmektedir. Onlar Sovyet sonras1 Miisliiman bdlgelerin siyasal ve
sosyal gelisimi inceleme konusu yapmaktadir.”"

Post-Sovyet Islami arastirmalar1 degisim siirecini gegirmektedir. Rus Islam

arastirmacilart Sovyet ve Sovyet Oncesi donemlerin bilimsel mirasimni ve geleneksel

1% Tiirkoglu, s. 270.
213 Bobrovnikov, p. 32.
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disiplinlerinin katkilarin1 g6z ardi etmeksizin yeniden diisinmeye baslamistir.

Kamuoyunun dine olan ilgisinden dolay1 Islam’la ilgili yaymlar ¢ogalmaya baslamistr.

1.3.1. Sovyet Sonrasi Kur’an Terciimeleri

Teodor Sumovskiy’nin Kur’an Terciimesi

Sovyetler Birligi yikildiktan sonra Kur’an’a olan ilgi ve talep yeniden artmistir.
Kur’an’m yeni terciimeleri yapilmistir. 1995°te Koran: Svesennaya Kniga Musulman
(Kur’an: Miislimanlarin Kutsal Kitab1) adiyla Sumovskiy’e ait Kur’an’in siirsel bir
terciimesi yaymlandi. Sumovskiy 1930’lu yillarda St. Petersburg Dil Tarih
Universitesi'nde okumus ve ayni zamanda Krackovskiy’nin talebeligini yapmustir.
Arapca, Farsca ve Tiirkge uzmanidir.

Sumovskoy’a gore Kur’an inanilmaz seklinde yiiksek edebi hususiyetlere sahip
bir kitaptir. Puskin bile ondan etkilenmistir ve taklitlerini yazmistir. Sumovskoy’in
yapmis oldugu c¢eviri tamamen Kur’an’in siirsel taklidi diyebiliriz. Miitercim,
calismasinda bu metodu ugruna bircok yerde ayetlerin manasindan uzak kalmustir.?'®

Sumovskiy terciimesi hakkinda uzmanlardan ¢ok elestiri ve tepki gelmistir. Onun
bu yapitinin Kur’an’in ¢evirisi olmaktan ziyade Kur’an’in taklidi demek daha dogrudur.
Kur’andaki ayet numaralar1 ortadan kaldirilmistir, sure smralamasi degistirilmistir,
terciime esnasinda bir¢ok hata yapilmistir, bazen tamamen ters anlamlar verilmistir,

. .. 21
Kur’an, okuyuculara bir siir olarak sunulmustur. !

Cagem Guseynov’un Terciimesi

2000 yillarinda C. Guseynov’a ait Kur’an’in yeni bir Rusca terciimesi yayimlandi.
Miitercim terciimesini orta asirlarda yasamis olan Ibn Gasan isimli bilim adaminin
Oguzca Kur’an cevirisinden Rusga’ya aktararak yapmustir. ibn Gasan’in terciimesinin
ozelligi de Kur’an surelerinin inis sirasmna gore yapilmis olmasidir. Miitercimin islam
hakkinda derin bilgisinin olmamasi onun ¢evirisine hatta esere yazdigi Onséziine
aksetmistir.”'®

Guseynov, sahabilere Kur’an ayetlerini niizul sirasina gore yerlestirmedikleri i¢in

haksiz elestiriler yoneltmis, bunun ise Kur’an’in insanlara getirdigi mesajin

21 Ruliyev, Na Puti K Koranu, ss. 401-402.

21" ismail Shovkhalov, “Kur’an-1 Kerim’in Rus¢a Terciimeleri, Mana ve Dogruluk Bakimindan
Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi, Ankara 2006, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), s. 92

218 Ruliyev, Na Puti K Koranu, s. 247.
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anlagilmamasina en esas sebeb oldugunu ileri siirmiistiir.”'® Baz1 ayetlerin anlaminda
isabet etmis ise de bazilarmin manasini tamamen kaybetmis, bazilarma da tamamen ters
manalar yiiklemistir. Miitercimin Islam esaslarmi ve seriatmi bilmemesi, Oguzca’dan
terciime etmesi ve higbir giivenilir kaynaga dayanmayan goriislere yer vermesi bu
calismayi, Arap¢a’dan yapilan diger terciimeler ile ayni safa koymayir imkansiz

kilmaktadir.

Sovyet Sonras1 Miisliimanlar Tarafindan Yapilan Kur’an’in Rusca

Terciimeleri

Muhammed Nuri Osmanov’un Kur’an Terciimesi

1995 yilinda Koran Na Russkom Perevoda N. O. Osmanova (Muhammed Nuri
Osmanov’un Kur’an terciimesi) adi altinda Kur’an’m yeni Rusca terciimesi
yayinlanmistir. Aslinda bu ¢alisma Osmanov’un bagkanliginda dogubilimciler ve din
uzmanlarindan olusan on kisilik bir gurubun ortaya koydugu bir eserdir.**

Osmanov terclimesi yakin zamanlarda yapilan terclimelerin en iyisidir, XX.
ylizy1lin sonunda yapilan en iy1 Rusca Kur’an terciimesi olarak tanitilmaktadir. Aslen
Dagistanli olan Osmanov Arapga, Fars¢a ve Rus¢a dillerinin uzmaniydi. Omer
Hayyam’in Rubai 'lerini, Hafiz’ in Divan’1 ve Sehname ’si iizerinde tahkik ve terclimeler
yapmustir. Buna ilave olarak Arapca bir¢ok eseri de Rusca’ya ¢evirmistir.

Osmanov terclimesinde ayetler konularina gore paragraflara ayrilmistir.
Terciimenin ilk baskisindan sonra bu konu iizerinde yine derin ¢aligmalar yapilmistir.
Sonraki baskilarma bazi1 degisiklikler eklenmistir. Mealde Kur’an dilinin edebi
ozelligini gostermeye calisilmis ve Allah hakkinda antropomorfik kullanimlardan
kacimmaya 6zen go sterilmistir.”*'

Osmanov kendisinden Onceki yapilan Kur’an cevirilerini derin bir sekilde
inceledikten sonra Kur’an’in en dogru ceviri stilini yakalamay1 basarmistir. Calisma
esnasinda Taberi, Beyzavi, Kurtibi, Razi gibi diger bir¢ok miifessirin eserlerine
basvurmustur. Bununla beraber Rusca, Ingilizce, Almanca, Fransizca, Fars¢a Kur’an

cevirilerine de miiracaat etmistir. Terciimede okuyucuya faydali olacak yorum ve

219 Kuliyev, Na Puti K Koranu, s. 345.

220 Ruliyev, Na Puti K Koranu, ss. 343.

2! {smail Caliskan, “Kazakstan’dagi Kur’an jane Tapsir salasindagi adebietter (Oris Tilindegi Enbekter
Dintanulik Taldau)”, Kazakstanmn Gilimi men Omiri, Ne 4, Karaganda 2011, b. 94.
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22

2 . . . .
aciklamalar1 da sunmustur.”” Uzmanlara gore Osmanov terciimesi de eksik ve

kusurlardan hali olmamasmin yaninda bir¢ok ser’1 hatay1 da icermektedir.

Abd es-Salam el Mansi ve Sumeyya el-Afifi Terciimesi

1999 yilinda Abd es-Salam el Mansi ve Sumeyya el-Afifi tarafindan yeni bir
Rusga terciime yaymmlandi. Bu terciimede Kragkovskiy terciimesinden pek farki
olmamakla beraber zengin agiklama ve yorumlara yer verilmistir.

Miitercimlerin goze carpan en biiylik eksikleri erken donem miifessirlerinin
eserlerini gormezden gelerek Seyyit Kutup, Mevdudi, es-Siddiki, Abdullah Yusuf Alj,
ed Daryabadi gibi miifessirlerin eserlerinden ¢okca istifade etmeleridir. Miitercimlerin
bu eseri, okuyucular arasinda pek fazla ilgi gérmemistir; clinkii Kragkovskiy’ nin
terciimesini bilen herkes bu eserin onunla olan yakinhigini fark edebiliyordu. Terciimede
bir de erken donem miifessirlerin eserlerine aykir1 olan bazi kaba ideolojik yanliglarmi

da icermektedir.**?

Beti Sidfar’in Kur’an Terciimesi

1990-1992 yillarinda Sidfar tarafindan terciime edilen Rus¢ca Kur’an meali 1993
yilinda Sidfarmn 6liimii lizerine yaymlanmamistir. Onun terciimesi ancak on yil sonra
2003 yilinda Sidfar’in yayimlanabilmistir. Sidfar, kendisinden 6nceki miitercimlerin
yapmis oldugu hatalardan ders almis, bir¢ok yerde Kur’an-1 Kerim’in kisa ve 6zlii olan
anlatim tarzmi sozli uzatmadan aynen vermeye c¢alismistir. Bazi ayetlere dipnotlarda
kisa ve net agiklamalar getirmistir. Kur’an ayetlerine anlam verme esnasinda Celaleyn
tefsiri basta olmak iizere Ibn Hisam, Ibn Ishak gibi Hz. Peygamberin hayatlarini anlatan

eserlerden ve Sahihi Buhari hadis mecmuasindan yararlanmugtir.**

Elmir Kuliyev’in Kur’an Terciimesi

Elmir Rafailoglu Guliyev, 1975 yilinda Bakii’de dogmustur. Farkli alimlerden
o0zel din egitimi alan Kuliyev, Kur’an terciimesi iizerine odaklanmistir. Kur’an
terciimesinin 1. ve 2. cildini 1999°da; 3. cildini i1se 2000°de Koran: Perevod Smislov
(Kur’an: Mana Yoniinden Terclimesi) adiyla yayimlamistir. Kuliyev, Kraskovskiy,

Osmanov ve Porohova’nin terciimelerini ele alarak, kendince yanlis gordiigii veya tam

222 Kuliyev, Na Puti K Koranu, s. 343.
3 Kuliyev, Na Puti K Koranu, s. 344.
2% Koran Perevod s Arabskogo i Komentarii, (ot redaktora R. Bekkin), Moskva 2012, ss. 603-605.
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anlami verilememis ayetlerin yeni versiyonlarmni eklemistir. Bununla beraber
terclimesinde bol bol Abdurrahman Saadi’nin yorumlarina ve tefsirlerine yer vermistir.
Bu hususta Kuliyev, titizlikle sahabelerin goriislerini yansitmaya 6zen gostermistir.
Kur’an ¢evirisi esnasinda bircok Arapca temel eserleri kullanmistir ve diizenli bir
bicimde Kurtibi, Ibn Kesir, SiiyQti, Sevkani gibi bircok miifessirin eserinden
yararlanmlstlr.225 Kuliyev, Muhammed Takiyiiddin el-Hilali ve Muhammed Muhsin
Han’in Kur’an’m Ingilizce ¢evirisi, Akademisyen Bunyatov ve Mamedaliyev’in
Kur’an’in Azerbaycan diline yapilmis ¢evirisini ve son olarak Ali Ozek ve Hayreddin
Karaman baskanliginda yapilmis olan Kur’an-i Kerimin Tiirkce Meali’ni terclime

sirasinda kullandigini 6nsdziinde belirtmistir.

Samil Alyautdinov’un Kur’an Terciimesi

1974 yilinda Moskova’da diinyaya gelmis olan Samil Alyauddinov Tatar milletine
mensup geng Islam arastirmacilaridandir. 1991 yilinda Rusya’nin Avrupa kismindaki
Miisliiman Dini Idaresinde ¢alismistir. 1992-1998 yillar1 Ezher Universitesi Uluslararasi
Islam Akademisi, Islam Hukuku Fakiiltesi mezunudur. 1997 yilinda Moskova camiinde
vaiz, 2002 yilinda miiftii yardimcisi, 2005 yilindan itibaren de Miisliman Dini
Idaresinde ilmi teolojik konseyinin ydneticisi olarak ¢alismistir. Onun Svesenniy Koran
smisl (Kutsal Kur’an ve Anlami) adiyla yaptig1 Kur’an’in en son Rusga terctimesi 2008

yilinda 4 cilt olarak yayimmlanmustir.

1.3.2. Cagdas Rus Oryantalistlerin Kur’an’a Yaklasimlar

Sovyet sonrast Rusya’da Kur’an terciimeleri ¢alismalarma paralel olarak Kur’an,
Hadis, Fikih, Tefsir tarihi, Islam Tarihi, Islam Felsefesi gibi alanlarda da bir¢ok bilimsel
arastirma yapilmistir. So6zgelimi, Kur’an tarihi, ulumu’l-Kur’an konularmi igeren en
kapsamli ¢aligmalar Rezvan’m Koran I Ego Mir (Kur’an ve Onun Diinyas1) ve Koran [
Ego Tolkovaniye (Kur’an ve Onun Tefsiri) adli eserleridir. Rezvan eserlerinde Araplarin
Islam &ncesi tarihi, kiiltiirii ve inanglari; Kur’an’in ilk niizulu, Kur’an’in toplanmasi,
cogaltilmasi, Kur’an dili, Kur’an’in muhtevasi ve ondaki eski peygamberler, Kur’an’da
nasih ve mensuh ayetler ve erken donem tefsirleri hakkinda 6nemli bilgileri sunmustur.

Rezvan, Sovyet sisteminin uzun yillar siiren hakimiyeti doneminde kitap ve dergi

piyasasinda dine ve bilimsellige karsi yonelik yaymlarm yapilmasi sonucu, Rusya

225 Koran, Perevod smislov E. Kuliyeva, izdatelskoy Dom Umma, 2003, s. 9.
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halkmin énemli kesiminde tek tarafli bakis agismnin, Islam’a olan menfi yaklasimi ve
fslam’in muharref bir din oldugu 6n yargisinin olusmus oldugunu séylemektedir.**®
Bunun yani sira Rezvan, Sovyet doneminin 30-50 yillar1 aras1 dine olan baskidan dolay1
Kur’an’la ilgili Rusca bilimsel ¢aligmalarin bile yayimlanmasinin yasak oldugunu, buna
ornek olarak Kragkovskiy’in Kur’an mealinin Oliimiinden sonra ancak
yayimlanabildigini esefle bahsetmistir.”*’

Rezvan’a gore Kur’an, Allah’n degil Muhammed’in bilingsiz bir sekilde
olusturdugu bir driindir.”*® O, Kur’an’m Hz. Osman doéneminde istinsah edilmesi
konusunda batili oryantalist Jeffery’nin goriisiinii paylasarak s6z konusu dénemde
birbirini tutmayan bircok Mushafin oldugunu, Humus ve Dimesk halki Muaz b.
Cebel’in mushafini, Kufe halki Ibn Mes’ud’un mushafini, Basra halki Ebu Musa el-
Esari mushafini, Suriye halki ise tamamen Ubey b. Ka’b’in mushafini esas alarak amel
ettiginden bahsetmis ve Mushaflarin metin ve ayetlerin say1 ve tertibi bakimindan
birbirinden farkli oldugunu, hatta baz1 Mushaflarin kelime ve ibarelerinde fazlalik ya da
eksiksik arzettigini, imla 6zellikleriyle birbirinden ayrildigin dile getirmistir.**’

Rezvan’a gore Kur’an’in tek bir kitap haline getirilme siireci sadece Arap dili
gramerinin esasinin olusturulmasi ve Arapca metinlerin yazili gerekli araclarin
gelistirilmesinden ibaret degildir. Bunlarin yaninda siyasi otoritenin bulunmasi gibi
unsurlar1 da kapsamaktadir. Hz. Ebu Bekir basta olmak iizere Hz. Omer ve Hz. Ali’nin
otoritesi, daha sonra Ziyad Ibn Ebih (622-675), el-Haccac (661-714), ibnii’l-Cerrah Ali
b. Isa (859-946) ve Ibn Mukle’nin (886-940) inisyatifleriyle gerceklesen faaliyetlerin
tesadiifi olmadigmi, bunun arkasinda siyasi ideolojik sebeplerin bulundugunu
belirmistir.”*® Rezvan’a gére Muhammed Araplarin “cok atalarm soyundan olusma”
inancinin  yerine ilk ata (Adem) inancmi yerlestirmistir, ciinkii Muhammed
Peygamberden 6nce Mekke’lilerin biiyiik bir kitlesinde ilk insan tasavvuru yoktu. Bu
ise onlarda “insanlik” hakkinda sosyal anlayisin da olmadigini gdstermektedir. Iste

bundan dolayidir ki, Muhammed ¢ok kere vaazlarinda “ya beni ademe” c¢agrisini

yapmlstlr.231

226 Efim Rezvan, Koran I Ego Tolkovaniye, Mae Ran, St. Peterburg 1999, s. 11.

227 Efim Rezvan, Koran I Ego Mir, s. 9.

228 Rezvan, Koran I Ego Mir, s. 39.

22 Efim Rezvan, Qur’an And It’s World, Manuscripta Orientalia, Vol. 4, No. 2, St. Peterburg 1998, p. 15.
230 Rezvan, Koran ngo Mir, s. 174.

21 Rezvan, Koran ngo Mir, s. 89.
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Rezvan Islam oncesi putperest Araplarda ilk insanm cevheri (substance)
konusunda tas, toprak, yer gibi mitolojik tasavvurlarin oldugunu ve bu inancin Kur’an’a
da yansimis oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Arap kabilelerinin tasa olan saygisi ve
onu (Hacer-i Esved) kutsal saymasi da bununla iliskilidir.”*?

Bir diger ¢agdas dogubilimcilerden Yablokov islam’la ilgili goriislerini Osnovi
Religiovedeniye adli eserinde yansitmistir. Yablokov, kendisinden onceki ¢aligsmalarin
etkisinde kalmadan Islam tarihi ve Hz. Muhammed ile ilgili goriislere objektif bir
sekilde yaklasmustir. O batida Islam Peygamberi hakkinda asirlarca yanhs bilgiler ve
onyargilar hakim oldugunu ve onun dolandirici, sagma inanglar1 vaaz eden yalanci bir
peygamber olarak tanitilagelmis oldugunu belirterek, farklt donemlerde yasayan
tarihciler ve ilahiyat¢ilar Muhammed’in faaliyetlerinin ¢esitli boyutlarini incelemis
oldugunu ileri siirmiistiir. Alman oryantalist Miiller ve Barthold Muhammed
Peygamberin Miisliiman memleketinin temelini atan siyasi onderliginden bahsetmis,
Krackovskiy de onun vaazlarinda kendisini basarili kilan unsurun sairlik yetenegi
oldugu iizerinde durmustur. Yablokov’a gore, alimlerin Muhammed ile ilgili farkl
degerlendirmelerine ragmen c¢agdas uzmanlar sunu itiraf ediyorlar ki, Muhammed
kendisine tahsis edilen Allah’in elgisi sifat1 muvacehesinde bilingli duygusu ile yeni bir
din olusturmustur.**?

Bunun haricinde Islamiyet ve Kur’ana iliskin eser yazan O. Bolsakov, A.
Ignatenko, R. Silantev, P. Gusterin, A. Malasenko, V. Naumkin, M. Piatrovskiy, S.
Prozorov, R. Bekkin vd ¢agdas oryantalistleri de bu arada zikredebiliriz.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, yukarida bahsi gecen farkli donemlere ait Rus
oryantalistlerin ¢aligmalarinda goriildiigii gibi, onlar eserlerini zamanin siyaseti ve
ideolojisi dogrultusunda kaleme almislardir. Carlik donemindeki eserlerin biiyiik bir
kismi ve oryantalistlerin Islam’a ve Kur’an’a olan yaklasimlar1 Rus kilisesi kontrolii
altinda telif edilmistir. Calismalarma baktigimizda eserlerinin esas itibarryla Islam
aleyhinde ve Hz. Peygamberi yalanlama amacinda misyonerlik mahiyetinde yazilmas,
objektiflikten uzak ve bilimselligi tasimadigimi goriiriiz.

Sovyet Rusya’sinda da donemin siyaseti muvacehesinde dine, Islam’a ve

Miisliimanlara kars1 saldirgan bir tavir benimsenmistir. Rus oryantalistlerin Kur’an’a,

232 Rezvan, Koran I Ego Mir, s. 90.
33 fgor Yablokov, Osnovi Religiovedeniye, Vissaya Skola, Moskva 2001, s. 211.



64

Islam’a olan yaklasimlar1 da bu zaviyeden yiiriitiilmiistiir. Yazilan eser ve calismalarin
cogu ateistik mahiyette ve bilimsellikten uzaktir.

Ancak, bunun yani swra her iki donemde de bilimsel mahiyette, donemin
ideolojisinden uzak bazi c¢alismalar1 bahsetmekte yarar vardw. Sozgelimi Carlik
doneminde Solovyov’un Kur’an’a ve Hz. Peygambere olan yaklagimini sdyleyebiliriz.
Nitekim Solovyov her ne kadar Islam’a ve Kur’an’a elestirel bir gdzle bakmis ise de
donemin siyaseti geregi Hz. Muhammed’i yalancilikla itham etmemis ve onun
ogretilerinin tamamen uydurma oldugunu soéylememistir. Ayni sekilde Sovyet
doneminden, eserleri objektifligi ve bilimselligi tasiyan Kragkovskiy’in Kur’an meali,
1930’lu yillarinda yaymnlanmasi planlanirken, donemin rejimi nedeniyle o6liimiinden
sonra ancak 1963 yilinda yayimlanabilmistir.

Cagdas Rus oryantalistlerin ¢aligmalarina baktigimiz zaman, genel itibariyla
calismalar1 bilimsel yontemlere uygun olmakla beraber yine de kendilerinden 6nce

yapilan eserlerin etkisinden uzaklagamadiklar1 gzlemlenecektir.



IKINCI BOLUM
LUTSIAN iPPOLITOVIC KLIMOVIC’IN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Klimovi¢’in Hayati ve Yasadig1 Ortam

2.1.1. Hayati

L. I. Klimovi¢ Sovyet doneminde yasayan, Rus oryantalistlerin &nemli
temsilcilerinden birisidir; 5 Ekim 1907 yilinda Kazan’da dogmus, gengligini orada
gecirmis ve 19 Temmuz 1989 tarihinde Moskova’da vefat etmistir.”*

Klimovig, basta Islam dini ve Kur’an tarihi olmak {izere Sovyet ve diger dogu
edebiyat tarihi alaninda bircok eser telif etmistir. 1924 yilinda St. Petersburg
Universitesi linguistik fakiiltesi mezunu, 1931 yilinda Kazan Dogu Pedagojik Enstitiisii
dogenti, 1933 yilinda ise profesor tinvanini almistir.

Klimovi¢g 1949 tarihinden itibaren Sovyetler Birligi Komunist Parti liyesi ve
SSCB Yazarlar Birligi tiyesi olmustur. 1982 yilinda “Rusya Sovyet Federatif Sosyalist
Cumbhuriyeti (RSFSC)’nin Emektar Hizmetcisi” tinvanina layik goriilmiistiir. 1931-1933
tarihlerinde Kazan Tatar Iktisat Enstitiisii ve Kazan Dogu Pedagoji Enstitiisiinde
ogretmenlik yapmustir. 1933-1934 tarihleri arasinda I. V. Stalin Dogu Emekgileri
Komunist Universitesinde ¢alismis, 1934-1953 yillarinda N. K. Krupskaya Moskova
Bolgesel Pedagoji Enstitiisii’nde, 1953-1989 yillar1 arasinda ise A. M. Gorkiy Edebiyat
Enstitiisiinde hizmetini siirdiirmiistiir.>

Klimovi¢’in gengligi ve tahsil donemleri hakkinda ayrintili bilgilere sahip degiliz.
Ancak onun Bat1 dillerinden Ingilizce, Almanca ve Fransizca dillerini yeterli derecede
bildigini, Dogu dillerinden Tatarca ve az da olsa Arap¢a’ya vakif oldugunu eserlerinde

kulland1g1 kaynaklardan 6grenmekteyiz. Klimovig, hayatinin biiyiik bir kismini, yani

24§ D. Miliband, Vostokovedi Rossii: Bibliograficeskiy slovar, Moskva 2008, 1, 634.
33 Miliband, s. 635.



66

1927 yilindan hayatinin sonuna degin tam 62 yilin1 islam iizerinde ¢alisma yaparak
geg:irmistir.236

Klimovi¢’in, baz1 kaynaklarda 400’den, bazi bilgilere gore 500°den fazla bilimsel
calismalar1 mevecut oldugu kaydedilmistir. Onun biiyiik cogunlugu Islam dini, islam ve
Kur’an tarihi, Islam’da 6rf adetler, Orta Asya ve Uzak Dogu halklar1 diisiiniirlerinin
edebi caligmalar1 hakkindadir. Klimovi¢’in edebiyat alanindaki caligmalar1 Hakani,
Nizami, Nevai, Bedil, M. Ahundov, S. Ayni, G. Musirepov gibi dogu edebiyatcilariyla

ilgilidir.*’

2.1.2. Yasadigr Ortam

Stiphesiz ki, bir insanm yetismesinde, kendi istidat ve kabiliyetlerinin disinda,
icinde yasadig1 toplumun sosyal ve politik yapisi, iktisadi yapi, toplumsal iligkilerin
durumu, ilmi seviye vb. faktorler son derece etkin konumdadir. Bu baglamda,
Klimovi¢’i degerlendirmeye geg¢meden Once, yasadigi donemin genel yapisina

bakmamiz yerinde olacaktir.

2.1.2.1. Siyasi Ortam
Klimovi¢’in hayatina baktigimiz zaman Sovyet donemi siyasi ideolojinin etkin bir
sekilde uygulandig1 bir doneme rastlandigini goriiriiriiz. Bilindigi gibi, Sovyetlerin esas
hedefi diinya diizeni olarak kabul ettikleri sosyalizmi hayata ge¢irmekti. Sovyetler i¢in
bu ekonomik, siyasi ve sosyal bir program olmanin 6tesinde ideolojik bir hedefti.
Insanlarin yiizyillardir varligmi devam ettirip gelen dini duygularmdan uzaklastirmak
gerekiyordu. Bu baglamda, diger biitiin topluluklar gibi Miislimanlarin da bin yillik
medeniyetlerini ve kiiltiirlerini birakarak Sovyetlesmeleri isteniyordu.**®
Sovyet rejiminin Islam ile iliskileri, devlet-Islam iliskileri ve Komunist Parti-
Islam iliskileri olmak iizere iki sekilde tezahiir etmistir. Devlet ile islam arasindaki
iliskiler siyasi, Komunist Parti ile Islam arasindaki iliskiler ideolojik mahiyetteydi.
Sovyet devleti taktik geregi zaman zaman din ile miicadelede sartlara gore yumusama

egilimleri gosterirken Komunist Parti, ilkelerinden hi¢ 6diin vermemistir. Bunun

yaninda Sovyet devleti agisindan, din bireyin 6zel alani olmasma ragmen, Komunist

2% Michael Kemper and Stephan Conermann, The Heritage Soviet Oriental Studies (Routledge
Contemporary Russia and Eastern Europe Series, Routledge, 2011, p. 70.

237 Karatayev vd., Kazak Sovet Entsiklopediyast, “Klimovi¢” Almati 1974, V, 476.

238 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan 'da Islam ve Miislimanlar (Sovyet Dénemi), ilahiyat Vakfi Yay., Ankara
1999, s. 142.
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Parti’ye gore din, bir komunistin hatta bir insanin hayatinda yer almamas1 gereken bir
unsurdu. Sovyet devleti Islam’la iliskilerini kanunla diizenlerken, Komunist Parti
kongrelerde aldig1 kararlarla diizenlemis ve dinle miicadeleyi neredeyse varligmn tek
sebebi olarak gormiistiir.”*’

Sovyet ideolojisi Marx ve Lenin materyalizmi iizerine kurulmustur. Buna goére din
“gecmisin kalintilar1” olarak kabul edilmis ve dine olan saldir1 ilmi ikna yontemiyle ya
da gii¢ kullanarak gerceklesmistir. 1930°lu yillarda Miisliiman halka dogrudan saldirilar
daha da artmistir. Hemen hemen tiim camiler ve binlerce medrese kapatilmis, imam ve
din adamlar1 gdzaltina alinmus, Islami eserler imha edilmistir. Bunun yani sira Islami
ilimler yasaklanmis ve Islam kiitiiphaneleri tahrip edilmistir. Militan ateizm &gretileri
yayilmaya baslamis, islam, kamuoyuna zararh bir din olarak telkin edilmis ve Sovyet
sisteminin en biiyiik diigmani olarak anlatilmigtir.

Ancak Stalin’in totolitar siyasetine ve Islam’1 yok etme amacindaki saldirilara
ragmen, Islam ritiielleri s6zgelimi namaz ve cenazeler kilinmaya devam edilmis ve
boylece gelecek nesle aktarilmistir.

1940’11 yillarda SSCB’de dért tane Islam’in resmi temsilciligi bulunuyordu: Ufa
Miiftiiliigli (Avrupa, Sibirya), Taskent (Orta Asya), Mahackala ve Bakii (Kuzey ve
Giiney Kafkas). Ancak bunlarm hizmetleri siyasi nitelikten dteye gegememistir. Sovyet
Miisliiman halkinin yararma ve onlar ilgilendiren meselelerde onlar1 koruma yetkisine
sahip degildi.**

Sovyet donemi Rusya’sinda dine karsi uygulanan siyaseti su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Islam dinine kars1 ¢esitli ideoloji ve ateizmden miilhem taarruzlarin tatbik
edilmesi;

2. Dini merasimlerin icraatini smirlandirmasi;

3. Din adamlarinin, cami ve dini 6gretim faaliyetlerinin susturulmasi, dini hizmetler
icin kullanilan binalara el koymas1.**’

Iste, Klimovi¢ bdyle bir ortamda yasanus ve devlet siyasetinin geregi dine kars,

ateistik mahiyetteki calismalarini eserlerinde yansitmistir.

39 Ersahin, Tiirkistan da Islam ve Miisliimanlar (Sovyet Dénemi), s. 143.

9 Micheal Kemper, “Studying islam in The Soviet Union”, Vossiuspers UvA, Amsterdam 2009, p. 7.

! Rusya’da Islamiyetin Bugiinkii Durumu, Bati Avrupa Miislimanlar1 Cemiyeti, Dogan Giines Yay.,
Istanbul 1966, ss. 19-20.
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2.1.2.2. [Imi Ortam

Sovyet doneminde telif edilen eserler ateizm ideolojisi dogrultusunda ele
almmistir. Bolsevikler, Miisliimanlar arasinda ateizm faaliyetini yiirlitmek icin
kendisinden oOnceki misyonerlik faaliyetlerinin metodunu ve igerigini miras olarak
almislardir. Misyonerlerin Islam karsit1 konular1 ve argiimanlar1 Sovyet doneminde de
devam ettirilmistir. Marksizm goriisleri ¢ergevesinde eser yazan Sovyet oryantalistleri,
eserlerinde Islam’in erken donemine ait Arapca ve Farsca esas kaynaklari yeterli
derecede kullanmamigslardir. Bununla beraber onlar Batili oryantalistler, ozellikle
Alman oryantalistlerin eserlerinden ¢okca istifade etmislerdir. Oysa batili
oryantalistlerden Goldziher, Noldeke, Hartmann ve Caetani gibi sahislar da burjuva diye
tanimladigimz ideolojik bakisla islam’a yaklagmuslardir.***

Sovyet oryantalistlerin bazilari, Islam’in ticaretle ugrasanlarm dini oldugunu
sOylemistir, ¢linkii onlara gore Kur’an’da Allah imaj1 gii¢lii mono politik kapitalist
olarak tasvir edilmistir. Bazilarina gore, islam bedevilerin dini, kimilerine gore ise
Islam bedevilige karsi Araplarm Tanriciliga olan ilgisinden dolay1 ortaya ¢ikmustir.
Stalin déneminde ise Islam feodalizm dini olarak tanimlanmustir.>*

Islamiyetle ilgili eser telif eden donemin énemli Rus oryantalistlerden sunlari
sayabiliriz: Belyayev, Mavlyutov, Piotrovskiy, Sebunin, Tokarev, Filstinskiy, Navikov,
Vasilyev, Usmanov, Klimovi¢ vd.

Bunun yani sira bu donemde yeni ideolojiyi tam anlamiyla benimsemeyen
Barthold, Oldenburg, Kragkovskiy, Serbatskiy, Gordlevskiy, Smidt, Semenov gibi
dogubilimciler arastirmalarini siirdiirseler de devlet tarafindan kendilerine yeterince
kaynak ayrilmadigindan ve deger verilmediginden kisa siire sonra etkinliklerini
kaybetmislerdir.***

Klimovi¢’in  goriiglerine yonelik elestiriler donemin bazi 6nemli Rus
oryantalistlerden gelmistir. Ornegin  Smirnov, Klimovi¢’in ¢arlik misyoner
oryantalistlerin Islam’a saldir1 ydniindeki tutumlarmi aynen kabul ettigini ve onlara
bagh kaldigmi elestirmistir. Hakikaten Klimovi¢, 1930 yilinda yaymlayan ateistik
mahiyetteki brosiirlerinde islam’la ilgili bilgileri Hiristiyan misyoner tecriibelerinden
sik sik alintilar yaparak yazdigi goriilmektedir. Bunun en ¢arpici 6rnegi de 1930 yilinda

telif edilen Kur’an’in muhtevast (Soderjaniye Korana) adli eseridir. Bunun yaninda

2 Kemper, p. 14.
3 Kemper, p. 14. _
% Ersahin, Tiirkistan da Islam ve Miisliimanlar (Sovyet Dénemi), s. 260.
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Klimovi¢, kendisinin rakibi sayilan Mikhail Tomara tarafindan da “misyoner bir
faaliyette” bulundugu iddiasiyla elestirilmistir.”*

Komiinistlerin kurdugu ve devlet kanali ile yiirittiigii ideolojik taarruzlarin bariz
ornegini o dénemde yayimlanan eserlerde gérmek miimkiindiir. Islamiyet, Kur’an-1
Kerim ve Islam’a dair bilgilerin Sovyet ansiklopedilerinde yer alan agik beyanlarini
gozden gegirmekte yarar vardir. S6zgelimi, Islamiyet hakkinda: “Islam daima gerici bir
rol oynadi. O, iscilerin haklarmi gasp eden istismarci bir smifin aletidir. Ayn1 zamanda
gayeleri Dogu’yu somiirmek olan emperyalistlere yardim ediyor”.**® Kur’an-1 Kerim’e
dair: “Kur’an istismarc1 siif ve miirteci Islam Hocalar1 tarafindan isci kitlelerini
aldatma ve tehdit etme vasitasi olarak kullantyor”.**’

Bu baglamda Klimovi¢ de Islam’m zuhuru ve yayilismi1 Marksizm metodu ile izah
etmistir. Ona gore Islam, Arap asiretlerinin birlestizi ve Araplarda feodalizm
miinasebetlerin kuruldugu devirde, VII. yiizyilda Bat1 Arabistan’da zuhur etmistir.**®
Islam’in Arabistan haricindeki yayilisi, Arap feodalistlerin diger milletleri esaretleri
altina aldiklari istila seklinde ve baris yoluyla vuku bulmustur.

Bunun yani sira Sovyet doneminde ateistik ideolojiyi yaymakta siireli yayin
organlarinin da onemli yeri vardir. Jizn Natsionalnostey (Milliyetler Hayat1), Noviy
Vostok (Yeni Dogu), Kolonialniy Vostok (Koloniyal Dogu), Bezbojnik (Allahsiz) ve
benzeri dergiler bunlardan bazilaridir. Igerikleri genel olarak dine ve &zel olarak
Islamiyet’e kars: militan ateist mahiyetteki eserlerdir.

Konuyu kisaca Ozetleyecek olursak Sovyet oryantalistleri Islam hakkindaki

calismalarinda ateistik perspektif acisindan konuya yaklagmislar, inan¢ boyutunu goz

ard1 etmiglerdir.

2.2. Klimovi¢’in Eserleri

Hayatmin biiyiik bir kismini Islam’la miicadele ugrunda Kur’an ilimleri, Kur’an
tarihi, Islam tarihi alanindaki ¢alismalara hasreden Klimovig, cok erken yaslardan
itibaren bu mahiyette bir ilmi faaliyetin i¢ine girmistir.

Kaynaklarda L. Klimovi¢’in yukarida da bahsettigimiz gibi 400°den fazla ilmi

calismalarinin oldugu zikredilmektedir. Bu ¢alismalarin kapsami miiellifin telif ettigi

5 Kemper ve Conermann, p. 74.

2 B A. Vvedenskiy, “Islam”, Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya, Moskva 1953, XVIII, 516.
7B, A. Vvedenskiy, “Koran”, Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya, Moskva 1953, XXII, 564.
28 Lutsian Klimovie, Islam v Tsarskom Rossi, iman, Kazan 2003, s. 7.
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kitaplar1 basta olmak tizere yaymladigi makaleler ve bildirilerden olugsmaktadir. Onlarin
biiyiik cogunlugu Islam iizerinde yapilan arastirmalardir. Biz burada Klimovig’in

onemli olan eserlerini ve makalelerini vermekle yetinecegiz.

2.2.1. Kur’an ve Islam le Tlgili Eserleri

- “Klssovaya Susnost Islama” (Islam’in Smifsal Mahiyeti), Jurnal Antireligioznik
Nell, 1927, ss. 20-24.

Makalede Islam’mn, insanlari somiirmek amaciyla meydana getirilen bir din
oldugunu, bu dinde teslimiyetin dnemli yeri oldugunu dile getirmis, Islam’m kéleciligi
destekledigini ileri stirmiistiir.

- Soderjaniye Korana (Kur’an’in Muhtevasi), Moskva 1929.

Eser 1929 yilinda Moskova’da yaymlanmistir. Dokuz béliimden olusmaktadir. Tlk
bolimde Kur’an tarihi, Kur’an’m olusumu, onun cem’it ve teksiri konusuna yer
verilmistir. Sonraki boliimlerde ise miiellif, Kur’an’in ana konularina deginmistir.
Kur’an’da kéinat ve insanin yaratilmasi, insanin diinyaya gelis amaci, Kur’an’in kanun
koyma 6zelligi, Kur’an’da sosyal problemler ve en sonunda Kur’an ve Hiristiyanlik gibi
konulardan genis bir sekilde bahsedilmektedir.

- “Hac- Svesenniy Vampir Islama” (Hac- Islam’m Kutsal Vampiri), Jurnal Ateist,
No 53 (Iyun) Moskva 1930.

Makalede hac ibadetinin Miisliimanlar i¢in hi¢bir faydast olmadigmi, toplumun
ilerlemesine de en 6nemli manilerden biri oldugunu dile getirmis, diinyanimn dort bir
yanindan gelen insanlarin agwr sartlar iginde bir araya gelmeleri bir¢cok bulasici
hastaliklara neden oldugunu ve bu yiizden insanlarin 8ldiigiinii ileri siirmiistiir. Ornegin
1924’11 yillarinda hac’a gidenlerin 20 % o6ldiigiinii dile getirmistir.

- “Proishojdeniye Islama” (Islam’in Ortaya Cikmasi), Izdatelstva Bezbojnik,
Moskva 1931, ss. 11-30.

1931 tarithinde Moskova’da Bezbojnik (Dinsizler) matbaasinda yaymlanan
makaledir. Aslinda s6z konusu makale Klimovi¢’in 1929 yilinda Leningrad
enstitlisiinde diizenlenen din karsit1 oturumunda yaptigi tebligin diizeltilmis halidir.
Eserde Islam’dan once Arabistan, Islam’m dogdugu yer ve Hanif inanci, Medine’de
Islam, Mekke’nin teslim olmasi, Halifelik déneminde Araplarin fetihleri gibi konular1

ideolojik bir yaklasimla incelemistir.
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- “Susestvoval 11 Mohammed?” (Muhammed Yasamis mudir?), Jurnal
Voinstvuyusiy Ateizm, Ne 2, 3, Moskva 1931.

Makale 1931 yilinda Militan Ateizm dergisinde yaymlanmistir. Hz. Muhammed
Peygamberin gercekten yasaylp yasamadigi konusunda kuskulu bir yaklagim
sergilenmistir. Klimovi¢ makalesinde Hz. Muhammed ve onun hayatiyla ilgili bilgilerin
uydurma oldugunu, Misliimanlarin hayali bir Peygamber imaji1 irettiklerini iddia
etmistir. Klimovi¢ Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili Ibn Ishak ve Ibn Hisam, Vakidi,
Ibn Sa‘d, Taberi gibi eserlerde yer alan bilgilerin saglamlig1 hususundaki kuskularmi
dile getirmistir.

- Miistiilmanam Dayut Halifa (Halifeligi Miisliimanlara Veriyorlar), Moskva 1932.

Eser 1932 yilinda Moskova’da basilmistir. Eserde Osmanli memleketinin son
yillarinda Bati emperyalistlerin Miisliman dogu ile ilgili siyaseti, Osmanli
memleketinin son hali hakkinda genis bilgiler verilmektedir.

- Islam v Tsarskom Rossii (Carlik Rusya’sinda islam), Kazan 1936.

Eser 1936 yilinda Kazan’da basilmistir. Miiellif ¢carhk dénemi Rusya’da islam
tarihi konusunu islemistir. Rus emperyalizminin i¢ ve dis siyasetinde Islam’mn bir alet
olarak kullanildigini dile getirmistir. Bunun yani sira eserde Miisliiman firkalarinin
ortaya ¢ikmasi ve onlarm smifsal mahiyeti, Islam reformist akimlarimn smifsal egilimleri,
birinci diinya savaginda Miisliiman dini teskilatlarin rolii ve bununla ilgili konular yer
almaktadir.

- Kurban Bayram: Ego Proishojdeniye, Klassovaya Susnost Reaktsiyonnaya Rol
(Kurban Bayrami: Ortaya Cikmasi, Sinifsal Niteligi ve Gericilikteki Rolii), Stalinabad
1940.

1940 tarihinde yaymnlanmistir. Eser, “Kurban bayraminin olusmasinda
Miisliimanlarin masalr”, “Kurban bayrami eski Araplarin bayramidir”, “Kutsal mekan —
korku ve dehset yeridir”, “Kurban bayraminin yabanci iilkelerdeki gericilik roli”,
“Kurban bayrami — topluma diisman ve zararli bir bayramdir” gibi bes basliktan
olugsmaktadir. S6z konusu bagliklar ¢ergevesinde Kurban bayramimnin topluma olan
“zarar”lariyla memleketin ilerlemesine olan “mani”leri ele almmuistur.

- Doloy Parandju (Carsafi/Peceyi Cikar), Moskva 1940.

Eser 1940 yilinda Moskova’da yaymlanmistir. Pegce/carsaf basta olmak iizere tiim
kadinlara ait bagortiilerine “diri kefen” olarak niteleyen Klimovig, kadinin, esine her

zaman boyun egen en asag1 bir donemin {iriinii oldugunu sdylemistir. Kadinlara esya
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nazariyla bakildigini, onlarin satildigini hatta kanunsuz bir sekilde somiiriildiigiin,
erkeklerin kadmlar tizerindeki hakimiyeti sebebiyle kadinlara yiizlerini agmaya bile izin
verilmedigini dile getirmistir. Peceyi giymek sadece Miisliimanlarin gelenegi
olmadigini, bunun yan1 sira o eski barbarligin kalintilar1 oldugunu eserinde kaydetmis,
Islam’in diger dinler gibi ge¢misin yiizkaras1 olan ve kadmlar1 asagilayan kalmtilar
aydmlatan toplumun afyonu oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Islam, pegeyi ihya
etmekle ¢alisan kadinlar1 karanlik ve cehalette tutmak isteyen bir toplum diigmanidir.

- Prazdniki I Posti Islama (Islam’da Bayramlar ve Orug), Moskva 1941.

Eser 1941 tarithinde Moskova’da yaynlanmistir. Miellif bu eserinde orucu
eskilerin zararli kalintilar1 olarak nitelemis ve onun nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigini,
orucun “somiiriicilik” mahiyetini anlatmaya c¢alismistir. Kurban bayramini da ayni
sekilde niteleyen Klimovi¢ kurban bayraminin eski Araplarin bayrami oldugunu ve
Miisliimanlarin da bu bayrami benimsediklerini dile getirmis, tarihte hep gerici rol
oynadigini, insana ve topluma biiylik zararlar1 beraberinde getirdigini ileri siirmiistiir.

- “Vredniy Perejitok” (Zararli Kalintilar), Nauka i Jizn, 1zdatelstva Pravda, Ne 10,
Moskva 1955.

Makalede Islam’da kadmm konumundan bahsedilir. Kadinlarm pece ve c¢arsaf
giymeleri ta eski patriarkal donemlerine, erkegin her zaman kadindan {istiin oldugu,
kadmin esya gibi muamele gordiigii bir doneme dayandigini, islam dininin ise bunu
kutsallagtirarak destekledigini iddia etmistir. Kadmnlarin pege ve carsaf giymeleri
ozellikle sicak giinlerde ciddi saglik sorunlarina neden olabilecegini, bircok hastaliga;
g6z hastali§ina, glines 151g1n1 yeterince alamamasindan dolay1 deri hastaliklarina,
hamilelerde ise kusma gibi sorunlara neden olabilecegini ileri slirmiistiir.

- Islam, Ego Proishojdeniye i Sotsialnaya Susnost (Islam, Ortaya Cikmas1 ve
Toplumsal Niteligi), Moskva 1956.

Eser 1956 tarihinde Moskova’da yaymlanmstir ve aynmi tarihte Ozbekge’ye
cevrilerek Islam, Uning Kelib Chikishi, Ictimai Mahiyeti adiyla Taskent’te basilmistir.
Eser Islam’m zuhuru; Islam’in diger bélgelere yayilmasi, halifeligin gelisimi ve ¢okiisii;
Islam’mn ilim ve terakkiye engel olmasi gibi ii¢ boliimden olugmaktadir.

- “Sovremenniy Islam” (Cagdas islam), Nauka i Religiya, Moskva 1957, ss. 326-
352.

Makalede Islam’in zuhuru ve fetihleri hakkinda sdz edilir, islam’da mezhep ve

firkalar, Miisliimanlarin kendi aralarindaki sorunlar1 iizerinde durur, ge¢miste islam’a
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kars1 bazi elestirel goriislerle 6zgiir diisiinceler incelenir. Bunun yani sira Islam’da
sosyal problemler, kadinin konumu elestirel bir yaklasimla degerlendirilir.

- “Islam i Ego Susnost” (Islam ve Mahiyeti), The Muslim World, Vol 47, 1957,
No 3, s. 255.

Islam’in ortaya ¢ikmasi hakkinda bilgileri igerir. Bundan 6nce konuyla ilgili
yazilan eserlerin 6zeti mahiyetinde yazilan makaledir.

- Islam I Jengina (Islam ve Kadin), Moskva 1958.

Eser 1958 tarihinde Moskova’da basiimistir. Klimovi¢ eserinde Islam’da kadmin
hak ve hukuktan tamamen yoksun bir konumda oldugunu iddia etmistir. Ona gore gerek
sahitlik konusunda olsun ve gerekse miras konusunda olsun kadin her zaman
asagilanmis ve toplumda kiiciimsenmis bir nesne olarak muamele gormiistiir.

- Koran i Ego Dogmati (Kur’an ve Dogmalar1) Moskva 1958.

Eser Kazakca’ya 1959 yilinda Kur’an Jane Onin Uagizdari adiyla terciime
edilerek Almati’da yaymlanmistir. Eser, Kur’an’in ortaya cikisi ve muhtevasi; Kainat,
kiire-1 arz ve insanin zuhur etmesi konusunda Kur’an ve bilimin bakisi; Dogu aydinlari
ve ateistlerin Islam inanglar1 hakkindaki goriisleri; Kur’an’da sosyal sorunlar gibi
konular1 icermektedir.

- Sputnik Ateista (Ateistin Yoldas1), Moskva 1959.

Moisey Belenskiy ve Mihayl Seynman gibi meslektaslar1 ile birlikte ateizm
propagandasi i¢in kaleme alinan bir eserdir. Bir ateistin bilmesi gereken 6nemli bilgileri
icermektedir.

- Obryadi, Prazdniki i Kul'’t Svetih v Islame (Islam’da Gelenek, Bayram ve Kutsal
Kiiltler), Moskva 1959.

Eser aym senede Kazakga’ya Islam Dininin Adet Guriptari men Auliyelerge
Tabinu Kade Salttari adiyla terciime edilmistir. Eser ilk once Islam’da oruc ve
“zararlar’indan bahseder, sabahtan aksama kadar yemek, i¢mekten kendini alikoymasi,
Miisliiman orugluyken hi¢bir kokuyu igeri ¢ekmemesi, hatta yikanmamasi gerektigini
ve boylece toplumda iiretim giiciiniin gerilemesine yol actigini ileri siirmiistiir. Bunun
yani sira Klimovi¢ s6z konusu eserinde Ramazan ve Kurban bayramlari, mirag ve
mevlit geceleri, hac ibadeti ve evliyalara saygi gosterme (evliya kiiltii) konulari
islemistir.

- Islam: Ocerki (Islam: Incelemeler) Nauka, Moskva 1962, ikinci baskis1 1965.
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Klimovi¢’in Islam ve Kur’an hakkinda telif ettigi en kapsamli kitaplarindan
biridir. Eser dort boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde Islam’in ortaya ¢ikisi, ikinci
bolimde ise Kur’an’in dogmalar1 ve 0Ogretileri, iiclincii bolimde Siinni ve Sii
Miisliimanlari, islam’da mezhep ve firkalar, tasavvuf konusu genis bir sekilde izah
edilir. Dérdiincii boliimde ise Islam’da gelenekler, bayramlar, orug ve kutsal kiiltlerden
bahsedilir. Burada sunu s6ylemek gerekir ki, s6z konusu boliimlerin igerigi daha dnce
telif ettigi eserlerindeki bilgileri ve onlara ekledigi bazi ilaveleri igermektedir.

- Znaniye Pobejdayet. Nekotoriye Voprosi Kritiki Islama (Galibiyet Bilimindir.
Islam’1n Elestirisi Hakkinda Baz1 Sorular), Moskva 1967.

1967 tarihinde Moskova’da basilmistir. Klimovig Islam ile bilimi mukayeseli bir
bicimde karsilastrmaya calismis ve Islam’m her zaman ilim ve terakkiye engel
oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Islam inang sistemi uydurmalardan ibarettir. Insani
inang degil akil yOonetmesi gerektigini, ilmin higbir zaman yalan ve kuruntularla
uzlasmayacagini dile getirmistir.

- Misliteli Vostoka Ob Islame (Dogulu Diisiiniirlerinin Islam Hakkinda
Diisiinceleri), Naugniy Ateizm, Moskva 1975.

Eser 1975 yilinda Moskova’da yaymlanmustir. Islam ile ilgili dogu diisiiniirlerin,
ozellikle olumsuz goriisleri sergilenmistir. KAinat1 tanima konusunda Bilim ve Islam,
Akil ve Iman, Ilerleme ve Aldatma basliklar altinda konular incelenmistir.

- Pisateli Vostoka Ob Islame (Dogulu Yazarlarm Islam Hakkinda Diisiinceleri),
Moskva 1978.

Eser 1978 tarithinde Moskova’da yaymlanmistir. Bir Onceki eserin devami
mahiyetindedir ve ona ilaveler yapilmistir. Klimovi¢ eserinde dogu yazarlariin
Islam’n temel inanglar1 konusunda beyan ettikleri goriislerini yansitmustir. Islam’in
inang sistemi ve ibadetler ile ilgili dogu diisiiniirlerinin ittifak ettigi tek goriisiin
olmadigini, dini-mistik ve Ozgiir-ateistik goriislerinin paralel olarak yasadigini dile
getiren Klimovig, dzgiir goriislerini ileri siiren bazi dogu diisiiniirlerin Islam ile ilgili
goriislerini beyan etmistir. Ornegin Ebu Nuvas Huzistani (762-813), Ebu’l Ala el-
Maarri (973-1057), ibn Sina (980-1037), Omer Hayyam (1048-1131), Mirza Fatali -
Ahundov (1812-1878), Tevfik Fikret (1867-1915), Nazim Hikmet (1902-1963),
Abdurrahim Ahverdov (1870-1933), Sadriddin Ayni (1878-1954), Macit Gafuri (1880-
1934), Fatih Emirhan (1886-1926), Galimcan Ibragimov (1887-1938), Hamza
Hekimzade Niyazi (1889-1929), Berdi Kerbabayev (1894-1924) vd.
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- Kniga O Korane, Ego Proishojdenii I Mifologii (Kur’an Hakkinda Kitap,
Olusumu ve Mitolojisi), Moskva 1986.

Klimovi¢’in hayatmin son yillarinda kaleme aldig1 en 6nemli ve kapsamli eseridir.
Eser oOnceki telif ettigi eserlerin Ozeti ve onlara yapilan ilaveleri icermektedir.
Klimovi¢’in s6z konusu eserini esas alarak Kur’an’a olan yaklasimimi inceleyecegimiz

icin, burada bu kadar bilgi vermekle yetinecegiz.

2.2.2. Diger eserleri

- “Litsa Provintsialnogo Tserkovnogo Jurnala” (Tasra Kilise Dergisinin I¢ Yiizii).
Jurnal Ateist, Moskva 1928, ss. 74-79.

- Iz Istorii Literatur Sovetskogo Vostoka (Sovyet Donemi Dogunun Edebiyat
Tarihinden) 1959.

- Literatura Narodov SSSR: Sbornik Dlya 10 Klassa Sredney Skoli (SSCB
Halklarinin Edebiyati: Orta Okul 10. Siniflar i¢in), Moskva 1961.

- Literatura Narodov SSSR, Hrestomatiya (SSCB Halklarinin Edebiyati,
Se¢meler), Moskva 1971.

- Poeziya Karakalpakskogo Naroda, Stepniye Struni (Karakalpak Halkinin Siir
Edebiyati, Bozkir Telleri), Moskva 1973.

- Nasledstvo I Sovremennost (Miras ve Cagdaslik), Moskva 1975.

- Skazaniya Stoletiy: Epos Narodov SSSR (Yiizyillim Menkibeleri: SSCB Halklar1
Edebiyat1 ), 1981.

- Pesnya, Stavsaya Knigoy. Rojdennaya Oktyabrem Poeziya. (Kitap Haline Gelen
Sarki. Ekim Sirasinda Olusan Siirler), Moskva 1982.

- Istorizm, Ideynost, Masterstvo (Tarihsellik, Ideoloji ve Beceri), Moskva 1985.

Eser 1985 yilinda Moskova’da basilmis ve iki boliimden ibarettir. Miiellif eserin
ikinci boliimiide, Islam’a elestirel bir bakisla yaklasan baz1 &zgiir diisiinceli edip ve

sairlerin siir ve eserlerine yer vermistir.

2.3. Klimovi¢’in Kur’an Hakkinda Kitap Adh Eseri

Klimovi¢’in Kur’an Hakkinda Kitap adli eseri 6liimiinden yaklasik ii¢ sene dnce
yayimnlanmistir. Eser 1986 yilinda Politizdat yaymevinden iki yiiz bin adet olarak
Moskova’da basilmigtir. Onun bu eseri bundan 6nce yazilan eserlerin 6ziinii, igerigini

ve islemis oldugu konularin esasini olusturmaktadir.
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2.3.1. Eserin Yazihs Amaci ve Uslubu
1925 yilinda Rusya’da Miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’an, Islam Peygamberi
ve Islam dininin dogusu ve gelismesiyle ilgili sorunlar1 Marksist bir yaklagimla
aydinlatmak, Islam’m emir ve yasaklarinin emekgilere verdigi “zarari” gz Oniine
sermek amaciyla bir hayli ideolojik eser telif edilmis ve dergilerde makaleler
yaymlanmistir.

Bunun en carpici 6rnegini Klimovi¢’in eserlerinde géormek miimkiindiir. Mesela,
1929 yilinda yayinlanan “Kur’an’in muhtevasr” adli eserinin 6nsoziinde belirttigi gibi,
bu eserin amaci Kur’an’la ilgili onbilgileri vermek, dine karsi miicadele edenleri
Kur’an’1n temel diisiince ve yorumlariyla donatmaktir. Kur’an’m “i¢ c¢eligki”lerini agiga
cikarmak, “sOmiirenler” ile ahirete ve cennet yasantisina inananlarin, yani
“somiiriilenler” arasindaki sinir1 belirlemektir.**

Klimovi¢’in 1986 yilinda telif ettigi Kur’an Hakkinda Kitap adl1 eseri de yukarida
ornegini verdigimiz eserlerden daha kapsamli bir 6zellikte olup ayni amag ve hedefe
yoneliktir. Klimovig, Kur’an’1 soyle tarif etmistir: “Kur’an Arap edebiyatinin yazili
olarak kaleme alinmis ilk yapitlarindandir. Cogunlukla agizdan agiza sifahi olarak
aktarilan ve seneler sonra insanlarin hafizasindan alinan bilgilerin toplanmasiyla kitap
haline getirilen bir eserdir.”**°

Nezih bir ilmi arastirmanin hi¢bir sekilde dil uzatmak ve ¢iiriitmekle ilgisi olamaz,
sadece zayif ve kotii noktalarr arastirmaz. Hatalarm pesine diismez. IImi iislup,
nazariyelerini dayandirdigi metin ve senetlerin sihhatini gerektirir. Ne var ki, ¢iirlitme
ve kotiileme istegi cogu zaman oryantalistleri, 6nceden kararlastirdiklar1 nazariyeleri
desteklemek i¢in, zayif ve reddedilmis dayanak ve deliller aramaya sevk etmektedir.
Cogu zaman tahmin ettikleri hususlar1 cliriiten nas ve haberleri gormezden gelirler.
Bunun da tabiatiyla ilimle ilgisi yoktur. Bu ilmi metottan sapmaktan baska bir sey
degildir.ZS] Mezkir ilmi sapma Klimovi¢ de dahil Islam hakkinda ¢alisma yapan
oryantalistlerin bircogunda vardir. Oysa arastirmact meseleleri sunarken ideolojik,
saldirgan bir tavirla degil mantiki ve tabii metotlara riayet etmesi gerekmektedir.

Bu baglamda Klimovi¢’in eserinde kullandigi metodu incelememiz gerekirse,
Islam aleyhinde ozellikle Miisliimanlarin kutsal kitabi olan Kur’an’a saldirgan bir

tavirla hiicum etmis; pesin hiikim ve Onyargi ile davranmis ve kendi ideolojisini

2 Lutsian Klimovig, Soderjaniye Korana, Ateist, Moskva 1929, ss. 5-6.
250 Klimovig, Kniga O Korane, s. 81.
#1 Zakzuk, s. 72.
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kuvvetlendirmek i¢in zayif ve reddedilmis dayanaklara bagvurmustur. Miisliimanlari
Kur’an’dan sogutmak, onlarin nazarimda Kur’an’1 diisiirmek, dinsizlestirmek ugrunda
kendi goriistinti destekleyecek ne kadar delil varsa arz etmeye ¢aligsmistir. Hatta ateistik
iddiasin1 kuvvetlendirmek i¢in Kur’an ayetlerine atifta bulunmus, ayetleri baglamdan
kopararak yorumlamaya ¢aligmistir. Bat1 oryantalistler basta olmak iizere ¢arlik donemi
Rus oryantalistlerin eserleri Klimovi¢’e dnemli dlgiide kaynaklik etmis, onlarin Islam

aleyhinde yaptig1 saldirgan tutumlarmni benimsemistir.

2.3.2. Eserin Muhtevasi ve Kullandig1 Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Klimovi¢’in Kur’an Hakkinda Kitap adli eseri ii¢ ana bolimden olusmaktadir.
Birinci bdliimiin bashgi “Kur’an ve Islam’in erken dénemi’ olarak adlandirilmis ve
onun alt baslhiklarmn ise “Islam ve kitaplarm kitabr”, “Islam’in ortaya ¢ikis1”, “Medine
doneminde Miisliimanlar”, “Halifelik ve Araplarin fiituhatt” olarak dort baslik
olusturmaktadir. Ikinci boliimde ise Kur’an’in toplanmasi ve niishalarmin ¢ogaltilmasi,
Kur’an’m mahlik olmasi ve yabanci dillere terciime edilmesi hakkindaki konular
incelenmistir. Ugiincii bdliimde Kur’an-kainat iliskisi, Kur’an’a gore insan ve onun
tarthi ve Kur’an’da sosyal problemlerle ilgili konular ele alinmistir.

Klimovi¢’in eserlerine baktigimiz zaman Kur’an ayetlerinin Rus¢a mealini
verirken oOncelikle Sablukov ve Kragkovskiy’nin Rusca Kur’an terciimelerine
basvurdugunu, zaman zaman bazi ayetlere onlara bagli kalmadan kendisinin de anlam
vermeye ¢alistigini gérmek miimkiindiir. Bunun yan sira batili oryantalistlerin, 6rnegin
Blachere’nin Introduction au Coran, N. Dawood’un The Koran meallerinden de
yararlanmistir. Klimovig’e gore Kur’an’in orijinaline en yakin Rusga terclimesi
Sablukov ve Krackovskiy terciimeleridir. Miiellif ayet meallerinin sonuna “K” harfini
getirdigi zaman Krackovskiy cevirisinden, “K” harfinin olmadig1 yerlerde ise Sablukov
cevirisinden aktarmus oldugunu belirtmistir.>>

Klimovi¢’in eserde kullandig1 kaynaklara genel olarak baktigimiz zaman hem
batili hem dogulu kaynaklarin etkin bir bigimde kullanildigin1 ve bunun yani sira ¢arlik
ve Sovyet donemi Rus oryantalistlerin goriislerinden de yararlandigini gérmekteyiz. O
birgok batili oryantalist sézgelimi R. Dozy, T. Noldeke, 1. Goldziher, W. Muir, J. Weil,
von Kremer, H. Lammens, A. Sprenger, R. Blachere, H. Grimme, F. Buhl, A. Arberry,
Montgomery Watt, A. Jeffery, L. Massignon, Philip Hitti, P. Kahle, Palmieri P. Aurelio,

2 Klimovig, Kniga O Korane, s. 5.
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J. Horovitz gibi bilim adamlarinin goriislerine atifta bulunmus, onlarin eserlerinden
biiylik 6lctide yararlanmis ve kendi goriisiinii onlarin goriislerine bina etmistir. Mesela,
Mikhail Reisner’in Islam’m ortaya ¢ikisi hakkindaki degerlendirmesini aynen kabul
etmistir. Zira Reisner’e gére Islam, Mekke’de ticari kapitalizm olarak zuhur etmis,
ticaretle ugrasan fakir ailelerin zengin Kébe kiiltii yonetimine karsi muhalefetinden
dolay1 ortaya ¢ikmis ve Arap hanif monoteistlerince sonradan gelistirilen bir toplulugun
ad1 olmustur.”> Klimovig, zaman zaman batili oryantalistlerin bazi konularla ilgili
degerlendirmelerini elestirmis ve kendi goriisiinii belirtmistir. Batili oryantalistlerden
Weil, Noldeke, Sprenger, Shwalli, Rodvel, Grimme gibi bilim adamlarmin Kur’an
kronolojisi ile ilgili degerlendirmelerinde, gayret ve cabalarma ragmen hi¢ birisinin
dogru bir tespitte bulunamadigini ileri siirmiistiir. Ciinkii zikri gegen arastirmacilarin
tiimii klerikal™* gelenege baglh kalmustir.

Klimovig, ¢arlik, Sovyet ve cagdas Rus oryantalistlerin eserlerine de basvurmus,
onlarin goriislerine elestirilerde bulunmus ve bazi goriisleri aynisiyla benimsemistir.
Eserde basvurdugu 6nemli Rus oryantalistlerden sunlar1 zikredebiliriz: G. Sablukov,
Yu. Kragkovskiy, V. Barthold, K. Kastaleva, A. Sebunin, A. Krmmskiy, A. I.
Kolesnikov, O. G. Bolshakov, B. Sidfar, Y. Belyayev, A. Bayazitov, M. Piotrovskiy, Y.
Rezvan, 1. Filstinskiy, P. Gryaznevig, P. Bulgakov, I. Vinnikov, A. Halidov, N.
Pigulevskiy, S. Malov, T. Sumovskiy, A. Smidt, N. Ostroumov, R. Mavlyutov... Bunun
yani sira donemin siyaseti geregi Lenin, Marx ve Engels’in gorisleri ile Kur’an ve
Islam hakkinda degerlendirmelerini de paylasmis, onlarin eserlerinden énemli lgiide
istifade etmistir.

Klimovi¢’in bat1 dillerini, dzellikle Ingilizce, Almanca ve Fransizca dillerini
yiiksek diizeyde bildigi goriilmektedir. Ciinkii eserlerine baktigimiz zaman s6z konusu
dillerde yazilan kaynaklardan yeterince yararlandigini gérmekteyiz. Ancak eserlerinde
kulland1g1 doguya ait kaynaklara gelince genellikle orijinal metni kullanmadigini, eserin
Rusga terciimelerinden yararlandigini gdérmek miimkiindiir. Ozellikle Arapga olan
eserlerin hemen hemen hepsi (bazi istisnalar hari¢) Arapcadan, Ingilizceden, Fransiz
veyahut Almancadan Rusc¢a’ya yapilan terciimeler olduguna sahit oluyoruz.

Bununla beraber eserde Kur’an ayetlerinin mealini verirken bazi kaba yanliglara

yer vermesi onun Arap dili gramerini yeterli diizeyde bilmediginin bir kanitidir. Islam

233 Mikhail Reisner, Ideologii Vostoka: Ogerki Vosto¢niy Teokratii, Librokom, Moskva 2012, ss. 132-
133.
% Kilisenin devlet ve cemiyet hayatinda tesirli olmasima taraftar olmak.
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iizerinde calisma yapan arastirmaci i¢in, Ozellikle konu Kur’an’la ilgili ise boyle bir
kimsenin orijinal kaynaklara wulasabilmesi ve onlar1 dogru bir sekilde
degerlendirebilmesi i¢in Arap dilini yeterli diizeyde bilmesi gerektigi herkesce
malumdur. Onun kaynak olarak gosterdigi doguya ait Arapga eserlerden bazi 6rnekler:

255

Hisam Muhammed el-Kelbi’nin Kitabu’l-Esnam™", Sehristani’nin Kitabu’l-Milel ve 'n-

57, Ibn Asam el-Kufi’nin

Nihal”°, Biruni’nin Rusca’ya cevrilmis Seckin Eserleri’
Kitabu’I-Fiituh®®, Ebu Bekir Muhammed b. Ca’fer en-Narsahi tarafindan kaleme alman
Tarihi Buhara,”® Nizamilmilkin Siyasetname’si, Taha Hiseyin’in Fi’s-Si’ri’l-
Cahili*®, Musa el-Nevbahti'nin Firaku’s-Sia>®' eseri, Nasiriiddin Tusi’nin Kitabu’l-
Fusul Fi’l-Usul*®, imam Sarani’nin E! Yavakitu ve’l Cevahiru fi Beyani Akaidi’l-
Kebair’i263, Beyzavi'nin Envaru’t-Te enzi1264, Sahih Buhari Hadisler Mecmua31265,
Feridiiddin Attar’in Tezkiretu’I-Evliya®®® vd. Bunlardan baska Klimovi¢’in Tatar diline
de vakif oldugu goriilmektedir. Tatarca yazilan Taceddin Yalgigiiloglu’nun serhi Risale-
i Azize ve Seyhiil Islam El-Hamidi’nin hazirladigi Kur’an’in Tatarca Meali’nden de

istifade etmistir.

2.3.3. Eserin Kazakc¢a Cevirisinde Tespit Edilen Baz1 Yanhslar

Eser Orta Asya dillerinden Kazak¢a ve Ozbekge’ye ¢evrilmistir. Kazakca’ya 1990
yilinda Orinbay Oralbekov tarafindan Kur’an Turali Kitap adla terclime edilmistir.
Ancak tercimeye baktigimiz zaman ister Kur’an ayetlerinin meallerini Kazakca’ya

aktarirken, ister bazi ifadeleri terciime yaparken Kitabin orijinalinden inhiraf ettigini

33 Kniga Ob Idolah adla 1984 yilinda Moskova’da Rusga’ya gevrilmistir.

% Eser Kniga o Religiyah i Sektah adla1984 yilinda Moskova’da terciime edilmistir. Klimovi¢’in ilk telif
eden eserlerine baktigimizda Sehristani’nin Milel ve Nihal adli eserinin (1846-1847 yillarinda
Londra’da basilan) Ingilizce terciimesinden yararlandigini gormekteyiz. Bkz: Lutsian Klimovic,
Prazdniki i Posti Islama, Ogiz, Moskva 1941, s. 103.

7 Biruni'nin Secilmis Eserleri Izbrannive Proizvedeniye bashg altnda 1957 yilinda Taskent’te
yayinlanmustir.

28 Eser Kniga Zavoevaniye adi altinda 1981 yilinda Bakii’de Rus¢a’ya ¢evrilmistir.

9 Eser Istoriya Buhari ad1 altinda 1897 yilinda Taskent’te yaymlanmustir.

0 Klimovi¢ Taha Hiiseyin hakkinda Krackovskiy’nin Izbranniye Socinenive makaleler mecmuasinda
yazdig1 bilgilerden hareketle burada goriisiinii belirtmistir.

2% Rusca’ya Siitskiye Sekti adi altinda 1973 yilinda terciime edilmistir.

2 E. Smidt tarafindan 1913 yilinda St. Petersburg’da Po voprosu Svobode Voli adi altinda
yayinlanmustir.

23 Eser E.Smidt tarafindan 1914 yilinda St. Petersburg’da Rassipannih Jemchujin o Slivkah Naibolee
Izvestnih Nauk bashig altinda yaymlamustir.

64 1846-1848 yillar1 Lipsiae tarafindan Fransizca Bedawi commentarius in Coranum adi altinda
yayinlanmustir.

265 Muhammed Esed’in Ingilizceye yaptig1 ¢evirisinden yararlanmig

266 Eser 1905 yilinda Nicholson tarafindan Ingilizce olarak Londra’da yaymlanmustir.
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gdrmek miimkiindiir. Bunun nedeni ise muhtemelen Islam bilimleri alaninda uzman
olmayan birisi tarafindan ¢evrilmis olmasidir. Ornegin Kitabin Kazakca terciimesinde
“Her bir dinin Kutsal saydig1 kitab1 vardir” anlamindaki ifade, “Her bir dinin kutsal diye
ibadet edecek kitaplar1 vardir” diye ¢evirerek esas manadan tamamen uzaklasmistir.”®’
Ayni1 anlamda Kazakga terclimesinde “Kabe’ye ibadet etmekten dolay1 Arabistan’da tas
ve cansiz sahislara saygi gosterme efsaneleri ortaya ¢iktr” denilmektedir. Halbuki esas
metinde Kéabe kiiltii olarak ge¢mektedir.”®® Yine Kazakca terciimesinde “Makam-1
Ibrahim” ifadesini “Hz. Ibrahim’in ayakta durdugu yer” olarak terciime etmesi
gerekirken “Hz. ibrahim’in dogdugu yer” olarak ¢evirmistir.>*®

Bunun yami sira Hz. Osman’in Medine’de Mushaf okurken sehit edildigini
anlatan ciimle de dikkatsizlik sonucu Hz. Omer olarak ifade edilmis,””® iblis kiiltii
denilecek yerde Iblise tapma ve ibadet etme olarak ifade edilmistir.””' Kur’an’da Kehf
suresi 29. ayetinin mealini verirken “cehennem ehli yardim isteyip yalvardiginda onlara
erimis demir gibi su verilir” olmasi gerekirken, “onlara suyla yardim eden kisinin yiizii
erimis demir gibi yanacak” diye yanlis terciime etmistir.”’* Kazakga terciimesinde Nahl
suresi 120 ayetinin mealini aktarirken “Ibrahim bir toplum idi” olmasi gerekirken

“Ibrahim toplumla beraber oldu” seklinde terciime etmistir.””

27 Klimovig, Kniga O Korane, s. 4; Lutsian Klimovi¢, Kur’an Turali Kitap, (Cev. O. Oralbekov), Almati
1990, s. 4.

268 K limovig, Kniga O Korane, s. 11; Klimovig, Kur’an Turali Kitap, s. 11.

289 Klimovig, Kniga O Korane, s. 12; Klimovi¢, Kur’an Turali Kitap, s. 12.

27 Klimovig, Kniga O Korane, s. 66; Klimovi¢, Kur’an Turali Kitap, s. 66.

"' Klimovig, Kniga O Korane, s. 153; Klimovig, Kur’an Turali Kitap, s. 154.

2 Klimovig, Kniga O Korane, s. 220; Klimovig, Kur’an Turali Kitap, s. 221.

23 Klimovig, Kniga O Korane, s. 82; Klimovi¢, Kur’an Turali Kitap, s. 81.



UCUNCU BOLUM
LUTSIAN IPPOLITOVIC KLIMOVIC’IN KUR’AN ANLAYISI

3.1. Klimovi¢’in Kur’an Algins ve Islam Kaynaklarina Gére

Degerlendirilmesi

3.1.1. Klimovi¢’e Gére islam’in Zuhuru ve Kur’an’in Kaynagi

Bugiin artik herkes Kur’an’in, miladi VI. ylizyilda Mekke’de diinyaya gelen
Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib isimli bir zat tarafindan teblig edildigi
konusunda hem fikirdir. Clinkli bu mesele tarihen o derece sabittir ki, yeryiiziinde baska
hicbir hadise hakkinda tarihin sehadeti bu kadar kesin degildir. Ancak bu kitabin
kaynagi konusunda biitliin insanlarm ittifakindan s6z etmemiz o derece miimkiin
gdriinmemektedir.”’*

Miisliiman inancina gore Kur’an-1 Kerim hem manasi, hem de lafz1 Yiice Allah
katindandir, yalniz ve yalniz ondan indirilmistir. Onun teblig edicisi ise Hz.
Muhammed’dir. O Kur’an’it Allah katindan bir el¢i vasitasiyla almis ve metnin
olusmasmda onun herhangi bir katkis1 olmamistir. Buna mukabil oryantalistler, s6z
konusu kitabin indigi donemde ona muhalefet eden miisrikler gibi ¢esitli yollarla buna
kars1 ¢ikarak, Kur’an vahyini beser suurunun bir iiriinii olarak gdsterme gayreti i¢ine
girmiglerdir.

Kur’an ve onun mensei konusunda oryantalistik yaklagimlarda birtakim
farkliliklar dikkati ¢ekmektedir. Ancak bu farkliliklar onun kaynagi ve menseinin ilahi
olmadig1 noktasinda birlesmeye dogru giderken, Kur’an’a beseri kaynaklar bulmada
ayrisma ve farklilasma g(')rl'ilmektedir.275 Ozellikle Yahudi asilli oryantalistlerin ¢ogu
Kur’an’in kaynagini Yahudilige ve Tevrat’a dayandirmakta, oryantalistlerin bir kismi
ise Kur’an’m Incil’den almmis oldugu tezini savunmaktadirlar. Baz1 oryantalistler bu

iki yaklasimi birlestirerek Kur’an {izerinde hem Tevrat’m hem de Incil’in etkileri

*™ Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2012, s. 49.
3 Mesut Okumus, “Jeffery ve Kur’an Calismalarindaki Yeri”, Oryantalistlerin Goziiyle Islam, Ragbet
Yay., Istanbul 2003, ss. 90-91.
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oldugunu ve onun asil kaynagmnm bu iki kitap oldugunu ileri siirmektedirler. Hatta bu
iddialara ilaveten Kur’an’da putperestligin tesirini ileri siirenler oldugu gibi Kur’an
arastirmalarinda oryantalistlerin gorilislerine karst ¢ikan batili arastirmacilar da
bulunmaktadir. Ornegin Geoffrey Parrinder, Youakim Mubarek ve Basetti Sani gibi
ozellikle din adami bazi arastrmacilar, Louis Massignon’un etkisinde kalarak,
miistesriklerin Kur’an arastirmalarinda kullandiklar1 metoda karsi ¢ikmis, onlar1 siddetle
elestirmiglerdir. Bu noktada onlar, Kur’an-1 Kerim’e bir beser kitabi olarak bakan
miistesriklerin metodu ile Allah’in son kitabini anlamanin miimkiin olamayacagmi,
ancak Allah’in kitab1 olarak incelendigi takdirde onu dogru olarak anlamanin miimkiin
olabilecegini dile getirmislerdir.?’®

Omriiniin biiyiik bir kismmi Kur’an arastrrmalarma adayan Rus Oryantalist
Klimovig, tabii olarak kendisine kadar gelen oryantalist gelenekten beslenmis ve biiyiik
oranda da seleflerinin goriislerinden etkilenmistir. Ozellikle Bat1 ve Carhk Rus
oryantalistlerin goriisleri onun eserlerine biiyiik 6l¢iide kaynaklik etmistir.

Islam dininin bir ideoloji olarak ortaya ¢iktigini sdyleyen Klimovig, Kur’an-1
Kerim’in ayetlerini hep bu dogrultuda insanlar tarafindan uydurulan, ideolojik bir eser
oldugunu ileri siirmiistiir. Gergi genel olarak baktigimizda ateistlerin cogu Kur’an’a ve
Islam’a bu zaviyeden bakmuslardir.

Klimovi¢ meslektaslar1 Belyayev ve Mavlyutov gibi diisiinilirlerin goriislerini
paylasarak soyle demektedir: “Islam’m ortaya ¢ikisinda Arabistan ile Iran ve Bizans
Imparatorluklar1 arasindaki iliskilerin ¢ok énemli yeri vardir. Iran ve Bizansin ikisi de
Arabistan’da dogrudan ya da dolayli olarak kendi hakimiyetlerini kurmak istemislerdir.
Bu esnada Arabistan, iki Imparatorlugun kotii niyetlerine karsi harekete gecmis ve
birka¢ Arap kabile birliginin ayrilmasia yol agmistir. Herbir kabile kendi ideolojisini
{iretmistir. Bu siyasi ideolojiler arasinda peygamber ve bityiiciilerin rolii biyiiktiir”.?"’
Boylelikle Muhammed Peygamber Islam dini adi altinda kendi siyasi ideolojisini
yansitan bir eser telif etme girisimini baslatmistir. Klimovig, Islam’in birgok ¢eliskiyi
icinde barmdiran, heniiz yeterli diizeyde arastirilmayan bir din oldugunu iddia etmistir.

Klimovi¢g’e gore, VI. yilizyilm sonu ve VII. yiizyiln ilk yillar1 arasinda
Arabistan’da diger dini merkezlerde oldugu gibi “Allah”, ilah olarak 6n plana ¢ikmistir.

S6z konusu ilah Arap kabilelerinin i¢inde hakimiyeti ele geciren erken donem

7% Salih Akdemir, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklagimlari”, AUIF
Dergisi, XXXI, Ankara 1989, ss. 198-200.
27 Klimovig, Kniga O Korane, s. 9.
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ilahlarindandir. Bunun yan1 sira Klimovi¢, Barthold’a atifta bulunarak “Hubel”in ve
“Miisliimanlarm Allah’1’ni ayn1 sey oldugunu iddia etmistir. Klimovig s6z konusu iki
kavramm “Hu” ve “Bel” olarak iki kelimeden olustugunu ve bunlar1 karsi karsiya
getirmenin tesadiifi olmadigini ileri stirmiistiir. Ciink{i ona gore bu erken donem Dogu
Sami geleneklerinin simgesidir. Onlar kendi kabilelerinin 6nemli ilahlarin1 “bey”,
“efendi” anlamlarmna gelen “ba’al”, “akk”, “bel” sozleri ile ifade etmislerdir. Kabe
etrafinda bulunan esas ilahlardan “Hubel”’in “Hu” ve “Bel” gibi iki s6zden olustugunu
sOylemistir. “Hiive” zamirini “gercek”, “ilah”, “Allah” anlaminda Miisliiman cami ve
mescitlerinde gérmenin miimkiin oldugunu belirtmistir. Maamafih, Kur’an’in {i¢ tnli
puttan bahsederek’”® Hubel hakkinda sessiz kalmasin bu goriisi daha da

kuvvetlendirecegini ifade etmistir.””

Dolayisiyla, Klimovi¢’in iddiasina gore
Miisliimanlardaki “Allah” inanci, cahiliye donemi putperestlerinin Hubel inanciyla
esdegerdir.

Boyle bir iddiayi, yani Allah ile Hubel’in aymi sey oldugunu kabul etmek
miimkiin goriinmemektedir. Sdyle ki, Islam oncesi Araplar Allah’a inaniyorlardi.
Kur’an’da da buna isaret vardir. Nitekim Islam’dan 6nce Araplar Allah ile kendileri
arasinda sefaat¢1 sandiklar1 putlara tapiyorlardi®® Kaynaklarda kaydedildigine gore

Ibrahim (a.s.) ve oglu Ismail (a.s.) Hicaz bdlgesinde tevhit dinini yerlestirmistir. Puta

tapma meselesi ise Hicaz bolgesinde sonradan ¢ikmistir. Amalika kavimlerinden ilk

1 282 §

defa Hubel adli putu getiren de Amr b. Luhay®®' olmustur.”® islam dininin temeli ise
tevhit esasina dayanmaktadir. Bu dyle bir tevhit inancidir ki, Allah’m birligini, O’nun,
tiim yetkin nitelikleri kendisinde topladigini, yaratilmiglara 6zgii noksanliklardan uzak
oldugunu, esi ve benzerinin olmadigini, evrendeki her isin asil ¢ekip-¢evirenin O
oldugunu bilip buna iman etmek, O’ndan bagkasina tapmamak, yapip ettiklerimizi
sadece O’nun rizasin1 gozeterek yapmak gibi kapsam alani olduk¢a genis manalari
iceren tevhit inancidir. Ancak zamanla insanlarin pek ¢ogu, tevhit inancindan
uzaklagarak, sirkin, Allah’a ortak kosmanimn, sdylem ve eylemlerinde tevhide aykiri

diismenin tiirlii versiyonlarma siiriiklenmek suretiyle akla, kesin bilgiye dayali; gergek,

278 Miiellif burada Lat, Menat, Uzza putlarini kasdetmektedir.

1 Klimovig, Kniga O Korane, s. 15.

%0 yusuf, 12/106.

81 Arabistan’a putperestligi sokan kisi olarak bilinmektedir. Bkz: Abdiilkerim Ozaydin, “Amr ibn
Luhay”, DIA, Ankara 1991, III, 87.

82 Muhammed Abdi’l Melik ibn Hisam, Siretii 'n-Nebeviyye, (thk. Fethi Envar ed-Dabuli), Misir 1995, 1,
122; Ebu’l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitabu I-Esnam, Darii’1-Kitabi’l Maisri,
Maisir 1995, s. 13.
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dogru bir tevhidi imandan sapmuslardir.”® Bundan dolay1 Allah ile Hubel arasinda bir
bagin oldugunu ileri siirmek dogru degildir. Kur’an’da Lat, Menat ve Uzza zikredilirken
Hubel putunun zikredilmemesi s6z konusu iddiaya delil olamaz. Kald1 ki putlara tapma
ile Islam’in monoteistik inanc1 hicbir sekilde birbirleriyle bagdasmayan meselelerdir.
Hz. Peygamber’in de tenzil doneminde putlara tapma gibi ¢ok tanrilikla 23 yillik
miicadelesi bunun agik bir kanitidir.

Klimovi¢’in Kur’an’in kaynag ile ilgili goriislerini inceledigimizde onun, sadece
Peygambere has bir iirlin olmadigi iddiasmi da gormekteyiz. Ona gore Kur’an, Hz.
Peygamber basta olmak iizere ondan sonraki kusak insanlarmnin telif ettigi bir yapittir.
Boylelikle Kur’an-1 Kerim “miiellifleri”’; Kur’an’in muhtevasindaki bilgileri basta

4
8 Yazar,

Kutsal Kitaplar olmak iizere iran ve Suriye efsanelerinden almislardir.”
Miislimanlarin Kur’an’t meydana getirmedeki amacmi su sekilde ifade etmektedir:
“Kur’an, Islam’m ilk devri, Arap iilkesinin o donemdeki i¢timai hayati ve Arap
halifeliginin yabanci iilkelere yaptigi seferleri yani sira bolgenin sosyal ve ekonomik
sorunlarindan hareketle insanlar1 sémiirme amaciyla meydana getirilen bir eserdir.”®
Bununla beraber Klimovig, Hz. Peygamberin sahsiyeti ve onun doneminde gergeklesen
olaylarin mevsukiyetinden (gilivenilirliginden) kusku duydugunu gizlememistir. Bu
baglamda Klimovig, 1930 yilinda Kazan Komiinist akademisinde verdigi bir sunumda
kiskirtict bir konu olan “Muhammed Yasadi mi1?” sorusunu islemistir. Bu ders
Miisliiman bir toplumda Islam tarihini tamamen tekzip etmek amaclhi yapilmustir.
Klimovig, Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili Ibn Ishak ve Ibn Hisam, Vakidi, Ibn Sa‘d,
Taberi gibi miielliflerin eserlerinde yer alan bilgilerin saglamlig1 yoniindeki kuskularini
dile getirmistir. Yazar, o zamanda Araplar tarafindan anlagilmayan Kur’an dilinin izah
edilmesi i¢in ek kaynaklara ihtiya¢ duyuldugunu, bundan dolayr Hz. Muhammed’in
hayat1 hakkindaki giivenilir olmayan bilgileri otantik bir kaynak saymanin miimkiin
olmadigint 1ileri siirmiistiir. Yazara gore Muhammed’in basvurdugu Hiristiyan
kaynaklarmin hi¢ biri inandirict degildir. Bu nedenle Kur’an sadece Muhammed’in
degil ayn1 zamanda bir grup miiellifin de eseridir. Muhammed bir efsane olarak

tarihciler tarafindan olusturulmustur.?*®

8 Muammer Esen, “Hz. ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, 4 UIF Dergisi, 52: 2(2011), s. 112.

28 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 42.

285 Lutsian Klimovi¢, Kur’an Jane Onin Uagizdari, Kazak Memleket, Almat1 1959, s. 8.

26 Lutsian Klimovi¢, “Susestvoval i Muhammed? Diskussiya v Kommunisticeskiy Akademii v
Antireligiozniy Sektsii Instituta Filosofii,” Voinstvuyesiy Ateizm, Ne 2-3, Moskva 1931, s. 198.
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Klimovig’e gore, yazili belgeleri degerlendirme ve analiz etme, Kur’an’1 Islam
Peygamberinin eseri olarak aciklama gelenegi ilk dnce Doguda degil, Bati Avrupa’da
Katolik Hiristiyanlik ¢ergevesinde misyonerlik amacla ortaya ¢ikmistir. Daha dnceden
Miisliimanlar arasinda buna yakin 6zgiir diisiinceler ileri siiriilmiis ise de onlar hep
baskiya maruz kalmistir. Ancak s6z konusu kisiler Kur’an, ayet ve surelerin kaynagi
konusunda Batil1 arastirmacilara ¢ok yarar saglamislardir.®’ Klimovig, Kur’an’m asirlar
boyunca inceleme ve arastrma konusu oldugunu ama Islam’m intisar ettigi
memleketlerde bazi istisnai durumlar hari¢, Kur’an’in incelenmesinin objektif olmayan
mezhep ve hukuki tertip sinirlar1 ¢cergevesinde ele alindigini dile getirmistir.288

Klimovi¢’e gore, Batili arastirmacilar Araplarin kitabi1 olan Kur’an’in gergek
kaynag1 ve olusumu konusunda yanlis bilgiler sergilemisler ve bunu muglak hale
getirmislerdir.”® Bu baglamda Bonn Universitesi 6gretim tiyesi Abraham Geiger,
(1810-1874) Was hat Mohammed aus dem judenthume aufgenommen? (Muhammed’in
Yahudilikten aldiklar1 nelerdir?) adli eserinde, Hz. Muhammed’in Yahudilikten aldig:
konulardan bahsettigini sOylemistir. Geiger’in Kur’an’daki tiim bilgilerin Tevrat’tan
alindi1 iddiasmi elestiren Klimovig, s6z konusu goriisler nedeniyle Islam tarihi,
Kur’an’m olusumu hakkindaki bilgilerin yanhs degerlendirildigini ifade etmistir.>*
Geiger’in bu iddiasinin sadece kendisiyle sinirli kalmadigini, kendisinden sonra gelen
arastirmacilar1 da etkiledigini dile getirmistir. Yazar, Kur’an’da Eski ve Yeni Ahit
kitaplarindan alinmis kesin ibarelerin olmadigini, Tevrat’tan alinmis olarak atifta
bulunulan yaygin ibarelerin Miislimanlarin Kur’an’t yasallastirma siirecinde
olusturuldugunu ileri stirmiigtiir.””!

Kur’an’in insanlarin bir iiriinii oldugunu ispatlayan goriislere ilk donemlerde
yazilan bazi rivayetlerde rastlandigmi ileri stiren Klimovig, Arap tarih¢isi ve miifessir
Taberi’nin (838-923) Hz. Muhammed’in heniiz hayatta oldugu swrada bilinmeyen
ayetlerin oldugunu kendisine atifta bulunarak dile getirmistir. Klimovig’e gore
Kur’an’da buna 6rnek Muhammed’in 6limiiyle ilgili Kur’an ayetleridir.*** Yazar,

“Muhammed, sadece resuldiir. Nitekim ondan once de nice resuller gelip ge¢cmistir.

Sayet o oliir veya oldiiriiliirse, Siz hemen gerisin geriye dinden mi doneceksiniz? Kim

7 Klimovig, Kniga O Korane, s. 99.

8 Klimovig, Kniga O Korane, s. 8.

289 Klimovig, Kniga O Korane, s. 131.

290 Klimovig, Kniga O Korane, s. 133.

21 Klimovig, Kniga O Korane, s. 242.

22 Klimovic, Kur 'an Jane Onin Uagizdari, b. 4; Klimovig, Kniga O Korane, s. 100.
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geri doner, dinden ¢ikarsa, bilsin ki Allah’a asla zarar veremez. Ama Allah hiddyetin

kadrini bilip siikredenleri bol bol miikafatlandiracaktir”

ayetinin Hz. Ebu Bekir’e ait
oldugunu, Peygamberin 6liimiinden sonra insanlari teselli niyetiyle sdylendigini iddia
etmistir. Gergi, bu goriisii daha Once Kragkovskiy ve batili oryantalistlerden P.
Casanova da iddia etmislerdi.** Klimovi¢ burada Taberi hakkinda iddia edilen bilgileri
Taberi’ye ait orijinal metinlerden degil de batili oryantalistlerden Dozy ve Goldziher’in

eserlerini Rusga’ya aktaran Krimskiy’den almustir.*”

Klimovi¢’e gore Kur’an, her ne
kadar kendisini hak, hikmetli, dogru yola gotiiren, kendisinde geligkilerin olmadigini
sOyleyen, karanliklardan aydinliga gétiiren gibi vasiflarla ifade etmis ise de onda, Kutsal
Kitaplarin birgok metninin ¢arpitilmis ve tahrif edilmis halini gérmek miimkiindiir, hatta
baz1 surelerin tamaminda eski Babil ve Yahudi efsaneleri kendine 6zgii bir sekilde
anlatilmistir.”® Klimovi¢’in iddiasma gore, Miisliimanlarm Kur’an’da olmayan ve
giinde bes kere kildiklar1 namaz ibadetinin iran’da yaygin olan dini kiiltlerin etkisiyle
Islam’a girmis oldugunu ve iran’da mevcut olan bazi anlayislarin Kur’an’da ahiretle
ilgili bazi tasavvurlarmn olusumuna tesir ettigini sdylemistir.””’

Klimovi¢’in yukarida gegen Kur’an’in kaynagi konusundaki iddialarmni
Ozetleyecek olursak, Kur’an kismen Yahudilikten, Hiristiyanliktan, Mecusilikten, eski
Babil efsanelerinden alinmis, aym1 zamanda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra on
senelik bir zaman zarfinda insanlarin goriis ve ideolojilerini de i¢inde barmdiran,
kendisine kutsallik atfedilen bir kitaptir.

Buraya kadar Klimovi¢’in Kur’an’m kaynagi hakkindaki goriislerini arz etmis
bulunuyoruz. Simdi ise onun sdz konusu iddialarmi irdelemeye ¢alisalim. Oncelikle,
Kur’an’in bizzat kendisi bir¢ok ayetinde kendisinin ilahi kaynakli oldugunu dile
getirmektedir. Bunlardan bazilarin1 s6ylece siralayabiliriz: “Kur’dn, degerli bir elginin,
Cebrail’in getirip okudugu sozdiir! O elgi ki ¢ok kuvvetlidir. Yiice ars sahibi Allah’in

nezdinde pek itibarlidir*®

, “O, kendisine vahyedilen bir vahiyden baska bir sey
degildir™®®, “Onlara keyfi olarak istedikleri bir dyet veya miicize getirmedigin zaman “Hig

degilse birseyler bulup bulustursaydin yd!” derler. De ki: “Ben, sadece Rabbimden ne

293 Ali imran, 3/144.

294 Klimovig, Kniga O Korane, s. 100, 243.
95 Krimskiy, s. XI.

2% Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 16.
297 Klimovig, Kniga O Korane, s. 106.

% Tekvir, 81/19-20.

% Necm, 53/4.
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vahyolunursa ona tabi olurum. Biitiin bu Kur’an Rabbinizden gelen basiretlerdir, goniil
gozlerini acan gercekleri gosteren nurlardir. Iman edecek kimseler icin bir hiddyet ve
rahmettir™>*, “Bize bundan baska bir Kur’'dn getir veya bunu degistir” derler. De ki:
“Onu kendiligimden degistirmem asla olacak bir sey degil. Ciinkii ben sadece bana
vahyedilene tabi olurum ve eger sizin arzunuza uyar da Rabbime isyan edersem, o

1 . A
»91 Bizzat sayisiz Kur’ani naslar, agik ve net

miithis gtiniin azabindan korkarim
ifadelerle bu Kitab’in bir vahiyden baska bir sey olmadigini, Arapca bir Kur’an olarak
Allah katindan peyderpey indirildigini bildirmektedir.

Kur’an vahyi, Hz. Peygamberin en biiyiik mucizesidir. O, kendi mucizevi
dogasini alt1 binin {stiindeki ayetiyle ortaya koymustur. Gergekten peygamberlerin
hepsi kendi peygamberliklerini benzer ayetlerle (mucizelerle) ispat etmislerdir.
Peygamberlik, eger bir bireyin bilincinin c¢agrist ve samimi ruhunun ilhami olmus
olsaydi, Hz. Peygamberin yaptig1 gibi Kur’an’in ilahi bir delil oldugunu iddia etmenin,
ya da onun mucizevi dogasinin yardimma basvurmanin hi¢bir anlami olmazdi.**> Hz.
Peygamber’in hayatina bakildig1 zaman da Kur’an’mn, peygamberin s6zii olamayacagimni
gormek miimkiindiir. Onun hayatinda hi¢ yalan sdylememesi ve diismanlarinin bile onu
Muhammed’iil-Emin olarak itiraf etmesini bu baglamda zikredebiliriz. Ustelik Hz.
Peygamberin iimmi olmasi, kendisine gelen vahyin, bazen arzu etmedigi tarzda gelmesi
ve akabinde siddetli bir sekilde itab gérmesi>”’, hayatindaki sahsina ait dnemli olaylarmn
Kur’an’a yan51t11mamasl,304 sikintili giinlerinde bu durumun halledilmesi i¢in vahyin
inmesini beklemesi®® gibi hususlar Kur’an’m bir beser sozii olmadigma delildir.

Eger Kur’an vahyedilmeyip, Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis bir s6z olsayd1
bu, onun diger sozlerine benzerdi. Halbuki Kur’an {islup yoniiyle Hz. Peygamberin
hadislerine benzemedigi gibi hicbir beser soziine de benzememektedir. Bunu az cok
Arapga zevki olan herkes kolayca anlayabilir.**®

Tiim bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim, goklerin ve yerin yaratilis’’, diinyanin

310 311

yuvarlakligr’®, kainatm genislemesi®”, ¢ekim kanunu®'’, yeryiiziinin dengesi’'' ve

390 A’raf, 7/203.

3 Yunus, 10/15.

392 Tabatabai, Islam ’da Kur’an, (Cev. Ahmed Erding), Bir Yay., istanbul 1988, s. 82; Demirci, Kur’an
Tarihi,s. 51.

395 Abese, 5/10; Enfal, 8/67; Tevbe, 9/43, 113; Ahzab, 33/37; Tahrim, 66/1.

3% Hz. Hatice ve amcast Ebu Talib’in 6liimii sayilan Hiiziin yili 6rnek olarak getirebiliriz.

395 fk hadisesini misal olarak getirebiliriz

3% Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, (Cev. Suat Yildirim), Ankara, 1985, ss. 110-158.

397 A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Hud, 11/7.
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hava basmer’'® gibi kozmolojik hakikatlerden de bahsetmektedir. Cogu ancak yakin
asirlarda kesfedilen ve hicbir konuda modern bilime ters diismeyen bu hususlar da ayni
sekilde Kur’an’in ilahi bir kaynaktan geldigini olabildigince agik bir sekilde gozler
oniine sermektedir.’’® Kur’an’mn istikbale ait verdigi haberleri de bunlar arasinda
zikredebiliriz.

Yukarida da bahsettigimiz gibi Klimovi¢ Kur’an’mn kaynagini, cahiliye
Araplarmin o donemdeki ictimai hayatina ve orf kanunlarina dayandirmak istemistir.
Cahiliye doneminde bulunan bir kanun veya hiikkmiin Kur’an’a yansimasi tabii bir
seydir. Islam kendi tesri felsefesine ve gergeklestirmek icin nazil oldugu maksatlara
uygun olduktan sonra, Peygamberin (s.a.v.) dnceden mevcut olan faydali kanunlari
oldugu gibi birakmasinda bir sakinca goérmiiyordu. Faydali bir 6rf ve kanunun
birakilmasindan hareketle Peygamberin (s.a.v.) Kur’an malumatimi ¢evresinden aldigi
ve Allah tarafindan vahyedilmedigi neticesi ¢ikarilamaz.*'*

Kur’an’m kaynaginin Kutsal Kitaplar oldugu iddiasina gelince oncelikle sunu
belirtmemiz gerekir ki, tevhit inanci, putlara ibadetin reddi, gegmis enbiya ve kavimlere
ait kissalar gibi konularda semavi dinler arasinda bir¢ok benzerlik vardir. Bunun nedeni
ise bitiin semavi dinlerin Allah’tan gelmis olmasidir. Dolayisiyla bazi konularda
birtakim inan¢larin vahiy kaynakli olan Kur’an’la uyusmasindan daha tabii bir sey
olamaz.

Suat Yildirim da Kitab-1 Mukaddes’in Kur’an’a neden kaynak olamayacagini
sOyle 6zetlemektedir:

1. Tevrat ve Incil’in Arapga terciimesi yoktu.

2. Ehl-1 Kitap, ozellikle Yahudiler ilmi saklamakta c¢ok ileri gitmislerdir.
Tekellerine alip, niifuzlarim siirdiiriiyorlard.

3. Onlardan birisi Hz. Peygambere bir seyler 6gretmis olsaydi, bu fazlasiyla
yayilirdi. Zira Yahudiler, Medine’den hi¢ eksik olmamislardir. Keza diger gruplar da
oyleydi. Ogrenmis olduklar1 bir sey olsaydi, Kur’an’m meydan okumasi iizerine bunu

derhal sdylemeleri gerekirdi.

398 7Ziimer, 39/5; Naziat, 79/30.

39 Zariat, 51/47.

310 Ra’d, 13/2; Lokman, 31/10.

311 Ra’d, 13/3; Hicr, 15/19; Nahl, 16/15.
312 En’am, 6/125.

313 Demirci, Kur’an Tarihi, s. 54.

1% Sénmezsoy, s. 91.
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4. Yahudi ve Hiristiyanlarin kiiltiiri Hicaz’da hemen hemen hi¢ yaygm degildi.
Konu ile ilgilenen bir¢ok kilise otoritesi de bunu tasdik eder.*'

Taberi’nin naklettigi rivayete gelince o kendi tefsirinde Hz. Peygamberin heniiz
hayatta oldugu sirada bilinmeyen ayetlerden bahsetmemektedir. Klimovi¢’in goriisiinii
kabul etmek miimkiin gériinmemektedir, ¢iinkii Taberi’nin naklettii rivayetler Hz.
Peygamber doneminde bilinmeyen ayetler degildir. Kanaatimizce Klimovi¢ nesih
konusunu bilmediginden mensuh oldugu rivayet edilen ayetleri giiya Hz. Peygamber
déneminde bilinmeyen ayetler olarak dile getirmis olabilir.’'® Delil olarak getirilen sz
konusu “Muhammed el¢iden baskas: degildir” ayetine gelince, Klimovi¢ ayetin Hz.
Peygamber doneminde bilinmedigini ve Hz. Peygamber vefat ettikten sonra sahabe
tarafindan sOylenmis bir ifade oldugunu dile getirmek istemistir. Oysa ayet
Peygamberimiz heniiz hayattayken Uhud savasinda Hz. Peygamber’in o6ldiirtildiigi
haberi duyulunca, miiminlerin iiziilmesi, miinafiklarin dinden dénme gibi ¢esitli planlar
diistincesine girmesi esnasinda ebedi davanin fani sahislar lizerine bina edilemeyecegini

hatirlatmak iizere nazil olmugtur.*"”’

3.1.2. Klimovi¢’e Gore Kur’an’in Cem’i ve Niishalarinin Cogaltilmasi

Oryantalistlerin en ¢ok {izerinde durdugu diger bir konu da Kur’an’in toplanmasi
ve cogaltilmas1 meselesidir. Klimovi¢ de kendi meslektaslar1 gibi Kur’an’mn bir araya
getirilmesi konusunda kendi goriisiinii sergilemistir. Tas, kemik, papirus pargalarina
yazilmis ve ¢ogunlugu sifahi olarak aktarilan Kur’an metinlerinin bir araya getirilme

faaliyetinin Hz. Ebu Bekir doneminde gercgeklestigini ve onun bu vazifeyi Hz. Zeyd b.

35 Quat Yildirim, “Kur’an Beser Sozii Olamaz”, Kur'an’i Anlamaya Dogru, Zaman Kur’an

Sempozyumu, Feza Yay., izmir 1992, ss. 138-139.

Taberi, Enes b. Malik ve Ebu Musa el-Es’ari gibi bir kisim sahabi, dnce indirilen bir kisim ayetleri
daha sonra neshedildikleriyle ilgili rivayetleri nakletmistir. Bu rivayetler, Allah Teala’nin, diledigi
bazi ayetleri Peygamberine unutturma yoluyla kaldiracagini ifade etmektedir. Mesela Ebu Musa el-
Esari’den gelen rivayet “Sayet Ademoglunun iki vadi dolusu mal1 olsa iigiincii bir vadiyi ister.
Insanoglunun karnin1 ancak toprak doldurur...” (Miislim, Hadis No: 1050, Bkz ibn Cerir et-Taberd,
Camiu’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, Kahire 2001, II, 398).

Resulullah’in irtihalinin ardindan Miisliimanlar sarsimti gecirmisler. Onun vefatmi1 kabul eden ve
etmeyenler arasinda biiyiik ¢alkalanmalar olmustur. Onlarin bazisi sdyle diyordu: O, vahiy esnasinda
yakalandigi hallerden bazisina yakalanmistir. Bazis1 da sdyle diyordu: Miinafiklara son vermeden
Resulullah 6lmez ve bir kisim adamlarn ellerini ve ayaklarini kesmeden konusmaz. Hz. Omer
Resulullah’in vefati hakkinda en ¢ok siiphe edenlerdendi. Hz. Ebu Bekir doniip gelince Resulullah’in
yiiziindeki ortiiyii kaldirir ve vefatinin gercek oldugunu gériir. Insanlar1 toplar ve s6z konusu ayetleri
okur. Bunun iizerine Miisliimanlar kendilerine gelir. Hz. Omer de sdyle buyurur: “Sanki bu ayeti
kerimeyi ancak o giin okudum”. Ustelik Hz. Peygamber’in vefat1 iizerine sahabeden Siiheyl b. Amr,
Hz. Ebu Bekir’in Medine’de yaptig1 bir konusmanin bir benzerini Mekke’de yaparak Miisliimanlari
teskin etmis, dinden dénmeye kalkisanlar1 uyarip yatistrmistir. (Bkz: Ebu Abdullah Muahmmed el-
Vakudi, Kitabu'l Megazi, (thk. Marsden Jones), Oxford University Press, London 1965, I, 107).

316

317
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Sabit’e verdigini kuskulu bir sekilde anlatan Klimovig, s6z konusu Kur’an metinlerinin
Muhammed’in asil ve gercek sozii olamayacagini iddia etmistir. Yazar, Muhammed
Peygamberin eski sahabilerinden olan Ibn Mesud’un da kendine ait Kur’an niishasinin
bulundugunu ve Zeyd niishasi ile muhtevasi, surelerin sayisi ve tertibi, manasi ve i¢inde
yer alan haberlerin yeterli olup olmamasi bakimindan farklilik arz ettigini dile
getirmistir.”'® Klimovi¢’in iddiasina gore siyasi miicadelelerin sonunda Hz. Ebu
Bekir’in emri tlizerine Hz. Zeyd tarafindan cem ettirilen Mushaf hakkinda meydana
gelen soylenti ve dedikodular diger Kur’an niishalarmin meydana gelmesine neden
olmustur.*"

Klimovi¢’e gore, Zeyd’in topladig: ilk Kur’an niishas1 halifeligin siyasi hayata
pek etkili olamamistir. Bundan hareketle kamuoyu nazarinda “kutsallik” mertebesine
yiikselebilmesi i¢in Kur’an’in metinlesmesine sahit olanlarin (Ibn Mesud vd) hayatta
bulunmamasi ya da belli bir siirenin ge¢mesini gerektiriyordu. Yazara gére bu amag

ancak Hz. Osman doneminde gerceklesmistir.’?

Klimovi¢g’e gore, Halifeligin
ideolojisinin Islam olmasmndan dolayr onun yeni ve eski hukuki kanunlari, Arap
memleketinin ¢ikar1 ile uyum saglamasmi zorunlu kilmistir. Bdylelikle, pratik
taleplerine iliskin Islam hukukunun kaideleri dogrultusunda Islam’in kutsal kitabmin
temeli atilmistir. Klimovig, halifelik doneminde yasal ve dini mahiyet tasiyan yazili
belgelerin bulundugunu ve onlarin Kur’an-1 Kerim’in olusumunda onemli etkenlerden
oldugunu dile getirmistir. Yazara gore, s6z konusu yazilar birbirini tutmayan yonlerinin
cok olmasmma ragmen zamanm yoOneticileri tarafindan O6nemli sayilmistir. Yazil
kaynaklarm ihtilafli yonleri Islam’in hizli bir sekilde intisar ettigi diger bolgelerde
bircok anlasmazliga yol agmisti. Bundan dolay1 bir¢ok ve farkli icerikte olan Kur’an
metinlerini imha etmek ve tek bir yazili metin mecmuasini olusturmak, giiya Allah’tan
sudur etmis gibi bir 6zellige sahip olan Kur’an’1 olusturmak ihtiyacinin hissedildigini
ileri stirmiistiir.>*’

Hz. Osman doneminde Kur’an’m istinsah edilmesi konusunda Hz. Zeyd b. Sabit
kendisinin olusturdugu ilk niisha ile diger mevcut bulunan niishalar1 karsilastirmis ve

322

onlardan gerekli yerleri almis, gereksiz olanlar1 da almamustir.”** Ibn Mesud ve Osman

318 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 16.
319 Klimovig, Kniga O Korane, s. 64.
320 K limovig, Soderjaniye Korana, s. 17.
321 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 63-64.
322 Klimovig, Kniga O Korane, s. 64.
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b. Ubey’* niishasindan insanlarm yaygm bir sekilde yararlanmasinin sadece halifenin
kimligini ve siyasi otoritesini degil, tiim halifelik kurumunu zedeleyecegini, boyle bir
kritik durum ve siyasi kargasanin Oniinii almak i¢in Hz. Osman, Zeyd b. Sabit’e
Kur’an’m son niishasmi olusturmasimi emrettigini ve diger niishalarin yaktirilmasmni

324

sOylemistir. Boylelikle, Kur’an’in tek versiyonu olarak bilinen Osman niishasi

kutsallastrilmis  ve tarihe tamir edilemez zararlar1 beraberinde getirmistir.**
Miisliimanlar tarafindan Mushaflar1 ¢ogaltma ve insanlar1 tek lehge/kiradt etrafinda
toplama girisimi olarak degerlendirilen Hz. Osman’in ¢abasini da yeni bir metin tespiti
olarak degerlendiren Klimovig, Hz. Osman’in amacmin yalnizca lehgedeki okuma
farkliliklarini kaldirmak degil, tiim imparatorluk i¢in standart bir metin tayinine yonelik
zorunlu bir siyasi ¢aba oldugu goriisiindedir. Bu donemde farkli bir¢ok biiyiik sehirde
0zel koleksiyonlar yapildigini ve bunlar arasindaki genis farkliliklarin Medine, Mekke,
Basra, Kufe ve Sam gibi biiyiik sehir merkezlerindeki Mushaflara da sinmis oldugunu
ileri stirmektedir. Bunun sonucunda standart bir metne sahip olmanin siyasi zorunluluk
haline geldigini ve Hz. Osman’mn ¢6ziimiiniin de Medine mushafini resmilestirmek ve
digerlerinin tamaminin imhasini emretmek oldugunu, ancak Kurra’nin Hz. Osman’mn bu
eylemine siddetle muhalefet ettigini ve Kufe Miisliimanlarmin, ibn Mesud Mushafinin
yakilmasini reddederek onda direnenlerle Hz. Osman’in metnini kabul edenler seklinde
iki gruba boliindiigiinii gosteren kanitlar bulundugunu iddia etmektedir.’*® Ayni iddiay1
Klimovi¢’ten once Jeffery de “Progress in the Study of the Qur’an Text” adh
makalesinde dile getirmistir.**’

Klimovig, Miislimanlarin nazarinda Kur’an’in ebedi oldugunu, Kur’an’in
olusumu ve redakte edilmesi siirecinde bu diisturun esas alindigini ileri siirmiistiir.
Bunun yani sira hélihazirda Tagkent miizesinde Hz. Osman niishas1 addedilen
Mushaf’taki kan lekelerinin, halifeleri ve feodalleri ululama ve evliyalara siginma
anlayismnim bir tezahiirii oldugunu dile getirmistir.**®

Miiellif, Hz. Osman niishas1 olarak bilinen Kur’an’dan bagka diger metin ve

niishalarin tamamen yok olmadigmi, Hz. Osman’in gii¢ kullanarak diger niishalari

32 Burada Ubey b. Ka’b olmalidir.

324 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 17.

323 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 18.

326 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 64-65.

327 Bkz: Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, (Cev. Salih Akdemir) Emek Yay., 1983, s. 43;
Mesut Okumus, “Jeffery ve Kur’an Calismalarindaki Yeri”, s. 96.

328 Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 7.
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yaktirmasindan sonra insanlarin ¢ogunun s6z konusu niishalara, dzellikle Ibn Mesud
niishasina olan ilgilerinin daha da arttigin1 sdylemistir. Abdullah b. Mesud’un Bedir’de
Ebu Cehli 6ldiirmesinden dolay1 sahabiler arasinda sohretli olmasi, hadis ve tefsir ilmi
konusunda da uzman olmasi, ayni zamanda Osman-Zeyd niishasini sert bir sekilde
elestirmesi Medine’de hos karsilanmamistir. Ebu Zer Gifari’nin de ayni1 durumla karsi
karsiya kaldigini, halifeligin keyfince yiiriitiilen siyasetine muhalefetinden dolay1 once
Suriye’den ve daha sonra Medine’den kovuldugunu dile getirmistir.**

Klimovi¢’e gore sadece niishalarin sahipleri degil, bunun yani sira niishalar1
yazanlarin nesilleri de asirlar gegmesine ragmen yoneticilerin adaletsizliklerini ve
toplumun sorunlarmi halka aktarmistir. Buna gore Ibn Mesud’un soyundan gelen Arap
tarth¢isi Ebu’l-Hasan Ali b. el-Mesudi (IX sonu-956) Hz. Osman’m sehit edildigi giin
onun hususi hazinesinde 150 bin dinar ve bir milyon dirhem paranm bulundugunu, séz
konusu donem Medine halkinin ¢ok fakir bir durumda yasadiklarini belirtmistir.**°

Klimovig, halifeligin erken donemlerinde ortaya ¢ikan bir¢ok Miisliiman firkanin
tiimiind tatmin edebilmek amaciyla Kur’an’in birinci ve daha sonra ikinci redaktesinin
yapildigini, son redaktenin birkag¢ 6zellik tagidigimni ileri stirmiistiir:

1. Redakte faaliyeti halife tarafindan yerine getirilmesi gereken bir vazife idi. Diger
niishalar1 olusturan ve emek sarfedenlerin malzemeleri goriildiigii gibi ¢ok gegmeden
yaktirilmis ve imha edilmistir. Bunun nedeni ise Hz. Osman grubuna mensup olanlar
tarafindan begenilmemis olmasidir. Peygamberin yanindan ayrilmayan, ona en sadik
olanlar Kur’an’1 olusturma siirecinde onlara yardim etmesi gerekirken bilakis engel
olmuslardir. Ciinkii onlarin bu tutumu Hz. Osman’in ylriittiigli siyasete taraftar
olmamalarindan dolayi idi.**’

2. Kur’an’1 olusturanlarin en 6nde gelen vazifelerinden biri de kendilerine getirilen
ve kendilerinin kaydettigi yazilarda mekanla ilgili yerleri yok etmek, onlarin arasini
ayirp, onlar1 farkli surelere taksim etmek idi. Kur’an’da yer alan efsanelerin siyakina
bakildiginda sadece surelerin degil, bununla beraber ayetlerin de kronolojisini ve mana
diizeninin bozulmasini gérmek miimkiindiir. Bundan dolayidir ki, bu kitapta mitolojik

ve efsanevi kahramanlardan ¢ok bahsedilmis, ama Islam’in ortaya ¢iktig1 Arabistan’da,

sozgelimi Mekke ve Medine’de peygamber hareketini yOnetenlerin isimleri yok

329 Klimovig, Kniga O Korane, s. 65.

339 Klimovig, Kniga O Korane, s. 66.

3! Klimovi¢ burada Kur’an’i cem’ istinsah etme siirecinde Miisliimanlarin iki gruba ayrildigini, Hz.
Osman’a taraftar olanlarla ona muhalefet eden Ibn Mesud ve onun yandaslar1 olarak anlatmaya
calismistir.
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denilebilecek kadar azdir. Hatta Muhammed ismi bile sadece dort kere bahsedilmis ve
bir yerde ise “Ahmed” olarak ge¢mistir. Ancak, bu isimlerin bahsedildigi baglam, onun
yasadig1 donemi degil de eski efsanelerin kahramani olarak yansitilmistir. Kur’an’da ilk
dort halifenin olmayis1 da hayret verici bir sey degildir. Ancak, ¢ok ge¢meden bu
konuda Ali yandaslar1 itiraz etmislerdir. Tabii ki, Kur’an’1t olusturanlar, olusturma
sirasinda kendilerine diisman olanlar1 artirmistir. Onlarin arasinda 6nce kendi isimlerini
de iginde ihtiva eden yazili metinlerin teslim edilmesi, sonra yasallastirma siirecinde
Kur’an’a s6z konusu isimlerin almmamas1 adavetin baglica sebeplerinden biri
olabilir.**?

Ateistler cogunlukla dini anlamakta zorlanmislardir. Dini oldugu gibi anlamayan
ve dindar insanin ne hissettigini bilmeyen ateistler bu durumda dini inanglar1 ¢arpitmaya
calismislardir. Aksi takdirde ellerinde pek fazla malzeme bulunmayan ve orijinal bir
iddialar1 olmayan ateistlerin yapabilecekleri fazla bir sey de yoktur.* Klimovi¢ de
Allah’a iman etmedigi, ilahi vahye inanmadigi i¢in kendince hayali bir tarih
uydurmustur. Uydurduklar1 da sadece bir tahminden 6teye gegemez.

Kur’an diger semavi kitaplar gibi muayyen bir topluluga gecici bir siire i¢in
indirilmis degil, kiyamete kadar biitiin insanlia hitap eden evrensel nitelikte bir kitap
oldugu icin elbette ki, onun hicbir tebdil ve tahrife ugramadan nazil oldugu gibi
muhafaza edilmeye ihtiyact vardi. Tabii ki bu da Hz. Peygamberin, onu birtakim

usullerle tespit ettirmesiyle miimkiindii.**

Kur’an-1 Kerim baslangigtan itibaren {iglii
metot ile koruma altina alimmistir: Ezber, yaz1 ve kontrol. Kur’an vahyinin tespitinde ilk
olarak iizerinde durulmasi gereken husus hifz konusudur. Ciinkii Cebrail (a.s)’in
getirdigi Kur’an vahyini Restilullah ezberleyerek almis, sonra da onu yazdurmis ve
teblig etmistir.

Hz. Peygamber inen her Kur’an vahyini ezberledikten sonra once erkekler,
ardindan da kadmlar cemaatine okuyordu. Hz. Peygamberden isiten zatlar da ya hifz,
yahut da kitabet yoluyla dinledikleri vahiy bolimlerini tespit etmeye ¢alisiyordu. Yazi
bilenler Peygamber’in teblig ettigi vahyi yaziyorlar ve o yazdiklar1 metinden

ezberliyorlardi. >

332 Klimovig, Kniga O Korane, s. 102.

333 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, DIB Yay., Ankara 2004, s. 46.
3% Demirci, Kur’'an Tarihi, s. 73.

335 Demirci, Kur’an Tarihi, s. 77.
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Hz. Peygamber vahiy geldigi zaman bir katip ¢agirtarak ona vahyi yazdiriyordu.
Mekke doneminde bu hizmeti daha ¢ok Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh veriyordu. Medine
hayatinda ise devreye Ubey b. Ka‘b, sonra da Zeyd b. Sabit girdi. Zeyd bu iste el-Katip
unvanini alacak kadar ¢cok hizmet verdi ise de onun bulunmadigi durumlarda sayis1 40’a
balig olan baskalar1 da vahiy yazma hizmeti vermistir.”*® Hatta Mustafa A’zami Kur’an
Tarihi adli eserinde Medine donemi Hz. Peygamber’e katiplik yapmis yaklasik 65
sahabinin isimlerini kaydetmistir.**’

Kur’an metninin dogrulugunun herkesin gorebilecegi bir delil de sudur: Firkalar
farkliliklarin1 Kur’an ayetinin yorumuna dayandirmaktadirlar. Metnin higbir degisiklige
ugramadigimi Si’a, Havari¢, Mu’tezile gibi bu firkalar kabule mecbur olduklarindan,
Kur’an’a s6z sOyleyemeyen firkalar te’vile bagvurmuslar. Kur’an’mn metnine dair en
ufak bir tenkit ve iddiada bulunamamislardir. Ta ki son donemde Batili bazi
oryantalistler Islam’1 incelemeye tesebbiis edinceye kadar.”*® Onlarin bir kism1 maksath
olarak Miisliimanlara Kur’an hakkinda siiphe vermek i¢in yahut kendi sinirlt akillarina
gore hareket edip yanlisa diistiikleri i¢in bu kabil iddialara girismislerdir. Bunun
ornegini Klimovi¢’in Kur’an’in cem’ ve istinsah siireci hakkindaki iddialarinda gérmek
miimkiindiir.

Tarihi verilere baktigimizda Hz. Aise, Hz. Abdullah b. Abbas, Hz. Abdullah b.
Mesud, Hz. Ubey b. Ka’b gibi bazi sahabenin hususi Mushaflarmin oldugunu
ogrenmekteyiz. Onlar kendi Mushaflarma Kur’an ayetlerinin anlasilabilmesi ig¢in
birtakim ilaveler kaydetmislerdir. S6z konusu ilaveler esas itibariyla tefsir amacina
yonelik 6zel notlardan baska bir sey degildir. Ibn Mesud ve Ubey b. Ka’b kendi
niishalarma bazen hafizalarindan yazmakta, belki de onceki bir tarihe ait bir varyant
ilave etmekte yahut satirlar1 arasmna veya kenarlarina ¢ok defa farkli bir renkle,

agiklayict mahiyette birtakim kiigiik notlar’

veya Kur’an’dan olmayan bazi dualar
kaydetmekte herhangi bir beis gormemislerdir.**’ Bazi1 kaynaklarda gecen Ubey b. Ka’b

ve Ibn Mesud tarafindan yazilan Mushaflarda surelerin genel kurala dayal: tertibinde

3¢ jbrahim Canan, “Rivayetler Isiginda Kur’an-1 Kerim’in Cem Edilmesi”, Kur’an’in Mucizevi
Korunmast, Isik Yay., Istanbul 2006, s. 32.

37 Mustafa A’zami, Vahyedilisinden Derlenise Kur’an Tarihi, (Cev. Omer Tiirker ve Fatih Serenli), iz
Yay., Istanbul 2006, s. 106.

3% Suat Yildirim, “Ayetlerin Tertibinde Oryantalist Siiphesi”, Kur’anin Mucizevi Korunmast, Isik Yay.,
Istanbul 2006, ss. 12-13.

3 Mesela Ibn Mesud’un mushafinda “salatul vusta” ibaresinin yaninda “vehiye salatiil asr” agiklamast
vardir. Bkz: Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, (Cev. Suat Yildirim), Ankara, 1985, s. 32.

30 Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, ss. 32-33.
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uyusmazliklar sergilendigi bilgisi dogrudur. Bunu kimse inkar edemez. Fakat hicbir
yerde, herhangi bir suredeki ayetlerin dizilisiyle ilgili bir anlagsmazlig1 bildiren higbir
rivayet bulunmamaktadir.**’

Hi¢ kimse Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen niishanin sihhatine itiraz
etmemistir. Ancak bu niishanin yaninda Hz. Peygamber tarafindan miisaade edildigine
dair teminat getiren birtakim kimselere ait farkli okuyuslar da mevcuttu. Bunlar Hz.
Peygamber’in miisaadesine dair higbir objektif bilgi getiremedikleri i¢in bu kiraatler Hz.
Osman mushafina alinmamistir. Bu kimseler resmi niisha ile rekabete girismedikleri
gibi, kendi sahsi niishalarini herkesce kabul edilen niishanmn yerine ikame etme yoluna
da gitmemisler, aksine resmi kiraatler ile birlikte kendi hususi kiraatlerini muhafaza
etmek istemislerdi.>*

Muhsin Demirci konuyla ilgili Hz. Osman donemindeki Kur’an’in istinsahina
zemin hazirlayan hadisenin ortaya ¢ikmasima rol oynayan iki temel sebebin oldugunu
dile getirmistir. Bunlardan biri Kur’an’in yedi harf ile okunmasina ruhsat verilmis
olmas1 ve bu ruhsatin bir uzantis1 olarak Hz. Ebu Bekir zamaninda derlenen Kur’an’in
da ayn1 sekilde yedi harfi icermesi, digeri ise bazi sahabenin hususi Mushaflarina tefsiri
mahiyette birtakim kelimeleri ilave etmis olmasi idi.>*

Hz. Osman’m, istinsah edilen Mushaflar1 degisik Islam beldelerine gonderdikten
sonra bunlardan hari¢ diger Kur’an niishalarinin ve sahifelerinin yaktirilmasi i¢in emir
vermesi Klimovi¢’in dedigi gibi siyasi bir otoritenin zedelenmemesi icin degil, bilakis
Miislimanlar arasinda farkli Kur’an okumalarinin Oniinii almak, gelecekte
anlagmazliklara sebep olmamak icin, dini bir kaygidan dolay1 idi. Hz. Osman’m yaptigi
1, s0z konusu ihtilafin 6niinti almak i¢in sadece Kureys hattina uyan miitevatir kiraatleri
birakip, digerlerini Kur’an metninden ¢ikarmak olmustur. Ciinkii Hz. Osman
baslangicta Kureys lehgesine alisincaya kadar gecici ruhsat olarak tanman belli
kelimelerin veya harflerin yedi harf lizerine okunmasi iznine artik ihtiya¢ kalmadig:
kanaatine varmistir. Konuyla ilgili olarak Muhammed Hamidullah sdyle demektedir:
Hz. Osman’in yaziyla tespit isi Hafsa tarafindan muhafaza edilen Kur’an metninden

apayrt ve miistakil bir is olmayip, sadece bazi kelimelerin yanls tarzlarmin islah

edildigi ve mikemmellestirildigi, Hafsa’daki bu aym1 metnin bir niishasinin

1 A’zami, s. 111.
2 Draz, Kur’anin Anlagiimasina Dogru, s. 48. B .
3 Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, MUIF Vakfi Yay., istanbul 2012, s. 63.



96

cikarilmasindan ve isin sonunda da asil metin ile mukabelesinin yapilmasindan
ibarettir.***

Bunun yaninda kendilerinin hususi Mushaflar1 olan sahabiler de Hz. Osman’in
emrine icabet ederek Ozel Mushaflarini yakmislar, Hz. Osman’m istinsah ettirip
cogalttig1 Mushaflar iizerinde birlesmislerdir. Hatta baslangicta Hz. Osman’in ¢ogalttigi
Mushaflar1 tanimak istemeyen ve 6zel Mushaf’1 yakmay1 reddeden Abdullah b. Mesud
da s6z konusu Mushaflarin 6zelliklerine vakif olup immetin bu Mushaflar tizerinde
olan ittifakina ve bu konudaki goriis birligine vakif olunca ilk tepkisinden dénmiis,
Miisliimanlarin genel goriisline katilmustir.*> Hz. Osman istinsah edilen Mushaflarin
disindaki Kur’an sahifelerinin ve 0zel Mushaflarin yakilmasi igini tek basina
yapmamustir. Bilakis ashapla istisare ettikten ve onlarin muvafakatmi, hatta onlarin
yardimini, destegini ve slkranlarini aldiktan sonra bu Onemli karari almis ve
uygulamistir.**®

Kur’an’da mekanla ilgili kelimelerin kaldirilmasi, Hz. Peygamberin isminin
sadece dort yerde gegmesi, halifelerin bile isimlerinin Kur’an’da yer almamasi ve en
onemlisi Kur’an’in sure ve ayetleri arasindaki baglamim bozuklugu, surelerin kronolojik
bir sekilde olmamasi, Kur’an’i olusturanlarin siyasi ideolojisinin mahsulii oldugu
iddias1 da temelsiz bir goristiir. Zira Kur’an Allah tarafindan insanlar i¢in indirilen bir
hidayet kitabidir. Onun muhtevasinda Hz. Muhammed ve dort halifelerin isimleri, ya da
mekan adlarinin olmamasi esas amag degildir. Onun bir harfine bile Hz. Muhammed’in
miidahale etme yetkisi de yoktur. Ciinkii o ancak bir resuldiir, gérevi de teblig ve
teybindir. Bunun o6tesinde Kur’an’in asliyetinin Hz. Peygambere geldigi sekliyle
korunmus oldugunun en Onemli delillerinden birisi Kur’an-1 Kerim’deki Cenab-1
Hakk’in garantisi,347 ikincisi de onun miitevatir olarak nakledilmis olmasidir. Yani
Kur’an’in, ashaptan giliniimiize, hi¢bir ihtilaf olmaksizin, biitiin immetin icmai ile
gelmis olmasidir.

Klimovi¢’in iddasmin gegersiz oldugunu gdsteren hususlardan biri de Hz. Ali ve

baz1 sahabenin Kur’an’da gegmemesi, Hz. Ali yandaslarmin buna itiraz etmesi ve bunun

¥ Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, (Cev. Salih Tug), MUIF Yay., istanbul 1993, s. 48.
** Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilii’l-Irfin fi Uliimi’l-Kur’dn, Dari’l-Kitabi’l-Aziz, Beyrut
1995, 1, 214; Draz, Kur'an'in Anlasilmasina Dogru, ss. 48-49, Subhi Salih, Mebdhis, fi Ulimi’l-
Kur’an, Darul ilm Lilmelayin Yay., Dordiincii Baski, Beyrut 1965, ss. 82-83., Idris Sengiil, “Hz.
Osman Doéneminde Kur’an-1 Kerim’in Istinsahi, Cogaltilip Nesredilmesi”, Kur’'an’'in Mucizevi
Korunmasi, Isik Yay., Istanbul 2006, s. 110.

Sengiil, s. 111.

* Hicr, 15/9.

346



97

Hz. Osman yonetimine olan adavetlerinin baslica sebeplerinden biri oldugunu
sOylemesidir. Muhtelif eserlerde Kur’an’mn tahrifine inanmakla itham edilen en miihim
firka olarak Sia’dir. Gergekten de bazi Sii kaynaklarda Kur’an’in mevsukiyetine zarar
veren rivayet ve goriisleri géormezlikten gelmek miimkiin degildir. Diger taraftan da
bircok Sii alim Sia’ya yoneltilen bu ithami siddetle reddetmis, Sia’nin Kur’an’in
hifzedildigine inandigmi ve aksine Ehl-1 siinnet kaynaklarinda tahrif iftirasini
destekleyecek malzemeler bulundugunu bazi drneklerle kamtlamaya calismislardir.**®
Mesela Zeydiyye, Kur’an’a yonelik tahrif iftiralarmi siddetle reddeder. Ebu Zehra,
Zeydiyye’ye ait el-Bahr ve el-Fusulu’l-Lu’luiyye kitaplarinda soyle demektedir:
“Kur’an, alimlerin icmai1 ile kendisine hi¢bir sey eklenmeden ve kendisinden hicbir sey
¢ikarilmadan son arzdaki sekliyle iimmetin elinde bulunan bir kitaptir. Imamiyenin kars1
¢ikmasina ragmen onda higbir fazlalik yoktur”.**’

Abdullah Draz eserinde Sia’nmin en miihim kollarindan biri olan Imamiye
firkasindan Ebu Cafer’in Kur’an-1 Kerim’e dair akidesini sdyle ifade ettigini
kaydetmistir: “Yiice Allah’m Resulu Hz. Muhammed’e vahyetmis oldugu Kur’an-1
Kerim’in kemiyetine dair olan inancimiz sudur ki, o Kur’an simdi insanlarin ellerinde
mevcut olan Kur’an’dan bagka bir sey degildir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilen sure sayis1 114’tiir...”**

S6z konusu iddiay1 bundan evvel Batili oryantalistlerden Blachere de soylemistir.
Bu iddia dogru olsaydi, Kur’an’in istinsahi sirasinda bir¢cok hafiz sahabenin bu
Mushaflari, ezberlerinde mevcut olanla karsilastirarak boyle bir seyin mevcut oldugunu
ortaya koymalar1 gerekirdi.>>' Ustelik Hz. Ali Kur’an’1 tek bir mushafta toplamalarindan
dolay1 halife Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’i medh edip dévmiis, onlara rahmet dilemis,

352

Kur’an’1 yakmislar diye ithamlarda bulunanlara karsi onlar1 miidafaa etmistir.”™” Sayet

bu cemde bir noksanlik ya da ziyade olsaydi ona isaret ve elestiride bulunacakti. En
azindan Miisliimanlarin halifesi oldugunda bunu telafi edecek; bu yaptiklarindan dolay1

da onlar1 6vmeyecekti.”

% Ebu’l-Kasim Hi, El-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Envarii’l-Hiida, Beyrut 1981, ss. 197-198; Saban
Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Ekin Yay., Istanbul 1996, s. 14.

3% Karatas, s. 28.

30 Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s. 35.

31 Sengiil, s. 114.

332 Zerkani, 1, 229.

333 Somnezsoy, s. 185.
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Hi¢ kimse Hz. Osman’in devrinde Kur’an’da tahrif yapildigini iddia edemedi. Hz.
Osman’a karst sOylenen s6z onun birtakim kiraatleri menetmesinden ve halki bir
Mushaf etrafina toplamak i¢in bozuk imlali Mushaflar1 ortadan kaldirmasindan ibarettir.
Kur’an’m tertibine ve istinsahmna gelince bu hususta Osman’m aleyhinde bulunan
yoktur. Hz. Osman’n isini biitiin ashab, Miisliimanlar tasvip etmislerdir. Hz. Ali “Eger
onun yerinde olsaydim ben de aynini yapardim” demistir.>>*

M. Tayyib Oki¢ konuyla ilgili Hindistan’in Bankipore sehrindeki genel sark
kiitliphanesinde biitiin sureleri ihtiva eden apokrif bir mushafin yazma halinde mevcut
oldugunu ve s6z konusu mushafta Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerine bazi ilavelerin
yapildigini, Nurayn ve Velaye olarak bilinen iki surenin de onlarin arasinda
bulundugunu dile getirmistir. Bu goriis Kazim Bek gibi bazi Rus oryantalistler
tarafindan da siddetle elestirilmistir. Kazim Bek’in belirttigine gore, s6z konusu iki sure
Siiler tarafindan nazar1 itibare alinmasi sdyle dursun, meshur polemik kitaplarinda bile
kendilerinden hi¢ bahsedilmemistir.*>

Bunun yani sira Abdullah Draz eserinde Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye verilen bu
“iki nur” unvani Sia camiasinda ilk defa Tusi’den sonra H. 7 asirlarda goriildiigiinii,
Kur’an-1 Kerim’den ¢alinmis birtakim kelime ve ibarelerden miitesekkil bir uydurma
sure oldugunu, Kur’an-1 Kerim’in o ahenkli iislubu ve belagati karsisinda ne kadar kotii
bir kontrast arz ettigini belirtmistir.*® Nihayet bu apokrif “suretiin nurayn” iizerinde
incelemeler yapmis bulunan Kazim Bek ile T. Noldeke, biitiin ¢irpinmalarina ragmen
onun uydurma oldugunu teslim etmek mecburiyetinde kalmislardir.*®’

Sia alimlerinin 6nemli eserlerine baktigimiz zaman Kur’an’da ziyadenin batil,
noksanin muhal oldugu goriislerini gérmekteyiz. Ustelik bu iddia ilk asirlarda mevcut
degildi, sonradan ortaya atilan bir meseledir. Bugiin Siilerin ellerindeki Mushaf ile
Stinnilerin Kur’an’1 arasinda hicbir fark yoktur.

Klimovi¢’e gore, Hz. Osman da Hz. Ali de Miisliimanlara karsi adaletsiz
davrandiklarindan dolay1 ayaklananlar tarafindan 6ldiiriilmiislerdir. Iran’in Nehrivan
bolgesinde Hz. Ali’yi katleden Haricilerin esas derdi de buydu. Ciinkii onlarin
kendilerine 6zgili Kur’an’a olan yaklasimlar1 vardi. Buna gore Hariciler, Miisliimanlarin

esitligini savunarak Kureysten de Arap olmayan acemlerden de ya da Habesli

3% Osman Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV Yay., Ankara 1987, s. 110.
335 Tayyib OKig, “Kur’an-1 Kerim’i Taklid Tesebbiisleri”, Diyanet Dergisi, X, 1971, s. 9

3% Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s. 36.

337 Okig, ss. 9-10.
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kolelerden de yoneticilige aday olabilecegini ileri stirmiislerdi. Haricilerin arasinda Rum
suresinin 28. ayetini destekleyenlerin olmadigini belirten Klimovig ayete soyle anlam
vermistir: “Size verdigimiz riziklarda kéleleriniz ve ortaklariniz var mi, siz bu konuda
esit misiniz? Siz onlardan kendileriniz korktugunuz gibi korkuyor musunuz?” Klimovig,
bu ayetin Arap toplumundaki sinifsal boliinmelere neden oldugunu ve muhtevasinda
emtogonistik358 ihtilaflar1 icerdigini, bunun ise yolsuzluklara bulasanlarin hayatlarmni
devamli tehdit ettigini ifade etmistir.*>’

Rum suresi 28. ayetinin Kur’an’a alinmasma Haricilerin kars1 ¢iktiklari,
dolayisiyla onlarin Hz. Osman ile Hz. Ali’ye kars1 ayaklandigi iddiasi da tarihi
hakikatlere uymamaktadir. Ciinkii Rum suresi 28. ayetin esas itibariyle sdylemek
istedigi sey insanlar arasindaki esitsizlik meselesi degil, insanlarin Allah Teala’ya kars1
sirk kogsmamas1 gerektigi; mal varliklarinda insanlara birisinin ortak olamayacag1 gibi,
Allah Teala’nin miilkiinden, yaratiklarmdan ve kullarindan birilerinin asla ona ortak
olamayacagidir.*® “Sag ellerinin malik olduklari...” tabiri Yiice Allah’m, asagilayict
bir tabir olan kdle ve cariye yerine Kur’an’da kullandigi 6zel deyimdir.’®' islam’da
biitiin insanlar hiirdiir, temel hak ve oOzgiirliikklere sahip olarak esit dogarlar. Tarih
boyunca diger beldelerde oldugu gibi Arabistan’da da kole ve cariye efendisinin
yaninda esya olarak telakki edilmis, bireysel ve sosyal hayatta hi¢bir 6zgiirliige sahip
olmamustir. Allah Tedla da s6z konusu ayette insanlarin anlayacagi dille konugsmaktadir.
Yoksa Kur’an’in ayetlerinde ve bir¢ok hadiste insanlarin esit oldugu, aralarinda
takvadan baska higbir {istlinliigliin olmadig1 vurgulanmistir. Haricilerin Hz. Osman’a
kars1 gelmelerinin, s6z konusu ayetin Kur’an’dan ¢ikarilmas: gerektigi iddiasiyla hicbir
alakas1 yoktur. Bu durum tamamen donemin siyasi ihtilaflarindan kaynaklanmustir.

Klimovi¢ Kur’an’da yer alan “Allah sizi, maiset ve rizik hususunda kiminizi
kiminize tistiin kildi. Nasipleri bol olanlar kendi nasiplerini, kendileriyle esit seviyeye
inecek derecede, yanlarinda ¢alistirdiklart kéle (ve hizmetgi)lere vermezler. O halde
nasil olur da Allah’in nimetini, Allah’in kendilerinin itizerindeki hakkini bile bile inkdr

?”362

ederler ayetinin Ibn Mesut niishasinda olmadig1 tahmininde bulunmustur. Ciinkii

ayette ona gore esitsizligi, iradesizligi ve kole edinmeyi temize ¢ikarmistir. Klimovig’e

338 Kars1 kisi, muhalif diisman.

%9 Klimovig, Kniga O Korane, s. 67.

3% Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yay., Istanbul, Tarihsiz, VI, 253.
! Mehmet Zeki Duman, Beyanu I-Hak, Fecr Yay., Ankara 2008, III, 381.

362 Nahl, 16/71.
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gore bu ayet “rizik agisindan {istiin” insanlarin telaglarim vasfetmektedir.*®®

Oysa ayet
gelir dagilimiyla ya da ahlaki bir baglamla ilgili degildir. Ayetin siyak ve sibakina
baktigimiz zaman tevhit ve sirkle ilgili akidevi bir baglamda yer aldigini goriiriiz. imam
Matiiridi konuyla ilgili Islam alimlerinin goriislerini paylasmstir: “Efendi ve idareciler
kendi mal ve miilklerini koleleriyle paylasmaya yanagmiyorlar, nasil olur da onlar esi ve

benzeri olmayan Allah’a birtakim varliklar1 ortak kosuyorlar?” *%*

Yani bu baglam
insan-insan iligkisi degil, insan-Allah iliskisidir. Burada miisriklerin Allah’a ortak
kosmalarmin altinda yatan celiski ve mantiksizlik hatirlatilmaktadir.

Klimovig, Kur’an’1 ilk cem’ ettirme teklifinde bulunan sahsin bir tiiccar oldugunu
ve daha sonra ikinci olarak Hz. Ebu Bekir doneminde Hz. Omer’in teklifiyle yapildigini
ileri siirmiistiir.’® Fakat bu bilgiyi nereden aldig1 konusunda kaynak gostermemistir.
Tarithin kaydettigi rivayetlere baktigimizda, Kur’an’in ilk derlenmesi hakkindaki
diisiincenin Hz. Omer’e ait oldugu, Yemame savasinda ¢ok sayida kurranin sehit
edilmesi ve bunun istikbalde Kur’an’a yonelik bir tehlikenin s6z konusu olabilecegi
kaygisindan kaynaklanmis bir teklif oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla s6z konusu
bilginin temel eserlerde yer almamasi, giivenilir kaynaklarda ge¢cmemesi bunun bir
uydurma oldugunu gostermektedir.

® insan

Klimovi¢, cagdas bilimsel arastrmaci psikolog ve folkloristlerin®
hafizasinin  yazili olmayan metinleri ezberinde muhafaza etmesini garanti
edemeyecegini kesfetmis olduklarini, epik eserleri sdyleyen maharetli ozanlarin da
genellikle uzun bir zaman sonra zihinleri algiladiklar1 olaym sadece temel muhtevasini
ve bununla ilgili duygusal fonlar1 aktarabileceklerini ileri siirmiistiir. Bu nedenle
Klimovi¢, Kur’an metinlerinin sifahi olarak aktarildigini ve sonradan tahkik edildigini
esas alarak onun orijinalliginden bahsedilemeyecegini dile getirmistir.*®’

Yazarin soz konusu iddiasma katilmamiz miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii o
zamanlar siirlerin, darb-1 mesellerin ve sozlii rivayete dayali hutbelerin ezberlenmesinde

hafiza saglam bir esast1. Rivayetler nesilden nesle sozlii olarak naklediyordu. Zihinler

temiz, kalpler safti. Araplarmn hifz melekesi darb-1 mesellere konu olacak kadar

383 Klimovig, Kniga O Korane, s. 66.

34 Matiiridi, 111, 102.

383 Klimovig, Kniga O Korane, s. 63.

3% Halk geleneklerini, adetlerini, inanglarmni, efsanelerini, tiirkiilerini, edebiyatlarin1 inceleyen herhangi
bir toplulukta yasayanlarin 6rf ve adetlerini aragtirip, o toplulugun yasayisini, duyus ve diistiniistinii
anlatmaya ¢aligan bilim adamlaridir.

367 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 101-102.



101

mitkemmeldi. Bunun 6tesinde Hz. Peygamber kendisinden sonra kayip olur korkusuyla
ashaba Kur’an’1 hifzetmeye, yazmaya ve tedvin etmeye tesvik etmistir. Hz. Peygamber
devrinde her ne kadar Kur’an kitabeten derlenmemis ise de tilaveten derlenme tam ve
miikemmel bir sekilde gergeklesmi§tir.368 Yukarda da zikrettigimiz gibi Kur’an ii¢ yolla;
hifz, kitabet ve kontrol (arza) ile korunma altma alimmistir. Burada sunu da ilave
etmekte yarar vardwr. Hz. Peygamber’den sonra gelen devirde Kur’an-1 Kerim’in
muhafazasi i¢in diger bir metot daha eklenmistir. Kur’an’1 yiiziinden okumak tizere
okumasini bilmek ve onun yazili bir niishasina sahip olmak kafi sayilmamistir. Buna ek
olarak bir de 1yi yetigsmis iistad veya iistadlar yaninda Kur’an talim etmek, hem
talebenin bunu tamamen ve geregi gibi 6grendigini ve hem de talebenin sahip oldugu
elindeki Kur’an niishasinin sahih ve muteber bir niisha oldugunu tevsik i¢in bir
icazetname almak lazim geliyordu. Bu uygulama zamanimiza kadar tatbik edilegelmis
bulunuyor.*®

Klimovig, Kur’an’1 olusturanlarin, Allah’in s6ziline giinliik hayati meseleleri ilave
ettiklerini, zor donemlerde yasayan Araplarin gercek hayatlari, Peygamberin
gecimsizligi ve ¢ok esliligiyle ilgili hususlar1 karistirdigini, boylelikle Kitabin seviyesini
disiirdiigiinii dile getirmistir.3 % Klimovi¢’in bu iddiasma katilmamiz miimkiin degildir.
Ciinkii Kur’an Miisliiman inancina gore Allah tarafindan insanlar1 irsad etmek iizere Hz.
Peygambere indirilen bir hidayet kitabidir. Kur’an’da ge¢en Klimovi¢’in de isaret ettigi
ayetler insanlara bir 6giit ve nasihat mahiyetinde zikredilen meselelerdir. Bundan dolay1
Kur’an’da insanlarin cemiyetteki sorunlarina cevap olabilecek meseleleri ihtiva etmesi

tabii bir seydir.

3.1.3. Klimovi¢’e Gore Surelerin Kronolojisi ve Isimleri

Kur’an surelerinin tertibi konusunda Miisliiman alimlerce ileri siiriilen farkli ve
ihtilafli goriislerin yan1 sira sure ve ayetlerin kronolojik niizule gore derlenmemis
olmas1 oryantalistlerin hiicumda bulunduklari 6nemli silahlardan biridir. Bu husus
Kur’an’m sthhati ve sonraki zamanlara miitevatir olarak gelmesi konusunda onlar i¢in
siiphe kaynag1 olmustur.

Bilindigi gibi Tevrat ve Incil’in tahrif ve tebdile ugradigi konusu ispathi bir

gergektir. Oryantalistler Kur’an-1 Kerim’i de en azindan bu muharref kitaplarla ayni

%8 Osman Keskioglu, Kur’'an Tarihi, Nebioglu Yay., Istanbul 1953, s. 152.
3% Hamidullah, Kur 'an-1 Kerim Tarihi, s. 87.
370 Klimovig, Kniga O Korane, s. 247.



102

seviyede gostermek istemislerdir. Bunun i¢in de tahrif ve tebdil silahin1 Kur’an’a kars1
kullanmaya calismuslardir.””" Hz. sa’nin gercek Incili, bir daha ele gegirilemez sekilde
heniiz bidayetinde kaybolmus ve onun yerini orijinal metinden mahrum, mechul
yazarlarm biyografik eserleri almistir. Ayni1 sekilde Hz. Musa’ya indirilen Tevrat da
zamanla orijinalligini kaybetmistir. Kur’an-1 Kerim ise Hz. Peygamber’in saglhiginda
hizla biitiin Arabistan’a yayilmis ve bdylelikle onu ezbere bilen bircok sahabiler

2 Asagida arz edecegimiz gibi Klimovi¢ de konuyla ilgili iddialarda

yetismistir.’
bulunmus ve Islam tarihine uymayan bazi goriisleri sergilemistir.

Ona gore Kur’an’in bizim asrimiza kadar ulasmasi kaos bir 6zellige sahiptir.
Surelerde ne bir kronolojik tertip gozetilmis, ne de anlam ve mantiga gore dizilmistir.
Farkli donemlerde yasayan arastirmacilar hatta 6nemli din alimleri, sure ve ayetlerin
anlam ve kronolojik tertibi konusunda defalarca gayret gostermis ise de sonug¢ verimli
olmamustir.’” Sureler, birkag istisnas1 olmakla beraber uzunluga gore siralanmis, ancak
hicbir sekilde muhtevaya deger verilmemistir. Boyle bir kriterle tertip edilen Kur’an
surelerinin her birisi belli bir isimle adlandirimistir ki, bazi sure isimlerinin
muhtevasiyla higbir alakasi yoktur. Ornegin Bakara, En’Am, Ankebut, Duhan sureleri
vs. Yazara gore surelerin isimlendirilmesinde Sami yazilarmin etkisini gormek
miimkiindiir. Cilinkii Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’in “Tekvin” boliimii, onlar
arasinda bir seyin baslangici anlamma gelen “Beresit” adiyla meshur olmustur.
Dolayisiyla surelerin isimleri de baslangic kelimeleriyle adlandirilmasi tesadiifi
degildir.’”™* Boylelikle “Karia”, “Tekasiir” vd. surelerin isimlendirilmesi hep bu yolla
meydana gelmistir. Bunun yani sira Klimovi¢ surelerin adlandirilmasinin Kur’an’a
nokta ve harekelerin konulmasindan sonraki dénemlere ait oldugunu ileri stirmiistiir.>”

Klimovig, Kur’an metinlerinin (surelerin) kronolojisini arastiran Sovyet
oryantalist Arap dili uzmani, K. Kastaleva’nin konuyla ilgili goriislerinin daha isabetli

oldugunu dile getirmistir. Ciinkii Kastaleva Kur’an’1 tarihi bir yapit olarak ele almig ve

arastirma siirecinde kendine 6zgii terminolojik yontem kullanmustir.*”®

371 Sénmezsoy, s. 195.

72 A’zami, s. 103.

373 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 14.

374 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 15.

373 Klimovig, Kniga O Korane, s. 68.

376 Kastaleva “Kur’an’in 8, 24 ve 47. surelerin kronolojisi” adl ¢alismasinda Hz. Muhammed’in Medine
donemine ait birkag ayetin terminolojisinden bahsetmistir. Ona gére Kur’an surelerin Mekke ya da
Medine sureleri olarak isimlendirilmesine ragmen sure muhtevasindaki ayetlerin ¢ogunlugu farklh
donemlere ait oldugunu iddia etmistir. Kastaleva 47. “Muhammed” suresinden bahsederken Bati
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Klimovig, Batili oryantalist F. Buhl’un Kur’an hakkinda goriislerini benimseyerek
Kur’an’m kendine 6zgii birtakim 6zelliklerle smirli oldugunu, ondaki tarihi olaylarin
acik ve net olmadigmni, 6zel isimlerin istisnai ya da anonim bir sekilde gegtigini, onemli
olaylar ve durumlar sathi bir sekilde ele alindigmi, “tarihi degeri olmayan” peygamber
efsanelerine genis bir sekilde yer verildigini ve Allah’in vahyi diizensiz ve karma
karigik bir durumda oldugunu, bundan dolay1 ne zaman sdylendiginin tespitinin ¢ok zor
oldugunu ileri sirmistir.””’ Bunun yam sira Klimovi¢, Kur’an’da gegen tarihi
hadiselerin yetersiz oldugunu ve onlarin ek bilgilerle tamamlanmas1 gerektigini dile
getirerek yine Buhl’iin goriisiine atifta bulunmustur. Zira Buhl, Kur’an’da
tamamlanmayan olaylarin ¢ok oldugunu ve hatta insanlik edebiyatiin bir¢cok alaninda
bile bdylesi yanhslarmn yapiimadigini dile getirmistir.*”

Klimovig, halihazirda elimizde bulunan Kur’an’m kronolojisi ile sure ve ayetlerin
tertibinin, ¢agdas Islam arastirmacisini tatmin etmeyecegini, bunun yeniden giindeme
getirilmesi gerektigini belirtmistir. Ona gore Kur’an kronolojisinde en biiyiik sorun,
arastirmacilarin, goriislerini genellikle Muhammed’in siyeri, farkl tefsirler ve onlardan
gelen rivayetlere dayandirmis olmalarindandir.””

Ayetlerin kronolojik bir sekilde yerlestirilmemesinin anlam kopukluguna yol
actigini sdyleyen Klimovig, Kur’an’in sure ve ayet kronolojisinin éneminin ancak 1963
senesinden, yani  Kragkovskiy’nin  Oliimiinden ve Kur’an terciimesinin
yayimlanmasindan sonra bilindigini sOylemistir. Zira Kragkovskiy, Kur’an mealinde
surelerin Mekki ya da Medeni oldugundan bahsetmemistir. Krackovskiy mealinin
sonunda Noldeke ve Schwalli’ye ait surelerin kronolojik tertibini sema tarzinda vermis
ve onlarm yaptigi tertibin bircok siipheyi icerdigini ardindan yazdigir notlarda
belirtmistir.>® Bunun yam swra Miislimanlar arasinda Kur’an’m kag¢ sure oldugu

hususunda ittifak edilen bir goriisiin olmadigini dile getiren Klimovig, Sianin sure sayisi

oryantalistleri Grimme, Noldeke, Shwalli gibi diisliniirlerin gériislerine yer verir. Grimme s6z konusu
surenin Medine déneminin ilk yillarina (Bedir dncesi) ait oldugunu sdylemis, Noldeke ile Shwalli ise
Bedir sonrasma ait oldugunu savunmustur. Noldeke, surede savasa katilmayr reddedenlerden
bahsedildigi i¢in Bedir’den sonraki doneme ait ihtimalinin daha yiiksek oldugunu savunmustur. S6z
konusu ihtilafin ilizerinde duran Kastaleva, sayet bu ayetin savastan dnce ya da sonra oldugunu
soylemek zor bir durum ise bu savasin Bedir civarinda mi, yoksa baska bir yerde mi oldugunu
sOylemenin daha zor olacagini belirtmistir. Kastaleva adi gegen surenin 22, 24, 28, 30, 34 ayetlerine
atifta bulunarak ayetlerin siyak ve sibaki itibartyla Mekkeli miisriklere yonelik olmadigini, Hz.
Muhammed’in Miislimanlar arasinda savasa katilmayanlara yonelik oldugunu ileri stirmiistiir. (Bkz:
Klimovig, Kniga O Korane, ss. 75-76).

7 Klimovig, Kniga O Korane, s. 76.

™8 Klimovig, Kniga O Korane, s. 76.

379 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 20.

¥ Klimovig, Kniga O Korane, s. 78.
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hususunda goriis farkliliklarina deginmis, Siinnilerin, 115. Nurayn suresini
Mushaflarmna dahil etmediklerini elestirmistir.*®’

Kur’an’a ve surelere bir biitiin olarak bakamayan oryantalistler ve onlar gibi
diistinenler, sureler ve ayetler arasi intizam ve irtibat1 anlayamamaktadirlar. Kur’an-1
Kerimin mevcut tertibinin hatali oldugunu soyleyerek bagka tertipler teklif
etmektedirler. Halbuki Kur’an, nazil oldugu siraya gore diizenlenmeyip, vahye miistenit
olarak Peygamber efendimizin emriyle elimizdeki mevcut sekliyle tertip edilmistir.
Genel olarak baktigimizda sureler icinde yer alan ayetlerin tertibi bizzat Hz.
Peygamberin verdigi emre gore swralanmis oldugu hususunda herkes miittefiktir. Farkli
saz ve ferdi goriisler bulunmakla birlikte, ayetlerin Kur’an’da dizilisleri hususunda re’y
ve ictihada yer verilmemistir.*** Surelerin tertibine gelince bu konuda Islam alimleri
farkl goriislerini dile getirmislerdir. Bir kismi1 surelerin tertibinin tevkifi, bir kismi da
ictihadi oldugu kanaatindedirler. Kur’an surelerinin tertibinin igtihadi oldugunu

soyleyenlerin baginda Imam Malik gelmektedir.’™

Ona gore sahabiler, Hz.
Peygamber’den isittikleri Kur’an vahyini kendi ictihadlar1 dogrultusunda tertip
etmislerdir. Ayni goriiste olan Bakillani de Mushaflardaki sure tertibinin sahabe
ictihadina dayandigmni sdylemektedir.*™*

Sure tertibinin i¢tihadi oldugunu savunanlar, bir taraftan Hz. Osman’in Kur’an’1
istinsah ederken sureleri yeniden tertip ettirmesini, diger taraftan da Hz. Ali, Abdullah
b. Mesud ve Ubey b. Ka’b gibi hususi Mushaf yazan sahabilerin s6z konusu
Mushaflarim farkl tertipte yazmalarini goriisleri i¢in delil olarak sunmuslardir. Ciinkii
hususi Mushaflardaki sure tertibi birbirinden farkli bir sekil arz ediyordu. Mesela Hz.
Ali’nin mushafi Alak suresi ile bashiyor, bunu Miiddessir, Nun, Miizzemmil, Tebbet ve
Tekvir sureleri takip ediyordu. Mekki sureler bittikten sonra Medeni sureler arka arkaya
siralantyordu. ibn Mesud’un mushafi ise Bakara suresi ile basliyor, Nisa, Ali Imran ile
devam ediyor. Ubey b. Ka’b’in mushafinda da bunun gibi farkliliklar vardi.’®

Sure tertibinin tevkifi oldugunu savunanlar arasinda Ibnii’l Enbari, Nahhas,
Kirmani, Alusi gibi alimler bulunmaktadir. Onlar Cebrail (a.s.) vahiy getirdigi zaman

Hz. Peygamber’e her surenin yerini bildirdigini, surelerin tertibi de ayet ve harflerin

tertibi gibi hepsinin de Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapildigini savunmuslardir. Bunun

! Klimovig, Kniga O Korane, s. 5.

382 7erkani, I, 281-283.

% Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l- Kur’dn, Beyrut 1971, Mistr, Tarihsiz, 1, 257.
3% A’zami, s. 112.

%5 Celaleddin es-Siiydti, el-Itkdn fi Uliimi-1 Kur’dn, Medine, Tarihsiz, 11, 406.
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yani sira bazilar1 Kur’an surelerinin tertibi kismen tevkifi kismen de igtihadi oldugunu
beyan etmislerdir. Onlardan birisi de Ibn Atiyye’dir. Subhi Salih, surelerin bugiin
Mushaf’ta goriildiigii sekliyle tertip edilisinde tercihe deger olanin i¢tihadi degil, tevkifi
goriis oldugunu ifade eder ve bazi sahabilerin elindeki farkli tertipte Mushaf bulunusunu
sOyle izah eder: “Sahabenin 6zel Mushaflarini tertip etmeleri sahsi bir se¢im idi. Onlar
hicbir zaman bagkalarmn1 bu tertibe zorlamamislar ve bunlara muhalefetin haram
oldugunu iddia etmemislerdir.”**® Yukarida da bahsettigimiz gibi onlar bu mushafi
baskas1 icin degil, kendi sahislar1 i¢in yazmislardi. Nihayet immet Hz. Osman’in
tertibinde ittifak edip onu alinca kendileri de sahsi Mushaflarimi terk etmislerdir.

Sure ve ayetlerin baglamindan kopuk, mantiksiz bir bi¢imde dizilmis oldugu
iddiasina katilmak miimkiin goriinmemektedir. Zira Kur’an’in ayetleri arasindaki tertip
ve uyum sadece ince ve latif bir edebi zevk degil, derin ve genis bir ilim ve hikmetin
dahi sayiya sigmaz tiirlii intizamini igine alir. O yalniz, bazi ecnebilerin zannettikleri
gibi, cismani bir uzunluk, orta ve kisalik gibi bir say1 isi degildir. Onun i¢inde, ebedi bir
hayatin ecza ve azalar1 arasmndaki uygunluk gibi, duygulart oksayan, kalbin
derinliklerine inen, akil ve mantiga uygun diisen nispetler vardir. Gokteki siireyya
yildizlar1 ile yerdeki cazibenin umumi kanunlari tamamiyla konsa bile, Kur’an ayetleri
arasindaki tenasiip yine sonsuzlugunu muhafaza edecektir.’®’

Surelerin isimlendirilmesi meselesini degerlendirecek olursak, rivayet edilen
hadislerden anlasilacag: ilizere bir kisim surelerin isimleri Hz. Peygamber tarafindan
verildigi kesindir. Hz. Peygamber tarafindan verilen bu isimlerle sureler arasindaki
miinasebetlere bakilarak, geri kalanlarin isimleri de sahabiler tarafindan verilmis
olabilir. Ciinkii bir surenin birden fazla ismi bulunmaktadir. Ornegin, Insan-Dehr, Fatir-
Melaike, Isra-Beni Israil gibi... Fatiha suresinin yirmi kadar ismi vardir. Hatta iki veya
daha ¢ok sure grubuna verilen adlar da s6z konusudur. Zehrevan, Muavvizeteyn,
Muavvizat, Miisebbihat, Havamim, Tavasin gibi.3 8 Sureler isimlerini, kissasini ihtiva
ettikleri sahsiyetlerden®® (Nuh, Hud, Ibrahim, Yusuf gibi) veya topluluklardan (Cin,
Melaike, Miinafikun, Muttaffifin gibi) veya konulardan birinden yahut ilk

> Salih, Mebahis, ss. 82-83. _

%7 Hamdi Yazir, I, 66; Osman Keskioglu, Son Ilahi Kitap Kur’an-1 Kerim, Ayyildiz Yay., Ankara 1983,
ss. 33-34.

388 Suat Yildirim, Kuran-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, Ensar Yay., istanbul 1983, ss. 53-54.

¥ Ancak bu bir kaide degildir. Mesela Hz. Musa’ya ¢ok yer ayrildiklar1 halde A’raf, Taha ve Kasas
surelerinden hig biri “Musa suresi” adin1 tasimamaktadir.
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kelimelerinden, ya da baslarindaki Hur(if-1 Mukattaa’dan (Taha, Yasin, Kaf, Sad gibi)
almislardir.*”

Ancak bazi alimlere gore biitlin surelerin ismi Hz. Peygamber tarafindan
verilmistir. Bu alimlere gére Kur’an surelerinin isimleri bizzat vahiy sahibi tarafindan
yapilmistir. Ciinkii hadis-i seriflerde surelerin adlar1 zikrolunur. Fatiha suresi, Ihlas
suresi, Yasin suresi, Kevser suresi gibi.*”’

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, Kur’an’da yer alan her bir sure kendi ismini, sure
icindeki 6nemli mesele ve konudan almistir. Sure ismiyle ilgili konu, sure i¢inde genis
bir sekilde bahsedilmeyebilir. Bu acidan Klimovi¢ iddiasinda hakli olabilir, ancak
surenin muhtevasinin ismiyle hi¢ alakadar olmadigini varsaymak dogru bir goriis
degildir. Sozgelimi, Bakara suresinin ismi hakkinda bir degerlendirme yapilacaksa,
inek, Musa (a.s.) doneminde insanlar icin ¢ok Onemli bir konumda idi. Inegin,
hayatlarinda bdylesine merkezi bir yer tuttugu bu insanlar, zamanla “inek olmasaydi,
toprag1 siiremezdik, riziksiz kalir ve dliirdiik” sonucuna ulasirlar. Inege bir kutsallik
atfeder, kimsenin dokunmasina izin vermezlerdi. Peygamberlerin esas gorevi Allah’in
birligine davet etmek oldugundan dolayr Allah, Musa (a.s)’in kavmine bir inegi
kesmesini emretmistir. Tabii ki, burada inek sadece bir semboldiir. Bu kesimle aslinda
inege tapma fikri, inekperestlik, Allah’a sirk kosma inanc1 kesilmis, ortadan kaldirilmis
oluyordu.”* Aynen bunun gibi Ankebut suresi de ismini surenin 41. ayetindeki ankebut
(6riimeek) kelimesinden almaktadir.®”> Surede Allahtan baska dostlar edinenler ve
onlarin kurduklar1 teskilatlarin1 (Mekke miisrikeleri) bir 6rlimcek agina benzetmektedir.
Oriimcek agmm bir riizgarla tarumar olmasi, ¢abuk yipranarak bozulmasi herkesge
malumdur. Iste ayet-i kerime miisriklerin dayandigi ve tutundugu yolun giiriik
oldugunu, cabuk bozulup yok olacagini anlatmaktadir. Sure, peygamberi yalanlayip
sirke diisen miisriklerin yukaridaki hallerini anlatmasi miiminler i¢in giizel bir ibret
olmas1 nedeniyle biitiin bu surenin 6ziinii teskil etmektedir ve sureye ankebut isminin
verilmesi de gayet makuldiir denilebilir.

Surelerin isimlendirilmesinin Kur’an’a nokta ve harekelerin konulmasi donemine

ait oldugu iddias1 da tarihi gergeklerle bagdasmamaktadir. Ciinkii Kur’an’in bir Mushaf

30 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s. 53.

31 Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 111.

2 Hamdi Yazr, I, 320-321.

39 Muhammed Tahir ibn Asur, T efsir et-Tahrir vet-Tenvir, Darii’t-Tunise, Tunis 1984, XX, 199.



107

haline getirildigi zaman sure isimleri sahabiler tarafindan bilinmekteydi. Sahabilerin
namazda okudugu surelerin isimlerinin rivayetlerde ge¢mesi bunun agik bir kanitidir.***

Kur’an’da surelerin sayist hususunda Miisliimanlarin ittifak ettigi bir goriisiin
olmadig1 iddias1 da temelsiz bir iddiadir. Zira 6nceki boliimde de zikrettigimiz gibi,
Stinniler ile Sia camiasi arasinda Kur’an’da 114 surenin oldugu konusunda hi¢cbir goriis
farklilig1 yoktur. Nurayn suresiyle ilgili iddialar kimin tarafindan ve ne zaman
uyduruldugu da belli degildir.>*> Séz konusu iddia, yani Hz. Muhammed ve Ali’ye
verilen “iki nur” unvan yukarida da bahsettigimiz gibi Sia camiasinda ilk defa Tusi’den

sonra ¢ok geg bir tarih olan H. 7. asirda goriilmektedir.

3.1.4. Klimovi¢’e Gore Kur’an’in Niishalar1i ve Diger Dillere Terciime

Edilmesi

Bilindigi gibi ilk derlenen Mushaf, Hz. Ebu Bekir’den sonra Hz. Omer’e, onun
vefatindan sonra da kiz1 Hz. Hafsa’ya gecmistir. Uciincii halife Hz. Osman déneminde
de lehce ve kiraat farkliliklar1 ortaya ¢ikinca Hz. Hafsa’dan istenen bu Mushaf Zeyd b.
Sabit baskanligindaki bir heyet tarafindan c¢ogaltilarak biiyiik sehirlere gonderilmistir.
Halihazirda bizim kullandigimiz ve okudugumuz Kur’an metni, Hz. Osman doneminde
cogaltilan Mushafa dayanmaktadir. Bu ¢ogaltilan Kur’an niishalarinin sayis1 hususunda
farkli rivayetler mevcuttur. Ancak alimlerin ¢ogu bunun yedi adet oldugu
goriisiindedirler. Bunlardan birisi Medine’de birakilmis digerleri de Mekke, Kife,
Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn’e gonderilmistir.**®

Klimovig, bizim asrimiza kadar ulasan en eski Kur’an niishasinin MS. VIIL
yiizyili sonu ve VIII. ylizyilin baslarinda Haccac’in emriyle olusturulan Kur’an niishas1
oldugunu soylemektedir. Yazar, Miislimanlarin, asrimiza kadar ulasan Kur’an
niishasinin Osman niishast ve diger Mushaflarim onun kopyast oldugunu benimseyen
yanlis bilgilere inandiklarini ileri stirmiistiir. Ona gore boylesi bir inang¢ hakikat1 pek

37 Ciinkii Hz. Osman niishasi telakki edilen niishada diaktriya®”®

yansitmamaktadir.
isaretleri mevcuttur. Halbuki Hz. Osman doneminde s6z konusu isaretler yoktu. Bu

acidan bakildiginda s6z konusu niisha tahminen VIII. yiizyillin basinda, yani Hz.

394 Buhari, “Sifatu’s-Salat”, 14,15,16,17,18; Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri,
s. 111.

% Okig, s. 10.

3% Siiyati, Jtkdn, 11, 393.

37 Klimovig, Kniga O Korane, s. 70.

3% Kufi yazisinda noktalarin yerine konulan ¢izgi isaretlerdir.
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Osman’m Oliimiinden elli sene sonra yazilmis olma ihtimali yiiksektir. Klimovig,
Osman niishasinin Sebunin (1867-1937) tarafindan ayrintili olarak incelendigini
belirterek onun goriislerine eserinde genis bir sekilde yer vermektedir.”®” Bunun yani
sira Onceki boliimlerde de belirttigimiz gibi Klimovig, kan izleri olan bir¢ok Kur’an
niishasmm Misirda, Endiiliiste (XII. yiizyildan donra Marokko’da), Istanbul’da ve
Filistin gibi birgok memlekette ortaya ¢ikmasi, Islam dininin halifeleri ve feodal beyleri
kutsallagtirmalar1 ve onlara ilahlik atfetmeleri ile dogrudan iliskili oldugunu
belirtmistir. *”°

Klimovig, birbiriyle c¢eliskili olan ilk Kur’an niishalarinin halifeler tarafindan
imha edilmesi, Kur’an’in yazilmasi, olusturulmasi ve redakte edilmesi ile ilgili tarihi
bilgilere ulasmamiza engeller olusturdugunu ifade etmistir. O, Kur’an’in en eski niishas1
sayllan Basra niishasinda ayet sayisnin 6204, bir sonraki Kufe, Hint ve diger
niishalarda 6236, halihazirda genel kabul goriilen Kur’an niishalarinda ise ayet sayisinin
6226 ya da 6238 olarak bilinmekte oldugunu séylemistir.*"’

Sebunin’in yukaridaki bahsi gecgen tespitinin isabetli oldugunu son zamanlarda bu
konuda yapilan incelemeler desteklemektedir. Nitekim Tayyar Altikulag tarafindan Hz.
Osman niishasi lizerinde yapilan incelemeler sonucunda Tagkent’te bulunan Hz. Osman
niishasi olarak bildigimiz Kur’an-1 Kerim niishasinin Hz. Osman donemine ait olmadig1
sonucuna varimustir. Incelemeler siirecinde halihazirda Taskent’te bulunan Kur’an
Mushafinin dortte ikisinin bulunmadigmi dile getiren Tayyar Altikulag, Kur’an
ayetlerindeki bazi kelimelerin eksik yazilmasi ve katip sehvi gibi degerlendirilebilecek
baz1 hatalarin tespit edilmesi Hz. Osman tarafindan belli bagli merkezlere gonderilen
Mushaflardan biri olmadiginin da delillerinden biri oldugunu dile getirmektedir. Bunun
yani sira deri tizerine Kufi hatla yazilmis olan niishada hareke bulunmamakla birlikte
benzer harfleri birbirinden aywrmak iizere nadir olarak noktalar kullanildigini ifade

etmistir.**

Bundan dolay1 konuyla ilgili arastirma yapan Rus oryantalist Sebunin ve
onun soziinii destekleyen Klimovi¢ s6z konusu iddialarinda hakli bulunmaktadir. Ancak
Klimovi¢’in, iddia ettigi gibi Misir’da, Endiiliis’te, Istanbul’da ve Filistin gibi bir¢ok
memleketteki Kur’an niishalarinda kan izlerinin tespit edilmesi, Miisliimanlarin

halifeleri ve feodal beyleri kutsallagtirmalar1 ve onlara ilahlik atfetmeleri ile hicbir

399 Klimovig, Kniga O Korane, s. 70.

490 Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 7.

1 Klimovig, Kniga O Korane, s. 73.

92 Genis bilgi i¢in bkz: Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a izafe edilen Mushaf-1 Serif, Niimune Matbaacilik,
Istanbul 2007, ss. 65-72.
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iliskisi yoktur. Ciinkii islam tevhit inancina dayanmaktadir. Tek ve Yegane olan Allah’a
iman etmek, ondan bagskasi ilah olarak tanimamak bu dinin temelidir. Bize gore
Mushaftaki kan izlerinin silinmemesi veya temizlenmemesi onun tarihi bir eser
olmasindan kaynaklanmis olabilir. Ciinkii antik bir eserin oldugu gibi gelecek nesle
ulagmasi, orijinalliginin korunmasi ve eskinin yadigar1 olmasi agisindan son derece
onemlidir.

Kur’an niishalarindaki ayetlerin sayismna gelince gercekten de Klimovi¢’in
yukarida zikrettigi say1 ile elimizdeki mevcut Kur’an’daki ayet sayis1 uyusmamaktadir.
Buna gore konuya tam hakim olmayan kisiler tarafindan Kur’an metninde daha sonraki
donemlerde bir eksilme mi olmustur kuskusunu doguracak sorgulamalarin yapilacagi
tabiidir. Kur’an’it olusturan ayetlerin belirlenmesi tamamen vahye dayanmaktadir.
Kur’an’daki bir ifadenin ayet sayilip sayilmamasinda rey ve ictihad gecerli degildir.**®
Yani ayetlerin tespiti tamamen vahye dayandigindan Kur’an’1 ayetlere ayirma kesin bir
kaideye tabi degildir. Bu hususta kiyas ve re’ye bagvurulamaz. Bunun i¢in “elif lam mim
sad” bir ayet oldugu halde ona benzeyen “elif l[dm rd” bir ayet degildir. “Ya sin” bir
ayet oldugu halde ona benzeyen “td sin mim” bir ayet degildir. “Ha mim ayn sin kaf”
iki ayet oldugu halde ona benzeyen “kaf ha yd ayn sdd” bir ayet olup kendisinden sonra
gelen dyetin bir parcasidir.*** Ayetler siralanirken ne vahyin niizul siras1 izlenmistir, ne
de konu siras1 gozetilmistir. Bir s6zlin ayet olmasi, ancak nakil ve dinleme yoluyla
belirlenebilir. Sahabe Kur’an’t Hz. Peygamber’den dinlemis, dinlediklerini o okurken,
nerede duruyor, nerede bir kelimeyi bir kelimeye vaslediyorsa ayni sekilde
kendilerinden sonrakilere aktarmislardir. Kur’an-1 Kerimin ayetlerinin tertibi hakkinda
ister sahabilerin, ister hiilefa-i rasidinin hi¢bir miidahalesi olmamistir. Sahabe, Hz.
Peygamber’in siirekli durdugu yerleri ayet saymislar, baska bir kelimeye gectigi yerleri
ise ayet saymamigslar, bazen durdugu bazen de gectigi yerlerin ayet olup olmadigi
konusunda goriis ayriligma diismiislerdir.**

Baz1 alimlerin Kur’an’da ayet sonu (durak) saydigi yerleri digerlerinin
saymamasi, Mushaf’ta tek ayet olarak yer alan bazi ayetlerin bir kisim alimlerce iki

veya ii¢ ayet sayilmasi, sure baslarindaki besmelelerle, yine bazi sure basinda bulunan

harflerden (hur(if-1 mukattaa) her birinin miistakil birer ayet kabul edilip edilmemesi

403 Zerkani, 1, 275.

9% Stiyati, ftkdn, 1, 432, Hasan Keskin, “Ayetlerin sayis1 Hakkindaki ihtilaf Nedenleri”, CUIF Dergisi,
XI11/2- 2009, s. 53.

405 Keskin, s. 53; Ayrica bkz: Zerkesi, I, 252; Siiyati, [tkdn, 1, 433-434.
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gibi sebeplerden dolay1 ayet sayisinda her biri 6000’in {izerinde olan farkli rakamlar
ortaya ¢ikmustir.*”® Ibn Abbas’dan gelen bir rivayete gére o bu saymim 6616 oldugunu
sOylemis, ayet sayisim1 6204, 6214, 6219, 6225, 6236 olarak tespit edenler de
olmustur.*”’ ste ayetlerin toplam sayismimn farklilik arz etmesi bundan dolay1 meydana
gelmistir.

Bir 6nceki boliimde de belirttigimiz gibi Ubey b. Ka’b ve Ibn Mesud gibi
sahabilerin her ikisinin kendilerine ait sahsi Mushaflar1 vardi. Onlar vahyi giinii gliniine
takip etmis ve ulasabildikleri malzemelere onu kaydetmislerdi. Fakat her iki sahabi de
yazmis oldugu Mushaflarinda sure tertibi agisindan farkli bir yol izlemislerdi. Yani
yazdiklar1 Mushaflar, ayet tertibi acisindan her hangi bir farklilhik gdstermese de
surelerin siralanis1 ve ayetlerin sayis1 bakimindan birbiriyle drtiigsmiiyordu. Ornegin Ibn
Mesudun Mushafindaki sure sayis1 112 ise, Ubey b. Ka’bm Mushafindaki sure sayis1
116 idi.*®® Ancak sure sayismin ve ayetlerin siralamiginin farkli olusunu onlarm
dikkatsizligine atfedemeyiz. Bu gibi farkliliklarin olmasi onlarin bazi sureleri kabul
etmedikleri anlammna da gelmez. Muhsin Demirci’ye gore eksik sureler s6z konusu
rivayetleri nakleden ravilerin hatasi sonucu sehven rivayet dis1 birakilmig ya da bu
noktadaki bazi imkansizliklar yiiziinden Ubey b. Ka’b ve ibn Mesud onlar1 sahsi
niishalarina kaydedememistir.*” Fakat Hz. Osman doneminde cogaltilan ve farkh
beldelere dagitilan Kur’an niishalarinin sure sayisinda herhangi bir farklilik s6z konusu
olmamustir.

Klimovig, Kur’an’t inceleme konusunda erken donem -elyazmalarinin
arastirilmasinin ¢ok 6nemli oldugunu ifade etmis ve s6z konusu arastirma faaliyetleri
olmadik¢a Kur’an’1 tam anlama ve terciime etmenin imkansiz oldugunu belirtmistir.*'°
Yazar Batida ve Rusya sinirlar1 icerisinde yapilan Kur’an terciimelerine de deginmis,
zaman zaman onlarin gorlsleriyle terclime yontemlerini elestirmistir. Arthur
Arberry’nin (1905-1969) Kur’an’m ingiliz diline terciimesinin estetik ve keyfi bir
ozellige sahip oldugunu, Kur’an ayetlerinin siirsel bir bigcimde terciime edildigini ve
Kur’an ayetlerinin Mekki ya da Medeni oldugunu belirtmedigini elestirmistir. S6z

konusu terciimenin bilimsellik 6zelliginden ziyade mistik 6zelliginin agir bastigini dile

406 yusuf Sevki Yavuz ve Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, Ankara 1991, IV, 243.
7 Siiyatd, ftkdn, 1, 434-435.

8 Siiyati, ftkdn, 1, 423-427.

9 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, ss. 82-83.

410 Klimovig, Kniga O Korane, s. 77.
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getirmistir.4” Klimovig, Kragkovskiy terclimesindeki Yahudi ve Hiristiyanlikta da
mevcut bulunan, drnegin Gabril yerine Cebrail, Noy’un yerine Nuh, losif’in yerine
Yusuf, Mariya’nin yerine Meryem vd sahis isimlerinin Araplarm kendi kullanimlarinda
oldugu gibi birakilmasinin ve bdyle terclime edilmesinin daha isabetli olacagini

belirtmistir.*'?

3.1.5. Klimovi¢’e Gore Kur’an’in Okunmasi (Yedi Harf ve Kiraat)

Bilindigi gibi yedi harf ve kiradt meselesi sadece oryantalistleri mesgul eden bir
konu degil, Miisliimanlar tarafindan da c¢ok tartisilan bir meseledir. Yedi harf ve kirait
birbirine karistirilmis; bazen ikisinin ayni sey oldugu sdylenirken, bunlarm ayri ayri
seyler oldugu ve bir ihtiyaca cevap olarak ayr1 ayr1 menselerden geldikleri de
zikredilmektedir.*"

Klimovi¢’in konuyla ilgili goriislerini degerlendirmeden 6nce yedi harf ve kiraat
hakkinda birkag hususa deginmek istiyoruz. Islam alimlerinin ¢ogu yedi harf ve kiraatin
ayr1 ayr1 seyler oldugunu soylemislerdir. Onlara gore yedi harften maksat yakin manada
olan muhtelif lafizlardir. Muhammed Hamidullah konuyla ilgili s6yle demektedir:
“Diller her zaman kendi i¢lerinde lehge ve agiz farkliliklarina sahip olmuslardir. Ayni
dili konusan iilkelerde, bir bolgenin ahalisi diger bir bolgeye mensup olanlarin dilini
tamamen anlayamamaktadir. Hz. Muhammed dini kolay kilmak i¢in ve onu insanlarin
miitevazi bir bicimde yasayabilecegi bir vasatta tutmak i¢in ¢esitli c¢arelere
basvurmustu. Iste bunun bir tatbikati olarak, Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim’in metni
icin bile lehge ve agiz farkliliklarina miisamaha gosteriyordu. Zira miithim olan kelime
degil, mana idi. Bu demektir ki okuyus tarzi degil, 6nemli olan Kur’an hiikiimlerinin
tatbiki ve hazmedilmesiydi.”*'* Goriildigii gibi sahih anlami ortadan kaldirmamak
kosuluyla bir ayette yer alan herhangi bir kelimeyi esanlamlisiyla degistirerek okumak
diye ifade edebilecegimiz bu kiradt tarzi bazi sahabilere nispet edilen rivayetlerde
bildirilmistir. Ornegin “ke’l-‘thnil-menflis” ayetinin ibn Mesut’dan gelen bir rivayette
“ke’s-siifil-menfils” tarzinda okunmasi buna misal olabilir.*"> Fakat yedi harf meselesi,
Hz. Osman’m Mushaflar1 ¢ogaltmas1 vesilesiyle bir harfe, Kureys lehgesine indirilmis

ve yedi harf tarihsel bir olgu olarak tarih raflarma kaldirilmistir.

1 Klimovig, Kniga O Korane, s. 77.

12 Klimovig, Kniga O Korane, s. 80.

13 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, TDV Yay., Ankara 2012, s. 96.
4 Hamidullah, Kuran-1 Kerim Tarihi, s. 95.

1% Demirci, Kur’an Tarihi, ss. 154-155.
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Sozliikte kirdat kelimesi “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek” anlamindadir.
Kur’an ilimleri terimi olarak kiraat cesitli sekillerde tanimlanmistir. Ragib el-
isfahani’ye gore kiraat “Tertilde harf ve kelimeleri birbirine katmaya” denir.*'® Kiraat
imamlarinin her birinin tercih ettigi okuyus bi¢cimi i¢cinde kiraat terimi kullanilmastir.
Ornegin, Asim kiraati, Nafi kiraati gibi. Kiraat, med, kasr, hareke, siikiin, nokta ve irab
bakimmdan olan degisikliklerin genel adidir. Bidayette nokta ve harekeden mahrum
olan Arap yazisinda bu gibi ihtilaflarin meydana gelmesi tabiidir.

Klimovig, yedi harf ve kiradt meselesini Hz. Osman déneminden sonra, istinsah
edilen Mushaf’ta yapilan ¢alismalar baglaminda ele almistir. Ona goére Hz. Osman
niishasiin istinsahindan sonra Kur’an ayetlerinin metinleri bazi degisiklere ugramistir.
Kur’an metinlerine miidahale en son 702 senesinde Irak’ta Haccac’m (660-714)
tavsiyesiyle yapilmistir. Bu zamana kadar Kur’an’in farkli okunuslar1 ortaya ¢ikmisti.
Ciinkii eski Arap yazisinda sedde ve harekeler gibi isaretlerin olmamasi dolayisiyla
hangisinin fiil, ya da mazi ve muzari oldugunu ayirt etmek cok giigtii.*”

Klimovi¢g’e gore erken donem Hicaz ve Kufe yazisinin tekemmiil etmemis
olmasindan Kur’an karilerinin ezbere soylediklerine kendilerinden farkli renk ve
anlamlar katma ihtimali yiiksektir. Boyle bir durumda Kur’an karilerinin 6zel ilgi
hayati, yakmlariin istek ve hevesleri ve kendilerinin siyasi ve dini goriislerinin etkili
olabilecegi s6z konusu olabilir. Kabul edilen kiraat tiiri sonradan isaretlerin
konulmasma da tesir etmistir. Boylece Klimovi¢ Reci Blacher’in “Kur’an’in kiraat ilmi
Kur’an metnini belirlemeye tesir ettigi” soziinii paylasmistir.*'®

Nokta ve harekeden mahrum olan Arap yazisini sahabilerin hatasiz bir sekilde
okumalar1 miimkiindii. Ciinki ana dilleri olmas1 hasebiyle nispeten daha az hata
yapiyorlardi. Ancak hicri birinci asrm ikinci yarisindan itibaren Arap olmayan
unsurlarm Islam’a girmeleri ve bunlarin Arapca bilmemeleri sebebiyle, Kur’an’1 yanlis
okuma hadiselerine sik sik rastlanir olmustu. Gergekten de kiraat meselesi ileride
oryantalistlere hak verdirecek bir mahiyet arz etmistir. Cogunlukla onlarin kiraat
hususunda getirmis olduklar1 misallerin hemen hemen ¢ogu sazz ve meskik olan
haberlerdir. Ama Islamiyet, bu kirait meselesini bastanbasa serbest birakmamis ve
kaideler altinda toplamaya calismistir. Bu ilk devirlerdeki ¢alisma sayesinde, sahihle

sahih olmayan birbirinden ayirt edilmis, sahih kiraatin sebepleri izah edilirken, sahih

#1¢ Ragib el-isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, (thk. S. A. Davudi), Darii’l-Kalem, Beyrut 2002, s. 668.
7 Klimovig, Kniga O Korane, s. 68.
18 Klimovig, Kniga O Korane, s. 69.
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olmayanlarin da ne sebepten zuhur ettigi agiklanmistir. Eger oryantalistlerin dedigi gibi,
kiradtte en mithim unsur yazi olsaydi, ilk zamandan itibaren zuhur eden bu meselede,
onlarin “Kur’an ilk giinden itibaren yaziliyordu ve sema yoktu” demeleri icap ederdi.
Halbuki bunu asla sdylemiyorlar, yani islerine hangisi elverisli gelirse onu almakta beis
gdrmiiyorlar ve muhataplarini siipheye diisiirmek dahi onlar igin bir kazang oluyor.”*"

Klimovi¢ de bu meseleye dikkat cekmis, eski Arap yazisinda harekelerin
olmamasinin ciddi bir yanlishga gotiirebilecegini belirtmistir. Gergekten Kur’an
ayetlerinde harekelerin olmamasi 6zellikle Arap olmayanlar i¢in biiyiik bir sorun teskil
edecekti. Ornegin, Tevbe suresinin 3. “ennalldhe beriiin minel miisrikine ve rasiluh”
ayetinin “ras@iluh” kelimesinde harekenin olmadigini farz edersek ‘“rastlih” olarak
okunmaya da elverislidir. Dolayisiyla harekelerin olmamasi ayetin anlami agisindan da
ciddi hataya sebep olabilecekti. Bu agidan baktigimizda Klimovi¢’in konuyla ilgili
elestirisini hakli sayabiliriz.

Ancak karilerin ezbere okuduklarina kendilerinden bir seyler kattiklar1 ya da
Kur’an metnine 6zel hayati, dini ve siyasi goriislerini sokmalarmin etkili oldugu
iddiasin1 kabul etmemiz miimkiin goériinmemektedir. Hz. Osman’in c¢agdaslar1 onun
Mushafini1 tetkik etmigler, niishalarin bulundugu c¢esitli bolgelere yolculuga cikip,
gonderdigi Mushaflar arasinda varsa farkliliklar1 ortaya koymak i¢in kelime kelime
incelemislerdir.*** Mustafa A’zami, Hz. Osman’n sahsi korumasinda bulunan Mushafi
inceleyen Halis b. Iyas b. Sahr b. Ebi’l Acem’den s6z etmis ve Medine Mushafindan on
iki yerde farklilik tespit ettigini belirtmistir.**’

Hz. Osman’in sahsi niishast bugiin elimizdeki Mushafla tamamen uyusmaktadir.
Ama Medine Mushafi ¢ok kiiciik birka¢ sapma icermektedir ki bunlar1 Mustafa A’zami
eserinde sOyle siralamigtir:

1. “Ve vessa biha Ibrahimii™*** ayetindeki elif’in fazlalig1 (ve evsa).

oo < . 35423
2. “Ve saariuu ila magfiretin”™

ayetindeki vav harfinin eksikligi (saariuu).
3. “Ve yakulul lezine amenii”*** ayetindeki vav harfinin eksikligi (yakulu).

4. “Men yerteddu™** ayetindeki ¢ift del (vertedid).

19 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 104.
420 A’zami, s. 140.

21 A’zami, s. 140.

2 Bakara, 2/132.

423 Alj Imran, 3/133.

% Maide, 5/53.

** Maide, 5/54.



114

99426

5. “Vellezinet tehazii mesciden ayetindeki vav harfinin eksikligi (ellezine).

99427

6. “Leecidenna hayran minhe”""" ayetindeki mim harfinin fazlaligi (minhuma).

7. “Vetevekkel alal azizir rahim”**®

(fetevekkel) vd.**

ayetindeki fe harfinin vav’in yerine ge¢cmesi

Goriildiigii gibi s6z konusu farklilarda ayetlerin anlammi degistiren, tamamen
baska bir anlam ifade eden bir husus bulunmamaktadir. Klimovi¢’in konuyla ilgili
iddiasinin gegersiz oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bize gore halen elimizde bulunan
Mushafla yukarida bahsetigimiz Medine Mushafi arasindaki bazi1 uyusmazliklar Zeyd b.

Sabit’in onlar1 esit derece gérmesinden kaynaklanmastir.

3.1.6. Klimovi¢’e Gore Medine Hayati ve Kur’an’in Getirdigi Kanunlar

Klimovi¢ eserinde, surelerin Mekki ya da Medeni tartigsmasi meselesinden daha
cok surelerin muhtevasi ve Ozellikleri, Hz. Peygamberin Medine doneminde iken
getirdigi bazi fikhi hususlara yonelik konular1 ele almigtir. Ona gore, surelerin Mekki ve
Medeni olarak taksim edilmesi Kur’an’a karnigikliktan bagka bir sey
kazandirmamustir.® Yazar, Surelerin kronolojisi, isimleri ve Mekki-Medeni olusu
hususunda gerek Bati’da gerek Dogu’da bircok arastrma yapildigmi®' ve onlarm
konuyla 1ilgili gayret ve c¢abalarma ragmen hi¢ birisinin dogru bir tespitte
bulunamadigini ileri siirmiig, arastirmacilarin bir kismmim klerikal gelenegin ve bir
kismmin ise Kur’an’1 “bitmez, tilkenmez bir deniz” anlayisini savunanlarin etkisinde
kaldigin1 dile getirmistir.**>

Klimovi¢ bundan sonra Hz. Peygamber’in Medine’ye variginin esas amacini ve
getirdigi yeni kanunlarin Kur’an’a nasil yansidigini islemistir. Ona gére Muhammed’in
esi Hatice ve kendisini koruma altina alan amcasi Ebu Talib’in vefat1 iizerine kendi
ideolojisine sahip cikacak taraftar aramaya baslamistir. Clinkii onun Mekke’de kalmas1
pek miimkiin degildi. Taif’e olan yolculugu basarisiz olunca, annesinin akraba bagliligi
olan Medinelilerle iligki kurmus ve Medine’ye din 6greticisi olarak degil, hakem olarak

gitmistir. Zira Medine’de eski Arap ve Yahudi kabileleri arasinda birtakim yer kavgalari

26 Tevbe, 9/107.

7 Kehf, 18/36.

% Suara, 26/217.

429 A’zami, s. 141.

0 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 15.

1 Klimovi¢ burada Miisliiman alimlerden imam Siiytiti ve Bati oryantalistlerden G. Veil, A. Sprenger,
V. Miir, I. Rodvel, G. Grimme, T. Noldeke, F.Shvalli ve R. Blaser’i nazara almistr.

2 Klimovig, Kniga O Korane, s. 72.
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3 Medine’ye muhacir olarak giden Muhammed, adil hakem ve kurdugu

mevceuttu.
cemiyetin siyasi lideri olarak tanindi. Kisa bir zaman zarfinda oradaki anlasmazliklar
baristirmay1 bagaran Muhammed, Kur’an surelerinin birinde yer alan “dinde zorlama
yoktur”®* kanununu ilan ederek dinde esitligi savundu. Zaten séz konusu cemiyetin
istedigi de buydu, c¢ilinkii onlar maddi ve manevi sikintilardan kurtulma c¢aresinin
pesindeydi. Ancak ilk vahiy doneminde oldugu gibi burada da sosyal demokrasiden s6z
etmek miimkiin degildi. Ornegin, Mekke’de de Medine’de de faiz alan tefeciler goktu,
bundan dolay1 sadece tiiccarlara degil fakirlere de yonelik bir kural getirilmesi
gerekiyordu. Boylelikle Muhammed fakirlerin lehine faizi yasaklayan ayetler
getirmistir. Ancak Kur’an’da faiz yasagi tam bir agikliga kavusturulmamistir. Kur’an’da
faiz yasagi bor¢ verdigi paranin karsiliginda iki kat, dort kat ya da ¢ok fazla faiz alanlara
yoneliktir. “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a karst gelmekten sakimin ki
felah bulasimz".** “...Allah kazanci miibah, faizi ise haram kilmistir.*® Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve eger miimin iseniz geri kalan faizi terkedin. Eger boyle
yvapmazsaniz Allah ve Resulii tarafindan size savas agildigint biliniz. Eger tovbe
ederseniz, sermayeleriniz sizindir.”>’ Klimovig’e gore zikri gecen “savas’ta bir
ilerleme olmamus, faizciligin bazi sinirlamalarint getirmekle yetinmistir. Muhammed’in
faizle miicadelesi daha sonraki donemlerde pek bir neticeye ulasmamistir. Ciinki
Halifelik doneminde Arabistan ve diger Miisliiman {lilkelerde gizli bir sekilde de olsa
faiz yastyordu.”® Muhammed, kurdugu yeni cemiyetin sadece yasal baskani degil,
bununla beraber muhacirlerin istek ve taleplerinin miibelligi idi. O, Muhacir ve Ensar
arasinda cemiyette 6nemli konumda olabilmesi i¢in akrabalik iligkilerini giiclendirmeye
calismistir. S6zgelimi, Muhammed 50 yasindayken Hz. Ebu Bekr’in 10 yasindaki kizini
kendisine es olarak almustir.*

Klimovi¢g’e gore, Kur’an ayetleri ilk basta soy ve kabileler arasinda devam
edegelen savaslar1 engellemek amacinda Medine Araplarma gore uyarlanmistir.
Muhammed Araplar arasindaki ihtilafi bertaraf etmesi i¢in din ilmini kullanmistir.**

“Hepiniz toptan, Allah’in ipine (dinine) simsiki sarilin, boliintip ayrilmayin. Allah’in

3 Klimovig, Kniga O Korane, s. 26.
4 Bakara, 2/256.

3 Ali Imran, 3/130.

3 Bakara, 2/276.

7 Bakara, 2/278-279.

8 Klimovig, Kniga O Korane, s. 27.
9 Klimovig, Kniga O Korane, s. 29.
0 Klimovig, Kniga O Korane, s. 105.
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sizin tizerinizdeki nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah

kalplerinizi birbirine isindirmis ve onun liitfu ile kardes oluvermistiniz”**!

ayeti de
yukaridaki goriisii destekleyecek mahiyettedir. Muhammed Medine’de iken onun esas
amact kendine tabi olan Ensarin yardimiyla Mekkelilere karsi giic biriktirme ve
Mekke’yi almakti. ibn Hisam ve Ibn Ishak eserlerinde bahsedildigi gibi muhacirler,
Mekkeli kervanlara en tehlikesiz aylar olarak bilinen Haram aylarda bile baslarina
gelebilecek tiim kotii sonuclart goze alarak saldirmaya ¢alismustir.**? Kutsal sayilan,
hatta putperest Araplar tarafindan da saygi gosterilen aylarda Miisliimanlara savasin
mecbur kilinmasi Muhammed tabilerini telasa diisiirmiistii.** Eskiden beri adet haline
gelen gelenegi bozmak birgcok kargasaya neden olacagini sdyleyen Klimovig, boyle bir
durumun Kur’an ayetinde de yer aldigini dile getirmistir. Konuyla ilgili ayete Klimovig
sOyle anlam vermistir: “Sana hiirmetli ay1 ve bu ayda savagsmanin hiitkmiinii sorarlar. De
ki: “O ayda savasmak biiyiikliiktiir”.*** Bundan dolayr Medine’de bulunan ziraatla
ugrasan muhacirlerin savasma ve cihat etme operasyonlarma istekleri olmadiklar
goriiliir. Kur’an’in su ayetinde bu husus dile getirilmektedir: “Hoslanmasaniz da savas
size farz kilindi. Olur ki hoglanmadiginiz bir sey sizin i¢in haywrl olur. Olur ki sevip
arzu ettiginiz bir sey sizin i¢in serli olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsini » 445
Klimovi¢’e goére Medine’deki muhacirler ve Mekkeliler arasindaki korkung,
dehsetli savaslarin sahidi olan Ka’b b. Ziiheyr’in ilgili mevzu hakkinda savasi canavara
ve hayvana benzetmesi ve ayni zamanda Kur’an’da sairlere yonelik olumsuz goriislerin

olmas: tesadiifi degildir.**®

Klimovi¢, Mekke’nin fethedilmesi ve Miisliimanlarin eline
gecmesi hususu hakkinda ilging bir goriis sergilemistir. Yazara gore, Mekke
miisriklerinin Medinelilere boyun egmesinin asil sebebi, Mekkeli putperestlere giivence
ve arka olan Iran sah1 Husrev II. Perviz’in 628 yilinda 6ldiiriilmesidir. Ciinkii Mekkeli
miisriklerin haricte ondan bagska destek aldigi ve timit besledigi yardimcis1 yoktu.
Bunun yani sira Muhammed’in Medine’de kurdugu cemiyetin giiglenmesi, dolayisiyla
bircok kabilenin Islam’a girmesinin ardindan Mekkeli Kureysliler Islam’a teslim

olmaktan baska care bulamamusti.**’

“1 Ali Tmran 3/103.

*2 Klimovig, Kniga O Korane, s. 30.

*3 Klimovig, Kniga O Korane, s. 31.

44 Bakara, 2/217. “Sana haram ayi, yani onda savasmay soruyorlar. De ki: O ayda savasmak biiyiik bir
glinahtir.”

* Bakara, 2/216.

¢ Klimovig, Kniga O Korane, s. 34.

7 Klimovig, Kniga O Korane, s. 34.
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Islam’dan onceki Araplarin sosyal ve ekonomik hayatma goz attigimizda
Klimovi¢’in de belirttigi gibi faiz ve tefecilik ¢cok yaygindi. Kur’an ayetleri faizin
yasaklanmasinda tedrici bir yontem kullanarak, faize karsi once nasihat ve ihtarda
bulunmus, sonra yasaklamistir. Kur’an-1 Kerim’de faizle ilgili ayet dort ayr1 yerde
gecmektedir. Ilk gelen ayetler faizi birden yasaklamamis, onun kotiiliigiine dikkat
¢ekmistir.**® Ikincisinde kendilerine yasak oldugu halde faiz yiyen Yahudilerin acili
durumlar1 gozler dniine serilmistir.** Uciincii ayette faiz yasaklanirken,”° dérdiinciide
yasagm siddeti*’' nihayet noktasmna varmustir.**

Ali imran 130. ayetinde miiminlerin faiz alipp vermeyi yasaklayarak “kat kat”
(Ed’af-1 mudaafe) vasfiyla cahiliye doneminde Araplarin kat kat faiz almalar
kmanmistir. Cahiliye doneminde borcu 6deme zamani gelince alacakli kisi soyle derdi:
Ya borcu 6dersin veya artirirsi. Boylelikle alacakl kisi zaman1 uzatir ve bor¢ miktarini
da artirirdi. Bazen az bir borg¢ katlanarak cogalir ve kat kat olurdu. Ayette “kat kat”
ifadesinin kullanilmasi, faiz i¢in ne bir kayit ne de bir sarttir. O ancak insanlarin
Cahiliyye zamanindaki durumlarmi aciklamak ve biiylik bir zulim ve apagik bir
haksizlik olan, bu muameleden dolay: kinamak i¢indir.*> Dolayisiyla ayetteki “kat kat”
ifadesinden, faizi sadece “kat kat” alanlara yonelik bir yasaklama olarak anlamamiz
dogru degildir. Bu yiizden Klimovi¢’in, Kur’an’da faize tam agiklik getirilmedigi
iddias1 isabetsizdir.

Faizin zararlar1 sadece alip verene degil, ser ve belalar1 yoniiyle zararh tesirleri
dogrudan dogruya biitiin topluma dokunur. Bu yiizden her akl-1 selim sahibi faizin
getirecegi zararli sonuglar1 goz Oniinde bulundurarak ondan igtinap etmesi

gerekmektedir. Tarihte Miisliiman tilkelerde gizli bir sekilde faizciligin devam etmesi

8 Rum, 30/39 “Sunu unutmayin: Baskalarimn mallariyla artis saglasin diye faize verdiginiz para,
zahiren fazlalagsa da Allah in nezdinde artmaz. Ama Allah’in rizasint arzulayarak verdiginiz zekdtlar,
O ’nun nezdinde bereketlenir. Iste boyle yapanlar édiillerini kat kat artirirlar.”

9 Nisa, 4/160-161 “Yahudilerden (sadir) olan zuliim, Allah yolundan ¢ok yiiz ¢cevirmeleri ve ondan
nehyedildikleri halde riba almalart ve insanlarin mallarint haksiz yollarla yemeleri sebebiyle, aslen
onlara helal kilinmis olan giizel seyleri onlara haram kildik ve onlardan inkdra sapanlara aci bir
azap hazirladik.”

40 Ali imran, 3/130. “Ey insanlar! Kat kat arttirilmis olarak faizi yemeyin, Allah’tan korkun ki kurtulusa
eresiniz.”

31 Bakara, 2/275. “Faiz yivenler tpki seytamin ¢arptigi kimsenin uykudan kalkisi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin “Aligveriy de faiz gibidir” demelerindendir. Halbuki Allah alisverisi miibah, faizi ise haram
kilmigtir. Her kime Rabbinden bir talimat gelir, o da faizden vazgegerse, daha dnce yaptigi muamele
kendisi icin gecerlidir, hakkindaki hiikiim de Allah’a aittir. Her kim tekrar faizcilige bagslarsa, iste
onlar cehennemliktir, hem de orada ebedi kalacaklardir.”

2 fsmail Ozsoy, Faiz ve Problemleri, Nil Yay., izmir 1994, s. 63.

453 Sabuni, I, 229.
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Hz. Muhammed’in getirdigi faiz yasagmin verimli olmadigmi gostermez. Ciinkii zaman
ve mekan igerisinde var olan iyilik ile kotiiliigiin, hak ile batilin miicadelesi devam
etmektedir. Miisliimanlarin hayatlarindaki bazi1 yanhshklar1 ve kot aliskanliklar:
Islam’a ve Kur’an’a atfedilemez.

Haram aylarla ilgili meseleye gelince Kur’an’da haram ayda savagmanin biiyiik
giinah oldugu,”* bu aya kars1 saygisizlik edilmemesi gerektigi*> ve saygiya layik bir
mabed olan Kébe ile birlikte haram ayin da insanlarmn iyiligi igin bir sebep kilindig1*™°
belirtilmistir. Kur’an’da, gokler ve yeryiizii yaratildigi zaman Allah katinda aylarin
sayisimin on iki ve bunlardan dordiiniin haram ay oldugu bildirilmekte ve insanlarin o
aylar icinde Allah’in koydugu yasagi cigneyerek kendilerine zulmetmemeleri

emredilmistir.*’

Peygamber (s.a.v) de haram aylarin1 Zii’l-Ka‘de, Zii’l-Hicce,
Muharrem ve Recep aylari oldugunu belirlemistir.**®

Tarihi verilerde kaydedildigine goére Hz. Peygamberin, kendisine karsi savas
acilmadig siirece haram aylarda savasa girmedigi ve bir sefere ¢iktiktan sonra haram
aya girildiginde aym ge¢mesini bekledigi nakledilmektedir.*® Ancak Bakara suresi 217.
ayetin niizul sebebiyle birlikte okudugumuzda Bedir savasindan iki ay 6nce Resulullah,
Abdullah b. Cahs kumandasinda bir askeri birligi, Mekkeli miisriklere ait bir kervan
iizerine sevk etmisti. Kervanin basinda Amr b. Hadrami vardi. Birlik kervana hiicum
edip kervanbasmi 6ldiirdii, iki kisiyi esir alarak geri dondi. Birligin hareketi haram
aylardan olan Recebin birinci giiniine tesadiif ettigi halde onlar heniiz, cemaziyel-ahir
yani bir 6nceki aym son giiniinde oldugunu zannediyorlardi.*®® Bu durum Mekkeli
Kureyslilere intikal edince “Haram aylarda savas olur mu?” gibi Miisliimanlar aleyhinde
konusmuslardir. Ayet, Haram aya denk gelip gelmedigi diisiiniilmeden, hesaplanmadan
meydana gelen bir oldiirme olaymdan dolayr Miisliimanlar1 ayiplamayi, kimamay1
hedefleyen miisrikleri kinamis ve onlarin yaptig1 daha beter uygulamalar1 siralamas;
insanlart Allah yolundan alikoymak, O’nu inkdr etmek, Miislimanlar1 Mescid-1
Haram’dan men etmek, Mekke’nin halki ve sahipleri olanlar1 yerlerinden kovup

cikarmak ve fitne, yani Allah’a ortak kosmak ya da insanlar1 zorlayarak dininden

434 Bakara, 2/217.

455 Maide, 5/2.

¢ Maide, 5/97.

7 Tevbe, 9/36.

3% Ebu Bekir Muhammed ibn Arabi, Ahkamu’I-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut 2002, II, 498.

*% Ebu Bekir b. Siileyman Heysemi, Mecmau z-Zevaid, (thk: Muhammed Abdulkadir Ahmet A’ta),
Beyrut 2001, I, 60

40 Zemahserd, 1, 324.
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dondiirmek katilden, yani haram ayda o6ldiiriilmiis olmasma itiraz ettiginiz ibnu’l-
Hadrami’nin 6ldiiriilmesinden daha da biiyiik giinah olan fiillerdir diyerek onlar1 cevap
veremez hale diisiirmistiir.*®’ Konuyla ilgili farkli goriisler de ileri siiriilmiistiir. Buna
gore ayet Hudeybiye hareketi ve onu takip eden yilda Mekke’nin fethine iliskindir. Bu
iki olay da haram aylarda vuku bulmus ve zihinlere takilip dile getirilen “Haram aylarda
savas olur mu?” sorusuna cevap verilmistir. Ciinkii ayetin ifadesiyle “Allah’mn yolundan
menetmek ve O’nu inkdr etmek, Mescid-i-Haram’dan engellemek, Mekke halkini
oradan ¢ikarip siirmek Allah katinda daha biiyiik giinahtir.*®*

Ayetteki “Hoslanmasaniz da savas size farz kilindi” ifadesinden haram aya denk
geldigi i¢in Miisliimanlarin savasa isteksiz olduklari anlagilmamalidir. Ayet, genel barisi
kuracak ve adaleti, hakki savunacak bir savasin Miisliimanlara farz kilindigini ifade
etmektedir. Bu ayet Islam’a savasa izin verildigi ve gerektiginde farz kilindig1 hiikmiinii
getirmekten ziyade, daha once gelmis bulunan bu hiikmiin gerekgesini vermeyi ve
savagla ilgili baz1 meselelere agiklik getirmeyi hedeflemektedir.*®® Hakikaten kimse
savastan hoslanmaz, herkes¢e nefret edilen bir seydir. Bu bir gercektir. Ciinkii savas
olursa insanlar zor ve agir duruma maruz kalacak; kendi hayatlari, esi, ¢coluk-cocugu
tehlikede olacak; yurt ve vatanlarindan uzak kalacak; diinya onlar i¢in bir zindan
hilkmiinde olacak vs. Biitlin bunlar ayette de sOylendigi gibi insanin hoslanmadig: bir
seydir. Ancak boyle birtakim zorluklara katlanarak diismanla savasildigi zaman ondan
gelecek zafer ve kazancin yaninda yasadiklari zor ve agwr haller pek ucuz diiser,
ehemmiyeti kalmaz.

Klimovi¢ ayette gecen “kitaliin fihi kebir” climlesini “onda savasmak biiyiik
glinahtir” anlaminda degil, tamamen siyak ve sibakina zit ve Kur’an’in biitiinliigline
aykir1 olan kelime anlamimda “Onda savasmak biiytikliktiir” olarak anlamistir. Ayetin
Kazakga terciimesinde ise “Bu ayda savagmak onemlidir” diye tamamen baglama uygun
olmayan ciddi bir yanls yapilmustur.*®*

Maamafih, Klimovi¢’in iddia ettigi gibi Kur’an’da siir ve sairlikle ilgili olumsuz
ifadelerin yer aldig1 dogrudur. Kur’an-1 Kerim’de sair ve siirle ilgili konular Mekki
ayetlerde ge¢mektedir. Hz. Peygamberin miisriklerle cetin miicadele ettigi donemlere

aittir. S6z konusu ayetlerde Hz. Peygamber’e atfedilen sair, biiyiicii, mecnun ya da

! Veli Kayhan, “Son Zaman Ayari-I, Aylar ve Haram Aylar”, Bilimname XXVII, 2014/2, s. 41.

2 Hayreddin Karaman, ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici vd, Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir,
DIiB Yay., Ankara 2014, 1, 341.

463 Karaman vd., 1, 340.

44 Klimovig, Kur’an Turali Kitap, s. 32.



120

Kur’an’in uydurulmus sagma sapan riiyalar oldugu ve benzeri konulardan s6z edilmekte

. .4
ve bunlara cevap verilmektedir.*®

Suara suresinde sairlere iligkin su ayeti 6rnek olarak
getirebiliriz: “Sairler(e gelince), onlara da sapiklar uyarlar! Baksana onlar her vadide
basibos dolasirlar. Ve onlar yapamayacaklari seyleri soylerler. Ancak iman edip iyi
isler yapanlar, Allah't ¢ok ¢ok ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda kendilerini
savunanlar  baskadir.  Haksizllk  edenler, hangi doniise  (hangi akibete)
dondiiriileceklerini yakinda bileceklerdir.”

Goriildiigli gibi bu ayetlerde sairler, sapiklarin tabi oldugu ve gercekte
yapmadiklar1 seyleri sdyleyen kimseler olarak nitelendirilmislerdir. Ancak daha sonraki
ayetlerde ise inananlar, iy1 is yapanlar, Allah’t ananlar ve haksizlik karsisinda
susmayanlar istisna edilmistir. Nitekim bazi kaynaklarda bu istisnaya vurgu yapilarak
iman ve ihlas sahibi sairler ile Islam’t savunmak icin miisrikleri hicvedenler ayri
tutulmustur.**® Dolayisiyla burada miimin olan sairlere tenkit s6z konusu degildir.

Miisliiman olmadan Ka’b b. Ziiheyir’in Hz. Peygamber aleyhinde hicviyeler tertip
ettigi bir gergektir. Ancak Medine’ye gelip Miisliiman olduktan sonra Hz. Muhammed’1
methetmek i¢in bir siir tertip etmistir. Bu siir Hz. Peygamber’in hosuna gitmis ve
yaninda saire verecek baska bir atiyye bulunmadigindan, hemen sirtindan hirkasini
cikararak onu hediye etmistir. Bundan dolayr bu kasideye ‘“Kaside-i Biirde”
denilmistir.*®’ Cahiliye doneminde Arap siirinde sehvet, intikam, irk¢ilik gibi duygular
hakim olup fazilet temalar1 az yer alir, Hz. Peygamber’in de genellikle siir karsisinda
olumsuz bir tavir takinmasi bundan dolayidir.

Tarihi kaynaklara baktigimizda Islam’mn ilk yillarinda Sasani-Bizans rekabeti
Sasanilerin lehine gdre sona ermis goriiniiyordu.*®® Sasaniler Bizans’taki i¢ kargasadan
istifade ile biiyiik bir saldir1 baslatir. Kisa bir zaman igerisinde Suriye, Filistin Misir’1
kendi hudutlar1 i¢cine alir. Biitiin bu haberler Mekke’ye geldiginde miisrikler sevinir
miiminler ise iiziliir. Clinkli atesperestler ve miisrikler Sasanilerden yana tavir koyup
kazanmalarini isterken, Miislimanlar ve Kitap Ehli olanlar da Bizanslilarin galibiyetini
istiyorlardi. Halblki Kur’an-1 Kerim Sasanilerin zaferlerinin hemen ardindan, yenilgiye

ugrayacaklarini haber veriyordu. “Rumlar yakin bir yerde maglub oldular. Ama bu

%% Bkz: Enbiya, 21/5; Suara, 26/224-227; Yasin, 36/69; Saffat, 37/36; Hakka, 69/41.

466 Necdet Giirkan, “Hz. Peygamberin Siir ve Sairlere Bakis Aqis1”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu,
SDUIF Yay., Isparta 2001, ss. 180-181. . .

7 Siileyman Tiiliicii, “Hz. Peygamber’in (s.a.v) Takdir Ettigi Sair”, Islam Medeniyeti, istanbul 1968, ss.
37-38.

%8 Marshal Hodgson, Islam i Seriiveni, (Cev. izzet Akyol vd.), iz Yay., Istanbul 1993, I, s. 133.
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yenilgilerinden sonra galip gelecekler™® Bu ayetlerin inisinden dokuz sene sonra
Sasaniler karsisinda tarih sahnesinden silinmekle yiiz yiize gelen hi¢ beklenmedik bir
bicimde yeniden toparlanip kars1 saldiriya gecmisti. Bizans’in bu zaferi Bedir savasi ile
ayni ayda meydana gelmisti.*’® Boylelikle Sasani Imparatorlugu Mekke’nin fethine
dogru cok zayiflamis bir vaziyetteydi. Miislimanlarla Kureysliler arasinda yapilan
Hudeybiye anlagmasinin Kureysliler tarafindan ihlal edilmesi sonucunda 630 yilinda
Hz. Peygamber bin kisilik bir askerle Medine’ye yiiriidii. Kureyslilerin en 6nemli lideri
Ebu Sufyan da anlagmanin ihlalinden beri kisisel goriisme yoluyla agik¢a bir uzlagma
saglamaya girigmisti. Ebu Siifyan Miisliiman olduktan sonra Mekke’ye doniip Hz.
Muhammed’in eger sehre girmesine izin verilirse bir genel af ilan edecegini bildirdi.
Bunun tizerine Kureysliler Miisliiman oldu. Hz. Muhammed sehre girdiginde ¢ok az bir

1 Mekkeli miigriklerin haricte Sasanilerden baska destek alip timit

direnigle karsilasti.
besledigi bir yardimcis1 olmadigindan dolayr Islami kabul ettigi iddiasinin hicbir
dayanag1 yoktur. Ciinkii konuyla ilgili bilgiler hi¢cbir kadim eserlerde ve giivenilir
kaynaklarda yer almamaktadir. Bu sadece Klimovig’in tahmininden ibarettir. Ustelik
kaynaklarda Mekke fethinin bariscil bir sekilde gergeklestigi,472 Mekke’lilerin kendi

istek ve iradeleriyle Miisliiman olduklar1 kaydedilmektedir.

3.2. Kur’an ilimleri

Kur’an-1 Kerim’in tefsirini 6grenmek icin bilinmesi gereken bazi Kur’an ilimleri
vardir. S6zgelimi, esbabii’n-niizul, nesih, hurtif-1 mukattaa, kisasu’l-Kur’an, 1’cazii’l-
Kur’an, miiskilu’l-Kur’an, tekrarii’l-Kur’an vd. Klimovi¢ de eserinde Kur’an ilimleriyle
ilgili yukarida zikri gegen bazi konular1 iglemis ve elestirilerde bulunmustur. Ancak
onun eserinde, konuya iligskin goriisleri dogrudan Kur’an ilimleri bashg: altinda degil,
farkli boliimlerde ve farkli baglamda ele alinmistir. Biz burada onun en ¢ok iizerinde

durdugu konular1 ve meseleyle ilgili goriislerini belli bagliklar altinda degerlendirecegiz.

3.2.1. Klimovi¢’e Gore Nasih ve Mensuh Teorisi
Oryantalistlerin bircogu nasih ve mensuh meselesini Kur’an nassinin sihhatini

ayiplamak, celistigine ve beseri olduguna delil ve hiiccet olarak géstermek i¢in kendileri

469 Rum, 30/2-3.

470 Kurtiibi, X VI, 392-393.
7 Hodgson, s. 135.

72 fon Hisam, IV, 29-30.
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acisindan verimli bir saha olarak gtjrmiislerdir.‘w3 Onlar neshi ve islevini farkh
algilamiglardir. Soyle ki: “Nesh Muhammed’in 6nceden ilan ettigi ve sonradan karsisina
cikan problemlerde kendisine goriinen yeni verilerle yliriimeyen hiikiimlerden vazgecip

> Klimovi¢ de kendi meslektaslar

onlar1 degistirmek i¢in basvurdugu bir vesiledir.
gibi nesh konusunu Kur’an nassmin giivenilirligine gblge diisiirmek ve Miislimanlarin
nazarmda kutsal sayillan Kur’an’1 ¢eliskilerle dolu bir kitap olarak tanitmak istemistir.
Miiellif, Kur’an’da “Eger Kur’an Allah’tan baskasina ait olsaydi, elbette icinde bir¢ok

»45 ayeti olmasma ragmen birbirine celiskili ayetlerin az

tutarsiziik  bulurlard
olmadigmi, sadece dini meselelerde degil, hukuki konularda da celiskilerin
bulundugunu dile getirmistir. Yazar, s6z konusu sorunlarm halledilmesi icin
Miisliimanlarin nesh teorisini olusturduklarin1 soylemis; Kur’an’da 225 celigkinin
oldugunu ve buna gore Kur’an’in 40 suresinde (yani yaklasik Kur’an surelerinin {icte
birinde) mensuh ayetlerin bulundugunu ileri sirmiistir.*’® Ona gore, nesh teorisinin
meydana gelmesi de Kur’an’in muhtevasini degistirememistir. Kur’an ilmine yonelik
elestiriler nesh teorisi oncesi de mevcuttu ve Miisliiman teologlarin kitaplarinda yer
almistr.*”’ Boylelikle Klimovi¢ nesh konusunu ayetlerin kendi aralarindaki celigkiler
olarak algilamistir.

Oncelikle burada sunu sdylememiz gerekir ki, Kur’an’mm ve Islam’m getirdigi
hiikiimler gegmis seriatlarin bazi hiikiimlerini neshetmistir. Ancak bu hiikiimler temel
ve itikadi hiikkiimlerde degil, ibadet ve muamelata dair fer‘i hiikiimlerde gergeklesmistir.
Gegmis seriatlarin Kur’an’la neshedildigi meselesinde alimler arasinda higbir goriis
ayriligi yoktur. Onlarm arasindaki esas ihtilaf Kur’an metninde neshin vaki olup
olmadig1 meselesindedir.

Islam alimlerinin Kur’an metninde vuku buldugunu sdyledikleri nesh, hakikaten
¢dziilmesi zor olan karmasik bir konudur. Bazi islam alimleri neshin Kur’an’da mevcut
oldugunu savunurken, kimileri de Kur’an’da neshin olmadigini ileri siirmiislerdir.
Onlarm her biri de kendi goriislerini destekleyecek akli ve nakli delilleri sunmuglardir.
Neshi kabul edenlere gore nesh olayi, mensuh ayetin yanlis oldugunu gostermek

anlamina gelmez. Nesh Miisliimanlar i¢in Allah tarafindan tahsis edilen bir kolayliktir.

473 Muhammed Aydin, Kur’an Metni Uzerine Tartismalar, Degisim Yay., Adapazar1 2001, s. 159.
474 Senmezsoy, s. 303.

*7 Nisa, 4/82.

476 Klimovig, Kniga O Korane, s. 146.

477 Klimovig, Kniga O Korane, s. 196.
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Nesh herhangi bir hiikmiin siiresinin belirlenmesidir.*’® Neshi kabul etmeyenlerin
goriislerine gelince onlar, Kur’an’da neshle ilgili iddia edilen ayetlerin dnceki seriatlarin
neshi baglaminda s6ylendigini, Hz. Peygamberimiz heniiz hayattayken su ya da bu ayet
neshedildi gibi hi¢ bir séylemde bulunmadigini, konuyla ilgili saglam bir rivayetin de
gelmedigini gerekge olarak getirmislerdir.”” Bunun yami sira neshi kabul edenler
arasinda ortak bir goriisiin olmadigin1 gérmek miimkiindiir; bazilar1 500°e kadar ayetin
nesholundugunu ileri siirmiisse de kimileri bu say1y1 20’ye kadar indirmistir. Ornegin
Ibn Arabi, Tevbe suresi besinci ayetinin (seyf ayeti) Kur’an’mn diger 114 ayetini
neshettigini dile getirmistir.**® imam Siiyati Kur’an’da sadece 20 ayetin neshedildigini
ileri siirmiisse de imam Dehlevi bunlardan sadece besinin nesholundugunu eserinde
belirtmistir.**' Zerkesi, miifessirlerin seyf ayetinin neshettigi ayetlerle ilgili goriislerinin
cogunun zayif oldugundan bahseder ve bu ayetin miinse’ (erteleme) nev’inden oldugunu
sOyler. Buna gore varit olan her emre, bu hiikkmii icap ettiren sebepten 6tiirii, muayyen
bir vakte kadar uymak farzdir, sonra illetin intikaliyle bir baska hiikme gegilir, bu nesh
degildir.**

Kanaatimize gore Misliman alimlerinin konuyla ilgili farkli goriisler ileri
siirmelerinin sebebi mensuh ayetlerini belirlemede igtihadin 6n plana ¢ikmasidir. Ancak
onlarim mensuh olarak saydigi ayetleri Kur’an’n biitiinliigii icerisinde miitalaa ettigimiz
zaman mensuh denen ayetlere zaman geldik¢e ihtiya¢ duyulacagini gérmek
miimkiindiir. Nasil ki Kur’an’a muhatap ilk toplum birtakim merhalelerden ge¢mis ve
her merhale i¢in miinasip ayetler inmisse, her zaman i¢in bu merhaleleri yasayan,
benzeri ortamlarla kars1 karsiya kalan toplum ve fertler vardir. Dolayisiyla ne zaman
olursa olsun ayni sartlar tahakkuk ettiginde, o sartlarda inen ayetler tekrar devreye girer

e 4
ve onula amel edilir.**?

Her zaman ve mekanda farkli ayetleri uygulamak miimkiindiir.
Artik Medine doneminden sonra hi¢ Mekke donemi gelmez diye bir sey s6z konusu
degildir. Hatta aym1 zamanin farkli mekanlarinda Miislimanlar farkli donemlerle
karsilasabilirler. S6zgelimi nesholundugu ileri siiriilen icki ayetlerini degerlendirdigimiz

zaman sz konusu ayetler bugiin de gecerli ve lazim oldugunu gériiriiz. Icki tenzil

478 Zerkesi, 11, 30.

7 Mehmet Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Neshe Delil Gosterilen ve Mensuh Addedilen Ayetlerin
Mana Yoniinden Yeniden Gozden Gegirilip Degerlendirilmeleri”, Bilimname, XVII, 2009/2, s. 35.

480 Zerkesi, 11, 40.

81 Veliyyullah Dehlevi, el-Fevzu’l Kebir fi Usul’it Tefsir, Dimesk 2008, s. 58.

482 Zerkesi, 11, 42., Yildirim, Kur 'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s. 104.

83 M. Said Simsek, Kur’'an’'in Anlasilmasinda Iki Mesele, Y 6nelis Yay., istanbul, s. 136.
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doneminde tedrici bir sekilde yasaklanmistir. Kur’an’m boyle bir irsad tslubu da
insanlar1 terbiye etme konusunda oldukc¢a onemlidir. Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili

{ic ayet bulunmaktadir. ilk ayette*®

ickinin bazi faydalar1 olmakla birlikte zararinin
daha ¢ok oldugu sdylenmektedir. S6z konusu ayet giinlimiizde de gegerlidir. Ciinkii
gliniimiizde alkoliin ilag olarak hastahanelerde dezenfeksiyon amagli kullanildig:
malumdur. ikinci ayette™ ise Miislimanlara sarhos iken namaza yaklasiimamasi
emredilmistir. Bu hiikiim bugiin de lazimdir. Ciinkii yanhishkla ya da herhangi bir
sebeple giinah isleyip tevbe eden bir Miisliimanin namazi ikame etmesi i¢in sarhos
olmamas: gerekir. icki ile ilgili tigiincii ayette™® icki tamamen yasaklanmis ve haram
kilmmustr.

Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de zahiren birbirine zit gibi goriinen ayetlere bakarak
onlarm celistigini iddia etmek dogru bir yargi degildir. S6z konusu ayetlerin lizerinde

biraz diisliniildiigiinde bu ayetlerin ¢eliskili olmadigini gérmek miimkiindiir. Bu yiizden

Klimovig¢ ve diger oryantalistlerin konuyla ilgili iddialarin1 kabul edemeyiz.

3.2.2. Klimovi¢’e Gore Kur’an’mn ’caz

Oncelikle konunun daha iyi anlasilmasi i¢in mucize konusuna deginmek istiyoruz.
Islam literatiiriinde mucize Peygamberlik davasinda bulunan bir zatin, bu iddiasinda
dogru oldugunu isbat icin Allah’in kudreti ile géstermeye muvaffak oldugu harikulade
bir seydir.**” Islam inancina gére mucizeler, Allah’in Peygamber olarak gorevlendirdigi
kullarma onu tasdik mahiyetinde birer ikram ve hediyelerdir. Siiphesiz ki, bu
hediyelerin tiiriinii, ne zaman ve nerede, hangi peygambere verecegini en 1yi Allah’in
kendisi tayin eder. Dolayisiyla peygamberler, gonderildikleri kavimlerin haline, zeka ve
anlayis derecelerine, o kavimde temayiiz eden seyin nev’ ve cinsine uygun olarak o
mucizeleri izhar ederler. Mesela Hz. Musa zamaninda Firavn’in Misir’inda insanlar;
matematik, tabiat ilimleri, sihir ve sanatta ileri gitmislerdi. Cenab-1 Hak Hz. Musa’y1
buna gore techiz ederek gonderdi; bir¢ok sihirbaz ve bilgin, onun gdsterdigi mucizelerin
Allah tarafindan olduguna, Hz. Musa’nin katkisiyla meydana gelmedigine kanaat getirip

inandilar. Hz. Isa zamaninda tip ilminde bir hayli ilerleme goriilmiis; bunun yaninda ruh

84 Bakara, 2/219. “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah
ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha biiyiiktiir.”

85 Nisa, 4/43. “Ey iman edenler! Siz sarhos iken namaza yaklasmayn...”

8¢ Maide, 5/90. “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar: birer seytan isi
pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtuluga eresiniz.”

7 Mehmet Talu, “I’cazii’l-Kur’an”, EUIF Dergisi, Say1: 3, Kayseri 1986, s. 314.
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inkar edilmisti. Allah da Hz. Isa’ya dilsizleri, korleri, abraslari iyilestirip, oliileri
diriltecek mucizeler nasip etti. Bu tiir mucizelere karsi tababetin nefesi kesildi; ilagla ve
maddi higbir miidahale olmaksizin tibb1 hayran birakan bu gelismeler, Hz. isa’nin
mucizeleri olarak ortaya cikt1. ***

Cahiliye donemi Araplarda belagat o kadar kuvvetli idi ki, bir edibin bir sozii i¢in
iki kavim muharebe; bir soziiyle de musalaha ediyorlardi. Hatta onlarin iginde
“muallakat-1 seb’a” namiyla yedi edibin yedi kasidesini Kabe’nin duvarina yaziyorlar,
onunla iftihar ediyorlard.** iste boyle bir ortamda Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
mucizelerin en biiyligii fesahat ve belagatin zirvesinde bulunan benzerinin getirilmesi
miimkiin olmayan bir kutsal kitap tarzinda tecelli etmistir.

Islam Peygamber’i Hz. Muhammed’in ilahi bir misyon ve gorevle i¢cinde dogdugu
ve yetistigi topluma gonderilmis olmasi, cahiliye Araplarmin biiyiik oranda tepkisini ve
nefretini cekmistir. Bilindigi iizere niibiivvet s6z konusu oldugunda cahiliye Araplarmin
en biliyiilk beklentisi daha soylu, daha zengin, daha itibarli ve serefli bir insana
“peygamberlik” gbérevinin tevdi edilmesi yoniindeydi. Hem gorev ve sorumluluk verilen
kisi acisindan hem de inzal edilen vahiy agisindan onlar1 takviye edecek ve
imitlendirecek bir pozisyon bulunmamaktaydi. Gergeklesen bu karsilasma, onlarin,
hem Kur’an metnine doniik ciddi ve hatir1 sayilir elestirilerde bulunmasina sebep olmus
hem de Hz. Muhammed’in bir insan ve peygamber olarak iftira, itham ve suglamalarla
kars1 karsiya kalmasma zemin olusturmustur.490 Bu durum, Hz. Muhammed’in ilahi
tarafiyla mu‘cizelerini ortaya koyma ve ispat etme meselesini giin yiiziine tasimistir.

Kur’an-1 Kerim Arap dilinde yazi ile kaydedilmis ilk kitaptir. Ondan 6nce bu
dilde yazilmis bir kitabin ne kendisi ve ne de var oldugunun bilgisi bize kadar
ulagmustir. Ayrica bu dil dikkati ¢ekecek sekilde asirlar boyu istikrarli ve saglam bir
halde kalmistir. On dort asirdan fazla bir zamandan beri, kelime hazinesi, imla tarzi,
telaffuz sekli ve hatta gramer yapisi1 gercekten higbir degisiklige ugramamistir. Allah’in
hikmeti ve takdiri olarak bu durum modern olsun, eski olsun biitiin diinyadan gelmis

491 . e
' Ancak Kur’an-1 Kerim’i bir insan

gecmis hicbir dilde goriilmeyen bir durumdur.
irtinli olarak ileri siliren ateistler, Kur’an’in icazi konusunda farkli goriis

sergilemislerdir.

88 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an i Belagat ve I'cazi Uzerine, Erzurum 2001, s. 78., Talu, s. 314.
489
Talu, s. 315. .
*% Hiiseyin Dogan, “I’caz Kavrami ve Kur’an’in Mucizeligi Meselesi”, Kelam Arasturmalari, 12:2
(2014), s. 119.
1 Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 77.
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Yukarida da bahsettigimiz gibi Klimovi¢, Kur’an’1 soyle tarif etmistir: “Kur’an
Arap edebiyatinin yazili olarak kaleme alinmis ilk yapitlarindandir. Cogunlukla agizdan
agiza sifahi olarak aktarilan ve seneler sonra insanlarin hafizasindan alinan bilgilerin
toplanmasiyla kitap haline getirilen bir eserdir.”*** Ona gore boyle kapsamli bir eserde
diizensizlik, sehiv, hata yapma ve farkinda olmadan unutma gibi seylerin olmasi
normaldir. Eger boyle olmasaydi ¢ok hayret verici bir sey olacakti. Fakat buna ragmen
Miisliimanlar geleneginde Kur’an’in mahlik olmadigi dogmas: ile i’cazii’l-Kur’an
ilimleri olusmus, zikri gecen “yanliglar” hep goz ardi edilmistir. Misliimanlar s6z
konusu “yanlislarin” bilincinde olduklar1 zaman, iizerini ortmeye ve tevil etmeye
calismuslardir.*”

Klimovi¢’e gore Araplarda yazi erken donemlerden itibaren var olmasina ragmen
Allah’in kelami: Kur’an gibi siirsel tarzda yazilan ilk ve kapsamli bir kitabin
olusturulmasi onlar1 hayret i¢cinde birakmistir. Bundan dolayr Kur’an’da su ayetler yer
almistir:*** “De ki: “Rabbimin sozlerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsayds, hatta onun
bir mislini de takviye gonderseydik, bu deniz tiikenir, Rabbinin sozleri yine de
bitmezdi”***, “Eger Allah’n kelimelerini yazmak iizere, diinyadaki biitiin agaglar, kalem
olsaydi ve denizlere de yedi deniz daha katilip biitiin onlar da miirekkep olsaydi, bunlar
tiikenir yine de Allahin sézleri tikenmezdi.”*® Araplarm, Kur’an’1 niye mucize olarak
algiladiklarin1 ve insanlarin hatta cinlerin bile yapamayacagi bir nesne olarak
tanittiklarin1 Yazar soyle agiklamaktadir: “Kur’an ile yakindan tanistig§imiz zaman onun
muhtevasindaki diisiinceler, vaazlar, efsane ve hukuk kurallar1 normal kitaplar gibi
kategorik ve kronolojik sekilde degildir. Bunun yani swra o zamana degin kagida
dokiilen dini ya da sekiiler mahiyetteki eserin olmadig1 bir toplumda, Kur’an gibi bir
kitabin telif edilmesi Araplara ¢cok agir gelmistir. Bundan dolayr Kur’an’da boyle bir
kapsamli eserin meydana getirilmesinin kendisi bir mucize olarak telakki edilmistir.”*"’
Ona gore asagidaki ve ona benzer ayetlerin, sozii edilen iddialara delil teskil edecektir:
“De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir

.. . .. . 498
araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.”

2 Klimovig, Kniga O Korane, s. 81.
3 Klimovig, Kniga O Korane, s. 82.
% Klimovig, Kniga O Korane, s. 164.
* Kehf, 18/109.

% Lokman, 31/27.

7 Klimovig, Kniga O Korane, s. 6.
%% Isra, 17/88.



127

Kur’an’in 1’cazi konusunda Klimovi¢’in iddiasina katilmamiz miimkiin degildir.
Yazarin atifta bulundugu ayetler, Kur’an’m muarizlarmma yonelik bir meydan
okumasidir. Ancak biitiin bunlar hayali bir olaydan degil ger¢ek bir vakadan
bahsetmektedir. Oncelikle Kur’an “De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya
koymak tizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun
benzerini ortaya getiremezler” ayetiyle kendisinin essiz ve benzersiz oldugunu
sOylemis, kendisine dil konusunda karsi ¢ikan muarizlarina meydan okumustur. Bir
sonraki ayette ise biitliin Kur’an’1 degil, Kur’an’in sadece on ayetinin mislini getirmeleri
istenmistir. “Yoksa, “Onu (Kur'an't) kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru
iseniz Allah'tan baska c¢agirabildiklerinizi (yardima) cagirin da siz de onun gibi
uydurulmus on sire getirin.”*° Mekkeli miisriklerden Kur’an’in bu ¢agrisma da cevap
alamayinca “Eger kulumuz Muhammed’e indirdigimizden kusku i¢inde iseniz, haydi
onun (surelerinin birisi) gibi bir sure getirin. Eger samimi iseniz, Allah’tan baska biitiin
sahitlerinizi  (vardimcilar) de c¢agwrin. Yok, eger yapamadiysamiz -ki asla
yapamayacaksiniz- o halde, yakiti insanlar ve taslar olan inkdrcilar i¢in hazirlanmus

500
olan atesten sakinin”

ayetiyle Kur’an’a denk ve benzer bir kitabin
olusturulamayacagi belirtilmistir.

Kur’an mu‘cizesinin dogruluguna en biiyiik delil, kavmine onun benzeri bir sure
getirme konusunda meydan okumus olmasidir. Eger ona muarazada bulunsalardi, onu

yalanlamig olmalar1 gerekirdi.””’

Ancak Araplarin Kur’an’a muarazayi birakip, savasi
tercih ettikleri tevatiir derecesinde sabit bir gercektir. Kur’an, kendisinin mucize
olusunu Allah’tan baska higbir giliciin onun bir benzerini gerceklestiremeyecegini
bildirmek ve bu hususta inkércilara meydan okumak suretiyle ispat etmistir. Kur’an’in
1’cazin1 ispatlamak lizere meydan okuma yolunun secilmesinde Arap sair ve hatiplerinin
o dénemdeki adetlerinin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Konuyla ilgili Islam alimleri de
bircok eser telif etmisler, onlarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 Kur’an’in meydan okuyup
okumamasi meselesinden ziyade, i’cazin hangi yonden ortaya ¢iktig1 konusundan

502

kaynaklanmistir.”™ Mutezile alimlerinden Kadi Abdiilcebbar soyle demistir: “Araplar

** Hud, 11/13.

%% Bakara, 2/23-24.

1 Dogan, “I’caz Kavrami ve Kur’an’m Mucizeligi Meselesi”, s. 136.

%92 cazii’l Kur’an hususunda ilk farkli goriis Mutezile alimleri tarafindan gelistirdigi sdylenen “sarfe”
nazariyesi olmustur. Buna goére Kur’an-1 Kerim’in bir benzerinin insanlar tarafindan ortaya
konulamamasinin sebebi, Kur’an’in yapisi itibariyla taklit edilemez olusu degil onu taklit etme
giicliniin Allah tarafindan insanlardan kaldirilmis olmasidir.
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iki zor durumla kars1 karsiya kaldilar; ya Kur’an’in benzerini getirecekler ya da savasin
agir sartlarina katlanacaklardi. Onlar benzeri getirmeyi daha zor bulmus olacaklar ki,

savas! tercih ettiler.”*

Sayet Kur’an’m benzerini getirmek daha kolay olsaydi, en kisa
suresi kadarini olsun taklit eder ve bdylelikle nefislerine, ¢oluk ¢ocuklarina musallat
olan bu savas belasindan kurtulurlardi. Hangi akil sahibi vardir ki, hi¢bir zaruret yokken
ve tehlikesiz yolu biraksin, can ve malint mahvedecek biiyiilk ucuruma kendisini,
cocuklarmi ve yakinlarmi atsin da, bile bile degerli yurdundaki emniyet ve diizenin
bozulup dagilmasma riza gostersin?°**

Fakat burada sOyle bir soru akla gelebilir: Acaba Araplar hi¢ mi muaraza
etmediler? Belki de muaraza edilmis de Islam devletinin otoritesi muhaliflerin
getirdiklerini yaymasina izin vermemistir. Burada dncelikle sunu sdylememiz gerekir ki
Kur’an’m bize tevatiiren intikal edip, muaraza tarzindaki bir benzerinin ayni yolla
gelmemis olmas:1 diisiiniilemezdi. Eger onlar mislini getirmis olsaydi onlarin
getirdikleri, Kur’an’dan da meshur olmasi gerekirdi. Ciinkii tarihi siire¢ igerisinde
Islam’a ve Kur’an’a ydnelik birgok elestiri yapilagelmistir. Szgelimi, Ibn Ravendi,
Maarri gibi sahislarin eserleri Miisliiman toplumunda da okunmus, Islam Halifeligi
otoritesi zamaninda bile onlarmn eserlerinin hig¢birisi imha edilmeden giiniimiize kadar
gelmistir. Sayet onlar Kur’an’a muaraza etmis olsaydi, nasil ki Hz. Peygamberin

hadisleri farkl ravilerle bize kadar geldiyse, muhaliflerinin sdyledikleri de bize kadar

ulagmasi gerekirdi.

3.2.3. Klimovi¢’e Gore Huriif-1 Mukattaa

Kur’an’da Mekki sayilan ilk sureden, yani Fatiha’dan sonra ikinci sirada Medeni
surenin yer almasi Klimovi¢’in dikkatini ¢gekmistir. Bakara suresinin hi¢bir anlami ifade
etmeyen, “elif lam mim” harfleriyle baslamis olmasini elestirerek, s6z konusu harflerin
anlamin1 peygamberler, melekler ve bazi Miisliiman evliyalarm bilecegi goriisiiniin
kendisini tatmin etmeyecegini belirtmistir. Ona gore, soz konusu harfler Kur’an’1 ilk
meydana getirenler ve toplayanlarin teknik amagh koydugu isaretlerdir.’®

Klimovi¢’in HurGf-1 Mukattaa ile ilgili iddias1 gecersizdir ve ilmi bir dayanagi

yoktur. Ciinkii Kur’an’da bulunan hece harfleri, Hz. Peygamber’e vahyedilen ve

39 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usulii Hamse, (thk. Abdiilkerim Osman), II, Mektebetii Vehbe, Misir 1988,
5. 588.

3% Hacimiiftiioglu, s. 56.

505 Klimovig, Kniga O Korane, s. 148.
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kendisinin de Sahabeye teblig ettigi diger ayetler gibi Kur’an’in bir parcasidir. Bu
harfler Kur’an-1 Kerim’deki 29 surenin basinda bulunur. Alfabedeki harflerden sadece
14 tanesi yani yaris1 kullanilmistir. Islam alimleri arasinda Hurif-1 Mukattaa nin tefsiri
iizerinde baglica iki goriis vardir. Birincisine gore bu harflerin anlamini1 Allah’tan baska
kimse bilmez. Hz. Ebu Bekir’in “Allah’in her kitapta bir sirr1 vardir. Kur’an’daki sirr1
da surelerin baslarmda bulunan harflerdir” dedigi rivayet edilir.”"

Ikinci goriise gore Allah’m kitabinda insanlarin anlamayacaklar1 seylerin
bulunmasi dogru olamaz. Eger bu harfler, anlasilmasi miimkiin olmayan tiirden seyler
olsaydi Allah bunlar1 vahyetmezdi. Ciinkii O Kur’an’t halkin anlamast igin
indirmistir.”®” Buna gdre Hurf-1 Mukattaa bazilarina gore semboldiir, bazilarina gore
ise Kur'an’m ya da surelerin isimleridir. Alimlerin kimilerine gére yemin igin
sOylenmistir. Kimilerine gore surelerin anahtaridir. Kimilerine gore insanlarin, 6zellikle
Kur'an’a ve Islam’a karsi direnenlerin dikkatini ¢ekmek ic¢in kullanilmustir.”®®
Bazilarina gore ise bu harflerden maksat, yazinin 6nemine dikkat ¢ekmektir. Boylelikle
Allah, insanlar1 okumay1 ve yazmay1 6grenmeye tesvik etmistir. Zira harf isimlerini
telaffuz etmek, 6grenime yeni baslayanlarmn isidir. Arap elif-basmnin harfleri adedince
sure baglarinda yer almislardir. Bazen bir, bazen iki, bazen ii¢, bazen dort ve bazen bes
harf yan yana gelmekle tedrici bir alistirma yaptirilmustir.”®” Bazi alimlere gore ise
Hurtif-1 Mukattaa Kur’an’in mucizeliginin bir isaretidir.”'® Alimler bu hece harflerini
izah etmek iizere yapilan tekliflerden hi¢ birinin kesin olmadigini, Allah Teala ile
Resulii arasmdaki bu sifrelerin ittifakla miitesabihattan sayildigmi belirtirler.’'’ Bu

ylizden Hurtif-1 Mukattaa halen merak konusu olarak devam etmektedir.

3.2.4. Klimovi¢’e Gore Halku’l-Kur’an
Halku’l-Kur’an meselesiyle ilgili batili oryantalistlerin iddialarmma baktigimiz
zaman genel olarak Mutezileyi Kaderiyye firkasina bagladiklarini géormek miimkiindiir.

Sozgelimi Dozy Mutezile ve Kaderiyye’yi tek isim olarak miitalaa etmektedir.’'?

306 Zerkesi, I, 173.

07 Zerkesi, I, 173.

3% Ebu Mansur el-Matiiridi, 7e vilatii Ehlis Siinne, (thk. Fatima Yusuf Haymi), Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 2004, 1, 13-14.

39 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Girig, s. 112.

310 Zerkesi, I, 175.

S Yldirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, s. 113.

312 frfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (Cev. Saim Yeprem), Marifet Yay.,
Istanbul 1994, s. 96.
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Goldziher’e gére Mutezile kelam ekoliiniin niivesi “vera” (glinahtan titizlikle sakinmak)
sahibi kisilerden dogmustur. Cilinkii ona gore bu ekol vera ve takva sahibi kisilerin
meydana getirdigi toplulugun ekoliidiir.’"® Klimovi¢ ise Mutezile ekolunun goriislerini
insanlign  Ozgiirliglini savunma baglaminda ele almistr. Yazar, Kur’an’a
Miisliimanlarin asir1 saygi gostermelerinin iki sebebini dile getirmektedir. Bunlardan
biri Kur’an’in mahlik olmadigi dogmasi, ikincisi ise Kur’an’in bir mucize olarak
algilanmasidir. VIII. ve IX. yilizyillardan itibaren 6zellikle ekonomi ve kiiltiirel alanlarda
bircok gelismenin meydana geldigini dile getiren Klimovi¢, Miislimanlar arasinda
ideolojik firkalarla akimlarin ortaya ¢iktigin1t ve s6z konusu firka taraftarlarinin
Ortadoks (ehl-1 siinnet) Miisliiman skolastik anlayisina aykir1 goriisleri sergilediklerini
iler1 stirmiistiir. Onlar, erken donemin ilim ve edebiyati, basta Aristo olmak tlizere diger
Yunan bilim adamlarinin ve Iran, Hindistan diisiiniirlerinin miiktesebatiyla tanisarak,
onlar1 terciime etmeye ve kendi felsefi ve bilimsel goriislerini gelistirmeye
calismiglardir. Yazara gore, bu donemde pozitif diisiinceleri kendilerinde barindiran ve
Miislimanlarin Kur’an’m mahlik olmayisiyla ilgili dogmalarma karst miicadele
edenlerden birisi de Mutezile olmugtur.’"*

Klimovig, Siinni Miisliimanlara ait “Kur’an’mn elle yazilmayan ve Allah’m ezeli
kelam1 gibi algilanan bir kitap” anlayismin Mutezilece elestirilmesini  hakli
bulmustur.’”® Yazar, Mutezilenin “Kur’an’mn mahlik olduguna inanmadig: takdirde,
Kur’an’a Allah’in vasfim1 vererek muhal bir inanc1 kabul etmek zorunda kalacaktir”
goriislinii paylagsmistir. Klimovi¢ Mutezilenin ¢ogunlukla Kur’an’1 alegorik (mecazi)
bakimdan ele aldigmi ve ehli siinnet mensuplarinim boyle bir inangla Islam’in temel
prensibine, tevhit akidesine aykir1 diistiigiinii dile getirmistir. Halife Memun doneminde
Mutezileye destek verildigini, onlar ise Allah’a antropomorfik bir 6zellik vermemek
icin O0zen gosterdigini ileri siirerek tamamen insanin hiirriyetini savundugunu dile
getirmistir. Halife Miitevekkil (847-861) doneminde ise Mutezili goriis kiifiir olarak
kabul edilerek ortadan kaldirilmistir. Béyle olmasina ragmen, Islam’1 antik felsefesiyle
bagdastirmaya calisgan Mutezile, Kur’an hakkindaki goriislerini ¢ekinmeden sOyleyerek

Dogu diisiince tarihinde derin bir iz birakmustir.”'®

°"> Abdiilhamid, s. 98.

1 Klimovig, Kniga O Korane, s. 83.

313 Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 12.
318 Klimovig, Kniga O Korane, s. 84.
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Bunun yani sra Klimovig, Islam tarihinde oOzgiir fikir ve diisiincelerin
Mutezileden de Once ortaya ¢iktigini, sair Bessar b. Biird’in (6. 783) “Bu siirler
Kur’an’in tiim surelerinden tstiindiir” goriisiinii ve Ebu’l-Atahiye’nin (750-825)
Kur’an’m mahliik olmadig1 inancini reddettigini, ibn Ravendi (827-911), Ebu’l-Ala el-
Ma’arri (973-1057) gibi diisiiniirlerin benzer goriislerini rnek olarak arz etmistir.”"’

Miiellif, Ebu’l-Ald el-Ma’arri’nin el-Liizummiyat adh siir kitabma atifta
bulunmus, Maarri’nin eserlerinde Ozgiir ifadelerin bulundugunu belirterek onun su
goriislerini paylasmistir: “Dine inanmak ve inanmamak... nesilden nesile miras seklinde
aktarilan hurafelerdir... Kur’an’in metni dikkatle arastirilmakta... Tevrat ve Inciller de
ayni sekilde... Halbuki her toplum iiyesinin saygi gosterdigi inang sisteminin tiimiinde
kendine has yanlislar1 ve yalanlar1t mevcuttur. Hangi toplum kendisinin dogru yolda
oldugunu 6viinerek sdyleyebilir?!”’'® Maarri’nin 6zgiir diisiinceleri sebebiyle toplumda
saygi ve sevgiyle anildigmi ifade eden Klimovig, 6zgilrliigii savunmanin imkansiz
oldugu bir donemde bile kendi davasindan vaz ge¢gmedigini, boylelikle diismanindan
ziyade dostunun ¢ok oldugunu ileri siirmiistiir.’"”

Mutezilenin, Kur’an’in yaratilmadigi hakkindaki akidenin akildig1 oldugunu delil
getirmesi ve Islam’m reddettigi, Isa (a.s) hakkindaki Hiristiyan akidesi ile
karsilagtrmada bulunmasi Klimovi¢’in de dikkatini ¢ekmistir. Zira Mutezileye gore
Allah’in s6zii, Allah gibi ebedi olsa o zaman Islamiyet’le Hiristiyanligm higbir farki
olmayacak, Tanr1 ile Tevhidin 6nemi kalmayacak, Hiristiyanliktaki Allah’in oglu
yerine, Allah’m kelami (Kur’an) kaim olacaktir.”*

Klimovig, “O, karada ve denizde ne varsa bilir, O'nun ilmi disinda bir yaprak bile
diismez. O yerin karanliklar: igindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa
hepsi apagik bir kitaptadir™*', “...bu Kitab’i da sana, her sey icin bir a¢iklama, bir
hidayet ve rahmet kaynagi ve miislimanlar icin bir miijde olarak indirdik>*, “Kur’dn
uydurulmus bir soz degildir. Sadece daha énceki kitaplar: tasdik eden, dine ait her seyi

99523

agtklayan... ayetlerine atifta bulunarak Islim’da genel anlamda biitiin iistiin

meziyetler ile kabiliyetlerin Kur’an’da mevcut ondugunu, bdylece Kur’an’dan baska

1 Klimovig, Kniga O Korane, s. 85.
18 Klimovig, Kniga O Korane, s. 86.
19 Klimovig, Kniga O Korane, s. 87.
320 Klimovig, Kniga O Korane, s. 90.
2! En’am, 6/59.

>22 Nahl, 16/89.

*® Yusuf, 12/111.
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hicbir eserin onun kadar kiymetli olamayacagi seklindeki kaideyi gelistirdiklerini ve bu
diistincenin tesiriyle dini ilimlerin insanimn diisiincesini ve fiiliyati degersiz kildigin,
ilim ve teknikten {istin tutmaya calstiklarini ileri siirmistir.”** Bu baglamda
Bediuzzaman Hamedani’nin (968-1008) goriisiinii paylasmayr da unutmamistir:
“Kur’an’1 incelemeye basla; daha sonra tefsire geg, boylece Allah sana yardimci
olacaktir. Bu yerde benim sana vermis oldugum tavsiyem onun disindaki kitaplara
nazarmi c¢evirme. Bagka tarafa yonelmen wvaktini oOldiirtir. Ciinkii Kur’an’da
gosterilmeyen higbir azap korkung degildir.”525 Klimovi¢’e gore yukarida zikredilen
goriis bazi Miisliiman aydinlar tarafindan da desteklenmis, Kur’an hakkinda kuskular
bulunsa bile onu sorgulamaya kimsenin hakki olmamistir. S6zgelimi, Taha Hiiseyin
(1889-1973) 1926 yilinda nesredilen Fi’s-Si ri’l-Cahili adli kitabinda Kur’an’in gokten
gonderilen Allah’in vahiyleri seklinde degil, Arap Muhammed’in eseri seklinde
baktigmi, ilmi kaynaklara dayanarak, Ibrahim ve Ismail’in yasadiklarmna siiphe ettigini
dile getirmesi yiiziinden donemin muhafazakarlar1 tarafindan onun eserlerine basim
yasag1 koymuslardir.>*®

Klimovi¢’in yukarida zikri gegen Kur’an’in mahlik olmasiyla ilgili goriislerine
baktigimiz zaman hakikaten bazi elestirilerin hakli oldugunu sdyleyebiliriz. Hicri II.
ylizyilin ilk yarisinda ortaya c¢ikan Kur’an’in mahlik olmasi meselesi “ilahi kelam”
baglaminda yapilan tartigmalarin en 6nemli konularindan biridir. Abbasiler doneminde
Halku’l-Kur’an meselesinin siyasi bir boyut kazanmasi bu meselenin diger kelami
meselelerden farkli bir konumda degerlendirilmesine sebep olmustur. Esasinda Mustafa
Oztiirk’{in de dedigi gibi Mutezilenin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan en temel faktdr
Emevi saltanat rejimidir. Mutezile, cebr ideolojisini halka empoze etmek suretiyle
kendilerine ait tiim gayri mesru icraatlar1 Allah’in irade ve takdirine baglamay: ilke
edinen ve bu dolayimda insana ait tiim fiillerin Allah’mn takdiriyle gerceklestigini,
dolayisiyla iimeraya ait her icraatin da aslinda Allah’in degismez takdirinin bir tezahtirii
oldugunu dikte eden Emevi sultanlarina kars1 insanm 6zgiirliigiinii savunan onurlu bir
siyaset zemininde viicut bulmustur.’>’ Ancak burada sunu da sdylememiz gerekir ki,
Mutezile 6zgiirliik adina yola ¢ikmasina ragmen 6zgiirlik diismanligi yapmis, kendi

goriis ve dislincelerini zorla kabul ettirmeye c¢alismak gibi bir agmaza siiriiklenerek

> Klimovig, Kniga O Korane, s. 95.

> Klimovig, Kniga O Korane, s. 95.

326 Klimovig, Kniga O Korane, s. 96.

321 Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mutezili Yorumu: Ebu Miislim el-Isfehani Ornegi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2004, s. 10.
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kendi sonunu hazirlamustir.””® Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi konusunda yapilan
kelami tartigmalar iginde on plana ¢ikarilan “Kur’an mahliktur” sdylemi Abbasi
halifelerinden Me’mun tarafindan devletin resmi politikasi olarak benimsenmis ve bu
kelami sOyleme kars1 c¢ikanlarla siddetle miicadele edilmistir. Kur’an’in mahlik
olmadigini dile getiren kesimlere kars1 uygulanan baskilar Islam tarihine “mihne” olarak
geemistir.”> Bu konular 6zellikle siyasi ve sosyal anlamda alimlerin giindeminde
oldugu gibi, toplumu da itikadi yonden derinden etkilemistir.

Tarih kitaplarina baktigimiz zaman Halku’l-Kur’an meselesinin hicri birinci asrin
sonlar1 ve ikinci asrin ilk yarisinda ortaya ¢ikip tartisilmaya baslandigi goriilmektedir.
IIk defa Emevi halifelerinden II. Mervan (127-132/744-749)’nin miirebbii ve annesinin
kardesi olarak taninan Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan tartigma glindemine
tasinmustir. Halku’l-Kur’an’in itikadi bir mesele olarak neden ve nasil tartisma
glindemine geldigi veya neden bdyle bir tartismaya ihtiya¢ duyuldugu, kimler tarafindan
ne maksatla giindeme getirildigi hususlarinda da farkli rivayetler mevcuttur.”*® Bazilar
Halku’l-Kur’an meselesinin Yahudi kaynakli oldugunu sdylemis, kimileri Hristiyan
ilahiyatcilar arasindaki tartismalar neticesinde, onlardan etkilenilerek Miisliiman
diinyasinda tartisilir hale geldigini ileri stirmiislerdir. Kimileri Halku’l-Kur’an fikrinin
ortaya c¢ikmasinda Grek kiiltiiriiniin ve filozoflarm etkisi oldugunu sdylemis ise de
kimileri Islam toplumundaki fikri diisiincenin gelisimiyle keldmi problemlerin
tartisilmaya baslanmasi sonucunda giindeme gelmis oldugunu dile getirmislerdir.”'

Abbasiler devrinde bir¢ok dini yorum arasindan bir tanesinin 6n plana ¢ikarilip
devletin resmi soylemi haline getirilmesiyle saglanmaya caligilan bu otoriter surecin
sona ermesi fazla zaman almamistir. Toplum i¢inde iktidara karsi duyulan rahatsizlik ve
giivensizlik, yiiriitiilen politikadan vazgecilmesini zorunlu kilmistir. Ayni devletin bir
yoneticisi tarafindan baslatilan bir diger yoOneticisi tarafindan da ortadan kaldirilan
mihne olaylar1 devletin konjokturel davrandigini ve birbirine zit olan her iki hamleye de
politik amacli olarak basvurdugunu gostermektedir.”*?

Klimovi¢’in de dedigi gibi Halku’l-Kur’an meselesini ilk ortaya atan Mutezile

degildir. Zaten bircok kelami meselenin ortaya ¢ikisini tek bir olayla veya bir sahisla

528 Muharrem Akoglu, Minhe Déneminde Mutezile, iz Yay., Istanbul 2006, s. 10.

529 Ramazan Yildiim, “Halku-1 Kur’an Meselesinin Politik istismar1”, Milel ve Nihal: Inan¢ Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar Dergisi, Say1 1, Ocak-Nisan 2011, s. 49.

330 Akoglu, s. 16.

331 Akoglu, s. 17.

332 Y1ldirim, “Halku-1 Kur’an Meselesinin Politik Istismart”, s. 67.
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iliskilendirerek izah etmek miimkiin degildir.”*®> Ehl-i Sunnet’e gelince, Ashab devrinde
s0z konusu edilmemis olan bu meseleyle karsilasan Tabiun ve miiteakiben, miifessirin,
muhaddisin ve fukaha ile ehl-i siinnet ulemas: ittifakla, Kur’an’m Allah’in kelami olup
mahlik olmadigmi savunmuslar ve aksi goriisii kabul edenlere siddetle karsi
ctkmiglardir. Kur’an’m mahlik olmadigini bilhassa Ashabu’l-Hadis miidafaa etmis,
onlar icerisinde 6zellikle Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi baz1 hadisgiler, “Minhe”
olaylarinda maruz kaldiklar1 iskence ve baskilar dolayisiyla meshur olmuslar ve
Kur’an’in mahlik olmadig1 goriisiiniin baslica savunucular1 olarak tarihe ge¢cmislerdir.
Daha sonralari, Es’ari (6. 324/963) ve Matiiridi (6. 333/944) gibi alimler de Allah’in
kelam sifatinin kadim oldugunu kabul etmislerdir.”**

Mutezile’ye gore kelamim ilahi bir sifat oldugunu sdylemek tevhid ilkesine
aykiridir. Ciinkii sifat ya ilahi zatin ayn1 ya da gayri olabilir. Ilahi zatin gayr1 oldugu
disiiniildiigiinde, sifat hadis ise Allah hadis varliklara mahal olur. Bu da hudus
alametidir. Kadim olmasi durumunda da “teaddud-i kudema” yani kadim varliklarda
cokluk ortaya cikar. Dolayisiyla Allah, zatiyla miitekellimdir; onun miitekellim olusu da
kelam1 bagka varliklarda yaratmasidir. Kelamullah da Allah’in harigte yarattigi bir
seydir. O’nun Hz. Musa’ya hitap etmesi ve peygamberlere vahyetmesi kelami yaratmasi
ile olmus,tur.53 :

Halku’l-Kur’an tartismasi ve Mutezile’nin ilahi kelamin hadis 6zellikler tasidigina
iligkin goriisleri ehl-i siinnet alimlerini de etkilemistir. Bdylelikle ehl-1 siinnet
anlayisinda kelam-1 lafzi ve keldm-1 nefsi gibi aywrimin ortaya ¢ikmasma zemin
hazirlamistir. Lafzi kelam ve nefsi kelam kavramlastirmasinin Kur’an’mm mahlik
olduguna iliskin akli ve nakli delillerin ayrintili olarak incelenmesi; Kur’an’in ezeli
olduguna iligkin goriiste diizeltmeler yapilmasindan sonra ortaya ¢iktigi tespit edilir.
Buna gore lafzi kelam, nefsi kelama delalet eden ibareler; dizilmis harfler, ayrik sesler,
pes pese gelen kelimelerden olusur. Nefsi kelam ise lafizlarin 6tesinde, ses ve harflerden
olusmayan; okunmakla, ezberlenmekle ve yazilmakla ilahi zattan ayrilmayan, baska
varliklara hulul etmeyen, zaman iistii, tek bir manadir. Bu mana, ilahi zatta kaim oldugu

icin ezeli ve ebedidir.”*®

333 Y1ldirim, “Halku-1 Kur’an Meselesinin Politik istismar1”, ss. 53-54.

% Nurullah Agitoglu, “Halku’l-Kur’an ve Riiyetullah Konulari Baglaminda ibnii’l-Mulakkin’in
Buhari’nin Bab Basliklarina Yaklasimi”, SUIF Dergisi, 2014/2, V, s. 106.

33 Recep Ardogan, “Mutezilenin Halku’l-Kur’an Fikrinin Esariyye-Matiiridiyye Kelamma Niifuzu”,
Usul: Islam Arastirmalari, Sayr: 15, Ocak-Haziran 2011, s. 154.

3¢ Ardogan, “Mutezilenin Halku’l-Kur’an Fikrinin Esariyye-Matiiridiyye Kelamina Niifuzu”, s. 155.
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Burada iizerinde durulmasi gereken nokta da Mutezile’nin zat-1 ilahiyi idrak
konusunda aklin smirliligint goz ardi ettiklerini soylemek gerekmektedir. Akil, Allah’1n
varligini, birligini ve sifatlarmi kavrar. Ancak bu da salt aklin smirlar1 iginde
gerceklesen bir idrak degildir. Zat-sifat iliskisini agiklamaya ¢alismak, ilahi zat iizerinde
disinmeyi gerektirir. Oysa akil tasavvurlardan tamamen kopamazken Allah, tiim
tasavvurlarin Stesindedir.”’ Dolayistyla smurli bir akil ile sinirsizi, ilahi zat1 idrak etmek

miimkiin degildir.

337 Ardogan, “Mutezilenin Halku’l-Kur’an Fikrinin Esariyye-Matiiridiyye Kelamma Niifuzu”, s. 156.



DORDUNCU BOLUM
LUTSIAN iPPOLITOVIC KLIMOVIC’IN KUR’AN’IN

MUHTEVASINA ILiSKIN GORUSLERI

4.1.Kur’an’in Muhtevas1 Hakkindaki Bazi iddialan

4.1.1. Klimovi¢’e Gore Kur’an’da Allah Anlayisi

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim ayetleri muhkem ve miitesabih olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Kur’an’in kendi ifadesiyle Kur’an hem muhkem hem de miitesabihtir.
Muhkem ayetler, ibareleri vaz’ olunduklar1 maksattan bagkasina te’vili miimkiin
olmayan, herhangi ihtilafa ihtimal birakmayan, kendisinden kastedilen manaya kesin
olarak delalet eden, kolayca anlasilabilecek derecede acik olan ve tek bir manaya delalet

eden ayetlerdir.”*®

Miitesabih ayetlere gelince, zahirinden manasi, neyin kastedildigi
bilinemeyen veya herhangi bir sebepten delaletlerinde kapalilik bulunan; ya da her biri
kastedilmis olabilecek gibi goriinmekte birbirine benzer miiteaddit manalara gelebilen,
hepsi mi yoksa birisi mi kastedildigi acik¢a anlagilmayan, bu manalardan delalet
edebilecegi birisinin tespitinde harici bir delille ihtiya¢ duyulan lafizlardir.*® Ancak
alimler Kur’an’da miitesabih ayetlerin sayis1 ya da hangi ayetlerin miitesabih ve
hangisinin muhkem ayetler oldugu konusunda goriis ayriligina gitmislerdir. Buna gore
Kur’an’da Allah’n yiizii, eli, gozii gibi hususlar1 beseri bir tesbihe yol agacagi i¢in bazi
alimler miitesabihten sayarken, bazilar1 s6z konusu ayetlerin iizerinde diistinildiigi
zaman onlarm da tevil edilebileceklerini ileri stirmiislerdir. Zira Kur’an kendisini bir¢ok
yerde acik bir kitap olarak nitelemektedir. Ayetlerde bu gibi isimlerin Allah’a izafe
edilmesinin ne anlama geldigi konusunda farkli gortsler ileri siiriilmiis, bu goriisleri
temellendirmek iizere nakli ve akli deliller dile getirilmistir. Baslangicta bazi alimler

miitesabih ayetleri tevile gitmeden iman etmislerdir.*® Sézgelimi, Ummii Seleme ve

38 yeli Kayhan, Kur’an’1 Tefsirde Usiil ve Gei_’ekli Ilimler, Kurav Yay., Bursa 2007, s. 24.

339 Kayhan, Kur’an’1 Tefsirde Usil ve Gerekli llimler, s. 27. .

340 Allame Aliyyii’l-Kari, fmam-1 Azam Fikhi Ekber Serhi, (Cev. Hiiseyin Erdogan), Hisar Yay., Istanbul
2014, s. 102.
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Imam Malik’in “Istiva malumdur, keyfiyeti meghuldiir, ona iman etmek vaciptir,

hakkinda soru sormak bitattir>>*!

rivayeti buna delildir.

Kelam tarihinde, “yed”, “vech” gibi tek basina alindiginda bir uzuv ismi olan
kelimelerin, zengin bir mesaj icerigine sahip olan ayetlerde Allah Tealaya izafe
edildigini gbren bir grup, tesbih ve tecsime yonelmistir. Onlar, cimlenin mesaj1 yerine,
kelimelerin ve izafetlerin baglamlar1 disinda tasidig1 liigat manalar1 {izerine
odaklanmiglardir. Bazilar1 ise bu tiir nasslar1 tevil yoluyla ¢6zmeye caligsmiglardir.
Ancak bunlardan bir kismi1 nakli esas alirken, diger bir kismi da bu tiir nasslarin
tevilinde akli esas almislardir. Ozellikle Mutezile Allah’n yiizii, eli vs. gibi ayetlerin
Allah’a isnat etmenin miimkiin olamayacagmi, Islam’m tevhit ilkesine aykir1 oldugunu
ileri siirerek s6z konusu ayetlerin tevil edilmesini zorunlu bulmuglardir. Mutezileyi
nasslar1 tevile yonelten etkenlerin basinda tenzih anlayis1i gelir. Onlar, ayet ve
hadislerdeki miitesabih ibareleri, insanlar1 tesbih ve tecsim anlamindan uzaklastiracak
sekilde yorumlamuslardir.*?

Ibn Manzur Kur’an’daki miitesabihleri Muhkemle mukayese edildigi zaman
manast bilinen miitesabihler ve hakikatini bilmeye imkan olmayan miitesabihler olmak
iizere ikiye aywrmustir.”* Konuyla ilgili Zeki Duman Kur’an’daki miitesabihleri iig
madde halinde izah etmistir:

1. Allah’mn zatindan s6z edilen ayet ve kavramlar.

2. Esma-i Hiisna ve Sifatlarin hakikatleri.

3. Ahiretle ilgili olarak haber verilip de ancak ahirete intikal ettikten sonra

hakikatleri ya da mahiyetleri bilinecek olan gergekler.”**

Zeki Duman’a gore “Allah’m gelmesi”, “Arsa istiva”, “Vech” vb. ifadeler dilin
imkanlarindan olan sembolik anlatim sekillerindendir. Bunlarda anlatilanlar, maksut
mana agisindan gayet sarihtirler. Zira sembollerin yerine hakikatleri bulunup konulunca,
ayetlerde soylenmek istenenler de anlasilmis olur. O nedenle bunlar1 Allah’tan
baskasinin bilemeyecegi miitesabihler arasma katmak dil bilimi agisindan dogru

4
olmaz.>*

34 Zerkesi, 11, 78.

2 Recep Ardogan, ““Yed’in Ayetlerde Allah’a izafe Edilmesiyle ilgili Kelami Yaklasimlar”, HUIF
Dergisi, Say1 28, s. Temmuz-Aralik 2012, s. 14.

33 Muhammed b. Mukarram Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, Riyad, Tarihsiz, XVII, 399.

> Mehmet Zeki Duman, “Miitesabihatin Tevili”, Bilimname IX, 2005/3, s. 41.

% Duman, “Miitesabihatin Tevili”, s. 45.
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Miisliman gelenegindeki s6z konusu ihtilafli meseleler oryantalistlerin de
dikkatini ¢ekmis ve Islam’da bir eksiklik arama ¢abasinda olanlara giiclii bir silah olarak
zuhur etmistir. Klimovig¢ de diger meslektaslar1 gibi Kur’an’da Allah algismin tamamen
antropomorfik bir bigimde anlatildigini ifade ederek Kur’an’da iki ¢esit antropomorfik
Allah inancmin oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore birincisi zahiri antropomorfik
ozelliklerdir ki, Allah’in eli, ylizii, gozii, duymasi gibi Ozellikleri kapsamaktadir.
Ikincisini batini antropomorfik 6zellik olarak niteleyen Klimovig, Allah’n hile yapmast,
merhamet etmesi, cezalandirmasi gibi vasiflar1 bu cergevede ele almigstir.”*

. . . 4 . 4 A . 4
Klimovi¢ Kur’an’da Hac suresi 61,5 7, Lokman suresi 28° 8, Stira suresi 11° 9,

552 553
7 37,

Miicadele suresi 1550, Mi’min suresi 2055], Isra suresi 1 , Mumtehine suresi
Sebe suresi 10-11. ayetlerde®®* Allah’in antropomorfik bir bigimde anlatildigini ifade
etmistir. Yazar, ayetlerdeki Allah’in her seyi bilmesinin ve her seyi gormesinin
okuyucuda bir sagkinlik birakacagini ve Tanr1 hangi duyusuyla tantyor, hangi organiyla
her seyi goriiyor sorusunun ilk dnce akla gelecegini belirterek, Kur’an’in bu soruya tabii
olarak kendi yaratiklarma benzeyen, tanima ve Ogrenme organlar1 ve duyulariyla
siislenen bir antropomorfik bir bigimde olmasi gerekecegini dile getirmistir.”>> Ona gore
Allah’m insanlar1 gézetlemesi, duymasi, gérmesi, bilmesi vd. isimleri toplumda dengeyi
korumak i¢in uydurulmustur.556 Klimovig, Allah’in her seyi duymasi ve gormesi
ozelliginden bahsederken “Sen yolunda kaim olurken, namaza dururken de, O seni
elbette goriiyor. Secde edenler, ibadet edenler arasinda dolasmalarint da goriiyor.

Clinkii her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla bilen O’dur™’ ayetine atifta bulunarak bu ve

benzer ayetlerin, Mislimanlarin 1yi ve kotii amellerinin godzetlenmesi ig¢in

>4 Klimovig, Kniga O Korane, s. 160, 166-167.

" Hac, 22/61 “Bu béyle... Ciinkii Allah, geceyi giindiize katar, giindiizii geceye katar. Su da muhakkak ki
Allah, hakkiyla isiten ve gérendir.”

38 1 okman, 31/28 “Ey insanlar! Sizin hepinizi yaratmak veya hepinizi ldiikten sonra diriltmek bir tek
kisiyi diriltmek gibidir. Allah semidir, basirdir”

¥ Siira, 42/11“Onun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, her seyi hakkiyla isitir ve bilir.”

0 Miicadele, 58/1. “Kocast hakkinda sana basvurup tartisan ve halini Allah’a arzeden o kadinin
sozlerini elbette Allah isitti.”

31 Mi’min, 40/20 “Allah hakki ve adaleti gerceklestirir. Miisriklerin yalvardiklar: putlar ise hi¢hir seyi
yerine getiremezler. Ciinkii Allah her seyi hakkuyla isitir ve goriir.”

32 isra, 17/1. “Biitiin eksikliklerden uzakur O! Gergekten, herseyi isiten, her seyi goren O dur”

>3 Miimtehine, 60/3 “Allah kiyamet giinii aramizda hiikmeder, itaat edenleri cennete, kifir ve dsileri
cehenneme gonderir. Allah yaptiginiz her seyi goriir.”

3% Sebe, 34/10-11 “Ey Davud ailesi! Hepiniz faydali ve makbul isler yapimz, ¢iinkii Ben yaptiklarimizi
goriiyorum buyurduk”

533 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 25.

536 Klimovig, Kniga O Korane, s. 161.

> Suara, 26/218-220.
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uyduruldugunu ve boylelikle kendilerine tabi olanlarin ibadetlerini tam olarak yerine
getirme hususunda kullanilan, en ¢ok begenilen bir ara¢ oldugunu ileri siirmiistiir.”®

Kur’an’da Allah’a izafe edilen bu gibi sifatlar1 tek basina alarak ve pargaci
olarak okudugumuzda Klimovi¢’in de iddia ettigi gibi Kur’an’da antropomorfik bir
Allah inancinin karsimiza ¢ikacagi pek miimkiindiir. Ancak Kur’an’1 dogru anlamamiz
icin kelimeleri climle i¢inden siyirip atmadan, ciimlenin baglamina; siyak ve sibakina
bakilarak okumamiz gerekmektedir. Bir ayet veya hadisi, climlenin 6gelerine ayirarak,
icerdigi her kelimenin tek basina tasidig: liigat anlamin1 belirleyerek anlamaya caligmak
yaniltici olabilir. Ciinkii kelime ve ibareler tek basina ifade ettigi manalarin 6tesinde
baska bir mana tasiyabilir. Dolayisiyla Allah’a isnat edilen sifatlara bakilarak tesbih ve
tecsime yonelmek Kur’an’in biitiinliigii ile islam’in tevhit ilkesine tamamen muhaliftir.
Ornegin Kur’an’da “yed” kelimesi tekil, ikili ve ¢ogul kipleriyle ge¢mektedir. Bu
kelimenin farkli manalardaki baslica kullanimlarmi Recep Ardogan soyle siralamistir:

1. Kontrol ve gbzetiminde olma: “Biyedihi ukdetii n-nikah™* (Nikah bag
elinde bulunan erkek).

2. Kuvvet ve kudret: “Vezkur abdena davude ze’l-eyd®® (gii¢li kuvvetli bir
kulumuz olan Davud’u hatirla)

3. Yardim ve destekleme: “Iz eyyettiike biriihi’l-kuds™®" (Seni Ruh’ul Kuds’le
desteklemistim).

4. Dost ve yardimci1 olmak: Arapca’da “Fulaniin yedii Fulanin” ifadesi bir
kimsenin bir kimseye dost ve yardimci olmasimi ifade eder. “Yedullahi fevka

995562

eydihim (sana biat edenler Allah’a biat etmis olurlar. Allah’m eli onlarin elleri

iizerindedirler) mealindeki biat ayeti de bu mana iizere olabilir.

5. Fiilin faile izafesini; fail nezdindeki dnem ve degerini vurgulama: “Mimma

99563 59564

amilet eydina (Ellerimizle yaptigimiz eserlerden); “Lima halaktu biyedeyye
(Ellerimle yaptigim mahluka..) ayetlerde Allah’in yaratmayi bizzat yaptigmi ve

yaratmanin bu essizligiyle ancak onun tarafindan yapilabilecegini vurgular. Bu

538 K limovig, Soderjaniye Korana, s. 26.
3% Bakara, 2/237.

360 gad, 38/17.

1 Maide, 4/110.

362 Fetih, 48/10.

% Yasin, 36/71.

34 Sad, 38/75.
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anlatimda ‘“el” kelimesinin kullanimi, bu mananin zihinde canlandirilmasi igindir.
Ciinkii insanlarin nazarmda bir isi yapmanim en mitkemmel yolu kendi elleridir.”®
Goriildiigii gibi Allah, kendisine hitap ettigi toplumun diliyle konusurken, o dilin
kavramlarmi ve dil kurallarin1 kullanmaktadir. Zira kendisi “gayb” oldugu, hi¢cbir seye
benzemedigi, zamandan ve mekandan miinezzeh oldugu i¢in, bilinememezligini bilinir
hale getirmek zorundadir. Aksi takdirde beser, onu kendi tahayytiliine gore taniyacak ve
tanitacaktir. Nitekim insanlik tarihinin belli donemlerinde bdyle olmus ve Allah farkl

bigimlerde tahayyiil edilerek anlagilmistir.”

Dolayisiyla Kur’an’i biitiinciil bir
yaklagimla ele alarak baktigimizda sonu¢ Klimovi¢’in saydigi dibi goziikmemektedir.
Allah sekil degistirip bizimle insan bigiminde konusmamaktadir, ama insanla dolayli da
olsa konusmakta ve bu konusmasinda ise kendisiyle konustugu insanm dilini
kullanmakta ve kendisini “insan bi¢cimci” bir dil ile tanitmaktadir. Nitekim Kur’an’da
bir taraftan Allah Ezeli, Ebedi, Samed ve Ehad gibi zatina 6zgii sifatlarla tanitilirken
diger taraftan bilen, goren, isiten, affeden, cezalandiran, bagislayan, seven, kizan,
isteyen vd. gibi insanlar i¢in de kullanilan sifatlarla da tanitmaktadir. Cilinkii Allah
insana hitap ederken veya kendini ona tanitirken insanin dilini ve onun kullandigi
kelime ve kavramlari kullanmaktadir.”®” Bu sebeple Kur’an dili bilinmeden, biitiinciil
bakmadan Kur’an’in dogru anlagilmas1 miimkiin degildir.

Klimovig, Kur’an’m “Bir seyi yaratmak isteyince sadece “ol!” der oluverir>®®
ayetindeki ifadeden biiyiileyici ve yaratict Ozellige sahip bir Allah inancinin
aksettirildigini dile getirmistir.”® Kur’an’m “Sen Beni goremezsin. Ama simdi su daga
bak, eger yerinde durursa sen de Beni goriirsiin!”” Derken Rabbi daga tecelli eder etmez

9570

onu un ufak ediverdi. Muisd da diistip bayild: ayeti baglaminda Allah’m, insanlara

merhameti yliziinden kendisini gostermedigini, sayet gosterse idi dag1 parcaladig gibi

. v . e L 1
insanlar1 da param parga edecegini ileri stirmiistiir.”’

99572

Klimovig’e gore “Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zat1) oradadir ayetindeki

“Allah’n yiizii” sadece insanogluna degil dogaya da tehlikelidir. Bu yilizden Allah’in

%65 Ardogan, ““Yed’in Ayetlerde Allah’a izafe Edilmesiyle ilgili Kelami Yaklagimlar”, ss. 45-46.
5 Celal Kirea, Kur’an’t Anlama, Marifet Yay., Istanbul 2010, s. 133.

567 Kirca, Kur’an’t Anlama, s. 135.

°%S Bakara, 2/117.

39 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 26.

70 A’raf, 7/143.

' Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 28.

°7 Bakara, 2/115.
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6niinde bulunmanin korkuyla sonuclanacagmi®” Kur’an’dan ¢ikarmak miimkiindiir.
Boyle olmasina ragmen, yaptigi iyiliklerin karsiliginda Allah’mn yiiziinii gérmenin en
biiytik bir hediye574 olarak nitelendirilmesi Klimovi¢’e gore anlamsiz bir seydir.575
Yazar, Kur’an ayetlerinde gecen Allah’in her seyi bildigini, her seye kadir
oldugunu, her sey onun iradesiyle ger¢eklesecegini ve buna benzer anlayisin akla ve
mantiga uygun olmadigini; akilla bagdasmayan goriislere karsi tarihte bircok itirazin
zuhur ettigini dile getirmistir. Sozgelimi, “Onlarin yaptiklart her sey, defterlerde

kayithdur. Kiigiik, biiyiik her sey, satir satr yazilidir™

76 anlamindaki ayetler yazara gore
orta asir alim ve diislinlirlerinin itirazlarma sebep olmus, bunu basta Mutezile olmak
iizere Abbasiler ddneminde yasayan bilim adamlari dile getirmistir. Omer Hayyam’a ait
baz1 kaderi tenkit eden rubailer bunlardan bazilaridir.””’

Bunun yani sira miiellif, Kur’an’da “Allah mekaninin” kutsal oldugunu, insanlarin
bundan korkmalar1 gerektigini, Kur’an ayetleri de bunu destekledigini belirterek
asagidaki iki ayete atifta bulunmustur. “Kim Rabbinin makamindan korkarsa, ona iki
cennet bahgesi vardir”>", “Kim Rabbinin makamindan korkarsa......Onun varacagi yer
cennettir...””” Klimovi¢’e gore Kur’an’da sadece Allah’m yiizii “tahribkar” degildir.
Bununla beraber Allah’in kelami da ayni dzelliktedir.”® Ona gore asagidaki ayet bu
goriisii dogrulamaktadir: “Eger Biz bu Kur’dn’1 bir dagin tepesine indirseydik onun,
Allah’a tazimi sebebiyle basini egip parcalandigim goriirdiin™.”®!

Allah’a isnat edilen “vech” kelimesiyle ilgili Islam alimleri farkli goriisler ileri
sirmiislerdir. Allah’in zatim ifade eden bir kavram olmasi sebebiyle mutlaka te’vili
gerektigini diisiinenler, nasslarda gecen “vech” lafzini zat, riza, salih amel, sevap gibi

(3

manalarda anlamuslardir.”® Ragib Isfehani, Kur’an’da Allah’a izafe edilen “vech”

kelimesinin Allah’mn zatina, onun rizasmi isteyerek salith amelle Allah’a tevecciih

3 ibrahim, 14/14 (...Iste bu, huzuruma ¢ikmaktan ve uyardigim azaptan cekinenler igindir), Naziat
79/40-41 (Rabbinin makanmindan korkan ve nefsini kétii arzulardan uzaklastirmis kimse icin, Stiphesiz
cennet(onun) yegane barinagidir)

3% Leyl, 92/19-21. “Onun nezdinde hicbir kimseye ait siikranla karsilanacak bir nimet yoktur. O ancak
Yiice Rabbinin rizasint aramak igin verir. Ve o (buna kavusarak) hognut olacaktir.”

575 Klimovig, Kniga O Korane, s. 164.

*76 Kamer, 54/52-53.

377 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 159-160; Lutsian Klimovig, Pisateli Vostoka Ob Islame, Znaniye,
Moskva 1978, s. 20.

°78 Rahman, 55/46.

°7 Naziat, 79/40-41

580 Klimovig, Kniga O Korane, s. 164.

81 Hagr, 59/21.

8 Duman, “Miitesabihatin Te vili”, s. 45.
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etmeye, ihlasla ibadet etmeye isaret ettigini belirtmistir.”® Ornegin, “dllah’in
vechini/rizasint dileyerek zekdt verenler, mallarini katlayan kimselerdir.”>™*

Allah’in makamindan korkmak ile ilgili ayetler bir zalimden ya da, bir vahsi
hayvandan korkmak gibi degildir. Ayetlerde gecen Allah’in makamindan maksat hesap
glinlinde onun huzurunda durmaktir. Ayette, diinyada yaptiklarmin hesabmi ahirette
Allah huzurunda verecegine inanan ve o huzura giinahkér olarak ¢ikmaktan korkarak
nefsini kétiiliklerden sakindiranlarin ahirette miikafatlandirilacag: ifade edilmektedir.”®
Bu korku saygi ve sevgi ile karisik olan bir korku cesididir. Insan sevdigi kisiyi
herhangi bir sekilde tizmekten korkar. Tipki asikin masuku tizmekten ve kaybetmekten
korktugu gibi. Allah Teéla insanogluna sayisiz nimet ve ikramda bulunmasi ve tim
mahlikat1 insana hizmetkar olarak teshir etmesi nedeniyle Allah her seyden oOnce
sevilmeye layiktir. Allah’1 seven kimse ise onun emir ve yasaklarini ¢igneyerek yanlis
bir i yapmaktan korkar. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de Allah’mm vechi, makami
anlamin1 ifade eden ayetleri Klimovi¢’in dile getirdigi gibi tehlikeli saymak yahut
ondan korkulmasi gerektigini soylemek dogru bir yaklagim degildir. Hatta konuyla ilgili
yazarin kullanmaya kalktig1 ayetin devaminda da “nefsini kétii arzulardan uzaklastirmis
kimse i¢in™>*® ifadesi yer almaktadir. Ayette insan, nefsinin kotii arzularina uymayarak
selim akil ile mantigin onayladigt vahyin yolunu takip etmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Allah korkusu soyut bir kavram oldugu icin Islam dininin ilk
miibelligi Hz. Peygamber’in hayatim1 6rnek olarak getirmek miimkiindiir. Ciinkii Hz.
Peygamber herkesten daha ¢ok Allah Teédla’dan korkuyor ve daha ¢cok Allah’1 severdi.
Rivayetlerde kaydedildigine gore Hz. Peygamber Allah’a sonsuz sevgisinden dolay1
geceleri kalkiyor ve ibadet ediyordu. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore Hz.
Peygamberin namazdan ayaklarinimn sistigi bahsedilmektedir. Hz. Aise kendilerine: “Ey
Resulellah, Allah senin ge¢cmis ve gelecek gilinahlarint magfiret buyurdugu halde nigin
bu kadar mesakkati ihtiyar ediyorsunuz” deyince, Hz. Peygamber, “Allah’1 siikreden bir
kul olmayayim mu?”**" diye cevap vermistir. Hz. Peygamber’in bu ifadesinden Allah’a
olan korku ve sevgisinden dolay1 ibadetlerini sevk ve zevkle yaptigi ortaya ¢cikmaktadir.

Hagr suresi 21. “Eger Biz bu Kur’an’t bir dagin tepesine indirseydik onun, Allah’a

tazimi sebebiyle basini egip parcalandigint goriirdiin” ayetine gelince Allah Teala

383 fsfehani, s. 856.

38 Rum, 30/39; Bakara, 2/272.

585 Karaman vd., V, 550.

38 Naziat, 79/41.

587 Buhari, “Tehecciid”, 6; Miislim, “Salati’l-Miisafirin”, 18.
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ayette insanlara 6iit ve tenbih vermek icin bir temsil ile anlatmustir.”® Burada esas
ama¢ Kur’an’in icerdigi mesajn Onemi ve ona muhatap olan insanmn da biiyiik
sorumluluk altinda bulundugu meselesidir. Ayetten, “eger daga, insana verildigi gibi
akil ve suur verilmis olsaydi salabetine (sertligine) ragmen Allah’in kudreti ve azameti

»389 gibi anlam ¢ikarmak miimkiindiir.

yaninda boyun eger idi

Klimovig, Kur’an’in ilk inen ayetlerinde, Allah’m isim ve sifatlarinin tamamimin
soylenmedigini dile getirmistir.””® Bu baglamda Miisliman din 4limlerince Allah’in
isimlerinin ¢ok onemli oldugunu, kimilerine gore isim sayismin bin, kimilerine gore
doksan dokuz oldugunu soylemistir. Allah’mn bir isminin meghul oldugunu ve bununla
baz1 kerametler yapilabilecegini, bunun sirrinm sadece Siileyman ve Isa peygamberlere
malum oldugunu ileri siirmiistiir.””’

Allah, kendisine mahsus giizel isimler (Esma-i Hiisnd) ile miisemma oldugunu

592

Kur’an’da bildirmektedir.”” Bunun yani sira Kur’an Allah’in giizel isimleriyle dua

etmesini de emretmektedir.>”

Kur’an’da Allah’in isim ve sifatlarmin sayist konusunda
bir sinirlama yoktur. Ebi Hureyre’den nakledilen “Allah’in doksan dokuz ismi vardir;
kim bunlar1 sayarsa cennete girer...””** hadisinde doksan dokuz kayd: vardir. Ancak
hadisteki doksan dokuz rakamimnin cokluktan (kesretten) kinaye olabilecegine dair
yorumlar agirhik kazanmaktadir.”® Bu itibarla Allah’in isimlerini doksan dokuz
sayisiyla smirlandirmak uygun goriilmemektedir. Allah’in  yiiziincii ismiyle bazi
kerametler yapilabilecegi ve bunu sadece Siileyman ve Isa (a.s) peygamberlere malum
oldugu goriisiiniin bir ilmi temeli yoktur.

Yazar, Kur’an’da  Allah-Peygamber iliskisinden bahsederek, onlarin
miikdlemelerinin (konusmalarinin) sahitsiz gergeklestigini ve buna yonelik itirazlarin
one siirtildiigiinii ifade etmis, asagidaki ayetin bu iddiay1 dogruladigini dile getirmistir:
“Gergegi bilmeyenler dediler ki: “Allah bizimle konusmali veya bize miicize

gosterilmeli degil miydi 2739

% Matiiridi, V, 97.

% Nesefi, 111, 463.

590 Klimovig, Kniga O Korane, s. 149.

391 Klimovig, Kniga O Korane, s. 149.

92 Hagr, 59/24.

*% A’raf, 7/180.

9% Buhari, “Surut”, 18; Miislim, “Zikr”, 5, 6.

%% Kadir Paksoy, “Allah’m Doksan Dokuz Ismiyle ilgili Rivayetin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, X1, Say1 1, 2011, s. 109.

*% Bakara, 2/118.
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Kur’an’daki Allah’la peygamberler arasindaki konusmalar1 kendince celiskili

bulan Klimovig, “Adllah Misé ile konustu™®’

ayetinde Allah’mn Musa peygamber ile
insanla konustugu gibi konustugunu, bu ise Allah’in peygamberlere vahyetme ile ilgili
“Allah bir insana ancak vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitab eder, yahut ona
Kendi izniyle diledigini vahyedecek bir el¢i gonderir. Ciinkii O yiiceler yiicesidir, tam

55598

hiikiim ve hikmet sahibidir>*® ayette yer almadigini ileri siirmiistiir.”® Bununla beraber

Yazara gore, “Dogu da Bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii

55600

oradadir anlamindaki ayet yukarida gegen Musa peygamber ve Allah arasindaki

miikdleme ayeti ile celismektedir.®”’

Allah Teala’nin Musa peygamberle konusmasina dair ayetin tefsiri hususunda
miifessirlerin farkli goriisleri vardir. Fahreddin Razi, s6z konusu ayetten Allah’in,
herhangi bir elgiyr vasita kilmaksizin peygambere dogrudan dogruya kelamini

02 Muhammed Ali Sabuni ise Hz. Musa’nin

duyurmasi anlasilacagini ifade etmistir.
Allah arasindaki konusmasmi Allah’in peygamberi ile perde arkasinda konusmasi
baglaminda ele almistir. Ona gore Allah’in perde arkasinda peygamberiyle konusmasi

593 fbn Atiyye, “kellemehu” yani “Rabbi

Musa (a.s) ile Muhammed (s.a.v.)’e mahsustur.
onunla konustu” anlamindaki ayeti hakkinda Cenab-1 Hakkin Hz. Musa’da bir idrak
yarattigmi ve bu idrak ile Hz. Musa Allah’in zati bir sifat1 olan kelamm isittigini ifade
etmektedir.”* Bize gore de ibn Atiyye’nin konuyla ilgili yorumu daha isabetlidir. Ehl-i
siinnet inancma gore Allah Teédla mahlikatindan birisiyle konustugu zaman, onunla
ancak kadim olan kelami ile konusur.®”®> Dolayisiyla bu konusma Klimovig’in iddia
ettigi gibi insanin insanla konusmasi gibi degildir. Ciinkii Cenab-1 Hakkin kelami
mahlikatin kelamina benzemez.

Allah’m daga tecelli etmesiyle ilgili ayetin tefsirlerinde farkli aciklamalar
mevcuttur. Ibn-i Asur’a gore ayetteki bu kisim mecizi bir ifade olup muhtemelen

bununla, diinya varliklar1 ile agskin giicler arasina Allah tarafindan konulmus bulunan

perdelerin kaldirilmasi kastedilmistir. Bu perdeler ve engeller kalkinca rabbani gii¢ ile

97 Nisa, 4/164.

%8 Siira, 42/51.

399 Klimovig, Kniga O Korane, s. 163.

69 Bakara, 2/115.

59 K limovig, Soderjaniye Korana, s. 28.

692 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut 1981, XXVII, 188.

693 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii 't Tefasir, Dersaadet, Mekke 1976, 111, 146.

9% Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk.
Abdusselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, II, 450.

695 Aliyyii’l-Kari, s. 56.
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dag arasinda bir iliski dogmus ve dag paramparca olmus; Allah’in bu sekilde kendisini
gostermesi veya kendisinden bir goriintiiyli daga yansitmasi seklinde cereyan eden bu
olaganiistii olay1 goren Hz. Musa dehsete kapilarak kendinden gegip yere yigilmistir.**®
Ancak s0z konusu ayet “Nereye yonelirseniz Allah’in yiizii oradadir” anlamindaki ayet
ile ¢eligkili degildir. Bakara suresi 115. ayette, yeryliziiniin tamami, hatta yeryiiziiyle
birlikte orada bulunan biitiin varliklarin Allah’a ait oldugu vurgulanmis, Miisliimanlarin
namaz esnasinda nereye yonelirse Allah’in rizasinin da orada oldugu dile getirilmistir.

Her ne kadar bahsedilen surenin 115. ayetinin 144. ayetle®”’

neshedildigini savunanlar
olmussa da bu iki ayet arasinda nesihle izahi1 gerektiren bir uyumsuzluk s6z konusu
degildir. 115. ayet, her yerde ve her yone yonelerek Allah’a dua ve ibadet
edilebilecegine, yani konunun 6ziine isaret etmekte, 144. ayet ise namazla ilgili 6zel
uygulamayi belirlemektedir.®*®

Kur’an’da Allah’m eli ve elleri hakkinda bircok defa hatirlatildigmi belirten
Klimovi¢, bunlar1 yukarida da bahsettigimiz gibi dis goriiniisteki antropomorfik
ozellikler oldugunu, batini antropomorfik 6zellige misal olarak “hile ve tuzak kurma”
eylemini 6rnek olarak vermektedir. Klimovig, Kur’an’da Allah’in hile yapma eyleminin
net olarak goriildigiini®” ve Kur’an’a gore Allah’1 kimse aldatamamus oldugunu ifade
etmistir: “Allah hile yapanlarin en iyisidir, tim hilekdrlara karsi zafer kazanmistir”.*™°
Bunun yanmi swra Mekke miisriklerinin Hz. Muhammed’e yaptigi hile baglaminda
indirilen ayete de atifta bulunmustur. “Onlar tuzak kuradursunlar, Allah da tuzak
kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayurhsidir” 5"

Klimovi¢’e gore Allah’in hilesinin basarili olmasmnin bir sirr1 sudur ki,
diismanlarindan gelen zararlar1 bertaraf etmek i¢in kendisinin istihbaratci elgilerinin
olmasidir. Kur’an da bunu su ayetiyle ifade etmektedir. “De ki: “Allah’in o tuzaklarin
hakkindan gelmesi, daha da ¢abuk gerceklesir. Haberiniz olsun: meleklerimiz biitiin o

kétii diisiincelerinizi kaydedip duruyorlar”.®"* Ancak Klimovi¢ séz konusu tuzak ve

696 K araman vd., 11, 586.; ibn Asur, IX, 93.

7 Bakara, 2/144 “(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin goge dogru ¢evrilmekte oldugunu (viicelerden
haber bekledigini) goriiyoruz. Iste simdi, seni memnun olacagin bir kibleye déndiiriiyoruz. Artik
yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.”

698 Karaman vd., 1, 194.

% Ra’d, 13/42.

019 Ali fmran, 3/54.

*'! Enfal, 8/30.

*2 Yunus, 10/21.



146

hilelerin cok merhametsiz oldugunu ileri siirmiistiir.®"

Ciinkii ona gore Salih (a.s.) ve
Semud kavmi ile ilgili ayetlerde, sehirde dokuz kisinin peygambere hile yaparak
kotiiliikk yapmasima karsi, Allah’in da onlara karsilik tuzak kurdugu ifade edilmektedir.
“Bak iste onlarin tuzaklarimin dkibeti nasil oldu! Biz onlari da kendilerine uyan
toplumlarimi da imha ettik! Iste onlarn, zuliimleri sebebiyle issiz kalmis, ¢okmiis

s
evieri..”®

ayetlerden de anlasilacagi ilizere yazar, Kur’an’da sadece kotiiliik diisiinen
dokuz kisiye karsilik, Allah’m onlar1 ve onlarin nesillerini imha ettigini ve bu olay diger
birkag ayette de®” desteklendigini ileri sirmiistir.’’® Klimovig, Kur’an’da Allah
tasavvurunun bir taraftan merhametli ve esirgeyici olmasini ve diger taraftan da ufak bir
itaatsizlige karsi ¢cok sert ve cezalandirici olarak karsimiza ¢ikmasini bir ¢eliski olarak
bahsetmistir.®"’

Dilimizde olumsuz anlaminda kullanilan “hile” kelimesi Arapcada sadece
olumsuz anlami degil olumlu anlam1 da ifade etmektedir. Yani ¢6ziim ve ¢are anlamini
da igermektedir. Mekr, kendisinin neyi kastettigini bir bagkasindan saklamaktir. Bu da
iki ¢esittir. Birincisi Oviilmiis ve gilizel goriilmiis hiledir ki, giizelligi kastetmek icin
yapilan amelin amacini gizlemesidir.®'® Bu anlamda Kur’an’da “Allah hile yapanlarin

619 ayeti gecmektedir. Ikincisi ise yerilmis ve kotii goriilmiis hile ¢esididir.

en iyisidir
Bu da kotilik yapmak icin amaci gizlemedir. Bu anlamda da Kur’an’da soyle
buyurulmaktadir: “Oysa kétii tuzak ancak onu kurani yakalar.*° Enfal®*' ve Al
imran®* surelerindeki konuya iliskin ayetlerde, Allah elgisine tuzak kurmalarina
karsilik Allah’in da tuzak kurdugu, Allah’in tuzak kuranlarin en iyi tuzak kuranlar
oldugu bahsedilmektdir. Inkarcilarin tuzak kurmasi Peygamberin davetini dnleyecek,
etkisiz birakacak planlar kurmalari, careler diisiinmeleri demektir. Onlar Peygamberi

etkisiz birakmak, hatta onun varligmi ortadan kaldirmak i¢in careler diisiiniir, planlar

kurarken Allah da onlarin planlarmi etkisiz kilacak karsi tuzak kurar ve onlarin
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tuzaklarin1 kendi ayaklarina dolar.”” Nitekim Mekke miisriklerinin, Peygamber
aleyhindeki tuzaklari, sonunda kendi aleyhlerine donmiis, kendi ayaklarina dolanmistir.
Allah’1n hilesi bagkalarminki gibi ser ve zarar vermeyi hedef alan bir hile olmadig1 gibi,
kesfi miimkiin ve Oniine ge¢ilebilir, durdurulur bir hile de degildir. Buna gore Allah’in
mekri liigat bakiminda bilinen ser manasinda degil, ona ceza olan ve miisakele®*
suretiyle hile denilebilen bir hayirdir. Hatta ilahi hile, hile yapanlar i¢in bile bir hayri
icerir. Cilinkii onlara bu sekilde hilenin fenaligini, cezasini anlatir da, uyanmalarina,
tevbe etmelerine sebep olur.®”

Allah Teala’nin hem merhametli ve esirgeyici olmasi hem de cezasinin siddetli
olmasi1 zahire baktigimizda bir celigkili gibi goriilebilir. Ancak hakikatinda bu bir ¢eliski
degildir. Ciinkii Allah Teala’nin cemali ve celali isimleri mevcuttur. Rahman ve Rahim
gibi isimler cemali isimler, Kahhar ve Cebbar ise celali isimlerdir. Bir toplumda
adaletin gergeklesmesi i¢in 1iyilerin mikafatlandirilip, kotiilerin cezalandirilmasi
gereklidir. Zira Allah’in Rab isminin geregi terbiyenin gerceklesmesi i¢in hem miikafat
hem de ceza ayni yerde bulunmasi lazimdir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerindeki
miisrik ve kafirlerin cehennem azabiyla korkutulmasi da bunun i¢indir. Dolayisiyla
Allah Teéla’nin rahmeti bol oldugu gibi azabi da siddetli ve ¢etindir.%*®

Taberi, Kur’an-1 Kerim’in “Bir vakit Biz Semud halkina da yalniz Allah’a ibadet
edin diye ¢agrida bulunmak icin kardesleri Salih’i gonderdik. Cok ge¢cmeden onlar

9956027

birbiriyle ¢ekisen iki boliik oluverdiler””" ayetindeki birbiriyle ¢ekisen iki kavmin Salih

peygambere iman edenler, digerinin ise ona inanmayanlar oldugunu belirtmistir.*®
Salih (a.s) kavmine kendisinin Allah’m elcisi oldugunu, Allah’tan bagka ilahin
olmadigini, sadece Allah’a ibadet edilmesi gerektigini bildirmistir. Ancak onun kavmi
Allah’m emrinden ¢ikarak ona isyan etmis “Sen gercekten resullerden isen, bizi tehdit
edip durdugun o azabi getir de gorelim™®® diyerek Salih Peygambere karsi ¢ikmustir.
Onun yasadig1 bolgede dokuz elebasindan olusan bir grup, geceleyin bir baskinla,

ugursuz saydiklar1 Salih (a.s) ve ailesini 6ldiiriip yok etmeyi planlamisti. Onlar bu

623 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuk Yay., istanbul 1989, II, 47-48.

624 Birden fazla anlami olan sozciiklerin art arda gelecek sekilde, iki anlami ile kullanilmasi, birinin
sOyledigi bir sozii bir bagkasmnin degisik anlama gelmek iizere tekrarlamasi.

%25 Hamdi Yazr, 11, 371.

62 Hicr, 15/49-50. “Kullarima Benim bagislayan, merhamet eden oldugumu, azabimin can yakict bir
azap oldugunu haber ver.”
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628 Taberi, X VIII, 86.
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planlarmi1 kurarlarken Salih (a.s.) kendisine inananlarla birlikte yurdu terkedip
kurtulmus, Semud kavmi ise siddetli bir depremle yok olup gitmistir. Hz. Peygembere
bir teselli ve Kureys miisrikleri i¢cin bir ikaz baglaminda soylenilen bu ayette
Klimovi¢’in iddia ettigi gibi kavminin basina gelen azabin sebebi sadece dokuz kisinin
yaptig1 kotiliikklere miinhasir degildir. Rivayetlerden de anlasildigr gibi Semud kavmi
Salih (a.s)’in tiim uyarilarna ragmen Allah’in varligi ve Hz. Salih’in peygamberligi
hakkinda kuskulara kapilmaktaydi. Allah’m koydugu vyasaklar1 ihlal ederek
kotiiliiklerinde inat eden bir kavimdi. Bu yiizden Klimovi¢’in konuyla ilgili goriisiiniin
isabetsiz ve hedef saptirma oldugunu soyleyebiliriz.

Klimovig’e gore “O Rabbiniz ki yeryiiziinii size bir dosek, gogii de bir kubbe yapti.
Gokten yagmur indirip, onunla size rizik olarak cesitli mahsuller ¢ikardi. Oyleyse siz
gercegi bilip dururken sakin Rabbinize es kosmayin”™®° ayetinde Allah’n tek ve yalniz
oldugu, ona denk higbir seyin olmadigi inanci vurgulanmistir. Ancak s6z konusu
inancin desteklenmesi i¢in akrabalik iliskileri delil olarak sunulmustur. Ornegin,
Allah’m ailesi yoktur, babasi, kardesleri, cocugu ve hanimi, kiz1 nereden olsun? Yazara
gore boyle bir anlatim tarzi, ilkel kabileciligin sona erdigi ve smifsal toplum
miiessesenin olusumu sirasindaki insanlarm diinya goriisiinii tasvir etmektedir.®’
Kur’an’da Allah’in ailesi olmadig1 hakkindaki goriis sadece insanlar tarafindan degil,
onlardan Once yasamis ve “temiz” atesten™? yaratilan cinler tarafindan da One
stiriilmiistiir.>

Klimovi¢’e gore, Kur’an’da insan, kendisinde bulunan vasif ve ozelliklerini
Allah’a da tesmil etmektedir. Ornegin “Gékleri ve yeri yoktan var eden O’dur. O nun
nasil ¢ocugu olabilir ki Kendisinin esi de yoktur. Gergek su ki: her sey O’nun
mahlikudur ve O her seyi hakkiyla bilir.** S6z konusu ayette antropomorfik
disiincelerden  bahsedilmis, “Allah’in  ¢ocugunun olmamasinin nedeni, esinin
olmamasindandir” gerekcesi ileri stiriilmiistiir. Kur’an’in bu iddias1 sadece erken donem
Araplarin anne ilahlarina olan saygisina karsi olusturulan bir ideoloji degildir. Bununla
beraber Yesrib ve Arabistan bolgelerinde yasayan Hiristiyan dogmalarina karsi,

sozgelimi Hz. Meryem’in anne ilah olduguna kars1 bir cevap mahiyetinde

630 Bakara, 2/21.

631 Klimovig, Kniga O Korane, s. 152.
632 Cin, 72/1-5.

633 Klimovig, Kniga O Korane, s. 152.
3% En’am, 6/101.
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soylenmistir.®> Yazara gore Tek Tanri inanci, Tek Padisah (Malikiyet) inancindan
kaynaklanmigtir. Kur’an’da tabiat olaylarmi kontrol eden tek Allah inancit da dogulu
zalim padisahin bir tecellisidir. Esma-1 Hiisna arasinda Malik isminin yer almas1 da sz
konusu iddiay1 desteklemektedir.**® Klimovi¢’e gore, En’am suresi 95-103 ayetlerine
elestirel bir tarzda yaklasarak ¢cevredeki meyve agaclarin, tohumun, bah¢enin meydana
gelmesi ¢iftei, bahgivan ve hayvan yetistiricilere isnat edilmesi lazim gelirken, bunlarin
tiimiiniin Allah’a isnat edilmis olmasi hakikata aykiridir. Boylelikle, ona gore Kur’an’da
Allah’m kudretine iligkin ilim ortaya c¢ikarilmis ve herkesin Allah’a borg¢lu oldugu goriis
one siiriilmiistiir.**’

Klimovi¢’in yukaridaki iddialarina katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an
bir ideoloji iirtinii degil, vahye dayanmaktadir. Kur’an’in esasmni da tevhit inanci
olusturmaktadir. Islam dini geldigi zaman tiim batil inanglarla miicadele ettigi gibi
Hiristiyanlardaki anne ilah dogmasima da karsi ¢ikmistir. Cilinkii konuyla ilgili ayetlerde
Allah’m tek ve yalniz oldugu, fani ve gecici seylerin Allah olamayacagi vurgulanmastir.

Yazarin, Tek Tanr1 inancinin Tek padisah inancindan kaynaklandigi iddiasina
aykir1 olarak bunun tam aksini sdylememiz de miimkiindiir. Ciinkii goziimiizle
gordiigiimiiz bu kdinatin nizam ve intizamla tertip edilmesi, hi¢cbir kusur ve eksikligin
bulunmayisi, gezegenlerin birbirlerine ¢arpmamasi, tiim varliklarm belli hikmet ile
hareket etmesi tek bir Yaraticinin olduguna isaret etmektedir. Konuyla ilgili ayet-i
kerimede soyle buyurulmaktadir. “Hdalbuki gékte ve yerde, Allah’tan baska tanrilar
bulunsayd: oralarin nizami bozulurdu. Demek ki o yiice ars ve hiikiimranligin sahibi
Allah, onlarin zanlarindan, onlarin Allah’a reva gordiikleri vasiflardan miinezzehtir,
yiicedir!”®*® Bu yiizden insanlar da kainatin diizenli hareketinden bir kdyde iki muhtarm
olmayacagmi, bir sehirde iki baskan idaresinin imkansiz oldugunu ve bir memlekette iki
cumhurbagkaninin olamayacagin1 anlamistir. Yoksa bdyle bir sistem olmazsa hep
diizensizlige ve kaosa gotiirecektir.

Allah Teala zatinda birdir. Bu birlik adet bakimindan degildir, ortagi bulunmamak
yoniindendir. Birligin say1 cihetine inhisar edilmemesi kendinden sonra bir var edicinin

bulundugu vehmini ortadan kaldirmak i¢indir. Zira adet manasi {lizerinde diisiiniiliince

633 Klimovig, Kniga O Korane, s. 16.
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baska sayilar da akla gelir.** Allah’mn varlig1 ve birligine Kur’an-1 Kerim’den en biiyiik
delil Thlas suresidir. “De ki: O, Allah tir, gergek Ilahtir ve Birdir. Allah Samed dir. Ne
dogurdu, ne de doguruldu. Ne de herhangi bir sey O na denk oldu.”®*° Bu sure, Mekke
kafirlerinin Hz. Peygambere Allah’in nesebini (hangi soydan geldigini) sormalari

baglaminda nazil olmustur.®*’

Boylelikle sure miisriklerin “Melekler Allah’n kizlaridir”
s6zii, Yahudilerin “Uzeyir Allah’m ogludur” sdzii ve Hristiyanlarin da “Isa Allah’in
ogludur”, “Annesi de Allah’in esidir” sézlerini reddetmistir. Zira ¢ocuk esin olmasini
gerektirir. Es de ¢ocuk da ihtiyaci karsilamak icin istenilen varliklardir. Allah ise
ihtiyactan miinezzeh, ezeli ve ebedidir. Ayetin, “o dogmamistir” mealindeki climlesi ile
Allah Tealanin dogum veya sudur yoluyla bir ana veya babadan, bir asildan meydana
gelmedigini ifade eder. Cilinkii dogan her sey sonradan olur. Oysa Allah kadim ve

ezelidir, yani varligmmn bir baslangic1 yoktur.**

Boylelikle Kur’an-1 Kerim’in konuyla
ilgili ayetlerinde veciz ve belig bir sekilde ve insanlarin anlayacagi bir iislupla cismani
bir 6zellige sahip olan es ve cocuk ve benzer varliklarin ilah olamayacaklarmi ispat
ederek onlarm uliihiyetini nefyetmistir.

Meyve agaclarin yetigsmesi, bitkilerin bliylimesi gibi tiim goziimiizle gordiigimiiz
tabiat olaylarin Allah’a isnat edilmesi Allah’in gii¢c ve kudretine vurgu yapmak i¢indir.
Zaten Allah’in disindaki higbir varlik kendiliginden meydana gelmemistir, hepsi
Allah’m yaratmasiyla var olmustur. Kainattaki biitliin olaylar sebep-sonug iliskisi ile
yaratiliyor. Buna gore aga¢ vesilesiyle onun meyve vermesinde insan sadece bir

sebeptir. Sebepleri yaratan Miisebbibii’l- Esbap Cenab-1 Haktir. Boylelikle Allah her

seyi bir sebebin eli ile bize ikram ediyor.

4.1.2. Klimovi¢’e Gore Kur’an’da Ahiret Anlayisi

Bilindigi gibi dinimizin iman esaslarindan birisi ahirete, yani 6ldiikten sonra
dirilmeye inanmaktir. Yaratilan ve sonradan var olan her seyin bir dmrii oldugu gibi,
goziimiizle miisahede ettigimiz su diinya hayatmin da bir 6mrii ve eceli vardir.
Kur’an’da ahiret ve bununla ilgili zikredilen hususlar genellikle gayba ait olan
konulardir. Gaybi meseleleri ise akil, deney ve terciibe ya da pozitif bilimlerle izah

etmek miimkiin degildir. Cilinkii ahirete iman hakkindaki temel bilgi vahye

639 Aliyyii’l-Kari, s. 44.
840 fhlas, 112/1-4.

641 Taberi, XXIV, 727.
842 Karaman vd., V, 716.
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dayanmaktadir. Ateistler ¢esitli gerekgelerle Allah’in varligmi reddetmis ve her tiirli
dini inanca kars1 ¢ikmiglardir. Bazilar1 ateizm adi altinda biitiin dini ve ahlaki degerlere
savag acarak, toplumdaki Allah inancini ve bu inanci hatirlatan her seyi yok etmeye
calistyor; bunun i¢in de gerekti§inde zora bagvurarak politik ve ideolojik tavirlar
sergiliyorlar. Nitekim bu tiir ateistler degisik kiliflarla da olsa, inangsiz ve ahlaksiz bir
yap1 kurmak i¢in var gili¢leriyle Allah, ahiret inanciyla ve O’na inananlarla miicadele
etmistir.*> Bunun ornegini Klimovi¢’in Islamiyet hakkindaki gériislerinde acgik bir
sekilde gorebiliriz.

Muhammed O6gretilerinin eskatolojik bir karaktere sahip oldugunu dile getiren
Klimovig, Araplarin hayatlarinin yakin bir zamanda degisecegini, alemin sonu olacagini
ve her tirli bela, musibetlerden halas olacaklarma iliskin vaatlerde bulundugunu

soylemistir.***

Vaat edilen saat (kiyamet) gergeklestiginde Araplarin iizerindeki tiim
sikintilarin yok olacagini ortaya koyan ve bu yiizden insanlar1 sabra davet eden Kur’an
ayetlerini645 elestiren Klimovig, Muhammed’in bu ve buna benzer vaazlariyla insanlari
imit i¢inde yasamaya degil, hayatla miicadeleden alikoyarak vehme dayal1 bir hayata
siiriikledigini iddia etmistir.®*® Halk edebiyatinda olaylarin igerigi genellikle insanlara
imit veren, gayrete getiren, sevklerini artiran; akil ve disilincelerine kisiligini,
ozgilivenini telkin eden ve insanperverlige davet eden bir mahiyette olmas1 gerektigini
dile getiren Klimovig, Kur’an ifadelerinin insan1 ye’se diislirdiigiinii, ne kadar ¢aligsa da
hicbir zaman 1yi bir neticeye ulasamayacagini ileri stirmiistiir. Ona gore Kur’an’in
“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve daha
¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipkt bir yagmur gibidir ki, bitirdigi
ziraatgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsart oldugunu goriirsiin, sonra
da ¢er ¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah''n magfireti ve

99647

rizast vardir. Diinya hayati aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir. ayeti

yukaridaki iddiay1 desteklemektedir.
Klimovig, “Diinya hayati bir oyun ve oyalanmadan baska bir sey degildir. Ahiret
yurdu ise, fenaliklardan sakinanlar i¢in daha haywhdir, hald akillanmayacak

?”648

misiniz , “Halbuki diinya hayati, dhiretin yaninda gecgici, degersiz bir metadan

8 Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, ss. 171-172.

64 L utsian Klimovig, /slam.: Ogerki, Akademiya Nauk SSR, Moskva 1962, s. 25.
3 A’raf, 7/187; Yunus, 10/109; Hicr, 15/85; Nahl, 16/1; Taha, 20/130;

646 Klimovig, Kniga O Korane, s. 20.

%7 Hadid, 57/20.

% En’am, 6/32.
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95049

baska bir sey degildir gibi ayetlere atifta bulunarak Kur’an’in, 6ldiikten sonra

saadete erisilecegi vaatlerinin, insanlarin yeryiiziindeki hayata olan 6nemini azalttigini

ifade etmistir.*>°

Yazara gore Kur’an’in bu gibi delillere bagvurmasi ve bir¢ok yerinde
buna onem verilmesi, Oncelikle Mekke ve Medine’deki miisriklerin ve daha sonra
dehrilerin “Bizi ancak zaman &ldiiriir’®' diyerek Miislimanlara siddetli bir sekilde
kars1 ¢ikmalarindan dolayidir.®> Bunun yam sira Kur’an’da yer alan kiyametle ilgili

ayetler®

Klimovi¢’e gore ilkel kabilelere ait fantastik olaylardir ve bunlarin timi
toplumun gelismesine mani olan gelenek ve goreneklerdir.®>

Klimovi¢’in Kur’an’daki ahiret ile ilgili goriislerini degerlendirdigimizde onun
goriigiiniin tam aksine Oldiikten sonra dirilmeye iman etmek ve insanin bu diinyada
yaptig1 amellerin karsiligini 6biir diinyada gorecegi inancinin insana bir {imit ve seving
verecegini rahatlikla soyleyebiliriz. Clinkli ahiret alemine inanmayan kimse i¢in 6liim
kesin bir sondur. Onun anlayisina gore hayat, diinyadaki 60-70 senelik kisa bir dmiirden
ibarettir. Halbuki akliselim sahibi insan mutlulugu, bugiin var yarm yok olmakta degil,
ebedi olarak yasamakta goriir. Bu bakimdan ahirete inanc1 olmayan kimse, bu diinyada
ne kadar rahat icerisinde yasarsa yasasin, bir giin 6liip yok olma korkusundan bir tiirli
kurtulamaz. Bu korku onu devamli rahatsiz eder. Boyle bir sikint1 ve rahatsizlik igine
diisen birisi intihar1 kendisine bir kurtulus ¢aresi olarak gorebilir. Ancak ahirete inanan
birisinin diinyas1 da imit ve mutlulukla dolu olur. Ciinkii yaptig1 amellerin bosa
gitmeyecegi, iyiliklerin mutlaka karsiligini alacagi bir suur icerisinde yasar. Hayatta
Allah’in koydugu emir ve yasaklar1 zevk ve sevkle yerine getirmeye, insanlara ve
topluma faydali bir insan olmaya calisir. Ahirette kendisinin cezalandirilacagi
endigesiyle kimsenin hakkina tecaviiz etmez, taat ve ibadetlerde Allah’in rizasmi
kazanmaya calisir.®> Bu yiizden Klimovi¢’in konuyla ilgili iddiasinin kabul edilmesi
miimkiin goriinmemektedir. Burada sunu da ilave etmekte yarar vardir. Kur’an’daki
diinya sozciigiiniin algak, degersiz gibi anlamlara geldigini belirtilerek ve diinya hayati

ile ilgili Kur’an’da gecen olumsuz nitelikler 6ne siiriilerek diinya hayatmin degersiz ve

9 Ra’d, 13/26.

650 Klimovig, Kniga O Korane, s. 208.

651 Casiye, 45/24.

62 Klimovig, Kniga O Korane, s. 209.

633 Tekvir, 81/1, 3, 5, 6, 11, 12.

6% Klimovig, Kniga O Korane, s. 21.

655 Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahiret inanci”, FUIF Dergisi, Say1 1, Elazig 1996, ss. 62-
65; Mesut Okumus, “Kur’an ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet IImi Dergi,
XLVI, Say1 1, Ankara 2006, s. 130.
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hakir olarak algilanmasi dogru degildir. Ciinkii Kur’an’da gecen “diinya” kelimesi
genellikle alcak ve hakir anlamini ifade eden hemzeli olan “d-n-e” kokiine degil,
yakinlik anlamma sahip “d-n-v” kokiine dayandirilmistir.®”® Kur’an’da gegen diinya
kavrammi degersiz anlamin1 temel alarak agiklamaya c¢alismak isabetsizdir. Ciinki
Kur’an’a gore bir Miisliiman i¢in ahiret ne kadar dnemli ise ahiretin bir mezrasi (tarla)
olmas1 bakimindan diinya da o kadar 6nemli olmas1 gerekmektedir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim diinya ve ahiret hayatini bir biitiin ve birini digerinin devami olarak gérmektedir.

Kur’an’da diinyevi hayatin oyun ve eglenceden ibaret olduguna vurgu yapilmasi,
esas itibariyle vahiy donemindeki Arap toplumunda diinyanin yegane hayat ve hakikat
alani olarak goriilmesi ve buna bagl olarak kolektif bilingte bu hayattan maksimum haz
alma ya da diinyevi imkanlardan azami c¢ikar saglama isteginin hiikiim siirmesiyle
irtibatlidir.*>” slam oncesi Araplar igin zevk ve mutluluk kadar, ac1 ve sikintilarla da
dolu olan 6liimlii diinya da bir kereligine yasanirdi. Dolayisiyla diinyaya ve hayata kars1
takiilan cahili tavr1 “Giin bu giindiir; an bu andir, dem bu dem!” sozleriyle 6zetlemek
miimkiindiir. Bu anlayisin dogal sonucu ise diinyadan ve diinyevi zevklerden azami
Slciide yararlanmak, felekten olabildigince kam almaya ¢alismakt1.>® Cahili anlayisin
hayat karsisinda takindigi hazci tavir, onlar i¢in hayatin nihai amaci yani bir tiir din
haline gelmisti. Mekke doneminde nazil olan bir ayet bu gercegi su sekilde vurgular:
"Diinya hayatimin rahatina dalarak eglenceyi ve gegici zevkleri dinleri haline getiren
kimseleri kendi haline birak!".*® "Onlar yalmzca bu diinyamin zevklerinin pesinde
kosmaktalar. Oysa gelecekteki hayatla kiyaslayinca bu diinyadaki hayat gegici bir
eglenceden baska hicbir sey degildir."®® Kur’an’da, hayatin diinya boyutunun
aldaticiligi, degersizligi, geciciligi vb. vasiflarla anilmasi, diinya hayat boyutunun
onemsizligini ifade etmemektedir. Dikkat cekilen husus, bu boyutun kalici oldugu
zannedilerek, smir1 asma, taskinlik, haksizlik ve Olgiisiiz davranislar sergilenerek,

sorumlulugun ve insanmn yapip etmeleri hakkinda verecegi hesabmn unutulmamasidir.*®’

6% Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Besdir Zevi't-Temyiz fi Letdifi I-Kitdbi’l-Aziz, Beyrut, Tarihsiz, II,
607-608; Isfehani, ss. 318-319.

857 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Say1 16, Yil: 7(2006), s. 68.

658 Mesut Okumus, “Kur’an ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, s. 122.

% En’am, 6/70.

%0 Ra’d, 13/26.

! Omer Faruk Yavuz, “Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitinligi”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirmalar Dergisi, V1, say1 3, 2006, s. 190.
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Klimovig’e gore Islam sinifsal bir toplumun dinidir. Onun cennet hakkindaki
ogretileri sOomiiriiciilerin lehine gore uyarlanmistir. Cennetin serin havasi, tath
icecekleri, gilizel hurileri dindarlara niye verilecek sorusunu Kur’an soyle
cevaplandirmustir: “Iste kurtulus, iste biiyiik basart diye buna derler. Calisanlar, asil,
boyle bir basari elde etmek i¢in §a11§sznlar./”662 Boylelikle Kur’an’in cennet hakkindaki
ogretileri, emekg¢ileri caresiz bir sekilde kdle gibi kullanmalarina yardimci olmustur.
Somiirticiilerin maisetteki durumlar1 ne kadar zayiflamissa, dini 6gretiler de o kadar
hayali cennet tasavvurlariyla siislenerek karsidakileri teselli etmistir.®®® Ayni sekilde
glinahkar olan Miisliimanlarin cezalandirilacagi cehennem tasavvurlar1 da bu amaci
gdzetmistir.***

Klimovi¢ ve bazi oryantalistlerin de ileri siirdiikleri gibi, Islam dinini sadece
ibadetlere bakan yoOniiyle sinrrlandirmak dogru degildir. Kur’an’da Allah Teala
insanlar hayat1 boyunca uymasi gereken bazi kurallar koymus ve bunlara uyduklar1
takdirde cennetle miikafatlandirilacagi miijdelenmistir. Ancak Miisliimanlar, Allah’in
emir ve yasaklarmi cenneti kazanmak i¢in degil, Allah’mn emrettigi i¢cin yapmaktadirlar.
Nitekim “Vay haline soyle namaz kilanlarn, ki onlar namazlarmdan gafildirler”,*®
“Sadaka verdiginiz kimselere minnet etmek, incitmek siuretiyle o sadakalarinizi bosa
ctkarmayin. Allah’a da, dhirete de inanmadigi halde sirf insanlara gosteris yapmak igin
malim harcayan kimsenin durumuna diismeyin”.*®® “Ey halkim! Risaleti tebligden
dolayr sizden hicbir iticret beklemiyorum. Ben miikafatimi yalniz ve yalniz beni

yvaratandan beklerim. Hi¢ diigiinmez misiniz?”%"

gibi ayetlere baktigimiz zaman
Kur’an, ibadetleri diinyevi ya da uhrevi miikafatin1 diisiinmeden sirf Allah rizasi i¢in ve
ithlasla yapilmasini emretmektedir. Yunus Emre de “Cennet cennet dedikleri birkag
koskle birkag¢ huri, isteyene ver anlari, bana seni gerek seni” soziiyle bu ger¢ege vurgu
yapmuistir.

Kétiiligiin cezalandirilacaglr ve iyiligin miikafatlandirilacagi ahiret inancinm,

668

Islam’dan 6nceki Araplarm dini inanglarinda olmadigmi®® ileri siiren Klimovig, boyle

bir inancm Orneklerini  Hiristiyanlik, Yahudilik, kismen de Mecusilikten

662 Saffat, 37/61.

593 Klimovic, Kur’'an Jane Onin Uagizdari, b. 32; Klimovig, Kniga O Korane, s. 209.
6% Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 32.

565 Maun, 107/5-7.

666 Bakara, 2/264.

%7 Hud, 11/51.

668 Klimovig, Kniga O Korane, s. 149.
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bulabilecegimizi ifade etmistir. Bu gibi vaatlerle, 6lmiis, toprak olup yok olmus
insanlarin tekrar dirilmesini ispatlamak i¢in Miisliimanlarin ¢ok c¢aba sarf ettigini, buna
muhalefet edenlerin goriisleri de Kur’an’da so0ylece yansidigini sdylemistir: “Siz 6/iip de
tamamen parg¢alandiktan ve ¢iiriidiikten sonra size yeniden yaratilacaginizi soyleyerek
pevgamberlik iddia eden bir adam gosterelim mi? Yalan uydurup onu Allah’a mi mal
ediyor; yoksa kendisinde delilik mi var...?”°®

Tarihte dinsiz bir millete rastlanmadig: gibi, Allah’a imandan sonra 6liim 6tesi bir
hayat inanc1 olmayan higbir topluma da rastlanmamistir. S6z konusu methum i¢in biz
Kur’an’dan aldigimiz ahiret kelimesini kullaniyoruz. Semavi dinler dedigimiz, vahye
dayanan dinler ahiret inancina daha ¢ok agirlik vermislerdir. Bilindigi gibi bu dinlerin
islam 6ncesi temsilcileri Yahudilik ve Hiristiyanliktir.®”® Kur’an-1 Kerim “Her iimmete

7071 ayetiyle Hz. Adem’den itibaren tarihin cesitli

mutlaka bir uyarici génderilmistir
donemlerinde peygamberler vasitasiyla tebli§ edilen Allah ve ahiret inancini beyan
etmektedir. Bu yiizden peygamber araciligiyla her tarafa yayilan boyle bir inanci, bir
millet veya belli bir cografyaya mal etmek dogru degildir.

Burada sunun altmi da ¢izmemiz gerekir ki, tevhit inancindan sapmug biitiin eski
toplumlar Allah’a iman ediyorlardi. Biitlin peygamberler bozulmus olan tevhit inancini
yeniden tesis etmek icin gayret sarf etmislerdir. Birinci derecedeki Kur’an ayetlerinin
muhatab1 olan Mekke miisrikleri de Allah Teala’nin varligmi ikrar ediyorlardi. Zira
Kur’an ayetleri de buna isaret etmektedir: “Eger onlara: “Gokleri ve yeri kim yaratti?
Giinesi ve ayr kim hizmetinize amade kildi?” diye sorarsaniz elbette “Allah!”
diyeceklerdir.”®"

Sehristani (0.548/1153), miisriklerin inan¢ bakimindan {i¢ kisma ayrildigini dile
getirmistir:®”

Birincisi; Yaraticiyr ve ahireti inkar edenler. Bunlar tabiatin diriltip, dehrin yani
zamanin yok ettigi diisiincesini benimserler. Sehristani’nin tespitine gore, Kur’an bu
guruptan su sekilde bahseder: “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir.

R .. ; 674
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder.”

5% Sebe, 34/7-8.

570 Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 10-11.

7! Fatir, 35/24.

%72 Ankebut, 29/61.

67 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmet Ebu’l-Feth es-Sehristani, el/-Milel ve’n-Nihdl, (Cev. Mustafa
Oz), Litera Yay., Istanbul 2011, s. 435.

67% Casiye, 45/24.
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Ikincisi; Yaraticty1 ve yaratilisin baslangicini kabul etmekle birlikte, ahireti inkar
edenler. Kur’an bunlar hakkinda da su haberi verir: “Kendi yaratiligin1 unutarak bize
kars1 misal getirmeye kalkisiyor ve: ‘Su ¢uiriimiis kemikleri kim diriltecek?’ diyor. De
ki: Onlar ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay: gayet iyi
bilir.”®"”

Ucgiinciisii ise Peygamberleri inkar edip putlara tapanlar. Bunlar Yaraticiy1 ve
yaratilisin baglangicini kabul edip kismi bir ahiret inancina sahip olanlardir. Yine bunlar
peygamberleri inkar edip putlara tapmaktadirlar ve zannetmektedirler ki, o putlar
ahirette kendilerine Allah katinda sefaat¢i olacaklardir. Hanif inancina sahip kii¢iik bir
topluluk hari¢, Araplarin ¢ogunlugu bu grubu olusturmaktadir. Boylelikle Mekke
miisriklerinin arasinda kismen de olsa ahiret inancina sahip olanlarm bulundugunu
ogrenmekteyiz. Dolayisiyla Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e karsi ¢ikmalarinin
esas sebebinin ahiret inancinin olmamasiyla sinirlandirilmasi dogru bir kanaat degildir.
Onlarm Hz. Peygambere olan itirazlar1 bazi tarihi temellere de dayanmaktadir. Asim
Koksal eserinde bunun énemli birkag sebebini dile getirmistir:

1. Hz. Muhammed putperestlige yonelik koklii elestiriler getiriyordu. Oysa putlar,
miisriklerin “atalarinin dinlerini” temsil ediyordu.

2. Mekke bolgenin dini, ticari ve idari merkezi olmasindan dolayr Hz.
Peygamber’in Islam daveti, merkeze baskaldir1 niteligi tastyordu.

3. Islamiyet esitligi savunarak, iistiinliik takvada ve Allah’a yakm olmakta
oldugunu savunuyordu. Mekkelilerin bdyle bir degisimi kabul etmeleri ¢ok giictii.

4. Mekke’li miisrikler Kur’an’m, Kureys ulularindan birilerine degil de Hz.
Peygamber’e inmesini ona yakistiramadilar.

5. Hz. Peygamber’in Hasimoglularindan ¢ikmasini, diger bazi kabileler ona iman
etmekle Hasimlerin {istiinliiglini kabul etmek olarak yorumlamislar ve
reddetmislerdir.®”®

Yasadig1 cografik ortamin da insanin 6liim 6tesi tasavvurlarmi etkileyebilecegini
dile getiren Klimovig, Kur’an’m muhtevasinda da bunu gérmenin miimkiin oldugunu
ifade etmistir. S6zgelimi, Kur’an ayetlerinden cennette giines ve sicakligin olmayacagi,
cehennemde ise bunun tam tersi olacagi anlasilmaktadir. “Soldakiler; ne yazik o

soldakilere! Ne bedbahttir onlar! Onlar kizgin ateste ve kaynar sularda...Ne serin, ne de

°" Yasin, 36/78. . . ,
67 Asim Koksal, Islam Tarihi: Hz. Muhammed (sav) ve Islamiyet (Mekke Devri), irfan Yay., istanbul
1966, ss. 202-205.
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faydali olan, kapkara duman tabakas: altindadirlar”.®”’ Bunun yam sira Klimovig,
Miisliimanlarda cehennemin sogukluk 6zelligiyle maruf zemherir adinda bir béliimiiniin
oldugunu ve bu inan¢ Miisliimanlarin mutedil iklim memleketlerinde yasadigi sonraki
donemlere ait olabilecegini dile getirmistir. Nitekim Ahmet b. Fadlan eserinde, 921-922
yillar1 arasinda Abbasi halifesi elgisiyle beraber Itil Bulgarlara gittigini, Harizm’de iken
karli soguk riizgarin estigi esnada “zemherir kapis1 bize dogru agildi m1?” ifadesini
kullandigini1 kaydetmistir. Bundan hareketle Klimovig, insanlarin hayat tarzlarmin dini
inanglarma da yansidig1 ileri stirmiistiir.®”®

Kur’an-1 Kerim, “Biz her el¢iyi, mutlaka kendi toplumunun diliyle gonderdik ki

(vahyedilen mesaji) kendilerine beyan etsin™®"

seklinde bir beyanda bulunmaktadir.
Biitiin ilahi kaynakli metinler insanlar tarafindan anlasilmasi i¢in vahyedildigine gore,
bu metinlerden her birinin, mesaj1 ulastirmakla gorevli peygamberler hangi kavimdense
hitap da Oncelikle onlara olacagi i¢in, o kavmin diliyle indirilmis olmas1 zorunludur.
Kur’an dahi, evrensel bir mesaj1 ve hedefi olmasma ragmen bu genel hiikkmiin diginda
degildir.®® Bu yiizden Arap¢a nazil olan Kur’an’mn daha iyi anlasilabilmesi i¢in o
donemin hayat tarzlari, toplumun cografik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel yapismin iyi
bilinmesi son derece Onemlidir. Bu a¢idan bakildiginda Klimovi¢’in konuyla ilgili
goriisii hakli olabilir. Kur’an’da cennet tasvirinde kosk, iclerinden nehirler akan su,
huriler, bol yiyecek ve icecekler gibi malzemelerin kullanilmasinda muhataplarinin
zevk, istek ve begenilerinin belirleyici rolii vardir. Ancak bdyle bir goriisiin Kur’an’in
evrensel olmasma higbir aykiriligi yoktur. Ciinkii yukarida zikri gecen cennet tasviriyle
ilgili malzemeler, bu giin bile tiim insanlarin mergup, sevilip aranan ve begenilen bir
hayat bigimidir. Dolayisiyla insan1 yoktan var eden Cenab-1 Hak, onun fitri istek ve
arzularmni daha 1y1 bilmesi tabiidir.

Zemherir kelimesinin gectigi ayete gelince, o Insan suresinin 13. ayetinde yer
almakta olup, Hz. Muhammed’in el¢i olarak gonderilmesinin on iki ya da on iiglinci

681

yilinda bir biitlin olarak indirilmistir.””" Ayette ebrdr yani tyilerin ahiretteki durumu

bahis konusu olmaktadir. Onlarin, cennette ne rahatsiz edici bir sicak, ne de isiitiicii bir

877 Vakia, 56/41-44.

678 Klimovig, Kniga O Korane, s. 219.

579 [brahim, 14/4.

680 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, (A. Ertiirk, C. Koytak), Isaret Yay., istanbul 1996, s.
499; Mustafa Oztiirk, Kur'ant Kendi Tarihinde Okumak- Tefsirde Anakronizme Red Yazilart,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 208.

81 Duman, 11, 515.
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soguk gdrecekleri, atmosfer son derece mutedil olacag: ifade edilmistir.®®”> Dolayisiyla
Klimovi¢’in konuyla ilgili goriisii isabetsiz ve sadece bir tahminden ibarettir.
Klimovi¢ “Eger susuzluktan feryad edecek olurlarsa kendilerine erimis maden

gibi yiizleri haslayan bir su verilir™®®

ayeti baglaminda Araf, cennet ve cehennem ehli
konularma deginir. Cennete giden insanlarda merhamet ve acima duygusu uyandigi
zaman, Allah’in miidahalesiyle bir anda o duygu sondiiriiliir, cehennem ehli yardim
isteyip yalvardigi zaman ise onlara erimis demir gibi su verilir, cehennemden
bunalmalar1 nedeniyle ne vakit ¢ikmak isterlerse “Cikmak yok! Ister istemez, bu yakici

95084

azabi tadacaksiniz”””" muamelesi yapilir ve ne zaman azaptan kurtulup 6lmek isterlerse

ona da izin verilmez. “Malik! Ne olur, tiikendik artik! Rabbin canimizi alsin, bitirsin
isimizi”.®® Bu misallerin tiimi Klimovi¢’in ifadesiyle Kur’an’in insanperverlik
anlayisinin arka yiiziinii aksettirmistir.®*

Kur’an-1 Kerim’in miisrik ve kafirlere iliskin cehennem azab1 hakkindaki ayetlere
bakildiginda zahiren merhametsiz ve sefkatsiz goriilebilir. Klimovi¢ de smirli altmis ya
da yetmis yillik bir hayatta yapilan glinaha karsilik kéfirlerin ebedi cehennem azabina
atilmasin1 Allah’m merhameti ve adaletine yakistirmamaktadir. Ona gore s6z konusu
ilahi cezaya iligkin ayetlerin tiimii Allah’in merhametli, adaletli, sefkatli, glinahlar1
bagislayan vs. gibi ayetlere tamamen muhalif gériinmektedir.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim Allah’1, hem Rahman ve Rahim gibi sifatlarla, hem
de Cebbar ve Kahhar gibi sifatlarla nitelemektedir. Bu ise Allah’in sonsuz merhameti
oldugu gibi, sonsuz azap ediciligi de var oldugunu ifade etmektedir. Allah biitiin bu
sifatlarla muttasiftir. Bu diinyada hayatini kiifiirle geciren bir insan1 Allah Teéala’nin
ebedi olarak cehenneme sokmasi adaletsizlik degildir. Oncelikle sunu belirtmemiz
gerekir ki hayatini kiiflir ve inkarla geciren birisine sayet bu diinyada ebedi kalacak bir
imkan verilecek olsa hayatmi ebedi olarak kiiflirle gegirmesi gayet muhtemeldir.
Bunun yani sira Allah’in verdigi sinirsiz nimetlere bedel insanoglunun siikretmesi
gerekmektedir. Insanoglunun smirsiz nimetlere karsi nankorlik etmesi, kadrini

bilmeden Allah’tan geldigini inkar etmesi; kainatta goriinen Allah’m bir ve tek

olduguna delalet eden sayisiz mucizeleri yok saymasi, insana gegici olarak verilen

882 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtiibi, el-Cami‘ Liahkdami’l-Kur’'én, Miiessesetii’t-Risale,
Beyrut 2006, XXI, 471.

683 K ehf, 18/29.

5% Hac, 22/22

685 Zuhruf, 43/77.

686 Klimovig, Kniga O Korane, s. 221.
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bibaha (deger bi¢cilmez) hediyelerden akil nimetini dogru bir sekilde kullanmamasi gibi
tutumlar insanin emanete hiyanet ettigi ve smirsiz bir cinayet isledigi anlamina
gelecektir. Bu yiizden muvakkat bir hayatta yapilan gilinaha bedel kafirlerin

cehennemde ebedi cezalandirilmasi zuliim degildir.

4.1.3. Klimovi¢’e Gore Kur’an ve insan

Klimovi¢, Kur’an’da insanin hangi seyden yaratildigmna dair ortak bir goriisiin
olmadigini, konuyla ilgili ayetlerin birbiriyle ¢elistigini iddia etmistir. Hicr suresinde ii¢
kere insanoglunun kara ¢camurdan sekillenmis bir balgiktan yaratlldlglnl,687 bundan
baska insanin tozdan®®, camur pargasindan®’, yemek koyacak tabak gibi ses ¢ikaran
kuru ¢camurdan®’, yapiskan ¢camurdan (pismemis ¢amur)®’', kara camurdan sekillenmis
balciktan®™? ve sonunda sudan®? yaratildigini dile getirmistir. Bunlarin yani sira “koyu

kandan”®*

yaratildig: ile ilgili farkl bir goriisiin oldugunu dile getirerek s6z konusu
goriislerin ¢eliskili olmasi, Kur’an’n olusturulma faaliyetlerinin ¢ok zor oldugunu ve
ayni donemin mahsulii olmadigma delil teskil ettigini iddia etmistir.®”

® insani

Cenab-1 Hak Kur’an’da bitkileri, hayvanlar1 ve diger canlilar1 sudan,”
topraktan,””” cinleri ise, dumansiz atesten®”® yarattigin1 agik¢a belirtmektedir. Kur’an’m
diger bazi ayetlerinde®” acik bir sekilde insani topraktan yaratildigini belirtmektedir.
Bunun yani sira insanin “turab”dan, “tin”den yahut “salsal”’dan yaratildigini soyliiyor.
“Turab” liigatte toz ve toprak anlamindadir.”®® “Tin” topragm su katilmis halidir.”"’

702

“Salsal” i1se kum ile karisik kuru tindir (¢amur).”” Kur’an’da insanin, topraktan,

camurdan vd. yaratildigini acikga belirtse de bunlarin hepsinin esasit yine toprak

587 Hicr, 15/26.

588 Hac, 22/5.

889 A’raf, 7/12.

90 Rahman, 55/14.

891 Saffat, 37/11.

92 Hicr, 15/26.

893 Furkan, 25/54, Abese, 80/18-19.

894 Alak, 96/2.

695 Klimovig, Kniga O Korane, s. 195.

5% Nur, 24/45; Enbiya, 21/30; Furkan, 25/54.
%7 En’am, 6/2; Rum, 30/20; Rahman, 55/14.
9% Rahman, 55/15.

89 Ali Imran, 3/59; En’am, 6/2; Hicr, 15/26; Rum, 30/20; Rahman, 55/14.
790 Firuzabadi, 11, 297.

"1 Firuzabadi, 111, 533.

792 Biruzabadi, 111, 428.
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olmasindan dolay1 ayetlerin birbiryle ¢eliskili sayamayiz. Ciinkii su katilmis olsun veya
olmasin bunlarin hepsi toprak demektir.

Kur’an-1 Kerim Muminun suresinde insanin ilk tesekkiilinden dogumuna kadar
gecen merhaleleri asagidaki veciz ifadelerle ifade etmektedir. “Andolsun biz insani,
camurdan (stiziiliip ¢ikarilmig) bir ozden yarattik. Sonra onu saglam bir karargdhta
nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayn,
bir parcacik et haline soktuk;, bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik, bu
kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratigla insan haline getirdik. Yapip
yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”’® Bu ayetlerde gecen tabirleri dikkatle
inceledigimiz zaman bugiinkii tip ilminin izah edip ag¢ikladig1 seyleri, apacik bir sekilde
belirttiklerini goriiriiz. insan, asli itibariyla camurdan yani topraktan yaratilmis ve yine
topraktan yaratilmaya devam etmektedir. Zira ceninin olustugu kadin ve erkek nutfesi
gida ameliyesinin bir sonucudur. Bu gidalarin asli ise topraklardir.”*

Modern ilim insan viicudunun, yeryiiziiniin ihtiva ettigi elementleri, kendisinde
topladigin1 ispat etmistir. Topragin tasidigr elementler sunlardir: Karbon, oksijen,
hidrojen, kiikiirt, azot, kalsiyum, potasyum, sodyum, klor, magnezyum, demir,
manganez, bakir, iyot, florin, kobalt, ¢inko, silisyum ve aliminyumdur. Topragi
meydana getiren bu elementlerden, insanda da degisik nispetlerde yer aldigmi
gormekteyiz. Bu nispet topraktan topraga degistigi gibi insandan insana degismektedir.
Fakat yine de bunlardan bir parca, hepsinde bulunmaktadir.”®

Diger bir mucize insanin aslen nutfeden meydana gelmesidir. O nutfe ki erkegin
cikardigr bir damla sividir, insan bu sividaki hayvanciklarin, kadinin yumurtasiyla
birlesmesinden hasil olur. Iste bu hayvanciklar ve yumurtaciklar hep kandan hasil
olmaktadir. Kan ise Kiliis’ten dogan siitsel maddenin emilmesiyle meydana geliyor.
Kiliis, bitki, hayvan ve sudan ibaret olan gidanmn sindirilmis durumudur. Bu gidalar da
topragin unsurlarindan meydana gelmektedir. Binaenaleyh hepsinin ash topraktir. O
halde topragm unsurlarindan tesekkiil eden insan viicudunu tahlil etmek suretiyle
insanin asli olan Hz. Adem’in topraktan yaratilmis bulundugu anlasilir. Sonra onun
ziirriyeti, topragmn hiilasas1 olan nutfe’den yaratilmaga devam etmistir.””® Boylelikle

Kur’an, insanin bir baska canlidan degiserek ve tekamiil ederek geldigini reddediyor ve

793 Mii’ mintin, 23/12-14.

%4 Celal Kirea, Kur’an ve Fen Bilimleri, Marifet Yay., Istanbul 2005, s. 295.

95 Kurca, Kur’an ve Fen Bilimleri, s. 324.

79 Siileyman Ates, Islam’a Itirazlar ve Kur’an-1 Kerim den Cevaplar, Ankara 1966, s. 226.



161

evrim teorisine aykiri olarak ilk insanin topraktan yaratildigii agikca ifade ediyor.
Burada ilk insanin topraktan yaratildigini, nutfeden ise sonrakilerin yaratilmasini
anlariz.

Allah Teéald’nin gokleri kendi eliyle yarattigini, insanit da bu sekilde meydana
getirdigini707 ileri stiren Klimovig, insanin yaratildigi malzemenin, cin ve meleklerin
yaratildigi malzemelerin daha asagisindan, yani topraktan olusturuldugunu dile
getirmistir.””® Kur’an’a gore insanin yaratilmasi Allah i¢in ¢ok biiyiik bir vazife olmus
ki, hatta Allah insanin yeryiiziine halife tayin edilmesi hususunda meleklerle
tartismustir.”” Klimovig, Hz. Adem’in cennetten indirilmesiyle ilgili ayetlere deginir;
Iblisin cennetten kovulduktan sonra Hz. Adem ve Havva’y1 nasil igfal ettigini; Iblis’in
ikinci defa cennete nasil girdigini elestirerek konuyla ilgili Miisliiman alimlerince kabul
edilen ortak bir goriisiin olmadigmni belirtmis, iblis’in cennete yilan araciligiyla girdigi
hakkindaki yaygin goriisii elestirmistir.”'

Kur’an, seytanin atesten yaratildigini ve topraktan yaratilan Hz. Adem’e

kibirlenerek kendi distiinliigiinii savundugunu bize bildirmektedir.”"!

Hava, su, toprak,
ates ya da dort temel unsur olarak bilinen maddeler insan hayatinda olduk¢a 6nemli bir
yeri isgal eder. Bunlardan birisinden digerinin istiinliigiinii savunmak dogru bir yargi
degildir. Ciinkii onlarm her birisinin kendisine has Ozellikleri ve ayr1 ayr1 degerleri
mevcuttur. Farzedelim ki, bu dort unsurun herhangi birisinin kainattan ¢ekilmesi kainat
diizeninin bozulmasmna, hayatin yok olmasina sebep olabilir. Dolayisiyla atesin
topraktan daha degerli oldugunu sdylemek dogru degildir. Kur’an’a gore bdyle bir
sdylem sadece Iblis’in enaniyet ve tekebbiiriinden kaynaklanmistir.

Sunu 6nemle belirtelim ki Kur’an’da, birbirleriyle tenakuz halinde olan ve catigsan

hicbir ayet yoktur.”'?

Bize gore konuyla ilgili alimlerin farkli yorumlari, ayetleri farkl
anlamalarindan kaynaklanmistir. Seytan cennetten kovuldugu halde cennette bulunan
Hz. Adem ve esi Havva’yr vesvese ederek onlar1 yoldan ¢evirdigi hususunda islam
alimlerince farkli goriis ileri siiriilmiistiir. Baz1 Islam alimleri Hz. Adem ve Havva’nin

bulundugu cennetin sonsuzluk cenneti olmadigini séylemislerdir. Kurtiibi tefsirinde,

707 Sad, 38/75; Bakara, 2/30.

798 K limovig, Soderjaniye Korana, s. 34.

9 Sad, 38/69. “Mele-i Ala sakinleri tartisirlarken kendi aralarinda neler konustuklarina dair bilgim
yoktur”

"% K limovig, Soderjaniye Korana, s. 38.

" A’raf, 7/12.

712 Nisa, 4/82.
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Mutezile ve Kaderiyye mezheplerinin Hz. Adem’in kaldig1 cennetin yeryiiziindeki
cennet oldugu goriisiinii nakletmistir.”"> Ancak ¢ogu Islam bilginlerine gore Hz. Adem
ile Havva’nin yaratiliglarmm ardindan yerlestirildikleri cennet sonsuzluk cennetidir.”"
Cennetten kovulan iblis’in Hz. Adem’e yasak meyveyi yemesi i¢in vesvese vermesi
hakkinda miifessirlerce farkli agiklamalar ileri siiriilmiistiir. Kimilerine gére Hz. Adem
ve Havva bazen cennetin kapisma yakin gelmis, Iblis de disaridan gozetmis ve vesvese
bu sekilde meydana gelmistir. Kimilerine gore ise Iblis cennete girmek istedigi zaman
cennetin bekgileri ona mani olmustur. Boylelikle iblis yilanmn icine girerek bekgilere
hissettirmeden cennete girebilmistir.”"

Hz. Ademin yerlestirildigi cennetin yeryiiziinde oldugunu savunanlar gerekge

1 .
718 ayetine

olarak su delilleri getirmektedirler. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim
gore Adem (as) yeryiiziinde yaratilmis olup, gdge alindigi hakkinda hi¢ bir bilgi
verilmemektedir.”'” Ayrica iblis’in Adem’e “sana sonsuzluk agacini ve sonu gelmez bir
saltanati géstereyim mi?”"'® sorusu da, Adem ve esinin yerlestirildigi cennetin
“sonsuzluk cenneti” olmadigimi gosterir. Bunun yami swra “sonsuzluk cenneti’nin
“yitkiimlillik” yeri olmadigi, oysa “su agaca yaklasmayn™’" buyrugunun bir tiir
yiikiimliilik oldugu, dolayisiyla da ylikiimliiliigiin ancak ‘“sonsuzluk cenneti” disindaki
bir cennet i¢in s6z konusu olabilecegi goriisiinii eklemektedirler.””’ Bunun yami sira Hz.
Adem cennetinin yeryiiziinde oldugu tezini savunanlar soyle demektedirler: Eger Hz.
Adem’in atildig1 cennet, ebedi olan uhrevi cennet olsaydi onun tekrar ebedilerden olmak
diisiincesiyle yasaklanan agactan yemesinin hi¢bir manasi olmazdi.”!

Hz. Ademin yerlestirildigi cennetin yeri konusu tamamen gaybi bir meseledir. So6z
konusu cennetin bu diinyada olabileceginin kabul edilmesi, higbir itikadi esdsa miinafi

olmasa da gaybi bir mesele oldugu i¢in onun yerini belirlemede kesin bir sonug

¢ikarmak dogru degildir. Ayetlerin baglamma bakildiginda Hz. Adem’in cennette

5 Kurtibd, 1, 450.

14 {smail ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’an 'l-azim, Kurtuba, Kahira 2000, I, 363.

5 Ebil Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Kessaf, (thk: Adil Ahmet Abdu’l Vucud), Mektebetii’l-
Abikan, Riyad 1998, I, 255.

716 Bakara, 2/30.

"7 Mustafa Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diisiis”, Milel ve Nihal: Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar
Dergisi, Say1 2, Haziran 2004, s. 170.

"'% Taha, 20/120.

719 Bakara, 2/35.

20 Bahattin Dartma, “Hz. Adem’in Dislandigi Cennetin Diinyas1 Meselesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, IX, Say1 2, 2009, s. 13.

! Dartma, s. 16; Ayrica Bkz: Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu, Ankara 2013, ss. 146-
147.
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kalmak iizere degil yeryiiziine gonderilmek iizere yaratildigi vurgulanmaktadir. Ancak
cennetle ilgili olarak Kur’an’da gegen bu tasvirler ve belirlemeler, Adem’in basindan
gecen olayla bazi noktalarda uyusmamaktadir. Bu noktalarin  en basinda
zikredebilecegimiz husus, Adem’in, cenneti hak ederek girmemis olmasidir. Ote yandan
cennet nimetleri smirsiz olmasma ragmen Adem’e bu nimet kisitlannus, bir agaca
yaklagmasi yasaklanmistir. Oysa cennetteki hicbir seyin aslen kotii oldugu ve bu yiizden
yasaklandigi diistiniilemez.

Bunun yani sra Hz. Adem ve Havva’ya cennete yerlesme buyrugu “iiskiin”
sOzcligiiyle verilmistir. “Sekene” s6zcligii gegici olarak kalmak anlamini ifade etmekte
olup, hicbir sekilde kaliciligi, sahiplenmeyi anlatmak i¢in kullanilmaz. Bu anlamda ise

Arapgada “kaame” sozciigii kullanilmaktadir.”*

Bu ise onlarin cennette gegici olarak
yerlestirilmis bulundugunu goésterir. Bunun yani sira ayette “cennet” kelimesinin basina
getirilen “el” takismnin, bilinen ve belli bir cennetten, yani yeryliziindeki herhangi bir
“bahge”den degil, sonsuzluk cennetinden s6z edildigini acik bir sekilde ifade
etmektedir. Ayrica “hepiniz oradan inin”'> buyrugu da, yeryiiziine indirilmege isaret
etmektedir. Bu hususlar, Hz. Adem’in en basmndan beri cennete ebedi olarak kalmak
iizere girmedigine isaret etmektedir. Hz. Adem yeryiiziine halife olarak gelecek, cenneti

hak ederek oraya donecek ve ebediyen orada kalabilecektir.”**

Dolayisiyla dliimden
sonra sonsuzluk cennetini hak ederek girmek baskadir, diinya hayat1 daha baslamadan
bir imtihan icin cennete yerlestirilmek tamamen baskadir. Hz. Ademin Cennette
yasadiklarmi onun sinav oncesi hazirligi olarak kabul etmemiz durumunda ise; Hz.
Adem yeryiiziine inip halifelik imtihanina baglamadan once sunlar1 5grenmistir:

- Hz. Adem’in seytan vasfini tasiyan diismanlar1 vardir.

- Seytanlar, Hz. Adem’i zihinsel olarak en berrak bulundugu Cennet gibi bir
yerde dahi aldatabilecek hilelere sahiptirler.

- Allah'in emrini tutmamak, insani1 ¢ok perisan eder, kendisini korumasiz ve
ciplak hissettirir.

- Hataya diisiince kurtulus yolu tovbedir.”*

Bu yiizden Hz. Adem’in yaratihistan hemen sonra diinyaya degil cennete

gonderilmesi imtihan yeri ve halifeliginin gerceklesecegi mekan olan diinyaya inmeden

722 Kurtibi, 1, 445.

723 Bakara, 2/36.

24 ibrahim Gérener, “Adem’in Cennetten Yeryiiziine Inisi”, Bilimname XVIII, 2010/1, s. 48.
75 {brahim Gorener, ss. 49-50.



164

6nce cennette hazirlik sathasindan gegmesi icindir.””® Bu Allah Tedla’nin sonraki
olaylar1 biliyor olmasindan Hz. Adem ve esinin cennet hayatmin siirekli olmayacagini,
seytanin “igva’sma kapilip da cenneti yitireceklerini bilmesinden kaynaklanan bir
durumdur.

Klimovig, Kur’an’da “Meleklerin hepsi secde ettiler. Ldkin Iblis secde etmedi”’’

ayetiyle “Ne var ki Iblis egilmemisti. O cinlerden idi. Rabbinin emrinin disina ¢iktr”’*
ayetinin celiskili oldugunu ileri siirmiistiir. Ciinkii ona gdre &nceki ayette Iblisin bir
meleklerden oldugu, sonraki ayette ise net bir sekilde cinlerden oldugu sdylenmistir.
Miifessirlerin ¢cogu bu celigskiyi izah etmek i¢in farkli goriisler ve zorlama deliller
uydurmuslardir. Bazilarina gore Iblis meleklerdendir, ama onun yaptigi ise gore
cinlerden birisidir, digerlerine gore ise iblis yaratilisi itibariyla cinlerdendir, ama o
esnada meleklerin arasinda bulunmus ve bin melege rehberlik etmistir.”*

iblis’in melek mi ya da cinlerden miydi meselesi Iblisin Adem (a.s)’a secde
etmesi i¢in emrolunmasindan ¢ikmaktadir. Yukaridaki ayette gordiigiimiiz gibi tiim
meleklere Hz. Adem’e secde etmesi emrolunuyor, meleklerin hepsi bu emre uyuyor,
yalniz Iblis bu emri tutmuyor. Ayetin zahirini nazara alip buradaki miistesnayi;
miistesna-1 muttasil sayarsak Iblisin meleklerden kabul edilmesi gerekir. Halbuki Kehf
suresinde de Iblisin “cin” taifesinden oldugu beyan ediliyor. Ayrica meleklerin
Kur’an’in beyanlarma gore, Allah’m emirlerine isyan etmedikleri biliniyor. Islam
alimleri bu miiskil durumda cesitli izahlar yapmislar fakat izahlar1 degisik oldugu icin
bir kismu Iblise, cin denen taifenin atasidir demisler, bir kismu da iblis meleklerden bir
melekdi, sonra isyan edip kafir oldu demislerdir.”*"

Taberi ve Alusi s6z konusu ayetleri tefsir ederken Iblisin meleklerden oldugunu
ileri stirmiistiir.”’ Taberi’ye gore Allah meleklerin ¢esitli smiflarimi g¢esitli seylerden
yaratmig olabilir. Bazisin1 nurdan, bazini atesten bazisin1 diledigi seyden yaratmustir.
Clinkii Kur’an’da meleklerin neden yaratildigina dair kesin bir bilgi yoktur. Kur’an’da
Allah’m onun cinden oldugunu haber vermesi de buna mani degildir. Taberi’ye gore,

sadece Iblise degil meleklere de insanlarin gozlerinden gizli olduklari, insanlar

tarafindan normal olarak goriilemedikleri i¢in ve her goriilemeyen seye “cin” dendigi

26 {brahim Gorener, s. 52.

7?7 Sad, 38/73-74.

728 Kehf, 18/50.

29 Klimovig, Kniga O Korane, s. 193.

3% Ligtfullah Cebeci, Kur’an-1 Kerim’e gore Cin-Seytan, istisare Yay, Kayseri 1989, ss. 12-13.
3! Taber, 1, 538-539; Ebu’l-Fadl el-Alusi, Ruhu I-Meani, Beyrut, Tarihsiz, I, 229.
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2 s . .
72 ibn Kesir’e gore

icin bu isim verilmistir. Ancak Ibn Kesir ayn1 goriiste degildir.
iblis’in meleklerden olmadig: halde, onlarla beraber ayni1 “Adem (as)’a secde” emrine
muhatap olusunu da sdyle izah eder. “Allah Teala meleklere Adem’e secde etmelerini
emrettiginde Iblis de aym emre dahil oldu. Ciinkii o, onlardan olmadig1 halde onlara
benziyor ve onlarm amellerini isliyordu. Bundan dolayr meleklere vaki olan emir
hitabina iblis de muhatap oldu. Emre muhalefet ettigi icin de kinand1.””**

Ayetteki miistesnays, miistesna-1 munkat1 olarak kabul eden ibn- Asur, iblis’in
melekler cinsinden olmadigini buna Kehf suresindeki ilgili ayetin delil oldugunu ileri
siirmiistiir.”** Kurtabi de ayetteki miistesnayi, miistesna-1 munkati oldugunu kabul etmis
ve Kur’an’m bazi ayetlerinde bunun benzeri oldugu hakkinda ornekler vermistir.”>”
Bunun yani sira Kurtibi Kur’an-1 Kerim’deki “/blis egilmemisti. O cinlerden idi” ve
“Allah'in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve emredildiklerini yapan melekler
vardir” ayetlerine atif yaparak meleklerin cinlerden olmadigimi1 Kur’an ayetleriyle

ispatlamaya cahgmigtir.”*

munkat1 olmasiin caiz oldugunu, istisnadan sonra gelen kelime digerleriyle ayni tiirden
olmasinin gerekmedigini ve buna drnek olarak su climleyi getirmektedir: “Dehale ehlu’l
Kufeti hazihi’d dara illa raculen min ehli Medine” (Kufe Ehli bu eve girdi, ancak
Medine ehlinden bir kisi girmedi).””’ Her ne kadar “iblis hari¢” seklindeki istisna,
Iblisin meleklerden oldugu kanaati veriyorsa da, bir toplulukla beraber bulunan, fakat
onlarin cinsinden, tiirlinden olmayan varliklar i¢in de istisna ifadesi kullanildig1, 6rnegin
“Koyun siiriisii geldi ancak ¢oban gelmedi” denilebildigi, ayrica meleklerin yaratilis
ozellikleri arasinda “Allah’in emrine karsi ¢ikmamak ve buyurulani yerine getirmek”
vasfinin da bulundugu géz oniinde alindiginda Iblis’in melek tiiriinden olmadig: tespiti
ve yorumu agir basmaktadir.”*®

Klimovig’in iddiasmna gore giinaha giren Hz. Adem kendi yaraticisii unutmustur
ve ¢ok tanriya tapanlar ziimresinden olmustur. Buna sebep olan sey onlarm ilk cinsel

iligkileri ve ardindan gelen hamilelik, sonra insanin diinya yiiziine gelmesi olmustur.”*

32 Cebeci, s. 15.

733 [bn Kesir, I, 358, Cebeci, s. 15.

3% on Asur, I, 423.

735 Nisa, 4/158; Maide, 5/3; Kurtibi, I, 439.
36 Kurtiibi, I, 439.

37 Matiridi, I, 37.

38 Karaman vd., 1, 106.

39 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 39.
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Ona gore Kur’an’in su ayetleri bu iddiay1 dogrulamaktadir: “Fakat Allah kendilerine
kusursuz bir ¢ocuk verince, annesi de babasi da ol¢iiyii kagirip verdigi ¢ocuk sebebiyle
sirke bulastilar, Allah’a birtakim serikler yakistirdilar. Halbuki Allah onlarin
yakistirdiklar: her tiirlii ortaktan miinezzehtir”.”*°

S6z konusu ayetteki nefis kelimesi Taberi, Kurtibi gibi tefsirlerde genelde Hz.

Adem olarak yorumlanmustir.”*!

Ancak Fahreddin Razi’nin de genis olarak agikladigi
gibi bu yorum 6nemli problemlere yol agmaktadir.”** Her seyden once, eger ayetteki
nefis kelimesiyle Hz. Adem’in, ondan yaratilan “esi” ile de Havva'nin kastedildigi
kabul edilecek olursa, bu durumda ayetin devamindaki bilgiye gore onlarin ¢ocuklari
dogduktan sonra Allah’a ortak kosmus olduklar1 sonucu ¢ikmaktadir. Halbuki ne
Kur’an-1 Kerim’in baska bir yerinde ne hadislerde ve ne de diger Islami kaynaklarda
Hz. Adem ile Havva’nin sirke saptiklarma dair ya da putperest oldugu hakkinda bilgi
bulunmaktadir; aksine onlarin yasaklanan meyveyi yemelerinin ardindan, Islami
literatiirde zelle diye adlandirilan bu hatalarindan Gtiirii agir bir iizlintii ve pigsmanlik
duyup hemen tovbe ettikleri ifade edilmektedir. Buna gore ayette gercekten vuku
bulmus bir olaydan degil, bir “temsil’den s6z edilmekte ve bununla da miisriklerin
cahilliklerine ve sirk iddialarina isaret edilmektedir.’*’ Dolayisiyla burada Klimovig’in
ayetin yorumuyla 1lgili iddiasinin isabetsiz oldugunu sdyleyebiliriz.

Klimovig, Kur’an’da insanin iradesiyle ilgili birbirine celiskili iki goriisiin
oldugunu soylemektedir. Onlardan birincisi tlim varliklarin yaninda Allah iradesinin
hakim oldugu ve O’nun iradesinin her seye niifuz edebilecegi goriisiidiir. Bu goriise
6rnek olacak Kur’an’da bir¢ok ayetin’** bulundugunu séyleyen Klimovig, s6z konusu
anlayisin akla ve mantiga uygun olmadigmi dile getirerek elestirilerde bulunmustur.
Buna gore Kur’an’da mutlak olarak Allah’in iradesi 6n planda olup, insanlarin
miidahalesi s6z konusu degildir. Hatta su ayette oldugu gibi nasihat ve talimat bile
Allah’m istegi iizerine gelir: “Ama Allah dilemedikge onlar 6giit alamazlar”.”* ikinci

goriige gore ise Kur’an, fiili yapma 6zgiirliigiinii insana vermektedir. S6zgelimi, “De ki:

740 A’raf, 7/189-190.

™! Taberi, X, 617; Kurttibi, IX, 408.

2 Razi, X, 90.

743 Karaman vd., II, 644.

% Kasas, 28/68 “Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder. Onlarin tercih hakku yoktur. Allah onlarin
ortak kostuklarindan miinezzehtir’, Tekvir, 81/29 “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz”; Yunus, 10/100 “Allah'in izni olmadik¢a hi¢ kimse inanamaz. O, aklim
kullanmayanlara kétii bir azab verir.”; Insan, 76/30 “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi sayesinde
dileyebilirsiniz..”; Fatir, 35/8 “Allah diledigini sapkinlik i¢inde birakir, diledigini de dogruya iletir.”

" Miiddessir, 74/56.
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“Ey halkim, var giiciiniizle elinizden geleni yapin! Ben vazifemi yapiyorum”' *®, “Her
kim diinya miikdfatint isterse, kendisine diinyalik bir seyler veririz. Kim dhiret

747 . P e .
D “Kim o dhiret mahsiilii isterse, onun

miikdfatint isterse ona da bundan veririz
tirtinlerini fazla fazla artiririz. Kim de sirf diinya menfaati isterse ona da ondan veririz,
ama Ghirette onun hi¢ nasibi olmaz”."*® Klimovig’e gdre yukaridaki ayetlere
bakildiginda insan basariya Allah’in iradesiyle degil, kendi irade ve istegiyle
ulasacaktir. Burada Allah timsali insanin arzusunu yerine getiren, iradesiz sadece bir
hizmetkar hikkmiindedir. Boylelikle Yazara gore Kur’an’da insan iradesi hususunda

95749

“determinizm ve “indeterminizm”’>°

arasindaki mesafenin ¢ok uzak oldugunu
g6rmek miimkiindiir.”’

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’in iradesi bazen dogrudan dogruya “irade”
kelimesiyle ve bazen de “mesiet” lafziyla belirtilmektedir. Bunlar hep fiille ilgilidir.”**
Kur’an’da s6yle buyurulmustur: “Allah kimi dogru yola koymayt irade ederse onun
kalbini Islamiyete acar, kimi de saptirmak isterse, gége yiikseliyormus gibi, kalbini dar
ve stkintili kilar”, “Biz dilersek herkese hidayet verirdik”™*, “Eger Allah dileseydi

(mesiet) sizi bir tek iimmet yapard®™

gibi ayetlerde zikri gecen “irade” ve “mesiet”
hep Cenab-1 Hakka nispet edilmektedir. Ayetlerdeki bu lafizlar ne “riza” ne de “emir”e
delalet etmektedir. Iste bu ayetlerde zikri gegen irade ve mesiet, zorlayict manada
“mesiet-1 kasr ve cebr” gibi bir irade degil, manas1 herkes tarafindan belli olan ve fiille
birlikte bulunan mesiettir. Bu mesiet Allah Tealanin ezeldeki ilminde bulunan
“malum”a tabidir.”® Ornegin, Kur’an’in “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlar
hepsi inamrd””’, “Biz dilesek herkese hidayet verirdik.””® ayetlerinde zahiren ilahi
iradenin kullar1 zor altinda biraktigi, cebir manasini tasidigi ve determinizm anlayisini

gerektirdigi bir sonu¢ Ongoriilebilir. Ancak Kur’an’t biitlinctil bir bakisla ele alirsak

ayetlerden determinist anlayisin ¢iktigini1 sdyleyemeyiz. Ciinkii determinizm insana

™ En’am, 6/135.

7 Ali mran, 3/145.

8 Siira, 42/20.

9 Belirlenmis olaylarin gergeklesmelerinin zorunlu oldugunu éne siiren dgretidir.

% insan eylemini etkileyen, belirleyen veya kisitlayan higbir etkenin olmadigmi ve insanin tamamen
0zgiir oldugunu one siiren 6gretidir.

3! Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 40.

32 Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, MUIF Yay., istanbul 1984, s 278.

73 En’am, 6/125.

** Secde, 32/13.

>3 Maide, 5/48.

3¢ Yeprem, s. 279.

7 Yunus, 10/99.

% Secde, 32/13.
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segme hakki vermemektedir. Kur’an’da ise insanin se¢me iradesine Onemli atiflar
bulunmaktadir. Insan fiilleri Allah’m iradesi, mesieti ve takdiri iledir. Ancak insanlarin
da miikafat veya ceza gérmeye esas teskil eden kendisinin hiir iradesiyle sectigi fiilleri
vardir. Allah, insanlarin diinyaya geldiklerinde kendi iradelerini nasil ve hangi tarafa
kullanacaklarini bildigi icin, ezelde insanin fiilini insanin kendi iradesine gore
kaydetmistir. Dolayisiyla Allah’in kaydettigi bu kader Allah’m dilemesiyle degil,
insanin dilemesiyle meydana gelmektedir. Bu ylizden insanin yaptig1 amellerinde higbir
cebir ve determinizm anlayis1 yoktur.

Kur’an’in insanlar i¢in 6zellikle dogru yolu tercih etmek isteyenler i¢in uyarici ve
yol gdsterici bir kitap oldugu vurgulandiktan sonra Islam’in din ve vicdan 6zgiirliigii
ilkesi esas alinarak artik bunlardan ders ¢ikarip dogru yolu se¢mek insanlarin hiir
iradelerine birakilmistir. Hi¢ kimse kendi iradesi disinda bir tercihe zorlanamaz. Ancak
insanlarin irade ve giicleri kendilerinden degil, Allah’tandir, imtihan geregi Allah boyle
olmasini dilemis, insanlara irade hiirriyeti vermistir.”>’ “Allah diledigini sapkinlik i¢inde
birakar, diledigini de dogruya iletir’ anlamindaki Kur’an ayetinde kulun higbir katkis1
olmadan Allah’in, onu sapkinliga ve dolayisiyla cehenneme itmesi gibi anlam ¢gikarmak
Kur’an’m biitiinliigline muhaliftir. Allah’in bir kimseyi dalalette birakmasi, kendisine
verilen akil yetenegini ve irade giiclinii kotliye kullanmakta 1srar etmesi sebebiyle onu
tercihinin sonuglariyla bas basa birakmasi1 demektir.

Klimovig, Kur’an’da kader ve irade hiirriyeti ile ilgili ayetlere bakildiginda ortak
bir goriisiin olmadigini ileri stirmiistiir. Bazen Kur’an’da ayni surenin komsu ayetleri
birbirine ¢eliskili olabilecegini iddia ederek su iki ayeti 6rnek olarak vermistir: “Ey
insan! Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Basina gelen her fenalik ise nefsindendir”’®
ve “Nerede olursaniz olun, saglam kaleler icinde bulunsaniz bile, 6liim size yetisecektir.
Onlara bir iyilik gelirse: "Bu Allah'tandir" derler, bir kotiiliige ugrarlarsa "Bu, senin
tarafindandwr" derler. De ki: "Hepsi Allah'tandir”. Bunlara ne oluyor ki, hi¢chbir sozii

2771 ayetleri Klimovig’e gore ¢eliskilidir.”®

anlamaya yanasmiyorlar
Nisa suresi 78 ve 79 ayetleri siyak ve sibakina goére okunup Kur’an’in biitiinliigii
nazara alindiginda ayetlerin celigkili olmadig1 anlasilacaktir. Soyle ki, 78. ayette Medine

miinafiklarmin Hz. Peygamber’e olan tutumu anlatilmaktadir. Nitekim miinafiklar

73 Karaman vd., V, 566.

7% Nisa, 4/79.

7! Nisa, 4/78.

762 Klimovig, Kniga O Korane, s. 127, Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 41.
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baslarma bir 1yilik geldigi zaman “bu Allah’tan” diyorlar, bir kotiiliik geldigi zaman ise
Hz. Peygamber’in ugursuzluguna bagliyor ve onun yiiziinden bdyle oldugunu ileri
siiriiyorlardi. Tipk1 Firavun kavminin Hz. Musa’ya “Onlara iyilik, bolluk geldiginde:
“Ha iste bu bizim hakkimiz! Kendi becerimizle bunu elde ettik” derlerdi. Eger
kendilerine bir kotiiliik gelirse onu, Misa ile beraberindeki miiminlerin
ugursuzluklarma verirlerdi.”’® demesi ve Allah Teala’nin “Insanlardan kimi Allah'a
valniz bir yonden kulluk eder. Soyle ki: Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek
memnun olur, bir de musibete ugrarsa ¢ehresi degisir (dinden yiiz ¢evirir). O, diinyasini
da, ahiretini de kaybetmistir. Iste bu, apacik ziyamn ta kendisidir.”’®* dedigi gibi
miinafiklar da baglarina gelen kotiiliikkleri Hz. Peygambere isnat etmislerdi. Bu vesileyle
Allah Teala 1yilik ve kotiligin Allah’m kaza ve kudretiyle oldugunu ifade
etmektedir.”®

Buna gore insanlarmn basina ne gelirse gelsin, ¢evrelerinde 1yi veya kotii ne olursa
olsun bunlarin tamama 1yisi ve kotiisii Allah’tandir. Allah takdir etmis, murat eylemis ve
yaratmistir. Ancak Allah Teala’nin kotiiliikleri yaratmas: kotiiliik gibi algilanmamasi
gerekir. Cinkii “Yaratugr her seyi giizel ve muhkem yapip insant ilkin ¢amurdan

yaratt”

ayetinden de anlasilacagi iizere Allah’in yarattig1 her sey giizeldir. Yaratilan
seylerin bazilar1 bizzat giizel ise, bazilar1 sonucu itibartyla gilizeldir. Zahiren ¢irkin
goriinse bile netice itibariyla bir¢ok iyilik ve hayirlarin meydana gelmesine sebep
oldugu i¢in bunlarin da 1yilik baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.

Insanin basma gelen iyilikler Allah’tan ve basma gelen kétiiliikler ise insanin
kendi nefsinden anlamindaki ayet ile bir Onceki ayet zahiren celisiyor goriinse de
hakikatinde boyle degildir. Ciinkii 1yilik ve kotiiliigli yaratan Allah’tir ancak, kesb yani
kotiliigii yapan insanin kendisidir. Kotiiligli yaratmak koti degildir, kotiligi
kesbetmek ve yapmak kotiiliiktiir. Buna gore insanlarin irade ve tercihlerine birakilan
konularda insan akil, bilgi, irade ve giiclerini dogru kullanmazsa bunun sonucunda
basma gelebilecek herhangi bir kétiiliik insanin kendi nefsine aittir.

Klimovi¢’e goére Kur’an’in Ogretileri insanlart toplumsal hayatta adaletle

miicadeleden vazgegmeye, zulme karsi direnmemeye davet etmektedir.”®’ Séz konusu

%5 A’raf, 7/131.

74 Hac, 22/11.

785 fbn Kesir, IV, 166-167.

766 Secde, 32/7.

787 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 39.
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769 770
, sabirsiz’"” olarak

iddiaya su ayetler delil olmaktadir: Kur’an’da, insan zayif’**, cimri
yaratilmistir. “Bagst derde diistii mii sizlanir durur. Ama servet sahibi olunca da pinti
kesilir””""" Yazara gore Kur’an, insanin akil ve ferasetini zayiflatmus, insanlik 6zelligini
hakaret ederek yaraticilik giiciinii yok etmistir. insan, ne kadar calisirsa ¢aligsmn Kur’an
ogretilerine bakarak iyilik yapamaz, ciinkii Kur’an sdyle demektedir: “Iyi bilin ki diinya
hayati, bir oyundur, bir oyalanmadir, bir siistiir’’?, “Surf diinya menfaati isterse ona da

»13 Klimovig, Kur’an’m

ondan veririz, ama dhirette onun hic nasibi olmaz
muhtevasinda kainatin yaratilis gayesi olan insam1i nazara alan bir diisiincenin
olmadigini, yeryiizii biyosferinde hayatin tedricen tekemmiil etmesi ve insanin suur ve
aklinin gelisimine iliskin bilgilerin yer almadigni ileri stirmiistiir.””*

Kur’an’m ifadelerinden anlasildigna gore insanin fitratinda birtakim zaaflar olsa
da, Allah’in mesajin1 yeryiiziine tasima ve o mesajin temsilcisi olma gibi Ustiin bir
sorumluluk kendisine verilmistir. Allah insan1 en giizel surette yaratmus,’ ' biitiin diger
varliklar1 insanin hizmetine sunmus ve kendisine sayisiz nimet ihsan etmistir.”’® Bunun
yani sira Allah insani his ve duygularla, bilgi vasitasi olan akil gibi listiin meziyetlerle
siisleyerek, diisinme, anlama ve 6grenmeye elverisli bir 6zellikte yaratmis, bu diinya
hayatinda hayat1 ve dliimii kendisine bir imtihan vesilesi kilmustir.””’

Kur’an’da insanoglu icin zayif, cahil, nankdr, aceleci, diinyaya diiskiin, hirsli vb
ifadeler kullanilmistir. Ancak insanin s6z konusu sifatlarla tavsif edilmesi genel bir
kural degildir. insanin mayasinda zikri gegen sifatlar vardir, bunu kimse inkar edemez.
Insan sadece bedenden ibaret bir varlik degildir. Kendinde hem melek hem de hayvanla
ilgili iki sifat1 tasiyan, yani bu ozellikte yaratilan insan, nefsiyle hayvana, ruhuyla ve
akliyla melege yakindir. O bakimdan hem iyilige hem de kotiiliige yatkindir. Seriatta
insana tevdi’ edilen akil, his ve duygularin nasil kullamilmasiyla ilgili belirli bir
sinirlamas1 olsa da, insanin fitratinda boyle bir smirlama s6z konusu degildir.

Dolayisiyla bazen insanin meleki yonii agir basarak kalb ve aklin soziinii dinlerken

bazen de hayvani yonii agir basarak nefsinin kotii isteklerine uyarak yoldan ¢ikmaktadir.

798 Nisa, 4/28. “Allah sizden (viikiiniizii) hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.”
79 Mearic, 70/19. “Gercekten insan cimri olarak yaratilmistir.”

" isra, 17/11. “Insan, bazen serri, tipki hayri istercesine ister. Pek acelecidir bu insan”
7! Mearic, 70/20-21.

"7 Hadid, 57/20.

3 Siira, 42/20.

4 Klimovig, Kniga O Korane, s. 192.

77 Tin, 95/4.

776 Bakara, 2/22, 29; Ra’d, 13/3-4; Nahl, 16/10-15; Yasin, 36/71-73; Abese, 80/27-32.

777 Miilk, 67/2.
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Iste bize gore Kur’an’da gecen insanm zayifligi, cimriligi, unutkanligi, zalimligi,
aceleciligi insanin hayvani yoniiniin bir semboliidiir. Insan boyle olumsuz dzelliklerden
armarak akil ve kalbin yonlendirmesiyle {iistiin meziyetleri kazanmaya g¢aligmalidir.
Ornegin, insanin sonu gelmeyen arzu ve istekleri mevcuttur. Bu arzu isteklerde bir
sinirlama olmamasindan, onlarin bir an once gerceklesmesinde insan c¢ok acelecidir.
Hayra ve iyilige cabuk kavusmak, ser ve kdotiiliikten, sikinti1 ve iiziintiiden acele
kurtulmak ister. Oysa bilerek, neticesini hesaba katarak, fayda ve zararli taraflarini
diistinerek sabirla yapilan bir i, bilmeden, neticesini hesaba katmadan acele yapilan
bir¢ok isten hem hayirli hem de daha yararlhidir. Bu acidan Kur’an ve hadis bu konuda
bize iyi diisiiniip sonra istekte bulunma terbiyesini 6gretir.”’® Insanoglu, kendisi i¢in
hayir istedigi gibi ser de ister. Hayr hususundaki duasi kabul olundugu gibi, ser
hususundaki de kabul olunsa, mutlaka helak olur.”” Fahreddin Réazi Kur’an’da insanin
niye zemmedildigine dair sdyle demektedir: “Hak Teala insani, o, biitiin diislince ve
hikmetini diinyevi-maddi seylere hasrettigi i¢in kinamustir.””*’

Adem (a.s) hayvanin tekdmiil etmis sekli degildir. Materyalistlerin bunun aksine
olan iddialar1 artik biitiin biitiin degerini kaybetmistir. Marx ve Darwin’in konuyla ilgili
goriisleri ciiriitiilmiis, Allah’m buyurdugu gibi Adem yeryiiziinde bir halife olarak var
kilmmis ve ona her seyin ismi, sifati, 6zellikleri 6gretilmistir. O halde ilahi kemalata
mazhar olmus “Ebu’l-Beser” unvanimi almis ilk insan miikemmel olarak yaratilmis ve
ilahi talimle bircok bilgiyle techiz edilmistir.”®’

Klimovig, Adem (as.)’in yaratilmasi ve Allah’m meleklerle olan
konusmalarindan bahsederken bazi cagdas miifessirlerin s6z konusu olayr Allah’in
demokratik yaklagimi olarak degerlendirmelerini elestirmistir. Ciinkii ona gore
Kur’an’da meleklerin yukar1 grupta olanlarla sohbeti ¢ok sert bir sekilde
gerceklesmistir. S6z konusu konugsmaya davet edilen meleklere karsi sabirlilik, dikkat,
hatta tolerans bile gosterilmemistir. Allah’in 6nceden kendi kararmi vermis oldugunu,
itiraz edeni siddetli bir sekilde cezalandirdigini elestirmistir. Kur’an’da s6z konusu
olayin birkag yerde gectigini ve bos kuruntu sozlerle ayni seyi tekrarladigmi ileri

. v L. 782
surmustur.

8 Celal Yildwrim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., izmir 1986, V, 2666.
779 Sabuni, 11, 154.

80 Razi, XXX, 129.

Uy ildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 11, 150.

782 Klimovig, Kniga O Korane, s. 192-193.
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Kur’an’da farkli surelerde Adem (a.s) ve meleklerin ona secde etmesiyle ilgili
bilgiler verilmektedir. Bu bilgilere genel olarak baktigimizda bazi yerlerde kisa ve
Ozetle verilmis, bazi yerlerde ise genis bir sekilde anlatilmistir. Bu ayetlerin bir
kismmmda Adem (a.s) yaratilmadan onceki safha, yani Allah Teila’nin meleklere
yeryliziinde bir halife yaratacagi meselesi s6z edilmektedir. Diger bazi ayetlerde ise
yaratildiktan sonra Hz. Adem’in basmna gelen olaylar, Hz. Ademin meleklerle
karsilasmasi, Hz. Ademin cennette bulunusu, yasak olan meyveyi yemesi ve ardindan
da tovbe etmesi anlatilmaktadir. Adem (a.s) ile ilgili kissanin Kur’an’da birgok yerde
tekrarlanmasin1 bos veya kuruntu soézler olarak telakki edemeyiz. Ciinkii s6z konusu
kissada ayni1 olaydan bahsedilmis olabilir, ancak bu olaylar farkli baglamda ele alinmis
ve farkli hikmet ve 6zelligi igcermektedir.

Cenab-1 Hakkin meleklerle istisare etmesi meselesine gelince her seyden dnce,
Allah’m kendisinin yarattig1 varliklarla istisare etmeye ihtiyact yoktur. Ciinkii Allah
Samed’tir. Her sey kendisine muhtag¢ oldugu halde o hi¢bir seye muhtag degildir. Fakat
Hz. Ademi yaratmadan once meleklerle istisare etmesinin birgok hikmeti vardir.
Sozgelimi insanlara istisarenin metodunu ve 6nemini 6gretmek, Hz. Ademi birgok bilgi
ve yetenekle donatarak iistiin bir varlik oldugunu bildirmek, Hz. Ademin yaratilisin1 gok
ehline miijde vermek seklinde swalamak miimkiindiir. Bunun yani sira Allah’in
yaratacag1 varligin, halifenin baz1 6zelliklerini ilahi hikmetin neticesi olarak, meleklerin
agzindan bizlere 6gretmis olmasi miimkiindiir.”> Hz. Adem kissasinda Iblisten hari¢
tiim melekler Hz. Ademe secde etmis, Allah’a kars1 isyan etmemistir. Melekler bu yeni
varligin  “fesat c¢ikarma”, “kan dokme” oOzelliklerinden dolayl, mevcut diger
varliklarindan farkli oldugunu anlamis, kendilerinin Allah’1 tesbih ve takdis etmekle
yiikiimlii bulunduklarint 6ne siirerek hayretlerini ifade etmistir. Dolayisiyla Allah ile
melekler arasindaki miikalemede Allah tarafindan meleklere karsi tolerans ve sabirlilik
gosterilmedigi yargist dogru degildir. Boylesi bir yorum Kur’an’in biitiinliigline de
aykiridir. Ciinkii Kur’an’a gore tiim varliklar1 yoktan var eden, insan ve cinleri
kendisine ibadet etmek i¢in yaratan Cenab-1 Haktir. Allah’in meleklerle istisaresi ve
meleklerin itirazi gibi goriinen bu bilgilerde, Hz. Ademin yaratilisima insanlarin
dikkatini ¢cekme ve onun yapisinda bulunan manevi vasiflarin agiklanmasi gibi ilahi

hikmetler mevcuttur.

"8 Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan), TDV Yay., Ankara 1994, s. 135.
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Klimovig, “Adem’e biitiin isimleri égretti”’™ ayeti baglammda Mislimanlar

arasindaki goriis farkliliklarina deginmis; kimilerine gére Adem’e (a.s.) tiim meleklerin
isimlerini 0grettigini, Siilere gore ise gelecek tlim imamlarm isimlerini 6grettigini dile
getirmistir.”® Yazar, Hz. Adem ve Havva’nin cennetteki mesakkatsiz yasayislarini
elestirerek, bunun Miisliimanlar tarafindan asr-1 saadet olarak telakki etmelerinin sadece
bir efsaneden ibaret oldugunu, Islam, insanin nazarmi gelecege degil, gecmise
¢evirdigini ve bdylelikle her zaman gericiligi ifade ettigini belirtmistir. ’*®

Kur’an-1 Kerim, “Ademe isimlerin hepsini égretti” ayetiyle umumi olarak Hz.
Ademe bilgilerin 6gretildigine isaret etmistir. Kur’an, Hz. Adem’e yapilan bu ikram
neticesinde, onun biitiin varliklardan, hatta meleklerden bile iistiin bir duruma

yiikseldigini haber vermistir.”’

Sianin ilgili ayete farkli anlam vermesi de onlarin inang
esaslartyla dogrudan iliskilidir. Sia firkas1 Islam’in ilk mezheplerinden olup siyasi bir
goriisle ortaya cikmustir.”® Sia icerisinde farkli goriise sahip gruplar olmakla beraber
ozellikle Imamiye Sia firkasinda imamet meselesi esas inang sistemlerinden
olugsmaktadir. Dolayistyla imamet, ismet, mehdilik, rec’a ve takiyye gibi inang
esaslarindan ibaret bu firkanin Kur’an tefsir alaninda da etkisini gdstermesi tabii bir
seydir.

Islam tarihinde genel olarak asr-1 saadet ifadesi Hz. Peygamber’in ve sahabilerin
yasadig1 doneme kullanilmistir. Asr-1 saadet terimi bazan Hulefa-yi Rasidin devri, hatta
tabiin ve tebeii’t-tabiin devirleri icin de kullanilmaktadir.”®® Asr-1 saadet ibaresinin bu
doneme kullanilmast Hz. Peygamber’in “Insanlarin en hayirlist benim asrimda

70 anlamindaki hadis-i seriften ilham alarak kullanilmasi muhtemeldir.

yasayanlardir
Hakikaten bu donem daha sonraki Miisliiman nesillere 6rnek teskil edecek bir mutluluk
donemiydi. Ciinkii insanli§in hidayet kaynagi Kur’an-1 Kerim bu donemde nazil olmus,
Hz. Peygamber ve insanlarin en biiyiikleri eshab-1 kiram bu donemde yasamistir. Bu
ylizden Asr-1 saadet denilmesinden maksat Hz. Peygamber’in biitiin {immetin ve

insanligin mutluluguna vesile olmasindan dolayidir. Cagimizdaki insanlarin konfor,

diinyevi zevk ve lezzet ile hayat siirdiirmeleri, her istedigini “tiiketen” bir bi¢cimdeki

784 Bakara 2/31.

785 Klimovig, Kniga O Korane, s. 194.

786 Klimovig, Kniga O Korane, s. 204.

87 Erdem, s. 140.

788 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, Fecr Yay., Ankara 1996, s. 353.
8 Abdulkerim Ozaydln, “Asr-1 Saadet”, DIA, Ankara 1991, I1I, 501.
70 Buhari, “Sehadet”, 9; Eb Davud, “Siinnet”, 10.
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hayat tarzlar1 onlarin mutlu olduklar1 anlamina gelmez. Mutluluk cemiyette huzur,
giliven, emniyet, asayis, nizam ve istikrarm hakim oldugu bir hayat bigimidir. Boyle bir
hayat tarzinin en belirgin Ornegini Hz. Peygamberin ve sahabilerin doneminde
gorebiliriz. Ancak Asr-1 Saadet bizim i¢in bir ibret alacak bir mahiyette olmalidir.

Yoksa onunla sadece oviinmek bu asrin insanint kurtarmaz.

4.1.4. Klimovic¢’e Gore Kur’an’da Niibiivvet

Arap kabilelerini bir araya getirme ideolojisiyle ortaya c¢ikanlar arasinda vaiz ve
peygamberlerin yer aldigmi, onlarin arasinda Muhammed’in de bulundugunu dile
getiren Klimovi¢, Hz. Peygamberin diger peygamberler gibi Islam’dan énce Kabe kiiltii
ile terbiye aldigini, daha sonra Hanif inancina intikal ettigini ileri stirmiistiir.””!
Boylelikle Klimovig, Miiseylime, Esvad, Tuleyha, Secah gibi yalanci peygamberleri
Hz. Muhammed ile ayni konumda degerlendirmistir. Ona gore Hicaz bdlgesinin
haricinde insanlar1 bir araya getirme ideolojisi ugrunda kendini peygamber olarak
tanitanlarm birisi Miiseylime’dir. Miiseylime’nin vaazlarinda ilah “Rahman” olarak
vasiflandirilmistir. Belki de bundan dolay1r Kur’an’da, Mekke’li Kureyslilere iliskin su
ifadeler yer almistir: “O miisriklere “Rahman’a secde edin!” denildiginde: “Rahman da
ne imis! Bize emrediyorsun diye secde mi edecegiz?”’ dediler ve bu davet onlari
imandan biisbiitiin uzaklastrdr”.”’* Klimovi¢ bununla ilgili soyle demektedir: “ibn
Hisam Hz. Peygamber’in Siyeri adli kitabinda, Muhammed’in Yemame Peygamberiyle
dogrudan iliskisiyle ilgili rivayetten bahseder. Muhammed’in kendi ilahin1 Miiseylime
ilahiyla degistirmesinden dolay1r Kureyslilerin itirazina maruz kalmistir. Boylelikle
Kureysliler “Sana Yemame’den Rahman isimli bu sahis bunlar1 6grettiginden haberimiz
vardir” demislerdir. Daha sonra Rahman ismi Allah’in 99 isminden biri olmus ve
dokuzuncu sure hari¢ Kur’an’in tiim sureleri bu isimle baglanmustir.””

Klimovi¢’in éne siirdiigii Yemame peygamberi Islam tarihinde Miiseylimetii’l-
Kezzab adiyla meshurdur. Ibn Hisam’m siyerinde Miiseylimetii’l-Kezzab’in Hz.
Peygamberle goriistiigii kaydedilmektedir. Miiseylime, Hevze el-Hanefi’nin 6liimiinden

sonra Beni Hanifenin reisi olmustur. Hiristiyan olan ve 6limiinden bir siire 6nce Hz.

Peygamber’in islam’a davet mektubunu aldiginda kendisine bu iste pay verilmesi

! Klimovig, Kniga O Korane, ss. 16-17.

72 Furkan, 25/60. ,

93 Klimovig, Kniga O Korane, s. 17; Lutsian Klimovig, “Proishojdeniye islama”, Bezbojnik, Moskva
1931, s. 19.
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sartiyla ona uyacagini bildiren Hevze miisliiman olmamisti. Ancak Hanifeogullari’'ndan
bircok kisi Islam’1 kabul etmis ve bunlar kabilenin gii¢lii liderlerinden Siimame b.
Usal’in etrafinda toplanmisti. Bu durumu hikimiyet ve niifuz agisidan tehlikeli bir
gelisme olarak goren Miiseylime, liderligini pekistirmek i¢cin Hanifeogullari’nin heyeti
icinde Resil-i Ekrem ile goriismek tizere Medine’ye gitmistir.””*

Ibn Hisam’m siyerinde Miiseylime’nin Hz. Peygamber ile gdoriismesiyle ilgili iki
farkli rivayet kaydedilmistir. Birinci rivayete gére Hz. Peygamberin, Miiseylime ile
kendi adamlar1 tarafindan Ortiilerle ¢evrilmis bir halde goriistiigii beyan edilmistir. Bu
goriismesinde Miiseylime Hz. Peygamberden bir seyler istedigi ve bu talebi Resulullah
kesin bir sekilde reddettigi kaydedilmistir.””> Ikinci rivayete gore ise Miiseylime
Resulullahla goriismek tizere Medine’ye gitmis, ancak kafilenin yiikleri ve hayvanlarmni
korumak i¢in konaklama yerinde kalmis ve bdylece Hz. Peygamber ile bizzat
gérﬁsmemistir.796

Ibn Hisam, Miiseylime’ nin Restl-i Ekrem’e kendisinin de peygamber oldugunu
ve yeryliziiniin yarisinin kendi kabilesine, diger yarismin Kureys’e ait bulundugunu
ifade eden bir mektup gonderdigini, bunun iizerine Hz. Peygamber’in, yolladigi
mektupta onu kezzab diye tanimladiktan sonra yeryiiziiniin Allah’a ait oldugunu ve onu
istedigine verecegini bildirdigini kaydeder. Bunun iizerine “Miiseylimetii’l-kezzab” diye
anilmustir.”” Bunun yan1 sira ibn Hisam’m eserinde ibn Ishak’tan gelen bir rivayete yer
verilmistir. Giiya Hz. Peygambere Mekkeli miisrikler: “Bize ulastigina gore
Yemame’den Rahman adli bir adam sana bunlar1 6gretiyormus, biz asla ona iman
edecek degiliz” demisler.””® Bunun iizerine su ayet nazil olmustur: “Iste senden once
pevgamberler gonderdigimiz gibi, sana vahyettigimiz kitab1 onlara okumdn igin seni de
kendilerinden once nice milletler ge¢mis olan bir millete gonderdik. Onlar ise Rahman’a
nankorliik eder, O’nu tammazlar. De ki: “O benim Rabbimdir. O’ndan baska tanri
yoktur.””"® Bu rivayeti esas alarak Klimovi¢ ve bazi batil1 oryantalistler Miiseylime’nin
peygamberlik iddiasinin Hz. Peygamber’den ¢ok daha 6dnce meydana geldigini ve Hz.
Peygamberin giiya ondan ders aldigin1 sdylemislerdir. Ancak Ibn Ishak’in bu rivayeti

hicbir kaynak tarafindan dogrulanmamakta ve tarihi gergeklerle bagdagsmamaktadir.

7% Ahmet Onkal, “Miiseylimetiilkezzap”, DI4, Ankara 2006, XXXII, 90.
795 [bn Hisam, IV, 262.

7% [bn Hisam, IV, 263.

7 {bn Hisam, IV, 293, Onkal, s. 90.

8 Onkal, s. 91.

7 Ra’d, 13/30.
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Ayrica Miiseylime’nin Rahman lakabini ne zamandan beri ve hangi anlamda kullandig1

809 Miiseylime Islam’mn temel esaslarmi dikkate alip Hz. Peygamberi

bilinmemektedir.
taklit ederek bazi emir ve yasaklar getirmeye calismustir.*®’ Onun kendisine gelen
vahiyler oldugunu iddia ettigi sozlerin bazi Kur’an ayetleri ve sureleriyle
karsilagtirilmasi, onun kendisini giiliing diistirecek derecede Hz. Peygamberi taklide
yeltendigini ortaya koymaktadir.

Mekkeliler Rahman ismini Allah anlamimda kullanmiglardir. Nitekim Taberi
besmelenin tefsirinde soyle demektedir: “Dar anlayish bazi insanlar, Araplarn,
Islamdan 6nce “Rahman” kelimesinin ne demek oldugunu bilmediklerini sdylemisler ve

13

buna delil olarak miisriklerin, Resulullaha: “... Rahman da neymis? Senin bize
emrettigine mi secde edecegiz?"*" seklinde sdyledikleri sozii gostermislerdir. Aslinda
miisrikler inatlasarak, bildikleri seyi duymadiklarini iddia ediyorlardi. Nitekim Allah
Teala, bir ayet-1 kerimede sOyle buyurmustur: "Kendilerine kitap verdigimiz kimseler
Peygamberi, kendi ogullarini tanmidiklar: gibi tanirlar.” Misrikler, Hz. Muhammedin
hak Peygamber oldugunu, daha 6nceki kitaplardan bildikleri halde onu inkar etmisler ve
reddetmislerdir. Iste Allah Tedla’nin, “Rahman” sifat1 da bodyledir. Nitekim bazi
cahiliye siirlerinde de “Rahman” kelimesi zikredilmistir.”*”> Bu bilgileri gz Oniinde
bulundurdugumuzda miisriklere, “Rahman’a secde edin” denildiginde miisriklerin,
“Rahman da neymis!” demelerinin ger¢ek sebebi, onlarn Allah’m 99 isminden birisi
olan Rahman ismini bilmemeleri degil, Islam karsisinda bilinen inat¢1 ve isyankar
tavirlaridir.

Hz. Peygamberin Mekke kiiltiiyle terbiye almasina iliskin Klimovi¢’in goriisiinde
onun da bir putperest oldugunu kast ettigi bir anlam igeriyorsa bu asilsiz bir goristiir.
Ciinkii Hz. Peygamberin risaletinden evvel, Kabe ibadetini diger hemsehirleri gibi
yapiyordu. Fakat birkac istisnas1 vardi ki, Hz. Peygamber hi¢cbir zaman putlari 6niinde
secde etmemis ve putlara tapmamustir.*®*

Yazar, Kur’an ayetlerine atif yaparak Arabistan’da kendilerini peygamber olarak
iddia edenlerin durumlarindan bahseder. Ona gore peygamberler ylizii ortiiyle kapali bir

sekilde dindarlarin 6niine ¢ikar ve kalin giysilerini giyerek vecd haline girerlermis.

890 Onkal, s. 91.

891 Onkal, s. 91.

%02 Furkan, 25/60.

%03 Tabert, 1, 130.

804 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Girig, Beyan Yay., Istanbul 1992, s. 36.
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Ciinkii Kur’an’da “Ey értiiye biiriinen”*"

anlamindaki ayetlerin gegmesi Miiellife gore
tesadiifi degildir. Klimovi¢ konuyla ilgili Engels’in goriisiinii paylasarak, eski dinlerin
miras biraktiklar1 kalmtilarmi benimseyen yeni bir dinin (ki Islam’1 kastetmektedir),
eski diisturlarmi her zaman korumaya calistigini ve genel olarak ideoloji alaninda
geleneklerin her zaman gericiligi ifade ettigini belirtmistir.**®

Hz. Peygamber Hira magarasinda vahiy meleginin sesini isitip kendisini de
goriince korkusundan titremeye basglamis, hemen ailesine gelerek “Beni Ortiin, beni
ortlin!” demis; onlar da iizerine bir Ortii ortmiislerdir. Bunun ardindan “Ey Jrtiisiine
biiriinen” hitabiyla baslayan Miiddessir suresinin ilk bes ayeti inmistir. Bununla birlikte
“Ortiisline biirlinen” ifadesine mecaz olarak “peygamberlik kisvesine biirlinen, bu agir
gorevi yiiklenen” anlamlar1 da verilmistir.*” Hz. Peygamberin hayatinda onun kalin
giysilerine biirlinerek insanlarin 6niine ¢ikip vecd haline girdigine hi¢ rastlanmamais,
hi¢bir rivayet bunu dogrulamamaktadir. Dolayisiyla Klimovi¢’in Hz. Peygamber’e olan
iftirasinin higbir bilimsel temeli yoktur.

Klimovi¢’e gore Muhammed’in timmi, bilgisiz olusu ve soylu olmayis1 Kur’an
Ogretilerinin yayilmasma c¢ok biiylik bir engel teskil etmistir. Bu nedenle Muhammed

a /”808

mubhaliflerden “Bu Kur’dn, bu iki sehirden biiyiik bir adama indirilseydi y gibi

cevabr  almustir.®”

Miislimanlarin ~ Muhammed’e  Hatemii’l-Enbiya ifadesini
kullanmasinin orijinal bir inan¢ olmadigini ileri siiren Klimovi¢, Manihaizm kurucusu
Mani’nin de bundan 6nce “Hatemii’l-Enbiya” ifadesini kullandigini ifade etmistir.*'°
Miisrikler, Hz. Muhammed’in peygamberligini ¢ekemedikleri i¢in peygamberligin
iki sehirden®'' daha zengin, daha ulu bir kisiye verilmesi gerektigini soylemislerdir.
Klimovig¢’in atifta bulundugu ayet bununla ilgilidir. Toplumda 6zellikle eski toplumda
liderligin rolii biiyiiktiir. Hz. Muhammed son derece temiz soylu olmasina ragmen yetim
ve yoksul biiyiidiigiinden dolay1 lider durumunda degildi. Toplumda lider durumunda

olanlar, onun peygamber olusunu ¢ekemiyor, kendilerine bu ise daha layik

gorityorlardi.®? Kaldi ki, Hz. Peygambere elgilik gorevi kirk yasinda verilmis, o yasina

%03 Miizzemmil, 73/1; Miiddessir, 1-10.

806 Klimovig, Kniga O Korane, s. 19.

7 Tbn Asur, XXIX, 294.

S8 Zuhruf, 43/31.

809 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 44.

819 Klimovig, Kniga O Korane, s. 24.

811 Rivayete gore Mekke miisrikleri Mekke’den Velid b. Mugire’yi, Taif’ten Urve b. Mesut es-Sakafi’yi
peygamberlige daha uygun goériiyorlardi.

812 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VIII, 249-250.
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kadar ¢evresinde Muhammedii’l-Emin lakabiyla, yani dogru, giivenilir bir insan olarak
tanmmustir. Hz. Peygamber Islam’dan 6nce kabile savasi ¢ikmasmin Oniinii alarak
Hacer-i Esved’in tamirinde oldugu gibi kabileler arasi hakemlik vazifesini de
sirdirmiistiir. Hz. Peygamber, davasinda sadik kalarak Allah’m yardimiyla az bir
zaman zarfinda, zahiri kiiclik bir kuvvetle inat¢1 kavimlerden onlardaki kotii adetleri
kaldirarak insanliga muallim olabilecek kisileri yetistirmesi Klimovi¢’in iddiasini
clrtitmektedir.

Hatemii’l-Enbiya ifadesine gelince Klimovi¢’in de dedigi gibi bu ifade ilk kez
Kur’an’da kullanilmamustir. Ciinkii Hatemii’l-EnbiyA anlayis1 Islam’dan &nce basta
Yahudilik olmak iizere Hiristiyanlk ve Maniheizm dinlerinde de vardi. Ornegin,
Manihesit literatiirde “son peygamber” manasini tagiyan tabirler kullanilmistir. Mani,
Isa (a.s)’m miijdeledigi kurtaricinin kendisi oldugunu iddia etmis ve Maniheist
metinlerde en son peygamber olduguna isaret etmek i¢in onun hakkinda “peygamberlik
miihrii” anlamma gelen ifadelere yer verilmistir.*'> Hz. Muhammed’in peygamberin
sonuncusu olusunu, Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetleri®'* temel alarak, Miisliman alimler
tarafindan nakli ve akli gerekgelere dayandirilmak suretiyle aciklandigini gérmekteyiz.

Maniheizm kurucusu Mani’nin “Hatemii’l Enbiya” ifadesini kullanmasi oncelikle
Hz. Peygamber’in en son el¢i oldugu goriislinii nakzetmez. Dahasi, “Hatemii’l Enbiya”
olabilmesi i¢in tiim insanlhiga hitap eden, sorunlarmi ¢ozen evrensel bir mesajin
beraberinde getirilmesi gerekmektedir. Zira Peygamberligin hedefi, insanlar arasindaki
anlagsmazliklar1 ortadan kaldirmak, onlara Allah’1 tanitmak, seytanin zararlarina karsi
onlar1 uyarmaktir. Insanlik, niibiivvetin baslangicindan sona ermesine kadar kademe
kademe bir evrim geg¢irmis ve peygamberlere ihtiyag duymadan son dinin evrensel
ilkelerini kavrayacak, uygulayacak ve koruyacak diizeye ulasmustir. Insanlik Kur’an’la
akli olgunluga ulasmustir. Insanlik niibiivvetten sonra da onun nurundan faydalanmaya
devam etmektedir. Hz. Peygamberden sonra ciddi ve etkili bir dini hareketin
bulunmamasi, onun son peygamber oldugu ger¢egini gii¢lendirmektedir.®"

Klimovig, Allah’in gonderdigi elgilerin sadece insanlardan m1 yoksa meleklerden
de olmus mu konusunda celiskili ayetlerin yer aldigi, “Allah meleklerden de

55816

insanlardan da elgiler seger ayetine gore Allah’in elgileri melek ve insanlardan

#13 Metin Yurdagiir, “Hatm-1 Niibiivvet”, DI4, Ankara 1997, X VI, 478.

*1* Ahzab, 33/40. _

815 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay., Istanbul Tarihsiz, ss. 27-28.
816 Hac, 22/75.
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sectigini, “Biz senden once de ancak kendilerine vahiy gonderdigimiz birtakim erkekleri

peygamber gonderdik. Sayet bilmiyorsaniz, bunu bilenlere sorunuz*"’

ayetine gore ise
elci olarak sadece insanlari intihap ettigini dile getirmistir.®'®

Hac suresi 75. ayetinin sebeb-i niizulii ile ilgili rivayetlere baktigimizda Velid b.
Mugire’nin, “Kur’an-1 Kerim aramizdan ona m1 (Hz. Muhammed’e) indirildi” demesi
iizerine nazil oldugu bilinmektedir. Peygamber gonderilecek sahsin se¢iminin yiice
Allah'a ait oldugunu vurgulanmaktadir.*"® Bu ayet, peygamberin insanlardan olmasini
inkar edenlere bir cevaptir.*”® Soz konusu ayet Enbiya suresi 7. ayetle ¢elismemektedir.
Ciinkii ayette Allah Teala, insanlardan elgiler gonderilmesini inkar edenlere red
makaminda soyle buyurulmustur: “Senden dnce de kendilerine vahyettigimiz
insanlardan baskasini gondermedik. Bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun” climlesiyle
Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere mensup olan bilim adamlarindan, kendilerine gelen
elcilerin insanlardan mi, meleklerden mi oldugunu sorun anlamini ifade etmektedir.
Clinkii onlara da kendi iclerinden Allah tarafindan insan peygamber gonderilmisti.
I¢lerinde meleklerden hi¢ kimse yoktu.821 Insanoglunun biiyiik bir kisminmn sapmasi,
kendi hemcinslerinden peygamberleri kabul etmemelerinden ileri gelmistir. “Sayet o
el¢iyi melek kilsaydik, yine onu bir adam seklinde gosterir de diistiikleri stipheye onlari
yine diigiirmiis olurduk”***, “Zaten, insanlarin ekserisinin, kendilerine hiddyet geldigi
halde iman etmemelerinin baslica sebebi: “Allah bula bula bir insan mi segip halka el¢i
gonderdi?” demeleridir. De onlara: “Eger yeryiiziinde uslu uslu yiiriiven melekler
olsaydi, ancak o takdirde Biz onlara melek el¢i gonderirdik”®* ayetleri bu gercegi agik
bir sekilde ifade etmektedir. Insanlar da melekler de Allah’in kullaridir. Allah’in
meleklerden de elgileri vardir. Ancak onlarin vazifeleri insan peygamberin vazifesi gibi
degildir. S6zgelimi, onlardan bazilar1 insanlar1 dogru yola iletmek i¢in se¢ilmis olan

insan elciye (peygambere) Allah’in buyruklarm iletir.

17 Enbiya, 21/7.

818 Klimovig, Kniga O Korane, s. 222.
819 Kurtab, X1V, 449.

820 Sabuni, 11, 299.

821 [bn Kesir, XIV, 392-393.

822 En’am, 6/9.

823 sra, 17/94-95.
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4.1.5. Klimovi¢’e Gore Kur’an, Bilim ve Kainat

Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere tiim kutsal kitaplarda yer alan bilgilerin
bilimsellige ve tabiat kanunlarina aykir1 oldugunu dile getiren Klimovig, Allah’mn, tim
kainat1 yoktan var etmesinin bilimsel bir nitelik tasimadigini ileri stirmiistiir.***
Kur’an’da, yer ve semavatin bir anda Allah tarafindan yaratildigiyla ilgili ayeti**
elestirerek, bdyle bir goriisiin materyalizm ve bilimsel kistaslara uymadigini
belirtmistir.**® Kur’an’da kdinat ve alemin yaratilis1 ile 1lgili ayetleri elestirel bir bakisla

827 anlamindaki

ele alan Klimovig, Kur’an’in “O, “ol!” dedigi zaman her sey oluverir
ayetlere atifta bulunarak Allah’m “ol!” emrinin bir anda ger¢eklesmedigini; bu iddiaya
Allah’m yeryiizii ve gokleri alti giinde yarattigi®*® ile ilgili ayetleri delil olarak

',,

sunmaktadir. Ona gore Kur’an’da “ol!” emrinin bircok yerde ve birkac kere

sOylendigine gore goklerin ve yerin yaratilmasi uzun bir zaman diliminde meydana
gelmistir.**’

Yazara gore, Kur’an “miielliflerinin” dar diisiinceye sahip olduklarini, yeryiiziiniin
diiz olmasi, bir tarafinin agir basip diismemesi icin daglarin yerlestirilmesi gibi
goriislerinden anlamak miimkiindiir. Kur’an ayetlerinde bu hususta soyle
bahsedilmektedir: “Yeryiiziinii de Biz dosedik, bakiniz Biz ne de giizel désedik!”™°, “Sizi
sarsmamasi i¢in yerytiziinde saglam daglari, yolunuzu bulmaniz igin de irmaklart ve

yollart yaratt.”!

Miisliman din alimleri de Kur’an’a Allah gibi ebedi olarak
bakmakta ve Mutlak Hakikat olarak telakki etmektedirler.***

Giliney ve Kuzey Arabistan basta olmak iizere Cin, Hindistan, Misir, Babil, Asur
ve Yunan memleketlerinin ilim ve kiiltiirlerine iligkin bilgileri ve basarilar1 Kur’an’in
muhtevasindan aragtirmanin anlamsiz oldugunu séyleyen Klimovig, Kur’an’da yer alan
kainat, kiire-1 arz, bitki ve hayvanat alemiyle ilgili ayetlerin buna delil olacagini ileri
siirmiistiir. Zira MO Aristo “G6k” adli eserinde, gdgiin yaratilmadigini, ebedi oldugunu

belirtmis ve kendisinden 6nce yasamis olan Pisagor’un varsayimina dayanarak kiire-i

arzin yuvarlak oldugunu ileri siirmiistiir. Aym1 ¢agda yasamis olan Cin alimleri ise

824 Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 3.

%25 En’am, 6/73

826 T utsian Klimovig, Znaniye Pobejdaet (Nekotoriye Voprosi Kritiki Islama), Znaniye, Moskva 1967, ss.
8-9.

%*" Bakara 2/117; Ali Imran 3/59; En’am, 6/73; Yasin, 36/82.

525 A’raf, 7/54.

829 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 31.

830 Zariyat, 51/48.

%31 Nahl, 16/15.

832 Klimovig, Kniga O Korane, s. 174.
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glinesin tutulmasmi kesfetmistir. Halbuki Kur’an’i toplayip olusturmada katkida
bulunanlar, s6z konusu kesiflerden dokuz yiliz sene sonra yasamis olmalarina ragmen
kendilerini felsefi diisiince ve astronomik hesaplarla yormamislardir. Yazar’a gore,
Kur’an’t Araplarin siirsel eserleriyle kiyaslandiginda Arabistan ve Araplara dair
bilgilerin ¢ok az ve kisithh oldugunu gérmek miimkiindiir. Dinin her zaman gericiligi
ifade ettigini dile getiren Klimovig, Islam dininin insan1 terakkiye sevk eden bilimsel
bilgileri degil, dini mitleri miras olarak biraktigimi iddia etmistir.*”> Bunun yani sira
Yazar yukaridaki gorlis ve diisiinceleri bir kenara birakip sadece Kur’an’a bilimsel
acidan yaklasildiginda, Kur’an’in higbir sekilde elestiriyi kaldiramayacagini dile
getirmistir. Ona gore Kur’an’m bilimsel elestirileri kaldiramayacagini  6nemli
miifessirler bile itiraf etmislerdir. S6zgelimi Muhammed Abduh, Allah’in kendi kitabini
tabiat olaylariyla ilgili hadiseleri anlatmak i¢in gondermedigini, Kur’an’da bahsi gegen
tabiat olaylarma iliskin ayetlerin sadece insanlarin noksan oldugunu ve Allah’in
kemalat1 ile hikmetini gostermek sadedinde sOylenmis oldugunu, Kur’an
muhtevasindaki bilgilerin bilimsel verilere aykir1 diisse de ona sliphe nazariyla
bakilmamasi gerektigini dile getirmistir.***

Kur’an’da Allah’in “ol!” emrinin ifade edilmesi kudretini ifade etmek icin
kullanilmistir. Bazi eski dinler ve felsefi akimlarca, evrenin Allah’tan dogup tastigi veya
ondan bir kopma oldugu seklinde inanglar ve gortsler ileri siiriilmiis olup, ayette bu tiir
inanglar reddedilmektedir. Ayette Allah’in semavat ve arzi yani biitiin evreni ve
evrendekileri yoktan var ettii; her yaratmanin da sadece bir “ol!” buyrugu ile
gerceklestigi ifade edilmektedir.**> Zemahseri ayetteki “ol”! ifadesinin, Allah Tealanin
evrendeki egemenliginin mutlak oldugunu, irade buyurdugu bir seyi gergeklestirmek
icin vasitaya thtiyacinin bulunmadigini ve O’nun hakkinda zorluk, yorgunluk gibi
yaratilmiglara ait kusurlarin diistiniilemeyecegini vurgulayan mecazi bir anlatim oldugu
kanaatindedir.**® Bunun yani sira Allah’m “ol!” emri Arap lisaninda mana ile ibarenin
teyit edilmesinde kullanilan en veciz bir kelamdir.*’’ Semavat ve arzi alti giinde
yaratmasi meselesine gelince bazi1 miifessirler bu alt1 giinii diinyamizdaki alt1 glin olarak
telakki etmislerdir. Ciinkii yevm denilince Oncelikle giinesin dogmasi ve batmast ilk

akla gelir. Ancak heniiz glines ve arzin bulunmadigi yaratilig sirasinda bu mana ile

833 Klimovig, Kniga O Korane, s. 172.
834 Klimovig, Kniga O Korane, s. 212.
835 Karaman vd., 1, 196.

836 Zemahserd, V, 197.

837 Matiiridi, 1, 286.
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bizim anladigimiz bir giin tasavvur edilemeyecegi aciktir. Kur’an’m bir¢cok yerinde
oldugu gibi yevm kelimesinin vakit manasmna®™® geldigi de lisanen malum
bulundugundan burada da alt1 giin, alt1 vakit (devir) manasiyla tefsir edilmek lazim
gelecegi bircok miifessir tarafindan ihtar edilmistir.* Sonlu ve smirh varliklar icin
diisiinebildigimiz boyutlu ve smnirli zaman dilimlerini Allah ve onun fiiller1 hakkinda
diisinmemiz miimkiin degildir. Bu sebeple yaratici-yaratilan iligkisinin s6z konusu
oldugu konumlarda zaman kavramlarini daima yaratilan agisindan dikkate almak

"’

gerekir. Bundan dolay1 Allah’in “ol!” emriyle bir anda yaratmasi ile semavat ve arzi alt
glinde yaratmasi arasinda zahiren bir g¢eliski s6z konusudur. Elmalili Hamdi Yazir
konuyla ilgili soyle demektedir: “Bir halk bir haysiyet ile hem def’i hem tedrici olmaz.
Def’iyyet tedrice zittir. Bununla beraber defiyyet tedricin sartidir. Tedric ¢esitli yaratma
anlarmin srralanma ve devami demek oldugundan aralarinda yorum itibariyla zitlik
bulunan bir defada olus ve tedric arasinda gergeklesme itibariyla mutlak umum ve husus
vardwr. Her tedricde bir def’aten olus vardir, fakat her defada tedric yoktur. Cenab-1 Hak
her seyin yaratilmasini veya yok edilmesini isterse “ol!” der ve derhal istegi diledigi
sekilde vaki olur. Bir anda bir degil sayilamayacak ve hesap edilemeyecek seyler
yaratip yok edebilir.”%*

Kur’an astronomi, biyoloji ya da matematik kitabi gibi degildir. Kur’an kiyamete
kadar gelen biitiin insanlarin biitliin kesimlerine hitap eden ilahi mesajdir. Kur’an’in
muhatab1 tiim insanlar oldugu i¢in sadece bilim adamlarina degil toplumun biiyiik
cogunlugunu olusturan halk kesimine hitap etmektedir. Bunun yani sira Kur’an’m esas
maksadi Allah’mn varligi ve birligini, Hz. Muhammed’in en son peygamber oldugunu,
oldiikten sonra insanlarin tekrar dirilecegini ispat etmektir. Bu yiizden Kur’an kainattan
bahsederken fen bilimleri gibi bahsetmez. Kur’an kainattan Allah’m varligi ve birliginin
delili olarak bahseder. Kur’an’da bunun pek ¢ok 6rnegini gérmek miimkiindiir.

Kur’an ayetlerinde indirildigi donemin kavramlarmi kullanilarak insanlarla
iletisim kurulmustur. Indirildigi dénemde yasayan insanlarm ihtiyaglarini karsilayan ve
o ihtiyaglara ¢6ziim oneren bu kutsal metinler, daha sonraki nesillerin de ihtiyaglarini

karsilama iddiasindadir. Bu sebeple indirildigi donemdeki insanlarin goremedikleri

seyleri, daha sonra gorebilecek insanlara ayni kalip, ayni sdylem ve ayni dil i¢inde

838 Rahman, 55/29; Hac 22/47.
839 Hamdi Yazir, IV, 48.
840 Hamdi Yazir, IV, 49-50.
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anlatmak zorundadir,®*!

Farz edelim ki, eger Kur’an’da on bes asir onceki insanlara
bugiinkii bilimsel kesiflerle teknolojiden bahsedilseydi, bu gercekler o zamanin
insanlarmi yalanlamaya sevk edecekti. Ciinkii bizim asrimizdaki bulgular o zaman
insanlarmin bilgileriyle ve duyu organlarinin gordiikleriyle ¢elisiyordu. Bu sebeple
Kur’an’da Oyle ifadeler var ki, her asir insanlari hatta her kesim kendi agisindan
Kur’an’m hakikatlerinden istifade etme imkanina sahiptir.

Klimovi¢’in, Kur’an-1 Kerim’de diinyanm diiz gosterildigi iddiasina mesned
olacak hi¢bir ifade bulunmamaktadir. Baz1 miifessirlerin konuya iliskin yorumlarmai dile
getirmeleri o giinkii bilimin ortaya koydugu sonuglar olabilir. Soyle ki; i¢inde bilimsel
bilgilerin ifade edildigi sdylenilen bazi ayetlerin, miifessirin yasadig1 cagdaki bilimsel
anlayisi ile yorumlamasi sonucu bazi anlama ve yorum hatalarmin ortaya ¢iktigi, fakat
bunlarm o ayetlerin iceriklerinden degil, yorumcunun bilimsel anlayisindan
kaynaklandigi  gdzlemlenmektedir.***  Miifessirlerin ~ yorumlar;, onlarm iginde
bulunduklar1 c¢agin bilgisiyle smirli olmasindan kaynaklanmistir. Bu durum sadece
miifessirler i¢in degil, fen bilimleriyle ugragan bilim adamlar1 i¢in de gegerlidir. Ciinkii
nice linlii filozoflarin ve nice meshur bilim adamlarmin eskiden sdyledikleri ve asirlarca
kabul edilen sdzlerinin bu giin tamamen yanlis oldugu ortaya ¢ikmustir.

Bilimsel verilerle ayetlerin delaletleri arasindaki uyumu Kur’an’in su ayetinde

gdérmek miimkiindiir: “Adrkasindan da yeryiiziinii doseyip hazirlad**

mealindeki ayette
gecen “dehv” kelimesi diizenleyip dosemek, devekusu yuvasi veya yumurtasinin isgal
ettigi yere benzer anlamda diizenlemek, topragi siirlip yarmak, gida maddelerinin
olusmasima uygun ortami hazirlamak gibi dort ayr1 manaya delalet etmektedir.*** Soz
konusu ayeti okuyan siradan bir insan Allah’mn yeryliziinii diizenleyip désemis oldugunu
anlar. Bu ayeti tetkik eden bir astronomi bilgini ise bu kelimeden yeryiiziiniin kiire
seklinde yuvarlak oldugunu anlar. Naziat suresinin bir 6nceki “daglar: derinlemesine

dikip saglamlastirdr”**

ayetini de boyle anlamamiz gerekir. Ayetin zahirine bakarak
siradan bir insan daglari, yeryiiziiniin bir tarafinin agr basarak diigmemesi ig¢in
yerlestirilmistir gibi bir anlam ¢ikarabilir. Ancak bir cografyaci bilim adami yerkiirenin

denge ve diizen Olciisiinde hareket etmesini, hava akimini, yagmur ve su dengesini, yer

841 Kirca, Kur’an’t Anlama, s. 218.

842 Kirca, Kur’an’t Anlama, s. 219.

53 Naziat, 79/30.

Y4 Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, XVIIL, 6578.
%5 Naziat, 79/32.
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alt1 kaynaklarindan bir kisminin olusmasini saglayan daglarin bundan da c¢ok
faydalarmin oldugunu anlayacaktur.®*

Klimovig, “Eger dilersek onlart yerin dibine geciririz yahut iizerlerine gokten
parcalar diigiiriiriz”®" ayetine yorum yaparken su ilging goriislere yer vermektedir;
Kur’an’m “diigen yildizlar” ifadesinden o gilinkii insanlarin gok pargalarin yer
atmosferine rastlarken arz ylizeyine varmadan yanmis meteoritlerin diismesini anlama
cabasidir. S6z konusu dogal olgular, 0 zamanin insanlar1 i¢in garip ve hayret verici bir
fenomen olarak algilanmistr. Bu ylizden yildizlarm diismesini  Allah’in
cezalandirmasinm bir isareti olarak anlamiglardir. Semaya gotiirecek basamagin insan

8

igin kapali oldugunu sandigi Kur’an ifadesinden®® hareketle insanin degerini

diisiirdiigiinii iler1 siiren Klimovig, insanin eskiden beri devam edegelen uzay1 tanima ve
6grenme ¢abasina ve yaraticilik kabiliyetine mani oldugunu ileri siirmiistiir.**’

Kur’an, semaya gotiirecek basamagin insan i¢in kapali oldugunu
sOylememektedir. Bilakis Kur’an-1 Kerim yaratilanlara bakarak yaratani tanimayi
emrediyor. Gasiye suresinin su ayetleri bunun acik bir 6rnegidir: “O kdfirler bakip
diistinmezler mi: (Mesela) deve nasil yaratilmig? Gok nasil kurulup u¢suz bucaksiz
yiikseltilmis? Daglar nasil da yeri tutup, dengeleyen direkler halinde dikilmig. Yeryiizii
nasil yayilip hayata elverisli kilinmis? Iste béyle... Sen insanlart irsada devam et. Zaten
senin gorevin sadece irsad edip diisiindiirmektir.”®° Sebe suresi 9. ayeti ise kendisinden
onceki ayetlerle beraber okundugunda Cenab-1 Hakkm sunlar1 kastettigini agikca
gorebiliriz: “O kafirler, kendilerini her taraftan kusatan gogii ve yeri géormediler mi?
Insan nereye ydnelse ve nereye baksa, dniinde ve arkasinda, saginda ve solunda gdgii ve
yeri goriir. Bunlar yaraticinin birligini gosterir. Onlar bunu diisiintip de yeri gogii yara-
tanin, oldiikten sonra insanlari diriltebilecegini anlamiyorlar mi1? Boylelikle Allah Teala
onlar1 tehdit ederek, dilersek Karun’a yaptigimiz gibi onlar1 yere batiririz yahut Eyke
halkma yaptigimiz gibi iizerlerine gokten parcalar digiirlirliz. O zaman, nereye
kagacaklar?”®' demektedir. Kur’an’in ifadelerine baktigimizda ilerlemeye, terakki

etmeye, arastirmaya, diisiinme ve tefekkiir etmeye, akillarmi kullanmaya insanlar1 her

86 yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, XVIIL, 6579.

%7 Sebe, 34/9.

Y8 Tur, 52/38. “Yoksa onlarn yiikselmelerini saglayan bir merdivenleri, kuleleri var da o sayede mi
goklerin haberlerini dinliyorlar?”

849 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 172-173.

550 Gasiye, 88/17-21.

%! Sabuni, II, 546.
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zaman tesvik etmektedir. Terakki ve kemalata mani imitsizlik, haset, zuliim gibi koti
hasletleri yasaklamaktadir.
Klimovig, “Biz gokleri, yeri, ikisinin arasindaki biitiin varliklari alti giinde

yarattik da Bize en ufak bir yorgunluk dokunmadi”®

ayeti baglaminda, Kur’an’da
Allah’1n insandan {iistlinliigi vurgulandigini ve ¢ok zor bir i§ olmasina ragmen O’nun
hi¢ yorulmayacak bir dzellikte oldugunu ileri siirmiistiir.*> Yazar, cagdas miifessirlerin
Kur’an ayetlerinin yeni bilimsel verilerle uygunlugu hakkindaki goriislerini
elestirmistir. Ona gore kainat, yer ve semavatin yaraticisina iligkin “saf” diisiincelerle
ilim ¢oktan vedalasmistir. Madde ve enerji, yer ve sema cisimleri basta olmak {izere tiim
kainat cisimleri herhangi seyden ibaret ise de onlarm hepsi ebedidir ve yok
olmayacaktir. Onlar1 hi¢ kimse, hi¢bir zaman diliminde yaratmamistir. Kainat ebedidir,

kendi fiziksel kanunlariyla gelismektedir.*>*

Bu noktada Yazar, Kur’an’dan sonra
olusturulan hadis ve tefsirlerin Kur’an tasavvuru ile diisiincesinin tekemmiil etmesine
katki saglamadigini ileri stirmiistiir. “Diinya okiiziin boynuzundadir, 6kiiz ise baligin,
balik su icindedir, su ise havadadir, hava rutubettedir... ” gibi rivayetleri elestirmistir.*>>

Ona gore Nizami (1141-1209), Ibn Sina (980-1037) gibi alimler, diinyanmn
yaratiligtyla ilgili sorularin cevaplarini dini metinlerden degil, Dogu ve Bati halklarinin
alimlerinin ve disiiniirlerinin goriislerinden arastirmislardir. Fergani (IX.yy), Battani
(852-929), Biruni (973-1050) gibi cografyact ve astronomlar ise Kur’an’in dedigine
aykir1 olarak kiire-i arzin yuvarlak oldugunu sdylemislerdir.**® Kur’an, hadis ve onun
yorumlartyla sinirlt kalmanin ilmin ilerlemesine en biiyiik engel oldugunu ileri siiren
Klimovig, alimlerin her zaman halifeligin ekonomik ve kiiltiirel a¢idan ilerlemesi i¢in
fen bilimlerinin dgrenilmesinin zorunlu oldugunu dile getirmislerdir. Bu baglamda ibn
Haldun (1332-1406) Islam’mn yayilmasi ve memleketin terakki etmesine yardim
mahiyetinde soyle demistir: “Kur’an’t okumakla smirli kalmak, dilin yeterli diizeyde
ogrenilmesine olumsuz yonden etkiler; Kur’an dilinin 6grenilmesi, ¢agdas bilimsel

kitaplarin dilini anlamaya yeterli degildir.”™’

552 Kaf, 50/38.

853 Klimovig, Kniga O Korane, s. 173.

854 Klimovig, Kniga O Korane, ss. 173-174.

853 Klimovig, Kniga O Korane, s. 174.

836 Klimovig, Kniga O Korane, s. 176; Lutsian Klimovi¢, Znaniye Pobejdayet (Nekotoriye Voprosi Kritiki
Islama), Znaniye, Moskva 1967, ss. 18-19.

857 Klimovig, Kniga O Korane, s. 179.



186

[Thamin1 Kur’an’dan alan Islam bilginleri, Avrupa’dan asirlarca 6nce diinyanin
yuvarlak oldugunu, hem kendi, hem de gilines etrafinda dondiiglinii s6ylemislerdir.
Imam Gazali Tehafetii’I-Felasife’sinde aynen soyle diyor: “Ay tutulmasi, arzin ay ile
glines arasma girmesinden ileri gelir. Cilinkii ay 1518m1 glinesten alir. Arz yuvarlaktir.
GOk her taraftan onu kusatmistir. Eger ay arz golgesine diiserse giinesin 1518m1 alamaz.
Gilines tutulmasi da ayin, giinese bakan yiiziiyle glines arasina girmesinden ibarettir.
Bunlar hendesi ve matematik delillerle sabit olan seylerdir. Dine aykiri sanip bunlari
inkara kalkisan kimse, bunlara degil, dine siiphe sokmus olur. Oylesinin, dine
faydasindan ¢ok zarari dokunur.”**®

Yukarida zikri gecen alimlerin fikir ve diisiinceleri, bilimsel kesifleri hicbir
sekilde Kur’an’a aykir1 degildir. Hatta zikri gegen alimlerin Kur’an’dan aldig: bilgiler
onlarmn ileriye yiikselmelerine bir vasita olmustur diyebiliriz. Ibn Haldun’un elestirisi
ise bize gore Kur’an’a yonelik degil, taassuba yonelik bir elestiri mahiyetindedir. Ciinkii
akli agiklama ve Ozgiir arastirmanin diismani olan taassup, insanlik tarihinde din
kavgalarmin milletler arasinda biiyilk savaglara neden oldugu aci sayfalar olarak
kayithdir. Ozellikle Orta Cag’da goriilmeye baslanan dini taassup acili sahnelere neden
olmus, taassup artik¢a asir1 gitmeler ¢ogalmis; bilim, fikir ve akil yolundan ayrilmalar
olmustur. Bu yiizden pek cok insan inan¢larindan dolayi 1ztirap ¢ekmistir. Kor inancin,
bagnazligin, hosgoriisiizliglin diinyamizin bir¢cok yerinde bugiin bile kol gezdigi bir
gercektir.*’

Diinya okiiziin ve baligin istiindedir gibi rivayetlere gelince, s6z konusu
rivayetler bazi tefsirlerde anlatilan bir husustur. Ornegin Ibn Kesir, Kalem suresinin ilk
ayetlerini tefsir ederken diinyanin nelerin {izerinde oldugunu uzun boylu anlatmis, Nun
ifadesini balik olarak yorumlamustir.*® Konuyla ilgili rivayetleri sadece ibn Kesir
tefsirinde degil diger bazi iinlii miifessirlerin eserlerinde de gérmek miimkiindiir.
Burada su 6nemli hususu sdylememiz gerekir. S6z konusu rivayet eger hadis ise Hz.
Peygamber bununla mecaz kastetmis, ondan bu sozii isitenler ise hakikat anlamis
olabilirler. Bu ytlizden rivayetin tekrar gozden gecirilerek izah edilmesi gerekir. Konu

oryantalistlerin en ¢ok iizerinde durdugu ve elestiri objesi olan meselelerden biridir. Bu

%% Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Tehafetu'l-Felasife, Haz. Akif Nuri., Dava Yay., Istanbul, Tarihsiz,
ss. 5-6.

%39 Vahdettin Basc1, “Taassup Dogru Diisinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyast, 2002, Say1 36, s. 33.

% Tbn Kesir, XIV, 80.
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baglamda Klimovi¢’in elestirisini de hakli saymak miimkiindiir. Ciinkii rivayetin zahiri
anlami ne Kur’an’la ve ne de Islam’m inang sistemiyle ortiisiir.

Klimovig, Hz. Nuh (a.s.) zamaninda vaki oldugu sdylenilen yeryiiziiniin su
taskmiyla ilgili olaym sadece bir mitoloji oldugunu, hatta Hindistan, Cin, Iran
halklarinda da buna benzer mitlerin yer aldigini ileri siirmiistiir. Buna delil olarak Ingiliz
arkeoloji uzmani1 Leonard Ch.Wooley’nin (1880-1960) goriisiinii paylasmistir. Nitekim
Leonard Wooley’e gore tufanin meydana geldigi bir hakikattir, ancak séz konusu su
afeti Dicle ve Firat etrafinda yasayan sakinlere isabet etmis ve daha sonra bu olay1
insanlar dini sekle ¢evirmislerdir. Ona gore bdyle bir tufanda gemi ile kendilerini
kurtaran kahramanm halihazira kadar yad edilmesi tabii bir haldir.*"’

Klimovi¢’e gore tarihi bir olgu olan din, eski dini efsane ve mitlerin 6zelliklerini
yeni bir yaklasimla izah etmistir. Kur’an’da yer alan hayat, insan, bitki ve hayvanat
alemlerinin meydana gelmesine iliskin ayetlerin®* buna delil olacagmni belirterek soz
konusu ayetlerdeki bilgilerin hayal {iriinii olmasma ragmen hepsinin su ile iliskili
oldugunu ve suyun her zaman ulusal ekonomi agisindan, 6zellikle Araplara ve sicak

iilkelerde yasayanlara cok o6nemli oldugunu dile getirmistir.®®

Araplarm, suyun
olusumunu ve havadan yagmur olarak yagmasimi izah edemediklerinden, bunun
dogaiistii bir varligin iradesiyle gerceklestigine korii koriine inandiklarini; dogaiistii
varligin rahmetine mazhar olmak i¢in semaya dogru ellerini kaldirarak Allah’tan
yagmur isteginde bulunduklarini elestirmistir. Boyle bir inang Yazara gore su ayette
ifade edilmistir: “Gérmez misin ki Allah gokten bir su indirir. Onunla rengdrenk, ¢esitli
meyveler yetistiririz”.***

Klimovig, Araplarm eski siir edebiyatiyla Kur’an’1 karsilastirdiginda, Kur’an’da
cografik bilgilerin ¢cok az oldugunu, sadece Arabistan’in batisinda yer alan birkag¢ sehir
ve meskenleri®® ifade etmekle sl kaldigimi soylemistir.*®® Bunun yami sira soz
konusu cografyaya iligkin bilgilerin ¢ogu kesin bir bilgi ifade etmedigini sdyleyerek
Yusuf (a.s.) hakkindaki ayeti ornek olarak getirmistir. “Sonra, bunun pesinden yedi

kurak yil gelecek, tohumluk olarak saklayacaginiz az bir miktar disinda, once

861 Klimovig, Kniga O Korane, s. 185.

%> Bakara, 2/164; Nur, 24/45; Lokman, 31/10.

863 L utsian Klimovig, Misliteli Vostoka Ob Islame, Znaniye, Moskva 1975, s. 14.

5 Fatir, 35/25.

835 Kur’an’da gegen sehir ve mekanlar: Mekke (Ummii Kura) ya da Bekke, Safa ve Merve, Arafat,
Medine (Yesrib), irem sehri, Kutsal Mekan (Filistin topraklar), Yusuf ve Musa (a.s.) hakkinda Misir.
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biriktirdiklerinizi yiyip tiiketirsiniz. Sonra onun arkasindan bir yil gelecek ki halk bol
yagmura kavusacak, sikintidan kurtulacak, bol meyve sikip hayvanlari sagacaklar™®’
ayeti baglaminda yazar, Misir’da iiziimiin yetistirilmesi yagmura degil, Nil nehri suyuna
bagli oldugunu ve Misir sakinlerine bu mesele o zamandan beri malum oldugunu ileri
siirmiistiir.*® Yazar, Kur’an’da yer alan kiinata iliskin meselelerin sadece orta asir
insanlarmi etkileyebilecegini, o zamanin insanlar1 kuslarmm havada nasil uctugunu
bilmediklerinden, onlarin havada uguslarim1 Allah’a isnat ettiklerini dile getirmistir.
“Gokyiiziiniin genisliginde Allah’in emrine ram olarak ugcan kuslari gérmezler mi?
Bunlari orada Allah’tan baskasi tutmuyor.”*®

Bilindigi gibi Kur’an’da tarih iizerinde degil, olaylar {izerinde durulur; 6nemli,
ibretli ve ogiit alinacak sathalar anlatilarak yonlendirme cihetine gidilir ve dylece
arastiricilara ipucu verilir. Olayn hangi tarihte meydana geldigi ise tarihg¢ilere birakilir.
Nth Kavmi iyice putperestlie sarilip tek ilah inancimi kaybetmekle kalmamus,
ahlaksizliga ve zulme de pas verip azgmligi alkislar diizeye gelmisti.*”® Kur’an’da,
mitoloji olarak nitelenebilecek unsurlar bulunmamakla birlikte Islami kaynaklarmn i¢ine
-bilhassa Yahudilik ve Hiristiyanliktan gecen- yabanci menseli bilgi ve mitolojilerin
girdigi kabul edilmektedir. Ozellikle basta hadis ve tefsirin ana meseleleri arasinda yer
alan “israiliyat” kavrami etrafindaki tartismalar, bu durumun gostergelerindendir.
Nitekim Cabiri de Islam kiiltiiriinde yer alan israiliyat unsurlariyla ilgili olarak su
aciklamalar1 yapmaktadir: islam kiiltiiriine Tevrat ve Talmud kaynakli gaybi haberler ile
cennet-cehennemle ilgili isrdiliyatin sizintilar1 olmustur. Ancak bu israili bilgilerin i¢
blinyeye girisi, akli kaynakli degil, nakli kaynakli olmustur. Bu tiir bilgiler daha ¢ok
Kur’an’m miicmel olarak aktardig: bilgilerin detaylandirilmasi sirasinda kullanilmistir.
Ahiret hayatiyla ilgili bilgiler normalde Kur’an’da gaybi nitelikli oldugundan, gercek
anlamlarinin mahiyeti Allah’a havale edilmistir. Ancak israiliyat ile bunlar, bilginin
objesi haline getirilmistir.*”' iste Nuh tufaniyla ilgili rivayetlerdeki geminin biiyiikligi,
gemiye ilk ve son binenler gibi ayrmtili bilgilerin Islam kiiltiiriine Israiliyattan girme

ihtimali yiiksektir. Kur’an’da “Yalniz onun ziirviyetini kalicilar yaptk”™* ayeti yalniz

57 Yusuf, 12/48-49.

868 Klimovig, Kniga O Korane, s. 191.

5% Nahl, 16/79.

70 yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X11, 6386.

¥7! Hatice Arpagiis, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, MUIF Dergisi, Say1 25,
Istanbul 2003, s. 14.

¥ Saffat, 37/77.



189

Nuh’un ziirriyetinin kurtuldugunu, digerlerinin boguldugunu sdyler. Ancak bu sdylem,
Nuh tufaninin genel olmasmi gerektirmez. Ciinkii Nuh suresinin birinci ayetinde acik¢a
belirtildigi tlizere Nuh da her peygamber gibi kendi dilini konusan kavmine
gonderilmisti. Thfan ile cezalandirilanlar, Nuh’a inanmayan kavimdir. Nuh’un davetini
duymayanlarin cezalandirilmis olmasi, Allah’in adaletine aykiridir. Isra 15. “Biz
peygamber gondermedigimiz hi¢bir halki cezalandirmayiz”®"™ ayeti Allah’in peygamber
gondermedikce bir kavmi cezalandirmayacagmi vurgulamaktadir. O zaman Thfan’n,
yalniz Nuh kavminin yasadig1 bolgeye 6zgii olmasi gerekir.*”* Dolayisiyla Kur’an’da
gecen Nuh tufani hayali bir mitolojiden degil, Woolley’in de ifade ettigi gibi hakikatten
bahsedilmektedir.

Yazarin, yagmur i¢in Miislimanlarin Allah’a dua ve talepte bulunmalarma iliskin
elestirisinin isabetsiz oldugunu disiinliyoruz. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’de de isaret
edildigi lizere bes sey mugayyebat-1 hamse’den (bilinmeyen bes sey) sayilir. “Kiyamet
saatinin ne zaman gelecegini yalniz Allah bilir. Yagmuru da O indirir, rahimlerde olani
O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede olecegini de
bilemez. Her seyi miikemmel tarzda bilen ve her seyden haberdar olan Allah’tir.”*”
Buna gore gayb, mutlak gayb ve izafi gayb diye iki gesittir. Ayet, mutlak gaybin,
baskasi tarafindan bilinmesini reddediyor. izafi gayb, baz1 sartlara, baz1 durumlara, baz1
sahislara gore gayb iken bazilarma gore gayb olmayan hususlara denir. Mesela, Allah,
diinya atmosferinde yagmurun sebeplerini var ettikten sonra, diger insanlar i¢in yagmur
zamanini bilmek gayb oldugu halde, meteoroloji uzmanlar1 tahmin raporu verebilir.
Dolayisiyla Miisebbibii’l-Esbap olan Allah Tedla yagmurun yagmasi i¢in sebepleri var
etmedik¢e yagmurun ne zaman ve nereye yagacagmi ondan baska kimse bilemez.®’®
Hatta asrmmizin bilimsel teknolojileri bir araya gelse bile yagmurun sebeplerini
yaratamaz. Ciinkii yagmur insanin eceli ve Oliimii gibi Allah’in iradesine bagl bir
seydir. Kiiltiirimiizde de yagmurun rahmet olarak nitelenmesi bundan dolayidir.

Yukarida da zikrettigimiz gibi Kur’an bir tarih kitabi1 ya da cografya kitabi
degildir. Kur’an bir hidayet kitabidir. Bu yiizden onun muhtevasindan bolgesel mekan
ve meskenleri arastirmak, ya da yasadigi bolgedeki kisi isimlerinin eksikligini ifade

etmek anlamsizdir. Yusuf (a.s) donemindeki kuraklik hususuna gelince, ayette iilkenin

873 isra, 17/15.

874 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, VII, 409-410.

875 L okman, 31/34.
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yagmursuzluktan otlirii kurakliga diistiigii agik¢a ifade edilmektedir. Ancak Klimovig
konuya itiraz ederek Nil nehrinin oldugu yerde kurakligin miimkiin olmayacagini iddia
etmigtir. Nil nehri hakkinda batili arastirmact Ernst Gombrich de Klimovi¢’in iddiasini
destekleyecek mahiyette sunlar1 sdylemektedir: “Afrika sicaktir. Aylarca yagmur
yagmaz. Bundan dolay1 bu biiyiik bélgenin pekgok yeri kurakliktir. Ulkenin o bdliimleri
¢ollerle kaplidir. Iste Misir’in sag1 ve solu da bu durumdadir. Misir’da da aslinda ¢ok az
yagmur yagar. Ama orada yagmura pek ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Nil irmagi boydan boya
iilkenin ortasindan akar gider.”®"’

Gergekten de Misir topraklarinda yer alan Nil nehrinin Misir sakinleri i¢in
oldukc¢a 6nemli bir yeri vardir. Ancak teknik ve teknolojinin olmadigi o giinkii sartlarda
Nil nehri suyunun iilkenin her tarafina ulastirilmasi1 pek miimkiin degildi. Dolayisiyla
bize gore kuraklik ve kithigin olmasi yine de yagmurun yagmasma baghdir. Yagmur
yagmadig1 durumlarda kuraklik ve kitlik kagmilmaz olur. Misir’in o dénemdeki cografi
konumu bugiinkii Misir ile beraber Filistin ve Kenan gibi bolgeleri de i¢ine alan genis
bir yliz 6l¢time sahip oldugu tarihi kaynaklardan anlagilmaktadir. Bunun yani sira daha
sonralari da Misir’da kuraklik ve kithgmn oldugu tarihi kaynaklarda belirtilmistir.*’®
Yagmursuzluktan Nil nehri suyunun azalmasi sonucunda nehre uzak olan Misir
bolgelerinin  etkilenmesi gayet muhtemeldir. Tim bu bilgiler1 g6z Oniinde
bulundurdugumuzda Klimovi¢’in iddiasmnin  yetersiz ve gegersiz oldugunu
sOyleyebiliriz.

Klimovi¢’in kuslarin havada u¢gmalariyla ilgili iddais1 da kabul edilemez. Konuyla
ilgili ayet kuslarin havada u¢malar1 Allah’m kudret mucizesi baglaminda ele alinmis,
insanlar1 tefekkiir etmeye, diislinmeye ibret ve 0giit almaya yonlendirmek i¢in dile
getirilmistir. Zira kuslarin yaratilisi onlarin havada ugmalar1 kendi basina bir mucizedir.
Bilimsel verilere gore kuslarin viicut sicakligi 40 dereceden asagi diismez. Kuslar ne
kadar hizli ugarlarsa ugsunlar terlemezler. Zira terleme, viicudu sofutmaya yarar.
Kuslarin viicutlarinin1 sogutmasi ise, kemiklerindeki hava ceplerine hava basmakla
gergeklesir. Tiyleri ise, viicut sicakligini korur ve salgiladigi ¢cok ince bir yagla tiiyleri
kaygan hale gelir, boylece i1slanmaktan korunmus olurlar. Sayet kusun serinlemesi
terlemek suretiyle saglansaydi, havada hizla ugan bir kusun sik sik su i¢cmesi

gerekecekti. Bu da yiizlerce hatta binlerce kilometre ucan bir canlilar i¢in 6liim demek

877 Ernst Gombrich, A4 Little History of The World, Yale University Press, London 2005, p. 10. .
8 Ozen Tok, “Akdeniz Bolgesinde Kuraklik ve Kithk XVIL yiizyilda Misir Ornegi”, Akdenizde Islam
Medeniyeti (Milletlerarast Konferans Tebligleri), Lefkosa 1-4 Aralik 2010, s. 203.
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olurdu. Kemiklerinin i¢indeki hava ceplerine basilan hava onlar1 hem hafifletmekte,
hem de serinletmektedir.®” Boylelikle Allah kuslar1 miikemmel 6l¢i ve planda
yaratmigtir. Hatta bilim adamlari, kuslarim ucuslarindan esinleyerek ucak, helikopter
gibi yenilikleri icat etmislerdir. Giinimiizde yeni sayilabilecek aerodinamik ve
termodinamik bilimleri de gene tabiatta gordiiglimiiz 1s1 ve siirtiinme olaylarmdan

c¢ikarilmig birer bilim dahdir.

4.2. Kur’an’da Inang ve ibadet Algist

4.2.1. Klimovi¢’e Gore Kur’an’da inanc

Klimovig, ibn Kelbi’nin Kitabu 'I-Esnam®*° eserine atifta bulunarak fetisizmin Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail dénemlerinden basladigini ileri siirmiistiir. Bu inang sisteminin,
tabiatla miicadele swrasinda insanm gii¢siizliigiinden kaynaklandigini, boylelikle
insanlarin tag ve ondan yapilan putlarda manevi bir giiciin olduguna inandiklarmi dile
getirmistir. Yazara gore Miislimanlardaki Kébe kiiltii bununla iliskilidir.®!

Hacer-i Esved’i ve Makami Ibrahim’i kutsallastrmanin anlamsiz oldugunu dile
getiren Klimovig, buna benzer birtakim ibadetlerin bugiine kadar Islam alimleri
tarafindan normal karsilanarak desteklenmesini elestirmistir. Yazar, eserinde Islam
kiiltiiriinde mevcut olan Hacer-i1 Esved’in cennetten indirilen ve tas sekline biiriinen bir
melek oldugunu; o kiyamet giiniinde dirilecegini, kendisini 6pen kisi lehinde sefaatci
olacagini, eskiden parlak iken hacilarin ellemeleri ve 6pmeleri nedeniyle sim siyah
oldugunu belirterek boyle bir inancin akla ve mantiga uygun olmadigini ifade
etmistir.**

Klimovi¢’e gore Miislimanlar arasinda erken donemlerden itibaren fetigizme
kars1 itirazlarmn oldugunu Hz. Omer’i 6rnek vermektedir.*** Ona gore Hz. Omer Hacer-i
Esved’e uzlasmal bir tavirla yaklasmustir. Zira Hz. Omer onun sadece bir tastan ibaret
oldugunu, ondan ne faydanin ve ne de zararin beklenecegini, Hz. Peygamberin Hacer-i
Esved’i 6pmeseydi, kendisinin de higbir zaman onu Opmeyecegini belirtmistir.***

Klimovig, Goldziher’in goriisiinii destekleyerek Kur’an’da puta tapmayi reddederken

89 Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, V11, 3371.
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genel olarak Hz. Omer’in ifadesinin -ne faydanin ve ne de zararin beklenecegi-
kullanildigini dile getirmistir.

Klimovig, Suriyeli Arap sairi Ebu-1 Ala el-Maarri’nin (973-1057) “Liiziim ma la
Yelzem” eserine atifta bulunarak onun tiim dinlere objektif bir sekilde yaklastigini dile
getirmistir. Zira el-Maarri eserinde tiim dinlerin kendilerine 6zgiin 6zelliklerinin
oldugunu ve bunun yaninda birtakim noksan ve makul olmayan inanglarin da yer
aldigmi dile getirmistir. Sozgelimi, Hiristiyanlarm, Hz. Isa’ya ilah demeleri;
Yahudilerin, masum insanlar1 6ldiirme emri vermesi nedeniyle inandiklari ilahlarini
merhametsiz olarak telakki etmeleri; Zerdiist inancinda insanin giinahtan temizlenmesi
icin idrarla yikanmasi ve Miisliimanlarin birgok tasi atlayarak Mekke’deki tas1 (Hacer-1
Esved’i) 6pmesi bunlardan bazilaridir.*®

Kur’an’in esas hedefini bilmeyen, Islam inang¢ sisteminden habersiz birisinin
disaridan Islam’a bakip Kabe’yi ya da Hacer-i Esved’i bir put gibi algilamas1 gayet
tabiidir. Ancak Islam inancinda higbir zaman putguluga yer verilmemistir.
Miisliimanlarin, Allah’in yeryiiziindeki ilk mabedi ve tevhidinin bir simgesi olan
Kabe’ye dogru namaz kilmanin ve etrafinda tavaf yapmanm, Kabe’nin kosesindeki
Hacer-1 Esved’e saygi géstermenin sirkle uzaktan yakindan higbir alakasi yoktur. Cilinkii
yukarida bahsi gegen rivayetteki Hz. Omer’in tavr1 bunun acik gostergesidir.

Insan yaratihsinin esas gayesi, Allah’a ibadet etmek®

oldugundan bu ibadetin de
“Allah’in 6niin”de yapilmasi lazimdir. Fakat Allah bizim i¢in gayb oldugundan Hz.
Adem’den beri insanlar Allah’a ibadeti bir bina (Kabe) vasitasiyla sembollestirmek
istemislerdir.*®’ Tabii ki Peygamberlerin bu tutumlar1 ilahi bir emirle gergeklesmistir.
Diger din mensuplar1 ise Tanriy1 putlar vasitasiyla sembollestirerek Allah’a ait giic,
kudret ve sifatlar1 puta vermislerdir. Bunlarin aksine Hz. Adem’le baslayan Kabe’ye
yonelerek Allah’a ibadet etme sekli sadece bir sembolden ibarettir. Dolayisiyla Hacer-1
Esved bir put degil, cennetten indirilen bir melek de degildir. O sadece diger mahliklar
gibi Allah’in var ettigi yaratiktir. Onda ne Allah’a ait sifatlar ne de insanlarin
ihtiyaclarina cevap verebilecek bir gii¢ ve kudret vardir.

Kiiltiirimiizde mezar taglarina saygi gostererek kutsallastirma adeti, Tirklerin

Islamiyet 6ncesi donemlerinden, dzellikle Saman kiiltiiriinden gelmis olabilir. Ciinkii

Tiirkler, islamiyet 6ncesi donemlerde de mezarliklara ve mezar taslarmna 6zel 6nem

885 Klimovig, Kniga O Korane, s. 14.
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887 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, s. 39.
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verirlerdi. Bunun yani sira taglara sarilma ve taslardan medet ummanin altinda yatan
sebeplerden biri de cahiliye donemi Araplarin putperestlik gelenegidir. Nitekim bu
husus bir kisim oryantalistleri Hacer-1 Esved’in Araplarin eski bir putundan arta kalan
bir parga olabilecegi tarzinda yanlis bir kanaate sevketmistir.*® Bu gelenek kisve ve
kilik degistirerek islam iilkelerinde halen devam etmektedir. Ancak Miisliimanlarin
kiiltiirlerinde yer alan, Kur’an’a ve siinnete ters diisen soz konusu adetleri islam’dan
saymak dogru degildir. Islamiyet 6ncesi cahiliye doneminde Araplar kutsal Kabe nin
icinde 360 put bulunduruyorlardi. Islam ilk olarak bu gibi cahiliye dénemi Arap
inanciyla miicadele etmistir. Bu bakimdan Islam ile fetisizmin, yani puta tapmanin yan
yana gelemeyecegini rahatlikla sdyleyebiliriz. Burada sunu da belirtmemiz gerekir ki,

Hacer-i Esved hakkindaki rivayetler®®

insanlarin glinahlarinin affina vesile olan hac
gibi dmiirliik bir ibadetin degerine dikkat cekmek, Hacer-1 Esved’i selamlamak gibi en
kiiciik bir adabmin bile onemini belirtmek icindir. Yoksa Hacer-i Esved’i put gibi
kutsallagtirmakla higbir alakasi yoktur. Boylesi bir anlayis ise Kur’an’in 6ziine ve
biitlinliigiine tamamen muhaliftir.

Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz Allah kiyamet giinii Hacer-1 Esved’i goren iki gozii, konusan bir dili oldugu
halde mahser meydanina gonderir, o da kendisini hakkiyla selamlayanlarn lehinde
sehadet yapar.”®® Goriildigii gibi rivayette Hacer-i Esved’in sefaat degil sahitlik
yapacagl bahsedilmistir. Kiyamet gilinii insanlarin eli, ayagi kendisinin aleyhinde
sahitlik yapacagmni Kur’an ayeti®' bize soylemektedir. Buna gore ayagi konusturan
Allah, tas1 da konusturabilir.

Bu kutsal tasin siyahligi konusunda farkli goriisler ileri siirtilmektedir. Bir
rivayete gore tas Onceleri beyazdir, zamanla gilinahkar insanlarin el siirmesi sebebiyle
rengi gittikce kararmustir.®* Bir diger gériise gore tas, Islam 6ncesi donemde kendisine
siiriilen kurban kanlarmin tesiriyle kararmistir. Bu goriisii savunanlar kendilerini
destekleyen bir haber naklederler. Bu haberde, Abdullah b. Ziibeyr zamaninda (683-

692), tasin duvarmm iginde kalan kismmin beyaz oldugu bildirilmektedir.*> Bir bagka
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%92 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, s. 27.

%93 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, s. 28.
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goriise gore ise Hacer-1 Esved, Kabe’nin ge¢irdigi yanginlar neticesinde siyahlagmistir.
Bu goriislerin  disinda, tasin siyahliginin bizatihi kendinden, aslindan oldugunu
diisiinmek de miimkiindiir ve bize gore bu fikir daha tutarli géziikmektedir.***

Klimovig, Islam’da evliyalara sayg1 gostermenin olduk¢a ehemmiyetli oldugunu
belirtmis ve Marks’in goriislinii paylasarak her monoteizm dininde politeizme gidilecek
bir yolun oldugunu ileri siirmiistiir. Sia ve ona yakin olan firkalarda kelime-i tevhitle
beraber “Muhammed onun elgisidir” ya da “Ali Allah’m yakinidir” gibi ifadelerin yer
aldigmi, peygamberlerin mucizeleri ve evliyalarla ilgili rivayetlerin bahsedildigini dile
getiren Klimovig, din alimlerinin evliya kiiltlinii temize ¢ikarmalari i¢in “Allah’a yakin
olmak” ya da “Allah’mn dostlarma korku da iiziintii de yoktur” anlamindaki ayetleri
kullandiklarini ifade etmistir.®”

Islam dinini tam bir monoteizm dini olarak algilamak ve Oyle telakki etmek
hakikata uygun olmadigmi iddia eden Klimovig, Islam’da peygamberlere el¢i vazifesini
gdren ve Allah’m emirlerini yerine getiren dort biilyiik melek (Cebrail, Mikail, israfil ve
Azrail) basta olmak iizere tiim diger meleklerin bunun bir kanit1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Bunun yan1 sira “Ars1 tagiyan, onun etrafinda tesbih eden ve miiminler i¢in
af dileyen meleklerin de®”® bulundugunu, iblisin ise melek olmakla beraber Allah’a
kars1 ¢ikarak dindarlar1 hidayetten dalalete gotiirmeye yetkisi olan ve kendi goriisiini

%97 iddia etmistir.*”®

hakikat olarak itiraf ettirebilme kabiliyete sahip bir varlik oldugunu

Burada Klimovi¢’in niteledigi “evliya kiilti” ifadesinden evliyalara saygi
gosterme anlami anlasilacaksa bunun Kur’an’a ve Islam’m esaslarina aykirihi1 yoktur.
Sayet “evliyalara tapma” anlamui tasiyorsa, tevhit inancina dayanan Islam’m esasina
tamamen zittir. islam’da peygamberlere, alimlere, biiyiik ve yashlara sayg1 gdstermeye
iligkin rivayetler mevcuttur. Ancak onlarin hicbirinde sézii edilen sahislara tapma
anlami tagimamaktadir. S6zgelimi, “Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed O’nun
elcisidir” climlesinde Hz. Peygamber’in Allah’in son elgisi, O’na ¢ok ibadet eden ve
sevgili kulu olmasi dolayistyla Miisliimanlar tarafindan saygiyla anilmakta ve ona

salat’li selamlar getirilmektedir. Nitekim ayet-1 kerimede “Allah’in dostlar iizerine ne

korku vardir, ne de onlar mahzun olurlar’®*® buyurulmustur. Allah’mn dostlar1 unvanina

%94 Y1lmaz Can, “Kéabe”, OMUIF Dergisi, Say1 7, Samsun 1993, s. 80.
895 Klimovig, Kniga O Korane, s. 154.

896 Mii’min, 40/7.

97 Sebe, 34/20.

898 Klimovig, Kniga O Korane, s. 154.

%9 Yunus, 10/62.
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kimlerin layik olduklar1 hakkinda tefsir alimlerinin naklettikleri bazi rivayetler vardir.”®

Senedleri Taberi’de yer almis oldugu iizere Said b. Ciibeyr’den rivayet olunmustur ki,”'
Resulullah’a evliyaullah’in kimler oldugu sorulmus, o da sdyle buyurmustur. “Onlar

oyle kimselerdir ki, goriildiikleri zaman Allah zikrolunur, hatirlanir™*

, “‘Bunlarm
diinya mallarina kazang¢ yollarmma sevgi ve diiskiinliikleri yoktur. Ancak Allah i¢in
sevmek ile birbirlerine sevgi ve dostluk gosterirler.””” Bunun yam sira hadislerde
biiyiiklere saygi gosterilmesi gerektigi hakkinda rivayetler de ge¢cmektedir. Boylesi
rivayetlerin saglam sosyal yap1 olusturulmasi agisindan biiyiik dnemi haizdir. Ornegin,
“Kiicliklerimize acimayan, biiyliklerimizin (biiylikliik) serefini tanimayan bizden
degildir”®™, “Sagi-sakali agarmis miisliimana, asir1 gitmeyip ahkdmiyla amel etmekten
kacmmmayan Kur’an hafizina ve adil hiikiimdara saygi gostermek, Allah Teald’ya
duyulan saygi ve ta’zimden ileri gelir.””*® Islam mutlak monoteizm inancina sahip ve
Allah’a sirk kosmay1 ¢ok bityiik giinah®® olarak niteleyen bir dindir.

Klimovi¢’in, meleklerin ve iblis’in Allah’m serikleri oldugu iddiasmna da
katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii onlar Allah Teédla’nin yardimcilar1 degildirler.
Yaratmaya miidaheleleri de yoktur, sadece yaratma hadisesinde miisahit ve
nezaretgilerdir. Allah Tela birgok sebep ve hikmetten dolay1 boyle istemistir. Ornegin
insanlarin ruhlarmi kabz etmek i¢in Allah Teala Azrail’i (a.s) gorevlendirmistir.
Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim séyle demektedir: “Sen de ki: “Sizi, caninizi almakla
gorevlendirilen oliim melegi vefat ettirecek, sonra da Rabbinizin huzuruna
gotiiriileceksiniz.” Rivayetlerde kaydedildigine gore Azrail (a.s) ruhlarin kabzedilmesi
esnasinda insanlarin kendisine kiisecegini ve sikayette bulunacagini Allah’a bildirmistir.
Bunun iizerine Allah onunla kullar arasina hastaliklar1 koyacagini beyan etmistir.”"’
Dolayistyla meleklerde ve Iblisde hicbir gii¢ ve kuvvet yoktur. Onlar Allah’m emirlerini
yerine getiren mahlikatidir.

Klimovig, Kur’an’da Iblisin miiminlerle olan miicadelesinin, Mecusilik ya da

Mazdaizmde yer alan nurla karanhigm, iyilikle kotiliiglin miicadelesi dualizm

90 Hamdi Yazir, VI, 494-495.

%1 Taberi, XII, 209.

2 fbn Mace, “Ziihd”, 4.

993 Ebd Davud, “Siinnet”, 3.

9% Tirmizi, “Birr”, 15.

%5 Ebii Davud, “Edeb”, 23.

9% Nisa, 4/48.

97 Celaleddin es-Siiydti, ed-Durru’l-Mensiir fi 't-Tefsiri’I-Mesiir, Beyrut Tarihsiz, V, 173.
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kalntilartyla Srtiistigiing ileri siirmistiir.””® O, “Islam demonolojisi”nde cok tehlikeli
deccal anlayisinin oldugunu, bu inanca gore, deccal denizin tam ortasinda bulunan ve
kimse yasamayan adada, zincirle baglanmis, kendisine cinlerin bek¢i oldugunu,
kiyamete yakin bir zamanda deccalin hiirriyete kavusacagmi, hemen bunun ardindan
dordiincii gok tabakasmnda bulunan Isa’nin (a.s.) yeryiiziine inecegini ve tek basma
deccalla savasip zafer kazanacagini ve benzeri rivayetleri elestirmistir.””

Diializm tabiri, ¢ift kutuplu bir inang sistemini ifade etmektedir. Tanrilarin iy1 ve
kotii seklinde siiflandirildigi bu sistem Manihezim ve Zerdiist dinlerinin temel
ozelliklerindendir. Zerdiist dininde yetkin, giiclii, ezeli ve ebedi, her seyi goren, her seyi
var eden bir Ahura Mazda “lyilik Tanris1” ile tiim kotiiliiklerin kaynagi Angra Menyu
inanc1 vardir.”'® Diializm, tyilik ile kotiiliigiin, 151k ve karanligm birbirinden ayr1 ve
birbirine esit derecede olan iki ezeli ve ebedi giigten kaynaklandigi goriisiini
savunmaktadir. Bu goriisiin, “ikicilik” ya da “iki tanricilik” olarak da tabir edilebilecegi

1

ifade edilmistir.”'' Sehristani, dializmin Mecusilere 6zgii bir inams oldugunu

belirtmistir. Sehristani’ye gore Mecusiler, iki aslin varligini kabul etmislerdir. Onlara
gore iki tane kadim miidebbir vardir. “Hayir” ve “ser”, “yarar” ve “zarar”, “salah” ve
“fesat” bunlar arasinda ikiye ayrilmistir. Birine “Nur” digerine “Zulmet” adimni

212 {slam’da

vermiglerdir. Fars dilinde ilkinin ad1 Yezdan digerinin ad1 da Ehrimen’dir.
iblis inanc1 ile Mecusilikteki diializm inancinin birbiriyle Ortiistiigiinii s6ylemek
miimkiin degildir. Zira Kur’an’da Iblis inanci diialist inang sisteminden tamamen
farklidir. Iblis olarak anilan da seytan Allah’in yarattig1 bir mahliktur ve Onun gozetimi
altindadir. Kur’an’in da belirtigine gore seytan hatasi ve kibri yiiziinden Allah’in
dergahindan kovulduktan sonra haset ettigi insan neslini dogru yoldan ayirmak i¢in

Allah’tan miihlet istemistir.”"

Allah da onun bu istegini insanlarm imtihani i¢in kabul
etmistir.

Hz. Isa’nin akibeti konusuna gelince alimler bu meseleyle ilgili farkli goriis ileri
sirmiislerdir. Kur’an’in agik ifadesine gore Hz. Isa diismanlar1 tarafindan

oldiiriilmedigi, onun yerine kendisine benzeyen birisinin 6ldiiriildiigi ifade edilmistir.

908 Klimovig, Kniga O Korane, s. 154.

909 Klimovig, Kniga O Korane, s. 155.

1% Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer ve Mehmet Alparslan Kiigiik., Dinler Tarihi, Berikan Yay.,
Ankara 2010, ss. 145-146.

' Hayreddin Kizil, “Diializm ve Antik Ari Kiiltiirii”, DUIF Dergisi, Say1 1, Diyarbakir 2011, s. 63.

M2 Kyzil, s. 64.

8 Araf, 7/14.
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Ancak Taberi ve Ibn Kesir tefsirlerinde Hz. Isa’min (as.) 6lmedigini, onun Allah
tarafindan Oldiiriilmekten kurtarilip diri olarak semaya yiikseltildigini ve kiyamete
dogru tekrar yeryiiziine donecegini, o diinyaya geldiginde Hz. Muhammed’in seriatinin
izleyicisi olacagmi, Deccali o6ldiirerek Islam’a hizmet edecegini ve boylelikle
yeryiiziinde adaleti tesis edecegini beyan etmislerdir.”'* Bu gbriiste olan baskaca islam
alimleri de mevcuttur. Fakat aksi goriiste olan alimler meseleye farkli yaklasmislar ve
net bir bigimde Kur’an’a dayanmayan ayetlerle desteklenmeyen bilgilerin iman konusu
olmaktan cok bilgi konusu oldugunu belirterek degisik agidan yeni yaklasim ve
degerlendirmelere miisait bir konu oldugunu dile getirmislerdir.

Hz. Isa hakkindaki islam kiiltiirii ile diger Ehl-i Kitap’tan kaynaklanan kiiltiirler
arasinda, belirgin farklar oldugu bilinen bir gergektir. Hz. Isa hakkindaki bilgiler diger
yabanci1 kiiltiirlerle ve uydurma hadislerle birleserek yeniden yapilanmistir. Kur’an’in
Hz. Isa hakkinda vermek istedigi yalm ve net mesaj, yabanci kiiltiirler arasinda erimis
ve hemen hemen belirsiz hale gelmistir.”"

Nisa 157-159 ayetlerinde Hz. Isa’nin dénemin Yahudi liderlerinin kendisini
oldiirmeyi planladiklarin1 sezince taraftarlarma “Allah yolunda kimlerin kendisine

95916

yardimc1 olacagini sordugunda havari olarak adlandirilan bir grup insanin kendisine

inangsizlara kars1 yardimci olacaklarina s6z verdikleri ifade edilmektedir.”'” Ali imran
54-55 ayetlerinde ise Isa’y1 dldiirmek i¢in tuzak kuranlarin kurduklar1 tuzaklarin Allah
tarafindan bosa cikarildig1 ifade edilir, Hz. Isa’nin dmriiniin Allah tarafindan sona
erdirilerek vefat ettirildigi soylenir. “/nanmayanlar Isa’ya tuzak kurdular ama Allah
onlarin tuzaklarint bosa cikardi. Ciinkii Allah, tuzak kuranlarin tiimiiniin tizerindedir. O
zaman Allah, “Ey. Isa!” demisti, Seni oliime yollayacagim ve katima yiiceltecegim ve
seni hakikati inkara sartlanmis olanlarin arasindan ¢ekip arindiracagim; sana tabi
olanlar, kiyamet giinii, hakikati inkara sartlanmis olanlarin (kat kat) iistiine
cikaracagim.”'®

Allah’in Hz. Isa’y1 diri olarak kendi katina aldig1 goriisiinii benimseyenler Ali
Imran 55 ve Maide 117 ayetlerinde Isa’nin Allah tarafindan vefat ettirildigini ifade eden

“inni miiteveffike” ve “teveffeyteni” ifadelerini, “feveffa” kelimesinin bilinen anlami

%14 [bn Kesir, I11, 70; Ibn Kesir, IV, 336; Taberi, V, 451-452.

1> Emrullah Fatis, “Hz. fsa’nin Mehdi ve Deccal ile iliskilendirilmesi Meselesi”, OMUIF Dergisi, sayt
33, Samsun 2012, ss. 176-180.

°16 Saf, 61/14.

*'7 fbn Kesir, XIII, 550.

1% Ali imran, 3/54-55.
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olan “ruhu kabzetmek”, “cani almak”, “6ldiirmek” anlaminda degil; mecaz anlaminda
alarak ona 6lme diginda bagka manalar vermislerdir.”'® Halbuki Kur’an ayetlerine anlam
verirken Oncelik mutebadir manasma onem verilmesi lazimdir. Konuyla ilgili klasik ve
modern c¢aligmalara baktigimizda bu gorlisii savunanlarin ilgili ayetlere birbirine
benzeyen ve sonugta da Hz. Isa’nim diri olarak semaya kaldirildigini ifade eden degisik
anlamlar verdiklerini goriiriiz.”*

Hz. Isa’nm 6liimii ve diger insanlarm o6liimii Kur’an’da “teveffa” kelimesiyle

anlatilmakta olup Kur’an’da 24 yerde gecmektedir.””!

Ancak diger sahislar i¢in
kullanilan “teveffa” kelimesini “6ldiirmek” olarak yorumlayarak, Hz. Isa hakkinda ise
farkli anlamlar yiliklemek bize gore dogru bir yaklasim degildir. Bunun yani sira Hz.
Isa’nin 6lmemis oldugu hakkindaki goriis de Kur’an’in biitiinliigiine ters diismektedir.
Zira Kur’an’da “Ahireti inkdr edenlerden birine éliim gelip ¢catinca, iste o zaman: “Ya
Rabbi!” der, “ne olur beni diinyaya geri gonderin, ta ki zayi ettigim omriimii telafi edip
iyi isler yapayim.” Hayw! Bu onun séyledigi manasiz bir sozdiir. Ciinkii diinyadan

ayrilanlarin niinde, artik, diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir™®*

ayetine gore
Olenlerin ikinci kez dirilmesi de kiyametten once olamayacaktir. Kur’an’in su ayetleri
de goriisiimiizii desteklecek mahiyettedir: “Senden once hi¢chir insana diinyada, ebedi
hayat nasib etmedik. Sanki sen olsen, onlar ebedi mi kalacaklar. Her can oliimii
tadacaktir”,’* “Dogdugum giin de dlecegim giin de kabirden kallup dirilecegim giin de
selam iizerime olsun.”** Bundan dolay1 Ibn-i Asur “teveffa” kelimesine 6liim anlami
vermis, Maide 117. ayetinin Hz. Isa’nin normal 6liimle 81diigiinii acikca belirtmistir. Ibn
Abbas, Vehb b. Miinebbih ve Ibn Riisd’iin de ayn1 kanaatte olduklarini acikladiktan
sonra miifessirlerin vefat kelimesine delilsiz olarak yeni anlam uydurduklarini ifade
etmistir.”> “Teveffa” kelimesi dilde ve Kur’an’da 6lim anlamma gelmektedir. Hz.

Isa’nin niizulii imanla ilgili bir husus degildir. Onun cesediyle goge yiikseldigine ve

orada simdiye kadar canli olduguna ve ahir zamanda oradan diinyaya inecegine dair

1 Mahmut Aydin, “Hz. sa'nin Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalar1”, XI. Kur’an Sempozyumu
Kur’an ve Risalet, Fecr Yay., Samsun 2008, s. 229.

920 Aydin, “Hz. Isa'nin Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalar1”, s. 230.

2! Bakara, 2/234, 240; Al-i imran, 3/55, 193; Nisa, 4/15, 97; Maide, 5/117; En’am, 6/61; A’raf, 7/37,126;
Enfal, 8/50; Yunus, 10/46, 104; Yusuf, 12/101; Ra’d, 13/40; Nahl, 16/28,32, 70; Hac, 22/5; Secde,
32/11; Zimer, 39/42; Mii’min, 40/67, 77; Muhammed, 47/27.

%22 Muminun 23/99-100.

23 Enbiya, 21/34-35.

924 Meryem, 19/33.

923 fbn Asur, I, 258.
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hem Kur’an’da hem de Resulullah’m hadislerinde tatmin edici bir bilgi
bulunmamaktadir.”*®

Deccal ve Mehdi ile ilgili hususlar Kur’an’da degil hadislerde gegen bir husustur.
Konuyla ilgili farkli rivayetler olmakla beraber, Hz. Peygamber’in dualarinda daima
Deccalin serrinden Allah’a sigindigmi ve serrinden emin olmak i¢in Kehf suresini
okumay: sahabeye tavsiye ettigini bildiren rivayetler mevcuttur.’”’ S6z konusu
rivayetleri degerlendirdigimiz zaman Deccalin yeryiiziinde inkércilifi ve dinsizligi
yaymaya ¢alisan, yeryiiziinde fesat ¢ikaran, mukaddes degerleri yok sayip kotiiliikleri
destekleyen bir cereyan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir cereyanin muhtelif
asirlarda temsilcileri olmus, bundan sonra da olacaktir. Buna gore Deccal harika bir
varlik, belli bir sahsiyet ve tek bir insan olmaktan ¢ok her donemde serri temsil eden bir
tiptir. Deccal ile ilgili ¢esitli rivayetlerde yer alan olagan iistii maddi tasvir ve ayrintilar
ya isnat ag¢isindan sahih degildir ya da ravilerin sehivlerine maruz kalmis veya onlarin

indi yorumlariyla karismustir.”*®

Kurtarict Mehdi fikri ise, sark inanc¢larindan,
Hiristiyanlik ve &zellikle Yahudilikten Islam toplumuna gegen ricat (geri doniis)
inancina dayanmaktadir. Sia, Kur’an’da Mehdi’nin gelecegine isaret eden bir ayet
bulamayinca hadise siginmak zorunda kalmislardir. Bu yiizden bir¢ok hadis
uydurularak toplum arasinda yayilmustir.”” Kurtarict Mehdi fikrinin ortaya ¢ikmasiyla
hadislerin derlenmeye baslanmas1 arasinda iki asirlik bir zaman ge¢mistir. Bu zaman
zarfinda Mehdi fikri tam bir gelisim gostermis, hadisler de tam bir kritige tabi
tutulmadig1 icin baz1 hadis kitaplarma sizma imkan1 bulabilmistir. Islamiyetteki mehdi
inanc1, Ibn Haldun’a gore Hiilefa-i Rasidin devri sonundaki Miisliimanlar arasindaki i¢
harbin tarihi ve psikolojik neticesidir.”*

Konuyla ilgili rivayetler tarih ve kiiltiirii ifade eden bilgiler olmasi agisindan
degerlidir. Ancak bize gore dogrudan dinin 6ziine tekabiil etmeyen, tarihi ve kiiltiirel
boyutu 6ne ¢ikan meselelerin dinin kendisiyle 6zdeslestirilmemesi lazimdir.

Klimovi¢’e gore Kur’an’da oldiikten sonra dirilme, hayatin sonu, kiyametle ilgili
meselelere cok onem verilmis ve Kur’an’in bir¢ok ayeti bu konuya ayrilmistir. Hatta

Kur’an’m tiim suresinde bunu gérmek miimkiindiir. Yazar, ahiret ve 6ldiikten sonra

926 Emrullah Fatis, Kur’an’da Hz. Isa, Kayseri 2000, s. 168.

%27 Buhari, “Fiten”, 26; Miislim, “Musafirun”, 257; Tirmizi, “Fiten”, 59.
928 7eki Saritoprak, “Deccal”, DIA, Istanbul 1994, IX, 72.

929 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, Ankara 2003, XXVIIL, 371.

930 Fatis, Kur’an'da Hz. Isa, s. 190.
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dirilme ile ilgili ayetlerin birbirine ¢elistigini ileri siirmiistiir.”>' Ona gére Kur’an’in bazi
ayetlerinde insan oOldiikkten sonra hemen miikafatlandirilacaktir. So6zgelimi, Uhud
savagindan sonra Muhammed, Miisliimanlarm maglubiyetini teselli etmek amaciyla su
ayeti dile getirmistir: “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar
hayatta olup, Rab’lerinin katinda yasarlar, riziklanirlar. Allah in liitfundan ihsan ettigi
nimetlere kavusmaktan dolayr seving igindedirler. Arkalarindan heniiz kendilerine
kavusmayan miistakbel sehitlere, “kendilerine hi¢bir korku olmayacagina ve iiziintii

. . . . 932
hissetmeyeceklerine” dair de miijde vermek isterler.”

Kur’an’m diger bazi ayetlerinde
ise Olen insanlarin miikafat ve cezalandirilmasi ancak Mahkeme-i Kiibra’dan sonra
gergeklesecek ve bunu destekleyen birgok ayet vardir.”>® Aynen bunun gibi yazar,
Kur’an’m bazi ayetlerinde ehl-i cehennemin cehennemde ebedi kalacaklarini, oradan
higbir zaman gikartilmayacaklarmi;”** bazi ayetlerde ise belli bir siireden sonra Allah’in
dilemesiyle ¢ikartilacagmni,” ayetlerin geliskisli oldugunu ifade etmektedir.”*

Kur’an’a gore 6len insanlar1 kendi eceliyle dlenler ve Allah yolunda dldiirtilenler
olarak ikiye aymrmak miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah yolu”nda o6ldiiriilenlerin
olii degil dir1 olduklar1 anlatilir. Allah yolunda 6lenlere (sehitler) kabir aleminde sadece
onlara has bir miikafat kastedilmistir. Sehitlerle ilgili ayetlerin diger ayetlerle ¢eliskili
oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii Kur’an’mn biitiinliigiine gore sehitler de dahil tim
insanlar Mahkeme-1 Kiibra’da sorguya cekilecek, sonunda herkes hak ettigi ceza ve
miikafati alacaklardir.

Mahkeme-i Kiibra’da kendisine sirk kosmamis olan gilinahkar kullarini dilerse
bagislayabilecegine dair pek ¢ok ayet bulunmaktadir.”’ Ancak Kur’an’a gore
sorgulanmadan affedilmek pek miimkiin goriinmemektedir. Kur’an’a gore ahiret
hayatinin hemen basinda tiim insanlarin yeniden diriltildikten sonra sorgulanmasi

bulunmaktadir. “O giin insanlar amellerinin kendilerine gosterilmesi i¢in boliik boliik

kabirlerinden ¢ikacaklardir”®®® Yeryiizii tiim sorgulamaya dayanak teskil edecek

%! Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 49.

%32 Ali fmran, 3/169-170

933 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 49.

4 Arraf, 7/40. Ayetlerimizi yalan sayanlara ve onlar kabule tenezziil etmeyenlere gk kapilar
a¢imayacak ve deve igne deliginden ge¢cmedikge onlar da cennete giremeyeceklerdir.

% Hud, 11/107 Senin Rabbinin dilemesi hari¢, gokler ve yer durduk¢a, orada ebed; kalacaklardr. Ciinkii
Rabbin diledigini yapar

93¢ Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 59.

%7 Bakara, 2/192, 160, 284; Nisa, 4/48, 116; Maide, 5/40; Enfal, 8/24; Isra, 17/25; Ziimer, 39/53;
Mii’min, 40/3.

8 Zilzal, 99/6.
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haberleri ortaya koyacak,”® insanlara diinyada iken yaptiklarmin kaydedilmis
bulundugu belgeler sahit olarak sunulacaktir. “Her insanin amelini boynuna yiikledik.
Kiyamet giinii kendisine, acilmis olarak karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz. "Oku
kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter.” denilecektir.”**" “O giin biz
onlarin agizlarimi miihiirleriz, elleri bize konusur, ayaklar: da kazandiklarina sahitlik

eder 95941

Kur’an’a goére bu sorgulamadan peygamberler dahil higbir kimse
kurtulamayacaktir. “And olsun ki kendilerine peygamber gonderilenlere soracagiz,
peygamberlere de soracagiz. And olsun ki yaptiklarini kendilerine bir bir anlatacagiz,
zira onlardan uzak degildik. Gergek tarti kiyamet giiniindedir. Tartilart agir gelenler,

iste onlar kurtulanlardir. 942

Allah, bagislamak istediklerini bu sorgulamadan sonra
bagislayacaginmi bildirmektedir.”* Kur’an ayetlerinden anlasildigmma gore kolay sorgu
miimkiin, ancak sorgusuz cennete girmek miimkiin degildir.”**

Olen kisi nimetleri bilip onlardan lezzet alamaz. Oysaki Allah yolunda 6ldiiriilen
kisi canli ve cennet nimetleri igerisinde giizel bir hayat siirdiirmektedir. Sehitler berzah
aleminde bu nimetlere mazhar olmaktadir. Kabirde miiminlerle Allah yolunda 6ldiiriilen
kisilerin durumlar1 farkhidir. Zira miiminler orada cennet nimetlerini sadece
gorebildikleri i¢in onlara ulasmaya gayret ederler. Halbuki sehitler ayette agiklandigi
gibi, berzah aleminde bile cennet nimetlerinden yararlanirlar. Buna gore sehitlerin diger
miiminlerden farklar1 kabirde cennet nimetlerinden istifade edebilmeleridir.”*

Cehennem ve cehennem azabinin ebediyeti veya fenas1 konusu, hem Islam dncesi
sistemlerde, hem de Islam diisiincesinde iizerinde tartismalarin yapildig1 bir konudur.
Ozellikle Islam diisiincesinde bazi Islam alimlerinin bu iki farkli goriisten birine sahip
olduklar1 ve goriislerini teyit amacinda akli ve nakli delillere basvurduklar1 goriiliir.
Gecmiste tartisma konusu olan bu problemin az da olsa giinlimiizde de yer yer giindeme

getirildigi goriilmektedir. Bir grup alimler cehennemin ebedi oldugunu, oraya girecek

olanin ebedi olarak cehennemde kalacagini dile getirmiglerdir. Diger grup sahipleri ise

9 7ilzal, 99/4.

4 [sra, 17/13-14; Hakka, 69/18-21.

! Yasin, 36/65

92 A’raf, 7/6-8. (Tiim insanlarin sorguya cekilecegine dair diger ayetler i¢in bkz: Nahl, 16/93; Enbiya,

21/1; Zuhruf, 43/43-44; Tekasiir, 102/8.)

%3 Bakara, 2/284.

%% Osman Orughan, ““‘Ummetimden Yetmis Bin Kisi Cennete Sorgusuz Girecektir’ Hadisi Uzerine
Metin Eksenli Bir Analiz Ve Degerlendirme”, International Journal of Social Science, Volume 6
Issue 2, February 2013, s. 1791.

% Hasan Kurt, “Islam inancina Gére Sehitlik”, CUIF Dergisi, XIV, say1 1, Sivas 2012, s. 196.



202

cehennemin ebedi oldugunu sdylemekle beraber kafirlerin oradaki azabinin sonsuz
olmadiginy, bir giin sona erecegini ileri sirmiislerdir.”*®

Bilindigi gibi Kur’an, inkarcilarin ve putperestlerin cehennemde kalislarini ¢esitli
kavramlarla ifade etmektedir. Bazi ilim adamlar1 bu kelimelerin liigavi anlamlarma
dayanarak, cehennemin sonlu olabilecegi kanaatine varmiglardir. Onlara gére Kur’an’da
cehennemden konaklama yeri diye bahsedilmesi®’ ve 6liimden hasre kadar gegirdikleri

siirenin “liibs” kelimesiyle anlatiimas:®*®

ahiret azabinin sonlu oldugunu gostermektedir.
Halbuki cennetin ebediligini tasvir eden ayetlere bakildiginda bu gibi kullaniliglarin
olmadig1 goriiliir. Ayrica onlar, “libs”iin “ahkab” kelimesiyle beraber kullanilmasi®*
cehennemin cennetten farkli bir siirece tabi tutulacagina isaret etmektedir. “Ebed”
kelimesi ise kafirlerin sonsuza dek cehennemde kalacaklarini degil, onlarin cehennemde
kalig stirelerinin miiminlerden daha uzun olacagini belirtmekte ve tekit etmektedir
demislerdir.”® S6zgelimi ibn Kayyum, Muhammed ikbal, Omer Riza Dogrul, Musa
Carullah gibi alimler cehennemin ebedi olmadigmi, Allah’in dilemesiyle belli bir
siireden sonra son bulacagmi sdylemislerdir.””' Onlara gére Kur’an’da cehennem igin
kullanilan “hukb” ve “liibs” kelimeleri cehennemin ebedi olmadigina delildir.
Muhammed Esed ise, “hukb” kavrami i¢in “Bu terim nasil tanimlanirsa
tanimlansin, sinirli bir zaman siiresini gosterir, ebediligi degil” demektedir. Bu ayetle
ilgili farkli goriis belirtenlerden birisi de Stileyman Ates’tir. O, bu konuyla ilgili olarak
sunlar1 soyler: “Nebe 23 ayetinde belirtildigi lizere suglular su¢ derecelerine gore
cehennemde devirlerce, milyonlarca yil kalsalar da sonunda bu azaptan kurtulurlar...”***
Ferra (6. 207/822) Nebe suresindeki ilgili ayet hususunda bize onemli bilgileri
sunmaktadir. Zira ona gdre bu ayet, bazilarmin zannettigi gibi sinirlt bir zamana, belirli

bir siireye delalet etmemektedir. Sayet bir sinirlamaya gidilmis olsaydi, o takdirde ayet,

“hamsetii ahkab” veya “aseretii ahkab” seklinde gelirdi.”® Dolayisiyla ayetteki “hukb”

% Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “islam Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabmin Ebediyeti ve
Fenasi Problemi ”, CUIF Dergisi, Say1 1, Ocak-Haziran 2006, s. 20.

%7 Nahl, 16/29; Ankebut, 29/68.

* Yunus, 10/45

* Nebe, 78/23

9% Ahmet Celik, “Kur’an’a Gore Cehennem’de Kalmanin Semantik Tahlili”, Ekev Akademisi Dergisi,
Say1 6, 2002, s. 80.

91 Celik, s. 83.

92 Celik, s. 83.

%33 Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni l-Kur’an, Beyrut Tarihsiz, III, 228.
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belirli bir zaman1 degil, kafirlerin cehennemden asla ¢ikmayacaklarini belirtmektedir.”>*

Bununla beraber Miifessirlerin ¢ogu, hatta diyebiliriz ki biitiinii “hulud” kavramina
ebedilik anlami vermislerdir. Onlar bu goriislerini, asagidaki ayetin tefsirinde dile
getirmislerdir:  “Inkdr edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar,
cehennemliktir. Onlar orada ebedi olarak kalirlar””> Bunun yam swa kafirlerin
cehennemde ebedi olarak kalacaklariyla ilgili Kur’an’in @i¢ ayetinde’® “halidin” ve
“ebeden” ifadeleriyle beraber kullanilmasi ve yukaridaki Ferra’nin konuyla ilgili
degerlendirmesini gdz oniinde bulundurdugumuzda kéafirlerin ebedi olarak cehennemde
kalacaklariyla ilgili goriistin agir bastigini soylememiz miimkiindiir.

Klimovig, Bakara 97. ayete atif yaparak “De ki: “Kim Cebrdil’e diisman ise iyi
bilsin ki, bu Kur’an’1 daha onceki kitaplar: tasdik etmek, inananlar igin bir rehber ve
miijde olmak iizere, Allah’in izniyle senin kalbine o indirmistir®>’ Cebrail (a.s.)’1
Yahudilerin zalim melek olarak vasiflandirdigini elestirmistir. Ciinkii ona gore
Yahudiler, Hiristiyanlar gibi Cebrail (a.s.)’e zalim olarak degil “En Onde Gelen Melek”,
“Allah’m giicii” gibi giizel vasiflarla nitelediklerini dile getirmistir. Klimovig’e gore
Yahudilerin, Cebrail (a.s.) hakkindaki zalim, kahhar gibi tasavvurlar1 Miisliiman
miifessirlerine aittir. Bunlar Buhari, Zemahseri, Beydavi gibi alimlerin goriisleri olup
miifessirlerin Kur’an yorumundaki en carpict yanlislarin bir tanesi oldugunu ileri
s1"1rm1'ist1'ir.958

Hz. Peygamber zamaninda Medine’deki Yahudiler, Cebrail’1 diismanlar1 olarak,
Mikéil’i de dostlar1 olarak kabul ediyorlardi. Kur’an, Cebrail’i diisman kabul eden
Yahudilere soyle seslenmektedir: “Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine,
Cebrail'e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarc kafirlerin dii5mamdzr.”959
Bahsi gecen ayetin tefsirlerinde, Yahudilerin Cebrail’e diisman olduklar1 ve onun
hakkinda kotii seyler sOylediklerini ifade eden anlatimlar bulunmaktadir. Soyleki;
Yahudiler, Hz. Muhammed’e dostunun kim oldugu ve Kur’an’i kendisine kimin
getirdigini sorarlar. O da Cebrail’in getirdigini sOyleyince, Yahudiler, “Eger Mikail

deseydin kabul edecektik, cilinkii o bizim dostumuzdur. Cebrail ise bela musibet

3% Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te 'vil, Darii’l Kelam Tayyib, Beyrut 1998,
11, 591.

935 Bakara, 2/39.

9% Nisa, 4/169; Ahzab, 33/ 65; Cin, 72/23.

957 Bakara, 2/97.

9% Klimovig, Kniga O Korane, s. 81.

9% Bakara, 2/98.
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getirir.”’®® derler. Bu rivayetlere gore konuyu degerlendirdigimizde Cebrail’in hem
kendilerine, hem de Mikail’e diisman oldugu seklindeki iddia, tarih boyunca tim
Yahudilerin inandiklar1 bir akide olmaktan ziyade, Hz. Peygamber doneminde yasayan
bir grup Yahudi tarafindan ileri siiriilmiis gorinmektedir.”®’ Cebrail’in azap getiren bir
melek, Mikail’in ise rahmet ve merhamet melegi oldugu seklindeki sozler, genel Yahudi
inanciyla ortiismekteyse de Cebrail’e diigmanlik beslemek seklinde bir inang Tevrat ve
Inciller’de bulunmamaktadir. Mezk{ir ayette konu edinilen Yahudiler, muhtemelen,
Cebrail’in Araplarin ve Hz. Muhammed’in koruyucu melegi oldugunu diisiinmiisler ve
Cebrail’in hem kendi milletlerine, hem de milletlerinin Melegi olan Mikail'e hasim

kesildigi zannma kapilmis olmalilar.”®

Dolayisiyla konuya iligkin Klimovig¢’in
elestirisini tamamen haksiz saymak miimkiin degildir. Ciinkii Yahudilerin Cebrail’e
diisman oldugu ile ilgili Tevrat ve Incil’de hicbir ifade yoktur. Ustelik bu gibi goriisler
Hz. Peygamber doneminde yasayan bir grup Yahudiler tarafindan ileri siiriilmiistiir.
Ancak Yahudilerin Cebrail hakkindaki tasavvurlarini anlatan rivayetlerin miifessirler

tarafindan uyduruldugu iddias1 kabul edilemez.

4.2.2. Klimovi¢’e Gore Kur’an’da ibadet

Klimovi¢’e gore Kur’an’da yer alan tiim emir ve yasaklar, 6rnegin zekat vermek,
kurban kesmek, Kur’an okumak, abdest almak vb. din adamlarmin hayatin1 dogru
yoldan sasirtarak onlari, dini teblig edici biiyiiklerinin taht1 nezaretinde tutmak ic¢in
diistiniilmiis bir ydntemdir.”® Ona gore Kur’an’da yer alan ibadetlerin cogu eski
dinlerden alinmis, ancak Islam onlara yeni toplumsal bir mahiyet katmistir. Mesela, her
giin kilinan bes vakit namaz Iran ve Dogu’nun bircok memleketinde mensuplari
bulunan Zerdiistliik dininden alinmustur.”®*

Kur’an’da bes vakit namazin Iran’da yaygin olan ¢esitli dini inanglardan
etkilenerek Kur’an’a alinmis olmasi gibi iddialar tarihi gergeklere uymamaktadir.
Klimovi¢’in bu gibi bilimsel olmaktan uzak ve siiphe dolu yorumlari ile ileri stirdiikleri
iddialarmna katilmamiz miimkiin degildir. Esasinda dinlerin hemen hepsinde ritiiellerin
ve ibadet sekillerinin olmas1 dinlerin kaynaginin ayniligma isaret etmektedir. Onlarin

tiimiiniin sekilleri farkli da olsa temelde Yiice bir varliga duyulan tapinma ihtiyacmdan

%0 fbn Kesir, I, 501-502; Zemahserd, I, 301; Nesefi, I, 113.

%! Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dért Biiyiik Melek”, FUIF Dergisi, 13/2, Elaz1g 2008, s. 232.
%2 Serdar, s. 232.

993 K limovig, Islam Dininin Adet Guriptar, b. 5.

964 Klimovig, Kniga O Korane, s. 106.
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kaynaklanmistir. Yapilan arastirmalar, insanligm dini tecriibesinde en yaygin ibadet
seklinin bir Yiice varliga veya ¢esitli varliklara diinyevi veya uhrevi gayelerle dua edip
yalvarmak oldugunu ortaya koymustur.”® Islam oncesi Hicaz-Arap toplumunda Hz.
Ibrahim’in teblig ettigi tevhid dininin etkilerinin ve bazi ibadet tiirlerinin sekil ve
mahiyet degistirerek de olsa devam ettigi, “Hanif” diye isimlendirilen Ebl Zer el-Gifari
ve Zeyd b. Amr b. Nifeyl gibi kimselerin Kabe’ye yonelerek salati ifa ettikleri
anlagilmaktadir.”®

Namaz, biitiin peygamberler tarafindan yapilan ortak bir ibadet ¢esididir. Gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse diger kitaplarda bu hususu ortaya koyan cok sayida
aciklama bulunmaktadir. Ornegin Kur’an’in birgok ayetinde Hz. ibrahim’in namazindan
soz edilmis,”®’ {srail ogullarina namazin dosdogru kilimmasi emredilmis,”® Hz.
Lokman’m ogluna namazi ogiitledigi bahsedilmis,”® Hz. Musa’ya da Medyen

déniisiinde namaz emredilmis’’°

vd. Bu ayetler, namazin hak dinin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu, tarihin degisik donemlerinde gonderilen biitiin ilahi mesajlarda yer aldigini
gostermektedir. Eski ve Yeni Ahit’in elimize ulasan mevcut sekillerinde de namazin
varligin1 gosteren ifadeler bulunmaktadir. Bu metinlerde yer alan ve “dua” seklinde

971 fslam’a namazin

tercime edilen ifadelerin 6nemli bir kismi namazla ilgilidir.
Zerdiistlik dininden geldigi iddias1 gegersizdir. Ciinkii Islam’dan ©6nce cahiliye
doneminde Araplarda namaz diye bir ibadet vardi. Ancak onlar, bu ibadeti sirf Allah
icin degil, Allah ile beraber O’nun ortaklari, kizlar1 kabul ettikleri melekler i¢in
yaparlard1. Iste Islam’da ibadet sirf Allah’a yoneltilmis ve tevhide aykir1 olan her sey
ibadetten armdirilmistir.

Klimovi¢g’e gore Islam’da Ramazan ayinda oru¢ tutulmas: ve akabinde
bayramlarin kutlanmasi, kurban kesme toreni, hacilik i¢cin Mekke’ye gitme gibi

faaliyetler hep Arabistan’m eski inanglarmdan alinmustir.”’”* Araplar Islam’dan 6nce

Ramazan orucunu senenin en sicak giinleri, yaz mevsiminde tutmus olmali ki, bundan

%5 Mehmet Efe, “ilahi Dinlerde ibadet ve Namaz”, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastrmalar
Dergisi, Say1 3, Mayis 2009, s. 20.

%66 Efe, “Ilahi Dinlerde Ibadet ve Namaz”, s. 25.

%7 brahim, 14/40.

%%% Bakara, 2/43.

% Lokman, 31/17.

°70 Taha, 20/14.

7! Metin Yigit, “Bir Ibadet Bi¢imi Olarak Namaz”, Diyanet, Say1 1, 2011, s. 23.

972 Klimovig, Islam Dininin Adet Guriptari, b. 8.
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dolay1 bu aya siddetli hararetli anlamma gelen “ramad harr” yani ramazan denilmistir.””?
Ramazanda oru¢ tutan bir Misliimanin orugluyken kokuyu i¢ine dogru ¢ekmemesi,
temizlik icin de olsa yikanmamasi emredilmis ve boylece eski dinlerin geleneklerini
aynen tekrarlamustir.”’* Orug, calisan iscilerin halsiz duruma diismesine, ogrencilerin
ders ¢alismalarma engel olacaktir.””

Orug, biitiin ilahi dinlerde yer almis onemli bir ibadettir. Orug, yalniz Hz.
Muhammed’in iimmetine degil, daha onceki toplumlara da farz kilimmastir. Ciinkii orug,
insan nefsini sehvetlerden ¢ekip dizginleyen, ruhu inceltip temizleyen en giizel ibadettir.
Oru¢ Kur’an dncesi Arap toplumunda bilinen ve yapilan bir ibadetti. Nitekim Araplar
arasinda asure, kefaret, adak orucu gibi oruclarin tutulmakta oldugunu sahih
rivayetlerden anlamaktayiz. Kur’an ile orug¢ ibadeti aslina ve en miikemmel sekline
cevrilmistir.”’® Dolayisiyla eski toplumlarda var olan bir ibadetin Hz. Peygamber ve
immetine de farz kilinmasi tabii bir seydir. Ancak s6z konusu ibadetin farz kilinmasi
Hz. Peygamberin istegiyle degil ilahi emirle gerceklesmistir. Fakat oruglu iken bir
Miisliimanin kokuyu igine ¢ekmemesi ve temizlik i¢in yikanmamas1 iddias1 Islam’a
yoneltilen iftiradan baska bir sey degildir. Bdyle bir inan¢ Kur’an’m ve Islam’n esasina
aykiridir.

Klimovig’e gére Kur’an’da gegen Ibrahim ve Ismail peygamberler tarihi bir
sahsiyet olmay1p sadece bir efsaneden ibaret uydurmalar yigmidir.””” Allah Teéla basta
olmak {izere Iblis, Cebrail, cennet ve cehennem gibi inanclar1 reddeden Klimovig,
insanlik tarihinin erken donemlerinde onlarin tabiatla olan miicadelelerinde zayif diisiip
aciz kalan insanlar tarafindan ortaya atilan bir efsane oldugunu ileri stirmiistiir. Kurban
bayraminin ortaya ¢ikmasi da ¢ok eskilere dayandigini, islam dini ona bazi degisiklikler
getirdigini sOylemistir. Yazar, eskiden Kurban bayraminda sadece hayvanlarin degil
insanlarin da kesildigini, Kur’an’da bu mesele ac¢ik bir sekilde ifade edildigini

soylemistir.””™ Klimovi¢ “Hac mevsiminde ticaret yaparak, Rabbinizden size gelecek

93 Klimovig, Islam Dininin Adet Guriptari, b. 10.

7% Klimovig, Islam Dininin Adet Guriptar, b. 11.

3 Lutsian Klimovig, “Sovremenniy Islam”, Nauka i Religiya Dergisi, Moskva 1957, s. 338.

97 Mehmet Soysald, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac uygulamalar1”,
Kur’an’in anlasilmasina Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul 2011, s. 169.

7" Lutsian Klimovi¢, Kurban Bayram: Ego Proishojdenii Klassovaya Susnost, Reaktsionnaya Rol,
Gosizdat Tac SSR, Stalinabad (Dusanbe)1940, ss. 8-9.

8 Klimovig, Kurban Bayram, s. 17. Saffat 37/102 “Cocuk kendisinin yamsira yiiriimeye baslayinca: “Ey
ogulcugum! Dogrusu ben uykuda iken seni bogazladigimi gériiyorum, bir diigtin, ne dersin?" dedi. “Ey
babacigim! Ne ile emrolundunsa yap, Allah dilerse, sabredenlerden oldugumu goreceksin” dedi.”
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kir ve yarar taleb etmenizde size bir vebal yoktur™”

ayetine atifta bulunarak Islam
dininin, hac ibadetinin ticari mahiyetini sadece korumakla kalmadigini, onun bu
ozelligini gelistirdigini soylemistir.”*

Kur’an-1 Kerim’den anlasildig: {izere Islamiyet’ten dnce Araplarda mevcut olan
hac ibadeti Hz. Ibrahim’den kalmadir. Hz. Ibrahim’in dinindeki hac ibadeti; ihram,
telbiye, vakfe, tavaf, sa‘y, cemrelerin taslanmasi ve kurban kesilmesi gibi hususlari
icermekteydi. Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore, miisrik Araplarin hac
ibadetlerinde de bu uygulamalarin oldugunu goriiyoruz. Yalniz, onlar bu ibadetin aslini
ve Oziinli bozup, haccin menasikine sirk karistirmislardir. Kur’an ise cahiliye devrindeki
miisrik Araplarin yaptiklar1 hac menasikini, kiifir ve sirk ifade eden biitiin
davranislardan ayiklayarak, tevhid esaslarina uygun hale getirmis ve bu anlayis
icerisinde kendi mensuplarina hac ibadetini emretmistir.”®' Kur’an’da Hz. brahim (a.s)
tarafindan kurban edilmek istenen oglu Ismail (a.s) hakkindaki olay, Ibrahim (a.s)’in
sinava tabi tutulmasi baglamimnda ele alinmistir. Konuyla ilgili ayetten Hz. Ibrahim’in
her seyden once Allah’t sevdigini, yaratilanlar icinde mallardan ve canlardan bazilarini
Allah’m ugrunda feda ederek sevgi imtihaninin kazandigmi 6grenmekteyiz. Yoksa
Kur’an’m Kerimin bu gibi ifadelerinden insanin da kurban kesildigini ve Kur’an’in da
boylesi c¢irkin bir isi tasvip etti§ini anlamamiz c¢ok biiylik yanhshktir. S6z konusu
ayetler giinlimiiz a¢isindan da son derece dnemli ve ibret verici bir mahiyettedir.

Klimovig, Isra suresindeki mira¢ olayindan bahsederken Mescidu’l-Haram’1
“kapali mescit” ve “Mescidu-1 Aksa”y1 Uzak mescit olarak yorumlamis, Miisliimanlarin
Hz. Muhammed’in Kudiis’e olan gece seyahatini uydurduklarini ileri stirmiistiir. Ona
gore bahsi gegen mescidin Kudiis’te bulunan mescit oldugu kesin degildir. Klimovig’e
gore bunun gibi “yalan uydurmalar” ancak Filistin’in Miisliimanlar tarafindan ele
gecirildigi donemlerden sonra halifelik tarafindan uzak anlamini ifade eden “Mescidu’l-
Aksa” olarak isimlendirilmistir.”** S6z konusu iddiay1 da Klimovi¢’den dnce Barthold
de dile getirmisti. Miisliiman geleneginde mirag¢ kandili olarak kutlanan toren hakkinda
ise, Miisliimanlarin Israil’in kutsal topraklarm1 sahiplenmeyi ve bu yolla Hiristiyan ve

Yahudi geleneklerinin yok edilmesini amagladiklarimi ileri siirmiistiir.”  Klimovig,

°” Bakara, 2/198.

%80 Klimovig, Kurban Bayram, s. 17.

981 Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarida Namaz, Zekat, Orug ve Hac uygulamalar1”, s. 170.

%82 K limovig, Soderjaniye Korana, s. 20.

9% T utsian Klimovig, Islam Dininin Adet Guriptar: Men Aulielerge Tabinu Kade Salttar:, Almat1 1959, b.
26.
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Medine’de insa edilen ilk camilerin 6zelligi hakkinda soyle demektedir: “Medine’nin
ilk camileri {istii acik sadece dort duvardan ibaret idi ve kiblesi de yoktu. Namaz kilan
kisi istedigi tarafa bakarak namaz kilabilecekti, hatta Kur’an’in su ayeti de “De ki:
“Dogu da Bati da Allah’indir”®® bunu desteklemektedir.” Yazara gore, Islam
diisiincesinde ilk kiblenin Mescidu’l-Aksa oldugu goriisii de uydurma ve safsatadan
ibarettir. Kur’an ayetleri de bu goriisii reddetmektedir. S6zgelimi “Biz, senin sik sik

985 ayeti ile “Mescid-i Dirar””®

yiiztinii gogiin farkll yonlerine ¢evirdigini gériiyoruz
hakkindaki ayetler buna delil teskil etmektedir. Klimovi¢’e gore yapilmasi yasaklanan
mescit biiyiik bir ihtimal ile {istii kapali olmasmdan dolay idi. Ciinkii Islam her zaman
gericilige, eski kiilte doniis mahiyetinde agik bir goge yonelerek ibadet etmeye yana
olmustur.”®’ Hastalarm ya da yagmur ve kism soguk giinlerinden korunmalarina
muhtaglar” i¢in yapilan mescidi Kur’an “zararli mescit” olarak ilan etmis, onu yapanlar1
“dindarlar arasinda ihtilaf ve fitne ¢ikarmak isteyen yalancilar” olarak tanitmustir.”*®
Bakara 144. ayetini gerek¢e olarak alip Miisliimanlarin ilk kiblesinin Mescidi
Aksa olmadigmmin iddia edilmesi temelsiz bir goriistiir. Zira Peygamber (s.a.v)
Mekke’de iken Kébe’ye donerek namaz kilardi. Medine’ye hicretten sonra Hz.
Peygamber’in Kudiis’e dogru namaz kilmaya baslamasi tarihi bir gercektir. Ancak Hz.
Peygamber atasi1 Ibrahim (a.s)’1n kiblesi olan Kabe’ye ydnelmeyi ¢ok istiyor ve bunun
icin adeta semadan Cibril’in yolunu gézliiyor gibi Allah’a dua ediyordu.”® Ayet-i
kerimenin inis sebebi de dogrudan bununla ilgilidir. Yoksa Hz. Peygamber Klimovi¢’in
iddia ettigi gibi semaya yiiziinii sik sik dondiirerek orayi kible edinmis degildir.
Klimovi¢’in Mescid-i Dirar hakkindaki iddiasina gelince Miisliimanlara yapilan
hakaret ve iftiradan bagka bir sey degildir. Ciinkii Mescid-1 Dirar miinafiklar tarafindan
Medine’de Miisliimanlara zarar verme amaciyla yapilmis ve Kur’an’da Mescid-i1 Dirar
olarak nitelenmis bir mescittir. Medine’de, Kuba Mescidi ve Mescid-1 Nebevi olmak
iizere iki mescit vardi. Kent iginde TUgilincii bir mescit gereksizdi. O nedenle

miinafiklarin mantikli bir gerek¢e bulmalar1 gerekiyordu. Tasarladiklar1 bu gerekgeleri

Hz. Peygambere giderek yagmurlu ve kis gecelerinde toplu ibadet edecek inanglilarin

’** Bakara, 2/142.

’% Bakara, 2/144.

%8¢ Tevbe, 9/108.

%7 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 20.
%88 Klimovig, Kniga O Korane, s. 29.

% Taberd, III, 172.
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namaz kilmalar1 icin bir mescit yaptiklarin1 arz etmistir.””® Bu gerekcelerin perde
arkasindaki amaglar1 ise dinde kutsal sayilan mescidi kullanarak Hz. Muhammed’in
otoritesini kirmak, onun taraftarlarinin arasmi bolmek ve giiclenmelerine engel olmak
idi. Iste “Zararli Mescid”in yok edilmesini buyuran ve miinafiklarin tiim gizli niyetlerini
aciga cikaran ayetlerin inisi lizerine, Hz. Peygamber mescidin yikilmasini ve cemaatinin
de dagitilmasmi emretmistir. Bundan dolayr Dirar mescidinin tahrip etme emrinin
verilmesi mescidin iistii kapali olmasiyla uzaktan yakindan hicbir alakas1 yoktur. Bunun
Islam dininin her zaman gericilige taraftar ve terakkiyata mani olmasi iddiasma gerekge

olarak kullanilmasi1 tamamen ideolojik bir yaklasim ve dnyargidan ibarettir.

4.3. Kur’an ve Sosyal Problemler

4.3.1. Klimovi¢’e Gore Toplumda Insanlarin Esitligi

Kur’an muhataplarinin sosyal acidan farkh ik ve derecelere sahip oldugunu ileri
siiren Klimovig, Islam dininin onlar1 bir araya getirmeyi basardigini, ancak sosyal
acidan aralarindaki esitligi saglayamadigim iddia etmistir.””' Ona gére Kur’an maddi
acidan fakir ve yoksul olanlara yonelik soyle demektedir: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin. Resuliine ve sizden olan iilii’l-emre "(Klimovi¢’'e gore yoneticilere) de itaat

%92 Bu baglamda yazar, “Islam” kelimesinin Kur’an’a gore iki anlami oldugunu

edin.
ileri siirmiistiir. Iktidar sahibi olanlara baska anlam ifade ettigini, fakirler icin de baska
anlam ifade ettigini belirttikten sonra yoneticilerin sadece Allah’a ve Resuliine itaat
etmesinin yeterli oldugunu, fakirlerin ise bunlarm yani sira idarecilere de itaat etmeleri
gerektigini dile getirmistir.””> Boylelikle yazara gore Kur’an, yoksul insanlar1 Allah’a,
onun el¢isine ve elinde iktidar sahibi olanlara boyun egmeye zorunlu kilmis, toplumda
insanlar1 esitsiz bir konuma getirmistir.”**

Bir¢cok miifessir ayette gecen “iilii’l-emr” ifadesinin, miiminlerin emiri olan basta
halife olmak iizere biitiin yoneticileri kapsadigimi belirtirler.””> Ancak ayette gecen

“tili’l-emr” tabiri, devletin en yliksek icra makamina hamledilmekle beraber, cogul

sigast dikkate almarak ulema, valiler, fikih ve din ehli, seriyye komutanlari, hakimler

9% Taberd, XVI, 468.

991 Klimovig, Kniga O Korane, s. 251.
%92 Nisa, 4/59.

993 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 67.
994 Klimovig, Kniga O Korane, s. 252.
993 Kurtibi, VI, 429.
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gibi farkli kimseleri de ifade ettigi kabul edilmistir.”® “Uli’l-emr” Ragib isfehaniye
gdre peygamberler, bilgeler, timera ve vaizlerdir.””’ Konuyla ilgili imam Matiiridi soyle
demektedir: “Bazilar1 demisler ki iili’l-emr seriyyedeki yoneticilerdir; bazilarma gore
alim ve fakihlerdir; digerlerine gore ise hayir ehlidir. Bize gore iilii’l-emr kelimesinden
maksat adaletle hiikmeden yoneticilerdir. Ciinkii ilim ve basireti olmayan yOnetici,
iili’l-emr olamaz. Zira bir dnceki ayette de “Imsanlar arasinda hiikiim vereceginiz
zaman, adaletle hiikiim vermenizi emrediyor” ayeti gegmektedir. Bundan dolay: iilii’l-
emr yoneticilerdir. Birinci ayette Allah Teala hakimlere adaleti emretmekte olup
yonetilenlere de onlarin  hiikmettiklerine ve emrettiklerine itaat etmeyi
buyurmaktadir.”**®

Burada suna da dikkat etmek gerekir ki ayette Allah ve Resulii hakkinda mutlak
itaat acik¢a sOylendigi halde, emir sahipleri (idareciler) hakkinda “ve eti i iili’l-emri”
buyurulmayip bunlara itaat etmek Peygambere itaat etmenin pesi sira emredilmistir.””’
Peygamberler ve diger insanlar, Ozellikle de yoOneticiler, yeryiiziinde Allah’in
halifesidirler. Onlar da yiiklendikleri gérev ve sorumlu tutulduklar1 emanet ¢ercevesinde
miilkiyet, siyasi giic ve sorumluluk sahibidirler. Ancak miimin olan yoOneticiler,
gorevlerini Allah’in kitabr ve elgisinin rehberligi ¢ercevesinde; en azindan onlar1 goz
ard1 etmeksizin siirdiirmesi gerekir ve goérev sorumluluklarin idrakinde olarak adaletle
yonetmeleri lazimdir. Boyle olunca yonetilenlere yonetime saygi, emir ve yasaklarmna
itaat sart olur.'”” Imanli olan bir yonetici Allah’m emirlerine itaat eder, Peygamberin
irsatlarini dinler, onlarin buyruklarma uyar. Kendi arzu ve hevesine gore is yapmaz.
Hem idareci hem de Allah’a kul olmasi agisindan dort biiyiik halifelerin hayatlarini
buna 6rnek olarak verebiliriz. Islam’da Allah’a ve Resuliine itaat etme hususunda
zengin, fakir, yonetici tiimii Allah’in 6nilinde aynidir. Cilinkii miiminin, Allah’tan bagka
hicbir seyi, ona ibadet edecekmisgesine kendinden biliyiikk saymamasi gerektigi gibi
tekebbiir ederek kendisini bagkalarindan biliylik tutmamasi lazimdir. Zira insanlar
Allah’a kulluk etmesi agisindan ve yaratilig itibariyla birbirine esittirler. Bu yiizden
Klimovi¢’in konuyla ilgili goriisliniin gecersiz oldugunu soyleyebiliriz.

Klimovi¢, Kur’an’in “Senin Rabbinin rahmetini onlar mi taksim ediyorlar? Bu

diinya hayatinda onlarin maigetlerini aralarinda taksim eden, bir kisminin diger kismini

9% Hamdi Yazur, 111, 15.

97 [sfehani, s. 90.

9%8 Matiiridi, I, 442.

9% Hamdi Yazur, 111, 14.

1990 Dyman, Beyanu’l-Hak, 111, 309.
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. . . . 51001
calistirmast icin, kiminin derecesini kimine iistiin kilan Biziz”

ayetini elestirerek,
ayetin tamamen somiirgeciligi, esitsizligi, sinifsal baski ve koleligi savunan bir
mahiyette oldugunu ileri slirmiistiir. Bunlar ayette “Allah’in rahmeti” olarak tasvir

1092 yazara gore, erken donemlerden kalan kolecilik diizeni Islam dini

edilmistir.
tarafindan desteklenmis, Kur’an’da da kolecilik iliskilere onem verilmistir. Bu ise
Allah’in insana verdigi kaderi olarak belirtilmistir. Yazar Kur’an’da s6z konusu
iddiasin1 dogrulayacak ayetin mealini [slam Dininin Adet Guriptar: eserinde su sekilde
vermistir: “Biz bu diinya hayatinda... herkese kaderinde ne varsa onu veririz,
bazilarinin derecelerini bazilarindan istiin kilariz.. bundan dolay: onlar... bagkalarini
kendilerine boyun egdirerek kole yaparlar.”'

Yukarida zikri gecen ayeti inceledigimiz zaman, ayetteki “Rabbinin rahmeti”
ifadesiyle, hususi rahmet, yani “Nibiivvet” kastedilmektedir. Mekke miisrikleri
Kur’an’in giizelligini hissediyordu ancak onu Peygamber’e yakistiramiyordu. Onlar
biiylikligli diinya mali, diinya makami ile samiyorlardi. Mekke’de Velid b. Mugire,
Taif’te Urve b. Mes’ud gibi diinyaca zengin gordiikleri kimseleri Peygamberden biiyiik
saytyor, Kur’an’1 da onlara layik goriiyorlardi. Yiice Allah onlarin bu tutumlarini red ve
azarlama ile buyuruyor ki “Rabbinin rahmetini onlar mi taksim ediyorlar?”'**

“Kiminin derecesini kimine iistiin kilan Biziz” meselesine gelince alimlere gore
buradaki {istiinliik aralarmdaki smif iistiinliigii degil, egitim ve dgretime dayali derece
ve terbiye farkliliklar1 kastedilmistir. Clinkli insanlar insan olarak esittir. O nedenle
insanlardan kimi alimdir, kimi cahil; kimi zengindir, kimi fakir; kimi beceriklidir, kimi
beceriksiz; kimi daha iist seviyede isler yapmaya kabiliyetlidir, kimi alt seviyedeki
isleri, kimi de st diizeyde gorev ister; kimi aza kanaat eder, kimi ¢oga bile kanaat
etmez... Iste bu farkliliklar, sosyal hayatta mutlaka yapilmasi gereken ve insanlarin
menfaatine olan islerin taksimini kolaylastirmakta ve her insan, 1yi ya da kotii demeden
kendine gore bir isin taliplisi olarak ona yonelmekte ve birbirinin isini goniillii olarak

gdrmektedir.'® Muhammed Ali Sabuni, Savi’den konuyla ilgili su goriisii aktarmustir:

Insanlarm rizik konusunda birbirinden farkli kilmmasi, birbirlerinden yararlanmalari

100 Zuhruf, 43/32.

1002 Klimovig, Kniga O Korane, s. 252.

1993 Klimovig, Islam Dininin Adet Guriptari, b. 5; Zuhruf, 43/32 “Senin Rabbinin rahmetini onlar mi
taksim ediyorlar. Halbuki bu diinya hayatinda onlarin maisetlerini aralarinda taksim eden, bir
kismumn diger kismini ¢alistirmast i¢in, kiminin derecesini kimine iistiin kilan Biziz.”

194 Hamdi Yazir, VII, 51; Razi, XXVII, 210.

1995 Duman, Beyanu’l-Hak, 11, 277-278.
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icindir. Biitlin durumlar1 esit olsaydi, kimse kimseye hizmet etmezdi. Bu da diinyanin
harap olmasina ve diizeninin bozulmasma sebep olurdu.'”® Ayetin koleligi savunmakla
hicbir alakasi yoktur. Bu ise Kur’an’m biitiinliigline de muhaliftir. Clinki Kur’an’da
insanin degeri siddetle savunulmus, kdlelik “... onlar: esir edin. Savastan sonra da ya

591007

onlart karsiliksiz saliverin... yahut da fidye karsilhiginda birakin ayetiyle ortadan

kaldirilmistir. Kur’an’m kdlelerle ilgili sartlar1 ise sadece daha once kolelestirilenlerle

1008 fslam dini kadmn esir statiisinde olan cariyelerin hizla hiirriyete

ilgilidir.
kavusturmalarini istemis ve bunun i¢in degisik diizenlemeler getirmistir.

Klimovig, Kur’an’da kendisi ac¢isindan 6zel miilkiyeti ve esitsizligi destekleyen bir
ayetin oldugunu soyleyerek mealini su sekilde vermistir: “Allah birinizi zengin, birinizi
fakir yapti. Rizki bol, mal miilkii cok ve zengin olanlar, kendi miilklerini kimseye (yani
kendi kolelerine) vermezler, onlar kendileriyle ayni seviyede olmasimi istemezler™**
Yazar, zenginlerin maddi agidan daha {istiin olmalarina ragmen fakirlerden korktugunu
iler1 siirmiis, asagidaki ayet de bu durumu net bir sekilde ifade ettigini belirtmistir: “O
size kendi hayatimizdan ornek getirir: Sag elinizin sahip oldugu kimseleri size
verdigimiz rizik tizerinde ortaklariniz olarak gérmeye ve boylece (onlarla) bu hakk: esit
olarak paylasmaya razi olur musunuz? Ve emsallerinizden korktugunuz gibi onlardan
korkar misimiz? Iste akillarimi kullanan insanlara mesajlarimizi béylece agiklariz.”'*"
Yazara gore Kur’an, fakirlerin higbir sekilde zenginlerin 6zel miilkiyetine goz
dikmemeleri gerektigini dile getirmis, agw ve =zor hayatlarin1t degistirmeye
kalkismamalarini tavsiye etmistir: “Onlardan bazi ziimrelere, sirf kendilerini denemek
igin verdigimiz diinya hayatimin siislerine goziinii dikme. Rabbinin sana verdigi nimet,

551011

hem daha hayirll ve degerli, hem de daha devamlidir Yazar, Kur’an ayetlerinden

hareketle fakirligin, insanin agwr musibet hallerinin, sosyal esitsizligin, kolelik ve

1012

iizlintllerinin tiimii Allah’mn merhametiyle gerceklesecegini ileri stirmiistiir. ~ ~ Kur’an

nikah iligkileri konusunda da ailenin ataerkli olmasini esas almis ve 0zel miilkiyete

199 Sabuni, 111, 156-157.

1997 Muhammed, 47/4.

1998 3 M. S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, (Cev. Saban Ali Diizgiin), Fecir Yay.,
Ankara 2000, s. 139.

1999 Nahl, 16/75 “Allah size bir temsil getiriyor: Bir tarafta bir sahsin kélesi olup hicbir gii¢ ve yetkisi
olmayan dciz bir adam, obiir tarafta kendisine tarafimizdan bol bol rizik ve imkan nasib ettigimiz bir
zat ki o maldan gizli-acik diledigi gibi harcayip kullaniyor. Hi¢ bu ikisi esit tutulabilir mi? Biitiin
hamdler, évgiiye vesile olan hersey, Allah’a aittir. Ne var ki onlarin ¢ogu bunu bilmezler”.

1919 Rum, 30/28.

"' Taha, 20/131.

1912 Klimovig, Kniga O Korane, s. 252; Lutsian Klimovi¢, Islam, Ego Proishojdeniye i Sotsialnaya
Susnost, Znaniye, Moskva 1956, s. 30.
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dayanan iliskileri korumustur. Klimovi¢’e gore bu iddiay1 destekleyen bir¢ok ayet
vardr.'’"?

Nahl suresi 75. ayetinde, biitiin hak ve ozgiirliikleri elinden alinmis, baskasinin
miilkiyetinde olan bir kole ile Ozgiir, gli¢lii, azimli, yetki ve tasarruf sahibi hiir bir
insanin karsilastirilmasi istenmektedir. Miisriklerin, Allah’t birakip da kendilerine
taptiklar1 putlar ve “Bize sefaat eder!” beklentisiyle dua edip yakardiklar1 6lii ya da diri
insanlar bu temsilde, biitiin hak ve Ozgirliikleri elinden alinmig koleye
benzetilmislerdir. Onlarin kendilerine hayirlar1 var mu ki, size olsun” denilmek

istenmistir.''*

Yoksa ayete bakarak Klimovi¢’in iddia ettigi gibi, gercek anlamda
insanlarin rizk konusundaki istiinliikleri sebebiyle zenginlerin fakirlerle ayni seviyede
olmak istemedikleri gibi bir anlam ¢ikarilmamalidir. Boyle bir yorum Kur’an’in birgok

(13

ayeti ve Hz. Peygamber’in hadislerine muhaliftir. Ornegin “... Allah nazarinda en

551015

degerli, en iistiin olaniniz, takvada en ileride olanmnizdr... ayeti ve “Allah sizin

suretinize, malmiza bakmaz, Allah sizin kalbinize ve amelinize bakar.”]m(’, “Ey
insanlar! Rabbiniz birdir, ataniz birdir, Hepiniz Ademdensiniz. Adem ise topraktan
yaratilmistir. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten sakimaninizdir.
Arab’in Arab olmayana, hicbir iistiinliigii yoktur, iistiinliik ancak takva iledir”'!” hadis-
i serifi Islam’1n esitsizligi savundugu iddiasin1 reddetmektedir.

Rum suresi 28. ayete gelince zahiri anlamdaki zenginlerin fakirlerden korkmasiyla
alakas1 yoktur. Allah Teala ayette, miisriklerin Allah’a sirk kosarak putlar1 Tanr1 yerine
koymalar1 ve boyle bir inancin 6ziinde sakatligin yani sira ayn1 zamanda ¢eliskileri de
icerdigini somut bir 6rnekle agiklamistir. Ayette Allah Tedla sunu demek istemistir: Ey
Miisrikler! Kdlelerinizi, size litfettiginiz servetin ortaklar1 olarak gérmeye, servetinizi
onlarla esit sekilde paylasmaya ve tipki sizin gibi efendi statiisiinde kimseler olarak
onlar1 da adam yerine koymaya razi olur musunuz? Hig siiphesiz buna razi1 olmazsmiz.
O halde putlar1 biitiin kainatin tek gercek sahibi olan Allah’a nasil ortak kosarsiniz?!
Taha suresi 131. ayette ise insanlara, bu diinya hayatmin bir imtihan alan1 oldugunu ve
bundan dolay1 gecici mal, miilk ve diinya servetine kapilarak insanin Allah’a kulluk

olan esas amacinin unutulmamasi gerektigini sdylemek istemistir.

1913 Nisa, 4/29-30.

191 Duman, Beyanu’l-Hak, 11, 381-382.

1915 Hucurat, 49/13.

1916 Miislim, “Birr”, 33; ibn Mace, “Ziihd”, 9; Ahmet b. Hanbel, 2/285, 539.
1917 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, 1421-2001, 38/474.
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Klimovi¢’e gore Kur’an sadece somiirgeciligi savunmakla kalmamistir. Bununla
beraber insanlar ve toplumlar arasinda kin ve diismanlig1 artirarak Miisliiman ve kafir
olarak gruplara aylrmlstlr.1018 Yazar, Kur’an 6gretilerinin insanlar1 Misliiman-Kafir,
Daru’l-Islam ve Darii’l-Harb olarak taksim ettigini, insanlarm giiclerini bir araya
getirmelerinin miimkiin olmadigin1 ve kendi donemini kastederek simdiki zamanin barig
ve milli bagimsizlik ve demokrasi yolundaki miicadelede tiim halklarin ateistleri bir
araya gelebildigini ileri stirmiistiir.'”"” “Benim tehdidimden korkanlar: Kur’an ile irsad

102 . . . . . . .
#1020 anlamindaki ayetini “Kur’an’m terdr slogani” olarak niteleyen Klimovig, Islam

1021

et
tarthinin bu iddiay1 dogruladigini dile getirmistir.

Darii’l-Harp, klasik Islam hukuku kaynaklarinda "kiifiir ydnetiminin hakim
oldugu tlke”, “kafir liderin emir ve idaresinin yiiriirliikte oldugu iilke” seklinde tarif
edilmistir. Buna gore Darii’l-Harp, Islam dis1 devlet ve yonetimlerin hakimiyet alanini,
faaliyet ve hukuk diizenlerinin uygulama sahasini ifade eder. Ancak “Darii’l-Harp”
terkibi her ne kadar ilk bakista “kendisiyle Daru’l-Islam arasinda savas halinin mevcut
oldugu iilke” manasini ifade ediyorsa da Islam hukuku kaynaklarinda “Daru’l-Islam
disindaki iilkeler” anlaminda ve bugiinkii “yabanci iilke” tabirinin karsiligi olarak

1022 fslam hukukeularinin ilkeleri bu sekilde ikiye ayirmalari ve yabanci

kullanilmstir.
iilkeleri Darii’l-Harp seklinde adlandirmalart konusunda Klimovi¢ de dahil bazi
oryantalistlerin ileri siirdiigii Miisliimanlarin gayr-i Miislimlere kars1 siirekli savas hali
icinde bulunduklar1 ve dolayisiyla Daru’l-Islam’in diger iilkelerle miinasebetinin savas
esasina dayandigi, s6z konusu aymrim ve adlandirmanin da bundan kaynaklandigi
seklindeki iddia gercegi yansitmamaktadwr. Ciinkii Darii’l-Harp kavrami Islam
hukukgularma gore Miisliimanlara savas 1izni verilmedigi hicret Oncesi de
kullanilmistir.'*%

Kur’an’m insanlar arasinda aymrimcilik yaptigi iddiasini da kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinkii Kur’an birgok ayetiyle bunu reddetmektedir. insanlarin fikir, diisiince
ve hayat dzgiirliigiinii agikca saglayan ve giivence altma alan bir din olan Islam, insanlar

arasinda anlasmazligi, birbirlerinin hakkinda olumsuz konugsmayr ve hatta olumsuz

diisiinceyi (sui zan) dahi engelleyen ve yasaklayan emirler getirmistir. Teror ve gesitli

1918 Klimovig, Kur’an Jane Onin Uagizdari, b. 35.

1019 Klimovig, Kniga O Korane, s. 255.

1920 K af, 50/45.

1921 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 68.

1922 Ahmet Ozel, “Dariilharp”, DI4, Ankara 1993, VIII, 536.
1923 Ozel, “Dariilharp”, VIIL, 536.
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siddet eylemlerini bir tarafa birakalim, Islam, insanlarin iizerinde en ufak bir baski
yapilmasmi bile yasaklamistir. “Dinde zorlama yoktur...”'**, “Onlara zor ve bask

kullanacak degilsin”'*

gibi ayetler bunun acgik bir kanitidir. Ancak Kur’an dogru olan
inangla ve yanlig olan inanci ortaya koyarak segme hakkini insanlara birakir.

Insanlarm bir dine inanmaya veya o dinin ibadetlerini uygulamaya mecbur
edilmesi, Islam’m o6zine ve Kur’an’in ruhuna aykiridir. Islam Allah’a inanip
inanmamay1 insanin kendi tercihine birakir. Ancak Miisliimanlara diisen vazife de
insanlara teblig ve tesvik etmektir. Ama asla bu konuda bir zorlama yapilamaz. Nitekim
Kur’an’da “Iyilikle kétiiliik bir olmaz, Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde onle. O zaman

. . . . . 1026
seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”

ayet-i
kerimesi ile bu 6zellige dikkat cekilmistir. Hz. Peygamberi diinyaya savas ilan etmis
gibi gostermek isteyen Klimovi¢’in iddiasi ilmi gergeklerin yaninda ahlaki dlgiilerle de
bagdasmaz. Allah, islam dininde, terdr, siddet anlamlarmi da kapsayan her tiirlii
bozgunculuk hareketini yasaklamis ve bu tiir bir eylem icinde olanlar1 lanetlemistir.
Miisliiman, eliyle, diliyle kimseye zarar1 olmayan, insanlara ve topluma faydasi olan,
toplumun problemlerini kendi problemleri géren ve bunlara ¢éziim iireten, cemiyette
baris1 saglayan ve diinyay1 giizellestiren insandur.

Yazar, servet ve hukuk esitsizliginin Allah tarafindan tesis edildigini ileri

13

stirmiistiir. Ona gore su ayetler bu iddiay1 dogrulamaktadir: “.... bu diinya hayatinda

onlarin maisetlerini aralarinda taksim eden, bir kisminin diger kismini ¢alistirmasi igin,

951027 <
, 5

kiminin derecesini kimine iistiin kilan Biziz u kesin ki Rabbin diledigi kimsenin

nasibini bollastirir, dilediginin nasibini daraltir.”'***

Yukaridaki ayetlere gore rizik Allah tarafindan taksim edilmistir. Allah diledigi
kimsenin nasibini bollastirir ve diledigi kimsenin rizkini daraltir. Ancak rizki sadece
maddi olarak algilamamak gerekir. Rizik zahir ve batin, maddi ve manevi riziklar
seklinde kisimlara ayirmak miimkiindiir. S6zgelimi, ruh ve beden sagligi, mal, evlat,
makam zahir ve maddi riziklar arasinda sayilirken; akil, kalp, iman, ilim ve giizel ahlak
da ortiili ve manevi riziklar olarak s6ylemek miimkiindiir. Buna gore Allah herkese

rizkini keyfi arzusuna gore degil, gordiigiine gore ve gerektigi dl¢iide; belki de hakkinda

hayirl olana bakarak takdir etmektedir. Zira fakirlik ve zenginlik gibi bolluk ve darlik

1924 Bakara, 2/256.
1925 Gasiye, 88/22.
1026 pyssilet, 41/34.
1927 7uhruf, 43/32.
1928 {sra, 17/30.
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da mutlaka bir hikmete baghdir.'”” Kur’an’a gore bu diinya hayati bir imtihan
olmasindan dolay1 insanlarin hangisinin daha giizel is ortaya koyacagini denemek i¢in
Allah mevt ve hayati yaratmus,'™’ insanlarin riziklarmi farkh farkli kilmistir,
Bazilarinda maddi rizik agir bastig1 gibi bazilarinda manevi rizik daha ¢oktur. Allah
Teala bunlar1 belli bir hikmete gore taksim etmistir.'”' Sézgelimi, genellikle herkes
zengin olmak ister, fakirlikten korkar. Fakat Allah, hikmeti uyarinca kimine az kimine
cok verir. Ama ne ¢ok vermesi mutlak anlamda hayir, ne de az vermesi mutlak anlamda
serdir. Zenginlik yliziinden dost, akraba ve hatta en Onemlisi inancin1 kaybedenler
oldugu gibi fakirlik yiiziinden de mutluluk ve saadete erisip hayatin hakiki lezzetini

tadanlar da mevcuttur.

4.3.2. Klimovi¢’e Gore Kur’an’da Kadin Sorunu

Islam’a ve Kur’an’a yapilan saldirilarin basinda hi¢ siiphesiz kadm konusu
gelmektedir. Giinlimiizde de kadin meselesi en ¢ok tartisilan konulardan birisi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Batili oryantalistler gibi Rus oryantalistler de islam dininin
kadma hi¢ deger vermedigini; kadin haklar1 ve ozgiirliigiinii kisitladigmni, boylelikle
kadinin sosyal hayattan uzaklastirildigmi, bir erkegin dort kadinla evlenebildigini,
erkege kadim1i dovme hakkinm verildigini, kadin, mirasta erkegin yaris1 kadar pay
aldigini, bir erkege karsilik ancak iki kadinin sahitliginin gecerli oldugunu ve bdylece
kadinin, erkegin yaris1 kabul edildigini, kadmi kara carsaf altina, pece arkasina
gizleyerek dort duvar arasinda yasamaya mahkim ettigini vb. konular1 elestirel bir
sekilde giindeme getirmektedirler.

Bu gibi konular Miislimanlarin Bati medeniyetiyle karsilagsmalarindan sonra
cokca giindeme getirilmistir. Bazilar1 ise Islam Aleminin geri kalmasinm, toplumun
yarisini teskil eden kadmlarin arka plana itilmelerinden kaynaklandigi ileri
sirmiislerdir. Bir toplumun kadma bakisi, ilericiligin ve gericiligin olciitii kabul
edilmistir.'

Dogu iilkelerinde kadinm, haklardan tamamen yoksun oldugunu dile getiren
Klimovig, 6zellikle Miisliman kadinin bu konuda ilk sirada oldugunu ve Kur’an da

meseleye 1ilgisiz kalmadigini belirtmistir. Bdylelikle Miisliman aleminin geri

1929 Duman, Beyanu’l-Hak, 1, 568.

1930 Miilk, 67/2.

1931 K araman vd., 111, 479-480.

1932 Qait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi Yay., Konya 2011, s. 276.
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kalmasinm en 6nemli sebeplerinden birisinin Islam’m kadina deger vermemesinden
kaynaklandigmi ileri siirmiistiir. Yazar, Kur’an’da kadinla ilgili ayetleri eserlerinde
farkli baglamda ele alarak elestirilerde bulunmustur. Biz burada onun konuyla ilgili

iddialarin1 ayr1 ayr1 basliklar altinda ele alarak incelemeyi uygun gordiik.

4.3.2.1. Klimovi¢’e Gore Kadinin Yaratihs1 ve Erkek Karsisindaki Durumu

Islam’da kadinm yeri ve kadma verilen deger gibi konular 6ncelikle kadmin
yaratilmasiyla iligkilendirilmektedir. Bundan dolay1 konuyla ilgili yapilan arastirmalar,
beyan edilen fikir ve yorumlar olduk¢a onemlidir. Ozellikle, Kur’an’da erkegin
kadindan Ustiinliigii meselesini dile getirenler, goriislerini kadinin yaratilmasiyla ilgili
ayetlere dayandirmaya ¢alismaktadirlar. Boyle bir durum oryantalistler i¢in de malzeme
kaynag1 olmustur. Klimovi¢ de meseleye ilgisiz kalmamais, asagida arz edecegimiz gibi
konuyla ilgili bazi elestirilerde bulunmustur.

Kur’an’da kadmin yaratilmasiyla ilgili bazi uyusmazliklarin oldugunu belirten
Klimovig, insanin halkedilmesiyle ilgili sadece erkekten bahsedildigini ve bunun bir¢ok
kere tekrarlandigini, kadina gelince konunun sathi bir sekilde gegildigini ileri siirmiistiir.
Ona gore kadmni, erkegin yaratilmasmda oldugu gibi, Allah kendi “eliyle”’®”
yaratmayarak Hz. Ademin kaburga kemiginden yaratmistir. Ustelik kadinin
yaratilmasini Cebrail’e yiiklemistir. Boylelikle kadin Kur’an’da ikincil bir konumda ele
ahnmlstlr.1034 Ona gore Kur’an’da hi¢bir zaman kadma, Allah tarafindan yaratilan belli
bir obje olarak bakilmamis ve her zaman kadmin smifsal mensubiyeti ayirt
edilmistir.'*

Kur’an’da kadin ve erkegin yaratilmasiyla ilgili ayetlere baktigimiz zaman farkl
aciklamalara elverigli, yoruma acik olan ayetlerin s6z konusu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak ayetlerin dedikleriyle demek istediklerini ayirt ederek, baglamima
uygun bir sekilde ele alip inceledigimizde, mesele oryantalistlerin iddia ettikleri gibi
goriinmemektedir. Ciinkii Hz. Adem’in esinin, onun kaburga kemiginden yaratildig1 ve
bu sebeple kadinin erkege bagimli bir varlik oldugu tezi Kur’an’da bulunmamaktadir.

Alimlerin, kadinin kaburga kemiginden yaratildigiyla ilgili getirdikleri delil genel

olarak su ayete atfedilmektedir: “Ey insanlar! Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan da

1% Sad, 38/75.
1934 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 82.
1935 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 85.
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esini yaratip o ikisinden bir¢cok erkek ve kadin tiireten Rabbinize karsi gelmekten
sakinin.”'

Tefsirlerdeki ayetin agiklamalarina baktigimiz zaman ilk kadin olarak
isimlendirilen Hz. Havva’nmin yaratilmasiyla ilgili genel olarak iki goriis vardir.'®’
Ekser alimlerin kabul ettigi birinci goriise gore Hz. Havva, Hz. Adem’den ve onun
kaburga kemiginden yaratilmistir. Bu goriisii benimseyenler arasinda Taberi, Kurtiibi,
Nesefi, ibn Kesir gibi miifessirleri 6rnek olarak verebiliriz.'®® Buna gére, Allah Teala
Hz. Adem’i yaratinca, O’nu bir siire uyuttu. Sonra da onun sol kaburgalarinmn birinden
Hz. Havva’y1 yarattl. Hz. Adem uyandiginda onu gérdii, ona meyledip, onunla iinsiyyet
kurdu. Ciinkii o, Hz. Adem’in bedeninin bir par¢asindan yaratilmusts. Miifessirler bu
goriiglerini Hz. Peygamber’e dayandirilan kiitiib-1 tis’a’da gecen asagidaki hadislere
dayandirmaktadirlar. “Kadmn egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Eger onu
diizeltmeye kalkisirsan onu kirarsin. Onu egri olarak birakirsan ondan istifade
edersin.”'®’ Bazi bilim adamlar1 Hz. Havva’nin kaburga kemiginden yaratilmasiyla
ilgili soyle demektedir: “Hadiste her ne kadar “kadin kaburga kemiginden
yaratilmstir...” denilmigse de konu, belig bir tesbih ile hanimlar hakkinda hassasiyete
davettir. Ana temanin egitim oldugunu ve erkeklerin sinir1 agmamasi gerektigini
soylemislerdir.”'**" Buna gore kadin, erkegin bir parcasidir. Yaratilma bakimimndan
aralarinda bir ustlinlik s6z konusu degildir. Birinin digerinden yaratilmasi, A’raf
suresinde de belirtildigi gibi'®' birbirlerinde huzur ve siikn bulmalari icindir.'**
Burada kadmin, erkegin kendisinden yaratildigi ve kendisi gibi insan oldugu ve ancak
onunla huzur bulacagi, rahat edecegi anlatilmaktadir.

Kadimin yaratilisia dair 6ne siiriilen ikinci bir goriis, kadinin kaburga kemiginden
yaratilmasindan farkli olarak kadmnimn erkekle ayni cinsten veya kadmin da erkegin de
ayn1 insanlik 6ziinden yaratilmasi seklinde ifade edilebilir. Kadmnin yaratilis1 konusunu,

kadmin erkekle ayni cinsten yaratildig: fikriyle ac¢iklayanlardan biri olan Eb( Miislim

el-isfehani’dir (5. 322/934)."°* Zira ona gére Kur’an’in su ayetleri de bu goriisi

193¢ Nisa, 4/1.

1037 Razi, IX, 167.

1938 Taberd, VI, 240-242; Kurtabi, VI, 6; Nesefi, I, 326, ; ibn Kesir, III, 333.

1939 Buhari, “Enbiya”, 2/3153; Miislim, “Reda”, 60.

1940 Duman, Beyanu’l-Hak, 111, 271-272.

1941 A’raf, 7/189.

1942 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 279.

1943 Cemal Agwrman, Kadimin Yaratihgt (Ilgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim), Ragbet Yay.,
Istanbul 2001, s 208.
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desteklemektedir: “Allah sizin icin, kendinizden zevceler yaratt”'®**, “Allah, onlara
kendilerinden bir peygamber gonderdigi icin”™'**, “Andolsun, size kendinizden Oyle bir

#1046 Ciinkii Isfehani’ye gore sayet Hz. Havva da yoktan

peyvgamber gelmistir ki.
yaratilmig olsaydi, o zaman insan soyu bir candan degil iki candan (nefisten) yaratilmis
olurlardr.'®’ isfehani, ayetlerde gecen “enfiisekiim” (kendinizden) soziiniin kendi
cinsinizden anlamini ifade ettigini sdylemistir. Bunun disinda Mevdadi (1903-1979),
Miusa Carullah (1875-1949), Amine Wedud, Ayse Abdurrahman, Siileyman Ates,
Bayraktar Bayrakli, Hidayet S. Tuksal gibi isimler de kaburgadan yaratilma goriisiine
katilmamakta ve bu goriisii elestirmektedirler.'**

Kadinin yaratilisiyla ilgili kapsamli bir calisma yapan Cemal Agirman’in
belirttigine gore kaburga hadisi kiitiib-1 tis’aya dort ayr1 sahabi yoluyla, genel muhteva
olarak iki ayr1 versiyon ve on sekiz ayr1 rivayet yoluyla gegmistir.'®** Agirman inceleme
sirasinda hadisin versiyonlarini lafiz ve mana bakimindan iki gruba ayirmais, birinci grup
hadislerde kadin kaburgaya benzetilirken, ikinci grup hadislerde kadin kaburga
kemiginden yaratildigi ifade edilmektedir.'”” Birinci gruptaki rivayetler soyle ifade
edilebilir:'®" “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsim.
Ondan yararlanmak istersen egri oldugu halde de yararlanabilirsin.” Ikinci gruptaki
rivayetleri de soyle ifade etmek miimkiindiir: “Kadmlar hakkinda birbirinize hayir
tavsiye ediniz. Ciinkii kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en
egri yeri de en u¢ kismidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsim. Kendi haline birakirsan
egri kalir (0yle yararlanirsin). Onun i¢in kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye

ediniz 551052

Agirman, s6z konusu hadislerin her iki versiyonu da sened acisindan red
edilecek bir konumda olmadigini belirtmis, bazi ravilerin ciddi tenkitlere maruz
kaldigini, ancak genel itibariyla ortaya ¢ikan sonuca gore hadis sened bakimindan sahih
oldugunu belirtmistir.'®* Konuyla ilgili arastirma yapan Ziileyha Birinci sz konusu

hadislerin ravilerine yonelik iki ylizden fazla cerh ve tadil eserini taramak suretiyle

1944 Nahl, 16/72.

1945 Ali imran, 3/164.

1946 Tevbe, 9/128.

1947 RazZd, IX, 167.

198 Hatice G. Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratililis itibariyla Kadma Bakis”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yakasimlar, Ilim Yayma Vakfi Yay., Haziran, Istanbul 2010, ss. 592-593.

1949 Agirman, s. 127.

1950 Agirman, s. 53.

1951 Agirman, ss. 258-259.

1952 Byhari, “Nikah”, 79-80.

1933 Agirman, s. 260.
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inceledigini; inceleme sonucunda ise bu senedlerin her birinde, adalet ve zabt vasiflar
bakimindan elestirilere maruz kalmis bir veya birden fazla ravinin mutlaka yer aldigini
dile getirmistir. Bu nedenle bu rivayetlerin senetleri agisindan problemli olduklar1 ve
Hz. Peygamber’e aidiyetlerinin ciddi siipheler tasidigini ifade etmistir.'**

Tevrat da ananuz Havva’nmn, Ademin kaburga kemiginden yaratildigmi belirtir.
Kur’an’da bunu agik¢a ortaya koyan bir nass bulunmadigina gore, bunun ehl-i kitap
mensuplarinin iirettigi bir inanis oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Hadislere sizan
israiliyat, uydurma sdzler ve yanlis anlamalar yoluyla Islam adma zihinlere yerlesen
yanlis kanaatler, Islamiyeti farkli gdstermeye sebep olmaktadir. Bu tiir Islam dis1 bilgi
ve kanaatlerin ayiklanmasinda son derece hassas ve israrci olmak gerekir. Ancak bu
noktada Oniimiize hadis diye gelen her bilgiyi kabul etmede tam teslimiyet¢i bir tavir
takinmak dogru olmadig1 gibi reddetmede de ¢ok aceleci davranmak dogru degildir.'*>
Dolayisiyla bir hadisin Tevrat’la oOrtiisiiyor olmasi, onun reddi anlamma gelmez.
Gecmiste alimler s6z konusu hadisleri degerlendirirken onlar1 lafzi manasiyla anlamis
ve bu ylizden kadinin ilk yaratilista bizzat kaburgadan yaratildigi kanaatine varmis
olabilirler. Bize gore hadisler, hakiki anlamda kadinin kaburga kemiginden
yaratildigindan degil, kadmlarin fizik yapismin yaninda daha ¢ok psikolojik yapisina
dikkat ¢ekilmis olmasindandir. Ondaki hassas ruh yapisina 6zen gosterilerek muamele
edilmesini tavsiye etmektedir. Bu noktada Nisa suresinin ilk ayetindeki “haleka minhe”
ifadesinin onun, yani Hz. Adem’in bir pargasindan degil de onun 6ziinden, ona benzer
olan asildan yaratan” seklinde aciklanmasi daha isabetli diye diisiiniiyoruz. Nitekim
“Onlara 1simip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden (nefislerinizden) esler yaratip

araniza sevgi ve sefkat duygulart yerlestirmesi...”'*

mealindeki ayette de kelimenin
ayni anlamda kullanildigin1 gériiriiz. Dolayisiyla s6z konusu ayet Hz. Havva’nin, Adem
(a.s)’m kaburga kemiginden yaratilmasiya ilgili yaygin inanca delil olamaz.

Klimovi¢’in iddasmin gecersiz oldugunu gosteren hususlardan biri de Allah
kadimi kendi eliyle yaratmamasi goriisiidiir. Diger boliimlerde de bahsettigimiz gibi
Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nisbet edilen “vech”, “yed” ve “ayn” gibi kelimelerin

dogrudan zahiri manasmin anlasilmamasi1 gerektigini, onlarin farkli anlamlar1 ifade

ettigini dile getirmistik. Sad suresi 75. ayetinde de “Allah buyurdu: “Iblis! Benim

1034 Ziileyha Birinci, “Nefs-i vahide Ifadesinden Hareketle Kadinm Yaratihsi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, MUIF Dergisi, Say1 47, Aralik 2014, s. 153.

1953 Agirman, s. 272.

1956 Rum, 30/21.
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ellerimle yarattigim mahlikuma neden secde etmedin?” “yed” sozciigii Allah’a nisbet
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teédlaya “yed” kelimesi bazen tekil olarak
“vedullah'”” bazen gogul olarak “eydina”'”®, bazen da burada oldugu gibi tesniye

olarak “yedeyye”'"

olarak nisbet edilir. Kur’an-1 Kerim Araplarin kendi aralarinda
konustugu ve anlastig1 bir dille indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da gegen kelimeler
halk arasinda hangi anlamda kullaniliyorsa dyle degerlendirmek lazimdir. Yiice Allah
her seyin yaraticis1 olmakla birlikte Hz. Adem’e ikram olmak tizere onu yaratmay1
bizzat kendi zatmna izafe etmektedir. Bu ise ruhu'®, beyti (Kabe’yi)'*®', nakay
(Allah'in disi devesi)'” ve mescidleri kendi zatma izafe etmesi gibidir. insanlara
karsilikli iligkilerinde bildikleri, alisgkin olduklar1 bir iislub ile hitab etmektedir.
Yaratilmiglardan baskanlik konumunda olan bir kimse ancak biiyiikliglinii ortaya
koymak ve ona ikramda bulunmak iizere herhangi bir isi dogrudan kendi elleriyle yapar,
iste burada da “el”in zikredilmesi bu anlamdadir.'*® Bazilarma gore ise Allah Teala’nin
bu tabiri kullanmasi, kudreti ve saninin yiiceligine ve ihtimamla yaratmasina

1064 Ancak Hz. Adem’in yaratilmasi hususunda kullanilan “yedeyye”

isarettir.
kelimesinin Hz. Havva icin bizzat ifade edilmemesi onun asag1 yaratik oldugu anlamina
gelmez. Clinkli Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde kadin ile erkek beraber zikredilmekte
ve hicbir ayirim yapilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim, kadin ve erkegin birbirlerini
tamamladiklarini, birisi olmadigr takdirde digerinin de olamayacagini, insanlik
bakimindan aralarinda bir fark bulunmadigmi soyler. “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir
erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
aywrdik. Muhakkak ki Allah yanminda en degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir.
Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”**®

Erkek ve kadin gorevde, hukukta, ibadette, hayat icinde, ¢alismada, her tiirlii
sorumlulukta esittirler, kendi tasarruflarindan sorumludurlar. Kur’an-1 Kerim’de kadinla

erkegin birlikte zikredilen ayetlerden sunlar1 6rnek olarak getirebiliriz: “Onlarin Rabbi

de dualarina soyle icabet buyurdu: “Sizden gerek erkek, gerek kadin hayir isleyen

1957 Fetih, 48/1.

1958 yasin, 36/71.

1959 Sad, 38/75.

1060 Sad, 38/72.

1961 Hac, 22/26.

1962 Sems, 91/13.

1063 Kurtiibi, XVIII, 239.
1064 Kurtibi, XVIII, 239.
195 Hucurat, 49/13.
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hi¢hir kimsenin calismasint zayi etmem. Ciinkii siz birbirinizdensiniz, birbirinizden
Jarkiniz yoktur.”'°%; “Allah’a teslim olan erkekler ve teslim olan kadinlar, Islim dinine
iman eden erkekler ve iman eden kadinlar, taate devam eden erkekler ve taate devam
eden kadwinlar, diiriist erkekler ve diiriist kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden
kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, hayir yolunda infak eden erkekler ve
infak eden kadinlar, oru¢ tutan erkekler ve oru¢ tutan kadinlar, wrzlarini koruyan
erkekler ve wrzlarimi koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok zikreden erkekler ve ¢ok zikreden
kadinlar var ya, iste Allah onlara magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.”"*’;
“Erkek olsun kadin olsun, kim miimin olarak giizel isler yaparsa, elbette ona giizel bir
hayat yasatacak ve onlari isledikleri en giizel isleri esas alarak odiillendirecek,

kétiiliiklerini bagislayacagiz.”'*; “Allah miimin erkeklere de miimin kadinlara da

ebedi kalmak iizere girecekleri, icinden 1rmaklar akan cennetler vaad etti”'"®;
“Miinafik erkeklerle miinafik kadinlar size degil, birbirlerine benzerler: Kotiiltigii tesvik
edip iyiligi menederler ve cimriliklerinden dolay: ellerini simsiki tutarlar.”"*"

Yukarida zikri gegen ayetlerden, kadin-erkek ayirimi yapilmaksizin erkeklere farz
olanin kadinlara da farz, erkeklere yasak olanin kadinlara da yasak oldugu
anlasilmaktadir. islam dini gelinceye kadar kadin, her toplumda horlanip asagilanarak,
hak ve hukuktan yoksun bir durumda yasadig1 hepimizin malumumuzdur. Iste Islam,
horlandig1 mevkiden kadini alip yiikseltmis, erkegi de kibir ve gururundan asagi
indirmis, iki cinsi Allah’a kulluk mertebesinde esit saymustir.

Klimovi¢’e gore Kur’an kadina diismanca ve kotii niyetle yaklagmistir. Kur’an’in
boyle bir tutumu diger kanunlar gibi donemin sosyo-ekonomik sartlarindan ve belli
ihtiyaclardan kaynaklanmistir. Kur’an monoteizmi savunarak, su ayette oldugu gibi
kadinlar1 Allah’la olan akrabalia layik gormemistir “Yoksa Allah, yarattiklarindan

. < . . 1071
kizlart kendisine aldi da ogullart size mi aywdr”

Klimovi¢’e gore Kur’an ataerkil
sistemin baslangicini tasvir eden bir yapittir. Islam’dan 6nceki dénemlerde mevcut

erkegin kadmdan iistiinliigii, Islam’dan sonra da aynen devam etmistir. Hatta miisrik
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Araplarm Allah’in kizlar1 olarak telakki ettikleri Lat ve Uzza’y1r ve bununla beraber
Yesrib’li Evs ve Hazreg kabilelerinin Anne ilah1 Menat’1 Kur’an reddetmistir.'®"?

Ayetin baglamina baktigimiz zaman Klimovi¢’in goriisiiniin isabetsiz oldugunu
gortiriiz. Cilinkii ayette kiz ¢cocuklarin Allah’la olan akrabalig: ile ilgili bir husus sz
konusu degildir. Ayette cahiliye donemi miisriklerin durumu anlatilmistir. Miisrikler kiz
evlatlarini, hi¢ adam yerine koymuyor, hatta “kizin oldu” denilince kagacak yer
artyorlardi. Kendileri erkek ¢ocuk isterken, hoslanmayip hakir gordikleri kiz
cocuklarmi1 Allah’a mal ediyor. “Onun kizlar1” oldugunu iddia ediyorlardi. Ayette
cahiliye Araplarin insanlik dis1 tavir ve durumlar1 vurgulanmistir. Yoksa Kur’an’daki
boyle bir anlatim kiz ¢ocuklar1 hakir gordiigiinden degildir. Ibn Kesir bu hususta
“miisrik Araplar1 asir1 derecede kinamak icindir” demistir.'” Ayetin devami meseleyi
daha da aydmnlatmaktadir: “Omnlardan biri, Rahmdn’a isnat ettigi kiz ¢ocuguyla
miijdelenince, hiddetlenerek yiizii simsiyah kesilir”'""

Islam’in dogusu swralarmda Arabistan yarimadasinda kadin adeta erkegin
sehvetini tatmin vasitasi sayilirdi. Evlenme, aile kurma ve bosanma diizeninden, miras
hakkindan mahrumdu. Kiz ¢ocuk ise ailede maddi bakimdan yiik, manevi yonden de bir
ar ve utanma vesilesi sayilirdi. Aile idaresinde sonsuz haklara sahip olan bir baba, kizin1
diri diri 6ldiirmekte bir mahzur gdrmezdi.'””” Mekke miisrikleri melekleri Allah’in
kizlar1 sanirlardi. Kendileri kiz ¢ocuklarini hakir kabul ettikleri halde onlar1 Allah’a
nisbet etme mantiksizligina diismiislerdi. Miisrik Araplarin ¢ogunlukla putlarini kadin
ismiyle adlandirilmig olmasi da kadma tapinmanm ruha hikim olmasindan ileri
gelmistir. Bu suretle muhayyel giizellerin resimleri, her tarafa yapilmis ve onlar 6rnek
alnarak diger kadmnlar tahkir edilmis; en cirkin kadin en giizel bir puttan daha kiymetli
olmak lazim gelirken miisriklerin elinde hakiki kadinlar dyle bir asag1 dereceye diiserler
ki hiirmet sdyle dursun, basit insan haklarindan bile mahrum edilmistir.'®’°
Kur’an’da kadinin asagi bir varlik oldugunu destekleyen diger bir ayetin

bulundugunu dile getiren Klimovi¢, kadimin hatta melek bile olamayacagini iddia

ederek asagidaki ayete atifta bulunmustur. “Onlar, Rahmdn'in kullar: olan melekleri de

1972 K limovig, Kniga O Korane, s. 15.
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1975 Bekir Topaloglu, Islam 'da Kadin, Nesil Yay., istanbul 1997, s. 27.
197 Ates, Islam ’a Itirazlar, s. 34.
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disi saydilar. Acaba meleklerin yaratilislarini mi gormiisler? Onlarin bu sahitlikleri
yazilacak ve sorguya ¢ekileceklerdir™'®"’

Klimovi¢’in iddia ettigi gibi ayette kadinin melek olamayacag1 meselesi hakkinda
s0z edilmemistir. Ayette miisrik Araplarin, Allah’in en miikemmel ve degerli kullar1
olan meleklerin disi olduklarina inandiklar1 ve c¢irkin inanglarinin batil oldugu
vurgulanmugtir. Allah, melekleri yaratirken onlarin kendisine sahit olmadigini belirterek
kendilerini korkutucu ve siddetli bir slupla tehdit etmektedir. Miifessirler miisrik
Araplarin ii¢ ¢irkin soziinii nakletmislerdir. Birincisi, Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri.
Ikincisi, kiz ¢ocuklarm Allah’a isnat etmeleri. Uciinciisii ise, delilsiz ve hiiccetsiz,
degerli meleklerin disi olduklarina hiikmetmeleridir. Kur’an-1 Kerim, onlarin bu
sézlerinde yalanci olduklarii belirtmistir.'”®

Hamdi Yazir da, o devirde miisriklerin kendilerinden, baska fail gérmek
istemediklerinden, arzu ettiklerini yaptiracaklar1 yumusak tabiath kadin tanrilar
sectiklerini, Yunanllarmn tanrilarinin da kadin oldugunu, bunun kadma ve sehvete
diskiinliiglin bir sonucu oldugunu belirttikten sonra diyor ki: ... Yani miisrik ruhunun
tapinma gayesi kadindir. Onun goziinde tapmmanin en biiyiik 6rnegi kadindir. O, biitiin
zevkini, biitiin ilhamin1 kadindan alir. Kadin zevki onun i¢in en biiylik lezzet olur.
Cogunlukla putlarm kadm ismiyle adlandirilmis olmasi da kadina tapmmanin ruha
hakim olmasmndan ileri gelmistir.”'®” Onlar giinese tapar, disi tasavvur ederler,
yildizlara tapar, kadin tasavvur ederlerdi. Meleklere tapar, onlarmm Allah’m kizlar1
oldugunu diisiintirlerdi. Ne gariptir ki bu kadar muhabbetini ilahlastirdiklar1 kadina,
hayatta hi¢ hak vermez, hiirmet etmez. Onu bir meta gibi telakki eder, seref ve
namusunu ayaklar altma alirlardi.'**

Islam’n putperestlikle olan miicadelesinde ilk sirada Araplarin yaygim bir sekilde
taptiklar1 kadin Tanrilarm yer aldigm ileri siiren Klimovig, onlarin topluma olan
etkisinin ¢ok gii¢lii oldugunu, hatta Kur’an’in bir yerinde bu durumu “miiellif’in
hiiziinlii bir sekilde bahsetmeye mecbur kaldigin ifade etmistir.'®! “Simdi baksaniza su
Ldt’a, Uzza’ya. Ve bir de su geride olan iigiinciileri Menat’a, Erkek evlatlar size, kizlar

. .55 1082
O’na olsun, oyle mi?”
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Tiim peygamberlik miiessesinde oldugu gibi Hz. Peygamberin de hayatindaki en
biiylik miicadelesi insanlarin Allah’a sirk kosmalarina engel olmakti. Bilindigi gibi Lat,
Menat ve Uzza miisrik Araplarin biiyiik putlaridir. inanglarna gore iigii de disidirler.'**
Hakikaten miisrik Araplarin nezdinde s6z konusu ii¢ putun ¢ok biiyiik bir yeri vardi.
Kur’an’1n s6z konusu putlardan bahsetmesi ise, onlarin yaninda zayiflik gostermesinden
dolay1 degil, bilakis onlarm hi¢cbir seye giicii yetmeyecegini, hicbir seyi yapamayacagini
ifade etmek icin dile getirmistir.

Klimovig’e gore Kur’an’da Adem peygamberin hanimi olan Havva, kendisine
yemek olarak getirilen dort cift, sekiz hayvanla ayni anda yaratilmistir. Boylelikle
Kur’an kadmim konumunu agik bir sekilde kiigiimsemistir. Bu ise kadinin her zaman
erkeklere boyun egme bir konumda oldugunu gostermektedir.'”®* Bunun yani sira
Yazara gore Allah Teala Hz. Havva’y1r Hz. Adem i¢in yarattigini, asagidaki ayette bu
hususun acik bir sekilde ifade edildigini belirtmistir: “O sizleri bir candan yaratt,
rahatlanmasi ve sakinlesmesi icin ondan esini yarattz”]o85

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki Kur’an’a gore fizyolojik yap1 bakimmdan
kadin erkek icin degil her iki cins karsilikli olarak birbirleri i¢in yaratilmislardir.
Kur’an-1 Kerim bunu acgik¢a belirtir: “Esleriniz sizin elbiseleriniz, siz de eslerinizin
elbiselerisiniz.”'**® Ziimer suresi 6. ayet ise kadimmn dort ¢ift hayvanla ayni anda
yaratilip yaratilmadigi meselesi degildir. Ilgili ayeti okudugumuzda: “O, sizi bir tek
nefisten yaratti. Ayrica ondan da egini meydana getirdi. Size etlerini yemeniz icin deve,
sigir, koyun ve kegiden erkekli ve disili olmak iizere sekiz ¢ift hayvamn helal oldugunu
vahiyle bildirdi.”"®" “halakakiim” ifadesiyle kadm-erkek aywrimi yapilmaksizin tim
insanlara hitap edilmektedir. Hz. Havva’nin dort c¢ift hayvanla beraber yaratildig:
iddiasina gelince ayet-1 kerimede bu manaya gelecek bir ifade bulunmamaktadir. Agik
olan ifade dort ¢ift hayvanin insanlara bir inam ve nimet olarak verilmis oldugudur.
Tefsircilerin ittifakla belirttiklerine gore miisrik Araplar, bazi hayvanlarin etlerinin

yenilmesini haram saymiglar ve haksiz olarak bunun Allah’m bir hiikmii oldugunu ileri

stirmiislerdir. Ayette eti yenilen hayvanlardan koyun, keci, deve ve sigir tiirleri 6zellikle
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zikredilerek onlarin  bu hayvanlarin  etlerinin  yenilmesiyle ilgili iddialar1
clirtitiilmiigtiir.'

Klimovi¢ “Pegeyi ¢ikar” adli eserinde soyle bir ilging iddiaya yer vermistir:
“Ailede kiz ¢cocugun diinyaya gelmesi Miisliiman ahlakinda bahtsiz sayilmistir. “Seni
dogurmaktansa, tas dogurmadim mi, evin ingaat1 i¢in yarayacakti bari” gibi sozlerle kiz
cocugun diinyaya gelmesine isteksizlik gostermislerdir.'®® Kiz cocuklar daima yiik
olarak algilanmistir. Miisliman bilgeliginde, dogruyu yapmak istersen, dnce hanimina
sor, sonra onun tersini yap” gibi sozler de yaygindir. Kadinlara olan boyle kiiglimseyici
bir bakis Kur’an ayetlerinde de aydmlatilmistir. “Erkekler kadinlardan bir derece
sistiindiir.”' "%

Klimovi¢’in s6z konusu iddias1 Islam’a yapilan iftiradan baska bir sey degildir.
Ciinkii yukaridaki boliimlerde de bahsettigimiz gibi Islam’dan 6nce Arap toplumunda
kadin, erkegin emrinde bir hizmet¢i konumunda idi. Baz1 Arap kabilelerinde kadina
kars1 nefret duygusu vardi. Iste bu nefret sebebiyle bazi aile reisleri kiz ¢ocuklarmni
oldiiriiyordu. Islam geldikten sonra cahiliye donemindeki kadina karsi yapilan tiim
siddet ve zuliimleri yasaklayarak kadinlara hem haklarin1 vermis, hem de goérevlerini

191 Mislimanlarn hayatinda gdrdigiimiiz her seye Islam demiyoruz.

bildirmistir.
Hayatimizda gordiigiimiiz tiim akla, uygarliga aykir1 ayiplar, uygunsuzluklar, kusurlar
insanlarin kendilerine aittir. Miisliiman toplumunda meydana gelen bazi yanlis olaylar1
Islam’dan saymak ve Kur’an’a yoneltmek tamamen pesin fikir ve dnyargidan ibarettir.
Ciinkii Islam her zaman batil inang ve haksizliklara kars1 miicadele ede gelmistir. Islam,
“Anne ve babaya iif bile dememeyi”'™? 6giit veren, “Kim ki ii¢ tane kiz ¢ocugu
yetistirir, giizel terbiye eder, evlendirir ve onlara iyilikte bulunursa onun i¢in cennet
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vardir”'?”?, “Cennet annelerin ayaklar: altindadir gibi kadinin degerini koruyan ve

yiikselten bir sistemi ihtiva eden bir dindir.
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Klimovig’e gore Islam kiiltiiriinde kadmn, Sliimiinden sonra da erkekle ayni
seviyede olmaya hakki yoktur. Clinkii kadinin mezar1 erkegin mezarina gore daha derin
olmasi gerekmektedir.'**

Klimovi¢’in s6z konusu elestirisini zahire bakarak hakli sayabiliriz. Ciinkii orfe
gore Orta Asya iilkelerinin bazi bdlgelerinde kadinin kabri erkek kabrinden daha derin
olmas1 gerekir. Ancak kadm ve erkek arasindaki esitsizlikle bunun higbir ilgisi yoktur.
Gerek Kur’an-1 Kerimde gerek Hz. Peygamberimizden varid olan hadislerde bununla
ilgili hicbir emir ya da yasak s6z konusu degildir. Hz. Peygamber’in, kabrin genis ve
derin kazilmasi ve giizel yapilmasina dair tavsiyesi'”® dogrultusunda fikih alimleri
cesitli Olciiler belirlemeye (;ahsmlslardlr.]o97 Hanefilere gore kabrin derinligi yarim
adam boyu kadar yahut gogiis hizasina kadardir. Eger kabir bir adam boyu kadar derin
yapilirsa bu daha giizeldir. Ahmet b. Hanbel ise kabrin gogse kadar derin kazilacagini
ve bu konuda kadn ile erkegin esit oldugunu soylemistir.'®® islam’a gore mezarlik yer
seciminde topragin jeolojik Ozellikleri olduk¢a ©nemli olup, gomiilecek cesetlerin
cliriimesine uygun biyolojik kosullar1 saglayan, su ve havanin ge¢mesine uygun bir
bicimde olmasi gerekmektedir.'*”

Onemli olan kabrin kokuya mani olacak ve yirtict hayvanlarin kabri esip 6liiyii
cikarmalarina engel olacak derecede derin kazilmasi gerekir. Ciinkii 6liiyii gdmmenin
farz olmasmin hikmeti, kokusunun etrafa yayilmasi suretiyle ona karsi icap eden
hiirmetin ¢ignenmesine, bir cife gibi pislik durumuna gelmesine ve yirtict hayvanlarin
yemesine engel olmaktir.''” Bize gore orfte kadimin kabrinin daha derin olmasinmn
nedeni, kadmlarin mahremiyeti ve daha iyi korunmasi i¢in en derin kisim tedbir

acgisindan disiiniilmiis olabilir. Ya da cenaze ciiriidiikten sonra kemiklerin kadina m1

erkege mi ait oldugu bilinsin diye boyle bir ayirim yapilmis olabilir.

4.3.2.2. Klimovi¢’e Gore Cok Kadinla Evlilik ve Bosanma Meselesi
Batiya ait degerlerin hayatimiza hakim olmasi sonucu giiniimiizde sadece

oryantalistlerden degil Miisliiman kesimlerden de ad1 gegen konuda Kur’an’a ve Islam’a
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yonelik bazi elestiriler s6z konusudur. S6zgelimi Islam’da dort kadmla evlilik meselesi
gliniimiiziin en ¢ok tartisildig1 ve iizerinde farkl goriislerin dile getirildigi bir konudur.
Klimovig, Islam’da gerek dort kadinla evlenme meselesi olsun gerekse bosanma
meselesi olsun kadmin tamamen hak hukuktan yoksun oldugunu, kadinin degerinin
olmadigmi, onlarin hak ve 6zgiirliiklerinin kisitlandigini ayet ve rivayetlere atif yaparak
temellendirmeye caligmistir.

Yazar, Nisa suresindeki evlenme konusuyla ilgili ayeti ele alarak soyle bir anlam
vermektedir:  “Himayeniz  altindaki  yetim  kizlarla  evlenince  haklarini
gozetemeyeceginizden, adaleti saglayamayacagmizdan endise ederseniz, arzu ettiginiz

951101

yetim kizlardan iki, {i¢ veya dort hanim olmak {izere evlenin. Kur’an’in erkeklere

ayni anda dort kadimi nikah altina almaya; yetimlerin his ve duygularini hesaba
katmaksizin iist iste kadinla evlenmeye izin verdigini sert bir sekilde elestirmistir.''**
Bunun yani sira evlenmeye maddi acidan giicli yetmeyen erkeklerin miimin kdleyle
evlenebilecegini,''”®> maddi durumu iyi olanlara dair Kur’an’da hicbir seyin
bahsedilmedigini elestiren Klimovig, Kur’an’da varlikli olanlarla kole kadinlarin
birbirinin dengi olmadigmi ileri sirmiistiir.''**

Oncelikle Klimovig’in bahsi gecen elestirisinin gecersiz oldugunu sdylememiz
gerekir. Ciinkii onun ayete verdigi anlama baktigimizda baglam agisindan problemli
goriinmektedir. Klimovig, ayetteki “nisa” kelimesini “yetim kizlar” olarak algilamistir.
Oysa ayetin demek istedigi sey “yetim kizlarla adil davranamayacaginizdan endise
ederseniz, onlarla degil, diger kadimnlarla evlenin” anlami amaglamaktadir. Bize gore
ayetin meali soyle olmahdir: “Himayeniz altindaki yetim kizlarla evienince haklarini
gozetemeyeceginizden, adaleti saglayamayacaginizdan endige ederseniz, onlarla degil,
size helal olup arzu ettiginiz diger kadinlarla iki, ii¢ veya dort hamim olmak iizere
evlenin. Eger bu takdirde de aralarinda adaleti gerceklestirmekten endise ederseniz, bir
kadinla veya elinizin altinda olan cariyelerle yetinin. Bu durum, adaletten ayrilmamaniz igin
en uygun olamdir.” Kur’an mutlaka fazla kadinla evlenmeyi emretmemistir. O zamana
kadar diinyanin hemen her kesiminde uygulanan siirsiz evlenme hiirriyetini sinirlamus,

ancak dort kadinla evlenme miisaadesi vermistir. Islam’dan 6nce erkek, istedigi kadar

kadinla evlenebilirdi. Baz1 kimselerin bes, on, on bes, yirmi hatta daha fazla kadinlar1
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vardl. Cok kadinla evlenme adeti, yalniz Araplarda degil, eski toplumlarin bircogunda
mevcuttu. Dolayistyla cok kadmla evlilik, Islam’m getirdigi ve ihdas ettigi bir uygulama
degildir."'®

Cok eslilik, yani bir ailede birden fazla kadinla evlenmek, biitiin kadim seriatlarda
bilinen ve kabul goren bir muamele olagelmistir. Hint ve Misir medeniyetinde ayni anda
birden fazla kadinla evlenmenin biitiin sekilleri vardi. Beni Israil’in peygamberlerinde
bunun hi¢cbir smir1 yoktu. Yahudilerin hikayelerine gore Siileyman Peygamber’in 700
karis1 ve 300 de cariyesi vardi. Cok eslilik Tevrat’ta da incillerde de yasaklanmamist1.
Hiristiyanlikta tek eslilik son asirlarda Yunan ve Roma tesiriyle ortaya ¢ikmis ise de ¢cok
eslilik her vakit her yerde yaygm olmustur. Islam’da tek eslilik esas kanun olmus, ancak
cok eslilik zaruret hallerine mahsus bir ruhsat olarak kalmugtir.''* Ayrica onun caiz
olusu da, evlenilen kadinlar arasinda adalet sartina baglanmistir. Adalet
gozetilmeyecekse bir tane ile yetinmeyi emretmistir. Bunun yami sira erkegin,
evlenecegi kadmnlarin gecimini saglayabilecek imkéanlara sahip olmasi lazimdir.
Zevceler arasinda adalet, beslenme, giyim kusam, cinsi iliski, sevgi vd. gozetilecektir.
Islam’da evlenme sadece cinsel yonden tatmin degil, siikiin ve huzuru, sevgi ve sefkati,
iffeti ve nesillesmeyi amaglar. O halde Islam’da ¢ok kadinla evlenmeye bakarak onun
kadimnlar1 erkeklerin zevk ve keyfine esir ettigini ileri siirmek dogru olmaz. Hz.
Peygamber bir hadis-i serifinde soyle buyurmustur: “Kisinin gecimini saglamakla
yiikiimlii olan kimselerin gegimlerini saglamamasi, giinah olarak kendisine yeter.”''"’
Maddi acidan tiim ihtiyaglarini karsilamak da yeterli degildir. Kisinin hem evlendigi
hanimlarina ve hem de ¢ocuklarina harama diismeyecek imkan ve ortami saglamasi
gerekir. Ciinkii Allah Kur’an’da séyle buyurmustur: “Ey inananlar, kendinizi ve ailenizi
bir atesten koruyun ki onun yakiti insanlar ve taglardir.”"'*®

Kadm ve kiz istemedigi bir erkekle evlendirilemez. Bu kaideye uymadan yapilan
evlilikleri Hz. Peygamber bozmustur. Hz. Peygamber, bu konuda kadmlarin goriisleri

kendi goriisiiyle uyusmasa da onlarin goriislerini tercih eder. Berire isimli bir kadinin

1195 Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in ¢ok kadmnla evliligi iizerine baz1 diisiinceler”, Hz. Muhammed
ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Islami ilimler Dergisi Yay., Corum 2007, s. 247.

1% Musa Carullah, Hatun, (Hazirlayan: Mehmet Gérmez), Ankara 1999, s. 70.

" Ebi Davud, “Zekat”, 45.

"% Tahrim, 66/6.
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kocasindan ayrilmak istedigini Hz. Peygambere bildirmistir. Hz. Peygamber onlarin
ayrilmalarima taraftar olmasa da, kadinin 1srar1 izerine esler ayrilmislardir.''*

Cagdas miifessirler, Islam’m neden bir erkegin dort kadina kadar evlenmesini caiz
gordigiine dair birtakim gerekgeler ileri sirmiislerdir.'''’ Siileyman Ates bazi
durumlarda birden fazla kadinla evlenmenin zaruri olabilecegini soyle siralamaktadir:

1. Kadm kisir, hastalikli oldugu zaman kocas1 onu bosayip kapiya atma yerine
sefkatle muhafaza eder, fakat kendisinin diinyada devami olacak bir ¢ocuga sahip
olabilmek yahut zaruri ihtiyaglarini karsilamak i¢in baska bir kadinla evlenir. Kadin
kisir ise erkek, cocuk sahibi olabilmek i¢in ya o zavalli, giinahsiz kadin1 bosayacak
yahut da c¢ocuksuz kalmaya katlanip bedbaht olacaktir. Halbuki kisirligin1 bilen bir
kadin, kendisini ihmal etmeyecegine, yliz iistii bwrakmayacagina inandigi erkegin
evlenip ¢cocuk sahibi olmasina razi olur.

2. Kadmin hastaligindan dolay1 erkek ikinci es almaya mecbur kalabilir. Cinsel
iligkinin sakincali oldugu bazi hastaliklardan dolay1r erkek mesru bir sekilde fitri
(bedeni) ihtiyacini karsilamak zorundadir. Boyle bir durumla karsi karsiya kalan bir
erkegin hasta karisin1 bosayip yliziistii birakmasi ya da zina yapmasinin yerine mesru
bir yolla evlenmesi en isabetli yoldur.

3. Hayat sartlari, ge¢imsizlikler nedeniyle erkekler kadinlara gore daha ¢abuk
yipranir ve daha ¢ok Oliirler. Biitiin diinyada savasa katilanlar da genellikle erkeklerdir.
Biitiin bu sebepler diinyada kadm sayisinm artmasina neden olur. Iste kadm sayis1 arttig1
zaman eger erkege birden fazla evlenme hakki taninmazsa bir kisim kadinlar aile yuvasi
kurmak, ¢oluk cocuk sahibi olmak saadetini bulamaz, sinir gerginlikleri i¢ine diiserler.
Cocuk sahibi ve anne olmak gibi tabii ihtiyacini mesru yoldan gideremeyen kadin, ya
bu duygusunu koreltmeye calisip sinir gerginligi i¢ine diisecek veya bunu gayri mesru
yoldan karsilamaya calisacaktir ki, ikisi de hem onun i¢in, hem de toplum i¢in
mutsuzluk yoludur.''!

Goriildiigii gibi Islam’da cok eslilik baz1 6zel durumlarda gerekli olan, insanlarin
saadetine yonelik bir uygulamadir. Yoksa kadmlar dislanarak, erkeklere harem kurmasi

icin verilmis bir 6diil degildir. Bu hiikiim bir 6giit, bir tavsiye niteligi tasimaktadir. Cok

19 Eb Davud, “Talak™, 19/2231, 2232; Riza Savas, “Islam’a Gére Kadinm Toplumdaki Yeri”, islam’in
Isiginda Kadin, TDV Yay., Ankara 1998, s. 101.

Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 294.

MY Ates, Islam’a Itirazlar, s. 396.
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evlilikte eslere mutlaka esit davranilmasi ic¢in adalet sart1 konulmus, bu
uygulanamayacaksa tek evliliginin en uygun oldugu belirtilmistir."''?

Burada sunu da ifade etmenin yararl olacagini diisiiniiyoruz. Dort smirlamasinin
yukarida zikrettigimiz ayete dayandigi kabul edildigi takdirde Hz. Peygamber’in bu
hilkmiin disinda kalmasinin dayanagi herkes¢e merak konusu olur. Hamidullah,
Resiilullah’m (sav) kendisini toplumda yiiriirliige koydugu dini hiikiimlerin disinda
tutmadigini1 ve Kur’an’in ona mahsus bir istisnaya deginmedigini ve bildigi kadariyla,
Resiilullah’m kendi agzindan nakledilen hadislerde de boyle agik bir ifade olmadigini
sOyledikten sonra soyle demektedir: “Geriye bir ihtimal kaliyor. Zevcelerin sayisini
siirlayan ilahi hiikiim, kendisinin sonuncu nikdhi kiymasindan sonraki bir donemde
nazil olmus olabilir.” Ciinkii ona gore Resulullah’in ger¢eklestirdigi nik&hlarin en
sonuncusu H. 7 yilinda akdedilmis olduguna gore, Resulullah H. 8-9 yillarinda Sakif
kabilesinden Gaylan’a, on hanimindan sadece dordiinii nikahi altinda tutmasi emrini
verdigini dile getirmistir. Smirlayici ayet indigi halde Resulullah’m dokuz hanimindan
besini niye bosamadigr meselesine gelince Hamidullah sdyle demektedir: “Resulullah,
hanimlarinin her birine, nikdh akdini bozucu karar1 kendilerinin almalari teklif etmis
ve onlara ge¢imlerini temin edecek imkanlar sunmustur. Resulullah bundan boyle dokuz
hanimindan ancak dordii ile kari-koca iligkilerini siirdiirecektir. Resulullah’in
hanimlarinm hepsi, bu fiili ayrilik durumunda bile, hukuki bakimdan onun esi olarak
kalmay1 tercih etmiglerdir.”''"?

Ayetten yetim kizlar his ve duygularma 6nem verilmedigi goriisiinii ¢ikarmak
da dogru degildir. Ciinkii ayette agik bir sekilde “yetim kizlarla adaletli
davranamayacaginizdan endise ederseniz” ifade edilmektedir. Bilindigi gibi Medine
doneminin ilk yillarinda gerceklesen savaslarin sonunda geride pek ¢cok yetim kiz ve dul
kadinlar kalmistir. Boyle problemlere maruz kalanlara yonelik ¢6ziim getirilmesi
gerekirdi. Kur’an, onlara karsi adaletli davranilmasi, zulim yapilmamasi iizerinde
onemle durmustur.

Klimovi¢’in kole ve cariyeler hakkindaki elestirisi de gegersizdir. Clinkli “imanli
hiir kadinlarla evlenmeye giici yetmeyen erkeklerin, imanli kiz cariyelerle
evlenebilecegi” ile ilgili ayetin baglamma baktigimizda, varlikli insanlarin kolelerle

esitsizligi meselesi s6z konusu degildir. Mali giicii az olan erkeklerin masrafi az

12 Kaynak, s. 24. .
"3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Cev. Mehmet Yazgan), Beyan Yay., Istanbul 2004, s.
571.
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olmasindan dolay: cariye kadmlarla evlenmeleri vurgulanmustir.''™

Ayetten cariye
kadmnlarin asagilanmasi ya da horlanmasi higbir sekilde cikarilamaz. Ciinkii Islam
kendisinden onceki donemlerden devraldigi kdlelik miiessesini yok etmeye ve kdlelerin
hiirriyetlerine  kavusmalarma  caligmistir.  Allah  rizasmma kavusmak isteyen
Miisliimanlarin samimiyetle benimsedikleri goniilli kole azat etme aliskanligini
yerlestirmek, ayrica bazi giinahlarin kefareti olarak kdle azadmi sart kosmak suretiyle
koleler i¢in hiirriyete kavusma yollarmi (;ogal‘[mlstlr.m5 Ustelik Kur’an, kolelerin
serbest birakilmasi i¢in sadece 6giit ve tavsiylerde bulunmakla kalmamais, ayn1 zamanda
Islam hiikiimetlerine, her yil devlet biitgesine kdleler azat edilmesi igin ddenek ve fonlar
koyma zorunlulugunu da getirmistir."''® Tiim bunlarla beraber Kur’an kélelerle ilgili
olarak su “zorunlu azat etme” kuralini1 da getirmistir. “Evienme imkanint bulamayanlar
ise; Allah, litfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin
altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikdtebe yapmak isteyenlerle, eger
kendilerinde bir hayir (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikdtebe yapin.
Allah'in size vermis oldugu malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin gegici
menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa
zorlamaywn. Kim onlart zor altinda bwrakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra
Allah (onlar i¢in) ¢ok bagislayict ve merhametlidir.”"'"’

Klimovig, “Diinya hayatinin gegici metdini elde etmek icin, sakin cariyelerinizi
hele iffetli olmak isterlerse fuhsa zorlamaymn” ayeti baglaminda Kur’an’in, erkeklerin
kendilerine ait olan cariyelerini sefahatte kullanarak fayda elde etmeye izin verdigini
ileri stirmiistiir.'''®

Klimovi¢’in bu iddias1 tamamen Islam’a yonelik iftiradan ibarettir. Ciinkii sdz
konusu ayetin de ifade ettigi gibi cariyelerin fuhsa zorlanmamasi agik bir sekilde dile
getirilmektedir. Bunun yani sira ayetin niizul sebebine baktigimizda hitap, elindeki
cariyeleri fuhsa zorlayan ve bu yolla para kazanmaya calisan Abdullah b. Ubey ve

benzeri miinafiklar hakkindadir.!'"

Ayetin demek istedigi sey soyledir: Eger
cariyeleriniz Allah’a ve Resuliine itaat arzusunda olup her ¢esit fuhsa kars1 zihnen ve

bedenen kendilerini koruma altina almis ve bu husustaki saldirilara bir kale gibi

"4 Hamdi Yazir, II, 542-543.

15 Maide, 5/89; Mucadele, 58/3. Bkz: Muhammed Hamidullah, “Kéle”, DI4, Ankara 2002, XX VI, 238.
1116 Bkz: Hamidullah, [slam Peygamberi, s. 574.

"7 Nur, 24/33.

18 Klimovig, Doloy Parancu, s. 25.

" Kurtabi, XV, 252.
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direniyorlarsa, siz de onun bu duygularina saygili olun; onlarin haya duygularini, takva

ve temiz kalma arzularmi yikmaym.''*°

Islam’da nikahin ticari bir akit oldugunu dile getiren Klimovig, kadinmn fiyatmi
mehir olarak ifade etmistir. Nisa 24. ayetinde “belirlenmis olan mehirlerini verin, bu bir
haktir. Ama belirledikten sonra aranizda anlasarak miktarint artirip eksiltmekte size bir

551121

vebal yoktur anlamindaki ayeti kendince soyle yorumlamistir: “Kendi mamelekin

olanlardan faydalanman i¢in (yani satilan kadinlardan) anlagsmaya gore onlara maas
verin. Eger siz aranizda satin alinan, gecici bir siire beraber olmaya razi olan kadinla

vaat edilenden fazla hak vermeye anlasmus iseniz, size bir giinah yoktur”.!'** Klimovig,

1123

Bakara 223. ayetinde gerek yetim, gerek kadin olsun onlarin his duygularmdan

124 Yazar, Ahzab suresi 30. ayeti''*> baglamimnda

bahsedilmedigini ileri stirmiistiir.’
Kur’an’da Allah elgisine ait 6zel nikdh hukukunun oldugunu ve Hz. Peygamberin
Zeynep’le olan evlenmesini elestirerek, bunun zikri gecen hukuka gore icra edildigini
ileri stirmiistiir.' '

Islam hukukunda mehir, kadmin nikdh akdiyle hak ettigi maldir. Nikdh akdi
esnasinda mehir tesbiti nikdh akdinin sihhat sartlarindan olmasa da bu, kadma taninmis
bir hak, erkege yiiklenmis bir vecibedir.''”” Mehir biitiiniiyle kadinm malidir, onda
diledigi gibi tasarruf edebilir. Bir kadinin bosanmasi1 durumunda onun seran hakki olan
mehrinin verilmesi ve onun geri alinmamasi esastir. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Ey
iman edenler! Kadinlar: zorla miras (olarak) almaniz sizin igin helal olmaz. A¢ik¢a bir
edepsizlik yapmalart (durumu) miistesna olmak iizere, onlara (mehir ve nafaka
kabilinden) verdiginiz seylerden bir kismini gotiirmek (haksiz yere geri almak) icin

1128
onlart stkistirmayin.”

20 Duman, Beyanu’l-Hak, 111, 468.

121 Nisa, 4/24.

22 K limovig, Doloy Parancu, ss. 25-26.

1123 Bakara, 2/223“Kadmlarmiz sizin i¢in bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varm...”

1124 Klimovig, Kniga O Korane, s. 245.

123 «gy Peygamber! Biz, su gruplara dahil kadinlart sana heldl kildik: Mehirlerini verdigin eslerin,
Allah’in sana harp esiri olarak verdigi cariyeleri, seninle beraber hicret eden amcan kizlarini, halan
kizlarini, dayin ve teyzen kizlarum, Bir de mehir istemeksizin kendisini Peygambere hibe eden ve
Peygamberin de kendisini nikdhlamak istedigi miimin kadimi, diger miiminlere degil, sadece sana
mahsus olmak iizere heldl kildik”

1126 Klimovig, Kniga O Korane, s. 246.

127 Ahmet Efe, “islam Miras Hukukunda Kadm-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say1 18, 2011, s. 163.

'125 Nisa, 4/19.
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Kur’an-1 Kerim’de mehir anlaminda iicur, fariza ve saduka (¢ogulu sadukat)
kelimeleri gegmektedir.''”” Nesefi demistir ki: “Nikahta “licret” ebedilik sartiyladir,
kiralama anlaminda ise muvakkat sart: vardir. Tabii ki ikisi birbirinin ayni degildir.”''*°
Yukaridaki Nisa ve Ahzab surelerinde gegen licret kelimesi, satin alinan ya da gegici
olarak kullanilmak amaciyla kiralanan bir esyanin bedeli anlaminda olmadigi gibi,
Mut’a, yani resit olmus bir kadinla erkegin, gecici bir siire i¢in anlasarak nikahlanip
cinsel agidan birbirinden yararlanmasi i¢in yapilan muvakkat nikahin {icreti manasinda

da degildir. Ciinkii islam’da Mut’a nikah1 yoktur. Hz. Peygamber hi¢ bdyle bir nikahla

evlenmemis, Mut’a nikdhin1 yasaklamistir. Hz. Ali tarafindan nakledilen rivayete

1131 1132

gore ~ Hz. Peygamber Mut’a nikahin1 Hayber giinli yasaklamigtir.” ”* Islam, evliligin
gecici olmasini degil, kalici olmasini istemis ve nikdh akdini bir dmiir boyu olmasi
sartiyla kabul etmistir. Evlilikte asil olan taraflarin her ikisinin veya birinin §liimiine
kadar evliligin siirdiiriilmesidir. Islam’da nikdh akti yukarida da bahsettigimiz gibi
mutlaka ebedilik vasfiyla ve evlenmek igin yapilir. Dolayisiyla Islam’da mehrin
verilmesini kadinin iicreti olarak anlamak dogru degildir.

Ahzab suresindeki “Mehirsiz olarak kendini Allah’a bagislayanlar” ve Hz.
Peygamber’in Hz. Zeynep’le olan evliligi meseleleri oryantalistler tarafindan c¢ok
elestirilen ve lizerinde ¢ok tartisilan konulardan biri olarak bilinmektedir. Bilindigi gibi
Hz. Peygamber’in evlilikleri hep Allah’in bilgisi ve izni dahilinde olmustur. Ahzab
suresindeki husus, hibe yoluyla nikdh, mehir ve hediye gibi mali hi¢bir kiilfet
yiiklemeksizin, sadece Peygamber’in taht-1 nikdhinda bulunma serefine talip olan kadin
icin yapilan akittir. Ayetin devaminda pes pese gelen tekitlerle apacik bir bigimde
belirtildigi lizere, bu nikah tiirii, sadece Allah’m elgisi i¢cin gegerlidir. Diger miiminler
bdyle bir nikah ile evlenemezler.''

Biitiin bu iddialarin yan1 sira Klimovig, erkegin, istedigi zaman kadini1 bosama
yetkisinin oldugunu, kadinin ise bdyle bir hak ve yetkiden mahrum oldugunu

1134 5

elestirmistir.” " Islam’da kadinlarin sadece bir tane haklarinin oldugunu, o da sessizce

kole olarak tiim hayatlarini siirdiirmeleri gerektigini ve buna karsilik “madum ve yok”

129 M. Akif Aydin, “Mehir”, DI4, Ankara 2003, XX, 389.
1130 Nesefi, 111, 38.

31 Miislim, “Nikah”, 29/1407.

32 fon Kesir, 111, 328.

"33 Duman, Beyanu’l-Hak, 111, 405; Demircan, s. 247.
1134 Klimovig, Doloy Parancu, s. 26.
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olan bir cennete gireceklerini''> dile getirmistir. Ona gére Kur’an-1 Kerim’in su ayeti
s0z konusu iddiaya delildir: “Haydi siz de esleriniz de nes’e dolu olarak buyurun
cennete!”""*

Islam’da evliligin fiilen devamma sadece akit yeterli degildir. Evliligin devami1
icin kari-koca arasinda karsilikli anlagma, saygi ve sevginin olmasi sarttir. Insanlarin
tabiatlarinin, anlayis ve zevklerinin farkli farkli olusu veya birtakim hadiselerin vukuu
bulusu vb. sebeplerle kar1 koca arasinda baglar kopar ve birlikte yagsama imkansizligi
meydana gelir. islam hukuku bosanma konusunda kadmi erkege mahkiim etmemis,
bilakis kadinin haksizlik ve mutsuzluklarina karsi onun yaninda olmus, kadma da
birtakim sartlar muvacehesinde bosama hakki vermistir. Ancak bu hak erkege direk
olarak verilirken kadina dolayli olarak verilmistir.""*” Islam’in kadma verdigi bu
haklarm asirlar dncesinden verilmis oldugunu da hesaba katarsak islam’in ne kadar ileri
goriislii ve ¢agdas bir din oldugu ve asirlarca tazeligini korudugu ayrica ortaya cikar.
Kocasindan bosanmak veya diger bir ifadeyle kocasindan ayrilmak isteyen kadin
Tefviz-i talak''*®, Muhalea (Hul’)'"*® ve Mahkeme yollariyla kocasindan bosanmaya
hakk: vardir.'* Dolayisiyla Klimovi¢’in bosanma konusundaki iddiasma katilmamiz

miimkiin goriinmemektedir.

4.3.2.3. Klimovi¢’e Gore Basortii Sorunu

Islam’da kadmnmn basortiisii hususunda simdiye kadar yapilan elestiriler, toplumda
kadinin ikincil dereceli bir varlik olarak goriildiigii, hak ve hukuktan yoksun ve sosyal
hayattan uzaklastirildigi meselelere iliskindir. Konu 0Ozellikle batili oryantalistler

tarafindan ¢ok defa ele alinmis, Kur’an’a ve Islam’a saldirilarinda énemli silah olarak

1135 Klimovig, Doloy Parancu, s. 31.

1136 Zuhruf 43/70

37 Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmas1”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, VII, Say1. 32 Volume. 7 Issue. 32, s. 343.

1138 Tefviz; Sozliikte bir isin tasarruf ve idaresini bir kimseye siparis ve havale etmek, devretmek, bir
kimseyi bir ig tizerinde hakim kilmak, falancay: bu isde yetkili kildim demek anlamlarima gelmektedir
Islam Hukuku 1stilahinda Tefviz-i talak ise, erkegin evliligi sona erdirme hakki olan talak/bosama
yetkisini evlilik akdi oncesinde veya evlilik akdi esnasinda veya sonrasinda bu yetkinin kendine
verilmesini isteyen kadma veya erkegin kendi arzusuyla belirli lafizlar kullanarak karisma veya
liclincii bir sahsa tek tarafli irade beyani ile bosama yetkisini onlarin irade ve istegine birakmasidir
seklinde tanimlanabilir. Genis bilgi i¢in bkz: Zuhayli, IX, 327-330.

'39 Nikah akdi esnasinda veya daha sonrasinda kendisine tefviz-i talak ile bosama yetkisi verilmeyen
kadmn da eger isterse muhalea yontemiyle kocasini bosayabilir. Muhaleada esas kadinin kocasina bir
bedel 6deyerek kocasi ile bosanma {izerine bir anlasma yapmasidir. Genis bilgi i¢in bkz: Vehbe
Zuhayli, Islam Fikh1 Ansiklopedisi, IX, 379-380.

"0 Yiiksek, ss. 344-350.
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kullanilmistir. Klimovig de batili oryantalistlerin konuya yonelttigi elestirilerini
destekleyerek, tesettiirii kadinlar1 asagilayan eski ¢agin kalintilar1 olarak ifade etmistir.
O, kadinlarm ortiinmesi ile ilgili hususlarda 6zellikle pece ve carsaf lizerinde durmus ve
Kur’an’da ortiinme konusuna bunlar {izerinden elestirilerde bulunmustur.

Peceyi “diri kefen” olarak niteleyen Klimovi¢, kadma asagi dereceli bir varlik
olarak bakilan bir donemin lriinii oldugunu sdylemistir. Kadmlara esya nazariyla
bakildigini, satildigmi, kanunsuz bir sekilde somiiriildiigiini ileri siirerek, erkeklerin
kadmlar iizerindeki hakimiyeti dolayisiyla onlara yiizlerini a¢gmaya bile izin
verilmedigini iddia etmistir. Pecenin giyilmesi Islam dini ile aydinlatilmis; sosyal
hayattan uzaklastirarak onlara inzivay1 emretmistir. Bu gibi emirlerin tiimii yazara gore
Kur’an ve Siinnete dayanmaktadir.'"*!

Klimovig’e gore Islam’m kutsal kitab1 Kur’an, Arap feodal beyleri ve tacirlerinin
lehine gore olusturulmustur. Ortiinme ile ilgili ayetler''** buna acik delildir. Yazara gore
peceyi giymek sadece Miisliimanlarin gelenegi degil, o eski barbarligin kalmtilaridir.
Islam, diger dinler gibi ge¢misin yiizkaras1 olan, kadmlar1 asagilayan ve eski kalintilari
canlandiran toplumun afyonudur. Peceyi ihya ederek, calisan kadinlar1 karanlik ve
cehalette tutmak isteyen toplumun dissmamdir.''* Kadmlarin pece ile 6rtiinmeleri ve
inzivaya c¢ekilmeleri onlar1 sosyal hayattan uzaklastrmis ve boylelikle kadinlarin
insanlik serefini payimal etmistir. Yazara gore, pecenin sosyal agidan kadmlar igin
zarar1 olmasinin yani sira fiziksel agidan da zararlar1 vardir. Bircok hastaliga sebebiyet
veren pece ve ortiinme, ozellikle goz hastaligi ile bas agrisina neden olmaktadir.''**
Miisliman geleneginde peceyi yikamak yasaktir. Hatta pecede bazi mikroplarin
bulunmasi da mutlulugun isaretidir.''*

Bugiin diinyanin her tarafinda goriilen, pek cok din ve kiiltiirde varligini siirdiiren
kadmlarin baglarim1 O6rtme gelenegi ilk defa ne zaman basladigi tam olarak
bilinmemektedir. Ancak, arkeolojik kazilar ve bilimsel veriler, bunun insanlik tarihi
kadar eski bir gelenek olduguna isaret etmektedir. Tiim ilahi dinlerde kadinin

basdrtiisiiniin bulundugu, Islam’dan dnce Iran, Bizans ve Hint medeniyetlerinde yaygin

bir uygulama oldugu, bunlara ait dinsel ve tarihsel metinlerden agikga

41 Klimovig, Doloy Parancu, s. 10.
''*2 Ahzab, 33/59; Nur, 24/31.

1143 Klimovig, Doloy Parancu, s. 20.
1144 Klimovig, Doloy Parancu, s. 34.
1145 Klimovig, Doloy Parancu, s. 35.
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anlagiimaktadir.''*® Bundan dolay1 kadinlarin baglarini 6rtmesi, Kur’an’la baslayan yeni
bir olgu degildir. Kur’an nazil oldugunda bu olguyu, kendisinden onceki din ve
medeniyetlerin tarihi i¢inde ylizyillarca uygulanan bir gelenek olarak karsisinda gormiis
ve hakkinda yeni bir hiikiim getirmek yerine, ahlaki hedeflerine uygun olarak,
basortiisiiniin takilis bicimine ¢ekidiizen vermek suretiyle, onun varligini siirdiirme
yoluna gitmistir.'"*” Ancak Kur’an’da kadmm 6rtiinmesi ne erkegin kadin tizerindeki
hakimiyetini, ne de kadinin hakir ve asagilandigini ifade eder. Kur’an’da ortiinmeyle
ilgili ayetleri degerlendirdigimizde toplumda kadinin saygi ve degerinin ytikseltildigini
gorebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de kadinin ortiinmesi c¢ergevesinde ele alimacak ii¢ tane onemli
sO0zciik mevcuttur. Onlar Kur’an’in farkl ayetlerinde yer alan himar, cilbab ve hicab
kelimeleridir. Himar kelimesinin gectigi ayetin meali soyledir: “Miimin kadinlara soyle,
gozlerini kissinlar ve avret yerlerini ortsiinler. Goriinenler disinda kalan ziynetlerini
ag¢masinlar. Bagsortiilerini  (himar) yakalarimi da kapatacak sekilde ortsiinler.

. o . . 1148
Ziynetlerini  kimseye  gostermesinler.”

Ayetin ardindan ziynetin kimlere
gosterilebilecegiyle ilgili bilgiler verilmektedir. Allah Teéla cazibeyi ¢ekiciligi 6zellikle
kadina vermistir ve Kur’an’da zinet kelimesi onlarin uzuvlari ifade i¢in kullanilmistir.
Erkekler icin bu ifadenin kullanildigini asla goéremeyiz. Bu da karsilikli alakay:
dengeleyen ilahi bir vergidir. Bunun yaninda ayet bizatihi kadinin zinet hiikkmiinde olan
uzuvlarini kimlerin gormesinin caiz oldugunu da aciklamistir. Kadin ve erkek cinsi
arasinda kural olarak esitlik bulundugunu, ancak, tabiattan gelen bazi farkliliklar
dolayisiyla hukuki diizenlemede de bazi tali farkliliklar olabilecegini gdsteren s6z
konusu ayet hicbir sekilde kadinin asagilanmasiyla bir alakas1 yoktur. Ortiinme geregi
sadece kadmlar i¢in s6z konusu olsa ve erkek, istedigi gibi “smirsiz iiryanlik
ozgirliigii’ne sahip olsa idi kadm ve erkek esitliginin ihlal edildigini sdyleyebilirdik.
Oysa boyle degildir. Erkeklerin gozlerinin ve avret yerlerinin korunmasina yonelik bir

149 957 6niinde bulundurdugumuzda Islam’da kadinlardan 6nce erkeklere

onceki ayeti
bu konuda ahlaki buyruk getirildigini séylememiz miimkiindiir.'"*° Dolayisiyla Islam’da
kadin tek basmna bir fitne unsuru degildir. Kadinin 6rtiinme bakimindan erkekten daha

fazlasiyla yiikiimlii olmasmin sebebi de erkegin yaratiligi icab1 “gdziinii haramdan

1146 Mehmet Gormez, “ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, Islamiyat, IV, Say1 22, 2002, s. 19.
1147 Gormez, s. 28.

148 Nur, 24/31.

1149 Nur, 24/30.

30 Hiiseyn Hatemi, Kadinin Cikis Yolu, Isaret Yay., Istanbul 1990, s. 28.
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sakinma” yiikiimliliigii gibi her iki cins i¢in de esit dl¢lide var olan bir yiikiimliiliige
riayet etme bakimindan daha zayif durumda olusudur.'"’

Islam alimlerince ziynet kelimesine ydnelik farkl agiklamalarin yani sira ziyneti
ic ve dis olarak ikiye ayirdiklarini sdylemek miimkiindiir. Kadmnin el ve yliziiniin zahir
ziynet sayilmasi, Hanefi fakihleri tarafindan kadinin aligveris yapma ihtiyaci esnasinda
el ve yiizliniin gériinmesinin kaginilmaz olacagi gerekcesiyle temellendirilmistir. Hanefi
ve Maliki mezheplerinde yiiz genelde zahir ziynet kabul edilip ortiilmesi gereken bir yer

saytlmamigtir.''>

Taberi sOyle demistir: “Goriislerin en dogrusu, “kendiliginden
goriinenler” kaydiyla yiiziin ve ellerin kasdedilmis olmasidir. Boyle ise siirme, yiiziik,
kma da gosterilmesi haram olmayan ziynete girer. Ciinkii herkes, namaz kilan insanin
ortecegi yerlerin kadin ve erkekte nereleri oldugunda miittefiktir. Buna gore kadin
namazinda yliziinii ve ellerini acar, bunun disinda kalan kismini1 Orter. Ancak
Peygamber (s.a.v.)’in, kadmin dirseklerine kadar olan kolunun yarisimi gostermesini de
miibah kildig1 rivayet edilir. Bu konuda biitiin alimler miittefik olduguna gore
namazinda avret olmayan yerlerini gosterebilecegi, kendiliginden ortaya ¢ikar.”' '
Icinde cilbab kelimesinin gectigi ayetin meali ise sdyledir: “Ey Peygamber!
Eslerine, kizlarina ve miiminlerin hamimlarina séyle, cilbablarina biiriinsiinler. Bu,
taninmalarint ve eza gérmemelerini saglamaya daha uygundur.”'"* Cilbab kadinlara
6zgii viicudu &rten bir giysidir. Ibn Mesud, Ubeyde, Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr ve
tabiinden daha pek coklarma gore, cilbab basortiisiiniin iizerinden alman rida, yani
kadmlara 6zgii bol ve genis bir elbisedir.''>> Ayetten evin disiyla ilgili ve tedbir amacini
tastyan sembolik bir ortiiden, yani dis elbisesinden s6z edildigi muhakkaktir. Zeki
Duman konuyla ilgili séyle demektedir: “Sayet medeni bir toplumda miimin kadinlarla
gayr-1 mislim kadmlar bir arada yasiyor olmalarina ragmen, miimin kadinlari
digerlerinden ayirt etmeyi gerektirecek bir durum s6z konusu degilse, boylesi bir
toplumda yasamakta olan miimin kadmlar i¢in de cilbaba gerek yoktur. Zira ayetin
hiikmii, disar1 ¢ikarken kadinlarin iizerine almalar1 tavsiye edilen cilbaba degil illetine
baghdir; sayet illet devam ediyorsa, hiikiim de devam edecektir; c¢linkii maslahat onu

gerektirmektedir. Illet ortadan kalkinca, tedbire liizum kalmaz. Ciinkii cilbab asli bir

ortlinme degil, kadinlarin ihtiya¢ aninda asli drtiilerinin iizerine almalar1 gereken tanitici

5! Hatemi, s. 28.

52 yunus Apaydn, “Tesettiir”, DI4, Ankara 2011, XL, 540.
153 Taberi, XVIL, 261-262, Ates, Islam’a Itirazlar, s. 422.
1134 Ahzab, 33/59.

155 Duman, Beyanu’l-Hak, 111, s. 412.
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bir simgedir.”]156 Konuyla ilgili farkli goriisler ileri siiriilmekle birlikte cagdas islam
alimlerinin genel yaklasimi, normal giysinin Ortlinmenin temel amaglarmi karsilayacak
tarzda olmas1 durumunda ayrica bir dis kiyafetin zorunlu gériilmedigi yoniindedir.'"”’
Clinkii onlara gore aslolan kadmin viicut hatlarimi belli etmeyecek, tesettiiriin temel
amacin1 gozetecek bicimde giyinmesi esas alinmistir. Ancak kendi istegiyle pece
kullanan kadmlarin bu taleplerine de kimsenin sdyleyecek bir seyi olmamalidir.

13

Hicab kelimesiyle ilgili ayetin meali soyledir: “... Peygamber’in hanimlarindan
bir sey istediginiz vakit hicdb arkasindan isteyin. Béylesi hem sizin kalpleriniz hem
onlarin kalpleri i¢in daha nezihtir ...”""® “Perde, kapr” gibi anlamlara gelen hicab
dogrudan “yliz Ortiisii” veya “pe¢e” manasini tasimaz. Hicabin pege olarak anlasilmasi
muhtemelen kapalt mekanlarda perde, kap1 gibi seyleri ifade eden hicabin acgik alana
tasnmasimim sonucunda ortaya ¢ikmugtir.''>

Konumuzla 1ilgili goriisleri inceledigimizde, Klimovi¢ ve diger oryantalistlerin
Islam kiiltiiriindeki drtiinmeyle ilgili elestirilerinin tamamen haksiz oldugunu sdylemek
de miimkiin degildir. Ciinkii Islam gelenegi icinde de Kur’an’1 asarak bu gelenegi zor ve
kat1 kurallara baglayanlar olagelmistir. Bazilarmmin “hicap”tan anladigi kadinin
ortiinmesi, bazilarma goére ise kadini (eve) drtmektir.''® Kadmndan tek gdziiniin ucu
disarida kalacak sekilde ortiinmesini beklemek, onlar1 el ve ayaklarmi kullanmasini bile
onleyecek bir ortiinme bi¢imine zorlamak, kadinin sesini duymay: bile mutlak haram

1161 Bunlar zamanla

saymak gibi tutumlar dinde asiriliga gitmenin bir gostergesidir.
olusmus ifrat anlayisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ne Kur’an’da, ne de
Peygamber’in siinnetinde bdyle bir sey vardrr. Kadmlar islam’m emrettigi sekilde
giyinmek ve Islami &lgiilere riayet etmek sartiyla isyerlerinde, iiniversitelerde, devlet
dairelerinde erkeklerle beraber calismalarinda bir sakinca yoktur.

Islam, kadm Klimovi¢’in iddia etti§i gibi sosyal hayattan uzaklastirarak dort
duvar arasinda hapsetmemistir. Gerektiginde kadin ihtiyaci i¢cin disar1 cikar, islerini
gorebilir. Hz. Peygamber doneminde Miisliiman kadinlar zaman zaman Resulullah

(s.a.v)’a giderek karsilastiklar1 problemleri arz ederlerdi. Mesela zihar olaymnda Havle

binti Salebe Hz. Peygamber’e giderek O’ndan kocasi ile arasini bulmasmi istemistir.

"% Duman, Beyanu’l-Hak, 111, 413.
57 Apaydin, s. 541.

1158 Ahzab, 33/53.

159 Apaydin, s. 541.

1160 Gormez, s. 30.

16! Hatemi, s. 30.
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Bazen da kadinlar kendi aralarindan birisini temsilci olarak se¢ip problemlerini arz i¢in
Hz. Peygamber’e gonderirlerdi. Nitekim Esma binti Yezid bir defasinda Ensar
kadmlarmnmn temsilcisi olarak Resulullah’a gitmistir.''®

Tarihte Hz. Peygamber devrinden sonra kadmnin Ortiinmesi konusunda asiriliga
kacildigi muhakkaktir. Ama bu, Hz. Peygamber devrinden sonra gelen insanlarin
anlayisindan ileri gelmistir. Hz. Peygamber devrinde kadinlar camiye geldikleri gibi
savasa da istirak edip geri hizmetlerde ¢alismislardir. Peygamber’in (s.a.v) hanimlari,
bizzat savasa katilmig, hastabakicilik gibi hizmetler yapmiglardir. Mesela ¢cok gen¢ olan
Hz. Aise, Peygamberle birlikte Mustalik ogullar1 savasina gitmisti. Hendek savasinda
yaralanmis olan Sa’d, Eslem’li cerrah bir kadimin ¢adirinda tedavi gormiistii. Peygamber
(s.a.v.)’in esleri, kendisinden sonra bir 6gretmen gibi, sahabilere, peygamberin sézlerini
gretmislerdir.''®

Biitiin bunlar, ilk Islam ¢aginda kadmmn toplum hayatindan uzaklastiriimadigini
gosterir. Islam, kadma kisilik kazandirmis, ona saygi ve sefkat gdsterilmesini, kaba
davranilmamasin1 emretmistir. Islam dini, cahiliye Arap toplumundaki kadinimn istismar
edildigi, tam adam yerine konulmadigi, esya gibi alinip satildigi vb. durumlardan

kurtarip, ortiinmeyi emretmekle kadini korumus, onun degerini artirarak hiirmete layik

bir insan oldugunu ortaya koymustur.

4.3.2.4. Klimovi¢’e Gore Kadinin Sahitligi

Kadin1 asagilayan anlayisin  Miislimanlarin  kutsal kitabi  Kur’an’da
desteklendigini dile getiren Klimovi¢ asagidaki ayeti Ornek olarak vermektedir:
“Erkekler kadinlardan bir derece iistiindiir”.''®* Kur’an’a gore kadmn erkekten hem
miilkiyet, hem de hukuksal iliskilerde esit degildir. Ciinkii ondaki iki kadinin bir erkek
yerine sahit olarak kabul edilmesi''®® bu gériisii dogrulamaktadir.''®®

Ayetlerdeki bir erkegin yerine iki kadinmn sahitliginin kabul edilmesi hususu
Klimovi¢’in iddia ettigi gibi erkek-kadin dstiinliigi meselesiyle alakasi yoktur.
Ayetlerin zahirini ele alan ve parcact olarak okuyan birisinin konuyla ilgili boyle bir

sonug ¢ikarmasi gayet tabiidir.

1192 Ali Toksar, “Hz. Peygamber Doneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, Ensar Yay., Islami ilimler
Arastirma Vakfi, Istanbul 2005, s. 86.

163 Ates, Islam’a Itirazlar, s. 426.

!4 Bakara, 2/228.

'%% Bakara, 2/282.

1166 Klimovig, Islam i Jensina, s. 4.
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Bakara suresi 228. ayetinde gecen ‘“kavvam” kelimesi sozliikte yonetici ve
koruyucu anlamini ifade etmektedir.''®” Her ne kadar “kavvam” kelimesi, yoneticilik,
reislik anlamlarmi ifade etse de bu mutlak bir hakimiyet ve Ustiinliik degil, ailenin
islerini yerine getirme konusunda erkege verilmis hizmetle karisik bir yoneticilik, bir
ustiinliiktiir. Kadin ve erkek arasinda insanlik degeri bakimindan hi¢bir fark yoktur.
Ancak, rahmet, sevgi ve sefkat odagi ve gelecek nesil i¢in temel egitim yuvasi, kisacasi
“ev” alan1 disinda kalan iliskiler alaninda erkege oncelik tanindig: ve ddevler yiiklendigi
igin, erkek aile birliginin reisi kilmmustir."'®® Boyle bir yetkinin kurallariyla beraber
erkegin birtakim sorumluluklar1 vardir. Ayet-i Kerime erkege tanman bu yetkinin,
ailenin ge¢imini saglama yiikiimliiliiglinden kaynaklandigini agikc¢a ifade etmektedir.
Erkek fiziki giic ve kuvvete sahip, cesur ve miicadelecidir. Fizyolojik bakimdan daha
zaylf olan kadinlar1 gozetip kollayicidirlar. Ailenin dis diigmanlarindan korunmasi,
gegim ve ekonomik giderlerin temini oncelikli olarak erkege aittir.''® Ayetin de
sOylemek istedigi budur. Kur’an-1 Kerim, erkegin onde oldugu hususlar1 dile getirdigi
gibi kadinin da 6nde oldugu hususlar1 dile getirmektedir. Mesela analik-babalik
gorevleri s6z konusu edilirken kadmin analik gorevinin, ¢ocuklar {izerinde dogurdugu
hak 6zenle zikredilmektedir: “Biz insana, annesine babasina iyi davranmasini emrettik.
Zira annesi onu nice zahmetlerle karminda tasimistir. Siitten kesilmesi de iki yil kadar
siirer. Insana buyurduk ki: “Hem Bana, hem de annene babana siikret! Unutma ki
sonunda Bana déneceksiniz.”''"® Hz. Peygamber’in bir hadisinde de iyilik yapmada
anneye onciiliik taninmasi gerektigi de vurgulanmistir.''”!

Kadmin sahitligine dair Klimovi¢’in iddiasina da katilmamiz miimkiin degildir.

Islam’da bazen bir kadmn sahitligi tek basma kabul edilir.''"?

Hz. Peygamber, evli bir
ciftin siitkardes olduklarin1 sdyleyen bir kadinin sozii iizerine bu esleri ayirmustir.
Emzirme, nifas ve dogum gibi konularda tek kadmin sahitliginin kabul edildigi
kaydedilmektedir.''”® Yaratihs itibariyla kadm ile erkek arasinda bir istinlik soz
konusu olamaz. Zira Bakara 282. ayette kadin sahidinin iki olmasmin gerekc¢esi insanlik

degeri, Ustiinliik veya asagilikla ilgili olmayip, tamamen unutma, sasirma, yanilma ile

1167 {bn Manzur, XV, 401.

1168 Hatemi, s. 38.

119 Kaynak, s. 102.

170 okman, 31/14

171 Buhari, “Edep”, 2; Miislim, “Birr”, 1.
172 Savas, s. 102.

73 Buhari, “[lim”, 26, “Sehadat”, 4.
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ilgilidir ve hakkm, adaletin yerini bulmasma yoneliktir.''™*

Ayet iki kadmin sahitliginin
bir erkege denkligi konusunda illetini belirtmektedir. O halde Islam Hukuk
Metodolojisinde “illetin ortadan kalkmasiyla hiikim de ortadan kalkar” kurali
dogrultusunda mesele almarak degerlendirilebilir.''” Ozellikle o dénemde kadmlar is
hayatinda faal olmadiklar1 i¢in, ilgilenmedikleri ticari konularda, sahit olduklar1 bir
bor¢lanmay1 ileride unutabilirler, yazili delil bash basina yeterli olmadigi icin de bu
unutma ileride bir kisinin (alacaklinm) hakkmin zayi olmasma yol agabilirdi. Iste bu
sebeple kadin hor goriildiigii i¢in degil, alacaklinin hakkinin korunmasi i¢in, kadinin ve
ozellikle o donemin kadinin ilgilenmedigi bir hususu ¢ok ¢abuk unutma 6zelligi nazara
almarak, boyle bir diizenleme ilkesi getirilmistir.1176 Bu ayete dayanarak, kadinin

aklinin noksanligini ya da hafizasinin zayifligii ileri siirerek bazi konularda kadinin

sahitlik yapamayacagini sdylemek dogru degildir.

4.3.2.5. Klimovi¢’e Gore Kadin1 Dovme
Klimovi¢’e gore Kur’an’da kadinlar eslerine hem mali agidan bagimli hem de
eslerine tamamen boyun egmeleri gerekmektedir. Kur’an’da erkeklerin kadinlara

kayitsiz hakimiyeti vurgulanmistir. Sozgelimi yazara gore “Kadinlariniz sizin

591177

tarlanizdwr. Tarlaniza dilediginiz sekilde varin ayeti ve “Onlara evvela ogiit verin,

vazge¢mezlerse yatakta yalmz birakin ve bunlarla da yola gelmezlerse onlari

591179

doviin''"% | “Oliim kendilerini alip gotiiriinceye kadar onlart evlerde alikoyun gibi

ayetler kadmnlarin erkeklere boyun egmedigi zamanlarda sadece onlar1 yatagindan
ayirmakla kalmayip onlar1 dovmeye, hatta halsiz diistiriip 6ldiirmeye de Kur’an izin
vermistir.'"*" Ona gore Islam ¢ok esliligi, gelini para karsiiginda satmayi, kiz

kacirmay1, kiiciik yasta olan kizlarla evlenmeyi ve kadinlara baski yaparak c¢irkin bir

1181

bi¢imde onlar1 sefahate tesvik etmeyi mesrulastrmustir. © Islam geleneginde ise sayet

kadim dayaktan 6lmeyip hayatta kalirsa kor baltayla dovmeye bile izin vardir.''**

1174 Kaynak, s. 12.

"5 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 293.
176 Hatemi, s. 44.

''77 Bakara, 2/223.

''78 Nisa, 4/34.

"7 Nisa, 4/15.

180 Klimovig, Soderjaniyve Korana, s. 86.

81 Klimovig, Doloy Parancu, s. 24.

1182 Klimovig, Doloy Parancu, s. 24.
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Kur’an’da kadin1 dovme ve kadina siddet konusu oryantalistler tarafindan en ¢ok
elestirilen konulardandir. Genelde onlar bu tiir meseleleri Islam ve Kur’an’la baglantili
olarak degerlendirir ve Kur’an’1, Miisliiman toplumunda yer alan baz1 olumsuz olaylarin
kaynag1 olarak gostermeye calisir. Onlarin bu gibi tavirlari giinlimiizde de agik bir
sekilde goriilmektedir. Hatta Miisliimanlar arasinda bile Bat1 diinyasimin etkisinde kalip
ayette gecen dovmeyi s6z konusu ederek Islam’in kadini insan yerine koymadigini ileri
stiiren bilim adamlar1 da mevcuttur.

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki, Islam dini, gerek Islam ©ncesi Arap
toplumundaki dini anlayis ve gerekse yerlesmis Orf ve adetlere nispetle kadmin sosyal,
ekonomik ve hukuki sorunlar1 konusunda ¢ok 6nemli degisiklikler getirmistir. Islam’da,
Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde kabul edildigi gibi, ilk kadm tarafindan islenip
esinin de islemesine sebep oldugu asli giinah anlayis1 yoktur. Dolayisiyla Islam’da,
feminizme zemin olusturacak kadm karsit1 bir sdylem yoktur. Erkek olsun, kadin olsun
her dogan ¢ocuk gilinahsiz dogar ve masum kabul edilir; sonradan isledigi glinahlardan
dolayr sorumlu tutulur.'"® Kur’an’da her ne kadar bazi sdylemlerde kadina yonelik
siddet ifadeleri var gibi goriiniiyorsa da, bu ifadeler dogru baglam ve sartlarda, bu
metinlerin soylendigi ve uygulandig1 ortam, maksat ve mevcut durum dikkate alinarak
degerlendirildiginde, bunun kadmna yonelik siddeti tasvip edecek bir sdylem olmadigi
sonucuna varmak miimkiindiir.

Toplumsal hayatin ¢ekirdegi ve 6zii olarak goriilen ailenin ne denli 6nemli ve siki
siktya korunmasi ve parcalanmasima asla miisaade edilmemesi gerektigine isaret eden
bu ayette yer alan “...bunlarla da yola gelmezlerse hafifce doviin” seklindeki ifade
dogru anlasilmaya ve yorumlanmaya muhtagtir. Zira ayete bu haliyle zahiri olarak
bakildiginda, adeta kadma dayak ve siddet uygulamak, Kur’an’in bir emri imis gibi
telakki edilebilir.''**

Islam &ncesi donemde kadina kars1 takinilan bu asagilama tavri konusunda Hz.
Omer’in (r.a.) su sdzleri de meseleyi tiim agikhigiyla ortaya koymaktadir: “Biz Cahiliye
doneminde kadinlar1 bir sey yerine koymazdik. Islam gelip Allah onlarla iyi iliskiler

1185

kurmamiz konusunda bizi uyarinca, onlarin da bizim tlizerimizde haklar1 oldugunu

'8 Osman Giiner, “islam Diisiincesinde Kadina Yonelik Siddet Séylemine Bir Bakis”, OMUIF Dergisi,
Samsun 2007, s. 56-57.

1184 Giiner, s. 58.

1185 Nisa, 4/19. “Ey iman edenler! Kadinlar: zorla miras olarak almaniz heldl olmaz. Cok belli bir fuhus
islemedik¢e onlara verdiginiz mehrin bir kismint ele gegirmek igin onlart sikistirmaniz da size heldal
degildir. Onlarla hosca, giizelce geginin...”
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anladik.”'"® Cahiliye dénemi Arap toplumunda erkegin esini dsvme adeti vardi. Hz.
Peygamber, bu kotii adeti ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Bazi ¢agdas alimlere gore
ayetteki “doviin” fiili, kesinlikle bir tesvik icermedigi gibi, Oncelikle mevcut
toplumdaki “fiili bir duruma”, kadma taninan haklar ag¢isindan bakildiginda da tedrici
olarak gergeklestirilmek istenen bir iyilestirme siirecinin ilk ayagma isaret ettigini dile
getirmektedir. Baska bir deyimle, bu, Cahiliye gibi bir toplumun genlerine ve
damarlarma kadar islemis boylesi bir adetin degistirilmesine zemin teskil edecek
“tedricilik” metodunun yani bu degisimin zaman i¢inde peyderpey gerceklestirilmesinin
ilk basamagdur.'"’

Oncelikle ayet, esiyle evliligini devam ettirmek isteyen ve anlasmazlhigi aile
icerisinde ¢ozmeye calisan kocaya hitap etmektedir. Evlilige son vermek isteyen igin
bdyle bir durum s6z konusu degildir.''® Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, bu asama
ayni zamanda kocanin da bir bakima cezalandirilmasini icermekte; kocanin da kendi
tavirlarmi gézden gecirmesine imkan vermektedir. Iste bu ayette yiice Allah, huysuzluk
eden kadinlar1 da egitip yola getirmenin metodunu gostermektedir. Kocanin nasil bir yol
izleyeceginin genel sinirlar1 bu asamalarda dile getirilmektedir. Once onlara tath dille
ogiit vermeli, boyle yola gelmezse kadindan ayr1 yatmak etkili olabilir, kocasini seven
kadin, onun yataginin ayri1 olmasina razi olmaz, aklini basina alip huyunu diizeltebilir.
Fakat kadin bununla da yola gelmezse son care olarak fazla ileri gitmeden hafifce
doviilebilir. S6z konusu ayeti gerekce olarak gosterip kadini dovme konusunda bir
Miisliimanin su-1 istimal etmemesi lazimdir. Bize gore kadin1 dovme konusu gorev ve
sorumluluklarint bilen, Allah’a samimiyeti olan, Hz. Peygamber’in siinnetini yerine
getirmeye c¢alisan, ev ehline saygili, imkanmi Olgiisiince kendine ait gorev ve
ylikiimliiliklerini yerine getirmeye gayret ve ¢aba gosteren bir aile reisinin
basvurabilecegi en son caredir. Boyle bir nitelige sahip birisinin esini dovmek zorunda
kalan kimse nefsinin kizginlhigina kapilip neresine isabet ederse etsin hi¢ aldirmadan
biitlin giicliyle vuramaz. Vurmasi sug olur. Kisi 6ftkesine hakim olup sadece tedbir i¢in
hareket etmeli, nefsini tatmin i¢in kadina vurmaktan sakmmalidir.'"™ Miifessirler

dévme s6z konusu oldugu takdirde yiize vurulmamasi, kanatict ya da kemik kirici

''%6 Buhari, “Tefsir”, 387.

1187 Giiner, s. 59.

88 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 297
89 Ates, Islam’a Itirazlar, ss. 408-409.
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sekilde siddetli olmamas: gerektigini belirtirler.'"®® Buradaki gaye kadmm onuruyla
oynamak degil onu 1slah etmektir. Zira Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmaktadir:
“Kadinlar hakkinda Allah’tan korkunuz. Onlar1 Allah’in emaneti olarak aldiniz. Allah'in
kelimesi ile onlar size helal oldu. Sizin onlarin iizerindeki hakkiniz, hoslanmadigmiz
birini evinize sokmamalaridir. Eger bunu yaparlarsa yaralamadan onlar1 doviin. Onlarin
sizin tizerinizdeki haklar1 ise, riziklarimi ve giyimlerini 6rfe gére iistlenmenizdir.”''”!
Hig siliphesiz kar1 ve koca birbirlerinin mizac ve karakterlerini daha iy1 bilirler. Boyle
bir durumlarda karisini ¢ok 1yi taniyan birisi olarak kocasi, esini dovdiigii takdirde 1slah
degil aksi bir durumun ortaya ¢ikmasia neden olacaksa dovme eyleminden kagimmasi
gerekmektedir. Clinkili ayetten de anlasildigi lizere esas amag 1slah oldugundan amaca
gotlirmeyen bir tutum ve tavirdan uzak durulmasi lazimdir.

Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in kadinlara yonelik siddet eylemlerini asla
tasvip etmedigi ve bu yondeki tavirlara da agik¢a karsi ¢iktigina isaret eden sozler ve
uyarilarin varligi da dikkat c¢ekicidir. Nitekim Miislimanlar i¢in giizel bir 6rnek olan
Hz. Peygamber’in hayat: boyunca hicbir kadina veya bir koleye asla vurmadigi ve

kadmlarin1 dévenleri de sert bir sekilde uyardig1 bilinmektedir.''*?

Bunun yani sira Hz.
Peygamber bir hadis-i serifinde s0yle buyurmaktadir: “Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz
elinizin altindakilerden sorumlusunuz. Yonetici bir ¢obandir. Erkek, aile halkinin
cobanidir. Kadin, kocasmin evi ve g¢ocuklar1 i¢in ¢obandir. Hepiniz ¢obansiniz ve
hepiniz ¢obansiniz ve ¢obanlik yaptiklarinizdan sorumlusunuz”''*® Buna gore ailenin
cobani olan bir baba, aile bireylerinin maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamasi, onlar1
her tiirli tehlikelerden korumasi, c¢ocuklarinin iyi yetismesi i¢in caba sarfetmesi
kendisine yiiklenen sorumluluklardandir. Boyle bir sorumluluga sahip olan bir aile

resinin ailenin devamliligini ihlal ederek keyfice hareket etmesi, bos yere esine eziyet

ederek siddet gdstermesi hicbir sekilde Kur’an’a ve Islam’a bagdasmayacaktir.

4.3.2.6. Klimovi¢’e Gore Mirasta Kadinin Pay1
Klimovig, kadin-erkek iligkilerinin diger hususlarinda oldugu gibi miras haklar1

konusunda da Kur’an’’in agik bir sekilde erkeklerin kadmlardan iistiin oldugunu dile

190 Kurtibi, VI, 285.

191 Miislim, “Hac”, 19/147.

192 Miislim, “Fedail”, 79, Ebd Davud, “Edeb”, 5.
1193 Buhari, “Nikah”, 91.
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getirmistir.''** Kur’an’da mirasa dair ayetin buna delil oldugunu ifade etmistir. “Erkege

kadimin iki misli vardu”''*?

Oryantalistlerin ¢cogu mirastan kiz c¢ocuga erkek cocugun yaris1 kadar pay
verilmesi ile ilgili Kur’an ayetlerini, kadia verilen deger acgisindan algilamis, kadinin
degerini diisiirdiigiinii, erkegin yaris1 kadar bir deger verildigini dile getirmislerdir. Bize
gore miras paymin erkege iki misli verilmesi, kadin1 asagilama iddiasiyla uzaktan
yakindan bir iliskisi yoktur. Ciinkii bilindigi gibi Islam’dan 6nceki cahiliye Araplarinda
eli silah tutmayan, memleketini muhafaza edemeyen kiiciik ¢ocuklar ve kadin varis
olamazdi. Olenin mali en yakinlarmdan erkek olup harp edebilecek yasta bulunanlara
diiserdi.'"® islam dini miras ile ilgili ayetiyle kiiciik gocuklar1 ve kadini mirastan
mahrum kalmak gibi biiylik bir magduriyetten kurtardi. Bu sekilde erkekler nasil varis
olabiliyorsa kadinlar da ayni1 sekilde varis olabilecek bir dereceye yiikseltildi. Bu agidan
baktigimiz zaman Klimovi¢’in iddiasmin tam aksine Islam’in kadina deger verdigini
rahatlikla soyleyebiliriz.

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadina mirastan pay verilmesi sdyle dursun,
kadinin kendisi mirasa konu olur, bir esya gibi miras olarak el degistirirdi. Kocasi
0ldiigii zaman onun en yakin erkek miras¢is1 gelir “malina miras¢t oldugum gibi
karisina da miras¢1 oldum” der; isterse mehrini 6der onunla evlenir, isterse de baskasina
nikahlar mehrini alirdi.'"®” Kadinlara da erkekler gibi pay belirleyen ayetler indigi
zaman bazi Miisliimanlarim dahi agirma gittigi: “Ya Resulullah, babasmin biraktigi
maldan, ata binemeyen, diigmanla savasamayan kiza malin yarisini mi verecegiz?”
dedikleri rivayet edilir.''*®

Islam alimleri bu husus ile ilgili agiklamalarinda, kadmin neden az aldigindan
cok, erkegin neden fazla aldig1 {izerinde dururlar. Bu meseledeki yorum ve
degerlendirmeler, Isldim’a gdre nafakanin erkek {izerine vacip olmas1 ve mehri onun
veriyor olmasi etrafinda yogunlasir. Kur’an’da kadmn-erkek miras paylarinin farkl
oldugu elbette dogrudur. Ancak bu farklilik hukuk bakimindan bir farklilik degil,
paylasim farkliligidwr. “Miras konusunda, Allah ¢ocuklariniz hakkinda soyle emreder:

Erkegin hakki, kadinin hissesinin iki mislidir.”'"®® Hukuk insanlarin ehliyetlerine gore

1194 Klimovig, Soderjaniye Korana, s. 88.

"% Nisa, 4/176.

119 Topaloglu, Islam 'da Kadin, s. 175, ibn Kesir Tefsir I, 454, 457, 458.

97 Efe, “Islam Miras Hukukunda Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu”, s. 160.
"% Taberd, VI, 430.

199 Nisa, 4/11.
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olur. Ama paylagim ihtiyaclarma gore olur. Farkli vazifelere gore ihtiyaglar da farklilik
arz ederse mirastan alinacak paylarin da farkli olmasi zorunlu olur. Farkli ihtiyaclara
ragmen esit pay alirsa, bu adalet olmaz, belki bityiik bir zuliim olur."** Kadin daha ¢ok
cocuk yetistirme ve ev isleriyle mesgul olmasindan ailenin ge¢imini temin tamamiyla
erkegin gorevidir. Bu bakimdan mirasin taksiminde ihtiyac¢ ilkesi esas alinmustur."*"’
Fahreddin Razi, bu yiizden erkegin masrafinin fazla oldugunu, masrafi fazla olanin mala
daha ¢ok ihtiyaci olacagni, dolayisiyla mirasta asil desteklenmesi gereken tarafin erkek

oldugunu ifade eder.'*"*

Réazi’nin degerlendirmelerine benzer tahlillerde bulunan
merhum Hamdi Yazir da, bu durumda mirasta kadina erkekten fazla veya ona esit pay
vermenin hukuki esitligi bozacagina, bundan dolayr Allah’mn bir taraftan erkeklere
nafakayr emrederken diger taraftan ona mirastan iki kadin pay1 vererek adaleti
sagladigmna dikkat ¢eker.'”* Erkegin mali kiilfeti sadece hanimin nafakasi ve mehrinden
ibaret degildir. Onun askerlik, belli dereceye kadar muhtag¢ akrabanin nafakasini temin,
kaza tazminat1 (diyet) 6demesine katilma gibi -kadin i¢in s6z konusu olmayan- mali

1204 {slam’da kiz ¢ocuguna erkek kardesinin yaris1 kadar miras

yiikiimliiliikleri de vardir.
verilmesi, kiz1 erkekten asagi goriilmesinden dolayr degil, erkegin bir aileyi besleyip
gecindirmek zorunda bulunmasindan, kizin ise bir bagka erkek tarafindan bakilmak
durumunda bulunmasindan dolayidir.

Musa Carullah miras paylasimmi su sekilde 6rnekle vermistir: Erkek cocugun
mirastan bin dirhem, kiz kardesinin de bes yiiz dirhem aldigmn1 varsayalim, erkek ¢ocuk
evlenirken bes yliz dirhemi mehir olarak verir, kiz kardesi ise evlenirken bes yiiz dirhem
alirsa, kizin pay1 bin olur. Erkeginki bes yiiz dirhem kalir. Erkek cocuk akil balig
olduktan sonra aile sahibi olur. Kizlarin biitiin ihtiyaclar1 esleri tarafindan temin edildigi
icin erkek ve kiz cocuklarmna esit miras vermek sosyal adalet agisindan da uygun
olmaz.'**’ Bu agidan bakildiginda toplumda mirastan az pay alarak asagilandigin ve
kadin degerinin ihmal edildigini sdylemek hi¢ de miimkiin degildir. Konuyla ilgili Islam
alimlerinin goriislerini degerlendirdigimizde asagidaki sonuglara varmak miimkiindiir:

1. Islam, miras verilmeyen bir toplumdaki kadmin degerini yiikselterek miras hakki

vermistir.

1200 Carullah, Hatun, s. 97.

1201 Mesut Kaynak, Kur’an’da Kadin, Yay Matbaacilik, Istanbul 2002, s. 17.
1202 Razi, IX, 214.

1293 Hamdi Yazr, 11, 521.

1204 K araman vd., I1, 58.

1205 Carullah, Hatun, s. 98.
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2. Islam, kadma evin ihtiyaglar1 ve nafakasmi temin etmek gibi bir sorumluluk
yiiklememistir. Ailenin ge¢imi gibi sorumluluklarmn tiimii genel olarak kocaya aittir.

3. Kadin ile erkek evlenirken erkegin kadina mehir vermesi gerekmektedir. Kadn i¢in
bu gibi bir ylikiimliiliik s6z konusu degildir.

4. Kadmin miras olarak aldigi ile mehir olarak aldig1 birbirlerine ilave edilirse ve hicbir
ailenin ge¢imi, ¢coluk ¢ocugun ge¢imi gibi bir yiikiimliiligiin bulunmadig1 g6z oniinde
bulundurulursa kadinin pay1 erkegin aldigi1 miras pay1 ile ayni seviyede olur, ya da
ondan da ¢ok dstlinlik elde eder. Bu ylizden Klimovi¢ de dahil konuyla ilgili

oryantalistlerin iddialarma itibar edilmez.
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SONUC

Miisliman dogu Kkiiltiiriniin temelinde Kur’an’in oldugunu tespit eden Rus
oryantalistleri Kur’an arastirmalarina ayr1 bir 6nem vermistir. Tarihi siire¢ igerisinde
onlarin ¢aligmalar1 yontem ve Uslup yoniinden birtakim degisikler arz etmektedir. Carlik
Rusya’sinda Kur’an ve Islamiyetle ilgili eserler genellikle Hiristiyan Kilisesinin
gozetimi ve denetimi altinda yazildigi ve ayni sekilde Sovyet donemi Rus
oryantalistlerin ¢aligmalar1 da donemin siyaseti ve ideolojisi dogrultusunda ele alindigi,
hatta hakim ideolojiye hizmet etmek amacini tasidigi icin onlarin goriislerinin
objektifliginden bahsetmemiz miimkiin gériinmemektedir.

Carlik Rusya’st Rus oryantalistlerin Kur’an’a yaklasimlarina genel olarak
baktigimizda, onlar Hz. Muhammed’in, Kur’an’1 Yahudi ve Hiristiyanliktan etkilenerek
olusturdugunu ileri siirmiisler ve Kur’an’in giivenilirligini kabul etmemislerdir.
Kur’an’in bir araya toplanmasi, ¢ogaltilmasi ile ilgili olarak da surelerin “gelisigiizel”
bir sekilde yerlestirildigini 6ne siirmiislerdir. Ayetlerin surelere taksimindeki ve ayetler
arasindaki “celiskiler”1 ileri slirerek tiim bunlarin onun bir insan {iriinii olduguna delil
olacagini ispatlamaya calismislardir. Hatta bununla da kalmayip Kur’an’da fatalizmin
siddetle savunuldugu ve kadinlarin hak-hukuktan mahrum edildigi iddialarini ileri
sirerek elestirilerde bulunmuslardir.

Ancak onlarin arasinda Islam’a ve Kur’an’a ilimli bir sekilde yaklasan bilim
adamlarin1 da sdylemeden gecemeyiz. Nitekim V. S. Solovyov gibi bazi bilim adamlar1
her ne kadar Islam’a ve Kur’an’a elestirel bir gozle bakmis ise de donemin siyaseti
geregi Magomed, Ego Jizn i Religioznoye Ucheniye (Muhammed, Hayati ve Dini
Ogretileri) adli eserinde Hz. Muhammed’i yalancilikla itham etmemis ve onun
ogretilerinin tamamen uydurma oldugunu séylememistir. Bunun yani sira Kur’an’in
Rusca’ya yapilan cevirileri Rus edebiyatgilarin1 da etkilemistir. Onlardan kimileri
Kur’an’in bazi ayetlerini ele alarak eserlerinde iktibasta bulunmus, kimileri de Kur’an’1
taklit ederek siir telif etmistir. A. S. Puskin’in Kur’an’a Oykiinme adli eserini bu

baglamda soyleyebiliriz.
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Sovyet Rus oryantalistlerin Kur’an’a olan yaklasimlar1 ateistik bir mahiyette ele
alimmis, Islam ve Miisliimanlara saldirgan bir tavir benimsenmistir. Sovyet donemi Rus
oryantalistleri kendisinden 6nceki Carlik Rus oryantalistlerin misyonerlik faaliyetlerini
metot ve igerik olarak miras almislardir. Ancak burada sunu da onemle belirtmemiz
gerekir ki, gerek Carlik Rus oryantalistleri ve gerekse Sovyet Rus oryantalistleri olsun
ikisi de Batili oryantalistlerden etkilenmislerdir. Sovyet Rus oryantalistlerin bir 6zelligi
de Kur’an sadece bir tek insan iiriinii olmakla kalmayip ayn1 zamanda bir¢ok insanin ve
bircok miiellifin ortaya ¢ikardigi bir eser oldugunu siddetle savunmalaridir. Kur’an’in
kronolojik bir sekilde yerlestirilmedigini ileri siiren Sovyet Rus oryantalistleri bir
taraftan Miisliimanlarm Islam mantigma gore boyle bir sonuca vardiklarini1 ve diger
taraftan Batili oryantalistlerin konuyla ilgili ¢abalarina ragmen orijinal bir sey
getiremedigini, onlarin da Hiristiyan sisteminin gelisim mantigina gore hareket ettigini
elestirmistir.

Siiphesiz ki Sovyet dénemi Rus oryantalistlerin Kur’an ve Islam alaninda eser
yazan Onemli temsilcilerinden birisi Klimovig’tir. Klimovi¢’in Islam’a dair yaptigi
calismalarin genellikle Kur’an tizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Onun ele aldig1 ve
elestirdigi konular giiniimiiz acisindan da oOnemli, lizerinde en ¢ok tartisilan ve
Miisliiman alimler arasinda da ihtilafli olan konulari ihtiva etmektedir. Kur’an’in vahye
dayanmasi, Kur’an ilimleri, Kur’an’da Inan¢ ve Ibadet, Kur’an’da insanlarin esitligi,
Kur’an’da kadin gibi konular1 siddetli bir sekilde elestiren Klimovig, Islam’in bir
ideoloji olarak ortaya ¢iktigin1 ve Kur’an’da yer alan ayetlerin s6z konusu ideoloji
dogrultusunda kaleme alindigmi iddia etmistir. Klimovi¢’in goriislerine karsi elestiriler
kendi doneminin bilim adamlar1 tarafindan da gelmistir. Klimovi¢ zaman zaman
kendisinin elestirdigi ve giivenilirliginin olmadig1 eserlere atifta bulunarak celigkiye
diismektedir. Ornegin, Hz. Peygamberin hayatin1 anlatan en eski kitaplardan ibn Hisam,
Ibn Sa’d gibi eserlerin sihhatli olmadigmi elestirerek bunlarin insanlar tarafindan
uyduruldugunu ileri siirmiis, ancak kendi iddiasin1 desteklemesi i¢cin onlarmn kitaplarina
atifta bulunmus, kendince kuvvetli bir delil olarak kullanmstir.

Tezimizde Klimovi¢’in Kur’an’a ve Islam’a yonelik iddia ettigi konular,
bilimsellige uygun olup olmadigi bakimindan degerlendirilmis olup hakli oldugu
yonleri belirtilmis, isabet etmedigi yonleri de vuzuha kavusturulmustur. Donemin
ideolojisi geregi Sovyetler, Miisliimanlar1 daha ¢ok ve uzun siireli somiirebilmek igin

bilim adamlarmi da kullanmiglardir. Bilim adamlar1 da modern somiiriiniin devlet eliyle
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sirdiiriilmesine hizmet etmistir. Dolayisiyla Klimovi¢’i bu gibi eserleri telif etmeye
sevkeden en temel faktor, donemin siyasi ideolojisi olmustur. Ciinkii kendisinin de
belirttigi gibi eserinin yazilis amaci Kur’an ile ilgili dnbilgileri arz ederek Kur’an’la
miicadele edenleri onun temel diisiince ve yorumlariyla donatmak giiya Kur’an’in i¢
celiskilerini agiga ¢ikarmaktan ibarettir. Boylesi bir amag¢ i¢in kendi goriisiini
destekleyecek sandig1 ayetleri siyak ve sibakina bakmaksizin parcact bir yaklasimla ele
alarak Kur’an’da ve Islam’da eksiklik arama ¢abasinda bulunmustur. Eserlerinde
Kur’an’a saldirgan tavri, pesin hiikiim ve onyargisi agik bir sekilde goriilmektedir. Hatta
kendi ideolojisini kuvvetlendirmek i¢in bilim alemince zayif goriilen ve reddedilmis
olan dayanaklara basvurmustur. Bunun yani sira Klimovi¢’in konuya tam hakim
olmamas1 ve Arap diline de olan vukufiyetinin derin olmamasi gibi hususlar Kur’an
ayetlerini yanlig anlamas1 ve yorumlamasina neden olmustur. Cilinkii eserinde kullandig:
kaynaklarin hepsi Arapga degil, Batili ve Rus oryantalistlerin Arapcadan kendi dillerine
cevirdigi eserlerdir. Ayetlere anlam verirken az ¢ok Arapca zevki olan birisinin kolayca
anlayabilecegi bir konuda ciddi yanlishga diismiistiir. Ornegin, “Size Haram aylardan
sorarlar, bu aylarda savasmak biiylik glinahtir” ayetinin “bu aylarda savagmak
biiytikliiktiir” diye yanlis terciime etmis olmasi bunun acik bir 6rnegidir. Tabii ki boyle
bir amag ve yaklagimla Kur’an ayetlerini ele alan birisinin tarafsizlik ve objektifliginden
bahsedilmesi diisiiniilemez.

Klimovig, Batili oryantalistlerden R. Dozy, T. Néldeke, 1. Goldziher, W. Muir, J.
Weil, von Kremer, H. Lammens, A. Sprenger, R. Blachere, H. Grimme, F. Buhl, A.
Arberry, Montgomery Watt, A. Jeffery, L. Massignon, Philip Hitti, P. Kahle, Palmieri
P. Aurelio, J. Horovitz gibi bilim adamlarinin eserlerini etkin bir bigimde kullanmais,
kendi goriisiinii destekleyecek ne kadar delil varsa onlara atifta bulunmustur. Yazar
sadece Batili oryantalistleri degil Carlik ve Sovyet oryantalistlerin eserlerinden de bol
miktarda yararlanmistir. S6zgelimi, G. Sablukov, Yu. Kragkovskiy, V. Barthold, K.
Kastaleva, A. Sebunin, A. Krmmskiy, A. I. Kolesnikov, O. G. Bolshakov, B. Sidfar, Y.
Belyayev, A. Bayazitov, M. Piotrovskiy, Y. Rezvan, 1. Filstinskiy, P. Gryaznevig, P.
Bulgakov, 1. Vinnikov gibi Rus oryantalistleri bunlardan bazilaridir. Klimovi¢ Batili
oryantalistlerin goriis ve fikirlerine mutlak manada bagl kalmamistir. Cilinkii zaman
zaman onlarin goriislerini desteklerken bazen onlar1 Hiristiyan gelenege bagli kalmalari

dolayisiyla sert bir sekilde elestirmistir.
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“Klimovi¢, Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglamis mudir?” sorusuna bir
ctimle ile cevap vermek miimkiin degildir. Clinkii onun Kur’an’a yaklasiminda olumsuz
ve dnyargil tavri, Islam’1 mahk(im etmeye en bastan karar vermis olmasi, objektifligi
bir kenara birakarak Islam’a saldirgan bir tavir takinmasi gibi hususlar1 gz 6niinde
bulundurdugumuzda onun Kur’an’m dogru anlasilmasina katki sagladigini
sOyleyemeyiz. Aslinda oryantalistlerin goriislerini degerlendirirken savunmaci bir tavir
takmip elestirilere hemen cevap verme telasina diismemiz dogru bir yontem degildir.
Clinkii baz1 goriislerinin hakli olabilecegini diistinmemiz gerekmektedir. Dolaysiyla
Klimovi¢’in tiim goriislerinin haksiz ve gecersiz oldugunu séyleyemeyiz. Goriislerinde
pek az da olsa isabet ettigi bazi hususlarin bulundugu da g6z ardi edilmemelidir.

Tezimizde Klimovi¢’in Kniga O Korane (Kur’an Hakkinda Kitap) adli eserinin
Kazakca ¢evirisine de degindik. Alanin uzmani olmayan birisi tarafindan terciime
edilmesinden dolay1 bazi ciddi yanlislarin yapildigini, orijinal manadan tamamen inhiraf
ettigini gordiik.

Ayetlerin anlasilmasinda Klimovi¢’in ihmal ettigi hususlar1 su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Kur’an ayetlerinin indirilis sebebini bilmemesi ve bu yiizden bunu dikkate
alarak tefsir etmemesi;

2. Ayetlerin indigi donemin sosyo-ekonomik, sosyo-psikolojik ve sosyo-kiiltiirel
sartlarin1 g6z oniinde bulundurmamasi ve buna gore ayetleri izah edememesi;

3. Bir diger 6nemli husus da Kur’an ayetlerine anlam verirken ayetlerin siyak ve
sibak iligkilerine onem vermemesi; ayetleri parcaci olarak ele almasi ve Kur’an’in
yanlis anlasilmasina sebep olmasi;

4. Aynm konuyla 1ilgili ayetleri degerlendirirken onlar1 bir biitiinliik icerisinde ele
alamamasi;

5. Arap diline hakim olmadig: i¢in dildeki mecaz, kinaye, tesbih vb sanatlari
kullanamayarak ayetin sadece zahir manasina bagl kalip yanlis sonuglara varmast,

6. Ayetleri bugilin inmis bir metin gibi gérmesi.

Oryantalistlerin ortaya attiklar1 goriislerinin ¢ogu ilmilikten, ilim olmaktan ziyade
zamanin siyasi-ideolojik hakimiyetine hizmet etmek; Miisliimanlarin géziinden genelde
dinin, 6zelde Kur’an’in itibarini diisiirmek; kiiltlirler, medeniyetler ve dinler arasi
miicadeleye hizmet etmek gibi Ozelliklere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Sayet

Klimovi¢ ve onun gibiler bugiin boyle bir konuda eser yazsalar idi konjonktiir degismis
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oldugundan kesinlikle konuyu baska bir islupla ele alirlardi. Aslinda Marksist-
Komiinist oryantalistler Kur’an’in, dolayisiyla Islam’in zuhuru sirasindaki siyast,
kiiltiirel, ekonomik sisteme ve toplumsal smniflara dikkat ¢gekmesi dogru bir yaklagimdir.
Ancak onlar1 yanlis bir tarzda yorumlayarak Marksist ideolojinin baglarindan
kurtulamamuglardir. Islerine gelen ayet ve fikirleri Miisliiman halka ydnelik propaganda
araci olarak kullanan Klimovi¢ gibi oryantalistlerin yorumlar1 bir din elestirisi, bir kitap
tenkidi olmaktan cok asagilayici bir yaklagimdir. Onlar i¢in kutsal diye bir olgu ve
nesne olmadigi i¢in dine ve dinsel hadiselere olumlu yaklasmalar1 beklenemez.
Bilimsellik kilifina biirtinerek modern somiiriiye hizmet eden ve donemin devlet
erki tarafindan da 6zenle desteklenen Klimovi¢’in Kur’an’a iligkin iddialari, kendisinin
iddia ettigi kadar 6zgiir ve adil degildir. Ne yazik ki bunun gibi arastirmacilar koti

niyetli isteklerine ve menfaatlerine alet olmaktan kurtulamamislardir.
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