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OZET
flahi Dinlerde Merkez Sembolizmi

Esra SENTURK
Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi,

VIII+75 Sayfa, Isparta, Subat 2016.

Damisman: Prof. Dr. Nasuh GUNAY

Her inang¢ sisteminin merkezinde bir “Kutsal” vardir. Dindar insan da kutsala
yakin olmak hatta kutsalin kutsalligindan pay alarak sonlu varlik alanindan sonsuza
yonelmek ve kutsalla bir biitiin olmak ister. Buna yonelik olarak da diger zaman ve
mekanlardan ayrilmis, farklilagmis ilksel bir zaman ve mekan boyutuna katilarak

kendini sinirlandiran zaman ve mekandan kopmak ister.

Kutsalin bir yerde tezahiir etmis olmasi, dindar i¢in oranin kutsal bir mekan
olarak kabuliinii getirir. Kutsalin tezahiir ettigi bu yerler, li¢ farkli kozmik bdlgenin
kesistigi ve yaratilisin bagladig1 ve cesitli yonlere yayildigi sabit noktalar olarak kabul
edilmistir. Kutsal bir yerde tezahiir etmisse bu tezahiir edis, bu sec¢ilmis ve diger
yerlerden ayrilmis mekanda tekrarlanabilir. Diizeylerin kopmasinin miimkiin oldugu bu
yer yukartya dogru acgik hale gelmistir ve Tanrt ile en 1yi iletisimi miimkiin kilmaktadir.
Hem kutsallik arzusu hem de ontolojik 6zlem icinde olan insan da bu merkez

noktasinda Varlik’a katilmaya cabalar.

Anahtar Sozciikler: Kutsal, Sembol, Sembolizm, Merkez, Merkez Sembolizmi



ABSTRACT
Origin Symbolism In Divine Religions

Esra SENTURK
Suleyman Demirel University, Department of Theology, Postgraduate Thesis,
Page VIII+75, Isparta, February 2016.

Supervisor: Prof. Dr. Nasuh GUNAY

There’s a “Sacred” in the center of all faith systems. Religious people also want to
be close to the sacred and even receive a share from the sacred of sacredness and head
towards infinity from the finite domain of presence and be complete with the sacred.
Therefore, through participating a distinctive primery spatio-temporal dimension which
is seperated from other dimensions of time and space and split off the confining time

and space.

Manifestation of the sacred at a place derives accepting that place as sacred for
religious people. Such places where the sacred manifested were accepted as constant
spots where three different cosmic wisdoms are intersected and the genesis was started
and expanded to various directions. If the sacred manifested at a place, this
manifestation can repeat at this chosen distinctive place. This place where the breaking
away of planes is possible becomes open to above and makes the best communication
with the god possible. Human with a desire of the sacred and the onthological longing

strives to participate the presence at this origin location.

Keywords: Sacred, Symbol, Symbolism, Center, Center Symbolism
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ONSOZ

Birden ¢ok gerceklik diizlemlerinden biri olan metafiziksel boyutun bilgisine
ulasilmasinda ve bu bilginin ifadelendirilisinde farkli yontemler kullanilmistir. Bu
yontemler rasyonel diisiincenin kullanilmasi yolu ile olabilir. Bununla beraber din
fenomeninin sembollerle yiiklii oldugu ve gerek inan¢ gerek muamelat yoniiyle dinin

dilinin sembolik oldugu kabul edilmektedir.

Sembolizm, Tanr1 hakkinda konugsurken kullandigimiz giindelik dilin Tanr1’y1
farkli bir varlik diizeyine, asagiya dogru ¢ekmesinden dolay1 6zellikle metafiziksel

alanda tercih edilen bir dil sistemidir.

Dindar, kendisinden tiimiiyle farkli olan ‘kutsal’i, ancak belli bir yere kadar
anlasilir kilma cabasina girisirken, tam olarak idrak edilemeyen anlam diizeylerinin
kapilarini aralar. Ayrica semboller vasitasiyla sembolize ettikleri sey arasinda bir bag
kurar ve yine semboller vasitasiyla canliligin1 ve tazeligini koruyan dini degerleri diger

nesillere aktarir. Bu sebeple sembollerin dili dindar kisi i¢in olduk¢a dnemlidir.

Semboller, edebiyatta, miizikte ve c¢esitli sanat dallarinda, mimaride,
efsanelerde, mitlerde, ritliellerde ve daha pek c¢ok alanda bizim farkinda olup
olmamamiza bakmaksizin islevsellikleriyle hayatimizda onemli yeri vardir. Bununla
beraber kisinin dindarlik boyutu ne olursa olsun, hatta modern toplumlarin dinden
arinmig goriinen insanlarinin tutum ve davraniglarinda bile dine dair sembolik

betimlemelerin izleri goriiliir.

Bu calismada ilkel, evrensel ya da milli olsun tiim dinlerde yaygin olarak
kullanilan semboller ve o6zellikle ‘merkez sembolizmi’ kavrami ele alindi. Ancak
merkez sembolizmi kavrami ilahi dinlerle sinirlandirildi, bu baglamda farkli boyutlarin

tek bir noktada kesistigi kutsal mekanlar ele alindi.

Vii



Severek calisigim bu tezin hazirlanmasinda yardimlarini ve zamanini

esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Nasuh GUNAY ’a tesekkiirlerimi sunarim.

Esra SENTURK
Isparta-2016

viii



GIRIS

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Din en eski toplumlarda bile var olan kiiltiiriin yap1 taglarindandir ve toplumla
birlikte tarihsellik iginde ilerler. insan akip giden bu tarihte, tarih iistii bir Din Koyan’la

karsilasir.

Din ile Tanri, insan1 muhatap seger. Bu karsilasmada muhatap segen varligin
kendisi biitiin diger varliklarin nedeni ve agskin olandir. Muhatap se¢ilen ise sinirli varlik
alan1 ile, kendisini tiimiiyle asan askin olani anlama c¢abasi icerisindedir. Bu
anlamlandirma siirecinde kendi giinliik tecriibesinden yola ¢ikan insan, askin olana

dogru yonelme ¢abasindadir.

Dindar insan kutsal’in kutsalligindan da pay alarak sonlu varlik alanindan
sonsuza yonelmek ister. Bunun i¢in tanrilara en yakin olunan yerde, diinyanin
merkezinde yer tutmak ister.' Kutsalin tezahiir ettigi bu sabit nokta, kozmik diizeyler
arasinda iletisimi agmakta ve ontolojik diizlemde gecisi mimkiin kilmaktadir.” Bu
sebeple merkez, biitiin dinlerde onemli bir yer tutmaktadir. Biz de bu ¢alismamizda
ontolojik diizlemde gecisi miimkiin kilan bu merkezleri semboller baglaminda

degerlendirecegiz.

Arastirmanin Yontemi, Kaynaklari ve Simirlandirilmasi

Sosyoloji, Psikoloji ve Felsefe gibi farkli ilim dallarinin konular1 arasina giren
sembolizm konusu Dinler Tarihi agisindan ele alinip ilahi dinler kapsaminda incelendi.
Semboller hakkinda diinyada giderek artan bir literatlir olusmasina ragmen bizdeki

calismalarin sinirl oldugu goriildii.

! Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindisi, gev.: Mehmet Ali Kiligbay, Geye yay., Ankara, 1991, s. 45.
* Eliade, 1991, s. 43.



Bu calisma ile kitap ve makaleler cergevesinde, konunun karsilagtirmali ve
betimlemeli incelemesine yer verilmis, giderek onemi anlagilan semboller ve 6zellikle
merkez sembolizmi hakkinda goriis kazanmaya yardimci olunmak istenmistir. Bu
amacla, olusturulan tezin birinci boliimiinde ilk olarak semboliin tanimi1 yapilmis, sonra
da c¢okga karistirilan iki kavram olan “isaret ve sembol” iizerinde durularak aralarindaki
benzerlik ve farklar gosterilmistir. Daha sonra da sembollerin temel 6zellikleri olarak

gosterilen “ifsa, temsil, istirak ...” nitelendirmelerine deginilmistir.

Ikinci ve son bolimiin konusu ise tezin esasmi olusturan “Merkez
Sembolizmi”dir. Bu amacla dncelikle kutsal kavrami ve genel olarak dinlerde merkez
kabul edilen yerler, son olarak ise ilahi dinlerdeki merkez sembolizmi iizerine
yogunlagilmistir. ilahi dinlerde bu baglamda 6rneklendirmeler yapilirken en ¢ok bilinen

yerler secilmistir.



BIiRINCi BOLUM

SEMBOL KAVRAMINA GENEL BiR BAKIS

1. SSEMBOL NEDIR

Eski Yunanca’daki “symbolon” ( sym-ballein ) kelimesi, once IV. ylizyilda
Latince’ye “symbolum”, daha sonra diger bat1 dillerine “symbole, symbol, simbolo”
seklinde gegmistir. Tiirkce’de  “sembol” ve bazen de “simge” seklinde
kullanilmaktadir.® Eski Tiirk¢edeki karsiligi ise “remzi, alem, timsal, alamet” olan® bu
kelime Yunanca’da atmak veya birlestirmek anlamindadir.” Literatiirde ise “sembol,
agiklanamazin ifade bicimidir.”® Bu gercevede yapilan izahlarda: A. Lalande’in yaptig
gibi sembol “dogal bir iligki aracilifiyla mevcut olmayan veya algilanmasi imkansiz bir
seyi cagristiran bir isaret” olarak tanimlanmakta veya Jung’imn ifade ettigi gibi “izafi
olarak bilinmeyen ve daha acik veya karakteristik bir bicimde isimlendiremeyecegimiz

bir seyin en iyi figiirii” olarak tanimlanmaktadir.’

Bir diger sembol tarifi su sekildedir: “Hazir olmayan veya idraki imkansiz
bulunan herhangi bir seyi, tabii bir nispetle zihne davet eden her sahsi alamete sembol
denildigi gibi, asli amellere, itikatlarin diisturlarina ve dini kanunlara da sembol
denilmistir.”® Ote yandan “Gustav Menshing’e gore her sey sembol olabilir, ama hi¢bir
sey kendiliginden sembol olamaz. Sembol, bir insanin yahut bir cemiyetin tesis ettigi bir
seydir. Her semboliin iki unsuru vardir ki, onlardan biri sembollestirilen veya sembol
olarak kabul edilen madde, 6teki de bu maddenin temsil ettigi manevi hakikattir. Bu iki

unsurun isbirliginden dolay1 ortaya gikan sembol, hayatin her sahasina ait olabilir.”

3 Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu yay., Ankara, 2004, s. 9.

4 Atasagun, Galip, “Hristiyanligin Tanitimi, Yorumu ve Kurumsallagmasinda Sembollerin Yeri”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, Say1:10, s. 181.

> Aydin, Mehmet; Ansiklopedik Dinler Sézligii, Din Bilimleri yay., Konya, 2005, s. 682.

6 Kilig, Sadik, Islam da Sembolik Dil, insan yay., istanbul, 1995, s. 56.

” Durand, Gilbert, Sembolik Imgelem, gev.: Ayse Meral, insan yay., Istanbul, 1998, s. 9.

¥ Atasagun, 2000, s. 182.

? Schimmel, Annemarie, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1954, Cilt:3, Say1:3-4, s. 68.



Bu ifadelerden de anlagildig1 gibi semboliin duyu diinyasina ait maddi boyut ile
bu boyutu kesinlikle asan, goriinmez, algilanamaz ve tam olarak agiklanamaz hakikat
boyutu olmak iizere iki diizlemi vardir. Bir seyi diger formda tasavvur etmek olan
sembol, hazir olmayani kendisi sayesinde tabii bir miinasebet yolu ile onun
olabildigince algilanabilir ve benzesik temsilini sunarak zihne davet eden, hatira getiren,
anlatmak istedigi fikri kisa, en kesin ve en belirgin sekilde ifade eden bir dildir. Bir
nesneye veya ruhi bir unsura eklenen hissedilir bir tasavvur olan sembol, insan ruhunun
ve dolayisiyla da askinin temasa ge¢mesinin disa vurumudur. Bununla beraber
sembollestirilen madde ile sembolize edilen hakikatten olusan sembolik dil hayatin her
sahasina ait olabilir; ancak cok anlamli olusuna ragmen hicbir sey ne kendiliginden
sembol olabilir ne de tek bir seye indirgenebilir. Ayrica semboller ¢ift anlamli ifadeler

5 . C . 10
oldugundan, yaratici ve ima edici yonleri vardir ve daima yorumlanmaya agiktirlar.

2.ISARET-SEMBOL

Sembol, her seyden &nce isaret kategorisine ait olarak tammlanir.'' Hem
semboller hem de isaretler bizzat kendilerinin 6tesindeki baska bir seye isaret eder.
Ornegin caddenin kodsesindeki kirmizi 11k, bizzat kendine isaret etmeyip, arabalarin
durmasinin zorunluluguna isaret eder. Bu konuda semboller ve isaretler bizzat
kendilerinin 6tesine isaret ederek esas bir 6zdeslige sahiptir.'? Fakat Peirce’in ifadesiyle
isaret, herhangi bir kimse i¢in bir seyin yerine, bir yoniiyle ve bir nedenle gecgen
seydir.13 Dolayisiyla isaretle isaret edilen arasindaki iligki, zihinsel islemi hafifletmeye
yarayan, uzlasimsal ve keyfi bir iligkidir. Elektrik trafolarinin iizerinde tehlikeyi
belirtmek {izere ¢izilen kuru kafatasi buna Ornektir. Tek bir anlam iceren isaretle
gosterilenin dogrudan ulasilabilir veya dogrulanabilir olmasiyla, isaretler bir bakima
kisaltmalar, ekonomik araglardir; hicbir sekilde isaret ettikleri seyin gergekliine ve
giiciine katilmazlar. Bu nedenle yerlerine baskalar1 yerlestirilebilir, bilingli olarak

olusturulup daha sonra kullanimdan kaldirilabilirler.

' Schimmel, 1954, s. 68.

" Durand, 1998, s. 8.

"2 Tillich, Paul, “Din Dilinin Dogas1”, ¢ev.: Aliye Cinar, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 11, Say1:2, 2002, s. 228.

" Tokat, 2004, s. 13.



Bununla beraber dogal olanlar disindaki isaretlerde gonderme yapilan seyle,
isaret arasinda hicbir iligski yoktur; oysa sembolle sembolize edilen sey arasinda daima
bir iligki vardir. Dogrudan diisiinceyle algilanamayan ¢ok anlamliliklari, hatta
belirsizlikleri ile keyfilikten ve uzlasimdan kopuk bir sekilde genellikle kiiltiirel ortamda
toplumsal bilingalt1 tarafindan olusturulurlar ve “askinligin ickin mesajin1 tasiyan, higcbir
zaman agik olmayan, cogu zaman yinelenen”14 ve bir defada anlatilip tiiketilemeyen bir
bilgi tarz1 sunarlar. Onlar isaret ettikleri gergeklige istirak ederler. Bu nedenle islevini
yerine getiren hicbir sembol degistirelemez, iiretilemez ve Oldiiriilemez. Sembol
ozellikle kendisi i¢in degil de -¢iinkii o zaman higbir seyin sembolii olamaz-

kendisinden dolay: degere sahip bir figiirdiir."

Bir gosterge, gosterdigi nesneye belirli ve tek bir sekilde baglidir. Her tek, somut
ve bireysel gosterge, belli bireysel bir nesneyi gosterir. Gergek bir simge ise, tek
bicimliligi ile degil, ¢ok yonliligi ile belirlenir. O, kati ve diresken olmayip

devingendir.

Simgeler gostergelere indirgenemezler. Gostergeler ve simgeler iki ayri
konusma evrenine aittirler. Bir gosterge, fiziksel varlik diinyasinin, bir simge ise insanin

anlam diinyasinin bir pargasidir. Gostergeler is goriicii, simgeler anlamlandiricidirlar.'”

3.SEMBOL CESITLERI

Sembol c¢esitlerinin farklt siniflandirilma sekilleri vardir. Bunlardan biri,

sembollerin, temsil ettikleri seye karsiliklar1 bakimindan yapilan ikili siniflandirmadir.

a) Seffaf semboller veya arkasini gorebilecegimiz semboller: Bunlar herhangi
bir seyi bagka dil ve terimlerle daha agik bir bicimde kavrayabilecegimiz bir sekilde

temsil eden sembollerdir. Bu tiir semboller baska sembollerin yerine de gegebilirler.

' Durand, 1998, s. 13.
" Durand, 1998, s. 15.
!¢ Cassirer, Ernst, Insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev.: Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 42.
"7 Cassirer, 1980, s. 38.



b) Seffaf olmayan semboller veya arkasmni goremedigimiz semboller:
Gizledikleri veya yansitmak istedikleri anlam 6rglisii anlasilamayan kapali sembollerdir.
Tanr1 kavrami lizerinde kullanilan sembolik anlatimlarin tamami bu gruba dahildir. Bu
tiir sembollerde hakiki mana ile sembol arasindaki ilgi o kadar sikidir ki, o semboliin
yerini bagka bir sembol dolduramaz. Bdyle bir sembole 6rnek olarak Hiristiyanliktaki

Allah-Baba kavram verilebilir.'®

Ikinci smiflandirmada semboller ii¢ cesit olarak siniflandirmustir:

a) Distan gelen (arizi-gegici) veya ihtiyari (keyfi) semboller: Bu sembol ¢esidine

Ozellikle bilim sembolleri dahil edilmistir.

b) Icten, yaratilhistan gelen veya tanimlayict semboller: Bu sembol cesidine de

din ve sanat sembolleri girer.

c) Anlayis (bireylerin i¢ yiliziini kavrama) sembolleri: Anlayis sembolleri,
dogustan gelen veya asli olan sembollerin alt cinsidir ve onlarin anlagilmasina rehberlik

eder: Siir ve dinde oldugu gibi."”

Ucgiincii siniflandirmaya gére ise semboller yine ii¢ gesittir:

a) Kalip semboller: Siirde kullanilan kaliplar ve benzetmelerdir.

b) Geleneksel semboller: Geleneksel semboller; sembolle sembolize edilen
arasinda gelenege dayanan iliski disinda hicbir benzeyis ve hatirlatma bulunmayan
sembollerdir. Oyle ki, bir bayrak bir iilkeyi sembolize eder. Ha¢ sekli veya Hz.
Stileyman’in Miihrii veya Hz. Davud’un Kalkan1 bir din ya da dini bir toplulugu
sembolize eder. Bir tekerlekli sandalye resmi, oziirliileri veya onlara saglanan birtakim
kolayliklar1 ifade eder. Ses taklitlerine dayananlar disinda kelimeler “Geleneksel

Semboller”dir; bu bakimdan ayn1 zamanda bunlar ilk sirada yer alirlar ve bir “alamet-i

** Schimmel, 1954, 5.73. .
¥ Atasagun, Galip, “Sembol ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, Say1:7,
s. 373.



farika”dirlar. Geleneksel semboller, bir bayrak ya da ha¢ gibi maddi bir nesne
oldugunda bu, insanlarin zihninde sembolize edilen seyle birlestirilir; boylece bir iilke
ya da azize karsi duyulan baglilik sembole yonelmeye baslar. Duygularin sembolize
edilen seyden sembole yonelmesi, ilizerinde dnemle durulmasi gereken psikolojik bir
olaydir. Buna dikkat etmemiz gerekir, aksi takdirde sembol kendi mahiyetini kaybeder
ve dile getirdigi gergek hakikat gizlenmis olur. Ama yine de bu, semboliin sembolize

edilen gerceklikle olan ilgisini etkilemez.

c¢) Temel semboller: Temel semboller, evrenin ilk donemlerinin g¢esitli agsama ve
goriintiilerinin insandaki bir karsiligi, bir yansimasidir. Evrenin sonsuzlugu insani
kusatir. Onda merak ve hayret duygusu uyandirir, ne var ki, onun bilgisini de asar.
Bunun yaninda evrenin sonsuzlugunun bazi yonleri insan mahiyetinin bir pargasi olarak
goriiliir. Bu durum kainati ayakta tutan yaratict ilkenin, insan kiligma girmis benzeri
olarak kendisinde mevcuttur. Bu, onun tiim kéinata yakinligini ifade eder. Ruh yansitici
giicliyle, evrenin sonsuzlugunu kendileriyle dagittigi ve belli sekil ve kaliplar i¢inde

sonlu hale geldigi ilkelere kars1 bir ayna gibi davranir.*®

Ddordiincii siniflandirmaya gore semboller dort ¢esittir:

a)Lisan sembolii: Lisan sembolii olarak hemen biitiin milletlerde bulunan en
ibtidai, ayn1 zamanda da en mukaddes s6z ve sesler (tarikatlarda kullanilan “hu”
kelimesi gibi) halinde goriilebilir; insanligin ¢ok eski bir zamanina ait bir dilde yaratilis

ve kurtulustan bahseden mitolojik esatir bu lisan sembollerinin bir kismidir.”’

Ornegin, Hindistan’da kutsal kelime “Om” ya da “AUM”, ge¢cmisi, bugiinii ve
gelecegi kapsayan evrensel sonsuzluk sembolii olarak kabul edilir. AUM un ii¢ harfinin
Brahma, Visnu ve Shiva; yaratici, koruyucu ve yikict ozellikleri temsil ettigi de
sOylenir. Bu isim aslinda su uzun ismin kisaltmasidir: “Aum-mani-padme-hum.” Bu,
insan ve evren arasindaki ¢ozililemeyen bagla ilgilidir: “Ben senin i¢indeyim, sen de

benim!” Bu anlayisa gore her birimizin i¢inde lotusun i¢indeki cevher ya da ilahi benlik

% Atasagun, 1997, s. 374.
2! Schimmel, 1954, s. 68.



vardir. Kozmik agidan bakildiginda da, herkesin i¢inde bir ilahi “kozmik benlik” oldugu

5 : . : - 2
ve her varligin bu kozmik maneviyatin bir parcasi oldugu sonucuna varilir.

Lisan semboliiniin baska bir ¢esidi, akidelerdir; eski Hiristiyan kilisesinde, dinin
hakikatlerini ifade etmeye ¢alisan akidelere “symbolon, sembol” denilir ve bu surette

onun anlasilamaz smnirlari ima edilir.”?

b) Faaliyet-merasim sembolleri: Lisan sembollerinin yaninda, faaliyet yahut
merasim sembolleri vardir; ¢iinkii ayinler, ilahi bir hakikati temsil etmek maksadiyla
tesis edilmistir. Dini merasimler, i¢inde bulunulan zamandan soyutlanarak hakikatin
gectigi zamana dahil olunmasi ya da mitsel hakikatlerin tekrarlanmak suretiyle

yasanilan zamanda hatirda tutulmasidir.

c) Tabiat sembolleri: Tabiat sembollerine gelince (giines, ay, kus, yilan), onlar
insanm yarattign semboller degil, gordiigii sembollerdir. Ornegin; maddi kusun
arkasinda bir giin insanin ruhu goriilmiistiir.

d) Sanat sembolleri: Sanatin her dalinda kullanilan sembollerdir ki, bunlar tabiat

sembollerinin aksine tamamen insan elinden ¢ikmadir; halbuki bunlar -bir tabiat

semboliiniin temsili olmak sureti ile- iki kat semboller haline gelebilirler.24

4. SEMBOLLERIN TEMEL OZELLIiKLERIi

4.1. ifsa Etme

Sembol, diislincelerimizin hakimiyet alan1 diginda kalan ve bu sebeple insan

zihni tarafindan kavranilamaz ve iliskisi bize gizli kalan, baska tiirlii idrak edilemeyen

* Buckland, Raymond, Isaretler, Semboller ve Alametler, gev.: Derya Engin, Kozmik yay., Istanbul,
2005, s. 213.

*> Schimmel, 1954, s. 68.

** Schimmel, 1954, s. 68.



bir gerceklik diizeyini onunla olan miinasebeti yolu ile nesnellik aracilifiyla kokleri

aramizda olan soyut-manevi hakikat basamaklarina yaklagsma imkan1 saglar.

Tillich var olmamalar1 durumunda onlarin ifsa ettigi alan hakkinda herhangi bir
bilgiye sahip olunamayacagim diisiindiigiinden sembolleri zorunlu goriir. Ornegin, insan
Tanr1 hakkinda higbir zaman dogrudan bilgiye ulasamaz. O’nun hakkinda
sOyleyebilecegi tek sey “Varligin Kendisi” olmasidir. Bu sebeple Tanri1 hakkinda
sdylenebilecek diger sozler sadece sembolik deger tasiyacaktir. Ilahi varhigin bilgisini
biitiiniiyle kapsayamayan insan, kategorik yapisini asan, bu zorunlu varligin sadece

farkia varabilir.?

Sembol gerceklik diizeylerini agar. Ancak bunu yapmak i¢in, ruhsal
diizeylerimiz, yani igsel gergekligimiz agilmalidir. Bunlarin, bir semboliin ifade ettigi
harici gerceklikteki diizeylere tekabiil etmesi gerekir. Boylece her semboliin iki ucunun,
iki kutbunun oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Sembol, hem gercekligi hem de ruhu agar.*
Ayni zamanda bu durum semboliin, ruhun bir insas1 olarak ortaya ¢iktigini gosterir.
Dolayisiyla insan, sembollerle bir bakima kendisini kesfeder. Bununla beraber dilde,
dinde, sanatta, bilimde insan kendi diinyasini kurmaktan baska bir sey yapmaz. Bu
diinya, onun kendine 6zgli yasantilarini animsamasini ve yorumlamasini, eklemleyip
diizenlemesini, birlestirip evrensellestirmesini saglayan simgesel bir diinyadir.”” Bu
nedenle insanin dogal siire durumunu yenip diinyasini siirekli olarak yeniden

bicimlendirme yetenegi bagislayan, simgesel diisiincedir.*®

4.2. Temsil Etme

Sembol, birebir iligski yolu ile ifade edilemeyecek bir alani, bizatihi kendinden
bagka bir seyi temsil eder ve o, pay aldig1 seyin gii¢ ve anlaminin yerine gecer ve delalet

ettigi gercekligin gizemini aralar. Bu, her semboliin temel bir islevidir.

2 Tillich, 2002, s. 233.
% Tillich, 2002, s. 230.
7 Cassirer, 1980, s. 206.
8 Cassirer, 1980, s. 65.



Sembolde “delalet eden” ile “delalet edilen” arasinda sadece analojik bir
benzerlik bulunmaktadir. Bu yiizden delalet eden kendisini agmakta olan delalet edilene
tam karsilik degildir. Sembol, gonderme yaptig1 seyi tam olarak ifade edemedigi halde
onun yerine gegmektedir. Dolayisiyla sembol, génderme yaptigi seyi temsili ve figiiratif
olarak ifade etmektedir.”’ Yerine ge¢me, semboliin génderme yaptig1 seyi biitiiniiyle
ifade ettigi anlamina gelmez. Zira sembolizmde delalet eden ile delalet edilen biitiiniiyle
birbirinin yerine gecemez. Aksi halde kendi mahiyetini yitirecegi gibi aksettirdigi
gergek de gizlenmis olur.’® Din, sanat, mitoloji ve dil alanindaki sembollere “temsili”

sembol denilmesi bu ylizdendir.

Ornegin gonderme yapilanin kategorik yapinin 6tesinde oldugu dini sembollerde
sembol, gonderme yapilani sadece temsil eder. Onu birebir ya da tam olarak ifade
edemez. “Varligin Kendisi”, ontolojik yapiy1 tamamen asan hatta “varlik” olarak bile
adlandirilamayan bir nihai ilgidir. Bu sebeple de temsili yol disinda herhangi bir

anlatimla anlatilamaz.”!

Temsili anlatim, bazen iki kat sembolik olabilir. Farabi bu durumu su sekilde
ifade etmektedir: “Sozgelisi, biz, insanin dogrudan dogruya ya kendisini, ya timsalini,
ya suya diisen goriintiisiinli, ya da suya ve diger yansitict nesnelere diisen timsalinin
goriintiistinii goriiriiz. Onu dogrudan dogruya gérmemiz, aklin, varliklarin ilk ilkelerini,
mutluluk ve benzeri seyleri tasavvur etmesine; onu veya timsalini suda gormemiz ise
hayal etmeye benzer. Ciinkii, onu veya onun timsalini aynada gdérmemiz, onun bir
gorlntiisiinii (taklit) gormemiz demektir. Ayni sekilde, seyleri hayal ettigimizde, onlarin

bizzat kendilerini degil, yalmzca taklitlerini tasavvur etmis oluruz.”**

2 Tokat, 2004, s. 152.
3% Schimmel, 1954, s. 68.
31 Tillich, 2002, s. 229.

32 Schimmel, Annemarie, Tanri nin Y eryiiziindeki Isaretleri, gev.:Ekrem Demirli, Kabalc1 yay., Istanbul,
2004, s. 158.

10



4.3. istirak Etme

Isaret, gosterdigi seyle zorunlu bir iliski icinde degilken, semboller, gonderme
yaptiklar1 seyle ayn1 olmamakla birlikte gergekligini ifade etme fonksiyonunu
yiikklendiginden onun anlam ve giiciine katilirlar. Bu katilmadan dolay1r biz dini
sembollere karsi, onlarin géndermede bulundugu seye olan tutumlarina paralel bir tutum
takiniriz. Ornegin, Hiristiyanlikta Isa’nin bedeni olarak kabul géren ekmek ve saraptan
pay alarak, inananlarinin, tutum ve davranislarina yon verilerek ekmek ve saraba karsi
da sembolize ettikleri seye gosterilen saygi ve hiirmetin gosterildigi goriiliir. Bu
sembole karsi takinilan tavrin bizzat kendisi ya da yapisal 6zelligi nedeni ile degil,
sembolize ettigi seye istirak etmesi nedeni ile oldugunu gosterir. Bu istirak nedeni ile de
sembol delalet ettigi seyin degerinden pay alir. Ornegin, bizzat kutsal olmayan bir bina

ya da kisi kutsallik sifat1 tasimaya baslar.™

Hiristiyanlikta hagin dort yonii Tanri’nin kudretinin birlestigi bir sembol olarak
yiikseklik, derinlik, uzunluk ve genislige; yani goriiniir gériinmez biitiin yaratiklara ve
kurtulusa isaret eder. Ha¢ ¢ikarma, Hiristiyanlikta inananla inanmayani ayirt edici bir
unsur olarak goriiliir. Ciinkii o, Isa’ya isaret eden, bu sebeple de saygi gosterilmek
zorunda olunan bir semboldiir. Bu yiizden hag ¢ikarmada saygi gosterilen hacgin goriinen

maddi yonii degil, bizzat Isa’nm kendisidir.

Giiciinii yitirmemis gercek bir sembol, algilanabilir bir suretle, goriilmeyen bir
gerceklige istirak ederek, bir¢ok fikir ve duygu uyandirarak ruha tesir eder. Ornegin,
muayyen bir fikir, bir iilkii ile birbirine bagh olan insanlar i¢in sembol haline gelen
bayrak, aziz hatiralarla, imitlerle ve duygularla yiiklenir. Bu sayede bir asker bayragin
kumasina dokununca bu hareketinden dolay1 kahramanlik, vatan sevgisi ve vatani igin

6liimii goze alma gibi ahlaki duygulari canlanir.**

Elbette ki semboliin delalet ettigi gerceklige istirak etmesi, inananin nezdinde
hakikate istirak eden semboliin hakikat olarak algilanmasi gibi bazi sakincalar1 da

beraberinde dogurur. Sembol hag gibi ya da bayrak gibi somut bir nesne oldugunda

33 Schimmel, 2004, s. 165.
3* Schimmel, 1954, s. 67.
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insan zihni onun temsil etti§i hakikat ile goriintiisiinii zihninde bir biitiin olarak
diistiniip, semboliin anlamsal icerigine kars1 besledigi duygulanimlari, goriilebilir alana

ait olan sekle yoneltebilir.

4.4. Normatif Olma

Sembol olarak tasavvur edilen bir sey, tek insan ve biitiin milletlerin adet ve
fikirlerini teskil edici, normatif bir kuvvete sahiptir. Yasayan bir sembol vasitasiyla
insan eski ve bu sembole muhalif olan adetlerini degistirir.35 Fakat dini inang¢larin insan
davranisi icin sadece diizenleyici fonksiyon olduklarint diisiinmek, kutsalin dilini ahlaki
ilkelere indirgenebilirmis gibi semantik anlamda normatif olarak gérmek yanligtir. Buna
ragmen kutsalin dili hakkinda, epistemolojik anlamda normatif nitelendirmesini
yapabiliriz. Inanan kisi dini &gretiyi kendilerinden yola ¢ikarak normatif sonuclara
ulasacagi, efsanevi hikayeler ve teolojik Onermeler biciminde almaz. Ahlaki igerik,
algilama ve anlama fiilinde dogrudan dogruya verilmistir; ¢iinkii bu fiil, ahlaki taahhiitle
birlesir. Inanan kisinin, Tanr’'min yaratict oldugunu “bilme”yi ve bu durumdan
hareketle, Tanr1’ya itaat etmesi gerektigini bilmeyi birbirinden ayirdigini diisiinmeyiz;
¢linkii bdyle bir akil yiiriitme, mantiki agidan her sekliyle gayri mesrudur. Inanan kisi,
tek bir boyun egme fiilinde her ikisini de bilir. Din bir tapinma alanidir ve bu alanda
anlama, bilme ve nihai realiteye katilma duygusu ve ahlaki ylikiimliiliik tek bir fiil

olarak cikar.*®

4.5. Semboliin Deger Yiiklii Olmamasi

Semboller tek bir seydir; ama sembolizm bundan ¢ok daha fazlasidir. Cogu
sembol farkli kiiltiirlerde bulunabilir; ancak o isaretin sembolizmi -cogu zaman- bir
kiiltiirden digerine degigsmektedir. Buna en iyi drnek “gamali ha¢”tir. Bu basit sembol
M.O. 10.000 yilinda bile kullamlmaktaydi.  Swastika (gamali hag) sozciigii,

Sanskritceden gelir ve genellikle glinesin sembolii olarak kullanilir. Alman Nazileri II.

* Schimmel, 1954, s. 67. i
3% Kolakowski, Leszek, Din Felsefesi Uzerine, ¢ev.: Zeki Ozcan, Din Felsefesi Yazilar, Alfa yay.,
Istanbul, 2001, s. 200.
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Diinya Savasi’nda, gamali ha¢i Alman milliyetciliginin sembolii olarak kullanmislardir.
O nedenle hig¢bir sembol iyi ya da kotl degildir. Ona anlam katan, kimin kullandig1 ve
onu nastl gormek istedigidir.’” Ornegin; Hiristiyanlikta hag, Hz. isa’y1, O’nun gorevini
ve kilisesini tasvir eden bir semboldiir. Hag isareti ilk zamanlar, utang¢ verici bir 6liim
seklinin araci ve utang verici bir igaret olarak goriiliirken, sonradan ilahi, askin ve
kurtaric1 kurbanin, yani Hz. Isa’nin sembolii olmustur. M.S. ilk {i¢ asirda hag, bir

Hiristiyan sembolii olarak agik¢a kullanilmamugtir.*®

4.6. Degisebilir Olmalar:

Semboliin kaynagi olan kolektif bilingaltinda islevini yitiren semboller
yenileriyle degistirilebildigi gibi tarihsel ve kiiltiirel siire¢ igerisinde sekil ve anlam

iceriklerinde de degisiklikler olabilmektedir.

Tarih, evrensel bir semboliin yapisin1 kokten bir sekilde degistirmemekle birlikte
antik sembollerin yeni manalarla doldurulmasi séz konusu olabilmektedir. Ornegin;
Hiristiyan Kilisesi gecen iki bin yilda biiyiiyiip genisledik¢e, dinin diger yonleri gibi
sembolleri de fazlalagti. Bu sembollerin bazilari, eski putperestlerden kalmistir. En
bilinen sembol, Hac¢’tir. Dindar Hiristiyanlarin haca biiyilk saygi gostermelerine
ragmen, bunun aslinda cogu putperestin saygi gosterdigi bir sembol oldugundan
haberdar degildirler. Hacin en eski Orneklerini Asurlular ve Stimerlerde gormekteyiz.

Bu ilk 6rneklerin ¢ogu, esit kolluydu ve giinesi temsil ediyordu.*

Bazi semboller farkli geleneklerde olsa bile, pek cogunda aym sekilde
kullanilirlar. Bazi semboller bazi geleneklere dzgiidiir. Mesela Uggen, tanriganin iig
ozelligini -Bakire, Anne, Yasli Bilge Kadin- ve Teslis inancin1 temsil eder. Misirlilarin
Isis, Osiris ve Horus iiglemesi; Hintlilerin Brahma, Visnu ve Siva iiglemesi;

Yunanllarin Artemis, Selene ve Hecate iiglemesi kutsaldir.*°

37 Buckland, 2005, s. 206.
¥ Atasagun, 2000, s. 190.

3% Buckland, 2005, s. 107.
0 Buckland, 2005, s. 72.
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Bir Hiristiyan sembolii olan balik da putperestlikten alinmistir. Deniz Tanrigasi
Atargatis’in (Afrodit, Delphine, Tirgata diye de bilinir) oglunun adi, Yunancada balik
anlamma gelen Ichthys’in ‘Tanri’nin Oglu Isa’nin’ akronimi* olmus ve sonrasinda bu

Hristiyanligin bir sembolii olarak gériilmiistiir.*!

4.7. Kiiltiirel Olmalari:

Toplumun kiiltiir kodlar1 olan semboller bir toplumun tarihsel zaman ig¢indeki
ilerleyisini, o toplumu olusturan sosyal gruplar iizerindeki biitiinlestirici ve yikici
etkisiyle sekillendirir. Semboller olustuklari toplumun efsanevi tarihinden, diinya
tasavvurundan ve deger yargilarindan etkilendikleri gibi sembolize ettikleri hakikatin
giiclinden pay aldiklar1 i¢in yine toplum {izerinde sosyal gruplarin ve bireylerin gerek

fiiliyatlarinda gerekse duygulanimlarinda etkin faktordiirler.

Kiiltiirin yap1 taglarindan olan din, inananlar tarafindan yalnizca ve yalnizca
sembolik ogelerle ifade edilebilir ve tecriibe edilebilir. Bu nedenle soyut, manevi
hakikat alanindan dolayimli olarak hissedilebilir ya da tasavvur edilebilir alana bir
anligma indirilerek, onlar iizerinde motive edici unsurunu gerceklestirir. Aksi halde
iletisim kurulamayacak olan Mutlak Hakikat’e dolayimli olarak yaklastirmak suretiyle
olusabilecek varolussal kayginin oniine geger ve bir bakima, inandigindan 6tiirii inanana
birtakim ahlaksal sorumluluklar yiikleyerek toplumsal diizenin saglanmasinda rol alir.
Semboller giiciinii yitirdiginde ise islevselliklerine paralel olarak biitiinlestirici etkileri
de canliligim yitirir. Bu ylizden toplumsal bir degisim ve doniisiimde sembollere esasl

bir gorev yiiklenir.**

Ayn1 zamanda, sembolik olan tapinma dili, din dis1 tipteki iletisimden farklidir;

fakat ondan soyutlanmis degildir; buna ragmen tapmmma dili, i¢inde yasadigi ve

* Kisaltmasi yapilacak kelime veya kelimelerin iinlii ve linstizlerinden yararlanarak gerektiginde bir tinlii
ekleyerek akilda kalabilecek bir s0z olusturma
[tdk.gov.tr/?option=com_karsilik8kategoril=abecesel8kelime2=A]

*! Buckland, 2005, s. 111.

* Kolakowski, 2001, s. 208.
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bicimlendigi, gelistigi ve bozuldugu uygarligin biitiin diger goriintislerinin etkilerinden
kurtulamaz. Politikada, felsefede, bilimde, adetlerde, sanatta, modada olup biten her
sey, inananlarin imanlarini kabul etme ve esrarengiz ‘kutsal giigle’ birlesme bigimlerini
etkiler. Fakat biitliin degismelere ragmen, degismez ve temel bir tapinma yapist siirekli

4
var olur.®?

4.8. Sembollerin Organik Yapida Olmasi

Sembollerin kaynagi olan kolektif bilingaltt birey ve toplumlarin istek ve
amaglarma bagl olarak islev gérmediginden, semboller bireylerin ve toplumlarin
bilin¢li insasi ile iradi olarak ortaya ¢ikartilamazlar. Onlar toplumsal bir siirecte, bireyi
ve toplumu asan bir yap1 ve giicle, birey ve toplumda farkinda olunmadan dogarlar.
Fakat kolektif bilingalti tarafindan kabul gormedik¢ce de islevsel olamazlar.
“Kendiliginden dogan sembol, Once ortaya c¢ikar sonra kabul goriir seklinde

diisiiniilemez. Sembol, dogdugu anda zaten kabul gérmiis olarak dogar.”**

Her sey sembol olabilir ama higbir sey kendiliginden sembol olamaz. Sembol,
bir insamin yahut cemiyetin tesis ettigi bir seydir.* Geleneksel semboller; yani bir
cemaatin ortak {ilkiisiinii temsil eden ve yahut -matematikte kullanilan semboller
tiriinden- alimler arasindaki ortak bir karar sayesinde biitliin diinyada gegerli olan

semboller ki bunlarm en tipik misallerinden biri, bayraktir.*®

Sembollerin dogusunda i¢inde bulunduklar1 toplumun deger yargilar1 6n
plandadir. Toplumun sembole verdigi 6nem aslinda o toplumda hayati 6zellik tasiyan
diger faktorlere de isaret eder. Ziraatin 6n planda oldugu bir toplumda semboller
sembolize etikleri gercekligi, ziraate dair kavram ve aletler yardimiyla zihne sunarlar.

Ornegin bugday basagmin bereket ve bollugun sembolii olmas1 gibi.

Sembollerin kullanimlarinin yayginlasmasi ve gelismesinin sebepleri arasinda

sekiiler bir eylemin kutsiyet kazanma siirecinde, inancin rasyonalize edilme cabasi

* Kolakowski, 2001, s. 208.
* Tokat, 2004, s. 168.

> Schimmel, 1954, s. 68.

4 Schimmel, 1954, s. 67.
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yahut da propaganda edilmek istenmesi olabilir. Bu siire¢ igerisinde kutsiyet kazananla
ilintili  olanlardan  bazilarma da  kutsiyet atfedildigi olur. Yunan-Roma
Imparatorluklarinda sembollerin cesitliligi, tanr1 ve tanricalarin c¢okluguyla, giinliik
yasamla ve profanla olan birebir iligkilerine baglanabilir. Diger taraftan semboller kimi
zaman da zuliim ve baskidan dolay1 yahut simyada oldugu gibi amatorleri ve konu
hakkinda bilgi sahibi olmayanlar1 uzak tutmak®’ hem de Kilisenin kendilerini dine
aykirt bir seyler yaptiklarini zannetmesinler diye gerceklerin gizlenmek istenmesi
sebebiyle yayginlasabilirler. Bunlara Hiristiyanligin ilk zamanlarindaki, okuma-yazma
bilmeyenler tarafindan Tanr’nin bilinmesi ve Hz. Isa’nin tanimasi i¢in gelistirilen

sembolleri de ekleyebiliriz.*®

Semboller, empirik alanla smirlandirilmis  bir hakikat diizeyine ait
olmadiklarindan bilimsel yontemlerle ve elestirilerle son bulmazlar. Ancak toplumsal
tarih ve ortam icerisindeki degisiklerle birlikte i¢eriginde degisimler ve anlam kaymalari
olusabilir. Bu onlarin canliliklarinin kaybolmasina neden olabildigi gibi temsil ettikleri
hakikatin yerlerine gectikleri anda da tamamen icleri bosalabilir, putlasabilirler. icinde

bulunduklar1 topluma cevap veremedikleri anda ise kullanilmaz ve 6Sliirler.

4.9. Bilgi Verici Olmalarn

Gergekligin ve ruhun boyutlarini insani alana kismen indirerek ya da insanin
diisiince giiclinli en iist basamaklara yaklastirarak arada bag kurmalar1 ve kavramsal

olarak ifade edilemeyenin bilgi diizeyini araladiklarindan semboller, bilgi vericidirler.

Sembollerin sembolik karakteri, onlarin hakikati ve kudretidir. Bizim nihai
ilgimiz, sembol ve mitlerden daha az hicbir sey ifade edemez.*” Her semboliin bir
hakikati vardir ve semboller ilk 6nce somut yansimalari ile dikkatimizi ¢eker daha sonra

da onun manevi derinliklerinin boyutuyla kars1 karsiya kaliriz.

7 Buckland, 2003, s. 196.
* Atasagun, 2000, s. 186.

* Tillich, Paul, “imamn Sembolleri”, ¢ev.: Aliye Cinar, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt:9, Say1:9, 2000, s. 6.
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Dini semboller nihai gerceklige (kitaplarla, ayinlerle vs.) aracilik ederler. Tillich,
var olmamalar1 durumunda onlarm ifsa ettikleri ile ilgili bilgilere ulasilamayacagini
savunmaktadir. Fakat ona gore bu bilginin niteligi, bilimsel bilgiler gibi ispatlanabilir
bilgilerden degildir. Bu nedenle bilim, dini sembollere asla miidahale etmemelidir.
Ciinkii semboller, tecriibbenin ve ger¢ekligin baska bir boyutunda yer alir. Semboliin
dogruluk olgiitii de sonuca gotiiriip gotiirmedigine goredir. Bu yiizden semboller daima

elestiriye aciktir.”®

Cassirer, Platon’un magara benzetmesi baglaminda simgeciligi sOyle
degerlendirir; “Simgecilik olmasaydi insan yasami Platon’un {inlii magara
benzetmesindeki tutuklularin yasamina benzeyecekti. Bu yasam, insanin gereksinimleri
ve pratik ilgileri ile sinirlanmig olacakti. Sonu¢ olarak insan, din, sanat, felsefe ve

bilimin ¢esitli yonlerden kendisine actig1 ‘ideal diinyaya’ bir gegit bulamayacakti.”"

4.10. Somut Olmalarn

Sembollerin temel ozelliklerinden biri de soyut, duyular 6tesi olanin somut
seylerle anlatilmasidir. Burada somutluktan kasit, maddi varlik alani degil, semboliin
kategorik yap1 igerisinde olmasidir. Somut olarak ele alinan sembol, kelime anlaminin
Otesine gecerek empirik olmayanin cagrisimlarimi ifade eder. Sembol sonlu alana ait

olmasina ragmen sonsuz olan bir alam1 temsil eder.”

5.SEMBOLIZM

Gergeklikteki her sey, matematiksel bilimler i¢in en uygun dil ile idrak
edilemez. Birbirinden kesinlikle farkli gerceklik seviyeleri mevcut olup, bunlar farkli
yaklagimlar1 ve farkli dilleri talep etmektedir.” Iste bu noktada sembolizm, metafizik

olanin algilanabilir ya da diisiiniilebilir alana ¢ekilmesinde, anlamlandirma ve anlatim

> Tillich, 2000, s. 184.

31 Cassirer, 1980, s. 46.

32 Tokat, Latif , ”Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi,
Cilt 6, Say1 1, 2009, s. 77.

> Tillich, 2002, s. 228.
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araci olan semboller vasitasi ile gercekligin yorumlanmasi ve inancin insa edilmesine

yardimci olur.

6. DINI SEMBOLiZM

Dini sembolizm, insanin hayatta en 6nemli saydigi seyi yansitir. Bu agidan
degerlendirdigimizde “dini sembolizm” 6zellikle dini sozciikleri, goriiniir nesne olan

ikonlar1 ve islevlerini, 6zellikle ayin ¢esitlerini icerir.”*

Inanan insan i¢in varligin prensibi olarak “Mutlak”, mutlak kesinlige sahiptir. O,
biitiin diisiincelerin 6n kabulii oldugu i¢in zorunlu bir diisiincedir. lahi toz, var
olmamas: tasavvur edilemeyen olarak bilinir. Insanlarin bu diisiinceden vazgecmesi,
zihnin 6zsel yapisindan ziyade bireysel kusurlara dayanir.”® Zihnimiz, ne zaman fark
edilirse edilsin, dogrudan dogruya delil hiiviyetindeki apagik prensipler, yani askin,
varlik, hakikat, iyi tarzinda ilkeler ima eder. Onlar, bilgi ile bilinen arasindaki farkin

aktiiel olmadigi Mutlak’1 tesis eder.”

[nsanin merak duygusu, giinliik hayatla ve duyumlanabilir nesnelerle sinirl
kalmamis, metafizik boyuta da tagmustir. insan tarihsel varlig: icinde askin olan1 arama,
anlama ve anlatma ¢abasindadir. Sonlu bir varlik olan insanin kapasitesini kat be kat
asan sartsiz ve sonsuz olan Tanr1’nin mahiyeti semboller yardimiyla insani perspektife
indirgenebilir. Yani semboller insanmn onu algilamasina yardimei olabilir. Insan agkin
hakikatin disinda oldugundan, onunla iletisiminde sembollerin ve vahyin araciligini
kabul etmek durumundadir. Kendini sonsuzca asan yabanciyla karsilasmasinda insan,

Tanr1’y1 kesfederken bir yandan da ona gore konumlandirdigr kendisini kesfetmektedir.

Metafizik sahaya ait semboller, soyut bir sekilde ortaya ¢ikmadig: gibi Tanri’nin
mahiyeti ve ona kars1 yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizligini dogrudan, kuru ve

yalin bir dille ifade etmek imkansizdir. Bu bakimdan, Tanr1’ya karsi olan tevecciih, tavir

>4 Atasagun , 1997, s. 25.

> Tillich, Paul, “iki Tip Din Felsefesi”, ¢ev.: Aliye Cinar, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 12, Sayi:1, 2003, s. 335.

%8 Tillich, 2003, s. 335.
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ve tapinmalarimiz nasil sembolik bir 6zellik arz ediyorsa, onun hakkinda insanlara bilgi
verirken kullandigimiz dil de ayni sekilde sembolik olmak durumundadir. Iste bu

sembolik dilin kullanimi, semboller sistemi olan sembolizmin dini seklini olusturur.’’

Metafizik, sembollerle ve isaretlerle dolu oldugu gibi din dilinin dogas: da
semboliktir.”® Bunlar hakkinda higbir sey bilmeyen biri i¢in bunlart anlamak neredeyse

imkansizdir.

Bir semboliin dini olup olmadigi, semboliin fonksiyonu ve kullaniligina baglidir.
Icinde nihai ilgiyi barindiran; insanin dikkatini, varolus diizeninde en iistiin olarak itibar
ettigi realiteye yonelten ve kutsalla karsilagmasinda husu duygusunu ifade etme bi¢imi
olan bir sembol, dinl yonden 6nemlidir. Bu ylizden bir dini semboliin fonksiyonu onun

dini anlamidir.

Dinlerde kullanilan her mefhum, esas itibariyla bir semboldiir. Insanin yarattig1
ve bunun i¢in maddi diinyaya ait olan kelimelerle ruhani bir hakikat ifade edilmeye
calisilmaktadir. Soyut kavramlar ve karmasik kaliplar s6z konusu edildiginde, sembolik
dilden kacis yolu yoktur. Ornegin Tanri’ya olan ydnelis, tavir ve tapinmalarmmiz
sembolik karakterdedir. Bu agidan dini sembolik ifade, insan1 daha yiiksek, tabiatiistii ya

da hayatin bagli oldugu ilahi giiclerle temasa gegirebilir.”’

Nihai hakikatin boyutu, kutsalin boyutudur. Bu sekilde, dini sembollerin
kutsalin sembolii oldugunu da soOyleyebiliriz. Dini semboller kutsalin kutsalligina
katilirlar. Ancak katilm 06zdeslik degildir ve dinl semboller bizatihi kutsal da
degildirler. Tamamiyla askin olan her kutsal, kendisini temsil eden semboliinii asar.
Dini semboller, tecriibi gercekligin bize verdigi malzemenin sonsuzlugundan ¢ikarilir.
Dinler Tarihi’nin baz1 kesitlerinde, uzay ve zamandaki her sey, kutsal i¢in bir sembol

olur.%°

°7 Atasagun, 2000, s. 185.

* Tillich, 2002, s. 227.

> Persembe, Erkan, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve islam’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:10, 1998, s. 49.

 Tillich, 2002, s. 231.
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Semboller ile goriiniir alem saydam hale gelmekte ve gerceklik seviyesi acilarak
askinlik, bir yoniiyle de olsa goriiniir hale gelmektedir. Bu acidan bakildiginda dini
semboller, insan ruhundaki bu derinlik boyutunun tecriibesini agar. Bu islevini yerine
getiremeyen dini bir sembol ise zamanla ortadan kaybolur. Yeni sembollerin ortaya

¢ikmasi da onlarin kutsalla farkli bir iligkisinden kaynaklamr.61

Dindis1 sembolizmde, sembolle sembolize edilen sey arasindaki iliski bir
“anlam” iliskisi oldugu halde, dini sembolizmde bu bir “cagristm”dir. Daha agik bir
ifade ile dini sembolizm, dini yasantiy1 ¢agristirir. Dinde sembolik ifadelerle yani
sembolizmle anlatilmak istenen nasil bir tecrilbe yasadigimiz veya tecriibenin igerigi
degildir. Asil amaglanan bu tecriibenin isaret ettigi, yani tecriibe alaninin disinda kalan

seyler hakkinda bilgi vermektir.*

Dini sembolizm’in en 6nemli unsuru mutlak varlik olan Tanr1 oldugu i¢in

Sembolizm- Tanr iligkisi tizerinde durmak gerekir.

Dindar olan inanan insan, inandig1 ve ibadet ettigi Tanri’y1 bilmek ve onun
hakkinda anlamli bir sekilde konusmak ister. Ornegin, Kur’an, Tanr1’y1 degisik anlatim
diizeylerinde beseri idrake sunmus ve kendi kendinden bir s6z edisle, inananlara Tanr1
hakkinda konugsmanin imkanini gostermistir. O halde inananlar i¢in Tanr1 hakkinda bir
sekilde konusmak miimkiindiir.*® Diger taraftan Tanr1 askin bir varliktir ve askin
varligin anlatilmasinda karsilasilan giigliikler, objenin irrasyonel ve anlatilamaz
olusundan degil, dili kullanan sujenin gerek kendi sonlu yapisi ve gerekse kullandig:

dildeki yetersizliklerden kaynaklanmaktadir.®*

Bazen Tanr1 hakkinda konusurken c¢ogu kere antropomorfist* ogelerden
kaginmamiz miimkiin olmamaktadir. Eger Tanr1 hakkinda anlamli bir seyler sdyleyecek

isek, bilebildigimiz en yiiksek var olus tarzi olan insana ait bazi nitelikleri, en azindan

*' Tillich, 2002, s. 231.

62 Atasagun, 1997, s. 387.

% Yesilyurt, Temel, ‘Teolojik Séylemde Sembolik Ogelerin Yeri’, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1999, Say1:4, s.57.

 Yesilyurt, 1999, s. 44.

* Insan niteliklerinin baska bir varliga, 6zellikle Tanr1’ya aktarilmast
[tdk.gov.tr/?option=com_karsilik8kategoril=abecesel8kelime2=A]
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yiikselterek Tanri’ya atfetmek durumundayiz. Ama bunu yaparken de c¢ogu kere
Tanr’nin cisimlestirilmesi veya sonlu varliklara benzetilmesi riskiyle karsi karsiya

gelmekteyiz.®’

Bu risk nedeniyle teologlar Tanri hakkinda ancak olumsuz (negatif) veya
sembolik dil kullanilabilecegini vurgulamiglardir. Saint Thomas’in sodyledigi gibi,

Tanr’nin ne oldugunu sdyleyemesek de, en azindan ne olmadigini sdyleyebiliriz.®

Diger taraftan insanlar Tanr1 hakkinda bazi pozitif dogrulamalarda da
bulunurlar. Ornegin, Tanr yaraticidir, Tanri bilgi sahibidir vs..” Ona yiikledigimiz tiim
nitelikler, kudret, agk, adalet sonlu deneyimlerden alinir ve sembolik olarak sonluluk ile
sonsuzlugun Stesinde olana uygulanir.®® “Tanri diinyay1 yaratmist:”, dedigimiz tarzdaki
ifadeler onun eylemleridir. Bu sekildeki gegici, nedensel ve benzeri ifadelerin hepsinde,
Tanr1 hakkinda sembolik olarak konusuruz. Burada “misti” sozii ile bir gegicilikle,

fanilikle kars1 karsiyayiz. Ancak Tanri faniligin 6tesindedir.®

Diger taraftan Kur’an, Tanri’y1 bir takim nitelikleriyle beseri idrake
tanitmaktadir. (el, yiiz, g6z vs.) Yani bir taraftan sonsuz derecede askin bir Tanr1, diger

taraftan insan-bi¢imci 6geleri barindiran bir ultihiyet kavram.”

Paradoksal gibi goriinen bu ifadede Tanrmin eli, kudreti diye; vechi ise rizasi
olarak anlamlandirilmistir. Elbette ki bu tutum, bizim i¢in baska agidan kapali kalan
tanrisal gizemin bir agidan belli bir anlasim diizeyini saglamaktadir. Ancak sozciiklerin
literal anlamlarindan metaforik (mecazi) ve sembolik anlamlarina dogru kayzs,

beraberinde belli 6lgiide anlam kaybina yol agtigini da kabul etmek zorundayiz.”"

5 Yesilyurt, 1999, s. 55.

56 Kolakowski, 2001, s. 238.
7 Yesilyurt, 1999, s. 46.

58 Tillich, 2000, s. 3.

% Tillich, 2002, s. 233.

" Yesilyurt, 1999, s. 45.

" Yesilyurt, 1999, s. 51.
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Diger taraftan sembollerin Tanri’nin tabiatini temsil etmek i¢in degil de onun
tabiatinin yorumlanmasi igin kullanilabilecegi unutulmamalidir.”? “Allah’in eli” ve
“Allah ars1 istiva etti” gibi sembolik anlatimlarin kullanilmasi, Allah’in tabiatini tasvir
icin degil, O’nun tabiatinin yorumlanmasi ve insanlarin daha iyi anlamalarini saglamak

gayesiyledir.”

Ayrica Tanr1 dua edenleri “isitirken” bu, onun ses dalgalarini alan bir organa
sahip oldugu anlaminda degil, fakat su veya bu sekilde, niyazda bulunan insanlarin
arzularmin farkinda oldugu anlamina gelir; dyle ki burada “farkinda olmak™ bile ikincil
anlamda kalmaktadir. Burada agirlikli olarak iistiinde durulan husus, bu tiir terimlerin
katl bir tasvir edici anlamda olmayip sadece cagristirici, yani kesin mahiyeti bizim
kavrayisimizin Gtesinde olana iligkin bir seyler akla getiren veya ima eden terimler

olduklaridir.”*

Teolojik sdylemler iki yonliidiir; birincisi, sembolize etmeleri yonii ile sonsuza
yoneliktir, ikincisi, sonluya yoneliktir ki onu kullanarak sonsuzu sembolize eder.
Semboller, sonsuzu asagiya dogru sonluya, sonluyu da yukari dogru sonsuza yonelik
zorlarlar. Onlar ilahi olan1 insana, insani da ilahi olana agarlar. Ornegin Tanr1 “baba”
olarak sembolize edilirse, o baba-cocuk iliskisine getirilir. Ancak ayni zamanda bu,
insan iliskisi, Tanri-insan iligkisine adanmistir. Eger “baba” Tanr1 i¢in bir sembol olarak
kullanilirsa, babalik tanrisal ve saktramental derinligi i¢inde goriiniir. Ancak sembolik
isimlerin genel gecerliliginden de s6z edemeyiz. Kullanilan bir sembol, bir dinin tanrisi
icin dogru olabilirken, bir bagka dinin uldhiyet anlayisina uygun diismeyebilir.”” Bu
yiizden sembolleri yorumlamak zordur ve sembolleri yorumlamada 1limli bir yol takip

edilmelidir.

Diger taraftan Tanrinin yalnizca askin boyutuna yapilan asir1 vurgu, sonugta
Tanri’y1 insanlardan sonsuz derecede uzaklagtiracaktir. BoOyle bir Tanri “benim

dualarima cevap veren”, her zaman ve her yerde “hazir” olan ve bana “sah damarimdan

2 Atasagun, 2000, s. 184.
7 Atasagun, 1997, s. 385.
™ Yesilyurt, 1999, s. 52.
” Yesilyurt, 1999, s. 55.
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daha yakin bir tanr1” olamaz. Bunun aksine Tillich der ki; Tanrilar ne kadar askin
olursa, askin dgenin giiclenmesiyle gelisen ilahinin uzakliginin iistesinden gelmek icin

kisisel enkarnasyonlara ya da ayinsel niteliklere de o kadar ¢ok ihtiya¢ duyulur.”®

Halbuki onunla iliskimiz esnasinda biz, Tanr1 hakkinda sembolik form olarak
konusarak, hem sahislar olarak bizlerin tecriibesini sonsuzca asan seyle, hem de
Tanri’ya “Sen” diyebilen, hem de ona ibadet edebilen bizlerin kendi sahisligimiza
uygun olan seyle kars1 karsiya kalarak kendi kendimizin yani kisiligimizin en yiiksek
seviyesi ile karsilasiriz. Eger biz sadece sartsiz 6geyi muhafaza edersek, bu durumda
Tanr1 ile hicbir iliski miimkiin degildir. Yok, eger sadece ben-sen iligkisi Ogesini
korursak, o zaman da ilahi unsuru yani suje ve objeyi ve de biitiin diger kutupluklari

asan sartsiz boyutu kaybederiz.”’

Diger yandan giinliik tecriibemizden alinan sozciiklerin agkin varliga dogrudan
dogruya, sozliikk anlamlariyla literal olarak kullanilmasi, ¢ogu zaman bu sozciiklerin
yetersiz ve anlamsal agidan kapali kalmasindan dolay1 siradan seyleri ifade etmek igin
kullandigimiz sozciiklerin yetersizliginin goriilmesini saglamistir. Bu sozciiklerin ¢ogu
zaman dildeki anlamiyla askin varlik i¢in kullanilan anlam1 aslinda birebir 6rtlismeden
s0z etmek miimkiin olamamaktadir. Lafzicilik, Tanr’y1r nihailiginden ve dini bir
cercevede konusuldugunda, yiiceliginden yoksun birakir. O, Tanri’y1 asagiya, nihai

olmayanin, sonlu ve kosullu olanin seviyesine ¢eker.

Dini hayatta sembollerin kullanilmasini1 reddetmenin de dini hayata bir hizmeti
yoktur; ¢ilinkii baz1 semboller olmadan ne insan hayatinin ne de fiziksel diinyanin bir
yorumu yapilabilir.”® Mesela; cenneti tasvir ederken, diinyevi sembollerden
faydalanmanin veya sembollerin kullanilmasinin ne sakincasi olabilir. Sayet bir
sakincasi olsayd1 Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvir edilirken, “altindan irmaklar akan”,

2 <

“i¢inde koskler ve konaklar olan”, “i¢cinden bal ve serbet akan™ tabirleri kullanilmazdi.

"8 Tillich, 2002, s. 234.
" Tillich, 2002, s. 233.
¥ Atasagun, 2000, s. 184.
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Bunlarin kullanilmalarindan maksat, insanlarin bildikleri seyden hareket ederek daha iyi

anlamalarini saglamaktir.”

” Atasagun, 1997, s. 384.
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IKiINCIi BOLUM
ILAHI DINLERDE MERKEZ SEMBOLIiZMi

1. KUTSAL

Merkez sembolizminin anlagilabilmesi i¢in 6nce konu ile direkt alakali olan
“Kutsal”m ne oldugunun agiklanmasi gerekir. Kutsal kavrami, Latince “sanctum” ve

"8 ingilizce’de ise “sacred” ve “holy” kelimeleri ile karsilanmaktadir. Her

“sacrum
dinde kutsal ve profan ayrimi vardir. “Profan”, kutsal olanin tam ziddidir.®' Tiirkcede
kutsal kelimesi kut kelimesine yapim eki olan sal kelimesinden meydana gelmektedir.
Eski Tiirkgede “kut”, ugur, baht, talih saadet, hayir, bereket®, canli, ruh anlamlarina
gelmekte; kutsal kelimesi de kutlu, yiice olana ait yiice olanla iligkili anlamina

gelmektedir. *

Bununla beraber kutsalla ilgili birgok tanim vardir. Bunlardan biri su sekildedir:
Kendini her zaman dogal gerceklerden tamamen farkli bir gercek olarak gosteren;
tamamen farkli bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gercegin, dogal, dindis1
diinyamizin bir parcasi olan nesneler icinde aciga cikmasidir.** Diger bir tanimlamaya
gore ise kutsal, belli belirsiz bir sekilde saskinlik veren ve bir ayin vasitasiyla kendisini
zorla empoze eden bir olagan disiliktir.** Kutsal, insan1 asan ve ezici bir kudret fiskiran

bir seydir, bir sirdur.*®

% Gii¢, Ahmet, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-1, Ankara, 1996, s.
337.

¥ Giig, 1996, s. 342.

%2 Biiyiik Tiirkge Sozliik, Ankara 1990.

B0reng, Astr, “Hadislerde Kutsal Mekan Anlayisi”, SDU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013,
s.12.

¥ Oreng, 2013, s. 340.

% Vergote, Antoine, “Kutsal ”, gev.: Halife Keskin, Asim Yapici, Cukurova Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 2, Say1 2, Temmuz-Aralik, 2002, s. 208.

% Yavuz, Omer Faruk, “Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”, C.U.
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2-2006, s. 397.

25



Kutsal kavrami her zaman Tanri i¢in kullanilmaz. Ancak ilahi dinlerde kutsallik
en yiice manada Tanr1’ya verilmistir.*’” Bununla birlikte kutsal olanla olacak olan iliski,
alelade bir seviyede olamaz. Kutsala veya kutsal olana dikkatsiz ve hazirliksiz bir
sekilde yaklasilmigsa, kutsalin biitiiniiyle tehlikeli olabilecegine ya da yapilan ibadet ve

ayinin iptal edilecegi ya da faydasmin olmayacag: diisiiniilmistiir.*®

Kutsal diisiincesi her fertte vardir. Ilkel olsun ilahi olsun hemen hemen biitiin
dinlerde kutsal, merkezi bir 6neme sahiptir. Hatta kutsalin, dinde en onemli isaret
oldugu ve Tann diislincesinden daha kokli bir yer tuttugu belirtilmektedir. Nitekim
Budizm gibi bazi dinler, herhangi bir Tanr1 inancin1 gerekli gérmedikleri halde, kutsal

fikrine sahiptirler.*

Dindar ise herhangi bir seyi ciddi olarak kutsal algilayan insandir. Kendi tarihi
icinde kutsalin tezahiiriiniin bulunmadig higbir din ve 1tk yoktur.”® Bununla birlikte

kutsal kendini herhangi bir sekilde tezahiir ettirebilir.

Kutsalin tezahiirii i¢in belirli bir fiziksel kriter yoktur. Herhangi bir kisi, olay ya
da nesne olabilir. Onda aranilan en 6nemli 6zellik kendisinin 6tesindeki gercekligi en
1yl sekilde yansitabilmesidir. O farkli varlik diizeyleri arasindaki bir bagdir, kutsal ile
girigilen iletisimde aracidir. Kutsal nesnelere inanislar tarihin ilk donemlerinden
giiniimiize kadar ulasmistir. Ornegin taslar bu kutsal nesneler arasinda hatir1 sayilir bir

yere sahiptir.

2. MERKEZ SEMBOLIZMi

Din olgusu insanoglunun varolusu kadar eskidir. Bununla birlikte her dinde

kutsal ve kutsal dis1 ayrimi mevcuttur. Bazi yerlerde, belli bir zaman diliminde, her

8 Giig, 1996, s. 344.

* Gig, 1996, 5. 341. ) .

% Atasagun, Galip, “Ziyaret Fenomeni”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, Say1 21, s.
36.

% Kiyak, Abdiilkadir, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Tag-Kaya Kiiltiiniin Elaz13’daki Yansimalar1”, Toplum
Bilimleri Dergisi, Temmuz-Aralik 2011, Say1:5, s. 130.
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insan toplulugu kendisi icin bazi esyalari, hayvanlari, bitkileri, ayinsel hareketleri ve

benzerlerini se¢misler ve bunlart kutsala doniistirmiislerdir.”’

Bununla beraber kutsal varlik her zaman icin kendini oldugu gibi ifsa etmez.
Kutsalin tezahiirleri kendini ¢esitli bigimlerde gosterebilir. Ozellikle ilkel dinlerde
olagandisi, yegane, yeni, miikkemmel veya korkung olan her sey, biiyiisel-dinsel giiclerle
dolar ve saygi duyulan ya da korkulan bir nesne olur.”? Herhangi bir nesne paradoksal
olarak kutsalin bir tezahiirii, kutsalin i¢inde bulundugu bir kap haline gelmektedir. Ama

ayn1 anda etrafindaki kozmik ¢evreye katilmaya devam etmektedir.”

Kutsal, taslarda, toprakta, gokyiiziinde vs. tezahiir edebilir. Boylelikle kutsal
olarak goriilen nesne kendinden baska bir seyi temsil eder ve o pay aldig1 seyin giic ve
anlaminin yerine gecer. Ornegin bizzat kutsal olmayan bir tas kutsallik sifati tasimaya
baslar, bununla birlikte herhangi bir tas olmayr da siirdliriir. Ancak bizzat tas

kutsanmaz. Nesneler araciligiyla tezahiir eden kutsal, kutsanr.’*

Dindar insan Tanrilara yaklasmaya ve Varlik’a katilmaya gabalamakta®, kutsal
icinde yasamayi arzulamaktadir.”® Tanr1 bir yerde zuhur ediyorsa o yeri, bizzat onu
yukartya dogru “agik™ hale getirir, yani bir varolus tarzindan bir baskasina gecisin
paradoksal noktas1 olan gokyiiziiyle iliskili hale getirdigi olayla kutsallastirir.”” “Diinya”
(yani diinyamiz), i¢inde kutsalin zaten tezahiir etmis oldugu ve bunun sonucunda,

orada” diizeylerin kopmasinin miimkiin ve tekrarlanabilir hale geldigi bir evren olur.”

Bir mekanin digerlerinden nitelik olarak farkliligini belirleyen sey, kutsalla olan
iliskisidir. Orada kutsalin tezahiir etmis olmas1 dindar insan i¢in oranin kutsal bir mekan

olarak kabuliinii getirir. Kutsalin tecellisi mutlak bir sabit noktayi, bir merkezi ifsa

°! Eliade, Mircea, Dinler Tarihi Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, gev : Mustafa Unal, Serhat Kitabevi,
Konya, 2005, s. 36.

%2 Eliade, 2005, s. 38.

% Eliade, Mircea, Imgeler Simgeler, gev: Mehmet Ali Kiligbay, Gece yay., Ankara, 1992, s. 82.

% Tacou, Constantin, Din ve F. enomenoloji Mircea Eliade’in Eserlerine Toplu Bakis, cev: Havva Koser,
iz yay., Istanbul, 2000, s. 36.

% Eliade, 1991, s. 86.

% Eliade, 1991, 5. 9.

°7 Eliade, 1991, s. 7.

% Eliade, 1991, s. 10.

* Eliade, 1991, s. 11.
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etmektedir. Higbir sey, ilk yonelis olmaksizin baglayamaz ve yapilanamaz ve her
yonelme bir sabit noktanin kazanimini gerektirir. Iste bu sabit nokta, kutsalin tecelli
ettigi noktadir ve kutsalin tecellisi, diinyay1 ontolojik olarak kurmaktadir. Ve genellikle

dinlerde diinyanin merkezini gdsteren bir “kutsal merkez” fikri bulunmaktadir.'®

Tanri’nin evi olan kutsal mekan diger mekanlardan ayrilarak, mekanlararasi
tiirdeslik bozulmakta ve ortaya c¢ikan zitliklar sayesinde, evren insa edilmektedir.
Kutsalin tezahiir ettigi varlik olan kutsal mekan, bu evrenin merkezinde yer almaktadir.
Kimi kiiltiirlerdeki diinyanin merkezinde bulunma (axis mundi) ve oradan askinla

bulugsma fikri bu hususu desteklemektedir.'"’

Birgok din ve halk i¢in “diinyanin
merkezi” olarak belirli ve birbirinden farkli noktalar vardir. Inananlari diinyanin
merkezine dogru kutsal bir yolculuga ¢ikar. Hindistan’da Benaros; Gaya ve Sikhler i¢in
Amritsar; Tibet’te Rtsa kutsal dagi; Cin’de Tzichan belli basli ziyaret yerleridir. Israil
dininin kokenlerinde Sichem ve Hebron da hac yerleri olarak gecer. Hac inananlar i¢in
onemlidir. Cilinki hacda insanlar askin varliga tam olarak istirak etmektedir.'%?

Buralarda tanrilara saygilar sunulduktan sonra oradan tekrar yola ¢ikilir. Boylelikle

. o . 1
merkez ¢eker, bir araya getirir ve yayar. 03

Gokyiizii ile iletisim bir “merkez”de gerceklestirilmektedir.'® S6z konusu olan
merkez, biitiin geleneklerin sembolik olarak “kutup” diye tanimlanmasinda ittifak
ettikleri sabit noktadir. Zira diinyanm rotas1 onun etrafinda ger¢eklesmektedir.'” Bu
yiice merkez, daima gelenegi oldugu gibi korur ve dis alemde meydana gelen

degismelerden etkilenmez.'” Kutsal yer evreni 6z olarak yeniden iiretir.'"’

Eliade, merkezin mimari simgeselligini su sekilde formiile etmektedir:

1. Kutsal dag- burada yer ve gok birlesir - dilnyanin merkezindedir.

1% yavuz, 2006, s. 399.

" Yavuz, 2006, s. 402.

192 Aydin, “Hac”, 2005, s. 268.

103 Gadrin, Nanon; Olorenshaw, Robert, “Merkez”” maddesi, Larousse Semboller S6z1iigi, ¢ev:, Beyza
Aksit, Bilge Kiiltiir Sanat yay., Istanbul, 2014, s. 425.

1% Eliade, 1991, s. 107.

195 Guenon, Rene, Alemin Hiikiimdar: Dinlerde Merkez Sembolizmi, insan yay., 2004 ,s. 18.

1% Guenon, 2004, s. 40.

"7 Eliade, Mircea, Ebedi Doniis Mitosu, ¢ev.: Umit Altug, imge Kitabevi, Ankara, 1994, s. 30.
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2. Her tapinak ve saray -ve bunun sonucunda her kutsal kent ve kraliyet merkezi- bir
kutsal dagdir, dolayisiyla merkezdir.
3. Kutsal kent ya da tapinak axis mundi oldugundan gok, yer ve yeraltinin karsilasma

noktasi olarak goriiliir.'”®

Gergekte, mekan insan tarafindan hicbir zaman “secilmez”, o sadece insan
tarafindan kesfedilir; kutsal yer kendini insana gosterir.'® Her tiirlii kutsalin tecellisi ve
tezahiirii, ortaya ¢iktigt mekani degistirir. O ana kadar kutsaldis1 olan orasi, bundan
sonra kutsal bir bolgedir.''® Kutsalin tezahiirii orada, o mekanda, tekrar eder. Boylelikle
mekan; insanin, kutsalin basitge ona girmesiyle, kuvveti paylasmasmi ve kutsallikla
beraber olmasin1t miimkiin kilan giiciin ve kutsalligin bitmek tiikenmek bilmeyen bir

111

kaynagi olur. " Bu nedenle kutsal yerlere, tanrisal bir varligi tezahiir ettirdikleri

miiddetce tapinilir.''?

Yine gokyiizii, gercek tabiati geregi yildizli bir kubbe ve atmosferik bolge olarak
mitolojik ve dini bir degere sahiptir. Yiikseklik, yiiksekte olus, sinirsiz uzay, biitiin
bunlar agkin olanin, kutsal yiice olanin tezahiirleridir.'"? Boylelikle dogal olarak en

yiiceye, tanrisallik isnat edilir.'"

Bununla birlikte kozmik dag, gokyliizii ile yeryiizii arasindaki bag: ifade eden
imgeler arasmndadir. Ornegin Hind’de Meru, Iran’da Haraberezaiti, Mezapotamya’da
efsanevi dag “Ulkeler Tepesi”, Filistin’de Gerizim... Yeryiizii ile gokyiiziinii baglayan
bir Axis Mundi olarak dag, bir sekilde gokyliziine degmekte ve Diinya’nin en yiiksek
noktasint belirlemektedir. Onu c¢evreleyen toprak parcast ise en yiiksek iilke
sayllmaktadir.'"> Ornegin Hind folkloriinde cennet, kutsal Meru Dagi’min iizerindedir ve

oradan dért nehir ¢ikar.''®

1% Eliade, 1994, s. 26.

1 Eliade, 2005, s. 436.

"9 Eliade, 2005, s. 433.

" Eliade, 2005, s. 435.

2 Eliade, 2005, s. 272.

'3 Eliade, 2005, s. 147.

14 Eliade, 2005, s. 63.

"5 Eliade, 1991, s. 19.

"1 Sahin, M. Siireyya, “Cennet”, DIA, VII, istanbul, 1993, s. 375.
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Ote yandan Mezopotamya terminolojisinde de mabedlerin “dag evi, biitiin
topraklarin tepesinin evi, gokyiizii ile yerylizii arasindaki bag” gibi tanimlamalari
yapilmistir. Bu manada kutsal yapilar olarak kabul edilen Mezopotamya Zigguratlari
aynt zamanda kozmik bir dag sayilirdi. Yedi kati, gezegenin yedi katina karsi
gelmekteydi; rahip bu katlari tirmanarak, evrenin zirvesine ulasmaktayd:.''” Merdiven
seklinde yiikselen piramit kuleler olan Zigguratlar meshur Babil kulesinin ilk
orneklerini teskil ederler. Babi- lonya adi "tanrilarin kapisi" demek olan Bab-ilani ’den
gelmektedir. Ciinkii tanrilar yeryiiziine buradan inmislerdir. Bu sebeple diinyanin
merkezindedir.'"® Cava’daki muazzam Barabudur Tapmag da yapay bir dag gibi
yapilmistir. Bu tapinaga tirmanilmasi, diinyanin merkezine dogru vecd iginde yapilan
bir yolculuga esdegerdir. En iist taragaya ulasan haci, bir diizey kopusunu
gergeklestirmekte ve dindisi diinyayr asan bir “saf bilgi”ye gitmekteydi.'" Japon
dininde (Sintoizm)de, mukaddes daglar yeryiiziinii doldurmustur. En kutsal dag olan

Fujiyama’ya gidilip, yeni dogan giinese tapinis parlak bir ibadet sayilir.'*’

Merkezi sembol olarak 6ne c¢ikan agac imgesi de Dinler Tarihi’nde sikca
rastlanan bir imgedir. Aga¢ imgesi yalnizca evreni simgelemek i¢in degil, ayn1 zamanda
hayati, gengligi, olimsiizligi, bilgeligi ifade etmek icin de secilmistir. Germen
mitolojisindeki Yggdrasil gibi olan kozmik agaclarin yani sira, Dinler Tarihi hayat
agaclarini, Oliimstizliik agaglarini, bilgelik agaglarini, genclik agaglarin1  da
tanimaktadir.'*' Ornegin Iskandinavlarin yiice tanrisi, Yggdrasil adinda bir disbudak
agact yaratmistir: Evrenin, zamanin ve yasamin agaci. Kdokleri Niflheim’in (Gliiler
krallig1) ve Hvergelmir irmaginin en derin yerlerine kadar uzanir. Yesil dallar ise,
Odin’in yanina kadar ulasir. Agacin i¢inde ve iistiinde cesitli yaratiklar yasamaktadir.
Hikmetin ancak kurbanla geldigine inamilir.'** O nedenle mitolojide, iskandinav Tanrisi
Odin’in, kendisine bir mizrak sapladiktan sonra 9 giin 9 gece, Diinyanin agaci

Yggdrasil’de asili kaldigindan so6z edilir. Kendi kendini kurban etmek i¢in oraya

"7 Gii¢, Ahmet, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Diisiince Kitabevi, istanbul, 2011, s. 15.

8 Eliade, 1994, s. 28.

" Giig, 2011, s. 16.

120 Tanyu, Hikmet, Dinler Tarihi Arastirmalar:, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, No:120,
1973, s.7.

2! Eliade, 1991, s. 127.

122 Buckland, 2005, s. 118.
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b

asmustir.'* Zaten Odin’e sunulan kurbanlarin agaglara asildigi bilinmektedir. “Ygg’
Odin’in adlarindan biridir; “Drasil” ise atidir. Yani Yggdrasil Odin’in at1 anlamina gelir.
Kendisini mizragiyla yaralayan, a¢ ve susuz halde Yggdrasil agacina asili kalan tanri
ritiiel bir 6liim yasar ve erginleyici tiirdeki gizli bilgeligi edinir.'** Budizm’de de aradig
seyin meditasyonda oldugunu goren Siddharta’ya bu diisiincenin akil agacinin altinda
otururken geldigi séylenir.'® Cin hitkiimdarmnin yasadig1 baskentte yaz déniimiinde 63le
vakti golge diismez. Bu kent evrenin merkezinde, mucizeler agacinin (kien-mu)

yakininda, ii¢ kozmik bélgenin, yani yer gok ve yeraltmin birlestigi noktadadr.'?°

Agacin belli araliklarla kendini yenilemesi, onun ulfthiyetin mekani oldugu
fikrini dogurmus, bdylece agaglarda ilahlarin ve ruhlarin bulundugu kabul edilmistir.'?’
Romalilara gore mese Jiipiter’e, zeytin ise Apollon’a aittir. Halk inanglarina gore zeytin
Minerva’nin barinagidir; incir ise altinda Buddha’nin nirvanaya kavustugu agagtir.'*®
Tur’da Hz. Musa’ya nazil olan vahiy bir aga¢ vasitasiyla, yani agactan seslenilerek

gelmistir.'*’

Maori ve Dieri kabileleri gibi ¢esitli kabile dini geleneklerinde, yeryliziinden
gokyliziine kadar uzanan manevi agacglarin (lizim ve kakao agaglar1 gibi) varligina
inanilir. Bu inanca gore, gerek ata ruhlar1 gerekse semavi varliklar bu agaclar
kullanarak yeryiiziinden 1ilahi alemlere veya ilahi &alemden yeryiiziine inip

cikmaktadrlar. '

Hayat agaci oliileri dirilten, hastalar1 iyilestiren ve genclestiren biitiin bitkilerin
bir prototipidir. Cinlilerin efsanelerinde, olaganiistii bir adadan sz edilir. Kargalar bu
adadan, oliimleri {izerinden {i¢ giin gecmis savascilari bile dirilten bir ot getirirler. Buna

benzer inamglar Iran’da da goriilmektedir. Oliiyii tekrar dirilten mucizevi aga¢ motifi

' Buckland, 2005, s. 187.

124 Eliade, Mircea, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi Gotama Budha dan Hiristiyanlhigin Dogusuna,
cev.: Ali Berktay, Cilt II, Kabalc1 yay., Istanbul , 2003, s. 180.

' Eliade, 2003, s. 55.

1% Eliade, 1994, s. 28.

'*" Tanyu, Hikmet, “4ga¢”, DIA, I, istanbul, 1988, s. 456.

' Tanyu, “Agac”, s. 457.

' el-Kasas, 28/30.

508 Giindiiz, Y. Unal, E. Sarik¢ioglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri,Vadi yay., Konya, 1996, s. 22.
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Roma diinyasinda da bilinmektedir ve bu hikayenin etkisi biitiin Avrupa’da yaygindir.
Yine efsaneye gore Kral Siileyman Seba Kralicesi’nden kendisine O6liimsiizliik
vermesini isteyince, o da kayalar arasinda yetisen bir bitkiden s6z eder.”*! Hz. Musa da
miraca ¢iktifinda cennette hayat agacinin altindan fiskiran ve dort kola ayrilip cenneti

bastanbasa gegen bir nehir goriir.' >

Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi agacin da biiyiik bir énemi vardir. Hiristiyanliga
gore bu, cennetteki hayat agacinin tohumundan yetigmis bir agactan yapilmistir; bu agag
olileri diriltme ozelligine sahiptir.'” Tevrat’ta, “Simdi elini uzatmasm ve hayat
agacindan almasin ve yemesin ve ebediyen yasamasin”* denilmek suretiyle hayat
agacinin Oliimsiizliik bahsetme vasfi belirtilmektedir. Yahudi geleneginde hayat agaci

kokleri semada dallar1 yeryiiziinde olarak tasvir edilmistir.'*

Bir rivayete gére Uygur ilinde Hulin adinda bir dag vardi. Bu dagdan Tugla ve
Selenge adinda iki irmak ¢ikardi. Bir gece bu iki irmak arasindaki bir agacin lizerine
gdkten mavi bir 1g1k indi. Iki irmak arasinda yasayan halk bunu dikkatle takip ettiler.
Mukaddes 1s1k agacin govdesinde aylarca durduktan sonra, aga¢ govdesi kabararak,
oradan musiki sesleri geliyor, geceleri ¢evresinde 30 adim genisliginde 151k goriiniiyor.
Nihayet agacin govdesi yarilarak ig¢inden bes cocuk c¢ikiyor. Sonra birisi hakan

e 136
seciliyor.

Dodone’da, mese “Diinya Agaci”ni temsil etmektedir ki, kutuplar1 birlestiren
sabit mihveri sembolize etmektedir.'*’ Dogu Timor, Leti, Sarmata, Baber ve Timor Laut

takimadalarinda, giinese en 6nemli tanr olarak bakilir'*®

ve yilda bir kez serefine
diizenlenen bir solende, yagmur mevsiminin baslangicinda giinesin bir incir agacina

inecegine inanilir. Bu inisi daha da kolaylastirmak i¢in, yedi veya on basamakli bir

131 Albayrak, Kadir, ‘Dinsel Bir Sembol Olarak Ha¢’in Tarihi’, Dini Arastirmalar, 2004, Cilt:7, s.119.
132 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 36.

3 Tanyu, “Agac”, s. 457.

34 Tekvin, 111/22.

135 Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA, 1, Istanbul, 1988, s. 361.

¢ Tanyu, 1973, s. 29.

"7 Guenon, 2004, s. 19.

¥ Eliade, 2005, s. 163.

32



merdiven, incir agacina dayandlrlhr.139 Merdiven asamali gelisimi temsil etmektedir.'*
Bir dnceki ornekte yukaridan asagiya dogru bir hareketlilige eslik ettigi gibi asagidan
yukartya dogru da olabilir. Dante’nin Satiirn gezegeninde, kutsanmis ruhlarin daha
yiiksekteki goge yiikselmek icin kullandiklari altin bir merdiven gormesi gibi.'"!
Misirlilar ise, cenaze torenleri ile ilgili metinlerinde, yerden goge cikarken kullanmasi
icin Ra’ya sunulan merdiveni, asket pet (asket, “adim” demektir) muhafaza etmislerdir,
hatta bu kelime giiniimiizde bile gercek merdiven anlaminda kullanilir. Oliiler Kitabu,

“merdiven, benim i¢in tanrilar1 gérecegim yerdedir.” der ve merdivenle ilgili olarak

baska bir climle gecer: “Tanrilar, goge ¢ikarken kullanmak i¢in kendine bir merdiven

yaplyOI'.”Mz

Ural-Altay halklarinin inanglarina gore, “diinya diregi”nde yedi basamak
bulunmakta olup, yedi dalli mitolojik diinya agaci, gok tabakalarini1 simgeler. Torensel
kaym agacinin yiikselisi, diinyanin ortasinda yer alan mitolojik agacin yiikselisi ile
aymidir. Cadirin tepesindeki delik, bir kimsenin bir kozmik dereceden digerine gectigi
Kutup Yildizinin agik tarafi ile tanimlanir. Toren bdylece bir “merkez”’de sona

. 1. 14
erdirilir.'*

Hint gelenegi, en eski metinlerden itibaren, kozmosu devasa bir aga¢ seklinde
tasvir eder. Upanisadlarda kainat, ters donmiis bir aga¢ olarak diisiiniilmektedir ki bu
agacin kokleri semada, dallar ise yeryliziindedir. Ters donmiis semavi agac telakkisi
Yahudilikte de vardir. Yahudilikte hayat agaci1 yukaridan asagiya dogru uzanmaktadir.
Daha bagka dinlerde de hayat agaci inanct mevcuttur. Cesitli mitolojilerde insanin
kendisinden geldigi, 6liimden sonra ruhlarin tekrar ona dondiigii bir hayat agact motifi

bulunmaktadir.'**

Hind geleneginde Durohana adi verilen kurban torenlerinde rahip, 6zel olarak

hazirlanan bir agaca ¢ikmak suretiyle goge c¢ikis merasimini sembolik olarak yerine

% Eliade, 2005, s. 164.
140 Buckland, 2005, s. 150.
! Eliade, 2005, s. 145.
2 Eliade, 2005, s. 139.
143 Eliade, 2005, s. 144.
144 Tanyu, “Aga¢”, s. 457.
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getirmis olur. Bu téren i¢in 6zel bir aga¢ bulunur. Hazirlanan agag ya da direk mitolojik
kainat agacini temsil etmektedir. Yaptig1 bir konusmadan sonra rahip, ya tek basina ya
da karisiyla birlikte agaca tirmanmaya baslar. Bu is i¢in bazen bir merdiven de
kullanilir. Agacin tepesine ulastiginda eliyle tepeye dokunur ve ellerini bir kusun

kanatlar1 gibi iki yana agarak “Ben gége ulastim, 6liimsiiz oldum.” diye bagirir.'*’

Avustralya gocebeleri arasinda Arunta kabilesi olan Achilpalarin geleneklerine
gore, tanrisal varlik Numbakula bir sakiz agacinin gévdesinden kutsal diregi yapmis ve
onu kanla birlestirdikten sonra, bu diregin ustine ¢ikmis ve gokyiiziinde
kaybolmustur.'*® Bu direk kozmik bir ekseni temsil etmektedir. Achilpalar yolculuklar:
sirasinda bu diregi beraberlerinde gotiirmekte ve izlenecek yonli onun egimine gore

segmektedirler. Eger direk kirilirsa bu bir felakettir, Kaos’a geri dénmedir.'*’

Achilpalarin kutsal diregi, onlarin diinyasini alttan tutmakta ve gokyliziiyle
iletisimini saglamaktadir. Burada kozmogonik bir imgenin prototipine sahibiz: ayni
anda tanrilar diinyasina dogru yol agarken, gokyiiziiniin alttan destekleyen kozmik temel

direklerinin imgesi. 148

Ote yandan fizikdtesi aleme yiikselis vasitalar1 olarak dag, bulut, riizgar ve
firtina gibi varliklarin yan1 sira gesitli hayvanlar da olabilir. islam’daki mirag olay1 ile

ilgili yaygin kanaate gore Burak buna 6rnek olarak verilebilir.'*’

Bir merkezden semavi gok katlarma ¢ikmanin, yilikselmenin sebeplerinin
baslicasi, yiikseldikleri ilahi alemde ylice tanridan ya da tanrisal gii¢lerden ilahi diistur
ve emirlerin alinmasidir.””® Bunun disinda samanlarda oldugu gibi ¢esitli hastaliklarin
tedavisi i¢in de semavi alemlere seyahatlere ¢ikilir.””' Diger bir neden ise yiice tanr1 ya

da tanrilar i¢in diizenlenen cesitli ayin ve torenlerin kabul edilip edilmedigini

' Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 56.
16 Eliade, 1991, s. 13.
7 Eliade, 1991, s. 14.
% Eliade, 1991, s. 15.
'* Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 23.
10 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 27.
! Giindiiz-Unal-Sarikgioglu, 1996, s. 29.
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6grenmektir.'>? Yiikselisin bir diger sebebi yeryiiziinden ayrilarak obiir diinyaya dogru
giden ruhlara eslik etmek ve bu yolculuklarinda onlara yardimei olmaktir. Ancak temel
gaye ve acikcasi en 6zeli yiikselen kisinin ilahi varlikla biitiinlesme istegidir.'> Ancak
yiikselis tecriibesi siradan her insanin yasayabilecegi bir tecriibe degildir.'>* Her seyin
oncesinde kutsal olanin, mutlak gercekligin bolgesi olan merkeze giden yol zahmetlidir,
tehlikelerle doludur. Bununla beraber merkeze ulasmak ise kutsallasmaya, erginlesmeye

hak kazanmaya esittir.'>

Merkezde dindisi diinya, askin hale gelmistir. Tanrilar ile iletisim miimkiin
kilinmistir; bunun sonucu olarak, tanrilarin yeryiiziine inebilecekleri ve insanlarin
gokyliziine simgesel olarak ¢ikabilecekleri, yukariya dogru acilan bir “kap1” olmalidir.
Tapinak, kelimenin tam anlamiyla yukariya dogru bir agiklik olusturmakta ve tanrilar
diinyasiyla iletisimi saglamaktadir. Esik, kap1 gecis simgeleri ve araglaridirlar. '°
Kapidan, esikten gecebilmek i¢in gerekli olan kurallara uymak gerekir. Tanri, Hz.
Musa’ya, “Buraya yaklasma, ayaklarindan ayakkabilarini ¢ikart; ¢iinkii durdugun yer

157

kutsal bir topraktir.” demektedir. °" Tanr ile haberlesme yeri olarak kabul edilen kutsal

bir yer, ayn1 zamanda bir arinma yeridir."*®

Kutsal mekanlar o6zeldir ve belirli o6zellikleri tasiyanlar tarafindan ziyaret
edilebilir ya da belirli 6zellikleri tastyanlar tarafindan insa edilebilirler ancak. Ornegin
Islamiyet’te bununla ilgili olarak “Allah’in mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine

iman eden, namaz kilan, zekat veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler

9159

imar eder. ve “Miisriklerin, kendi kiifiirlerinin suurunda olup onu bizzat itiraf

ederken Allah’in mescidlerini imar etmeye ehliyet ve selahiyetleri yoktur.”'®

132 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 31.

'3 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 32.

'3 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 33.

"> Eliade, 1994, 5. 31.

%% Eliade, 1991, s. 6.

7 Ciks, 111/5; benzer bir ifade Kur’an-1 Kerim’de (20/12) ‘Musa! Benim, Ben! Senin Rabbin! Oyleyse
artik pabuclarimi ¢ikar ve bil ki, sen kutsal vadi Tuva’dasin!” ayetiyle gegmektedir.

¥ Giig, 2011, s. 20.

" Et-Tevbe, 9/18.

' Et-Tevbe, 9-17.
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buyrulmaktadir. Ayrica camilere giderken viicut ve elbise temizligine dikkat edilmesi

gerektigi belirtilir. Hatta camilere giizel elbiselerle gidilmesi emredilmistir.'®!

Gergeklik, merkez simgeciligine katilma yoluyla edinilir. Kentler, tapinaklar,

evler diinyamin merkezine olan benzerlikleriyle gercek olmaktadir.'®?

Modern Cag Oncesi toplumlarin insani, evinin merkezde yer almasini

istemektedir.'®

Konut, insanin tanrilarin model yaratist olan evrenin yaratilisini taklit
ederek kendine kurdugu evrendir.'®® Evrenin yaratilisina dair efsanelerde yaratilis, bir
devin oOldiiriilmesiyle agiklanir. Mademki tanrilar ondan diinyay1 yaratabilmek igin
canavari Oldiirliyor, insan da kendi diinyasini kent veya ev halinde insa ederken onlar

taklit etmek zorundadir. Boylelikle kanli veya simgesel kurbanlar ortaya ¢ikmustir.'®

En genis anlamiyla kurban, Tanri’ya takdim edilen seydir. Kurbanlar, tabii
elemanlar, esya, hayvan, merasimler (bagislanma, takdis, kommunion ve seving

merasimleri) gibi seyler olabilmektedir.'®®

Kurban giinahlara kefaret, ilahi gazabi teskin,
tanrinin hosnutlugunu kazanmak yahut da inananlarla Tanrilart birlestirmek gibi farkl
maksatlarla yapilabilmektedir.'®” Ornegin son yemekte Hz. isa, viicudunu ve kanim
sayisiz kefaret icin teslim etmistir.'® Hz. Isa’nin havarileriyle yedigi bu son yemegi,
yeniden canlandirma merasimi olan siikran (eucharistie) ayininde bu yemegin bir
kurban gériiniimii vardir. Babaya takdim edilen ekmek-sarap Hz. Isa’nin bedeni ve
kanidir. Bu ayinle insanin takdimesi Tanri’ya dogru yiikselirken, Tanri’nin ihsani da

. - . 1
msana dogru mer. 69

Antik zamanlarda sehirlerin ve mabetlerin insa edilecek yerleri keyfi olarak

tespit edilmiyor;'” insanlar ancak onu arayip, esrarli isaretler araciligiyla

"V El-A’raf, 7/31.

1 Eliade, 1994, s. 19.

19 Eliade, 1991, s. 24.

1% Eliade, 1991, s. 37.

19 Eliade, 1991, s. 30.

1 Aydin, “Kurban”, s. 428.

17 Y1ldiz, Muharrem, Erken Dénem Hiristiyanlik, Seda Ozalit yay., Istanbul, 2012, s. 311.
1% Matta 26/26-29.

169 Aydm, Mehmet, Din Fenomeni, Literatiirk yay., Konya, 2011, s. 179.

' Guenon, 2004, s. 82.
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kesfedebilmekteydiler. Cevrede higbir isaret zuhur etmezse, bu isaret tahrik

"' Ornegin islam Tarihi’nde Hz. Peygamber Kuba’dan Medine’ye dogru

edilmektedir.
giderken yanlarindan gegtigi kisiler kendisini davet ettiler. Ancak Hz. Peygamber
devesinin serbest birakilmasini istedi ve mescidin yapilacagi yerin tesbitini kastederek
onun gorevli oldugunu sdyledi. Devenin bir diizliikte ¢okmesiyle Hz. Peygamber bu

yeri satin alarak Mescid-i Nebevi’yi yaptirdi.'’

Kutsal Mekan ve Zaman deneylerinde kesfedilen niyetlilik, ilksel bir durumla
yeniden biitiinlesme arzusunu agiga cikartmaktadir. Bu kokenler 6zlemi, diye de ifade
edilebilinecek dinsel bir 6zlemdir. Hristiyanlik terimleriyle bir “Cennet 6zlemi”dir.'”

. . . . . . . 174
Dindar insan bu yolla gercek bir varolusa sahip olacagina inanir.

3. YAHUDILIKTE MERKEZ SEMBOLIZMi

Diger dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de merkez sembolizmi 6nemli bir yere
sahiptir. Bu c¢ercevede Merkez Sembolizminin su alt kategorilerinin oldugunu

gormekteyiz.

3.1. Acgk Mekanlar

Dini ziyaret yerleri olarak hizmet eden agik alanlar, kutsal taslarla veya tas
duvarlarla, dag, tepe, su kaynagi, aga¢ ve koruluklarla sinirlanmig basit kiilt yerleridir.
Etrafi gevrili bu kiilt yerleri tabu sayilir. Murdar ve silahli kisilerin oraya girmesi
yasaktir. Kutsal yerde birinin 6ldiiriilmesi korkung bir giinah sayilir. Tabu olarak kabul
edilen bu mekanlara girmeye hak kazananlar, o yerin mahremiyetine ve tabuluguna
kars1, kendilerini taharetle ve kefaretle emniyet altina alabilenlerdi. A¢ik alandaki en

biiyiik mabet, Pekin’deki Gok Mabet sayilabilir.'”

"I Eliade, 1991, s. 8.

72 Onkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, ‘Cami’, DIA, VII, istanbul, 1993, s. 48; Buhari, Menakibii’l-ensar, 45.
' Eliade, 1991, 5. 71.

174 Ruseu, Emir, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Simith Ornegi, Sarkag yay., Ankara, 2011, s. 81.
175 Sarik¢ioglu, Ekrem, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2011, s. 88.
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Kutsalin tezahiiriiyle ilgili olarak ornegin Tevrat’ta Hz. Yakup’un riiyasi su
sekilde anlatilir: Yakup, Beer-Seba’dan Mezapotamya’ya giderken Harran’a ugradi.
“Ve bir yere erigip orada geceledi, ¢iinkii giines batmisti; ve o yerin taglarindan birini
alip basi altina koydu ve o yerde yatti. Ve riiya gordii, ve iste, yeryiiziine bir merdiven
dikilmis ve bas1 goklere ermisti; ve iste, onda Allah’in melekleri ¢ikmakta ve inmekte
idiler. Ve iste, Rab onun iizerinde durup dedi: Baban Ibrahim’in Allah’1 ve ishak’in
Allah’t Rab benim; iizerinde yatmakta oldugun diyar1 sana ve senin ziirriyetine
verecegim'’®;... ve Yakup uykusundan uyanip dedi: Gergek Rab bu yerdedir; ve ben
Onu bilmedim. Ve korkup dedi: Bu yer ne heybetli! Bu baska bir yer degil, ancak
Allah’mn evidir, ve bu, goklerin kapisidir. Ve Yakup sabahleyin erken kalkti ve basi
altina koymus oldugu tas1 aldi ve onu direk olarak dikti ve tepesine zeytinyagi doktii.

99177

Ve yerin adin1 Beyt-el koydu, yani Tanri’nin evi. Buras1 “diinyanin ortasi”nda idi,

zira orasi biitiin kozmik alanlarim birlestigi yerdir.'”®

Ote yandan Yahudilerdeki kutsal tag inancina dair Even-Sitiya, Yahudi inancina
gore, diinyanin ortasinda bulunan Israil’in, onun ortasinda bulunan Yerusalem’in ve
onun ortasinda bulunan Siileyman Mabedi’nin ortasinda bulunmaktadir. Diinya ondan
viicuda getirilmistir. Bundan dolayr ona temel tas1 denilmistir. Bu tastan Misna’da da
bahsedilmektedir. Tas ilk peygamberden beri orda bulunmaktadir. Bu tasin, Tanrinin evi
olacak diye buraya konuldugu zikredilmektedir. Yakup’un babasinin evinden ayrildig:
zaman iizerinde uyudugu tas budur. Hatta Ishak’in kurban edilme yeri de bu tastir.
Miisliman gelenegine gore bu tas, Kudiis’te Kubbetiis-Sahra’nin ortasindaki tastir.'”
Torah kissalarinda sik¢a “tas dikme” ritiieli goriiliir. Tekvin’in 6zellikle Yakub
kissasinda, hemen hemen yapilan her anlagsma, ahit ve benzeri is sonrasi bir anit dikme
motifi géze carpar. Ornegin dayis1 Laban’la yaptig1 anlasma iizerine orada bir siitun
diker ve onun iizerine yemin eder; karis1 Rahel’in 6liimii sonras1 onun mezarina da bir

tag diker.'®

176 Tekvin, XXVII/10,11,12,13.

77 Tekvin, XXVIII/16,17,18,19.

'8 Eliade, 2005, s. 145.

' Tanyu, Hikmet, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanglar, Elips Kitap yay., Ankara, 2007, s. 44.
%0 Giindiiz, 1998, s. 87. (Tekvin XXXI: 45-52), (Tekvin XXXV:20)
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Rabbi bin Gorion ise Kudiis’teki kutsal kaya hususunda sunlar1 sdylemektedir:
“Onun adi, Yeryiiziiniin Temel Tas1’dir, yani, Yeryiiziiniin gobegidir, zira biitiin bir

yeryiizii oradan itibaren yayilmstir.”'*!

Taslar insanlara iktidar, dayaniklilik, siireklilik ifsa etmektedir. Tasin kutsallik
tezahiirli, en miikemmelinden bir varlik tezahiiridiir; her seyden Once tas vardir.
Varligin yok edilmezligini ve mutlakhigim ifsa etmektedir.'®* Kimi zaman bir tasmn

ebediligi sagladigina dahi inamilirdi, Taocularin yesim tasma bu islevi yiikledigi gibi.'*

Bugiin Yunanistan’da bulunan Antik Delfi kenti halki ise gdbek tasi olarak
bilinen omphalos’a beyaz tas derler ve diinyanin merkezinde bulundugunu

v e e 184
diisiintirler.

Omphalos sembolii denilince genellikle Delf tapmagindaki Omphalos
bilinmektedir. Omphalos’un maddi temsili genelde kutsal bir tag idi ve buna ¢ogu
zaman “betil” ad1 verilmekte idi. Bu isimlendirme ise, Ibranice’deki “Beyt-El” yani
“Tanr’nin Evi” kelimesinden baskas1 degildir. Bu ismi Yakub (a.s.), riiyasinda
Tanri’nin kendisine tecelli ettigini gordiigli yere vermistir: “Ve Yakub riiyasinda uyanir
ve der ki: Muhakkak Tanr1 bu yerde, ve ben bunu bilmiyordum.'® Ve Yakub korktu ve
dedi: Bu yer ne kadar da korkutucu! Bu, Tanri’nin Evi ve goklerin kapilaridir. Ve
Yakub sabah erkenden kalkar, ve basina yastik yaptig1 tasi alir ve onu bir siitun gibi
diker, ve onu takdis etmek i¢in onun tepesine yag doker. Ve bu yere Beyt-El adin1 verir;
ancak bu yerin ilk adi Luz idi.”'®® Tas kiiltinde s6z konusu kiiltiin (ibadetin) taslara
degil, aksine bu taslarin kendisine ev oldugu Tanri’ya (Divinite) karsi yapildigi

anlasilmalidir.'®’

Zaten, “Tanr’'min Evi” tabii olarak “Diinyanin Merkezi” ile
aynilesmektedir. Omphalos, bazen Kibele’ nin siyah tas1 gibi, koni veya ovoid (yumurta)

seklindeki bir tas ile de temsil edilebilir. Koni, kutsal dagi hatirlatmaktadir ki, bu da

81 Tacou, 2000, s. 150.

182 Eliade, 1991, s. 133.

183 Eliade, 2005, s. 514.

184 Eliade, 2005, s. 277.

185 Tekvin, XXVIII/16

186 Tekvin, XXVIII/17,18,19.
87 Guenon, 2004, s. 71.
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“Kutup” veya “Alemin Mihveri’nin semboliidiir. Ovoid sekline gelince, o da g¢ok

6nemli bir sembol olan “Alemin Yumurtasi” ile dogrudan irtibatlidir.'®®

Ote yandan direk sembolizminde, gdkyiizii merkezi bir siitun tarafindan ayakta
tutulan smirsiz bir ¢adir seklinde tasarlanmistir. Ceram’da (Endonezyadaki adalar
grubundan birisi), kdyiin kutsal tas1 gokyiizlinii simgelemekte ve onu tasiyan tastan

yapilmus dort siitun gokyiiziinii ayakta tutan dort diregi canlandirmaktadir.'™

Bu c¢ercevede kutsal yapilar olarak taglara bakildiginda Arabistan’da kiilt
merkezlerindeki ziyaret yerlerinde kiilt taslar1 veya bir kiilt evi bulunurdu. Bunlar birer
mabet degil, Kabe gibi birer binaydi. Her bir putun kutsal bolgesi vardi ve buna hima
denirdi. Kiilt taglarina, ansab veya ansam derlerdi. Ibadet olarak putun veya kiilt taginin
etrafinda dolasilir, hediyeler onun yanindaki cabcab denen bir magara veya ¢ukura

1
konulurdu.'*®

Kisi 6niinde husu duydugu bu tasta Ilahi ruhun ikamet ettiine veya onu tanrinin
ruhlandirdigina inanir. Artik oradaki kutsal tas ve bulundugu yer, tanrinin insanlarla
iliski kurdugu bir yer haline gelir. Bu yiizden i¢inde Ilahi giiciin bulunduguna inanilan
tasin fiziki goriiniimiine pek aldirmazlar. Ornegin Suriye’den getirilen putlarm ¢ogu

kaba bir tas siitunu veya kaya seklinde idi. Sa’d putu uzun bir kaya parcastydi.'”!

Manevi giiciin aktarimi i¢in putlar, mihraplar, taslar 6piliirdii. Daha ¢ok tarikat
seyhlerinin tlirbelerine girerken veya mezarlarina yaklasirken esikligin  veya
duvarlarmin Opiildiigii gibi Kabe’deki Kara Tas’in Opiilmesi de yaygindir. Bunlar

bereket aktariminin bir sekli olarak diisiiniiliir.'”?

Samanist Tiirklerin inan¢larinda her dagin, pinarin, agacin ve kayalarin “izi”leri,

sahipleri vardir ve onlara kurban sunulur.'”® Bu tas yiginlarindan olusan adak yerleri,

'8 Guenon, 2004, s. 72.

' Tacou, 2000, s. 154.

1% Sarikgioglu, Ekrem, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2002 s. 77.
P! Sarikgioglu, 2002, s. 78.

192 Sarik¢ioglu, 2011, s. 154.

' Tanyu, 2007, s. 90.
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kutsal daglarin goriindiigii dikilen veya iist liste konularak yigilan taglardan olusur. Bu
taglara kimse dokunamaz. Mesela Tiirkmenistan’da biiyiik yatirlarin bulundugu
mekanlarda i¢biikey ve digbiikey dairelerden olusan koni yapilanmalara bu tiir tas
yiginlart ile sact yapilir.'”* Bugiin hala Altaylar’da yol iyesini simgeleyen Obo olarak
isimlendirilen kutsal tag yiginlari, uzun sarp yollarin olumsuzluklarina karsi koruyan,
yolculara yardimer olan gii¢ olarak bilinir. Bundan dolayi onlar i¢in kansiz kurban

olarak bilinen ¢esitli sacilar yaplhr.195

Eski Yunan kiiltiiriinde yollar1 korumasi ve kollamasi niyetiyle yol boyunca
taglar dikilirdi. Bunlara “hermai” denilmisti ve tanri tezahiiriiydii. Bir tasin tanri

tezahiirli olabilmesi i¢in iglenmis olmasina da gerek yok‘[ur.196

Kibele’nin sembolii olan tastan Mekke’deki Kabe’ye yerlestirilen siyah tasa
kadar bircok gelenckte “siyah taslar” Gnemli bir rol oynamaktadir.””’” Kabe’nin
giineydogu kosesindeki Hacerii’l-Esved bir meteor tasidir. Menkibelere gore bu tas
ezelidir ve baglangigta beyazken, yillar boyunca kendisine dokunan gilinahkar insanlarin

elinden dolayi siyahlagmistir.'”®

Kartacalilarin son savaslar1 siiresince Roma’ya getirilen Frigyalilarin Biiytik
Anast Kibele’nin resmedilmeyen sureti, Pessinus’un kara tas1 da goktaslarinin en
bilinenlerindendir.'”” Bununla birlikte Kizilderililerde oldugu gibi totemistik bir biinye

icinde, insann tas ve agaglardan zuhur ettigine dair inanglar da mevcuttur.””

3.1.1. Sina

Kutsal daglarin, gogiin ve yerin birlestigi mekanlar olarak diinyanin merkezinde

bulunduguna inanilir. Her mabet ve kutsal sehir de kutsal daga benzetilerek merkez

1 www.haberakademi.net/2012/haberyazdir.aspx?hbrid=13317(11.10.2015).
195 www.haberakademi.net/2012/haberyazdir.aspx?hbrid=13317 (11.10.2015).
196 Eliade, 2003, s. 280.

7 Guenon, 2004, s. 10.

%8 Schimmel, 2004, s.21.

199 Eliade, 2005, s. 271.

2% Tanyu, 2007, s. 35.
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konumuna getirilir. Bu merkez konumundaki mabet ve kutsal sehirler, gok, yer ve
cehennem arasindaki bir kesisme noktasi olarak kabul edilir.””' Inamsa gore buralar
Tanr’nin yeryiiziine indigi yerlerdir.””> Bu baglamda Sina Dag1 ve Sina’nin zirvesinde
bulunan bulut, ¢esitli Yahudi ekollerine ait baz1 metinlerde Hz. Musa’nin ilahi alemlere
dogru yiikselisinde bir vasita gorevi iistlenmektedir.””® Eski Ahit’e gore Hz. Musa
Tanr1’dan vahiy almak {izere Sina Dagi’na ¢ikar. “Bulut dag1 kaplarken, boylece Musa
daga c¢ikti. Ve Yehova’nin izzeti Sina Dagi lizerinde duruyordu; bulut onu alti giin
boyunca Ortmeyi siirdiirdii. Yedinci gilinde bulutun icinden Musa’yr cagirdi.
Israilogullarinin géziinde Yahova’nin izzetinin gériiniisii, dagin zirvesinde yok edici,
yiyip bitirici bir ates gibiydi. Sonra Musa bulutun igerisine girdi ve daga ¢ikti. Musa

59204

dagda kirk giin kirk gece kaldi. Yahudiligin Kutsal kitabinda Tanri, daga iner ve
orada dolasir. Yehova’nin benim kutsal dagim dedigi Siyon Dagi kutsal daglarin 6n
safinda gelmektedir.””> Tabor ve Hermon da Yahudiligin ve Hristiyanhgmn kutsal
kitabinda yer almaktadir. Filistin’deki Tabor Dagi, tabbur’dan gelmekte, gobek
(merkez) anlamini gostermektedir. Gerizim Dag1 da yeryiiziiniin gébegi, merkezi diye

adlandirilmstir.”%

Diger taraftan kentler ve kutsal yerler kozmik daglarin zirveleriyle bir
tutulmaktadir. Bu nedenle Yerusalem ve Siyon’un, Tufan’dan etkilenmedigine

. 207
inanilmaktadir.

Kozmik dagin zirvesi yalnizca diinyanin en yiiksek noktas: olmakla
kalmaz; ayn1 zamanda diinyanin gobegi, yaratilisin bagladigr yerdir. Kozmolojik
geleneklerde kimi zaman Merkez simgeselligi embriyolojiden alinmisa benzer
terimlerle anlatilir. "Kutsal Varlik diinyayr bir embriyo gibi yaratti, embriyonun
gobekten baglayarak gelismesi gibi tanr1 da diinyayr gobeginden baslayarak yaratt1 ve
bu degisik yonlere dogru yayildi." Bunu Yoma da onaylar: "Diinya Siyon’dan
baslayarak yaratildi."29Rg-Veda'da (6rnegin X, 149) evrenin bir merkez noktasindan

baslayip yayildigi soylenmektedir.’®® insanin yaratilist da benzer bicimde bir merkez

21 Eliade, 2005, s. 443.

292 Eliade, 2005, s. 446.

293 Giindiiz-Unal-Sarik¢ioglu, 1996, s. 23.
2 Giindiiz-Unal-Sarikgioglu, 1996, s. 46.
% Tanyu, 1973, s.9.

2% Tanyu, 1973, s. 13.

27 Eliade, 1994, s. 28.

298 Eliade, 1994, s. 30.
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noktasinda, diinyanin merkezinde gerg:eklesmistir.zo9 Omegin Hindu kokenli bir mitte
Visnu evrenin yikilmasindan sonra uyur ve baslangigtan beri var olan okyanusa itilir.
Safak sokerken uyanan Visnu’nun gobeginden ¢ikan bir niliifer ¢i¢eginin ortasindan da
evrenin mimarligin1 yapmak lizere tanr1 Brahma belirir. Onun goézbebeginde goklerin,
yeryiiziiniin ve cehennemin, birbirleriyle iletisime giren bir diinyanin dereceleri
dogar.210 Tekvin’de ise iki farkli yaratilis kissast mevcuttur. Bunlardan birinde Tanr1
alemi ve insan1 yaratmadan 6nce evrenin ilk durumu kaostur; baslangictan itibaren 1ss1z
ve bombos topraklar mevcuttur. Bu topraklardan bir bugu c¢ikartmak ve sonra olusan
yagmurla onu suladiktan sonra Tanri, 6nce insan1 (erkegi) yaratir; daha sonra sirastyla
bahceyi (cenneti), bahgenin igerisindeki her agaci, hayat agacini, iyiligi kotiiliigl bilme
agacin1 ve bahgeyi sulamasi i¢in nehirleri; bundan sonra hayvanlari ve en son olarak

211
kadin1 yaratir.

Bununla beraber semavi sularin haznesinin, bu diinyadaki manevi merkez ile
ayni olduguna inanilmaktadir. Cennet’in nehirleri oradan ¢ikmaktadir ve oradan dort
asli yone dogru yol alirlar. Yahudiler’e gore bu manevi merkez, Siyon tepesidir ve onu
“Alemin Kalbi” olarak isimlendirirler. Zaten biitiin “Kutsal Topraklar” i¢in bu ifade
kullanilmaktadir ve onlar i¢in bu tepe, bir bakima Hindular’daki Meru’nun veya
Persler’deki Alburc’un karsiligi mesabesindedir. (Yehova'nin Kutsal Toplanma Cadiri,
Sekina’nin Ikametgahi, Tapinagim kalbi olan Kutsallarin Kutsali’dir. Tapinagin kendisi
Siyon’un (Kudiis’{in) merkezidir, nasil ki kutsal Siyon Israil Topragi nin merkezi ise, ve
Israil Topragi’nin da diinyanin merkezi oldugu gibi.) Samiriler’de, ayn1 rolii Gerizim
dag1 istlenmistir ve benzeri adlara sahiptir: “Takdis Edilmis Dag”, “Ebedi Tepe”,
“Tanr’min Evi” vs. Ayn1 zamanda, Adn Cenneti’nin bulundugu ve Tufan’in sularn

altinda kalmayan “ilk (Kadim) Dag” (Har Kadim) olarak da kabul edilir.?"?

> Eliade, 1994, s. 29.

210 Gardin-Olorenshaw, “Omphalos”, s. 455.

I Giindiiz, Sinasi, Kur’an Kissalarnin Kaynag: Eski Ahit Mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Ag¢isindan
Torah Kissalari, IV. Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, s. 77; Tekvin, I1/5-9.

*'2 Guenon, 2004, s. 50.
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3.2. Kapali Mekanlar

Her inang¢ sisteminin merkezinde bir “Kutsal” vardir. Bu nedenle her inanan
“Kutsal”a yakin olmak hatta bazen Kutsal’la bir biitiin olmak ister. Buna yonelik olarak
da diger zaman ve mekanlardan ayrilmis, farklilagsmis ilksel bir zaman ve mekan
boyutuna katilarak kendini sinirlandiran zaman ve mekandan kopmak ister. iste bu 6zel
mekanlar kimi zaman agik mekanlar olabilecegi gibi kimi zaman da tas ve duvarlarla

siirlari belirtilmis yerler de olabilir.

3.2.1. Toplanma Cadiri

Col hayatt boyunca Otag, Tanri’'nin meskeni ve Tanri’min kendi aralarinda
bulunmasmin, ikamet etmesinin bir sembolii olarak telakki edilmistir.”"> Tanri’nin
otaginin bekgeiligi ve onun kurulmasi, sokiilmesi, taginmasi ile Levililer gérevlendirilmis

ve bu gérevlendirme bizzat Tanri'nin kendisi tarafindan yapilmustir.>'

Israil halkina gore, Ahit Sandigi’min altinda durdugu cadirmn, tiim kutsal
araclarin ve Tapinagin modelleri Yehova tarafindan yaratilmistir ve bunlar sectigi halka
yeryliziinde yeniden {liretsinler diye ifsa eden de Yehova’dir. Bu baglamda Yehova
Musa’ya su sozlerle hitap etmektedir: “Birlik teknesini biitiin aletlerle, tam size

. - . . . 21
gosterecegim modele gore insa edeceksiniz.”*"

Bu diinyanin merkezi, biitiin halklarin geleneksel sembolizminde varligin
merkezi ve “ilahi mesken” olan kalp ile mukayese edilir. Ayn1 sekilde, onun bir sureti
olan Toplanma Cadir1 bu nedenle Ibranice’de “miskan”, diger bir ifadeyle “Tanri’nin
Meskeni” adiyla anilmaktadir ki, bu kelime ile “sekina” kelimesi aym koktendir.*'
Misir’dan ¢ikisin ikinei yildoniimiinde yapimi tamamlanan miskan, deri ile kaph

kiymetli bir kumastan yapilmis, iki kistmdan ibaret bir ¢adirdi. Birinci kisim “Kutsal

213 Atasagun, Galip, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, Sayi:11, s. 137.

1% Atasagun, 2001, s. 138.

2 Cikig, XXV/9

*1° Guenon, 2004, s. 23.
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Kisim” olarak isimlendiriliyor ve i¢inde buhurun yakildigi mihrap, yedi kollu samdan
ve kutsal altin masa bulunuyordu. Ikinci kisim ise “En Kutsal Kisim” olarak
isimlendiriliyordu. En Kutsal Kisim’da On Emir’in yazili oldugu iki tas levhanin

bulundugu Ahit Sandigi bulunuyordu.?!’

Miskan, kutsal yerlere saygisizlik gosterilebilecek her tiirlii ortamdan uzakta en
kutsal tapinma yeri olarak kabul edilirdi. Tipki Eski Misir’da tanr1 heykelini barindiran
naos boliimii gibi. Antik Yunan’da da otag boliimii, kafire yasaklanmis olan, 6rnegin
Delphoi sehrindeki Pythia heykelinin bulundugu ve ilahi varligin kendini gosterdigi
tapimnagin tam ortasindaki yer, adyton (girilemeyen kisim) ismi verilmig baslica

boliimdii. '

3.2.2. Siileyman Mabedi

Kutsalin tezahiiriiniin siirekliligini ifade eden ve ayn1 zamanda kutsaldis1 insan,
dikkat etmeden, yaklagim ritiielini yapmadan girmesiyle kendini yok edebilecek
tehlikeden koruma amacina hizmet eden; kutsal bir yeri ¢evreleyen ¢it, duvar veya tas
daireler, insanin yapmis oldugu en eski mabed formu olarak bilinir.*'* Mabedler genelde
Yunan mabedlerinde oldugu gibi baslangicta acik hava mabedleri seklindeydi ve bu

mabedler kutsalliklarini tanrinin oralarda ikamet ettigi telakkisinden aliyordu.**

Tapinaklar gokyliziiyle yeryiizii arasinda ge¢is yerleri olan, “Tanrilarin kapilar1”
olarak kabul edilirler.”*' Tapmaklar kozmik dagin karsihigidirlar ve bunun sonucu
olarak, yeryiizii ile gokyiizii arasindaki en miilkemmel “bag1” meydana getirmektedirler.
Temelleri de alt bolgelere derinlemesine dalmaktadir. Kudiis Tapiaginin {izerine insa

edildigi kayalik da bu sebeple “Diinya’nin gébek cukuru” olarak bilinir.**

217 Atasagun, Galip, flahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam) Dini Semboller, Dizgi Evi, Konya,
2002, s. 75.

'8 Gardin-Olorenshaw, “Miskan”, s. 434-435.

% Eliade, 2005, s. 438.

20 Giig, 2011, s. 9.

! Eliade, 1991, 5. 7.

2 Eliade, 1991, s. 20.
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Yahudi gelenegine gore yaratilisin basladigr ve tiim diinyaya ilk 15181 yayildigi
yerde yapildigina inanilan Kudiis Mabedi, kendi mensuplart tarafindan diinyanin

merkezi olarak kabul edilir.”

Tevrat tefsirlerinde ve apokrif kabul edilen kitaplarda Hz. Adem’in yaratildig
topragin kutsal yer —Kudiis’teki Siileyman Mabedi’nin bulundugu mahal- ile diinyanin

dért bir yanindaki kirmizi, siyah ve beyaz topraktan alindig: belirtilir.**

Bu mabedi Hz. Davud (a.s.) yapmaya 6zenmis, fakat onu yapmak oglu Hz.
Siileyman (a.s.)’a nasib olmustur. Kudiis Mabedi, Israilogullarmin Kenan diyarimi alip
yerlesik diizene gegmelerinden sonra Otag’in, ¢6l hayatinda icra ettii gérev ve manay1

yiiklenmistir ve Yahudilerin tek kurban yeri olarak belirlenmistir.**

Siileyman Mabedi’nin Kudiisii’l-Akdes’indeki Ahid Sandig1 da Tanr1 Yahve’ nin
taht; kendisinin veya isminin orada hazir bulunusunun goézle goriiliir bir isareti

sayilmigtir.”°

Sefer ha Zohar’da anlatilan bir efsaneye gore Tanr1 diinyay: yarattigi zaman,
goklerdeki muhtesem tahtinin altindan kiymetli bir tag almis ve onu bosluga firlatmas.
Bu tas gozle goriilmeyen baglarla, yukarida Tanri’nin tahtina bagliymis. Bagin bir
ucuna bagli olan tas yeryiizline inmis ve sularda saga sola ve her yone hareket ederek
diinyay1 olusturmustur. Bu tasin adi “Even Satiah” yani “Nirengi tas1” olup, diinyay1
olusturan bu tas, diinyanin merkezi, gozbebegi ve gobegi olarak nitelendirilmektedir.
Tanri, bu tasin diistiigi yerde de Kudiis Sehri’nin kurulmasini kullarina emretmis.
Onlara: “Iste Kudiis, onu diinyanin merkezine yerlestirdim, diger iilkeler de etrafinda

bulunuyor” demis.**’

Sinegoglarin ise, M.O. 586°da Babil Krali Buhtunnasir tarafindan Kudiis’iin

isgal edilip, Mabedin tahrip edilmesinden sonra Yahudilerin Babil’e siirgiinii sonucu,

2 Giig, 2011, s. 14
24 Bolay, “Adem”, s. 358.
2 Atasagun, 2001, s. 138.
220 Giig, 2011, s. 19.
7 Atasagun, 2002, s. 77.
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Babil’deki Yahudiler arasinda ¢ikmis olmast ¢ok daha muhtemeldir. M.S. 70 yilinda
Titus tarafindan, Kudiis Mabedi’nin ikinci defa tahrip edilmesi sonucu, sinegog,
Yahudilikte ibadet ve calismanin ana merkezi olarak Kudiis Mabedi’nin kutsallik

ozelligini artik kendi tizerine almustir.”?®

3.3. Sehirler

Farkl kiiltiirlerde ve dinlerde 6nemli yerlesim yerleri olan sehirlerin merkezi bir
oneme sahip olmasi gibi Yahudilikte de bazi sehirler kutsallik agisindan diger
sehirlerden farkli degerlendirilmistir. Bu kisimda Yahudilik i¢in kutsal goziiyle bakilan

sehirler ele alinacaktir.

3.3.1. Kudiis

Geleneksel bir aciya baglilik 6zelligini tasiyan toplumlar, daima “diinyanin
merkezinde”, yani yukariya acilan ve askin diinya ile iliski kurmanin kendisinde ibadet
etmekle miimkiin oldugu bir mekanda yasamak istiyorlar. Tamamiyla simgesel bir
mahiyet arz eden bdyle bir mekan, kendisini bir isaret ile gostermektedir ki, onun
hiiviyetini ifade eden bu simge ¢ogunlukla tapinaktir.”*’ Spiritiiel bir gii¢ alan1 olusturan
bu yerler sayesinde, insanin diislisii ile sona erdigi kabul edilen “baslangiglar
zamant’nin “illo tempore”undaki cenneti zaman boyutuna tekrar doniilebilmekte,
boylece profan ve sekiiler zaman c¢ergevesinin disina tasabilme imkani

230

tekrarlanabilmektedir.””” Mabet sayesinde Askin modelin bir benzeri yeryiiziinde elde

edilmekte ve yeryiiziinii siirekli kutsalliga yakin tutmaktadir.”'

Tapinaklarin oldugu gibi kentlerin de ilahi prototipleri vardir. Semavi bir Kudiis,
Tanr tarafindan, kent insan eliyle kurulmadan 6nce yaratilmistir.”* Goksel Kudiis Tanr

tarafindan cennet ile ayn1 anda, yani “in aeternum” yaratilmistir ve zaman tarafindan

28 Atasagun, 2001, s. 139.
2% Kilig, 1995, s. 59.

20 Kilig, 1995, s. 60.

1 Kilig, 1995, s. 61

2 Eliade, 1994, s. 22.
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kapsanmamusti.”*® Ik insan “Diinya’nin Gébek Cukuru”nda yer alan cennette veya

Kudiis’te (Yahudi-Hristiyan gelenegine gore) sekillendirilmistir.**

Yeryiizii Cenneti’nin merkezinde bir “Hayat Agac1” oldugu inanc1 vardir ki bu,
aynt zamanda GoOkylizii Kudiisii'niin de merkezindedir ve burada on iki meyvesi
vardir.”*® Semavi Kudiis’iin ise on iki kapisi, tabii olarak Burglar Kusagi'nin on iki

isaretine ve Israil’in on iki kabilesine tekabiil etmektedir.?*®

Kudiis sehri Tevrat’ta sadece bir defa Salem adiyla zikredilmektedir.”’ Sehrin
krallik ve ibadet merkezi olusu ise Hz. Davud’la baslamaktadir.”*® Hz. Davud’a
saltanatinin ebediyen devam edecegi vaad edildiginde bu ayni zamanda Kudiis’iin

ebediligine de isaret sayilmstir.”*’

Hz. Siileyman zamaninda mabedin ingasi, mabedin
Tanr’nin ebedi mekan1 olarak kabulii Kudiis’e ayr1 bir kutsallik saglamistir. Yahudi
seriatina gore biitlin iilke kutsaldir, ancak Kudiis sehri en kutsaldir. Yeryiiziindeki en
kutsal yer olan ve “kutsallar kutsali” denilen mekan Kudiis’teki mabedde
bulunmaktadir. Yahudi gelenegine gore yeryiiziindeki Kudiis gibi bir de gokte Kudiis
vardir. Talmud’da Tanri’nin  yerdeki Kudiis’e girmeden gokteki Kudiis’e
girilemeyecegini bildirdigi nakledilmektedir. Semavi Kudiis’iin diinyanin sonunda
yerdekinin yerini almak i¢in inece8i inancindan dolayr Yahudilerde, oliiler

diriltildiginde mabedin bulundugu tepeye yakin oldugu i¢in zaman kazanmak ve

sikintiy1 azaltmak amaciyla Zeytindagi’na gémiilme arzusu vardir.**’

3.3.2. Luz

Yahudi gelenegi icerisinde “Luz” adinda ¢ok gizemli bir sehirden bahsedilir. Bu
yer, koken itibariyle Yakub’un, riiya gordiikten sonra oranin adim1 Beyt-El yani

“Tanri’nin Evi” koydugu yerdir. Rivayete gore, “Oliim Melegi” bu sehre giremez.

233 Eliade, 1991, s. 41.

24 Eliade, 1991, s. 25.

35 Guenon, 2004, s. 86.

2% Guenon, 2004, s. 85.

27 Tekvin, XIV/18.

2811, Samuel, VI/7; Bablar, XXIV/18-25; L. Tarihler, XX1/18-22

#2911, Samuel, VII/13-16.

20 Harman, Omer Faruk, “Kudiis”, DIA, XXVI, istanbul, 2002, s. 326.
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Luz’un yakin civarinda, bir badem agac1 (Ibranice buna da luz denilmektedir) vardir. Bu
agacin kokiinde, yeraltina girilebilecek bir delik vardir. Bu yeralt1 ge¢idi, tamamen gizli

olan bu sehre gotiiriir.”"'

34. Diger
3.4.1. Menorah

Menorah, yedi kollu samdana verilen isimdir. Yedi kollu samdanin 15181
Tanr’nin varligini sembolize eder. Yahudi inancina gére menorah, kainatin yedi giinde
yaratilisini sembolize eder ve merkez 151k (ortadaki kol) sebti (Cumartesi giiniinii)
sembolize eder. Yedi kol, Tanri’nin 15181 tarafindan rehberlik edilen yeryliziiniin yedi
kitas1 ve yedi kat gokyiiziidiir. Giiniimiizde ise menorah Israil Devleti’nin resmi bir

sembolii olarak kullanilmaktadir.>*?

Ahd-1 Atik’e gore samdanin biitiin 6zellikleri Tann tarafindan Hz. Musa’ya
bildirilmis ve Hz. Musa’nin emirleri dogrultusunda ilahi vahye uygun olarak zanaatg1

Betsalel tarafindan yapilmustir.**

Menora Kudiis Tapmagi’nda araliksiz yanmak
zorundaydi. Fakat Roma ve Babillilerin akinlar1 alevlerini iki kez sondiirmiistiir.
Menoranin sembolikligi, Yakindogu’nun en eski medeniyetlerinde, ebedi yasam agaci
olarak goriilen Asurlularin ve Babillilerin yedi kollu kutsal agacinda karsimiza cikar.**
Yahudi mistisizminde ise hayat agaci simgesi yedi tanrisal fazileti ifade eder. Menora,

. - . o . o eeree 245
insanoglunun Tanr1’nin suretinde yaratildiginin sembolii olarak da goriiliir.

Bir goriise gore ise bu yedi kol, haftanin yedi giiniinii temsil eder. Bunlarin ayni
zamanda giinesi, ay1 ve bes ana gezegeni temsil ettigi de sdylenir. U seklindeki ii¢ kol,

giizellik, gii¢ ve akil igindir.**®

1 Guenon, 2004, s. 54.

22 Atasagun, 2001, s. 132.

2 Cikis, XXV/31-40, XXX VII/17-24.

#* Gardin-Olorenshaw, “Samdan”, s. 565.
* Aydin, “Menora”, s. 487.

240 Buckland, 2005, s. 157.
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3.4.2. Ahit Sandig:

Ahit Sandig1, Israilliler arasinda Tanri’nin hazir bulunmasinin bir sembolii idi.
Sandik bir yerden bir yere tasimirken, Tanr1 da onunla birlikte yiirliyor ve ¢olde
Israilogullari1 bir bulutla takip ediyordu. Ayni zamanda Sandik {lahi irtibatin
saglandig1 yer olarak da telakki edilmistir. Ahit Sandigi’na Tanri’nin taht1 goziiyle de

bakilmugtir.*’

Ahd-i Atik’e gore Ahit Sandiginin 6l¢ti ve Ozellikleri Tanr tarafindan Hz.
Musa’ya bildirilmis ve Hz. Musa’nin emirleri dogrultusunda ilahi vahye uygun olarak
zanaatg1 Betsalel tarafindan yapilmistir. Akasya agacindan yapilmasi emredilen bu
sandigm uzunlugu iki bucuk arsin, eni ve yiiksekligi bir bucuk arsindir. Ici ve dis1 saf
altinla kaplanmistir. Tanr1 Yahve ile Israilogullar1 arasindaki ahdin sembolii olan ve Hz.
Musa’ya verilen On Emir’in yazili oldugu iki tas tablet bu sandiga konmustur.”*® Ahit
Sandig’nin tasginmast ve korunmasi gorevi Kohat soyundan gelen Levililere

verilmistir.**

Israilliler ¢6]1 hayat: boyunca, Ahit Sandigi’n1 Yahve’nin tasinabilir mabedi ve
ikametgahi olan Otag ( Toplanma Cadir1 )’in en kutsal boliimiine koymuslardir. Hz.
Siileyman (a.s.) tarafindan Kudiis Mabedi’nin yapilmasindan sonra ise Mabed’in en
kutsal boliimii olan Kudus’iil-Akdes’e konmugstur. Bu boliime yilda bir defa Yom
Kippur (Keffaret Giinii)da sadece basrahip girer ve Israil’in giinahlarmin affolunmasi

.. 2
icin dua eder ve kurban sunardi.”

Eski Ahit’te yer alan cesitli ifadelere gdre, Musa’nin yerine Israilogullarinin
basmma gecen Yesu'nun Oliimiinden sonra yasanan yaklasik 200 yillik Hakimler
doneminde Israilogullart komsu kiiltiirlere hakim olan politeizme temayiil etmisler ve
basta Baal kiiltii olmak iizere civar toplumlarin putperest kiiltlerini adapte etmisler ve bu

251

donemde Tevrat’t unutmuslardir.” Bu basibosluk ve karisiklik doneminin sonunda

7 Atasagun, 2001, s. 13.

8 Cikig, XXV/10.

¥ Sayilar 111/29-31; 1. Tarihler XV/1-2.
230 Atasagun, 2001, s. 131.

! Hakimler 11/11-13.
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Filistilerle yapilan bir savasta i¢cinde Tevrat’in orijinal niishasi ve Tas Tabletleri
barmdirdig1 diistiniilen Ahit Sandigi, Filistilerin eline ge¢mis ve uzunca bir miiddet

onlarin elinde kalmistir.>>

M.O. 586 yilinda Buhtunnasir tarafindan Kudiis Mabedi’nin tahribi ile Ahit
Sandig1 kaybolmus ve sonraki donemlerde Ahit Sandigindan bahsedilmemistir.
Giiniimiizde Yahudiler, sinagogda Tevrat rulolarinin konuldugu sandiga veya dolaba
Ahit Sandig1 demektedirler ve bu sandik veya dolap, sinagogun en kutsal boliimii olarak
kabul edilen yere konur. Sandik, dogu duvarina yerlestirilir ki, ayni zamanda

Yahudilerin kiblesini de sembolize eder.>>

Kur’an-1 Kerim’de de Ahid Sandigi’ndan bahsedilmistir. Peygamberleri
tarafindan, uzun siiredir Israilogullarinin elinde bulunmayan tabutun geri gelecegi,
bunun da Talut’un kralligina alamet olacagi bildirilmistir. Ayrica sandikta Allah’tan bir
sekine ile Musa ve Harun’un ailesinin geriye biraktiklarindan baz1 seyler bulundugu ve
sandig1 meleklerin tasidigi ifade edilmistir.>* Hiristiyanlikta ise Ahid Sandigi, kilise
babalar tarafindan Hz. isa’nin sembolii olarak yorumlanmistir.”> Giiniimiiziin bazi
otoritelerine gore Sandik vardir ve gizli bir yerde saklidir. Elbet bir giin bulunacak,

aciga cikacaktir, >

3.4.3. Aglama Duvan

Aglama Duvari, Yahudilerin “Beit ka Mikdas” (Beytu’l-Makdis) dedikleri
mabedden giliniimiize kalan ve kutsal kabul edilen duvardir. Bu duvar, Kudiis’tin dogu
kesiminde, Kubbetii’s-Sahra’nin da bulundugu Harem-i Serif’in bati tarafinda Tyropcan
Vadisi’nin kayalik tabani iizerinde yer alir.”>’ Dindar Yahudilerin Mabedin bu kalintisi

onilindeki kederli ibadetlerine tanik olan Avrupali gezginler “Aglama Duvar1” adim

2 Giindiiz, 1998, s. 58.

3 Atasagun, 2002, s. 47.

2 El-Bakara, 2/248.

3 Kiigiik, Abdurrahman, “Ahid Sandigr”, DIiA, 1, Istanbul, 1988, s. 535.
20 ¥ildiz, 2012, s. 63.

7 Atasagun, 2001, s. 135.
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vermislerdir.”*® Aglama duvar yaklasik 485 metre uzunlugundadir. Toprak seviyesinin
istiinde yirmi dort biiylik tag sira ile yer altinda kalan on dokuz tas sirasindan olusur.
Yiiksekligi toprak seviyesinden itibaren 18 metre olup 6 metresi mabed alaninin
seviyesini agmaktadir. Taslardan bazilarinin uzunlugu 12 metre, yiliksekligi 1 metre,

agirligi ise yiiz tondan fazladir.”

Hz. Siileyman tarafindan yaptirilan mabedin bir kalintis1 oldugu i¢in Yahudiler
tarafindan kutsal sayilmigtir. Mabedin yikilis yildoniimii basta olmak iizere, ¢esitli
vesilelerle bu duvar Oniinde dua edilir ve gozyast dokiiliir. Yahudiler ig¢in, Aglama
Duvari, Siileyman Mabedi’nin Hz. Siileyman tarafindan yaptirildigr sekliyle yeniden
yapilarak, Yahudi hakimiyetinin yeniden kurulmasi hayalini sembolize eder ayni

20 Tevrat tefsirlerine gore bu duvar yikilmayacak ve Rab mabedin bati

zamanda.
duvarim asla terk etmeyecektir.”*' Bu inanis Aglama Duvari’nin bir hac yeri olmasini ve

. . . - o o <. - 262
inananlarin dua ederken siirekli onun bulundugu yone dénmelerini saglamistir.*®

Bat1 Duvari’nin ayakta kalmasina dair ise ¢esitli rivayetler vardir. Bir rivayete
gore Siileyman Mabedi’nin yapiminda her kesimden destek alinmistir. Bati Duvari’nin
yapimi ise fakir kesime kalmistir. Buranin harci fakir halkin alin teri ve gozyas: ile

yogruldugundan ayakta kalabilmistir.>*>

3.4.4. Siilleyman Miihrii

Dag ve magara sembollerinin birbirini tamamlayic1 bir 6zellikleri vardir.”**
Magara ya da in, kalbin i¢ini temsil etmektedir ki, bu varligin merkezi olarak kabul

edilmistir; ayrica, “Alemin Yumurtasi”nin igi olarak da kabul edilmektedir.”®®> Bu

2% Atasagun, 2002, s. 59.

259 Tanyu, “Aglama Duvar:”, DIA, 1, Istanbul, 1988, s. 474.
20 Atasagun, 2002, s. 63

2! Midras, Sayilar, 11/3.

292 Gardin-Olorenshaw, “Tt apinak”, s. 588.

29 Y1ldiz, 2012, s. 43-44.

2% Guenon, 2004, s. 69.

%5 Guenon, 2004, s. 53.
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tamamlama, birbirinin ters iki farkli yone bakan iki tiggendir ki, bu da “Siileyman’in

Miihrii”diir.2%¢

[lk zamanlarda ¢esitli toplumlar tarafindan biiyii veya siis arac1 olarak kullanilan
altt koseli yildiz, Ortagagda, Yahudi mezar taglarinda ve sinagoglarda dini anlami
olmaksizin siis maksadiyla kullanilmigtir. XVII. yilizyillda kabbalistlerin, XVIII.
yiizyilda Siyonistlerin kullanmas1 ve XIX. yiizyilda da Nazilerin, Yahudilere zorla bu
isareti tagiyan elbiseler giydirmesi sonucu dini bir anlam kazanan alt1 kdseli yildiz artik

Yahudiligi sembolize eder olmustur.®’

4. HIRISTIYANLIKTA MERKEZ SEMBOLIZMi

Hiristiyanlikta sembollerin yaygin bir sekilde kullanilmasinin ve gelismesinin
sebeplerinden biri zulim ve baski doneminde Hiristiyanlarin bazi gergekleri
diismanlarindan gizlemek i¢in bazi kisaltmalar ve resimleri kullanmasidir. Teslisin
eskenar liggenle ifade edilmesi gibi. Bir diger sebep ise Hiristiyanliga ilk girenler
okuma ve yazma bilmiyorlardi. Bu yiizden Tanri’nin bilinmesi ve Hz. Isa’nin taninmasi

icin semboller yaygi olarak kullanilmigtir.*®®

4.1. Acik Alanlar

Hiristiyanlar i¢in de diger mekanlardan farkli anlamlar tasiyan yerler vardir.
Kutsiyet atfedilen bu yerlerden bir digeri de agik alanlardir. Biliyoruz ki ibadet yerleri
onceleri uluhiyetin hazir oldugu bir yer sayilan ve genellikle kurban takdimine hizmet
eden sirlart belirli kiilt yerlerinden ibaretti.”® Hiristiyanlar i¢in de bu yerlerden en

onemlisi Golgotha’dir.

2 Guenon, 2004, s. 69.

7 Atasagun, 2002, s. 58.
268Atasagun, 2000, s. 186.

% Sarikgioglu, 2011, s. 88-89.
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4.1.1. Golgotha

Kutsal daglarin gogiin ve yerin birlestigi mekanlar olarak diinyanin merkezinde
bulunduguna inanilir. Her mabet ve kutsal sehir de kutsal daga benzetilerek merkez
konumuna getirilir. Buna bagli olarak bu merkez konumundaki mabet ve kutsal sehirler,
gk, yer ve cehennem arasindaki bir kesisme noktasi olarak kabul edilir.?” Buralar
tanriin yeryiizline indigi yerlerdir. Tanri’nin yaratmasi da merkezden baslar ve degisik

yonlere dogru yayilir.?”!

Kutsal sayilan ve Hristiyanlik kutsal kitabinda ad1 gegen Zeytin Dag1 6nemlidir.
Bu dagda, Hz. Isa dolasmis, vaaz vermis, gecelemistir. Zeytin Dag da Kudiis

(Jerusalem) de bulunmaktadir. Siyon Dag; ile aralari pek yakidir.*">

Hz. Adem'in camurdan yaratildigi yer olan cennet de elbette kozmosun
merkezindedir. Cennet yeryliziiniin gobegidir ve bir Suriye inanisina gore tim diger
daglardan yiiksek bir dag tlizerindedir. Suriye Hazineler Magarasi Kitabi"na gére Hz.
Adem diinyanin merkezinde, daha sonra Hz. Isa'mn Hag’min dikildigi yerde
yaratilmigtir. Ayni gelenek Yahudilikte de vardir. Yahudi kiyamet kitab1 ve bir midras

Hz. Adem'in’” Yerusalem'de yaratildigii soylemektedir.>”*

Hz. Adem'in yaratildig1
noktada, yani Golgota’da gOmiilmiistir ve burada akan Mesih'in kan1 -gérmiis
oldugumuz gibi- onu da kurtaracaktir.””> Dolayisiyla Mesih'in kami tam da hagin
ayaklar1 dibinde gomiilii olan Hz. Adem'in kafatasina akar ve onu giinahlarindan
arindirir.  Golgotha'nin diinyanin merkezinde oldugu inanct Dogu Hiristiyanlarin
inanislarinda da siirmiistiir.”’® Bazi otlar kutsal Golgotha tepesinde, yeryiiziiniin
merkezinde yetistiginden giic kazanmig hatta Mesih’in yaralarini iyilestirerek kutsallik

277
kazanmiglardir.

270 Eliade, 2005, s. 443.
27! Eliade, 2005, s. 446.
2 Tanyu, 1973, s. 13.
"3 Eliade, 1994, s. 29.
2" Eliade, 1994, s. 32.
5 Eliade, 1994, s. 30.
7 Eliade, 1994, s. 28.
2" Eliade, 1994, s. 44.
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4.2. Kapah Alanlar

Acik kutsal yerler zamanla tlizerleri ortiilerek kapali alanlar olusturulmustur. Bu
yerler kimsenin rahatsiz etmedigi, dikkatin yogunlastigi yerlerdir. Hiristiyan ibadet ve

ayin yeri olarak da kiliselerin 6nemli islevi vardir.*"

4.2.1. Kiliseler

Kilise kelimesi, Yunanca toplanti anlamina gelen Eklesia kelimesinden
alinmustir. Ilk kiliseyi isa’min etrafinda toplanan ilk cemaat teskil etmektedir.’”” Yani
Hiristiyanligin ilk donemlerinde kilise bir cemaati sembolize etmektedir. Roma
Imparatoru  Konstantin’in M.S. 313’te yaymnlamis oldugu Milan Fermam ile
Hiristiyanliga miisamaha gostermesi ve daha sonra M.S. 380°de Roma Imparatoru
Biiyiikk Theodosiusun Hiristiyanligt Roma’nin tek resmi dini haline getirmesinden
sonra Hiristiyanlarin ibadetlerini yapabilmeleri i¢in ilk mabedleri insa etmesi sonucu
Hiristiyanlikta kiliseleri bir mekan olarak goriiyoruz. Boylece kilise, Hiristiyanlarin
ibadetlerini ve ayinlerini gerceklestirdikleri ve belirli mimari 06zellikleri tasiyan

mabedlerini sembolize etmistir.”*’

Hiristiyanlik’ta kilise, mezheplere gore farkli anlamlara sahiptir. Katoliklere
gore kilise, Hz. Isa (a.s.) tarafindan kurulmus bir miiessesedir ve Hz. Isa’nin bedenidir.
Hz. Isa (a.s.)’ya inanan Hristiyanlar ise onun uzuvlaridir. Bu kilisenin reisi Havari

Petrus’tur. Papalar ise Havari Petrus’un halifesidirler.?'

Kilisenin sekli mimari bir sembolizm arz eder. Bati Latin kiliselerinin plani
Ortacagin basindan beri bir hac seklinde uyarlanmlstlr.282 Bizans Kilisesi’nde kilisenin
icinin dort kismi dort ana yonii simgelemektedirler. Kilisenin i¢i Evren’dir. Mihrap

doguda yer alan cennettir. Tapinagin imparatorluk kapis1 ayn1 zamanda “Cennet Kapis1”

278 Sarik¢ioglu, 2011, s. 91.

7 Aydin, “Kilise”, s. 386-387.

20 Atasagun, 2000, s. 187.

281 Atasagun, 2002, s. 201.

282 Gardin-Olorenshaw, “Kilise”, s. 360.
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olarak adlandirilmaktaydi. Bizans Kilisesi evrenin imgesi olarak diinyayr hem bedene

biiriindiirmekte, hem de kutsallastirmaktadir.®*®

Bizans Kilisesi’'nde giristen altara dogru yliriimek, insanlara ait diinyadan
Tanri’nin diinyasina dogru yiirlimek gibi diisiiniilmiistiir. Bu iki alan, ikonostas denilen
kapiyla birbirinden ayrilmistir. Bu gegis yeri, din adamlarina mahsus boliimle kutsal
yer arasindadir. Ug kapis1 vardir ve duvarlarinda azizlerin resimleri bulunur. Ikonostas
kapilarindan gegen rahiplerin ise iki alan arasinda hareket eden melekleri temsil ettigine

. 284
inanilir.%®

4.3. Sehirler

Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da merkez sembolil olan sehirler vardir.

Bunlar i¢inde en 6nemlisi Kudiis’ tiir.

4.3.1. Kudiis

En miikemmelinden kutsal yer ve tanrilarin evi olarak tapinak diinyay: siirekli
olarak yeniden kutsallastirmaktadir.”®® Diinya tapmagin sayesinde biitinsel olarak

kutsallastirilmakta, siirekli olarak yeniden saflasmaktadir.**

Bir ibadet sehri olan Kudiis, kutsal ve temiz anlamina gelir. Tevhid akidesinin
merkezi olan Kudiis, ii¢ monoteistik din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da
onemli bir yere sahiptir. Kudiis, gokte veya gelecekte yeryliziinde Allah adina bir deger
haline gelmis ve bu anlayis bicimi Bati’nin dini tasavvurunda gilinlimiize kadar devam
etmistir. Kudiis yukarida zikredilen biitiin dinlerde zamanin bir sonu ya da 6limden

sonraki hayatla ilgili bir olgu olmustur. Dante Aligheiri’nin tanimladig1 gibi Kudiis,

283 Eliade, 1991, s. 42.
2 Giig, 2011, s. 19.

8 Eliade, 1991, s. 39.
% Eliade, 1991, s. 40.
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baris sehridir ve evrenin merkezidir ve Papa VI. Paul’lin ifadesiyle, “din ve baris i¢in

; . 1o 3928
diinyanin merkezidir.”**’

Inciller’de Kudiis énemli bir yer isgal etmektedir. Markos Incili’ne gére Hz. Isa,
Galile bolgesinde halka teblig faaliyetine baslar ve onlarin olumsuz tavri {izerine
Kudiis’e yonelir. Yuhanna Incili Hz. Isa’nin bircok defa Kudiis’e geldigini kaydeder.
Incillere gdre Hz. Isa’nin diinyevi hayati Kudiis’te sona erer, havariler orada “kutsal

288
ruhu alirlar.

44. Diger
44.1. Hac

Hiristiyanlikta en tanian sembol, hagtir. Fakat bunun aslinda ¢ogu putperestin
saygl gosterdigi bir sembol oldugundan haberdar degildirler. Hagin en eski 6rneklerini
Asurlular ve Siimerlerde gormekteyiz. Bu ilk 6rneklerin ¢ogu esit kolluydu ve giinesi

temsil ediyordu.”

Maya geleneginde de temel noktalar, uglari dort ufka degen bir hagla temsil
edilir ve yerlesmeler bu kareye gore yonlendirilirdi. Merkezdeki kutsal agagtan dort
yone dogru dort yol cikar ve bu ¢ikis noktalarindaki dort sanduka kdyiin sinirlarinin
koruyucularina adanirdi. Hag eski Misir’da hafifce degismis bir formda, 6liimsiizliik
hiyeroglifi olmustur. Eski Avrupa’da, Etruskler sehirlerini ve tapinaklarini diinyaya

bicim veren haga uygun diizenlemislerdir.**’

Hagin 6nce Iranlilar ve daha sonra Romalilar tarafindan uygulanan bir iskence

aleti oldugu, suclunun bu alete baglanarak veya ¢ivilenerek idam edildigi

291

belirtilmektedir.” Antik diinyada haca germenin belli bir cografyaya 6zgii olmayip

Hindistan’da, Iskitler’de, Mezapotamya’da, Kuzey Afrika, Yunan, Roma ve Kuzey

287 El-Khatip, “Kur’an’da Kudiis”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev.: Ramazan Isik, 9:1,
2004, s. 110.

2 Harman, Omer Faruk, “Kudiis”, s. 326.

% Buckland, 2005, s. 107.

20 Albayrak, 2004, s. 109.

#! Albayrak, 2004, s. 107.
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Avrupa kavimlerinden olan Keltler arasinda da uygulandigi, Olii Deniz Yazmalari’nda
ondan s6z edildigi ifade edilmektedir.*** Haga gererek idam etme Konstantin tarafindan
yasaklanmis ve ondan sonra herhangi bir imparator da onu geri getirmemistir. Boylece
daha sonra gelen kusaklar hagin bir zillet ve hakaret isareti oldugu anlayisin1 unutmus,
neticede kutsal bir renge biiriinen bu sembol insanligin kurtulusu i¢in 6len Mesih’ten

bagkasini ifade etmez hale gelmistir.””

Hacin Hiristiyanligin sembolii olarak kullanilmaya baslanmasi inancin Roma
Imparatorlugu’nun resmi dini haline geldigi M.S. 4. yiizyila dayanmaktadir. Ortagag

sanatinda, Hz. Isa’min gerildigi carmih, genellikle bir agac gibi tasvir edilir.”*

Hiristiyan kutsal kitabinda Hz. Isa’nin hag seklindeki bir figiirde degil, bir aga¢
iizerinde oldugu bildirilmektedir.*® Iskenderiye’li Basilides’e gore Hz. Isa idam igin
Golgota’ya gotiirliliirken, zahiri bedeninden siyrilarak, haga gerilmesi i¢in yardim eden
Kirene’li Simon’un bedensel sekline biiriinmiis ve haca Simon gerilmis, Hz. isa da bu

durumu uzaktan seyrederek onlara giilmiistiir.>*®

Bir¢cok Dogu kokenli mitolojide hagin insanlarin ruhlarinin tanriya ulagmasini
saglayan ve diinyanin merkezinde bulunan bir koprii veya merdiven olarak kabul
edildigini de gormekteyiz. Hacin agaci ile ilgili baz1 versiyonlarda onun yedi cenneti
temsilen yedi ¢entik/¢ikint1 tasidigi da yazilmaktadir. Kilise babalarina ait ve ibadet
bigimlerine iliskin ¢ok sayida metin, ha¢it bir merdivene, bir siituna veya bir daga
benzetmektedir. Bu da hagin, Diinyanin merkezi simgesi olarak kozmik agacla
Ozdeslestirilmis oldugu anlamia gelmektedir. Ciinkii gokle iletisim hagla (merkezle)
kurulmakta ve bu arada evrenin timii de kurtulmaktadir.”®” Bir inanisa gbre hacin
yapildigr tahta Aden Bahgesi’ndeki hayat agacindan yapilmistir ve Oliileri tekrar

diriltebilir.”® Mesih’e Sol Justitiae iinvanii veren Katolik ayinindeki Kelam (Verbe),

22 Albayrak, 2004, s. 109.
%3 Albayrak, 2004, s. 117.
% Buckland, 2005, s. 108.
25 Albayrak, 2004, s. 109.
2 Albayrak, 2004, s. 115.
#7 Albayrak, 2004, s. 120.
% Albayrak, 2004, s. 119.
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gercekten de “manevi Giines™tir, yani hakikaten “Alemin Merkezi”dir.*” Sayet Giines

Mesih’i temsil ediyorsa, oniki 1s51n da oniki Havari’ye tekabiil etmektedir.**

Hagin dort yonii Tanri’nin kudretinin birlestigi bir sembol olarak yiikseklik,
derinlik, uzunluk ve genislige; yani gériiniir gériinmez biitiin yaratiklara isaret eder.*"’
Kendisine atfedilen olaganiistii glic ve kutsallik sayesinde ha¢ Hiristiyanlik tarihinde
manevi bir kuvvet kaynagi olmus, ordular ondan aldiklar1 giigle savaslar kazanmais,
ahitler ve yeminler onun iizerine yapilmustir.’®> Hiristiyan inancina gore, insanlarin
tizerlerinde tasimis oldugu hag isareti, insanlar1 kotii ruh ve bedenlerden korur, insanlara

giinliik calismalarinda ve cesitli islerinde basari saglar.”

Gilinlimiizde 385’ten fazla degisik hag¢ figiiriinden bahsedilmekle beraber

bunlardan sadece on kadari yayginlasmustir.®*

44.2. Vaftiz

Hiristiyanlikta, suya daldirmak, suya batirmak ve yikamak anlamina gelen
Yunanca “baptein” kelimesinden tiiremis olan vaftiz; Hiristiyanliga girmenin, Hz. Isa
(a.s.)’nmin bedenine istirak etmenin, asli suctan ve vaftiz anina kadar islenmis
giinahlardan temizlenmenin semboliidiir. Pavlos’un da etkisiyle vaftiz Hiristiyan siinneti
olarak kabul edilmistir. Vaftiz, Isa Mesih’in kilisesine kabul edilmeyi, Tanri’nin
cemaatine istirak etmeyi ve Mesih’in bedenine dahil olmay1 ve hatta inayetle bizzat

Tanri’min hayatina istirak etmeyi sembolize eder.’®

Hemen hemen her dinde benzeri uygulamalara rastlanan vaftizin baslangig tarihi
hakkinda kesin bir bilgi vermek zordur. Eski din ve kiiltlirlerden baglayarak belli bir

tekamiil ge¢irmis olan vaftiz, Hiristiyanlikta bir inan¢ esast haline gelmistir.

%% Guenon, 2004, s. 35.

3% Guenon, 2004, s. 36.

1 Albayrak, 2004, s. 121.

392 Albayrak, 2004, s. 119-120.
3% Atasagun, 2000, s. 190.

3% Albayrak, 2004, s. 110.

3% Atasagun, 2000, s. 193.
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Yakindogu’da, sularin temizleme 0Ozelligi ve manevi giiclinden bahsedilmektedir.
Babil’deki “Enki Kiilti”nde su onemli bir yere sahiptir. Eski Misir’da, ana rahminde
bazi lekeler aldiklar1 gerekgesiyle yeni dogan c¢ocuklar “vaftiz” edilmis ve “Oziris
Efsanesi”ne gore de giinahlarindan temizlenmesi i¢in Oliiniin {izerine Nil nehrinin
suyundan dokiilmiistiir. “Kibele Kiilti”nde, vaftize benzer bir kan ayininden soz
edilmektedir. Bu kan vaftizini olan kisinin ebedi bir dogum elde ettigine de
inamlmaktadir.*®® Yunan mitolojisinde de vaftiz térenlerine rastlanir. Bunun en popiiler
Oornegi Asil’in vaftizidir. Topugundan tutularak suya batirilan Asil, topugu hari¢
olimsiiz hale gelmistir. Nihayetinde de topugundan okla vurularak 6liir.*®” Vaftiz, daha

once Esensiler gibi, bazi Yahudi mezhepleri tarafindan da icra edilmistir.>*®

Hiristiyanlara gre vaftiz, Vaftizci Yahya nin uygulamasindan alimis olup, “Isa

Mesih’in adiyla” sézlerinin ilavesiyle Hiristiyanliga maledilmis ve suya batirma yoluyla

39 Vaftiz edilen kisinin basi, Isa’nmn

310

Hiristiyanliga giris ayini olarak kabul edilmistir.
mezardaki ii¢ giiniinii temsil ederek {li¢ kez suya batirilir.” ~ Fakat Hiristiyanlikta suya
dalma yavas yavas su serpme veya abdest sekline dénistiirilmistir.”'! Hezekiel’de

(13

yazildigr gibi: sizi milletlerden alacagim ve sizi biitin memleketlerden
toplayacagim ve sizi kendi topraginiza getirecegim. Ve lizerinize temiz su serpecegim
ve temiz olacaksiniz; bitlin murdarhginizdan ve biitlin putlarmizdan  sizi
temizleyecegim. Ve size yeni yiirek verecegim ve icinize yeni ruh koyacagim ve tas
yiiregi bedeninizden c¢ikaracagim. Ve size et ylirek verecegim. Ve ruhumu iginize

9312

koyacagim. ... Kisi suya daldirilmakla simgesel olarak oliir ve dolayisiyla da tekrar

dogar, armir, yenilenir; ayn1 isa Mesih’in mezardan dirildigi gibi.’"

Hiristiyanlara gore, genis anlamda Kilise, bizzat Mesih’in kendisi, onun bedeni,

eti ve kamidir. Vaftiz i¢in aday, kiliseye gelince Papazin: “Kiliseden ne istersin?”

3% Erdem, Mustafa, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayis1 Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXXIV, s. 133-134

37 Giig, 2011, s. 193.

307 wikipedia.org/wiki/Vaftiz (10.11.2015).

% Aydn, 2011, s. 170.

% Giig, 2011, s. 193.

319 Gardin-Olorenshaw, “Vaftiz”, s. 632.

" Aydin, 2011, s. 170.

312 Eliade, 2005, s. 233. (Hezekiel, XXX VI:23-27)

313 Eliade, 2005, s. 236.
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sorusuna: “Iman” cevabmm verir. Sonra papaz, adaya iifleyerek seytanm, kétii ruhun
¢ikip Ruhu’l-Kudiis’lin girmesini ister. Bununla birlikte yapilan diger uygulamalar ve
egitimlerle vaftiz i¢in kisi hazirlanir. Sira vaftize geldiginde genellikle Paskalya giinii
tercih edilir. Adaya, kendi istegi ile gelip gelmedigi sorulur. Sonrasinda papaz
tarafindan istiine su serpilir. Papaz: “Seni Baba, Ogul ve Ruhu’l-Kudiis adina vaftiz
ediyorum.” der. Boylece su ve ruhla dolu olan yeni bir hayat basladigina inanilir. Vaftiz
ile giinahlar, asli giinah yikanmistir. Adaya beyaz elbise ve yanan bir mum verilir.
Viicudu kutsal merhem ile ovulur. Vaftizden sonra inanci takviye eden konfirmasyon
yapilir. Ileride iyi bir Hiristiyan olmalar1 iimidiyle kiigiik ¢ocuklar da vaftiz edilirler.

Fakat hakiki vaftiz, erginlerinkidir.’"

5. iISLAMIYETTE MERKEZ SEMBOLIZMi
5.1. Acik alanlar

Islam geleneginde Hz. Muhammed’in ilk vahyi aldig1 Hira Dag1 ve Cahiliye
déneminde de bir ziyaret yeri olan Arafat Dag1 6nemlidir.’"> Tin suresinde de 1-5 “And
olsun Tin ve Zeytlina, and olsun Sina Dagi’na, and olsun bu giivenli Mekke sehrine ki:
Biz insam1 en gilizel sekilde yarattik, sonra onu asagilarin en asagist kildik.”

buyrulmaktadir.

Sevr Dagi ise Mekke’nin 2-3 mil kadar giineyindeki bir dagdir ve halk arasinda
peygamberi diismanlarindan sakladigi icin miibarek olarak taninmaktadir. Hicaz
kitasinda her ne cins ve aga¢ varsa bu dagda mevcuttur. Hatta rivayete gore bir agac
vardir ki, her kim o agagtan iizerinde bir par¢a bulundurursa, onu sinek, tahtakurusu ve
akrep gibi hayvanlarin hicbiri zehirleyemez. Bu dagin tepesine yakin bir yerinde,
girilmesi gii¢, gayet dar bir magara vardir. Hz. Muhammed i¢in hicret esnasinda ii¢ giin
kadar bu magara icinde kaldilar denilmekte ve ¢ok dar kapili olan bu yere ¢ocuklarin
bile girebilmesi gii¢ gorliniirken buraya sismanca insanlarin bile girip ¢ikabildikleri

anlatilmaktadir.®'®

314 Y1ldirim, Suat, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristivanlik, Isik yay., 1zmir, 2005, s. 224-225.
*'3 Tanyu, 1973, s. 16.
319 Tanyu, 1973, s. 24.
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Islamiyet’te dnemine vurgu yapilan daglar vardir, ancak Islamiyet’te Allah’in
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz” soziine iman oldugundan Onu goklerde,

daglarda aramaya ihtiya¢ goriilmemistir.>"’

5.1.1. Arafat

Arafat Mekke’nin 21 kilometre dogusunda, Taif dag yolu iizerinde ova

goriiniisinde diiz bir alandir.*'®

Bir kisim Miisliiman tarihgilerin naklettikleri, ancak Kur’an ve sahih hadislerde
yer almayan bazi efsanevi rivayetlere gore cennetten yeryiiziine inme emri iizerine,
Adem Hindistan’a, rivayetlerin cogunluguna gore ise Seylan adasina, Havva da

Cidde’ye inmistir. Daha sonra onlar Miizdelife ve Arafat’ta bulusmuslardir.*"’

Yeryiiziine gelisi sirasinda Adem esi Havva’y1 kaybetmistir. Daha sonra ona
Arafat’ta rastlayacaktir ki bugilin Miisliiman hacilar orada arefe giiniinii Allah’tan afv
dilemek icin dua ederek, murakabeye dalarak gecirirler. Orasi, Cebelu’r-Rahme
(Rahmet Tepesi)’nin yiiksek bir yerinden Peygamber Hz. Muhammed’in hac esnasinda
son veda hutbesini okudugu ve insanhiga mesajim ozetledigi yerdir.*® Inananlar
tarafindan hac’da, herkesin ihram giyerek toplanmasi, kiyamet giinii Arafat’ta Tanri’nin
huzurunda kefenler i¢inde toplanmanin adeta bir provast ve sembolii olarak

goriilmektedir.*!

37 Tanyu, 1973, s. 15.

3% Boks, Abdullah, “Arafat”, DIiA, 111, istanbul, 1991, s. 261.

*'Y Bolay, “Adem”, s. 363.

320 Hamidullah, Muhammed, “Islam 'da Sembol”, ¢ev.: Ismail Yakit, Centre d’Education Islamique,
Etudes Sur I’Islam No: 1, Paris, 1996, s. 307.

2! Hamidullah, 1996, s. 306.
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5.2. Kapah Alanlar
5.2.1.Kabe

Kur’an dilinde, kutsalin kaynagi Kadir-i Mutlak Allah’tir ve biitiin kutsalliklar
Ondan kaynaklanmaktadlr.322 Kutsalin tecellisi mutlak bir sabit noktayi, bir merkezi ifsa
etmektedir. Boyle bir ifsanin, dindar insan agisindan, ne denli varolussal bir degere

sahip oldugu acik¢a goriilebilmektedir.

Higbir sey, ilk yonelis olmaksizin baslayamaz ve yapilanamaz ve her yonelme
bir sabit noktanin kazanimini gerektirir. Iste bu sabit nokta, kutsalin tecelli ettigi
noktadir.>** Dolayisiyla Kébe, kendisini olusturan somut unsurlarin 6tesinde agkin ve

324

kutsal olami yansitmaktadir.”** Islam gelenegine gére diinyanin en miibarek yeri

Kabe’dir, iinkii “kutup yildiz1 gésterir ki Kabe gogiin merkezine uzanir.”**

Islam dininde kadin erkek her miisliimanin bir gérevi olan Hacc esnasinda,
Allah’m evi Kébe ziyaret edilir. Efsanevi rivayetlere gore, yeryiiziine gelmeden Once
semada gordiigiiniin anisina onu ilk defa insa eden Hz. Adem’dir. Nuh Tufani’ndan
sonra binay1 yenileyen Hz. Ibrahim’dir ve Hz. Adem’in cennetten getirdigi Siyah Tas

(Hacer-i Esved)’i orada muhafaza etmistir.**

Bir goriise gore Kabe’yi semadan Cenab-1 Hakk indirmistir. Yeryiiziine
indirilmis olan Hz. Adem’e Cenab-1 Hakk sdyle seslenir: “Ey Adem, yeryiiziine seninle
beraber bir ev indirdim. Arsimin etrafinda nasil tavaf ediliyorsa, ayn1 sekilde Kabe’nin
etrafinda da tavaf edilir. Onun yanma git!” Bunun iizerine Hz. Adem (a.s.) Kibe nin
yanina gelir; Hz. Adem (a.s.) ve ondan sonra gelen peygamberler Kabe’yi tavaf ederler.

Bu, Tufan’a kadar siirer. Tufan olunca da Allah, Kabe’yi semaya yiikseltir.”*’ Tufanda

322 Yavuz, 2006, s. 398.

32 Yavuz, 2006, s. 399.

324 Yavuz, 2006, s. 401.

32 Eliade, 1994, s. 28.

326 Hamidullah, 1996, s. 306.
27 Atasagun, 2002, s. 306.
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Mekke’deki Kabe, Hz. Nuh’un gemisinin yedi kez etrafint dolastigi goge

kaldirilmistir.**®

Bir diger goriise gore ise Hz. Adem (a.s.) cennetten kovulup yeryiiziine indirilir.
Hz. Adem (a.s.) yapmis oldugu giinahtan dolay: tovbe eder ve tovbesi Allah tarafindan
kabul olunur. Hz. Adem (a.s.) ibadet etmek igin Allah’tan bir yer ister. Cebrail
kendisine bir cadir getirir. Daha sonra Cebrail kanadi ile yer altindan Kabe’nin
temellerini ¢ikarir. Melekler, Kabe’nin yapimi igin tas tasiyarak Hz. Adem’e yardim
ederler. Hz. Adem (a.s.) cennetten getirdigi beyaz yakuttan bir tas1 da Kabe nin igine
koyar. Beyaz olan bu tas zamanla gilinahkarlarin ellerinin ve kesilen kurbanlarin
kanlarinin siirilmesiyle kararan “Hacerii’l-Esved”dir. Kébe, yine bu rivayete gore Hz.
Adem (a.s.)’in Slimiinden sonra goge ¢ekilmis ya da Nuh Tufaninda yikilarak yeri

belirsiz hale gelmistir.’*

Allah’m buyruguyla Hz. ibrahim (a.s.) oglu Hz. Ismail (a.s.)’in de yardimiyla
Kabe’yi eski temelleri {izerine insa etmeye baglar ve Kabe’nin taglarini bir rivayete gore
bes, baska bir rivayete gore ise yedi dagdan cikarir. Kabe’nin duvarlar1 yiikselince Hz.
Ibrahim (a.s.) isine devam etmek iizere, hala ayaklarinin izini tastyan ve “Makam-1
Ibrahim” diye bilinen tasin iizerine ¢ikar. KAbe’nin ingasinin bitmesinden sonra Nuh
Tufan’ndan beri Ebu Kubeys Dagi’nda muhafaza edilen “Hacerii’l-Esved” Cebrail
tarafindan getirilir ve Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan Kabe nin i¢inde kazilan ve bir hazine
olarak kullanilan gukura yerlestirilir. Zemzem suyunun da c¢ikmasi ile bir yerlesim
merkezi haline gelen Mekke’de Hz. Ibrahim (a.s.), Kabe’nin iizerine ¢ikarak insanlari

hacca davet etmistir.”**

Hamidullah’1n ifadesine gore Allah’in Arg’min altinda meleklere tahsis edilmis
bir mescid vardir. Peygamber Hz. Muhammed de Mekke’deki Kabe, gokteki bu
mescidin tam iz diisiimiindedir. Oyle ki, oradan bir tas atilsa tam Kabe’nin damina diiser

demektedir. O halde Kébe goge, ilahi arsa bakan bir pencerenin simgesidir.”>' Semada,

328 Schimmel, 2004, s. 86.

29 Atasagun, 2002, s. 307.

30 Atasagun, 2002, s. 307-308.
33! Hamidullah, 1996, s. 307.
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icinde meleklerin ibadette bulundugu rivayet edilen bu yer Beytiilma’mur ki bu mabed
Kur’an-1 Kerim’de Allah’m iizerine yemin ettigi bir mekandir.*** Cesitli hadislerden
rivayet edildigine gore burasi “yedinci semada melekler i¢in insa edilmis, bir gelen bir
daha gelmemek iizere her giin 70.000 melegin ziyaret edip ibadette bulundugu bir

mabeddir.””**

Kur’an’da Kabe hakkinda, “Allah Kabe’yi, o saygiya layik evi, biitiin insanlik
icin islerini yiiriittiigii merkez kilds...” denilmektedir.*** “Beyt” (ev) sdzciigiiniin Allah’a
nispet edilerek “beyti” (evim) seklinde Kabe’den s6z edilmesi,”* bu mekanin kutsalligi
hususundaki 6nemini vurgulamaktadir. Kabe’nin kutsalligin1 vurgulayan bir bagka
husus da, namaz ibadetinde Miisliimanlarin ona yonelmesinin istenilmesi ve Hac
ibadetinin onun etrafinda ger<;ekles‘[irilmesidir.3 3¢ Kuskusuz Mekke ve Kabe, dindarlara
gore, yasayanlarin ve Oliilerin yoneldigi, yeryliziindeki en kutsal yerdir; bu nedenle
Kabe yoniine dogru tiikkiirmemek ve ayaklari uzatmamak ya da bedensel gereksinimleri
o dogrultuda yerine getirmemek gerekir. Oldiikten sonra bile miiminin sag tarafina

yatirilmis halde yiizii Kabe’ye doniik olarak gémiilmesi gerekir.**’

Kutsalin biitlin hagmetiyle tecelli ettigi Kabe, insanlarin yatay ve dikey olarak iki
varolusta simgesi durumundadir. Yatay boyutta, onunla baslayarak mii’'min i¢in bir

evrenin ingas1 gerceklestirilirken, dikey boyutta mutlak varlik olan kutsalla bulusma ve

338

O’na yiikselmede bir ge¢it noktasi olusturmaktadir.”” Kabe ile ilgili olarak, “Siiphesiz,

alemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar i¢in kurulan ilk ev Mekke’deki
(Kabe)dir.” denilmektedir. Ve Kabe’nin Miisliimanlar i¢in en 6nemli kutsal mekéan ve

339

kutsal merkez oldugu ifade edilmektedir.”>” Bununla beraber Hz. Ibrahim’in makaminin

orada olmasi, onun kutsal bir mekan olmasina neden olmaktadir.>*

32 ot-Tur, 52/4.

333 Buhari, ‘Bed’ii’l-halk’, 6, Miislim, ‘iman’, 259,264, Kiiciik, Abdurrahman, ‘Beytiilma ’'mur’ maddesi,
DIA, V1, Istanbul, 1992, s. 95.

334 El-Maide, 5/97.

333 El-Bakara, 2/125.

336 Yavuz, 2006, s. 400-401.

337 Schimmel, 2004, s. 87.

33% Schimmel, 2004, s. 403.

339 Schimmel, 2004, s. 399-400, Al-i imran, 3/96.

0 Giinay, Nasuh, Yahudi, Hiristivan ve Islam Dinlerine Gore Bereket, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii yay., Bursa, 1996, s. 80.
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Islam diisiincesinde kozmosun temelini olusturan yesil bir tastan s6z edilir. Bu
yesil tag yerin derinliklerine uzanir ve kainat1 boydan boya kat eden ve yeryiiziindeki
merkezi Kébe olan dikey eksenin temelidir.>*' Bir goriise gore Allah’in yarattig1 ilk sey
Kabe’dir; sonra yeryiiziinii de Kébe’nin altindan itibaren genisletmistir.*** Mimari
acidan bakildiginda da Kabe’nin “kiib form™u, bir binanin ilk tasina ve binada denge
faktorii yaninda uyum ve ahengi de temin eden “temel tasi’na tekabiil etmektedir.**
Kiibik form askin olam simgeler.’** Varligiyla sehri kutsayan merkezi mabet, yani

Kébe, diinyanin gobegi olarak goriiliir.>*’

5.3. Sehirler
5.3.1. Mekke
Mekke’ye Islam’dan evvel Ummu’l-Kura yani koylerin anasi, ana sehir’*
denmekteydi. Anasehir ayn1 zamanda bir hiikiimdar sarayma da sahip olmalidir. Bu da
Kur’an’in Beytullah yani Allah’in evi adin1 verdigi Kabe’dir. Bu Ev’de, Peygamber’in
“Allah’in sag eli” adim verdigi ve tavaflarin baslama noktasini belirtmek i¢in konmus

siyah bir tas olan Hacer-i Esved vardir.**’

Mekke’ye verilen isimler arasinda insanlarin orada birbirlerine merhamet
edislerine bakilarak “Umm-ii Rahm” (Rahmet anas1), inkar edilenin siiriip ¢ikarildig
yer anlamina “Nasse”, cahiliye siirinde “Salah” (kurtulus) isimleri de kullanilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de Mekke isminin yaninda Bekke ismi de kullanilmistir. Kimilerine
gore kelimenin bagindaki “ba” harfinin “mim” harfinin yerine ge¢mistir. Giinahlar1
gideren kutsal bir sehir oldugundan, suyu az oldugundan, daglarindan sel sular1 ¢ekilip
toplandigindan yahut doért bir yandan insanlart kendisine ¢ektiginden yahut da

yeryiiziiniin merkezi, 0zii, kaynagi oldugundan sehre bu anlamlara gelen Mekke

3! Schimmel, 2004, s. 20.

32 Kilig, 1995, s. 66.

3 Kilig, 1995, s. 69.

** http:// www.aliakpinar.net/index.php?option=com_content&view=article&id=227: vahyin-kalbi-
chirlerin-anas-tevhidin-merkezi-beytullah-ehri-mekke&catid=42 &Itemid=77 (20.06.2015).

3 Schimmel, 2004, s. 86.

346 Suara, 26/7.

** Hamidullah, 1996, s. 306.
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denilmistir. Bir diger goriise gore ise “islik calma” anlamina gelen “miika”dan bu isim

verilmistir. Ciinkii cahiliye doneminde Araplar 1slik ¢alarak Kabe’yi tavaf ederlerdi.**®

Mekke’nin isminin gectigi en eski belge Batlamyus’un II. yiizyila ait Cografya
adli eseridir. Bu eserde Meckke, Macoraba seklinde anilir. Sebe ve Habes dilinde
“mukaddes ibadet mahalli, tapinak™ gibi anlamlara gelen Macoraba, ayn1t manada olmak
lizere seslilerin belirtilmedigi Giliney Arabistan yazisiyla “mkrb” seklinde yazilan
mekverab kelimesinden tiiremistir ve Arapga kurb kokiinden makreb (kurban yeri,
mihrap, mukaddes yer) kelimesine dayanmaktadir. Diger bir goriise gore ise Arapga
“mkk” (ev) ile “rbb” (ilah) masdarlarinin bir araya gelmesiyle makreb seklini almistir.
Her iki durumda da Mekke adi Kabe ve sehrin dini merkez olmasiyla ilgilidir. Mekke
bizzat Allah tarafindan harem kilinmig ve bu durum, sehrin emin bir yer yapilmasi igin

dua eden®® Hz. ibrahim tarafindan ilan edilmistir.>°

Arap Yarimadasinin kuzeyinde Batni-mekke (Bekke) adi verilen bir vadi
tizerinde kurulmustur. Merkezinde Kabe’nin yer aldigi bu vadinin ortasindaki ¢ukur
alana “Bathaii Mekke” (sel yatagindaki kumluk) denir. ... Ké&be’nin Miisliimanlarin
kiblesi olmasi sebebiyle Islam cografyacilar1 III. (IX.) yiizyildan itibaren diinyay:
Mekke’nin merkezinde yer alan Kébe’ye gore boliimlere ayiran tasarimlar
gelistirmislerdir. Buna gore diinya, merkezinde Kébe'nin yer aldigi bir daire
seklindedir; yeryiiziindeki iilkelerin her biri Kabe’nin bir cephesine bakar. Bundan
dolayr Kabe’nin etrafinda gerceklesen tavaf diinyanin kendi etrafinda doniisiini

sembolize etmektedir.>>!

Mekke kutsal bir yer kilindig1 i¢in diger yerlerde yasak olmayan birtakim seyler
orada yasaktir. Bu durum Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir hadisinde su sekilde
belirtilmistir: “Mekke’de savagsmak benden once hi¢ kimseye helal edilmedi. Bana da
bir giiniin belirli bir aninda helal kilindi. Artik benden sonra kimseye bu, helal

kilinmayacaktir. Onun av1 irkiitilmemeli, otu yolunmamali, agacit kesilmemelidir.

3% http:// www.aliakpinar.net/index.php?option=com_content&view=article&id=227 (20.06.2015).
349 ¢]-Bakara 2/126; Ibrahim 14/35.

350 Bozkurt, Nebi; Kiigiikasc, Mustafa Sabri, “Mekke”, DIA, XXVIIL, Ankara, 2003 s. 555-556.
31 Bozkurt-Kiigiikase1, “Mekke”, s. 555-556.
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Oradaki buluntu seyler de ancak sahibini arayip bulmak i¢in almabilir.”*** Mekkelilere
bir emniyet ve selamet temin edilmesi Kur’an-1 Kerim’de ise soyle ifade edilir: “O
halde onlar su Beyt’in Rabbine ibadet ve kulluk etsinler; O, kendilerini agliktan

(kurtarip) beslemis ve her ¢esit korkudan da emin kilmugtir.”™

5.3.2. Kudiis

Insan Allah’a yénelir ve her ruh yaraticisina yakin olmaya can atar, fakat
herkesin bir kapasitesi vardir. Muhakkak ki, bir peygamber Tanr1’ya yakin olanlardan
daha yakin olacaktir.

Islam’da Hz. Muhammed’in semavi Aalemlere seyahati “isra” ve “mirac”
kelimeleriyle ifade edilmektedir. Istilahta isra, Hz. Peygamber’in geceleyin Mescid-i
Haramdan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesini; mirag ise Mescid-i Aksa’dan Sidretii’l-

Miinteha’ya kadar olan yolculugunu ifade etmektedir.*>*

Gergekten Hz. Muhammed’in hayatinda miract pek meshurdur: Goge cikmis,
ilahi huzura kabul edilmis’>, “iki yay aras1 kadar, hatta daha yakin olmustur.”**® Bir
rivayete gore Hz. Peygamber tarafindan Beyt-1 Makdis’e kadar Burak, diinya semasina
kadar Mira¢ yani merdiven, yedinci kat semaya kadar meleklerin kanatlari, Sidretii’l-
Miinteha’ya kadar Cebrail’in kanatlar1 ve Kab-1 Kavsen’e kadar Refref (6rtii) bir vasita

olarak kullalmlrms‘ur.357

Ote yandan Kudiis’iin bir¢ok peygamberin davetinde merkez teskil etmesi ve
Hz. Peygamber’in kible olarak Mescidi Haram oOncesi Kudiis’e yonelmesi bu sehrin

[slam’daki énemine isaret etmektedir.*”®

352 Buhari, Ilim, 39, Miislim, Hacc, 447.
353 Kureys, 106/1-4.

% Giindiiz-Unal-Sarikgioglu, 1996, s. 71.
3% Hamidullah, 1996, s. 304.

3% En-Necm, 53/ 9.

**7 Giindiiz-Unal-Sarikgioglu, 1996, s. 105.
%% Giindiiz-Unal-Sarikgioglu, 1996, s. 78.
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Zayif ve hor goriilen (Yahudi) kavmi(ni) de, igine feyz ve bereket verdigimiz
yerin (Sam’in) dogu taraflaria ve bati taraflarina miras¢1 kildik.* Araf 137°de kutsal
oldugu isaret edilen yerin Arz-1 Mukaddes oldugu dolayisiyla Filistin bolgesi oldugu
kabul edilmistir. Nitekim Isra Suresinde ¢evresi bereketli kilinan Mescid-i Aksa’ya

atifta bulunulmaktadir.>®

Bir rivayete gore tufanda Hz. Nuh, Hz. Adem’in tabutunu gemiye almis,

tufandan sonra da Beytiilmakdis’e defnetmistir.*'

Kudiis sehrinin 6zel bir kutsallikla
kutsanmasinin bir diger nedeni ise orada bulunan bir kayanin iizerinde biitliin

peygamberlerin dinlenmis olmasindan da gelir.*®*

Kudiis’teki Kubbetii’s-Sahra son derece kutsal sayilir. Clinkii rivayete gore Hz.
Muhammed’den onceki biitin peygamberler burada bulunmuslardir ve Islam
Peygamberi mira¢ yolculugunun basinda namaz kilmak i¢in onlarla tam bu noktada
bulusmustur. Su anki Kubbe’nin altindaki tas Hz. Muhammed’in ayak iziyle
kutsanmigtir ve bazi rivayetler, bu tasin hi¢gbir seye dayanmaksizin havada asili
durdugunu bile iddia eder. Hatta Israfil kiyameti ilan etmek iizere bu tasin {izerinden

suru iifleyecektir.’®

%9 El-Araf, 7/ 137.

3% Giinay, 1996, s. 74.

%! Bolay, “Adem”, s. 363.
362 Schimmel, 2004, s. 91.
363 Schimmel, 2004, s. 21.
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SONUC

Sembol her seyden Once salt bir isaret olmayip, gonderme yaptig1 gercekligin
giicinden ve degerinden pay alarak onu beseri idrake en iyi yansitan bir gosterge
tiridiir. En genel tanimi ile bir seyin baska bir sey yerine kullanilmasi olan sembol,

simgelerin gerisine gizlenen diinyaya kapi aralar.

Insan duyu ve algi boyutlarinin Stesine gecerek bugiine kadar bildiklerinden yola
cikarak ve bunlar1 agarak, gerceklere ulagsmak adina sembollerin sonsuza uzanan atif ve

cagrisimlarini da ortaya ¢ikarmalidir.

Sembolizmin maddi boyutunu olusturan sembol icin belirli fiziksel kriterler
yoktur. O herhangi bir olay ya da nesne olabilir. Onda aranilan en 6nemli 6zellik
kendisinin otesindeki gercekligi en iyi sekilde yansitabilmesidir. Sadece goriiniir

boyutuyla 6n plana ¢iktiginda anlamsal agidan i¢i bosalabilir.

Dini semboller ise farkli varlik diizeyleri arasindaki bir bagdir. Onlar kendilerini
mitler ve ritiieller ile daha canli bir sekilde hissettirirler. Cok eski zamanlarda
gerceklesmis; ancak aktiiel olmaktan c¢ikmis bir olaya, kutsal ile girilen iletisime
gonderme yaparlar. Ayni fiillerle, nesnelerle belki de sozlerle i¢cinde bulunulan zamanda
mitsel dgelerin giincellestirilmesini amaglarlar. Tarihsel zamandan gecici bir siire de
olsa kopma ve Biiyliik Zaman’a dahil olma, dindara, yoneldigi nihai ilgi ile arasindaki
diizey farklihigmni ilga etme olanagi saglar. Inanan, bdyle bir dini tecriibenin
coskusalligi ile dini 6gelere daha siki baglanmakta ve giinliik yasamini bu dogrultuda

yonlendirmektedir. Boylece temel dini tecriibe, inananlarina belirli bir diinya kazandirir.

Kutsalin tezahiir ettigi yerler, ii¢ farkli kozmik bdlgenin kesistigi ve yaratilisin
basladig1 ve cesitli yonlere yayildig1 sabit noktalar olarak kabul edilmistir. Kutsal, bir
yerde tezahiir etmigse bu tezahiir edis, bu secilmis ve diger yerlerden ayrilmis mekanda
tekrarlanabilir. Diizeylerin kopmasinin miimkiin oldugu bu yer yukariya dogru acik hale

gelmistir ve Tanrt ile en 1yi iletisimi miimkiin kilmaktadir. Hem kutsallik arzusu hem de
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ontolojik 6zlem i¢inde olan insan ayni zamanda tanrisal 6rnek modellerin taklidini de

yapar ve Varlik’a katilmaya c¢abalar.

Kisacasi bagka tiirlii iletilmesi miimkiin olmayan bir gergekligin ifsa olmasi ve
yine aynmi gergeklige insanin ulagabilmesi igin kopriiler olan semboller, kutsalin tecelli
ettigi yerler, mekanlar, sekiller, mitoslar ya da ritiieller olabilir. Bu 6gelerden arindirilan
din ise sekiiler bir kimlige biiriiniir. Dindar i¢in ise kozmik boélgelerin kesistigi bu

merkezler biiylik oneme sahiptir.
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