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ÖZET 

 

Kur‟an Kıssalarında Ġnsan Tipleri 

Veli ÇAYIR 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Temel Ġslam Bilimleri Anabilim Dalı, Doktora, Temmuz, 2015 

DanıĢman: Prof. Dr. YaĢar KURT 

 

KiĢilik ve tip, psikoloji biliminin temel konusu olduğu için psikoloji biliminin 

verileri çalıĢmamız için perspektif oluĢturmalıdır. Genel çerçevede Kur‟an‟da inanç 

temeline dayalı olarak mümin, kâfir ve münafık olmak üzere üçlü kiĢilik tipi 

öngörülmüĢtür. Kıssalar bağlamında özel olarak Hz. Âdem kıssasında anlatılan 

mutlak kiĢilik tipinin olumlu ve olumsuz karakter özellikleri, Kur‟an‟ın üçlü kiĢilik 

tipi ile kıssa kiĢiliklerinin karakter özelliklerine referans teĢkil etmektedir. Bununla 

birlikte kıssaların bazı edebî özellikleri ile kiĢilik unsurunun diğer kıssa unsurları ile 

iliĢkisinin bilinmesi de kiĢilik tipleri ve karakter özelliklerinin tespitine yardımcı 

unsurlardır. 

Kıssalarda geçen kiĢilik tipleri Kur‟an‟ın genel üçlü kiĢilik tipinin canlı 

örnekleri mahiyetindedir. Bu yüzden Kur‟an kıssalarında geçen kiĢilik tipleri, 

karakterleriyle her zaman ve her yerde yaĢayan canlı kiĢiliklerdir. Kur‟an‟ın kıssa 

anlatım metodundaki gayesi gereği kıssalarda geçen kiĢilik tipleri her yönüyle 

anlatılmaz. KiĢiliklerin, dinî gayeyi temine matuf olumlu ve olumsuz bazı karakter 

özellikleri öne çıkarılır. Bu kapsamda kıssalarda bazı erkek kiĢiliklerin fiziki 

özelliklerine istisnâî olarak yer vermekle birlikte kadın kiĢiliklerin özelliklerine hiç 

yer verilmez. Kadın kiĢilikler kıssalarda baĢkahraman olmasa da bu kiĢiliklerin 

karakterleri belirgindir. Kur‟an, kıssalarda peygamber de olsa kiĢiliklerin beĢerî 

yönünü göz ardı etmez; onları asla tabiatüstü varlıklar olarak sunmaz. 

Kıssalarda geçen kiĢilik tipleri, insanın çift tabiatlı varlık olmasının sonucu 

olarak ortaya çıkan temel karakter özelliklerinin yansımaları ile ifade edilir. Bu 

bağlamda olumlu kiĢilik tipleri, temel karakter özellikleri olan halifelik görevi, bilgi 

ve tevbe kabiliyetinin eseri olan karakter ile ifade edilirken olumsuz kiĢilik tipleri ise 

ebedi yaĢama ve mülk hırslarının tecellisi olan karakterler ile anlatılır. 

Anahtar Sözcükler: Kıssa, kiĢilik, tip, karakter. 
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SUMMARY 

 

Human Types in Anectodes (Stories) in Quran 

Veli ÇAYIR 

Ondokuz Mayıs University, Institute of Social Sciences 

Department of Basic Islamic Sciences, PhD, July, 2015 

Supervisor: Prof. Dr. YaĢar KURT 

 

As personality and prototype concepts are basic concepts of psychology, we 

need to refer to the data of psychology. Generally, in Qur‟an, there are three kinds of 

human prototypes based on belief: the believer (mü‟min), the infidel (kafir), and the 

hypocrite (münafık). The positive and negative specialities of absolute personality 

type in the context of stories told especially in Adam stories in Qur‟an are the 

references of triple personalities and story personalities. Also, knowing some literal 

features of the stories and knowing relationship of personality element in the story 

with the elements in the other stories are subsidiary factors for determining 

prototypes and their characteristics. 

Examples of personality types in the stories are the living examples of 

everytime (general) triple personalities of Qur‟an. So, the personality types in Quran 

stories are the living characters existing everywhere and everytime. The personality 

types in Quran are not told from every perspective as a matter of its aim in telling 

method. Some positive and negative characters of personalities pertaining to provide 

religious aim is highlighted. Within this scope, physical specialities of some male 

personalities are rare in the stories. Physical specialialities of female personalities are 

never told. In the stoeies, although female personalities are not the protagonist, their 

personalities are apparent. Quran never ignores human side of the personalities who 

are even prophets; it doesn‟t present them as supernatural beings. 

Personality types mentioned in the stories are stated with the reflections of 

basic characters who emerge as a result of mankind having two-sided presence. In 

this sense, positive personality types are told with the characters who carry out the 

duty of being the caliphs of God, wisdom and pledge of the sins and negative 

personality types are told with the characters who has the rage of living infinitely and 

having possessions. 

Key words: Story (Anectodes), personality, type, character. 
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ÖNSÖZ 

 

Varlık âleminin yegâne müfessiri Kur‟an olduğu gibi bu âleminin küçücük bir 

misali olan insanın biricik tercümanı da yine Kur‟an‟ın kendisidir. Kur‟an‟ın 

muhatabı insan olduğu gibi konusu da insandır. Kur‟an muhatabı olan insana âdeta 

kendisinin ne olduğunu anlatır. 

Allah‟ın mahlûkatı arasında en değerli ve Ģerefli olan insandır. Ġnsanı en 

doğru bilen ve onu en mükemmel surette yaratıp kendisine muhatap kılan Allah‟tır. 

Allah insanı çift tabiatlı bir varlık olarak beden ve ruhtan müteĢekkil yaratmıĢtır. 

Onun fıtratında bazı olumlu ve olumsuz kabiliyetleri yaratmıĢ ve ona sorumluluklar 

yüklemiĢtir. Ġnsanın görevi, kendisini ve Allah‟ı tanıyıp O‟na kulluk etmek, 

yeryüzünün imarı ve ıslahına katkı sunmak ve fesada engel olmaktır. Bu yüzden 

Allah, Kur‟an vesilesiyle insanın kendi kendini tanımasını ve sorumluluklarını 

öğrenip gereğini yapmasını irade buyurmuĢtur. Bu bağlamda Kur‟an‟ın görevi, 

Allah‟ın yeryüzünde mahlûkatın en Ģereflisi kıldığı insanı dalaletten alıkoyup 

hidayete sevk etmek suretiyle onun iki dünya saadetini temin etmektir. Kur‟an, bu 

görevini değiĢik metotları kullanmak suretiyle icra etmektedir. Bu kapsamda kıssa 

anlatım metodu Kur‟an‟ın hidayet vesilelerinden sadece biridir. Üzerinde birçok 

araĢtırma yapılmıĢ olan Kur‟an kıssaları insanın kendisini tanıması adına zikredilmiĢ, 

örnek alınması gereken model kiĢilik tipleri veya uzak durulması gereken olumsuz 

kiĢilik tipleri ile doludur. Kur‟an bu tipleri, kıssa anlatım yöntemiyle âdeta 

gözümüzün önünde canlı bir hadise formunda nakleder. 

Kur‟an‟ın asıl hedefi bireyi hidayete sevk olduğuna göre amacı, tarih 

sahnesinde kaybolup gitmiĢ kiĢilikleri meĢhur etmek değildir. Kanaatimizce 

Kur‟an‟ın zikre değer gördüğü her kiĢi ve olayda muhatabın hidayetine vesile olacak 

bir irĢat noktası bulunmaktadır. ÇalıĢmamızın içeriği kapsamında bu durum karakter 

özellikleri olarak ifade edilmektedir. Zira bireyler ölürler, tarih sahnesinden yok olur 

giderler, geriye karakterleri kalır. Bu nedenle, Kur‟an, bireylerin özgür irade ve 

akıllarıyla tercih ettikleri kalıcı tutum ve davranıĢa dönüĢen karakter yapılarına 
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dikkat çeker. Hiç kimseyi doğuĢtan getirdiği mizaçları nedeniyle kınamaz. “Kur‟an 

Kıssalarında Ġnsan Tipleri” konulu doktora tez çalıĢmamız bu düĢünceden hareketle 

Kur‟an‟ın hidayet vesilelerinden biri olan kıssaları kiĢilik tipleri ve karakter 

özellikleri bağlamında incelemeyi hedeflemiĢtir. 

ÇalıĢmamız süresince fikirlerinden istifade ettiğim hocalarıma, tez izleme 

komitesi üyesi hocalarım: Prof. Dr. Ahmet YÜKSEL‟e, Doç. Dr. Ahmet ÇAKIR‟a 

ve çalıĢma süresince değerli fikir ve katkılarıyla çalıĢmaya yön veren DanıĢman 

Hocam Prof. Dr. YaĢar KURT‟a teĢekkürlerimi arz ederim. 

Veli ÇAYIR 

Samsun, 2015 
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GİRİŞ 

 

Kur‟an‟nın muhatabı insan olduğu gibi objesi de insandır. Kur‟an, kâinatı 

yorumladığı gibi insanın da yegâne yorumcusudur. Bu bağlamda genel muhtevasına 

bakıldığında Kur‟an‟ın, insan hayatının bütün cephelerini kuĢattığı görülür. 

Kur‟an‟ın, bireyi hem muhatap hem temel konu olarak ele almasının amacı ise 

muhatabı hidayete sevk etmektir. Kur‟an‟ın muhataplarını hidayete sevk etmek için 

kullandığı metotlardan biri de kıssa anlatım metodudur. 

Kur‟an‟da genel olarak mümin, kâfir ve münafık olarak üçlü kiĢilik tipi 

öngörülmüĢtür. Kur‟an, bu kiĢilik tiplerini onlarca örnekler üzerinde muhataba 

sunmaktadır. Kur‟an kıssaları ise bu kiĢilik örnekleri bakımından oldukça zengin bir 

yapı arz etmektedir. Bu kapsamda kıssalarda olumlu kiĢilikler olarak peygamberler 

ve onlara tâbi olan erkek ve kadınlar zikredilmektedir. Olumsuz kiĢilikler olarak 

Nemrud, Firavun, Calut gibi krallar; Azer, Aziz, Haman ve Karun gibi yüksek kamu 

görevlileri ile bazı kadın ve erkekler anlatılmaktadır. Kur‟an‟ın kıssa anlatım 

metoduyla tarih sahnesinden anlattığı bu kiĢilikler her zaman ve her yerde yaĢayan, 

canlı, karakter özellikleri bakımından değiĢmeyen, iman veya küfrün sembolü olan 

kiĢilik tipleridir. Kıssalarda bu kiĢiliklerin anlatılması, muhatabı hidayete sevk etmek 

için bir vesile kılındığına göre muhatabın irĢadı için kıssalarda geçen olumlu ve 

olumsuz kiĢilik tipleri ve bu kiĢilik tiplerinin karakter özelliklerinin bilinmesi 

gerekmektedir. Bu da kıssalarda yer verilen kiĢiliklerinin kim olduklarını ve nerede 

yaĢadıklarını değil, nasıl bir kiĢilik tipi oldukları ve kiĢilik özelliklerinin ne 

olduğunun araĢtırılmasını zorunlu kılmaktadır. Bu bağlamda Kur‟an kıssalarının 

kiĢilik ve karakter odaklı yeniden okunmasına ihtiyaç duyulduğu bir gerçektir. Bu 

çerçevede Kur‟an kıssalarında görülen belli baĢlı kiĢilik tiplerinin, özellikle psikoloji, 

sosyal psikoloji ve sosyal bilimlerin diğer alanlarının verilerinden de istifade etmek 

suretiyle araĢtırılması gerekmektedir. Bu nedenle tez çalıĢmamızın konusu “Kur‟an 

Kıssalarında Ġnsan Tipleri” olarak tespit edilmiĢ olup bu konunun etraflıca 

araĢtırılması öngörülmüĢtür. Dolayısıyla “Kur‟an Kıssalarında Ġnsan Tipleri” konulu 
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tez çalıĢmamız; kıssalarda geçen kiĢilik tiplerinin karakter özelliklerinin 

incelenmesinden ibarettir. 

Kur‟an kıssaları, olumlu ve olumsuz olarak onlarca kiĢilik tipini ihtiva 

etmektedir. ÇalıĢmamız, Kur‟an araĢtırmacılarına genel olarak yeni bir bakıĢ açısı 

kazandırmayı ve Kur‟an kıssalarında zikredilen kiĢilik tipleri ve kiĢilik özelliklerini 

tespit etmek suretiyle Kur‟an kıssalarının anlaĢılmasına katkı sunabilmeyi 

amaçlamaktadır. 

Her edebî kıssada olduğu gibi Kur‟an kıssalarında da temel ve tâLĠ unsurlar 

bulunmaktadır. Olay, diyalog ve kiĢilik öğeleri Kur‟an kıssalarının temel unsurları; 

zaman ve mekân öğeleri ise tâli unsurlarıdır. Esasen kıssalarda temel ve tâli unsurlar, 

kıssanın muhataba vermek istediği mesaj için bir vesiledir. Neticede kıssadan eser 

olarak geriye kalan, onu okuyan muhatabın hidayetine vesile olacak ilke veya 

mesajdır. Bu durumda Kur‟an kıssalarının esas kiĢisi kıssayı okuyup anlamaya 

çalıĢan muhatap olmaktadır. Bu gerçekten hareketle, çalıĢmamızın temel 

amaçlarından biri de kiĢilik öğesi ile verilmek istenen mesaj vesilesi ile bireyin 

kendisini ve hemcinslerini tanımasına yardımcı olmayı sağlamaktır. 

Kur‟an kıssaları hakkında son dönemlerde değiĢik açılardan yüksek lisans, 

doktora tezi, makale veya telif eser olarak birçok çalıĢma yapılmıĢtır. Bu alanda son 

derece zengin bir literatür söz konusudur. Ayrıca kıssalarda kiĢilik unsuru konusu, 

bazı çalıĢmaların alt baĢlıkları arasında yer almaktadır. Ancak Kur‟an kıssalarında 

geçen olumlu ve olumsuz kiĢilik tipleri ve özellikleri modern psikoloji ve sosyal 

psikolojinin verileri ile birlikte değerlendirilerek çalıĢılmamıĢtır. Tez çalıĢmamızın 

bu açıdan orijinal olduğu ve yeni çalıĢmamalara da kapı aralayabileceği 

düĢünülmektedir. 

Kur‟an‟da yirmi dört kıssa ve yirmi iki mesel olduğu bilinmektedir.
1
 Kıssa 

peygamberler, kavimleri veya geçmiĢ toplumlarla ilgili olayların, muhatapların ibret 

almalarını ve hidayete ulaĢmalarını sağlamak amacıyla vakıaya mutabık bir tarzda, 

çoğunlukla zaman ve mekândan soyutlanmıĢ olarak anlatılmasıdır.
2
 Mesel ise misal, 

örnek, benzer, numune, karĢılaĢtırma gibi kelime anlamları bulunan örnek alınacak 

söz, terbiye ve ahlâka dair faydalı hikâye, bir kurala örnek olarak söylenen söz, baĢka 

                                                 
1
 Ömer Özsoy ve Ġlhami Güler, Konularına Göre Kur‟an, Onuncu Baskı, Ankara: Fecr Yayınevi 

2005, ss. 703-825. 
2
 ġehmus Demir, Mitoloji Kur‟an Kıssaları ve Tarihî Gerçeklik Sorunu, Ġstanbul: Beyan Yayınları, ty, 

s.73; Ġdris ġengül, Kur‟an Kıssaları Üzerine, Ġzmir: IĢık Yayınları, 1994. ss. 45-46. 
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bir Ģeye delalet etmek üzere söylenen, görünen anlamı dıĢında mecazi bir anlam 

taĢıyan öğretici, eğitici ve ahlâki hikâyedir. Kıssa ile mesel kısmi benzerlik arz 

etmekte ve kıssa ile aynı amacı paylaĢmakla birlikte yapı itibarıyla birbirinden 

farklıdır. Meselin kıssadan yapı itibarıyla en önemli farkı, kıssada olduğu gibi 

aynıyla gerçek olması, anlatılanın vuku bulmuĢ olma zorunluluğunun bulunma-

masıdır.
3
 Bununla birlikte bazı mesellerin kimi araĢtırmacılar tarafından kıssa 

kapsamında değerlendirildiği de görülmüĢtür. Ancak bu durum kategorik bir 

eĢleĢtirme olmayıp kıssa ile meselin benzerlik noktası veya verilmek istenen mesaja 

vesile olma bakımından aynı amaca hizmet ediyor olmalarından kaynaklanmaktadır. 

Bu nedenle çalıĢmamızda konu bütünlüğü açısından örtüĢtüğü için Allah‟ı unutarak 

kendini yeterli görenlerin durumunu ifade eden iki bağ sahibi ve malından infak 

etmeyenlerin durumunu anlatan bahçe sahipleri, kıssa kiĢilikleri kapsamında 

değerlendirilerek bu kiĢilikler olumsuz kiĢilik tipleri bölümünde incelenmiĢtir. 

Dolayısıyla istisnâî olarak iki mesel, çalıĢmamızın kapsamına dâhil edilmiĢ 

bulunmaktadır. Tez çalıĢmamızın ana konusunu kıssalar teĢkil etmektedir. 

ÇalıĢmamızın konusunu teĢkil eden Kur‟an kıssaları; peygamber kıssaları, 

diğer tarihî kiĢilikler, topluluklar ve olayları kapsamaktadır. Bazı araĢtırmacılar Hz. 

Peygamber‟in kiĢiliği, hayatı ve onun zamanında meydana gelen isra, hicret, ifk 

hadisesi, Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye BarıĢ AntlaĢması, Mekke‟nin Fethi gibi 

olay ve savaĢları da kıssaların kapsamına dâhil etmektedir. Kıssaların Hz. 

Peygamber‟in kiĢiliği ve çevresinde geliĢen olayların seyrine paralel bir geliĢim ve 

değiĢim gösterdiği bilinmektedir. Bu nedenle Kur‟an kıssaları, Hz. Peygamber‟in 

kiĢiliği ve çevresinde geliĢen olaylardan bağımsız değildir. Bununla birlikte Hz. 

Peygamber‟in kiĢiliği ve onun zamanında yaĢayan olumlu ve olumsuz kiĢilik tipleri 

veya Hz. Peygamber‟in kiĢiliği, çevresinde yaĢayan kiĢilikler ve geliĢen olaylar 

ekseninde Kur‟an kıssalarının incelenmesi baĢka bir çalıĢmanın konusudur. Bu 

bağlamda Hz. Peygamber ve zamanında yaĢayan diğer tarihî kiĢilikler, çalıĢmamızın 

amacı ve kapsamı dıĢında olduğu için incelenmemiĢtir. Ancak istisnâî olarak kıssa 

kiĢilikleri incelenirken bağlam açısından zaman zaman Hz. Peygamber ve 

çevresindeki bazı kiĢiliklerin özelliklerine de atıfta bulunulmuĢtur. 

                                                 
3
 Ġbn Kayyım el-Cevzî, el-Emsâl fi‟l-Kur‟ani‟l-Kerim, Beyrut: Dâru‟l-Ma„ârif, 1983, ss. 17-19; 

Abdurrahman Habenneke el-Meydânî, Emsâlü‟l-Kur‟an ve Suverun min Edebihi‟r-Rafî„, DımeĢk: 

y.y., 1992, s. 24; Hanifi Özcan, “Maturidi‟ye Göre Kur‟an‟daki Kıssa ve Mesellerin Epistemolojik 

Amaç ve Önemi”, Dokuzeylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (DÜİFD), sy. 9, 1995, ss. 111-

117. 
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Kıssalarda, Hz. Yusuf kıssası hariç olay, Ģahıs, diyalog, zaman ve mekân 

öğelerinin tamamı bir arada bulunmamaktadır. Kıssa öğelerinin dağılımı, Ġslam 

mesajının geliĢimine paralel olarak geliĢim göstermektedir. Bu yüzden, korkutma ve 

uyarma öğelerinin hedeflendiği kıssalarda olay öğesi ön plandadır. Ġslam mesajının 

savunulması ve muhalefetin engellenmesinin hedeflendiği kıssalarda diyalog öğesi 

hâkimdir. Kur‟an, kıssa yoluyla anlatım metodunda, kronolojik yöntemi tercih 

etmediği için zaman ve mekân unsurları ise kıssalarda tâLĠ unsurlardır. Kur‟an, 

zaman ve mekân unsurunu muhatabı hidayete sevk edecek olan mesaj için özel bir 

önemi varsa kayda değer görmektedir. 

KiĢilik unsuru, Kur‟an kıssalarının temel unsurlarından biridir. Hz. 

Peygamber ve ona tâbi olanları teselli ve teĢvik etmenin hedeflendiği kıssalarda 

kiĢilik öğesinin kıssaya hâkim olduğu görülür. Kur‟an kıssalarında insanla beraber 

kıssada olayların meydana gelmesinde aktif rol oynayan her varlık, kiĢilik unsuru 

kapsamında değerlendirilmektedir. Buna göre kıssalarda kiĢilik unsuru; insanlar, 

görülmeyen varlıklar; melekler, cinler, Ġblis ile bazı hayvanlardır. 

Tez çalıĢmamızda Kur‟an kıssalarında birey ve insan olan kiĢilik tipleri konu 

edinilmiĢtir. Kıssalarda kiĢilik unsuru olan görülmeyen (gaybi) varlıklar, bazı 

hayvanlar, topluluklar ve toplumlar tez çalıĢmazın kapsamına dâhil değildir. Bu 

unsurların olayların akıĢı içerisinde kıssa kiĢiliğiyle doğrudan iliĢkisi varsa dolaylı 

olarak bu unsurlara da değinilmiĢtir. Örneğin Hz. Yusuf‟un kiĢiliği bağlamında onun 

kardeĢleri ve Hz. Musa‟nın kiĢilik özelliklerinin anlaĢılması için Yahudi toplumunun 

özelliklerine atıfta bulunulmuĢtur. 

AraĢtırmamız karakter tahliline ağırlık verdiği için kiĢilik odaklı değil 

karakter odaklı bir çalıĢmadır. Bu yüzden kıssalarda geçen fakat kiĢilik özellikleri 

hakkında herhangi bir bilginin olmadığı kiĢiler çalıĢmamızın kapsamına dâhil 

edilmemiĢtir. Örneğin peygamberler baĢtan sona sıralanarak ayrı ayrı kiĢilik 

özellikleri tahlil edilmeye çalıĢılmamıĢtır. Kıssalarda geçen bütün kiĢilik tiplerinin 

özel ve ortak karakterleri merkeze alınarak karakter ekseninde kiĢilikler 

incelenmiĢtir. 

Yöntem konusuna gelince tez konumuz tefsir bilim dalı yanında baĢka 

disiplinlerin de ilgi alanına girdiği için kaynak tarama yöntemiyle doğrudan ve 

dolaylı olarak konumuzla ilgili kaynaklar tespit edilerek tasnif edilmiĢtir. Genel 
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psikolojinin konumuzu ilgilendiren ilgili kısımları, müstakil olarak kiĢilik psikolojisi 

ve kiĢilik tipleri ile ilgili yazılmıĢ kaynaklar, sosyal psikoloji kaynaklarının ilgili 

kısımları, din psikolojisi alanında yapılmıĢ çalıĢmalar ve kiĢilik hakkında yazılmıĢ 

makaleler tespit edilerek tasnif edilmiĢtir. Ġlk olarak tespit ettiğimiz bu kaynaklar 

okunarak notlar alınmıĢ ve bu notlar tez konumuzun baĢlıklarına göre tasnif 

edilmiĢtir. 

KiĢilik psikolojisi ve kiĢilik tipleri ile ilgili psikoloji kaynakları okunduktan 

sonra tefsir kaynakları ve tefsir bilim dalında konumuzla doğrudan ve dolaylı olarak 

ilgili akademik çalıĢmalar incelenmiĢtir. Bu okumaların peĢine kıssalar ekseninde 

çalıĢılmıĢ kaynaklar okunup fiĢlendikten sonra elde etiğimiz veriler ıĢığında kıssalar 

özelinde kiĢilik tipleri konusu incelenmeye baĢlanmıĢtır. Kıssalar incelenirken önce 

Kur‟an‟da geçen kıssalar tasnif edilerek ilgili ayetler tespit edilmiĢ ve bir kitapçıkta 

toplanmıĢtır. Daha sonra kıssalarda geçen somut ve somut olmayan kiĢiler tespit 

edilerek bu kiĢiler olumlu ve olumsuz kiĢilik tipleri olarak temel iki baĢlık 

çerçevesinde incelenmiĢtir. 

AraĢtırmamızın genel yöntemini ifade ettikten sonra, verilerin teze 

uygulanma safhasında yöntem olarak nasıl bir yol takip edildiğini kısaca Ģöyle ifade 

edebiliriz. ÇalıĢmamızın konusu “Kur‟an Kıssalarında Ġnsan Tipleri” olduğu için 

kıssalarda insan tiplerinin incelenmesine baĢlamadan önce kiĢilik ve tip 

kavramlarının kökenine inilmesi zarureti hâsıl olmuĢtur. Bu yüzden çalıĢmamızda 

tümdengelim metodu tercih edilmiĢtir. ÇalıĢmaya ilk baĢta kiĢilik ve tip 

kavramlarının araĢtırılması ile baĢlanmıĢtır. KiĢilik ve kiĢilik tipleri konusu öncelikle 

psikoloji biliminin temel konuları arasında yer almaktadır. Bu nedenle birinci 

bölümde psikoloji biliminde kiĢilik kavramı, kiĢiliğin tanımı, bu kavramın temel 

unsurları olan mizaç, karakter ve yetenek kavramları ile kiĢilikle ilgili olan benlik 

kavramı ve bu kavramın kiĢilikle iliĢkisi incelenmiĢtir. KiĢilik kavramının anlam 

çerçevesi incelendikten sonra kiĢiliğin Ģekillenmesinde etkili olan temel faktörleri 

olan kalıtım ve sosyal çevre konusu ele alınmıĢtır. Akabinde psikoloji biliminde 

genel olarak kategorik tip kuramları ve özellik (betimleyici) kuramları çerçevesinde 

belli baĢlı tipoloji kuramları incelenmiĢtir. Burada psikoloji biliminde kiĢilik tiplerine 

yaklaĢımın ne olduğunu anlamamıza yetecek kadar kuram incelenmiĢtir. Psikoloji 

biliminde kiĢilik tiplerini incelememizin temel amacı ise psikoloji biliminin 

verilerinden faydalanarak psikolojik bir perspektif oluĢturmaktır. 
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Kur‟an kıssaları peygamberler, kavimler veya geçmiĢ toplumlar ve kiĢilerle 

ilgili olayları kapsamaktadır. Dolayısıyla kıssalar, Kur‟an‟ın önemli bir kısmını 

oluĢturmaktadır. Kıssaların hacim bakımından Kur‟an‟da büyük bir yer tuttuğu 

görülse de Kur‟an bütünlüğü çerçevesinde bakıldığında kıssaların, Kur‟an‟ın sadece 

temel konularından biri olduğu bir gerçektir. Bu bağlamda kıssalar, Kur‟an 

bütünlüğü bağlamında özel bir konudur. Bu bakımdan öncelikle Kur‟an bütünlüğü 

çerçevesinde genel olarak kiĢilik tiplerinin incelenmesi zarureti hâsıl olmuĢtur. Bu 

nedenle, çalıĢmamızın birinci bölümünde “Genel olarak Kur‟an‟a Göre KiĢilik 

Tipleri” konusu incelenmiĢtir. Ġnceleme sonucunda Kur‟an‟ın inanç temeline dayalı, 

kategorik ve üçlü bir kiĢilik tipolojisi öngördüğü tespit edilmiĢtir. Bu bağlamda 

kıssalarda anlatılan olumlu ve olumsuz kiĢilik örnekleri, bu üçlü tip modelinin tefsiri 

mahiyetinde incelenmiĢtir. 

Esasen kiĢilik ve tipoloji konusu öncelikle psikoloji biliminin konusudur. 

Hatta bu alanın psikoloji biliminin bir alt bilim dalı haline geldiğini söylemek 

mümkündür. ġu hususu da iyi tespit etmek gerekir ki, metodik olarak Kur‟an‟ın 

bilgilerini, henüz doğruluğu veya yanlıĢlığı ispat edilmemiĢ, birer varsayımdan ibaret 

olan kuramlara arz etmek büyük bir yanılgı olurdu. AraĢtırma konumuz bir 

mukayeseli çalıĢma da değildir. Bu nedenle çalıĢmamızda Kur‟an‟ın kiĢilik tipleri 

hakkındaki verileri ile modern psikolojinin tip kuramları mukayese edilmemiĢtir. 

Amacımız, çalıĢmamız esnasında sosyal bilimlerin temel disiplinlerinden olan 

psikoloji bilimi ile alt bilim dallarından sosyal psikoloji ve kiĢilik psikolojisinin 

temel verilerinden faydalanarak yeni bir ufuk açmaktır.
4
 Bu bağlamda tez 

çalıĢmamızın ana teması olan kıssalarda kiĢilik tipleri ve karakter özellikleri 

incelenirken özellikle psikoloji biliminin verilerinden faydalanılması gerektiği 

kanaatini taĢımaktayız. 

ÇalıĢmamızın birinci kısmının son baĢlığı olarak Hz. Âdem kıssası 

bağlamında mutlak kiĢilik tipi ve karakter özellikleri incelenmiĢtir. Kanaatimizce 

kıssalar özelinde Hz. Âdem kıssasının müstesna bir yeri bulunmaktadır. Zira Hz. 

Âdem kıssası bir insan çözümlemesidir. Kıssada mutlak kiĢilik tipi ile bu tipin 

olumlu ve olumsuz karakter özellikleri anlatılmaktadır. Kur‟an‟ın kıssa anlatım 

metodu ile gayesinin muhatabı hidayete sevk etmek olduğu düĢünülürse, kıssada 

                                                 
4
 Kur‟an ve Psikoloji ĠlĢikisi hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. ġaban Karasakal, “Kur‟an ve Psikoloji 

ĠliĢkisi Üzerine”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and 

History of Turkish or Turkic Volume, 8/12 Fall, 2013, ss. 679-692. 
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geçen olaylar Hz. Âdem, eĢi ve Ġblis arasında yaĢanmıĢ ve son bulmuĢ olaylar olarak 

görülmemelidir. Zira Kur‟an, kıssa vasıtasıyla kıyamete kadar var olacak olan 

insanın kiĢiliğinde bulunan olumlu ve olumsuz bütün karakterlerin kökenini teĢkil 

eden temel karakterlere iĢaret etmiĢtir. Dolayısıyla Hz. Âdem kıssasında geçen 

mutlak kiĢilik tipi ve karakter özellikleri diğer kıssa kiĢiliklerinin karakter 

özelliklerinin incelemesi konusunda temel referans noktası olduğu için, Hz. Âdem 

kıssası bağlamında mutlak kiĢilik tipi ve karakter özellikleri öncelikle analiz 

edilmiĢtir. 

ÇalıĢmamızın birinci bölümünde olduğu gibi ikinci bölümünde kıssaların bazı 

edebî sanatsal özellikleri ile kiĢilik unsuru bağlamında kıssaların temel ve tâLĠ 

unsurları incelenmiĢtir. Bu çerçevede kıssaların giriĢ bölümünde görülen farklı 

anlatım özellikleri, Müfêceât (ani anlatım) metodu, fecevât (temsilî anlatım) ve 

özellikle ihya (sunuĢ ve canlandırma), tahyil (duygu ve reaksiyonların zihinde 

Ģekillendirilmesi) ile tasvir (karakterlerinin resmedilmesi), kıssalarda görülen kiĢilik 

tipleri ve karakterlerinin tespit edilmesi konusunda yardımcı unsur mahiyetindedir. 

Ġnsan olan kiĢilik unsurunun, insan olmayan diğer kiĢilik unsurları, olay, diyalog, 

zaman ve mekân unsurları ile iliĢkisinin bilinmesi de kıssalardaki kiĢilik tiplerini 

tanımamıza imkân sağlamaktadır. Dolayısıyla Kur‟an kıssalarında kiĢilik tipleri ve 

karakter özelliklerinin tahlil edilebilmesi konusunda bir yöntem olarak kıssaların 

edebî özellikleri ile kiĢilik unsuru ve bu unsurun, kıssanın diğer unsurlarıyla 

iliĢkisinin tespit edilmesinin zaruri olduğu anlaĢılmaktadır. 

ÇalıĢmamız kiĢilik tipleri ve kiĢiliklerin karakter özelliklerine odaklandığı 

için kıssalarda geçen her birey, kiĢilik ve karakter bağlamında incelenmemiĢtir. 

Kıssalarda bireyi tanımamıza yardımcı kiĢilik özelliği mevcutsa incelenmiĢtir. Bunun 

yanında her birey ayrı ayrı çalıĢılmamıĢtır. Karakter merkeze alınmak suretiyle 

kiĢilik tiplerinin özel ve ortak karakterleri inceleme konusu yapılmıĢtır. 

ÇalıĢmamızın genel olarak temel kaynakları ise Kur‟an tefsirleri, Kur‟an 

ilimlerine dair yazılmıĢ kaynaklar, hadis kaynakları, müstakil olarak kıssalarla ilgili 

yazılmıĢ eserler, psikoloji biliminin temel kaynakları, kiĢilik psikolojisiyle ilgili 

kaynaklar, sosyal psikoloji kaynakları, din psikolojisi alanında yazılmıĢ kaynaklar, 

kıssalarla ilgili çalıĢılmıĢ tezler, makaleler ve sözlüklerdir. 
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Tez çalıĢmamızın konusu “Kur‟an Kıssalarında Ġnsan Tipleri” olduğundan 

genel psikoloji, kiĢilik psikoloji, sosyal psikoloji, din psikolojisi alanında yazılmıĢ 

kaynaklar ile kiĢilik konusunda yazılmıĢ makaleler çalıĢmamızın birinci bölümünde 

birinci derecede müracaat ettiğimiz kaynaklardır. KiĢililik kavramı ve kiĢilik tipleri 

konusu çoğunlukla bu kaynaklardan istifade edilerek yazılmıĢtır. ÇalıĢmamızın 

üçüncü ve dördüncü bölümlerinde de yeri geldikçe bu kaynaklara müracaat 

edilmiĢtir. KiĢilik ve kiĢilik tipleri konusunda yabancı dilden çeviri ve Türkçe olarak 

kaleme alınmıĢ çok sayıda eser olduğu ve bu eserlere çok kolay ulaĢılabildiğini 

söyleyebiliriz. 

Bakıldığında çalıĢmamızın konulu tefsir çalıĢması olduğu görülecektir. Bu 

nedenle tezimizin temel ve asli kaynaklarını Kur‟an tefsirleri oluĢturmaktadır. Bu 

bakımdan çalıĢmamızda rivayet ve dirayet tefsirlerinin genelinden azami derece 

faydalanılmıĢtır. Rivayet tefsirlerinden çoğunlukla Taberî‟nin, (ö.923) Câmi„u‟l-

Beyân ile Ġbn Kesîr‟in (ö.1373) Tefsîru‟l-Kur‟ani‟l-Azîm isimli eserine müracaat 

edilmiĢtir. Bunun yanında ihtiyaç duyuldukça diğer rivayet tefsirlerinden de istifade 

edilmiĢtir. Ancak rivayet tefsirlerinde genellikle kıssa kiĢiliklerinin kim olduğu, ne 

zaman ve nerede yaĢadığına dair ayrıntılı bilgiler söz konusudur. Bu nedenle, bu 

kaynaklarda araĢtırma konumuz olan kıssalarda geçen kiĢilik tipleri ve kiĢilik 

özelliklerine dair pek fazla malumat bulunmamaktadır. Dirayet tefsirlerinden ise 

genellikle Râzî‟nin (ö.1209) Mefâtîhu‟l-Gayb, Seyyid Kutup‟un (ö.1966) Fî Zılâli‟l-

Kur‟an, Mevdûdî‟nin (ö.1979) Tefhîmü‟l-Kur‟an, Elmalılı Muhammed Hamdi 

Yazır‟ın (ö.1942) Hak Dini Kur‟an Dili isimli tefsirlerinden faydalanılmıĢtır. 

ÇalıĢmamızda çok fazla olmamakla birlikte, ihtiyaç duyuldukça temel hadis 

kaynaklarına da müracaat edilmiĢtir. Konumuz açısından psikoloji alanında yazılmıĢ 

sözlükler ile Lisânü‟l-Arab, Mu„cemü Mekâyîsi‟l-Lüga, Tâcü‟l-„Arûs min Cevâhiri‟l-

Kâmûs ve Müfredât gibi temel sözlüklerden istifade edilmiĢtir. 

Kur‟an kıssaları hakkında çok zengin bir literatürün olduğu yukarıda ifade 

edilmiĢti. Bu kapsamda Türkçe ve Arapça olarak telif eserler mevcuttur. Arapça telif 

eserlere Taberî‟nin Kısasu‟l-Enbiya‟sı, Ġbn Kesîr‟in Kısasu‟l-Enbiya‟sı, Muhammed 

Ahmed Câdü‟l-Mevlâ‟nın Kasasu‟l-Kur‟an‟ı, Abdülkerim Zeydân‟ın (ö.2014) el-

Müstefâdü min Kasasi‟l-Kur‟an‟ı, Afîf Abdü‟l Fettâh Tabbâra‟nın Ma„a‟l-Enbiya‟sı, 

Aliyyüllah bin Ali Ebu‟l-Vefâ‟nın Ravdatü‟n-Na„îm min Kasasi‟l- Kur‟ani‟l-Kerîm‟i 

ile Vehbe ez-Zühaylî‟nin el-Kıssatü‟l Kur‟aniyye‟si örnek verilebilir. Bu kaynaklar 
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Kur‟an‟ın, kıssa anlatım hedefiyle örtüĢmediği için ifade etmeyi kayda değer 

görmediği olaylar, kiĢiler ve toplumlar hakkındaki kimlik, kronoloji ve mekân 

bilgilerini ihtiva etmektedir. Bu kaynakların ortak özelliği, kıssa anlatım usulüne dair 

bilginin olmamasıdır. Bununla birlikte Seyyid Kutup‟un Kur‟an‟da Edebî Tasvir, 

Muhammed Ahmed Halefullah‟ın (ö.1997) Kur‟an‟da Anlatım Sanatı, el-Fennü‟l-

Kasasî‟si ile et-Tihâmî Nakra‟nın Saykûlûciyyeti‟l-Kıssa fi‟l-Kur‟an isimli 

eserlerinde çalıĢmamıza usul açısından yön verecek temel bilgilere ulaĢılmıĢtır. 

Tez çalıĢmamızla ilgili Türkçe akademik çalıĢmalar da mevcuttur. Bu 

çalıĢmalardan doktora tez çalıĢmalarına konumuz açısından değinmek yerinde 

olacaktır. Bunların bir kısmı tez konumuzla doğrudan ve bir kısmı da dolaylı olarak 

ilgilidir. Tezimizle benzerlik gösteren çalıĢmalar; H. Emin Sert‟in Kur‟an‟da İnsan 

Tipleri ve Davranışları, Osman Kara‟nın Kur‟an‟da İnsan Tipleri ve Ġlhami 

Günay‟ın Kur‟an-ı Kerim‟de Gençlik Tipolojileri isimli doktora tez çalıĢmalarıdır. H. 

Emin Sert‟in çalıĢması, Osman Kara‟nın çalıĢmasından önce yapılmıĢ olup aynı 

zamanda basılmıĢtır. Sert ve Kara çalıĢmalarında aynı konuyu farklı açılardan 

incelemiĢlerdir. H. Emin Sert, çalıĢmasında mümin, kâfir ve münafıkları incelemiĢtir. 

Buna mukabil Osman Kara, Kur‟an‟ın genelinde anlatılan olumlu ve olumsuz 

davranıĢ modellerini iĢlemiĢtir. Ġlhami Günay ise daha özel bir konu olan Kur‟an‟da 

geçen genç bireyler ve davranıĢ özelliklerini incelemiĢtir. Bu çalıĢmaların, tez 

konumuzla ortak yanı tip konusunu incelemiĢ olmalarıdır. Ancak çalıĢmamız birçok 

açıdan bu çalıĢmalardan farklılık arz etmektedir. Öncelikle bahsi geçen doktora 

çalıĢmalarında Kur‟an‟ın geneli kapsamında insan tipleri konusu incelenirken bizim 

çalıĢmamızda Kur‟an bütünlüğü açısından bakıldığında özel bir konu olan kıssalarda 

geçen kiĢlilik tipleri ve karakter özellikleri çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmamız usul açısından 

da bu çalıĢmalardan farklılık arz etmektedir. Zira bizim çalıĢmamızda kiĢilik ve tip 

kavramının kökenine inilip tipleĢtirmenin ne anlam ifade ettiği öncelikle 

araĢtırılmıĢtır. Daha sonra genel olarak Kur‟an ve özel olarak kıssalarda tipleĢtirme 

usulü tespit edildikten sonra kıssalarda kiĢilik tipleri ve kiĢilik özellikleri 

incelenmiĢtir. Dolayısıyla tez çalıĢmamızın hem içerik hem yöntem bakımından bu 

çalıĢmalardan farklılık arz ettiği açıktır. 

Kıssalarla ilgili çalıĢmamıza ıĢık tutabilecek baĢka doktora tez çalıĢmaları da 

mevcuttur. Bu meyanda Ġdris ġengül‟ün Kur‟an Kıssaları Üzerine, Mustafa Kara‟nın 

Güncel Değeri Açısından Kur‟an Kıssaları, Fikret Gedikli‟nin Sosyo Psikolojik 
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Boyutları Açısından Kur‟an Kıssaları isimli çalıĢmaları zikredilebilir. Ġdris ġengül, 

çalıĢmasında kıssaları birçok açıdan incelemiĢtir. ÇalıĢmada özellikle tez konumuzla 

ilgili olarak kıssaların edebî/sanatsal özellikleri ile kıssaların temel ve tâLĠ 

unsurlarına yer verilmiĢtir. Mustafa Kara‟nın çalıĢması ise kıssalarda birey ve 

toplumu ilgilendiren güncel mesajların tespitine yönelik bir çalıĢmadır. Bu çalıĢma, 

kıssalarda tiplerden bahsetmesi ve kıssalara güncel bir bakıĢ açısı kazandırması 

bakımından tez çalıĢmamız olan Kur‟an kıssalarında geçen kiĢilik tiplerinin, 

karakterleriyle her zaman ve her yerde yaĢayan tipler olduğu fikrine ıĢık tutmuĢtur. 

Fikret Gedikli‟nin çalıĢması ise yöntem ve içerik bakımından bugüne kadar kıssalar 

hakkında yapılan çalıĢmalardan tamamen farklıdır. ÇalıĢma, sosyal psikolojinin 

verileri ekseninde kıssaların farklı bir metotla yeni bir okuma tarzıdır. Dolayısıyla bu 

çalıĢma, hem yöntem hem de içerik olarak diğer çalıĢmalar ile bizim çalıĢmamızdan 

farklılık arz etmektedir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

KİŞİLİK KAVRAMI VE KİŞİLİK TİPLERİ 

 

1.1. Psikoloji Biliminde Kişilik 

KiĢilik kavramı, psikoloji biliminde kapsam itibarıyla çok geniĢ
5
 ve temel 

kavramlardan biridir.
6
 Ġnsan kiĢiliği konusu, ilgi alanları değiĢik, çok sayıda psikolog 

tarafından araĢtırılmıĢ neredeyse konuya ilgi duyan psikologların sayısınca kiĢilik 

kuramı ileri sürülmüĢtür. Bu alan psikolojinin alt disiplinlerinin çoğu tarafından 

incelenmektedir. Örneğin fizyolojik psikoloji, vücudun oluĢumu ve yaratılıĢı; genetik 

psikoloji, benliğin geliĢimi; genel psikoloji, karakterler ve ayrımsal psikoloji ile 

kiĢiler arasındaki farklılıkları; felsefi psikoloji, kiĢiliği, bilincin ve varlık duygusunun 

deney ötesi Ģartlarını; 
7
 sosyal psikoloji ise bireyi, sosyal bir grup içindeki 

davranıĢları açısından incelemektedir.
8
 

KiĢilik bütünlüğü çerçevesinde her insanın öteki insanlardan farklı olmasını 

sağlayan, kendine özgü özellikleri bulunmaktadır. Hiçbir insan diğerlerinin aynısı 

değildir. Ġnsanlar hem fiziksel görünümleri hem de tutum ve davranıĢları bakımından 

birbirlerinden farklılık göstermektedir.
9
 

Ġnsanlarda, kendilerine ve baĢkalarına gösterilen tepki ve davranıĢlar, olayları 

ele alıĢ ve yorumlayıĢ, herhangi bir Ģeyi seçme biçimi, sevdikleri veya sevmedikleri 

konular açısından birçok bireysel farklılıklar bulunmaktadır. Aynı ailede ve aynı 

toplumda yetiĢmiĢ insanların bile kiĢilik bakımından farklı olduğu görülmektedir. 

Ortak bir Ģekilde davranmanın en ağır baskılarla aĢılanmaya çalıĢıldığı toplumlarda 

                                                 
5
 Feriha BalkıĢ Baymur, Genel Psikoloji, On Dokuzuncu Baskı, Ġstanbul: Ġnkılâp Kitapevi, ty, s. 273; 

Hasan YenibaĢ, Kişilik Tipleri ve Hz. Peygamber‟in Farklı Kişiliklere Yaklaşımı, Ġstanbul: Akademi 

Yayınları, 2010, s. 190. 
6
 Rasim Adasal, Normal ve Anormal Açıdan Psikososyal Yönleriyle Kişilik ve Karakter Portreleri, 

Ġstanbul: Minnetoğlu Yayınları, 1977, s. 83; Halil Ġbrahim Erden, Eğitimde Kişilik Gelişimi, 

Ġstanbul: Beyza Yayınları, 2012, s. 1. 
7
 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, Ankara: Feryal Matbaacılık, 1991, s. 375. 

8
 Salih Güney, Sosyal Psikoloji, Ġkinci Baskı, Ankara: Nobel Akademik Yayıncılık, 2013, s. 4; Doğan 

Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı, Yirmi BeĢinci Baskı, Ġstanbul: Remzi Kitapevi, 2012, s. 514. 
9
 Abdurrahman Kasapoğlu, Kur‟an‟da Kişilik Psikolojisi, Ġstanbul: Ġzci Yayınları, 1997, s. 5. 



 12 

dahi insandan insana bazı düĢünce, davranıĢ ve yaklaĢım farklılıklarının oluĢması 

önlenememektedir. Çünkü insanın doğuĢtan getirdiği bazı özelliklerinin ortadan 

kaldırılamadığı görülmüĢtür. Dolayısıyla insan bireysel bir varlıktır; insana bu 

bireyselliği kazandıran özelliklerin hepsi onun kiĢiliğini oluĢturmaktadır. Bu 

nedenlerle kiĢiliğin, insanın kendine ve diğerlerine karĢı temel yaklaĢımlarını ifade 

eden geniĢ bir kavram olduğu söylenebilir.
10

 

1.1.1. Kişiliğin Tanımı 

Ġngilizcede karĢılığı “personality” olan kiĢilik kavramı, Yunancada “persona” 

sözcüğünden gelmekte olup eski Yunan tiyatrosunda aktörlerin kullandığı “maske” 

anlamını taĢımaktadır. KiĢilik kavramı, dilimizin en soyut sözcüklerinden biridir; çok 

yönlü ve karmaĢıktır. Ġrade, zekâ, duygu, heyecan, mizaç, biyolojik yapı, soya çekim, 

çevre etkileri, sosyo-ekonomik etkenler gibi pek çok özellik kiĢiliğin içeriğinde yer 

alır.
11

 KiĢiliğin bu kadar kapsayıcı bir kavram olması, bu kavramın çok çeĢitli 

Ģekillerde tanımlanmasına yol açmıĢtır.
12

 

Psikolog Gordon W. Alport (ö.1967) yaptığı incelemeler neticesinde elliden 

fazla kiĢilik tanımının olduğunu ifade etmiĢtir. Alport‟a göre kiĢilik, bireyin 

çevresine özgü ve farklı biçimde uyumunu belirleyen psiko-fiziksel sistemin dinamik 

bir bütünleĢmesidir.
13

 Alport‟un belirlediği elliye yakın tanımı davranıĢçı, sosyal ve 

derinlik psikologlarının tanımları çerçevesinde üç ana baĢlık altında özetlenmiĢtir. 

DavranıĢsal tanımlar, çoğunlukla davranıĢçı psikologlar tarafından 

yapılmıĢtır. Bu psikologlar kiĢiliği bir insanın kendine özgü ve az çok her zaman 

gözlenebilen davranıĢ ve alıĢkanlıklarının tümü olarak tanımlamaktadır. DavranıĢçı 

psikolog Watson,
14

 (ö.1958) kiĢiliği “bir insanın alıĢkanlıklarının, alıĢkanlık 

sistemlerinin toplamıdır.” Ģeklinde ifade etmektedir. 

                                                 
10

 Salih Güney, Davranış Bilimleri, Yedinci Baskı, Ankara: Nobel Akademik Yayıncılık, 2013, ss. 

184-185; Güney, Sosyal Psikoloji, ss. 294-295. 
11

 Tuncel Altınköprü, Şahsiyet Analizi, Dokuzuncu Baskı, Ġstanbul: Hayat Yayınları, 2008, s. 19. 
12

 Baymur, Genel Psikoloji, s. 273. 
13

 Tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 375; Erden, Eğitimde Kişilik, ss. 1-3; Altınköprü, Şahsiyet 

Analizi, s. 19. 
14

 J. B. Watson, (d.1878-ö.1958) Psikolojide davranıĢçılık (behaviorisim) ekolünün 

temsilcilerindendir. Bu kuram, Psikolojide araĢtırmaya değer ve araĢtırılması gereken tek Ģeyin 

davranıĢın olduğunu savunur; insan aklını, bilinç deneyimini, duyguları, niyetleri, kısaca her türlü 

biliĢiĢsel, ruhsal veya zihinsel süreci bilimin dıĢında tutulması gereken bir tür “kara kutu” olarak 

değerlendirir. Selçuk Budak; Psikoloji Sözlüğü, Ankara: Bilim ve Sanat Yayınları, 2009, s. 185; 

Duane P. Schultz ve Sydeney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, Birinci Baskı, Yasemin 

Taslay, (çev.),Ġstanbul, Kaknüs yayınları, 2007, ss. 411-422. 
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Bazı sosyal psikologlar kiĢiliği, insanın baĢkaları üzerinde bıraktığı etki 

açısından ele almıĢ ve buna göre tanımlar yapmıĢlardır. Burada kiĢilik, sosyal bir 

uyarıcı olarak değerlendirilmiĢtir. Bu durumda kiĢilik, insanın toplumda oynadığı 

çeĢitli roller ve bu rollerin baĢka insanlar üzerinde oluĢturduğu etkilerin tümüdür. 

Derinlik psikologlarına göre ise insanların gözlenebilir ve ölçülebilir bütün 

özellikleri bazı iç faktörlerden kaynaklanmaktadır. Bu nedenle kiĢilik, insanın iç 

hayatındaki dinamik güçlerin kendine özgü özellikleri ile açıklanabilir.
15

 

KiĢilik insanın konuĢma, düĢünme, hissetme, olaylara ve insanlara bakıĢ 

Ģekilleriyle doğuĢtan getirdiği ve sonradan kazandığı, onu diğer insanlardan ayıran 

özelliklerin tümünün oluĢturduğu bir bütündür.
16

 KiĢilik, mizaç yapısının çevresel ve 

doğuĢtan gelen etkenlerle etkileĢmesi sonucu oluĢan duyumsal, duygusal ve eylemsel 

iĢleyiĢ ve görünümü veya mizaç ve karakteri de içine alan bireyin, zihinsel, duygusal 

ve davranıĢsal süreç ve görünümlerinin bütünüdür.
17

 

KiĢilik, bireyin iç ve dıĢ çevresiyle kurduğu, onu diğer bireylerden ayırt edici, 

tutarlı ve yapılaĢmıĢ bir iliĢki biçimidir. Bireyin ayırt edici özelliği onu diğerlerinden 

farklı kılan özelliliklerin hepsini ifade etmektedir. Örneğin Türk kültüründe, yeni 

tanıĢılan kiĢilerin elini sıkmak doğal bir davranıĢtır. Bir insanın kiĢiliğini tanımlarken 

sabahleyin kahvaltı yaptığı, kahvaltıda çay içtiği, yeni tanıĢtığı insanların elini sıktığı 

söylenirse onu diğerlerinden farklı kılan niteliklerinden bahsedilmiĢ olmaz. Ancak bu 

bireyin, hiç sabah kahvaltısı yapmadığı, sadece öğle yemeği ile yetinip akĢam 

yemeği yemediği, çok az uyuduğu ve gördüğü herkesin elini öptüğü söylenirse, onu 

diğer bireylerden ayıran kiĢilik özelliklerinden bahsedilmiĢ olur. Tutarlılık 

kavramıyla, zaman boyutu içinde o kiĢinin benzer durumlarda davranıĢının pek 

değiĢmediği ifade edilir. Örneğin bir birey, baĢkalarına sürekli yardım etmeyi 

kendine ilke edinmiĢtir. Ancak bu birey sinirli bir anında yardım etmediği zaman bu 

kiĢinin baĢkalarına yardım etme alıĢkanlığı olmadığı ileri sürülemez. Bireyin tipik ve 

belirli durumlarda daha çok sergilediği davranıĢları, kiĢiliğinin bir parçası olarak 

görülebilir. YapılaĢmıĢ kavramıyla, kiĢiliğin çok sayıda birimlerden oluĢan bir sistem 

olduğu, sistemdeki her biriminin birbiriyle bağlantılı olarak bir bütünlük arz ettiği 

                                                 
15

 Baymur, Genel Psikoloji, ss. 273-275. 
16

 Güney, Davranış Bilimleri, s. 187; Güney, Sosyal Psikoloji, ss. 294-295; Salih Güney, Açıklamalı 

Yönetim- Organizasyon ve Örgütsel Davranış Terimler Sözlüğü, Ankara: Siyasal Kitapevi, 2004, s. 

144; Musa Kazım Gülçür, Kur‟an‟da Karakter Eğitimi, Ġzmir: IĢık Yayınları, 1994, s. 10. 
17

 Enver Demirel Yılmaz, Çocuklarda Tip Mizaç Modeline Göre Kişilik ve Karakter Gelişimi, BeĢinci 

Baskı, Ġstanbul: Hayat Yayınları, 2010, s. 23. 
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söylenebilir. Bir insan “iyi kalpli, yardımsever, sakin, uysal, ailesine bağlı, vazifesine 

düĢkün” olarak tanımlandığında herhangi bir çeliĢki yoktur. Bu bireyin kiĢilik 

özellikleri birbiriyle uyum içinde tutarlı bir bütünlük oluĢturur. “Ġyi kalpli, huysuz, 

uysal, geçimsiz, son derece saygılı, saldırgan bir kimse!” Bu son tanımda kiĢiliği 

oluĢturan özelliklerin bir yapısını, birbiriyle iliĢki kuruĢ biçimini, örüntüsünü görme 

imkânı yoktur. KiĢilik tanımında kullanılan iliĢki kuruĢ biçimiyle de bireyin hem 

kendi iç dünyasıyla hem de kendisinin dıĢındaki insan, olay ve nesnelerle iliĢkiye 

girmesi anlatılmak istenmektedir. Bireyin kiĢiliği, iç ve dıĢ çevreyle kurduğu 

iliĢkinin biçimini belirler. ĠliĢki Ģeklinde tanımlanan kiĢilik, soyut bir kavram 

olmaktan çıkıp bireyin bugünkü davranıĢında gözlenebilen somut bir kavram haline 

dönüĢür.
18

 

Netice itibarıyla ruhsal yaĢamın orijinal bir sentezi olarak kabul edilen 

kiĢiliğin tanımındaki psikolojik durum, sosyolojik ve biyolojik olandan daha 

fazlasını ifade etmektedir.
19

 Bu açıdan Ġnsan tek olan, intibak eden ve organizasyon 

sağlayan bir bütündür. Herkes kiĢilik olarak tektir. KiĢiliğin iki temel özelliği, tek 

oluĢu ve istikrardır.
20

 Daha genel bir deyiĢle kiĢilik; “bir insanı baĢkalarından ayıran 

bedensel, zihinsel ve ruhsal özelliklerin bütünü”
21

 yahut bu özelliklerin her insanda 

“kendine özgü olan az çok durağan bütünlüğü”
22

 olarak ifade edilebilir. 

1.1.2. Kişilikle ilgili Kavramlar ve Tanımları 

Karakter, Ģahsiyet, mizaç, huy, benlik, kendilik ve kimlik gibi kavramlar 

günlük konuĢmalarda kiĢiliğin yerine kullanılan kavramlardan bazılarıdır. Bu 

kavramlar tam olarak kiĢilik kavramına denk gelmese de kiĢilikle alakasız da 

değildir. Bu kavramlardan her biri gerçekte kiĢilikle ilgili olup onun bir yönünü ifade 

eder fakat aralarında fark bulunmaktadır.
23

 

Karakter, mizaç ve yetenek kavramları kiĢiliği tanıtıcı üç temel öğedir. Bu 

öğelerden her biri tek baĢına kiĢiliği ifade etmezler. Ancak hepsinin oluĢturduğu 

                                                 
18

 Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı, s. 404; Kemal Sayar ve Mehmet Dinç, Psikolojiye Giriş, Ġstanbul: 

Dem Yayınları, 2009, ss. 95-96. 
19

 Neda Armaner, “Din Eğitiminde Psikolojinin Önemi”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, c. 23, ty, s. 218. 
20

 H. Mahmut Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi ve Din Eğitimi, Üçüncü Baskı, Ġstanbul: Çamlıca Yayınları, 

2008, 

s. 20. 
21

 Özcan Köknel, Kaygıdan Mutluluğa Kişilik, Ġstanbul: Dizgi Matbaası, 1986, s. 21. 
22

 Mithat Genç, Ruh Bilim Terimleri Sözlüğü, Ankara: 1974, s. 107. 
23

 Hayati Hökelekli, Psikolojiye Giriş, Ġkinci Baskı, Ġstanbul: DüĢünce Yayınları, 2009, s. 163; Gülçür, 

Kur‟an‟da Karakter Eğitimi, s. 10. 
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bütünlük, kiĢilik olarak değerlendirilmektedir.
24

 ġimdi kiĢilikle ilgili temel 

kavramlardan bazılarını inceleyelim. 

1.1.2.1. Karakter 

KiĢilik yerine en fazla kullanılan kavram, karakterdir. KiĢilik gibi karakterin 

tanımında da kesinlik ve görüĢ birliği yoktur. Önceleri tabiat bilimlerinde kullanılan 

bu kavram, insan için düĢünülünce farklı bir anlam kazanmıĢtır.
25

 Karakter 

kavramını kiĢilikten ayıran en önemli husus, bu kavramın çoğunluk tarafından ahlâki 

özellikleri anlatmak üzere kullanılmıĢ olmasıdır. Toplumda karakterli ve karaktersiz 

insanlardan söz edilir. DavranıĢlarını toplumda değer verilen ahlâk kurallarına göre 

yönetebilen sosyal değerler sistemini benimsemiĢ olan kiĢilere karakterli 

denilmektedir.
26

 

Karakter, ilk yaĢlardan itibaren sosyal yaĢantılar sonucunda birtakım değer 

yargılarının benimsenmesi ile geliĢir. Benimsenen değerler, kiĢiliğin bir yanını 

oluĢturur. Bu bakımdan karakter kavramının kiĢilikle iliĢkisi vardır. Ancak kiĢilik, 

karakteri de içine alan ve bir insanın kendine özgü fiziksel ve ruhsal bütün 

niteliklerini içeren kapsamlı bir kavramdır.
27

 Bu kavram kiĢilikten baĢka, davranıĢ, 

huy, mizaç ve irade ile de karıĢtırılmıĢtır. 

Karakter; insanın ruhunda yerleĢmiĢ, bağımsız kimlikleriyle güçlüklerini 

karĢılayan ve bir moral düstur ile kayıtlı olan Ģahsiyet yönüdür.
28

 Gerek mizaç 

özelliklerinin hayat süreci içinde belirginleĢip Ģekillenmesiyle, gerekse dıĢsal ve içsel 

etkilerle Ģekillenerek kararlılık, belirginlik ve süreklilik gösteren, değiĢmez değil 

fakat değiĢime oldukça dirençli olan duygulanım, düĢünce ve davranıĢ kalıplarıdır.
29

 

Bu bağlamda karakter, bireyin, alıĢkanlıkları, duyguları ve idealleriyle bütünleĢerek 

herhangi bir durum karĢısındaki değiĢmez tutumu ya da tepkisini oluĢturan yapısı 

olmaktadır. Farklı bir tanımla karakter, töreler ve törel değerlerle ilgili olarak kiĢinin 

güçlüklere karĢın göreli olarak düzenli ve sürekli tepki yapmasını sağlayan 

niteliklerden oluĢan dizgeleĢmiĢ bütünlüktür. Karakter, kiĢinin ahlâk ve değer 

                                                 
24

 Güney, Davranış Bilimleri, s. 189; Güney, Sosyal Psikoloji, s. 307. 
25

 Süleyman Sayar, “Yahudi Karakteri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 9/9, 2000, s. 

307. 
26

 Celal Kırca, Kur‟an ve Fen Bilimleri, Ġstanbul: Marifet Yayınları, ty, s. 364. 
27

 Baymur, Genel Psikoloji, s. 272; Celal Kırca, Kur‟an ve Fen Bilimleri, Ġstanbul: Marifet Yayınları, 

ty, s. 364; Hökelekli Psikolojiye Giriş, ss. 164-165. 
28

 Adasal, Kişilik ve Karakter Portreleri, ss. 19-20. 
29

 Yılmaz, Çocuklarda Tip Mizaç Modeline Göre Kişilik ve Karakter Gelişimi, s. 22. 
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ölçülerine göre değerlendirilen ve devamlılık gösteren yönüdür. Yani karakterde 

ahlâk ve irade yönü söz konusudur.
30

 Kısaca karakter kiĢiliğin ahlâki ve moral 

yönüdür.
31

 Karakter, takınılan ruhsal bir tutum ve bir insanın çevre karĢısında aldığı 

tavırdır, saygınlık eğiliminin toplumsallık duygusuyla bağlantılı olarak amacına 

ulaĢmak için izlediği temel doğrultudur
32

 Ģeklinde de tarif edilmiĢtir. 

Psikologlar karakterin oluĢumu konusunda da farklı görüĢler ileri 

sürmüĢlerdir. Alfred Adler‟e (ö.1937) göre karakter çoklarının sandığı gibi genetik 

değildir. Tüm ruhsal olaylarda özellikle karakter özelliklerinin oluĢumunda kalıtımın 

önemini düpedüz yadsımamız gerekmektedir. Bu konuda kalıtımın rol oynadığı 

görüĢünü destekleyecek bir ipucu yoktur. Karakter özellikleri, birey tarafından erken 

bir dönemde olmakla birlikte belirli bir hayat biçimine bağlı kalabilmek için 

sonradan edinilmektedir. Dolayısıyla hiçbir çocuk doğuĢtan tembel değildir; bir 

çocuk tembelse, tembelliğe yaĢamı kolaylaĢtıracak, saygınlığını elden çıkarmak 

zorunda bırakmayacak uygun bir araç gözüyle baktığı için tembeldir.
33

 

Bazı psikologlar ise kalıtımın insan karakterinde etkisi olduğunu ileri sürerler. 

Bu psikologlara göre, iradi olarak seçilen karakter özellikleri kiĢilikten ve doğuĢtan 

getirilen özelliklerden tamamen bağımsız düĢünülemez.
34

 Ġnsanın kiĢiliği, mizaç ve 

karakter olmak üzere iki temel bileĢenden oluĢmaktadır. Mizaç stilleri, huylar ve 

insanın iç istekleri doğuĢtan gelir. Karakter ise kiĢiye eğitilme ve Ģuuraltının inĢası 

yoluyla kazandırılır. Bu görüĢü benimseyen psikologlara göre insandaki karakterler 

üç gruba ayrılmaktadır; Birincisi, insanın yaratılıĢında potansiyel olarak var olan 

güçlü ve baskın fıtri ahlâki değerlerdir. Ġkincisi, yaratılıĢında zayıf derecede var olan 

ve 0-6 yaĢ arasında ve Ģuuraltına güçlü Ģekilde inĢa edilen karakterler ve ahlâki 

değerlerdir. Üçüncüsü ise, kiĢide olmayan ve kiĢinin iradesiyle Ģuurlu bir Ģekilde 

kazandığı ahlâki değerlerdir.
35

 

                                                 
30

 Mehmet Okuyan, “Kur‟an‟da Olumsuz Ġnsan Tipleri”, II. Kur‟an Haftası Kur‟an Sempozyumu, 

(Aralık1996), s. 165; Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi, s. 23. 
31

 Güney, Açıklamalı Yönetim-Organizasyon ve Örgüsel Davranış Terimler Sözlüğü, s. 144; Gülçür, 

Kur‟an‟da Karakter Eğitimi, s. 10; Abdurrahman Kasapoğlu, Kur‟an‟da Ahlâk Psikolojisi, Birinci 

Baskı, Ġstanbul: Yalnızkurt Yayınları, 1997, s. 25. 
32

 Alfred Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, Kamuran ġipal (çev.), On üçüncü Baskı, Ġstanbul: Say 

Yayınları, 2012, s. 191. 
33

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, ss. 192-193; Sedat Yazıcı ve Aslı Yazıcı, Felsefi Psikolojik ve Eğitim 

Boyutlarıyla Karakter, Konya: Çizgi Kitapevi, 2011, ss. 37-38. 
34

 Yazıcı ve Yazıcı, Felsefi Psikolojik ve Eğitim Boyutlarıyla Karakter, ss. 38, 275. 
35

 Selim Aydın, “Karakter Eğitiminde Mizaç”, Sızıntı Dergisi, sy. 299, (Aralık 2003), s. 534. 
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1.1.2.2. Mizaç 

KiĢiliğin ikinci yönünü mizaç (huy) oluĢturmaktadır. Mizaç, otonom sinir 

sisteminin özelliği veya içsalgı bezlerinin az veya çok çalıĢması gibi soya çekimle 

gelmiĢ olan fizyolojik özelliklerin oluĢturduğu psikolojik tutumlarımızdır.
36

 YaratılıĢ 

özellikleri bakımından çok zengin bir donanıma sahip olan her insan, belli derinlik ve 

geniĢlikte zihnî, Hissî ve fiziki potansiyellere sahip olarak doğar. Bu potansiyeller 

hem insanın genetik yapısında hem de ruhunda mevcuttur.
37

 Bu açıdan mizaç, kiĢinin 

yaratılıĢtan getirdiği potansiyeller, meyiller ve programlardır. Bir anlamda kiĢinin 

fabrika ayarlarıdır. KiĢinin mizacından gelen özellikler mutlak anlamda iyi ya da 

kötü değildir. Ġyiliği ya da kötülüğü belirleyen onların nasıl ve ne Ģekilde 

kullanıldığıdır.
38

 Mizaç kiĢiden kiĢiye, ırktan ırka değiĢir.
39

 Mizaç da karakter gibi 

kiĢiliğin bütününü değil, ancak bir kısmını oluĢturur. Mizaç kalıtımsal bir özellik 

taĢır ve devamlılık gösterir. KiĢiliği oluĢturan karakter, önemli derecede bireyin 

mizacına dayalıdır. BaĢka bir deyiĢle, karakterin toplumsal ve ahlâki bir değer 

almasında mizaç da önemli bir belirleyicidir.
40

 

Mizaç, kiĢinin duygusal yönü, olaylar karĢısında tepki verme biçimi ve 

özelliğinin bütünü olarak kabul edilmektedir. Duygu ve heyecanların çabuk uyanıp 

uyanmaması, sürekli olup olmaması, derin duyulup duyulmamasının, olaylar 

karĢısındaki tepki hızının mizaçla yakın iliĢkisi vardır.
41

 Bazı kiĢilerde duygular 

çabuk uyanıp yüzeysel, bazılarında ise yavaĢ uyanıp yoğun ve sürekli olabilmektedir. 

Duygular bazı kiĢilerde ise, çabuk uyanıp süreksiz fakat derin duyulabilmektedir. Bu 

açıdan mizaç, duygusal denge durumunun özellikleri olarak tanımlanabilir.
42

 Kısaca 

mizaç, fizyolojik ve bünyesel karakterlerin karıĢımıdır, insanın ta kendisidir.
43

 

Mizaç, insanın en temel yapısı, meyilleri ve keyfidir.
44

 Bir insanın mizacı, 

yani duyuĢ ve davranıĢ tarzı üzerinde, beden kimyasının büyük ölçüde etkisi olduğu, 

bez salgılarının (hormonların) ruh çökkünlüğü, huysuzluk, çabuk duygulanma, 

                                                 
36

 Altınköprü, Şahsiyet Analizi, s. 21. 
37

 YenibaĢ, Kişilik Tipleri, s. 187. 
38

 Erden, Eğitimde Kişilik Gelişimi, s. 4. 
39

 Alexis Carrel, İnsan Denen Meçhul; Yunus Ender vd., (hzl.), Birinci Baskı, Ġstanbul: Hayat 

Yayınları, 1997, s. 101. 
40

 Güney, Davranış Bilimleri, s. 196; Güney, Sosyal Psikoloji, s. 311. 
41

 Hökelekli, Psikolojiye Giriş, s. 164. 
42

 Baymur, Genel Psikoloji, s. 272. 
43

 Carrel, İnsan Denen Meçhul, s. 101. 
44

 Hayrani AltıntaĢ, “Psikolji Sözlüğü Üzerine Bir Deneme”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Yayınları, c. 29, ty, s. 57. 
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keyifsizlik gibi hallere yol açtığı anlaĢılmıĢtır. Aynı Ģekilde tavırlar ve mizaç 

üzerinde iltihaplı hastalıkların da etkisi olduğu tespit edilmiĢtir. KiĢiliğin önemli bir 

tabakasını oluĢturan mizaç üzerinde beden kimyasının etkili olabileceği görüĢünün, 

M.Ö. dördüncü yüzyılda Hipokrat
45

 (ö.337) hatta öncesine kadar gittiği 

söylenebilir.
46

 

1.1.2.3. Yetenek 

Ġnsan belirli Ģartlarda bazı Ģeyleri öğrenebilir ve öğrendiklerini farklı biçimde 

açığa çıkarılabilir. ĠĢte bütün bu belirlilik sınırları yeteneği oluĢturmaktadır. Yetenek, 

bireyin belirli iliĢkileri kavrayabilme, analiz edebilme, çözümleyebilme, 

sonuçlandırma gibi zihinsel özellikleri ve bazı olguları gerçekleĢtirebilmesi 

Ģeklindeki bedensel özelliklerinin tamamıdır.
47

 Bu tanıma göre yetenek, bireylerin 

davranıĢlarını düzenlemede yararlandıkları zihinsel ve bedensel kapasiteleridir. 

Ancak Ģu da unutulmamalıdır ki, yetenek eğitimle, tecrübeyle ve çalıĢmayla elde 

edilebilen zihinsel ve bedensel bir güçtür. Ġnsanın yaĢı ve yeteneği arasında da sıkı 

bir iliĢki mevcuttur.
48

 

Ġnsanların davranıĢlarını düzenlemeleri, belirli iĢleri yapmaları, farklı 

ortamlara uyum sağlamaları zihinsel ve bedensel yeteneklerine göre değiĢir. Ancak 

insanların birçok iĢte baĢarılı olmaları da bu iki yeteneğin bileĢimi ile mümkündür. 

Yeteneğin geliĢmesi ve yeteneklerin birleĢme oranı insanların beceri düzeylerini 

belirler. KiĢi hangi yeteneklere sahipse, o yeteneğin gerektirdiği iĢlerde daha baĢarılı 

olur.
 49

 

Yetenekleri bedensel ve zihinsel olmak üzere iki gruba ayırmak mümkündür. 

Bedensel yetenekler, insanların doğuĢtan getirdiği ve zamanla geliĢtirdiği özelliklerin 

tümüdür. Yürüme, ayakta durma, koĢma, görme, renk ve ses tonu ayrımı yapma, 

derinliği fark etme, el, kol ve ayak gibi organları kullanabilme, bu organlar arasında 

koordinasyon sağlayabilme, parmakları iĢletebilme gibi özellikler bedensel 

yetenekler olarak değerlendirilir. Bu özellikler yaĢa, eğitime ve tecrübeye göre 

                                                 
45

 Baymur, Genel Psikoloji, s. 272. 
46

 Alfred Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, s. 211. 
47

 Güney, Açıklamalı Yönetim-Organizasyon ve Örgüsel Davranış Terimler Sözlüğü, s. 267; Güney, 

Davranış Bilimleri, s. 198; Güney, Sosyal Psikoloji, s. 313. 
48

 Güney, Davranış Bilimleri, s. 198; Güney, Sosyal Psikoloji, s. 313; Altınköprü, Şahsiyet Analizi, s. 

23. 
49

 Güney, Davranış Bilimleri, s. 198; Güney, Sosyal Psikoloji, s. 313; Altınköprü, Şahsiyet Analizi, s. 

24. 
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farklılık gösterir. Zihinsel yetenekler ise kiĢilerin yaĢları, cinsiyetleri ve diğer bazı 

bireysel özelliklerine bağlı olarak kazanılır. Sayısal ilgi, hafıza yeteneği, sayısal 

hafıza, soyut düĢünme, iliĢki kurma, karĢılaĢtırma yapabilme gibi yeteneklerin hepsi 

özel zihinsel yetenekleri oluĢturur.
50

 

1.1.2.4. Benlik 

Benlik, kiĢilikle aynı anlamda olmasa da onunla çok yakından alakalı bir 

kavramdır. KiĢilik oldukça sabit, sürekliliği olan ve sosyal ortamlardan pek 

etkilenmeyen özellikleri ve eğilimleri içerir. KiĢiler bu özellikleri, vasıf ve eğilimleri 

farklı durum, bağlam ve etkileĢimlere taĢırlar. Bu durum bireyler arasındaki farkları 

ortaya çıkarır. Buna karĢılık benlik, sosyal etkileĢimler sonucunda oluĢan ve sosyal 

bir konumda yer alan yapıdır. Benlik, kiĢinin benlik algısını yansıttığından biliĢsel ve 

içgörüseldir. Aynı zamanda sosyal biliĢim ve güdüyü içerecek Ģekilde 

etkileĢimseldir. Benlik, kendi kiĢiliğimize iliĢkin kanılarımız ve kendi kendimizi 

görüĢ tarzımızdır.
51

 Bu algılayıĢ tarzı, insanın genel tutum ve davranıĢları ile 

kendisini ve çevresini büyük ölçüde etkiler. Dolayısıyla benlik, kiĢiliği etkilemekle 

birlikte kiĢilikten biraz farklı bir anlam taĢımaktadır. Bu durumda, kendi kiĢiliğimize 

iliĢkin algılarımız, kanılarımız ve kendi kendimizi görüĢ tarzımız benlik kavramıyla 

ifade edilir. Bu bakımdan benlik; kiĢiliğimizin bize görünen yüzü, öznel yanı olarak 

ifade edilebilir.
52

 

Ġç varlığımızın bütününü oluĢturan benlik karmaĢık bir kavramdır. KarmaĢık 

olan benlik kavramını belki kendi kendimize Ģu sorular üzerinde analizler yapmak 

suretiyle çözümleyebiliriz;  

“Ben kimim” bu soruya verilen cevap bizim kimliğimizi ortaya koyar. 

Kimlik, benlik bilincinin en istikrarlı, en bütünleĢmiĢ ve en değiĢmez unsurlarını 

ifade eder. BütünleĢmiĢ, tutarlı ve istikrarlı bir bireysellik olarak kendimizi kavrayıĢ 

ve tanımlayıĢ biçimimiz kimliğe iĢaret eder. 

“Ben nasılım/neyim” bu sorunun cevabı olumlu ya da olumsuz olarak 

kendilik algımızı ortaya koyar. Ben iyiyim/ben kötüyüm; ben zekiyim/ben aptalım; 

ben güzelim/ben çirkinim; ben becerikliyim/ben beceriksizim. 
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 Güney, Davranış Bilimleri, ss. 198-199; Güney, Sosyal Psikoloji, ss. 314-315; Altınköprü, Şahsiyet 
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“Ben ne yapabilirim” bu sorunun cevabı kendimizdeki yetenekleri nasıl 

algıladığımıza iĢaret eder. Ben iyi konuĢurum; liderlik yapabilirim; iyi bir hatip 

değilim; kitap okumayı sevmem. 

“Hayatta ne istiyorum” doktor, mühendis, öğretmen, iĢ adamı, bilim insanı 

olmak… Ben ne yapmalıyım; ne yapmamalıyım? Ġnsan benliğinde değerler önemli 

yer tutar. 

“Değer yargılarım nelerdir” baĢkalarına yardım etmeliyim; dürüst olmalıyım; 

tembellik yapmamalıyım.
53

 

Yukarıda ifade edilen birinci, ikinci ve üçüncü maddelerdeki soruların 

cevapları gerçek benliği, son iki maddedeki soruların cevapları ise eriĢilmek istenen 

moral düzeyi ile gerçekleĢtirilmek istenen özlem ve emelleri gösteren ideal benliği 

meydana getirir. Sonuç olarak benlik, bireyin özellikleri, yetenekleri, değer yargıları, 

emel ve ideallerine iliĢkin kanılarının dinamik bir örüntüsüdür
54

 denilebilir. 

1.1.3. Kişiliğe Etki Eden Faktörler 

KiĢiliğin oluĢumunda doğum öncesi ve sonrası, çocukluk çağındaki fiziksel 

ve psikolojik koĢullar önemlidir. Ayrıca kiĢiliğin olgunlaĢma, öğrenme ve 

sosyalleĢme süreciyle birlikte biçimlendiği de bir gerçektir.
55

 Bu nedenlerle, bu 

baĢlık altında kiĢiliğin Ģekillenmesinde etkili olan kalıtım ve toplumsal çevre 

faktörleri incelenecektir. 

1.1.3.1. Kalıtım 

Ġnsanlar, kiĢisel özelliklerinin çoğunu doğuĢtan getirmektedirler. Ġnsanda 

doğuĢtan belli bazı yetenekler, eğilimler ve mizaç özellikleri vardır. Canlılar, 

kendilerine benzer yavrular meydana getirirler. Psiko-genetik bilimine göre boy, 

kemik yapısı, cinsiyet, saç ve göz rengi gibi fizyolojik özelliklerin yanı sıra, zihinsel 

yetenekler, duygusal denge, mizaç gibi psikolojik özellikler de anne-babadan 
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 Baymur, Genel Psikoloji, s. 285; Hökelekli, Psikolojiye Giriş, ss. 166-167. 
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 Baymur, Genel Psikoloji, s. 286. 
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 Sayar ve Dinç, Psikolojiye Giriş, ss. 96-97; Ali Ulvi Mehmedoğlu, Kişilik ve Din, Birinci Baskı, 

Ġstanbul: Dem Yayınları, 2004, s. 79. 
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çocuklara aktarılır.
56

 Bu özellikler, aynı zamanda insanlar arasındaki farklılıkları 

oluĢturan önemli faktörlerdir. 

Kalıtım yoluyla insanlar, hem kendi türlerinin özelliklerini hem de soyuna ve 

ailesine ait birçok özelliği taĢır. Bireyin bedensel yapısı ve bu yapının fiziki 

görünümü, cinsiyeti, sinir ve sindirim sisteminin özellikleri kalıtım yoluyla kazanılır. 

Ġnsanların yürüme, konuĢma, gülme ve davranıĢ biçimlerinin farklı olmasının nedeni, 

bunların kalıtımsal faktörler tarafından belirlenmesidir. Ayrıca insanların, öğrenme 

güç ve biçimleri, çevreden gelen uyarıcılara tepki vermeleri ve baskılara karĢı 

dayanma güçleri de birbirinden farklıdır. Bunun nedeni de kalıtımsaldır. Bütün bu 

kalıtımsal özellikler nedeniyle insanlar farklı kiĢilik özelliklerine sahip 

olmaktadırlar.
57

 

1.1.3.2. Toplumsal Çevre 

Çevre, bireyin kiĢiliğini ve davranıĢlarını etkileyen kalıtımsal olmayan bütün 

faktörleri içine alan bir kavramdır.
58

 Ġnsan, içinde yaĢadığı çevreyle karĢılıklı etki 

alanında geliĢen bir varlıktır. Birey doğduğu andan itibaren kendisini toplumsal bir 

çevrede bulur. Ġnsan, etrafında bulunan kiĢilerin, yaĢadığı olayların, kendisini 

kuĢatan sosyo-ekonomik, kültürel Ģartların, gelenek, örf ve kanunların, daha pek çok 

faktörün etkisi altında yaĢar. Bu etkenlerin karmaĢık etkileĢimi sonucunda insan bir 

kiĢi olarak belirir.
59

 

Çevreden gelen etkilerin en önemlileri hiç kuĢkusuz eğitsel ve kültürel 

olanıdır.
60

 Her canlı varlık gibi birey de çevresine sıkı sıkıya tâbi olur ve uygun bir 

tekâmülle bu çevrenin çalkantılarına, değiĢikliklerine intibak eder.
61

 

KiĢiliğe etki eden toplumsal çevreden kısaca bahsedildikten sonra bu baĢlık 

kapsamında aile, kültür ve sosyal yapı konularını incelemek istiyoruz. 
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1.1.3.2.1. Aile 

Aile, anne baba olma arzusu ve cinsiyet iliĢkileri üzerine kurulmuĢ sosyal bir 

kurumdur.
62

 Ġnsanın kiĢiliğinin oluĢmasında en önemli ve etkili çevresel faktör 

ailedir. Aile, özel davranıĢların kazandırıldığı, ilk ceza ve ödüllerin verildiği sosyal 

bir ortamdır. Bunun yanında çocukluk döneminde gözleyerek öğrenmenin 

gerçekleĢtiği bir yerdir. Çoğunlukla insanın ilk öğretmeni anne ve babasıdır. Anne ve 

baba çocukların arzu edilen davranıĢlarını pekiĢtirerek ve arzu edilmeyen 

davranıĢlarını da cezalandırarak veya pekiĢtirmeyerek bazı alıĢkanlık, amaç ve 

değerlerin belirlenmesinde etkili olurlar. Çocuk bağırdığı veya ağladığı zaman 

annesinin istediğini yapmasına izin verdiğini öğrenebilir. BaĢka bir ailenin çocuğu 

ise bağırmanın ve ağlamanın değil, hasta numarası yapmanın isteğini elde etmede 

geçerli olduğunu fark edebilir. Çocuklar cinsiyet kimliklerine göre davranmayı da 

ailelerinde öğrenirler. Erkek çocuklar sert ve saldırgan oyunlar oynadıkları, 

duygusallık göstermedikleri ve daha çok cinsel kimliklerine göre hareket ettiklerinde 

anne-babaları tarafından ödüllendirilirler. Buna karĢılık kız çocukları ise söz 

dinlediklerinde ve duygusal davrandıklarında ödüllendirilirler. Anne ve babalar bu 

tür eğitimi bilinçli veya bilinçsizce yapabilirler.
63

 

Aile içi karĢılıklı iliĢki biçimi de kiĢiliğin oluĢmasında önemlidir. Anne ve 

baba iliĢkilerinde karĢılıklı sevgi ve saygı ön planda ise, çocuklar da sevgi ve 

saygıyla hareket ederler. Anne ve babası otoriter davranan çocukların insan 

iliĢkilerinde sert davrandıkları yapılan araĢtırmalarla doğrulanmıĢtır. Anne ve 

babanın çocukların her istediğini yerine getirmesi kiĢiliğin istenilen düzeyde 

geliĢmesini engeller. Çünkü bu Ģekilde yetiĢen çocuklar engellemeler ve zorluklarla 

mücadele edemezler, kendilerine güvenleri de yetersizdir. Çocuklar bazı tutum ve 

davranıĢları aile içinde öğrendiği gibi, örnek almayı da öğrenir. Erkek çocuklar 

babalarını gözlemleyerek bir erkek gibi davranmayı; kız çocukları ise annelerini 

gözlemleyerek bir kadın gibi davranmayı öğrenir.
64

 

Çocuklar, aile ortamında anne babanın inançlarını, dünya görüĢlerini, 

değerlerini, baĢkalarına bakıĢlarını ve ahlâki değer yargılarını da benimserler. Çünkü 
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anne babaların çocuklar ve aileyle ilgili bazı temel inanç ve değerleri vardır. Anne 

babaların amaç, inanç ve değerleri, toplumsal değerleri yansıtmakla birlikte ikisi aynı 

Ģey değildir. Ġlk olarak iki değer sistemi arasında, özellikle ana babanın sosyal 

konumuna dayanan farklılıklar olabilir. Ġkinci olarak ana babanın değerleri, 

çocukların davranıĢlarına yansıdığından, toplumsal değerlere kıyasla çocuk üzerinde 

daha çok etkili olmaktadır. Bu nedenle ana baba yönelimleri, çocuğun geliĢim 

ortamının önemli bir bölümünü oluĢturur.
65

 

1.1.3.2.2. Kültür 

Kültür, bir toplumun tarihsel süreç içinde ürettiği ve kuĢaktan kuĢağa 

aktardığı her türlü maddi ve mânevî özelliklerin bütünüdür. Kültür, bir toplumun 

yaĢayıĢ tarzıdır, toplumun kimliğini oluĢturur, onu diğer toplumlardan farklı kılar. 

Bir toplumda kullanılan dil, o toplumdaki insanların yaĢayıĢ tarzları, aile hayatı, 

gelenek ve görenekleri kültürü oluĢturan özelliklerdir.
66

 

KiĢilik sadece kalıtımsal faktörler tarafından belirlenmez. Kalıtımsal olarak 

sahip olunan özelliklere toplumun Ģekil vermesiyle insanların kiĢilik yapıları oluĢur. 

Bu noktada kalıtım yoluyla elde edilen özelliklere Ģekil vermede kültürün önemli bir 

unsur olduğu görülmüĢtür.
67

 

Ġnsan toplum içinde yaĢayan bir varlık olduğundan, bulunduğu toplum 

içerisinde geçerli olan kültürel özelliklerin etkisinde varlığını sürdürür. Bulunduğu 

toplum içinde yaĢadığı diğer insanların davranıĢlarından ve o topluma ait gelenek ve 

göreneklerden etkilenerek yaĢar.
68

 Birey, içinde bulunduğu toplumun kültürünü 

oluĢturan gelenek ve görenekleri ana babasından, yakınlarından, arkadaĢ çevresinden 

ve okuldan öğrenir. Bu öğrenme süreci ömür boyu devam eder; bu durum 

sosyalleĢme kavramıyla ifade edilir. Birey böylelikle içinde yaĢadığı toplumun bir 

üyesi olur.
69

 Bu nedenle, insanın geliĢimi her zaman kültürün içinde gerçekleĢir. 

Hiçbir insan içinde bulunduğu kültürden bağımsız davranamaz. Benliğin kültürel 
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ortamda yapılandırılması, sosyalleĢme süreci üzerinde doğrudan etkilidir.
70

 

SosyalleĢmeyle birlikte aynı toplumda yaĢayan insanların genel olarak birbirlerine 

benzedikleri de görülür. Ancak aynı kültürel özellikleri paylaĢsa da her insanın 

yaratılıĢ özellikleri farklı olduğu için birbirinden farklıdır. Kültürün etkisi bir insanın 

algısında, olayları değerlendirmesinde, davranıĢlarında, duygularında, diğer 

insanlarla olan iliĢkilerinde göze çarpar.
71

 

Sonuç olarak birey, toplumsal yaĢamda devamlı olarak diğer insanlarla bir 

iliĢki ve etkileĢim içindedir. Bu iliĢki ve etkileĢim neticesinde birçok kültürel 

özellikleri öğrenir ve daha sonra öğrendiği bu kültürel özelliklere göre davranıĢ 

sergiler.
72

 

1.1.3.2.3. Sosyal Yapı 

Toplumsal yaĢamda bireylerin ait oldukları sosyal gruplar kiĢiliğin 

oluĢmasında etkilidir. Bir insanın tutumları ile onun yakın çevresindekilerin aynı 

konulardaki tutumları arasında geniĢ çapta benzerlikler görülmektedir. Aynı grup 

mensuplarının tutumlarında görülen benzerlik, onların çeĢitli objelere karĢı ortak 

inançlara sahip olmalarından ileri gelmektedir. Bu nedenle, bireyin tutumları, onun 

mensubu bulunduğu grupların değer yargılarını ve normlarını aksettirir.
73

 Bireyin 

içinde bulunduğu toplumun kültürel yapısı, kiĢiliğin Ģekillenmesinde önemli bir 

faktördür. Her toplumun kültürel yapısı, farklı birçok alt kültürden meydana 

gelmiĢtir. Bu farklı alt kültürler değiĢik grupların ve buna bağlı olarak farklı kiĢilik 

tiplerinin oluĢmasına neden olur. Ġnsanlar, sosyal yaĢamları boyunca, birçok sosyal 

grubun içine girerler veya içinde yer alırlar. Bunun en önemli belirleyicisi, sosyal 

sınıf faktörüdür.
74

 

Grup hayatı, grubu meydana getiren bireylerin davranıĢlarını birbirlerine göre 

ayarlamalarıyla sürdürülür. Bu ise bir sosyal sistemin varlığını zorunlu kılar. Ayrıca 

grup hayatı örf ve âdetlerin, değerlerin, fikirlerin ve maddi kültür objeleriyle çeĢitli 

sembol ve anlam sistemlerini içeren bir kültür sisteminin de oluĢmasına sebep 
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olmuĢtur. Fonksiyonel bir bütün meydana getiren bu iki sistem içerisinde birey, 

iliĢkide bulunduğu diğer bireyler tarafından sevk edilmeye, uyarılmaya, toplum 

içinde iĢgal ettikleri yerlere göre roller ifa etmeye, belirli kültür kalıpları öğrenmeye, 

yaĢadıkları tabii, sosyal ve kültürel çevreye uyum sağlayarak belirli tipte insanlar 

olmaya zorlanır.
75

 

1.1.4. Psikoloji Biliminde Kişilik Tipleri 

KiĢilik kavramı çerçevesinde yukarıda kiĢiliğin tanımı yapılmıĢtı. KiĢilik 

tiplerine geçmeden önce tip, tipleme ve tipoloji kavramlarını tanımlamak 

gerekmektedir. Tip; “benzerlerinin temel özelliklerini kendinde topladığı için örnek 

olarak ele alınan bireydir”
76

 Ģeklinde tanımlanırken tipleme; “kiĢileri, nesneleri ve 

olayları kategorizasyon çalıĢması” olarak ifade edilmiĢtir. Psikoloji ve psikiyatri 

kavramı olan tipoloji ise “insanların belli ölçülere dayalı olarak çeĢitli tipler halinde 

sınıflandırılmasıdır”
77

 Ģeklinde tanımlanmaktadır. 

KiĢilik, sayısız etmenlerden oluĢan kapsamlı bir kavram olduğu için, bunu 

ölçme, değerlendirme ve betimleme güç iĢlerden biridir.
78

 Çünkü insan beden, 

düĢünce, duygu ve inanç bakımından farklı özelliklere sahip çok karmaĢık bir 

varlıktır. Bu nedenle psikologlar, birbirinden farklı birçok kiĢilik kuramı 

geliĢtirmiĢtir. Bu kuramların bazıları, kiĢiliğin oluĢum biçiminden, bazıları ise 

kiĢiliğin görünüĢ biçiminden hareket ederek oluĢturulmuĢ olup
79

 kiĢiliklerin yapısı ve 

iĢleyiĢi hakkında varsayımdan ibarettir. Bununla birlikte bu teoriler kiĢiliğin yapısı, 

kaynağı ve bağlantısını anlama, kiĢilik değerlendirmelerine bağlı olarak davranıĢları 

ve olayları tahmin edebilme imkânı sağlar.
80

 

Biz bu baĢlık kapsamında bütün kiĢilik kuramlarını incelemekten ziyade 

kiĢilik tipolojisi öngören belli baĢlı kiĢilik kuramlarını incelemekle iktifa edeceğiz. 
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1.1.4.1. Kategorik Tip Kuramları 

Bilim adamlarının insan kiĢiliğini tanıma çabaları çok eskilere gitmektedir. 

Bu çabalar M.Ö. 4. yüzyıla kadar uzanmaktadır. Psikoloji biliminin bu alanına ilgi 

duyan her bilim adamının farklı bir kiĢilik kuramı ileri sürdüğü bilinmektedir. 

Psikologlar, önce kiĢiliği kategorik olarak tiplere ayırarak az çok her kiĢiliğin bu 

kategorik tiplerden birine dâhil olduğunu iddia etmiĢlerdir. Bu çerçevede ilk olarak 

kiĢiliği beden yapısına göre kategorize eden tip kuramları dikkat çekicidir. Beden 

yapısına göre tip kuramlarının, insan kiĢiliğini tanıma konusunda yetersizliği 

anlaĢılınca psikologlar, kiĢiliği psikolojik özelliklere göre tiplere ayırmıĢlar, daha 

sonra bu çalıĢmaları özelliklere dayalı (betimleyici) kiĢilik kuramları takip etmiĢtir. 

1.1.4.1.1. Beden Yapısına Göre Kişilik Tipleri 

Beden yapısının kiĢilikle olan iliĢkisi fizyolojist, psikolog ve psikiyatrların 

özellikle dikkatini çekmiĢtir. Kısalık-uzunluk; zayıflık-ĢiĢmanlık; güzellik-çirkinlik; 

saç, göz ve ten rengi baĢkalarının insana karĢı tepkilerini etkileyen ve kiĢiliğe belli 

yönler veren niteliklerdir. Bu açıdan, iri yarı, kuvvetli bir insanın ufak tefek, çelimsiz 

bir insana göre daha baĢka bir kiĢilik geliĢtireceği ileri sürülmüĢtür. DıĢ görünüĢ, 

beden yapısı, sağlık gibi çeĢitli özelliklerin hatta burnun birkaç milim çekik ya da 

basık olmasının bile, insanın görünüĢünde büyük farklar meydana getireceği, bu 

farklılıkların, baĢkalarının bireye karĢı tepkilerini etkilediği ve belli bir kiĢiliğin 

geliĢimi üzerinde önemli rol oynadığı varsayılmıĢtır.
81

 

Kategorik tip kuramlarından beden yapısına göre kiĢilik tipleri; beden 

kimyası ve beden biçimi açısından iki temel baĢlık çerçevesinde incelenmiĢtir. 

1.1.4.1.1.1. Beden Kimyasına Göre Kişilik Tipleri 

Mizaçlarla ilgili tasnif çalıĢmaları, ruhsal olaylar ve özelliklerin eski bir 

sınıflamasıdır.
82

 Beden kimyasının kiĢiliğin önemli bir yanını teĢkil eden mizaç 

üzerinde etkili olabileceği tezi, Yunan uygarlığının ilk dönemlerine rastlar. M.Ö. 

dördüncü yüzyılda Hipokrat
83

 (ö.377) tarafından ileri sürülen mizaca dayalı kiĢilik 
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tasnifine Romalılar döneminde de itibar edildiği bilinmektedir.
84

 Bir kimsenin mizaç 

ve karakterinin, onun bedeninde bulunan kan, balgam ve safra sıvılarının hâkim 

etkisine bağlayan bu görüĢ, sıcakkanlı tip, hüzünlü tip, soğukkanlı tip ve öfkeli tip 

olmak üzere mizaç bakımından dört farklı insan tipi olduğunu ileri sürmüĢtür.
85

 

Sıcakkanlı tipte olanların bedeninde “kan” sıvısı hâkim durumdadır. GeniĢ 

gövdeleri ve çehrelerinin orta kısmının geliĢmiĢ Ģekli göze çarpar. Bu tip kiĢilikler, 

hareket ve heyecan ihtiyacı duyarlar; neĢeli ve canlıdırlar; müzik ve eğlenceden 

hoĢlanırlar.
86

 

Soğukkanlı tiplerin bedenlerinde balgam sıvısı hâkimdir. Bu tip kiĢilikler 

bedensel görünümleri açısından kaba, yağlı ve yavaĢtırlar.
87

 Hayata düpedüz 

yabancıdırlar; izlenim toplar ama topladıkları izlenimlerden gerekli sonuçları 

çıkaramazlar. Hiçbir Ģeye ilgi duymaz; herhangi bir nedenle özel bir çaba 

harcadıkları da görülmez.
88

 Hiçbir Ģey onları fazla etkilemez; ilgilendirmez; 

baĢkalarıyla arkadaĢlık kuramazlar. Kısacası hayatla hiçbir bağlantıları yoktur.
89

 

Hüzünlü tipte olanların bedenlerinde kara safra oranı yüksektir.
90

 Bu tipler, 

güçlükleri yenebileceğine ve ilerleyebileceğine hiçbir zaman inanmayan, yeni bir 

serüvene atılma tehlikesini göze alamayan, bir gayeye doğru ilerleyecek yerde 

hareketsiz kalmayı tercih eden, kararsızlığı açıkça belli olan nevrotik kiĢiliklerdir. Bu 

                                                                                                                                          
atması sebebiyle, zamanında büyük tenkitlere uğramıĢtır. Felsefeye büyük önem veren Hipokrat, 

zamanının büyük filozofları Gorgias, Prodicus ve Demokritos‟un yanında öğrencilik yapmıĢtır. 

Aforizmalar adlı kitabı 20. asır sonuna kadar batıda tıp klâsiği olarak kalmıĢtır. Ġyon ve Attika 

lehçelerinde yazılan birçok eser Hipokrat‟a mal ediliyor ise de bunların ancak bir kısmı onun 

tarafından yazılmıĢtır. Hipokrat‟a göre insan vücudu tabii bir ateĢle ısınmaktaydı. Bu ısının giderek 

azalması ve en sonunda kaybolması ölüme sebep oluyordu. Bu teoriye göre ısı bebeklikte en fazla 

olup azalması yaĢlılığa ve bitmesi de ölüme sebep oluyordu. Hipokrat‟a göre ısının kaynağı kalptir. 

Yine ona göre insan vücudunda bulunan dört sıvı; kan, sümüksü sıvı, kara safra ve beyaz safra 

uygun oranlarda karıĢmıĢ bulunuyordu. Bu sıvıların karıĢımında bir dengesizlik bulunması, 

hastalıkları yapıyordu. Hipokrat, M.Ö. 377 yılında 83 yaĢında iken Teselya‟nın bir kasabasında 

öldü. Kendi adıyla anılan hekimlik yemini hâlen batıdaki tıp fakültelerini bitiren öğrenciler 

tarafından meslek esası olarak kabul edilir. Esin Kâhya, “Hipokrat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XVIII, 1998, ss. 119-121; Carra 

Devaux, “Hipokrat”, MEB İslam Ansiklopedisi, Ġstanbul: Milli Eğitim Bakanlığı Basımevi, II, 1993, 

s. 707. 
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tipler bir Ģeyler yapmaya koyulduğu zaman her Ģeye aĢırı bir tedbirlilikle baĢlarlar. 

Bu tipin hayatına Ģüphe hâkimdir. BaĢkalarından çok kendini düĢündüğü için hayatla 

yeterince iliĢki kurma imkânlarının çoğunu elinden kaçırır.
91

 

Öfkeli tiplerin kanında sarı safranın egemen olduğu, fiziki bakımdan ise 

narin, ince ve zayıf oldukları ileri sürülmektedir.
92

 Bu tip, alabildiğince bir gerginliği 

içeren, dolayısıyla büyük devinimler yapmadan duramayan, geniĢ çapta güç 

denemelerinde bulunan ve düz çizgisel bir davranıĢla her Ģeyi ezip geçmek isteyen 

biridir. Bu tipler daha ilk çocukluk döneminde gözlemlediğimiz, geniĢ boyutlu 

devinimlerde bulunan, içlerinde yalnızca bir güçlülük duygusu taĢımayıp aynı 

zamanda onu dıĢa vuran ve açıkça sergileyen kimselerdir.
93

 

Yukarıda ifade edilen bu dört mizaç türünden yalnızca sıcakkanlı tipten 

olanların ideal bir kiĢilik tipi olabileceği sonucunu çıkarabilir. ġu kadar var ki, 

sınırları kesin olarak belirlenmiĢ bu tipler çok seyrek görülür. Daha çok mizaç 

öğelerini kendinde taĢıyan karma tiplere rastlanabilir. Bu da söz konusu mizaç tasnifi 

için bir eksiklik sayılabilir.
94

 Bu mizaçlar aynı zamanda değiĢmez de değillerdir. Zira 

bir mizacın baĢka bir mizaca dönüĢtüğüne sık rastlanabilmektedir. Bir çocuk 

baĢlangıçta öfkeli tipten gözüktüğü halde, daha sonra hüzünlü tipe dönüĢebilir; 

hayatının sonuna doğru da soğukkanlı bir tip halini alabilir.
95

 

Günümüzde psikoloji biliminin kat ettiği geliĢmeler ıĢığında bedendeki hâkim 

sıvıya göre mizaçları tasnif etme ve buna dayalı olarak ortaya konan kiĢilik tiplerinin 

artık bilimsel bir değeri bulunmamaktadır. Son yıllarda yapılan araĢtırmalar, 

hormonların ve çeĢitli bez salgılarının kiĢilik üzeride etkili olduğunu ortaya 

koymuĢtur. Bu araĢtırmalara göre insanda çeĢitli bezler bulunmakta ve bu bezlerin 

büyüklük ve etkileri her insanda farklılık arz etmektedir. Bu bez salgılarına göre 

insanların değiĢik tutum ve davranıĢlar gösterdikleri görülmüĢtür.
96
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1.1.4.1.1.2. Beden Biçimine Göre Kişilik Tipleri 

Beden biçimine göre kiĢilik tipolojisi çalıĢmaları iki bilim adamı tarafından 

ileri sürülmüĢtür. Bunlar Kretschmer
97

 (ö.1964) ve Sheldon‟dur.
98

 (ö.1977) Ġki 

psikolog da insanı, beden yapıları bakımından incelemiĢler; ilk olarak Kretschmer, 

bireyi fiziki ölçüler bakımından tiplere ayırmıĢtır. Daha sonra Sheldon, 

Kretschmer‟in tip kuramını geliĢtirerek beden dokusuna göre kiĢilikleri tiplere 

ayırmıĢtır.
99

 

1.1.4.1.1.2.1. Fiziki Yapıya Göre Kişilik Tipleri 

Kısalık-uzunluk, zayıflık-ĢiĢmanlık, irilik-ufaklık gibi beden yapısı ve fiziki 

görünüm bakımından insanları bazı gruplara ayırma eskiden beri baĢvurulan bir 

yöntemdir. Bu Ģekilde insanların beden yapıları ile kiĢilik özellikleri arasında düzenli 

bir iliĢki olduğu kabul edilmektedir.
100

 

Kretschmer, (ö.1964) kiĢilikleri beden biçimine göre kategorize ederek 

tipleĢtirme çalıĢmaları yapmıĢtır. Kafanın, yüzün ve bedenin çeĢitli ölçülerini alarak 

insanları fiziksel yapıları bakımından piknik, atletik ve astenik tipler olarak üç kısma 

ayırmıĢtır. Piknik tipte olanların boyu orta veya ortadan kısadır. Göğüs ve karın, 

geniĢ ve derin fakat omuzlar dardır. Kafatası omuzların arasına gömülü, büyükçe ve 

yuvarlaktır. Çehre geniĢ ve yağlı, boyun adalesiz, kemiksiz ve gösteriĢlidir. Adaleler 

az geliĢmiĢ ve yumuĢaktır. Vücut kıllı, kaĢlar seyrek, sakallar genellikle sıktır. Piknik 

tipler, açık kalplidirler; duyguları ateĢlidir ve çabuk değiĢir; zekâları pratik olup 

sosyal konulara yönelirler. Bu kiĢiler, mizaç bakımından dıĢadönük, canlı, nükteli ve 

insancıl tiplerdir. Atletik tipte olanlar, orta ve ortadan uzun boyludur. Sağlam bir 

iskelet ve kuvvetli adaleleri vardır. Kafatası normal büyüklükte ve baĢ serbesttir. 

Boyun uzunca olup geniĢ omuzların ve kuvvetli bir göğsün üzerine yerleĢmiĢtir. 

Vücut kıllı ve gür sakallıdır. Astenik tipte olanlar narin, ince, uzun boylu, zayıf ve 

omuzlar dardır. Göğüs kafesi uzun ve incedir, çehre uzundur, burun uzun ve incedir. 

Saçlar gür fakat düzensizdir. Bu tipler, mizaç bakımından çekingen, alıngan, 
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içedönük olup yalnızlıktan hoĢlanırlar. Soğukkanlı ve mutaassıp kiĢiliklerdir; zekâ 

bakımından soyut konulara yönelirler; derin düĢünürler ve takip fikrine sahiptirler. 

Kretschmer, (ö.1964) beden bakımından bu üç tipe uymayanlara Ģekilsiz anlamında 

“displastik tip” adını vermiĢtir.
 101

 

1.1.4.1.1.2.2. Beden Dokusuna Göre Kişilik Tipleri 

Sheldon (ö.1977), fiziği mizaçla bağdaĢtıran bir tip teorisi ileri sürmüĢtür. 

Sheldon, (ö.1977) insanın iskelet yapısı ve beden oranları üzerinde ayrıntılı 

araĢtırmalar yapmıĢ, çıplak bedenlerin çeĢitli açılardan fotoğraflarını çekerek 

bulgularını desteklemeye çalıĢmıĢtır. Sheldon (ö.1977), beden dokusu esasına dayalı 

olarak endomorf, mesomorf ve ektomorf olmak üzere üç tip ileri sürmektedir. 

Endomorf tipler, ĢiĢman, yumuĢak ve yuvarlak, sakin, yemeye düĢkün ve sosyal 

insanlardır. Mesomorf tipler, beden yapısı bakımından omuzları ve kasları 

geliĢmiĢtir, atletik bir vücut yapısına sahiptirler. Aktif ve dayanıklı bünyeleri vardır. 

Bu tip kiĢilikler, pratik iĢleri severler; sosyal faaliyetlerde öncülük yaparlar; liderlik 

eğilimi dikkati çeker ve spor yapmayı severler. Ektomorf tipler ise, düĢük omuzlu, 

hassas tenli, saçları ince telli olup sinir sistemleri iyi geliĢmiĢtir. Ektomorflar, hassas, 

kaygılı, içedönüktürler. Teorik zekâ bakımından ileri olup soyut konulara yönelirler. 

Bedeni yoran iĢlerden hoĢlanmazlar; topluma fazla katılmazlar; his ve duygularını 

açığa vurmazlar; toleranssızdırlar. Genellikle bilim adamları bu tipler içinden 

çıkar.
102

 

Beden yapısı ile ilgili olarak kiĢilik yapısı üzerinde baĢka araĢtırmalar da 

yapılmıĢtır. Ancak, bilimsel araĢtırmalar beden yapısı ile kiĢilik özellikleri arasında 

istatistikî olarak çok düĢük bir bağıntı olduğunu ortaya koymuĢtur. Bu bağıntı, beden 

yapısının kiĢilik özelliklerini belirlediği iddiasını kanıtlamaya yeterli değildir. Ancak 

beden yapısı ile kiĢilik özellikleri arasındaki bu bağıntı kiĢiliği etkileyen fizyoloji 

temelli baĢka çalıĢmalara kaynaklık etmesi açısından önemli görülmesi gereken bir 

aĢamadır.
103

 Çünkü kiĢilik bir bütündür, beden yapısı da kiĢiliğin önemli bir parçasını 

teĢkil etmektedir. 
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1.1.4.1.2. Psikolojik Özelliklere Göre Kişilik Tipleri 

Bilimsel açıdan kiĢilik tiplerinin sadece fiziki özelliklere bağlı olarak tespit 

edilmesinin kiĢiliği tanıma konusunda yetersizliği anlaĢılınca psikologlar kiĢiliği 

psikolojik yapıya göre izah etme cihetine gitmiĢlerdir. Yukarıda ifade edildiği gibi 

her psikoloji ekolü, kiĢiliğin yapısı hakkında farklı kuramlar ileri sürmüĢtür. Her 

kuram, bir kiĢilik tipolojisi öngörmese de çoğunlukla psikologlar kiĢilik kuramlarıyla 

birlikte tipoloji öngörüsünde de bulunmuĢlardır. Ancak kiĢiliğin yapısı hakkında ileri 

sürülen tipoloji kuramları üzerinde psikologlar ittifak etmiĢ değildir. Bu kuramların 

ispatı veya çürütülmesi de mümkündür. Dolayısıyla iĢleyeceğimiz tip kuramları 

henüz bilimsel olarak ispat edilmemiĢtir. Psikolojik özelliklere göre kiĢilik tipleri 

araĢtırmalarını gerekli kılan temel gerekçeyi izah ettikten sonra, bu konuda tipoloji 

öngörüsünde bulunan belli baĢlı psikolog ve tipoloji kuramlarını incelemek istiyoruz. 

1.1.4.1.2.1. Freud’a Göre Kişilik Tipleri 

Sigmund Freud,
104

 (ö.1939) psikoanalitik teorinin kurucusudur. Psikoanalitik 

teoriler, kiĢilik ve kiĢilik geliĢiminin, insan ruhunun derinliklerinde oluĢan olaylar ve 

çatıĢmalar tarafından belirlendiği düĢüncesine dayanır.
105

 Freud, (ö.1939) insanın 

doğası hakkında olumsuz bir görüĢe sahiptir. Freud‟a göre insan, saldırgan ve cinsel 

dürtüleri kontrol altına alınması gereken olumsuz ve yıkıcı niteliklere sahip bir 

varlıktır. Toplumsal bir ortamda yaĢamaya mecbur kaldığından toplumsal baskılara 

maruz kalmaktadır. Bu durum, insanın cinsel ve saldırganlık enerjilerinin rahatça 

boĢaltmasını engellemekte, dolayısıyla psikolojik sorunlar yaĢamasına sebep 

olmaktadır.
106

 

Freud, zihni “bilinç”, “ön bilinç” ve “bilinç dıĢı” olarak üçe ayırmıĢtır. Bilinç, 

zihnin dıĢ dünyadan ve içten gelen algıları fark edebilen bölgesidir ve o anki 

farkındalıkları içerir. Ön bilinç, zihnin ancak dikkatle algılanabilen kısmı olup o anda 

zihnimizde olmayan ancak çağrılması halinde bilince ulaĢabilen bütün bilgiler 
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buradadır. Bilinç dıĢı ise, zihnin bilinç düzeyine ulaĢamayan alandır; dürtülerin, 

arzuların ve davranıĢlarımızı etkileyen ve ulaĢılmaz anılarımızın oluĢturduğu bir 

depodur.
107

 

Freud‟a göre kiĢilik birbiriyle etkileĢim halinde bulunan “id” “ego” ve “süper 

ego” olmak üzere üç unsurdan oluĢur. Ġd, kiĢiliği oluĢturan doğal yapıdır; dürtüsel, 

irrasyonel ve asosyaldir; her zaman zevk peĢindedir. Gerçeklik ilkesinin hâkim 

olduğu ego, idin ihtiyaçlarının karĢılanması için ortamın uygun olup olmadığına 

karar verir ve uygun ortam arar. KiĢilikte ideal olana, sosyal standartlara öncelik 

veren süper ego ise ahlâk gözcüsü gibi davranır ve hazdan çok, ideal olanı arar. 

Freud, bu üçü arasındaki denge arayıĢının kiĢiliğin oluĢumunda temel bir öneme 

sahip olduğunu öne sürmüĢtür.
108

 Bu üç sistem birbiriyle etkileĢim içindedir ve 

davranıĢ bu etkileĢim sonucu ortaya çıkar.
109

 

Freud id, ego ve süper egonun kiĢideki ağırlığını ve kiĢinin psikoseksüel 

geliĢimini değerlendirerek üç kiĢilik tipi tanımlamıĢtır; Erotik tip; sevgiyi kaybetme 

korkusu ve sevgi bağımlılığı içinde yaĢamaktadır. Obsesif tip; süper ego ağırlıklıdır. 

Anal dönem saplantılarıyla ortaya çıkar. EleĢtirel, Ģüpheci, gerçekçi, fakat 

takıntılıdır. Narsistik tip ise, kendini ve idamesini düĢünmektedir, kusuru baĢkalarına 

atar; görünürde kendisini beğenir; kendinden çok memnundur.
110

 

1.1.4.1.2.2. Adler’e Göre Kişilik Tipleri 

Adler‟e
111

 (ö.1937) göre kiĢilik, bireyin kendisini çevresine ve kendine 

ispatlama tutumlarının sonucu olarak geliĢmekte ve Ģekillenmektedir. AĢağılık 

duygusu, güvensizlik, kendini ispat etme, kardeĢ kıskançlığı, ailede doğum sırası ve 

üstünlük gibi olgu ve kavramlar kiĢiliğin oluĢumunda temel öneme sahiptir.
112

 Adler, 

                                                 
107

 Smith vd., Psikolojiye Giriş, s. 459. 
108

 Smith vd., Psikolojiye Giriş, s. 459; Köse ve Ayten, Din Psikolojisi, s. 29; Yılmaz, Kişilik ve 

Karakter Gelişimi, ss. 187-188; Mehmedoğlu, Kişilik ve Din, ss. 53-54; Çamdibi, Şahsiyet 

Terbiyesi ve Din Eğitimi, s. 88. 
109

 Mehmedoğlu, Kişilik ve Din, s. 52. 
110

 Yılmaz, Kişilik ve Karakter Gelişimi, ss. 187-188; Altınköprü, Şahsiyet Analizi, s. 102. 
111

 Adler, (1870-1937) Ġnsanları güdüleyen temel itkinin bilinçli olarak kendini ifade etme itkisi 

olduğu teorisine dayalı bireysel psikoloji ekolünün kurucusu Avusturyalı bir psikiyatristtir. Ġlk 

önceleri Freud‟la beraber hareket eden Adler, daha sonra cinselliğe verdiği önem ile nevrozların 

kökeni konusundaki görüĢlerinden ötürü Freud‟la ihtilafa düĢmüĢtür. 1913 yılında Bireysel 

Psikoloji Derneğini kurmuĢtur. Tüm insan davranıĢlarının temelinde kusursuzluk arayıĢı adını 

verdiği tek bir itici güç bulunduğunu savunur. Freud‟un aksine insan yaĢamında bilinçli çabaların 

ağırlıklı bir yer tuttuğuna, insanların kendi yaĢamları konusunda bilinçli tercihler yapabileceğine ve 

insanda temel sosyal itkilerin doğuĢtan itibaren bulunduğuna inanmıĢtır. Budak, Psikoloji Sözlüğü, 

ss. 15-16; Schultz ve Schultz Modern Psikoloji Tarihi, ss. 452-454. 
112

 Yılmaz, Kişilik ve Karakter Gelişimi, s. 188. 



 33 

kiĢinin kendi oluĢturduğu hedefleri ve bu hedeflere ulaĢmak için izlediği yolu içeren 

yaĢama uyum biçimini hayat tarzı olarak adlandırmıĢtır. Hayat tarzı, kiĢiye özgü 

davranıĢ, alıĢkanlık ve tutum örüntüleridir, kiĢinin varlığının niteliğini belirler. Her 

insan, yetersizlik duygularına sahiptir; hayat tarzımız yetersizlik duygularımızın 

üstesinden gelerek bir yetkinlik duygusuna ulaĢma çabamız üzerine temellenmiĢtir. 

Her insan sözünü ettiğimiz durumları kendine özgü bir tarzda yaĢar.
113

 

Adler, (ö.1937) genel olarak bireyin hayat ödevi ve güçlükler karĢısında 

takındığı tutum ve davranıĢlar ile saldırganlık temeline dayalı kiĢilik tipolojisi 

öngörmektedir. Adler‟e (ö.1937) göre iĢ, arkadaĢlık ve sevgi, her insanın yaĢamında 

kaçınılmaz bir biçimde karĢılaĢacağı görevlerdir. Adler, insanları bu üç hayat 

ödevinin çözümüne bağlı olarak dört gruba ayırmıĢtır. Baskın tipte olan insanlar 

atılgan, saldırgan ve aktif kimselerdir. Etkinlik dereceleri yüksektir, ancak sosyal 

olmayan bir tarzda aktiftirler. Bu tipin daha aktif olanları, karĢılarındaki kiĢiye 

doğrudan saldırır. Serseri, zorba, tiran ve sadist olurlar. Baskın tipteki insanlar 

diğerlerinin ihtiyaçlarını, çıkarlarını, refahını dikkate almazlar. DıĢ dünyaya karĢı 

yönlendirici bir tutuma sahiptirler ve hayat ödevlerini düĢmanca ve antisosyal bir 

Ģekilde karĢılarlar. Alıcı tipte olanlar her Ģeyi baĢkalarından bekler ve dıĢ dünyaya 

karĢı asalak bir tutuma sahiptirler. Bu tipteki insanlar ihtiyaçlarının çoğunu diğer 

insanlara yaslanarak giderirler. YaĢamda, diğer insanlardan mümkün olduğunca fazla 

Ģey almakla meĢguldürler. Az da olsa sosyal ilgileri olduğu için genellikle diğer 

insanlara zarar vermezler. Ancak hayat sorunlarını çözmeye hazırlıklı değildirler. 

Kaçınan tipler, ne yeterli sosyal ilgiye ne de kendi sorunlarını çözecek etkinlik 

derecesine sahiptirler. BaĢarıyı istemekten çok baĢarısızlıktan korkarlar. Sorunlarını 

çözmekten kaçınarak kendilerini baĢarılı hissetmeyi tercih ederler; yaĢamdaki tüm 

sorumluluk ve sorunlardan hep kaçarlar. Sosyal yetkin tipler ise yüksek düzeyde 

sosyal ilgi ve etkinlik derecesine sahiptir. Diğer insanlara içten yakınlık duyarlar ve 

onlarla bir bütünlük duygusu içerisinde bulunurlar. Hayat sorumluluklarını sosyal 

sorunlar olarak değerlendirirler.
114
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Adler (ö.1937) insanları güçlükler karĢısında takındıkları tutum ve 

davranıĢlarına göre
115

 iki tipe ayırmıĢtır. Adler‟in bu tasnifi çok genel bir kiĢilik 

tipolojisidir. Bu tipler; iyimserler ve kötümserlerdir. Karakter geliĢimleri genellikle 

düz bir çizgi izleyen bireyler, iyimserler safında yer alırlar. Bu tipler, inançlarını 

yitirmemiĢ ve yaĢamda elveriĢli bir konumu baĢkalarına göre daha kolay ele geçirmiĢ 

kiĢilerdir. KarĢılaĢtıkları güçlükleri gözlerinde büyütmezler. Korkup yılmaz; 

baĢkalarıyla açık yürekli ve rahat konuĢur; çekingenlik ve sıkılganlık göstermezler. 

BaĢkalarıyla zorluk çekmeden iliĢki kurarlar; kolay dost olurlar. Bu tiplerin içlerinde 

kuĢkuya yer yoktur. Kötümserler, çocukluk, yaĢantı ve izlenimleri kendilerinde bir 

aĢağılık duygusuna yol açmıĢ, çeĢitli güçlükler sonucu yaĢamın kolay olmadığı 

duygusuna kapılmıĢ kiĢilerdir. Sürekli hayatın karanlık ve olumsuz tarafını 

düĢünürler; cesaretlerini çok kolay yitirirler; içleri güvensizlikle doludur. 

Kötümserler, aĢırı derecede ihtiyatlı kimselerdir. Çoğunlukla çekingen, korkak, 

ağırdan alan, her Ģeyi dikkatle hesaplayan kimselerdir. Bu tipler dört bir yanda 

kendileri için tehlike sezerler.
116

 

Adler‟e (ö.1937) göre saldırgan olup olmaması bakımından insanlar iki tiptir, 

Adler (ö.1937) kiĢilik tipolojisinde araĢtırmasını bu kısım üzerinde 

yoğunlaĢtırmıĢtır.
117

 Saldırgan (agresif) tipin karakter özellikleri; kıskançlık, hasetlik, 

cimrilik, kin,
118

 nefret, tanrıyı oynamak, kibir, hırs ve açgözlülüktür.
119

 Saldırganlar, 

cesur iseler, cesaretlerini taĢkınlığa kadar vardırırlar; ellerinden bir Ģey geldiğini 

hissettirmek suretiyle kendilerini ispat etmek isterler. Aslında bu davranıĢları onların 

içine düĢtükleri derin güvensizlik duygularını ortaya koymaktadır. Bu tipler 

korkaksalar korkuya karĢı direnç kazanmaya çalıĢırlar; bazıları da yumuĢaklık ve 

sevecenlik duygularını baskı altına almaya çalıĢır. Çoğu zaman kendilerine güçlü 

süsü vermeye çalıĢırlar ki, bu çok dikkat çeker. Saldırgan tiplerde bazen kabalık ve 

acımasızlık özelliklerine rastlanabilir. Kötümserliğe eğilim göstermeleri halinde 

çevreyle tüm iliĢkileri değiĢir; çünkü baĢkalarının yaĢantı ve duygularını paylaĢmaz; 

herkese düĢmanlık besler; cephe alırlar.
120
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Saldırgan olmayan (saldırıya uğrayan)
121

 tipler kendilerindeki güçsüzlük 

duygularını yenmeye çalıĢırken saldırı yolunu izlemeyip ürkeklik, ihtiyat, tedbir ve 

korkaklık yoluna sapan kimselerdir. Bunlar, kolaylıkla kaçıĢ yolunu tercih ederler; 

bazıları kaçma giriĢimlerini kendi kendilerinden gizlemeyi baĢarır; kaçtıkları yerde 

sanki kendilerini verimli ve etkin bir çalıĢma bekliyormuĢ gibi davranırlar. Bu 

tiplerin çoğunluğu baĢarısızlığa mahkûmdur. Herkes ve her Ģeyden korkup çekinir; 

içleri kuĢkuyla dolar; baĢkalarından düĢmanca davranıĢ beklerler. Giderek insanların 

iyi özelliklerini, yaĢamın olumlu taraflarını görmez olurlar. Bu tiplerde sık rastlanan 

bir karakter özelliği eleĢtirici kimse olmalarıdır. Böylelerinde hiç eksik olmayan 

baĢka bir karakter özelliği de kendilerine güvenmedikleri gibi baĢkalarına da 

güvenmemeleridir. Çoğunlukla münzevi bir hayat yaĢamayı tercih ederler.
122

 Genel 

olarak bu tiplerin karakter özellikleri; soyutlanmıĢlık, korku ve ürkeklik,
123

 dolambaç 

sendromu ve toplumsal nezaket eksikliğidir.
124

 

Adler‟e (ö.1937) göre dünyada ne kadar insan varsa o kadar çeĢitli hayat tarzı 

vardır. Bu tipoloji tanımlamaları çok genel anlamda yapılan sınıflandırmalardır. 

Adler‟in, tipleri tanımlarken yapmak istediği Ģey, bireyler arasındaki benzerliklerin 

daha kolay algılanıp anlaĢılır hale getirmektir. Onun geliĢtirmiĢ olduğu tipoloji bu 

amaçla kullanılacak bir araçtan baĢka bir anlam ifade etmemektedir.
125

 

1.1.4.1.2.3. Jung’a Göre Kişilik Tipleri 

Carl Gustav Jung
126

 (ö.1961), insanların sahip oldukları iki genel tutuma 

(dıĢadönük-içedönük)
127

 ve dört temel iĢleve (düĢünme-hissetme-duyum-sezgi) bağlı 

                                                 
121

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, s. 207. 
122

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, ss. 207-209. 
123

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, ss. 265-281. 
124

 Adler, İnsanın Doğası, ss. 192-200. 
125

 Ġnanç ve Yerlikaya, Kişilik Kuramları, s. 58. 
126

 Carl Gustav Jung (d.1875-ö.1961), Ġsviçreli felsefeci, psikiyatrist ve analitik psikolojinin 

kurucusudur. Meslek olarak önce arkeolojiyi seçmesine rağmen daha sonra tıp okumaya karar 

vermiĢtir. Basle ve Zürih Üniversitelerinde eğitimini tamamladıktan sonra bir süre Zürih Psikiyatri 

Kliniğinde Bleuler ile çalıĢtıktan sonra Freud ile tanıĢmıĢ; bu tanıĢmayı izleyen birkaç yıl boyunca 

onunla yakın bir iĢbirliği içinde çalıĢmıĢtır. Frehud‟un, nevrozların kökeninde cinsel travmaların 

yattığı savına, çocuk cinselliği konusundaki teorilerine, içgüdüsel itkileri öne çıkarmasına ve ruhsal 

yapının içeriğini kiĢisel yaĢantılarla sınırlamasına karĢı çıkarak Freud‟tan kopmuĢ; insanın psiko 

seksüel itkilerden çok manevi ve ahlâki değerlerle güdülendiğini savunmuĢtur. Jung‟un analitik 

psikolojisinde ruhsal yapı ego, kiĢisel bilinç dıĢı ve ortak bilinç dıĢı olmak üzere üç bölümden 

oluĢur. Ego, ruhun bilinçli ve bilinçsiz güçlerin birleĢtiği, bütünleĢtiği ve bireyselleĢtiği kısımdır ve 

bilinçle aynı Ģeydir. KiĢisel bilinç dıĢı, bilinçli olmayan ama kolayca bilinç düzeyine çıkarılabilen 

kiĢisel yaĢantıları; ortak bilin dıĢı ise zihinsel yaĢamın ve kiĢililiğin kalıtsal temelini oluĢturan, 

atalarımızdan miras aldığımız kısmıdır ve her zaman bilinçsizdir. Budak, Psikoloji Sözlüğü, ss. 

399-400; Schultz ve Schultz Modern Psikoloji Tarihi, ss. 640-643. 
127

 Baymur, Genel Psikoloji, s. 279; Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı, s. 415. 



 36 

olarak oluĢturulan sekiz kategoriden birine yerleĢtirilebileceklerini ve bireysel 

farklılıkların kiĢide bu iki genel tutum ve dört temel iĢlevden hangilerinin baskın 

olduğuna bağlı olarak oluĢtuğunu öne sürmüĢtür. KiĢide baskın olan iĢleve eĢlik eden 

tutumun içedönüklük ya da dıĢadönüklük oluĢuna göre oluĢturulan sekiz ayrı 

kategori Jung‟un insanlar arasındaki benzerlikleri ve bireysel farklılıkları tanımlamak 

için kullandığı sınıflamayı oluĢturur. DıĢadönüklülük ve içedönüklülük, her iki tutum 

da insanın kiĢiliğinde mevcuttur ancak bunlardan biri baskındır ve kiĢiliği 

Ģekillendirir. Bu iki tutum devamlı birbiriyle rekabet halindedir ancak biri kiĢiliği 

yönetme eğiliminde olduğu için diğeri bastırılmıĢ ve bilinç dıĢıdır. Buna karĢılık, hiç 

kimse tümüyle bir davranıĢ biçimi içinde yaĢayamaz. Ara sıra zayıf bir biçimde de 

olsa bilinç dıĢındaki öteki davranıĢ biçimini ortaya koyar. Bir kiĢi içedönük ya da 

dıĢadönük olarak tanımlandığında bu onun alıĢılmıĢ bilinçli davranıĢ biçiminin biri 

ya da öteki olması demektir. Bununla birlikte dengeli bir davranıĢ biçimi 

dıĢadönüklük ve içedönüklüğü eĢit olarak kapsar.
128

Jung, dıĢadönüklülük ve 

içedönüklülük tutumlarına, düĢünme, hissetme, duyuĢ ve sezgi iĢlevlerini ilave 

ederek sekiz kiĢilik tipi oluĢturmuĢtur.
129

 

DıĢadönük tipler: Bu tipin esası temel olarak psiĢik enerjinin dıĢ dünyaya 

yönelmiĢ olmasıdır. DıĢadönük bir kimsenin algıları, duyguları ve düĢünceleri, 

çevresindeki insanlara, nesnelere, olaylara ve durumlara yönelmiĢtir. 

DıĢadönüklüğün baskın olduğu bir kiĢi kendi algıları üzerinde düĢünmektense, diğer 

insanlar, nesneler ve olayların dıĢ dünyasını kavramaya daha fazla zaman harcar. 

DıĢadönük tipler, dıĢ etkenlerce harekete geçirilir ve çevrelerinden çok fazla 

etkilenirler. Sosyaldirler; insanlara kolay yaklaĢırlar ve yabancısı oldukları 

çevrelerde bile kendilerine çok güvenirler. Genellikle çevreleriyle iyi geçinirler.
130

 

DıĢadönük düĢünen tip: Bu tipte bir insanın yaĢamına nesnel düĢünceler 

hâkimdir. DıĢ dünyadaki gerçekleri, sosyal kuralları, düĢünsel çıkarımları ve 

zorlukları anlama ve yorumlamaya önem verirler. Bu tip insanlar, iĢ 

organizasyonlarında, problemleri tanıma ve çözmede oldukça baĢarılıdırlar.
131

 

Duygusal yönleri daha geride, daha baskın olarak düĢünceleriyle yaĢayan ve onları 

dıĢa vurmaktan çekinmeyen kimselerdir. Bu yüzden diğerleri üzerinde soğuk ve 
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kendini beğenmiĢ bir kiĢi izlenimi bırakabilirler.
132

 BilinçdıĢı tutumları 

içedönüklülük, iĢlevleri ise hissetmedir.
133

 

DıĢadönük duygusal tip: Duyguların düĢüncelere egemen olduğu bu tiplere 

kadınlar arasında sık rastlanır. Durumlar değiĢtikçe bu tip insanların duyguları da 

değiĢtiğinden kaprisli olma eğilimindedirler. Ortaya çıkacak küçük bir değiĢiklik 

duygularının değiĢmesine neden olur. Duygusal, sürekli kendisinden söz eden, 

gösteriĢi seven, duygusal tepkileri oynak ve değiĢken kimselerdir. Ġnsanlara kolay 

bağlanırlarsa da bu bağlar geçicidir, sevgileri kolayca nefrete dönüĢebilir.
134

 Bilinç 

dıĢı tutumları içedönüklülük, iĢlevleri ise düĢünmedir.
135

 

DıĢadönük duyumsal tip: Daha çok erkeklerde rastlanan bu tipler, gerçekçi, 

pratik ve aklına koyduğunu yapan kiĢiliklerdir. DıĢ dünya gerçekleriyle ilgilenirler 

ancak bunların anlamı hakkında düĢünmezler. Zevk ve heyecan veren Ģeyleri severler 

ancak duyguları yüzeyseldir, dıĢ dünyadan gelen uyarılara dönük yaĢarlar.
136

 

BilinçdıĢı tutumları içedönüklük, iĢlevleri ise sezgidir.
137

 

DıĢadönük sezgisel tip: Genellikle kadınlarda rastlanan bu tip, oynak ve 

tutarsız bir karaktere sahiptir. Sürekli olarak dünyadaki yenilikleri takip ederler; bir 

konuyu bitirmeden diğerine geçerler. Büyük bir istekle baĢlattıkları dostlukları uzun 

sürdüremez; aynı iĢte uzun süre çalıĢamazlar.
138

 Bu tiplerin bilinçdıĢı tutumları 

içedönüklük, iĢlevleri ise duyumdur.
139

 

Ġçedönük tipler: Ġçedönüklüğün baskın olduğu bireyler, öznel deneyimlere 

yönelmiĢ, kendisiyle ilgili derin düĢünme eğiliminde olan ve kendi iç iliĢkileri ile 

fazla meĢgul olan kimselerdir. Bu tipler, nesnel gerçeklik yerine öznel dünyasına 

daha fazla zaman ayırır. Kendi iç dünyasını araĢtıran ve analiz eden, bakıĢlarını 
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kendisine çevirmiĢ, kendi iç sorunlarıyla uğraĢan kimselerdir. Ġçe dönük tipler, 

insanlara ve nesnelere karĢı güvensiz, çekingen ve sosyal olmayan kimselerdir.
140

 

Ġçedönük düĢünen tip: Bu tipler, daha çok öznel düĢüncelere yönelmiĢlerdir. 

Nesnel dünyaya fazla ilgi duymazlar; daha çok teori ve fikirlere önem verirler. Kendi 

düĢünceleriyle baĢbaĢa kalmayı, baĢkalarıyla birlikteliğe tercih ederler; fikirlerinin 

baĢkaları tarafından kabul edilmesi önemli değildir. BaĢkalarının görüĢ ve önerilerine 

kulak asmayan inatçı ve dikkafalı tavırlarından dolayı diğerleri, bu tipleri küstah ve 

kibirli olarak tanımlar. Bilinç dıĢı tutumları dıĢadönüklülük, iĢlevleri ise 

hissetmedir.
141

 

Ġçedönük hisseden tip: Bu tipler, içsel ve öznel koĢullara önem verirler. 

Çoğunlukla, popüler düĢüncenin aksini savunurlar. Derin duygusal tecrübeler 

yaĢarlar; ancak bunları çevresiyle paylaĢmazlar. Bu nedenle dıĢ görünüĢü itibarıyla 

soğuk ve ketumdurlar. Kadınlar arasında daha yaygın olan bu tip, genelde sessiz ve 

zor anlaĢılır bir yapıya sahiptir; çevresine, sükûnetli, gizemli ve karizmatik bir 

izlenim verir. Yoğun duygular nedeniyle arada bir duygu patlaması yaĢayabilir. 

BilinçdıĢı tutumları dıĢadönüklük, iĢlevleri ise düĢünmedir.
142

 

Ġçedönük duyumsal tip: Bu tipler, nesnel uyarıcının harekete geçirdiği öznel 

duyumlara önem verirler. DıĢ dünyadan uzak kalmayı tercih eden bu tipler, kendi iç 

dünyasını dıĢ dünyadan daha ilgi çekici bulurlar. Duyumların yol açtığı öznel 

deneyimlerini sanat yoluyla dıĢa vururlar. Sakin, edilgen ve kendine hâkim bir kiĢi 

izlenimi verirler. BilinçdıĢı tutumları dıĢadönüklük, iĢlevleri ise sezgidir.
143

 

Ġçedönük sezgisel tip: Bu tipler, nesnel dünyanın kendinde açığa çıkardığı 

Ģeylerle ilgilenirler. Öznel ruhsal yapıda yeni olasılıklar aramaya önem verirler ve 

parlak yeni sezgiler geliĢtirebilirler. Çevresindeki insanlar tarafından anlaĢılması güç 

biri olarak bilinirler. Kendilerince ise bir dahidirler. Gerçek dünyayı ve toplumsal 

kuralları anlamakta, benimsemekte ve plan yapmakta zorlanırlar. BilinçdıĢı tutumları 

dıĢadönüklük, iĢlevleri ise duyumdur.
144
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Jung‟un (ö.1961) tipoloji kuramı, insanların bölümlendirilemeyeceği 

görüĢünü savunan psikologların ağır eleĢtirilerine uğramıĢtır. Oysa Jung da diğer 

psikologlar gibi insanın tek ve kendine özgü varlıklar olduğunu kabul etmektedir.
 

Onun anlatmak istediği, her insanın bu sekiz kategoriden birine ait olduğu değil, 

bilinç ve bilinç dıĢı düzeylerinde çeĢitli tutum ve iĢlevlerin farklı bir dağılım 

göstergesidir.
145

 Jung‟a göre katıksız içedönük veya dıĢadönük bir tipten söz 

edilemeyeceği gibi insan doğası yalnızca sekiz kategoriye de indirgenemez. Jung‟un 

tiplerle kastettiği Ģey aynı kategoride yer alan iki bireyin tıpatıp aynı özelliklere sahip 

olması değil, benzer özelliklere sahip olmalarıdır.
.146

 

1.1.4.1.2.4. Spranger’e Göre Kişilik Tipleri 

Eduard Spranger
147

 (ö.1963) tarafından kiĢilerin sahip oldukları farklı 

karakter yapıları ve buna bağlı olarak olayları değerlendirme tarzında baskın olan 

eğilim ve tutuma göre teorik tip, ekonomik tip, estetik tip, toplumsal tip, politik tip, 

dinî tip olmak üzere altı kiĢilik tipi tespit edilmiĢtir. Spranger‟e göre herkes bu altı 

değer grubundan birisine girmektedir. Bunlar insan hayatının belli baĢlı varlık 

alanları olduğuna göre herkes kendi hayatında bunlara kıymet verir ve karĢısında 

tavır alır.
148

 

1.1.4.2. Betimleyici Tip Kuramları 

KiĢiliğin değerlendirilmesinde kategorik tip kuramlarının yanı sıra insanın 

değiĢik davranıĢ örüntülerini inceleme, çeĢitli özelliklerini çözümleyip ölçmeye
149

 

yönelik olarak betimleyici kuramlar ileri sürülmüĢtür. Özellik kuramları, kiĢilik 

niteliklerini belirlemeye yönelik olan araĢtırmalara dayanmaktadır. Bu kurama göre, 

insanların sahip oldukları nitelikler, kiĢiliğin önemli belirleyicileri olarak kabul 

edilmektedir. Özellik kuramlarında sezgisel değerlendirmeler geniĢ yer tutmaktadır. 

Bu kuramlar kiĢiliğin sürekliliğini benimser. Gordon Alport (ö.1967), Raymond 
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Cattel (ö.1938), Henry Murray (ö.1988) ve Hans Eysenck‟in (ö.1937) kiĢilik 

kuramları bilinen önemli özellik kuramları arasında sayılabilir.
150

 

1.1.4.2.1. Ayırıcı Özellik Kuramı 

Gordon W. Alport
151

 (ö.1967), iki insanın hiçbir zaman birbirine tıpa tıp 

benzemeyeceğini, insanın davranıĢlarının kendine özgü olduğunu ve insanların 

birbirlerinden nasıl ayrıldıklarını ve nasıl davrandıklarını incelmekte en geçerli 

birimin ayırıcı özellik (trait) kavramı olduğunu ileri sürmüĢtür. Ayırıcı özellik, belirli 

bir özelliği ne ölçüde sergilediğine bağlı olarak bireyi sınıflandıran kiĢilik boyutudur. 

Alport (ö.1967), ayırıcı özelliği, “uyarıları iĢlevsel olarak değerlendirme, uyumlu 

davranıĢ ve ifadeleri ortaya çıkarma ve onlara rehberlik etme kapasitesine sahip olan 

nöropsiĢik bir yapı” olarak tanımlamıĢtır. Alport (ö.1967), ayırıcı özellikleri, belli bir 

kültürün üyesi olan her insanda bulunan ortak özellikler ve bireye özgü özellikler 

olan bireysel özellikler olarak iki kısma ayırmaktadır. Alport (ö.1967) kiĢiliğin 

ölçümü ve tanımlanmasında iki genel stratejiyi esas almaktadır.
152

 

Bireyi grup normlarına göre inceleme yaklaĢımına göre bireyin belli bir 

özellikten aldığı sayısal değer, diğerlerinin aldığı değerlerle karĢılaĢtırılır. Aynı 

kültürün üyeleri, aynı evrimsel ve sosyal etkilere maruz kaldıkları için birbirleri ile 

kabaca kıyaslanabilecek uyum tarzları geliĢtirmektedirler. Alport (ö.1967) herkese 

uygulanabilecek bu özelliklere ortak ayırıcı özellikler adını vermektedir. Bireyi kendi 

içinde inceleme yaklaĢımında ise bireyin kiĢiliğini oluĢturan özelliklerinin 

belirlenmesi hedeflenmektedir. Alport‟a (ö.1967) göre her bir birey, kendine özgü 

temel kiĢilik özelliklerine sahiptir. Bu bireysel ayırıcı özellikler kiĢisel eğilimlerdir. 

Bireyin kiĢiliğini en iyi tanımlayan kiĢisel eğilimlerin sayısı kiĢiden kiĢiye farklılık 

gösterse de insanlar genelde 5-10 kiĢisel eğilime sahiptir.
153

 Alport (ö.1967) 

insanların nasıl davrandıklarına, algıladıklarına ve hissettiklerine iliĢkin yaklaĢık 

18.000 betimleyici sıfat olduğunu Webster Sözlüğünde belirtmiĢtir. Bu sözlükte 
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ayrıca alçakgönüllülük, sosyallik, dürüstlük ve samimilik gibi 4000 tane daha özellik 

bulunmaktadır.
154

 

1.1.4.2.2. Kaynak Özellikler Kuramı 

Raymond Cattel
155

 (ö.1938), bu kuramın kurucusudur. Kuramının temel esası 

kiĢiliğin kaç ana özellikten oluĢtuğunu ortaya koymaktır. Psikologlar kiĢilikle ilgili 

birçok özellik belirlemiĢlerdir. KiĢilikle ilgili bu özellikler arasında küçük farklılıklar 

olmasına rağmen bunların birbirlerine çok yakın olduğu tespit edilmiĢtir. Cattel 

(ö.1938), bu özelliklerden birbiriyle iliĢkili olanları gruplandırmıĢ; olmayanları 

ayırmıĢtır. Bu yolla kiĢiliğin temel yapısının belirlenebileceğini ileri sürmüĢtür.
156

 

Cattel (ö.1938), gruplandırma incelenmesinde faktör analizi metodunu kullanmayı 

tercih etmiĢtir. Binlerce insandan elde edilen verilere uyguladığı birçok faktör analizi 

sonucunda ayırıcı özellikleri Ģu Ģekillerde sınıflandırmıĢtır:
157

 

Yüzeysel ayırıcı özellikler, bir kaynak ayırıcı özellik tarafından kontrol edilen 

gözlenebilir davranıĢlardır. Kaynak ayırıcı özellikler, yüzeysel ayırıcı özelliklerin 

altında yatan ve onları belirleyen daha temel, kiĢiliğin daha derininde yer alan ancak 

faktör analizi yoluyla ortaya çıkarılabilen ve kiĢiliğin yapısını oluĢturan temel 

bloklardır. Cattel (ö.1938), gerçekleĢtirdiği yoğun faktör analizi çalıĢmaları 

sonucunda kiĢiliğin yapısını oluĢturan 16 kaynak ayırıcı özellik bulunduğunu tespit 

etmiĢtir. Bunlar; sıcaklık, mantıklı düĢünme, duygusal kararlılık, üstünlük, neĢelilik, 

kural bilinci, sosyal cesaret, hassaslık, tedbirlilik, dalgınlık, hususiyet, endiĢe 

duygusu, değiĢikliğe açıklık, kendine yetme, mükemmeliyetçilik ve gerginliktir. 

Cattel (ö.1938), kaynak özellikleri, kökenlerine göre beĢ kısma ayırmıĢtır. Bunlar; 

kiĢinin biyolojik ve fizyolojik koĢullarından kaynaklanan yapısal özellikler; sosyal ve 

fiziksel çevredeki etkilerle biçimlenmiĢ olan çevresel özellikler; ifade ediliĢ tarzı 

açısından bir kimsenin nasıl davrandığı ve kriz durumunda sakin ya da aĢırı 

heyecanlı olma durumu bakımından mizaç özellikleri; bir kimsenin belirli bir hedefe 

ulaĢmadaki etkinliği ve becerileri, yetenek özellikleri ile bir kimsenin davranıĢının 
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güdülenmesiyle belirli hedeflere yönelmesi ve harekete geçmesiyle oluĢan dinamik 

özelliklerdir. 
158

 

1.1.4.2.3. Kişilik Bilim Kuramı 

Psikoanalitik ve ayırıcı özellik kuramlarının bir karıĢımı olan kiĢilik bilim 

kuramı Henry Murray
159

 (ö.1988) tarafından geliĢtirilmiĢtir. Bu kuram kiĢiliğin 

ihtiyaçları esasına dayanmaktadır. Murray, iç organların temel ihtiyaçları olan su ve 

yiyeceklerle fazla ilgilenmemiĢtir. Daha çok psikolojik temelli ihtiyaçlarla 

ilgilenmiĢtir. Murray‟a (ö.1988) göre psikolojik ihtiyaçlar belirli koĢullarda belirli 

Ģekillerde tepki vermeye hazır bulunma durumudur. Psikoanalitik kuramın etkisinde 

bulunan Murray, bu ihtiyaçların büyük ölçüde bilinçaltından kaynaklandığını 

söylemiĢtir. Murray, psikolojik kökenli 27 ihtiyaç belirlemiĢtir. Bütün insanlarda bu 

ihtiyaçların bir sıralaması mevcuttur. Bunlar; alçalma, baĢarı, yakın iliĢki, 

saldırganlık, otonomi, suçtan kaçınma, karĢıt hareket, savunma, saygı gösterme, 

üstünlük sergileme, zarardan kaçınma, düzen, oyun, reddetme, duygululuk, cinsellik, 

yardım istemek ve anlayıĢtır.
160

 

1.1.4.2.4. Biyoloji Temelli Özellik Kuramı 

Bu kuramın savunusu Hans Eysenck
161

 (ö.1937), temel kiĢilik boyutlarının 

kalıtım yoluyla ve biyolojik olarak belirlendiğini ve kiĢilik geliĢiminde çevresel 
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faktörlerin çok önemli olmadığını iddia etmiĢtir. Eysenck (ö.1937), kiĢilik 

boyutlarının oluĢumunda nedensel etkiye sahip en önemli faktörün kalıtım olduğunu; 

genel olarak kiĢiliğin dörtte üçünün genetik faktörlerce belirlendiğini öne sürerek 

insanların davranıĢları üzerinde çevresel ve durumsal faktörlerin etkilerini dikkate 

almamıĢtır. Eysenck‟in (ö.1937) üç temel kiĢilik boyutları dıĢadönüklük, nevrotizm 

ve psikotizmdir.
162

 

1.1.4.2.5. Beş Boyutlu Tip Kuramı 

Robert Roger McCrea
163

 (ö.1949) ve Paul Costa
164

 (ö.1942), kiĢiliğin 

sürekliliğini ve yapısını incelemek amacıyla faktör analizini kullanarak öncelikle 

dıĢadönüklülük ve nevrotizm boyutlarına odaklanmıĢ ancak kısa bir süre sonra 

deneyime açıklık modelini ileri sürmüĢlerdir. 1983-85 yılları arasında yapmıĢ 

oldukları çalıĢmalar neticesinde kiĢiliğin beĢ boyutu olduğunu ileri sürmüĢlerdir. 

Faktör analizi sonucunda nevrotik boyut, dıĢadönüklük boyutu, deneyime açık 

olmak, uyumluluk ve öz disiplin olmak üzere beĢ temel kiĢilik özelliği ileri 

sürmüĢlerdir.
165

 

1.2. Genel Olarak Kur’an’a Göre Kişilik Tipleri 

1.2.1. Mümin Tip 

Kur‟an‟ın muhatabı insandır ve muhatabını eğitmeye çalıĢır. Ana gayesi 

insanı hem dünyada hem de ahirette mutlu yaĢatmaktır. Bunun için insana, sahip 

olması gereken özellikleri, nelere inanması, neleri yapması ve yapmaması gerektiğini 

bildirir. Kendisinde var olan yetenekleri geliĢtirmesini ve aklını kullanmasını önerir. 

GeçmiĢ olaylardan örnekler vererek bunlardan ders alınmasını ister. Kur‟an ayrıca 
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insanların, Allah‟ın emirleri ve istekleri karĢısında takındıkları tutumlarına, inanç ve 

davranıĢlarına da değinir; onları inançlarına göre gruplara ayırır ve bazı tiplerden söz 

eder.
166

 Bu çerçevede Kur‟an, insan ve davranıĢları açısından incelendiğinde onun 

öngördüğü kiĢilik tiplerini tespit etmemiz mümkündür.
167

 Bu çerçevede bakıldığında 

Kur‟an‟da genel olarak inanç esası temelinde, üç türlü kiĢilik tasnifinin yapıldığı 

görülür. Bunlar; müminler, kâfirler ve münafıklardır. Bu üç türden her biri, diğer 

türlerden temel kimliğiyle ayrılır. Kur‟an‟ın inanç esası üzerinde yaptığı bu üçlü 

tasnif, onun bir inanç ve hidayet kitabı olması yönündeki hedefiyle paralellik arz 

eder; aynı zamanda insan kiĢiliğinin oluĢumunda, kendisini ayrıcalıklı kılan kimliğini 

sınırlamada ve davranıĢlarını belirli yöne yönlendirmede inancın önemine iĢaret eder. 

Dolayısıyla bu tasnif, Kur‟an nazarında, kiĢiliğin değer kazanmasında temel etkenin 

inanç ve takva olduğunu gösterir.
168

 Kur‟an‟ın birçok yerde bu üç kiĢilik tipine iĢaret 

ettiği görülür. Bakara suresinin baĢ tarafında inanç temeline dayalı bu üç tip insan 

grubundan bahsedilir.
169

 Nitekim her bir grup hakkında kendi isimleriyle 

isimlendirilen birer sure nazil olmuĢtur. Bunlar; Müminûn, Kâfirûn ve Münâfikûn 

sureleridir. 

Kur‟an, mümin, kâfir ve münafıkların yanında muttakilerden ve müĢriklerden 

de bahseder. Kanaatimizce muttakiler, müminler; müĢrikler de kâfirler grubuna dâhil 

olduğundan müstakil bir kiĢilik tipi olarak değil de iliĢkili olduğu grubun kiĢilik 

karakterlerini yansıtırlar. Kur‟an, bir taraftan bu grupların ayrı ayrı sahip oldukları 

karakterleri belirtirken diğer taraftan genel olarak insanın doğuĢtan getirdiği bazı 

ortak mizaçlar, eğilimler ve güdüler ile sonradan iradi olarak tercih ettiği olumlu ve 

olumsuz karakter özellikleri hakkında da bilgiler verir.
170

 Kur‟an‟a göre, insan çok 

çeĢitli arzu, istek ve meyillere sahip olduğu için çeĢitli nimetlere ne pahasına olursa 

olsun bir an önce sahip olma psikolojisiyle
171

 aceleci,
172

 zayıf tabiatlı,
173

 hırslı,
174
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cahil,
175

 cimri,
176

 nankör,
177

 ümitsiz,
178

 zalim,
179

 tartıĢmacı
180

 ve nimete karĢı 

nankör
181

 olabilecek potansiyel ve meyilleri fıtratında barındırır. Bu olumsuz mizaç 

özellikleri kuĢkusuz, her insanda aynı keyfiyette bulunmaz. Ġnsan, anne ve babadan 

aldığı genetik faktörler sebebiyle farklı mizaç, huy ve karakter yapısıyla dünyaya 

gelir. Bu zaafların insanlarda az veya çok oranda bulunması
182

 ve insanın, bu 

kalıtımsal özelliğin yanında çevre faktörünün de etkisiyle, iradeli tercihleri sonucu 

oluĢan karakter özellikleri insan kiĢililiğinin oluĢmasında önemli rol oynar. 

Ġman, bütün Ġslami değerlerin asıl kaynağıdır; hepsini o üretir ve Ġslam‟da 

Allah‟a ve O‟nun indirdiklerine gönülden inanmaya dayalı olmayan hiçbir erdem 

düĢünülemez.
183

 Lügatte “birini söylediği sözde tasdik etmek, söylediğini kabul 

etmek, gönül huzuru ile benimsemek, karĢısındakine güven vermek, Ģüpheye yer 

vermeden kalpten tasdik etmek; eman vermek ve emin kılmak anlamlarına gelir. 

Buradaki iman, küfrün zıddı olup tekzibin zıddı olan tasdik” anlamındadır.
184

 

“SağlamlaĢtırmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” anlamındaki  عقد kökünden 

türeyen “itikat” da “iman” karĢılığında kullanılır.
185

 Istılah olarak ise iman, genellikle 

“Hz. Peygamber‟in Allah‟tan getirdiği ve zarûrât-ı diniyye olarak bilinen hükümleri, 

haber verdiği Ģeyleri tereddütsüz tasdik ile bunların gerçek ve doğru olduğuna 

inanmak” demektir.
186

 Bu inanca sahip bulunan kimseye “mümin”, inancın gereğini 

tam bir teslimiyetle yerine getiren kiĢiye de “müslim” denir.
187

 Ġnsanlar, kendilerine 
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emanet edilen öz varlıklarına ve bu öz varlığı gerçekleĢtirmek için Allah‟ın baĢta 

kalp olmak üzere bedenlerinin tüm azalarına yüklediği emanete riayet ederek mümin 

olurlar. Kalp emaneti yerine getirmezse, bu takdirde insan mümin de müslim de 

olamaz.
188

 

Mümin kavramı aynı zamanda harf-i tarifli formuyla (el-mümin)
189

 Allah‟ın 

esmâ-i hüsnâsındandır. Öncelikle el-mümin, her Ģeyin kendine emanet edildiği, 

emanete, söze asla ihanet etme ve vaadinde hulfetme ihtimali olmayan ve her türlü 

emniyetin kaynağı olan Allah‟tır.
190

 Bu kelime, “inanıp tasdik etmek” anlamı 

yanında; “baĢkalarının güvenli olmasını sağlayan, vaadine güvenilen, sözü gerçek 

olan, kulların kendinden emin olduğu zat” anlamlarına da gelir.
191

 

Kur‟an, mümin kiĢilik tipini detaylı bir Ģekilde açıklamıĢtır. Kur‟an‟daki 

mümin tipi ideal bir kiĢilik hedeftir. Kur‟an, idealize ettiği mümin tiplere örnekler de 

vermiĢtir. BaĢta peygamberler olmak üzere Kur‟an‟ın örnek kiĢilik modelleri olarak 

takdim ettiği kiĢiliklerin iyi tanınması gerekmektedir. Bununla birlikte inanan 

herkesin aynı olması beklenmemelidir; peygamberlerin bile farklı kiĢilikler olduğu 

kabul edilirse, Kur‟an‟ın ideal tiplerle birlikte her bireyin ayrı bir tip olduğu 

gerçeğini yadsımadığı anlaĢılır. Bu noktada Kur‟an, müminleri üç kategoriye 

ayırmaktadır. Bunlar; bir kısmı nefsine zulmedenler, orta yolu tutanlar ve hayırda 

yarıĢanlardır. “Sonra Biz, o kitabı kullarımızdan seçtiğimiz kimselere (Muhammed‟in 

ümmetine) miras olarak verdik. Onlardan kendine zulmedenler vardır. Onlardan 

ortada olanlar vardır. Yine onlardan Allah‟ın izniyle hayırlı işlerde öne geçenler 

vardır. İşte bu büyük lütuftur.”
192

 

Müfessirlerin çoğunluğu yukarıya alıntıladığımız ayette geçen kitaptan 

maksadın Kur‟an-ı Kerim ve mirasçı kılınanlardan maksadın da müminler olduğu 

kanaatindedirler. Buna göre ayette zikri geçen üç grup insan müminler olmaktadır.
193

 

ġimdi kısaca bu üç mümin tipini açıklayalım. 
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1.2.1.1. Nefislerine Zulmedenler 

Nefislerine zulmedenler, Allah‟a ve Hz. Peygamber‟e iman ettiği halde 

Allah‟ın emir ve yasaklarına uymayanlardır. Bu tipler mümindir ancak imanları 

zayıftır; asi olmayıp günahkâr sayılırlar. Kalben ve zihnen kâfir olmadıkları gibi 

münafık da değillerdir; kendi nefislerine zulmettikleri için günah iĢlemiĢlerdir.
194

 Bu 

tipler, bir iĢi yerli yerince yapmayan, kötülükte ısrarcı, nefsini seven, büyük günah 

sahibi, bu sebeple nefsini ahiret azabına maruz bırakarak kendilerine zulmeden,
195

 

günahkâr
196

 ya da ehl-i tevhitten olup da büyük günah sahibi
197

 olan kimselerdir. Bu 

kiĢilerin kötülükleri iyiliklerinden daha çoktur.
198

 Kitaba varis oldukları halde gereği 

gibi okuyup onunla amel etmeyerek nefislerine zulmetmiĢlerdir.
199

 

1.2.1.2. Orta Yolu Tutanlar 

Orta yolu tutanlar, kitaba varis olmanın Ģartlarını tam değil de yaklaĢık olarak 

yerine getirenlerdir. Bu kiĢiler, Allah‟ın emirlerine riayet etmeye ve Hz. 

Peygamber‟in talimatlarına uymaya gayret göstermelerine rağmen gevĢek 

davranırlar; günah iĢlerler. Hayatlarında iyilik de kötülük de vardır.
200

 Bu tiplerin 

farzları iĢleyip haramlardan kaçınan,
201

 günahları ve sevapları denk, uzuvlarını 

mükellefiyetlere muhalefet etmekten men eden, Kur‟an‟ı tanıyarak okuyan, öğrenen, 

aynı zamanda onunla amel eden, günahlarda ısrarcı olmayıp tevbe eden, sorguya 

çekildikten sonra, cennete sokulacak kiĢiler
202

 olabileceği de ifade edilmiĢtir 
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1.2.1.3. Hayırda Yarışanlar 

Hayırda yarıĢanlardan olmak, inanan her birey için idealize edilmiĢ en yüksek 

kiĢilik hedefidir. Müfessirler hayırda yarıĢanlar ifadesine farklı anlamlar 

yüklemiĢlerdir. Bu tipler, iyilik için çalıĢan ve salih ameller iĢleme hususunda 

birbirleriyle yarıĢanlardır.
203

 Kitaba ve sünnete uyarlar; inananlara tebliğ etmekte 

gayret gösterir, din için canlarını feda ederler. Bu tipler bilerek günah iĢlemezler; 

iĢledikleri zaman hemen piĢmanlık duyarak tevbe ederler.
204

 Böyle kimseler iyilikleri 

kötülüklerinden daha fazla,
205

 hayırlarda yarıĢarak öne geçip imam, önder ve Hz. 

Peygamber‟in varisi olan kimselerdir.
206

 

1.2.1.4. Mümin Tipin Kişilik Özellikleri 

Bu baĢlık kapsamında inanç gruplarından biri olan mümin kiĢilik tipinin 

bireysel ve toplumsal hayat içinde ortaya koydukları belirgin karakter özelliklerini
207

 

incelemeye çalıĢacağız. 

1.2.1.4.1. İnanç 

Mümin
208

 olan kiĢi Allah‟ın varlığına
209

 ve birliğine,
210

 meleklere,
211

 

kitaplara,
212

 peygamberlere,
213

 ahiret gününe,
214

 cennet ve cehenneme,
215

 gabya
216

 ve 
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kadere
217

 kesin iman eder. Bu nitelikler mümin kiĢiliğin vazgeçilmez en temel 

karakter özellikleridir. 

1.2.1.4.2. İbadet 

Gerçek iman, bireyi salih ameller iĢlemeye teĢvik eden en güçlü saik 

olmalıdır.
218

 Bu nedenle mümin kiĢi imanın gereği olarak yalnız Allah‟a ibadet eder; 

219
 namaz,

220
 oruç,

221
 hac

222
 ve zekât

223
 ibadetlerini yerine getirir. Malı ve canıyla 

Allah yolunda cihat,
224

 Allah‟tan saygı ile korkma,
225

 Allah‟ı sürekli zikretme,
226

 

bağıĢlanma talebinde bulunma,
227

 dua,
228

 tevekkül etme
229

 ve Kur‟an okuma
230

 gibi 

ibadetleri ifa eder; yasaklardan Ģiddetle kaçınır. 

1.2.1.4.3. Ahlâki ve Sosyal Hayat 

Mümin; sabır,
231

 yumuĢak huy, doğruluk,
232

 adalet
233

 ve emanet sahibi
234

 olan 

insandır. Allah‟a ve insanlara verdiği sözünün gereğini yerine getirir.
235

 HoĢgörülü, 

bağıĢlayıcı
236

 ve mütevazıdır.
237

 Nefsine ve hevasına uymaz,
238

 bu konuda iradesinin 

hakkını vermeyi bilir. “Rahmân‟ın kulları, yeryüzünde vakar ve tevazu ile yürüyen 
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kimselerdir. Cahiller onlara laf attıkları zaman, “Selâm!” der (geçer)ler. (…) Onlar, 

yalana şahitlik etmeyen, faydasız boş bir şeyle karşılaştıkları zaman, vakar ve 

hoşgörü ile geçip gidenlerdir.”
239

 

Mümin kiĢi sosyal hayat içinde insanlarla iyi münasebetler kurar; iyilik ve 

takvada yardımlaĢır; 
240

 ihsanda bulunur; 
241

 birlik ve beraberlik içinde olmaya azami 

gayret gösterir. Bu çerçevede birlikte yaĢamanın gerektirdiği, sıla-i rahim,
242

 iyiliği 

emredip kötülüğü engellemek,
243

 bağıĢlamak, hoĢgörülü olmak
244

 ve isâr
245

 gibi dinin 

temel ahlâki öğretilerine riayet eder ve bu erdemlerin toplumda yayılması için çaba 

sarf eder. 

Mümin, inancının gereği olarak ana babaya ihsanda bulunur,
246

 yakın 

akrabayı gözetir,
247

 eĢiyle iyi geçinir,
248

 evladına karĢı sorumluluklarını yerine 

getirir,
249

 ailesinin nafakasını helal yollardan temin etmek maksadıyla çalıĢır,
250

 

emeği ile geçimini sağlar. 

1.2.1.4.4. Tepki ve Duygu 

Allah‟ı sever; 
251

 azabından korkar; rahmetini ümit eder.
252

 Ġnsanları sever; 

onların iyiliğini ister ve bu istikamette çalıĢır. Öfkesini yutararak öfke tepkisini 

kontrol altında tutar; 
253

 baĢkasına haset etmez; 
254

 kendini beğenme gafletine 

düĢmez.
255

 Mahlûkata karĢı merhametli olur. Herhangi bir günah iĢleme durumunda 

piĢmanlık duyar; nefsini kınar ve tevbe eder.
256
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1.2.1.4.5. Akıl ve Bilgi 

Mümin, Allah‟ın lütfettiği akıl nimetinin Ģükrünü eda sadedinde aklını 

kullanır. Allah‟ın varlığı ve birliğini kavramak için âlem hakkında düĢünür; tefekkür 

eder.
257

 Kur‟an‟ın anlamını kavramaya çalıĢır.
258

 Allah‟tan ilim ve marifet talep 

eder,
259

 zanna tâbi olmaz,
260

 sürekli hakikatin arayıĢı içinde olur; inanç ve fikrini 

özgürce ifade eder. 

Mümin kiĢilikte yukarıda ifade edilen özelliklerin bir kısmı diğerinden 

bağımsız değildir. Bu kiĢilik özellikleri arasında bir etkileĢim ve tekâmül vardır. 

Ġnançla ilgili kiĢilik özellikleri yaĢamın bütün alanlarında insan kiĢiliğinde temel 

etkendir. Hayatın bütün aĢamalarında mümin davranıĢlarının yönlendirilmesinde 

bunların hepsi müĢterek çalıĢmaktadır. Bu sayede, Allah‟la veya insanlarla 

münasebetlerinde ya da nefsiyle olan alakasında düzenli bir uyumluluk dikkati çeker. 

Çünkü insanın tevhide, diriliĢe ve hesaba olan inancı kiĢiliğinde temel ve hâkim bir 

niteliktir. Bu durum diğer kiĢilik özelliklerinin yönlendirilmesinde de etken 

olmaktadır. Sonuç olarak Kur‟an‟ın nitelediği mümin kiĢilik tipi, beĢer imkânları 

dâhilinde, dünyada gerçekleĢtirilecek kâmil insanın âdeta bir portresidir. Hz. 

Peygamber, kiĢilikleriyle bütün çağlara model olabilecek mümtaz sahabe neslini bu 

ilkeler çerçevesinde terbiye etmiĢtir. Kur‟an‟da yer alan bütün bu özellikleri toplayan 

mümin kiĢiliğin tablosu, hayatımızda gerçekleĢtirmemiz zorunlu olan, aynı zamanda 

çocuklarımızı Ģahsiyetli bir kimlik sahibi kılmak için onlara tatbik edeceğimiz 

eğitimde uymamız gereken örnek bir modeldir.
261

 

1.2.2. Kâfir Tip 

“Küfür” كفر fiil kökünden mastar olup lügatte “bir Ģeyi örtmek, perdelemek, 

gizlemek ve nimete nankörlük etmek” demektir. Bu anlamda, tohumu toprağa eken, 

böylece onu örtüp gizleyen çiftçiye “keffâr” denildiği gibi, kılıcı örttüğü için kınına; 

karanlığı örttüğü için geceye “kâfir”; meyve tomurcuğuna “kâfur”; kalça etine 

“kâfire”; bazı ibadetler ve tevbe birtakım günahları örttüğünden bunlara “keffâre” 
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denilmiĢtir.
262 

Istılah olarak küfür, “Hz. Peygamber‟i ve onun Allah‟tan getirdiği 

kesinlikle sabit olan Ģeyleri yalanlamak, tevatür yoluyla bize ulaĢmıĢ bulunan 

hükümlerden birini ya da birkaçını inkâr etmek” demektir. Bu anlamda “küfür” iman 

kavramının zıddıdır. Küfrü benimseyene fıtri yeteneğini köreltip örten anlamında 

“kâfir”denir.
263

 

Küfür kavramı esas itibarıyla Kur‟an‟da iki farklı anlamda kullanılır. 

Semantik yapısı açısından bakıldığında dini olmayan (seküler) bağlamda 

nankörlüğün de küfür ile nitelendiği görülür. Kelimenin birinci anlamı nankörlük 

(kadirbilmezlik), ikinci ve temel anlamı inançsızlıktır.
264

 Bu bağlamda kâfir, Allah‟ın 

nimetine nâil olduktan sonra davranıĢında hiçbir minnettarlık iĢareti göstermeyen ve 

hatta kendisine lütufta bulunmuĢ kerem sahibine isyankâr davranan kiĢidir. Allah‟ın 

lütuf ve keremine karĢı takınılan bu esaslı nankörlük en net ve etkin biçimde, 

tekzipte yani Allah‟ı, Allah‟ın elçisini ve elçinin getirdiklerini yalanlamada görülür. 

Küfür, sıklıkla imanın zıddı olarak kullanılmaktadır. Kur‟an‟da mümin ya da müslim 

kiĢinin tam karĢıtı kâfirdir. Çok sıklıkla imanın karĢıtı olarak kullanılan küfür orijinal 

anlamının merkezinde bulunan nankörlük anlamından giderek sıyrılarak inançsızlık 

anlamını yüklenmiĢtir.
265

 

1.2.2.1. Kâfir Tipin Kişilik Özellikleri 

“Yaratıcısını inkâr eden” anlamına gelen kâfir, müminin tam zıddıdır. 

Kur‟an‟ın inanç esasına dayalı bir kiĢilik profili ortaya koyduğu, daha önce mümin 

kiĢilik ve karakter özellikleri incelenirken ifade edilmiĢti. Dolayısıyla kâfir kiĢiliğin 

temel özelliklerinin mümin kiĢiliğin özellikleriyle taban tabana zıt olduğu 

söylenebilir. 

Kur‟an‟a göre insanın yaratılmasının temel gayesi Allah‟ı tanımak ve 

kulluktur.
266

 Ġnsan ancak Allah‟ı tanımak ve O‟nu anmakla huzur ve mutluluğa 

kavuĢabilir.
267

 Allah, insanı en iyi bilen yegâne varlıktır.
268

 Ġnsan, yaratılıĢ gayesine 
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aykırı olan küfür davranıĢını iĢlemekle aslında bir tür ilahi pusula olan fıtratına zıt 

davranmakta ve kendisiyle çeliĢmektedir. Zira insanın bütün duygu, düĢünce tutum 

ve algılarının yegâne muharrik gücü inanç veya inançsızlıktır. ĠĢte bu çerçevede 

küfür en tipik biçimde, körü körüne ataları taklit, küstahlık, kibirlilik, had bilmezlik, 

kendini mutlak özgür ve bağımsız görmek, alaycılık, saldırganlık, Ģehvete ve hevaya 

tâbi olma gibi inanç, ibadet, ahlâk ve sosyal açıdan bireyin bütün kiĢilik özelliklerine 

yansır. Biz bu bağlamda küfrün bireyin kiĢilik özelliklerine etkilerini beĢ baĢlık 

çerçevesinde incelemeye çalıĢacağız. 

1.2.2.1.1. İnanç 

Kâfir kiĢiler, tevhide,
269

 resullere,
270

 semavi kitaplara,
271

 ahiret gününe, 

diriliĢe,
272

 hesaba, cennet ve cehenneme inanmazlar.
273

 Hakkı
274

 ve Allah‟ın 

ayetlerini yalanlarlar.
275

 Böyleleri, dinin bir kısmına inanıp bir kısmını inkâr ederler. 

Allah ve elçisinin arasını ayırarak kimine inanır, kimini inkâr ederler.
276

 Ne zaman 

Allah‟ın ayetlerinden bir ayet gelse yüz çevirir, inkâr ederler.
277

 Bu tipler, Kur‟an‟ı 

öncekilerin masalları,
278

 yalan söz,
279

 apaçık sihir,
280

 Ģair ya da kâhin sözü
281

 olarak 

nitelerler. Allah‟ın ayetleri okunduğu zaman gizlenmek için iki büklüm olurlar,
282

 

kulaklarında ağırlık varmıĢ gibi iĢitmemiĢçesine büyüklenerek sırt çevirirler.
283

 

Memnuniyetsizlikleri yüzlerine yansır, ayetleri okuyanlara saldıracak kadar ileri 

giderler.
284

 Dünya hayatı onlara süslü gelir.
285

 Allah‟ın nimetini bilerek inkâr ederler; 

onların çoğu nankördür.
286
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1.2.2.1.2. İbadet 

Kâfir tipler, putlara ibadet eden atalarının Ģirk geleneğini körü körüne taklit 

ederler.
287

 Allah‟tan baĢka, kendilerine herhangi bir fayda ve zarar vermeyen,
288

 

hiçbir Ģey yaratamayan ama kendileri yaratılmıĢ,
289

 kendilerine gökten ve yerden 

rızık veremeyecek olan ilahlara ibadet ederler. Onlara “Rahmana secde edin” 

denildiğinde anlamsız sorular sorarak
290

 iĢi yokuĢa sürerler. Allah‟ı bırakıp diĢilere 

ve dikkafalı asi Ģeytana yalvarırlar.
291

 Zekâtı vermezler,
292

 Allah‟ın rızık verdiğinden 

infak etmeye davet edildiklerinde kendilerince “Allah‟ın dilediği takdirde doyuracağı 

kimseleri biz mi doyuracağız” Ģeklinde anlamsız gerekçeler ileri sürerek infaka 

yanaĢmazlar.
293

 

1.2.2.1.3. Ahlâki ve Sosyal Hayat 

Kâfirler kibirli insanlardır. Kibir ise Kur‟an‟da yasaklanmıĢ, Ģeytani bir ruh 

hastalığıdır.
294

 Kendilerini büyük, baĢkalarını hor ve hakir görme hastalığı kâfirin 

tipik karakter özelliğidir. Ġblis‟in Allah‟ın huzurundan kovulmasına sebep olan,
295

 

Firavun‟un ilahlık iddiasında bulunmasına
296

 ve Hz. Nuh‟un kavminden ileri 

gelenlerin kendisine düĢman olmalarına da kibir sebep olmuĢtur.
297

 

Kâfirlerde görülen diğer bir kiĢilik özelliği de mutlak inkâr ve kibrin doğal bir 

sonucu olarak alay edici olmalarıdır. Kâfirler peygamberleri
298

 ve getirdiği ilahi 

mesajları alay konusu yaparlar.
299

 Ġnananları da basit görüĢlü, ayaktakımı kiĢiler 

olarak görürler
300

 ve müminlere alaylı bir Ģekilde gülerek
301

 müstehzi bir karakter 

sergilerler. Kâfirler dinlerini de oyun ve eğlence haline getirmiĢlerdir.
302
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Kâfirlerin kibrinin somut bir sonucu da cedelciliktir. Allah ve vahiy hakkında 

boĢ tartıĢmalara girmek kâfirin tipik karakter özelliğidir. Kâfirler kuĢkucu ve 

rasyonalisttirler. Kendilerine tebliğ edilen ilahi mesajda kendi akıllarına ters düĢen 

herhangi bir durum gördüklerinde kolaylıkla kabul edip teslim olmazlar. Tevhit 

akidesi veya ahiret inancı kâfir aklına göre saçma ve kabul edilemezdir. Bu yüzden 

Allah‟ın varlığı ve birliği, nübüvvet, ahiret ve Kur‟an hakkında boĢ ve anlamsız 

tartıĢmalara girerler.
303

 ġu ayet-i kerime bu hususu açıkça ifade eder. “İçlerinden, 

(Kur‟an okurken) seni dinleyenler de var. Onu anlamamaları için kalpleri üzerine 

perdeler (gereriz), kulaklarına ağırlık koyarız. Her türlü mucizeyi görseler de onlara 

inanmazlar. Hatta tartışmak üzere sana geldiklerinde inkâr edenler, „Bu (Kur‟an), 

evvelkilerin masallarından başka bir şey değil‟ derler.”
304

 

Kâfirler, anlaĢmalarına da sadık kalmazlar;
305

 sıla-i rahimi keserler; 

bozgunculuk yaparlar; 
306

 heva ve Ģehvetlere tâbi olurlar.
307

 Allah‟ın yolunun 

eğriliğini arzular ve iftiraya tutunurlar.
308

 Cimrilik ederler ve kendilerini daima 

müstağni görürler.
309

 Öksüzü iter; yoksulun doyurulmasına önayak olmazlar.
310

 

Mallarını infak etmek bir tarafa; malı, insanları Allah yolundan alıkoymaya vesile 

yaparlar.
311

 

1.2.2.1.4. Tepki ve Duygu 

Kâfirler, ilahi mesaja karĢı Ģüpheci, rasyonalist ve kördürler; 
312

 akıllarına ters 

olan her Ģeyden kuĢku duyarlar. Küfür, kalplerinde tahammülsüzlük ve nefret 

hastalığını doğurmuĢtur. Bu yüzden Allah tek olarak anıldığı zaman kâfirlerin 

kalplerini nefret kaplar; putlar anılınca sevinçleri yüzlerinden okunur.
313

 

Müminlerden nefret ederler, nefret yolunu seçmeleri onlarda müminlere karĢı kin, 

haset ve kıskançlık davranıĢlarını doğurmuĢtur. Ġnkâr edenler Allah‟ın rahmetine 

karĢı ümitlerini büsbütün yitirmiĢler; ahiretten ümidi kesmiĢlerdir.
314

 Kâfirlerin 
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psikolojik durumları müsait olmadığı için bunalımlı ve huzursuz bir hayat sürerler; 

mutluluk ve huzuru yakalayamazlar. Böylece sağlıklı bir kiĢilik ortaya 

koyamazlar.
315

 

Olumsuz karakter özellikleri kâfirlerde sade bir duygudan ibaret değildir. 

Kâfirlerdeki kin, haset ve düĢmanlık; duygunun ötesinde fırsat doğduğu zaman 

kuvveden fiile dönüĢecek bir karakter arz etmektedir. Bu yüzden onlar her an 

saldırganlık ve zorbalık yapabilirler.
316

 Sırf imanlarından ötürü müminlerden intikam 

almak isterler.
317

 Kur‟an‟a kulak vermedikleri gibi, baĢkalarının dinlemelerine de 

engel olmak için gürültü çıkarılmasını isterler.
318

 Allah‟ın ayetleri okunduğu zaman 

bundan hiç hoĢlanmazlar, bu durum yüz ifadelerine yansır, neredeyse ayetleri 

okuyanlara saldırmaya yeltenecek kadar ileri giderler.
319

 Kalplerine kök salmıĢ 

köhne küfür anlayıĢları sebebiyle haddi tecavüzde o kadar ileri giderler ki 

ebeveynlerin hukukuna bile tecavüz ederler. Böylece ebeveynleri ile aralarındaki fıtri 

ve cibilli hürmeti zedelerler; batıl inançlarını ispat etmek için tartıĢarak onların hakka 

davetine olumsuz cevap verirler.
320

 Artık inançsız bu evlat ebeveyn için göz aydınlığı 

olmak yerine, üzüntü sebebi olur. 

1.2.2.1.5. Akıl ve Bilgi 

Kur‟an‟a göre insanı diğer varlıklardan farklı kılan husus insanın düĢünen bir 

varlık olmasıdır. Ġnsan akıl, kalp, göz ve kulak nimetleri sayesinde bilgiyi elde eder 

ve değerlendirir. Akıl ve kalp kiĢiliğin Ģekillenmesinde temel iki unsurdur. 

Bilgilerimiz akıl ve duyu organları vasıtasıyla elde edilir. Bu bilgiler akıl ve kalbin 

iĢbirliği ile tefekküre dönüĢür. Kalp kiĢiliğin merkezidir. Bütün bilgiler kalbin 

onayından sonra kabul veya ret aĢamasına gelir. 

Kur‟an‟da birçok ayet kâfirin içinde bulunduğu psikolojik marazi durumu 

ifade eder. Bu çerçevede Kur‟an, akıl ve bilgi kaynakları açısından kâfirlerin 

durumunu tasvir eder. Bu tasvirî durum, aslında kâfirlerin kiĢilik özellikleri hakkında 

bilgi vermektedir. Kur‟an, kâfirlerin akıl ve duyu organlarının fonksiyonlarını kalp 

açısından değerlendirir. Kur‟an‟a göre kâfirlerin kalpleri taĢ gibi, hatta taĢtan daha 
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katı hale gelmiĢtir.
321

 Hz. Peygamber‟in onları uyarması veya uyarmaması arasında 

fark yoktur; zira Allah, küfrü tercih ve küfürde ısrarcı olmaları ve kendilerini 

değiĢtirmemeleri
322

 nedeniyle onların kalplerini mühürlemiĢtir.
323

 

Kâfirlerin kalpleri kilitlidir,
324

 kılıflıdır,
325

 bundan ötürü düĢünüp 

anlayamazlar. Kalpleri akletmezken duyu organları da hakkı anlama konusunda 

fonksiyon icra edememektedir.
326

 Kulaklarında ağırlık ve gözlerinde perde vardır. 

Kur‟an okunduğunda müminlerle aralarında
327

 perde bulunmaktadır. Onlar artık hak 

ve hakikate karĢı kör, sağır ve dilsiz kesilmiĢlerdir.
328

 Onlar manen ölüdürler.
329

 

Kalpleri, akıl ve duyu organlarının mânevî fonksiyonunu kaybetmesi nedeniyle artık 

hakikati görmezler ve bu özellikleri nedeniyle asla geriye de dönemezler. 

Sonuç olarak kâfirlerin tevhit inancına, diriliĢe ve hesaba inanmamaları, 

dünyada Allah‟a ibadette bulunup bağıĢlanma dilememeleri ve rızasına uygun 

davranmamaları, kiĢiliklerinin oluĢumuna etki eden diğer kiĢilik unsurlarının uyum 

ve düzeni için gerekli olan gücü kaybetmelerine sebep olmuĢtur. Bu davranıĢları 

motive edici ve yönlendirici hedefin (iman) yokluğu, kâfirlerin kiĢiliklerinin 

dengesinin kaybolmasına neden olmuĢ; kiĢiliklerinde dengenin olmaması fikirlerinin 

donuklaĢmasına, tevhit çağrısını kabul etme, anlama ve özümseme hususundaki 

yeteneklerinin körelmesine neden olmuĢtur. Bu durum, tepki göstermede ölçüyü 

kaçırmalarına sebep olmuĢ ve bundan dolayı onları düĢmanca tutum takınmaya ve 

aĢırı davranmaya sevk etmiĢtir.
330

 

1.2.3. Münafık Tip 

“Nifak” kelimesi, وفق sülâsi fiil kökünün mufâale babına aktarılması suretiyle 

oluĢmuĢ mastardır. وفق fiilinin asıl kök manası olan, “geçmek, tükenmek” 

anlamlarıyla ilgili olarak nefak kelimesi “iĢlek yol, yeraltında bir ucundan girilip 

öbür ucundan çıkılan yol” demektir.
331

 Kelimenin kök manası aĢağıdaki ayette Ģöyle 

ifade edilmektedir.“Eğer onların yüz çevirmesi sana ağır geldi ise, yapabilirsen 
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yerin içine inebileceğin bir tünel ya da göğe çıkabileceğin bir merdiven ara ki onlara 

bir mucize getiresin!”
332

 

Münafık kavramı ise nifak mastarından türetilmiĢ bir sıfattır. “Nifak ve 

münafık” kavramlarının yukarıdaki anlam ile çok önemli münasebeti vardır. “Nifak” 

kelimesi lügat bakımından “tarla faresi için “yuvasına girmek,” insan için 

“olduğundan baĢka türlü görünmek”
333

 “yolun bir kapısından girip öbür kapısından 

çıkmak” anlamında kullanılır. Bu giriĢ ve çıkıĢ normal bir giriĢ ve çıkıĢ olmayıp 

“âdeta kimseye görünmek ve kimse tarafından bilinmek istemeden gizlice yeraltı 

deliklerinde, dehlizlerinde dolaĢmak, bu dehlizlerin bir kapısından girip öbür 

kapısından çıkmak, dehliz içinde tüm sırlarını muhafaza etmek ve dilediğini 

yapmak” anlamlarını da çağrıĢtırmaktadır.
334

 

Istılah bakımından münafık, kalbi ile inanmadığı halde inkârını saklayıp dil 

ile inandığını söyleyerek mümin görünen kimseye denir.
335

 Bu durumda münafık, 

inanmadığı halde kendisini mümin gösteren kimsedir. Kelimenin tarla faresinin bir 

tehlike anında kaçmasını sağlamak üzere yuvası için hazırladığı birden fazla çıkıĢ 

noktasının birinden girip diğerinden çıkması anlamındaki kök anlamından hareketle 

münafık “dinin bir kapısından girip diğer kapısından çıkan çifte kiĢilikli kimse” 

olarak da tanımlanmıĢtır.
336

 Kur‟an‟da nifak kavramının kök halinde üç, fiil olarak 

iki yerde geçtiği; münafık kavramının ise yirmi yedi ayette geçtiği; beĢ yerde de 

münafık erkeklerle beraber münafık kadınların zikredildiği görülür.
337

 

1.2.3.1. Münafık Tipin Kişilik Özellikleri 

Bazı müfessirler, Kur‟an‟da münafık kavramının iki farklı tipteki insan için 

kullanıldığını kabul ederler.
338

 Birincisi halis münafıklardır ki, bunlar “inanmadıkları 

halde Allah‟a ve ahiret gününe inandık” derler.
339

 Ġkincisi zihin karıĢıklığı, ruh 

bozukluğu veya irade zayıflığı yüzünden imanla küfür arasında gidip gelen Ģüphe 
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içinde bocalayan,
340

 imandan çok küfre yakın olan
341

 çift kiĢilikli kimselerdir. Bu tip 

münafıklar, Kur‟an‟da kalplerinde hastalık bulunanlar diye ifade edilirler.“Hani 

münafıklar ve kalplerinde hastalık bulunan kimseler, “Bunları dinleri aldatmış” 

diyorlardı. Hâlbuki kim Allah‟a tevekkül ederse, hiç şüphesiz Allah mutlak güç 

sahibidir, hüküm ve hikmet sahibidir.”
342

 

Münafıklar hakkındaki bu ayrım, dikkate alındığında nifak hareketinin 

Medine‟de baĢladığına dair genel kabulün halis münafık tipiyle sınırlandırılması 

gerektiği anlaĢılır. Böylece Ģüphe içinde bocalama Ģeklinde olan nifakın Mekke 

döneminde de olduğu söylenebilir. Bu Ģekilde bazı Mekki âyetlerde
343

 nifaktan 

bahsedilmesinin sebebi de anlaĢılmıĢ olur.
344

 Halis münafıklar, ağızlarıyla iman 

ettiklerini söylerler fakat dost ve adamlarıyla baĢbaĢa kaldıklarında müminlerle alay 

ettiklerini söylerler.
345

 Diğer grup ise Hz. Peygamber‟e iman ettiklerini ileri sürerler; 

henüz iman kalplerine tam anlamıyla yerleĢmediği için, dindıĢı otoritelere müracaat 

ederler; fakat baĢlarına bir musibet geldiğinde Hz. Peygamber‟e dönerler.
346

 Bu 

tipler, dine bağlılıkları dünyevi menfaatlere göre değiĢen kiĢiliklerdir.
347

 

Kur‟an, birçok âyette müminler ve kâfirler ile birlikte üç temel inanç 

grubundan biri olarak münafıklardan da bahseder. Kur‟an‟da münafıkları konu 

edinen  “Münafikûn” adlı müstakil bir sure bulunduğu daha önce ifade edilmiĢti. 

Kur‟an, bu sure ve diğer âyetlerde münafıkların inanç, ibadet, ahlâk ve sosyo-

psikolojik açıdan kiĢilik özelliklerini, Hz. Peygamber‟e ve müminlere karĢı 

tutumlarını ve ahiretteki durumlarını ayrıntılı olarak anlatır.
348

 Bu baĢlık kapsamında 

münafıkların genel karakteristik özellikleri incelenecektir. 

1.2.3.1.1. İnanç 

Münafık, iman ile küfür arsında tereddüt eden, tevhit inancı için açık ve net 

bir yer tayin edemeyen; müminlerin arasında imanı; kâfirlerin arasında küfrü açığa 

vuran insandır. Kur‟an, kâfir ve münafık arasında esaslı bir ayrım yapmaz. Nifakın 
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küfür ile pek çok ortak yanı bulunur. Zira küfür, mutlak inkârdır; nifak ise özel bir 

inançsızlık, küfrü‟n-nifak türüdür.
349

 Münafıkların çoğu önce Ġslam‟ı kabul edip 

sonra kalben irtidat ettikleri halde zahiren mümin görüntüsü verirler. Ġster baĢtan 

zahiren kabul eder görünsün, isterse gerçekten kabul ettikten sonra kalben Ġslam‟dan 

çıkmıĢ olsun münafık gerçek olarak kâfirdir.
350

 

Münafıklar, inanmadıkları halde Allah‟a ve ahiret gününe inandıklarını iddia 

ederler. Onlara iman etmeleri telkin edilince imanı sefihlerin davranıĢı olarak görüp 

bundan imtina ettikleri gibi inananları da aĢağılama yolunu tercih ederler. 

Müminlerin yanına gelince iman ettiklerini, adamlarıyla baĢbaĢa kalınca iman 

etmelerinin söz konusu olmadığını, böyle davranmakla müminlerle alay ettiklerini 

ifade ederler.
351

 Ağızlarıyla Hz. Peygamber‟in Allah‟ın elçisi olduğuna Ģahitlik 

ederler, fakat bu Ģahadetleri büsbütün yalandır.
352

 Onlar inandıktan sonra küfre 

düĢmüĢlerdir.
353

 Bu sebeple kalplerinin üzeri mühürlenmiĢtir, artık hakikati düĢünüp 

anlama yeteneklerini kaybetmiĢlerdir. Ġradeleriyle inanma yeteneklerini kaybettikleri 

için Allah onları asla doğru yola iletmeyecektir.
354

 

Kur‟an münafıkların cezasının cehennem olduğunu ifade eder. Küfür ile 

nifaka aynı cezanın belirlenmesi ve münafıkların cehennemin en alt tabakasında 

olacaklarının ifade edilmesi,
355

 kâfir ile münafığın aynı suçu iĢlediklerini ortaya 

koyar. Bu da Allah‟ı, Hz. Peygamber‟i ve ahireti inkârdır. Bu konu, aĢağıdaki âyette 

Ģöyle ifade edilir: 

“Ey Peygamber! Kâfirlere ve münafıklara karşı cihat et, onlara karşı sert 

davran. Onların varacağı yer cehennemdir. Ne kötü varılacak yerdir orası!”
356

 

Bütün bunlara rağmen münafıklar zahiren iman etmiĢ göründüklerinden, 

Ġslam toplumu içinde kaldıkları ve küfürlerini açığa vurup otoriteye baĢ 

kaldırmadıkları sürece kendilerine dokunulmaz ve kendilerine mümin muamelesi 

yapılır. Hz. Peygamber‟e, onların cenaze namazlarını kılmama emri asr-ı saadette 

kendisine bildirilen münafıklar hakkında olup bunların dıĢında herkese, birtakım 
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hareketlerinden dolayı küfürlerini açığa vurmadıkça mümin muamelesi yapılmaya 

devam edilir.
357

 

1.2.3.1.2. İbadet 

Münafıklar, kalplerinde gizledikleri küfürle beraber mümin görüntüsü vererek 

ilânihaye bir hayat süremezler. DavranıĢları kalplerindeki küfrü bir gün ele verir. 

Çünkü kalp, bütün duygu, tutum, davranıĢ ve düĢüncelerin karara bağlandığı mânevî 

bir merkezdir. Ġman veya küfür bir Ģekilde aksiyona dönüĢür. Münafıklar, imanın 

gereği olan ibadetlerin ifası istendiğinde âdeta yakayı ele verirler. Bu çerçevede 

Kur‟an namaz, zekât, infak, cihat, ganimetlerin taksimi ve Hz. Peygamber‟e itaat gibi 

konularda münafıkların içine düĢtükleri psikolojik buhranı ve çeliĢkilerini tasvir 

eder. 

Kur‟an‟a göre münafıklar namazı üĢenerek isteksiz kılarlar; namazı riya 

yaparak toplumun kınamasından çekindikleri için kılarlar. Allah‟ı çok az anarlar.
358

 

Münafık zihniyeti pragmatisttir. Bu hali onun egoist ve cimri bir kiĢiliğe
359

 

bürünmesine sebebiyet vermiĢtir. Bu nedenle münafıklar, infak yapanlara engel 

olmak isterler,
360

 zekât ve infakı angarya sayarlar,
361

 istemeyerek infak ederler.
362

 

Zekâtın paylaĢım yönteminden memnun değildirler. Bu yüzden Hz. Peygamber‟in 

taksimatına itiraz ederler. Kendilerine bir pay verilirse memnun olurlar, verilmediği 

takdirde öfkelenirler.
363

 Zekâtın fakirlere ve yoksullara yardım etmek amacıyla 

toplandığını, varlıklı kesimden oldukları için bundan pay talep edemeyeceklerini 

unuturlar veya görmezden gelirler.
364

 

Münafıklar inançlarının doğası gereği, cimri, menfaat
365

 ve mala düĢkün 

oluĢları, dünyaya çok bağlanmaları
366

 ve ölümden çok korktukları için canları ve 

malları ile cihat konusunda dinîn emirlerindeki espriyi bir türlü kavrayamazlar. Bu 

yüzden cihada çıkmak istemezler; savaĢa katılmamak için çeĢitli mazeretler üretirler; 
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Hz. Peygamber‟den izin isterler.
367

 Bir menfaat ve kolay olacağını hesap ederlerse 

sefere çıkarlar; meĢakkati görünce vazgeçerler; güçsüzlüklerini ve iradesizliklerini 

izhar ederler.
368

 Sefere çıksalar bile yoldan geriye dönerler veya savaĢ anında 

müminlerin safını terk ederek düĢmanla iĢbirliği yaparlar.
369

 

1.2.3.1.3. Ahlâki ve Sosyal Hayat 

Yalan, iftira, alay, büyüklük taslama, sadistlik ve saldırganlık münafıkların 

temel karakter özellikleri arasında yer alır. Münafıkların baĢat karakteristik özelliği 

yalandır. Zira kalben tasdik etmedikleri imanı izhar etmek suretiyle Allah‟ı ve 

müminleri aldatmaya çalıĢırlar.
370

 Onlar tescilli yalancıdırlar.“(Ey Muhammed!) 

Münafıklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allah‟ın peygamberi olduğuna 

şahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi olduğunu biliyor. 

(Fakat) Allah, o münafıkların hiç şüphesiz yalancılar olduklarına elbette şahitlik 

eder.”
371

 

Münafıklar, müminlere zarar vermek için fırsat kollarlar; Müslüman safları 

arasına fitne sokmaya ve bu hususta Ģayialar yaymaya çalıĢılar; insanları aldatmaya 

meylederler; iftira silahına sarılırlar. Ġffetli ve masum insanlara iftirada bulunurlar.
372

 

Onlar nifak davranıĢıyla sadece müminlerle alay ettiklerini sanırlar; 
373

 Allah‟ı, 

âyetlerini, peygamberleri, Ġslamın infak ilkesini, gönüllü olarak sadaka verenler ile 

gücünün yettiğinden baĢkasını bulamayanları çekiĢtirip alaya alırlar.
374

 

Büyüklük taslarlar,
375

 saldırganlık ve bozgunculukta aĢırı giderler. Bu tiplere 

bozgunculuk yapmamaları öğütlendiğinde kendilerinin yeryüzünü ıslah ettiklerini 

iddia ederler. Hâlbuki onlar bozguncu ve fesatçı insanlardır. BaĢkalarını etkilemek ve 

dikkat çekmek için dünya hayatına iliĢkin etkileyici sözler konuĢurlar; öyle ki, 

sözlerinin doğruluğuna Allah‟ı Ģahit tutarlar. DıĢ görünüĢleriyle insanları kendilerine 

celbederler ama hepsi birer ruhsuz odun gibidirler.
376
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Münafık faydacı ve fırsatçıdır. Müslümanların bir fayda elde ettiklerini 

gördüklerinde bundan bir pay almak için kendilerinin de onlarla beraber olduklarını 

söylerler: “Biz sizinle beraber değil miydik?” derler. MüĢriklerin bir fayda elde 

ettiklerini gördüklerinde ise bu sefer onlardan bir pay almak için aynı tavrı 

sergilerler: “Size üstünlük sağlayıp sizi müminlerden korumadık mı?” derler. 

Münafıklar sonuçta Ģüpheci ve kararsız tutumları gereği hiçbir sosyal grup içinde 

kendilerine yer bulamazlar. Ġman ile küfür arasında bocalayıp durular.
377

 

1.2.3.1.4. Tepki ve Duygu 

Münafıkların kalplerinde bir tür hastalık vardır
378

 ki, bu hastalık Ģüpheciliği 

doğurmuĢtur. Bu sebeple onlar Ģüphe içinde bocalayıp dururlar; 
379

 ölmedikçe, 

kalpleri paramparça olmadıkça kalplerindeki Ģüphecilik virüsü yok olmayacaktır.
380

 

Elmalılı M. Hamdi Yazır (ö.1942), münafıkların içine düĢtükleri Ģüphecilik 

hastalığını haber veren Tevbe suresi 44-45 ile 110. âyetlerin tefsirinde 

münafıklardaki Ģüphecilik illetinin yansımalarını ve kalıcılığını Ģöyle ifade eder: 

Onların kalplerini şüphe sarmıştır, şüphecilik ruhlarına işlemiştir. Artık bunlar, 

saplandıkları şüphe bataklığında bocalayıp dururlar. Ne yapsalar o şüpheden 

kurtulamazlar. Bütün varlıklarıyla tereddütler içinde yaşarlar, o şüpheden bu 

şüpheye, o kuşkudan bu kuşkuya yalpa yapar, yuvarlanır dururlar. Hatta 

şüphelerinde bile süreklilik ve sebat gösteremezler: İmandan küfre, küfürden 

imana mekik dokur dururlar. Bir çıkar söz konusu olduğu zaman mümin 

olurlar, imana meyil gösterirler, bir güçlük, bir meşakkat söz konusu olduğu 

zaman küfre doğru kayarlar. Böylece bazen imana doğru giderler. Ta kalpleri 

parçalanıncaya kadar böyle kalacaklar. Yani o şüphe ve nifak kaynağı olan 

kalpleri iyice parça parça oluncaya kadar o şüphe ve kuşkuları sürüp gidecek. 

Ancak kalpleri parçalanınca bitecek. Fakat o kalpler onlarda bulunduğu 

müddetçe şüphe ve fitne hastalığından kurtulmaları ihtimali yoktur.
381

 

Münafıkların, hakkı kabullenecek veya açıkça reddedecek cesaretleri yoktur. 

Mümin veya müĢrik herkesten korkarlar; sürekli korku psikozu içinde yaĢarlar. 

Korku bütün benliklerini sarmıĢ, âdeta bir Ģizofreni halini almıĢtır. Onların normal 

yaĢantılarında; sevinçli, neĢeli ve mutlu anlarında; acılı, kederli ve üzüntülü 

zamanlarında bile yüreklerine korku ve ürkeklik sinmiĢtir.
382

 Korku yüreklerinde 
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karar kılmıĢ kalplerini vatan edinmiĢtir.
383

 Ölüm korkusu nedeniyle cihada 

çıkamazlar.
384

 Kur‟an, onların ölüm korkusu sebebiyle cihada çıkamayıĢlarını, 

üzerine ölüm baygınlığı çökmüĢ kimsenin bakıĢına benzeterek tasvir eder.
385

 

Kalplerinde gizledikleri nifakı haber verecek bir surenin indirilmesinden korkarlar.
386

 

Onların hayatında sürekli tedirgin bir bekleyiĢ hâkimdir. Bu yüzden her gürültüyü 

aleyhlerine sanırlar.
387

 Onlar münafık olduklarını dıĢ görünüĢten, yeminlerden, sahte 

sevgi gösterisinden oluĢan ince bir perdenin arkasına gizlendiklerini bilirler. Bu 

yüzden her an gerçek durumlarının ortaya çıkması ve arkasına gizlendikleri ince 

perdenin açılması endiĢesi içindedirler. Âyet-i kerime onları, sürekli etrafına bakıp 

duran, her hareketten, her sesten ve fısıldamadan ürken, gerçek kimliklerinin ortaya 

çıkmıĢ olmasından korkan kimseler olarak tasvir eder.
388

 Her iĢittikleri kuvvetli bir 

sesi mutlaka kendi aleyhlerinde sanır, korkarlar. Lehlerinde söyleneni bile 

aleyhlerinde sanarak korkup kaçmaya çalıĢırlar.
389

 

Münafıklar, müminleri sevmemekle kalmaz, kin ve nefret duyarlar. Kendi 

baĢlarına kaldıklarında kin ve nefretlerinden parmaklarını ısırırlar.
390

 Dünya metaına 

aĢırı hırslarından dolayı mallarını kaybetme korkusuna kapılarak cihada katılmazlar; 

korku hali geçince ganimetten pay almanın derdine düĢerler; taksimatı beğenmeyerek 

Ģiddetli bir Ģekilde Hz. Peygamber‟i eleĢtirirler. Kendileri cihada katılmadıkları gibi 

baĢkalarını da alıkoyarlar; 
391

 bu Ģekilde iyiliğe engel olup kötülüğü emrederler. 

Esasen münafık erkek ve kadınaların iyiliğe engel olup kötülüğü emretme konusunda 

aralarında hiçbir fark yoktur.
392

 

1.2.3.1.5. Akıl ve Bilgi 

Münafıkların kalplerindeki marazın bir tür Ģüphe Ģeklinde tezâhür ettiği ve 

onların bu Ģüphe içinde bocalayıp durdukları yukarıda ifade edilmiĢti. Münafıkların 

Ģüphesi doğru bilgiyi elde etmek adına kullanılan “imana götüren” bilimsel 

(metodik) bir Ģüphe değil, her Ģeyden Ģüphe etmek anlamına gelen septik/inanılan 
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varlığın irrasyonel olduğunu kabul eden “imana zıt” bir Ģüpheciliktir.
393

 Bu nedenle 

münafıklar karar ve istikrar kabiliyetlerini kaybetmiĢlerdir.
394

 Onlar iman ettikten 

sonra tekrar inkâr etmiĢler; inkâra sebep olan nifaktan vazgeçme Ģöyle dursun, 

nifakta ısrarcı olmuĢlar; sonunda kalpleri mühürlendiği için akletme kabiliyetlerini 

kaybetmiĢlerdir.
395

 Onlar maddeten duyularını kullanmalarına rağmen basiretleri 

köreldiği için hakikati kavrama hususunda duyu organları iĢlevini yerine getiremez 

olmuĢtur. Bu sebeple onlar sağır, kör ve dilsiz birer varlık haline gelmiĢlerdir.
396

 

Onlar âdeta duvara dayanmıĢ ruhsuz kütükler gibidirler.
397

 Derinden kavrama, 

algılayan bir ruha sahip bulunma ve imanın mesajlarını algılama söz konusu olduğu 

zaman onlar bir kenara bırakılmıĢ, dayandırılmıĢ hissiz odun gibidirler.
398

 

KiĢiliklerinin doğası onları savunma psikolojisine itmiĢtir. Bu sebeple birçok 

akli hileye müracaat ederler. Kendilerini müdafaa etme adına fiillerini iyi göstermeye 

çalıĢırlar. Kur‟an, münafıkların baĢvurduğu üç çeĢit akli hileden bahseder.
399

 Bunlar; 

yansıtma, iyi gösterme ve karĢıt tepki geliĢtirme davranıĢıdır. 

Yansıtma; kiĢinin psikolojik halini, dürtülerini ayıplarını, hatalarını 

baĢkalarına izafe ederek kusurlarını kendi nefsinde görme yerine baĢkasında görmeyi 

sağladığı bir savunma mekânizmasıdır.
400

 Münafıklar müminlere karĢı 

düĢmanlıklarını, kin ve nefretlerini gizlerler ve bu düĢüncelerini müminlere izafe 

ederler. Kur‟an, münafıkların bu psikolojik halini Ģöyle tasvir eder: “Her kuvvetli 

sesi kendi aleyhlerine sanırlar. Onlar düşmandır, onlardan sakın! Allah onları 

kahretsin! Nasıl da (haktan) çevriliyorlar!”
401

 ĠĢittikleri bütün bağırtıları aleyhlerine 

zannederler. Müslümanların yakalarına yapıĢacağı zehabına kapılırlar. Bu, 

münafıkların müslümanlara karĢı gizledikleri düĢmanca duyguları müslümanlara 

izafe etmeleridir. “Onlar düşmandır, onlardan sakın” ifadesi münafıkların 

müslümanlara düĢmanlık duygularını gizleyen kiĢiler olduğunu ortaya koyar.
402
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Ġyi gösterme; kiĢinin bir tür aklileĢtirme/rasyonalizasyon yaparak hoĢ 

karĢılanmayan duygu, düĢünce, tutum ve davranıĢlarını iyi göstermeye yönelik bir 

savunma mekânizmasıdır.
403

 Münafıklar yeryüzünde bozgunculuk yaptıklarında bu 

davranıĢlarının yanlıĢlığı hatırlatılınca, bununla yeryüzünü ıslah etmek istediklerini 

ileri sürerler.
404

 Esasen bu iddialarıyla kötü fiillerine makul gerekçeler üreterek iyi 

göstermeye çalıĢırlar.
405

 

KarĢıt tepki geliĢtirme; bireylerin bazen, çatıĢan duygu ve güdülerden toplum 

tarafından beğenilmeyeni inkâr için, böyle bir güdünün onları sevk ettiği davranıĢın 

tam tersini yapma çabasıdır.
406

 Münafıklar müminlere karĢı olan düĢmanca 

düĢüncelerini gizlemek için savunma amaçlı olarak bu akli hileye baĢvururlar. Onlar, 

müminlerin yanına gelince kalplerindeki nifakın yansıması olan kin ve nefretlerinin 

aksine müminlere güzel sözlerle hitap ederler, inandırıcı olmak için Allah‟ı da Ģahit 

tuttukları görülmektedir. Esasen münafıkların inanmadıkları halde iman ettik 

demeleri
407

 de bir tür karĢıt tepki geliĢtirme, akli hileden ibarettir. 

Genel olarak Kur‟an‟a göre kiĢilik tipleri ve karakter özelliklerini 

inceledikten sonra özel olarak kıssalarda mutlak insan ve karakter özelliklerini ele 

almak istiyoruz. 

1.3. Özel Olarak Kıssalarda Mutlak Kişilik Tipi 

Kur‟an‟ın muhatabı insandır. Kur‟an, emaneti (ilahi teklif) yüklenen insana
408

 

ilahi bir mesaj ve rehberdir. Gayesi, muhatabı olan insanı hidayete sevk etmek 

suretiyle onu dünyada ve ahirette mutlu kılmaktır. Kur‟an, bu misyonunu ifa ederken 

muhatabı ikna etmek için değiĢik metotlar kullanır. Bu çerçevede kıssa yoluyla 

anlatım üslubu, Kur‟an‟ın sıkça baĢvurduğu bir metottur. Kur‟an‟ın kıssa ile anlatım 

metodunun hedefi, muhatabı irĢat ve tebliğ etmektir. Kur‟an, bu amaçla kıssalarda 

somut insan tipleri ile bu tiplerin karakter özelliklerini veya genel/kategorik bir tipin 

(mümin, kâfir, münafık) tamamlayıcısı konumundaki karakter özelliklerini öne 

çıkarır. Kur‟an‟ın kıssalarda sıklıkla gündeme getirdiği olumlu kiĢilikler, muhatabın 
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örnek alması gereken tiplerdir. Olumsuz olarak dikkatlerimize sunulan kiĢilik tipleri 

ise kaçınılması gereken tiplerdir. 

Kur‟an, kıssalarda somut kiĢiliklerden bahseder. Bu kiĢilikler, çoğunlukla 

peygamberler, peygamber olmayan kiĢilikler, peygamberlerin mesajına karĢı çıkan 

krallar, kralların yanında yer alan yüksek bürokratlar ve kadın kiĢiliklerden 

müteĢekkildir. Bununla birlikte Kur‟an‟ın bazı kiĢiliklerin sadece karakterlerine 

değindiği de görülür. 

Kur‟an‟da 24 kıssa, 22 de mesel anlatılır.
409

 Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodu 

incelendiğinde, kiĢilik unsuru olarak ana hatlarıyla hiçbir zaman değiĢmeyen mizaç 

ve karakter özellikleri, sorumluluğu ve sorumluluk karĢısında takındığı olumlu veya 

olumsuz tavırları sergilemesi yönünden asıl kahramanın insan türü olduğu 

söylenebilir. Fıtrat itibarıyla hiçbir devirde değiĢmeyen bu kahramanın, insanlık 

tarihindeki gerçek rolünü oynarken Hz. Âdem‟den beridir hep aynı kiĢilik ve 

karakter özelliklerini sergilediği görülür.
410

 

Ġnsan tanımının yapıldığı Hz. Âdem kıssasını anlatan ayetlerde sembolik bir 

dil kullanıldığı ve bu sembollerin gerisinde insanla ilgili gerçeklerin saklı olduğu 

görülür.
411

 Hz. Âdem kıssası, bir insan çözümlemesidir. Çünkü Kur‟an‟da anlatılan 

Âdem, insanın prototipidir.
412

 Bu nedenle kıssada insanın olumlu ve olumsuz temel 

karakter özelliklerine değinilir. Kıssa Kur‟an‟da yedi yerde geçer.
413

 Kıssanın en 

geniĢ özeti A„raf suresinde verilir. Kıssa, mutlak insan tipini ve karakter özelliklerini 

anlatması bakımından önemlidir. Bu bağlamda bütün kıssaların Âdem kıssası ile bir 

Ģekilde  irtibatlı olduğu söylenebilir.  

Hz. Âdem kıssasının, insan türü açısından genel olarak önemine değindikten 

sonra bu kıssada anlatılan mutlak insan türünün karakter özelliklerini incelemek 

istiyoruz. Zira diğer kıssalarda anlatılan kiĢiliklerin karakter özelliklerinin, Hz. Âdem 

kıssasında anlatılan mutlak insan tipi ve karakter özellikleri ile irtibatlı oluĢu, 
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çalıĢmaya buradan baĢlamayı zorunlu kılmaktadır. Çünkü Hz. Âdem, karakter 

özellikleri ile mutlak insan türünü temsil eden bir kiĢilik tipidir.
414

 

1.3.1. Çift Tabiatlı Varlık 

Ġnsan fıtrat itibarıyla çift tabiatlı bir varlık olarak yaratılmıĢtır. Bu nedenle 

insan yaratılıĢ itibarıyla bütün zıtlıkları fıtratında barındırır. Ġnsan fıtrat itibarıyla en 

üst derecelere yükselebilecek veya en alt tabakalara düĢebilecek kabiliyetlere 

sahiptir. Ġnsanın görevi; fıtratında var olan olumlu kabiliyetleri geliĢtirmek, olumsuz 

kabiliyetleri kontrol etmek ve meĢru dairede eğitmektir. Bu çerçevede insan ilahi 

emanetin gereği olarak kendisine yüklenen görevleri yerine getirdiği takdirde mânevî 

açıdan yükselebilme, vazife ve sorumluluklarını yerine getirmediği takdirde tefessüh 

ederek aĢağıların aĢağısına alçalabilme kabiliyetine sahiptir.
415

 

Çift tabiatlılık, insanın bütün varlığında kendisini gösterir. Ġnsan yapısının en 

derin noktalarına kadar hükmünü geçirir. Ġnsanı diğer yaratıklardan ayıran bu 

mucizevi kabiliyetinin tezâhür etmediği hiçbir duygu, düĢüncesi ve fiili yoktur. Bu 

yapısıyla insan, âlemdeki varlıkların tümünden ayrılır.
416

 

Ġnsanın fıtratında mevcut olan bu çift tabiatlılığın neĢet ettiği ana kaynak ruh 

ve bedendir. “Hani Rabbin meleklere, „Ben kuru bir çamurdan, şekillendirilmiş 

balçıktan bir insan yaratacağım. Onu düzenleyip içine ruhumdan üflediğim zaman, 

onun için hemen saygı ile eğilin‟ demişti.”
417

 Ġnsan yeryüzünden alınmıĢ bir avuç 

çamur ve Allah‟ın ruhundan üflenmiĢ bir nefhadır. Yeryüzünden alınmıĢ bir avuç 

çamur, insanın yapısında açıkça görülür. Ġnsanın kasları, damarları, organizması ve iç 

organları bu çamurun ifadesidir. Yeryüzünün toprağından alınmıĢ bu bir avuç çamur; 

cinsellik, açlık, susuzluk, soğuk, sıcak gibi bedenin istek ve faaliyetlerinde kendisini 

gösterir. Ġnsanın ruhi tarafını temsil eden cephesi ise, Allah tarafından üflenmiĢ olan 

ruhtur. Bu cephe, insanın Ģuurunda, idrakinde ve iradesinde ortaya çıkar; korku ve 

ümit, sevgi ve nefret, hissilik ve manevilik, gerçek ve hayal, bağımlılık ve hürriyet, 

olumluluk ve olumsuzluk, bireysellik ve toplumsallık gibi zıtlıklar ile hayır, bereket, 

iyilik, rahmet, yardımlaĢma, kardeĢlik, dostluk, doğruluk, adalet, Allah‟a iman, yüce 
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değerlere inanma ve bunların pratik hayatta gerçekleĢmesi için çalıĢma gibi insanın 

edindiği her türlü mânevî değerlerde tezâhür eder.
418

 

Ġnsanın kısaca ruh ve bedenden müteĢekkil, hakka ve batıla meyilli çift 

tabiatlı bir varlık olduğunu ifade ettikten sonra Hz. Âdem kıssası ekseninde insan 

türünün olumlu ve olumsuz olan genel karakter özelliklerini incelemek istiyoruz. 

1.3.2. Olumlu Karakter Özellikleri 

Ġnsan hakkında kusursuz ve eksiksiz bilgi insanın yaratıcısı ve sahibi olan 

Allah‟ın katındadır. Dolayısıyla insanı en iyi bilen Allah‟tır.
419

 Kur‟an‟da, insanın 

yaratılıĢı, görevi, mizaç ve karakter özellikleri anlatılır. Kur‟an, genel olarak bütün 

kıssalarda insanı anlatır ancak özel olarak olumlu ve olumsuz karakter özellikleriyle 

insanı en güzel anlatan kıssa Hz. Âdem kıssasıdır. Kıssa çerçevesinde insan türünün 

müspet anlamda üç temel karakter özelliği; hilâfet görevi, bilm ve tevbedir. Kıssada, 

insanın olumsuz karakter özellikleri ise unutkanlık, iradesizlik ile insanın bütün 

menfi karakterlerinin bir anlamda kaynağını, yatağını teĢkil eden iki temel karakteri 

olan ebedîlik tutkusu ve mülk ihtirasıdır. 

1.3.2.1. Hilafet Görevi 

Hilafet sözcüğü, lügatte “birinin yerine geçmek, bir kimseden sonra gelip 

onun yerini almak, birinin ardından gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekâlet veya 

temsil etmek”
420

 gibi anlamlara gelir. Istılah olarak ise Ġslam devletlerinde Hz. Pey-

gamber‟den sonraki devlet baĢkanlığı kurumunu ifade eder.
421

 Halife ise bir kimsenin 

kaybolması, ölümü veya acizliği durumunda veya yöneticinin görevlendirmesiyle 

yönetimi üstlenen kiĢidir.
422

 

Kur‟an‟da “hilâfet” kelimesi yer almadığı gibi “halife” de ıstılah anlamıyla 

geçmez; ancak halife, halâif ve hulefâ kelimeleri kullanılarak insanın,  yeryüzünün 

halifesi olduğu ifade edilir.
423

 Bazı âyetlerde
424

 halifenin sözlük anlamı çerçevesinde, 

fakat ileride oluĢacak terim anlamıyla da ilgi kurulabilecek Ģekilde, bir kısım 

kavimlerin kendilerinden öncekilerin yerine getirilip yeryüzünde söz sahibi kılın-
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dığına iĢaret edilir. Kur‟an‟da “istihlaf” ve “halife” sözcükleri genel ve özel olmak 

üzere iki anlamda kullanılır. Bütün insanların yeryüzünün halifesi olması oradaki her 

Ģeyin insanın emir ve istifadesine sunulması, mülkiyetin kendisine emanet edilmiĢ 

olması ve yeryüzünü yönetip sahip çıkması genel istihlaf; Allah‟ın birçok milletin 

idaresini bir devletin veya milletin uhdesine vermesi de özel istihlaftır.
425

 

Hilafetle ilgili âyetlerin anlatımından insanın hak ve adaleti gerçekleĢtirmek, 

yararlı ve iyi iĢler yapmak üzere ağır bir sorumluluk yüklenerek
426

 Allah‟ın güvenine 

de mazhar olarak yeryüzüne gönderildiği anlaĢılmaktadır. Ġnsanın yeryüzünde en 

Ģerefli varlık sayılması da insanın kendisine tevdi edilen yeryüzünü imar, ıslah ve 

yönetme görevi olan hilâfet görevi ile ilgilidir.
427

 Bu bağlamda hilâfet, esas itibarıyla 

yeryüzünü imar ve ıslah görevi olup insan bu görevin gerektirdiği kabiliyetlerle 

donatılmıĢtır. “Halife” kelimesinin sözlük anlamının da iĢaret ettiği gibi peĢ peĢe 

gelen nesiller boyunca insan bu görevin yükümlülük ve sorumluluğu altındadır. Bu 

durumda yeryüzünün halifesi olmak demek; yapmak, icat etmek, imar etmek tebdil 

ve tağyir etmek demektir. Bütün bu iĢler ise Allah‟ın fiilleridir. Ancak insanoğluna 

bu fiillerden bazı bölümler verilmiĢtir ki, insan bunlarla halifelik görevini yerine 

getirir.
428

 Ġnsanın böyle bir görevle yükümlü olması, onun yeryüzündeki varlığının 

temel anlamlarından birini ifade eder. Bu görevi yerine getirme sürecinde aĢması 

gereken en önemli engel ise insanın kendisidir. Fıtratında bulunan bazı zaaflara karĢı 

mücadele vermesi gerekecektir.
429

 

Fesat ve kan dökme, halife olan insanın olumsuz özelliklerindendir. Ġnsanın 

doğasında, bulunduğu yerde gücü eline geçirme, idare etme dürtüsü vardır. 

Ġnsanoğlu, siyasi erki eline geçirmek için mücadele verir ve bunu bir ihtiras haline 

getirir. Ġnsanlar siyasi iktidarı bozgunculukla, kan akıtarak veya ilimle (ehliyetle) ele 

geçirmeye çalıĢır. Siyasi gücü eline geçirme, bir tutku ve bir ihtiras halini alınca fesat 

ve kan akıtma özelliği davranıĢlara hâkim olur.
430

 Allah meleklere, yeryüzünde bir 
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halife yaratacağını bildirince, melekler, “Orada bozgunculuk yapacak ve kan 

akıtacak birini mi yaratacaksın?” 
431

 diye sormuĢlardır. 

1.3.2.2. Bilgi ile Donatılması 

Ġnsan ilahi emaneti yüklenmiĢ bir varlıktır.
432

 Ġlahi teklifi yüklenmesinin 

sonucu olarak kendisine halifelik görevi verilmiĢtir. Halifelik görevinin ise 

yeryüzünü imar ve ıslah olduğu yukarıda ifade edilmiĢti. 

Ġnsana verilen nimetlerin en büyüğü bilgidir. Bilgi, bilme, öğrenme, icat etme 

ve keĢfetme kabiliyeti insanı meleklerden ayıran en önemli özelliklerden birisidir. 

Ġnsan meleklerden bilgi vasıtasıyla ayrılır. Ġnsanın yeryüzünde bilgi vasıtasıyla 

yaptığı vazifeleri melekler bile yapmaktan acizdirler. Ġnsanlar arasındaki farkı da 

bilgi belirlemektedir.
433

 Bilgi, bir bakıma Allah‟ın insana bahĢettiği ehliyet 

belgesidir. “Allah, Âdem‟e bütün varlıkların isimlerini öğretti.”
434

 Allah‟ın Hz. 

Âdem‟e öğrettiği isimler, halifelik vazifesini yürütebilmenin ilkeleridir. Ġnsanın 

saldırganlık (fesat çıkarma ve kan akıtma) dürtüsü, ancak bilgi ile eğitilebilir. Âyette 

yer alan bütün isimler ile insanın kabalıklarını, hamlıklarını ve vahĢiliğini ortadan 

kaldıracak ilkeler kastedilir.
435

 Allah, insana halifelik görevini yapabilmesi için 

birtakım imkânlar vererek desteklemiĢtir. Ġnsana iyilik ve kötülüğü kavrayıp 

bunlardan birini seçme yeteneği olan akıl ve irade verilmiĢtir; bu sebeple insan 

kendini sorumlu kılmaya yetecek bir özgürlüğe de sahiptir. Olayları gözlemlemesi ve 

değerlendirmesi için ona göz, kulak ve kalp verilmiĢ, kendisine doğru yol 

gösterilmiĢ, böylece değerlerin bilincine varmasını ve onlardan ahlâk kanununun 

buyurduklarını, aynı zamanda kendisinin de iyiliğine olanları seçmesini sağlayacak 

Ģekilde donatılmıĢtır. Hz. Âdem kıssasında insan bilgi vesilesiyle melekleri geride 

bırakmıĢ
436

 ve melekler bu durumu kabul ederek Hz. Âdem‟in önünde saygı ile 

eğilmiĢlerdir.
437

 Yine bilme kabiliyeti sayesinde Allah göklerde ve yerdeki her Ģeyi 

insanın hizmetine sunduğunu haber vermiĢtir.
438
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Sonuç olarak halifelik vazifesi ile bilgi, insan türünü diğer varlıklardan ayıran 

iki temel vasıftır. Bu iki vasıf, insanın insan olmasıyla ilgili olup bireyin özgür 

iradesiyle Ģekillenir. Bu anlamda halifelik görevini yerine getirmek için bilme 

kabiliyeti ile donatılmıĢ olmak; akıl, kalp, göz, kulak gibi nimetleri kullanmak 

bireyin iradesine bağlı olduğu için insanın temel karakteri halini alır. Zira kiĢiliğin 

temel unsurlarından kabul edilen karakterin iradeyle doğrudan alakalı bir husus 

olduğu bir gerçektir. Dolayısıyla bir vasfın bireyin karakteri olabilmesi için bu vasfın 

iradeye taalluk eden bir konu olması gerekmektedir. 

1.3.2.3. Tevbe 

Ġnsan fıtratındaki unutkanlık, kararsızlık, iradesizlik, ebedîlik tutkusu ve 

mülke düĢkünlük zaafları sonsuz değildir. Bu zaaflar altından kalkılması mümkün 

olmayan bir düĢkünlük anlamına da gelmez. Ne var ki bu zaafların yanı sıra insan, 

Allah‟a yönelerek bu zaaflardan kurtulacak kudret ve kabiliyet ile de donatılmıĢtır. 

Ġnsan tabiatının derinliklerinde her ikisini de yapacak güç vardır.
439

 

Ġnsanın eğilimleri ya değer yargılarının öngördüğü Ģekilde doyurulur veya 

doyurulmaz. Eğer bireyin eğilimleri değer yargılarına uymuyor, değerlerin kaynağı 

olan otoriteye itaat etmiyorsa hata veya günah söz konusudur. Ġnanılan değerleri 

çiğneme, sınırları aĢma, iradeli ve bilinçli olma gibi sorumluluğu gerektiren 

unsurların katılımıyla meydana gelmiĢse bu durum günah olarak nitelendirilir. Birey, 

günahı sebebiyle kendisinin ilahi otorite tarafından mahkûm edildiğini hisseder; 

sıkıntı ve bunalıma düĢer; suç ve hatasını itiraf ederek bunları telafi etme cihetine 

gider.
440

 ĠĢte bu durumda tevbe gündeme gelir. “Tevbe” kelimesi lügatte, “piĢmanlık, 

vazgeçmek” anlamlarına gelir. Istılah olarak tevbe, “kulun iĢlediği günahlara piĢman 

olup onları terk ederek Allah‟a yönelmesi, emirlerine uymak ve O‟nun yasaklarından 

kaçınmak suretiyle Allah‟a sığınarak bağıĢlanmasını dilemesi demektir.
441

 Ġnsana 

uygulandığında, onun isyandan itaate dönmesi; Allah‟a atfedildiğinde, O‟nun kulunu 

affettiği anlamını ifade eder.
442

 Tevbe, kulun iĢlediği günahtan dolayı piĢmanlığını 

Allah‟a ifade etmesidir. Günah iĢleyen kimse Rabbinden kaçmıĢ, ondan uzak 

kalmıĢtır. Bu ayrı kalıĢı anlayıp Rabbine dönmesi tevbedir.
443

 Daha genel bir 
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anlatımla tevbe, bireyin inandığı dinî değerlerine ters düĢen davranıĢlardan yani 

günah olan bir davranıĢından, kabahatinden, kabahat olduğu için piĢmanlık duyarak 

vazgeçmesi ve bir daha iĢlemeyeceğine dair söz vermesidir.
444

 

Kur‟an‟a göre tevbe, nasuh tevbesi olmalıdır. “Ey iman edenler! Allah‟a 

kesin (nasuh) bir tevbe ile tevbe edin.”
445

 Tevbenin sıfatı olarak âyet-i kerimede, 

“Nasuh” kelimesi kullanılmaktadır. ArınmıĢlığı ifade eden nasuh, kelimesi, 

“elbisenin dikiĢi, söküğü dikmek, yırtığı yamamak suretiyle onarılması” anlamına da 

gelmektedir. “Çok ıslah edici, hiçbir gedik bırakmayacak Ģekilde eksiklikleri 

düzeltmek” demektir.
446

 

Bu kelime ıstılah olarak “bir günaha tevbe ettiğinde insanın kendisine o 

günaha dönmemesini öğütleyen, nasihat eden,
447

 içtenlikle yapılan tevbe” anlamına 

gelir. Bu anlamdan hareketle tevbe, “bir daha aynı günaha dönmemek üzere piĢman 

olmaktır” Ģeklinde tanımlanabilir. Zira Hz. Peygamber, “Pişmanlık tevbedir”
448

 

buyurmuĢlardır. 

Ġslam‟a göre hangi hatalı hareket olursa olsun, ister büyük ister küçük olsun, 

tevbesi mümkündür ve tevbe ettiği takdirde Allah kulunu bağıĢlayacaktır.
449

 Tevbe 

üç kısma ayrılır: Birincisi bilme, ikincisi piĢmanlık, üçüncüsü ise gereğini yerine 

getirmektir. Birincide, yapılan hareketin zararları, kul ile Allah arasında bir perde 

oluĢturduğu bilinir. Ġkincide, hareketin yapılmasından piĢmanlık duyularak kalp 

yanıp tutuĢur. Üçüncüde, o hareket hemen terk edilerek bir daha yapmamaya karar 

verilir ve geçmiĢte yitirilenin, iyilik ve kaza ile yerine getirilmesine çalıĢılır.
450

 

Ġnsanı, melekten ve Ģeytandan ayıran özellikler vardır. Günah iĢleme meyli ile 

insanoğlu melekten, iĢlediği günahtan dolayı tevbe yeteneği ile de Ģeytandan 
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ayrılmaktadır. Hz. Âdem, yasağı çiğneyerek günah iĢlemiĢ; sonunda suçunu itiraf 

edip piĢman olmuĢ ve tevbe etmiĢtir. Suçunu anlayıp piĢman olmak, özür dilemek ve 

tevbe etmek insanın temel karakteridir. Hz. Âdem kıssasında insanın bu karakterine 

iĢaret edilmekte ve bu bağlamda tevbe etmenin temel bir terbiye kuralı olduğuna 

dikkat çekilmektedir.
451

 Hz. Âdem iĢlediği suçtan sonra ilahi öğretiye sarılıp 

samimiyetle piĢmanlığını ve kararlılığını ortaya koymuĢtur. “Derken Âdem (vahiy 

yoluyla) Rabbinden birtakım kelimeler aldı, (onlarla amel edip Rabbine yalvardı. O 

da) bunun üzerine tevbesini kabul etti. Şüphesiz O, tevbeleri çok kabul edendir, çok 

bağışlayandır.”
452

 

Hz. Âdem‟in, “Rabbinden aldığı kelimeler” bütün müfessirlerin ittifak 

ettikleri üzere Allah‟a yönelip af dilemedir.
453

 Bu piĢmanlık ve bağıĢlanma talebi 

baĢka bir âyette Ģöyle ifade edilir: “Dediler ki: „Rabbimiz! Biz kendimize zulüm ettik. 

Eğer bizi bağışlamaz ve bize acımazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.‟
454

 Hz. 

Âdem ve eĢi, bu Ģekilde Allah‟tan af dilemiĢlerdir. Ġnsan neslinin ilk özür ve tevbesi 

olduğu için bu, Kur‟an‟da anılmaya ve nakledilmeye değer bulunmuĢtur. Hz. Âdem 

ve eĢi kendi Ģahsiyetlerine yakıĢmayan davranıĢta bulunduklarını ve suç iĢlediklerini 

itiraf ederek af dilemiĢlerdir. 

Ġnsanın olumlu ve temel karakter özellikleri; halifelik, bilgi kabiliyeti ve 

tevbe konularına değindikten sonra insanın olumsuz diğer iki özelliğini incelemek 

istiyoruz. 

1.3.3. Olumsuz Karakter Özellikleri 

Ġnsan fıtratı itibarıyla çift tabiatlı bir varlıktır. Bu tabiatı icabı insan fıtratında 

olumlu vasıfları ile bazı zaafları da barındırır. Ġlahi teklif olan emanetin gereği olarak 
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insan, bu zaafları kontrol etmek ve meĢru çerçevede eğitmekle sınanır. ĠĢte burada 

insanın bilgi kabiliyetinin sonucu olarak insana verilen en büyük nimetlerden biri 

olan iradenin devreye girdiği görülür. Ġrade zaaflara karĢı kontrol fonksiyonunu 

yerine getiren temel bir kabiliyeti ifade eder. Ġnsanın görevi iradesinin hakkını 

vererek zaafları kontrol altında tutmaktır. Hz. Âdem kıssası çerçevesinde insanın 

temel mizaç özellikleri ve bu mizaçların nasıl karakter haline dönüĢtüğü anlatılır. Bu 

zaaflar; unutkanlık, iradesizlik, ebedî yaĢama hırsı ve mülk tutkusudur. 

1.3.3.1. Unutkanlık ve Kararsızlık 

Hz. Âdem kıssasında insanın temel zaaflarından olan unutma ve kararsızlık 

(iradesizlik) mizaç özelliklerine dikkat çekilir. Kıssada insanın bu zaafları Ģöyle 

anlatılır: “Andolsun, bundan önce biz Âdem‟e (cennetteki ağacın meyvesinden yeme, 

diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlılık bulmadık.”
455

 Allah, 

Hz. Âdem‟e bir ağacın dıĢında oradaki tüm meyvelerden yemesini emretmiĢtir. Bir 

ağacın yasak ediliĢi ise iradesini eğitmesi, kiĢiliğini sağlamlaĢtırması için gerekli 

olan bir yasaktır. Ġnsan ruhunun gerektiğinde, ihtiyaçları aĢarak sınırsızca hareket 

etmesine sebep olan arzu ve isteklerin baskısından kurtulması, bu arzu ve isteklerin 

egemenliği altına girip onun kulu olmaması için böyle bir yasak gereklidir.
456

 

Âyetteki “azm” kelimesi, “kararlılık, sebat ve ısrar” demektir. Yüce Allah, Hz. 

Âdem‟de günahtan sakınma ve uzak durma konusunda ısrar ve kararlılık 

bulamadığına dikkat çekmektedir.
457

 

Unutkanlık ve kararsızlık insan fıtratında potansiyel olarak mevcut olan temel 

mizaç özelliğidir. Bu durum insanın çift tabiatlı varlık oluĢunun bir neticesidir. 

Ġnsanın görevi, aklı ve iradesiyle fıtratındaki bu zaafları kontrol edip kiĢiliğinde 

karaktere dönüĢmesini engellemektir. Hz. Âdem kıssasında bu meyillerin insanı 

olumsuzluğa sevk potansiyelini barındırdığı ancak iradeli ve kararlı tutum sonucu 

karaktere dönüĢmesinin engellenebileceği anlatılmaktadır. Hz. Âdem ve eĢi 

baĢlangıçta unutkanlık ve kararsızlık gösterseler de bu olumsuz tutumların 

kiĢiliklerinde karaktere dönüĢmediği görülür. Zira insan kiĢiliği bir bütündür; bu 

bütünün temel bir öğesi olan karakter özelliğinin bireyi diğer bireylerden ayırt edici, 
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tutarlı ve yapılaĢmıĢ bir iliĢki biçimi olması gerekir
458

 ki, Hz. Âdem ve eĢinin 

kiĢiliğinde bu temel olumsuzlukların istikrar ve tutarlılığından bahsedilemez. 

1.3.3.2. Ebedî Yaşama Hırsı ve Mülk Tutkusu 

Ġnsanın olumsuz temel karakter özelliklerinden diğer ikisi; ebedî yaĢama hırsı 

ve mülk tutkusudur. Söz konusu iki özellik A‟raf suresinin 7/20. âyeti ile Tâhâ 

suresinin 20/120. âyetinde geçmektedir. Ġki temel karakterin mahiyetinin anlaĢılması 

için ilgili âyetlerde geçen “huld” ve “mülk” kavramlarının lügat ve ıstılah anlamlarını 

vermek yerinde olacaktır. 

Ebediyet ve ölümsüzlük anlamında bir Kur‟an kavramı olan
459

 bir (huld) خلد  

Ģeyin tabii hali üzere devam edip değiĢme ve bozulmaya maruz kalmaması veya 

değiĢmenin uzun zaman sonra gerçekleĢmesi, ebedîlik ve sonsuzluk anlamına gelir. 

Kelime cennet ve cehennem için kullanıldığında içinde bulunan varlıkların 

bozulmaya uğramaksızın devamlı kalmasını ifade eder.
460

 Bu sözcük, ayrıca ebedî 

anlamında cennet ve cehennemin isimlerinden biri olarak kullanıldığı
461

 gibi “dârü‟1-

huld”
462

 terkibi de âhireti ifade eder. 

“Mülk” kelimesi  ملكا\يملك\ملك  kökünden mastardır. Lügat bakımından, “bir 

Ģeye sahip ve malik olmak, elde etmek, eline geçmek, bir iĢin ya da bir Ģeyin sahibi 

olmak, bir iĢi kontrolü altında tutmak, bir iĢe hâkim olmak; علي (alâ) harf-i ceri ile 

kullanıldığında herhangi bir Ģey ya da kimse üzerinde nüfuz ve otoritesi bulunmak, 

yönetmek ve gücü yetmek anlamlarını ifade eder.
463

 Kelime, Kur‟an‟da isim olarak 

“duyular âlemindeki bütün cisimleri kuĢatan varlık alanı ve bunlar üzerindeki 

hükümranlık” anlamında kullanılır.
464

 

“Huld” ve “mülk” kavramları Hz. Âdem kıssasının ifade edildiği A„raf ve 

Tâhâ surelerinde Ģöyle geçmektedir: “Derken şeytan, kendilerinden gizlenmiş olan 
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avret yerlerini onlara açmak için kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: „Rabbiniz size 

bu ağacı ancak, melek olmayasınız ya da (cennette) ebedî kalacaklardan olmayasınız 

diye yasakladı.‟”
465

 “Nihayet şeytan ona vesvese verip şöyle dedi:‟Ey Âdem! Sana 

ebedîlik ağacını ve yok olmayan bir saltanatı göstereyim mi?‟”
466

 

Yukarıdaki âyetlerde geçen “melek olursunuz” ve “yok olmayacak bir mülk” 

kavramları hakkında klasik tefsir kaynaklarında farklı yorumlar mevcuttur. 

Müfessirlerin çoğunluğu A„raf suresinin 7/20. âyetindeki “melek olursunuz” 

ifadesini zahirî anlamıyla anlamıĢlardır.
467

 A„raf suresinin 7/20. âyetinde “melek 

olursunuz” veya “ebedî kalanlardan olursunuz”; Tâhâ suresinin 20/120. âyetinde ise 

“ebedîlik ağacı ve yok olmayacak bir mülk” ifadeleri yer almaktadır. A„raf suresinin 

7/20. âyetinde  او (ev) edatı ile atıf yapılırken Tâhâ suresinin 20/120. âyetinde   و 

“vâv” (ve) harfi ile atıf yapılmıĢtır. Arapçada و (vâv) harfi,
468

 mutlak cem‟ anlamı 

ifade eder.
469

 Bu durumda Tâhâ suresinin 20/120. âyetinde atıf harfi olan و “vâv” 

mutlak cem‟ ifade eder. Ancak او (ev) harfi
470

 için aynı hususu söylemek mümkün 

değildir. Zira  او (ev) atıf harfi olmakla birlikte her zaman mutlak cem‟ ifade etmez. 

Bu harfin, talepten sonra tahyir (iki Ģeyden birini tercih) ve ibâha (iki Ģeyi 

birleĢtirmenin caiz olması), haberden sonra Ģekk (Ģüphe) ve teĢkik (Ģüpheye 

düĢürme) olarak dört anlamı mevcuttur. Tahyirde cem‟ mümkün değilken ibahada 

cem‟ mümkündür.
471

 Müfessirlerin çoğunluğu, “melek olmak” ifadesini zahiri 

anlamda anladıklarına göre âyetteki atıf, tahyir ifade eder ki, bu durumda insanın 

melek olmak ve ebedî kalacaklardan olmak üzere iki ayrı zaafı söz konusu olur. 

Ġki âyet arasındaki bu “iĢkal” durumu müfessirlerin dikkatini çekmiĢ olup 

bazı tefsir bilginleri iki âyetin arasını uzlaĢtırma cihetine gitmiĢlerdir. A„râf suresinin 

7/20. âyetinde geçen ملكيه (melekeyni) ifadesinin ملكيه (melikeyni) Ģeklinde de 
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okunduğu,
472

 bu kıraatin anlam açısından Tâhâ suresinin 20/120. âyetindeki ملك لايبلي 

(mülkin lâ yebla) ifadesiyle anlam bakımından örtüĢtüğü ifade edilmiĢtir. Seyyid 

Kutup (ö.1966), A‟raf suresinin 7/20. âyetindeki ملكيه (melikeyni) (lam harfinin 

kesreli okunuĢu) hakkında: “MeĢhur kıraat olmasa da diğer Kur‟an âyetlerinin 

metinleriyle ve Ģeytanın, insanın köklü ihtiraslarına uygun düĢen tuzaklarıyla daha 

güzel bütünleĢmektedir”
473

 demiĢtir. Ancak, Müfessir Râzî (ö.1209), A‟raf suresinin 

7/20. âyetinde geçen ملكيه  (melekeyni) Ģeklinde lam harfinin fethalı okunuĢunun 

mütevâtir kıraat olduğunu ve mütevâtir kıraat varken Ģâz kıraatin tercih 

edilemeyeceğini ifade ederek
474

 Ģâz kıraate dayanarak âyetlerin arasının 

uzlaĢtırılmasına karĢı çıkmıĢtır. 

Mütevâtir kıraate, Ģâz kıraati tercih ederek âyetleri uzlaĢtırmanın usul 

açısından sakıncalı bir yaklaĢım olduğu muhakkaktır. Kur‟an tefsirinde genelde 

Kur‟an bütünlüğü, özelde de metin bütünlüğü, siyak ve sibakın esas alınması bir usul 

kaidesidir. Kur‟an tefsirinde, öncelikli kaynağın yine Kur‟an‟ın kendisi olduğu da 

bilinen usul kaidelerindendir. Bu açıdan bakıldığında söz konusu iki âyeti anlam 

açısından uzlaĢtırmak daha doğru bir yaklaĢım olacaktır. A‟raf suresinin 7/20. âyeti 

ile Tâhâ suresinin 20/120. âyeti, Hz. Âdem‟in Ģahsında mutlak insan türünün 

olumsuz karakterini anlatmaktadır. Fıtraten insanın melek olması mümkün değildir. 

Bu bağlamda değerlendirildiğinde insanla ilgili bu gerçekler, sadece Ģeytan, Hz. 

Âdem ve eĢi çevresinde geliĢen olaylar eksenine hasredilirse, Kur‟an‟ın asıl hedefi 

gözardı edilmiĢ olur. A‟raf suresinin 7/20. âyeti, “melekeyni” Ģeklindeki mütevâtir 

kıraate göre yorumlandığı takdirde, Hz. Âdem ve eĢinin melekler gibi, bedenin 

kayıtlarından kurtulup cennette sonsuza dek kalma hırsıyla aldandıkları anlaĢılır.
475

 

Kıssa, Kur‟an bütünlüğü çerçevesinde
476

 değerlendirildiğinde melek olma olgusunun 

zahirî anlamda olmadığı ve insandaki ebedîlik tutkusunun eseri bir zaaf olduğu 

görülür. Kıssada Ģeytanın melek olmak, ebedî kalmak, ebedîlik ağacı, yok olmayacak 

mülk kavramlarını istismar ederek Hz. Âdem ve eĢini aldattığı ifade edilir.
477

 Bu 

durumda insanda melek olmak, ebedîlik tutkusu ve yok olmayacak bir mülk arzusu 
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olmak üzere üç zaaf ortaya çıkar. Neticede melek olmak ve mülk tutkuları, ebedî 

yaĢama tutkusunun neticesi temel karakterler olduğundan insanın tek ve yegâne 

karakteri ölümsüzlük, ebedî yaĢama tutkusu olmaktadır. 

Özetleyecek olursak kıssada insanın temel iki zaafına dikkat çekilir. Bunlar; 

ebedî yaĢama tutkusu ve mülk hırsıdır. Ebedîlik arzusu bütün insanlarda psikolojik 

bir gerçek olarak varlığını hissettirir. Bu arzu, insanın bitmez tükenmez bir rüyası en 

derin ve güçlü hayalî, geçici ve sınırlı varlığından kurtulma umudu ve tutkusudur.
478

 

Ġnsan, bu arzusunu çoğunlukla bastıramaz, gidermek için çeĢitli yollara baĢvurur.
479

 

Ölümsüzlük arzusunda olan insan için yaĢamın anlamına iliĢkin sonsuz yaĢamayı 

içermeyen her tür açıklama onu tatmin etmez. ĠĢte bu güçlü motivasyon nedeniyle 

Ģeytan insan üzerinde etkili olabilmektedir. ġeytanın, Hz. Âdem ile eĢini yasak 

ağaçtan yedirmek için istismar ettiği ilk duygu, ebedîlik duygusudur. ġeytan, ebedîlik 

duygusunun eĢiğinden girip Hz. Âdem‟i etkilemiĢ; Hz. Âdem ve eĢinin fıtratında 

bulunan ebedîlik duygusunu, ebedîlik tutkusuna çevirme çabasına giriĢmiĢ ve bunu 

baĢarmıĢtır. Esasen insanın en temel ve tek tutkusu ebedî yaĢama hırsıdır. Zeval ve 

fanilik insan fıtratına hoĢ gelmeyen, kabul edilmesi zor duygulardır. Ġnsan, yaratılıĢı 

itibarıyla ebede meftundur; dünyadan ayrılmak istemez; ölümden hoĢlanmaz; 

dünyada ebedî yaĢamak ister. Ġnsanın yok olmayı psikolojik olarak kabullenmesi 

neredyse imkânsız gibidir.
480

 

Mülk tutkusu, insandaki olumsuz tutum ve davranıĢların kaynağı olan ikinci 

temel karakter olmaktadır. Mülk duygusu ebedî yaĢama duygusunun eseridir. Bu 

duygu olmasaydı, insanlar ne çocuk yetiĢtirirler ne ilim öğrenir ne de sanat eserleri 

bırakırlardı. Bunları yapanları, dünyada olmasalar bile eserleri ebedîleĢtirmektedir. 

Neticede insan fıtratında duygudan tutkuya dönüĢmüĢ olan ebediyet tutkusunun 

sonucu olarak yok olmayacak bir mülk
481

 tutkusu ortaya çıkar. Bu tutku, ebedîlik 

tutkusunun beĢer hayatındaki tezâhürleridir. Ebedî yaĢama hırsı ve zorunlu sonucu 

mülk tutkusu, insanın hayatını altüst eder. Bu yola giren insan sınırlı ve kısa bir 
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ömürle, sınırlı olmayan bir mülke sahip olmak ister. Bu iki âyette
482

 “insanın 

biyolojik yani maddî yapısı ne denli sınırlı ise, tutkuları, istekleri, hayatı ve bilgi 

edinme kapasitesi de o kadar sınırlıdır” mesajı verilir. Bu dünyada insan için sonsuz 

nimet, yok olmayacak güç ve iktidar, sahip olunması imkânsız ihtiraslardır.
483

 

Neticede insan fıtratında potansiyel olarak var olan bu olumsuz duygular, 

bireyin kendi iradesiyle Ģekillenip tutku ve ihtiraslara dönüĢünce kiĢiliğin karakter 

yönünü oluĢturur. Birey özgür iradesiyle, azimli, kararlı, sebatlı tutum ve 

davranıĢıyla bu olumsuz mizacı kontrol edebilir; dengeleyebilir ve eğitebilir. 

Unutkanlık, kararsızlık ve iradesizlik gösterdiği takdirde bu olumsuz tutkuların esiri 

olacağı muhakkaktır. Böylece bu zaaflar insanın iradi tercihiyle karakteri haline 

dönüĢür. 

Bölümü sonlandırırken özetleyecek olursak psikoloji biliminde kiĢilik ve 

kiĢilik tipleri konusunda psikologların üzerinde ittifak ettikleri bir kiĢilik tanımı 

mevcut değildir. Bununla birlikte kiĢiliği “bireyi baĢkalarından ayıran bedensel, 

zihinsel ve ruhsal özelliklerin bütünü ve bu özelliklerin her insanda kendine özgü 

olan, az çok durağan bütünlüğüdür” Ģeklinde tanımlamanın yeterli olduğunu 

düĢünmekteyiz. 

Ġnsanın kiĢiliğini tanımamıza yardımcı temel unsurlar sosyal, bedensel ve 

zihinsel özelliklerdir. Bu özelliklerin hepsinin oluĢturduğu bütünlük, kiĢilik olarak 

değerlendirilir. Bu özellikler; karakter, mizaç ve yetenek kavramlarıyla ifade edilir. 

Karakter bireyin, alıĢkanlıkları, duyguları ve idealleriyle bütünleĢerek herhangi bir 

durum karĢısındaki değiĢmez tutumu ya da tepkisini oluĢturan yapısıdır. Kısaca 

kiĢiliğin iradi tercihlerle oluĢan ahlâki ve moral yönü olarak ifade edilebilir. Mizaç, 

kiĢinin yaratılıĢtan getirdiği potansiyeller, meyiller ve programlardır; bir anlamda 

kiĢinin fabrika ayarlarıdır. Yetenek ise bireyin belirli iliĢkileri kavrayabilme, analiz 

edebilme, çözümleyebilme, sonuçlandırma gibi zihinsel özellikleri ile bazı olguları 

gerçekleĢtirebilmesi Ģeklindeki bedensel özelliklerinin tamamıdır. KiĢilikle aynı 

anlamda olmasa da onunla çok yakından alakalı bir kavram da benlik kavramıdır. 

Benlik, kiĢiliğimizin bize görünen yüzü, öznel yanı, kiĢiliğimize iliĢkin algılarımız, 

kanılarımız ve kendi kendimizi görüĢ tarzımızdır. Kalıtım, aile, kültür ve sosyal yapı 

ise kiĢiliğin Ģekillenmesinde etkili önemli faktörlerdir. 
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Tip, benzerlerinin temel özelliklerini kendinde topladığı için örnek olarak 

incelenen bireydir. Psikologlar önce kiĢiliği kategorik olarak tiplere ayırarak az çok 

her kiĢiliğin bu kategorik tiplerden birine dâhil olduğunu iddia etmiĢlerdir. Bu 

çerçevede ilk olarak kiĢiliği beden yapısına göre kategorize eden tip kuramları dikkat 

çekmektedir. Beden yapısına göre tip kuramları; beden kimyasına göre ve beden 

biçimine göre iki temel kategoride incelenmiĢtir. Daha sonra beden biçimine göre 

kiĢilik tipleri de fiziki yapı ve beden dokusu temeline dayalı olarak araĢtırılmıĢtır. 

Beden kimyasına göre kiĢilik tipolojisi, beden kimyasının kiĢiliğin önemli bir 

yanını teĢkil eden mizaç üzerinde etkili olduğu, beden biçimine göre kiĢilik 

tipolojileri ise bireyin fiziki ölçüleri ve beden dokusunun kiĢilik tipleri üzerinde etkili 

olduğu varsayımına dayanmaktadır. 

Beden yapısına göre tip kuramlarının insan kiĢiliğini tanıma konusunda 

yetersizliği anlaĢılınca psikologlar, kiĢiliği psikolojik özelliklere göre tiplere 

ayırmıĢlardır. Psikolojik özelliklere göre tipoloji çalıĢmalarının çok genel anlamda 

yapılan sınıflandırmalar olduğu görülmektedir. Psikologların tiplerle kastettiği Ģey 

aynı kategoride yer alan iki bireyin tıpatıp aynı özelliklere sahip olması değil, benzer 

özelliklere sahip kiĢiliklerin gruplandırılmasından ibarettir. Freud (ö.1939), Adler 

(ö.1937), Jung (ö.1961) ve Spranger‟in (ö.1963) ileri sürdüğü tipoloji kuramları 

bireyi psikolojik özellikler temelinde gruplandıran kategorik tip kuramlarının en 

önemlileridir. 

Kategorik tipoloji kuramları, insanların bölümlendirilemeyeceği görüĢünü 

savunan psikologların ağır eleĢtirilerine uğramıĢtır. Bu nedenle, kiĢiliğin 

değerlendirilmesinde tip kuramlarının yanı sıra insanın değiĢik davranıĢ örüntülerini 

inceleme, çeĢitli özelliklerini çözümleyip ölçmeye yönelik olarak özellik 

(betimleyici) kuramları ileri sürülmüĢtür. Özellik kuramları, kiĢilik niteliklerini 

belirlemeye yönelik olan araĢtırmalara dayanmaktadır. Bu kurama göre; insanların 

sahip oldukları nitelikler, kiĢiliğin önemli belirleyicileri olarak kabul edilmektedir. 

Gordon Alport (ö.1967), Raymond Cattel (ö 1938), Henry Murray (ö.1988) ve Hans 

Eysenck (ö.1937) ve Robert Mc Crea (ö.1949) ve Paul Costa‟nın (ö.1942) kiĢilik 

kuramları bilinen önemli özellik kuramları arasında gösterilmektedir. 
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Genel olarak Kur‟an‟da kiĢilik tipleri ile özel olarak kıssalarda mutlak kiĢilik 

tipini kısaca incelemenin Kur‟an kıssalarında geçen kiĢilik tipleri ve karakter 

özelliklerinin anlaĢılmasına yardımcı bir yöntem olduğu düĢünülebilir. 

KiĢilik tipolojisi bakımından Kur‟an‟da genel olarak inanç, bireyin bütün 

kiĢilik özelliklerini etkileyen temel faktördür. Bu bağlamda bireyin bütün algı, tutum 

ve davranıĢları bu inanç faktöründen etkilenir. Bireyin bütün değerler sistemi, dünya 

görüĢü, hayat tarzı hatta bedensel özelliklerinin bir kısmı bu esasa bağlı olarak 

Ģekillenir. Kur‟an‟ın kiĢiliklerin inanç, ibadet, ahlâk ve sosyal hayata dair bütün 

karakter özelliklerini bu çerçevede dikkatlerimize sunduğu görülür. 

Kur‟an‟a göre inanç temeline dayalı üç kiĢilik tipinden bahsedilebilir. 

Kur‟an‟ın kiĢilik tipolojisi bu bağlamda kategoriktir. Her birey, inanç merkezli bu üç 

tipten birine dâhil olur. Kur‟an‟ın bu üçlü tip modeli kategoriktir ancak modern 

psikoloji biliminde ileri sürülen kategorik tip kuramlarından farklılık arz eder. ġöyle 

ki, inanç esaslı ayırımda inanç, belirleyici unsur olmaktadır. Bir insan aynı anda iki 

farklı kiĢilik tipine nispet edilememekte ve inanç durumuna göre üç kategoriden 

birine dâhil olan bireyin karakter özellikleri değiĢmektedir. Kur‟an, üç tipin bütün 

karakter özelliklerini tafsilatıyla zikreder. Birey ait olduğu tipin bütün kiĢilik 

özelliklerini taĢımayabilir ancak bu durum onun mümin, kâfir veya münafık diye 

nitelenmesine mâni değildir. Zira belirleyici temel unsur inanç veya inançsızlıktır. 

Kur‟an, temelde kategorik bir tip öngörse de her bireyin bizâtihi bir tip 

olduğu gerçeğini de yok saymaz. Zira Kur‟an, birey için en yüksek seviyede bir 

hedef olarak sunulan mümin kiĢilik tipini, bu tipin karakter özelliklerini zikrederek 

veya kıssa metoduyla müĢahhas ya da müĢahhas olmayan örnek model kiĢiliklerin 

karakter özelliklerini dikkatlerimize sunar. Bu durum, kâfir ve münafık kiĢilik 

modeli için de söz konusudur. Kur‟an‟ın kıssa anlatım metoduyla asıl hedefi dinî 

gayedir. Kıssalarda bu gayeye hizmet edecek olumlu ve olumsuz kiĢilikler ve 

karakter özellikleri de anlatılır. 

Genel olarak Kur‟an‟da inanç temeli esasına dayalı olarak mümin, kâfir ve 

münafık olmak üzere üç kiĢilik tipinden bahsedilirken özel olarak Hz. Âdem 

kıssasında mutlak kiĢilik tipinin temel karakter özelliklerinin tasvir edildiği 

görülmektedir. Hz. Âdem kıssası bir insan çözümlemesidir. Zira Hz. Âdem 

kıssasında bir insanın olumlu ve olumsuz temel karakter özellikleri anlatılır. Bu 
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bağlamda Kur‟an kıssalarında anlatılan kiĢiliklerin olumlu ve olumsuz karakter 

özelliklerinin anlaĢılmasında Hz. Âdem kıssasında anlatılan mutlak insan tipi ve 

karakter özelliklerinin temel referans noktası olduğu ifade edilebilir. 

Psikoloji bilimi nispeten yeni bir bilim dalıdır ve bu alanın temel konusu da 

insandır. Psikoloji, çağdaĢ bir disiplin olarak ruh ve beden arasındaki iliĢkiyi 

incelemekle kalmaz; insanın sinir sistemi, fizyolojik yönleri, insanın çevresine 

verdiği içgüdüsel ve duygusal tepkileri ile ilgili araĢtırmalar da yapar. Ancak bunun 

ne tam biyolojik bir inceleme ne de objektif bir çalıĢma olduğu söylenebilir.
484

 Bu 

nedenle, bu alanda yapılan çalıĢmalar henüz bir kuramdan öteye geçememektedir. 

Kısacası psikoloji, insanı tanımaya çalıĢmak için araĢtırmalar yapan nispeten yeni bir 

bilim dalıdır. Bu çerçevede Kur‟an‟ın merkezinde de insan vardır. Kur‟an, insanı 

muhatap almakta, kendine has üslubuyla insanı anlatmakta ve tanıtmaktadır. Netice 

itibarıyla insan, Kur‟an ve psikolojinin ortak objesi olmaktadır.
485
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İKİNCİ BÖLÜM 

KUR’AN KISSALARINDA EDEBİ ÖZELLİKLER VE KİŞİLİK 

UNSURU 

 

2.1. Kıssa Kavramı 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodunda, kıssanın her zaman baĢrol oyuncusu ve 

diğer kiĢilikleri bulunur. Ancak Kur‟an, her sahnede kiĢilerin karakter özelliklerini 

ayrıntılı anlatmaz. Kahramanın kiĢilik özelliği dinî hedefe hizmet edecekse bundan 

bahsedilir. Bu noktada sahne önünde kıssanın diğer unsurlarının yer aldığı, kiĢilik 

unsurunun âdeta bir fona dönüĢtüğü durumlarda, kıssa kiĢilikleriyle öne alınan kıssa 

unsurları arasındaki iliĢki ancak kıssaların edebî/sanatsal hususiyetlerinin bilinmesi 

ve kiĢilik unsuru ile insan olmayan diğer kiĢilik ve kıssa öğeleri arasındaki iliĢkinin 

açığa çıkarılmasıyla anlaĢılabilir. 

Kıssalarda kiĢilik (Ģahsiyet) unsurunun kıssaların edebî/sanatsal özellikleri ve 

kıssalarda ifade edilen diğer unsurlar ile iliĢkisine geçmeden önce kıssa kavramı ve 

anlam çerçevesini inceleyelim. 

2.1.1. Lügat Anlamı 

Arapça‟da قظض kökünden gelen  قض  (kassa) fiili, aynı kökten olan  قظض 

(kasas) veya bu anlamdaki قظت (kıssa) kelimelerinin lügat ve kök manası bakımından 

dört temel anlamı ihtiva eder. Kelimenin ism-i faili قاص  (kâss) “kıssa, hikâye anlatan 

kimse” anlamına gelir, çoğulu قظاص  (kussâs) Ģeklinde türetilir.
486

 Kasas ve kass 

aslında isim olup mastar anlamında kullanılır. Aynı anlama gelen قظت (kıssa) ismi ile 

çoğulu قظاص  (kısas), Kur‟an‟da geçmez; 
487

 (kasas) قظض  lafzı yerine (kıssa)  قظت  

kullanılır.
488

 

                                                 
486

 Ġbn Manzûr, Lisânü„l-Arab, c. V, ss. 3650-3653; es-Seyyid Muhammed Murtazâ Hüseyin ez-

Zebîdî, Tâcü‟l- „Arûs min Cevâhiri‟l-Kâmûs, Abdülkerim el-Azbevi (thk.), c. XVII, Kuveyt: 

Matbatü Hukumeti Kuveyt, 1989, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. II, s. 243; Ġbrahim Mustafa, 

Ahmet ez-Ziyad, Hâmid Abdülkadir ve Muhammed en-Necâr, el-Mu„cemü‟l-Vasît, Hey‟et (thk.), 

c. II, y.y.: Daru‟d-Da„ve, ty, s. 740; Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdükadir er-Râzî, Muhtâru‟s-

Sıhâh, Birinci Baskı, Mahmud Hatır (thk.), Beyrut: y.y., 1995, s. 560. 
487

 Suat Yıldırım, “Kur‟an-ı Kerim‟de Kıssalar”, Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Dergisi 

(AÜİFD), sy. 3, 1979, ss. 37-38; Suat Yıldırım, Kur‟an‟a Bakışlar, c. I, Ġstanbul: Akademi 
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Birinci anlamı; “bir kimsenin izini sürüp ardınca gitmek,
489

 adım adım takip 

etmek”tir.
490

 Aynı kökten gelen kelimeler, bu anlamda Kur‟an‟da; “Bunun üzerine 

tekrar izlerini takip ederek gerisingeri döndüler”
491

 âyeti ile “Annesi, Musa‟nın kız 

kardeşine, „Onu takip et‟ dedi”
492

 âyetinde kullanılmıĢtır. 

Ġkinci anlamı; “bir kiĢiye bir haber veya sözü beyan edip bildirmek”tir.
493

 

Kelimenin bu anlamı Kur‟an‟da, mazî fiil formunda قض  (kassa)
494

 ve قظظىا 

(kasasnâ)
495

 Ģeklinde dört yerde; يقض (yekussu),
496

,(yekussûne) يقظىن 
497

 وقظض  

(neksus),
498

(nekussanne) وقظظه 
499

 ve  وقض (nekussu)
500

 Ģeklinde muzârî fiil 

formuyla on üç yerde toplam on yedi defa “haber vermek” anlamlarında 

kullanılmıĢtır. “Sana bu Kur‟an‟ı vahyetmekle kıssaların en güzelini anlatıyoruz. 

Hâlbuki daha önce sen bunlardan habersizdin”
501

 âyeti, kelimenin muzâri formda 

kullanıldığı yerlerden biridir. Bu kelime, Kur‟an‟da emr-i hâzır ve nehy-i hâzır 

formunda   اقظض (uksus),
502

 ;(lâ teksus) لاتقظض 
503

 “anlat ve anlatma” anlamında da 

iki yerde kullanılmıĢtır. 

Üçüncü anlamı; “bir Ģeyi kesmek, makasla kesmektir.”
504

 Arapların, “saçın uç 

kısmını kesti, tırnağı kesti” sözlerinde bu üçüncü anlam kastedilmiĢtir. Arapçada 

                                                                                                                                          
Yayınları, 2011, ss. 375-376; ġehmus Demir, Mitoloji Kur‟an Kıssaları ve Tarihî Gerçeklik 

Sorunu, s.72. 
488

 Ali Sayı, “ Kur‟an‟da Kıssa Kavramı Üzerine”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

(DÜİFD), sy. 9, 1995, s. 145. 
489

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s. 3650; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtâru‟s-Sıhâh, s. 560. 
490

 Sayı, “ Kur‟an‟da Kıssa Kavramı Üzerine”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

(DÜİFD), sy. 9, s. 148. 
491

 el-Kehf 18/64. 
492

 el-Kasas 28/11. 
493

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s. 3650; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtâru‟s-Sıhâh, s. 560. 
494

 el-Kasas 28/25. 
495

 en-Nisâ 4/164; en-Nahl 16/118; el-Mü‟min 40/78. 
496

 el-En„âm 6/57; en-Neml 27/76. 
497

 el-En„âm 6/130; el-A‟râf 7/35. 
498

 en-Nisâ 4/164; el-Mü‟min 40/78. 
499

 el-A‟râf 7/7. 
500

 el-A‟râf 7/7; Hûd 11/100, 120; Yûsuf 12/3, 111; el-Kasas 28/25. 
501

 Yûsuf 12/3. 
502

 el-Arâf 7/176. 
503

 Yûsuf 12/5. 
504

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s. 3650; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtâru‟s-Sıhâh, s. 560; Sayı, “ 

Kur‟an‟da Kıssa Kavramı Üzerine”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (DÜİFD), 

sy. 9, s. 148. 
504

 el-Kasas 28/25. 
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saçlardan kesilen bir miktara قظاطت الشعر (kusâsatü‟Ģ-Ģe„r) denir.
505

 “Kusâs” kelimesi 

“kasâs” ve “kısas” Ģeklinde de okunur. Bu kelime, alın kısmında saçların bitim 

noktası, ön cephede baĢın ortası, alın gibi anlamları da ifade eder. “Kusâs” kelimesi, 

bu bağlamda Hz. Câbir‟in “ġüphesiz Allah‟ın Resulü namaz kılarken alnı üzerine 

secde ediyordu”
506

 rivayetinde geçmektedir. Klasik fıkıh kaynaklarında da abdestte 

yüzün yıkanmasının farz oluĢu ile ilgili olarak yüzün sınırları tarif edilirken “kısâsi‟Ģ-

Ģ‟ar” ifadesinin kullanıldığı görülür.
507

 Ġslam ceza hukukunda da önemli bir hüküm 

olan “kısas” kavramının hukuki anlamı; “suçluya iĢlediği fiile denk bir fiille 

mukabele edilmesidir”
508

 Ģeklinde tanımlanır. Kelime Kur‟an‟da bu anlamda dört 

yerde geçmektedir.
509

 

Dördüncü anlamı; “göğüs,  bir Ģeyin belli bir bölümü, katili öldürmek, saç 

veya sakalları kesmek”
510

 anlamlarını ihtiva eder. “Kasas” ve “kass” kelimelerinin 

“saç veya sakalları kesmek” anlamı çerçevesinde üçüncü anlamla irtibatlı olduğu da 

söylenebilir. Bu kelime  علي (alâ) harfi ceri ile geçiĢli
511

 forma dönüĢür. “Ey cin ve 

insan topluluğu! İçinizden size âyetlerimi anlatan ve bugününüzün gelip çatacağı 

hakkında sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”
512

 âyeti bu hususa örnek olarak 

verilebilir. 

Sonuç olarak “kassa” fiili “bir kimseye veya bir Ģeye ait hadiseleri adım adım 

izleyerek noktası noktasına bildirdi” anlamına gelir; ancak kelimenin “anlatmak, 

hikâye etmek” Ģeklindeki daha sonraki kullanılıĢı, diğer anlamlarını sınırlamıĢ 

bulunmaktadır.
513

 

                                                 
505

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s. 3650; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtâru‟s-Sıhâh, s. 560. 
505

 el-Kasas 28/25. 
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 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s. 3650; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtaru‟s-Sıhâh, s. 560. 
506

 el-Kasas 28/25. 
507

 Abdullah b. Mahmûd b. Mevrûd el-Mevsîlî el-Hanefî, el-İhtiyâr li Ta„lîli‟l-Muhtâr, Birinci Baskı, 

c. I, Beyrut: ġeriketü Dâru‟l-Erkâm b. Ebi‟l-Erkâm, 1999, ss. 11-12. 
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 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, s.3652; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, Müfredât, c. 

II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtaru‟s-Sıhâh, s. 560. 
508

 el-Kasas 28/25. 
509

 el-Bakara 2/ 18, 179, 194; el-Mâide 5/45. 
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 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. V, ss. 3650-3651; Zebîdî, Tâcü‟l-„Arûs, ss. 98-108; Ġsfâhânî, 

Müfredât c. II, s. 243; Mustafa vd., el-Mu„cemü‟l-Vasît, c. II, s.740; Râzî, Muhtaru‟s-Sıhah, s. 560. 
511

 Alâ” harfi cerinin fiillerde geçiĢlilik fonksiyonu hakkında bkz. Ahmet Yüksel, “Arap Dilinde“ علي  

Harfi Cerler”, (Yayınlanmamış Yüksek Lisan Tezi, Ondokuz Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, 1995), s. 61. 
512

 el-En„âm 6/130. 
513

 Yıldırım, “Kur‟an-ı Kerim‟de Kıssalar”, Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Dergisi 

(AÜİFD), sy. 3, ss. 37-38; Yıldırım, Kur‟an‟a Bakışlar, c. I, ss. 375-376. 
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2.1.2. Istılah Anlamı 

Tefsir literatüründe kıssa, “peygamberler ve geçmiĢ toplumlarla ilgili 

anlatılan bilgileri,
514

 geçmiĢte olmuĢ bir olayı, daha sonra gelecek insanlara ders 

alınacak kısmını aktarmak” Ģeklinde ifade edilir.
515

 Istılah bakımından, “Kur‟an‟da 

anlatılan peygamberler ve kavimleri veya geçmiĢ toplumlarla ilgili olayların, 

muhatapların ibret almalarını ve hidâyete ulaĢmalarını sağlamak amacıyla, yalan 

ihtimali ve hayal karıĢması mümkün olmayacak bir tarzda, çoğunlukla zaman ve 

mekândan soyutlanmıĢ olarak anlatılması”dır.
516

 

Kur‟an kıssaları, ibret alınacak olan tarihî doğruluk ve gerçeklik niteliği 

taĢıyan, hayalden uzak gerçeği yansıtan olaylardır.
517

 Hikâye, meydana gelmiĢ olsun 

veya olmasın anlatılan tüm olaylar için kullanılan bir ifade olmasına rağmen, kıssada 

vakıa ile örtüĢme Ģarttır. Dolayısıyla kıssalarda, meydana gelmemiĢ olayların tasvirî 

veya kurguya dayalı olayların anlatımı söz konusu değildir.
518

 Kıssanın hikâyeden 

farkı da bu nitelikleri dolayısıyladır. Kur‟an‟da yer alan kıssalar için “hikâye” 

kelimesinin kullanılmaması da bu ayırıma dayanır.
519

 Bu bağlamda Kur‟an kıssaları 

değiĢmeyen mutlak hakikatler üzerine bina edilmiĢ ve muhatabı irĢat, yönlendirme 

ve teĢvik gibi unsurları da baĢka kıssalarda bulunmayan bir tarzda ihtiva eden tarihî 

gerçeklerdir. Söz konusu keyfiyet, edebî kıssalarda asla bulunmayan bir özelliktir.
520

 

Kıssa ile hikâye arasındaki farkı tespit ettikten sonra kıssa ile mesel 

arasındaki farkı da Ģöyle ifade edebiliriz. Mesel; misal, örnek, benzer, numune, 

karĢılaĢtırma gibi kelime anlamları bulunan “örnek alınacak söz”, “terbiye ve ahlâka 

dair faydalı hikâye”, “bir kurala örnek olarak söylenen söz”, “baĢka bir Ģeye delalet 

etmek üzere söylenen, görünen anlamı dıĢında mecazi bir anlam taĢıyan öğretici, 

                                                 
514

 Mennâ„ el-Kattân, Mebâhis fi Ulûmi‟l-Kur‟an, Riyad: Mektebetü‟l-Ma„ârif li‟n-NeĢri ve‟t-Tevzî„, 

2000, s. 316. 
515

 Remzi Kaya, “Kur‟an-ı Kerim Kıssaları ve DüĢündürdükleri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, 11/2, 2002, s. 33. 
516

 Demir, Mitoloji Kur‟an Kıssaları ve Tarihî Gerçeklik Sorunu, s.73; Ġdris ġengül, Kur‟an Kıssaları 

Üzerine, Ġzmir: IĢık Yayınları, 1994. ss. 45-46. 
517

 Kaya, “Kur‟an-ı Kerim Kıssaları ve DüĢündürdükleri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, 11/2, s. 35. 
518

 Yıldırım, “Kur‟an-ı Kerim‟de Kıssalar”, Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Dergisi 

(AÜİFD), sy. 3, ss. 37-38; Yıldırım, Kur‟an‟a Bakışlar, c. I, s. 376. 
519

 Ġdris ġengül “Kıssa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, XXV, 2005, s. 498. 
520

 Abdülkerîm el-Hatîb, el-Kasasu‟1-Kur‟an fi Mantûkıh ve Mefhûmih, Birinci Baskı, Kahire, y.y., 

1964, s. 49. 
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eğitici ahlâki hikâye”
521

 anlamına gelir. Mesel, teorik olarak akla yol göstermek, 

gaiple ilgili istidlâli bir bilgiye ulaĢtırmak, Hz. Peygamber‟in peygamberliğini ispat 

etmek, her Ģeyi Allah‟ın yarattığını ispat etmek, dinde kıyasın mümkün (caiz) 

olduğunu göstermektir. Pratik olarak ise “iyi” ve “kötüyü” açıklamak, insanlara 

faydalı olanı bildirmek, ibret almalarını sağlamak bir daveti, bir kuralı ve bir yasayı 

bildirmektir.
522

 

Mesel, kıssa ile kısmi bir benzerlik arz etmekte ve kıssa ile aynı amacı 

paylaĢmakla birlikte, yapı itibarıyla farklıdır. Meselin kıssadan yapı itibarıyla en 

önemli farkı, hayatta tekrarlanıp durduğundan onların aynıyla gerçek olması, 

anlatılanın vuku bulmuĢ olma zorunluluğunun bulunmamasıdır.
523

 Meseller fiillerin 

ölçülü yapılmasını sağlar. Her Ģeyin bir kalıbı ve ölçüsü vardır. Sözün kalıbı ve 

ölçüsü ise meseldir. Bu tarz kelama mesel denmesinin sebebi insanın zihninde 

anlamların müĢahhaslaĢıp daima Ģekillenip canlanmasıdır.
524

 Kur‟an‟da geçen köle 

ile hür,
525

 birbirine rakip efendilerin arasında bölünen köle
526

 mesellere örnek olarak 

verilebilir.
527

 

2.2. Kıssaların Edebî Özellikleri 

Kıssalar, bütün kısımlarıyla ve Ģekilleriyle birlikte tamamen dinî maksatlar 

doğrultusunda anlatılmaktadır. Kıssa hangi gaye için anlatılıyor ise o gayeye tabi 

olmaktadır. Çünkü Kur‟an‟da kıssalara yer verilmesi edebî/sanatsal bir gaye 

gütmemektedir. Kur‟an‟ın edebî bir Ģaheser ve mucize olması da tamamen dinî 

maksada yöneliktir.
528

 Ancak kıssanın dinî hedeflere yönelik oluĢu kıssanın 

sunulması esnasında edebî/sanatsal özelliklerin tezâhürüne mâni değildir. Bu açıdan 

edebî yönden mu‟ciz olan Kur‟an, kıssa yoluyla anlatım metoduyla muhataplara dinî 
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 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, C. XI, 610; Ġsfâhânî, Müfredât, c. II, s. 362. 
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 el-Cevzî, el-Emsâl, ss. 17-19; Habenneke el-Meydânî, Emsâlü‟l-Kur‟an, s. 24; Özcan, 

“Maturidi‟ye Göre Kur‟an‟daki Kıssa ve Mesellerin Epistemolojik Amaç ve Önemi”, Dokuzeylül 
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 ġengül, Kur‟an Kısaları Üzerine, ss. 72-76. 
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 en-Nahl 16/75. 
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 Yıldırım, “Kur‟an-ı Kerim‟de Kıssalar”, Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Dergisi 

(AÜİFD), sy. 3, s. 38; Yıldırım, Kur‟an‟a Bakışlar, c. I, ss. 375-376. 
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 Vehbe ez-Zühaylî, el-Kıssatü‟l-Kur‟aniyyetü Hidayetün ve Beyanün, Beyrut: Dâru‟l-Hayr, 1992, s. 

12; Tabbara, Ma„a‟l-Enbiya, s. 25; Muhammed Abay, Kur‟an Kıssaları, Birinci Baskı, Ġstanbul: 

Ensar NeĢriyât, 2007, s. 39; bkz. Mücteba Uğur, “Va‟z, Kıssacılık ve Hadiste Kussâs”, Ankara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, c. 28, 1986, ss. 291-326; Sayı, “ Kur‟an‟da Kıssa Kavramı 
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mesajı verirken dinî maksat ve hedeflerden ĢaĢmaksızın, maksadın anlaĢılmasına 

yardımcı ve mefhumu kolaylaĢtıran edebî/sanatsal özellikleri de ihmal etmez. 

Kur‟an, edebî/sanatsal güzelliği, muhatabın sağduyusunu arzu edilen biçimde 

etkilemek için bir araç olarak kullanır; vicdan duygusuna sanatsal güzellik lisanıyla 

seslenir.
529

 

Bu kısa takdimden sonra kıssanın edebî/sanatsal özelliklerini dört baĢlık 

olarak incelemek istiyoruz. 

2.2.1. Giriş Bölümünde Görülen Anlatım Özellikleri 

Kıssalarda muhatabı etkileme bakımından en önemli bölüm giriĢ kısmıdır. 

GiriĢ bölümünde değiĢik Ģekillerde muhatabın dikkati çekildikten sonra tafsilata 

geçilir. Kıssaların giriĢ kısmında görülen anlatım üslubu dört farklı Ģekilde 

incelenebilir.
530

 

Kıssanın önce kısa bir özeti verilerek daha sonra olayın baĢından sonuna 

kadar tafsilatının sunulması; bu anlatım metodunda kıssanın özeti, kıssanın daha 

sonra ifade edilecek olan ayrıntılı kısmı için dikkat çekme, teĢvik ve heyecan unsuru 

durumundadır. Bu anlatım Ģekline en güzel örnek Ashab-ı Kehf kıssasıdır. Kıssa 

Ģöyle baĢlar: 

Yoksa sen, (sadece) Ashab-ı Kehf ve Ashab-ı Rakîm‟i mi bizim ibret 

verici delillerimizden sandın? Hani o gençler mağaraya sığınmışlardı 

da “Ey Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve içinde bulunduğumuz 

şu durumda bize kurtuluş ve doğruluğa ulaşmayı kolaylaştır” 

demişlerdi. 

Bunun üzerine Biz de nice yıllar onların kulaklarını (dış dünyaya) 

kapattık (Onları uyuttuk). Sonra onları uyandırdık ki, iki zümreden 

hangisinin bekledikleri süreyi daha iyi hesap ettiğini bilelim.
531

 

Bu giriĢ, kıssanın özeti mahiyetindedir ve özetin akabinde kıssa tafsilatıyla 

sunulmaktadır. Ashab-ı Kehf‟in mağaraya sığınmadan önce aralarında istiĢare 

etmeleri; mağaraya girdikten sonraki durumları; uykuya dalmaları; aralarından birini 

yiyecek almak üzere Ģehre göndermeleri; Ģehre giden kiĢinin orada hakikati 

öğrenmesi; mağaraya arkadaĢlarının yanına dönmesi; vefat etmeleri; üzerlerine bir 
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ibadethane inĢa edilmesi ve insanların bu kiĢiler hakkında fikir ayrılığına 

düĢmeleri
532

 konuları, kıssanın ayrıntılarıdır. 

GiriĢ kısmındaki özet, muhatabı tafsilat için hazır hale getirici ve teĢvik edici 

bir mahiyet arz etmektedir. Buna kapalılıktan sonra açıklama veya icmalden sonra 

tafsil denir. Aynı zamanda bu metot anlamın ruhta tespiti vesilelerinden 

sayılmıĢtır.
533

 

Kıssanın, muhtevasındaki olayların neticesi ve ana fikri ile baĢlaması; böyle 

bir girizgâhla muhatap olayın özünü ve önemini anladıktan sonra, kıssa tafsilatıyla 

anlatılır.
534

 Kasas suresindeki, Hz. Musa kıssaları bu tür girizgâha örnektir. Kıssa, 

Firavun‟un azgınlığı ve zulmü karĢısında Allah‟ın ezilenlere lütufta bulunacağı, 

mazlumları Firavun ve adamlarının korktuğu Ģekilde yeryüzünün varisleri ve 

önderleri kılmak istediği ana fikriyle baĢlamaktadır.
535

 Kıssa daha sonra Hz. 

Musa‟nın doğumu ile baĢlayıp Firavun‟un denizde boğulmasına kadar ayrıntılı bir 

Ģekilde sunulmaktadır.
536

 Kıssada Firavun‟un azgınlığına ve zulmüne rağmen ezilen 

insanların yeryüzünün varisleri kılınacağı vurgusu yapılmak suretiyle, müminlere 

daha iĢin baĢında cesaret aĢılanarak hakkın galip geleceği intibaı uyandırılmaktadır. 

Zira ilk intiba kolay yok edilemediği için çok önemlidir. ĠĢte kıssanın baĢında verilen 

özetin ihtiva ettiği mesajın bu önemli fonksiyonu icra ettiği görülmektedir. Nitekim 

ilk söze dikkat deyimi malumdur. GörüĢülecek çok ciddi konularda tarafların 

birbirleri üzerinde bırakacakları ilk intiba çok önemlidir. Bu bir nevi inisiyatifi ele 

geçirme gayretidir.
537

 

Hz. Yusuf kıssasındaki girizgâh çeĢiTinî de bu kısma örnek olarak vermemiz 

mümkündür. Kıssa, Hz. Yusuf‟un gördüğü bir rüyayı babasına anlatması, babası Hz. 

Yakub‟un, oğluna ileride büyük bir mertebeye kavuĢacağını haber vererek kıssayı 

tevil etmesi ve oğluna gerekli öğüdü vermesiyle baĢlamaktadır.
538

 Kıssa, bu ana 

fikirden sonra Hz. Yusuf‟un rüyasının tevili ve babası Hz. Yakub‟un rüyadan 

çıkardığı sonuçla son bulmaktadır.
539
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Kıssaya mantıken sonra gelmesi gereken bir tablo ile baĢlanması; bu Ģekilde 

muhatabın dikkati çekildikten sonra tekrar kıssanın baĢına dönülür; tafsilatı 

sunulur.
540

 Bu Ģekilde muhatabın duygu, düĢünce ve davranıĢları üzerinde etkili olan 

bütün kuvvetler harekete geçirilmiĢ ve muhatap, verilmek istenen mesajı alacak hale 

getirilmiĢ olmaktadır. Böylece daha iĢin baĢında kıssanın hedeflerinden önemli bir 

kısmı temin edilmiĢ ve temel atılmıĢ olur.
541

 Hz. Ġbrahim ve Hz. Ġsmail
542

 ile Hz. 

Musa kıssası
543

 bu kısma güzel bir örnek teĢkil etmektedir. 

Herhangi bir giriĢ ve özetleme yapılmaksızın direkt olarak kıssanın 

anlatımına geçilmesi; bu özel baĢlama Ģekli giriĢ yapılmasına veya özetlemeye 

ihtiyaç bırakmayacak bir özelliğe sahiptir. Bu durumda kıssa, ibret veren, 

heyecanlandıran ve teĢvik eden bir kısımla baĢlıyor demektir.
544

 Hz. Meryem‟in 

kıssası
545

 ile Hz. Süleyman‟ın Karınca, Hüdhüd ve zamanın Yemen Melikesi 

Belkıs‟la ilgili kıssaları bu tür girizgâhlarla baĢlamaktadır.
546

 

2.2.2. Müfêceât (Ani Anlatım) Metodu 

Müfêceât, kıssalarda muhataba ve kıssa kahramanına nispetle değiĢen 

olayların beklenmedik, ani bir Ģekilde sunulmasıdır. Bu metot, muhatabın öğrenme 

isteğini arttıran bir faktördür.
547

 Bu metoda göre kıssanın akıĢı içerisinde bazen 

olayların içyüzü seyirci ve kıssa kahramanına gizli tutulur. Olayların içyüzü 

beklenmedik bir anda her iki tarafa da aynı anda açıklanır.
548

 Bu Ģekildeki müfâcaat 

türü anlatıma Kehf suresinde Hz. Musa ile salih kul arasında geçen hadiseler örnek 

olarak verilebilir.
549

 Bazı durumlarda kıssadaki sır, muhatablara açıklanırken kıssa 

kiĢiliklerinden gizlenir. Kıssa kiĢilikleri, kıssanın esrarını bilmeden rollerini oynarlar; 

izleyiciler ise kıssanın sonucunu bilerek kahramanları takip eder. Bu metot, 

çoğunlukla istihza içeren kıssalarda kullanılır ve izleyicilerin, kıssanın oyuncularının 
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bilmeden yaptıkları davranıĢlarıyla alay etmelerini sağlamak içindir. Bahçe 

sahiplerinin kıssası bu anlatım metoduna iyi bir örnektir.
550

 

Kıssanın bir bölümünde, kıssanın esrarından bir kısmı seyirciye gösterilir; 

kahramana gizlenir; bazı yerlerde ise hem kahramana hem seyirciye gizli tutulur. 

Sonunda bu sır her iki tarafa da aniden açıklanır.
551

 Bu metodun örnekleri Hz. 

Süleyman kıssasında görülmektedir. Birinci kısma örnek, Belkıs‟ın tahtının bir anda 

Hz. Süleyman‟ın huzuruna getirilmesi hadisesidir. Olayın akıĢı içinde muhatapların 

olaydan haberi olmasına rağmen Saba Melikesi Belkıs‟ın, Hz. Süleyman‟ın huzuruna 

gelinceye kadar olaydan haberi yoktur.
552

 Ġkinci kısma örnek ise Hz. Süleyman‟ın 

sarayına gelen Belkıs‟ın orada gördüğü “billurdan döĢenmiĢ bir köĢk” olayıdır. 

Melike Belkıs, bu Ģeffaf salonu parlaklığından su zannedip eteğini sıvamıĢtır. Kıssayı 

okuyanlar ve kıssanın kahramanı Belkıs, Hz. Süleyman‟ın “Bu, (zemini) billurdan 

döşenmiş bir köşktür”
553

 sözü ile hadisenin içyüzüne vakıf olmaktadır. 

Bazı kıssalarda da hiçbir sır bulunmaz. Olay bir anda kahraman ve 

seyircilerin karĢısına çıkmakta, her iki taraf da olayın sırrını aniden anlamaktadır.
554

 

Hz. Meryem kıssasında anlatılan olaylar bu tür Müfêceât üslubuyla peĢ peĢe 

anlatılmaktadır.
555

 Seyirci ve kıssa kahramanı olayların içyüzünü ani bir Ģekilde 

kavramakta, kıssayı okuyan kiĢi ile kıssanın birincil kiĢiliğine gizli tutulan bir sır 

kalmamaktadır. 

2.2.3. Fecevât (Temsilî Anlatım) Metodu 

Temsilî anlatım, okuyucuya veya muhataba önemli sahnelerin gösterilip 

bunlar arasındaki bağlantı ve tafsilatın muhatabın muhayyilesine bırakılmasıdır. 

Bilindiği gibi Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodu, dinî gayenin tahsiline kâfi olan 

bilginin sunumuyla sınırlıdır. Kıssanın canlı ve temsilî bir üslupla anlatılması 

istenildiğinde, düĢüncenin ve hayalin, kendiliğinden tasavvur edebileceği bazı 

olayların atlanıp geçilmesi gerekir. Bu önemsiz ayrıntılara ihtiyaç duyulmaz, 

muhatabın tafsilatla meĢgul edilmesi halinde kıssa canlılığını ve sanat gücünü 
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kaybeder. Konuları ne olursa olsun Kur‟an‟daki bütün kıssalar bu özelliğe sahiptir.
556

 

Bu durumda muhatabın görevi; Kur‟an lafızları ile ifade edilen sahneleri önünde 

canlandırarak izlemek ve sahneler arasında anlatılmayan tafsilatı hayalinde 

canlandırarak hadiseyi tamamlamaktır.
557

 

Hz. Musa ve Firavun kıssasında Allah, Hz. Musa ve kardeĢi Hz. Harun‟u 

peygamber olarak görevlendirir; onlardan Firavun‟a gidip tebliğde bulunmalarını 

ister; bu konuda kendilerine teminat da verir. Akabinde okuyucu bir de bakar ki, 

sahnenin bu kısmı hemen sonlanmıĢtır. Hz. Musa ve kardeĢi Hz. Harun, Firavun‟un 

karĢısına çıkıp ilahi buyruğu tebliğ etmektedir. Hz. Musa‟nın elçilik vazifesini 

üstlendikten sonra Firavun‟un karĢısına çıkıncaya kadar yaĢadığı tecrübe kıssanın bu 

bölümünde anlatılmaz.
558

 

Hz. Yusuf, kardeĢleri tarafından atıldığı kuyudan yolcular tarafından çıkarılıp 

ucuz bir fiyatla satıldıktan sonra perde kapanmakta,
559

 bir anda Hz. Yusuf‟, Mısır‟a 

ulaĢmakta ve Aziz‟in sarayına yerleĢmektedir.
560

 Burada perde yine kapanmakta, 

ergenlik çağına kadar geçen çocukluk dönemi ve Aziz‟in karısının kendisine âĢık 

olduğu dönem anlatılmamaktadır.
561

 Kıssada bundan baĢka, Mısır kralının rüyası 

üzerine rüyayı tevil edecek bir zatı bildiğini söyleyen Hz. Yusuf‟un zindan arkadaĢı 

hemen zindana gelir; Hz. Yusuf ile konuĢmaya baĢlar. Kıssada bu kiĢinin rüyanın 

yorumunu öğrenmek üzere zindana gelinceye kadar geçirdiği süreçten 

bahsedilmez.
562

 

2.2.4. Tasvir Metodu 

Kıssalar, Kur‟an‟ın edebî i‟caz unsurlarından birini teĢkil eder. Bu açıdan 

bakıldığında kıssalarda, Kur‟an‟ın edebî i‟cazına uygun bir anlatım metodunun 

seçildiği görülür. Kur‟an‟ın ifade üslubunda kıssalar, tarihî hikâyeler tarzında, 

olayların sıralanmasıyla kuru bir ifade tarzıyla anlatılmaz. Anlatımdaki canlılık ve 

hareket o kadar güçlüdür ki, muhatap onların nakledilen olaylar yığını değil, 

karĢısında meydana gelen ve devam eden hadiseler olduğunu düĢünür. Kur‟an 
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okuyucusu, bir anda kendisini bu tarihî Ģahsiyetlerden ayıran zamanın hükmü 

kalkmıĢçasına, kendisini kıssanın içinde bulur; hikâyeyi bizzat yaĢar; hisseder; bazen 

empati kurarak kendini kıssa kahramanının yerine koyar; bazen de onların yanına 

gittiğini veya onların kendisinin karĢısına geldiklerini görür gibi olur; okuyucu değil 

de seyirci durumuna gelir. Kur‟an‟ın bütün kıssaları, bu özelliği az çok gösterir.
563

 

Muhatabı canlı tutan bu keyfiyet, çoğunlukla kıssalardaki tasvirî anlatım metodunun 

sonucudur. 

Tasvir, renklerle, hareketlerle, nağme/musiki ve zihinde canlandırma ile 

yapılır. Musiki ile yapılan tasvirde nağme bir tablodaki renklerin görevini üstlenir. 

Bir tasvir, çoğu kez vasıflama, diyalog, sözcüklerin ses tonu ve ibarelerin nağmeleri 

ile nazmın ortak eseridir.
564

 Tasvirî anlatımda, anlam için bir resim veya gölge 

çizilir; tasvir edici sözcük, anlama etkileyici ve ilham verici bir Ģekilde delalet eder. 

Tasvir, anlam ve psikolojik durumları canlı ve etkileyici somut Ģekiller halinde 

yansıtır. Bu Ģekilde kıssa manzara, tablo ve olaylara, hayat, hareket ve diyaloğa sahip 

canlı ve somut kimlikler kazandırır. Böylece tasvir edilen sahne göz, kulak, duygu ve 

hayalin yanı sıra düĢünce ve vicdana da seslenerek bunları da tatmin eder.
565

 

Kur‟an kıssalarında olaylar, bir hikâye veya bir romanda olduğu gibi düzenli 

bir Ģekilde, bir yerden baĢlayıp bitirilmez. Olayın sadece bir sahnesi tasvir edilir.
566

 

Bazı sahnelerde tevhit ve peygamberlerin elçiliğini ispat konusu ağırlık kazanır. 

Örneğin Hz. Musa ile Firavun arasında geçtiği zikredilen kıssada, Firavun‟un inanç 

sistemi, sihirbazların yanılgıları hatırlatıldıktan sonra Hz. Musa‟ya verilen 

mucizelerle yanlıĢ ve doğru açıklanarak tevhit ve elçilik görevinin gayesi ispatlanmıĢ 

olur.
567

 

 Kur‟an kıssalarında, sahnelerinin tasviri konusunda üç çeĢit tasvirden 

bahsedilebilir. Ġhya; sunuĢ ve canlandırmadır. Tahyil; duygu ve reaksiyonların 
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zihinlerde Ģekillendirilmesidir. Tasvir; kıssalarda kiĢiliklerin karakterlerinin 

resmedilmesinden ibarettir.
568

 

Bağ sahiplerinin kısası;
569

 Hz. Ġbrahim ile oğlu Hz. Ġsmail‟in Kâbe‟yi inĢa 

edip Allah‟a dua etmelerini tasvir eden sahne,
570

 Hz. Nuh ile kendisine inanmayan 

oğlunun tufan günündeki durumlarını tasvir eden sahneler
571

 ve Ashab-ı Kehf 

kıssaları
572

 sunuĢ ve canlandırma olan ihyaya örnek olarak verilebilir. Ġki bağ sahibi 

olan kiĢi ile arkadaĢının kıssası,
573

 Hz. Musa ile Allah‟ın katından kendisine bir 

rahmet verdiği salih kul kıssası,
574

 Hz. Meryem‟in Hz. Ġsa‟ya hamile kalması ve Hz. 

Ġsa‟nın doğumu ile ilgili hadiseleri tasvir eden sahneler
575

 ise duygu ve 

reaksiyonların tasviri ile karakterlerinin tasvirine örnek olarak verilebilir.
576

 

2.3. Kıssalarda Kişilik Unsuru ve Diğer Kıssa Unsurlarıyla İlişkisi 

Kur‟an kıssalarında kiĢilik unsurunun olay, diyalog, zaman ve mekân 

unsurlarıyla iliĢkili ve bu unsurların kiĢiliklerin karakter özelliklerinin tespitine 

yardımcı unsurlar olduğu söylenebilir. Çünkü kıssa kahramanının, olayın ekseni ile 

direkt bağlantısı vardır. Bu çerçevede kıssanın kahramanını; sahneler, bölümler, 

kıssanın dramatik geliĢimi içindeki konumu, tavır ve tutumları, duygu/reaksiyon ve 

diyalogları vasıtasıyla da tanımamız mümkündür. Dolayısıyla Kur‟an kıssalarının 

hepsinde, kıssanın kahramanının karakter özelliklerinin tarif edildiği söylenebilir.
577

 

Biz, bu baĢlık çerçevesinde Kur‟an kıssalarında görülen temel unsurlardan kiĢilik 

unsuru ile kıssanın diğer unsurlarından olan olay, diyalog, zaman ve mekân unsurları 

arasındaki iliĢkiyi incelemek istiyoruz. 

2.3.1. Kişilik Unsuru 

Kur‟an kıssalarında diğer edebî hikâyelerde olduğu gibi olay, kiĢilik ve 

diyalog unsuru temel; zaman ve mekân öğeleri ise tâLĠ unsurlardır.
578

 Kur‟an 

kıssalarında olay, kiĢi, diyalog, zaman ve mekân unsurlarının hepsini topluca 
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kıssalarda göremeyiz.
579

 Her edebî hikâyede olduğu gibi Kur‟an kıssalarında da tek 

bir unsur öne çıkarılır. Bu unsur, kıssanın baĢköĢesine oturtulur; kıssada baĢrolü 

oynar; bütün dikkatler onun üzerine çekilir. Kur‟an kıssalarında olay, kiĢilik, diyalog 

unsurlarının tamamının bir arada, hepsinin sahip olduğu öneme göre aynı 

fonksiyonları icra ettiği görülmez. Ġstisnai olarak Hz. Yusuf kıssasında bu öğelerin 

toplandığı ve sanatsal biçimde dağıldığı görülür. Kıssanın tamamı bir sûrede 

anlatılmıĢtır. Ancak bu keyfiyet, kıssaların genelinde görülmez. Zira Kur‟an‟ın kıssa 

anlatım tarzı uzun edebî kıssaların tarzına benzemez, kısa edebî hikâyelerin tarzına 

benzer olarak
580

 bölümler, fragmanlar halinde muhatapların dikkatine sunulur.
581

 

Kur‟an kıssalarındaki unsurların dağılımı, Ġslam mesajının geliĢimine paralel 

olarak değiĢiklik gösterir. Hz. Peygamber‟e ilham, coĢku ve heyecan verme, ayrıca 

Hz. Peygamber ve ona tâbi olan müminlerin kalplerinin yatıĢmasının amaçlandığı 

kıssalarda kiĢilik öğesinin öne çıktığı görülür.
582

 Kur‟an kıssalarında kiĢilik 

unsurunun kapsamına insanla beraber, kıssada aktif rol oynayan ifade, düĢünce ve 

olayların meydana gelmesini sağlayan her öğe, kiĢilik unsuru kapsamında 

değerlendirilir. Buna göre kıssalarda kiĢilik unsuru erkek ve kadın olarak insanlar; 

melekler, Ġblis, cinler olarak görünmeyen varlıklar; böcekler ve kuĢlar olarak 

hayvanlar olmak üzere üç Ģekilde ortaya çıkar.
583

 Kısaca kiĢilik unsurunu insan 

olanlar ve olmayanlar Ģeklinde iki kategoriye ayırmak mümkündür. 

2.3.1.1. İnsan Olan Kişilikler 

Kur‟an kıssalarında insan olan kiĢilikler değiĢik açılardan tasnife tâbi 

tutulabilir. Kıssalarda insan olan kiĢilikler, cinsiyet temelinde erkek ve kadın 

kiĢilikler; ismi ile muayyen belirli bir birey veya psikolojik mânevî sıfatlarıyla 

zikredilen kiĢilikler olarak incelenebilir. Bazı araĢtırmacılar, kıssalarda 

Ġsrailoğullarının bir Ģahsiyet olarak zikredildiğinden hareketle Ġsrail oğullarını da 
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kıssa kiĢilikleri arasında sayarlar. Hatta bu araĢtırmacılar kıssalarda mutlak insan 

türünü de baĢlıca bir kiĢilik olduğunu kabul ederler.
584

 

AraĢtırmamızın ana konusu Kur‟an kıssalarındaki insan ve birey olan 

kiĢilikler olduğundan, biz bu baĢlık altında Ġsrailoğullarını incelemeyeceğiz. Zira bu 

ayrı bir çalıĢmanın konusunu teĢkil etmektedir. Ancak Hz. Musa ve kardeĢi Hz. 

Harun ile Firavun ve adamlarının kiĢilikleri incelenirken Ġsrail oğullarının genel 

karakterinin söz konusu kiĢiliklere etkisinden bahsedilecektir. Mutlak insan türünün 

kıssalarda kiĢilik unsuru olması konusuna gelince, kanaatimizce bu genel olarak 

Kur‟an‟da insan tipleriyle ilgili bir konu olmakla birlikte, kıssalarda geçen 

kiĢiliklerin karakterlerinin tespitinde referans olarak müracaat edilmesi gereken 

temel bir husustur. Bu konu birinci bölümde incelendiği için bu baĢlık kapsamında 

ayrıca iĢlenmeyecektir. Dolayısıyla biz çalıĢmamızın bu kısmında Kur‟an 

kıssalarında geçen ismiyle muayyen veya psikolojik mânevî sıfatlarıyla ortaya çıkan 

erkek ve kadın kiĢilikleri incelemekle yetineceğiz. 

2.3.1.1.1. Erkek Kişilikler 

Kur‟an kıssalarında erkek kiĢilikler, kadın kiĢiliklere nazaran çoğunluğu 

teĢkil ederler. Ancak kıssalarda kadın kiĢilikler de fıtratlarına uygun, sosyal hayattaki 

yerlerini en güzel yansıtacak Ģekilde gerçek rollerini almıĢlardır. Kıssalarda erkek 

kiĢiliklerin kadın kiĢiliklerden fazla oluĢu, Kur‟an‟ın dinî irĢat ve davet kitabı 

olmasıyla alakalıdır. Çünkü Kur‟an kıssaları, asıl itibarıyla insanlığın ve tarih 

boyunca beĢerî toplumlarda cereyan eden davetin özlü bir tarihî durumundadır. Her 

devirde ilahi davetin hem teori hem de pratikteki öncüleri olan peygamberlerin hepsi 

erkektir. Bu sebeple kıssalarda erkek Ģahsiyetler çoğunluktadır.
585

 

Kıssalarda zikredilen erkekler kiĢiliklerden bir kısmını peygamberler 

oluĢturur. Bunlar; Hz. Âdem,
586

 Hz. Ġdris,
587

 Hz. Nuh,
588

 Hz. Hud,
589

 Hz. Salih,
590

 

Hz. Ġbrahim,
591

 Hz. Lut,
592

 Hz. Ġsmail,
593

 Hz. Ġshak,
594

 Hz. Yakub,
595

 Hz. Yusuf,
596
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Hz. Eyyüb,
597

 Hz. ġuayb,
598

 Hz. Musa,
599

 Hz. Harun,
600

 Hz. Davud,
601

 Hz. 

Süleyman,
602

 Hz. Ġlyas,
603

 Hz. Elyesa‟,
604

 Hz. Zülkifl,
605

 Hz. Yûnus,
606

 Hz. 

Zekeriya,
607

 Hz. Yahyâ
608

 ve Hz. Ġsa‟dır.
609

 

Kıssalarda geçen bazı erkek kiĢilikler ise peygamber olup olmadıkları ihtilaflı 

olan kiĢilerdir. Bunlar; Hz. Lokman
610

 ve Hz. Üzeyir
611

 ile Hz. Zülkarneyn‟dir.
612

 

Kıssalarda zikredilen erkek kiĢiliklerden bir kısmı da Firavun,
613

 Haman,
614

 Karun,
615

 

Sâmirî,
616

 Âzer,
617

 el-Aziz,
618

 Talut,
619

 ve Calut
620

 gibi krallar ve yüksek 

bürokratlardır. 

Kur‟an kıssalarında ismiyle zikredilmeyip bazı psikolojik mânevî sıfatlarla 

iĢaret edilen kiĢilikler de mevcuttur. Bu durumda kiĢiye sadece mana itibarıyla veya 

psikolojik mânevî sıfatıyla iĢaret edilir. Hz. Ġbrahim ile tartıĢan kiĢi,
621

 Hz. Musa‟nın 

arkadaĢı olan “Allah‟ın salih kullarından bir kul”,
622

 “Firavun‟un milleti içinde 

imanını gizleyen mümin kiĢi”,
623

 “Belkıs‟ın tahtını olduğu gibi bir anda Hz. 

Süleyman‟ın huzuruna getiren Ģahıs”,
624

 “iki bağ sahibi ve arkadaĢı”
625

 ile Semûd 
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kıssasında deveyi kesen en azılı sıfatıyla ifade edilen kiĢi
626

 bu kısma örnek olarak 

verilebilir. 

Hz. Âdem‟in iki oğlu,
627

 Hz. Nuh‟un oğlu,
628

 Hz. Yusuf‟un kardeĢleri
629

 ve 

hapishane arkadaĢları
630

 ile Hz. Musa‟nın beraberindeki genç kiĢi
631

 de isim 

verilmeden olayların akıĢı içinde davranıĢlarıyla ortaya çıkan kiĢiliklerdir. Kıssalarda 

bazı kiĢilikler ise isimsiz ve niteleyici hiçbir psikolojik mânevî sıfat olmaksızın 

zikredilir. Ashabü‟l-Karye kıssasındaki Ģehrin uzağından gelen adam
632

 ve yıkılmıĢ, 

harap olmuĢ bir kasabaya uğrayan kiĢi
633

 bu kısma örnek olarak verilebilir. 

2.3.1.1.2. Kadın Kişilikler 

Kur‟an kıssalarındaki bireysel kiĢiliklerden biri de kadındır. Erkekle beraber 

kadının da hayatta bir yeri ve görevi vardır. Kadının hayattaki rolünün değiĢikliği, 

erkeğinkinden sadece bedensel yönden farklı yaratılıĢı ölçüsündedir. YaratılıĢ 

farkından doğan özel kabiliyetleri sebebiyle, erkek bazı görevleri üstlenmesi 

bakımından daha güçlü ve kabiliyetlidir.
634

 Ancak Kur‟an, kadın ve erkek arasında 

ilahi teklif açısından ayrım yapmaz. Kadın ve erkek, ikisi de ilahi hitabın muhatabı 

olmakla ĢereflenmiĢ iki varlıktır.
635

 Kadın ve erkek, her ikisi de insan olarak tek bir 

nefisten yaratılmıĢlardır. Topraktan yaratılan Hz. Âdem‟den de bilahare eĢi 

yaratılmıĢtır.
636

 Dolayısıyla teklif ve sorumluluk açısından ilahi vahye muhatap 

oluĢlarında aralarında fark yoktur. Mesela Hz. Âdem ile eĢinin kıssası 

incelendiğinde, Hz. Âdem ve eĢine yasak ağaçtan yememeleri emredilirken ikisine 

birden hitap edilmekte,
637

 Ģeytanın ikisine birden vesvese verdiği bildirilmektedir.
638

 

Allah‟ın yasakladığı ağaca yaklaĢmaları,
639

 haddi tecavüzden dolayı azarlanıp 
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cennetten çıkarılmaları
640

 ve sonunda piĢmanlıklarını izhar edip tevbe etmeleri
641

 

konularının hepsinde de ortak kiĢilik Hz. Âdem ile eĢidir.
642

 

Kur‟an kıssalarında erkek ve kadın kiĢiliklerin ilahi sorumluluk açısından eĢit 

olmalarının yanında ortak baĢka temel nitelikleri de bulunmaktadır.
643

 Bu nitelikler, 

erkek veya kadın kiĢilikleri diğerinden ayırmamızı sağlayan fiziki özelliklerin ve 

peygamberlerin dıĢındaki kiĢiliklerin isimlerinin izhar edilmeyiĢidir. Kıssa yoluyla 

anlatım metodunda kiĢilikler zikredilirken normal edebî kıssalarda olduğu gibi 

kahramanların fiziki nitelikleri anlatılmaz; saçının, gözünün rengi, sesi ve yürüyüĢü 

tarif edilmez. Bu gibi konularda tafsilat verilmez. Bu durum kadın ve erkek her iki 

kiĢilik için söz konusudur. Çünkü bu özelliklerin dinî gayeye vesile olacak hiçbir 

yönü yoktur. Ancak Kur‟an, kiĢinin her insanla ortak olan mizacını ve karakterini 

anlatır.
644

 

Hz. Musa‟nın“Dilimdeki tutukluğu çöz ki sözümü anlasınlar”
645

 duası ile 

Firavun‟un “Yoksa ben, şu zavallı, nerede ise maksadını anlatamayacak durumda 

olan bu adamdan daha hayırlı değil miyim?”
646

 Ģeklindeki Hz. Musa‟yı tahkir edici 

sözlerinden Hz. Musa‟nın dilinin tutuk olduğu akla gelmektedir. “Şüphesiz Allah, 

onu sizin üzerinize (hükümdar) seçti, onun bilgisini ve gücünü artırdı”
647

 âyetinde 

ise Talut‟un bedenen iri ve cüsseli olduğu anlatılır. Hz. Musa‟nın dilinin peltek 

olması ile Talut‟un iri ve cüsseli bir kimse olması, bu kiĢilikler hakkında fiziki 

açıdan değerlendirme yapmamızı sağlayan birer ipucu olsa da bütün kıssa 

kahramanları hakkında benzer ayrıntıların olduğunu söylemek mümkün değildir. 

Kıssalarda bu tür fiziksel niteliklerden bahsedilmesi istisnâî ancak önemli bir 

keyfiyettir. 

Olay ve diyalog unsurunun öne çıktığı kıssalarda temel olarak kiĢilik öğesinin 

geri plana itildiği ve isimlerden hiç bahsedilmediği görülür. Hz. Âdem‟in kıssası 

incelendiğinde “Havva” ismi, kıssalarda hiç geçmemektedir. Havva ismi Tevrat 
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kaynaklıdır.
648

 Kur‟an‟da anlatılan kadınlar, “kadın”(mer‟e) kelimesi ile ifade edilir. 

Kadın, evli ise “filanın karısı” Ģeklinde ifade edilir. Nuh‟un karısı,
649

 Lut‟un 

karısı,
650

 Ġbrahim‟in karısı,
651

 Ġmran‟ın karısı,
652

 Aziz‟in karısı,
653

 Firavun‟un 

karısı
654

 veya Hz. Zekeriya‟nın dilinden “karım”
655

 Ģeklinde isim tamlaması ile ifade 

edilir. Evli değilse bu kaydın dıĢına çıkıldığı görülür. Saba Melikesi için “kadın”; 
656

 

Hz. ġuayb‟ın kızları için “iki kadın”
657

 ifadeleri kullanılmıĢtır. Kıssalarda kadının 

isminin belirtilmeyiĢinin nedeni; kadının, kıssalarda bazı düĢünce ve görüĢleri 

seslendiren semboller olmasıyla değil de kendisine verilen rolü yerine getiren bir 

kiĢilik olmasıyla açıklanabilir. Ancak, Kur‟an‟da istisnâî olarak Hz. Meryem‟in ismi 

açık olarak belirtilmek suretiyle bu kuralın dıĢına çıkılmıĢtır. Bunun nedeni Ģudur: 

Hıristiyanlar, Hz. Ġsa‟nın, Allah‟ın oğlu olduğuna inanıyorlardı. Kur‟an, bu batıl 

inancı ortadan kaldırmaya; bunun yerine Hz. Ġsa‟nın Hz. Meryem‟in oğlu olduğu, 

onun babasız olarak doğduğu ve Hz. Ġsa‟nın, Hz. Âdem gibi yaratıldığı hakikatini 

yerleĢtirmeye çalıġIyordu. Bu yüzden Kur‟an, Hz. Meryem‟in ismini açıkça 

belirtmiĢ; bunu birçok kez tekrarlamıĢtır.
658

 

Erkek ve kadın kiĢiliklerin ortak özellikleri yanında, kadın kiĢiliklerin erkek 

kiĢiliklerden iki özellik bakımından farklılık gösterdiği söylenebilir. Ġlk olarak kadın, 

Kur‟an kıssalarının hiçbirinde birincil kiĢilik öğesi değildir. Hz. Meryem ve Hz. 

Âdem‟in eĢi Havva bile kıssalrda ikincil kiĢiliktir. Ġkinci olarak, kadın kiĢilikler 

kıssada yardımcı rol oynasa da bu kiĢiliklerin karakterleri belirgindir. Kıssalarda her 

kadının kendine ait özel karakteri ile ifade edildiğine Ģahit olmaktayız.
659

 Bu 

bağlamda Kur‟an kıssalarına baktığımızda kiĢilik unsuru olarak kadını bazen normal 

bir insan rolünde görürken bazen de kadınlık tabiatının ağır bastığı hususi rolünde 

görmekteyiz.
660
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Sonuç olarak kıssalarda kiĢilik unsuru öne çıkabilir. KiĢilik öğesinin baĢrol 

oynadığı kıssaların, daha sonraki zamanlarda ortaya çıkacak olan kiĢilik tiplerine veri 

sağladığını söyleyebiliriz. Bu kiĢilik tiplerinde, toplumsal hareketlerin baĢarıya 

ulaĢmasında özellikle lider kiĢilerde olması ve olmaması gereken karakterlerin 

temelleri bulunur ve bunlara dayalı olarak toplumsal hareketler ve sosyal 

düzenlemeler için gerekli lider tiplerini tespit edilebiliriz.
661

 Bu çerçevede, kıssalarda 

peygamberler, krallar ve bazı yüksek devlet görevlilerinin olumlu veya olumsuz 

örnekler olarak sunulduğuna Ģahit oluruz. 

2.3.1.2. İnsan Olmayan Kişilikler 

Kur‟an kıssalarında, kiĢilik unsuru ile sadece insan olan kiĢilikler 

kastedilmez. Kıssada aktif rol oynayan, ifade, düĢünce ve olayların meydana 

gelmesini sağlayan her varlık, kiĢilik unsuru kapsamında değerlendirilir. Bu durumda 

insanlarla birlikte gaybi (görünmeyen) varlıklar olan melekler, cinler, Ġblis ile bazı 

hayvanlar (kuĢlar ve böcekler) kıssalardaki insan olmayan kiĢilikleri oluĢtururlar. 

Kur‟an kıssalarında anlatılan insan olan kiĢilikler ile insan olmayan kiĢilik 

öğeleri arasında sıkı bir iliĢki olduğu ifade edilebilir. Melek, cin, Ġblis ve bazı 

hayvanların insan kiĢiliklerinin karakterlerine olumlu veya olumsuz etkisi olduğu 

muhakkaktır. Esasen Kur‟an‟ın muhatabı insandır ve asıl hedefi muhatabı hidayete 

sevk etmektir. Kur‟an, bu fonksiyonunu icra ederken çoğunlukla kıssa yoluyla 

anlatım metodunu kullanır. Dolayısıyla kıssaların asıl kahramanın kıssanın mesajına 

muhatap olan insanın kendisi olduğu söylenebilir. 

Kıssalarda insan olan kiĢilik unsurunun, insan olmayan kiĢilik unsuru ile 

iliĢkisi konusuna kısa giriĢten sonra, insan olmayan kiĢilik unsurlarından olan 

görünmeyen varlıklar ile hayvanlar konusunu incelemek istiyoruz. 

2.3.1.2.1. Görülmeyen (Gaybi) Varlıklar 

Kur‟an kıssalarında insanların dıĢında bazı gaybi (görünmeyen) kiĢilik 

unsurları da mevcuttur. Bunlar; melekler, cinler ve Ġblis‟tir. ġimdi sırasıyla bu 

öğeleri inceleyelim. 

 

                                                 
661

 Sayı, “ Kur‟an‟da Kıssa Kavramı Üzerine”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

(DÜİFD), 

sy. 9, s. 192. 
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2.3.1.2.1.1. Melek 

Kur‟an kıssalarında melekler, kiĢilik unsurunun bir parçası olarak yerini 

almaktadır. Melekler kıssalarda bir kiĢilik unsuru olarak bazı kıssaların baĢrol 

oyuncusu ve kıssa kahramanı olarak karĢımıza çıkmaktadır. Meleklerin aynı 

zamanda kıssalarda olayların akıĢı içerisinde önemli görevler üstlendikleri ve insan 

unsuru ile önemli iliĢki ve diyalogları müĢahede edilir. Bu iliĢki, olay ve diyalogların 

insan kiĢiliklerinin karakter özelliklerini tespit etmemize yardımcı önemli ipuçlarını 

barındırdığı söylenebilir. 

Kur‟an‟ın nüzul döneminde, özellikle Arap Yarımadası birtakım vehimler ile 

doluydu. Bu vehimler ile gözle görülmeyen varlıklara bir güç atfediliyordu. Bu 

durum kıssanın kiĢilik öğesi olan görünmeyen varlıkları, gerçek veya bilinen 

kiĢilikler olmaktan çıkarmakta, bunları hayal dünyasının ördüğü baĢka varlıklara 

dönüĢtürmekte, sonuçta kıssada kiĢilik masalsı ve kurgusal bir hale 

dönüĢüvermekteydi.
662

 Bu nedenle, müĢrik Arapların ve batıl inanç sahiplerinin me-

lekler hakkındaki gerçekle ilgisi olmayan inançlarını tashih etmek, doğrusunu ortaya 

koymak ve meleklerin varlık âlemi içindeki gerçek konumlarını açıklamak gayesiyle, 

kıssalarda meleklere önemli roller verilmiĢtir.
663

 

Melek unsurunun yer aldığı kıssaların baĢında Hz. Âdem‟in, dolayısıyla 

insanın yaratılıĢ kıssası gelir. Kıssada insanın yaratılması öncesinde meleklerin insan 

türüne bakıĢı, insanın yaratılıp ilimle donatılmasından sonra meleklerin Hz. Âdem‟e 

saygısı, Allah‟a yönelerek dua etmeleri ile Ġblis‟in baĢkaldırısı anlatılır.
664

 Meleklerin 

kiĢilik unsuru olarak konu edildiği kıssalardan biri de Hz. Ġbrahim ile Hz. Lut‟un 

kıssasıdır. Kıssada melekler, Hz. Ġbrahim ve Lut‟a misafir kılığında gelmiĢler, Ġki 

peygamber, gelenlere misafir muamelesi yapmıĢlardır. Hz. Ġbrahim, misafirlerine 

ikramda bulunmuĢ ve yemek sunmuĢtur. Hz. Lut ise misafirlerin baĢına bir musibet 

gelmesinden korkmuĢ ve sonuçtan kaygılanmıĢ, ancak melekler onu teskin 

etmiĢlerdir. Her iki olayda da Hz. Ġbrahim ve Hz. Lut‟un kendilerine gelen melekleri 

tanıyamadıkları sonucu ortaya çıkmaktadır.
665

 Melek, Hz. Meryem‟e de insan 

suretinde gelmiĢ, bu yüzden Hz. Meryem korkuya kapılmıĢ, sıkıntıya düĢmüĢ ve 
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 Halefullah, Kur‟an‟da Anlatım Sanatı, s. 336. 
663

 ġengül, Kur‟an Kıssaları Üzerine, s. 222. 
664

 el- Bakara 2/30-34; bkz. el-Hicr 15/28-31. 
665

 Hûd 11/69-83; ez-Zâriyât 51/24-37. 
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Allah‟tan yardım istemiĢtir.
666

 Hz. Zekeriya mihrapta iken meleklerden bir nida 

iĢitmiĢtir.
667

 Hz. Davud‟un yanına gelen melekler, korkmasına neden olmuĢtur.
668

 

Harut ve Marut adlı melekler ise inSanlara sihir öğretmektedir.
669

 

Sonuç olarak Kur‟an kıssalarında meleklerin baĢrolü üstlendiği kıssaların 

çoğunda, olağanüstü Ģekillerde gelmedikleri ve aklın çizdiği sınırın dıĢına 

taĢmadıkları,
670

 burada
 
meleklerin tıpkı insan suretinde gelen varlıklar gibi takdim 

edildikleri görülür. Kıssanın belirli bir aĢamasına varıldıktan sonra, meleklerin 

farkına varılabilmektedir. Hz. Ġbrahim ve Lut kıssalarında, Hz. Zekeriya, Hz. 

Meryem ve Hz. Davud kıssalarında melekler bu Ģekilde anlatılır.
671

 

2.3.1.2.1.2. Cin 

Ġnsanlık tarihinin her devrinde cinlerin varlığı bilinmektedir. Ancak gözle 

görülmeyen varlıklar olmaları sebebiyle ve vahye dayalı bilgilerden zamanla 

uzaklaĢılması sonucu insanlık, cinler hakkında yalan yanlıĢ fikirlere, inançlara sahip 

olmuĢtur. Onların gaybı bildikleri, insanlardan daha fazla bilgi sahibi oldukları 

düĢünülerek kutsiyet ve kuvvet atfedilmiĢtir. Çoğu zaman cinlerden korkulmuĢ hatta 

cinlere tapanlar bile olmuĢtur. Oysa Kur‟an kıssalarında cinlerin hakikati tamamen 

farklı olarak anlatılır. Kur‟an‟da insanlar için çok önemli olan suyun cinlere de 

verilebileceğini ifade edilmiĢtir.
672

 “Eğer yolda dosdoğru gitselerdi onlara bol su 

verirdik (rızıklarını bollaştırıdık).”
673

 

Cinler Kur‟an‟ın değiĢik yerlerinde yer aldığı gibi kıssa yoluyla anlatım 

metodunda da önemli bir kiĢilik unsuru olarak karĢımıza çıkar. Hz. Süleyman 

kıssasında cinler onun emrinde çalıĢan, gaybı bilemeyen iĢçiler olarak anlatılır.
674

 

Saba Melikesi‟nin tahtının Hz. Süleyman‟ın huzuruna bir anda getirilmesi ile ilgili 

olaydan, insanların ilim sayesinde cinlerden daha bilgili ve maharetli olabilecekleri 

anlaĢılır.
675

 Neticede insan, ilim bakımından melek ve cinlerden üstün bir varlıktır. 
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 Meryem 19/16-21; bkz. Âl-i Ġmran 3/42-43. 
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 Âl-i Ġmran 3/39. 
668

 Sâd 38/22. 
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 el-Bakara 2/102. 
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 Halefullah, Kur‟an‟da Anlatım Sanatı, s. 336. 
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 Halefullah, Kur‟an‟da Anlatım Sanatı, s. 334. 
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 Halefullah, Kur‟an‟da Anlatım Sanatı, s. 336. 
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 el-Cin 72/16. 
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 Sâd 38/36-38; Sebe 34/12-14. 
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 Muhammed ġedid, Menhecü‟l-Kıssa fi‟l-Kur‟an, Birinci Baskı, ġeriketü Mektebâti Ukâz, Suûdî 

Arabistan, 1984, s. 89. 
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Bu konuda insanın, Hz. Âdem kıssasında melekleri, Hz. Süleyman kıssasında ise 

cinleri geride bıraktığına Ģahit olmaktayız.
676

 

2.3.1.2.1.3. İblis 

Allah Teâlâ insanın atası olan Hz. Âdem‟i yarattıktan hemen sonra bütün 

melekler bu yeni yaratığı tanımak, hürmet ve takdir etmeleri için secde ile 

emredilmiĢlerdir. Melekler emre uyarak secde ederken onların arasında olmasına 

rağmen Ġblis, emre karĢı çıkarak secde etmemiĢ,
677

 bu sebeple cennetten 

kovulmuĢtur.
678

 Bu secde emrine muhalefetle baĢlayan isyan, insanlık tarihi boyunca 

sanki Ġblis‟in önderliğinde bayraklaĢmıĢtır. Allah‟ın rahmetinden kovulmasına sebep 

olan insana da düĢmanlığını ilan ederek kıyamete kadar onları Hak‟tan saptıracağını 

vadetmiĢtir.
679

 Gerçekten de Hz. Âdem ve eĢini vesvese ile aldatarak yasak ağaçtan 

yedirtmiĢ ve cennetten kovulmalarına sebep olmuĢtur. Dünya hayatında da insanları 

varlık gayesinden saptırmak için aynı vazifesini yapmaya devam edecektir. 

Kur‟an kıssalarında anlatılan Ġblis herhalükârda mütekebbir, zorba bir kiĢilik 

olarak karĢımıza çıkmaktadır. Ġblis‟in geçtiği kıssaların ve bu kıssalarda onun 

oynadığı rolün farklılığına paralel olarak Ġblis‟in güç ve zalimliği de 

farklılaĢmaktadır. Ġblis kiĢiliği de diğer kıssalardaki kiĢilikler gibi, çevrenin etkisine, 

çevreyi kuĢatan Ģartlara göre Hz. Peygamber ve onun çağdaĢları arasındaki 

gerilimlere tabidir.
680

 

2.3.1.2.2. Hayvanlar 

Kur‟an kıssalarında yıkık, viraneye dönmüĢ bir kasabaya uğrayan adamın 

merkebi,
681

 Hz. Ġbrahim‟in kuĢları,
682

 Ashab-ı Kehf‟in köpeği,
683

 Ġsrail oğullarının 

kesmekle emredildikleri buzağı,
684

 Hz. Salih‟in devesi
685

 zikredilir. Ancak bunlardan 

hiçbirisinin kıssalarda bağımsız bir rolü yoktur. Bu hayvanlar kıssalarda yardımcı 

unsurdur. 

                                                 
676

 en-Neml 27/38-40. 
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 el-Bakara 2/34; el-A„raf 7/11. 
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 el-A„raf 7/12-13. 
679
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683

 el-Kehf 18/18, 22. 
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Hz. Süleyman kıssasında geçen Hüdhüd ve karıncanın durumları ise farklıdır. 

KiĢilik unsuru olarak bu hayvanların kıssalarda önemli rolleri vardır. Bu iki hayvanın 

kıssada, herhangi bir kiĢilik öğesi gibi rol üstlendiği görülür. Özellikle Hz. Süleyman 

kıssasında Hüdhüd, kabiliyetleri ile anlatılan bir kıssa kahramanıdır. Hüdhüd, Hz. 

Süleyman‟ın saltanatında
686

 ve kiĢiliğinin belirgin hale gelmesinde önemli bir kiĢilik 

öğesidir. Hüdhüd, kıssada geç kalması ve ortadan kaybolmasına mazeret sunan, diğer 

ülkeler hakkında bilgisi olan, Saba Melikesi ve onun kavmiyle ilgili Hz. Süleyman‟ın 

bilmediklerini bilen bir kiĢilik olarak karĢımıza çıkar. Saba Melikesi ve onun 

kavminin inanç ve yaĢantısı konusunda bilgi verir. Onların Allah‟ı bırakarak güneĢe 

tapmalarını ve secde etmelerini tuhaf karĢılar. ġeytanın bu topluma yaptıklarını güzel 

gösterdiğini, Saba Melikesi ve kavmini doğru yoldan saptırdığını haber verir. 

Hüdhüd daha da ileri giderek Allah‟ın gizliyi ve açığı bildiğini, Allah‟ın büyük arĢın 

sahibi yegâne varlık olduğunu ifade eder.
687

 Hz. Süleyman‟ın kiĢiliği ve karakter 

özelliklerinin tespiti konusunda karıncanın da önemli bir yerinin olduğu görülür. 

Kıssada karıncalardan biri baĢlarına gelebilecek felaket konusunda diğer karıncaları 

akıllı insanlar gibi, sanki karĢısında insan varmıĢ edasıyla uyarır.
688

 Hz. Süleyman ve 

ordusunun çiğnememesi için karıncaların yuvalarına girmelerini ister. Hz. Süleyman 

ise karıncanın sözlerine gülümseyerek dua ile karĢılık verir.
689

 

Kur‟an kıssalarında insan olan kiĢilik öğesi ile insan olmayan kıssa kiĢilikleri 

olan melek, cin, Ġblis ile bazı hayvanlar arasındaki iliĢkiyi inceledikten sonra, insan 

olan kiĢilik unsurunun, diğer kıssa unsurlarıyla (olay, diyalog, zaman ve mekân) 

iliĢkisini incelemek istiyoruz. 

2.3.2. Kişilik Unsuru ve Diğer Unsurlarla İlişkisi 

Kur‟an kıssalarında kiĢilik unsurunun insan ve görünmeyen varlıklar, melek, 

cin, Ġblis ile bazı hayvanları kapsadığı daha önce ifade edilmiĢti. Bu unsurların 

Kur‟an‟ın dinî gayeyi gerçekleĢtirme maksadına matuf olarak kıssanın kahramanı 

olarak sahnede baĢrolü üstlendiği görülür. 

Kur‟an; insanları dalâletten hidayete sevk etmek, onların iki dünyada da 

mutluluk ve huzurunu temin maksadıyla gönderilmiĢ vahiy kaynaklı bir kitaptır. 
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 Abdülkerîm el-Hatîb, el-Kasasu‟1-Kur‟an, ss. 14-15. 
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 en-Neml 27/20-26. 
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Kur‟an, muhatabı olan insanı dalaletten hidayete sevk etmek için kıssa anlatımını, bir 

davet ve irĢat metodu olarak kullanmıĢtır. Kur‟an‟ın kıssalar üslubu içerisinde ilahi 

mesajın amacına uygun olarak zaman zaman kıssa kahramanları sahne önünde 

değiĢir. Kanaatimizce kıssalarda sahne önünde kahramanlar nöbetleĢerek değiĢse de 

Kur‟an, bu metoduyla insana, Kur‟an kıssalarının asıl kahramanının insan olduğu 

mesajını vermektedir. Çünkü Kur‟an‟ın asıl muhatabı insandır. Bu açıdan 

bakıldığında genel olarak kıssalarda insan olan kıssa unsurunun diğer kıssa 

kahramanları ile arasında sıkı bir iliĢki olduğu muhakkaktır. Bu iliĢki, insan olan 

kıssa kahramanlarının kiĢilik ve karakter özelliklerinin bilinmesine yardımcı unsurlar 

olarak dikkatimizi çekmiĢ bulunmaktadır. Dolayısıyla biz çalıĢmamızın ilerleyen 

kısımlarında bireyi merkeze aldığımızda insan olamayan kıssa kiĢiliklerine daha 

fazla atıfta bulunacağız. 

Kur‟an kıssalarında insan unsurunun, diğer kıssa kiĢilikleri ile arasındaki sıkı 

münasebetin yanında kıssaların temel unsurlarından olay ve diyalog unsurunun da 

kıssa kiĢiliklerinin, kiĢilik ve karakter özelliklerinin tespiti hususunda çok önemli bir 

yeri hâiz olduğu söylenebilir. Zira kıssalarda kiĢilik (Ģahsiyet), olay ve diyalog temel 

unsurlardır. Diğer taraftan bazı araĢtırmacılar tarafından, kıssada zaman ve mekân 

kaydının önemli olmadığı, Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodunun bu unsurlardan 

soyutlandığı, kıssada bu konuda dinî gayeyi gerçekleĢtirecek miktarıyla iktifa 

edildiği genel kabul olduğu söylense de Kur‟an kıssalarında nadiren de olsa zaman 

ve mekân kayıtlarının olması düĢündürücüdür. Evvela, Kur‟an, zaman ve mekân 

bakımından bir kayıt koymuĢsa bu kaydın dinî gayeye hizmet edecek bir hedefi veya 

hedefe hizmet edecek ipuçlarını içinde barındırdığı söylenebilir. Bu nedenle biz, bu 

bölümün son baĢlığı olarak kıssalar üslubu içinde zaman ve mekân kaydının olup 

olmadığını, varsa bu kayıtların bireylerin karakter özelliklerine olumlu veya olumsuz 

etkilerini inceleyeceğiz. 

Kıssalarda insan olan kiĢilik unsurunun, insan olmayan diğer kiĢilik unsurları 

olan melek, cin, Ġblis ve bazı hayvanlar ile iliĢkisine değindikten sonra insan olan 

kiĢilik unsuru ile kıssanın temel unsuru olan olay ve diyalog unsuru ve tâLĠ unsurlar 

olan zaman ve mekân öğeleri arsındaki iliĢkiyi ayrıntılı olarak incelemek istiyoruz. 
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2.3.2.1. Olay Unsuru ve Kişilik 

Kısa edebî öykülerde olduğu gibi, Kur‟an kıssalarında da tek bir öğe öne 

çıkartılır; dikkatler bu öğe üzerine çekilir. O kadar ki, bu öğe, kıssa baĢköĢesine 

oturur ve bunun dıĢındaki diğer öğeler, neredeyse geri plana atılmıĢ ve unutulmuĢ 

gibidir. Bu yüzden, herhangi bir Kur‟an kıssasında, olay, kiĢilik ve diyalog öğelerinin 

tamamının bir arada ve bunlardan her birinin kıssada sahip olduğu değer ve öneme 

göre dağılımı görülmez. Kıssalardaki öğelerin dağılımı, Ġslam mesajının geliĢimine 

paralel olarak değiĢim göstermekte ve onunla birlikte aynı alanda hareket etmektedir. 

Bu yüzden, korkutma ve uyarma öğelerinin hedeflendiği kıssalarda olay öğesi, Hz. 

Peygamber‟e ilham, coĢku ve heyecan vermenin ayrıca Hz. Peygamber ve ona tâbi 

olan müminlerin kalplerinin yatıĢmasının amaçlandığı kıssalarda kiĢilik, Ġslam 

mesajının savunulması ve Ġslam‟a yönelik muhalefetin kırılmasını hedefleyen 

kıssalarda ise diyalog öğesi öne çıkar.
690

 

KiĢilik ve olay unsuru, Kur‟an kıssalarında en çok ortaya çıkan iki önemli 

unsur konumundadır. Kur‟an‟ın asıl hedefinin gerekli kıldığı durum sebebiyle bu iki 

unsur, kıssalarda her zaman aynı derecede ortaya çıkmaz. Kur‟an kıssaları, tamamen 

dinî gayeyi gerçekleĢtirmede bir vesile kılındığından bazen kiĢilik unsuru 

zikredilmez; neredeyse tamamen gizlenir. Zira onun zikredilmesinde muhatap 

açısından bir fayda yoktur. Çünkü Kur‟an‟da kıssaların anlatılması, olayların 

etrafında cereyan ettiği kiĢilikleri yüceltmek, bazı vasıf ve hallerini anmak veya 

yaptıkları iĢlerle meĢhur etmek değildir. Bu yüzden, kıssalarda olay unsuru daha 

belirgin bir Ģekilde ortaya çıkar ve kendisinî gösterir. KiĢilik unsuruna, sadece 

ifadenin gerektirdiği duruma göre anlam itibarıyla veya psikolojik mânevî sıfatıyla 

iĢaret edilir. Mesela; Hz. Musa‟nın arkadaĢı Salih kul ile hizmetçisi olan genç,
691

 

Firavun‟un milleti içinde imanını gizleyen mümin kiĢi
692

 ve Saba Melikesi‟nin 

tahtını olduğu gibi bir anda Hz. Süleyman‟ın huzuruna getiren kiĢi
693

 gibi kıssa 

kiĢilikleri, olay öğesi içinde olayın gerekli kıldığı karakterle kayıtlı olarak zikredilen 

kiĢiliklerdir. Bu örneklerde amaç, kiĢiliği ve toplumdaki vazifesi ile ilgili bir gerçeği 

ortaya çıkarmak değildir. Amaç bu kiĢiliklerin karakterleri ve kıssada anlatılan olayın 
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meydana gelmesinde bu karakter özelliklerinin etkisidir.
694

 Bu konuda Semûd kavmi 

ile ilgili anlatılan kıssada olay unsuru içinde sadece karakteriyle bahsedilip diğer 

özelliklerine değinilmeyen Ģahsı örnek olarak verebiliriz. Kıssada Semûd kavminden 

deveyi kesen Ģahıs “en azılı” tabiriyle ifade edilmiĢ, ismi zikredilmemiĢ ve kiĢilik 

unsuruna dolaylı atıfta bulunulmuĢtur.
695

 Çünkü kıssada temel unsur olay öğesidir. 

Olay unsuru ile ulaĢılmak istenen dinî gaye de Allah‟ın peygamberini yalanlayan ve 

âyetlerini inkâr edenleri korkutmaktır. 

Kıssalarda olay ve kiĢilik unsurları eĢit olarak aynı sahnede yer alabilir. Bu 

tür kıssalarda her iki unsurdan biri diğerinin tamamlayıcısı konumundadır. Bu 

durumda kıssanın vermek istediği dinî gaye her iki unsur tarafından sağlanır.
696

 Hz. 

Musa‟nın doğumundan itibaren Firavun‟un sarayına götürülünceye kadar geçen 

hadiseleri anlatan kıssa bu türe örnek verilebilir.
697

 

Bazı kıssalarda ise olay unsuru içerisinde kiĢilik unsuru vardır fakat kıssada 

kiĢiliği niteleyecek hiçbir nitelik söz konusu değildir. Bu tür kıssalarda dinî gayenin 

gerektirdiği ölçüde olay unsuru tüm renkleriyle kıssaya hâkimdir. Bu durumda ortada 

sadece olay unsuru kalır ve muhatap, kahramanın kiĢiliği ile tarihî unsurların 

gereksiz meĢguliyetinden korunmuĢ olarak bütün dikkatler kıssanın vermek istediği 

esas hedefe ve olayın ibret alınacak yönlerinden etkilenme keyfiyetine çevrilir.
698

 

Mesela, Yasin süresindeki Ashabu‟l-Karye kıssasında
699

 anlatılan toplumun, iĢaret 

edilen kasabanın, buraya gönderilen elçilerin ve Ģehrin uzak yerinden koĢarak gelen 

mümin kiĢinin tarihî açıdan kimlikleri gizli tutulmuĢtur. Kıssada kiĢilik öğesinin 

gizlenmesinin sebebi, muhatabın dikkatini, dinî gayeye teksif etmektir. Bu asıl hedef 

de öldükten sonra dirilme hakikati baĢta olmak üzere, tevhit, peygamberlik gibi 

inançla ilgili hususlardır. YıkılmıĢ, harap olmuĢ bir kasabaya uğrayan adamın 

kıssasını
700

 da bu konuya örnek olarak verebiliriz. Bu kıssada da bütün unsurlar gizli 

tutularak kıssa ile verilmek istenen asıl hedefin anlaĢılması, ameli bir Ģekilde ortaya 

konularak olay unsuru ile açıklanmıĢtır. Kıssada hedeflenen dinî gaye; öldükten 
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sonra dirilme gerçeğini tarihî açıdan gerçek bir olayla muhataba anlatmak ve 

Allah‟ın ölülere tekrar hayat vermeye gücü yettiğini göstermektir.
701

 

Kıssalarda, olay unsurunun öne çıkmasını sağlayan dinî gaye gündeme 

geldiğinde Kur‟an, bunu çok canlı bir tasvirle muhatapların dikkatine sunar. Bu 

tasvir sayesinde, kıssada anlatılan olaylar hareketsiz, cansız olaylar olmaktan çıkar; 

bir anda zaman ve mekân mefhumundan sıyrılmıĢçasına âdeta muhatabın gözü 

önünde yaĢanıyormuĢ gibi dinamik hale gelir. Kıssalardaki bu tasvir keyfiyeti 

muhatabı zinde kılar, olaylar gözünde âdeta çeĢitlenir, kıssanın siyakı canlı hale 

gelir. Kur‟an, bazı kıssa olaylarını çok dakik bir Ģekilde tasvir eder. Bu kısa ve ince 

tasvir, hadisenin bütün keyfiyetini muhatabın kalbine ve zihnine nakĢeder. Ayrıntı 

vermez; ancak ortam, duygu ve reaksiyonların tasviri her Ģeyi ifade eder. Böylece 

olayın tasvir edilmesiyle birlikte, olayı yaĢayan kiĢinin psikolojik durumu ve 

ortamını da anlamıĢ oluruz.
702

 Hz. Nuh‟un, kavmini hakka davet edip de kavminin 

yüz çevirmesini Allah‟a arz ettiği Ģu sahne yukarıda ifade ettiğimiz psikolojik ortam 

tasvirine örnek olarak verilebilir.
703

 Kıssada Hz. Nuh ile kavminin içinde bulunduğu 

psikolojik ortamı tasvir edilir. Kıssayı okuyan muhatabın zihninde, imana davet eden 

elçi ile davete olumsuz cevap veren toplumun ruhsal durumu canlandırılmıĢtır. 

Muhatap, ortamın tasvir ediliĢ keyfiyetinden neredeyse tarafların yüz ifadelerini, 

hatta jest ve mimiklerini hisseder gibi olur. 

Kıssalarda bazen bireyin duygu, reaksiyon ve psikolojik durumları kısa 

cümlelerle ifade edilir.
704

 Mesela Hz. Meryem‟in ansızın kendisine gelen meleğe: 

“Senden, Rahmân‟a sığınırım. Eğer Allah‟tan çekinen biri isen (bana kötülük 

etme)”
705

 Ģeklindeki tepkisi ile doğum esnasında çektiği acı ve ıztırabı ifade eden: 

“Keşke bundan önce ölseydim de unutulup gitmiş olsaydım!”
706

 feryadı, kıssada 

bireyin içinde bulunduğu psikolojik atmosferi ifade eder. Burada insanın karĢı 

koyamayacağı bir olay karĢısında sergilediği psikolojik ortam çok kısa ve yalın iki 

cümle ile ifade edilmiĢtir. Bu ifadeler, Kur‟an‟ın kıssa metodu ile vermek istediği 

ana gaye için kâfidir. 
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Kıssa yoluyla anlatım metodunda, hayır-Ģer, hak-batıl, iman-küfür mücadelesi 

canlı bir üslupla sunulur ki, bu mücadele sanki gözlerimizin önünde cereyan eden 

maddi bir hadise haline gelir.
707

 Hz. Musa ile Firavun‟un sihirbazları arsındaki 

mübareze bu kısma örnek olarak verebilir.
708

 Bazen de kıssada anlatılan hadise 

bireyin kendi içinde yaĢadığı psikolojik bir mücadele halini alır. Hz. Ġbrahim‟in 

yıldızlar, ay ve güneĢ karĢısında takındığı tavır,
709

 psikolojik bir hadise tasviridir.
710

 

Sonuç olarak kıssalardaki olaylar ile kiĢilikler arasında, ispata veya üzerinde 

yoğunlaĢmaya ihtiyaç hissetmeyecek kadar çok güçlü bir iliĢki vardır. Çünkü bu iki 

öğe, her kıssanın ayrılmaz temel iki unsurudur. Kıssada baĢından her herhangi bir 

olay geçmeyen bir kiĢilik düĢünülemez. Kur‟an kıssalarında, dinî gayeye uygun 

olarak olaylar öğesi öne çıkarılıp kiĢilik öğesi geri plana itilse bile bu durum, 

kıssanın tamamen kiĢiliklerden soyutlandığı anlamına gelmez.
711

 Kur‟an, olaylardan 

meĢhur olanlarını seçmiĢ fakat olaylardaki kiĢilikleri, dinî hedefin seyrine paralel 

olarak konuĢturmuĢtur. Olaylar, kiĢiliklerin birbirinden ayrılmasını sağlayan 

unsurlardır. Olaylar ne kadar çok olursa kiĢilik o oranda belirginleĢip netleĢmektedir; 

ne kadar az olursa durum tam tersine bir seyir izlemekte, kiĢilik kapalı bir hal 

almaktadır. Bu bağlamda Ģahısların karĢılaĢtıkları olaylar karĢısında sergiledikleri 

davranıĢlar, onların zihniyet ve karakterlerini gösterir. Buna göre, kıssalardaki 

kiĢilikler arasındaki farklılıkları görebiliriz. Hz. Musa, Hz. Ġbrahim ve Hz. Ġsa 

Peygamberlerin kiĢilik özelliklerini onların baĢına gelen olaylardan, gönderildikleri 

kiĢi ve toplumlar karĢısında takındıkları tavırlarından kolaylıkla belirgin hale 

getirmemiz mümkündür. Hz. Nuh, Hz. Salih ve Hz. Lut‟un kiĢiliklerini bazı 

durumlarda, olayların akıĢına göre, kolay belirgin hale getirmemiz mümkünken bazı 

bölümlerde ise mümkün değildir.
712

 Sonuç olarak kıssada kiĢilik etrafında ne kadar 

çok olay öne çıkıp kiĢilik öğesi ikinci planda kalırsa kalsın olay öğesi, sahne 

gerisinde duran kiĢilik öğesini tanımamıza yardımcı bir unsur halini almaktadır. 
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2.3.2.2. Diyalog Unsuru ve Kişilik 

Kıssa yoluyla anlatım metodunda, muhatabın zihninde olayları canlı hale 

getirmek, duygu ve reaksiyonları tasvir etmek, muhatabı ikna veya muhataba tesir 

etmek için diyalog öğesi Kur‟an‟ın hassasiyetle üzerinde durduğu bir konudur. 

Diyalog unsuru, mutlak kıssa türünün varlığına sirayet etmiĢ bir ruh, kıssaya 

hareketlilik ve canlılık veren bir unsur olduğu gibi, Kur‟an kıssalarında da hem edebî 

parlaklığa vesile olan hem de asıl hedefi gerçekleĢtirmede önemli rolü ve tesiri bulu-

nan temel unsurlardan biridir.
713

 Nüzul sırasına göre, ilk kıssalarda diyalog unsuruna 

yer verilmediği görülür. Bir Ģahsın tablosu veya bir olayın anlatımı tarzında olan 

kıssalar, kısa olan kıssalar ve korkutmayı amaçlayan kıssalarda diyalog öğesi 

bulunmaz. Bu dönemde Kur‟an‟ın ibret dolu tarihî kıssalara çok kısa bir Ģekilde atıfta 

bulunduğu dikkat çeker. Çünkü ilahi vahyin baĢlangıcı olan yıllarda hedef, 

muhatabın sağduyusunu etkilemek ve fikri harekete geçirmektir.
714

 Âd kavmi, 

Semûd kavmi ve Firavun‟la ilgili ifadeler,
715

 Furkan sûresindeki Hz. Musa ile Hz. 

Harun, Hz. Nuh, Ress kavmiyle ilgili beyanlar
716

 bu konuya açık misallerdir. Buna 

mukabil Ġslam mesajının savunulması, mesaja karĢı muhalefetin kırılması, delil 

getirme, karĢı tarafın iddialarını naklederek bu iddialara cevap vermek suretiyle 

muhatabı ikna etme ve herhangi bir Ģahsı tanıtmayı hedefleyen kıssalarda diyalog 

öğesinin öne çıktığı görülür.
717

 

Kur‟an‟ın genel olarak takip ettiği tedricî davet metodu ve buna bağlı üslup 

özelliği gereğince, kıssalardaki unsurların tezâhürü de geliĢme kaydetmiĢtir.
718

 Bu 

geliĢme doğrultusunda Kur‟an, önce ruhları ve akılları bilgi, tevhit, peygamberlik ve 

ahiret inancı ile ubudiyet ve ahlâk kaidelerini anlamaya hazırladıktan sonra, geriye 

muhatabın akıl ve ruhlarına bu inanç ve prensipleri iyice yerleĢtirme keyfiyeti 

kalmıĢtır. ĠĢte bu keyfiyeti sarsılmaz bir Ģekilde gerçekleĢtirmek için Kur‟an, tedricî 

olarak yumuĢaklıkla ve muhatabı düĢündürerek çeĢitli üslup ve beyan Ģekilleriyle 
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hitap etmiĢtir. Kıssalar yoluyla anlatım bu üslup tarzının önemlilerinden olduğu gibi, 

diyalog öğesi de kıssaların en önemli bir beyan tarzı durumundadır.
719

 

Kıssalardaki diyaloglar, genellikle diyalog taraflarının kiĢiliklerini, bu 

kiĢiliklerin güç, otorite ve büyüklüğünü ifade eder.
720

 Hz. Musa ve Hz. Harun 

arasında geçen, Hz. Musa‟nın ve Hz. Harun‟un karakter özellikleri hakkında önemli 

bilgiler içeren diyalogları buna örnek olarak verilebilir.
721

 

Kur‟an‟ın diyalog tarzı, kıssalarda değiĢik Ģekillerde ortaya çıkar. Bunlar; 

takrir,
722

 telkin,
723

 delil getirme,
 724

 nimeti hatırlatma, azapla korkutma,
725

 güzel 

gösterme çabası,
726

 hakir görme,
 
hafife alma

727
 ve tehdit

728
 olarak sıralanabilir.

729
 

Kıssalardaki diyalog unsuru, konuĢmanın geçtiği kiĢilikler bakımından da farklılık 

arz eder. Kıssalarda diyalog unsuru insanın insanla konuĢması dıĢında Allah ve 

melekler,
730

 Allah ve insan,
731

 Allah ve Ġblis,
732

 insan ve melekler,
733

 insan ve 

hayvanlar
734

 arasında olmak üzere farklı Ģekillerde ortaya çıkar.
735

 Kur‟an, bazı 

durumlarda insanın kendi içinde geçen duygu ve düĢünceleri de konuĢma suretinde 

veya Allah‟a dua ve yalvarma tarzında sunar.
736

 Mesela Hz. Ġbrahim‟in, kavminin 

putları hakkında düĢündüklerini Kur‟an, diyalog veya hitap tarzında ifade etmektedir. 

“Allah‟a yemin ederim ki, siz arkanızı dönüp gittikten sonra ben putlarınıza 

muhakkak bir tuzak kuracağım.”
737

 Yine Kur‟an, Hz. Musa‟nın Medyen kuyusuna 

varıp Hz. ġuayb‟ın kızlarının hayvanlarını suladıktan sonra gölgeye çekildiğinde 

içinden geçirdiği duasını Ģöyle açıklamaktadır. “Musa „Rabbim! Bana göndereceğin 
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her hayra muhtacım‟ dedi.”
738

 Kadınların, Hz. Yusuf‟u kötülüğe çağırmaları 

karĢısında onun içinde duyduğu duygu ve düĢüncesi aynı metotla ifade edilir.
739

 

Sonuç olarak diyalog, bir konuda en az iki birey arasında karĢıt görüĢleri 

sunmak için iĢe koĢulan sözel etkileĢim türüdür.
740

 Bu sözel etkileĢimde, diyaloğun 

her iki tarafının da kiĢilik ve karakter özelliklerini ihsas ettiren ipuçları bulunur. 

“Üslubu beyan ayniyle insandır” özdeyiĢi bu nedenle söylenmiĢtir. 

Kıssalarda diyalog unsuru ile kiĢilik unsuru arasındaki iliĢkiye değindikten 

sonra, zaman ve mekân unsuru ile kiĢilik unsuru arasındaki iliĢkiyi incelemek 

istiyoruz. 

2.3.2.3. Zaman Unsuru ve Kişilik 

Kur‟an, genel olarak zaman öğesine önem vermediği gibi özel olarak 

kıssalarda da bu konuya önem vermez. Zira kıssalarda zaman öğesi olayları birbirine 

bağlayan bir odak noktası değildir.
741

 Kur‟an, kıssaların amacı olan öğüt, ibret, irĢat, 

hidayet, uyarma ve müjdeleme gibi hususlara insan düĢüncesini doğrudan yöneltmek 

için kıssa alanından tafsilatın uzak tutulmasını amaçlamıĢtır. Bu nedenle kıssalarda 

birçok yerde zaman ve mekân unsurunu gizlemiĢ, tarihsel olaylardan bazılarını 

bırakıp bazılarını seçmiĢtir.
742

 

Kur‟an‟da kıssa hangi maksatla sevk olunuyorsa hadisenin sadece o miktarı 

zikredilir. Kıssa dinî gayeyi ifade edecek kadarıyla anlatıldığından duruma göre 

baĢından, ortasından veya sonundan anlatılır; bazen tamamı verilir. Bu, Kur‟an‟daki 

kıssa anlatım metodunun temel ilkelerindendir. Ġlke bu olunca kıssaların, tarihsel 

olayların anlatıldığı gibi kronolojik bir silsile takip edilerek anlatılmadığı anlaĢılır. 

Zira olayları kronolojik bir silsile halinde sıralamak, muhatabın gereksiz tafsilatta 

boğulması ve zihninin yorulmasına neden olarak dinî gayenin anlaĢılmasını 

engelleyebilir ve böylece kıssayı amacından uzaklaĢtırabilir.
743
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Kur‟an, olayları geçmiĢ kaydı müstesna her türlü kayıt ve sınırlamadan uzak 

mutlak bir zaman içinden alarak muhataplara takdim eder.
744

 Kıssalarda gerek 

mutlak zaman için gerekse sabah-akĢam, gündüz-gece, gün-ay ve sene gibi mutlak 

zamanın cüzlerini ifade eden mefhumlar için kıssadaki herhangi bir olayla 

aramızdaki zaman müddetini öğrenmemizi temin eden açık tarihî bir kayıt bulunmaz. 

Çünkü böyle bir kaydın, kıssanın ana hedefi olan irĢat ve tebliğ yönüne bir katkısı 

söz konusu değildir.
745

 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodunda genel ilke bu olmakla birlikte kıssanın 

zikredilmesinde, açık bir zaman kaydının irĢat ve tebliğ açısından önemi varsa 

zikredilir. Kur‟an kıssalarında bu tür zaman kayıtlarına çok az rastlanmaktadır.
746

 

Ancak, Kur‟an‟ın zaman mefhumuna yer vermesi, kıssalardaki herhangi bir olayın 

tarihini, olayın devam müddetini belirlemek için değildir. Sadece olayın değerine 

yeni boyutlar kazandıracaksa zamanı belirlemekte, olayı zaman mefhumlarıyla 

kayıtlamaktadır.
747

 

Kur‟an kıssalarında açık olarak belirtilen zaman kaydına Ġsrail oğullarının 40 

sene Tih Çölü‟nde muhasara altına alınmaları hadisesi örnek verilebilir. Ġsrail 

oğulları arz-ı mukaddese girip yerleĢmeleri için orada yaĢayan zorba kavimle 

savaĢmaları emredilince, emre karĢı çıkıp isyan etmiĢler; bunun üzerine Ġsrail 

oğulları arz-ı mukaddese girmeden, Mısır‟a da geri dönmeden tam 40 sene çölde 

ĢaĢkın ĢaĢkın dolaĢmıĢlardır.
748

 Burada 40 yıl gibi net bir zaman kaydı konulması 

birey ve toplum karakterlerinin tespit edilmesi noktasında önemlidir. Ġnceleme 

konumuz toplum olmamakla birlikte bu zaman kaydı, Hz. Musa‟nın tebliğ 

vazifesiyle görevlendirildiği toplumun genel karakteri ve Hz. Musa‟nın karakteri 

bakımından önemli ipuçlarını barındırmaktadır. 

Kıssalarda açık olarak ifade edilen diğer bir zaman kaydı da Hz. Nuh‟un 950 

sene kavmi içinde yaĢamıĢ olmasıdır. Hz. Nuh‟un, kavmini sürekli hakka davet 

etmesi, bu süre sonucunda çok az insanın kendisine iman etmesi ve sonunda 

kavminden inanmayanlar için beddua etmesi hadisesi incelendiğinde bu zaman 

kaydının Hz. Nuh ile kavminin karakterlerini anlamamıza yardımcı mahiyette olduğu 
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söylenebilir.
749

 Hz. Musa‟nın, Hz. ġuayb ile kızlarından biri ile evlenmesi Ģartıyla 

yaptığı anlaĢma sonucu Medyen‟de 10 sene kalması
750

 da açık olarak ifade edilen 

zaman kaydıdır. 

Hz. Yusuf‟un zindanda kaldığı süre açık olarak ifade edilmese de Hz. 

Yusuf‟un olgun bir kiĢilik ve karaktere sahip olmasında zindanda geçirdiği 

sürelerin
751

 önemli bir yeri olduğu düĢünülebilir.
752

 Yine Hz. Yusuf‟un zindandan 

çıkıĢıyla ilgili olarak Aziz‟in karısının suçunu itiraf etmesi,
753

 artık onun yaĢça belli 

bir olgunluğa ulaĢtığı, hoyrat duygulardan kurtulduğu bir yaĢı iĢaret eder. Bu 

bağlamda Hz. Yusuf‟un zindanda geçirdiği zaman dilimiyle beraber vezirin karısının 

yaĢının elli veya elliye yaklaĢmıĢ olduğu ileri sürülmektedir.
754

 

Kur‟an kıssalarında zaman unsuru olarak mutlak zamanın cüzlerini ifade 

eden; sabah-akĢam, gece-gündüz, gün-ay ve sene gibi mefhumlara durum ve 

Ģartların, makamın gerektirdiği yerlerde ve bazı önemli gayeleri açıklamak için yer 

verilmiĢtir.
755

 Mesela; Hz. Lut ve Hz. Musa kıssalarında, mutlak zamanın bir bölümü 

olarak leyl (gece) mefhumu geçmektedir. Hz. Lut kıssasında “…Gecenin bir 

bölümünde ailenle beraber yola çık, hanımın müstesna, sizden hiçbirisi geriye 

bakmasın”
756

 âyeti ile Hz. Musa‟ya, Ġsrail oğullarını geceleyin yola çıkarmasını 

emreden “Kullarımı geceleyin yola çıkar; şüphesiz takip olunacaksınız,”
757

 âyetinde 

leyl (gece) geçer. Yukarıdaki iki âyette leyl (gece) mefhumu siyak ve sibak 

bağlamında bir iĢi veya bir planı gizlemek ya da o iĢi sessiz, korkusuz ve hızlı bir 

Ģekilde gerçekleĢtirmek için uygun bir zaman dilimini ifade eder.
758
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Hz. Yusuf kıssasında; “Yusuf‟un kardeşleri akşamleyin ağlayarak 

babalarının huzuruna geldiler”
759

 âyet-i kerimesinde gecenin bir parçası olan عشاء 

(iĢâen) akĢam mefhumu ifade edilmiĢtir. Kıssadaki olayların akıĢında önemli yeri 

olduğundan, kıssada mutlak zamanın bir bölümü olan “akĢamleyin” kelimesi 

özellikle zikredilmiĢ olmalıdır. Çünkü bu kelime ile yapılan kayıtta Hz. Yusuf‟a 

kardeĢleri tarafından reva görülen olayın Ģuurlu bir plan ve ince düĢüncelerle 

gerçekleĢtiği hususunda önemli ipuçları bulunmaktadır. Zira Hz. Yusuf‟un kuyunun 

dibine atılma iĢi gündüz vakti gerçekleĢmesine rağmen, kardeĢleri tarafından 

babalarına karĢı olayın aslı gizlenip “kurt yedi”
760

 diyerek yalan söyleyeceklerinden 

gündüzün babalarının huzuruna çıkmaya cesaret edememiĢlerdir. Ağlayarak akĢam 

vakti eve gelmekle bu açık yalan ve iĢlenen cürüm karĢısında tabiatıyla yüzlerine 

aksedecek olan korku, hüzün ve utanç izlerini gizlemek istemiĢlerdir. Buna karĢılık 

Hz. Yakub, Yusuf‟un kardeĢlerinin akĢam vakti ağlayarak eve gelmelerinden, olayın 

aslının söyledikleri gibi olmadığını, söyledikleri doğru olsaydı, olayı anında, koĢarak 

kendisine haber vermeleri gerektiğini düĢünerek yalanlarını fark etmiĢtir.
761

 

Oğullarının haberini Ģüpheyle karĢılayan Hz. Yakub, nefislerinin oğullarını böyle 

kötü bir iĢ yapmaya sevk ettiğini, kendine düĢenin güzelce sabrederek Allah‟tan 

yardım dilemek olduğunu ifade ederek iĢin içyüzünü Allah‟a havale etmiĢtir.
762

 

2.3.2.4. Mekân Unsuru ve Kişilik 

Bir kıssa veya hikâye türünde geçse de geçmese de ilk akla gelen zaman ve 

mekân unsurlarıdır. Zaman unsuru kıssada olayları taĢıyan bir el mesabesindedir. 

Mekân da olayın taĢındığı bir kap konumundadır.
763

 Kıssa için bu iki unsurun 

birbirinden ayrılması, ayrı düĢünülmesi imkânsız gibidir. Ancak Kur‟an‟ın kıssa 

yoluyla anlatım metodunda, tarihî anlatım metodunu tercih etmediği, kıssa anlatım 

metodu ile asıl hedefinin dinî irĢat ve tebliğ olduğu bilinmektedir. Bu nedenle, 

Kur‟an kıssalarında zaman ve mekân unsurları tâLĠ unsurlardır. Her kıssada mihver 

olan olayların etrafında dönüp dolaĢtığı temel bir unsur bulunur. Bu öğeler 

çoğunlukla olay, kiĢilik ve diyalog öğeleridir. Kur‟an, kıssa yoluyla anlatım 

metodunda diğer bütün unsurlarda olduğu gibi hiçbir unsuru zatından dolayı 

zikretmez; asıl hedefine yardımcı bir unsur olarak yer verir. Bu bağlamda Kur‟an, 
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mekân unsurunu da olayın akıĢına tesir eden, bazı hususları açıklayan ders ve ibret 

yönlerini kuvvetlendiren özel bir değeri varsa kayda değer görür. Kur‟an‟ın, 

kıssalarda mekân unsuruna yer vermesi istisnâî bir durumdur.
764

 

Kur‟an kıssalarında mekân unsuruna Hz. Yusuf kıssasında Mısır‟ın açıkça 

ifade edilmesi örnek olarak verilebilir.
765

 Yusuf sûresinin hemen hemen tamamını 

kapsayan kıssa, oldukça teferruatlı olarak anlatılmıĢtır. Yusuf kıssası Kur‟an‟da 

istisnâî olarak bütün kıssa unsurlarının bir arada zikredildiği tek kıssadır. Ayrıca Hz. 

Musa, Hz. Harun ve Ġsrail oğulları kıssasında da Mısır‟dan mekân unsuru olarak 

açıkça bahsedilir.
766

 Bu minvalde kıssalarda açıkça ifade olunan Hz. Musa‟nın hayatı 

ve kiĢiliğinin Ģekillenmesinde büyük rol oynayan peygamberlik vazifesi öncesi bir 

tür münzevi hayat yaĢadığı Medyen,
767

 Ġsra hadisesinin meydana geldiği Mescid-i 

Haram ile Mescid-i Aksa
768

 ve önemli olaylara sahne olan Mekke
769

 de ifade 

edilebilir. 

Mekân unsuru, Kur‟an‟ın asıl hedefi açısından bir önemi yoksa gizli tutulur. 

Bu, kıssalarda çoğunlukla tercih edilen bir metottur. Mesela Ashab-ı Kehf,
770

 

Ashabü‟l-Karye
771

 ve bir kasabaya uğrayan adamın
772

 kıssalarında kıssanın geçtiği 

mekânların açıklanması kayda değer görülmemiĢtir. 

Netice olarak bazı kıssalarda mekân öğesinin kıssanın dinî gayesini 

gerçekleĢtirmede bir etkisi söz konusu ise mekân kayda değer görülebilir. Ancak 

bunun istisnâî bir durum olduğunu tekrar ifade etmeliyiz. Mekân öğesinin kayda 

değer görüldüğü bu tür kıssalar, çevre, iklim, kültür ve coğrafya faktörlerinin tesiri 

ile oluĢmuĢ baĢarı veya baĢarısızlık Ģartlarının, daha sonraki nesiller tarafından 

anlaĢılmasını ve buna dayalı olarak model üretme imkânı sağlar.
773

 

Bu bölümü tamamlarken kısaca özetleyecek olursak Ģu hususları tespit 

edebiliriz: Lügat bakımından kıssa kavramı, bir kimsenin izini sürüp ardınca gitmek, 
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bir haber veya sözü beyan edip bildirmek, bir Ģeyi kesmek, makasla kesmek; göğüs, 

göğsün baĢı, ortası veya göğüs kemiği, bir Ģeyin önemli kısmı, katili öldürmek, saç 

veya sakalları kesmek, kısaltmak, ödeĢmek, takas etmek anlamlarını ifade eder. 

Istılah bakımdan ise kıssa, Kur‟an‟da anlatılan geçmiĢ peygamberler ve kavimleri 

veya geçmiĢ toplumlarla ilgili olayların, muhatapların bu olaylardan ders çıkarıp 

hidayete ulaĢmalarını sağlamak amacıyla, çoğunlukla zaman ve mekândan so-

yutlanmıĢ olarak haber verilmesidir. 

Kur‟an kıssalarında insan tipleri ve bu tiplerin karakter özelliklerinin tahlil 

edilmesi konusunda kıssanın edebî/sanatsal özellikleri ile kıssa unsurlarından kiĢilik 

unsurunun diğer unsurlarla iliĢkisinin incelenmesi zaruridir. 

Kıssalar, tamamen dinî maksatlar doğrultusunda anlatılmaktadır. Bu nedenle 

kıssa hangi gaye için anlatılıyor ise o gayeye tâbi olmaktadır. Ancak genel kural bu 

olmakla birlikte, kıssanın dinî hedeflere yönelik oluĢu kıssada edebî/sanatsal 

özelliklerin tezâhürüne mâni değildir. Kur‟an, kıssalarda muhataplara dinî mesajı 

verirken dinî maksat ve hedeflerden ĢaĢmaksızın maksadın anlaĢılmasına yardımcı ve 

mefhumu kolaylaĢtıran edebî/sanatsal özellikleri anlatmayı da ihmal etmez. Bu 

çerçevede kıssaların giriĢ bölümünde görülen farklı anlatım özellikleri, Müfêceât (ani 

anlatım) metodu, fecevât (temsilî anlatım) ve tasvir metodu, kıssalarda görülen 

kiĢilik tipleri ve karakterlerini tespit noktasında yardımcı unsur mahiyetindedir. 

Bütün edebî kıssa ve hikâyelerde olduğu gibi, Kur‟an kıssalarında da unsurlar 

bulunur. Bu unsurları temel ve tâLĠ unsurlar olmak üzere iki kısma ayırmamız 

mümkündür. Kıssalarda temel unsurlar; olay, kiĢilik ve diyalog unsurlarıdır. TâLĠ 

unsurlar ise zaman ve mekân unsurlarıdır. 

Kur‟an kıssalarında, Hz. Yusuf kıssası hariç olay, Ģahıs, diyalog, zaman ve 

mekân öğelerinin tamamı bir arada bulunmamakta ve bu öğelerden her birinin, 

kıssada sahip olduğu değer ve öneme göre dağılımı görülmemektedir. Kıssalardaki 

öğelerin dağılımı, Ġslam mesajının seyrine paralel bir geliĢim göstermektedir. Bu 

yüzden, korkutma ve uyarma öğelerinin hedeflendiği kıssalarda olay öğesi; Hz. 

Peygamber‟e ilham, coĢku ve heyecan verme, ayrıca Hz. Peygamber ve ona tâbi olan 

müminlerin kalplerinin yatıĢmasının amaçlandığı kıssalarda kiĢilik öğesi; Ġslam 

mesajının savunulması ve muhalefetin kırılmasını hedefleyen kıssalarda ise diyalog 

öğesi öne çıkar. 
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Kıssalarda zaman unsuru, olayları taĢıyan bir el; mekân öğesi de olayın 

taĢındığı bir kap konumundadır. Ancak Kur‟an, kıssa yoluyla anlatım metodunda, 

tarihî anlatım metodunu tercih etmediği için zaman ve mekân unsurları kıssalarda 

tâLĠ unsurlardır. Kur‟an, zaman ve mekân unsurunu olayın akıĢına tesir eden, bazı 

hususları açıklayan ders ve ibret yönlerini kuvvetlendiren özel bir değeri varsa kayda 

değer görür. Kur‟an‟ın, kıssalarda zaman ve mekân unsuruna yer vermesi, istisnâî bir 

keyfiyettir. 

KiĢilik unsuru, Kur‟an kıssalarının temel unsurlarından biridir. Kur‟an 

kıssalarında kiĢilik unsurunun kapsamına, insanla beraber kıssada olayların meydana 

gelmesinde aktif rol oynayan her varlık, kiĢilik unsuru kapsamında değerlendirilir. 

Buna göre kıssalarda kiĢilik unsuru; insanlar, görünmeyen varlıklar ve bazı 

hayvanlardır. 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodu, dinî gayeyi temine matuftur. Kıssaların 

unsurları, bu gayeye hizmet edecek Ģekilde kıssanın ana eksenini oluĢturur. KiĢilik 

unsurunun baĢrol oynadığı kıssalarda kiĢilikleri ve karakterlerini tanımamıza 

yardımcı bilgiler mevcuttur. Olay unsuru ve diyalog unsurlarının ana eksen olduğu 

kıssalarda ise sahne gerisinde ikinci planda kalan kiĢilik unsurunu tanımamıza 

yardımcı bilgilerin bulunduğu söylenebilir. Zira kıssalarda baĢından bir olay 

geçmeyen kiĢilik yoktur. Kıssada ne kadar çok olay varsa bu olaylar, kiĢiliklerin 

karakter özelliklerini daha iyi tanımamızı sağlar. Diyalog öğesi kiĢiliklerin 

karakterini ihsas ettiren üsluplar içermektedir. Zaman ve mekân unsuru ise tâLĠ 

unsurlar olduğu için nadir olarak zikredilmiĢ olmakla birlikte kıssalarda her iki 

unsurun da kiĢilikleri tanımaya yardım eden ipuçlarını barındırdığı söylenebilir. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

KUR’AN KISSALARINDA OLUMLU KİŞİLİK TİPLERİ 

 

3.1. Kıssalarda Olumlu Kişilik Tipleri ve Karakter Özellikleri 

Kur‟an‟ın hedefi, muhataplarını dalaletten uzaklaĢtırarak hidayete sevk 

etmektir. Kur‟an bu hedefine ulaĢmak adına onlarca kiĢiliği, örnek alınması için kıssa 

anlatım üslubuyla canlı bir Ģekilde muhataplara sunar. Bu açıdan kiĢilik unsuru, 

kıssanın temel unsurlarından biridir. Bu unsur, kıssalarda farklı Ģekillerde tezâhür 

eder. Kıssalarda kiĢilik öğesi denilince ilk akla gelen, kıssaların birincil unsuru olan 

peygamberler, peygamberlere tâbi olan erkek ve kadın kiĢiliklerdir. 

Kur‟an, üslubu gereği ikili bir anlatım metodunu tercih etmiĢtir. Kıssalarda da 

bu üslubun yansıması olarak peygamberler örnek kiĢilik tipleri olarak sunulurken 

ilahi mesajı yalanlayıp peygamberlerle mücadele eden ve küfrün önderliğini 

üstlenmiĢ olan kiĢilikler de olumsuz örnekler kategorisinde zikredilir. 

3.1.1. Peygamberler ve Karakter Özellikleri 

Kur‟an‟ın bir hidayet kitabı olduğu bilinen bir gerçektir. Kur‟an‟ın olumlu ve 

olumsuz kiĢilik tiplerini anlatmasının dinî gaye ile sınırlı olduğunu da biliyoruz. 

Dolayısıyla genel olarak Kur‟an bütünlüğü, özel olarak kıssa anlatım metodu 

kapsamında kiĢiliklerin, ayrıntılı olarak ifade edilmez. Bu yüzden Kur‟an, hiçbir 

kiĢiliği baĢtan sona bütün özellikleriyle anlatmaz; gereksiz ayrıntıyla muhatabın 

zihnini meĢgul etmez. Bununla birlikte Kur‟an, dinî gayeyi temine matuf kiĢilikleri 

ve karakter özelliklerini anlatır. Bu minvalde Kur‟an, insanların doğuĢtan getirdiği 

birtakım mizaç ve karakter özelliklerine dikkat çeker. Kur‟an‟a göre hiçbir birey 

doğuĢtan getirdiği zaafları sebebiyle kınanmaz, yerilmez. Ġnsana kiĢiliğini 

Ģekillendirmede yardımcı olarak akıl, irade ve kalp verilmiĢtir. Birey tercihlerinde 

özgürdür. ĠĢte Kur‟an, tam da bu noktada bireyin kendi özgür iradesiyle Ģekillenen 

karakter üzerinde durur. Bireyleri karakter özelliklerine göre kategorize eder. Zira 
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Kur‟an‟ın nazara verdiği bu karakterler, insan nesli yaĢadığı sürece var olacak 

karakterlerdir. 

Bu esaslar çerçevesinde peygamber kiĢiliklerin olumlu ve olumsuz karakter 

özelliklerini incelemeye geçmeden önce kıssalarda geçen kiĢiliklerin 

fiziksel/biyolojik özelliklerine değinmek istiyoruz. 

3.1.1.1. Fiziki/Biyolojik Özellikler 

Fiziki/biyolojik özellikler, bir kiĢiliği diğerinden ayırmayı sağlayan somut 

özelliklerdir. Bu özellikler, soyut karakter özellikleri arasındaki iliĢkinin 

anlaĢılmasına yardımcı olur. Bu durum kadın erkek, her iki kiĢilik için de söz 

konusudur.
774

 

Kur‟an, muhatabın zihnini, kıssa kahramanının fiziki özellikleri, zaman ve 

mekân unsuru gibi gereksiz ve yersiz tafsilatla meĢgul etmez. Bu konuda dinî gayeyi 

temin edecek kadar bilgiyle yetinir. Normal edebî kıssalarda olduğu gibi kıssalarda 

da kiĢiliklerin fiziki özellikleri anlatılmaz. Kıssa kiĢiliğinin saçının, gözünün rengi; 

boyu, kilosu, vücut yapısı, sesi, yürüyüĢü gibi bedensel nitelikleri tarif edilmez. 

Çünkü bu özelliklerin dinî gayeye vesile olacak bir yönü bulunmaz.
775

 Bu nedenle 

Kur‟an, metodu gereği genellikle kıssa kiĢiliklerini, olayın mihveri yapmaya layık 

bulmamıĢtır.
776

 Kur‟an, yukarıda ifade ettiğimiz genel kuralın aksine istisnâî olarak 

dinî gayeye vesile olacak ayrıntıları vermekten de geri durmaz. Bu konuda Hz. 

Yusuf‟un cismani güzelliği,
777

 Hz. Musa‟nın dilinin tutuk oluĢu,
778

 Talut‟un bedenen 

iri ve cüsseli oluĢu,
779

 Hz. Davud
780

 ve Hz. Musa‟nın
781

 güçlü ve kuvvetli olduklarına 

iĢaret eden âyetler bulunmaktadır. 

Hz. Yusuf‟un cismani güzelliğini ifade eden âyet-i kerime Ģu Ģekildedir: 

“Kadın, bunların dedikodularını işitince haber gönderip onları çağırdı. (Ziyafet 

düzenleyip) onlar için oturup yaslanacakları yer hazırladı. Her birine birer de bıçak 

verdi ve Yusuf‟a, „Çık karşılarına‟ dedi. Kadınlar Yusuf‟u görünce, onu pek 
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büyüttüler ve şaşkınlıkla ellerini kestiler. „Hâşâ! Allah için, bu bir insan değil, ancak 

şerefli bir melektir‟ dediler.”
782

 Bir önceki âyet-i kerimede Mısır‟da bazı kadınların 

Aziz‟in karısının, hizmetçisine âĢık olmasını ve iĢi bir adım ileri götürerek 

hizmetçisiyle beraber olma istek ve davranıĢını dillerine dolayıp onu kınadıkları 

ifade edilir.
783

 Olayın ifĢa olmasıyla Aziz‟in karısının Hz. Yusuf‟a aĢkı, artık 

platonik bir aĢk konusu olmaktan çıkıp sosyal bir hadise halini almıĢtır. Evvela evli 

bir kadının baĢka birine âĢık olması, fıtraten ve ahlaken kocasına ihanet anlamı taĢır. 

Bununla birikte saraydan ve aynı zamanda soylu birinin hizmetçisiyle böyle bir 

olayla anılır olması, Mısır toplumu açısından konunun fecaatini ortaya koyar. Aziz‟in 

karısı, kendisini kınayan saray kadınlarına bu iĢten kaçmanın mümkün olmadığını, 

yerinde kim olursa olsun bütün toplumsal değerleri görmezden gelerek böyle bir aĢk 

ve cinsel iliĢki isteğinden geri duramayacağını fiilen göstermek istemiĢtir. 

Yukarıya mealini iktibas ettiğimiz âyet-i kerimede Hz. Yusuf‟un cismani 

güzelliğini ihsas ettiren iki durum söz konusudur. Birincisi fiilî bir durumdur ki, 

misafir kadınlar, onun güzelliği karĢısında ĢaĢkınlıklarından ellerini kesmiĢlerdir. 

Ġkincisi kadınların sözlü ikrarıdır. “Hâşâ! Allah için, bu bir insan değil, ancak şerefli 

bir melektir”
784

 demiĢlerdir. Müfessirlerin çoğunluğu, Hz. Yusuf‟un bedenen 

yakıĢıklı ve güzel olması nedeniyle kadınların bu Ģekilde davrandıkları görüĢünü 

kabul ederler.
785

 Nadiren de olsa bazı müfessirler kadınların, ondaki ahlâki erdemi, 

ve ileride namzet olduğu devlet adamlığı karakterini görerek hayranlık duyguları 

içinde böyle sözler söylemiĢ olabileceklerini ileri sürerler.
786

 Kanaatimizce bu 

yaklaĢım doğru değildir. Ahlâken yozlaĢmıĢ, akıl ve duygularını zevk ve sefalete 

teslim etmiĢ bir güruhun böyle bir fikri ameliyede bulunmasını beklemek eĢyanın 

tabiatına aykırıdır. Bu tip kiĢiliklerin akıl ve iradeleri süfli duyguların esiri olmuĢtur. 

Bu kiĢilikler, günübirlik arzularını tatmin adına bohemce bir hayatı yaĢamanın 

yollarını ararlar. Zira Yusuf sûresi 30. ve 31. âyetlerin bağlamından Mısır saray 

hayatının ahlâki karakteri ortaya çıkmaktadır. Hz. Yusuf‟a sadece Aziz‟in karısının 
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değil, diğer kadınların da olumsuz tekliflerde bulunduğunu ihsas ettirecek bilgiler 

mevcuttur.
787

 

Kıssada Hz. Yusuf‟un güzelliği olumsuz kiĢilik tipleri tarafından dile 

getiriliyor. Ancak konumuz açısından bakıldığında, bu güzelliğin keyfiyetinin tarif 

edilmediği de görülür. Kur‟an, genel prensibi gereği kıssada Hz. Yusuf‟un 

güzelliğine dair tafsilat vermiyor. Hz. Yusuf‟un güzelliği konusunda Hz. 

Peygamber‟den nakiller de yapılmıĢtır. Nitekim Ġsra olayına dair sahih bir hadiste 

varit olduğuna göre; Hz. Peygamber, üçüncü gökte Hz. Yusuf‟a uğramıĢ ve 

gördüklerini Ģöyle anlatmıĢtır: “Bir de baktım ki, bize üçüncü göğün kapısı açıldı. 

Bir de ne göreyim, Yusuf karşımda. Meğer ona dünya güzelliğinin yarısı verilmiş.”
788

 

Bu hadis hakkında; Hz. Yusuf‟un, Hz. Âdem‟in güzelliğinin yarısına sahip olduğu; 

zira Yüce Allah‟ın, Hz. Âdem‟i eliyle en mükemmel ve en güzel Ģekilde yarattığı; 

onun zürriyeti içinde güzelliğinde ona denk olabilecek kimsenin olmadığı; Hz. 

Yusuf‟a onun güzelliğinin yarısı verildiği yorumları yapılmaktadır.
789

 Tefsir 

kaynaklarında
790

 Hz. Yusuf‟un güzelliği konusunda baĢka rivayetler de 

bulunmaktadır. Ancak ne Kur‟an‟da ne de sünnette Hz. Yusuf‟un güzelliğini ayrıntılı 

ifade eden bilgiler mevcuttur. 

Kıssalarda fiziksel özellikler bahsinde incelenmesi gereken konulardan biri de 

Hz. Musa‟nın dilinin peltekliği meselesidir. Bu durum, aslında fiziksel somut bir 

nitelik değildir ancak dil ile ifade etme becerisi kiĢiliği doğrudan ilgilendiren bir 

konudur. Bu nedenle konunun burada incelenmesi uygun olacaktır. 

Bu konu, Kur‟an‟da dört yerde geçer. Üç yerde bizzat Hz. Musa, bu konuyu 

gündeme getirirken
791

 bir yerde de Firavun‟un Hz. Musa‟yı tahkir etmek için konuyu 

diline doladığına
792

 Ģahit olmaktayız. Hz. Musa‟ya bazı mucizeler verilip peygamber 

olarak görevlendirildiği ve Firavun‟a gidip hak dinî tebliğ etmesi haber verilir.
793
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Bunun üzerine Hz. Hz. Musa, Allah‟a dua eder; dilindeki peltekliği gündeme getirir; 

kardeĢi Harun‟u kendisine yardımcı kılmasını ister. Hz. Musa, Firavun ve 

adamlarının kendisini öldürmesinden
794

 ve yalanlamasından korktuğunu,
795

 bu 

yüzden göğsünün daraldığını söyleyerek
796

 Allah‟tan gönlüne ferahlık vermesini ve 

iĢini kolaylaĢtırmasını ister.
797

 Bununla birlikte Hz. Musa, dilindeki peltekliğin de 

giderilmesi için dua eder; dilindeki peltekliğin giderilmesi durumunda sözünün 

anlaĢılır olacağını ifade eder.
798

 Akıcı konuĢamamasını gündeme getirir.
799

 Dilindeki 

peltekliğin giderilmesi isteğiyle birlikte kardeĢi Harun‟un kendisine yardımcı 

kılınmasını talep eder; kardeĢi Harun‟un dilinin kendisine nazaran daha fasih 

olduğunu ifade eder.
800

 

Hz. Musa, dilindeki keyfiyetini bilmediğimiz bir tür pelteklik, sebebiyle ilahi 

mesajı muhataba ifade edememe, neticede Firavun ve adamlarının kendisini 

yalanlayacakları ve baĢarısız olacağı endiĢesini taĢımaktadır.
801

 

Neticede bu konuda Hz. Musa, Allah‟tan önce dilindeki peltekliğin 

giderilmesini, bununla da kalmayıp kardeĢi Hz. Harun‟un kendisine yardımcı tayin 

edilmesini talep etmiĢtir. Burada Hz. Musa‟nın Hz. Harun‟u yardımcı olarak 

görevlendirmesi talebini sadece yukarıdaki gerekçeye hasretmek doğru olmaz. Zira 

bu talebin baĢka psikolojik gerekçeleri de olabilir, ancak bu gerekçeleri çalıĢmanın 

ilgili safhalarında incelemeyi düĢündüğümüz için Ģimdilik tafsilata yer vermiyoruz. 

Firavun‟un, “Firavun kavmine seslenerek „Ey kavmim! Mısır mülkü ve 

altımdan akıp giden şu nehirler de benim değil mi? Görmüyor musunuz?‟ dedi.” 

Yoksa ben, şu zavallı, nerede ise maksadını anlatamayacak durumda olan bu 

adamdan daha hayırlı değil miyim?”
802

 iddiasıyla Hz. Musa‟yı aklısıra halkın 

huzurunda tahkir etme giriĢimi söz konusudur. Firavun bu sözüyle, Hz. Musa‟nın 

dilinde böyle bir tutukluk olduğu halde sarayında uzun zaman kaldığı için önceki 

haline itibar ederek onu tahkir etmiĢ olabileceği gibi, iddia ettiği konunun doğru 
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olduğuna dair delil sunamadığını da kastetmiĢ olabilir.
803

 

Bu yorumlardan Firavun‟un, Hz. Musa‟nın peygamberlikten önceki 

durumunu dikkate alarak Hz. Musa‟nın peltekliğini gündeme getirdiğini kabul etmek 

daha makul gelmektedir. Öncelikle Ģu hususu tespit edelim: Bu, Hz. Musa‟yı kamuya 

açık bir ortamda Firavun‟un küçük düĢürme giriĢimlerinin ilki değildir.
804

 Hasmını 

itibarsızlaĢtırarak halk nezdinde küçük düĢürmek Firavun tipinin karakter 

özelliklerinden biridir. Öncelikle Firavun usta bir diyalektikçidir. Hasmını daha, esas 

konuya girmeden kamu nezdinde somut karĢılığı olan argümanlarla açığa düĢürmek 

istemektedir. 

Hz. Musa, Allah‟tan dilindeki tutukluğu çözmesini ve kardeĢi Harun‟un 

kendisine yardımcı tayin edilmesini istemiĢtir. Müfessirler, Allah‟ın, Hz. Musa‟nın 

dilindeki tutukluluğu giderdiği konusunda fikir birliği etmiĢlerdir.
805

 Çünkü Allah, 

Hz. Musa‟nın isteklerinin karĢılandığını ve onu ikna etmek için daha önce kendisine 

ve ailesine olan lütuflarını haber vermektedir.
806

 Hz. Musa‟nın dilindeki peltekliğin 

giderildiğine dair fiili ve somut delil ise Hz Musa‟nın Firavun ile arasında geçen 

diyalektikte Hz. Musa‟nın son derece selis bir lisan ve üslupla usta bir diyalektikçi 

olan Firavun‟u mağlup etmesidir.
807

 Akli delil ise, elçilik görevini yapmaya engel 

nakisası olan bir kiĢiye peygamberlik görevi vermesi Allah için abestir. Hâlbuki 

Allah abesle iĢtigalden münezzehtir ve bu durum peygamberlerin fetanet sıfatıyla da 

tezat teĢkil eder.
808

 

Bu baĢlığın son konusu Talut‟un bedenen iri ve cüsseli oluĢudur. Talut‟un 

fiziki yönünü anlatan âyet Ģöyledir: “Şüphesiz Allah, onu sizin üzerinize (hükümdar) 

seçti, onun bilgisini ve gücünü artırdı. Allah, mülkünü dilediğine verir. Allah, lütfu 

geniş olandır, hakkıyla bilendir.”
809

 Âyet, ilk bakıĢta Talut‟un bedenen iri ve cüsseli 

olduğu fikrini uyandırır. Müfessirlerden bazıları konuya somut izahlar getirmeye 
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çalıĢarak vücutça üstünlükten maksadın boy uzunluğu olduğunu, Talut‟un, insanların 

ancak omzuna yetiĢebilecekleri kadar uzun boylu olduğunu
810

 ve boyunun 

uzunluğundan dolayı Talut diye isimlendirildiğini ileri sürmüĢlerdir.
811

 Bazı 

kaynaklarda ise bedenen iri ve cüsseli oluĢun güç, kudret ve güzellikten kinaye 

olduğu, Talut‟un Ġsrail oğulları arasında en yakıĢıklı erkek olduğu iddia edilmiĢtir.
812

 

Müfessir Râzî ise (ö.1209), vücutça üstünlükten maksadın güç ve kuvvet olduğunu, 

savaĢların güç ve kuvvetle kazanıldığını, bu vasfın her komutanda olması gerektiğini 

ifade etmiĢtir.
813

 

Bu bahsi kapatırken Ģu hususları tespit etmekte fayda vardır. Kur‟an, kıssa 

yoluyla anlatım metodunda somut fiziki özelliklere istisnâî olarak yer verir. 

Kıssalarda yer alan fiziki/somut özellikler hakkında tafsilata yer vermez. Bunun 

nedeni de Kur‟an‟ın kıssa yoluyla anlatım metodunun dinî gaye ile sınırlı olmasıdır. 

Kur‟an‟ın kıssalarda nadiren de olsa bu tür özelliklere değinmesinin dinî gaye ile bir 

iliĢkisi olmalıdır. Kur‟an genel üslubu gereği kıssa kiĢiliklerinin fiziki özellikleri 

konusunda tafsilata yer vermez. Ancak kıssada nadiren bahsedilen fiziki niteliklerin 

birey ve toplumda meydana getirdiği psikolojik durumlar ve bu bunların sonuçları 

hakkında ayrıntılı bilgi verildiği görülür. 

3.1.1.2. Karakter Özellikleri 

Kur‟an, esasen olgulara iĢaret eder. Kıssalarda da durum aynıdır. Gerçi 

kıssalarda dinî gayeyi temin eden mesajın taĢıyıcısı bir unsur muhakkak vardır. 

Ancak neticede olay, kiĢilik, diyalog, zaman ve mekân unsurları tarih sahnesinden 

kaybolup gider, geriye Allah‟ın insanlar için koymuĢ olduğu yasalar, ilkeler kalır.
814

 

Kur‟an kıssalarında mutlak anlamda hak ve batılın mücadelesi görülür. 

Kur‟an, toplumlar, bireyler veya birey üzerinde iyiliği ve kötülüğü misaller vermek 

sûretiyle muhataplarını irĢat eder. Âlem devam ettiği sürece insan aynı insandır, 

karakteri olumlu veya olumsuz değiĢmeyecektir. Kur‟an, temel objesi olan insanı ve 

karakterini, kiĢilik tipleri üzerinde sunduğu gibi, bazı karakter özelliklerini de sadece 
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bir kiĢiliğe mahsus olarak sunulabilmektedir. Bu bağlamda peygamberlerin olumlu 

kiĢilik tipleri olarak örnek alınması gereken bazı karakterlerini incelemek yerinde 

olacaktır. Bu baĢlık kapsamında bazı peygamberlerde görülen olumlu ve olumsuz 

karakter özelliklerini inceleyeceğiz. 

3.1.1.2.1. Güzel Örneklik 

Peygamberler, kavimlerini ateĢten ve azaptan korumak, onları dünya ve ahiret 

saadetine ulaĢtırmak için seçilen kimselerdir.
815

 Peygamberlerin görevlerinden biri de 

ilahi emirleri tebliğ edip açıkladıktan sonra bunları bizzat uygulayarak insanlara 

örnek olmaktır.
816

 Kur‟an, peygamberleri, insanların önderleri olarak anlatır. 

Ġnsanlardan yapmalarını talep ettiği görevleri, peygamberleri örnek vererek telkin 

eder.
817

 Bu genel prensip özel olarak Hz. Ġbrahim ve Hz. Peygamber‟in Ģahsında 

“üsve-i hasene” örnek, model kiĢilik olarak sunulur. Esasen Kur‟an kıssalarında 

anlatılan her peygamber birer örnek kiĢiliktir. Her biri ayrı bir kiĢilik tipi olarak 

kendilerine has karakter veya bütün peygamberlerde görülen ortak karakterleriyle 

tezâhür ederler. 

Kur‟an‟ın örnek gösterdiği ilk insan Hz. Ġbrahim ve ona tâbi olanlardır. 

Kur‟an‟ın Hz. Ġbrahim‟e çok yer ayırdığı görülür. Zira o bir dönem itibarıyla 

nebilerin babasıdır. O, Hz. Ġshak ile bütün Ġsrail oğulları peygamberlerinin; bir 

yönüyle de Hz. Ġsmail tarafından Hz. Peygamber‟in atası sayılır. Hz. Ġbrahim 

Kur‟an‟da “üsve-i hasene” (güzel bir örnek), ve tek bir ümmet olarak takdim edilir.
818

 Hz. 

Ġbrahim için “üsve-i hasene” kavramının kullanılması, insanlık tarihinde tevhit mücade-

lesinin öncü isimlerinden olan örnek kiĢiliğine dikkat çekmek içindir.
819

 “Üsve-i 

hasene”
820

 kavramı Hz. Peygamber hakkında da kullanılmıĢtır. Bu âyet, siyak ve sibakı 

bağlamında düĢünüldüğünde müminlerin hangi durumda ve nerede olurlarsa olsun, 

Hz. Peygamber‟in emirlerine uymaları ve onu örnek almaları gerektiğine iĢaret 
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eder.
821

 Bu, aynı zamanda Allah‟a itaatin de bir gereğidir. Çünkü Hz. Peygamber 

numune-i imtisal hayatı ve kiĢiliğiyle Allah‟a itaatin en güzel örneklerini 

sunmuĢtur.
822

 

Güzel örneklik konusunda yer vermemiz gereken peygamberlerden biri de 

Hz. Yusuf‟tur. O, öncelikle Aziz‟in karısının ve diğer kadınların ahlâki olmayan 

tekliflerini reddederek iffetini muhafaza etmesi ve iffet timsali oluĢuyla örnektir. O, 

vefasıyla,
823

 kadınların zina tekliflerine karĢılık zindan hayatını tercih etmesi,
824

 

zindan ortamını tebliğ için vesile olarak değerlendirmesi,
825

 iffeti tescilleninceye 

kadar zindandan çıkmaması,
826

 adil ve güvenilir devlet adamlığı vasfı,
827

 darda 

kalana yardım etmesi, kardeĢlerini affetmesi
828

 ve ebeveynini bağrına basmasıyla 

da
829

 örnek bir kiĢiliktir. 

Bu baĢlık çerçevesinde son olarak Hz. Musa‟yı örnek vererek iktifa edelim. 

Hz. Musa Firavun‟un sarayında yetiĢmiĢ, her türlü nimete sahipken Ģirk ve zulme 

karĢı içinde duyduğu derin nefret nedeniyle henüz peygamber olmadan önce Ģirk 

düzeni ile gizlice mücadele etmesi, mazlumların yanında yer alması,
830

 yanlıĢ 

yaptığını anlayınca hemen piĢman olup tevbe etmesi, aksiyonu, mücadeleci yönü, 

yardımseverliği ve vefası ile örnek bir kiĢiliktir.
 831

 

Sonuç olarak bütün peygamberler mutlak olarak olumlu karakterleriyle örnek 

kiĢilik modelleridir. Peygamberler için olumsuz karakterden bahsedilemez. Onlar da 

birer insan olmaları nedeniyle bazen istenmeyen davranıĢlarda da bulunmuĢlardır. 

Ancak Kur‟an bu olumsuz davranıĢları peygamberlerin kiĢiliğini zedeleyen 

ifadelerden uzak bir Ģekilde onların Ģereflerini yücelten bir üslupla anlatmıĢtır.
832

 Bu 

bakımdan peygamberlerde görülen olumsuz davranıĢ modelleri, hiçbir zaman 
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karaktere dönüĢmemiĢtir. Onlar olumsuzluğu olumluya çevirme karakterleriyle de 

örnek kiĢilik modelleridir. 

3.1.1.2.2. Tebliğde Israr 

“Emri bi‟l-ma‟rûf nehyi „ani‟l-münker”, varlığın yaratılıĢ gayesine götüren 

bir yoldur. Yüce Allah, kâinat sarayını bu yüce vazife için açmıĢ ve yine insanı o 

sarayda bu yüce vazife için halife olarak görevlendirmiĢtir. Peygamberlik manzumesi 

de bu sebeple nazmedilmiĢtir. “Emri bi‟l-ma‟rûf nehyi „ani‟l-münker”, 

peygamberlerin sıfatı ve varlık gayesidir. Bu vazife olmasaydı, peygamberlerin 

gönderiliĢi de anlamsız ve abes olurdu.
833

 

BeĢerî ilk oluĢum nübüvvetle baĢlamıĢtır. Hz. Âdem, hem ilk insan hem de 

ilk peygamberdir. Evlâtları, daha gözlerini açar açmaz karĢılarında babalarını, iyiliği 

emredip kötülükten sakındıran bir peygamber olarak bulmuĢlardır. Hz. Âdem‟den 

sonra bütün peygamberler aynı mesajlarla gelmiĢ ve teferruatta farklılık olsa bile 

temelde hep aynı hususları söylemiĢlerdir.
834

 ĠĢte, nebilere ait bu umumi gaye ve 

vazife Kur‟an‟da Ģöyle dile getirilir: “Daha önce gelip geçen o peygamberler, 

Allah‟ın vahiylerini tebliğ eden, Allah‟tan korkan, başka hiç kimseden korkmayan 

kimselerdir. Allah, hesap görücü olarak yeter.”
835

 Peygamberler, böyle bir gayeyi 

tahakkuk ettirmek için gelmiĢlerdir. Bu mevzuda karĢılarına dikilen engel kim ve ne 

olursa olsun onlara zerre kadar tesir etmez. Onların tek bir amacı vardır: Allah‟tan 

aldıkları mesajları eksiksiz muhataplarına ulaĢtırmak ve onların hidayetine vesile 

olmak. ĠĢte bu noktada bütün peygamberlerin ısrarlı davrandıkları görülür. Onlar 

varlık gayeleri olan tebliğ vazifesini eksiksiz yerine getirebilmek için her fırsatı 

kollamıĢılar ve bu konuda sonuna kadar ısrarcı olmuĢlardır. Israr, peygamberlerin 

tebliğ adına vazifesini idrak etmesinin tabii bir neticesi, onların vazife adamı ve 

vazifede Fâni olduklarının niĢanesidir. Bu konuda ısrar, anlatılan meselelerin 

büyüklüğüne uygun bir hassasiyetle ele alınmasının en açık emaresi ve anlatılanların 

da vicdanlarda etki etmesinin sırrıdır. Netice olarak tebliğde ısrar, bütün peygamber 

kiĢiliklerin temel ve ortak karakteridir. 
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Peygamberler, tebliğde ne kadar ısrarcı olsalar da neticeyi hâsıl etmenin Yüce 

Allah‟ın uhdesinde olduğunu, insanları hidayete ulaĢtırmaya güçlerinin 

yetmeyeceğini ve bunun vazifeleri olmadığını da çok iyi idrak etmiĢlerdir. Onların 

bu düĢünce ve davranıĢı, tebliğ ettikleri hakikatlerin kabul görmesinin de sırlı bir 

Ģifresi konumundadır. Neticeyi Allah‟ın takdirine havale etmek peygamberlerde 

ihlâsa ermiĢliliğin göstergesidir. Bu meyanda bütün peygamberler ihlâsa erdirilmiĢ 

kiĢilerdir. 

Hz. Âdem‟in vefatından sonra Allah, onun seçkin evlâtlarından bazılarını 

peygamberlik vazifesiyle görevlendirmiĢtir. Kaynaklarda Hz. Âdem‟den yaklaĢık on 

asır (bir rivayete göre altı asır) sonra Hz. Ġdris‟in, onun ardından Hz. Nuh‟un, daha 

sonra da sırasıyla diğer peygamberlerin gönderildiği nakledilir.
836

 Bütün 

peygamberler, ihlâs ve ihsan Ģuuruna ermiĢ kiĢilikler olarak tebliğ vazifesini 

yaparken ısrarcı davranmıĢlardır. Ancak biz, konumuza ıĢık tutacak mahiyette, 

tafsilatıyla Hz. Nuh‟u; özet olarak da Hz. Ġbrahim, Hz. Yusuf ve Hz. Peygamber‟i 

örnek vererek iktifa edeceğiz. 

Peygamberlerin ilahi davete en yakınlarından baĢlaması gerektiği ilahi bir 

prensiptir.
837

 Peygamberler de her durumda davalarına öncelikli olarak en yakın 

akraba ve çevrelerinin inanmasını arzulamıĢlardır. Bu durum, hem peygambere 

psikolojik destek olacak, hem de onların çevreye karĢı daha inandırıcı olmasını 

sağlayacaktır. Kur‟an, peygamberlerin tebliğ ve davette yakın akrabalarına karĢı 

ısrarlı tavırlarını nazarlarımıza sunar. Hz. Nuh, bin seneye yakın hep nasihat edip 

kavmini hakka davet etmiĢtir. “Ben size Rabbimin vahyettiklerini tebliğ ediyorum ve 

size nasihat ediyorum. Sizin bilmediğiniz şeyleri de Allah tarafından gelen vahiy ile 

biliyorum”
838

 diyerek kavmine seslenmiĢ ancak kendine çok az sayıda insan iman 

etmiĢtir. Ne yazık ki, en yakın aile efradından eĢi ve oğlu bile kendisine 

inanmamıĢtır. Bu trajik durum, Hz. Nuh‟un kiĢiliğinde derin sarsıntılara yol açmıĢtır. 

Israrla gemiye binmesi için oğluna seslenmekte ve oğlunu bağıĢlaması için Allah‟a 

yalvarmaktadır. Kur‟an, hadiseyle ilgili insan psikolojisini ürperten korkunç durumla 

baĢbaĢa bırakır.
839

 Hûd sûresinin 11/42. âyetinde insanlık tarihinin en trajik olayı 

anlatılır. Peygamber bir babanın oğlu gözleri önünde boğularak helak olmak 
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üzeredir.
840

 Hz. Nuh, etrafına bakar ve fark eder ki, oğullarından biri geminin dıĢında 

bir kenarda bekler; kendileri ile birlikte değildir. Bunun üzerine gönlünde babalık 

Ģefkati uyanır. Bu Ģefkatin yanık yürekliği ile ailesinden ayrı kalan oğluna seslenir: 

“Yavrucuğum, bizimle beraber sen de bin, inkârcılarla birlikte olma.”
841

 Fakat asi, 

Ģımarık ve kendini beğenmiĢ delikanlı, babasının Ģefkatini umursamaz; dehĢetin 

büyüklüğünü kavramaktan uzak bir aymazlıkla babasına cevap verir: “Ben, kendimi 

sudan koruyacak bir dağa sığınacağım.”
842

 DehĢetin mahiyetini, iĢin içyüzünü 

kavramıĢ olan baba, oğluna son kez seslenir: “Bugün Allah‟ın rahmet ettikleri hariç, 

O‟nun azabından korunacak hiç kimse yoktur.” 
843

 

Allah, Hz. Nuh‟un kavminin kâfirlerini çok aĢırı gitmeleri sebebiyle suda 

boğulmalarına karar vermiĢtir. Hz. Nuh‟un oğlunun durumu da boğulanlarla beraber 

olmayı gerektiriyordu.
844

 Hz. Nuh: “Rabbim! Şüphesiz oğlum da ailemdendir. Senin 

vaadin elbette gerçektir. Sen de hükmedenlerin en iyi hükmedenisin.”
845

 Allah, Hz. 

Nuh‟un bu isteğine kesin, vurgulu, oldukça paylayıcı ve azarlayıcı bir üslupla onun 

dininde aile birliği, soy ve kan bağı ortaklığına değil, inanç ortaklığına bakıldığını 

haber vererek cevap veriyor.
846

 “Ey Nuh! O, asla senin ailenden değildir. Onun 

yaptığı, iyi olmayan bir iştir. O hâlde, hakkında hiçbir bilgin olmayan şeyi benden 

isteme. Ben, sana cahillerden olmamanı öğütlerim.”
847

 Allah‟ın bu sert cevabı 

üzerine Hz. Nuh, mümin bir kuldan bekleneceği gibi ürperir; titremeye baĢlar. Hz. 

Âdem ile eĢinin duasını
848

 tekrarlar: “Rabbim! Şüphesiz ben senden hakkında bilgim 

olmayan şeyi istemekten sana sığınırım. Eğer beni bağışlamaz ve bana acımazsan, 

şüphesiz ziyana uğrayanlardan olurum”
849

 diye dua ederek bağıĢlanma talep eder. 

Hz. Ġbrahim‟in, babasını ve kavmini ısrarla hakka davet etmesi,
850

 Hz. 

Yusuf‟un zindanda beraber kaldığı hükümlüleri hakka çağırmak için her türlü ortam 

ve fırsatı değerlendirmesi
851

 ve Hz. Peygamber‟in tebliğde aĢırı ısrarcı tutumu 

                                                 
840

 Bayraklı, Kur‟an Tefsiri, c. IX, ss. 196-201. 
841

 Hûd 12/42. 
842

 Hûd 12/43. 
843

 Hûd 12/43. 
844

 Bayraklı, Kur‟an Tefsiri, c. IX, ss. 196-201. 
845

 Hûd 12/45. 
846

 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, s. 1878; Bayraklı, Kur‟an Tefsiri, c. IX, ss. 196-201. 
847

 Hûd 11/46. 
848

 el-A‟râf 7/23. 
849

 Hûd 11/47. 
850

 Meryem 19/42-48; eĢ-ġûrâ 26/70-89; el En„âm 6/74-82; es-Sâffât 37/85-100; ez- Zuhruf 43/26; el-

Enbiyâ 21/52-72; el-Ankebût 29/16-17, 24-26. 
851

 Yûsuf 12/37-42. 



 133 

sonucu Yüce Allah‟ın iltifatı andıran tatlı ikazlarına maruz kalması,
852

 tebliğ 

sorumluluğunu eksiksiz yerine getirme adına gösterilen ısrarın sonucudur. 

3.1.1.2.3. Hilm ve Merhamet 

Ġnsanın kendisini öfke reaksiyonundan alıkoyması
853

 anlamına gelen  حلم 

“hilm” öfke ve kızgınlık anındaki dinginlik ve olgunluk halidir.
854

 Bir ahlâk kavramı 

olarak hilm, akıllı ve kültürlü olmakla elde edilen, beĢerî iliĢkilerde bağıĢlayıcı, 

hoĢgörülü ve uygarca davranmayı sağlayan ahlâki erdemdir.
855

 Hilm azap etmekte 

aceleci davranmayan anlamında, sıfat-ı müĢebbehe olarak “halim” Ģeklinde 

Kur‟an‟da on bir yerde Allah‟ın ismi; 
856

 üç yerde de peygamberler için “yumuĢak 

huylu” anlamında sıfat
857

 olarak kullanılmıĢtır. “Acımak, Ģefkat etmek, ihsan ve 

lütufta bulunmak” anlamlarına gelen
858

 “merhamet” kelimesi ise “rahime” fiilinin 

mastarıdır. Merhamet, layık olmadıklarına inandığımız bir fenalıktan ıztırap 

çektiklerini gördüğümüz kimselere karĢı duyduğumuz sevgi veya iyi niyetle karıĢık 

bir keder türü
859

 diye tanımlanır. “Merhamet” kelimesinin türediği kökten türeyen 

“rahim” ismi, Kur‟an‟da Allah‟ın ismi olarak 115 âyette geçer.
860

 Bu kelime, bir 

âyette de Hz. Peygamber‟in sıfatı olarak zikredilir.
861

 

Kur‟an‟da Hz. Ġbrahim için “halim” sıfatıyla beraber “evvah” sıfatı da 

kullanılır.
862

 Hz. Ġsmail için de “halim” sıfatı kullanılır.
863

 “Evvah”, “Allah‟a çok dua 

eden, çok merhametli, çok samimi, çok tespih eden, huĢu ile yalvaran” anlamlarına 

gelirken; “Halim”, “öfke reaksiyonuna hâkim olan, geç sinirlenen, mütevazı, huĢu 

sahibi, emre daima itaat eden” anlamına gelir.
864

 

Kur‟an bütünlüğü açısından bakıldığında gerçekten Hz. Ġbrahim‟in 

merhametli ve yumuĢak karakterli kiĢilik yapısına sahip olduğu görülür. Kıssaların 
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tamamında Hz. Ġbrahim‟in kiĢiliği ile ilgili, kavminin putlarını kırması
865

 istisna 

tutulacak olursa yumuĢak ve merhametli karakteri bütün kıssalarda öne çıkar. Esasen 

onun putları bir hamlede kırması da insanlara karĢı taĢıdığı derin Ģefkat ve 

merhametinin ifadesidir. Zira Hz. Ġbrahim gibi Ģefkat karakterli bir kiĢiliğin 

insanların Ģirk bataklığında sürünmesine gönlü razı olmazdı. Bu meyanda onun 

babasını hakka daveti örnek verilebilir. Babasına Ģöyle seslenir: “Babacığım! 

İşitmeyen, görmeyen ve sana bir faydası olmayan şeylere niçin tapıyorsun?”
866

 

Kur‟an, Hz. Ġbrahim‟in, babasına tebliğini öyle tablolaĢtırır ki, o, içi yanan bir 

evladın istek ve temennisiyle, babasının hidayete erme beklentisi içinde, Ģefkat edalı 

bir üslupla inleyen bir kiĢiliği temsil eder. O, babasını yumuĢak bir üslupla tebliğ 

etmiĢ, olumsuz cevap alınca kendisine dua edeceğini vaat etmiĢtir.
867

 Ancak 

babasının Allah‟ın düĢmanı olduğunu anlayınca ondan uzaklaĢmıĢtır.
868

 

Hz. Yusuf, zindandan kesin çıkma ihtimali varken Aziz‟in karısı ve diğer elit 

kadınları ifĢa etmeme ile Mısır Aziz‟ine ihanet etmediği ve suçsuz olduğu gerçeğinin 

ispat edilmesi tercihleri arasında büyük bir psikolojik çatıĢma yaĢamıĢtır. Onun 

suçluları ifĢa etmeme pahasına, zindanda kalıĢının hukuki bir temele dayanmadığının 

ispatı için bir süre daha zindanda kalmayı tercih etmesi aynı zamanda Ģefkat ve 

merhametinin sonucudur. Güçlü ve kudretli olduğu halde, intikam ve cezalandırma 

hırsıyla hareket etmeyip bu konuda kıyamete kadar bütün insanlığa örnek olması
869

 

kardeĢlerine yardım ederek
870

 “Bugün size kınama yok. Allah sizi bağışlasın. O, 

merhametlilerin en merhametlisidir” 
871

 diyerek bağıĢlaması ve ana babasını Mısır‟a 

getirtip bağrına basması da ondaki derin Ģefkat ve merhamet duygusunun eseridir.
872

 

Kur‟an, Hz. Yahya‟nın da Ģefkat ve merhametine iĢaret eder: “Biz, ona daha 

çocuk iken hikmet ve katımızdan kalp yumuşaklığı ve ruh temizliği vermiştik.”
873

 

Âyetteki “Hanân” “Ģefkat, merhamet ve Ģefkate dayalı” anlamındadır.
874

 Hz. 

Yahya‟nın kalp yumuĢaklığı, güzel söz, hoĢ muamele ve yardımseverlik gibi beĢerî 
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münasebetlerde ortaya çıkan bir haslettir. O, bu karakteriyle efendi statüsüne 

ulaĢmıĢtır.
875

 

Peygamberlerde acıma ve merhamet duygusunun çoğunlukla davet ve hidayet 

ile iliĢkili olduğu görülür. Tebliğde ısrarın bütün peygamberlerin ortak karakteri 

olduğu yukarıda ifade edilmiĢti. Peygamberlerde bu karakteri oluĢturan muharrik 

duygulardan biri de Ģefkat ve merhamet karakterine sahip kiĢilikler olmalarıdır. 

Bütün peygamberler, en yakınlarından baĢlamak kaydıyla kavminin tamamının iman 

etmesini istemiĢtir, hatta bu konuda bazı peygamberlerin aĢırı hırslı davranıp ilahi 

ikaza maruz kaldıkları da bir gerçektir. Kur‟an, peygamberlerin, peygamberlikten öte 

bir beĢer olduklarını ihsas ettirmek için öncelikli olarak onların en yakınlarını imana 

davet etmesi esnasında yaĢadıkları psikolojik durumları âdeta tablolaĢtırır. Hz. 

Nuh‟un tufan öncesi gemiye binmesi için oğluna yalvararak imana davet etmesi, oğlu 

için Allah‟a dua edip akabinde ikaza maruz kalması,
876

 yukarıda ifade edildiği gibi 

Hz. Ġbrahim‟in babasını hakka daveti
877

 peygamberlerde vazife Ģuurundan 

kaynaklanan umumi bir Ģefkat ve merhametin ötesinde, onlardaki baba evlat veya 

yakınlıktan doğan fıtri merhametin neticesidir. 

Peygamberlerin karĢılaĢtıkları olaylar karĢısında sergiledikleri farklı tutum ve 

davranıĢlar onların karakter özelliklerini ortaya koyar. Bu durum, peygamberler 

arasında farklı karakter özelliklerine sahip kiĢilik yapılarını görmemize imkân 

verir.
878

 Her peygamber Allah‟tan sorumlu olduğu bütün muhatap kitlenin hidayetini 

ısrarlı bir Ģekilde talep etmiĢtir. Bu durum, peygamberlerin engin Ģefkat ve 

merhametinin sonucudur. Ancak davetin sonucu açısından bakıldığı zaman 

peygamberlerin Ģefkat ve merhamet duygularının farklılaĢtığı görülür. 

Hz. Peygamber‟in, Hz. Ebû Bekir (ö.634) ve Hz. Ömer‟in (ö.644) 

karakterlerini ifade sadedinde Hz. Nuh, Hz. Ġbrahim, Hz. Musa ve Hz. Ġsa arasında 

merhamet ve Ģefkat yönünden mukayese yaptığına Ģahit oluruz. “Yeryüzünde 

düşmanı tamamıyla sindirip hâkim duruma gelmedikçe, hiçbir peygambere esir 

almak yakışmaz. Siz geçici dünya menfaatini istiyorsunuz, hâlbuki Allah ahireti 
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(kazanmanızı) istiyor. Allah, mutlak güç sahibidir, hüküm ve hikmet sahibidir”
879

 

âyetin nüzul sebebi
880

 olarak Ģu hadise
881

 nakledilir: 

Bedir günü Hz. Peygamber ashaba sordu: 

– Esirler hakkında ne düĢünüyorsunuz? 

Hz. Ebû Bekir (ö.634) cevaben: 

– Ey Allah‟ın Peygamberi, onlar senin kavmin ve yakınlarındır. Onları 

serbest bırak, belki Allah onları bağıĢlar, dedi. 

Hz. Ömer (ö.644): 

– Ey Allah‟ın Peygamberi onlar seni yalanladılar, yurdundan çıkardılar; 

bundan ötürü getir, boyunlarını vur onların, dedi. 

Sonra Abdullah bin Ravâha (ö.629): 

– Ey Allah‟ın Peygamberi, odunları bol olan bir yerde ateĢte yak deyince, Hz. 

Abbas (ö.652) öne çıkıp: 

– Akrabalığı kesip attın, dedi. 

Hz. Peygamber sustu, onlara cevap vermedi; sonra odasına girdi. Kimi 

insanlar, “Peygamber Ebû Bekir‟in (ö.634) sözünü kabul ediyor,” kimileri, “Ömer‟in 

(ö.644) sözünü kabul ediyor,” kimileri de “Hayır, Abdullah‟ın (ö.629) sözünü 

tutuyor” dediler. 

Sonra Hz. Peygamber insanların huzuruna çıktı ve Ģunları söyledi: 

– Hiç kuĢkusuz, Allah kimi insanların kalplerini pamuktan daha yumuĢak 

yapar; kimi insanların kalplerini de taĢtan daha katı yapar. Ey Ebû Bekir (ö.634) 

senin halin, “Bana tâbi olan bendendir, bana isyan edene ise sen Gafur ve 

Rahim‟sin”
882

 diyen Ġbrahim gibidir. Sen, “ġayet onlara azap edersen, onlar senin 

kullarındır; eğer onları bağıĢlarsan sen aziz ve hakîmsin”
883

 diyen Ġsa‟ya 

benziyorsun. Ey Ömer (ö.644), senin halin ise “Rabbimiz, sen onların mallarını 
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mahvet ve kalplerini bağla”
884

 diyen Musa‟ya ve “Rabbim, yeryüzünde canlı bir tek 

kâfir bırakma”
885

 diyen Nuh‟a benziyorsun. 

Bu hadiseden hareketle Hz. Ġbrahim ve Hz. Ġsa‟nın yumuĢak karakterli; Hz. 

Nuh ve Hz. Musa‟nın ise sert karakterli bir kiĢilik olduğu ileri sürülür. Bazı 

müellifler ise bu davranıĢların peygamberlerin anlık tepkileri ve devamlılık arz 

etmeyen davranıĢları olduğunu ileri sürerek peygamberler arasında bu tür farklılığı 

kabul etmezler.
886

 Kanaatimizce bu hadis, Hz. Nuh ve Hz. Musa‟nın Ģefkat ve 

merhametten yoksun olduğu anlamına gelmez. Kıssalarda iki peygamberin de Ģefkat 

ve merhametine dair örnekler bulunmaktadır. Bununla birlikte peygamberlerin kiĢilik 

ve karakterleri, kavimlerinin karakter özelliklerinden etkilenmiĢtir. Hz. Nuh ve Hz. 

Musa‟nın kavimleri hakkında bu Ģekilde beddua etmiĢ olmalarının, onların 

peygamber olarak gönderildikleri kavimlerin karakterleri ile de ilgisi vardır. Sonuçta 

birer beĢer olmaları nedeniyle peygamberlerin her konuda aynı olmaları 

düĢünülemez. Her peygamber ayrı bir kiĢilik olup diğerleriyle ortak yönleri bulunsa 

bile farklı karakter özellikleri olduğu da bir gerçektir. 

3.1.1.2.4. Ahde Vefa 

“Vefa”, “sözünde sadık olmak, sözünü yerine getirmek, sözünde durmak ve 

bağlılık” gibi anlamlara gelir.
887

 Ahlâki bir kavram olarak vefa, “görülen iyilikleri 

unutmama, iyilikte bulunanlara misliyle veya daha fazlasıyla karĢılık vermek”tir.
888

 

Vefa, Kur‟an‟da “vadinden caymayan, vadini mutlaka yerine getiren”
889

 anlamında 

Allah‟ın sıfatıdır. 

Kur‟an‟da, sadece Hz. Ġbrahim‟in adı vefa ile anılır.
890

 Ġlgili âyet, Hz. 

Ġbrahim‟in, üzerine yaptığı ve her sözünü eksiksiz yerine getirdiğine iĢaret eder.
891

 O, 

Allah‟ın bütün emir ve yasaklarına uyarak peygamberlik görevini hakkıyla ifa 

etmiĢtir. Allah da onu insanlara önder kılarak onun bu sadakatine vefa ile muamele 

etmiĢtir.
892

 Hz. Ġbrahim, babasının hidayeti için dua edeceğini vadetmiĢ fakat babası 
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hakkında ilahi hüküm gelince Allah‟ın emri karĢısında babasından uzaklaĢmıĢtır.
893

 

O, gördüğü rüya üzerine çok sevdiği oğlu Hz. Ġsmail‟i büyük bir teslimiyet ve 

tevekkül örneği sergileyerek boğazlamak istemiĢ; Allah bu teslimiyet ve tevekkülüne 

karĢılık oğlu Ġsmail‟i kendisine bağıĢlamıĢtır. Hz. Ġsmail de Allah‟ın emrine tam 

teslimiyet göstererek Allah‟a ve babasına vefalı davranmıĢtır.
894

 Hz. Ġsmail‟in, babası 

Hz. Ġbrahim ile birlikte Allah‟a verdiği sözün gereği olarak Kâbe‟yi inĢa etmesi de 

Hz. Ġsmail‟in vefasına örnek teĢkil eder.
895

 

Hz. Yusuf, gençliğinde Aziz‟in karısının zina davetine iltifat etmeyerek önce 

Allah‟a karĢı vefalı olmuĢtur.
896

 Onun Aziz ile karısının Ģerefini ve namusunu 

koruması; 
897

 zindanda iki mahkûmun rüyasını tevil etme sözünü yerine getirmesi; 
898

 

kıtlık yıllarında hazineyi güzel idare edeceğine dair sözünü yerine getirmesi
899

 ve 

kardeĢlerine kıtlıkta yardımında bulunup bedelini iade etmesi
900

 vefalı kiĢiliğine 

iĢaret eder. 

Hz. Musa, evlilik mehri olan hizmetini yerine getirmek sûretiyle önce 

Allah‟a, sonra Ġhtiyar‟a karĢı vefasını yerine getirmiĢtir.
901

 Ayrıca iki yıl hizmet 

muhayyerliğini Ġhtiyar‟ın lehine kullanmakla tam bir vefa örneği göstermiĢtir.
902

 

3.1.1.2.5. Sabır 

“Sabır”, lügatte “insanın kendisini darlık zamanında engellemesi” anlamına 

gelir. Istılah bakımından sabır, “aklın ve dinin veya her ikisinin birden gerektirdiği 

hususlarda nefsi tutmak”tır.
903

 Genel olarak sabır iki Ģekilde ortaya çıkar. Birincisi 

dıĢarıdan gelen elem ve külfetlere karĢı sabır; ikincisi, insanın kendi nefsinden 

kaynaklanan arzu ve Ģehvetleri dizginleme konusunda gösterilen sabırdır.
904

 

Ġnsan hayatı boyunca daima iki durumla karĢı karĢıya kalabilir: Sevdiklerine 

kavuĢup sevmediklerinden kurtulup uzaklaĢır ya da istemediği hususlarla karĢılaĢıp 

sevdiklerini kaybeder. Ġkinci durum insana üzüntü ve keder verir. Müminin ahlâki 
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kiĢiliğini oluĢturan karakterlerden biri olan sabır olgusu, karĢılaĢılan söz konusu 

istenmedik durumun soğukkanlılıkla karĢılanmasını sağlar.
905

 Bu nedenle Hz. 

Peygamber, musibet anında sabrı tavsiye etmiĢ,
906

 müminin musibete sabrederek 

olumsuz durumu olumluya çevirmesini övmüĢtür.
907

 

Sabrı ortaya çıkaran âmi, Allah‟ın kulunu denemesidir. Allah, ölümü ve 

hayatı kullarını sınamak için yarattığını haber verir.
908

 Allah, insana kendi ruhundan 

üflemiĢ,
909

 onu halife kılmıĢ,
910

 onu bilgiyle donatarak
911

 emaneti sorumluluğuna
912

 

vermiĢtir. Bu sorumluluk, Allah‟ı tanıma, kulluk
913

 ve yeryüzünü imar etme 

görevidir.
914

 Bununla birlikte insan tek yönlü bir varlık da değildir. Ġnsan ruh ve 

bedenden müteĢekkil, fıtratı itibarıyla olumlu kabiliyetleri olan ve olumsuz zaaflara 

sahip hayra ve Ģerre meyilli çift tabiatlı bir varlıktır. Bu bağlamda Allah, kullarını 

fıtratlarında potansiyel olarak var olan zaafların kontrolü hususunda dener. Bu 

konuda peygamberler en güzel örnek kiĢilikler olarak her türlü musibet ve 

olumsuzluk karĢısında sabırla imtihan edilmiĢler ve sabır sınavını baĢarmıĢlardır. 

Peygamber kiĢiliğinde sabır karakteri muhakkak olmalıdır. Kur‟an, bu konuda bazı 

peygamberlerin örnek sabır davranıĢlarını dikkatlerimize sunar. 

Hz Eyyüb, peygamberler arasında sabır kahramanı olarak bilinir. Hz. 

Eyyüb‟un kıssası, sıkıntıyla imtihana iliĢkin kıssaların en etkileyici ve korkunç 

olanıdır. Kur‟an, ayrıntıya girmeden genel çizgileri ile Hz. Eyyüb‟ün duasını ve yüce 

Allah‟ın duaya verdiği karĢılığı sunar: “Eyyûb‟u da hatırla, Hani o Rabbine, 

„Şüphesiz ki ben derde uğradım, Sen ise merhametlilerin en merhametlisisin‟
 
diye 

dua etmişti.
 915

 Hz. Eyyüb, musibetten dolayı içi sıkılmayan, asırlardır bir örnek 

olarak dilden dile dolaĢan, bir dertten duyduğu ıstırabı dıĢa vurmayan, sabırlı bir 
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kiĢiliğin örneğidir. O, musibete sabrettiği için edep ve hayâsından dolayı halini 

Allah‟a arz edip Ģikâyette bulunmamıĢtır. Hatta Allah‟tan, baĢındaki musibeti 

kaldırmasını istemeye hayâ etmiĢtir. O, içinde bulunduğu durumunu bildiğine 

güvenmiĢ; bu yüzden istekte bulunmaya gerek olmadığını düĢünerek halini Allah‟a 

havale etmiĢtir.
916

 Hz. Eyyüb, Allah‟a karĢı bu bağlılık duygusu ve bu edep tavrı 

içinde yöneldiği anda, duasına hemen karĢılık bulmuĢtur: “Biz de onun duasını kabul 

edip kendisinde dert namına ne varsa gidermiştik…”
917

 Neticede Allah, ona 

rahmetini göndermiĢ ve sabır imtihanı sona ermiĢtir. 

Allah, Hz. Âdem ve eĢini cennette yasak meyve ile denemiĢ fakat onlar 

Ģeytanın vesvesesine tâbi olarak zaaflarını kontrol ve dizginleme konusunda sabırlı 

davranamamıĢlardır.
918

 Sonunda piĢmanlık duygusuyla bağıĢlanmalarını talep 

etmiĢler, Allah da tevbelerini kabul etmiĢtir.
919

 

Allah, Hz. Ġbrahim‟i “bazı kelimelerle”
920

 denemiĢ, O da bütün bu sınavları 

sabırla göğüslemiĢ, sonunda Allah kendisini insanlara önder kılmıĢtır.
921

 Hz. Ġsmail, 

yaĢadığı kurban edilme sınavına karĢı, babasından Allah‟ın emrini uygulamasını 

isteyerek sabredenlerden olacağını bildirmiĢ ve sözünü tutmuĢtur.
922

 

Hz. Yakub, Hz. Yusuf‟un kuyuya atılması ve Bünyamin‟in Mısır‟da Hz. 

Yusuf‟un yanında alıkonulmasından sonra yavrusunu kaybetmiĢ bir babanın hüzün 

ve hasretiyle oğulları Yusuf‟a ve Bünyamin‟e kavuĢuncaya kadar sabırla imtihan 

edilmiĢtir. O, “Artık bana düşen, güzel bir sabırdır”
923

 diyerek güzel bir sabır örneği 

göstermiĢtir.
924

 Hz. Yusuf, mihnet
925

 ve kudret zamanında
926

 duygularını kontrol 

etme konusunda imtihan edilmiĢtir. 

Hz. Musa, Firavun‟un sarayında maddi açıdan rahat bir hayat sürerken Ġsrail 

oğullarının Firavun idaresi tarafından köleleĢtirilmesine gizlice sabretmiĢtir. 

Ġstemeden, kazara cinayete sebebiyet verdikten sonra zorlu Medyen yolculuğu 
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sırasında maruz kaldığı sıkıntıları sabırla göğüslemiĢtir.
927

 Onun sabırla imtihan 

edildiği en önemli husus belki de terbiye ve irĢadı çok zor Ġsrail oğulları gibi bir 

millete peygamber olarak gönderilmesidir. Kur‟an, Ġdris ve Zülkifl Peygamberlerin 

de sabırlı kiĢilikler olduğunu haber vermektedir.
928

 

3.1.1.2.6. Beliğ Söz Söyleme 

Peygamberler mucize gösteren ve Allah‟tan vahiy alan bir kiĢi olmakla 

birlikte ulûhiyet vasıfları taĢımazlar. Her insan gibi onlar da doğar, yaĢar ve ölürler. 

Bununla birlikte, peygamberlerin akıllı, zeki, fiziki eksiklik ve kusur taĢımayan bir 

yapıda yaratılması görevlerinin gerektirdiği özelliklerdendir.
929

 Peygamberlerin, 

akıllı ve zeki olmaları, fetanet sıfatıyla ifade edilir. Fetanet, her peygamberde 

bulunması gereken bir sıfattır ve sadece peygamber olan kiĢilerde bulunan bir 

özelliktir. Buna peygamber mantığı ve zekâsı da denilebilir. Peygamberler beĢerdir 

fakat zekâ ve akıl bakımından üstün yaratılmıĢ kiĢiliklerdir. Peygamberler, fetanet 

sıfatının gereği olarak muhatabın durumuna göre beliğ söz söyleyen kiĢiliklerdir. 

Kur‟an kıssalarında, peygamberlerin zaman zaman kiĢi veya toplumlarla 

diyalektik tarzında diyaloglarına Ģahit oluruz. Hz. Ġbrahim‟in babası Âzer ve kavmi; 

Hz. Musa‟nın Firavun ile aralarında geçen diyaloglar buna güzel bir örnektir. Hz. 

Musa‟nın Firavun ile diyalogları bahs-i diğerdir. Ancak Hz. Ġbrahim‟in kavmi ile 

arasında geçen diyaloglarda Hz. Ġbrahim‟in kiĢiliğini ve karakterini ihsas ettiren 

önemli ayrıntılar söz konusudur. 

Hz. Ġbrahim hakkında, “Yıldızlara baktı ve „Ben hastayım‟”
930

; “Hayır o 

yaptı; işte büyük put da şurada”
931

 âyetleri ile hanımı Sara için “kardeşim”
932

 ifadesi 

tefsir bilginlerince farklı yorumlanmıĢtır. Bu konuda Hz. Peygamber: “Hz. İbrahim 

hayatı boyunca üç kezipte bulundu”
933

 buyurmuĢtur. Buradaki kezip kavramı yalan 

anlamına gelebileceği gibi, lügat bakımından tekellüflü görülse de bağlam açısından 

ta‟rize haledilmesi mümkündür. 

Peygamberlerin ismeti açısından bakıldığında bir peygamberin yalan 

söylemesi onun güvenilirliğine ve ismetine aykırıdır. Dolayısıyla Hz. Ġbrahim‟e 

                                                 
927

 el-Kasas 28/21-25. 
928

 el-Enbiyâ 21/85. 
929

 Yavuz, “Peygamber”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), XXXIV s. 259. 
930

 es-Sâffât 37/88-89. 
931

 el-Enbiyâ 21/63. 
932

 Buhari, “Enbiya”, 11; Müslim “Ġman”, 327-328. 
933

 Buhari, “Enbiya”, 11; Müslim “Ġman”, 327-328. 



 142 

yalan isnadı söz konusu olamaz. Bu nedenle Hz. Ġbrahim ile ilgili bu üç durumu 

ta‟riz olarak değerlendirmek uygun olacaktır.
934

 

Ta‟riz belagat ilminde kinaye türlerinden biridir. “Söylenen sözü üstün bir 

edebî yetenekle, manasından baĢka bir yöne çevirmektir” Ģeklinde tarif edilir.
935

 Söz 

gelimi insanlara zarar veren bir kiĢiye“İnsanların en hayırlısı, insanlara en faydalı 

olan kimsedir”
936

 demek bir tür ta‟rizdir. Böylece ta‟riz yoluyla muzır kiĢiye, üstü 

kapalı olarak zararlı olmaması gerektiği bildirilmiĢ olur. 

Bu takdirde Hz. Ġbrahim‟e isnat edilen üç kezip, Ģu Ģekilde izah edilebilir: 

Kavmi, bayram olarak kutladığı bir gün ısrarla Hz. Ġbrahim‟i dinî törenlerine 

götürmek istemiĢtir. Kendisini mabetten ayrılıp bayram Ģenliklerine katılmaya 

çağırdıkları zaman gözünü gökyüzüne çevirip “Ben hastayım”
937

 demiĢtir. Ta‟riz 

yapmak sûretiyle kavminin baĢka türlü anlayacakları bir ifade kullanarak onları 

baĢından savmıĢtır. Aklını putlara ve putçuluğa bozmuĢ, düĢünme kabiliyetini 

yitirmiĢ, anlayıĢı kıt bir toplumun Hz. Ġbrahim‟in son derece beliğ sözünü anlamaları 

beklenemezdi. Dolayısıyla Hz. Ġbrahim “Ben hastayım” cümlesiyle esas rahatsız 

olduğu husus ne ise onu kastetmiĢtir. O, doğduğu andan itibaren hep putlardan ve 

Ģirkten rahatsız olmuĢtur. Putları ve putçuluğu ortadan kaldırmadıkça rahatsızlığı 

gidecek değildir. Fakat kavmi onun bedenen hasta zannederek çekip gitmiĢlerdir. Hz. 

Ġbrahim ise, kavmi ayrılınca onların putlarını kırmak suretiyle asıl putlara karĢı 

rahatsızlık duyduğunu ortaya koymuĢtur.
938

 

Hz. Ġbrahim‟in ikinci ta‟rizi “Belki o yaptı, işte büyükleri” cümlesidir. “Belki 

o yaptı!” cümlesi, iki Ģekilde anlaĢılabilecek hususiyettedir. “Belki o yaptı!” 

ifadesiyle kendisini iĢaret etmiĢtir. “İşte büyükleri” cümlesiyle de büyük putu 

göstermiĢtir. Hz. Ġbrahim iki ayrı anlama gelen iki cümle söylemiĢ fakat telaffuzda 
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onları tek cümle olarak ifade etmiĢtir. Bu sözü Hz. Ġbrahim‟in söylediği bir yalan 

olarak nitelendirmek ve buna çeĢitli meĢru gerekçeler aramak yersizdir.
939

 

Hz. Ġbrahim‟in hanımı Sara için “kardeşim” ifadesine gelince, inanan 

insanların ilk birleĢme noktası iman bağıdır. Bu anlamda inanan herkes birbirinin 

kardeĢidir.
940

 Karabet ve sıhriyet bağı iman bağından sonra gelir; inanç bağı olmadığı 

takdirde bir anlam ifade etmez. Allah, Hz. Nuh‟un oğlu ile ilgili talebini oğlu iman 

etmediği için “O senin ailenden değildir”
941

 diyerek reddetmiĢtir. ĠĢte Hz. Ġbrahim, 

bu yakınlığa dikkat çekmiĢ ve eĢi Sara için “kardeşim” demiĢtir.
942

 

Ġnsan kiĢiliği güdüler, temel eğilimler, değerler ve normların bir araya 

gelmesiyle oluĢan bir bütündür. Zihinsel faaliyet kiĢiliğin üst tabakası olan değerler 

ve normlar manzumesinin bir öğesidir. Ġnsanın her türlü eyleminde zihinsel bir 

faaliyet söz konusudur. Bilhassa insanların inandıkları değerler, toplumdan 

edindikleri normlar bir dizi zihinsel çaba sonucu insan benliğinde yerleĢirler. Ġnsan, 

öğrendikleriyle, bilgi ve tecrübeleriyle zihinsel analizlerde bulunarak belli güç ve 

değerlere inanır; tutum ve davranıĢlarını iyice düĢünerek ortaya koyar. Zihinsel 

faaliyet, değerlerin kaynağının bilinmesini, bu bilginin içselleĢtirilmesi suretiyle 

vicdanın uyarılmasını sağlar.
943

 

Esasen Hz. Ġbrahim ile ilgili yukarıda incelediğimiz zahiren hilaf-ı hakikat 

gibi algılanabilecek sözler derin bir zihni faaliyetin sonucudur. Bu bağlamda Hz. 

Ġbrahim ile babası ve kavmi arasında geçen diyaloglarda
944

 Hz. Ġbrahim‟in çok ciddi 

bir zihinsel faaliyeti söz konusudur. 

Hz. Ġbrahim‟in zihinsel faaliyetlerini içeren Enbiyâ sûresi 21/64. âyette geçen 

“…enfüsihim” kavramının vicdan/sağduyu olduğu ifade edilmiĢtir.
945

 Hz. Ġbrahim, 

kavminin sağduyusunu zihni faaliyetler yoluyla harekete geçirmek istemiĢtir. Bu 

nedenle; kavmine “Yazıklar olsun, size de; Allah‟ı bırakıp tapmakta olduklarınıza 
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da! Hâlâ aklınızı başınıza almayacak mısınız?”
946

 demiĢtir. Bu konuda Hz. 

Ġbrahim‟in diğer karakter özellikleri yanında akılcı yönü en temel karakter özelliği 

olarak dikkat çekicidir. 

3.1.1.2.7. Gözlemcilik 

Ġnsanı insan yapan temel özelliklerinden biri de akıllı varlık oluĢudur. Ġnsan 

sahip olduğu bu vasfıyla diğer canlılar arasında temayüz ederek Allah‟ın vahyine 

muhatap olma Ģerefine nail olmuĢtur. Sahip olduğu Ģerefe bağlı olarak bu dünyadaki 

tercihlerinden, tutum ve davranıĢlarından sorumlu tutulmuĢtur. Bu sebeple, dinî 

emirlerle yükümlü olmak için muhatapta aranan ilk ve en önemli Ģart akıl sahibi 

olmasıdır. Vahiy, aklı olmayanları mesuliyet alanı içine dâhil etmez.
947

 Ġdeal kiĢiliğin 

ancak kiĢiliğin güdü ve eğilimlerinin, değerlerin buyruğuna girmesiyle oluĢacağı 

bilinmektedir. Akıl, kiĢiliğin üst beninde değerler alanında yer alan zihinsel 

faaliyetleri organize eden bir melekedir. Bu çerçevede akıl, kiĢilik bütünlüğü 

açısından önemli bir görev icra eder. Ġnsan kiĢiliğinin değerler alanını iĢgal eden 

vicdan, kalp ve irade akıldan bağımsız değildir. 

Hz. Ġbrahim‟in kiĢiliğinin zihinsel olgunluk yönüne bir önceki maddemiz olan 

muhatabı ikna etmek adına beliğ söz söyleme kabiliyeti incelenirken dikkat 

çekilmiĢti. Kur‟an kıssalarında Hz. Ġbrahim, imanda rasyonellik ve tutarlılık 

arayıĢına
948

 bir örnek kiĢilik olarak anlatılır. Onun bu arayıĢı esnasında yaĢadığı 

zihinsel ve entelektüel tecrübe dikkatlerimize sunulur: 

Üzerine gece karanlığı basınca, bir yıldız gördü. “İşte Rabbim!” dedi. 

Yıldız batınca da “Ben öyle batanları sevmem” dedi. Ay‟ı doğarken 

görünce de “İşte Rabbim!” dedi. Ay da batınca, “Andolsun ki, Rabbim 

bana doğru yolu göstermezse, mutlaka ben de sapıklardan olurum” 

dedi. Güneş‟i doğarken görünce de “İşte benim Rabbim! Bu daha 

büyük” dedi. O da batınca (kavmine dönüp), “Ey kavmim! Ben sizin 

Allah‟a ortak koştuğunuz şeylerden uzağım” dedi.
949

 

Hz. Ġbrahim, yaratılıĢından inanan bir varlık oluĢunun tabii sonucu olarak bir 

Ģeylere iman etmiĢtir. Önce karĢısında tapınmaya en layık gördüğü Kur‟an‟daki 

sırasıyla yıldızların, Ayın ve GüneĢin rabbi olduğunu ilan etmiĢ ancak tutarlılık 

arayıĢı neticesinde her seferinde bu sözünden vazgeçmiĢtir. Hz. Ġbrahim, tanrının 

kaybolması, batması Ģeklinde değiĢime tâbi olmasını eksiklik ve yaratılmıĢlık 
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özelliği olarak değerlendirmiĢ ve bu durumun tanrılık vasfıyla beraber 

olamayacağını, dolayısıyla burada bir tutarsızlığın olduğunu fark etmiĢtir.
950

 

Hz. Ġbrahim‟in gerçekten böyle bir entelektüel tecrübe geçirdiği müfessirler 

arasında tartıĢmalı bir konudur. Hz. Ġbrahim‟in yaĢadığı entelektüel tecrübeyi haber 

veren âyetlerin sibakında, Hz. Ġbrahim‟in babası Azer‟i puta taptığı için uyarıp 

kınadığı, onu apaçık sapıklık içinde gördüğü; kesin iman edenlerden olması için Hz. 

Ġbrahim‟e göklerin ve yerin hükümranlığı ile nizamının gösterildiği haber verilir.
951

 

Diğer taraftan Kur‟an‟da Hz. Ġbrahim‟in müĢriklerden olmadığı da açıkça 

vurgulanır.
952

 Bu âyetlerin, Hz. Ġbrahim‟in böyle bir olayı tecrübe etmediğine iĢaret 

ettiği, buna göre bu olayın bizzat Hz. Ġbrahim‟in yaĢadığı bir tecrübe olmayıp 

muhtemelen kavminin hatalı olduğunu ortaya koyarak onlara nazar ve istidlal 

yoluyla hakkı gösterip irĢat etmek için kullandığı bir üslup olduğu ifade edilmiĢtir. 

Ayrıca bu olayın Hz. Ġbrahim‟in ergenlik öncesi yaĢadığı bir tecrübe olduğu da ileri 

sürülmüĢtür.
953

 Bu zihni ameliye, Hz. Ġbrahim‟in rasyonalist, araĢtırıcı, sorgulayıcı 

ve entelektüel karakterinin sonucudur. Onun ölüleri asıl dirilteceğini Allah‟tan 

göstermesini istemesi
954

 de onun araĢtırıcı karakterinin sonucudur. 

Sonuç olarak Hz. Ġbrahim, kıssalarda gözlemci ve araĢtırıcı bir kiĢilik olarak 

takdim edilir. Onun kiĢiliğinin, araĢtırıcı, müĢahedeci ve sorgulayıcı bir karakter 

yapısına sahip olması ve sağlam bir mantık ve tahlil gücü ile muhakemesindeki 

baĢarısından kaynaklandığı söylenebilir. 

3.1.1.2.8. İffeti Muhafaza 

Ġnsanı diğer mahlûkattan ayıran biyolojik, psikolojik ve ahlâki temel 

karakterleri vardır. Hayvanlarda akıl ve idrak olmadığı için fazilet aranmaz. Ahlâki 

karakterler,
955

 insanın vicdani ve içtimai derecesini tayin eden nirengi noktaları ve 

onu hemcinslerinden ayırmayı sağlayan kıstaslardır.
956

 Ġslam filozoflarına göre bütün 
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faziletlerin kendilerine irca edildiği dört temel fazilet vardır. Bu faziletler; hikmet, 

iffet, Ģecaat ve adalet olarak sıralanır.
957

 

Ġnsanda bulunması gereken dört temel faziletten biri olan iffet, nefsin 

Ģehvetten imtina etmesi durumunun meydana gelmesi
958

 veya nefsin helal 

olmayan,
959

 istenmeyen ve hoĢ görülmeyen bir durumdan
960

 kendini alıkoymasıdır. 

Kur‟an‟da Hz. Yusuf, ilim-hikmet, teslim-tevekkül, temkin-tedbir, teenni-

sabır ve iffet abidesi bir karaktere sahip kiĢilik olarak sunulur. Kıssalarda iffet 

karakteri yönüyle ilk öne çıkan kiĢilik Hz. Yusuf‟tur. Onun kiĢiliğinin en temel 

karakteri, belki de iffetli duruĢudur.
961

 Kıssada Hz. Yusuf‟un Aziz‟in karısı ve  saray 

kadınlarının zina teklifine karĢı direniĢi anlatılır. Yusuf sûresi 12/23-29. âyetlerde 

Aziz‟in karısının Hz. Yusuf‟a yasak iliĢki teklifi, fiilî saldırısı, buna karĢılık Hz. 

Yusuf‟un iffetini muhafaza etmesi ve Aziz‟in konuyu öğrenmesi anlatılır. Aynı 

sûrenin 12/30-33. âyetlerinde ise Aziz‟in karısının kendisini masum ve mazur 

göstermek için saray kadınlarını daveti, Hz. Yusuf‟u teĢhiri ve kadınların Hz. 

Yusuf‟a hayran kalarak Aziz‟in karısı gibi onların da Hz. Yusuf‟u baĢtan çıkarmak 

için çabaları ve en son Hz. Yusuf‟un kadınların Ģerrinden Allah‟a ilticası anlatılır. 

Tefsir kaynaklarında Aziz‟in karısının Hz. Yusuf‟u yasak iliĢkiye davet 

etmesi ve Hz. Yusuf‟un bu konudaki tutumu hakkında birbiriyle çeliĢen çoğu 

uydurma ve Ġsrailiyyat türünden bilgiler mevcuttur.
962

 Biz tafsilat kabilinden bu tür 

bilgilerle konuyu meĢgul etmeyeceğiz. Konumuz çerçevesinde kiĢiliğin iffet yönü ve 

iffetin kiĢilikte nasıl karakter haline dönüĢtüğünü ortaya koymaya çalıĢacağız. 

Konuyla ilgili üzerinde durmak istediğimiz, “Andolsun, kadın ona (göz koyup) istek 

duymuştu. Eğer Rabbinin delilini görmemiş olsaydı, Yusuf da ona istek duyacaktı”
963

 

âyetidir. Hz. Yusuf‟un meyli bir beĢer olması nedeniyle cinsel meyildir. Ancak o, 

peygamber olması nedeniyle Allah‟ın koruması altında bulunuyordu ve konumu 

gereği o hatayı iĢlememesi gerekiyordu. Bundan dolayı Allah onu bu hatayı 

iĢlemekten korumuĢtur. Peygamberlerin ismet sıfatının anlamı da budur. Günah ve 

                                                 
957

 Mustafa Çağrıcı, Anahatlarıyla Ġslam Ahlâkı, Ġkinci Baskı, Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 1991, s. 83. 
958

 Ġsfâhânî, Müfredât, c. II, s. 103. 
959

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. IX, s. 253. 
960

 Ġbn Fâris, Mu„cemü Makâyîsi‟l- Lüga, c. IV, s. 3. 
961

 Kurt, Hz. Yûsuf‟un Tarihsel Hayatı, s. 101. 
962

 Ġbn Süleyman, Tefsiru Mukâtil, c. II, s. 145; Süfyân bin Said bin Mesrûk es-Sevrî Ebû Abdullah, 

Tefsîru Süfyânü‟s-Sevrî (Tefsîru‟s-Sevrî), Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiye, 1403, s. 140; Taberî, 

Câmi„u‟l-Bey‟ân, c. XVI, ss. 33-49; ZemahĢerî, el-Keşşâf, c. II, s. 431. 
963

 Yûsuf 12/24. 



 147 

hataya teĢebbüs yahut da meyil durumunda ilahi ikaz devreye giriyor ve diğer 

insanlara örnek olacak takva yolunu gösteriyor. Çünkü peygamber beĢerî 

duygulardan tamamen sıyrılmıĢ değildir.
964

 Söz konusu âyet-i kerime ile ilgili Seyyid 

Kutup (ö.1966), Hz. Yusuf‟un, Aziz‟in evine yerleĢmesi, Aziz‟in ve karısının evlilik 

hayatının seyri, kadının tecrübesi ve Hz. Yusuf‟a göz koyması, kadının ve Hz 

Yusuf‟un yaĢları ile saray ortamındaki ahlâki tefessüh hakkında bilgiler verir. Hz. 

Yusuf‟un bu merhaleye gelinceye kadar ahlâken çok çetin imtihanlara sabredip 

iffetini muhafaza ettiğini anlatır. Seyyid Kutup‟a (ö.1966) göre bu teklif, kadının Hz. 

Yusuf‟a ilk değil, son teklifidir. Kutup, bu konuda bazı rivayetleri naklettikten sonra 

bu bilgilerin çoğunun uydurma ve Ġsrailiyyat olduğunu ileri sürer. Konuyu salt 

psikolojik bağlamda tahlil ederek Ģöyle der: 

Hz. Yusuf‟un hemen karşı çıkıp ilkelerine sarılmasının ardından gelen 

bu âyet, onun bu bağlamdaki tahrik karşısındaki nice zamandır süren 

tavrının nasıl bir noktaya ulaştığının ifadesidir. Direnme ve zaaf, ama 

sonuçta Allah‟ın buyruklarına sarılıp kurtuluşa erebilme konusunda, 

insanın öz doğasının nitelik ve niceliğine ilişkin gerçekçi ve reel bir 

ifadedir bu. Hz. Yusuf‟un bir an için kadının isteğine meyleder gibi 

olduğu ve bundan Rabbinin burhanını gördükten sonra vazgeçtiği 

görüşündeyim. Önce bir şey yapmayı arzulayıp sonra da bundan 

caymalarının peygamberlerin ismet sıfatıyla çeliştiği düşüncesine 

katılmıyorum. İsmet sıfatına sahip olmaları için o fiilî yapmamaları 

yeterlidir. Hz. Yusuf, Allah‟ın seçkin kıldığı biriydi ama neticede o da 

bir insandı. Onun duyduğu istek, psikolojik eğilimden öteye 

geçmemiştir. Vicdanından ve zaaf anının hemen ardından, vicdanından 

ve yüreğinden yükselen Rabbinin işaretini görür görmez de doğruya 

yapışarak zaafını yenebilmeyi başarmıştır.
965

 

Hz. Yusuf yalnızca Aziz‟in karısının davetine değil, onun düzenlediği 

etkinliğe katılan saray kadınlarının avdetine de direnmiĢtir. Kaynaklarda Yusuf 

sûresi 12/33. âyetin tefsiri bağlamında elit kadınların tamamının Hz. Yusuf‟u kendi 

tutkulu emellerine davet etmiĢ olabileceği bilgisine yer verilir.
966

 Nitekim 51. âyet, 

Hz. Yusuf‟tan murat almak isteyenin yalnızca Aziz‟in karısı değil, davet edip 

topladığı bütün elit kadınlar olduğuna iĢaret etmektedir. 

Hz. Musa, Medyen‟e vardığında ihtiyarın iki kızının koyunlarını sulayıp 

gölgeye çekilip “Rabbim! Bana göndereceğin her hayra muhtacım”
967

 diye dua eder. 
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Akabinde ihtiyarın iki kızından biri utangaç bir Ģekilde Hz. Musa‟ya gelerek 

babasının hayvanlarını sulamasına karĢılık ücret ödeyeceğini, kendisini çağırdığını 

söyler. Hz. Musa ihtiyarın kızıyla beraber ihtiyarın yanına gider.
968

 Bazı kaynaklar, 

bu kısa yolculuk esnasında Hz. Musa‟nın önde, ihtiyarın kızının arkada olduğunu 

haber verir.
969

 Bu davranıĢ bütün peygamberlerin ve müminlerin edebî olup Hz. 

Musa‟nın iffet ve hayâsına iĢaret eder.
970

 

Kur‟an‟da iffeti öne çıkarılan peygamberlerden biri de Hz. Yahya‟dır. Hz. 

Zekeriya “Rabbim! Bana katından temiz bir nesil bahşet. Şüphesiz sen duayı 

hakkıyla işitensin”
971

 diye dua etmiĢtir. Bu saf ve temiz duaya karĢılık Allah, Hz. 

Zekeriya‟yı kendisinden gelen bir kelimeyi müjdeleyici, efendi, iffetli ve salihlerden 

bir peygamber olarak Hz. Yahya ile müjdelemiĢtir.
972

 Bu çocuğun doğmadan önce 

adı Yahya olarak verilmiĢ karakteri de iyi, efendi, namuslu, Ģehevi duygularını 

frenleyebilen, duygusal arzularının tepkilerini dizginleyebilen, Allah‟tan kendisine 

gelen her sözü doğrulayan bir mümin olarak nitelendirilmiĢtir.
973

 Âyette Hz. 

Yahya‟nın tadat edilen karakterlerinden birisi de hasûr oluĢudur. Bazı kaynaklarda 

hasûr kavramı Hz. Yahya‟nın cinsel güçten yoksun, iktidarsız olduğu Ģeklinde 

yorumlanmıĢtır.
974

 Müfessir Râzî (ö.1209) peygamber için noksanlık, kusur alameti 

olduğu, övgü makamında kusur ifade eden sıfatı zikretmenin caiz olmayacağı 

gerekçesiyle bu görüĢü kabul etmez ve bu konuda enfes bir de mütalaa sunar: 

Hz. Yahya acziyetinden dolayı değil, iffet ve zühdünden dolayı 

kadınlara yaklaşmazdı. Çünkü hasûr, nefsini çok engelleyen ve 

gemleyen kimse demektir. (…) Nefsi engelleme ancak, onun sebebi 

bulunması halinde mümkün olur. Eğer kudret ve sebep yoksa insanın 

hasûr (kendini çok engelleyen) olması şöyle dursun, hasîr (kendini 

engelleyen) olması bile düşünülemez. Çünkü kendini çokça men etme ve 

engelleme, ancak çok arzu etme, sebepler ve kudret, buna güç 

yetirebilme bulunduğu zaman tahakkuk edebilir.
975

 

Sonuç olarak Kur‟an kıssalarında, Hz. Yusuf‟un iffeti ayrıntısıyla, Hz. 

Musa‟nın iffeti kıssada delâlet yoluyla ve Hz. Yahya‟nın iffeti de bir kavrama 

yüklenen anlam çerçevesinde dikkatlerimize sunulur. Esasen bütün peygamberler 
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kiĢilik olarak iffet karakteri ile bezenmiĢ kiĢiliklerdir. Ancak Kur‟an bazı peygamber 

kiĢilikleri, bazı karakterleri yönüyle zirveleĢmiĢ, abidevi kiĢilikler olarak takdim 

etmektedir. 

3.1.1.2.9. Aklanma İsteği 

Mısır hükümdarı, çok etkisinde kaldığı ve dolayısıyla tabirini önemsediği bir 

rüya görür. Hükümdar rüyasında “yedi semiz ineği, yedi zayıf ineğin yediğini, ayrıca 

yedi yeĢil baĢak ve yedi kuru baĢak görür. Hükümdar ülkenin önde gelen bilim 

adamlarından bu rüyayı tabir etmelerini ister.
976

 Bilim adamları rüyayı tabir 

edemezler.
977

 Bunun üzerine eski zindan arkadaĢı Hz. Yusuf‟u hatırlar ve rüyanın 

tabirini öğreneceği inancıyla Hz. Yusuf‟un yanına gönderilmesini ister.
978

 Sâki, Hz. 

Yusuf‟un yanına varıp rüyayı anlattığında
979

 Hz. Yusuf, “Mısırlıların yedi sene peĢ 

peĢe ekin ekeceklerini söyleyip onlara biçtiklerini baĢağında bırakmalarını ve ondan 

çok az bir miktarını yemelerini” tavsiye eder. Sonra onlara: “bu yedi bolluk yılının 

ardından, yedi kurak yıl geleceğini, bu yedi yıl süresinde de önceden depoladıklarını 

yiyeceklerini, sonra da kuraklıktan önce olduğu gibi tekrar bolluğa döneceklerini” 

söyler.
980

 Sâki, hükümdara dönüp, Hz. Yusuf‟un bu tabirini kendisine haber 

verdiğinde, hükümdar Hz. Yusuf‟un hapisten çıkarılıp kendisine getirilmesini ister. 

Hükümdarın elçisi Hz. Yusuf‟a geldiğinde Hz. Yusuf, kadınların durumlarının 

bilinmesi ve kendisine isnat edilen suçtan beri olduğunun bilinmesi için elçiye, 

“hükümdara dönüp ellerini kesen kadınların durumunu sormasını” ister.
981

 

Hükümdar kadınları çağırıp “Yusuf‟un nefsinden murat almak istediklerinde 

dertlerinin ne olduğunu” sorar; kadınlar, “Yusuf hakkında hiçbir kötülük 

bilmediklerini” söylerler. Aziz‟in karısı, “Yusuf‟un nefsinden murat almak isteyenin 

kendisi olduğunu” itiraf eder.
982

 

Hz. Yusuf, hükümdarın rüyasını tabir edip ilgisini çektikten sonra bizzat 

hükümdarın kendisini görmek istemesi nedeniyle kurtulmaya yönelik gerçek bir 

imkân yakalamıĢtır. Ancak o, derin bir masumiyet ve haklılık duygusunun beslediği 

cesaret, teenni ve bilgelikle hareket ederek uzun yıllar mahpus kalmasının hukuki bir 
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temele dayanmadığının ortaya konması ve aklanması yönünde talepte bulunmuĢ ve 

bunda ısrar etmiĢtir. Kesin aklanma talebi ve bu konuda ısrar onun aynı zamanda 

yoğun bir ahlâki ikilem yaĢadığını gösterir.
983

 Hz. Yusuf‟un yaĢadığı yoğun ahlâki 

ikilem aslında sert ve Ģiddetli bir “trajik fenomen” düzeyine yükselmiĢtir. Soylu 

kimselere isabet eden trajik fenomen,
984

 psikolojideki çatıĢma olgusunun çok daha 

girift, yoğun ve Ģiddetli aĢaması diye nitelendirilebilecek karmaĢık halidir. Trajik, en 

baĢta yüksek olumlu değer taĢıyıcıları arasında meydana gelen bir çatıĢmadır.
985

  

Kıssada trajik fenomen, Hz. Yusuf‟un, Aziz‟in karısı ve diğer elit kadınları 

ifĢa etmeme tercihi ile Mısır Aziz‟inin onur ve namusunu koruduğu, gıyabında onun 

namus ve Ģerefine halel getirmediği gerçeğini ispat etme tercihleri arsında 

gerçekleĢmiĢtir.
986

 Hz. Peygamber “Yusuf‟un kaldığı kadar zindanda ben kalsaydım 

hiç durmaz, davete icabet eder, çıkardım. Öyle suçsuzluğumun araştırılmasını 

beklemezdim”
987

 demiĢtir. Hadisin baĢka bir rivayeti “Zindanda Yusuf‟un kaldığı 

kadar ben kalsaydım davetçiye icabet ederdim”
988

 Ģeklindedir. Hz. Yusuf hemen 

zindandan çıkmayı kabul etmemiĢ, zindanda kalmayı tercih etmiĢtir. Böylece hem 

hükümdar hem de halk nezdinde beraatının tescil edilmesi adına niçin 

hapsedildiğinin araĢtırılması için hükümdara mesaj göndermiĢtir. ĠĢte bundan dolayı 

Hz. Peygamber, Hz. Yusuf‟u övmüĢ, faziletini ve musibete en güzel tarzda sabretmiĢ 

olduğunu beyan etmiĢtir. Bu hadisler, bütünüyle Hz. Yusuf‟un verdiği kararın 

ağırlığına ve asilliğine iĢaret etmektedir. Hz. Peygamber, Hz. Yusuf‟un yaĢadığı 

yoğun sürece ve gösterdiği kuvvetli sabra,
989

 yaĢadığı trajik fenomene, tüm Ģiddetine 

rağmen bu trajik fenomeni en kârlı ve en güzel tarzda aĢmıĢ olduğu gerçeğine iĢaret 

etmekte ve onu en müstesna bir Ģekilde övmektedir.
990

 

Hz. Yusuf, aklanmayı kesin bir kararlılıkla isteme tavrının gerekçesini ise, 

“Benim böyle yapmam Aziz‟in yokluğunda benim kendisine hainlik etmediğimi ve 

Allah‟ın hainlerin tuzaklarını başarıya ulaştırmayacağını bilmesi içindir”
991

 Ģeklinde 

ifade etmiĢtir. Hz. Yusuf, bu gerekçelendirmeden sonra aklanmayı isteme ve bunda 
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ısrar etme tavrında nefsini temize çıkarma ya da yüceltme amacını gütmediğini 

özellikle belirtir.
992

 Onun nefsini temize çıkarmadığını ifade etmesi, aklanma 

sürecinde bencil bir gaye gütmediğinin açık delilidir. Hz. Yusuf, yaĢadığı trajik 

fenomeni aĢarek nefsini tezkiye etme, yüceltme gayesi veya Mısır Aziz‟ine karĢı 

rövanĢist bir tavır takınarak zindandan kurtulmasının ötesinde, çok daha üstün ve 

ulvi bir ahlâki gaye gözetmiĢtir. O sadece Mısır Aziz‟inin namus ve Ģerefine halel 

getirecek bir iĢ yapmadığının bilinmesi ve kendisi hakkında edinilmiĢ olabilecek 

yanlıĢ telakkiyi bertaraf etmeyi istemiĢtir. 

Bununla birlikte, Hz. Yusuf, zindanda kalıĢı ile ilgili olarak masumiyetini 

daha sonra kanıtlamak üzere hükümdarın davetine hemen icabet edebilir; zindandan 

kesin kurtulma ihtimalini heba etme seçeneğini tercih etmeyebilirdi. Aziz‟in karısı ve 

diğer elit kadınları ifĢa etmeme pahasına böylesi bir Ģaibeyi fedakârlık hisleriyle 

zimmetinde taĢıyabilirdi. Bu takdirde aslında kendisine iftira atılmadığı, kendisini 

evine alıp koruyan Mısır Aziz‟inin karısını taciz ettiği ya da ona göz koyduğu ve 

yetenekleriyle hükümdarın Ģefaatini celp edip zindandan kurtulduğu yönünde 

üzerinde Ģaibeler kalabilir ve ileride muhtemelen bu Ģaibeler siyasi rakiplerince 

aleyhinde kullanılabilirdi. Bu durumda Hz. Yusuf‟un devlet insanı olma durumu 

sorgulanır hale gelirdi.
993

 

Hz. Yusuf‟un zindandan kesin olarak kurtulma ihtimalini tehlikeye atma 

pahasına aklanmayı isteme ve bunda ısrar etme tavrı Hz. Yusuf‟un tedbir, temkin, 

teenni, soğukkanlılık ve ileri görüĢlülük karakterine sahip kiĢiliğinin sonucudur. Hz. 

Yusuf, hükümdarın rüyasını tabir edip ilgisini çektikten sonra bizzat hükümdarın 

kendisini görmek istemesi nedeniyle kurtulmaya yönelik gerçek bir imkân yakaladığı 

halde derin bir masumiyet ve haklılık duygusunun beslediği cesaret, teenni ve 

hikmetle hareket ederek bu imkânın heba olması tehlikesini hiç umursamamıĢtır. 

Yedi yıl önce zindandan kurtulma imkânına hızla tevessül eden Hz. Yusuf, Ģimdi çok 

daha kuvvetli bir imkân karĢısında soğukkanlılığından ve olayları etraflıca 

değerlendirme bilgeliğinden taviz vermemiĢtir. Bu durum kendisinde kemale doğru 

büyük bir değiĢimin göstergesidir.
994
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3.1.1.2.10. Asabilik 

Kur‟an‟da öfke ve kızgınlığı direk ifade eden kelimeler قضب (gazap) ve  قيظ 

(gayz) dır. Ancak اسف (esef), غلظت (gılzet) ve  شدة (Ģiddet) kelimeleri de asıl anlamları 

yanında tâLĠ bir Ģekilde “öfke” anlamını içermektedir.
995

 Gazap; intikam arzusuyla 

insan kanının normal ritminden daha fazla hareketlenmesi anlamına gelir. 

Kızgınlığın en Ģiddetli haline ise gayz denir ki, bu insan kanının feveran etmesi 

sonucu ortaya çıkan kızgınlık durumunu ifade der.
996

 

Öfke, insanın güçlülük eğilimini ve egemenlik hırsını simgeleyen bir heyecan 

türüdür. Öfkeli insan normalden daha büyük bir güç harcayarak üstünlük amacına 

ulaĢmak ister. Öyle tipler vardır ki, öfkeye kapılmayı bir yöntem durumuna 

getirmiĢlerdir. Bu kiĢiler, amaçlarına ulaĢabilmek için öfkeden baĢka bir yol 

izlemeyiĢleriyle dikkat çekerler.
997

 Bu tiplerin davranıĢlarında, bütün düĢüncelerinde 

ve duygularında bir geniĢleme, kabarma ve aĢırılık vardır. Az çok doğal yapıları 

yönünden iradeleri dizgisizdir; heyecanları daima ölçüsüz ve dürtüsel eğilimleri çok 

Ģiddetlidir. Bunların ruhları barut fıçısına benzetilebilir; ufak bir uyarma ile heyecan 

krizleri ve patlamaları gösterebilirler. Bunlarda soğukkanlılık, irade kontrolü ile 

mantıklı yorum söz konusu değildir.
998

 

Kıssalarda Hz. Ġbrahim‟in kavminin putlarının üzerine yürüyerek güçlü bir 

darbeyle
999

 onları paramparça etmesi
1000

 Hz. Ġbrahim‟in ilk bakıĢta öfkeli bir karakter 

yapısına sahip olduğu vehmini uyandırsa da ondaki bu öfke patlamasının normal 

olduğunu kabul etmek gerekir. Hz. Ġbrahim‟in, Kur‟an‟daki genel anlatımından 

öfkeli bir karakter yapısına sahip olduğunu tespit etmek mümkün değildir.
1001

 Zira 

öfke duygusunun bizâtihi insan fıtratında potansiyel olarak varlığı kınanacak bir 

olumsuzluk değildir. Öfke duygusunun kontrollü bir Ģekilde uygun zaman ve yerde 

ifrat ve tefritten uzak bir Ģekilde kullanılması takdir edilir ki, buna “Ģecaat” denir.
1002

 

Hz. Ġbrahim‟in putlara karĢı hücumu da böyle bir öfkenin sonucudur. Dolayısıyla Hz. 

Ġbrahim‟de potansiyel meyil olarak öfkenin, öfkelilik karakterine dönüĢmediği 

görülür. 
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 Hayati Aydın, Kur‟an‟da İnsan Psikolojisi, Ġstanbul: TimaĢ Yayınları, 1999. s. 113. 
996

 Ġsfahânî, Müfredât, c. II, ss. 154, 169. 
997

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, s. 305; Adler, İnsanın Doğası, s. 213. 
998

 Adasal, Kişilik ve Karakter Portreleri, ss. 64-65. 
999

 es-Sâffât 37/93. 
1000

 el-Enbiyâ 21/58. 
1001

 et- Tevbe 9/114; Meryem 19/42-48. 
1002

 Çağrıcı, Anahatlarıyla İslam Ahlâkı, s. 21. 
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Asabi ve öfkeli bir karakter yapısına sahip kiĢilik olarak Hz. Musa‟yı örnek 

vermek gerekir. Kaynaklar, Hz. Musa‟nın güçlü kuvvetli, öfkeli ve sert bir karakter 

yapısına sahip bir kiĢilik olduğunu haber vermektedir.
1003

 Kıssalarda Hz. Musa ile 

ilgili anlatılan hadiseler de onun asabi bir karakter yapısını doğrular niteliktedir. 

Öncelikle belirtmek gerekir ki, peygamberlerin kiĢilik ve karakter özelliklerini 

gönderildikleri kavimlerin kiĢilik ve karakter özelliklerinden bağımsız düĢünemeyiz. 

Hz. Musa, Ġsrail oğullarına gönderilmiĢ bir peygamberdir. Ġsrail oğulları karakter 

bakımından ıslah ve terbiyesi gerçekten çok zor olan bir toplumdur. Hz. Musa‟nın 

kiĢiliğinin Ģekillenmesinde Firavunun sarayında yetiĢmesi, Ġsrail oğullarının Mısır‟da 

köle olarak hayat sürmesi ve kölelik psikolojisi ile bu psikolojinin beraberinde 

getirdiği aĢağılık duygusundan bir türlü kurtulamamaları, tevhit inancında sebat 

gösterememeleri gibi olumsuz karakter özellikleri sebebiyle terbiye ve ıslahı zor bir 

toplum olmaları Hz. Musa‟nın kiĢiliğinde derin izler bırakmıĢtır. 

Hz. Musa‟nın Ġsrail oğullarından bir adam ile Mısırlı bir Kıptî‟nin kavgasına 

müdâhil olması ve soydaĢının yanında yer alarak Kıptî‟yi bir yumruk darbesiyle 

öldürmesi
1004

 Hz. Musa‟nın heyecanlı ve öfkeli bir kiĢilik olduğunu ifade etmektedir. 

Onun kavminden olan kiĢinin tarafını tutması ve gösterdiği asabi reaksiyon, 

Firavun‟a ve onunla iliĢkisi bulunan kimselere karĢı duyduğu kini de açığa 

vurmaktadır.
1005

 

Hz. Musa, Medyen dönüĢü mukaddes vadi Tuva‟da Allah tarafından 

peygamber olarak görevlendirilip bazı mucizelerle desteklenerek Firavun‟a gitmesi 

emredildikten sonra
1006

 Hz. Musa‟nın Allah‟tan bazı talepleri olur.
1007

 Hz. Musa‟nın 

bu isteklerinden biri de kardeĢi Harun‟un kendisine yardımcı olarak 

görevlendirilmesidir.
1008

 Gerçi Hz. Harun‟u istemesine gerekçe olarak kardeĢi Hz. 

Harun‟un dilinin kendi dilinden daha düzgün olmasını ifade eder
1009

 ancak bu talebin 

gerisinde Hz. Musa‟nın öfkeli ve heyecanlı kiĢiliğinin de etkisi olduğunu düĢünmek 

gerekmektedir. Zira Hz. Harun etkili bir konuĢma yeteneğiyle beraber duygularına 

hâkim, ağırbaĢlı ve soğukkanlı bir kiĢilik olarak bilinir. Hz. Musa ise çabuk parlayan, 

                                                 
1003

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XIX, ss. 536-539; Râzî, Mefâtihu‟l-Gayb, c. XXIV, s. 587; Kutup, Fî 

Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2682. 
1004

 el-Kasas 28/15. 
1005

 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. V, s. 2682; Kutup, Kur‟an‟da Edebî Tasvir, ss. 285-286. 
1006

 Tâhâ 20/12-24. 
1007

 Tâhâ 20/25-35. 
1008

 Tâhâ 20/29-31; eĢ-ġuarâ‟26/13; el-Kasas 28/34. 
1009

 el-Kasas 28/34. 
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ateĢli ve heyecanlı bir karakter özelliğine sahiptir. Bu yüzden Allah‟ın kendisini 

kardeĢi ile desteklemesini, görevlendirileceği son derece önemli peygamberlik 

vazifesinin sorumluluğunu paylaĢmasını, eksiklerini tamamlamasını istemiĢtir.
1010

 

Diğer yandan Hz. Musa, kardeĢi Hz. Harun‟un peygamber yapılmasını istemekle 

sıradan birinin peygamber yapılmasını da istemiĢ değildir. Hz. Harun‟un aileden biri 

olması dayanıĢma ve iĢbirliği ilkesi çerçevesinde çalıĢmasını kolaylaĢtıracaktır. Hz. 

Musa‟ya destekçi olmak üzere Ġsrail oğullarından baĢka herhangi birinin peygamber 

kılınması halinde dayanıĢma ve vazife birliği duygusunun hasar görmesi, hatta bu 

peygamberin, Hz. Musa‟nın vazife hırsından doğan öfke ve Ģiddetine 

tahammülsüzlüğü bile söz konusu olabilirdi.
1011

 Zira  Hz. Harun‟un Hz. Musa‟nın 

karakter yapısını iyi biliyor olması, peygamberlik vazifesini yürütme noktasında 

ileride meydana gelecek olumsuzlukları bertaraf etme adına önemli bir alt yapı 

oluĢturacaktır. Nitekim Tur dönüĢü, Ġsrail oğullarının, Samiri‟nin telkiniyle buzağıya 

tapması sonucu Hz. Musa, kardeĢi Hz. Harun‟u kavminin bulunduğu ortamda çok 

feci bir Ģekilde sözlü ve fiilî olarak muaheze etmiĢ; neyse ki, olay Hz. Harun‟un 

uzlaĢmacı, yumuĢak ve ağırbaĢlı kiĢiliği sayesinde tatlıya bağlanmıĢtır. Burada Hz. 

Musa‟nın Tur dönüĢü haklı da olsa kavmini azarlayıp levhaları fırlatıp atması, 

kardeĢi Harun‟u hem sözlü olarak azarlayıp hem fiilî olarak cezalandırma cihetine 

gitmesi ve Samiri‟yi oldukça sert bir üslupla azarlayıp kovması, onun asabi ve öfkeli 

kiĢiliğini iĢaret eder.
1012

 

3.1.1.2.11. Acelecilik 

Acelecilik, bir Ģeyi vaktinden önce istemek ve elde etmeye çalıĢmaktır. 

Acelecilik duygusu Ģehvetin muktezası
1013

 olup Kur‟an‟ın genelinde yerilmiĢ bir zaaf 

olarak takdim edilir.
1014

 Acelecilik zaafı, her Ģeyin Allah‟ın katında tespit edilmiĢ bir 

takvime göre icra edildiğini ifade eden âyetlerle reddedilmiĢtir.
1015

 Kur‟an‟da Hz 

Peygamber‟in vahyi çabucak bellemek için acele etmemesi istenirken
1016

 

inançsızların musibeti acele isteklerinin geciktirildiği, müminlere vadedilen 
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 Kutup, Fi Zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, s. 2333. 
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 Mehmet Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 193. 
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 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. III, ss. 1374-1377; c. IV, ss. 2347-2349; Kutup, Kur‟an‟da Edebî 
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 Ġsfahânî, Müfredât, c. II, s. 67. 
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1016

 Tâhâ 20/114; el-Kıyâme 75/16-19. 
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hayırların bir kısmının çabucak verildiği haber verilir.
1017

 Aceleciğin zıttı teenni ile 

hareket etmektir. Hz. Peygamber aceleciğin Ģeytandan, teenni ile davranmanın 

Allah‟tan olduğunu bildirmektedir.
1018

 

Ġnsanda aceleciliği doğuran çeĢitli faktörler vardır. Nefsin dürtülerinin 

tesiriyle birtakım arzu ve isteklerin gerçekleĢmesine ısrarla yönelmek, karĢılaĢılan 

çeĢitli durumlarda tam bir ileri görüĢlülükle değil de nefsin dürtülerinin etkisiyle akla 

ilk gelen düĢünceyle hareket etmek yine nefsi dürtülerin gücü karĢısında iradenin 

zayıflaması ve iĢlevini yapamaz olması aceleciliği doğuran nedenler arasındadır. 

Ġnsanın aceleciliği kendi bilgileri çerçevesinde yaptığında haz alacağını düĢündüğü 

davranıĢları bir an önce yapma, yapıldığında rahatsız olacağını hissettği 

davranıĢlardan ise hızlı bir Ģekilde uzaklaĢma Ģeklinde görülür.
1019

 Acelecilik insanın 

yapısında vardır. Ġnsan sonucunu düĢünmeden, hatırına gelen her Ģeyi hemen yapmak 

ister. Ġnsan çok sık olarak aceleye baĢvurduğundan ve onu alıĢkanlık haline 

getirdiğinden dolayı “insan aceleden yaratıldı”
1020

 buyrulmuĢtur. 

Kur‟an kıssalarında acelecilik zaafı, birey bağlamında incelendiğinde Hz. 

Âdem ve eĢi ile Hz. Musa‟da görülür. Hz. Âdem ve eĢinde acelecilik genel olarak 

insanın doğuĢtan getirdiği bir zaaf olarak Ģerre meyilli oluĢunu ifade eder. Hz. Âdem 

ve eĢi Ģeytanın vesvesesine karĢı düĢünmeden acele ederek yasak ağaca 

meyletmiĢlerdir. Hz. Âdem ve eĢinin bu yönelimi insanın aceleciliğini gösterir. Zira 

ölümsüzlüğe bir an önce ulaĢma arzusu davranıĢın temel motivasyonu oluĢturur.
1021

 

Bu nedenle Kur‟an, insanın aceleden yaratıldığını, çok aceleci bir fıtrata sahip 

olduğunu ve Ģerri acele istediğini haber verir.
1022

 

Acelecilik, asabi/öfkeli karakter yapısına sahip insan tiplerinde görülen 

karakter özelliklerindendir. Öfkeli insanlar akla geleni derhal yapmak veya 

yaptırmak isterler.
1023

 Öfkeli kiĢi, karĢısına çıkan her engeli zorla ve çabucak yıkmak 

ve aĢmak ister.
1024

 Bu tipler, çoğu zaman ani bir olay karĢısında sabretme, teenni ile 
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hareket etme becerisini gösteremezler. Bu bağlamda acelecilik Hz. Musa‟da çok 

bariz görülen bir karakter özelliğidir. Hz. Musa kendisinden yardım talep eden 

Ġsrailli soydaĢına yardım amacıyla karıĢtığı olayda Mısırlı Kıptî‟yi bir yumruk 

darbesiyle öldürmüĢ ve bu hadiseden son derece müteessir olmuĢtur. Zira o, hukuken 

öldürülmesi emredilmemiĢ birini öldürmüĢtür; bu ise suçtur.
1025

 Daha sonra yaptığı 

iĢin yanlıĢlığını ve Ģeytanın bir aldatmacası olduğunu anlamıĢ; tevbe edip 

bağıĢlanmasını talep emiĢtir. Bir daha mücrimlere arka çıkmayacağına dair Allah‟a 

söz vermiĢtir. Ertesi gün arka çıktığı Ġsraillinin, baĢka bir Kıptî ile kavga ederken 

kendisinden tekrar yardım istemesi üzerine Ġsrailliye yardım edecekken Kıptî‟nin 

uyarısıyla kendine gelir. Her iki olayda da Hz. Musa‟nın düĢünmeden aceleyle olaya 

karıĢtığı görülür.
1026

 Hz. Musa‟nın bu davranıĢı, birinci hadisede belki mazur görülse 

de bir önceki gün çok vahim bir tecrübe yaĢamıĢ ve cinayet suçu nedeniyle geceyi 

endiĢeli bir bekleyiĢle geçiren bir kiĢinin düĢünmeden ikinci olaya müdahale etmesi 

ancak acelecilik karakteriyle izah edilebilir. Kur‟an, Hz. Musa‟nın bu davranıĢını 

onaylamadığı gibi büyütmemiĢtir. Kur‟an‟ın bu olayı nefse zulmetmek olarak 

nitelendirmesi belki de Hz. Musa‟nın zalim, azgın ve zorba rejimin uygulamaları ile 

mücadele hususunda zamansız davranması ve acele etmesidir.
1027

 

Hz. Musa, kavminden ayrılıp Allah‟ın katından vermiĢ olduğu ilimden 

kendisine de öğretmesi Ģartıyla arkadaĢlık teklif ettiği salih kulla buluĢması sırasında 

artık yaĢlanmıĢtır. Hz. Musa burada da salih kulun yapmıĢ olduğu iĢlerin içyüzünü 

açıklayacağı zamana kadar sabredememiĢ ve sonunda birbirlerinden 

ayrılmıĢlardır.
1028

 

3.1.1.2.12. Korku 

“Korku” anlamına gelen خىف (havf), insanın zanna ya da bilgiye dayanarak 

bazı iĢaretlerden hareketle gelecekte hoĢuna gitmeyecek bir Ģeyin gerçekleĢmesinden 

veya sevilen bir Ģeyin elden gitmesi endiĢesine kapılarak bundan kalbinin elem 

duymasıdır.
1029

 Korku, insan hayatındaki önemli reaksiyonlardandır. Bu duygu 

yaĢamı tehdit eden tehlikelerden sakınma hususunda insanı hayatta kalmaya iter. 

                                                 
1025

 Ali Sayı, Firavun, Haman ve Karun Karşısında Hz. Musa, Üçüncü Baskı, Ġstanbul: Ġz Yayıncılık, 

2012, s. 57. 
1026
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 Ġsfahânî, Müfredât, c. I, s. 331; Gazali, İhyâ c. 4, s. 152; Ünal, Kur‟an‟da Temel Kavramlar, s. 
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Korkunun faydası sadece kiĢiyi dünya hayatını tehdit eden tehlikelerden korumaya 

yönelik değildir.
1030

 Korkunun önemli faydalarından biri de mümini âhiret hayatında 

Allah‟ın azabından sakınmaya yönlendirmesidir.
1031

 

Kur‟an, insanın Allah,
1032

 ölüm,
1033

 fakirlik
1034

 ve insanlardan korkması
1035

 

gibi bazı önemli korkularını dile getirir. Allah‟tan korkmak müminin hayatında 

önemli bir yer tutar. Ölüm korkusu ve fakirlik korkusu insanlar arasında yaygın 

korkulardan biridir. Ġnsanın bütün yaĢamı boyunca gösterdiği çaba kendisi ve 

ailesinin esenlik ve güvenliğini temine yöneliktir. Ġnsanların çoğu kuvvetli, nüfuz ve 

iktidar sahibi, serkeĢ ve zalim kiĢilerin kendilerine musallat olmalarından korkar.
1036

 

Kur‟an kıssalarında, Hz. Musa‟nın Mısır‟da cinayet iĢledikten sonra yaĢadığı 

korku psikolojisi anlatılır. Hz. Musa‟nın içine düĢtüğü bu korku psikolojisi, 

“korkarak etrafı gözetleyerek” Ģeklinde çevrilen “haifen yeterakkabü”
1037

 

kelimeleriyle ifade edilir. Hz. Musa istemeyerek kazara bir kiĢinin ölümüne sebep 

olmuĢtur. Ġstemeyerek de olsa hakkında ölüm kararı olmayan bir kiĢiyi öldürmek 

suçtur. Hz. Musa masum bir insanı öldürmek sûretiyle suç iĢlemiĢtir ve suçlu 

olduğunu itiraf ederek Allah‟tan bağıĢlanma talebinde bulunur. Ancak Firavun‟un 

ülkesinde bir cinayet iĢlemiĢ olmaktan dolayı kendi güvenliğinden endiĢelenmekte ve 

muahaze edilmekten korkmaktadır. Müfessirler, etrafı gözetleyerek Ģeklinde çevrilen 

“yeterakkabü” fiilinin iĢlemiĢ olduğu cinayet hakkında çevreden gelecek haberleri, 

özellikle devlet otoritesinin olaya tepkisini, endiĢeli ve tedirgin bir ruh hali ile 

beklemek Ģeklinde yorumlamıĢlardır.
1038

 Hz. Musa, cinayete sebebiyet verdikten 

sonra piĢmanlığını izhar edip bağıĢlanma talebinde bulunarak manen tezkiye olsa da 

olayın maddi ve hukuki açıdan baĢına açacağı gaileleri düĢünerek ilk geceyi korku 

                                                 
1030

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 62. 
1031

 el-Enfâl 8/2; es-Secde 32/16; el-Hac 22/1-2; el-Ahzâb 33/10-11; el-Enbiyâ 21/40; Abese 80/33-37. 
1032

 el-Enfâl 8/2; en-Nûr 24/37; el-Ġnsân 76/10; el-Beyyine 98/7-8. 
1033

 en-Nisâ 4/77; eĢ-ġuarâ‟26/14; el-Kasas 28/33; Muhammed 47/77; el-Cum‟a 62/6-8; el-Münâfikûn 

63/10. 
1034

 el-Ġsrâ 17/31; el-En„âm 6/151; ez-Zâriyât 51/58. 
1035

 Tâhâ 20/45; el-Fussilet 41/30. 
1036

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, ss. 64-68; Ahmet Güney, “Kur‟an‟da Duyguların Kullanımı”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Yüzüncü Yıl Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2009), 

ss. 95-101. 
1037

 el-Kasas 28/18-21. 
1038

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XIX, s. 452; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. VI, s. 225; Râzî, 

Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXIV, s. 592; Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. V, s. 2683. 



 158 

psikozu içinde geçirir. “Korkarak etrafı gözetleyerek şehirde sabahladı”
1039

 âyeti, bu 

durumu özetler. 

Hz. Musa, geceyi böyle bir psikoloji ile geçirdikten sonra, aniden bir gün 

önce yardım ettiği soydaĢının yeni bir yardım talebine muhatap olur. Bir gün önce 

sebebiyet verdiği cinayetten dolayı mücrimlere yardımcı olmayacağına dair Allah‟a 

söz vermiĢ, olayın psikolojik ve maddi sıkıntılarını henüz bertaraf etmemiĢken ve 

baĢlangıçta soydaĢını azarlamasına rağmen, kendisini ikinci kavganın ortasında 

bulur. Burada istemeyerek de olsa cinayet iĢleyen bir kiĢinin sokağa çıkması, sosyal 

ortama karıĢması ve düĢünmeden ikinci bir olaya karıĢması geçekten dikkat 

çekicidir. Bu, herhalde Hz. Musa‟nın heyecanlı ve aceleci karakterinden kaynaklanan 

bir durumdur. 

Bütün bu olumsuzluklarıyla beraber korkunun birleĢtirici bir özelliği de 

vardır. Bu özellik aynı zamanda bir üstünlük eğilimini de içinde barındırır. Korku 

duygusu, korkan kiĢinin görünürde yenilgi durumunu sergiler. Bu nedenle korkan 

kiĢi gücünde bir azalma hisseder; bulunduğu durumdan kaçarak baĢka bir duruma 

sığınır; kendisini bu yoldan güçlendirmeye çalıĢır. Korkuya kapılanlar her zaman 

hayatta kendilerini destekleyecek birilerini ararlar. Kendilerini bu yoldan 

güçlendirmeye çalıĢırlar.
1040

 Hz. Musa, yakalamak istediği Kıptî, kendisine bir gün 

önce bir cinayet iĢlediğini, zorba olmak iddiasında olduğunu ve nihayet Ģehrin 

uzağından gelen bir adam, bir gün önce iĢlediği cinayetin Firavun ve adamları 

tarafından öğrenilip hakkında öldürülme kararı verildiğini ve kaçması gerektiğini 

haber verince olayın vahametini anlar.
1041

 Hz. Musa, bu iki haberle, olayın halk 

tarafından duyulduğunu ve devlet otoritesi tarafından muaheze edileceğini kesinkes 

anlamıĢ ve Medyen bölgesine
1042

 kaçmaya karar vermiĢtir. Bu defa korkusu ikiye 

katlanmıĢtır:“Korku içinde etrafı gözetleyerek şehirden çıktı…”
1043

 

Hz. Musa ve kardeĢi Hz. Harun Peygamber olarak görevlendirilip Firavun‟a 

gitmeleri emredilir. Ancak Hz. Musa ve Hz. Harun Firavun‟un aĢırı davranması ve 

azgınlığından korktuklarını ifade ederler.
1044

 Esasen bu korkunun sebeplerinden biri 

de Hz. Musa‟nın daha önce iĢlediği cinayettir. Hz. Musa, Firavun ve adamlarının 

                                                 
1039

 el-Kasas 28/18. 
1040

 Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, ss. 312-313; Adler, İnsanın Doğası, ss. 217-219. 
1041

 el-Kasas 28/18-20. 
1042

 el-Kasas 28/22. 
1043

 el-Kasas 28/21. 
1044

 Tâhâ 20/45; en-ġuarâ 26/11-12. 
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kendisini öldürmelerinden endiĢe etmektedir.
1045

 Aradan geçen on yıla rağmen Hz. 

Musa, istemeyerek ve kazara sebep olduğu cinayetten mütevellit korku psikozundan 

hâlâ kurtulamamıĢtır. 

Medyen dönüĢü mukaddes vadi Tuva‟da Hz. Musa‟ya asasının yılan olması 

ve yedi beyza mucizeleri verilir.
1046

 Allah Hz. Musa‟ya asasını yere atmasını 

emretmiĢ ve asası birden yılan oluvermiĢtir. Asanın birden yılana dönüĢtüğünü gören 

Hz. Musa korkup kaçmıĢtır.
1047

 Bazı araĢtırmacılar Hz. Musa‟nın asasının birden 

yılana dönüĢmesinden korkup kaçmasını da onun asabi karakteriyle 

iliĢkilendirmektedirler.
1048

 

3.1.1.2.13. Unutkanlık 

Kur‟an‟da, unutkanlık وسيان (nisyan) kelimesi ile ifade edilir, nisyan, “hatıra 

ve ezberin zıddı” anlamına gelir. Bu kelime insanın, düĢünce zayıflığından, gaflet 

veya kasıttan dolayı kendisine emanet bırakılan bir Ģeyi, unutuluncaya kadar terk 

edip hatırlaması anlamını ifade eder.
1049

 Kur‟an‟da, nisyan kavramının genellikle fiil 

Ģeklinde kullanıldığı görülür. Ancak, Hz. Meryem‟in Hz. Ġsa‟yı babasız 

doğurmasından sonra yaĢamıĢ olduğu psikolojik sıkıntıları anlatılırken unutulup 

gitmek anlamında “nesyen mensiyyen”
1050

 Ģeklinde mastar olarak da kullanılmıĢtır. 

Bu kelime Kur‟an‟da “nankörlük” anlamında da kullanılmıĢtır.
1051

 Bu baĢlık altında 

inceleyeceğimiz unutkanlık, inanç temelli bir unutkanlık değil herhangi bir sebeple 

beĢerin malul olduğu bir zafiyeti ifade eder. 

Unutkanlığa maruz olmak, insanın problemlerinden birisidir. Unutkanlık 

insan için zararlı olup karĢılaĢılan problemlere uygun çözümler bulmaktan insanı 

engeller.
1052

 Unutma beĢerî bir zaaftır; 
1053

 sadece hafızayla ilgili bir durum değildir. 

Vücudun yıpranması, yorgunluk, meĢguliyet, korku, endiĢe,
1054

 sıkıntı,
1055

 

uykusuzluk ve ilgisizlik unutmaya sebebiyet veren faktörlerdendir. 

                                                 
1045

 en-ġuarâ 26/14; el-Kasas 28/33. 
1046

 Tâhâ 20/17-23. 
1047

 Tâhâ 20/21; en-Neml 27/10. 
1048

 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, s. 2332; Kutup, Kur‟an‟da Edebî Tasvir, s. 287-188. 
1049

 Ġsfahânî, Müfredât, c. II, ss. 425-426. 
1050

 Meryem 19/23. 
1051

 et-Tevbe 9/67; Hûd 11/92; el-Furkân 25/18; el-Kehf 18/57; Tâhâ 20/88; Yâsin 36/78; el-Câsiye 

45/34. 
1052

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 193. 
1053

 el-Bakara 2/286; Yûsuf 12/42. 
1054

 el-Hac 22/2. 
1055

 ez-Zümer 39/8. 
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Kur‟an kıssalarında, Hz. Yusuf‟un zindanda beraber kaldığı ve kurtulmasını 

ümit ettiği kiĢiden, efendisinin yanında kendisini anmasını istediği haber verilir: 

“Yusuf, onlardan kurtulacağını düşündüğü kişiye, „Efendinin yanında beni an‟ dedi. 

Fakat şeytan onu efendisine hatırlatmayı unutturdu da bu yüzden o, birkaç yıl daha 

zindanda kaldı.”
1056

 Bu âyetin yorumu konusunda tefsir bilginleri Ģeytanın, Hz. 

Yusuf‟un zindan arkadaĢı sâkiye mi, Hz. Yusuf‟a mı unutturduğu konusunda farklı 

yorumlar ileri sürmüĢlerdir. 

Müfessirlerin çoğunluğu, Ģeytanın Hz. Yusuf‟un zindan arkadaĢı sâkiye 

efendisinin yanında Hz. Yusuf‟u anlatmayı unutturduğu görüĢünü benimsemiĢlerdir. 

Bu görüĢü kabul eden bilginler özetle; Hz. Yusuf‟un zindandan kurtulma konusunda 

kullardan yardım talep etmesinin dinen caiz olduğunu, bunun esbaba tevessül, bir tür 

tedbir olduğunu, tedbirin tevekkülden önce geldiğini ifade ederler.
1057

 Bu yorumu 

benimseyenler, Hz. Yusuf‟un kuldan yardım isteyerek zindanda daha fazla kaldığını 

haber veren hadisi de rivayet zincirindeki kusurlar nedeniyle tenkit ederek bu konuda 

delil olamayacağını ileri sürerler.
1058

 

Râzî (ö.1209), bu âyetle ilgili çok özel psikolojik bir tahlil yapmaktadır. 

“Zulmü savuĢturma hususunda, insanlardan yardım istemek dinen caizdir. Bu, her ne 

kadar insanların geneli için caiz ise de sıddık kullara yaraĢan, bakıĢlarını her türlü 

sebepten çevirip ancak bütün sebepleri yaratan Allah‟a yöneltmektir.” Hz. Yusuf‟un 

Allah‟tan yardım talep etmesi gerekirken arkadaĢından yardım talep ettiği için 

gaflete düĢmüĢ ve Ģeytan kendisine Allah‟ı unutturmuĢtur. Bu yüzden bir süre daha 

zindanda kalmıĢtır. Âyet-i kerimede “rab” lafzının zahirî anlam itibarıyla olsa da 

hükümdar için kullanılması birden fazla rab fikrini ve inancını reddetme tavrına zıt 

düĢmektedir. Bu izah tarzına göre Hz. Yusuf‟un unutmasına neden olan husus 

sâkiden yardım istemesi değil de yardım isterken hükümdar için “rab” lafzını 

kullanmasıdır. “Rab” lafzı burada hükümdar anlamına gelir fakat kelimenin ilah 

anlamına da gelmesi dolayısıyla bu kullanım müfessire göre uygun düĢmemiĢtir. Hz. 

Yusuf, sâkiden hükümdarın yanında kendisini anlatmasını isterken talebini “Allah 

dilerse veya Allah takdir ederse” gibi Allah‟ın zikri niteliğinde sözlerle bezemeyince 

                                                 
1056

 Yûsuf 12/42. 
1057

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XVI, s.112; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. IV, s. 391. 
1058

 Taberî, Câmi„u‟l- Beyân, c. XVI, s.112; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. IV, s. 391; ZemahĢerî, el-

Keşşâf,c. II, s. 445; Nesefî, Medârik, c. II, s. 187; Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, s. 1992; 

Mevdûdî, Tefhîmü‟l- Kur‟an, c. II, s. 465. 
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zindanda yedi yıl gibi uzun bir süre daha tutulmak zorunda kalmıĢtır.
1059

 Râzî 

(ö.1209), Hz. Yusuf‟un sâkiden yardım istemesini doğru bulmaz, Hz. Yusuf‟un 

sâkiden yardım isterken hükümdar için “rab” lafzının kullanması ve kullardan 

yardım talep ederken kullanılan söze “inĢallah” gibi Allah‟ı zikir niteliğinde sözlerle 

kayıtlaması gerektiğini ileri sürer. 

Unutkanlık karakteri sâki veya Hz. Yusuf kime nispet edilecektir? Esasen 

Arapça gramer yapısı bakımından âyetin her iki anlama da muhtemel olduğu 

söylenebilir. Bu yüzden bazı müfessirler, her iki anlamın da kastedilmiĢ olabileceğini 

kabul ederler.
1060

 Neticede Hz. Yusuf, kendisi veya sâkinin unutkanlığı nedeniyle 

zindanda bir süre daha kalmıĢtır. Âyetin sadece “şeytanın Hz. Yusuf‟a Allah‟ı anmayı 

unutturması” Ģeklindeki anlam ihtimali gündeme getirildiğinde âyetin anlam 

çerçevesi daraltılmıĢ olacaktır. Çünkü bu takdirde âyetin yasakladığı hususun zorlu 

bir durumu aĢmada insanlardan yardım istemek gibi meĢru ve rasyonel bir çözüme 

müracaat edilmesi olduğu anlaĢılır. Hâlbuki âyetin yasakladığı husus; rasyonel bir 

vesileye baĢvururken metafizik olgunluktan taviz vermek
1061

 veya Hz. Yusuf‟un 

bütün bir ihlâs haliyle Rabbinden yardım istemeksizin kullardan gelebilecek yardım 

ihtimali fikri ile meĢgul olmasıdır.
1062

 Hz. Yusuf, kurtulacağına kesin kanaat 

beslediği sâkiye, “Hükümdarın yanında beni an”
1063

 derken metafizik olgunluktan 

taviz vermesi nedeniyle daha uzun yıllar zindanda tutulmak gibi bir sonuçla karĢı 

karĢıya kalmıĢtır. Bu sonuç aslında Hz. Yusuf için rasyonel bir vesile imkânını 

değerlendirirken metafizik olgunluk düzeyinden taviz vermemesi gerektiği yönünde 

bir ikaz iĢlevinde olmuĢ ve bu yönde bir olgunlaĢma mecrası açmıĢtır. Hz. Yusuf, 

zindana düĢmesine sebebiyet veren kadın ya da kadınlarla yüzleĢmek, maruz kaldığı 

hukuksuz durumu bertaraf ederek üzerinden töhmeti kaldırmak, devlet adamı vasfını 

kazanmak, kardeĢleriyle karĢılaĢmak ve sonunda tüm aileyi birleĢtirmek gibi karĢı 

karĢıya kalacağı zorlu görevlerin üstesinden gelebilmesi için olgunlaĢmasına katkı 

sağlayacak zindandaki ikinci dönemine girecektir.
1064

 Âyetin her iki anlama da 

ihtimali olduğunu düĢünürsek esasen Kur‟an, kulların tesirinin mümkün olduğu bir 

                                                 
1059

 Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XVIII, s. 463. 
1060

 Hâzin, Lübâbü‟t-Te‟vîl, c. III, s. 286; Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr, c. XII, s. 279. 
1061

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s.115. 
1062

 Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr, c. XXII, s. 279. 
1063

 Yûsuf 12/42. 
1064

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s.119. 
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konuda kullardan yardım talep etmeyi yasaklamıyor.
1065

 Bu talep esnasında Allah‟ı 

zikir ve ihlâstan bir Ģekilde gafil olmanın peygamberlik mertebesine uygun 

düĢmediği ihsas ettiriliyor. 

3.1.1.2.14. Kavminin Helakini İstemek 

Peygamberlerin görevi hakka davet; ilahi vahyi tebliğ etmektir. Bu kapsamda 

bütün peygamberler, risalet görevini layıkıyla yerine getirmiĢlerdir. Kimi 

peygamberin inananı çok; kiminin ise inananı az olmuĢtur. Peygamberler, sadece 

tebliğ ile memur olduklarını ve neticeyi yaratmanın da Allah‟a ait olduğunu çok iyi 

bilen seçkin kiĢiliklerdir. Bununla beraber peygamberler, peygamber olmalarının 

ötesinde insan olmaları hasebiyle, davete karĢılık olarak muhatap oldukları kitlenin 

olumlu veya olumsuz tepkilerine karĢı bazı reaksiyonlar ortaya koymuĢlardır. 

Kur‟an‟da, kıssalar özelinde bazı peygamberlerin, kavminin ilahi çağrıya 

olumsuz cevap vermesine karĢılık değiĢik tepkiler ortaya koydukları haber 

verilmektedir. Bu bağlamda Hz. Yunus‟un kavmine kızıp kavmini terk etmesi,
1066

 

Hz. Ġbrahim‟in yaĢadığı ortamı terk ederek hicrete mecbur kalması,
1067

 Hz. Nuh ile 

Hz. Musa‟nın kavimlerine beddua edip onların helakini istemeleri, bu tepkilere örnek 

olarak verilebilecek hadiselerin bazılarıdır. 

Hz. Nuh ile Hz. Musa‟nın kavimlerinin helakini istemeleri, diğer 

peygamberlerde görülmeyen dikkat çekici bir keyfiyettir. Hz. Nuh, Allah‟a Ģöyle 

yalvarmıĢtır:“Onlar gerçekten birçoklarını saptırdılar. (Rabbim!) Sen de bu 

zalimlerin sadece sapıklıklarını artır.” “Nuh, şöyle dedi: „Ey Rabbim! Kâfirlerden 

hiç kimseyi yeryüzünde bırakma! Çünkü Sen onları bırakırsan, kullarını saptırırlar; 

sadece ahlâksız ve kâfir kimseler yetiştirirler.‟ “…Zalimlerin de ancak helâkini 

arttır.”
1068

 

Hz. Musa ise: “Ey Rabbimiz! Gerçekten Sen Firavun‟a ve onun ileri 

gelenlerine, dünya hayatında nice ziynet ve mallar verdin. Ey Rabbimiz, yolundan 

saptırsınlar diye mi? Ey Rabbimiz, Sen onların mallarını silip süpür ve kalplerine 

                                                 
1065

 Kurt, Hz. Yûsuf‟un Tarihsel Hayatı, ss.109-110. 
1066

 el-Enbiyâ 21/87-88. 
1067

 el-Ankebût 29/26; es-Sâffât 37/99. 
1068

 Nûh 71/24, 26-28. 
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darlık ver, çünkü onlar elem dolu azabı görünceye kadar iman etmezler”
 1069

 diye 

beddua etmiĢtir. 

Tefsir bilginleri, Hz. Nuh ile Hz. Musa‟nın bu duaları hakkında farklı 

mütalaalarda bulunmuĢlardır. Kimi yorumcular insanları hidayete erdirmek için 

gönderilmiĢ olan peygamberin, kavminin sapkınlıklarının arttırılmasını 

istemeyeceğini belirterek Hz. Nuh‟un “(Rabbim!) Sen de bu zalimlerin sadece 

sapıklıklarını artır”
1070

 mealindeki bedduasında kullandığı dalâl (sapkınlık) 

kelimesine, “ceza” veya “haksız eylemlerinde baĢarısızlık” gibi anlamlar 

vermiĢlerdir.
1071

 Bazı yorumcular ise kavminin hidayetiyle görevli bir peygamberin 

Allah‟ın izni olmadan beddua edemeyeceğini, iman etmeyecekleri vahiy ile
1072

 

kesinlik kazandığı için Hz. Nuh‟un kavmine beddua ettiği görüĢünü ileri 

sürmüĢlerdir.
1073

 

Hz. Nuh‟un bu davranıĢına, nakli delille beraber akli gerekçeler de gündeme 

getirilmiĢtir. Hz. Nuh 950 sene kavmini hakka çağırmıĢ, buna mukabil kavmi 

küfürde ısrar ve inat ederek Hz. Nuh‟a iĢkence ve eziyet etmiĢtir.
1074

 Hz. Nuh, uzun 

süre mücadele edip her türlü yola baĢvurduktan sonra zalim, azgın ve kin dolu 

kalplerde hayır olmadığını, bunların hidayeti hak etmediklerini, kurtuluĢa layık 

olmadıklarını görünce sonunda bir insan olarak kavminin helakini istemiĢtir.
1075

 

Hz. Musa‟nın kavmine duası ile ilgili ise kimi tefsir bilginleri bunu beddua 

olarak yorumlamıĢlardır. Bu yorumcular, Hz. Musa‟nın, kesin ve apaçık mucizeleri 

iyice izhar edip kavminin de inkârda, inat etmede ve lâkaytlıkta ısrarlı olduğunu 

görünce, onlara beddua ettiğini ileri sürerler.
1076

 Buna göre Hz. Musa‟nın, Allah‟ın 

acıklı azabını görünceye kadar, iman etmemeleri için onların kalplerini 

katılaĢtırmasına iliĢkin duası, söz konusu kalplerin düzeleceğinden, tevbe edip dönüĢ 

yapacağından ümidini kesmiĢ bir davetçinin bedduasıdır. Zira azap geldikten sonra 

inanmaları bir fayda vermeyecektir. Çünkü azabın gelip çattığı anda iman etmek, bir 
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 Yûnus 10//87-88. 
1070

 Nûh 71/24. 
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 Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXX, s. 659;  
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 Hud 11/36. 
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 Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXX, ss. 659-661. 
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 Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXX, ss. 659-661. 
1075

 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. VI, ss. 3716-3717. 
1076

 Ġbn Süleyman, Tefsîru Mukâtil, c. II, s. 102; Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XV, s. 182; Ġbn Kesir, 

Tefsiru‟l- Kur‟an, c. IV, s. 290; Râzî, Mefatihu‟l-Gayb, c. XVII, s. 295; Nesefî, Medârik, c. II, s. 

249. 
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anlam ifade etmez; insanın kendi tercihine dayalı gerçek tevbe ettiğini göstermez.
1077

 

Bu âyetin, ekonomik güç ile tebliğ ve ıslah arasındaki bağlantıya iĢaret ettiği de ifade 

edilir. Zira Hz. Musa ile Firavun ve etrafındakilerin ekonomik gücü, onun tebliğ, 

irĢat ve eğitim çalıĢmalarını engellemektedir. Bu ekonomik güçleri devam ettikçe 

insanları yoldan çıkaracaklardır. ĠĢte Hz. Musa bu dua ile Allah‟tan bu ekonomik 

gücün ortadan kaldırılmasını istemiĢtir.
1078

 Bazı yorumcular ise âyette kalplerin 

kapatılması veya mühürlenmesi anlamını taĢıyan fiil kullanılmadığını, “Ģedd” fiilinin 

“sıkıntı verme, baskı yapma” gibi anlamlara geldiğini ileri sürmüĢlerdir. Hz. 

Musa‟nın hidayetlerine vesile olabilir düĢüncesiyle onları azdıran servetin ellerinden 

alınmasını, maddi mahrumiyetlerin ardından birtakım mânevî sıkıntıları derinden 

hissederek nefis muhasebesine imkân verecek bir hâlet-i ruhiye içine girmelerini 

istediğini iddia etmiĢlerdir.
1079

 

Neticede, kavimlerin ortak karakter özellikleri olduğu gibi her kavmin 

kendine has karakter özellikleri de bulunmaktadır. Peygamberlerin karakter 

özelliklerinin Ģekillenmesinde kavimlerin genel ve özel karakterleri önemli bir 

faktördür. Hz. Nuh ve Hz. Musa ülü‟l-azm peygamberlerdendir. Ġkisi de terbiyesi çok 

zor ve inatçı kavimleri hakka davet için görevlendirilmiĢlerdir. Bu bağlamda Hz. 

Nuh ve Hz. Musa‟nın karakterlerini ifade eden söz, tutum ve davranıĢları, 

kavimlerinin hususi karakterlerinden bağımsız değildir. Kaynaklar Hz. Nuh‟un 

kavmi içinde 950 sene yaĢayıp onları hakka çağırmasına karĢılık çok az insanın 

kendisine inandığını, her doğan neslin kâfirler tarafından kendisine düĢman 

edildiğini haber verir.
1080

 Hz. Nuh‟un kavminin sapkınlığını ve helakini talep eden 

bedduasının öncesinde Allah‟a yakarıĢında kavminin inkârda ısrar ve inatçı 

karakterini anlattığına Ģahit oluruz.
1081

 Hz. Musa ise terbiyesi son derece güç bir 

toplumun rehberliğini üstlenmiĢtir. Hz. Musa‟nın peygamber olarak gönderildiği 

Ġsrail oğulları kendine has olumsuz karakterleri olan bir toplumdur. Ġsrail oğulları 

Kur‟an‟da çoğunlukla bu olumsuz karakterleri ile anlatılır ve bu karakter özellikleri 

nedeniyle kınanırlar. 
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 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. III, s. 1817. 
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 Bayraktar Bayraklı, Kur‟an‟a Göre İdeal Toplum, Ġstanbul: Bayraklı yayınları, 2012, ss. 295-296. 
1079

 Râzî, Mefatihu‟l- Gayb, c. XVII, ss. 295-296; Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr, c. XI, s. 270. 
1080

 Râzî, Mefâtîhu‟l- Gayb, c. XXX, s. 661. 
1081

 Hûd 11/27, 32, 38; Nûh 71/6-7, 23. 



 165 

3.1.2. Kadınlar ve Karakter Özellikleri 

ÇalıĢmamızın sınırlılıkları kapsamında kıssalarda zikredilen kadın kiĢilikler; 

Hz. Âdem,
1082

 Hz. Nuh,
1083

 Hz. Ġbrahim,
1084

 Hz. Lut,
1085

 Hz. Musa,
1086

 Ġmran,
1087

 

Aziz
1088

 ve Firavun‟un
1089

 hanımları ile Hz. Lut,
1090

 ve Hz. ġuayb‟ın
1091

 kızları, 

Aziz‟in karısının arkadaĢları,
1092

 Hz. Musa‟nın annesi,
1093

 Hz. Musa‟nın kız 

kardeĢi,
1094

 Hz. Meryem
1095

 ve Saba Melikesi‟dir.
1096

 

Kur‟an, yukarıda ifade edilen kadın kiĢiliklerin kimini sadece olumlu veya 

olumsuz karakter özellikleriyle gündeme getirirken kimini de olumlu ve olumsuz 

karakter özellikleriyle birlikte dikkatlerimize sunar. Bu baĢlık kapsamında sadece 

olumlu karakter özellikleri ile olumsuz ve olumlu karakter özellikleri birlikte 

anlatılan kadın kiĢiliklerin karakterlerini incelemek istiyoruz. 

3.1.2.1. Annelik Güdüsü 

Ġnsanı içten harekete geçiren, belli bir hedefe ulaĢmak için davranıĢta 

bulunmaya yönlendiren itici bir gücün etkisi söz konusudur. Canlı-cansız tüm 

varlıklar, kendilerini harekete geçiren bir sebep olmadan bir değiĢim ve geliĢme 

durumuna geçemezler. Ġnsanın da harekete geçmesi, bir davranıĢta bulunabilmesi 

birtakım nedenlere bağlı olmaktadır. DavranıĢlarımızın altında çok değiĢik istekler, 

meraklar, konular, ilgiler, dürtüler, arzular, emeller ve zevkler yer alır.
1097

 Bunlar 

canlı varlıkta aktivite ve davranıĢları meydana getiren ve onları belirli hedeflere 

yönlendiren
1098

 iradi bir eylemlerin nedeni olan güdülerdir.
1099

 

Allah, insan ve hayvanın doğalarında kendi varlıklarını koruyacak zorunlu 

davranıĢ çeĢitlerine sevk edecek olan doğuĢtan fizyolojik güdüler var ettiği gibi her 

                                                 
1082

 el-Bakara 2/35-36; el-A‟râf 7/19-24, 189; Tâhâ 20/121, 123; ez-Zümer 39/6. 
1083

 et-Tahrîm 66/10. 
1084

 Hûd 11/71-73; ez-Zâriyât 51/29-30. 
1085

 el-A‟râf 7/83; el-Hicr 15/60; en-Neml 27/57; el-Ankebût 29/32; et-Tahrîm 66/10. 
1086

 Tâhâ 20/10; en-Neml 27/7; el-Kasas 28/29. 
1087

 Âl-i Ġmran 3/35. 
1088

 Yûsuf 12/21, 51. 
1089

 el-Kasas 28/9; et-Tahrîm 66/11. 
1090

 Hûd 11/78-79; el Hicr 15/71. 
1091

 el-Kasas 28/24-27. 
1092

 Yûsuf 12/30-33, 51. 
1093

 el-Kasas 28/7, 10-11. 
1094

 el-Kasas 28/11-13. 
1095

 Meryem 19/16-29; et-Tahrîm 66/12. 
1096

 en-Neml 27/23-24, 29-32, 34-35, 38-44. 
1097

 Hökelekli, Psikolojiye Giriş, s. 65. 
1098

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 19. 
1099

 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlüğü, On üçüncü Baskı, Ġstanbul: Ġnkılâp Kitapevi, ty, s. 90. 
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iki zümrenin fıtratlarına, türlerinin devam etmesini sağlayan davranıĢları yerine 

getirmeye sevk eden iki önemli güdü koymuĢtur. Bunlar cinsellik ve annelik 

güdüleridir.
1100

 Allah, anne bünyesine, türün devamı için evlatlar doğurmasında 

önemli görevler üstlenen doğal güdüler yerleĢtirmiĢtir. Bundan dolayı gönül rızası ile 

hamile kalmakta; doğuma katlanmakta; bebek geliĢip belli bir seviyeye gelinceye 

kadar onu emzirmekte; gözetmekte ve üzerine Ģefkatle titremektedir.
1101

 

Kur‟an‟da, insanın evlada düĢkün olduğu ve bu duygunun fıtriliği anlatılır; 

evladın insan için göz aydınlığı,
1102

 dünya hayatının süsü
1103

 ve insan için süslü 

gösterildiği
1104

 dikkatlere sunulur. Kıssalar bağlamında ise çocuk sahibi olma isteği, 

Hz. Âdem ve eĢi,
1105

 Hz. Ġbrahim ve eĢi,
1106

 Aziz ve eĢi,
1107

 Hz. Musa‟nın annesi,
1108

 

Ġmran‟ın eĢi ve Hz. Meryem
1109

 ile Firavun‟un eĢinde
1110

 açıkça görülmektedir. 

Kıssalar özelinde annelik güdüsünün yansıması olarak bir annenin çocuğuna 

karĢı himaye ve Ģefkatini en güzel Hz. Musa‟nın annesi temsil etmektedir. Hz. 

Musa‟nın annesine, ilahi teminat
1111

 verilmesine rağmen çocuğunu nehre bırakma 

konusunda; annelik güdüsünün ağır bastığı görülür. “Musa‟nın anasının kalbi 

bomboş kaldı”
1112

 âyeti Hz. Musa‟nın annesinin psikolojik durumunu çok güzel 

özetlemektedir. Ġlahi teminat gereği Hz. Musa, Firavun‟un sarayında güvende olduğu 

halde yavrusunu bağrından koparıp suya bırakan anne çocuğunun hayatından 

haberdar olamadığı için periĢandır.
1113

 Söz konusu âyetin yorumu hususunda tefsir 

bilginleri çok farklı mülahazalar sunmuĢlardır.
1114

 Ġlgili âyetin tefsiri bağlamında 

Seyyid Kutup‟un (ö.1966) psikolojik perspektif odaklı yorumu dikkat çekicidir;  

Musa‟nın annesi gelen mesajı almış ve çocuğunu suya bırakmıştı. Ama 

şimdi nerededir? Dalgalar ne yaptı ona acaba? Belki de kendi kendine 

                                                 
1100

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 19. 
1101

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 32. 
1102

 el-Furkân 25/74. 
1103

 el-Kehf 18/46. 
1104

 Âl-i Ġmran 3/14. 
1105

 el-A‟râf 7/189. 
1106

 el-Bakara 2/128; Hûd 11/71-72; es-Sâffât 37/100-101; ez-Zâriyat 51/28-29. 
1107

 Yûsuf 12/21. 
1108

 el-Kasas 28/10, 13. 
1109

 Âl-i Ġmran 3/35; Meryem 19/22-24, 29. 
1110

 el-Kasas 28/9. 
1111

 el-Kasas 28/7. 
1112

 el-Kasas 28/10 
1113

 Kurt, “Kur‟an ile Tevrat‟ın Kıssalar Yönünden Mukayesesi” (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi), 

ss. 114-1158. 
1114

 Taberî, Câmi„u‟l- Beyân, c. XIX, ss. 526-539; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. VI, ss. 223-224; 

ZemahĢerî, el-Keşşâf, c. III, s. 400; Râzî, Mefatihu‟l-Gayb, c. XXIV, ss. 582-583; Nesefî, 

Medârik, c. III, s. 331. 
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şöyle sormuştur; “Nasıl? Nasıl güvendim de ciğerparemi suya attım? 

Bundan önce hiçbir annenin yapamadığı şeyi nasıl yapabildim? Nasıl 

oldu da onun selametini bu korkunç nehirde aradım? Ya şu garip sese 

nasıl teslim oldum?”
1115

 

Hz. Musa‟nın nehre bırakılması ve sonrasında meydana gelen olayların 

anlatıldığı kıssada öne çıkan temel öğe, kiĢilik öğesidir. Bu kiĢilik, Hz. Musa‟nın 

annesidir. Kıssada Hz. Musa‟nın annesi ve kız kardeĢinin ilahi bir planın gereğini 

yerine getirdikleri görülür. Ancak kıssada asıl kiĢilik öğesi anne olduğundan kız 

kardeĢin, kardeĢinin nehre bırakılması ve sonrasında meydana gelen hadiseler 

karĢısında nasıl bir duygu ortaya koyduğu anlatılmamıĢtır. Kıssada kız kardeĢ, 

üzerinde meydana gelen psikolojik durum kayda değer görülmemiĢtir. Zira onun asıl 

gayesi muhatabını hidayet olduğundan burada muhatap, Hz. Musa‟nın annesi 

üzerinde meydana gelen psikolojik durumlar öne çıkarılarak irĢat edilmektedir. Bu da 

Ģudur: Ġnsan ilahi bir planın parçası olarak vazifeyi ifa ederken bile insan olmanın 

gereği olarak bazı psikolojik reaksiyonları sergiler. Kıssada Hz. Musa‟nın annesi 

ilahi teminat ile desteklenmesine rağmen anne olarak üzülür; endiĢeli ve kederli bir 

bekleyiĢ hali ruhunu kaplar. O bir anne olarak maddi planda alınması gereken diğer 

tedbirlere de baĢvurur. Kızını, kardeĢini takip etmek üzere görevlendirir.
1116

 

3.1.2.2. Haya/İffeti Koruma 

 .lügatte; “utanma, çekinme, vazgeçiĢ ve tevbe” anlamalarına gelir (Hayâ) حياء

Ahlâki bir kavram olarak hayâ; nefsin çirkin davranıĢlardan rahatsız olup onları terk 

etmesidir.
1117

 Kur‟an‟da hayâ kavramı, Allah‟ın bir sivrisineği hatta ondan daha da 

ötesi bir varlığı örnek olarak vermekten çekinmemesi,
1118

 gerçeği söylemekten 

çekinmemesi ve Hz. Peygamber‟in hanesinde sahabelerin bazı davranıĢlarından 

rahatsız olmasına karĢın rahatsızlığını izhar etmekten hicap duyması anlamında 

kullanılmıĢtır.
1119

 Kıssalar özelinde ise bu kelimenin Ġhtiyar‟ın kızlarından biri 

hakkında “Nihayet kızlardan biri utana utana yürüyerek ona geldi”
1120

 âyetinde 

kullanıldığına Ģahit olmaktayız. Ġlgili âyetin devamında Ġhtiyar‟ın kızının 

hayvanlarını sulamasına karĢılık ücret vermek üzere babasının, Hz. Musa‟yı 

çağırdığını haber verir. Kızın, elbisesi ile yüzünü örtüp utangaç bir Ģekilde Hz. 
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 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. V, s. 2680. 
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 el-Kasas 28/11. 
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 Ġsfahânî, Müfredât, c. II, s. 281. 
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 el-Bakara 2/26. 
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 el-Ahzâb 33/52. 
1120

 el-Kasas 28/25. 
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Musa‟nın yanına gelmesi
1121

 ve talebi mutlak bırakmayıp babasına isnat etmesi kızın 

iffet ve hayâsına iĢaret eder. 
1122

 

Kur‟an‟da Hz. Meryem, hayâ ve iffet timsali bir kiĢilik olarak takdim edilir. 

Bu nedenle o, Ġslam kültüründe üstün nitelikleri sebebiyle yüceltilir; iffet ve itaat 

karakteriyle bezenmiĢ bir kiĢilik olarak gösterilir.
1123

 Hz. Meryem, ihlâs sahibi 

Ġmran
1124

 ailesine mensuptur; henüz ana karnındayken annesi tarafından mabedin 

hizmetine adanmıĢtır.
1125

 “Rabbi onu güzel bir şekilde kabul buyurdu ve onu güzel 

bir şekilde yetiştirdi”
1126

 âyetinin siyak ve sibakı onun çocukluğunun salih bir 

Ģekilde tamamlandığını haber verir. Allah onu dünya kadınları üzerine seçkin 

kılmıĢtır.
1127

 Zira o, iffetli bir soya mensup olup
1128

 iman, ibadet ve fıtri temizliğini 

muhafaza ederek hayat sürmüĢtür.
1129

 Kur‟an, onun mutlak olarak namusunu 

koruyan bir bakire olduğunu zikretmiĢtir.
1130

 Kur‟an, Hz. Meryem‟in iffetli 

davranıĢını övmüĢ ve onun Ģanını yüceltmiĢtir. Hz. Meryem‟in,“Irzını korumuş olan 

kadını da hatırla”
1131

 âyetinde ism-i mevsulle zikredilmesi onun iffetinden dolayı 

övüldüğüne delalet eder.
1132

 

Onun hayâsı ve iffeti Meryem sûresinde geçen kıssada
1133

 anlatılır. Hz. 

Meryem, ailesinden uzaklaĢarak onların göremeyecekleri tenha bir yere çekilir. ĠĢte 

bu tenha köĢede, yalnız olduğundan emin olarak otururken birdenbire çarpıcı bir 

sürprizle yüz yüze gelir. KarĢısında eli-ayağı düzgün, normal bir erkek 

durmaktadır.
1134

 Hz. Meryem‟in hayâ ve iffetinin konu edildiği pasajın tefsiri 
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 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, C. IXX, S. 558; Taberî, Kasasu‟l-Enbiyâ, s. 261; Ġbn Kesîr, Kasasu‟l-

Enbiyâ, s. 360. 
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Musa ile Hz. Harun‟un ablasıdır. Ġkincisi: Hz. Ġsa‟nın annesi Hz. Meryem‟in babası olan Ġmran bin 

Metan‟dır ki, bu da ĠĢya oğlu Davud Oğlu Süleyman peygamber soyundandır. Bu soy da yine 

Yakub oğlu Yehuda‟nın soyundandır. Yazır, Hak Dini Kur‟an Dili, c. II, ss. 355-356. 
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 Âl-i Ġmran 3/35. 
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 Âl-i Ġmran 3/37. 
1127

 Âl-i Ġmran 3/42. 
1128

 Meryem 19/28. 
1129

 Âl-i Ġmran 3/37-43. 
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 et-Tahrîm 66/12. 
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 el-Enbiyâ 21/91. 
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 Ebu‟s-Suûd, İrşâdü‟l- Akli‟s-Selîm, c. VI, s. 83. 
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 Meryem 19/17. 
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bağlamında yine Kutup‟un (ö.1966)  psikolojik tahlilini iktibas etmeden 

geçemiyoruz;  

Tertemiz, masum, son derece güçlü bir namus eğitimi almış, iffetli 

bir aile ortamında büyümüş, daha ana karnındayken Allah‟a 

adandıktan sonra Hz. Zekeriya‟nın gözetimi altına girmiş bir iffet 

örneği karşısındayız. Onun hakkında hiç kimse temizliğinden ve 

iffetliliğinden başka bir şey bilmez; ailesi temiz ve dürüst olarak 

tanınır. Bu yüzden az önce karşılaştığı sürpriz, onu tepeden 

tırnağa sarsan ilk “şok” olur. Bu sürpriz üzerine ödü kopan Hz. 

Meryem, şimşek hızı ile ayağa kalkar; ıssız bir yerde yalnız 

başınayken yabancı bir erkekle yüz yüze gelen her genç kız gibi 

paniğe kapılmıştır. Hemen Allah‟a sığınır; kendisine yardım 

etmesini, bu zor durumunda imdadına yetişmesini diler. Bir 

yandan da karşısındaki yabancı erkeğin takva duygusunu 

uyarmaya çalışır. Onu Allah‟tan korkmaya, bu tenha yerde 

kendisini gözetleyen yüce Rabbinden çekinmeye çağırır. Adam, 

Allah tarafından gönderildiğini söyler, ama genç kız henüz 

bundan emin değildir. Belki de saflığından, temiz duygularından 

yararlanmayı amaçlayan kötü niyetli bir tuzakla karşı karşıyadır. 

Adam, her mahcup genç kızın kulaklarını tırmalayacak bir 

amaçla geldiğini açık açık söyler. Kendisine bir erkek çocuğu 

bağışlamak istediğini belirtir. O tenha yerde yalnız ikisi vardır, 

ortalıkta başka hiçbir Allah kulu yoktur. Bu durum, Hz. Meryem‟i 

tepeden tırnağa sarsan ikinci “şok” olur. Fakat çok geçmeden 

toparlanır ve namusunu tehdit altında hisseden bir dişiye 

yaraşacak bir kahraman kesilir. Bu eda ile karşısındaki erkeğe 

açık açık sorar; Nasıl? Bu iş nasıl olacak? Nasıl olacak da adam 

kendisine bir erkek çocuk bağışlayacak? Meryem bunu henüz 

anlamış değildir. Kendisi vücuduna erkek eli değdirmemiş bir 

bakiredir. Ayrıca bir iffetsizliği de söz konusu değildir ki, çocuk 

sahibi olmaya yol açacak bir cinsel ilişkide bulunmayı kabul 

etsin! 
1135

 

Kıssanın bu kısmında öne çıkan unsur; kiĢilik unsurudur. Ancak diyalog ve 

olay öğesinin kıssa kiĢiliği olan Hz. Meryem‟in hayâ ve iffet karakterini ortaya 

koyan yardımcı unsurlar olarak söz konusu kıssa sahnesinin canlı hale gelmesini 

sağladığı görülür. 

3.1.2.3. İftiraya Tahammül 

Sözlükte; yalan söylemek, uydurmak ve asılsız isnatta bulunmak gibi 

manalara gelen “iftira”, terim olarak; “bir kimseye asılsız olarak suç yahut kusur 

sayılan bir söz, davranıĢ veya nitelik isnat etmek” anlamında kullanılmaktadır.
1136

 Bu 
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 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, ss. 2305-2306. 
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 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, s. 298; Mustafa Çağrıcı, “Ġftira”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XXI, 2000, s. 522. 
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kavram, alâ harfi ceriyle
1137

 birlikte kullanıldığında “yalan uydurmak” anlamına 

gelir.
1138

 Kur‟an‟da baĢkasına zina isnadında bulunma eylemi, “oku uzak yere atmak, 

fırlatmak, bırakmak” anlamındaki kazf
1139

 ve ramy
1140

 kavramları ile ifade edilir.
1141

 

Kur‟an‟da erkeğin namusuna iftira edilmesi geçmemektedir. Hz. Yusuf‟a Aziz‟in 

karısının “kötülük istemek” isnadında bulunduğu
1142

 ve Hz. Yusuf‟un, bu iftirayı 

reddettiği görülür.
1143

 

Ġnsan mahlûkatın en Ģerefli ve en değerli varlığıdır.
1144

 Bu nedenle, insanın 

namus ve Ģerefini zedeleyici bütün sözlü ve fiilî tecavüzler yasaklanmıĢtır. Ġnsanın 

Ģerefine verilen değerin en büyük ispatı, bu tür iddialarda bulunanların, iddialarını 

dört Ģahitle ispata mecbur olmaları, ispat edemeyenlere ise seksen sopa vurulması ve 

Ģahitliklerinin ebediyen yasaklanmasıdır.
1145

 

Kadınlık âlemi içinde zina iftirasına maruz kalan iki önemli kiĢilik Hz. 

Meryem ile Hz. AiĢe‟dir. Hz. AiĢe, çalıĢmamızın kapsamı dıĢında olduğundan ifk 

hadisesine ayrıntılı değinilmeyecektir; ancak iftiranın insan kiĢiliğinde meydana 

getirdiği tahribatın anlaĢılması için Hz. Meryem ile Hz. AiĢe‟nin durumunun birlikte 

değerlendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Hz. Meryem‟in duygu/reaksiyon 

durumu izah edilirken ifk hadisesine genel olarak atıf yapılacaktır. 

Hz. Meryem, Hz. Ġsa‟ya mucizevi bir Ģekilde hamile kalmadan önce yaĢadığı 

iki Ģoktan
1146

 sonra, çok daha sıkıntılı durumla karĢı karĢıya kalmıĢtır. Zira daha önce 

yaĢamıĢ olduğu iki Ģok bireysel bir tecrübe ve kendisi ile vicdanı arasındaki bir 

problem iken hamilelikten sonra çocuğu doğurmasıyla problem, bireysel olmaktan 

çıkıp toplumsal bir hadise hüviyetine bürünecektir.
1147

 Hz. Meryem psikolojik 

sıkıntılarının yanı sıra bir de doğumun beraberinde getirdiği, daha önce hiç tecrübe 

etmediği fizyolojik sancıların pençesinde kıvranır. Bu bağlamda “Keşke bundan önce 
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ölseydim de unutulup gitmiş olsaydım” 
1148

 âyeti Hz. Meryem‟in psikolojisini ifade 

eder. 

Grup durumunda birey grubun bir üyesi olarak davranır, grup durumu ise 

uymayı gerektirir. Birey uymak istese de uymak istemese de grubun bir parçası 

olduktan sonra grup normlarına uyması için bireye baskı yapar.
1149

 Ġftiranın en 

önemli özelliği ise, sosyal bir hadise oluĢudur. Birey, bu tür bir saldırı karĢısında 

grup ve toplum baskısına maruz kalır. Ġftira birey grup iliĢkisini bozar, bu durumda 

bireyin grup karĢısında kendisini savunsa bile suçsuzluğunu ispatlaması âdeta 

imkânsızdır. Bu durumda grup norm ve değerleri bireyi yargılar; birey grup ve 

toplum normlarına aykırı davranıĢından dolayı kınanır veya cezalandırılır. Hz. 

Meryem kucağında bebek ile toplumun huzuruna çıktığında “Ey Meryem! Çok çirkin 

bir şey yaptın! Ey Harun‟un kız kardeşi! Senin baban kötü bir kimse değildi. Annen 

de iffetsiz değildi”
1150

 Ģeklindeki tepkiler, yukarıda ifade edilen sosyal psikolojinin 

sonucudur. 

Hz. Meryem ve Hz. AiĢe
1151

 kadın olarak zina iftirasına maruz kalan iki 

önemli kiĢilik tipidir. Ġftira insan psikolojisini olumsuz yönde etkiler; bu iftira zina 

isnadı ise daha çok olumsuz etkiler. Bu kapsamda Kur‟an, kadın kiĢiliğin zina iftirası 

karĢısında göstermiĢ olduğu duygu ve reaksiyon ile ortamını olanca çıplaklığıyla 

tasvir eder. Hz. Meryem‟in içine düĢtüğü durum bunun tipik bir örneğidir. Gerçi Hz. 

AiĢe‟nin psikolojik durumu hakkında ifk hadisesinin geçtiği âyetlerde bilgi verilmez. 

Ancak Hz. AiĢe‟nin hadise sonrası toplum karĢısında içine düĢtüğü sıkıntılı durum 

ilgili âyetlerin tefsiri bağlamında serdedilen rivayetlerden
1152

 anlaĢılmaktadır. 

Neticede hayâ ve iffet sahibi bir kadın aynı iftira karĢısında aynı tutum ve davranıĢı 

sergiler. Bu da bütün benliğiyle iĢin sonucunu Allah‟a havale edip iftiraya tahammül 

etmek, sabırla Allah‟ın tezkiyesini
1153

 beklemektir. 

                                                 
1148

 Meryem 19/23. 
1149

 Muzaffer ġerif, Sosyal Kuralların Psikolojisi, s. 68. 
1150

 Meryem 19/27-28. 
1151

 en Nûr 24/11-17. 
1152

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XIX, s. 129; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. VI, ss. 19-20; Râzî, 

Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXIII, s. 342; Kutup, Fî zılâli‟l-Kur‟an, c. IV, ss. 2496-2502. 
1153

 en Nûr 24/29-34; Meryem 19/11-20. 
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3.1.2.4. Hakikati Haykırma 

Kur‟an‟da adı verilmeksizin “Firavun‟un karısı”
1154

 diye bahsedilen bir kadın 

kiĢilik anlatılmaktadır. Hz. Peygamber, bu kadını “Firavun‟un eĢi Asiye”
1155

 diye 

isimlendirmiĢtir. Bu kadın, Allah‟a iman ettiği için ellerinden ve ayaklarından 

kazıklara bağlanmıĢ; güneĢ altında bırakılarak iĢkence edilmiĢtir. Üzerine büyük bir 

kaya parçası atılacağı sırada, “Rabbim! Bana katında, cennette bir ev yap. Beni 

Firavun‟dan ve onun yaptığı işlerden koru ve beni zalimler topluluğundan 

kurtar”
1156

 diye dua etmiĢ; bunun üzerine kaya parçası altında ezilmeden önce ruhu 

kabzedilmiĢtir.
1157

 

Allah‟ın varlığına ve birliğine, Hz. Musa‟nın peygamberliğine inanan, bu 

uğurda iĢkencelere maruz kalan Asiye, inananlara, iman ve kararlılık örneği olarak 

zikredilir.
1158

 Firavun gibi inkârcılıkta direnen ve zulmüyle Ģöhret yapmıĢ bir kimsenin 

hanımı, her Ģeye rağmen imanını koruyabilmiĢ, dünya uğruna Firavun‟un kötülüklerine 

ortak olmaya rıza göstermemiĢ, hep ebedî mutluluğun özlemi içinde yaĢamıĢtır.
1159

 

3.1.2.5. Tedbir ve Tevekkül 

Allah‟a inanan insanın temel karakter özelliklerinden biri de tedbir ve 

tevekküldür. Tedbir, ilahi kanunlara riayet ve esbaba tevessül etmeyi ifade eder. 

Allah‟a güvenmek anlamındaki “vekl” kökünden türeyen “tevekkül” ise birinin iĢini 

üstüne alma, birine güvence verme; birine iĢini havale etme, ona güvenme” manasına 

gelir. Birine dayanıp güvenen kimseye mütevekkil; güvenilene de vekil denir. Terim 

olarak tevekkül; bir kimsenin kendini Allah‟a teslim etmesi, rızkında ve iĢlerinde 

sadece Allah‟ı kefil bilip ona güvenmesidir.
1160

 Tevekkülün aslı imandır; tevekkül, 

var olan her Ģeyin yapıcısı ve yaratıcısının Allah olduğu inancına dayanır.
1161

 KiĢinin 

kendini her durumda, Allah‟ın irade ve takdirine teslim ederek O‟ndan gelene rıza 

göstermesi tevekkülün özünü meydana getirir. 

                                                 
1154

 el-Kasas 28/9; et-Tahrîm 66/11. 
1155

 Buhâri, “Enbiyâ”, 33. 
1156

 et-Tahrîm 66/11. 
1157

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XXIII, s. 500; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. VIII, s. 172. 
1158

 Ömer Faruk Harman, “Âsiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, III, 1991, s. 487. 
1159

 Karaman vd., Kur‟an Yolu, c. V, s. 412. 
1160

 Ġsfahâni, Müfredât, c. II, s. 531; Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. XI, s. 734. 
1161

 Gazalî, İhya‟, c. IV, s. 423. 



 173 

Hz. Musa‟nın annesi, Allah‟tan aldığı ilhamla çocuğunu nehre bırakarak ilahi 

programa uymanın örneğini sergilemiĢtir.
1162

 Bu anne, çocuğunun kendisine iadesi 

garantisi verilmiĢ olmasına rağmen çocuğuna karĢı aĢırı Ģefkat ve merhametinden 

ötürü ıstırabını gizleyememiĢ, sabredemeyerek
1163

 gizlice çocuğunun durumununu 

ablasına takip ettirmesi
1164

 problemleri aĢmada esbaba riayet ederek neticeyi, Allah‟a 

havale etmesiyle de tedbir ve tevekkül konusunda numune bir kiĢiliktir. 

Kıssalar bağlamında örnek verilecek tevekkül timsali kadın kiĢiliklerden biri 

de Hz. Ġbrahim‟in zevcesi Hz. Hacer‟dir. Onun teslimiyet ve tevekkülüne dair Ģu 

hadise rivayet edilir: Hz. Hacer, Hz. Sâre‟nin cariyesidir. Hz. Sâre, Hz. Hacer‟i Hz. 

Ġbrahim‟e hibe etmiĢtir. Hz. Hacer, Hz. Ġsmail‟i doğurmuĢtur. Bunun üzerine Hz. 

Sâre, “Ben Allah‟ın bana, dostu, halili olan Ġbrahim‟den bir çocuk vermesini 

beklerdim ama O, onu bana vermedi, onu hizmetçime verdi” diyerek Hz. 

Ġbrahim‟den, Hz. Hacer ve Hz. Ġsmail‟i kendinden uzaklaĢtırmasını istemiĢtir. Bunun 

üzerine de Hz. Ġbrahim onları, Hz. Ġsmail daha emzikli iken Mekke yöresine götürüp 

burada bırakmıĢtır. Hz. Ġbrahim Filistin‟e geri döneceği esnada Hz. Ġsmail‟in annesi 

Hz. Hacer, onun arkasından yürür ve ona: “Ey Ġbrahim, bizi, hiç kimsenin 

bulunmadığı, hatta hiçbir Ģeyin olmadığı bu vadide bırakıp da nereye gidiyorsun?” 

der. Hz. Hacer bu sözlerini tekrar ettiyse de Hz. Ġbrahim ona dönüp bakmaz. Nihayet 

Hz. Hacer, Hz. Ġbrahim‟e Ģöyle der: “Bunu sana Allah mı emretti?” Bunun üzerine 

Hz. Ġbrahim: “Evet” cevabını verince Hz. Hacer: “Öyleyse Allah bizi korur ve helak 

etmez” der. Ardından oğlu Hz. Ġsmail‟in yanına döner.
1165

 

3.1.2.6. Feraset 

Kur‟an, insanı eĢya ve hadiselere basiretle bakmaya ve düĢünmeye; dikkatle 

bakmak, düĢünmek, akıl etmek, idrak etmek, ibret almak ve hatırlamak anlamlarına 

gelen kelimelerle
1166

 çağırmaktadır. Bu bağlamda aklını kullanmayanları ise 

kınamaktadır.
1167

 

                                                 
1162

 el-Kasas 28/7. 
1163

 Kurt, “Kur‟an ile Tevrat‟ın Kıssalar Yönünden Mukayesesi” (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi), 

s. 115. 
1164

 el-Kasas 28/11. 
1165

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyan, c. XVII, ss. 19-20; Taberi, ss. 167-180; Kasasu‟l-Enbiyâ, Ġbn Kesîr, 

Tefsîru‟l- Kur‟an, c. IV, s. 513; Ġbn Kesîr, Kasasu‟l-Enbiyâ, ss. 235-238; Râzî, Mefâtîhu‟l- Gayb, 

c. XIX, s. 107. 
1166

 Bkz. Ġbretle bakmak; el-HaĢr 59/2; akıl sahipleri; el-Bakara 2/179, 197, 269; Âl-i Ġmran 3/7, 190; 

el-Mâide 5/100; Yûsuf 12/111; er-Ra„d 13/19; Ġbrahim 14/52; Sâd 38/29, 43; ez-Zümer 39/9, 18, 

21; el-Mü‟min 40/54; et-Talâk 65/10; tezekkür etmek; el-En„âm 6/152; el-A‟râf 7/57; en-Nahl 
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Kıssalar özeline bakıldığında ise bu konuda bazı kiĢiliklerin öne çıktığı 

görülür. Bu kapsamda Hz. ġuayb‟ın kızlarından birinin ferasetinden söz edilebilir. 

Zira o, Hz. Musa‟nın iffetli, dürüst ve güçlü birisi olduğunu hemen fark etmiĢ; 

“Babacığım, onu ücretle tut. Herhâlde ücretle tuttuklarının en hayırlısı, güçlü ve 

güvenilir olan bu adam olacaktır” demiĢtir. Babası ona: “Onun böyle olduğunu 

nereden biliyorsun?” diye sorunca kızı Ģu cevabı vermiĢtir. “Bu adam ancak on 

kiĢinin kaldırabileceği bir taĢı kuyunun ağzından kaldırıp koyunları suladı. Ben onu 

çağırdığımda önde gidiyordum, bana arkasından gelmemi ve yolu geriden tarif 

etmemi söyledi”
1168

 demiĢtir. Babası da kızının öngörüsüne mukabil Hz. Musa‟ya 

sekiz yıl çalıĢmasına karĢılık kızıyla evlenmesini teklif etmiĢtir.
1169

 Hz. ġuayb‟ın 

kızının bu kadar kısa sürede Hz. Musa‟nın iffetli ve güçlü bir insan olduğunu fark 

etmesi muhatapları tanıma konusunda onun ileri görüĢlülüğüne iĢaret eder. 

Saba Melikesi‟nin, Hz. Süleyman‟ın tehdit mektubunu devlet erkânıyla 

istiĢare etmesi,
1170

 danıĢmanları ve devlet ricalinin savaĢ tavrına rağmen
1171

 ülkesini 

harbe sokmamayı baĢarabilmesi ve bütün ülke insanını hem batıl itikadın hem de 

harbin zilletinden
1172

 kurtarması
1173

 onun ileri görüĢlü bir kadın olduğunu ihsas 

ettirir.
1174

 

3.1.2.7. Yöneticilik 

Hz. Süleyman, Hüdhüd‟ün getirdiği bilgiler
1175

 üzerine, Saba Melikesi‟ne 

Hüdhüd vasıtasıyla bir mektup gönderir. Mektubunda onları hak dine davet eder.
1176

 

Mektubu alan Melike, kavminin ileri gelenlerini toplar. Süleyman‟dan besmele ile 

baĢlayan ve kendilerini tevhit dinine çağıran çok önemli bir mektup aldığını 

söyleyerek mektubun muhtevası hakkında onlara bilgi verir. Devlet erkânıyla konuyu 

                                                                                                                                          
16/90; en-Nûr 24/1, 27; ez-Zâriyât 51/49; tefekkür etmek; el-Bakara 2/219, 266; el-A‟râf 7/176; 

en-Nahl 16/44; el-HaĢr 59/21; teakkul etmek; el-Bakara 2/44, 76, 164; Âl-i Ġmran 3/118; el-Mâide 

5/103; el-En„âm 6/32, 151; el-Enfâl 8/22; 10/16; er-Ra„d 13/14; en-Nahl 16/12, 67; el-Enbiyâ 

21/10; el-Hac 22/46; el-Ankebût 29/35; er-Rûm 30/24, 28; Yâsîn 36/62; el-Mü‟min 40/67; el-

Hadîd 57/17; tedebbür etmek; en-Nisâ 4/82; Muhammed 47/24. 
1167

 el-Araf 7/179; el-Furkân 25/44. 
1168

 Taberî, Câmi„u‟l- Beyan, c. XIX, s. 562; Taberî, Kasasu‟l-Enbiyâ, s. 261; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-

Kur‟an, c. VI, s. 229; Ġbn Kesîr, Kasasu‟l-Enbiyâ, ss. 360-361. 
1169

 el-Kasas 28/27. 
1170

 en-Neml 27/32. 
1171

 en-Neml 27/33. 
1172

 en-Neml 27/24, 34. 
1173

 en-Neml 27/35-44. 
1174

 Kurt, “Kur‟an ile Tevrat‟ın Kıssalar Yönünden Mukayesesi” (Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi), 

s. 189; Günay, “Kur‟an-ı Kerim‟de Gençlik Tipolojileri”, (Yayınlanmamış Doktora Tezi), s. 189. 
1175

 en-Neml 27/23-26. 
1176

 en-Neml 27/28. 
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istiĢare eder; onların fikirlerini öğrenmeden kesin karar vermek istemediğini bildirir. 

Onlar da güçlü kuvvetli olduklarını, Melike‟nin vereceği her türlü emrin gereğini 

yerine getirmeye hazır olduklarını söylerler. Melike, hükümdarların girdikleri yerleri 

tahrip edip güçlüleri zelil kıldıklarını hatırlatarak meseleyi barıĢçı yollardan çözme 

niyetini ortaya koyar. Hz. Süleyman‟a açık ve olumlu bir cevap yerine hediyeler 

gönderir.
1177

 Bu duruma çok sinirlenen Hz. Süleyman, Melike‟nin hediyelerini geri 

gönderir ve onları, ordusuyla üzerlerine yürümekle tehdit eder.
1178

 

Hz. Süleyman‟ı bizzat ziyaret eden Melike
1179

 onun ilk sürprizinden fazla 

etkilenmez; “Senin tahtın böyle mi?”denildi o da “Sanki odur”
1180

 ne benim; ne de 

benim değil der. Bu tavrıyla bu ilginç olay karĢısında ileri görüĢlülüğünü ve keskin 

zekâsını ortaya koyar.
1181

 Ġkinci sürprizi görünce, Melike insanı aciz bırakan bu 

hayret verici olaylar karĢısında irkilir ve dehĢete kapılır. Hemen Yüce Allah‟a 

dönerek daha önce baĢka varlıklara tapmakla kendi kendine zulmettiğini itiraf eder; 

Allah‟a niyazda bulunur ve Hz. Süleyman‟a değil, “Süleyman ile birlikte âlemlerin 

Rabbi olan Allah‟a” teslim olduğunu ifade eder.
1182

 Melike, tahtını Hz. Süleyman‟ın 

sarayında görünce bu hadiselerin bir erkek tarafından gerçekleĢtirildiğini kadınlık 

içgüdüsüyle hissettiğinde teslim-i silah ederek kendini hayrete düĢüren erkeğin 

cismani ve ruhani gücü karĢısında yenik düĢer; onun hak peygamber olduğunu anlar; 

daha önce yanlıĢ yolda olduğunu kabul ederek hak dinî kabul eder.
1183

 Böylece 

Allah‟a imanın ve teslim olmanın özünü kavrar. O‟na teslim olmanın, kullarından 

birine itaat etmek olmadığını anlar.
1184

 

Yukarıda kıssasını özetlediğimiz Saba Melikesi, savaĢ ve yıkımdan 

hoĢlanmayıp sertlik ve savaĢtan kaçınan, her Ģeyi açık bir Ģekilde konuĢup tartıĢma 

yerine hile ve yumuĢaklık silahını kullanan bir kadın karakteri çizmektedir. Bu 

durum Hz. Âdem ile beraber eĢinin yaratılmasından bu yana kadının fıtratında var 

olan temel bir karakterdir.
1185

 

                                                 
1177

 en-Neml 27/29-35. 
1178

 en-Neml 27/36-37 
1179

 en-Neml 27/42-44. 
1180

 en-Neml 27/42. 
1181

 Kutup, Fî Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2642; Câdü‟l-Mevlâ, Kasasu‟l-Kur‟an, s. 201. 
1182

 en-Neml 27/44. 
1183

 Orhan Seyfi Yücetürk, “Belkıs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, V, 1992, s. 420. 
1184

 Kutup, Fî Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2643; Câdü‟l-Mevlâ, Kasasu‟l-Kur‟an, s. 201. 
1185

 Kutup, Kur‟an‟da Edebî Tasvir, s. 307. 
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3.1.3. Diğer Kişiler ve Karakter Özellikleri 

Bu baĢlık kapsamında kıssalarda olumlu kiĢilik tiplerinden peygamber ve 

kadın kiĢiliklerin dıĢında kalan kiĢilik tipleri ve karakter özellikleri üzerinde 

durulacaktır. 

Bu kiĢiliklerin birincisi; Peygamberlikleri konusunda ihtilaf bulunan Hz. 

Lokman
1186

, Hz. Üzeyir
1187

 ve Hz. Zülkarneyn‟dir.
1188

 Ġkincisi; ismiyle zikredilmeyip 

ifadenin gerektirdiği duruma göre mana itibarıyla veya bazı psikolojik mânevî 

sıfatlarla iĢaret edilen kiĢiliklerdir. Bu kiĢilikler: Hz. Âdem‟in iki oğlundan biri 

(Habil),
1189

 Hz. Musa‟nın arkadaĢı olan Allah‟ın salih kullarından bir kul,
1190

 

Firavun‟un milleti içinde imanını gizleyen mümin kiĢi,
1191

 Saba Melikesi‟nin tahtını 

olduğu gibi bir anda Yemen‟den Filistin‟e Hz. Süleyman‟ın huzuruna getiren Hz. 

Süleyman‟ın arkadaĢı olan kiĢi,
1192

 Hz. Yusuf‟un kardeĢlerinden biri
1193

 ile hapishane 

arkadaĢlarından kurtulan kiĢi,
1194

 Aziz‟in karısının ailesinden bir Ģahit
1195

 ve Hz. 

Musa‟nın beraberindeki genç kiĢidir.
1196

 Üçüncüsü; isimsiz ve niteleyici hiçbir 

psikolojik mânevî sıfat olmaksızın zikredilen Ashabü‟l-Karye kıssasındaki Ģehrin 

uzağından gelen adam
1197

 ve yıkılmıĢ harap olmuĢ bir kasabaya uğrayan kiĢidir.
1198

 

3.1.3.1. Hakkı Müdafaa/Doğruluk 

Kur‟an‟da Hz. Âdem‟in iki oğlundan bahsedilir. Bunlardan Kabil olumsuz; 

Habil ise olumlu kiĢilik tipi olarak takdim edilir. Kıssanın özeti Ģöyledir: 

KardeĢlerden ikisi de Allah‟a kurban takdim ederler; Habil‟in kurbanı kabul olunur; 

Kabil‟in kurbanı ise kabul olunmaz. Bunun üzerine Kabil, Habil‟i öldürme 

tehdidinde bulunur; Habil ise Allah‟ın muttakilerin kurbanını kabul edeceğini söyler; 

kendisini öldürmeye yeltenirse ona karĢı elini kaldırmayacağını, bu hususta Allah‟tan 

                                                 
1186

 Lokmân 31/12-13, 16-19. 
1187

 et-Tevbe 9/30. 
1188

 el-Kehf 18/83-98. 
1189

 el-Mâide, 5/27-29. 
1190

 el-Kehf 18/65-82. 
1191

 el-Kasas 28/20; el-Mü‟min 40/28. 
1192

 en-Meml 27/40. 
1193

 Yûsuf 12/10. 
1194

 Yûsuf 12/42, 45-46. 
1195

 Yûsuf 12/26. 
1196

 el-Kehf 18/60-65. 
1197

 Yâsin 36/13-26. 
1198

 el-Bakara 2/259. 
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korktuğunu haber verir. Habil, kardeĢine cinayete teĢebbüs ile kendi günahını da 

üstlenmiĢ olacağını, böylece zalimlerden olacağını söyler.
1199

 

Habil ve Kabil kıssası hakkında, Tevrat‟ta,
1200

 tefsir ve tarih kaynaklarında 

muhtelif bilgiler mevcuttur.
1201

 Habil ve Kabil isimleri de Tevrat kaynaklıdır.
1202

 Bu 

konuda tartıĢmaların çoğunun, Kabil‟in Habil‟i niçin öldürdüğü ve iki Ģahsın 

kimlikleri üzerinde yoğunlaĢtığı görülür. Bizim için Habil‟in kim olduğu, nerede ve 

nasıl yaĢadığı önemli değildir. Bu nedenle biz konunun ayrıntılarını kayda değer 

bulmuyoruz. Kur‟an, kıssayı detaylandırmaz; kıssada dinî gayeyi temin edecek kadar 

bilgiyle yetinir. 

Kıssada iki unsur iç içe girmiĢ olarak zikredilir. Bunlar kiĢilik ve olay 

öğesidir. Asıl olan kıssada geçen olayların ve kiĢiliklerin ortaya koyduğu 

karakterlerdir. Kıssalarda kiĢiliklerin olduğu gibi olayların da bir karakteri olduğunu 

kabul ediyoruz. Bu açıdan kıssada anlatılan olayların da kiĢilikleri tanımamıza 

yardımcı unsur olduğu ifade edilebilir. BaĢlığımız kapsamında kıssada Habil, insanda 

olması gereken iyi karakterleri taĢıyan olumlu bir kiĢilik tipidir. Habil, ağabeyini 

takva ile irĢat eder; Allah‟ın takvalıların ibadetinin kabule Ģayan olduğunu bildirir. 

Kendisini öldürmeye teĢebbüs eden kardeĢine misliyle mukabele etmeyeceğini 

bildirir. Habil, kıssada kıssaların anası olan Âdem kıssasında ifade edildiği gibi 

insandaki temel zaaflar olan ebedî yaĢama ve mülk hırslarını bir tarafa bırakmıĢtır. 

Çünkü insandaki bütün olumsuzlukların temelinde bu iki zaaf yatmaktadır. Kan 

dökücülük, adam öldürmek de bu zaafların esiri ve bu zaaflar karakteri olmuĢ 

insanlardan sudur edebilecek davranıĢlardır. 

3.1.3.2. Hakikati Haber Vermek 

Doğruyu söylemek mümin; hilafi vaki konuĢmak ise kâfir sıfatıdır. Mümin 

her zaman doğruluk ve dürüstlüğün timsali bir kiĢiliktir. O, zaman ve mekân uygun 

olduğunda gerçeği söylemekten geri durmaz. Hep hak ve hakikatin yanında olur. Bu 
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kapsamda Hz. Yusuf‟un suçsuzluğuna Ģahitlik eden kiĢi
1203

 ile Firavun‟un milleti 

içinde imanını gizleyen kiĢi
1204

 incelenmesi gereken kiĢilikler olarak dikkatimizi 

çekmektedir. 

Yusuf kıssasındaki ilgili bölümün özeti kısaca Ģöyledir: Aziz‟in karısı, Hz. 

Yusuf‟un nefsinden murat almak ister; Hz. Yusuf iffetli davranarak kadının bu ısrarlı 

talebini reddeder. Ġkisi de kapıya kadar koĢarlar, bu esnada kadın Yusuf‟un 

gömleğini arkadan yırtar. Kapıda kadının efendisiyle karĢılaĢırlar; kadın Yusuf‟un 

kendisine saldırıda bulunduğunu, bu nedenle cezalandırılması gerektiğini söyler. 

Yusuf ise asıl kadının bu iĢe yeltendiğini, kendisinin suçsuz olduğunu ifade eder. Bu 

esnada kadının ailesinden bir kiĢi eğer Yusuf‟un gömleği önden yırtılmıĢsa kadının 

haklı, Yusuf‟un yalancı; gömlek arkadan yırtılmıĢsa Yusuf‟un haklı, kadının yalancı 

olduğunu söyler.
1205

 

Tefsir kaynaklarında kıssada geçen Ģahidin kimliği hakkında farklı rivayetler 

mevcuttur. Bu rivayetlerin çoğu Ģahidin kimliği hakkında olup
1206

 kiĢiliği ve 

karakteri hakkında yeterli bilgi bulunmamaktadır. Bununla birlikte bu Ģahsın kadının 

aile efradından akıllı, tecrübeli bir kiĢilik olduğu söylenebilir. Görür görmez olayın 

içyüzünü hemen kavramıĢtır. Bu kiĢinin yargıç olma ihtimali de söz konusudur. 
1207 

Yargıç olup olmadığı kesin olarak bilinmemekle birlikte adalet duygusu baskın 

kiĢilik olduğu anlaĢılmaktadır. Zira kadının ailesinden olduğu halde taraf tutmamıĢ 

ve adaletten ayrılmamıĢtır.
1208

 

Hz. Musa yanlıĢlıkla bir Kıptî‟yi öldürmüĢ; iĢlediği cinayetten ötürü piĢman 

olmuĢ; tevbe edip bağıĢlanma dileyerek bir daha suçlulara destek olmayacağına dair 

Allah‟a söz vermiĢtir. Cinayetten sonra etrafı gözetleyerek korku içinde sabahlar. Bir 

de ne görsün, dün yardım ettiği soydaĢı kendisinden yine yardım ister. Hz. Musa 

ikisinin de düĢmanı olan adamı yakalamak isteyince adam, Hz. Musa‟yı uyarır; dün 

bir adam öldürdüğünü, arabuluculardan olmak istemediğini ifade eder; yeryüzünde 

zorba mı olmak istediğini sorar. Bu esnada Ģehrin uzağından koĢarak bir adam 

çıkagelir. Hz. Musa‟ya Firavun‟un adamlarının onu öldürmek için karar aldıklarını; 
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Ģehri hemen terk etmesi gerektiğini; kendisinin, onun iyiliğini düĢündüğünü 

bildirir.
1209

 

Müfessirlerin çoğu, âyette bahsedilen Hz. Musa‟yı uyarmak için koĢup gelen 

bu kiĢinin Firavun‟un hanedanından olan, iman etmiĢ ve imanını gizleyip de 

“Rabbim Allah‟tır, dediği için bir adamı öldürecek misiniz? Hâlbuki o, size 

Rabbinizden apaçık mucizeler getirdi. Eğer yalancı ise, yalanı kendi aleyhinedir. 

Eğer doğru söylüyorsa, sizi tehdit ettiği şeylerin bir kısmı başınıza gelecektir. 

Şüphesiz Allah, aşırı giden, yalancılık eden kimseyi doğru yola eriştirmez”
1210

 diyen 

mümin kimse olduğu kanaatindedirler.
1211

 Firavun‟un ailesinden olduğu bildirilen bu 

mümin kiĢi, son derece beliğ nasihatiyle dikkat çekmektedir.
1212

 Bu kiĢi, 

duygularının esiri olmadan tarafsız konuĢtuğu intibaını vermeye özen göstermekte ve 

tartıĢmadan her iki tarafı da koruma siyaseti güden bir karakter sergilemektedir. Aynı 

zamanda bu mümin adamın Hz. Musa‟yı öldürmeye karar vermiĢ bulunan Firavun ve 

adamlarına karĢı geniĢ çaplı bir eyleme giriĢtiği görülür. Bu tavır, hakiki müminin 

temkinli, mahir ve güçlü mantığının gereğidir.
1213

 MeĢhur görüĢe göre bu kiĢinin, 

Firavun‟un amcasının oğlu, Kıptî asıllı biri olduğu rivayet edilir.
1214

 Ġsmi “Sem‟an” 

yahut “ġem‟un” olduğu ileri sürülen
1215

 bu kiĢi belli ki, Hz, Musa‟nın iyiliğini 

düĢünen
1216

 muhtemelen dinî arayıĢı olan, bu hususta düĢünüp taĢınan aklıselim 

sahibi ve erdemli bir kiĢiliktir. Hz. Musa‟nın davetini öğrendiğinde aradığı gerçeği 

bulduğunu düĢünmüĢ ve ona iman etmiĢtir. Daha sonra Firavun‟un, Hz. Musa‟yı 

öldürmeye karar verdiğini öğrenince onun huzuruna çıkarak kendisini bu kararından 

vazgeçirmek istemiĢ, Firavun ise kendi toplumundan olduğu için onu suçlamamıĢ; 

tavsiyesini dikkate almıĢtır.
1217
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3.1.3.3. Ahde Vefa 

Vefa, insanın kardeĢleri karĢısında çıkar ve menfaatten uzak olarak feragat 

göstermesi, nefsini dostlara samimi olarak adayıĢı,
1218

 verilmiĢ sözünü bozmadan 

yerine getirmesi
1219

 ve taahhüdüne riayette gösterdiği en yüksek bağlılık duygusu
1220

 

olarak tanımlanmaktadır.
1221

 Bu kavram, Kur‟an‟da vaadini eksiksiz yerine getiren 

anlamında Allah için; 
1222

 peygamberler
1223

 ve müminler
1224

 için de kullanılmıĢtır. 

Kur‟an‟da insanların verdiği sözün ve akitlerin gereğini yerine getirmeleri  اوفى 

(evfû)
1225

 emriyle talep edilir. 

Kıssalarda bu baĢlık ekseninde ilgili âyetlerin delaletinden iki Ģahsın vefalı 

karakteri gündeme getirilebilir. Bunlardan ilki Hz. Âdem‟in oğlu Habil‟dir.
1226

 

Habil‟in kendisini öldürmek üzere karĢısına çıkan kardeĢine olgun davrandığı 

görülür. O, kardeĢine takvayı hatırlatır; Allah‟tan korktuğu için kendisine misliyle 

mukabelede bulunmayacağını söyler. Kıssanın sonunda kardeĢine beddua etmiĢ gibi 

gözükse de Habil‟in kardeĢine olgun davranarak saygılı ve vefalı bir karakter 

sergilediği söylenebilir.
1227

 Diğeri ise Hz. Yusuf‟u öldürme planı Kur‟an kardeĢlerine 

itiraz edip Hz. Yusuf‟un öldürülmesine karĢı çıkarak “Yusuf‟u öldürmeyin, onu bir 

kuyunun dibine bırakın ki geçen kervanlardan biri onu bulup alsın. Eğer 

yapacaksanız böyle yapın”
1228

 diyen kardeĢinin, bu Ģekilde diğer kardeĢlerin Hz. 

Yusuf‟u öldürme planını bertaraf etmesi ve onun iĢlek bir yol üzerindeki kuyuya 

atılmasını sağlamakla diğer kardeĢlerine kıyasla Yusuf‟a vefalı davrandığı 

düĢünülebilir. “Eğer mutlaka bir şey yapmak istiyorsanız”
1229

 ifadesinde, bir kuĢku 

uyandırabilme ya da alıkoyabilme çabası gözlenmektedir. O, bu ifadesiyle âdeta, Hz. 

Yusuf‟a kötülük etmek noktasında kesin kararlı olan kardeĢlerin yüreklerinde 

kuĢkular uyandırıp onları vazgeçirebilmeye çalıĢmaktadır. Bu bir tür oyalayıp 

alıkoyma taktiğidir. Bu ifadeden Yusuf‟a kötülük etme giriĢiminden rahatsız olduğu 
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anlaĢılmaktadır. Ancak gözü dönmüĢ kardeĢlerinin kıskançlıklarını asgari zararla 

bertaraf edebilmek için, böyle bir öneri getirmek dıĢında bir çare de bulamıĢtır.
1230

 

3.1.3.4. Unutkanlık 

Kıssalarda bu baĢlık kapsamında unutkanlık karakteri ile niteleyebileceğimiz 

kiĢiliklerden biri de Hz. Musa‟nın beraberindeki gençtir. Kıssada önce unutma 

eylemi tesniye sığasıyla
1231

 Hz. Musa ve beraberindeki genç ile her ikisine birden 

isnat edilmektedir. Bu durumda her ikisini de unutkanlıkla nitelemek gerekir. Ancak 

kıssanın devamında Hz. Musa‟nın beraberindeki genç, unutma eylemini kendisine 

nispet etmektedir. Hz. Musa, gençten öğle yemeğini hazır etmesini isteyince
1232

 

genç, “Gördün mü? Kayaya sığındığımız sırada balığı unutmuşum. Doğrusu onu 

sana söylememi bana ancak şeytan unutturdu”
1233

 demiĢtir. Hz. Musa‟nın 

beraberindeki gencin mola verdikleri yerde balığı unutmasının normal bir unutmadan 

ziyade, seyahatleri esnasında gördüğü yeni yerlere dikkatini teksif etmesi veya yol 

yorgunluğu yüzünden olduğu anlaĢılmaktadır.
1234

 

Müfessirler, Hz. Musa‟nın beraberindeki gencin kim olduğu hususunda ise 

ihtilaf etmiĢlerdir. Bazı bilginler bu kiĢinin YuĢa bin Nûn, bazıları ise YuĢa‟nın 

kardeĢi veya Hz. Musa‟nın kölesi olduğunu ileri sürmüĢlerdir.
1235

 Kur‟an‟da bu 

kiĢinin sadece psikolojik sıfatına iĢaret edilir, tafsilat niteliğinde bilgiye yer verilmez. 

Hz. Yusuf‟un zindan arkadaĢının da unutkanlık karakteriyle nitelemek 

mümkündür. Zira Hz. Yusuf, zindandan tahliye olacak olan arkadaĢından efendisinin 

yanında kendisini anmasını ister. Fakat Ģeytan ona efendisinin yanında Hz. Yusuf‟u 

anmayı unutturur. Hz. Yusuf, bu yüzden bir süre daha zindanda kalmak zorunda 

kalmıĢtır.
1236

 Derken Mısır hükümdarı bir rüya görür. Rüya yorumcularının rüyayı 

yorumlayamaması üzerine, Hz. Yusuf‟un arkadaĢı, zindandaki rüyalarını tevil ettiği 

için bir anda Hz. Yusuf‟u hatırlar. Hükümdara rüyayı yorumlayacak birini bildiğini 

haber verir. Rüyanın tevilini öğrenmek üzere zindana, Hz. Yusuf‟un yanına gelir; Hz. 
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Yusuf‟tan hükümdarın rüyasını yorumlamasın ister.
1237

 

Kur‟an kıssalarında olumlu kiĢilik tipleri ve karakter özellikleri baĢlığının son 

maddesini tamamlarken Ģunları söylemekle iktifa edelim: 

Kur‟an‟da peygamberlikleri ihtilaflı olan kiĢilikler Hz. Lokman,
1238

 Hz. 

Üzeyir
1239

 ve Hz. Zülkarneyn
1240

 ile Hz. Musa‟nın arkadaĢı olan “Allah‟ın salih 

kullarından bir kul”
1241

 Ashabü‟l-Karye kıssasındaki Ģehrin uzağından gelen 

adam,
1242

 yıkılmıĢ, harap olmuĢ bir kasabaya uğrayan kiĢi
1243

 ile ilgili kiĢilik ve 

karakterlerini ifade eden çok fazla bilgi mevcut değildir. Zira bahsi geçen kıssalarda 

olay ve diyalog öğesinin öne çıktığı, kiĢilik öğesinin geri planda tutulduğu görülür. 

Bununla birlikte kısaca Ģu hususlara değinmekte fayda görüyoruz: 

Kur‟an‟da kendisine hikmet verildiği bildirilen
1244

 Hz. Lokman‟ın 

peygamberliği konusu ihtilaflıdır. Hz. Lokman, Kur‟an‟da örnek bir kiĢilik tipi 

olarak takdim edilir. Ancak onun kimliği ve kiĢiliği hakkında fazla bilgi mevcut 

değildir. Tefsir kaynaklarında ise Hz. Lokman ile ilgili çok farklı bilgiler yer alır. 

Ancak bu bilgilerin çoğu onun kim olduğu ve nerede yaĢadığına dairdir.
1245

 

Hz. Lokman‟ın kıssası incelendiğinde kıssada monolog öğesinin hâkim 

olduğu görülür. KiĢiliği ve karakteri noktasında diyalog öğesinin yardımıyla kısmi 

çıkarsamalar yapılabilir. Buna göre kıssada Hz. Lokman, oğluna tevhit, ibadet ve 

ahlâk konularında
1246

 nasihat eden bir kiĢiliği temsil eder.
1247

 Hz. Lokman kıssada 

oğluna nasihat eden müĢfik ve hamiyetli bir baba karakteriyle dikkat çeker. Oğluna 

iĢiten herkesin sağduyusunu harekete geçirecek bir üslupla; “yavrucuğum”
1248

 diye 

seslenir. Hz. Lokman‟ın sevgi, Ģefkat ve merhamet edalı bu üslubunun, Hz. Nuh‟un 

oğluna çağrısı esnasında kullandığı üslup ile aynı olduğu dikkat çekicidir.
1249
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Hz. Üzeyir‟in kiĢiliği hakkında Kur‟an‟da ayrıntılı bilgi yoktur. Kur‟an‟da 

Yahudilerin Üzeyir‟in Allah‟ın oğlu olduğuna dair iddiaları kınanır.
1250

 Bunun 

dıĢında bazı tefsir bilginleri yıkılmıĢ, harap olmuĢ bir kasabaya uğrayan kiĢinin
1251

 

Hz. Üzeyir olabileceğine dair farklı rivayetler zikrederler.
1252

 

Hz. Musa‟nın arkadaĢı olan Allah‟ın salih kullarından bir kul
1253

 ile ilgili 

tefsir kaynaklarında birbiriyle çeliĢen çok farklı rivayet ve yorumlar söz konusudur. 

Ancak kıssa kiĢiliklerinin bazı tefsir kaynaklarında
1254

 iĢârî açıdan mürit-mürĢit 

ilĢkisi bağlamında yorumlanarak müritte bulunması gereken vasıflara 

değinilmesi,
1255

 dolaylı olarak Hz. Musa‟nın kiĢilik özellikleri hakında ipucu 

niteliğindedir. Hz. Musa ile Hızır arasında yaĢanan hadiseleri konu edinen kıssada 

olay ve diyalog öğelerinin iç içe olduğu görülür. Kıssada Hızır‟ın kiĢilik ve karakteri 

hakkında bilgi bulunmaz. Kıssanın kahramanı Hz. Musa olduğundan kıssadaki 

diyalog ve olay öğelerinin Hz. Musa‟nın aceleci, meraklı ve sabırsız karakterlerini 

öne çıkarması açısından dikkat çekici olduğu söylenebilir. Hz. Zülkarneyn‟e
1256

 

gelince, onun Hz. Ġsa ile Hz. Peygamber arasında gelmiĢ Yunanlı bir kral olduğu ileri 

sürülmüĢtür. Allah ona güç, kudret, ilim ve sebepleri öğrenme kabiliyeti 

bahĢetmiĢtir. Onun hakkında tercih edilen görüĢ onun Yemen krallarından salih, adil 

ve Müslüman bir kral olduğudur.
1257
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Hâtim er-Râzî; Tefsîru ibn Ebî Hâtim, c. II, ss.500-502; Baki Adam, “ Üzeyir”, Türkiye Diyanet 

Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XXXXII, 2012, ss. 

401-402. 
1253

 el-Kehf 18/65-82; Taberî, Câmi„u‟l- Beyân, c. XVIII, ss. 63-90; Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟an, c. V, 

ss. 175-180; Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXI, ss. 485-486; Ġlyas Çelebi, “ Hızır”, Türkiye Diyanet 

Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XVII, 1998, ss. 406-

409; Mustafa Öztürk, “Bilge Kul-Musa Kıssası ve Ġslam Kültüründe Hızır Mitosu”, Ondokuzmayıs 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, sy. 14-15, 2003, ss. 246-280. 
1254

 Ebu Abdurrahman bin el-Hüseyin bin Musa el-Ezdî, es-Sülemî, Tefsîru‟s-Sülemî, Seyyid Ġmran 

(thk.), c. I, Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-„Ġlmiyye, 2001, ss. 41-416; Ebu‟l-Fadl Mahmud el-Âlûsî, 

Ruhu‟l-Ma„anî, c. XV, Beyrut: Dâru Ġhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabî, ty, ss. 319-338; Bursevi, Ruhu‟l-

Beyan, c. V, ss. 275-283. 
1255

 YaĢar Kurt, “Ni‟metullah Nahcivânî ve Tasavvufî Tefsîri” (Yayınlanmamış Doktora Tezi, 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1998), s. 132. 
1256

 el-Kehf 18/83-98; Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XVIII, ss. 91-93; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. V, 

ss. 189-196; Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXI, ss. 495-497; Mustafa Öztürk, “ Zülkarneyn”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XXXXIV, 

2013, ss. 564-567. 
1257

 Ebu‟l-Vefâ, Ravdatü‟n-Na‟im s. 67; Câdü‟l-Mevlâ, Kasasu‟l-Kur‟an, ss. 264-265. 
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Netice olarak kıssalarda olumlu kiĢilik ve karakter özelliklerinin anlatılması, 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metoduyla gözettiği dinî gaye ile sınırlıdır. Bu yüzden 

Kur‟an kıssalarında geçen olumlu kiĢilik tipleri her yönüyle anlatılmaz. 

Peygamberler, mutlak olarak kıssalarda anlatılan olumlu kiĢilik tipleridir. 

Bazı kadınlar ve ismiyle zikredilmeyip sadece karakter özelliğiyle anlatılan kiĢilikler 

de olumlu kiĢilik tipleridir. 

Kur‟an, kıssalarda kiĢiliklerin fiziki/biyolojik özelliklerine istisnâî olarak yer 

verir. Bu bağlamda Hz. Yusuf‟un cismani güzelliği, Hz. Musa‟nın dilinin peltekliği 

ve Talut‟un iri ve cüsseli oluĢu kıssalarda anlatılır. Ancak ne Hz. Yusuf‟un güzelliği 

ne Hz. Musa‟nın dilinin peltek oluĢu ne de Talut‟un iri ve cüsseli oluĢu hakkında 

ayrıntılı bilgi bulunur. Kadın kiĢilikler ise hiçbir zaman fiziki özellikleriyle 

anlatılmaz. 

Kıssalarda bütün peygamberler, kiĢilik öğesi olarak öne çıkmaz. Kıssada 

kiĢilik öğesi ile birlikte kiĢilik öğesini çevreleyen olay ve diyalog öğesi ne kadar çok 

olursa peygamber kiĢiliklerin karakter özellikleri daha belirgin hale gelmektedir. Bu 

bağlamda Kur‟an kıssalarında Hz. Nuh, Hz. Ġbrahim, Hz. Yusuf ve Hz. Musa 

Peygamberlerin kiĢiliklerini tanıtıcı karakter özellikleri daha belirgindir. Bunun 

yanında Hz. Lut, Hz. Yakub, Hz. ġuayb, Hz. Salih, Hz. Davud, Hz. Süleyman, Hz. 

Eyyüb ve Hz. Yunus Peygamberler ise sadece bazı karakter özellikleriyle 

anlatılmaktadır. Kıssalarda bazı peygamberler ise diğer peygamberlerle birlikte 

sadece bir sıfatıyla veya ismiyle geçmektedir. 

Peygamberler,  normal beĢer olarak irade sahibi olup itaat edip etmeme 

konusunda seçim yapma imkânına sahiptirler. Bu bağlamda peygamberler de her 

insan gibi doğuĢtan getirdikleri olumsuz mizaçları kontrol etme konusunda 

çatıĢmalar yaĢamıĢlardır. Bu yüzden Kur‟an, peygamber de olsa, kiĢiliklerin beĢerî 

yönünü asla gözardıetmez; onları tabiatüstü varlıklar olarak sunmaz. Ancak 

peygamberler için olumsuz karakter söz konusu olamaz. Onlar hata ve kusurlarından 

sonra tevbe ederek zaaflarını kontrol etmeyi baĢarmıĢlardır. Zira peygamberler ismet 

sıfatını hâiz oldukları için günah iĢlemekten korunmuĢlardır. 

Kıssalarda kadın kiĢilikler hiçbir zaman birincil öğe değildir. Bununla birlikte 

kadın kiĢilik öğesinin ön planda olduğu kıssalarda kadın kiĢiliklerin baĢından geçen 

olay ve diyaloglar sayesinde onlar hakkında bilgi edinebilmekteyiz. Bu bağlamda 
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kadın kiĢilikler, kıssada ikincil kiĢilk öğesi olsa da bu kiĢiliklerin karakterleri 

belirgindir. Kıssalarda her kadının kendine ait özel karakteri ile ifade edildiğine Ģahit 

olmaktayız. Bu bağlamda Kur‟an kıssalarında kiĢilik unsuru olarak kadını bazen 

normal bir insan rolünde görürken bazen de annelik güdüsü, iffeti muhafaza, hayâ, 

iftiraya tahammül ve erkek karĢısında kolay pes edip eğilme gibi kadınlık tabiatının 

ağır bastığı hususi rolünde görmekteyiz. 

Kur‟an kıssalarında olumlu kiĢilik tipleri baĢlığında peygamberlikleri konusu 

ihtilaflı olan Hz. Lokman, Hz. Üzeyir ve Hz. Zülkarneyn‟in kiĢilik ve karakter 

özellikleri hakkında yeterli bilgi bulunmamaktadır. Tefsir kaynaklarında bu kiĢilerin 

kimliği ve nerede yaĢadığı hakkında çoğunlukla Ġsrailiyyat kabilinden bilgiler 

mevcuttur. Aynı husus Hz. Musa‟nın arkadaĢı salih kul için de söz konusudur. Bunun 

yanında kıssalarda ismiyle zikredilmeyip bazı olumlu karakterleri ile ifade edilen 

kiĢilikler de mevcuttur. Bazı kiĢiliklerin ise isimsiz ve niteleyici hiçbir psikolojik 

mânevî sıfat olmaksızın zikredildiği görülür. Bu kiĢilikler hiçbir zaman kıssanın 

kahramanı olmayıp ikincil kiĢilik unsuru konumundadırlar. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

KUR’AN KISSALARINDA OLUMSUZ KİŞİLİK TİPLERİ 

 

4.1. Krallar ve Karakter Özellikleri 

Bu baĢlık kapsamında kıssalarda geçen olumsuz kiĢilik tiplerinden kral 

kiĢilikler ve karakter özellikleri incelenecektir. Bunlar, Hz. Ġbrahim ile tartıĢan 

kiĢi
1258

 (Nemrud) ve Firavun
1259

 ile Calut‟tur.
1260

 

4.1.1. Mülk İhtirası 

“Mülk” ملكا\يملك\ملك   (meleke/yemliku/mülken) kökünden mastardır. Lügat 

bakımından, bir Ģeye sahip ve malik olmak, elde etmek, eline geçmek, bir iĢin ya da 

bir Ģeyin sahibi olmak, bir iĢi kontrolü altında tutmak, bir iĢe hâkim olmak manasına 

gelir. Aynı kökten ism-i fail formunda malik; sıfat-ı müĢebbehe olarak “melik ve 

melîk” kelimeleri kullanılır. Kelime, علي (alâ) harfi ceri
1261

 ile kullanıldığında 

herhangi bir Ģey ya da kimse üzerinde nüfuz ve otoritesi bulunmak, yönetmek ve 

gücü yetmek anlamlarını ifade eder. Kur‟an‟da isim olarak “duyular âlemindeki 

bütün cisimleri kuĢatan varlık alanı ve bunlar üzerinde tasarruf etmek ve 

hükümranlık” anlamındadır.
1262

 Bu tasarruf, hem insanlar hem de mallar üzerinde bir 

tasarruftur. Allah için “Ġnsanların Meliki” denilirken insanlar üzerinde mutlak 

tasarruf sahibi olduğu anlatılmaktadır. 

                                                 
1258

 “Allah, kendisine hükümdarlık verdi diye (şımarıp böbürlenerek) Rabbi hakkında İbrahim ile 

tartışanı görmedin mi?” el-Bakara 2/258. Ayette geçen Ġbrahim ile tartıĢan kiĢinin Nemrud b. 

Men‟an olduğu nakledilmektedir. Bkz. Taberî, Câmi„u‟l- Beyân, c. V, s. 433; Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-

Kur‟an, c. I, s. 686; Cengiz Batuk, “Nemrud”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), 

Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XXXII, 2006, s. 555. 
1259

 Abdülbâkî, “Firavn”, el-Mu„cem, s. 516. 
1260

 el-Bakara 2/250-251. 
1261

 .harfi ceri bir çok anlama gelir. “isti„la” (yükseklik ve yücelik) anlamı bunlardan biridir (Alâ) علي 

“Meleke” fiili, alâ harfi ceri ile isti„lâ anlamı ifade eder. Yüksel, “Arap Dilinde Harfi Cerler”, 

(Yayınlanmamış Yüksek Lisan Tezi), ss. 61-62. 
1262

 Ġsfâhânî, Müfredât, c. II, s. 384; Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-Arab, c. X, s. 491. 
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Kur‟an‟da dünya hayatının geçimliği olarak görülen servet için mülk tabiri 

kullanılmaz. Yenilen içilen, sahip olunan kısaca kendileriyle dünya hayatı sürdürülen 

Ģeylere, emtiaya mal ve servet denilir.
1263

 

“Melik” kelimesi, öncelikle “yönetici ve tâbi olarak Allah adına gerek 

insanlar üzerinde, gerekse yeryüzünde var ettiği servet üzerinde tasarrufu elinde 

bulunduran kiĢi” anlamında kullanılmaktadır. Kelime bu kapsamda peygamberler 

hakkında kullanıldığında “elçilik görevi ve egemenlik sahibi olma” anlamına 

gelmektedir. Allah‟ın iradesi yeryüzünde kendi mülkünün yani melikliğinin hâkim 

olmasıdır. Bunun için dilediği insanları seçerek onlar aracılığıyla melikliğini 

gerçekleĢtirmek ister ve seçimini de hiçbir zaman insanların keyfine bırakmaz. 

Çünkü O, mülkünde dilediği gibi tasarruf eder. O, yeryüzünde melikliğini, kendi 

seçtiği ve kendilerine “ilim, hikmet” verip “tevil” öğrettiği kiĢiler arcılığıyla yerine 

getirir. Hz. Davud, Hz. Süleyman ve Hz. Peygamber‟in durumunda olduğu gibi 

bazen elçilerini hem resul, hem de melik kılmıĢtır. Bazen de peygamberlerin yanı 

sıra baĢka melikler de görevlendirmiĢtir.
1264

 ġirk koĢan insanlar, Allah‟ın melikliğini; 

yeryüzünde ve insanlar üzerinde tasarruf sahibi olmak, yeryüzündeki servetleri, 

yeryüzü mülkünü diledikleri gibi kullanmak için gasp ederler. Melikliği gasp etmeye 

çalıĢanlara ve diledikleri biçimde insanlar ve yeryüzünün servetleri üzerinde 

tasarrufta bulunanlara da melik denilir.
1265

  

Kur‟an kıssaları, kendi iç bütünlüğü açısından Hz. Âdem kıssasıyla 

irtibatlıdır. Kıssada insanın temel olumlu karakter özellikleri anlatıldığı gibi 

insandaki bütün olumsuzlukların kaynağını teĢkil eden temel zaaflar da 

dikkatlerimize sunulmaktadır. Ġnsan, fıtri olan ebedîlik ve mülk duygularını, iradi 

olarak tutkuya/ihtirasa dönüĢtürdüğünde, bu olumsuzlukların insan kiĢiliğinde bir 

karakter olarak varlığından bahsedilebilir. Bu bağlamda insan yeryüzünde halife 

olduğu, yani Allah adına yeryüzünde tasarrufta bulunacağı için kendisine yeryüzü 

mülkü üzerinde izafi bir meliklik yetkisi tanınmıĢtır. Bu yetki hiçbir zaman mutlak 

değildir ve insanın keyfine de bırakılmamıĢtır. Ancak insan, Allah‟ın rablığı altında 

değil, arzuları doğrultusunda sınırsızca yeryüzünün meliki olma isteğindedir. 

                                                 
1263

 Ünal, Kur‟an‟da Temel Kavramalar, s. 145. 
1264

 el-Bakara 2/246-247; el-Mâide 5/20. 
1265

 Ünal, Kur‟an‟da Temel Kavramalar, ss. 143-145. 
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Kur‟an‟da Ģeytanın Hz. Âdem ve eĢini yıkılmayacak bir mülk vaadiyle kandırdığı
1266

 

anlatılmaktadır. 

Kur‟an kıssaları, insanlar için bir mesaj niteliğinde olup bu kapsamda örnek 

alınmaması gereken olumsuz kiĢilik tipleri ve karakterlerini de muhatabın dikkatine 

sunmaktadır. Kıssalarda geçen olumsuz kiĢilik tipleri ile ilgili anlatılan karakterlerin 

insandaki ebedîlik hırsına hizmet eden mülk hırsıyla ilgili olduğu görülmektedir. Zira 

insandaki bütün olumsuzlukların temelinde ebedî yaĢama tutkusunun eseri olan mülk 

hırsı ve tutkusunun yattığı bilinmektedir. 

Kıssalarda mülk, krallar hakkında mal, servet ve iktidar bağlamında gündeme 

getirilir. Kralların mülkü elde etmek için gösterdikleri çaba ile mülke sahip olduktan 

sonra sergiledikleri kiĢilik ve karakterleri anlatılır. Nitekim Hz. Ġbrahim ile tartıĢan 

Nemrud, Firavun ve Calut da birer meliktir. 

Tevhit ve kulluk çağrısına karĢı direnenlerin daha ziyade servet ve iktidar 

sahipleri arasından çıktığı görülür.
1267

 Nemrud, Hz. Ġbrahim‟in getirdiği tevhit dinini 

kabul etmeyerek onunla tartıĢmıĢ; sahip olduğu mülk onu katı inatçılık, azgınlık ve 

inkâra sürüklemiĢtir.
1268

 Mülküne güvenerek kendinde tanrısal güç vehmedip 

insanları öldürüp dirilteceğini ileri sürmüĢtür.
1269

 Bu tipler, ellerindeki imkânların 

asıl sahibini ve kaynağını unutup mülk sayesinde her Ģeyi yapabileceklerini, her 

derde çare bulabileceklerini, Allah‟a ihtiyaçları bulunmadığını zannederler. Nemrud 

gibi bazıları daha da ileri giderek Allah‟ın yaptığı Ģeyleri kendilerinin yaptıklarını, 

yapabileceklerini iddia ederler.
1270

 

Firavun, kendisini ülkesinin mutlak sahibi olarak görmektedir. Öyle ki tüm 

Mısır onun mülküdür. Mülkünde istediği gibi tasarruf etme yetkisini haizdir. Mealini 

iktibas ettiğimiz Ģu âyet bu konuya ıĢık tutmaktadır. “Firavun kavmine seslenerek 

„Ey kavmim! Mısır mülkü ve altımdan akıp giden şu nehirler de benim değil mi? 

Görmüyor musunuz?‟ dedi.”
1271

 Âyet mülkün para ve servet yönüne dikkat 

çekmektedir. Bir ülkede zalimler gücü, iktidarı ele geçirdikleri zaman o ülkenin 

bütün maddi kaynak ve servetlerine de el koyarlar. Haksızca elde ettikleri bu mülk 
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 Tâhâ 20/120; el-A„raf 7/20. 
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 Karaman vd., Kur‟an Yolu, c. I, s. 408. 
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 Ebu‟l-Vefâ, Ravdatü‟n-Na‟im s. 34. 
1269

 el-Bakara 2/258; bkz. el-Enbiyâ 21/68; el-Ankebût 29/24; es-Sâffât 37/97-98. 
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 Karaman vd., Kur‟an Yolu, c. I, s. 409. 
1271

 ez-Zuhruf 43/51. 
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ile insanlara zulmetmeye kalkıĢırlar; Allah‟ın yoluna engel olurlar. Zira Firavun ve 

adamları sahip oldukları dünyevi zenginliği zulüm ve Allah‟ın yolundan saptırmak 

için kullanmaktadırlar. Hz. Musa, Firavun ve adamlarına çokça mal ve ziynet 

verilmesini sitemli bir eda ile Allah‟a Ģikâyet etmekte ve onların ellerindeki malların 

yok olması için Allah‟a beddua etmektedir.
1272

 

Kur‟an‟da bildirildiğine göre Ġsrail oğulları Hz. Musa‟dan sonraki bir 

peygamberden, kendilerini Allah yolunda savaĢa götürecek bir kral tayin etmesini 

istemiĢler, peygamberleri de onlara Talut‟un kral olarak seçildiğini bildirmiĢ, fakat 

Ġsrail oğulları onun krallığına itiraz etmiĢlerdir. Bunun üzerine peygamberleri onlara 

Allah‟ın Talut‟u onlardan daha üstün kıldığını, bilgi ve kuvvetini arttırdığını, onun 

krallığının en belirgin alametinin düĢman elinde bulunan tabutu (eski ahit sandığı) 

geri getirmek olduğunu bildirmiĢtir. Daha sonra Talut, zorba, zalim güçlü olan Calut 

ve ordusuyla savaĢmıĢ; Hz. Davud, savaĢta Calut‟u öldürmüĢtür.
1273

 Calut, kendisine 

krallık verilen bir kiĢiliktir. Tefsir kaynaklarında Calut‟un güçlü, kuvvetli, iri cüsseli, 

zalim ve zorba bir kral olduğuna dair nakiller
1274

 mevcuttur. Kur‟an‟da, Calut‟un 

kiĢiliği hakkında tafsilat olmasa da ilgili âyetlerin delaletinden Calut‟un kendisine 

verilen mülkü, Ġsrail oğullarını hegemonyası altına almak için kullanan zalim ve 

zorba bir kral olduğu anlaĢılmaktadır. 

Neticede insanda mülk ihtirası, egemen olduktan sonra bu durum insanı zalim 

ve zorba bir karaktere ve son olarak ilahlık paranoyasına evirmektedir. Nemrud‟un 

ilahlığı çağrıĢtıracak bir iddiası,
1275

 Firavun‟un mülke tamamen hâkim olduktan 

sonra açıkça ilah olduğunu ileri sürmesi
1276

 ve Calut‟un zalim, azgın ve zorba bir 

kiĢiliğe sahip olması,
1277

 mülk ihtirasının insan kiĢiliğinde olumsuz karakter 

olduğunu gösterir. 
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 Yunus 10/88. 
1273

 el-Bakara 2/246-251. 
1274

 Ġbn Süleyman Tefsîru Mukâtil, c. I, ss. 133-134; Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. V, ss. 360-364; bkz. 

Abdurrahman Küçük, “Calut”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, VII, 1993, s. 8; Ali Osman Kurt, “Talut”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Ansiklopedisi (DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, XXXVIIII, 2010, ss. 552-553. 
1275

 el-Bakara 2/258. 
1276

 el-Kasas 28/4, 38; en-Nâziât 79/24. 
1277

 el-Bakara 2/250-251. 
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4.1.2. Hegemonya 

 “Hegomonya”  “bir toplumda egemen olan grupların amacını doğal ve meĢru 

gösteren ve toplumsal grupların geçici bağlaĢıklarına dayanan bir görüĢ birliği 

durumu”dur.
1278

 

Kur‟an‟ın ilk Mekkî âyetlerinde mülkün servet ve zenginlik boyutunun 

öncelenerek ele alındığını görülür. Ġstiğna ile tuğyan arasında iliĢki kurularak insanın 

kendini zengin gördüğü için azgınlaĢtığı ve tâğutlaĢtığı anlatılır.
1279

 Ġnsanı yaratan, 

ona ihsanda bulunan ve öğreten Allah olduğu gibi, ona veren ve onu zengin eden de 

Allah‟tır. Fakat insanoğlu genellikle kendisine verilip de zengin olunca Ģükretmez, 

kendisini zengin eden kaynağı tanımaz; bunlara karĢılık Allah‟ı tanıması ve 

Ģükretmesi gerekirken azar,
1280

 Ģımarır ve böbürlenir. Ġnsan mülkü ele geçirdiğinde 

kendini müstağni görür, tâğutlaĢır, hegemonyaya yönelir. Hegemonyanın gereği 

olarak büyüklenme kompleksine kapılır, güce tapar, gücü kutsar. 

Nemrud ve Firavun‟un bütün iliĢkileri hegomoniktir. Nemrud‟un Hz. 

Ġbrahim‟le arasında geçen tartıĢma, Hz. Ġbrahim, “Ben âlemlerin Rabbini, rab olarak 

ve ibadet edilecek ilah olarak kabul ediyorum. O‟ndan baĢka her Ģeyin rablığını ve 

ilahlığını reddediyorum.” dediğinde ortaya çıkmıĢtır. Hz. Ġbrahim, “Benim Rabbim 

diriltir, öldürür”
1281

 diyerek Nemrud‟un ilahlığını reddetmiĢ ve böylece saltanatını 

sarsmıĢtır. Bunun üzerine Hegomon Nemrud, sahip olduğu mülke güvenerek 

kendisinin de öldürüp dirilteceğini ileri sürerken Hz. Ġbrahim, “Şüphesiz Allah 

güneşi doğudan getirir, sen de onu batıdan getir”
1282

 deyince Nemrud, gücünün 

kaynağını oluĢturan mülkünün, Hz. Ġbrahim‟in beklenmedik akli istidlali karĢısında 

iĢe yaramadığını anlayınca ĢaĢırıp kalmıĢtır. 

Firavun ise sahip olduğu mülkün tabiatı gereği hegemonyaya yönelmiĢtir. 

“Şüphe yok ki, Firavun yeryüzünde (ülkesinde) büyüklük taslamış ve ora halkını 

sınıflara ayırmıştı. Onlardan bir kesimi eziyor, oğullarını boğazlıyor, kadınlarını ise 

sağ bırakıyordu. Şüphesiz o, bozgunculardandı.”
1283

 Kur‟an‟a göre bu, taĢmak/haddi 
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aĢmak, tuğyân; bunu yapan da taĢan/haddini aĢan tâğuttur. “Haydi, Firavun‟a git! 

Çünkü o azmıştır.”
1284

 

4.1.3. İtibarsızlaştırma Girişimi 

Karakter suikastı, bireyin maddi ve mânevî varlığını toplum nezdinde alenen 

tahkir ve tezyif etmek suretiyle onu itibarsızlaĢtırma giriĢimidir. Karakter suikastı, 

bir tür kural tanımazlık, kurnazlık ve hileciliktir. Oyun kurallarına uymayarak 

yarıĢmacıyı saf dıĢı bırakma teĢebbüsü veya avamca ifadesiyle belaltı vuruĢtur. Çok 

zeki, kurnaz, iyi bir diyalektik ustası ve taktikçi olan Firavun, hasmı Hz. Musa‟nın 

doğrudan kiĢiliğini hedef almak suretiyle, diyalektiğin henüz baĢında onu mağlup 

etmeyi planlamaktadır. 

Firavun, “Yoksa ben, şu zavallı, nerede ise maksadını anlatamayacak 

durumda olan bu adamdan daha hayırlı değil miyim?”
1285

; “Seni biz küçük bir çocuk 

olarak alıp aramızda büyütmedik mi? Sen ömrünün nice yıllarını aramızda 

geçirdin.” “(Böyle iken) sen o yaptığın işi yaptın (adam öldürdün). Sen 

nankörlerdensin”
1286

 sözleriyle Hz. Musa‟ya karakter saldırısında bulunmak 

istemiĢtir. Bu karakter suikastı giriĢimlerinin ilki, Hz. Musa‟nın fiziki/biyolojik 

varlığına yönelik bir saldırı iken ikincinin mânevî kiĢiliğine yönelik bir karakter 

imhası giriĢimi olduğu görülmektedir. Kur‟an‟da bunların hangisinin önce vuku 

bulduğu konusunda bilgi bulunmamaktadır. Ancak Hz. Musa‟nın mânevî kiĢiliğine 

yönelik saldırının Firavun ile diyaloğunun henüz baĢında olduğu bilinmektedir.
1287

 

Ġki olayın aynı yer ve zamanda olma ihtimali olduğu gibi, birinci hadisenin Hz. 

Musa‟nın gıyabında söylenmiĢ olma ihtimalinden de bahsedilebilir. Ancak gıyabında 

söylemesi halinde karakter suikastının etkisinin azalacağı düĢünülebilir. Firavun‟un 

Hz. Musa‟yı toplum nezdinde küçük düĢürme adına bu sözü bizzat Hz. Musa ile 

beraber olduğu bir ortamda söyleme ihtimali daha kuvvetli görülmelidir. Zira 

Firavun‟un Hz. Musa‟ya yönelik, itibarsızlaĢtırma giriĢimini dürtükleyen de 

karĢılaĢmanın bütün Mısır kamuoyuna intikal edebilme niteliğidir. Firavun 

karĢılaĢmanın âdeta bütün Mısır kamuoyunun gözleri önünde cereyan ettiğinin 

bilincindedir. Bu sebeple Hz. Musa‟yı oracıkta, karakter imhasına maruz bırakmaya, 
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bir aksiyon insanı olamayacak düzeyde itibar inĢa etmesini engellemeye, var olan 

itibarını da zedelemeye çalıĢmaktadır.
1288

 

Firavun muzaffer bir lider edasıyla Hz. Musa‟nın zayıflığını ve kekemeliğini 

gündeme getirerek fiziksel olarak nakisası olan birinin kendisiyle nasıl mukayese 

edileceğini sormaktadır. Konuyla ilgi tefsir bilginleri “mehîn” kelimesi üzerinde 

farklı düĢünmüĢlerdir. Kimileri buna fiziksel bir zayıflık,
1289

 kimileri de hakir 

görülme, değersizlik anlamları vermiĢlerdir. Bağlam açısından
1290

 Hz. Musa‟nın 

hükümranlığı, saltanatı ve malı olmaması anlamında hakir görülme manası
1291

 da 

muhtemel gözükmektedir. Hz. Musa‟nın dilinde pelteklik olması meselesine gelince, 

bazı tefsir tefsir bilginleri Hz. Musa‟nın dilinde bir peltekliğin olduğunu kabul 

ederler.
1292

 Bazı kaynaklarda Hz. Musa‟nın küçük yaĢlarda diline kor değmesi 

sonucu bir pelteklik oluĢtuğundan bahsedilmektedir.
1293

 

Firavun Hz. Musa‟yı devlet erkânı ve Mısır halkı nezdinde aĢağılamak, 

psikolojik olarak açığa düĢürmek maksadıyla planlı bir Ģekilde kekemeliğini 

gündeme getirmektedir. Bu olayların halkın huzurunda veya kuvvetle muhtemel 

devlet erkânının huzurunda olması ve zamanın iletiĢim imkânları nispetinde halkın 

bu konudan haberdar edilme ihtimali yüksektir. Belli ki, Firavun daha önceden Hz. 

Musa‟nın peltekliğine vakıftır. Zira Hz. Musa, onun sarayında yetiĢmiĢtir. Ancak Hz. 

Musa, peygamber olarak görevlendirilip Firavun‟a gitmesi emredilince dilindeki 

peltekliğin izalesi ve kardeĢi Harun‟un kendisine yardımcı kılınması için Allah‟a dua 

etmiĢtir. Allah, Hz. Musa‟nın bu taleplerini kabul ederek dilindeki peltekliği 

gidermiĢ ve kardeĢi Harun‟u da kendisine yardımcı kılmıĢtır.
1294

 

Bazı tefsir bilginleri Firavun‟un, Hz. Musa‟nın peygamberlikten önceki 

kekemelik halini itibara alarak böyle bir karakter saldırısına giriĢtiğini ifade 

ederler.
1295

 Hâlbuki Hz. Musa bu konuda Allah‟tan yardım istemiĢ, dilindeki 
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kekemelik çözülmüĢtür. Buradan Ģu hususu tespit edebiliriz: Firavun‟un Hz. 

Musa‟nın fiziki kiĢiliğine yönelik tahkir giriĢimi diyaloğun en baĢında 

gerçekleĢmiĢtir. Zira onun bu tahkiri yapması için mantıken Hz. Musa ile hiç 

konuĢmamıĢ olması gerekir, dilinin çok selis olduğunu bildiği birisine bilerek böyle 

bir isnatta bulunması Firavun gibi çok kurnaz, hileci, taktikçi ve diyalektik ustası bir 

kiĢilikten beklenesi bir davranıĢ değildir. Zira Firavun çok zeki bir kiĢiliktir, ödevini 

de çok iyi çalıĢmıĢtır.
1296

 Bazı tefsir bilginleri ise Firavun‟un Hz. Musa‟nın dilindeki 

tıbbi bir pelteklik durumunu değil de iddia ettiği konuda delilini sunmaktan aciz bir 

insan demek istemiĢ olabileceğini gündeme getirirler.
1297

 Birinci görüĢün bağlam, 

muhteva ve mantıken daha doğru olması muhtemeldir. ġu„ara ve Tâhâ suresinde 

aktarıldığı Ģekliyle Hz. Musa ve Firavun arasındaki diyalektiğin
1298

 Hz. Musa lehine 

sonuçlandığı bilinmektedir. Hz. Musa gayet veciz ve selis bir üslupla Firavun‟u 

diyalektik metotla mağlup etmiĢtir. Bu da Hz. Musa‟nın dilinde Firavunla diyaloğu 

esnasında tıbbi anlamda bir pelteklik olmadığını, Firavun‟un bu konuyu Hz. 

Musa‟nın önceki halini itibara alarak gündeme getirdiği söylenebilir. 

Firavun‟un Hz. Musa‟nın mânevî kiĢiliğine yönelik ikinci itibarsızlaĢtırma 

giriĢimi Ģu hadisedir: Firavun, Hz. Musa‟nın kendi sarayında büyüdüğünü belirterek 

kendisine ve ailesine minnet borcu olduğunu ihsas eder; sonra da Hz. Musa‟nın bir 

adam (Kıptî) öldürerek suçlu olduğunu söyler. Firavun Hz. Musa‟yı inkâra, uzun 

izahlara veya hiç değilse ailesine minnet izhar eden bir psikolojiye mecbur etmek 

istemektedir.
1299

 Buna mukabil, Hz. Musa adam öldürmüĢ olmasının sehven 

gerçekleĢtiğini belirtip Firavun‟un sarayındaki mevcudiyetinin, bebeklik çağından 

beri orada geçirdiği zamanın esas itibarıyla Ġsrail oğullarının Firavun tarafından 

maruz bırakıldığı zulmün eseri olduğunu ifade etmiĢtir.
1300

 

Firavun‟un aslında bu karakter imhası ile Hz. Musa‟nın uzun izahlara girerek 

bocalamasını ya da en azından bir trajik fenomen psikolojisine saplanmasını 

sağlamaya da çalıĢmıĢ olabileceği de düĢünülebilir. Hz. Musa, sarayında büyüyüp 

yetiĢtiği, hep iyilik gördüğü, hatta Mısır toplumu nezdinde babası olarak bilinen 

Firavun‟un nasıl karĢısında durur; ona nasıl muhalif olur? Gerçekte burada bir trajik 

fenomen yoktur. Zira trajik fenomen iki yüksek değerin çatıĢması ve bireyin bu 
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değerler arsında tercih yapmakta zorlanması halini ifade eder.
1301

 Hz. Musa, Allah‟ın 

emriyle Firavun‟un huzurunda olduğu için peygamberlik vazifesi ile Firavun ve 

ailesine minnet ve Ģükran hislerinin çatıĢması mümkün değildir. Zira peygamberlik 

vazifesi diğeriyle mukayese edilemeyecek kadar yüksek bir değer ve makamdır. Hz. 

Musa, diyalektiğin bu kısmında trajik fenomen psikolojisinin bir tuzak olduğu 

bilinciyle, Firavun‟un bu taarruz hamlesini ona istismar imkanı tanımayan en kısa ve 

keskin yoldan karĢılayıp boĢa çıkarmıĢtır. Neticede Hz. Musa, Firavun‟un bu son 

karakter imhası giriĢimini Ġsrail oğullarının mağduriyetinin garabetini vurgulama ve 

dikkatleri kavminin yaĢadığı mağduriyete çekme vesilesine dönüĢtürmüĢtür.
1302

 

4.1.4. Alay Etmek 

Alay etmek, Kur‟an‟da سخريت (suhriyyet) ve استهزاء (istihza) kavramları ile 

ifade edilmektedir. سخريت (Suhriyyet), baĢkasını hiçe saymak, hakaret etmek, 

gülünecek tarzda birisinin kusur ve ayıplarını ifĢa etmek, maskaralığa almak, 

eğlenmek anlamındadır.
1303

 Ġstihza ise, gizli olarak küçük düĢürmek gayesiyle 

birisine laf dokundurmak, taĢlamak, alaya almak, gıyabında mizahta bulunmaktır.
1304

 

Bu tarifler, her iki kelimenin anlam alanlarının birbirlerine yakın olduğunu 

göstermektedir. Nitekim Kur‟an‟da da çoğu sefer her iki kelime aynı anlamda 

kullanılmakla birlikte asıl olarak suhriyyet kavramının küçük görmek, aĢağılamak; 

istihzanın ise, alaya alma anlamlarında kullanıldığını söyleyebiliriz. Buna ilaveten 

Kur‟an‟da gülmek anlamına gelen ضحك (dihk) kelimesinin de zaman zaman bu 

anlamda kullanıldığı görülür.
1305

 

Hz. Musa ile Firavun‟un diyaloğunda Firavun‟un alaycı karakteri 

dikkatlerden kaçmamaktadır. Esasen Firavun ile Hz. Musa arasındaki diyaloğu, 

karakter suikastı, alaya ve hafife alma, tehdit ve düello olmak üzere dört safhaya 

ayırmak mümkündür. Firavun‟un Hz. Musa‟ya yönelik karakter suikastı giriĢimini, 

Hz. Musa baĢarılı bir Ģekilde savmıĢ, tartıĢmanın ilk bölümü Firavun‟un 

mağlubiyetiyle neticelenmiĢtir. Hz. Musa‟ya karĢı karakter imhasına yönelik 

argümanların tamamı boĢa çıkmıĢ ve tartıĢma Firavun açısından biraz daha sıkıntılı 

bir sürece girmiĢtir. 
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Her Ģeyden önce Firavun, çok zeki ve iyi bir diyalektik uzmanıdır. Firavun‟un 

niyeti, Hz. Musa‟yı alaya almak ve delilikle itham etmek suretiyle birinci bölümdeki 

mağlubiyeti telafi etmek ve Hz. Musa‟yı kesinkes Mısır kamuoyu nezdinde mağlup 

edip küçük düĢürmektir. Birinci bölümde Firavun‟un karakter imhası saldırısını 

lehine çeviren Hz. Musa, bu bölümde rahatlamıĢtır. Hz. Musa‟yı asıl mevzuya hiç 

girmeden yenme planı tutmayan Firavun bu bölümde istemeyerek de olsa, Hz. 

Musa‟nın sebeb-i ziyaretini oluĢturan asıl konuyu, kendisi gündeme getirecektir. 

Hz. Musa ve Firavun diyalektiğinin ikinci kısmında Firavun, Hz. Musa‟nın 

cevabi argümanlarına alay, hafife alma ve aĢağılamayla tepki verir. Firavun‟un 

sergilediği tepkisel tavırların Ģiddet ve düzeysizlik açısından giderek artan bir ivme 

arz ettiği görülür. Firavun önce alaya alıp küçümseme ve garabet bulma tavrı sergiler 

sonra da Hz. Musa‟yı delilikle itham eder.
1306

 

Firavun, diyalektiğin bu kısmında Hz. Musa‟ya: “Âlemlerin Rabbi de 

nedir?”
1307

 diye sorar. Bu soru Tâhâ sûresindeki diyalogda “Siz ikinizin Rabbi kim, 

ey Musa?”
1308

 Ģeklindedir. Firavun‟un “Âlemlerin Rabbi de nedir?” sorusuna Hz. 

Musa, “O, göklerin ve yerin ve her ikisi arasında bulunan her şeyin Rabbidir”
1309

 

diye cevap vermiĢtir. Böylece Hz. Musa âlemlerin Rabbine iliĢkin gerçek bir tanım 

verdiği gibi kozmolojik yönü baskın zımni bir argümanla Firavun‟a Rab kavramını 

nasıl bir anlam kaymasına uğrattığını, Rab telakkisini nasıl ifsat ettiğini bildirmiĢ
1310

 

olmaktadır. Buna karĢılık Firavun‟un tepkisi
1311

 “bakın bakın, neler saçmalıyor!” 

tarzında alaycılık içeren bir küçümseme tavrıdır. 

Hz. Musa‟nın Firavun‟un alaycı ve aĢağılayıcı üslubundan sonra “Âlemlerin 

Rabbi de nedir?” sorusuna ikinci cevabı: “O, sizin de Rabbiniz, geçmiş atalarınızın 

da Rabbidir”
1312

 olmuĢtur. Hz. Musa, Firavun‟a rakip veya alternatif kabilinden 

Firavun ve halkı üzerinde hükümranlık iddia eden bir Rab‟den değil, tek ve gerçek 

ilahtan söz ettiğini bildirmiĢtir. Hz. Musa‟nın yüksek seviyeli cevabı, Firavun‟un 

iddiasına ve konumuna yönelik büyük bir darbe niteliğindedir. Zira Hz. Musa, 

âlemlerin Rabbinin Firavun‟un da Rabbi olduğunu, Firavun‟un onun kullarından biri 

                                                 
1306

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 228. 
1307

 eĢ-ġuarâ 26/23. 
1308

 Tâhâ 20/49. 
1309

 eĢ-ġuarâ 26/24; bkz.Tâhâ 20/50; el-A‟râf 7/104-105. 
1310

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 228. 
1311

 eĢ-ġuarâ 26/24. 
1312

 eĢ-ġuarâ 26/26. 



 196 

olduğunu ve Firavun‟un iddia ettiği gibi bir ilah olmadığını ifade etmiĢtir.
1313

 Dikkat 

edilirse Hz. Musa diyalektikte Ģahsiyet yapmaktan olabildiğince uzak durmaktadır. 

Firavun‟un doğrudan Ģahsını hedef alan hiçbir açıklaması yoktur. Onun anlattıkları 

sahih ulûhiyet telakkisidir. Ancak, akletme ve tefekkür melekeleri ölmüĢ ve mülk 

ihtirasından baĢka hiçbir Ģeyi gözü görmeyen Firavun, Hz. Musa‟nın son derece 

seviyeli ve tatmin edici argümanlarına aynı derecede argümanlarla cevap vermek 

yerine Ģahsiyet ve siyaset yöntemine sarılmıĢtır. “Bu size gönderilen peygamberiniz, 

şüphesiz delidir”
1314

 diyerek yine kurnazlıkla dönemin sapkın ama yaygın ilah 

iddiasında direnip bu kez Hz Musa‟yı delilikle itham etmiĢtir. 

4.1.5. Agresif ve Saldırgan 

Hz. Musa ile Firavun arasındaki diyaloğun ikinci etabında da Firavun‟un 

birinci etapta olduğu gibi mağlup olduğu söylenebilir. Zira Firavun ikinci etapta, Hz. 

Musa‟nın rab tasavvuru konusundaki sahici cevaplarına aynı düzeyde makul ve 

mantıklı açıklamalar getirmek yerine alaya alarak küçümsemek ve delilikle itham 

etmek suretiyle Hz. Musa‟yı kamuoyu nezdinde zavahiri kurtarmaya çalıĢsa da 

diyalektikte inisiyatifin Hz. Musa‟ya geçmesi Firavun‟u artık iyice agresif ve 

saldırgan bir psikolojiye sürüklemiĢtir. Buraya kadar zekilik ve kurnazlığıyla 

diyalektiği kendi kontrolünde götürüyorken inisiyatifin bir anda Hz. Musa‟ya 

geçmesi Firavun‟da öfke patlamasına neden olmuĢtur. 

Firavun ikinci etapta Hz. Musa‟yı delilikle itham etikten sonra Hz. Musa, rab 

tasavvuru konusunda üçüncü argümanını ifade etmiĢtir: “O, doğunun da batının da 

ve ikisi arasındaki her şeyin de Rabbidir. Eğer düşünüyorsanız bu, böyledir”
1315

 

Esasen bu cevabi argüman ikinci bölümdeki tartıĢmanın
1316

 devamı niteliğindedir. 

Firavun Hz. Musa‟yı delilikle itham ettikten sonra durumu kurtarmaya çalıĢırken Hz. 

Musa‟nın aynı minvalde onun karizmasını yerle bir eden ikinci hamlesi karĢısında 

Hz. Musa‟yı zindana atmakla tehdit etmiĢtir. “Eğer benden başka bir ilah edinirsen, 

andolsun seni zindana atılanlardan ederim”
1317

 Ģeklindeki tehdit savurmuĢtur. Bu 

tarz tehditler, bütün azgınların değiĢmez karakteri ve ĢaĢmaz yöntemidir.
1318

 Firavun, 

                                                 
1313

 Kutup, Fî Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2592. 
1314

 eĢ-ġuarâ 26/26. 
1315

 eĢ-ġuarâ 26/28. 
1316

 “Rabb” hakkındaki tartıĢmalara ilaveten Firavun‟un Hz. Musa‟ya önceki nesiller hakkındaki 

sorusu ve Hz. Musa‟nın cevapları hakkında bkz. Tâhâ 20/51-55. 
1317

 eĢ-ġuarâ 26/29. 
1318

 Kutup, Fî Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2593. 
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Hz. Musa‟yı tehdit etmekle kaybetmiĢ olduğu diyalektik inisiyatifi ele geçirme 

ihtimalinden ümidini kesmekle kalmamıĢ; kontrolünü yitirmiĢ; adamları ve kamuoyu 

nezdinde küçük düĢmüĢtür. Bu durum, Firavun‟un Hz. Musa karĢısında acizliğinin 

ve diyalogda mağlubiyetinin açık delilidir. 

Firavun, aynı tehdidi diyalektik sürece hiç girmeden daha ilk baĢta Hz. 

Musa‟ya yöneltmediğine belki de piĢman olmuĢtur. Bu nedenle, tehdit sonrası Hz. 

Musa ve Hz. Harun‟u tebliğ ve daveti gerçekleĢtirdikleri ortamı henüz terk etmeden 

tutuklatabilirdi.
1319

 Firavun‟un hukuken Hz. Musa‟yı tutuklatması için yeterli sebep 

de bulunmaktadır. Zira Hz. Musa, daha önce bir suçsuz bir Kıptî‟yi öldürmüĢtür. 

BaĢlangıçta Hz. Musa da bu cinayet nedeniyle Firavun‟un kendisine kötülük 

etmesinden korktuğunu ifade etmiĢtir.
1320

 Ancak Firavun, Hz. Musa ve Hz. Harun‟u 

hapsettirme güç ve kudretine rağmen bu tehdidini gerçekleĢtirmeyecektir. Hz. Musa 

ve kardeĢini bu aĢamada hapsettirmesi siyaseten mümkün değildir. Zira devlet erkânı 

ve kamuoyu nezdinde Hz. Musa karĢısında mağlup bir lider intibaı oluĢmuĢ, küçük 

düĢmüĢtür. Bu problemin kökten çözümü veya hiç değilse kamuoyu nezdinde oluĢan 

kötü algını izalesi için Firavun diyalektik metotla mağlup edemediği Hz. Musa‟yı 

teknik yolla mağlup etmek için adamlarıyla görüĢüp bir plan yapmıĢtır.
1321

 Teknik 

safhada Firavun ve adamlarının planları tutmamıĢ, Hz. Musa, sihirbazların sihirlerini 

boĢa çıkarmıĢtır. Sihirbazların, Hz. Musa ve Hz. Harun‟un Rabbi Âlemlerin Rabbine 

iman ettiklerini ilan etmeleri üzerine
1322

 saldırgan, azgın ve zorba bir lider olan 

Firavun, bu defa da kendisinden izin alınmadan sihirbazların iman etmesine kızarak 

onları çok Ģiddetli bir Ģekilde cezalandırmakla tehdit etmiĢtir. “Ben size izin 

vermeden ona inandınız ha?(…) Yakında bilip göreceksiniz siz! Andolsun, ellerinizi 

ve ayaklarınızı çaprazlama keseceğim ve hepinizi asacağım”
1323

 demiĢtir.  

Bu baĢlığı sonlandırırken Firavun ile Hz. Musa‟nın kiĢiliğini mukayese 

edecek olursak, Firavun‟un Hz. Musa ile arasında geçen konuĢmalarda kendini 

kontrol etmekte güçlük çeken ve asabi karaktere sahip bir kiĢilik olduğunu 

söyleyebiliriz. Onun bu asabi karakteri öfke patlamalarına neden olmuĢtur. Bu 

yüzden Firavun‟un, tartıĢma esnasında bir liderde olması gereken soğukkanlılık ve 

sağduyu kabiliyetini yitirdiği görülür. Hatta onun asabi karakterinin, öfkeden sonra 

                                                 
1319

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 230. 
1320

 eĢ-ġuarâ‟26/14; el-Kasas 28/33. 
1321

 eĢ-ġuarâ 26/34-42; Tâhâ 20/60-64. 
1322

 eĢ-ġuarâ 26/43-49; Tâhâ 20/65-71; el-A‟râf 7/119-122. 
1323

 eĢ-ġuarâ 26/49; Tâhâ 20/71; el-A‟râf 7/123-124. 
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bir adım ilerisi olan saldırganlık ve fiilî tecavüz potansiyelini barındırdığı 

söylenebilir. Buna mukabil Hz. Musa‟nın son derece sakin, ağırbaĢlı ve kontrollü bir 

Ģekilde Ģahsiyet ve siyaset yöntemine baĢvurmaksızın ikna edici ve entelektüel 

seviyesi yüksek akli istidlallere baĢvurduğu görülür. TartıĢma esnasında Hz. Musa‟da 

duygusallıktan eser yoktur; baĢlangıçta Firavun‟a gelmeden önce Allah‟a arz ettiği 

eksiklik duygusu ve korkularından sıyrılmıĢ, akıl ve mantık çerçevesinde ikna edici 

bir yöntemle Firavun‟la diyaloğu sürdürmüĢtür. Kontrolü ve inisiyatifi hiçbir zaman 

kaybetmemiĢtir. Firavun‟un tuzak kabilinden doğrudan kiĢiliğini hedef alan 

suçlamalarını dahi duygusallığa baĢvurmadan akıl ve mantık çerçevesinde 

cevaplandırmıĢtır. Hâlbuki daha önce incelendiği gibi Hz. Musa‟nın kiĢiliğinde de 

acelecilik ve asabilik karakteri mevcuttur. Gerçekten insan kiĢiliğinin bu yönü 

incelemeye değer bir konudur. Hz. Musa‟nın peygamberlik öncesi ve sonrası asabi 

ve öfkeli karakterini anlatan bazı hadiselerden bahsedilmiĢti. Hatta Firavun‟la 

mücadelesi bittikten sonra kavminin ıslahı ve kavmi içindeki Samiri ve Karun gibi 

bozguncular yüzünden son derece asabi ve öfkeli bir karakter sergilediği 

bilinmektedir. Ancak Hz. Musa‟nın burada sergilediği karakter gerçekten ilginçtir. 

Burada peygamber kiĢiliklerin vahiyle iliĢkili olmalarının onların kiĢiliklerinde nasıl 

bir değiĢikliğe neden olduğu akla gelmektedir. Kanaatimizce peygamberlerin bir 

beĢer fakat beĢerden farklı oluĢları bu konuda da gündeme gelmektedir. Onlar sadece 

vahiy almaları ile insanlardan farklılık göstermezler. Ġlahi öğretinin onların kiĢilik ve 

karakter özelliklerinde de birtakım değiĢikliklere neden olduğu düĢünülebilir. Burada 

Hz. Musa‟nın kiĢiliğine ilahi bir müdahale olduğu kesindir. Zira talepleri kendisine 

verilmiĢ ve Firavun karĢısında galip gelmiĢtir. 

4.1.6. Tuzak Kurmak 

Hz. Musa, Firavun‟un “Eğer benden başka bir ilah edinirsen, andolsun seni 

zindana atılanlardan ederim” Ģeklindeki tehdidine karĢılık; “Sana apaçık bir delil 

getirmiş olsam da mı?”
1324

 diyerek asa ve yed-i beyza mucizesi
1325

 ile karĢılık 

vermiĢtir. Firavun ise, diyalektik süreçte Hz. Musa‟ya mağlup olarak adamları 

önünde zor duruma kalmıĢtır. Bu aĢamada Hz. Musa‟nın apaçık delilini getirmesine 

imkân tanımazsa bu durum, onun delilinden korktuğu anlamına gelecektir. Bu 

                                                 
1324

 eĢ-ġuarâ 26/30; Tâhâ 20/58-59. 
1325

 eĢ-ġuarâ 26/31-33; Tâhâ 20/56-57; el-A‟râf 7/107-108; Yûnus 11/76/77. 
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nedenle Firavun, Hz. Musa‟dan delilini istemeye
1326

 mecbur kalmıĢtır.
1327

 Ayrıca 

Firavun, diyalektik yolla mağlup edemediği Hz. Musa‟yı bu kez teknik yolla mağlup 

hatta maskara etmeyi planlamaktadır.
1328

 

Firavun, çevresindeki ileri gelen adamları ve danıĢmanlarının görüĢlerine 

baĢvurur. Hz. Musa‟nın bilgin bir sihirbaz olduğunu ve sihriyle kendilerini 

yurtlarından çıkarmak istediğini ileri sürer. DanıĢmanlar, Firavun‟dan Hz. Musa ve 

kardeĢi Hz. Harun‟un Mısır‟da alıkonulmasını ve bütün Ģehirlere toplayıcı adamlar 

gönderilip maharetli bütün sihirbazların getirilmesi yönünde görüĢ beyan ederler. 

Sihirbazlar, belirlenen bir gün ve saatte buluĢturulur, bu arada halk da bir yere 

toplanır. Halka; sihirbazların galip gelmesi durumunda onlara tâbi olunacağı telkini 

yapılır. Sihirbazlar ise galip geldikleri takdirde mükâfatlarının ne olacağını merak 

ederler. Firavun ise sihirbazlara Hz. Musa‟yı mağlup etmelerine karĢılık ödül olarak 

kendisine yakın olma payesini elde edeceklerini söyler.
1329

 

Firavun, diyalektik yolla mağlup edemediği Hz. Musa‟yı bu kez teknik 

usullerle yenmek için bir plan düĢünmüĢtür. Firavun, diyalektik süreçte adalet 

nosyonuna uymadığı
1330

 gibi son planı da hile ve  içermektedir. Plana halk kitleleri 

dâhil edilmeli ve halkın Hz. Musa‟nın sihri ile Kıptîleri veya Ġsrail oğullarını 

Mısır‟dan çıkarmak istediği
1331

 düĢüncesine inanmaları da temin edilmelidir. Ġlgili 

âyetlerden planın Firavun‟un fikri olduğu anlaĢılmaktadır. DanıĢman çevresi 

Firavun‟un paronayasını temellendirmek, kamuoyu algısını yönetmek ve sihirbazları 

koordine edip sihirbazların görevlerini kusursuz yapmaları için ortam oluĢturmak 

için çalıĢmaktır. Sihirbazlar ise Firavun‟un teknik planını uygulamadan sorumlu 

olacaklardır. Aralarındaki konuĢmalara bakılırsa Firavun‟un ileri sürdüğü fikre 

inanıp benimsedikleri
1332

 anlaĢılmaktadır. Kıssadaki sihirbaz tipleri, bütün 

ustalıklarını, maharetlerini kendilerini bekleyen ücret karĢılığında satan, 

menfaatperest kiĢiliklerdir. Bu tiplerin inançla, hiçbir ilgileri yoktur; esasen sorunla 

da ilgileri bulunmamaktadır. Ücret ve çıkar dıĢında, kendilerini ilgilendiren bir 

durum söz konusu değildir. Her yerde ve her zaman zalim, azgın iktidar sahiplerinin 

kullandıkları kiĢiler de böyle karaktere sahip kiĢiliklerdir. Onlar sadece insanları 

                                                 
1326

 el-A‟râf 7/106; eĢ-ġûrâ 26/31. 
1327

 Kutup, Fî Zılâli‟l-Kur‟an, c. V, 2593. 
1328

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 230. 
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 eĢ-ġuarâ 26/34-42; bkz.Tâhâ 20/57-64; el-A‟râf 7/109-114; Yûnus 11/78-79. 
1330

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, ss. 226-227. 
1331

 Tâhâ 20/ 57; eĢ-ġuarâ 26/35. 
1332

 Tâhâ 20/ 62-63. 
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aldatmak için sergiledikleri oyunlarının, ustalıklarının ve emeklerinin karĢılığında 

alacakları ödülü garanti etmenin peĢine düĢmüĢlerdir.
1333

 

Figüran halk kitlelerine gelince, bir yerde toplanmaları sağlanarak 

kendilerine; sihirbazların galip gelmesi durumunda sihirbazlara tâbi olacakları 

bildirilmiĢtir.
1334

 Ġnsanların bir araya toplanılması onların yoğun propaganda sürecine 

maruz kaldıklarını ihsas etmektedir. Halk kitleleri sürekli olarak bu tür iĢler için 

toplatılıp manipüle edilmeye müsaittir. Bu tür kitleleri, Ģahsiyeti olmayan, görüĢü 

bulunmayan, her fikrin arkasından koĢup giden, her sese kulak kabartıp peĢinden 

koĢan benliğini yitirmiĢ, kiĢiliğini yok etmiĢ ve hiçbir ağırlığı bulunmayan, silik ve 

kemiyet haline dönüĢmüĢ topluluklardır. Böyle toplumlar, diktatörlerin elinde birer 

kukla olurlar; hatta diktatörlerin diktatörlüklerini ve zulümlerini arttırıcı birer 

yardakçı olurlar.
1335

 Bu halk kitleleri zalim yöneticilerinin kendilerini aldattıklarını 

ve istismar ettiklerini; bu tür yarıĢlar, törenler ve toplantılar ile kendilerini meĢgul 

ettiklerini; böylece kendilerine uygulanan zulüm, baskı ve kötü hayat Ģartlarını 

unutturmak istediklerini anlamazlar.
1336

 

Firavun‟un “Sizi yurdunuzdan çıkarmak istiyor”
1337

 veya “Bizi yurdumuzdan 

çıkarmak için mi geldin?”
1338

 suçlamasıyla, kimi müfessirler; Hz. Musa‟nın, 

Firavun‟un köleleĢtirmiĢ olduğu Ġsrail oğullarını; 
1339

 kimileri ise, Kıptîleri Mısır‟dan 

çıkarmakla
1340

 ya da taraftarlarını çoğaltarak güçlenip Mısır‟ı ele geçirmekle
1341

 

suçlandığını ifade etmiĢlerdir. Kanaatimizce Firavun, bu iddiasıyla Hz. Musa‟nın, 

Mısır‟ın yerlilerini oradan çıkarmak suretiyle Mısır‟a hâkim olacağını ima etmiĢ 

olmalıdır. Tâhâ sûresindeki “bizi…”
1342

 ve ġu„ara sûresindeki “sizleri…”
1343

 

ifadeleri bu yorumu daha muhtemel kılmaktadır. 

Sonuç olarak Firavun elinde tuttuğu Mısır mülkünü kaybetme endiĢesiyle 

diyalektik ve teknik usullere baĢvurmuĢtur. Ancak Ģirk bütün akli melekelerini 

öldürdüğü için Hz. Musa‟nın ilahi desteğe mazhar olduğu gerçeğini bir türlü 

                                                 
1333

 Kutup, Fî Zılâli‟l- Kur‟an, c. V, s. 2595. 
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 eĢ-ġuarâ 26/39-40. 
1335

 Muhammed Kutup, İnsan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 367; bkz. ez-Zuhruf 43/23. 
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1338

 Tâhâ 20/ 57. 
1339

 Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XIX, s. 346, XVIII, S. 322; Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, XXVII, s. 64;  
1340
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görememiĢtir. Diyalektik süreçte kendi liderlik ve ilahlık karizması zarar gördüğü 

gibi kamuoyu zihninde, sıkı sıkıya bağlı oldukları ulûhiyet paradigmasının Firavun 

ve adamlarının mülk ihtirasına hizmet etmekten baĢka iĢe yaramadığı fikri uyanmaya 

baĢlamıĢtır. Hz. Musa buna ilaveten mucizelerle karĢısına çıkınca halkı etkileyip 

mülkünün elinden gideceği endiĢesiyle bu son palanını tasarlamıĢtır. Hz. Musa‟nın 

sunduğu ulûhiyet anlayıĢına fikrî temelde alternatif üretemeyen Firavun‟un iktidar 

gücü, planının tutmasına kâfi gelmemiĢtir. Bütün güçlerini seferber etmesine rağmen 

hem diyalektik süreçte hem de teknik usullerle Hz. Musa‟yı mağlup etmede baĢarısız 

olmuĢtur. 

4.1.7. Fesat Çıkarmak 

Fesat فسد “fesede” fiilinin mastarı olup “bozulma, kokuĢma, az veya çok olsun 

bir Ģeyin itidalden çıkması” anlamına gelir.
1344

 “Efsede” ise, “bozdu, kokuĢturdu, 

itidalden çıkardı, ifsat etti, fesat çıkardı” anlamlarına gelir. Bu kelime, Kur‟an‟da 

çeĢitli âyetlerde genellikle yeryüzünde fitne uyandırıp insanların durumunu ve 

yaĢama yolarını doğruluktan saptırıp dinî ve dünyevi çıkarları zedelemek manasında 

kullanılır. “Müfsit” bu fiilin ismi faili olup; “bozan, bozgunculuk yapan”; “ifsat” ise 

“bozma, kokuĢturma, hükümsüz kılma geçersiz duruma düĢürme” demektir.
1345

 

Kur‟an‟da fesat olarak sayılan baĢlıca davranıĢ veya ameller; iman etmeyip 

insanları Allah‟ın yolundan alıkoymak,
1346

 büyüklenmek,
1347

 haksız yere kan 

dökmek,
1348

 azmak,
1349

 fuhĢiyat ve münker iĢlemek, livata yapmak,
1350

 nesli ve ekini 

helak etmek,
1351

 yol kesmek, hırsızlık yapmak,
1352

 insanları gruplara ayırmak
1353

 ve 

sihirbazlıktır.
1354

 

Kıssalar özelinde Firavun‟a isnat edilen fesat suçları ise azmak,
1355

 isyan 

etmek,
1356

 büyüklük taslamak,
1357

 halkı sınıflara ayırmak, bir kısmını ezmek, 
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erkekleri boğazlamak, kadınları sağ bırakmak
1358

 ve sihir planlamak suretiyle
1359

 

tuzak kurmaktır.  

Bu baĢlık kapsamına giren suçları ayrı baĢlıklar altında iĢlemenin uygun 

olduğu kanaatindeyiz. Tuzak kurmak, Hz. Musa ve Firavun arasında geçen diyalektik 

sürecin bir parçası olarak yukarıda incelenmiĢtir. Dolayısıyla bu baĢlık daha önce 

iĢlendiği için bundan sonraki baĢlıklar arasında yer almayacaktır. 

4.1.7.1. Azmak/İsyan Etmek 

Kur‟an‟da azgınlığı ifade eden kavramlar, شططي (Ģetatâ), غىي (ğavê) ve  طغي 

(tağâ) fiilleridir. Azgınlık ifade eden “Ģetata” fiili, asıl itibarıyla “uzaklaĢmada ifrata 

varmak” anlamını içermekle beraber “zulüm ve tecavüzde de haddi aĢmak; haktan 

uzaklaĢmak” anlamını ifade etmektedir.
1360

 Azgınlığı ifade eden ikinci kavram olan 

“ğavê”, “zulüm etmek, Ģerde birleĢmek, sınırı aĢmak, haktan uzaklaĢmak” 

anlamlarına gelmektedir.
1361

 Ġnsanlar arasında pervasızca kötülük iĢlemekten 

sakınmayan, ilahi emirlere karĢı dikkafalılıkları ile tanınan, inatçı, helake uğramıĢ 

milletlerin eylemleri ise, “tağâ” fiili ile ifade edilmektedir. “Tağâ”, “mutat ölçüleri 

aĢmak, isyan azgınlık ve günahta aĢırı gitmek”tir. Aynı kökten gelen “tâğut” kelimesi 

ise, hem tekil, hem de çoğul olarak kullanılıp, “her türlü sınırı aĢmak ve Allah‟ın 

dıĢında ibadet edilen varlıkları” ifade etmektedir.
1362

 Ġsyan etmek ise “asâ” fili ile 

ifade edilir ve “hakka itaatten çıkmak ve imtina etmek” anlamlarına gelir.
1363

 

Kur‟an‟da Firavun‟un iki yerde azgınlığından; 
1364

 iki yerde de isyanından
1365

 

bahsedilir. 

Ġnsanın olumsuz özelliklerinin baĢında kibir ve istiğna gelir. Kur‟an‟ın ilk 

Mekkî âyetlerinde istiğna ile tuğyan arasında iliĢki kurularak insanın kendini zengin 

gördüğü için azgınlaĢtığı ve tâğutlaĢtığı anlatılır.
1366

 Ġnsan belli nimetlere kavuĢtuğu 

ve kendisini baĢkalarından müstağni zannettiği, kendisinde istediğini yapabilecek bir 

güç, bilgi ve yetenek vehmettiği, kısacası mülk sahibi olduğu zaman Allah‟ı unutur. 

Yersiz bir gurura kapılarak kendi kendine yeterli olduğu zannına göre hayatını 
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düzenlediğinde diğer olumsuz özellikler bu yanılgının peĢinden koĢarcasına gelmeye 

baĢlar.
1367

 Bu durum insan için tuğyana açılan bir kapıdır. Artık ne arzu ederse onu 

yapmaya kalkıĢır; hak hukuk ve hiçbir sınır tanımaz. Allah‟a ortak koĢmaya, nefsini 

onun yerine geçirip heva ve heveslerinin peĢinden gitmeye giriĢir, iĢte bu tuğyan 

halidir ve bu tür insanlarda Kur‟an‟ın diliyle tâğidir. Azgın insanların özellikle 

elebaĢları ve önde gelenleri, kendi azgınlıklarını haklı göstermek ve insanlar üzerinde 

rableĢip onların dünya hayatlarını düzenlemek için belli hükümler koyarlar; diğer 

insanlar da bunların koydukları hükümleri kabul ederler. Allah‟ın hükmünü bırakıp 

azgınların hükümleriyle muhakeme olunmak ister ve böylece hem azgınlara ibadet 

etmiĢ; hem de onları veli edinmiĢ olurlar. Kur‟an bunlardan yani azgın ve baĢkaları 

üzerinde rableĢip azgınlıklarını haklı çıkarmaya; dünya hayatını yönlendirip rabbi 

kesilmeye giriĢen insanlara “tâğut” der.
 1368

 

Azgınlık, olmaması ve devam etmemesi gereken kötü ve tiksindirici bir 

karakterdir. Yeryüzünün düzenini bozar. Öte yandan azgınlık hayatın her noktasında 

iliĢkileri ve bağları da koparır; hayatı temiz, sağlıklı ve yapıcı çizgisinden çıkararak 

insanı, hiçbir Ģekilde halifelik görevini doğru-dürüst biçimde yerine getiremeyeceği 

bir çizgiye yöneltir. Azgınlık bireyi arzularının esiri yapar, azgın kiĢi, sınır tanımaz. 

Çünkü azgınlık, azgınlık edenleri ve azgınlığa kurban olanları aynı derecede bozar. 

Firavun, azgınlığı yüzünden “Ben sizin yüce Rabbinizim”
1369

 diyerek haddini 

aĢmıĢtır. Bu tam bir bozulmanın ifadesidir. Öte yandan azgınlık kitlelerin içlerinde 

insanlık onurunun yok oluĢu ve yeteneklerinin ortadan kalkmasına sebep olur; 

insanları köleleĢtirir, köleleĢen bu insanların içlerinde bitmez tükenmez bir nefret ve 

kin oluĢur. Zorla boyun eğdirilmiĢ basık ve silik ruhlar kokuĢur ve bozulur. Artık 

böylesi bir ruh, adi Ģehvet ve hasta mizaç kurtlarının kaynaĢtığı bir çirkef yuvası olur 

ve sapıklıkların kol gezdiği bir alan haline gelir. Bununla bu tür toplumlarda idrak ve 

kavrama yeteneği kör olmuĢtur. Ġyilikseverlik, arzu, ümit ve yüce değerlere saygı 

gösterme gibi erdemler ortadan kalkmıĢtır.
1370

 

4.1.7.2. Büyüklük Taslamak  

Büyüklük taslamak, büyüklük kompleksine kapılmak anlamına gelen 

“istikbar” ve büyüklenme kompleksine kapılan manasına gelen “müstekbir” 
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kavramlarıyla ifade edilir. “Müstekbir” kavramı, كبر (Kebüra) fiil kökünden istif„âl 

babına aktırılmak suretiyle oluĢturulmuĢ ism-i faildir. Fiilin kök manası “büyük 

olmak” demek olup “büyüklük; kemiyet, keyfiyet, durum, mertebe ve çokluk” 

anlamında olabilmektedir.
1371

 Büyüklük anlamına gelen “kibir”; “ululuk taslamak, 

bir insanın yalnız kendisini beğenerek diğerlerinden üstün görmesi, yalnız kendisine 

ait olan meziyetleri takdir etmesi”dir. “Müstekbir” ise “büyüklenme, ululanma 

istemek, büyüklük kompleksine kapılmak” demektir. 

Kurumlu olmak, kendini diğer insanlardan üstün görmek, bunu davranıĢ ve 

sözlerle belli etmek, daima psikolojik dürtülerle kendisini dev aynasında görmek çok 

kez insanın kendine ve baĢkasına zararları olan karakter bozukluğudur. Psikiyatride 

bu duruma “megalomani” ve bunu gösterenlere de “megaloman” denir. Üstünlük ve 

güçlü olma tutkusu (megalomani) ile aĢağılık ve yetersizlik kompleksi (mikromani) 

kaynak ve oluĢ itibarıyla birbirine bağlıdır. Birçok insanda aĢağılık duyguları aĢırı 

telafiler olarak çeĢitli megalomaniler Ģeklinde ortaya çıkmaktadır.
1372

 Kendisini 

daima en güçlü ve büyük görme kompleksi, tahakküm ve hegomonya ihtiraslarını 

bünyesinde barındıran olumsuz bir karakterdir. Esasen hegomonya hırsı ile 

büyüklenme kompleksi sebep sonuç iliĢkisi bağlamında birbiriyle iliĢkilidir. 

Büyüklük kompleksine kapılan kiĢi aĢırı Ģekilde kendini beğenme ve olduğundan 

fazla değerlendirme hatta kendini tanrılaĢtırma hezeyanlarına kapılır.
1373

  

Kıssalar bağlamında Firavun hakkında üç yerde büyüklenme kompleksine 

kapılmak
1374

 karakteri zikredilir. O, yeryüzünde kibirlenmiĢ, büyüklük taslayıp 

zorbaca bir düzen kurmuĢ ve sahip olduğu mülk ile büyüklük taslamaya çalıĢan bir 

kiĢilik tipidir. O, kendini Mısır halkının ilahı olarak gören, hiçbir sınır tanımayan, 

zulmün hiçbir çeĢidinden çekinmeyen, büyük ve geniĢ bir iktidara sahip zorba ve 

zalim bir kiĢiliktir.
1375

  

4.1.7.3. Bölmek/Müstaz‘aflaştırmak 

Azgın ve despot Firavun, yeryüzünde kibirlenmiĢ; büyüklük taslayıp zorba 

bir düzen kurmuĢtur. O, despotizmi uygulamak için ülkesini fiziki olarak eyaletlere 

ayırdığı gibi, halkını da gruplara ayırmıĢtır. Halkını gruplara ayırıp bir grubu ezmesi, 
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sömürmesi, köleleĢtirmesi ve erkek çocukları öldürmesi onun ne denli zalim 

olduğunu gösterir. Halkı gruplara ayırıp bölmek Firavun‟un siyasetidir.
1376

 O, her bir 

gruba ayrı uygulamada bulunmuĢtur. Özellikle Ġsrail oğullarına insanlık onuruna 

yakıĢmayacak Ģekilde muamele ederek onları köleleĢtirmiĢ; 
1377

 onlara baskının, 

iĢkencenin en Ģiddetlisini uygulamıĢtır. Çünkü onlar temelde tek Ġlaha inanıyor; 

Firavun‟un ilahlığını inkâr ediyorlardı. Firavun, böyle bir grubun Mısır‟daki 

varlığının mülkü açısından bir tehlike oluĢturduğunu düĢünmüĢtür. Bu tehlikeyi 

bertaraf etmek için sayıları yüz binleri bulan Ġsrail oğullarını sınır dıĢı etmesi 

mümkün değildir. Ayrıca Mısır‟da Ġsrail oğullarının hizmetine de ihtiyaç 

duyulmaktadır. Bu yüzden sahip olduğu mülkü korumak ve kollamak için kendisine 

kulluk etmeyen, tanrılık iddiasını benimsemeyen Ġsrail oğullarından sezdiği 

potansiyel tehlikeyi bertaraf etmek ve onları sistematik olarak soykırıma uğratmak 

için son derece iğrenç, bir o kadar da korkunç cehennemî bir planı uygulamaya 

koymuĢtur. Plan, Ġsrail oğullarını en zor ve en tehlikeli iĢlerde çalıĢtırmak, 

aĢağılamak, çeĢitli iĢkencelerden geçirmektir.
1378

  

4.1.7.4. Yaşatmak/Öldürmek 

Kur‟an genel bir tipin karakter özelliklerini sadece bir kiĢilik üzerinde 

anlatmaz. Bir davet ve irĢat kitabı olmasının gereği olarak onlarca olumsuz kiĢilik 

tipi üzerinde muhatabın hidayetine vesile olacak karakteri nazara verir. Bu kapsamda 

Kur‟an, olumsuz karakter özelliklerinin büyük bir kısmını Nemrud ve Firavun 

örnekleriyle anlatır. Nemrud ve Firavun kâfir tipin, Kur‟an‟ın kıssalar özelinde 

anlattığı somut ve en güncel kiĢilik tipleridir. 

Kur‟an kıssalarında Nemrud‟un öldürme ve yaĢatma iddiası
1379

 ile Firavun‟un 

ise Ġsrail oğullarının erkek çocuklarını öldürmesi, kadınlarını sağ bırakması
1380

 

anlatılır. Önce iki kıssanın tarihî arka planını ele alıp sonra öldürme ve diriltme 

iddiaları ile öldürme ve hayatta bırakma fiilinin Nemrud ve Firavun tipinde nasıl bir 

karakter olarak tezâhür ettiğini anlamaya çalıĢalım. 

Hz. Ġbrahim ile Rabbi hakkında tartıĢan Ģahsın Nemrud b. Men‟an adında, 

yeryüzünde ilk zorbalık yapan hükümdar olduğu rivayet edilmektedir. Tefsir 
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kaynaklarında, Hz. Ġbrahim ile Nemrud arasında geçen tartıĢamaya dair farklı 

rivayetler bulunmaktadır. Bu nakillerin ilki Ģudur: Nemrud‟a iki adam getirilmiĢ, o 

da adamlardan birisini öldürüp, diğerini sağ bırakarak Ģöyle demiĢtir: “ĠĢte ben onu 

öldürürüm; bunu da yaĢatırım.” 

Ġkincisi Ģudur: Ġnsanların yiyeceklerini Nemrud‟tan aldıkları ve Hz. 

Ġbrahim‟in de bir gün, bu insanlar gibi yiyecek almak için Nemrud‟un yanına gittiği 

rivayet edilir. Nemrud, önünden geçen herkese “Rabbiniz kimdir?” diye sorar, onlar 

da “Sensin” derler. Nihayet önünden Hz. Ġbrahim geçerken ona: “Rabbin kimdir?” 

diye sorar. Hz. Ġbrahim de: “Rabbim, dirilten ve öldürendir” der. Bunun üzerine 

Nemrud: “Ben de diriltir ve öldürürüm” der. Hz. Ġbrahim ona: “ġüphesiz ki Allah 

güneĢi doğudan getiriyor, Sen de onu batıdan getir bakalım” der. Bunun üzerine 

inkârcı Nemrud, ĢaĢırıp kalır ve Hz. Ġbrahim‟e yiyecek vermeden geri çevirir. 

Üçüncüsü Ģudur: Hz. Ġbrahim, ateĢten kurtulup çıkınca Nemrud‟un yanına 

götürülür. Hz. Ġbrahim daha önce kralın yanına hiç gitmemiĢtir. Nemrud ona, 

“Rabbin kimdir?” diye sorar. Hz. Ġbrahim, “Rabbim, dirilten ve öldürendir” der. 

Bunun üzerine Nemrud, “Ben de diriltip öldürürüm. Dört kiĢiyi eve hapsederim. 

Onlara yiyecek içecek vermem; açlıktan ölecek duruma gelince ikisine yemek ve su 

verip ölmelerini önlerim, böylece yaĢarlar. Ġkisini de aç ve susuz bırakırım, ölürler” 

der. Hz. Ġbrahim; “Benim Rabbim güneĢi doğudan getirir. Sen de onu batıdan getir 

bakalım” der. Bunun üzerine inkârcı Nemrud ĢaĢırıp kalır.
1381

 

Firavun‟un, Ġsrail oğullarını köleleĢtirmesi, erkek çocuklarını öldürüp kız 

çocuklarını sağ bırakması hakkında ise Ģu rivayetler mevcuttur: Firavun, rüyasında 

bir ateĢin Kudüs‟ten Mısır‟a doğru gelip Kıptî ırkından olanları yaktığını ve Ġsrail 

oğullarına dokunmadığını görür. Bunun üzerine sihirbaz ve kâhinleri toplayıp 

onlardan bu rüyanın yorumunu sorar. Onlar da Ģu cevabı verirler: “Ġsrail oğullarından 

bir çocuk doğacak, sen onun eliyle mülkünü kaybedip helak olacaksın.” Bunun 

üzerine Firavun, Ġsrail oğullarının doğan her erkek çocuğunun öldürülmesini 

emreder.
1382

 Konuyla ilgili baĢka bir rivayet ise Ģudur: Hz. Ġbrahim, hanımı Sare ile 

birlikte Mısır‟a gittiğinde, o dönemin zorba idarecisi, Hz. Sare‟yi cariye edinmek 

istemiĢ fakat Allah, Sare‟yi o zorbanın tasallutundan korumuĢtur. Bunun üzerine Hz. 

Ġbrahim oğluna, kendi soyundan bir kiĢinin geleceğini ve onun vasıtasıyla Mısır‟ın 
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helak olacağını söylemiĢtir. Firavun‟un ırkından olan Kıptîler, Ġsrail oğullanandan bu 

haberi öğrenip Firavun‟a anlatmıĢlar, o da buna karĢı tedbir olarak Ġsrail oğullarının 

doğan erkek çocuklarının öldürülmesini emretmiĢtir.
1383

 

Nemrud‟un diriltme ve öldürme iddiasına dair rivayetler ıĢığında Nemrud‟un, 

mülke sahiplik bakımından ilahlık iddiasında bulunduğu anlaĢılır. O ne Allah‟ın 

varlığını reddetmiĢ; ne göklerin ve yerin yaratıcısı ne de evrenin yöneticisi olduğunu 

iddia etmiĢtir.
1384

 O, insanları öldürme ve diriltme gücüne sahip bulunmadığını 

pekâlâ bilmektedir. Çünkü yaĢatma ve öldürme, bir Ģeyi yoktan var etme; yok olan 

bir Ģeyi var edip ona hayat verme ile verdiği canı alıp onu öldürmedir. Yoksa bir 

insanı öldürüp diğerini affetme değildir. Buna rağmen demagoji (mugalata) yaparak 

sözü hakiki manasından saptırıp hak elçisinin davetine karĢı çıkmasının gerçek 

sebebi mülk ihtirasıdır. O da çok iyi bilmektedir ki, Hz. Ġbrahim‟in çağrısını kabul 

etmesi halinde zulme ve sömürüye devam etme imkânını kaybedecektir.
1385

 

Firavun‟un, Ġsrail oğullarının erkek çocuklarını öldürüp, kadınlarını hayatta 

bırakmasına dair rivayetlere bakıldığı zaman mülkünü korumak adına Ġsrail 

oğullarından olan bütün erkek çocukları öldürttüğü anlaĢılmaktadır. Firavun‟un Ġsrail 

oğullarına uyguladığı müstaz„aflaĢtırma planı sadece erkek çocukları öldürüp, 

kadınları sağ bırakmaktan ibaret de değildir. Onların oğullarını öldürüp, kızlarını 

yaĢatmak suretiyle aynı zamanda nüfuslarını azaltma siyaseti de güdülmüĢtür. 

Kadınların hayatta bırakılması bir iyilik değildir. Firavun‟un nüfus politikası dikkate 

alındığında onların istismara açık hale getirilmesi amaçlanmıĢ, böylece Ġsrail 

kadınları tedricî olarak Kıptîlerin eline düĢecek ve Ġsrail oğulları yerine Kıptî nesiller 

üretecektir.
1386

  

Sonuç olarak mülk ihtirası insandaki bütün olumsuzlukların kaynağını 

oluĢturmaktadır. Mülkü ele geçirenlerin en büyük iddiası veya hülyası ilahlıktır. 

Ġlahlık hülyasına kapılan kiĢilik tiplerinde görülen bütün olumsuz karakterler ise 

ilahlıklılarını ispat veya tahkim etmeye yöneliktir. Nemrud ve Firavun örneklerinde 

anlatılan öldürme ve yaĢatma karakterlerinin de mülk ihtirası veya sahip olunan 

mülkün korunmasına yönelik olduğu görülmektedir. 
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4.1.8. İlahlık İddiası 

Psikoloji biliminde ilahlık iddiasında bulunmak “tanrıyı oynamak” 

kavramıyla ifade edilir. Tanrıyı oynamak veya ilahlık iddiası, saldırgan kiĢilik 

tiplerinin
1387

 karakter özelliklerinden biridir. Bu karakter, insandaki kibir ve hırsın 

otomatik sonucu olarak ortaya çıkmaktadır. Zira kibir, bireyin büyüklük kompleksine 

kapılmasıdır. Hırs ise insan fıtratındaki zaafların mizaç olmaktan çıkıp karaktere 

dönüĢmesini ifade eder. Bu temel karakterler de genel olarak ebedî yaĢama hırsı ile 

mülk tutkusudur. Mülk hırsının, ebedîlik tutkusunu tatmin amacına yönelik olduğu 

düĢünülürse geriye sadece ebedî yaĢama hırsı kalır ki, bu karakter insandaki 

olumsuzlukların kaynağını oluĢturur. 

Bir insanın diğer insanlar üzerinde mutlak hükümranlık iddia etmesi, rablık 

ve ilahlık iddia etmesiyle özdeĢtir. Çünkü mutlak hükümranlık iddiasının zorunlu 

sonucu, ilahlık ve rablık iddiasıdır. Kur‟an kıssalarında, Nemrud ve Firavun‟un 

yıkılmayacak bir mülke sahip olmak için ortaya koydukları mülk ihtirası; tahakküm, 

hegemonya, tuğyan, isyan, istikbar (büyüklenme kompleksi) ve ilahlık iddiaları ile 

gündeme getirilir. Nemrud ve Firavun‟un ilahlık iddialarının anlaĢılabilmesi için 

önce iki Ģahsiyetin yaĢadıkları dönemin ilahlık telakkisine kısaca göz atmak 

gerekmektedir. 

Allah‟ı ilahlar ilahı ve rabler rabbi olarak kabul edip bununla birlikte O‟nu 

tek rab ve mabut olarak kabul etmediklerini gösterecek bir Ģekilde O‟na baĢka ilahlar 

ve rableri ortak koĢmak, hemen tüm müĢrik toplumların ortak özelliğidir. Nemrud 

döneminin ilahlık anlayıĢında; ilahlık tabiatüstü ilahlık ve hükümde ilahlık olarak 

ikiye ayrılmıĢtır. Bir sonuç doğuran, her sebebi kontrol eden tabiatüstü ilahlığı 

Allah‟a atfetmiĢlerdir. Bu nedenle ihtiyaç duyduklarında veya zorda kaldıklarında, 

O‟ndan yardım istemiĢlerdir. Hayata hükmetme, emirlerine uyulmasını isteme ve 

dünyadaki bütün iĢler üzerinde mutlak otorite sahibi olma hakkını sadece Allah‟a 

veren hâkimiyet konusunda ilahlığa gelince; her çağdaki müĢrikler bu hakkı 

Allah‟tan alıp kral soyundan gelenlere veya gruplara vermiĢler veya Allah‟la diğer 
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 Saldırganlık bir kiĢilik tipi olabileceği gibi karakter olarak da değerlendirilir. Saldırgan kavramına 

tip anlamı yüklendiğinde genel; karakter anlamı yüklendiğinde ise özel bir kavramdır. Saldırganlık 

kavramı Adller‟e göre genel bir kavram olup bir kiĢilik tipini temsil eder. Adler‟in tipoloji kuramı 

bu kavram ekseninde Ģekillenir. Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, ss. 206-207. 
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putlar arasında paylaĢtırmıĢlardır. Kral soyundan gelenlerin ikinci kategorideki 

anlamıyla ilahlık iddia etmelerinin nedeni budur.
1388

 

Eski Mısır‟ın Kıptî halkının dinî inançları ise tasarruf gücünü bu dünyanın 

maddi unsurları ve mevcudatın cinsleri arasında taksim eden muhtelif ilahlar kabul 

etmektedir. Onların inancına göre tasarruf hakkına sahip ilahların birden fazla 

olması, bir tek ilahın varlığının kabul edilmesinin zorunlu sonucu olan vahdaniyet 

anlayıĢına zıt düĢmektedir. Firavun, Hz. Musa‟dan “âlemlerin Rabbi”
1389

 kavramını 

duyunca daha önceden aĢina olmadığı bir söz duymuĢtur. Çünkü bu kavram, tek bir 

ilahın kabul edilmesini, kendilerince ilah tanınan varlıkların ilahlığının da bertaraf 

edilmesini gerektirmektedir. Mısır halkı, Firavun‟un Mısır‟da hükümran olması için 

bu ilahlar tarafından seçilmiĢ olduğuna inanmaktadır. Bu inanıĢa göre Firavun, ülke 

iĢlerini yürütmede diğer ilahların tezâhürüdür. Ġlahlarla bu iliĢkisi ve yeryüzünde 

ilahların iradesini temsil etmesi nedeniyle Firavun bir tür ilah sayılmaktadır.
1390

 

Firavun ve döneminin, yaratıcılık vasfı hakkındaki telakilerine gelince: 

Firavun ve döneminin zihniyeti, tedricî yaratmayı, mesela bir bebeğin cenin 

halindeyken anne karnında neĢvü nema bulup dünyaya gelmesini tek ve gerçek bir 

ilahın yaratıcılığına delalet edici bulmamakta, aksine bu yaratma olayını doğal 

sebeplere isnat etmektedir. Dönemin inanıĢına göre yeni doğmuĢ bebeğin izafe 

edilmesi gereken bir canlı ya da bir nesne söz konusuysa o canlı ya da nesne, bebeğin 

annesi veya annesinin rahmi olmalıdır. Firavun ve döneminin yaratıcılık konusuna 

iliĢkin zihniyeti bundan ibarettir. Firavun‟un rablık iddiası da böyle bir algı ve 

zihniyete dayanmaktadır. Firavun, mutlak hükümran olduğuna göre halkına lütufta 

bulunmak suretiyle hayatta kalmalarını sağlamakta, isterse köleleĢtirebilmekte veya 

öldürebilmektedir. Halkı üzerindeki mutlak iradesi ona bu hak ve imkânı tanırken 

halkını öldürmediği zaman hayatta kalmalarını sağlamıĢ olmakta yani bir tanrı gibi 

onların geçimini, geleceğini kaderini belirleyebilmektedir. Bu durumda Firavun bir 

tanrı ve rabdir.
1391

 

Güçlü ve egemen olma isteği, mutlak otorite sahibi olma isteği ve kendi 

üstünlüğünü baĢkalarını idare etmekle gösterme hırsı öz sevgiye bağlı ikinci derece 

güdülerden biridir. Birçok insanda bu ihtirası meydana getiren ve körükleyen bu 

                                                 
1388

 Mevdûdî, Tefhîmü‟l-Kur‟an, c. I, ss. 203-204. 
1389

 eĢ-ġuarâ 26/24. 
1390

 Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr,, c. XIX, s. 116. 
1391

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, ss. 233-234. 
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özlem, bir çeĢit üstünlük kompleksidir.
1392

 ĠĢte bu duygunun tutku ile hırsa 

dönüĢmesi ve bireydeki güç arayıĢı bireyi, tanrıyı oynama (tanrının rolüne soyunma, 

tanrıdan rol kapma) tutkusuna sevk eder. Bu tip kiĢilikler, gerçekten de tanrı veya 

tanrı vekiliymiĢ gibi davranırlar. Bazı bireyler, tanrının sağ elinde yer almasını 

arzular. Bu dıĢavurum, yani tanrı gibi olma çabası, bireyin tüm etkinliklerinde var 

olan bir eğilimin yalnızca bir yansımasıdır. Bu durum kendini, kiĢiliğinin sınırları 

ötesine yansıtma arzusuna karĢılık gelmektedir. Pek çok insan servet ve parayla her 

Ģeye sahip olacağına veya her Ģeyi yapabileceğine inanır. Dolayısıyla tutkularının ve 

hırslarının esiri olmuĢ kiĢiliklerin güç ve servete yönelmeleri doğaldır. Zira bu tip 

kiĢilikler vehmettikleri tanrısal güce bunlarla sahip olacaklarını düĢünürler. Bu 

nedenle güç ve sermayeyi ifade eden mülkü elde etmek için hırs göstermeleri tuhaf 

değildir.
1393

 

4.2. Yüksek Bürokratlar ve Karakter Özellikleri 

BaĢlığımızın sınırlılıkları kapsamında, kıssalar özelinde bizzat isim ve 

karakterleriyle gündeme gelen olumsuz kiĢilik tiplerinin karakterlerini incelemek 

istiyoruz. Bu kiĢilikler: Hz. Ġbrahim‟in babası Azer,
1394

 Aziz,
1395

 Haman,
1396

 ve 

Karun‟dur.
1397

 

4.2.1. Küfürde Israr/İnat 

Kur‟an‟ın kıssa yoluyla anlatım metodunun bir özelliği olarak kıssanın ana 

mesajı aynı olmakla birlikte her anlatımda kıssanın farklı bir yönü dikkatlere 

sunulmaktadır. Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodunun ana hedefinin muhatabı hidayete 

sevk ve irĢat etmek olduğu bilinmektedir. Bununla birlikte Kur‟an‟ın dinî maksadı 

temin edecek veya dinî maksada yardımcı diğer unsurlara da dikkat çektiği bir 

gerçektir. Bu çerçevede Kur‟an, kıssalarda ana hedefe hizmet edecek olan öğeleri 

öne çıkarır. Diğer unsurlar kıssada sahnenin gerisinde bir fon vazifesi görürüler. 

Kur‟an, Hz. Ġbrahim‟in babasını ve kavmini hakka davetini dolaylı bir anlatım 

metoduyla anlatmamaktadır. Aksine Hz. Ġbrahim‟in babasını ve kavmini hakka 

davetini konu alan kıssada diyalog öğesinin hâkim olduğu görülür. Ancak Ģunu da 

                                                 
1392

 Rasim Adasal, Yeryüzü Tanrıları Liderler Komutanlar ve Kahramanlar Psikolojisi, Ġstanbul: 

Minnetoğlu Yayınları, 1979, s. 51. 
1393

 Adler, İnsanın Doğası, ss. 175-176. 
1394

 et-Tevbe 9/114; Meryem 19/42-48; el-Enbiyâ 21/58-70; eĢ-ġuarâ 26/69-87; es-Sâffât 37/83-99. 
1395

 Abdülbâkî, “Aziz”, el-Mu„cem, s. 460. 
1396

 Abdülbâkî, “Haman”, el-Mu„cem, s. 739. 
1397

 Abdülbâkî, “Karun”, el-Mu„cem,, s. 543. 
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biliyoruz ki, diyalog kıssa kahramanlarından sadır olan sözler cümlesi olarak sudur 

ettiği bireylerin kiĢilik ve karakterlerini tanımamıza yardımcı bir unsur 

mesabesindedir. Bu çerçevede kıssanın asıl kahramanı Hz. Ġbrahim olmakla birlikte 

baĢlığımız kapsamında babası Azer‟in de kıssada ikincil bir kiĢilik unsuru olarak 

değerlendirilmesi gerekmektedir. Öyleyse kıssada geçen diyaloglardan babası 

Azer‟in kiĢiliği hakkında bazı konuları gündeme getirmemiz mümkün olmaktadır. 

Kur‟an, genel ilkesi gereği Hz. Ġbrahim‟in babası hakkında tafsilat niteliğinde 

bilgi vermemektedir. Bununla birlikte tefsir kaynaklarımızda onun ismi, görevi ve 

kimliği hakkında muhtelif ve çeliĢkili bilgilerin mevcut olduğu görülmektedir.
1398

 

Biz burada ayrıntı niteliğinde ve çoğu da gereksiz malumat yığınıyla meĢgul 

olmadan, Azer‟in kiĢiliğini tanıtıcı karakter bilgilerini incelemeye çalıĢacağız. 

Kur‟an‟da Hz. Ġbrahim‟in babasını hakka daveti dört yerde ayrıntılı olarak 

anlatılmaktadır. Hz. Ġbrahim‟in bu çağrısı; Meryem suresinde babası ile kendisi 

arasında geçen konuĢma; 
1399

 Enbiyâ,
1400

 ġuarâ
1401

 ve Sâffât
1402

 surelerinde ise Hz. 

Ġbrahim, babası ve kavmi arasında geçen konuĢmalardır. Bu diyaloglardan Hz. 

Ġbrahim‟in babası Azer‟in ilk bakıĢta küfürde ısrarcı muannit bir karaktere sahip 

olduğu hemen anlaĢılmaktadır. 

Hz. Ġbrahim babasına dört defa “Babacığım!” diye baĢlayan bir üslup ile 

iĢitmeyen, görmeyen ve kendisine bir faydası olmayan Ģeylere  niçin taptığını 

sorar. Babasına; kendisine peygamberlik görevi verildiğini, kendisine uyarsa doğru 

yola iletilmiĢ olacağını anlatır; onu Ģeytana tapmaması konusunda uyarır; küfürde 

ısrar ederse Rahman‟ın azabının gelmesinden ve onun, Ģeytanın dostu olmasından 

korktuğunu ifade eder.
1403

 

                                                 
1398

 Ġbn
 
Süleyman, Tefsîru Mukâtil, c. I, s. 355; Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, c. XXI, ss. 465-469; Ġbn 

Kesîr, Tefsîru‟l- Kur‟an, c. III, ss. 288-290; Suyûtî, ed-Dürru‟l-Mensûr, c. VI, s. 101-103; Râzî, 

Mefâtîhu‟l- Gayb, c. XIII, s. 34; Günay Tümer, “Âzer”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 

(DİA), Ġstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, IV, 1991, ss. 316-317. 
1399

 Meryem 19/42-48. 
1400

 el-Enbiyâ 21/52-57. 
1401

 eĢ-ġuarâ 26/69-82. 
1402

 es-Sâffât 37/83-96. 
1403

 Meryem 19/42-45; Hz. Ġbrahim‟in ilah konusunda babasına tevcih ettiği bu soruları, diğer 

kıssalarda soruların içeriği ve üslubu değiĢmiĢ olrark babasıyla birlikte kavmine yönlendirdiği 

görülür. Hani İbrahim, babası Âzer‟e, “Sen putları ilah mı ediniyorsun? Şüphesiz, ben seni de 

kavmini de apaçık bir sapıklık içinde görüyorum” demişti. el-En„âm 6/74; Hani o, babasına ve 

kavmine, “Ne bu tapınıp durduğunuz heykeller?” el-Enbiyâ 21/52; Hani o, babasına ve kavmine, 

“Neye tapıyorsunuz?” demişti. eĢ-ġuarâ 26/70; Hani babasına ve kavmine şöyle demişti: “Siz neye 

tapıyorsunuz?” “Allah‟ı bırakıp da birtakım uydurma ilahlar mı istiyorsunuz?” “O hâlde, 

âlemlerin Rabbi hakkında görüşünüz nedir?”demişti.” es-Sâffât 37/97-99. 
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Hz. Ġbrahim, kıssanın anlatıldığı diğer üç yerde çağrısını babasıyla beraber 

kavmine tevcih ederek babası, kavmi ve putlara tapan atalarının sapıklık içinde 

olduğunu anlatır. Babası ve kavminin gerçeği mi getirdiği yoksa alay mı ettiği 

sorusuna karĢılık
1404

 o, babası ve kavmine ibadet edilecek gerçek ilahta bulunması 

gereken nitelikleri
1405

 son derece etkileyici bir üslupla anlatır. Buna mukabil babası 

ve kavmi, babalarını bunlara ibadet ediyor bulduklarını,
1406

 putlara tapmağa devam 

edeceklerini
1407

 söyleyerek küfürde ısrar ve inatçı bir karakter sergileyerek 

kendilerince gerekçeler ileri sürerler. 

4.2.2. Saldırgan 

Saldırganlık dürtüsü, baĢkalarına eziyet vermeyi amaçlayan düĢmanca 

davranıĢlar sırasında açığa çıkmaktadır.
1408

 Ġnsan mutlak olarak azgınlaĢmaya müsait 

bir varlıktır. Ġlahi, toplumsal veya vicdani herhangi bir değerler sistemi tarafından 

denetlenmediği takdirde, saldırganlık eğilimi, kontrol edilemez, baĢına buyruk 

sürekli doyum arayan bir güdü halini almaktadır.
1409

 Ġnsandaki her türlü sevgi, Ģefkat 

ve merhametin kaynağı imandır. Ġnkâr ise insanın en tabii ve fıtri duygularını dumura 

uğratan mânevî bir illettir. Hz. Ġbrahim ve babasının kıssasında inanç bağının her 

türlü bağın önüne geçtiği ve diğer bağların da inanç kaynaklı olduğu görülmektedir. 

Zira Hz. Nuh‟un oğlu ve Hz. Ġbrahim‟in babası, baba evlat iliĢkisine rağmen, yani 

birinci derece yakınlığa rağmen inançta ayrı olduklarından birbirlerinden ayrı 

düĢmüĢlerdir. Ġman sahibi akrabanın, kâfir yakınına fıtri olan sevgi ve merhametinin 

devam ettiği, bunun için Hz. Ġbrahim‟in babasının ve Hz. Nuh‟un da oğlunun 

hidayeti için ilahi ikaza kadar imana davet görevlerine devam ettikleri bir gerçektir. 

Ancak aynı sevgi, merhamet ve hürmet kâfir kiĢilik tarafından birinci derece yakını 

olan oğula veya babaya gösterilmemektedir. Bunun yanında küfürde ısrar ve inat 

karakteri, kan bağı bakımından en yakınına dahi küstahlaĢma, sertlik ve 

saldırganlaĢma karakterine dönüĢmektedir. 

Hz. Ġbrahim, Meryem suresindeki ilgili âyetlerde babasını, bir oğlun babasına 

karĢı hürmet, sevgi ve Ģefkatini ifade eden bir üslup ile hakka davet etmektedir. Hz. 

Ġbrahim söze “Babacığım” diye baĢlamaktadır. Bu üslubun kıssanın anlatıldığı diğer 
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 el-Enbiyâ 21/54-55. 
1405

 el-Enbiyâ 21/56; eĢ-ġuarâ 26/72-82; es-Sâffât 37/95-96. 
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 el-Enbiyâ 21/53. 
1407

 eĢ-ġuarâ 26/71. 
1408

 Necati, Kur‟an ve Psikoloji, s. 37. 
1409

 Günay, Kur‟an-ı Kerim‟de Gençlik Tipolojileri, (Yayınlanmamış Doktora Tezi), ss. 203-204. 
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üç yerde olmadığı görülmektedir. Demek ki diyalog babası ile ikisi arasında 

gerçekleĢince Hz. Ġbrahim babasına karĢı birincil bir iliĢki kurmaktadır. Aynı üslubu 

Hz. Nuh‟un oğlunu hakka çağırırken kullandığı
1410

 da dikkatlerimizden 

kaçmamaktadır. Kur‟an‟da Hz. Nuh ile Hz. Ġbrahim‟in kiĢiliğinde baba evlat/evlat 

baba iliĢkisi, inanç temelinde dikkatlerimize sunulmaktadır. Hz. Nuh, kâfir oğlunu 

ısrarla hakka çağırmakta ve onun için Allah‟a dua etmekte ve duası nedeniyle ilahi 

ikaza maruz kalmaktadır.
1411

 Hz. Ġbrahim ise kâfir babasını ısrarla hakka davet 

etmekte, babasına olabildiğince müsamahalı, yumuĢak sevgi ve Ģefkat edalı bir 

üslupla seslenmektedir. Oğlunun bu son derece yumuĢak üslubuna karĢı babası, onu 

taĢlamakla tehdit ederek uzunca bir süre kendisini terk etmesini ister. Hz. Ġbrahim de 

buna mukabil babasına dua edeceği sözünü
1412

 vermekte fakat babasının Allah 

düĢmanı olduğunu anlayınca ondan uzaklaĢacaktır.
1413

 Kıssanın Enbiya ve Sâffât 

sûrelerindeki ilgili kısmına bakıldığında Hz. Ġbrahim, babası ve kavmine gerçek ilahı 

ve niteliklerini anlatıp kavminin inkârda ısrarlı tutumuyla karĢılaĢması üzerine 

putlara bir tuzak kuracağına dair Allah‟a yemin eder; putların içinden büyüğü 

bırakarak diğer putları paramparça eder.
1414

 Kavmi, ilahlarına bunu kimin yaptığını 

sorup soruĢturur. Hz. Ġbrahim‟in putları diline doladığı, bu iĢi onun yapmıĢ 

olabileceği dile getirilir. Hz. Ġbrahim‟in sorgulanmak üzere toplumun huzuruna 

çıkarılması istenir.
1415

 Kavmi Hz. Ġbrahim‟i sorguladıktan sonra onu yakarak 

cezalandırma planı kurarlar.
1416

 Hz. Ġbrahim‟e bu cezayı teklif edenlerin
1417

 içinde 

babasının adı geçmese de oğlunun bu Ģekilde cezalandırılmasına ses çıkarmayarak 

onun da bu suça ortak olduğu görülmektedir. 

4.2.3. Kıvrak Zekâlı/İleri Görüşlü 

Aziz, Hz. Yusuf kıssasının temel kiĢiliklerinden değildir. O kıssada ikincil bir 

kiĢilik tipi olarak sadece iki vesileyle
1418

 gündeme gelir. Kıssada Aziz iki karakteri 

ile dikkat çekici bulunmaktadır. Bu karakterleri, Hz. Yusuf‟u satın aldıktan Hz. 

Yusuf hakkındaki öngörüsü ile karısının Hz. Yusuf‟a kurduğu tuzağı bilmesine 

                                                 
1410

 Hûd 11/42. 
1411

 Hûd 11/45-46. 
1412

 Meryem 19/46-47. 
1413

 et-Tevbe 9/114. 
1414

 el-Enbiyâ 21/57-58; bkz es-Sâffât 37/88-93. 
1415

 el-Enbiyâ 21/59-67; bkz es-Sâffât 37/94-96. 
1416

 el-Enbiyâ 21/68; es-Sâffât 37/97. 
1417

 Râzî, Mefâtîhu‟l- Gayb, c. XXII, ss. 157-160. 
1418

 Yûsuf 12/21, 28-29. 
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rağmen olayda pasif bir tutum sergilemesidir. Kur‟an, onu yalnızca “el-Aziz” 

unvanıyla zikretmektedir. Kur‟an‟ın aynı unvanı, makamı yükseldiği zaman Hz. 

Yusuf için
1419

 de kullandığına bakılırsa, bu unvanın Mısır‟da oldukça yüksek bir 

resmî makama delalet ettiği anlaĢılmaktadır. Zira “aziz” kelimesi karĢı çıkılamayan, 

itaatsizliğin mümkün olmadığı muktedir Ģahıslar için kullanılmaktadır.
1420

 

Kıssada Mısır Aziz‟i, hanımına: “Ona iyi bak, belki bize yararı dokunur veya 

onu evlat ediniriz”
1421

 diye hitap etmektedir. Bu âyet, kıssada Aziz hakkında bilgi 

temin edilebilecek üç âyetten ilkidir. Âyetten Mısır Aziz‟inin zeki, uzun vadeli 

düĢünebilen, ileri görüĢlü ve insana değer veren bir kiĢiliğe sahip olduğu 

anlaĢılmaktadır.
1422

 Aziz, Hz. Yusuf‟u satın aldıktan sonra onun asil bir aileye 

mensup olduğunu ve bir kaza kurbanı olduğunu fark etmiĢtir. Bu nedenle karısından, 

Yusuf‟a iyi bakmasını istemiĢ; onu evlat edinebileceklerini önermiĢtir.
1423

 Aziz‟in, 

Hz. Yusuf hakkında karısına söylediklerine bakılırsa, onu gördüğü andan itibaren 

zekâ ve kabiliyetini sezdiği ve onun gelecekte büyük iĢler yapabileceği kanaatine 

vardığı anlaĢılır. Bu sebeple, ona köle muamelesi değil, evlât muamelesi yapmıĢ ve 

onu kendi çocuğu gibi büyütmüĢtür.
1424

 Bu tutumuyla o, Hz. Yusuf‟un ileride 

yapacağı devlet görevi için yetiĢmesi adına iyi bir ortam hazırlamak suretiyle 

geleceğe yatırım yapmıĢtır.
1425

 

Aziz‟in Hz. Yusuf‟u köle olarak satın aldıktan sonra ondaki yüksek karakteri 

ve gelecek vaat eden bir kiĢilik olma ihtimalini sezerek hanımına ona iyi bakması 

talimatı vermesi Aziz‟in ileri görüĢlülüğüyle beraber, keskin ve kıvrak bir zekâya 

sahip olduğunu da ortaya koyar. Haddizatında bir kiĢide önsezi ve ileri görüĢlülük 

zekânın neticesidir. Kaldı ki Aziz, devlet görevi yürütmektedir. Onun kıvrak ve 

keskin zekâya sahip olması aynı zamanda ifa ettiği devlet görevinin gereklilikleriyle 

de örtüĢmektedir. 

4.2.4. Karısının Emrinde 

Kıssada Aziz‟in karakter özellikleri hakkında bilgi sahibi olmamıza imkân 
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 Mevdûdî, Tefhîmü‟l-Kur‟an, c. II, s. 448. 
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 Yûsuf 12/21. 
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1425

 Bayraklı, Kur‟an Tefsiri, c. IX, s. 337. 



 215 

sunan ikinci husus, “Kadının kocası Yusuf‟un gömleğinin arkadan yırtıldığını 

görünce dedi ki: “Şüphesiz bu, siz kadınların tuzağıdır. Şüphesiz sizin tuzağınız çok 

büyüktür. Ey Yusuf! Sen bundan sakın kimseye bahsetme. (Ey Kadın,) sen de 

günahının bağışlanmasını dile. Çünkü sen günah işleyenlerdensin‟”
1426

 âyetleridir. 

Esasen Aziz, zeki bir insan olması nedeniyle bu olayın hanımının bir tuzağı 

olduğunu, Hz. Yusuf‟un masum olduğunu fark etmiĢtir. Çünkü bu hadise bir anlık 

olay değildir. Aziz‟in karısı Hz. Yusuf‟a delicesine âĢık olmuĢtur. Herhalde bir 

kadının kocasından böyle bir durumu uzun süre saklaması veya zeki bir kiĢi olan 

kocasının bu olayı sezmemesi düĢünülemez. Zira olayla ilgili karısının ailesinden bir 

kiĢiyi soruĢturmacı tayin etmek suretiyle tahkikat yaptırtmıĢ, soruĢturma neticesinde 

hanımının suçluluğu tespit edilmiĢtir.
1427

 Buna rağmen Aziz‟in tahkikat neticesinde 

ortaya koyduğu edilgen ve pasif tavır dikkat çekicidir. 

Aziz, olayın saray ve kamu nezdinde ifĢa olmasından endiĢe etmiĢ olabilir. 

Çünkü kendisi yüksek devlet memurudur. Böyle bir hadisenin duyulması aile Ģerefini 

zedeleyeceği gibi devlet adamlığı vasfını da tartıĢmalı hale getireceği için ifĢa 

olmaması gerekirdi. Kanaatimizce bu zayıf bir ihtimal olarak görülmelidir. Zira 

metin bütünlüğü açısından bakıldığında olayın saray ahalisi arsında duyulup Aziz‟in 

karısının, kölesine âĢık olduğu için alay konusu edildiği, bunun üzerine Aziz‟in 

karısının saray kadınlarına ziyafet düzenleyip Hz. Yusuf‟u huzurlarına çağırmak 

suretiyle haklılığını ispat etmek istediği anlatılır. Burada kadının Hz. Yusuf‟tan 

muradını alma konusunda kararlı olduğu görülmektedir. Kadın talebini 

karĢılamaması durumunda onu zindana attıracağını söyler.
1428

 

Kıssada bir kere yanlıĢlıkla vuku bulmuĢ bir olaydan bahsedilmemektedir. 

Kadının bu hadiseden önce de Hz. Yusuf‟un sarayda büyüyüp geliĢmesi esnasında, 

alımlı ve çekici bir delikanlıyken ona göz koyduğu ve onu elde etmek için her türlü 

fırsatı kollamıĢ olabileceği fikri akıllardan ırak değildir.
1429

 Olay vuku bulduktan 

sonra da kadının piĢman olmadığı, aynı ahlâksızlığına ısrarla devam ettiği, hatta 

saray kadınlarını da ortak ettiği anlaĢılmaktadır.
1430

 Bu da gösterir ki, kadın söz 

dinlemeyen, serkeĢ ve asi birisidir. 
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Aziz, esasen özünde baĢkasına kötülük düĢünmeyen iyi ve yumuĢak huylu bir 

insan
1431

 izlenimi ortaya koymaktadır.
1432

 Ancak bu sefer biraz önceki, kıvrak zekâlı, 

ileri görüĢlü kiĢilik; pasif, edilgen, namusuna halel getirilmesine ses çıkarmayan, 

hukuku askıya alan ve konunun çözümünü bireylerin vicdanına havale eden bir 

devlet adamı karĢımızdadır. Dolayısıyla Aziz, kıssada karısının emrine girmiĢ pasif 

karakterli bir kiĢilik izlenimi vermektedir. Hz. Yusuf‟un zindana atılmasında 

doğrudan bir etkisinin olduğu bilinmemekle birlikte, en azından karısının hile ve 

tuzağını bildiği halde suçu ve suçluyu gizleyip masum bir kiĢinin cezalandırılmasına 

göz yumarak pasif ve silik bir karakter ortaya koyduğu kesindir. 

Aziz‟in kiĢilik ve karakterine değindikten sonra Hz Musa‟nın Firavun‟la 

mücadelesinde önemli bir sima ve Mısır idaresinde Firavun‟dan sonra gelen ikinci 

Ģahıs konumunda olan Haman‟ın kiĢilik ve karakterini incelemek istiyoruz. 

4.2.5. Güç Hırsı 

Haman ismi Kur‟an‟da Firavun‟la birlikte altı âyette zikredilmektedir.
1433

 

Haman‟ın ismiyle telaffuz edildiği âyetlerde Haman tipinin karakter özelliklerini 

tasvir edici mahiyette bilgi bulunmamaktadır. Ġlgili âyetlere bakıldığında Haman‟ın 

Firavun ve Karun ile birlikte zikredildiği görülür. Haman, Firavun‟un bir numaralı 

adamı olduğuna göre mele‟ ekibinin de baĢı olduğu söylenebilir. Dolayısıyla Haman 

hakkında tafsilat niteliğinde bilgi için Firavun‟un mele‟i ile ilgili âyetleri birlikte 

değerlendirmemiz gerekmektedir. 

Haman‟ın kimliği ve göreviyle ilgili olarak çeĢitli görüĢler ileri sürülmüĢtür. 

Kur‟an, Hz. Musa‟nın Firavun ve Karun‟la birlikte Haman‟a da gönderildiğini ifade 

ettiğine göre
1434

 Haman önemli bir kiĢilik olmalıdır. Diğer taraftan Firavun‟un ondan 

bir kule yapmasını istemesi
1435

 de Haman‟ın Mısır yönetiminde Firavun‟dan sonra 

gelen ona çok yakın bir kiĢi olduğunu gösterir. Bundan hareketle Haman‟ın baĢvezir 

olduğu ileri sürülmüĢtür.
1436

 Ancak Kur‟an‟da onun vezirliğinden söz 

edilmemektedir. Kur‟an‟ın bahsettiği Firavun bir Ģahıs ismi olmayıp kralın 
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 ZemahĢerî, el-Keşşâf, c. II, s. 436. 
1432

 Mir, “Kur‟an‟da Yûsuf Kıssası Taslak, Temalar ve Karakterler”, Dicle Üniversitesi İlahiyat 
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 el-Kasas 28/6, 8, 38; el-Ankebût, 29/39; el-Mü‟min 40/24, 36. 
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 el-Ankebût, 29/39; el-Mü‟min 40/23-24. 
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ikametgâhının adı ve kralın unvanı olduğu gibi
1437

 Haman‟ın da bir Ģahıs ismi 

olmayıp Amon kültü rahiplerine verilen bir unvan olması muhtemeldir. Kur‟an‟da 

adı geçen Haman, Hz. Musa‟nın muhatap olup mücadele ettiği Firavun‟un veziri 

veya onun sarayındaki önemli Ģahsiyetlerden biri ya da Amon kültünün baĢrahibi 

olmalıdır.
1438

 Haman‟ın baĢvezir veya baĢrahip olması tartıĢmaları bir tarafa 

Haman‟ın Firavun idaresinin bürokrasi kanadını temsil eden önemli bir otorite figürü 

ve Mısır devlet protokolünde Firavun‟dan sonra gelen iki numaralı kiĢi olduğu 

söylenebilir.
1439

 

Firavun, Haman, Karun ve mele‟ ile ilgili âyetler birlikte değerlendirildiğinde 

Firavun ve adamlarının birbirlerini etkilediği anlaĢılmaktadır. Firavun, despot 

idaresini tek baĢına yürütmemektedir. Burada Firavunluk sisteminin dinî ve siyasi 

otoritesinin baĢının Haman olması muhtemeldir. Haman, Hz. Musa‟nın mücadele 

ettiği bürokratik oligarĢizmi temsil eden kilit simalardan biridir.
1440

 

Kur‟an, Hz. Musa ve Hz. Harun‟un mucizelerle Firavun, Haman, Karun ve 

Firavun‟un ileri gelen adamlarına gönderildiğini,
1441

 Firavun ve avenesinin Hz. 

Musa‟nın davetine karĢılık Hz. Musa‟nın çok yalancı,
1442

 usta
1443

 ve bilgin
1444

 bir 

sihirbaz olduğunu ileri sürüp, büyüklük taslayarak
1445

 mucizeleri inkâr ettiklerini,
1446

 

Firavun‟un adamlarının Firavun‟un emrine uyduklarını
1447

 haber vermektedir. 

Firavun‟un çevresindeki danıĢman kadrosunun kesinlikle sihir olmadığını bildikleri 

Ģeye hâlâ sihir diyerek ısrar etmeleri, onlardaki kendini büyük görme,
1448

 yobazlık, 

taassup ve inatçılığın
1449

 en uç noktasıdır. Bu durumun, baĢını Haman‟ın çektiği 

yöneticiler kadrosunun, Mısır devlet idaresinin inançlarına ve geleneklerine tavizsiz 

sıkı sıkıya bağlı, değiĢime kapalı, bağnaz ve inatçı bir tutum sergilemesinden 

kaynaklandığı söylenebilir. Bu tutumlarının sebebi ise, kurulu düzeni ellerinde 
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 Mustafa Kara, Güncel Değeri Açısından Kur‟an Kıssaları, Birinci Baskı, Samsun: Selamet 

Yayınevi, 2011, s. 31. 
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bulunduran varlıklı ve imtiyazlı kiĢilerden oluĢan Haman ve ileri gelen devlet 

adamalarının iktidar güçlerini kaybetme ve bazı imtiyazlardan mahrum kalma 

korkusuyla hareket ederek sahip oldukları otoritenin, hak din ve peygamber 

tarafından yıkılmasına ve çıkarlarının bozulmasına karĢı çıkmalarıdır.
1450

 Bir siyasi 

otorite olarak Firavun, özellikle kendi siyasi idaresini tahkim eden pratik çözümlere 

kolayca yanaĢabilen bir karakterde iken bürokratik otorite olarak Haman, eski Mısır 

devletinin temelindeki paradigmaya sıkı sıkıya bağlıdır ve daima taassup gösteren bir 

kiĢiliktir.
1451

 

Sonuç olarak Firavun, insandaki mülk hırsını temsil eden bir olumsuz 

kiĢilikken Haman, insandaki mülk hırsının güç boyutunu temsil eden olumsuz bir 

kiĢilik tipine karĢılık gelmektedir. O, gücü temin edecek veya mevcut gücün 

muhafazasına dönük, bütün olumsuz karakterlerin sahibi bir kiĢilik tipidir. 

4.2.6. Mal ve Servet Hırsı 

Ġktisadi otoritenin öncelikle siyasi kiĢilikleri, siyaset kurumunu, sonra da 

devlet idaresinin tamamını etkileme gücü olduğu bir gerçektir. Kur‟an‟da Mısır 

devlet yönetiminin üç temel simasından biri olan Karun, Firavun ve Haman‟dan önce 

zikredilmektedir.
1452

 Bu durum, iktisadi gücün değiĢtirici ve etkin iĢlevi gerçeğine ve 

Hz. Musa‟nın, Firavunla mücadelesinde perde gerisindeki önemli otoritenin Karun 

olduğuna iĢaret etmektedir.
1453

 

Kur‟an‟da Karun, Hz. Musa‟nın kavminden ve hazinelerinin anahtarlarını 

ancak güçlü bir topluluğun taĢıyabildiği, zenginliğiyle mağrur bir kiĢi olarak anlatılır. 

Karun gösteriĢi sevmekte, kavminin arasında ihtiĢamla dolaĢmakta ve bu durum 

bazılarının hayranlığını celbetmektedir. Kavminin, servetiyle böbürlenmemesi 

gerektiği yönündeki uyarılarına karĢı Karun, bu serveti kendi bilgisi sayesinde 

kazandığını ileri sürmektedir. Nihayet kendisi ve sarayı yerin dibine geçirilmiĢ, bu 

akıbetten ne kendini kurtarabilmiĢ ne de onu kurtaracak bir topluluk çıkmıĢtır.
1454

 

Diğer âyetlerde de Hz. Musa‟nın apaçık delillerle Firavun, Haman ve Karun‟a da 

gönderildiği, fakat onların Musa‟yı yalancı bir sihirbaz olarak niteledikleri; ona karĢı 
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 Ġbrahim Çelik, “Mele‟”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), Ankara: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, XXIX, 2004, ss. 36-37. 
1451

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 190. 
1452

 el-„Ankebût 29/39. 
1453

 Atalay, Kur‟an‟a Psikoloji ile Bakmak, s. 191. 
1454

 el-Kasas 28/76-82. 



 219 

çıktıkları; yeryüzünde büyüklük tasladıkları; sonuçta her birinin farklı Ģekillerde 

cezalandırıldığı belirtilmektedir.
1455

 

Ġslami Kaynaklarda Karun‟un Hz. Musa‟nın amcasının oğlu olduğu 

belirtilmektedir.
1456

 Karun‟un, Tevrat‟ı çok güzel okuduğu, Hz. Musa ve Hz. 

Harun‟dan sonra Ġsrail oğullarının en bilgini olduğu kabul edilir. Ġsrail oğulları 

Mısır‟da yaĢarken Firavun tarafından onlara baĢkan tayin edilmiĢtir.
1457

 Karun‟un, 

Hz. Musa‟dan simya ilmini öğrendiği; evinin, elbiselerinin ve hazinelerinin 

özellikleri ile gösteriĢli tavırları rivayet edilmektedir. Ancak Karun da Samiri gibi 

Allah düĢmanı olup bozgunculuk çıkarmıĢ, bilahare cezalandırılmıĢtır.
1458

 

Hz. Musa, Hz. Harun ve Firavun kıssasında Haman yıkılmayacak bir mülkün 

güç ve iktidar boyutunu temsil eden bir kiĢilik iken Karun ise mülkün mal ve servet 

yönünü temsil eden olumsuz bir kiĢiliği temsil etmektedir. Karun kıssası, insanın mal 

ve servete düĢkünlüğü ile para ve servetin insan karakterinde meydana getirdiği 

olumsuzlukları öne çıkarmaktadır. Kıssa, güç ile mal ve servet arsındaki iliĢkiye 

dikkatlerimizi çekmekte, kısacası azgın ve Ģımarık zenginin karakterini ele 

vermektedir. 

4.2.6.1. Azgınlık 

Karun, Hz. Musa‟nın kavmine mensup bir kiĢidir.
1459

 Bu zat, tercih edilen 

görüĢe göre Hz. Musa‟nın amcasının oğludur.
1460

 Âyette, Karun‟a, anahtarlarını çok 

güçlü bir topluluğun taĢıyabildiği hazinelerin verilmesinden ötürü kavmine karĢı 

azdığı zikredilmektedir.
1461

 

Karun‟un kavmine karĢı hangi konuda azgınlık ettiği âyette 

belirtilmemektedir. Ġfade, her türlü azgınlığı ve haksızlığı kapsayacak Ģekilde mutlak 

bırakılmıĢtır. Kavmine zulmederek çoğu zaman mal sahibi tâğutların yaptığı gibi, 

topraklarına, araç ve gereçlerine el koyarak azgınlaĢmıĢ olabileceği gibi onları bu 

maldaki haklarından yoksun bırakmak suretiyle de azgınlık ve haksızlık etmiĢ 
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olabilir.
1462

 Bazılarına göre onun bu azgınlığı, kibirlenme Ģeklinde veya malının 

çokluğuyla mağrur olması; üstünlük taslaması; malı ve zenginliği ile fakirleri 

küçümsemesi; onların iman kardeĢliği hakkını gözetmemesi; malının çokluğundan 

ötürü onlara saygı duymaması; isyan etmesi; elbisesiyle kibirlenmesi ve Harun‟un 

dinî lider seçilmiĢ olmasını kıskanmasıdır.
1463

 Kimi tefsir bilginlerine göre ise 

Karun‟un azgınlığı zorbalık, zulüm ve gazap Ģeklinde olmuĢtur. Karun‟un Mısır‟da 

Firavun tarafından Ġsrail oğullarına baĢkan tayin edildiği, onun hesabına çalıĢtığı, 

zengin olduğu ve Ġsrail oğullarına zulmettiği rivayet edilmektedir.
1464

 Kur‟an, Hz. 

Musa‟nın Firavun ve Haman ile birlikte Karun‟a da mucize ve apaçık delillerle 

geldiğini, fakat Firavun ve Haman gibi Karun‟un da Hz. Musa‟ya yalancı ve sihirbaz 

dediğini haber vermektedir. Ayrıca Kur‟an‟ın ifadesiyle, Hz. Musa hakkı 

getirdiğinde “Onunla beraber iman edenlerin oğullarını öldürün, kadınlarını sağ 

bırakın”
1465

 demiĢlerdir. Bu, Ġsrail oğullarının erkek çocuklarını öldürme ile ilgili 

Firavun‟un ikinci emridir.
1466

 Bu emri verenlerden birisinin de Karun olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu durumda Karun‟un Firavun ve Haman ile iĢbirliği yaparak 

kavmine ihanet ettiği ve zulmettiği
1467

 açık ve kesindir. 

Karun‟un en belirgin niteliği son derece zengin birisi olmasıdır. Kur‟an, bunu 

açıkça ifade etmektedir. Kur‟an‟da Karun‟un Hz. Musa‟ya ve ona iman edenlere 

karĢı mücadelede Firavun ve Haman ile iĢbirliği halinde olduğu ve Hz. Musa‟nın 

apaçık hakikatleri ortaya koyduğunda onunla birlikte iman etmiĢ kimselerin 

çocuklarının öldürülmesini emreden kiĢilerden birinin de Karun olduğu açıkça 

bildirilmektedir. Bu durum, Karun‟un servetinin kaynağı hakkında bilgi sahibi 

olmamıza yardımcı unsur niteliğindedir. Zira Karun, Firavun‟la iĢbirliği yapmıĢ 

olmasına karĢılık, Firavun idaresi, kendisine zengin olabilme yollarını açmıĢtır. 

Karun‟un kazanma yolları ve ticareti iyi bildiği kabul edilse bile Mısır‟da baĢka türlü 

zengin olmak mümkün değildir. Çünkü Mısır devlet idaresi merkezî bir karakter arz 

etmekte olup her Ģey Firavun‟un kontrolündedir. Bu nedenle, Karun‟un, Firavun‟un 

izni olmadan zenginleĢmesi akla pek uygun düĢmemektedir.
1468

 Bu durum, bir 

ülkede güü ele geçirenlerin o ülkenin servet ve kaynaklarını da ele geçirdiklerini, 
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böylece o ülkede mutlak hükümranlıklarını ilan ettiklerini gösterir. Mutlak hükümran 

olanlarla iĢbirliği yapanlar mülke ortak olmaktadırlar. Kıssada Karun‟un, Firavun ile 

iĢbirliğine karĢılık mülkün mal ve servet kısmına sahip olduğu anlatılmaktadır. 

4.2.6.2. Kibirlenmek 

Kibir, Allah‟a veya kullarına karĢı büyüklük taslama, büyüklenme 

kompleksine kapılma hastalığıdır. Böbürlenmek ise kendini beğenmiĢliktir. Kıssada 

Karun‟un kibri iki Ģekilde ifade edilmektedir: Karun, “Bunlar bana bendeki bilgi ve 

beceriden dolayı verilmiştir”
1469

 demiĢtir. Âyet Ģu anlamalara delalet edebilir: Karun, 

Ġsrail oğullarının, Tevrat‟ı en iyi okuyanı olduğu için bununla ilmimin üstünlüğünü 

ve bunu hak ettiğini veya Hz. Musa‟dan simya ilmini öğrendiği için kurĢunu gümüĢe; 

bakırı altına çevirme kabiliyetine sahip olduğunu ya da kazanç ve ticaret yollarına 

dair bilgi ve maharetini kastetmiĢtir. Âyeti, Allah bu serveti, benim halimi bildiği 

halde vermiĢtir
1470

 Ģeklinde de yorumlayanlar olduğu gibi Allah, bu malı bana ancak 

ona müstahak ve layık olduğumu bildiği için ve bir de beni sevdiği için vermiĢtir
1471

 

Ģeklinde de yorumlanmıĢtır. 

Karun, kendisinin ilimce kavminden daha üstün olduğunu, Allah‟ın bunu 

bildiği için kendisine çok servet verdiğini iddia etmektedir.
1472

 Dolayısıyla sahip 

olduğu serveti kendi özel bilgi ve tecrübesiyle hak ederek kazandığını ileri sürerek 

kavminin, Allah‟ın verdiği maldan infak etmesi çağrısına karĢı kibirli bir karakter 

sergilemektedir. Âyetteki “çok sevinenler” anlamına gelen “ferihîn” fiilinin, “çok se-

vinen, kendini beğenen veya Allah‟ın kendisine verdiklerine Ģükretmeyen azgın, 

Ģımarık, kibirlenen” anlamı bu kanaati desteklemektedir.
1473

 

Karun, ziyneti ve görkemi içerisinde kavminin karşısına çıktı.”
1474

 Âyet, onun 

en gözde ve en güzel elbisesiyle kavminin karĢısına çıktığına delalet etmektedir.
1475

 

Karun, büyük bir ziynet içinde; maiyeti, hizmetçileri ve kendisi son derece parlak, 

göz kamaĢtıran güzellikte elbiseler giymiĢ ve ĢaĢaalı binitlere binmiĢ olarak 

kavminin huzuruna çıkmıĢtır.
1476

 Böylece o, biriktirdiği servetine güvenerek mal 

                                                 
1469

 el-Kasas 28/78. 
1470

 Râzî, Mefâtîhu‟l-Gayb, c. XXV, s. 18. 
1471

 Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l- Kur‟an, c. VI, s. 254. 
1472

 Taberî, Câmi„u‟l- Beyân, c. XIX, s. 626. 
1473

 Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l- Kur‟an, c. VI, s. 254. 
1474

 el-Kasas 28/79. 
1475

 Râzî, Mefâtîhu‟l- Gayb, c. XXV, s. 18. 
1476

 Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟an, c. VI, s. 254. 



 222 

sevgisinden kaynaklanan kibre kapılıp ĢımarmıĢtır. Malı kendisine bahĢedeni unutup 

bu nimete karĢı gerekli olan Ģükür görevini yerine getirmeyerek Ģımarıp azmıĢtır. 

Malın cazibesine kapılmıĢ; kalbini mal sevgisi ile doldurup aklını hep servet için 

çalıĢtırarak elde ettiği bu servetle de küstahlaĢıp Allah‟ın kullarına karĢı büyüklük 

taslayan kimseler gibi ĢımarmıĢtır. KuĢkusuz “Bu servet ve mal bana benim bilgim 

ve maharetim sayesinde verildi”
1477

 Ģeklindeki sözler nimetin kaynağını ve veriliĢ 

hikmetini unutan, gözü hiçbir Ģeyi görmeyen, malın çekiciliği ile aldanan ve 

zenginliğin kör ettiği kibirli karaktere sahip kiĢiliğin sözleridir. Ġnsanlar arasında bu 

karakterde olan tiplere her zaman rastlanabilmektedir. Çünkü toplumda zenginliğinin 

tek nedeninin bilgi ve becerisi olduğunu sanan çok insan bulunmaktadır. Bu nedenle, 

bu tip insanlar, mallarını harcamaları veya harcamamaları konusunda kimseye karĢı 

sorumlu olmadıklarını zannetmektedir. Malı ile neden olduğu bozgunculuk ve 

iyilikten dolayı hesap vermeyeceklerini; mala karĢı tutumları ile Allah‟ın öfkesini 

veya hoĢnutluğunu celbedeceklerini düĢünmemektedirler.
1478

 

4.2.6.3. Cimrilik/Nankörlük 

Ġslâm bireysel mülkiyet edinmek, geliĢtirmek, bu mülkiyetin kullanımı ve 

tasarrufu için belli bir sistemi zorunlu görmektedir. Bu sistem dengeli ve tutarlıdır. 

Bireyi, emeğinin ürününden yoksun bırakmadığı gibi savurganlığa varacak kadar 

serbestçe harcamasına; cimriliğe varacak kadar da eli sıkı davranmasına izin vermez. 

Bunu sağlamak için de mal üzerinde topluma bazı haklar verir. Topluma mal ve 

servet kazanmanın, harcamanın ve bu maldan kiĢisel olarak yararlanmanın yollarını 

denetleme yetkisini tanır. Bu iktisadi anlayıĢ açık çizgileri ve ayırıcı özellikleri olan 

özel bir sistemdir.
1479

 

Kur‟an, bireysel mülkiyeti tanımakta; meĢru yollardan servet ve mal 

kazanmayı teĢvik etmekte ve bu uğurda harcanan kiĢisel çabalara da değer 

vermektedir. Bununla birlikte, Kur‟an‟a göre malın hakiki sahibi Allah‟tır. Bireyin 

malın sahibi oluĢu mecazidir.
1480

 Birey, Allah‟ın kendisine bahĢettiği mal ve 

sermayeyi, onun adına tasarruf etmekle görevlidir. Bu tasarruf; malının zekâtını ve 

sadakasını vermesi, infak etmesi ile meĢru alanlarda doğrudan ve dolaylı yatırımlar 

yapmak suretiyle mal ve sermayeden baĢkalarının da istifade etmesine imkân 
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tanımaktır. Fakir ise esbaba tevessüle devam edip elindeki ile sabretmesi, geniĢlik 

verilinceye kadar zenginin malına göz dikmemesi ve haset etmemekle sorumludur. 

Ayrıca, Kur‟an‟ın hedeflediği ideal toplumda ikame etmek istediği bir “infak” olgusu 

vardır. Ġbadet kastıyla yapılan her türlü tasarruf, harcama ve yardımlaĢma, bu 

kavramının kapsamına dâhildir. Esasen infak kavramının malın doğrudan veya 

dolaylı yollardan paylaĢımını ifade eden genel bir kavram olduğu söylenebilir.
1481

 

Bu bağlamda, Karun kıssası mal ve serveti kenz etmenin tipik bir örneği 

olarak takdim edilmektedir. Karun, mal ve serveti özel mülkiyetinde tutup (kenz) 

haline getiren kiĢidir. Firavun, siyasi zulüm ve baskıda sembol olduğu gibi Karun da 

mali baskı ve vurgunculukta semboldür. Bu kapsamda Karun kıssası, ihtikârcı, 

vurguncu bir kapitalist kiĢiliğin kıssasıdır.
1482

 Karun, malı öyle kenz etmiĢtir ki, 

anahtarlarını bir bölük insan zor taĢımaktadır. Servetini ne doğrudan infak etmekte 

ne de toplumda iĢ ve istihdam oluĢturmada kullanmaktadır. Kur‟an‟da buna kenz 

denilerek bu durum Ģiddetle eleĢtirilmekte ve kenzin ateĢ olduğu; onunla sahibinin 

alnının, böğrünün ve sırtının dağlanacağı haber verilmektedir.
1483

 

Kur‟an, mal biriktirme (kenz) karakterli Karun tipi kiĢilikleri, kavminin 

diliyle uyarmaktadır. Kavmi kendisine Ģöyle demiĢtir: “Böbürlenme! Çünkü Allah, 

böbürlenip şımaranları sevmez. Allah‟ın sana verdiği şeylerde ahiret yurdunu ara. 

Dünyadan da nasibini unutma. Allah‟ın sana iyilik yaptığı gibi sen de iyilik yap ve 

yeryüzünde bozgunculuk isteme. Çünkü Allah, bozguncuları sevmez.”
1484

 

Âyetteki “ihsan et” kavramının, nimetin sahibine karĢı itaat ve ibadet ile 

Ģükür
1485

 veya Allah‟ın razı olacağı her türlü sadaka, hibe, hayır,
1486

 iyilik
1487

 ve mal 

ile ihsanda bulunmak
1488

 anlamlarına geldiği ifade edilmektedir. Ancak, Karun‟un 

malından fakire ve yoksula dağıtması, harcaması, servetini insanların istifadesine 

sunması, malını doğrudan ve dolaylı yollardan infak etmesi gerektiği yönündeki 

çağrı hoĢuna gitmeyecektir. “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolayı 
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verilmiştir.”
1489

 Âyet Karun‟un, servetinden infak etmesi gerektiğine dair çağrıyı 

özel mülkiyetine müdahale olarak gördüğünü ifade eder. Zira Karun, sahip olduğu 

mal ve serveti ve sahip olduğu bilgiyle sağladığını ileri sürmüĢtür. 
1490

 

Kıssada problem; Karun‟un, sahip olduğu servetin kendisine Allah tarafından 

verildiğini ikrar edip etmemesi konusu değildir. Esas problem Karun‟un, serveti 

elinde tutarak yığması ve infaka yanaĢmamasıdır. Sonuç olarak burada Karun‟un, 

infaktan imtina etmek suretiyle cimri; mal ve servetin kendi özel bilgisinden 

kaynaklandığını ileri sürmek suretiyle de nankör karakterli bir kiĢilik tipini 

sergilediği ifade edilebilir. 

4.2.6.4. Bozgunculuk 

Hükmetme ve mülkiyet duyguları insan fıtratında mizaç olarak mevcut olan 

mülk duygusunun sonucudur. Mal ve sermaye edinme duygusu olan mülkiyet 

duygusu, güce sahip olma ve hükmetme duygusuyla karĢılıklı iliĢki halindedir. 

Esasen insan mizacındaki bu duygular, tutku ve ihtirasa dönüĢtüğünde fesat veya 

bozgundan bahsetmek mümkündür. Bir yerin güç ve iktidarını ele geçirenlerin o 

yerin mal ve sermaye gücünü de ele geçirerek o yerin mutlak hükümranı olduğu ve 

ilahlık iddiasında bulunduğu Firavun ve Nemrud tipi incelenirken ifade edilmiĢtir. 

Tabiatıyla, güç ve iktidar sermayeye muhtaçtır. Esasen güç ve iktidar hırsı, mal ve 

sermaye hırsını tatmin için bir araçtır. Güç ve iktidarın sahibi olamayanlar ise güç 

odaklarıyla iĢbirliği yapmak suretiyle mal ve sermaye sahibi olmaya çalıĢırlar. 

Karun‟un hazineler dolusu servetini Firavun‟la iĢbirliği sayesinde elde ettiği 

bilinmektedir. Dolayısıyla mal ve sermaye hırsı, güç ve iktidardan beslendiği gibi 

güç ve iktidar hırsı da otomatik olarak sermaye ve mala yönelmektedir. Sonuçta 

sermaye hırsı da güç ve iktidar kaynaklı olduğu için beraberinde, güç ve iktidarı ele 

geçirme karakterini taĢımaktadır. Bu nedenle iktidar ve güce sahip olanlar mülkiyete 

yöneldiği gibi mal ve sermayeye sahip olanlar da güç ve iktidarı ele geçirmek için 

fesada yönelmektedir. Güç ve iktidar ile mal ve sermaye arasında böylesine karĢılıklı 

bir etkileĢim söz konusudur. 

Kıssada “Yeryüzünde bozgunculuk isteme”
1491

 âyeti ma„siyet,
1492

 

bozgunculuk istemek; Allah‟ın haram kılmıĢ olduğu Ģeylerin peĢinde koĢarak yeryü-
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zünde bozgunculuk çıkarmak,
1493

 Karun‟un iĢlemekte olduğu zulüm ve haksızlıklar; 

1494
 azgınlık, vurgunculuk, zekâtı vermemek ve isyan

1495
 Ģeklinde tefsir edilmiĢtir. 

Kıssada Karun‟a isnat edilen fesat suçları, Ģımarmak ve büyüklenme kompleksine 

kapılmak, infaka yanaĢmamak, cimrilik ve nankörlüktür.
1496

 Elmalılı Hamdi Yazır 

(ö.1942), söz konusu âyetin tefsirinde bu kadar hazineyi saklayıp da serveti 

hapsetmenin bizâtihi bozgun ve bozgunculuk olduğunu ifade etmiĢtir.
1497

 Bütün bu 

olumsuzluklar, mal ve sermayeyi yığma (kenz) hastalığına yakalanan Karun tipi 

kiĢiliklerde karakter haline dönüĢmüĢtür. Bu karakterler yukarıda iĢlendiğinden 

burada ayrıca değinilmeyecektir. Bu baĢlık kapsamında iktidar ve güce sahip olmak 

için Karun‟un mal ve sermeye gücünü kullanarak nasıl bir fesat yöntemi kullandığı 

incelenecektir. 

Karun‟un Mısır‟da Firavun tarafından Ġsrail oğullarına baĢkan tayin edildiği, 

onun hesabına çalıĢtığı, zengin olduğu ve Ġsrail oğullarına zulmettiği rivayet 

edilmektedir.
1498

 Kur‟an, Hz. Musa‟nın Firavun, Haman ile birlikte Karun‟a da 

mucize ve apaçık delillerle geldiğini, fakat Firavun ve Haman gibi Karun‟un da Hz. 

Musa‟ya yalancı ve sihirbaz dediğini haber vermektedir.
1499

 Ayrıca Kur‟an‟ın 

ifadesiyle onlara Hz. Musa hakkı getirdiğinde “Onunla beraber iman edenlerin 

oğullarını öldürün, kadınlarını sağ bırakın”
1500

 demiĢlerdir. Bu, Ġsrail oğullarının 

erkek çocuklarının öldürülmesi ile ilgili ikinci emirdir.
1501

 Bu emri verenlerden 

birisinin de Karun olduğu anlaĢılmaktadır. Bu durumda Karun‟un Firavun ve Haman 

ile açıkça iĢbirliği yaparak kavmine zulmettiği
1502

 ortadadır. Sonuçta Karun kendi 

kavmine ihanet etmiĢ ve Ġsrail oğullarını sürmeye niyetli düĢman güçlerinin 

destekçisi olmuĢtur. Kendi halkına bu ihaneti, kendisine Firavun nezdinde de büyük 

bir mevki ile mal ve sermaye kazandırmıĢtır.
1503
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Mısır‟dan sonraki hayatında ise sahip olduğu mal ve servet ile güç ve iktidarı 

ele geçirmek isteyen, iktidarıyla birlikte mutlak hükümran olup mülkün tamamını 

uhdesine almaya çalıĢan bir Karun karĢımızdadır. O, son derece görkemli bir saray 

inĢa ettirmiĢ; orada yakınları ve adamlarıyla toplanarak Hz. Musa hakkında plan 

kurmaktadır.
1504

 Karun, parlak ve süslü elbiseler giyerek adamlarıyla halkın arasına 

çıkmakta ve dünya hayatını isteyenleri etkileyerek halkı etrafında toplamaya 

çalıĢmaktadır. Onun sahip olduğu hazinelerin anahtarlarıyla halk arasında sıklıkla 

geçit töreni yaptırması, elbisesinin eteklerini sürüyerek toplum içinde dolaĢması, 

ekonomik gücünü kullanarak halkı etkileme ve halk nezdinde nüfuzunu arttırma 

çabasına iĢaret etmektedir.
1505

 Bunun yanında Karun‟un güç ve iktidarı ele geçirmek 

için belirli toplulukları ve kendi sıbtını Hz. Musa ve Harun‟a karĢı isyana teĢvik 

ederek “Ey Musa sana risalet; Harun‟a da dinî liderlik verildi; bana ise bir Ģey 

verilmedi, daha ne zamana kadar sabredeceğim?”
1506

 dediği rivayet edilmektedir. 

Karun‟un sahip olduğu ekonomik gücüyle halkı etkileme ve Hz. Musa 

aleyhine isyana teĢvik etmesinin yanında baĢka bozgunculukları da mevcuttur. Bu 

bağlamda Hz. Musa‟yı itibarsızlaĢtırmak adına ona zina suçu isnat etmek için plan 

kurmuĢtur; zekât vermeyerek Hz. Musa‟nın emrine uymamıĢ; adamlarıyla gösteriĢli 

ve çalımlı bir Ģekilde Hz. Musa‟nın yanına gelerek davet ve irĢat ortamını olumsuz 

etkilemeye çalıĢmıĢtır. Bu tutum ve davranıĢlarıyla Sonunda Karun, Hz. Musa‟ya 

karĢı bu itibarsızlaĢtırma ve itaatsizliğinden ötürü cezalandırılmıĢ ve helak olmuĢtur. 

Kaynaklarda o, adamları ve servetinin helak olmasıyla farklı rivayetler 

bulunmaktadır.
1507

  

4.3. Kadınlar ve Karakter Özellikleri 

Bu baĢlık kapsamında Hz. Nuh‟un karısı,
1508

 Hz. Lut‟un karısı
1509

 ile Aziz‟in 

karısının
1510

 kiĢilik ve karakter özellikleri inceleme konusu yapılacaktır. 
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4.3.1. İhanet 

Kur‟an‟da Hz. Nuh ile Hz. Lut‟un karısı hakkında Ģöyle haber 

verilmektedir:“Allah, inkâr edenlere, Nuh‟un karısı ile Lut‟un karısını örnek 

gösterdi. Bu ikisi, kullarımızdan iki salih kişinin nikâhları altında bulunuyorlardı. 

Derken onlara hainlik ettiler de kocaları, Allah‟ın azabından hiçbir şeyi onlardan 

savamadı. Onlara, „Haydi, ateşe girenlerle beraber siz de girin!‟ denildi.”
1511

 

Âyette, bu kadınların kocalarının peygamber oluĢunun o kadınların, diğer kâfirlerle 

birlikte Allah tarafından cezalandırılmalarına mâni olmadığı beyan edilmektedir. Bu 

da kâfirlerin hiçbir kurtuluĢ yollarının olmadığını göstermektedir. Abdullah b. 

Abbas‟a göre kocalarına ihanet ettikleri beyan edilen Hz. Nuh ve Hz. Lut‟un 

karılarının ihanetleri dinî meselelerle ilgilidir. Zira hiçbir peygamberin hanımı 

ahlâksızlığa düĢmemiĢtir. Hz. Nuh‟un karısının ihaneti; inkârcı olması ve Hz. Nuh‟u 

delilikle suçlamasıdır. Hz. Lut‟un karısının ihaneti ise Hz. Lut‟un gizlediği 

misafirleri, lutilik yapan ahlâksızlara bildirmesidir. Bu iki kadının ihanetinin, Allah‟a 

ortak koĢmaları veya Allah‟ı inkâr etmeleri olduğu da ileri sürülmüĢtür. Abdullah b. 

Abbas‟‟tan nakledilen diğer bir görüĢe göre, Hz. Nuh‟un karısının ihaneti, Hz. 

Nuh‟un sırlarını öğrenip iman edenleri zorbalara haber vermesidir. Hz. Lut‟un 

karısının ihaneti ise, Hz Lut‟un misafir ettiği herhangi bir kiĢiyi, çirkin iĢi yapan 

insanlara bildirmesidir.
1512

 

4.3.2. Şehvet Düşkünü 

Lügatte Ģehvet, nefsin cinsi hislerle, karĢı cinsten birine ilgi duyması veya 

gönlün arzu ettiği Ģeye meyil etmesi, yönelmesidir.
1513

 Bir baĢka ifadeyle Ģehvet, 

vücuda yararlı Ģeylere karĢı, kalpte bulunan fıtri meyle verilen addır.
1514

 Nefse ait 

birçok Ģehvet vardır. Bunlardan bir kısmı Hissî; bir kısmı ise mânevî Ģehvetlerdir. 

Yemek, içmek ve cinsellik Hissî Ģehvet; intikam alma ve üstünlük isteği gibi olanlar 

ise mânevî Ģehvetlerdir.
1515

 

ġehvet, yaĢamak ve neslinin devamı için Allah‟ın insanoğlunun fıtratında 

yarattığı kabiliyetlerden biridir. ġehvetin aynı zamanda insan hayatında önemli bir 
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yeri bulunmaktadır. Bir kiĢinin kiĢiliğini teĢkil eden belli baĢlı yetenekleri arasında 

cinsel içgüdü ve buna enerji veren cinsel hormon baĢta yer alır. Ġnsanın temel ruhsal 

davranıĢları, amaçları ve dinamizmi bundan kaynak alır.
1516

 Bu duygu, insanın bütün 

davranıĢlarını Ģekillendirir; onları bir gayeye yönlendirir. Bu nedenle Ģehvet 

duygusu, kiĢinin davranıĢlarını tayin eden temel ihtiyaçlardan biri olarak kabul 

edilmektedir.
1517

 “Kadınlar, oğullar, yük yük altın ve gümüş, salma atlar, davarlar ve 

ekinler gibi nefsin şiddetle arzuladığı şeyler insana süslü gösterildi”
1518

 âyeti, 

Ģehvetin bu yönüne iĢaret etmektedir. 

Kadın ve erkeğin her ikisinin birbirine veya birinin diğerine cinsel iliĢki 

arzusu olan Ģehvet ise, insanların hayvanlarla ortak oldukları fıtri duygulardandır. 

Bireylere göre farklı Ģekilde yansımaları bulunan bu doğal meylin, ne harama ve ne 

de helâle isteği olmama Ģeklindeki tefrit mertebesine humud; iffeti ihlâl isteği 

Ģeklindeki ifrat olanına fücur; helâle Ģehveti olup harama olmama Ģeklindeki itidalli 

mertebesine ise iffet denilir.
1519

 Kur‟an‟da, fıtri olan ve insan varlığının devamını 

sağlayan Ģehvetin, insana hâkim olması kınanarak yasaklanmakta ve heva gibi 

saptırıcı olduğu haber verilmektedir.
1520

 Hz. Yusuf kıssasında Aziz‟in karısı, Ģehvetin 

esiri olmuĢ, cinsel sapma karakteri taĢıyan bir kiĢiliktir. Kadının cinsel sapkınlığı 

hakkında daha net bilgi sahibi olmak için önce kadın ve Hz. Yusuf‟un yaĢını ve 

dönemin saray hayatının ahlâki açıdan durumunu tespit etmek gerekmektedir. 

Hz. Yusuf, kuyuya atıldıktan sonra kafile tarafından bulunup Mısır‟da köle 

olarak satıldığı sırada henüz çocuktur. Bir baĢka deyiĢle en fazla on dört yaĢında 

olmalıdır. Zira bu olaydan söz edilen âyette Hz. Yusuf için “gulâm”
1521

 sözcüğü 

kullanılmaktadır. Arap dilinde “gulâm” sözcüğü, çocuk anlamına gelmekte ve on 

dört yaĢını geçmemiĢ kimseler için kullanılmaktadır.
1522

 On dört yaĢını geçmiĢ 

kimseler için ise, delikanlı anlamına gelen “Ģâb” ya da adam anlamında “racul”
1523

 

sözcükleri kullanılır. Ayrıca, Hz. Yakub‟un “Siz ondan habersiz iken onu kurt yer 

diye korkuyorum” 
1524

 ifadesinden de Hz. Yusuf‟un o sırada on dört yaĢını aĢmamıĢ 
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olduğunu çıkarabilmek mümkündür. Aziz‟in karısı ise evlidir; kocasının Yusuf için 

hanımına: “Belki de onu evlât ediniriz”
1525

 demesine bakılırsa, bir türlü çocukları da 

olmamıĢtır. Zira evlâtlık arama eğilimi genelde, çocukları olmamıĢ ve çocuk 

yapabilme umutları tamamen ya da kısmen sönmüĢ kimselerde görülmektedir. 

Dolayısıyla evliliklerinin üzerinden çocuklarının olmayacağını anlayabilecekleri 

makul bir zaman dilimi geçmiĢ olmalıdır. Bunun da ötesinde, Mısır‟ın baĢveziri 

konumundaki birinin en azından kırk yaĢında olabileceği düĢünülürse, onun hanımı 

olan söz konusu kadının da otuzlu yaĢlar civarında olduğu söylenebilir. Buradan 

hareketle, olayın yaĢandığı sırada en azından yaklaĢık olarak kadının kırk; Hz. 

Yusuf‟un da yirmi beĢ yaĢında olması muhtemeldir. Bu tespiti saray kadınlarının 

“Aziz‟in karısı kölesini yatağına çağırmış”
1526

 Ģeklindeki sözleri de doğrulamaktadır. 

Bu cümlede “köle”, Arapçadaki “abd” sözcüğüyle değil, delikanlı anlamına da gelen 

“fetâ” sözcüğüyle ifade edilmektedir. Kadınların Hz. Yusuf için “fetâ” sözcüğünü 

kullanmaları ile aynı zamanda onun yaĢını da ima ettikleri son derece nettir. Bu 

nitelendirme Yusuf‟u kendi gözleriyle görmüĢ olanların yaptığı bir tespittir.
1527

 

Aziz‟in, hanımına “Sen ona bakma, kapat bu olayı, sen de günahından ötürü 

af dile, çünkü sen bir günahkârsın”
1528

 söylediği bu sözler saray havasının ve 

ortamının, ahlâki açıdan nasıl bir karakter taĢıdığını ortaya koymaktadır. Bununla 

ilgili olarak hadiseyi duyan diğer kadınların diline düĢen Aziz‟in karısı, onlara yanıt 

olarak Hz. Yusuf‟u göstereceği bir parti düzenlemiĢtir. Saray kadınları Hz. Yusuf‟un 

huzura çıkmasıyla büyülenmiĢler; onu görenin baĢtan çıkmamasının imkânsız 

olduğunu ifade etmiĢlerdir. Tam o sırada Aziz‟in eĢinin, herkesin önünde “İşte bu, 

beni hakkında kınadığınız kimsedir. Andolsun, ben ondan murat almak istedim. 

Fakat o, iffetinden dolayı bundan kaçındı. Andolsun, eğer emrettiğimi yapmazsa, 

mutlaka zindana atılacak ve zillete uğrayanlardan olacak”
1529

 demiĢtir. Dönemin 

saray haytında bu tür olayların artık normal karĢılandığı, sürekli lüks ve sefahatin 

içinde yüzen çok özel bir sosyal çevre karĢımızda bulunmaktadır. Söz konusu 

fitnenin boyutlarını, sınavın çetinliğini, bu uzun direniĢin büyüklüğünü 
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kavrayabilmek için, bu uzun dönemi aynı çatı altında geçiren Hz. Yusuf ve kadının 

yaĢlarını göz önüne almamız bile yeterlidir.
1530

 

Kadın, gerek olay sırasındaki, gerekse daha sonraki tutumlarından; yeterince 

deneyimli, atak, komplolarında son derece usta ve kölesini delicesine seven biri 

olduğu izlenimi ortaya koymaktadır. Kadının yapayalnızken ve uzun dolambaçlı 

yollara baĢvurmaksızın sürpriz bir biçimde doğrudan davetiye çıkardığı sırada, Hz. 

Yusuf‟un direnebilmesi çok daha güçtür. Çünkü burada Hz. Yusuf, en ufak bir 

giriĢimde bulunmamasına karĢın kadın onu bizzat istemektedir. KarĢısında her Ģeye 

hazır, onun için deli gibi âĢık olan bir kadın durmaktadır. “Kaldığı evin hanımı onu 

yatağına çağırdı, kapıları kilitledikten sonra ona „Haydi, gelsene!‟ dedi.”
1531

 Bu 

çağrı, kadının Hz. Yusuf‟a çıkarmıĢ olduğu ilk davetiye değildir. Tam tersine bu, 

kadının Hz. Yusuf‟a son davetiyesidir. Bunun dıĢında, Hz. Yusuf tüm delikanlılık 

yıllarını bu kadınla aynı sarayda geçirmiĢtir. Bu uzun zaman dilimi kadının hayatında 

otuzundan kırkına kadar yaklaĢık olarak on yıla tekabül etmektedir. AnlaĢılan o ki, 

kadın ona böylesine bir davetiye çıkarmaktan baĢka bir çare bulamamıĢtır. Gücüyle, 

gençliğiyle dört dörtlük bir insan olan bu delikanlı, diĢiliği giderek oturan ve 

olgunlaĢan söz konusu kadınla aynı çatı altında yaĢamaktadır. Kadın, son çare olarak 

onu açık bir biçimde kendisine çağırmadan önce de dolaylı yollardan ona davetiye 

çıkarmıĢ olmalıdır. Ancak, kadının dolaylı yollardan tacizi bir tarafa, Hz. Yusuf‟un, 

bu apaçık davetiye karĢısında bile direnebildiği açık ve kesindir.
1532

 

Esasen, cinsel gücün ve dürtünün en yüksek ve en estetik bir duygusu ve 

ihtiyaç olan aĢkı cinsel harçlarından ayırarak ona mistik bir anlam vermek doğru 

değildir. Ancak, bencil ve sadistik eğilimlerle her çeĢit skandalları ve suçları iĢleten 

Ģehvet azgınlıkları, normal insancıl aĢkın sınırları dıĢında tutulmalıdır. Çok dinamik 

bir hormanal ve cinsel enerji, bazı yetenekli kiĢilerde temiz ve amaçlı bir reformluğa 

dönüĢebilir.
1533

 Aziz‟in karısının Hz. Yusuf‟a olan aĢkı normal, masum ve insancıl 

bir aĢk iliĢkisi değildir. Kıssada Aziz‟in hanımı her Ģeyden önce Ģehvet düĢkünü,
1534

 

azgın, cinsel sapkın ve Ģehvetini tatmin için her yola müracaat eden ve aĢkı skandala 

dönüĢtüren bir kiĢiliktir. 
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4.3.3. İftiracı/İntikamcı 

Ġftira, birinin yapmadığı bir fenalığı, iĢlemediği bir kusuru veya suçu ona 

yüklemek suretiyle yalan söylemek ve çoğu kez bunu yaymak suretiyle baĢkalarını 

buna inandırmaya çalıĢmaktır.
1535

 Ġnsanlara suç iĢleten önemli bir etken de cinsel 

dürtüdür.
1536

 Aziz‟in karısının Ģehvetini doyurmadaki hüsranı onu saldırganca 

davranmaya; iftiracı ve intikamcı olmaya sevk etmiĢtir.
1537

 

Aziz‟in karısının, cinsel teklifinden sonra sağduyusunu toplayan Hz. Yusuf, 

kaçıp kurtulmayı yeğlemiĢtir. Hâlâ o hayvani dürtüsünün tesirinde olan kadın ise, 

onu yakalayabilmek için yerinden fırlamıĢ; Hz. Yusuf‟u kapıdan içeriye çekebilmek 

için tutup asıldığında, onun gömleğini arkasından yırtmıĢtır. ĠĢte tam bu sırada 

sürpriz bir Ģekilde kapıda kadının kocası ile karĢılaĢmıĢlardır.
1538

 Burada, kadının 

deneyimliliği tüm çıplaklığıyla karĢımızdadır. Bu dehĢetengiz sahnenin beraberinde 

getirdiği soruya, anında bir cevap bularak
1539

 önce çok saldırgan bir karakter 

sergileyen kadın, bu sefer suçsuz ve mağdur rolünü oynayarak Hz. Yusuf‟‟un 

kendisine saldırıda bulunduğu iftirasında bulunmuĢtur. Ġftira saldırılarında müfteri, 

kurbanını kendini savunamayacak bir hale sokmakta ve saldırı tek yönlü olmaktadır. 

Müfterinin en çok dikkat ettiği husus, karĢısındakileri tesir ve egemenliği altında 

bulundurmak; her Ģeyden önce bir güven kazanmaktır. Asıl önemli olan doğrudan 

doğruya kelimeler değildir. Fakat iftiracı bir konuĢma taktiği ile daha çok 

Ģüphelendirir. Esasen iftirada kelimeler, gerçeği değiĢtirmek ve iftiracının istediği 

Ģekilde birçok insanı inandırmak gücünü taĢır ya da iftiracılar kötüleyici kelimeleri 

ustalıkla kullanırlar.
1540

 Aziz‟in karısı “Eşine kötülük etmek isteyenin cezası ne 

olmalıdır? Cezası, hapsedilmekten ya da ağır işkenceye çarpılmaktan başka bir şey 

olamaz”
1541

 diyerek çok profesyonel bir iftiracı olduğunu ortaya koymuĢtur. 

Kadın, Hz. Yusuf‟a karĢı olan Ģehvetini tatmin giriĢimi baĢarısız olunca, iftira 

silahına sarılmıĢ; iftiradan sonra ise intikam hırsına bürünmüĢtür. Kıssada Hz. 

Yusuf‟un, kadının ani cinsel hücumunun Ģokunu henüz üzerinden atmadan iftira 

Ģokuyla karĢı karĢıya kalarak afalladığı görülür. Bu iftira giriĢiminin amacı Hz. 
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Yusuf‟tan intikam almaktır. Burada kadın her bakımdan kötü ve kendi menfaatini 

düĢünen bir karakter sergilemektedir. Kadının bu tavrı, Hz. Yusuf‟a karĢı bir çeĢit 

merhametsizliği, öç alma ve kıyım gösteren psikolojik durumunun ifadesidir. Aslında 

kadın, Hz. Yusuf‟a âĢıktır ancak Hz. Yusuf‟un kendisini reddetmesi gururunu 

incitmiĢtir. Hiç beklemediği bir anda da eĢinin olayı öğrenmesiyle zahiri kurtarmaya 

çalıĢmıĢtır. “Cezası, hapsedilmekten ya da ağır işkenceye çarpılmaktan başka bir şey 

olamaz”
1542

 diyerek Hz. Yusuf‟un cezalandırılmasını isteyecektir. Olayın duyulup 

ifĢa olmasından sonra ise saray kadınlarına; “Andolsun, eğer emrettiğimi yapmazsa, 

mutlaka zindana atılacak ve zillete uğrayanlardan olacak”
1543

 âyeti kadındaki 

intikam duygusunu ortaya koyar. 

Ġftiracı kiĢilikler baĢkasını karalar ve suçlandırırken bir çeĢit telafide 

bulunmaktadır. Çevresinde kendini değersiz bularak yaptığı kötülükte, baĢarılı bir 

kiĢi sıfatı ile kendini değerlendirmeye çalıĢır. Onun için bir kiĢiyi itibardan 

düĢürmek, cezalandırıp hapsettirmek bir baĢarıdır. Hatta olayın önemine göre bir 

kahramanlık örneğidir. Bu tip kiĢilikler gayr-i ahlâki taktikler kullanmak suretiyle, ne 

yazık ki çevresini de bu süfli davranıĢına ortak ederek çevresinin dolambaçlı moral 

değerleri ile bir sosyal üstünlük kazanma çabasındadır.
1544

 Aziz‟in karısının kölesine 

âĢık olup cinsel iliĢki talebi saray çevresinde duyulup ifĢa olduktan sonra saray 

kadınları Aziz‟in karısının bu davranıĢını kınamıĢ ve alaya almıĢlardır. Bu durumda 

Aziz‟in karısı, kaybolan itibarını telafi etmek için saray kadınlarına bir program 

tertip ederek kadınlara yaptığı iĢin normal bir iĢ olduğunu anlatmaya çalıĢmıĢ ve bu 

konuda baĢarılı da olmuĢtur. Zira Hz. Yusuf‟u gören kadınlar da Aziz‟in karısının 

sergilediği aynı süfli tavrı ortaya koymuĢlardır. Bu Ģekilde Aziz‟in karısı, kölesine 

âĢık olmasının ve onun nefsinden murat alma giriĢiminin tenkit edilmesi ve alaya 

alınmasını boĢa çıkararak aslında baĢarılı bir iĢ ortaya koymuĢ, kahraman olduğunu 

ispat etmiĢ olmaktadır. Kendini aklamıĢ mağrur kadın aynı Ģekilde Hz. Yusuf ile 

cinsel iliĢki kurmakta kararlı olduğunu, olumsuz cevap alması halinde hapsedilip 

zelil olacağını ileri sürecek kadar mağrurdur. 
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4.3.4. Entrikacı/Öz güven Sahibi 

Aziz‟in karısı açıkça entrikacı bir kadındır; sadece Hz. Yusuf‟u ayartmak için 

plan kurmakla kalmamakta; kendisini tenkit edip alaya alan saray kadınlarını 

utandırmak için de plan hazırlamaktadır.
1545

 O, aynı zamanda öz güven sahibi, dik 

baĢlı bir kadındır. Bu özelliği açık bir Ģekilde Hz. Yusuf ve diğer kadınlara karĢı 

saldırgan tavrına da yansımaktadır. Onun evde de hâkim bir rol oynadığının iĢaretleri 

vardır. Hz. Yusuf‟u elde etmeyi baĢaramayınca onu hapse attırmakla gururlanır. Hz. 

Yusuf‟un hapse girmesinde Aziz‟in, karısının sözünü dinlediği görülmektedir.
1546

 

4.3.5. Gerçeği İtiraf 

Aziz‟in karısı, gerektiğinde apaçık bir Ģekilde yalan söylemeye hazır bir 

karakter sergilemektedir. Zira o, Hz. Yusuf‟un nefsinden murat almak istemiĢ; Yusuf 

kendisini reddedince Yusuf‟a iftirada bulunmuĢtur.
1547

 Ancak sonunda nedenler biraz 

gizli kalsa da suçunu itiraf etmeye razı bir karakter ortaya koyduğu görülmektedir. 

Bu itirafın, gerçeğin açığa çıkmak üzere olmasına veya Hz. Yusuf‟un karakterinin 

asilliğine onu ikna eden bir eyleme binaen olması muhtemeldir.
1548

 

Hz. Yusuf‟un, kralın rüyasını tevil etmesi üzerine rüyanın yorumu hoĢuna 

giden kral, Hz. Yusuf‟un huzuruna getirilmesini istemiĢtir. Ancak, Hz. Yusuf, kralın 

kendisini huzura çağıran buyruğunu reddetmiĢtir. Kralın, kendisinin hapse atılmasına 

sebep olan hadisenin içyüzünü bilmesini ve kadınların ellerini neden kestiklerini 

soruĢturup öğrenmesini istemiĢtir. Elçi dönüp durumu krala aktarınca kral, bunun 

üzerine kadınları, huzuruna çağırarak sorguya çekmiĢtir. Kral, kadınlara Yusuf‟tan 

murat almak istedileri zaman dertlerinin ne olduğunu sorar. Kadınlar Hz. Yusuf‟un 

bir kötülüğünü bilmediklerini söylerler. Aziz‟in karısı ise, Hz. Yusuf‟tan murat 

almak isteyenin kendisi olduğunu, Hz. Yusuf‟un doğru sözlü olduğunu itiraf eder.
1549

 

AnlaĢılan kralın huzurunda böylesi bir suçlamayla yüz yüze gelme karĢısında bunu 

inkâr etmek imkânsızdır. Zira Hz. Yusuf‟un suçsuzluğu, en ufak bir tartıĢmaya bile 
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mahal bırakmayacak kadar apaçık ve gün gibi ortadadır. Bu dört dörtlük bir 

tanıklıktır.
1550

 

Aziz‟in karısının, bu tanıklığı esnasında olgunluk çağına ulaĢmıĢ olması 

muhtemeldir. Zira yukarıda ifade edildiği gibi kadının Hz. Yusuf‟a cinsel iliĢki 

teklifinde bulunduğu zaman kırk yaĢında olduğu ifade edilmiĢtir. Hz. Yusuf‟un 

hapiste kaldığı süreler de dikkate alındığında kadının elli yaĢ civarında olduğu 

düĢünülebilir. Bu durum, aradan geçen zaman sürecinde kadının iyice olgunlaĢtığını, 

artık hakikati itiraf etmekte kendisi için bir sakınca görmediğini ifade eder.
1551

 

4.4. Diğer Kişilikler ve Karakter Özellikleri 

Bu baĢlık kapsamında Hz. Âdem‟in oğullarından Kabil,
1552

 Hz. Nuh‟un 

oğlu,
1553

 Hz. Yusuf‟un kardeĢleri,
1554

 Semud kavminin en azgını olan kiĢi,
1555

 

Samiri,
1556

 iki bağ sahibi
1557

 ile bahçe sahipleri nin
1558

 karakter özellikleri 

incelenecektir. 

4.4.1. İnkâr 

Kıssalarda Hz. Nuh‟un oğlunun en temel karakteri gerçeği inkâr etmesi, 

inkârında ısrarcı ve inatçı oluĢudur. Hz. Nuh, ailesiyle birlikte bütün iman edenleri 

gemiye aldıktan sonra, oğullarından biri suyun ulaĢamayacağını zannettiği yüksekçe 

bir dağa sığınıp korunacağı iddiasıyla gemiye binmemekte ısrar etmiĢtir.
1559

 Rivayet 

edildiğine göre Hz. Nuh‟un gemiye binmeyen oğlu, dördüncü oğlu olup ismi Kenan 

veya Yam‟dır.
1560

 Tefsir bilginleri, Hz. Nuh‟un seslendiği kimsenin, onun oğlu olup 

olmadığı hususunda ihtilaf etmiĢlerdir. Bu kiĢi gerçekte Hz. Nuh‟un oğludur veya 

Hz. Nuh‟un üvey oğludur. Onun Hz. Nuh‟un üvey oğlu olduğunu ileri sürenlere göre 

Hz. Nuh, “O, bendendir” dememiĢ, “O, benim ailemdendir”
1561

 demiĢtir. Bu konuda 

bir diğer görüĢ ise bu kiĢinin, Hz. Nuh‟un karısının gayri meĢru çocuğu olduğudur. 
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Bu görüĢü savunanlar, Hz. Nuh‟un karısı ile Hz. Lut‟un karısının ihanetini
1562

 gayri 

meĢru cinsel iliĢki olarak yorumlamaktadırlar. Ancak bu yorum, son derece çirkin 

olup peygamberlerin yüce makamı böyle kötü bir nitelemeye uygun 

düĢmemektedir.
1563

 

Onun Hz. Nuh‟un öz evladı olduğunu savunanlara göre; o babasına karĢı 

münafıklık etmiĢtir. Bundan dolayı Hz. Nuh, onun mümin olduğunu sanarak ona: 

“Yavrucuğum, bizimle beraber sen de bin, inkârcılarla birlikte olma”
1564

 diye 

seslenmiĢtir. Hz. Nuh‟un, onun kâfir olduğunu bilmediği
1565

 fakat oğlunun büyük ve 

korkunç tufanı müĢahede edince, iman edeceğini sandığı veya aleyhinde hüküm 

verilmiĢ; helakleri takdir edilmiĢ olanların
1566

 kapsamına oğlunun girmediğini 

düĢündüğü de ileri sürülür.
1567

 

Hz. Nuh‟un peygamber olarak oğlunun nifakını bilmemesi aklen mümkün 

değildir. O, oğlunun inançsız biri olduğunu biliyordu. Hz. Nuh,
 
baba olmanın 

gerektirdiği fıtri Ģefkat ve merhamet duygusuyla, belki kurtulur düĢüncesiyle son kez 

böyle bir çağrıda bulunmuĢtur. Hz. Nuh, oğullarından birinin geminin dıĢında bir 

kenarda, kendileri ile birlikte olmadığını fark etmiĢ; bunun üzerine gönlünde babalık 

Ģefkati uyanmıĢ; bu Ģefkatinin etkisiyle ailesinden ayrı düĢen oğluna seslenmiĢtir. 

Ancak isyankâr çocuk, babasının Ģefkatini umursamamıĢtır. Asi, Ģımarık ve kendini 

beğenmiĢ delikanlı, dehĢetin büyüklüğünü kavramaktan uzak bir gamsızlıkla
1568

 

kendisini koruyacak yüksek bir dağa sığınacağını söylemiĢ fakat tufanda boğularak 

helak olmuĢtur.
1569

 

4.4.2. Saldırgan 

Kıssalarda müĢahhas olarak Kabil ve Hz. Yakub‟un oğulları saldırgan 

karakterli kiĢiliği temsil etmektedir. Saldırganlık dürtüsü, baĢkalarına eziyet vermeyi 

amaçlayan düĢmanca davranıĢlar sırasında açığa çıkmaktadır.
1570

 Ġnsan mutlak olarak 

azgınlaĢmaya müsait bir varlıktır. Ġlahî, toplumsal veya vicdani herhangi bir değerler 
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sistemi tarafından denetlenmediği takdirde, saldırganlık eğilimi kontrol edilemez, 

baĢına buyruk sürekli doyum arayan bir dürtü halini almaktadır.
1571

 

Ġnsanlık tarihinde saldırgan karakterli kiĢiliğin ilk temsilcisi Hz. Âdem‟in 

oğlu Kabil‟dir. Kabil‟in nefsi, kardeĢini öldürmeyi ona hoĢ göstererek teĢvik etmiĢ, 

arzularına uygun önemsiz bir iĢ gibi göstermiĢ, ona bu iĢi kolaylaĢtırmıĢtır.
1572

 Kıssa 

Kur‟an‟da Ģöyle anlatılmaktadır: Hz. Âdem‟in iki oğlu Allah‟a kurban takdim 

ederler, birinin kurbanı kabul edilir, diğerinin kurbanı ise kabul edilmez. Kurbanı 

kabul edilmeyen kardeĢ, diğerini öldürmekle tehdit eder. Kurbanı kabul edilen 

kardeĢ, Allah‟ın muttakilerin kurbanını kabul ettiğini ve saldırısına misliyle karĢılık 

vermeyeceğini söyler. KardeĢine, cinayet iĢlediği takdirde kendisinin günahını da 

üstlenmiĢ olacağını, böylece zalimlerden olacağını ifade eder. Sonunda kurbanı kabul 

edilmeyen kiĢi, kardeĢini öldürür ve ziyan edenlerden olur.
1573

 

Kıssada ana konu cinayet olayıdır. Yeryüzünde kan döküp fesat çıkaracak
1574

 

olan insan kıssada somut bir kiĢiliğe bürünmektedir. Kıssada Kabil‟in kardeĢini niçin 

öldürdüğü açıklanmamaktadır. Tefsir kaynakları bu konuda muhtelif ve çeliĢkili 

bilgiler vermektedir.
1575

 Esasen, Hz. Âdem‟in iki oğlu arasında geçen olayın nedenini 

Hz. Âdem kıssasında aramak daha sağlıklı ve makuldür. Zira Hz. Âdem Kıssasında 

ilk günah ebediyet tutkusu ve mülk hırsıdır. Habil ve Kabil kıssası, Hz. Âdem 

kıssasında anlatılan mutlak ve genel insan tipinin mülk hırsının tabii neticesi olan 

olumsuz karakter özelliklerinden kan dökücülük karakterini, Kabil kiĢiliği üzerinde 

somutlaĢtırmaktadır. Kabil‟i saldırganlaĢtıran temel saik ondaki mülk hırsıdır. 

Kur‟an bir davet ve irĢat kitabı olması nedeniyle muhatabı hidayete sevk edecek 

bilgiyle yetinmektedir. Bu nedenle Kur‟an, bu hırsın hangi konu üzerinde meydana 

geldiğini anlatmamaktadır. Ancak insandaki temel olumsuz karakter olan mülk 

hırsının insanı saldırganlaĢtırdığı ve cinayet gibi en ağır suçları iĢlemeye sebep 

olduğu gerçeğine dikkat çekilmektedir. 

Hz. Yakub‟un oğulları da saldırgan karakterli kiĢilik tipini temsil 

etmektedirler. KardeĢleri, Hz. Yusuf‟tan hoĢlanmamakta ve ondan nefret 
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etmektedirler. Onlara göre statü, fiziksel anlamda güçlü olmaya dayalı olmalıdır.
1576

 

Bu durumda babalarının sevgisini hak etmiĢ oldukları halde bu sevginin Hz. Yusuf 

ve Bünyamin‟e yönelmesi haksızlıktır. Bu nedenle Hz. Yakub‟un, Hz. Yusuf‟a olan 

sevgisini kıskanmaktadırlar. Yüreklerindeki kıskançlığın baskısı altında, tüyler 

ürpertici olan kardeĢi öldürme eylemini normal ve basit bir iĢ gibi görmektedirler. 

ĠĢte onların yüreklerindeki kıskançlık duygusunun giderek büyümesinin ardından 

Ģeytan devreye girip onların iç dünyalarına sızarak onlara akıl vermiĢtir: “Yusuf‟u 

öldürün veya onu bir yere atın ki babanız sadece size yönelsin.”
1577

 Ġnsanlar 

öfkelendiklerinde, iradelerine hâkim olamadıkları ve olayları değerlendirmedeki 

sağduyularını yitirdiklerinde Ģeytan, yüreklere kolayca sızabilmeyi baĢarmakta ve 

böylece insanlar gerçeği görebilme yeteneklerini kaybedip saldırgan bir karakter 

sergileyerek cinayete yeltenebilmektedir.
1578

 

4.4.3. Kıskançlık/Hasetlik 

Kıskançlık, insanın hayvanlardan farklı olarak düĢünmeye ve özellikle 

duygulanmaya baĢladığı zamandan beri olan bir insancıl tutku ve tepkisidir.
1579

 Bu 

durum, ıstırap veren bir reaksiyon olup genellikle sevilen bir kimsenin dikkat ve 

sevgisini baĢkasına yöneltmesiyle insan bu duyguyu hisseder.
1580

 Bu duygu, sık 

rastlanılan bir karakter özelliğidir. Yalnızca sevgide değil, tüm insani iliĢkilerde 

ortaya çıkar. Özellikle çocukluk döneminde bazen kardeĢlerden biri ötekinden üstün 

olmak isteyerek hırs duygusunun yanı sıra kıskançlık duygusunu geliĢtirir; düĢmanca 

ve savaĢçı tutumunu açığa vurur. Ġhmal edilmiĢlik duygusundan hırsın bir baĢka 

biçimi kıskançlık özelliği doğup ortaya çıkar.
1581

 

Hasedin de temelinde kıskançlık duygusu vardır. Ġki duygu birbiri ile 

irtibatlıdır. Her haset duygusu içinde kıskançlığı da barındırır. Bu nedenle hasedi 

kısaca intikamcı bir nefretin güttüğü kıskançlık türü olarak tanımlayabiliriz.
1582

 Haset 

genel olarak baĢkasından olan bazı üstün vasıf ve nimetlere tahammül etmeyerek o 
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nimetin sahibinden kaybolmasını veya kendisine geçmesini isteme duygusudur.
1583

 

Bu tür haset duygusu, dinen haramdır. Diğeri ise insanın baĢkasında olan bir nimetin 

yok olmasını istemeden bir benzerinin kendisinin olmasını arzu etmesidir
1584

 ki, bu 

tür haset gıpta olarak isimlendirilir ve yasaklanmamıĢtır. 

Adler‟e göre kıskançlık ve haset karakterleri saldırgan (agresif) kiĢilik tipinin 

karakter özellikleridir.
1585

 Kıssalarda saldırgan tipin kıskançlık ve haset karakteri ile 

temsilcileri Hz. Âdem‟in büyük oğlu Kabil ile Hz. Yakub‟un oğullarıdır. Kur‟an 

kıssalarında kıskançlık ve haset duygusunun
1586

 Hz. Âdem‟in oğlu Kabil‟in kardeĢi 

Habil‟i
1587

 öldürmesine
1588

 ve Hz. Yakub‟un oğulları tarafından Hz. Yusuf‟un 

kuyuya atılmasına 
1589

 sebep olduğu anlatılır. 

Mutlak insan ve karakter özellikleri incelenirken ebedîlik ve mülk tutkusunun 

insanın olumsuz temel karakteri olduğu, insandaki bütün kötülüklerin temelinde bu 

iki duygunun tutkuya ve hırsa dönüĢmesi ile Ģeytanın Hz. Âdem ve eĢini bu 

tutkularla günaha sevk ettiği
1590

 daha önce ifade edilmiĢtir. BaĢkasına zarar vermeye 

hatta yok etmeye yönelik bir saldırganlık ve cinayetle sonuçlanacak kıskançlık ve 

haset duygularının temelinde ebedîlik ve ebedîlik tutkusunun tabii sonucu olan mülk 

hırsı karakteri yatmaktadır. Allah yeryüzünde bir halife yaratacağını haber verince 

melekler “Yeryüzünde kan dökecek birini mi yaratacaksın?” diye ĢaĢkınlıklarını 

ifade etmiĢlerdir. Bunun üzerine Allah, kan dökmeyecek birini yaratacağım 

dememiĢtir.
1591

 Sonuç olarak insanın mizacında potansiyel olarak var olan ebedî 

yaĢama duygusu, tutkuya ve hırsa dönüĢünce, ebedîlik hırsına hizmet edecek mülk 

hırsı da insanda farklı karakterler ile tezâhür eder. Kıssada mülk hırsının kıskançlık 

ve haset karakterleriyle Kabil ve Hz. Yusuf‟un kardeĢlerinin karakteri olarak 

anlatıldığına Ģahit olmaktayız. 

4.4.4. Emanete İhanet 

Hz. Yakub, Hz. Yusuf‟u çok sevmektedir. Onun baĢına bir Ģey gelmesinden 

çekindiğinden, yanından ayrılmasını hiç istememektedir. Onun kardeĢleriyle de olsa, 
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diğer oğullarının sürekli gittikleri çayırlara ve ıssız yerlere gitmesine rızası yoktur. 

Hz. Yusuf‟un oğullarının hepsi büyüktür. Hz. Yusuf ise oralarda bir tehlike söz 

konusu olursa, kendini koruyamayacak kadar küçük bir çocuktur. Hz. Yakub‟un 

oğulları, küçük bir çocuk durumundaki kardeĢleri Hz. Yusuf‟u, söz konusu 

amaçlarını gerçekleĢtirmek üzere kıra götürebilmek için babalarından izin koparma 

noktasında ısrar edip dil dökerler: “Ey babamız! Niçin Yusuf konusunda bize 

güvenmiyorsun? Hâlbuki biz onun iyiliğini isteyen kişileriz.”
1592

 KardeĢleri, Hz. 

Yusuf‟a karĢı yüreklerinde en ufak bir kötülük olmadığına babalarını inandırmaya 

çalıĢırlar. Onlar iyi niyetin, samimiyetin ifadesi olan “iyiliğini istemek” ifadesini 

kullanarak asıl hedeflerini de gizlemek isterler.
1593

 

Hz. Yakub, onların baĢlangıçtaki kınama yüklü sorularına karĢılık olarak 

onlara güvenmemesi diye bir olgunun söz konusu olmadığını ifade eder. Hz. Yusuf‟u 

yanından ayırmak istememesinin gerçek nedeninin; ondan ayrı kalmaya 

dayanamaması ve kurtların ona bir zarar vermesinden korkması olduğunu söyler.
1594

 

Onlar babalarının yüreğindeki bu endiĢeyi gidermek ve onu etkileyebilmek için Hz. 

Yusuf‟un da gezip oynamaya ihtiyacı olduğunu ve kendileri güçlü bir grupken onu 

kurtlara yem etmeyeceklerini söylerler. Böyle bir Ģeyin, güçlü bir grup olan kendileri 

için mümkün olmadığına babalarını ikna etmeye çalıĢırlar.
1595

 Hz. Yusuf‟a 

düĢkünlüğüne karĢın Hz. Yakub, oğullarının bunca ısrar ve taahhütleri karĢısında, 

onların ricasını kabul etmek zorunda kalır. Sonunda kardeĢler, babalarından emanet 

olarak alıp kıra götürdükleri Hz. Yusuf‟u bir kuyunun dibine atmayı kararlaĢtırıp 

kararı icra ederler. AkĢamleyin ağlayarak babalarına gelirler. Yusuf‟u kurt kaptığını 

söyleyerek onun gömleğine sürdükleri sahte kanla babalarını ikna etmeye çalıĢırlar. 

Fakat nafile; Hz. Yakub, Hz. Yusuf‟u oğullarıyla gönderme kararının isabetsizliğini 

anlar. Bu iĢin oğullarının bir planı olduğunu ve nefislerinin onları bu iĢi yapmaya 

sevk ettiğini söyler. Hz. Yakub, oğullarının bu Ģok ihanetine karĢın, güzel bir 

sabırdan baĢka bir çaresinin olmadığını ifade ederek Allah‟ın yardımına sığınır.
1596
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4.4.5. Yalan 

Kıssalarda yalan söylemek, Hz. Yusuf‟un kardeĢlerinde açıkça görülen bir 

karakterdir. Bununla birlikte Hz. Nuh‟un oğlunun tufana kadar inkârını gizleyip 

münafık olarak yaĢadığı
1597

 görüĢüne itibar edilecek olursa Hz. Nuh‟un oğlunun 

yalancı olduğu söylenebilir. Zira münafık kalbinde olmayanı diliyle söyleyen 

kimsedir ve yalancılık münafık kiĢiliğin temel karakteridir. 

Hz. Yakub‟un oğullarının ise beĢ yerde yalan konuĢtukları söylenebilir. 

Onların birinci yalanları; kendilerinin güvenilir olduğunu bildirmeleridir.
1598

 Ġkinci 

yalanları; babalarından güya Hz. Yusuf‟u eğlendirmek ve oyun oynamak için kıra 

götürmek istemeleridir.
1599

 Üçüncü yalanları; Hz. Yusuf‟u eĢyalarının baĢında 

bıraktıklarını söylemeleridir. Dördüncü yalanları; kuyuya attıkları halde onu kurdun 

kaptığını söylemeleridir.
1600

 BeĢinci yalanları ise, yalancı bir kanla gömleği 

bulayarak bir önceki yalanlarına delil olarak sunmalarıdır.
1601

 

4.4.6. Entrikacı/Hilekâr 

Hz. Yusuf‟un kardeĢleri aynı zamanda entrikacı ve hilekâr insanlardır. 

Amaçlarına ulaĢmak için bir komplo planı tasarlamıĢlardır. Planları Hz. Yusuf‟u 

öldürmek; uzak bir yere atmak veya bir kuyuya atmak suretiyle onu babalarından 

uzaklaĢtırmaktır.
1602

 Planın birinci bölümü Hz. Yusuf‟u kendileriyle beraber kıra 

göndermesi hususunda babalarını ikna etmektir. Onlar, Hz. Yusuf‟un sadece iyiliğini 

istediklerini söyleyerek babalarından kendilerine güvenmesini istemiĢlerdir. Hz. 

Yusuf‟un da hoplayıp oynamaya hakkı olduğunu ve onu koruyup kollayacaklarını 

söylemiĢlerdir. Hz. Yakub‟un Yusuf‟u kurt kapmasından endiĢe etmesine karĢın, 

onlar kendileri gibi güçlü bir topluluğun yanında böyle bir hadisenin olmasının 

imkânsızlığından bahsederek babalarını ikna etmiĢlerdir. 

KardeĢler, planın ikinci kısmında çok becerikli değildirler. Zira Hz. Yusuf‟u 

kuyuya attıktan sonra eve döndüklerinde babalarını planın birinci bölümünde olduğu 

gibi ikna etme becerisini gösterememiĢlerdir. KardeĢler, kıskançlıklarını tatmin 

etmekten baĢka bir Ģey düĢünemediklerinden doğru düzgün bir yalan bile 
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uyduramamıĢlardır. Bir daha bu fırsatı ele geçiremeyecekleri endiĢesiyle, hemen Hz. 

Yusuf‟un iĢini bitirmekten baĢka bir Ģey düĢünmemiĢlerdir. Onların acele ettikleri, 

kurt yalanından baĢka bir Ģey uyduramamıĢ olmalarından da anlaĢılır. Babaları 

kendilerine daha dün tembihlemiĢ olmasına karĢın, hemen ertesi gün Hz. Yusuf‟u 

kurtlara yem etmiĢ olmaları, hiç de makul değildir. Yine aynı acelecilikle, Hz. 

Yusuf‟un gömleğine hiç inandırıcı olmayacak biçimde biraz kan sürmüĢlerdir. 

Yalanları, âdeta onların yalan söylediklerini ele vermektedir.
1603

 

Bütün bu davranıĢlarından dolayı Kur‟an, onları anlayıĢtan yoksun ilahi 

amacın farkında olmayan insanlar olarak tasvir etmektedir. Bu durum, onların 

paylarına cahillik
1604

 olarak düĢmektedir. Cehalet ise sadece bilgisizlik anlamında 

değil, pervasız davranıĢ anlamına da gelmektedir. Onlar bir peygamber ailesine 

mensup olduklarından dolayı, bu davranıĢ kendileri için büyük bir talihsizlik 

sayılır.
1605

 

4.4.7. Kötülükte Yardımlaşmak 

Kıssada, kardeĢlerden birisinin “Yusuf‟u öldürmeyin”
1606

 dediği ifade 

edilmektedir. Bunu söyleyenin, Hz. Yusuf‟un teyzesinin oğlu ve onların en akıllısı 

veya onların en büyüğü olan Rubiyel
1607

 olduğu söylenmiĢtir. Bundan dolayı onları, 

Hz. Yusuf‟u öldürmekten alıkoymuĢtur. Bu kiĢinin ġem‟un veya Yehudâ
1608

 olduğu 

da söylenmiĢtir. Yehudâ fikir, fazilet ve yaĢça onların ileri gelenlerindendir.
1609

 Hz. 

Yusuf‟u öldürmektense kuyuya atılmasını teklif eden kiĢi, sözünü “eğer mutlaka bir 

şey yapmak istiyorsanız”
1610

 ifadesiyle bitirmektedir. Bu ifadede bir kuĢku 

uyandırabilme ya da alıkoyabilme çabası gözlenmektedir. O, bu ifadesiyle âdeta Hz. 

Yusuf‟a kötülük etmek noktasında kesin kararlı olan kardeĢlerin yüreklerinde 

kuĢkular uyandırıp onları vazgeçirebilmeye çalıĢmaktadır. Bu, bir tür oyalama ve 

alıkoyma taktiğidir. Onun bu ifadesinden, Hz. Yusuf‟a kötülük etme giriĢiminden 

rahatsız olduğu anlaĢılmaktadır. Ancak, diğerlerinin gözüdönmüĢ kıskançlıklarını 

asgari zararla bertaraf edebilmek için böylesine değiĢik bir öneri getirmek dıĢında bir 
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çare de bulamamıĢtır.
1611

 Üstelik onların bu konuda geri adım atmaya hiç de niyetli 

olmadıklarını anlamıĢ ve istemeyerek de olsa kardeĢlerinin menhus fiiline ortak 

olmuĢtur. 

4.4.8. Bozgunculuk 

Kıssalar özelinde ismiyle zikredilen somut kiĢilik tiplerinden biri de Hz. 

Musa ve Hz. Harun kıssasının önemli simalarından biri olan Samiri‟dir. Samiri ismi 

Kur‟an‟da, Hz. Musa‟nın önderliğinde, Ġsrail oğullarının Mısır‟dan çıkıĢından sonra 

yaĢanan olaylar anlatılırken geçmektedir.
1612

 Samiri‟nin ortaya çıktığı devre, 

Kur‟an‟daki sıralamaya göre, Ġsrail oğullarının Mısır‟dan çıkıĢı, denizden geçiĢleri ve 

Hz. Musa‟nın Tur‟a çıkıĢından sonraki devre olmaktadır. Ancak Samiri‟nin hangi 

devreden itibaren Ġsrail oğullarının arasında yer aldığı konusu Kur‟an‟da 

anlatılmamaktadır.
1613

 

Tefsir bilginlerinin çoğu, Samiri‟nin Samira kabilesinden ve Ġsrail oğullarının 

ileri gelenlerinden olduğu görüĢündedir.
1614

 Bazı kaynaklarda onun adının Musa b. 

Zafer,
1615

 olduğu, Kirmanlı
1616

 veya Hz. Musa‟nın komĢusu bir Kıptî olup Hz. 

Musa‟ya iman ettiği ve kendisiyle birlikte Mısır‟dan çıktığı anlatılmaktadır.
1617

 

Samiri‟nin aslen ineğe tapan bir topluluktan gelen bir münafık olduğu
1618

 ya da onun 

Ġsrail oğulları ile denizi geçtikten sonra münafıklığını ilan ettiği
1619

 de rivayet edilir. 

Hz. Musa‟ya, kavminin Samiri tarafından saptırıldığının haber verilmesi 

üzerine
1620

 Hz. Musa, halkının yanına gelerek verdikleri sözden niçin dönüp de 

buzağıyı ilah edindiklerini sorar. Onlar da bu iĢin sorumlusu olarak Samiri‟yi 

gösterirler.
1621

 Hz. Musa, Tur‟a Allah ile konuĢmaya gittiğinde
1622

 Samiri, Ġsrail 

oğullarının Mısırlılardan almıĢ oldukları ziynet eĢyalarından buzağı Ģeklinde bir put 

yapmıĢ ve Ġsrail oğullarını buzağıya tapmalarını telkin ederek onları saptırmıĢtır. Hz. 
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Musa, Samiri‟ye amacının ne olduğunu sorar,
1623

 Samiri de “Ben onların görmediği 

şeyi gördüm. Elçinin izinden bir avuç avuçladım da onu attım. Böyle yapmayı bana 

nefsim güzel gösterdi”
1624

 Ģeklinde cevap verir. 

Yukarıdaki âyetin tefsiri ile ilgili çok farklı görüĢler öne sürülmüĢtür. 

Samiri‟nin, elçiyi (Cebrail) geçerken görüp, onun ayak izinden bir avuç toprak alarak 

altın buzağının üzerine serptiği, bunun, buzağıda hayat oluĢmasına neden olduğu ve 

buzağının inek gibi böğürmeye baĢladığı iddia edilmiĢtir.
1625

 Zayıf görüĢ olsa da Ģu 

Ģekilde tefsir edenler de vardır: “Ben elçide (Hz. Musa) veya onun imanında, 

baĢkalarının görmedikleri bir zayıflık gördüm. Bu nedenle belli bir yere kadar onun 

ayak izlerini takip ettim. Fakat daha sonra onun yolunu terk ettim.”
1626

 

Samiri bir sanatkâr, dökümcü ustası olduğu için yaptığı altın buzağının inek 

gibi böğürmesini sağlamıĢ, cahil ve basit insanları kandırmayı baĢarmıĢtır. Samiri, 

sadece bununla da kalmamıĢ, diğer insanların göremediklerini gördüğünü söylemiĢ 

ve elçinin ayak izlerinden bir avuç toprak alıp buzağının üzerine atarak onun canlı bir 

buzağı gibi ses çıkarmasını sağladığı masalını uydurmuĢtur. Burada “elçi” 

kelimesiyle Hz. Musa‟yı kastetmiĢ ve onun ayak izlerinin mucizevi olduğunu 

söyleyerek ona yaltaklanmak istemiĢ olması muhtemeldir. Samiri böyle söyleyerek 

çok gizli bir hileye baĢvurmuĢtur. O, Hz. Musa‟ya böyle bir tuzak iltifat sunarak Hz. 

Musa‟nın ayak izinin mucizevi durumundan gurur duyması gerektiğini söyleyerek bu 

durumu yaptığı iĢin propagandası için kullanmak istemiĢtir.
1627

 

Kur‟an, bu olayı Hz. Musa‟nın Samiri‟yi sorgulaması esnasında Samiri‟nin, 

Hz. Musa‟ya cevap niteliğindeki sözü olarak aktarmaktadır. Bu olayın gerçekten 

meydana geldiğine dair hiçbir iĢarete yer vermemektedir. Bu durumda Samiri‟nin, 

meydana gelen olayın sorumluluğundan kurtulmak amacıyla bir mazeret olarak bu 

gerekçeyi uydurmuĢ olması kuvvetle muhtemeldir.
1628

 Dolayısıyla Samiri‟nin, bu 

saptırıcı planı iyice düĢünüp, planladıktan sonra uygulamaya koyan bir hilekâr ve 

münafık olduğu aĢikârdır. Samiri‟nin bu sözüne karĢı, Hz. Musa‟nın tepkisi onun, 
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bunu hile için uydurulmuĢ bir hikâye olarak kabul ettiğini göstermektedir.
1629

 Bu 

nedenle de Hz. Musa, Samiri‟yi “Çekil git! Artık sen hayatın boyunca (hastalanıp) 

„Bana dokunmak yok!‟ diyeceksin. Senin için, asla kaçamayacağın bir ceza daha 

var”
1630

 diyerek onu lanetlemiĢ ve toplumdan kovmuĢtur. 

Kıssalar bağlamında fesat ve azgınlık karakteri ile ismi açıklanmadan 

psikolojik mânevî sıfatıyla anlatılan diğer olumsuz kiĢilik tipi ise Semud kavminin en 

azgını olan kiĢidir.
1631

 Kur‟an‟da “Semud kavmi, azgınlığı sebebiyle yalanladı. Hani 

onların en bedbaht olanı (fesat çıkarmak için) ileri atılmıştı.
1632

 Yukarıdaki âyette 

“kavmin en azgın olanı” ifadesiyle belli bir Ģahıs kastedilmiĢ olup bu Ģahsın ismi 

Kudar bin Salif‟tir. Bu Ģahıs kötülüğüyle öylesine meĢhur olmuĢtur ki, darbı mesel 

olmuĢtur. Nitekim Arapçada, “Falanca, Kudar‟dan daha uğursuzdur” 

denilmektedir.
1633

 Bu Ģahsın nesebi gayr-i sahih, kısa boylu,
1634

 Semud kavminin en 

cesur ve korkusuzu olduğu nakledilmekle birlikte, onların reisleri olması da 

muhtemeldir.
1635

 

Ġlgili âyetlerde “onların en azgın olanı”
1636

 ve “arkadaĢları”
1637

 diye 

bahsedilen Ģahıs “Şehirde dokuz kişilik bir çete vardı. Bunlar yeryüzünde 

bozgunculuk yapıyorlar ve ıslaha çalışmıyorlardı”
1638

 âyetinde bahsedilen ve o 

Ģehirde bozgunculuk yapan anarĢist çetenin üyelerinden birisidir. Bu azgın adam 

yapacağı kötü iĢe giriĢmeden önce cesaretini güçlendirmek amacı ile içki içip sarhoĢ 

olmaktadır. Yapmaya hazırlandığı çirkin iĢ, Allah‟ın Semud kavmine bir mucize, bir 

sınav belirtisi olarak gönderdiği diĢi deveyi ayaklarını keserek öldürmektir.
1639

 Oysa 

Hz. Salih onları bu diĢi deveye kötülük yapmamaları konusunda uyarmıĢ, aksi halde 

acıklı bir azaba uğrayacaklarını haber vermiĢtir.
1640

 “Derken (kavmin en azgını olan) 

arkadaşlarını çağırdılar. O da işe koyuldu ve deveyi kesti”
1641

 Ancak sonunda hepsi 

sorumlu tutularak diĢi deveyi tümü birden kesmiĢ kabul edilmiĢlerdir. Aslında onlar 
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o azgının elini tutup da deveyi ortaklaĢa kesmemiĢlerdir fakat toplumda azgınlık ve 

fesada göz yumdukları için topluca helak olmuĢlardır. Bu durum, dünya hayatında 

sosyal sorumluluğu ortaklaĢa yüklenme konusunda Ġslamın temel prensiplerinden 

birisidir. Ancak bu prensip ahirette verilecek cezalarda kiĢisel sorumluluk ilkesi ile 

çeliĢmemektedir. Zira hiçbir kimse baĢkasının günahını yüklenmez.
1642

 

4.4.9. Karun’a Özenme/Cimrilik 

Kıssalarda Karun insandaki mülk hırsının mal ve sermaye boyutu ile 

mülkiyet-güç iliĢkisi açısından gündeme getirilen önemli bir kiĢilik tipidir. Bununla 

birlikte Karun‟un gibi nankör ve cimri olmak veya Karun gibi zengin olma özlemi de 

mal ve sermaye hırsının tezâhürü olarak ortaya çıkan önemli iki karakterdir. Bu 

tipler, Kur‟an‟ın müĢahhas olarak anlatmayı uygun gördüğü Karun kiĢiliğinden 

bağımsız düĢünülmemelidir. 

Karun kıssası anlatılırken Karun gibi zengin olma özlemi çeken tiplerin 

karakterinden Ģöyle bahsedilir:“Dünya hayatını isteyenler; `Keşke Karun‟a verilenin 

bir benzeri bize de verilse, doğrusu o büyük varlık sahibidir‟”
1643

 demiĢlerdir. Âyetin 

peĢinden gelen âyette ilim sahiplerinin bu özentiyi kınadıkları anlatılır.
1644

 Kıssada 

Karun gibi olmak isteyenlerin gerçeğin bilgisine sahip olanların diliyle kınanması, 

sadece dünya hayatını dileyen ve onun peĢinden koĢanların cahiller olduğunu ima 

etmektedir. Gerçeğin bilgisinden yoksun bu cahiller mal ve sermaye sahibi güçlü 

iken mülkiyet sahibine özenmektedirler. Aslında onlar bu tavırlarıyla kalplerindeki 

dünya metaına düĢkünlüğü ve hırsı ortaya çıkarmıĢ olmaktadırlar. Her zaman ve her 

yerde dünyanın çekiciliği, göz alıcı süsleri bazı kalpleri kendine çekmektedir. Bu 

çekicilik, bu göz kamaĢtırıcı süsler, dünya hayatını isteyenlerin baĢını 

döndürmektedir. Bunlar dünya hayatının çekiciliğinden, göz kamaĢtırıcı süslerinden 

daha üstün, daha onurlu değerlerin farkında değildirler. Bu süslere sahip olanların 

bunları ne pahasına satın aldıklarını sormazlar. Mal-mülk ve makam mevki gibi 

yeryüzü nimetlerini hangi yollarla elde ettiklerini bilmezler. Bu yüzden sineklerin 

tatlının baĢına üĢüĢmesi gibi bu çekici güzelliklere kapılır; baĢına üĢüĢürler.
1645

 

Bu tipler, dünyevi refah ve servetin bizâtihi gerçek baĢarıyı temsil ettiğini 

zannederler. Bu nedenle, Karun‟un tam anlamıyla baĢarılı olduğuna 
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inanmıĢlardır.
1646

 Fakat Karun ve servetinin baĢına gelen iç karartıcı acıklı azabı 

gördükten sonra gerçek baĢarının tamamen farklı olduğunu görmüĢler ve Karun tipi 

zenginliğin Allah‟ın hoĢnutluğunun ifadesi olmadığının farkına varmıĢlardır. 

Karun‟un acıklı akıbetini seyrederek dünkü isteklerine karĢılık kendilerine vermediği 

fakat Karun‟a verdiği mal ve servet için Allah‟a Ģükretmektedirler.
1647

 

4.4.10. Gerçeği İtiraf 

Hz. Yusuf kıssasında daha önce saray kadınları ve Aziz‟in karısı Hz. 

Yusuf‟un iffeti ve doğru sözlü olduğuna dair itirafta bulunmuĢlardır.
1648

 KardeĢlerin 

itirafı ise kıssada Hz. Yusuf‟un lehine ikinci itiraftır. Sonunda kardeĢler, yanlıĢ 

yaptıklarını açıkça söyleyerek günah iĢlemiĢ olduklarını kabul etmiĢlerdir. Hz. 

Yusuf‟un özel ve ayrıcalıklı durumunu kabullenerek hatalarını ve yanlıĢlarını itiraf 

etmiĢlerdir. Kibir ve küstahlıklarını bırakarak Hz. Yakub ve Hz. Yusuf‟a karĢı yanlıĢ 

yaptıklarını kabul etme erdemini göstermiĢlerdir.
1649

 “Vallahi, Allah seni bize üstün 

kıldı, biz hep suçlu idik dediler.”
1650

 Hz. Yusuf‟un kendilerinden üstün kılındığını 

açıkça itiraf etmiĢler; buna karĢılık Hz. Yusuf da onlara kucak açarak onları 

bağıĢlamıĢ
1651

 ve içine düĢtükleri utanılası konuma son vermiĢtir. 

Sonuç olarak bu tipler, mal ve servetin hakikatini kavrayamamıĢ; gerçekte 

Allah‟ın gazabını çağıran kimselerin refah ve servetine hasretle bakan, mal ve 

paranın kölesi olmaya hazır tiplerdir. Mal ve servetin kendilerinde olmayıp 

baĢkasında güç unsuru olarak varlığında mal ve sermayeyi hasret ve özlemle 

istemek; para ve sermaye ıĢıltılı gücünü kaybedince Allah‟ın kendilerini sermaye 

sahibi kılmamasını sevinçle karĢılamak
1652

 bu tiplerin karakter özellikleridir. 

Kısssalar özelinde Karun‟da olduğu gibi cimrilik ve nankörlük karakterine 

sahip kiĢilik tiplerine ise iki bağ sahibi ve bahçe sahipleri kıssası örnek verilebilir. Ġki 

arkadaĢtan biri, etrafı hurmalıklarla çevrili, ortasında ekin olan iki üzüm bağının 

sahibidir. Ġki bağ da ürününü tas tamam vermiĢtir. Ayrıca bu iki bağın arasından bir 
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de nehir akmaktadır. Derken bu kiĢi büyük bir servetin sahibi olmuĢtur.
1653

 Bu kiĢi, 

fakir arkadaĢına kendisinin ondan daha çok malı olduğunu ve adamlarından yana da 

daha üstün olduğunu söyleyerek böbürlenmektedir. ġüphesiz bu durum, insandaki 

mülkiyet hırsı karakterinin tipik bir tecellisidir. Ġki bağ sahibi zenginliği ve gücünden 

ötürü büyüklenip Ģımararak insanların ve tüm kâinatın kaderini elinde bulunduran 

Allah‟ı unutan ve elinde bulunan nimetlerin sonlu olmadığını gücünü, makam ve 

mevkiini asla kaybetmeyeceğini zanneden insan tipinin sembolüdür.
1654

 

Bahçe sahipleri ise bahçelerinin meyvelerini sabah erkenden devĢirme ve 

yoksullara da bir Ģey bırakmama önerisi etrafında görüĢ birliğine varmıĢlardır. Bunun 

üzerine yemin etmiĢ, niyetlerini açıkça ortaya koymuĢlardır. KararlaĢtırdıkları bu 

kötülüğü nasıl gerçekleĢtireceklerini geceden tasarlamıĢlardır.
1655

 Fakat Allah, 

onların tasarladıklarından farklı Ģeyler planlamıĢtır.
1656

 Bahçe sahipleri, servet sahibi 

olmalarından ötürü kendilerini her türlü ihtiyaçtan müstağni görürler; kendince her 

Ģeye sahip olduklarını olduklarını sanırlar. Bu nedenle hiçbir zaman ilahi rehberliğe 

ihtiyaç duymamakla birlikte, hiçbir hal ve Ģart altında ilahi müdahaleyi dikkate 

almazlar.
1657

 

Ġki bağ sahibi ve bahçe sahiplerinin kıssalarındaki kiĢilikler, cimrilik ve 

nankörlük karakterlerini taĢıyan tiplerdir. Karun gibi zengin olma özlemi çeken 

tipler, Karun‟un akıbetinin nasıl olduğu kendilerine gösterilmek suretiyle bu 

özlemden vazgeçmiĢlerdir. Ancak, iki bağ sahibi ve bahçe sahipleri bu kadar Ģanslı 

değildir. Nankörlüklerine karĢılık ceza olarak bağları ve bahçeleri helak edilmiĢtir. 

Sonuç: Ġlahi sünnetin gereği olarak Karun gibi davranmanın akıbeti helak ve nafile 

son piĢmanlıktır. Ġki bağ sahibinin bütün ürünleri yerle bir edilmiĢ; sanki her yönden 

bir baskına uğramıĢ da geride sağlam, iĢe yarar bir Ģey kalmamıĢ hale dönmüĢtür. 

Üzüm kütükleri yerle bir olmuĢ, kırılıp dökülmüĢtür. Sahibi de yapmıĢ olduğu 

masrafların iç yanıklığı ile helak olan malının, boĢa giden emeklerinin ardından 

duyduğu üzüntü ile dizlerini döverek Allah‟a ortak koĢmaktan dolayı piĢman 

olmuĢtur.
1658

 Bahçe sahipleri ise sabahleyin bahçeyi helak olmuĢ olarak 

gördüklerinde önce afallamaktalar; sonra gerçeği anlayıp birbirlerini kınamaya 
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baĢlarlar. Neticede Allah‟a Ģükretmeyip Ģımardıklarını, infaka engel olarak 

zalimleĢtiklerini ve azgınlaĢtıklarını itiraf ederler.
1659

 

Sonuç olarak Kur‟an kıssalarında Nemrud, Firavun, Calut gibi krallar ile 

Azer, Aziz, Haman, Karun gibi yüksek bürokratlar olumsuz kiĢilik tipleri olarak 

anlatılır. Hz. Nuh‟un eĢi, Hz. Lut‟un eĢi ve Aziz‟in eĢi olumsuz kadın kiĢiliklerdir. 

Kıssalarda Hz. Âdem‟in oğlu Kabil, Hz. Yusuf‟un kardeĢleri, Samiri, iki bağ sahibi 

ve bahçe sahipleri ise diğer olumsuz kiĢilik tipleridir. Kur‟an kıssalarında anlatılan 

olumsuz kiĢilik tiplerinden hiçbirinin fiziki/biyolojik özelliklerinden bahsedilmez. 

Kıssalarda olumsuz kiĢilik tipleri olumsuz temel iki karakter olan ebedî yaĢama 

tutkusu ile mülk hırsının eseri olan olumsuz karakterlerle anlatılırlar. 
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SONUÇ 

 

Psikologların üzerinde ittifak ettikleri bir kiĢilik tanımı mevcut değildir. 

Bununla birlikte kiĢilik, “bireyi baĢkalarından ayıran bedensel, zihinsel ve ruhsal 

özelliklerin bütünü ve bu özelliklerin her insanda kendine özgü durağan 

bütünlüğüdür” Ģeklinde tanımlanabilir. Tanımda ifade edilen bedensel, zihinsel ve 

ruhsal özellikler kiĢiliği tanımamıza yardımcı temel unsurlardır. Bu unsurlar; 

karakter, mizaç ve yetenek kavramlarıyla ifade edilir. KiĢilikle aynı anlamda olmasa 

da onunla çok yakından alakalı bir kavram da benlik kavramıdır. Kalıtım, aile, kültür 

ve sosyal yapı ise kiĢiliğin Ģekillenmesinde etkili önemli faktörlerdir. 

Psikologlar kiĢiliği beden yapısı ve psikolojik özellikler bakımından 

kategorik tiplere ayırarak her kiĢiliğin bu kategorik tiplerden birine dâhil olduğunu 

ileri sürmüĢlerdir. KiĢiliğin bölümlendirilemeyeceği görüĢünü savunan psikologlar 

ise kategorik tip kuramlarının yanı sıra, özellik (betimleyici) kuramlarını ileri 

sürülmüĢtür. Bu kurama göre; insanların sahip oldukları nitelikler, kiĢiliğin önemli 

belirleyicileri olarak kabul edilmektedir.  

KiĢilik tipolojisi bakımından Kur‟an‟da genel olarak inanç temeli esasına 

dayalı üç kiĢilik tipi mevcuttur. Her birey, bu üç tipten birine dâhil olur. Kur‟an‟ın bu 

üçlü tip modeli kategoriktir ancak modern psikoloji biliminde ileri sürülen kategorik 

tip kuramlarından farklılık arz eder. ġöyle ki, bir insan aynı anda iki farklı kiĢilik 

tipine nispet edilememekte ve inanç durumuna göre zorunlu olarak üç kategoriden 

birine dâhil olmaktadır. Bu üçlü kiĢilik tipi modelinin psikolojide öngörülen tip 

modellerine göre sınırları belirgin ve daha kesindir. Zira belirleyici tek unsur, inanç 

veya inançsızlık durumudur. Psikoloji biliminde ileri sürülen kategorik tip 

kuramlarında ise bireyin bir tipe nispet edilebilmesini sağlayan tek ve temel bir 

nitelik yoktur. Bunun yanında bir tipin bütün özelliklerini taĢıyan bir kiĢilikten de söz 

edilemez. Ancak karma kiĢilik tipleri söz konusudur. Bu nedenle psikoloji biliminde 

ileri sürülen kategorik tip kuramlarının, benzer özelliklerin gruplandırılmasından 

ibaret olduğu söylenebilir. 

Özetle Kur‟an‟ın kategorik kiĢilik tipleri sadece inanç esasına dayanır. Bu 

konuda karma tipler asla söz konusu değildir. Bu nedenle Kur‟an‟ın inanç temelli 

üçlü tip modelinin, modern psikolojinin tip kuramlarıyla mukayesesi doğru değildir. 
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Bununla birlikte Kur‟an‟da bu üçlü modelin açılımı mahiyetinde somut veya somut 

olmayan kiĢilik tipleri de yer alır. Özel olarak kıssalarda ifade edilen kiĢilik tipleri 

bunlardandır. Bu kiĢilik tiplerinin, dâhil olduğu üçlü tip modeli bakımından bütün 

kiĢilik özellikleri anlatılmaz. Ait olduğu genel kiĢilik tipinin bütün özelliklerinin 

ifade edilmemesi veya üçlü genel tipten birinin özelliklerinin bir kısmına sahip 

olmaması bireyin üçlü tipten birine dâhil olmasına engel değildir. Bu noktada, 

Kur‟an‟ın genel kiĢilik tiplerinin bir tür tefsiri veya bir bütünün parçası mahiyetinde 

bahsettiği somut ve somut olmayan kıssa kiĢilikleri, ait olduğu kategorinin bütün 

özelliklerini taĢımama konusunda psikolojide ileri sürülen kategorik tiplerle 

örtüĢmektedir. Zira her birey baĢlı baĢına bir tip olup kendine ait özel karakterlere 

sahiptir. Bir tipin bütün karakter özelliklerini taĢıması da mümkün değildir. Kur‟an, 

inanç temelli ve genel üçlü bir model öngörmesine rağmen her bireyin tek baĢına bir 

tip olduğu gerçeğini de yok saymaz. Modern psikolojinin de bu gerçeği kabul ettiği 

söylenebilir. 

Genel olarak Kur‟an‟da inanç temeli esasına dayalı olarak mümin, kâfir ve 

münafık olmak üzere üç kiĢilik tipine karĢılık özel olarak kıssalar bağlamında Hz. 

Âdem kıssasında mutlak kiĢilik tipi ve temel karakter özellikleri anlatılır. Zira Hz. 

Âdem kıssası bir kiĢilik çözümlemesidir. Kıssada insanın çift tabiatlı varlık oluĢunun 

sonucu olarak temel ve genel olan olumlu ve olumsuz karakter özellikleri ifade edilir. 

Halifelik, bilgi ile donatılması ve tevbe bireyin olumlu karakter özellikleridir. Ebedî 

yaĢama tutkusu, mülk hırsı, unutkanlık ve karasızlık insanın olumsuz karakter 

özellikleridir. Bu bağlamda Kur‟an kıssalarında anlatılan kiĢiliklerin olumlu ve 

olumsuz karakter özelliklerinin anlaĢılmasında Hz. Âdem kıssasında anlatılan mutlak 

kiĢilik tipi ve karakter özellikleri temel referans noktasıdır. 

AraĢtırmamızda Kur‟an kıssalarında kiĢilik tipleri ve karakter özelliklerinin 

tahlil edilebilmesi için kıssaların edebî/sanatsal özellikleri ile kıssa unsurlarından 

kiĢilik unsurunun kıssanın diğer unsurlarıyla iliĢkisinin bilinmesinin zaruri olduğu da 

alĢılmıĢtır. 

Kıssalarda olumlu ve olumsuz kiĢilikler ve karakter özelliklerinin anlatımı, 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metoduyla gözettiği dinî gaye ile sınırlıdır. Bu yüzden 

Kur‟an kıssalarında geçen olumlu ve olumsuz kiĢilik tipleri her yönüyle anlatılmaz. 

Kur‟an kıssalarında, kıssa öğelerinin tamamının bir arada zikredildiği Hz. Yusuf 

kıssası dâhil hiçbir kiĢilik tipinin bütün özellikleriyle anlatıldığı görülmez. Zira 



 251 

Kur‟an‟ın kıssa anlatım metoduyla hedefi, kıssada geçen kiĢileri meĢhur etmek 

değildir. Kur‟an, peygamberler dâhil olmak üzere olumlu ve olumsuz kiĢilik 

tiplerinin dinî gayeye hizmet edecek karakter yönlerini açıklar. 

Peygamberler, kıssalarda anlatılan mutlak olumlu kiĢilik tipleridir. Kıssalarda 

bütün peygamberler, kiĢilik öğesi olarak öne çıkmaz. Kıssada kiĢilik öğesi ile birlikte 

kiĢilik öğesini çevreleyen olay ve diyalog öğesi ne kadar çok olursa peygamberlerin 

karakter özellikleri daha belirgin hale gelmektedir. Bu bağlamda Kur‟an kıssalarında 

Hz. Nuh, Hz. Ġbrahim, Hz. Yusuf ve Hz. Musa Peygamberlerin kiĢiliklerini tanıtıcı 

karakter özellikleri daha belirgindir. Bunun yanında Hz. Lut, Hz. Yakub, Hz. ġuayb, 

Hz. Salih, Hz. Davud, Hz. Süleyman, Hz. Eyyüb ve Hz. Yunus Peygamberler ise 

sadece bazı karakter özellikleriyle anlatılmaktadır. Kıssalarda bazı peygamberler ise 

sadece bir sıfatıyla veya ismiyle geçmektedir. 

Peygamberler, normal beĢer olarak irade sahibi olup itaat edip etmeme 

konusunda seçim yapma imkânına sahiptirler. Bu bağlamda peygamberler de her 

insan gibi doğuĢtan getirdikleri olumsuz mizaçları kontrol etme konusunda 

çatıĢmalar yaĢamıĢlardır. Bu yüzden Kur‟an, peygamber de olsa, kiĢiliklerin beĢerî 

yönünü asla gözardı etmez; onları tabiatüstü varlıklar olarak sunmaz. Ancak 

peygamberler için olumsuz karakter söz konusu olamaz. Onlar hata ve kusurlarından 

sonra tevbe ederek zaaflarını kontrol etmeyi baĢarmıĢlardır. 

Peygamberlikleri konusu ihtilaflı olan Hz. Lokman, Hz. Üzeyir ve Hz. 

Zülkarneyn ile Hz. Musa‟nın arkadaĢı salih kulun kiĢilik ve karakter özellikleri 

hakkında yeterli bilgi bulunmamaktadır. Bunun yanında kıssalarda ismiyle 

zikredilmeyip bazı olumlu karakterleri ile ifade edilen kiĢilikler de mevcuttur. Bazı 

kiĢiliklerin ise isimsiz ve niteleyici hiçbir psikolojik mânevî sıfat olmaksızın 

zikredildiği görülür. Bu kiĢilikler hiçbir zaman kıssanın kahramanı olmayıp ikincil 

kiĢilik unsuru konumundadırlar. 

Kur‟an kıssalarında Nemrud, Firavun, Calut gibi krallar ile Azer, Aziz, 

Haman, Karun gibi yüksek bürokratlar olumsuz kiĢilik tipleri olarak anlatılır. Hz. 

Nuh‟un eĢi, Hz. Lut‟un eĢi ve Aziz‟in eĢi olumsuz kadın kiĢiliklerdir. Kıssalarda Hz. 

Âdem‟in oğlu Kabil, Hz. Yusuf‟un kardeĢleri, Samiri, iki bağ sahibi ve bahçe 

sahipleri ise diğer olumsuz kiĢilik tipleridir. Nemrud ve Firavun mülkün sahibi 
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oldukları için mutlak hükümranlıklarını ilan ederek ilah olduklarını ileri 

sürmüĢlerdir. Calut da zorba ve zalim bir kiĢilik tipidir. 

Kıssalarda olumsuz kiĢilik tipleri bağlamında yüksek devlet görevlileri 

kıssanın birincil kiĢiliği olmasalar da bu kiĢilikler bazı karakterleriyle ifade edilirler. 

Hz. Ġbrahim‟in babası Azer, küfürde ısrar eden, inatçı ve saldırgan karakterli bir 

kiĢiliktir. Aziz, baĢlangıçta ileri görüĢlü, kıvrak zekâlı ve insana değer veren bir 

kiĢilik sergilerken daha sonra eĢine söz geçiremeyen, Ģerefine halel gelmesinden 

rahatsız olmayan, suçluyu cezalandırmayıp masum bir insanın hapse girmesine göz 

yuman bir kiĢiliktir. Kıssalarda Haman mülk ihtirasının güç yönünü temsil eden bir 

kiĢilik iken Karun ise mülk ihtirasının mal ve sermaye ayağını temsil eden bir kiĢilik 

tipidir.  

Kıssalarda Hz. Âdem‟in oğlu Kabil, Hz. Yusuf‟un kardeĢleri, Samiri, iki bağ 

sahibi ve bahçe sahipleri olumsuz kiĢilik tipleridir. Bu tipler, insan fıtratında bulunan 

mülk ihtirasınında kaynaklanan inkâr, saldırganlık, hasetlik, kıskançlık, ihanet etmek, 

yalancılık, kötülükte yardımlaĢmak, entrikacılık, hilekârlık, bozgunculuk, cimrilik, 

nankörlük ve Karun‟a özenme gibi olumsuz karakterler ile ifade edilirler. 

Kıssalarda kadın kiĢilikler hiçbir zaman kıssanın öne çıkan kiĢiliği olmasa da 

her kadın kendine ait özel karakteri ile ifade edilir. Bu bağlamda Kur‟an kıssalarında 

kiĢilik unsuru olarak kadın, bazen normal bir insan rolünde görülürken bazen de 

annelik güdüsü, iffeti muhafaza, hayâ, iftiraya tahammül gibi özel karakteriyle ifade 

edilir. Kıssalarda olumsuz kiĢilik tipleri olarak sunulan kadınlardan kimi ihanet, 

iffetsizlik, Ģehvet düĢkünlüğü, iftira, entrikacılık ve intikam gibi karakter 

özellikleriyle nitelenmektedir. 

Kur‟an, kıssalarda kiĢiliklerin fiziki/biyolojik özelliklerine ise istisnâî olarak 

yer verir. Bu bağlamda kıssalarda Hz. Yusuf‟un cisâni güzelliği, Hz. Musa‟nın 

dilinin peltekliği ve Talut‟un iri ve cüsseli oluĢu anlatılır. Ancak ne Hz. Yusuf‟un 

güzelliği, ne Hz. Musa‟nın dilinin peltekliği ne de Talut‟un iri ve cüsseli oluĢu 

hakkında ayrıntılı bilgi bulunur. Kadın kiĢilikler ise hiçbir zaman fiziki özellikleriyle 

anlatılmaz. 

Sonuç olarak Kur‟an kıssalarında somut ve somut olmayan kiĢilik tipleri 

mevcuttur. Kur‟an‟ın kıssa anlatım metodu dinî gaye ile sınırlıdır. Bu yüzden 

Kur‟an, kıssalarda dinî gayeyi temin edecek kadarıyla kiĢilik tiplerinin karakter 
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özelliklerine değinir. Kıssalarda peygamberler dâhil hiçbir kiĢilik tipi bütün kiĢilik 

özellikleriyle anlatılmaz. Kur‟an, kıssalarda ifade edilen kiĢilik tiplerinden hiçbirini 

doğuĢtan getirdiği olumsuz mizaç özellikleri nedeniyle kınamaz; kıssa kiĢiliklerinin 

iradi tercihleriyle oluĢan karakter özelliklerine dikkat çeker. 

Son söz olarak kıssalarda kiĢilik tipleri konusunun bir kıssa bazında 

incelenmesinin kıssa kiĢiliğini daha fazla tanımaya imkân sunabileceği de 

düĢünülmelidir. Bunun yanında kıssalarda kiĢiliklerin karakter özellikleri anlatıldığı 

gibi her kavmin kendine özel ve ortak karakter özelliklerinin de ifade edildiği 

kanaatindeyiz. Bazı peygamberlerin kiĢiliklerinin Ģekillenmesinde, içinde bulunduğu 

toplum ve yaĢadığı sosyal çevrenin etkili olduğu kesindir. Bu nedenle kıssalarda 

geçen kiĢilik tiplerinin yaĢadığı sosyal çevre ile iliĢkileri, psikoloji, sosyal 

psikolojinin verileri yanında diğer sosyal bilimlerin verilerinden istifade edilerek bir 

kıssa ekseninde birey ve toplum birlikte değerlendirilEbîlir. Kanaatimizce Kur‟an 

kıssaları Hz. Peygamber‟in kiĢiliği ve çevresinde geliĢen olaylardan bağımsız 

değildir. Bu bağlamda Hz. Peygamber‟in kiĢiliği, çevresinde yaĢayan kiĢilikler ve 

geliĢen olaylar ekseninde, Kur‟an kıssaları farklı bir bakıĢ açısıyla çalıĢma konusu 

yapılabileceği gibi müstakil olarak Hz. Peygamber‟in kiĢiliği ve onun zamanında 

yaĢayan olumlu ve olumsuz kiĢilik tipleri de çalıĢılabilir. ÇalıĢmamız esnasında 

Kur‟an kıssaları konusunda çok zengin bir literatürün olduğu da görülmüĢtür. Bu 

durum, bizde kıssalar hakkında yapılan çalıĢmalara dair bir sistem çerçevesinde yeni 

çalıĢmalar yapılmasının zaruri olduğu kanaatini uyandırmıĢtır. 
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