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ONSOZ

Insan, hem kendisini hem de ¢evresindeki varliklar1 anlayabilecek 6zelliklerle
donatilmistir. Bunlar sayesinde yasadigi diinyayr algilayarak anlamlandirir.
Kendisine yiiklenilen bu 6zellikler, fiziki ¢cevreyle uyum arz eder. Zira fiziki ¢evre ve
varliklar, insanin anlayabilecegi sekilde tasarlanmistir. Ancak varlikla uyum icinde
yasaylp yasamama kisinin tercihine birakilmistir. Uyum iginde yasamayanlar,
eylemleriyle varliga miidahil olduklari i¢in varligin gorevlerini tam anlamiyla
yapmasina da engel olurlar. (Rum, 30/41). Bu miidahaleden sonug itibariyle meydana
gelecek zarar, biitlin insanlart etkileyecegi icin insanlar, kendilerini sikintiya sokmus
olurlar. “Muhakkak ki Allah, insanlara hicbir seyle asla zulmetmez. Ldikin

insanlar, kendi nefislerine zulmederler.”(Yunus, 10/44).

Insanin kainat ve varlikla uyum icinde yasayabilmesini miimkiin kilacak
donanimlarinin baginda duyu organlar1 gelir. Bu organlarla yasadigimiz diinyay1 ve
hayat1 algilaylp anlamlandirabilme imkéanini elde edebiliyoruz. Bu duyu organlari,
sahip olduklar1 yeteneklerle varligt meydana getiren bilesenlerle etkilesime
gecmemizi saglamaktadir. Bu etkilesim, insanla varlik arasinda gerceklesen algisal
bir etkilesimdir. Bu etkilesimde algilayan insan, algilanan ise varliktir. Bu algisal

stirecte aktif role sahip olan insandir.

Varligi algilama bigimimiz, varlikla iliskimizde uyumu bozacak ve varliga
muhalif olacak bir bi¢imde olursa krizlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olur. Bu kriz,
yaraticinin varliklara yiikledigi mesajlarin dogru okunamadigini1 ve anlagilamadigini
gosterir. Boyle bir kriz durumunda krizi agsmak i¢in yapilmasi gereken sey, duyu
organlariyla aktarilan bilgileri, dogru bir algilama siirecinden gegirerek algilama
bi¢imimizi diizeltmektir. Yaratici tarafindan varhiga yiiklenen mesajlarin dogru
okunarak algilanabilmesi i¢in yaraticinin bakmamizi istedigi yerden varliga
bakmamiz gerekmektedir. Kur’an, yaraticinin kitab1 olarak varliga yiiklenen
mesajlarin neler oldugunu izah eder. Sadece bu izahla yetinmez. Bununla birlikte

varligin neden ve ni¢in yanlis okunup algilandigini da agiklar.



Buna binaen biz, bu ¢alismamizda Kur’an’a gore varligi ve olaylar1 dogru
okuma, anlamlandirma ve algilamanin psikolojik yoniiniin nasil oldugu ve olmasi
gerektigi lizerinde durmaya c¢alisacagiz.Dolayisiyla biz, Kur’an’da bes duyu ve algiy1

isledigimiz bu ¢alismamizi, psikoloji ve fizyolojinin verileriyle temellendirdik.

Calismamiz bir giris, iki boliim ve bir sonuctan olugsmaktadir. Girig boliimii
calismamizin ayn1 zamanda birinci bolimiinii olusturmaktadir. Giris boliimiinde
calismamizin konusu ve simirlarint netlestirmeye, onemini belirterek calismayla
amaglananin ne oldugunu izah etmeye c¢alistik. Ayrica aragtirma siiresince nasil bir
yontem takip ettigimizi ve calismamiz boyunca istifade ettigimiz kaynaklarin genel

bir profilini de giris béliimiinde sunduk.

Ikinci béliimiin ilk ana ve alt basliklarinda Kur’an’da duyuyla ilgili genel
kavramlar1 agiklamak amaciyla kavramsal bir ¢ergeve ¢izdik ve burada calisma
boyunca sik¢a kullanmak zorunda kalacagimiz bazi temel kavramlar1 izah ettik.
Ikinci ana ve alt basliklarda ise duyu organlarmin fizyolojik yapist ve psikolojik
islevsellikleri iizerinde dururak bunlarin Kur’an’da nasil islendigini belirttik.Bu
boliimiin iiclincii ana ve alt bagliklarinda ise duyu organlarinin sagladigi bilgilerin

hiyerarsik yapisini ve bunlarin iistiinliik derecelerini inceledik.

Ugiincii boliimde ise algi konusunu ele aldik. Burada da ikinci boliimde
oldugu gibi 6nce alginin kavramsal ¢ercevesini netlestirmeye calistik ve Kur’an’da
algiyla ilgili kelime ve kavramlarin neler oldugunu, bunlarin psikolojideki
kavramlarla benzerlik ve farkliliklarini gdstermeye calistik. Bu boliimdeki tertip ve
diizen, konunun daha toplu bir sekilde izahini miimkiin kilacagi diisiintilerek
yapilmistir.Bu boliimde algiy: direkt etkileyen bilginin kaynaklarini, bu kaynaklarin
giivenilirlik ve etki derecelerini, Kur’an’1 esas alarak psikolojiyle karsilagtirmali bir
sekilde verdik. Alginin olustugu merkezlerin nereler oldugu, beynin ve kalbin
algilamadaki etkilerinin Kur’an ve psikoloji ¢ergevesinde bir degerlendirmesini
yaptik. Algi siirecinin algilanan ve algilayan acisindan nasil bir siire¢ oldugu, bu
stireci etkileyen dahili ve harici amillerin neler oldugu da bu bdoliimiin konu
basliklarindandir. Algilama siirecinde elde edilen alg: tiiriiniin degeri yani dogrulugu,
yanlishgir veya eksik olusu ve algi yanilmalar1 da bu bdliimiin diger bashklarini

olusturmaktadir.



Sonug boliimiinde calisma boyunca edindigimiz miilahazalarimizi aktararak

bir takim Onerilerde bulunduk.

Son olarak doktora tezimizin olusmasinda ve olgunlasmasinda etkin
katkilarint gérdiiglim danismanim Prof. Dr. Necati KARAya fikir ve elestirilerinden
istifade ettigim hocalarim Prof. Dr. Abdulbaki GUNES, Prof. Dr. Hayati AYDIN,
Prof. Dr. Omer KARA’ya ve Yrd. Dog. Dr. Ali HATALMIS a tesekkiir ediyorum.
Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU ve Prof. Dr. Hayati HOKELEKLI’ye degerli
goriis ve katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Calismami okuma zahmetine katlanan
arkadasim Ars. Gor. Vahdettin YAGMUR ’ada tesekkiir ederim.Ozellikle calismami
hazirlarken kiymetli eserlerinden istifade etti§im alimlerimize minnettarim. Hepsini

rahmetle antyorum.

Calisma bizden, basariy1 liitfetmek Allah’tandir.

Nejdet KARAKAYA
VAN /2015
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1. GIRIS

Bu béliimde calismamizin konusu ve sinirlart belirlenecek, 6nemi ve gayesi
aciklanacak, ¢alisma yontemimizin ne oldugu ortaya konacak ve son olarak da

eserimizin iskeletini olusturan kaynaklarin degerlendirilmesi yapilacaktir.

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Her bilim dali, kendi tarihsel siirecinin birikimi {izerine insa edildigi i¢in
mazisi ve simdisiyle bir biitiinliik olugturur. Bundan dolay1 her bilim dali, maziden
aktarilan geleneginin bir meyvesi, simdiyle yogrulup kendisine bir takim katkilarda
bulunularak gelecek nesillere aktarilacak bir tomurcuktur. Psikoloji bilimi de felsefe

geleneginin temelleri lizerine ayni sekilde insa edilmis bilimlerden biridir.

Psikoloji, insanin kendisi lizerine diistiniipsirlarin1 kesfederek, ona kendisini
tanima imkanimni sunar.Bunu yaparken birbirinden farkli pek¢ok metod ve yontem
kullanir. Bu yontem ve metodlarin farkliligina gore psikoloji tarafindan tespit edilen
sorunlar, bunlarin ¢oziimii i¢in teklif edilen receteler ve elde edilensonuglar farkli
olabilmektedir. Ne wvar ki bu farkli g¢alisgma alan ve yoOntemlerine ragmen
insan,giiniimiiz itibariyle kendi psikolojik yapisini biitlin yonleriyle ¢ozebilmis

degildir.

Psikolojinin heniiz biitiin yonleriyle ¢6zemedigi sorunlardan biri de insanin
varlig1 ve hayati nasil duyumsayip algiladigi konusudur. Psikoloji bilimi, duyum ve
alg1 konusunda biiyiik mesafeler kat etmis olsa da bu sorunu tamamen ¢6zebilecek
yeterlilik ve donanimi heniiz elde edememistir. ileride ¢oziip ¢dzemeyecegini ise

simdiden bilme imkanina sahip degiliz.

Duyum ve algi, insanin dogrudan gézlemlenebilen yonlerinden olmadigi igin
psikoloji, bunlar1 ancak davranislar lizerindeki etkileri itibariyle somut bir sekilde
inceleyebilme imkanina sahiptir. Ciinkii bilimsel bir disiplin olan psikoloji, bilimsel
arastirma yontemlerini ilke edindigi i¢in insanin dogrudan gdzlemlenemeyen bu
ozelliklerini smirli imkanlarla incelemek zorunda kalmaktadir. insanin i¢ derinlikleri
doga bilimlerinde oldugu gibi sabit bir takim ilke ve prensiplerin dar gercevelerine

hapsedilemez. Insanin distan goblemlenebilen davramslarini incelemek her ne kadar



miimkiin olsa da bu davranislarin altinda yatan ger¢ek nedenlerin neler oldugunu tam
olarak bilmek disaridan bakan bir goézlemci icin miimkiin olmaz. Icten gozlem
yapabilmek ise ancak kisiler tarafindan gerceklestirilebilir. Bu ise siibjektif bir metod

olacag i¢in bilimsellik kriterlerine uygun olmayacaktir.

Bu noktada Kur’an, insani yaratan Allah’in ona herkesten ve herseyten daha
yakin oldugunu ve onu herkesten daha iyi tamidigini belirtir.“Gergek su ki, insani
yaratan Biziz ve onun i¢ benliginin ona ne fisildadigim biz biliriz. Ciinkii biz ona
sah damarindan daha yakimz.”' insani en iyi taniyan Allah oldugu i¢in de onun
zaaflarmi herkesten daha iyi bilir. Bu zaaflarin nelere sebep olabilecegi, nasil
giderilebilecegi, ondaki potansiyelin aktif hale nasil getirilebilecegini en iyi o
bilir’Bununla birlikte Allah, insanlara ve diger biitin varliga istedigi zaman
miidahale etme giiciine sahiptir. Insanin duygu ve diisiincelerine yon ve sekil verir.
Hatta insana istedigini diisiindiirebilir.’ Bundan dolay1 bu calismada duyum ve alg1

konusunu, Kur’an merkezli anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisacagiz.

Fakat bilimsel c¢alisma yontemleri, insan sinirlarin1 asan, deneye konu
olmayan varlik ve bununla ilgili meselelerin tabiati veya hakikati gibi konularla
ilgilenmedigi i¢in insanin duyumlar1 ve algilamasi {izerindeki etkileri itibariyle
dogrudan miisahede edilemedikleri i¢in Allah’in, Meleklerin ve Seytan’in etkilerini
kabul etmez.Genel Psikoloji ve bunun bir alt dali olan Din Psikolojisi, bilimsel
yontemleri ilke olarak benimsediklerinden dolayi, ‘askin’ olani, ¢caligsma ve ilgi alani
disinda birakmayr metodolojik bir zorunluluk olarak benimser. Bu ylizden
Psikologlar, Allah’1, gézlemlenebilir bir olay ve varlik gibi ele almaktan uzak
dururlar. Fakat buna karsilik psikologlar ve din psikologlari, dikkatlerini ilahi, askin
ya da Mutlak Varlik olduguna inanilan seylerle temas kuran insan davranislarina ve

bu davraniglarin altinda yatan siireglerin neler olduguna teksif etmekle yetinirler.

Psikologlarin, dini inanclari, sozli, sembolik ve davranis diizeyinde
miisahede edilebildigi kadariyla ele almas1 ve sistemlestirmesi, bilimsel bir aragtirma

icin yeterli goriilmektedir. Bu yiizden psikologlar, olaylar1 agiklarken, bunlari

! Kaf, 50/16.
2 Sems, 91/7-9; Yusuf, 12/53; Necm, 53/32; Tarik, 86/4; Ra’d, 13/11; Yunus, 10/100; Secde, 32/13.
* Enfal, 8/24; Kasas, 28/9.



dogrudan dogruya Allah’in etkisine ve miidahalesine baglamak yerine, insanin kendi
dinamiklerine baglamay1 tercih eder. Ciinkii Allah’in etkisi ya da miidahalesi,
bilimsel miisahedeye oldugu gibi acik degildir. Ayn1 durum, melekler, seytanlar ve
cinler i¢in de gecerlidir. Clinkii onlarin varliklart ve davranislar {izerindeki etkileri de

dogrudan gozlemlenebilme imkani1 sunmaz.

Oysa bilimsellik olarak isimlendirilen arastirma yontemlerinin sinirlari icinde
gozlemlenebilme imkant sunmayan gerceklikler, batil ve yokluk olarak
nitelenemezler. Zaten bdyle bir kabul, bizzat bilimsellik kriterlerine aykirilik
gosterir. Ciinkii bilim, hakikatin gézlemlenemeyen c¢ok genis bir alana da niifuz
ettigini kabul eder. Onun i¢in bdyle bir niteleme veya hiikiim, indirgemeci bir

acelecilikten 6teye gegmez.

Bu ylizden mii’minler, gozlemlenemeyen bir gerceklik alanindan insanin
gozlemlenebilir alanina ¢ikmis bir hakikat olarak kabul ettikleri Kur’an’1, Allah’in
kelam1 olarak benimserler.Zaten Kur’an, kendisini ancak insan idrakini asan
olgularin varligia inananlar i¢in bir rehber olarak takdim eder. Zihinleri bu temel
onciilii kabul etmeyenler icin ise kapisinin zorunlu olarak kapali olacagini
soylemektedir.* Mi’minlerin Kur’an’a dair bu kabulii, tamamen keyfi,
delillendirilememis ve ikna olunmamis bir dogma degildir.Aksine mii’'minler, bu

konuda ciddi isaretler ve gostergeler neticesinde buna ikna olmuslardir.

Bu c¢aligmada temel referansimiz Kur’an ve Kur’an anlayisimizin
dogrulugunu kendisiyle test edebilme imkanini bize sunan Siinnet olacaktir.Bu
calismada biz, bu iki temel kaynakla miisahede edilebilir ve davraniglar itibariyle
gozleme acik olan insanin, dogrudan miisahedeye kapali olan tabiatiistliniin
insandaki etkilerini ve belirtilerini tanima imkanimni yakalamaya calistik. Bunu ne

kadar bagarabildigimiz, okuyucunun takdir edecegi bir husustur.
1.2. ARASTIRMANIN ONEMI VE GAYESI

Insan duyu organlarryla dis diinyadan bilgiler edinir. Dis diinyadan edindigi

bu bilgileri, etkisinde kaldig1 bir¢ok unsurdan dolay1 yorumlar ve bu yorumlarin

* Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji,(Trc: Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk), Isaret Yayirlari, istanbul,

2002, 4.



lizerine hayatin1 insa eder. Ne var ki herkes varligi ve olaylar1 ayni sekilde
duyumsayip algilamaz. Bunun dogal sonucu olarak da farkli diisiince ve bakis acilar
ortaya cikar. Farkli diislince ve bakis agilar1 da birbirinden farkli pek ¢ok davranisin
meydana gelmesine sebep olur. Duyu ve algi konusunun 6nemi, bu noktada ortaya
cikar. Clinkii insan davraniglarinin temelinde genellikle insanlarin duyumsadiklarini
nasil algiladig1 yatar. Bazen insanlar, algiladiklarindan ¢ok farkli sekillerde
davraniglar ortaya koyabilmektedir. Ama bu durum, davranislarin temelinde algilarin

yattig1 gercegini degistirmez.

Duyum ve algi konusunun 6nemi, onun psikoloji tarihinde deneysel olarak ilk
once ele alinip niceliksel bir sekilde incelenmesinden degil, tim davranislar
belirlemede oynadig1 rolden kaynaklanmaktadir. Hangi tiir uyaricilara nasil bir tepki
verildigi veya verilecegi, tamamen hayatin nasil algilandigiyla alakali bir durumdur.
Duyum ve algi konusunda yapilacak genel kiiltiir diizeyinde bir okuma dahi bu

gercegin anlasilmasi icin yeterli olacaktir.

Duyum ve algikonusu, her ne kadar psikolojinin ¢alisma konularindan olsa da
felsefe tarihi boyunca bilginin kaynagi ve degeri sorunu tartigilirken direkt veya
dolayli olarak islenmis bir konudur. O kadar ki, ilkgagdan itibaren sistemli bir
sekilde insan bilgisinin degeri {izerine diisiinen filozoflar, bu bilginin dogrulugunu,
alginin objektifligiyle direkt baglantili gérmiislerdir. Ciinkli ancak objektif bir alg,
insanin hakikati bilmesini miimkiin kilacaktir. Bunun i¢in de alginin nasil ortaya
ciktigini, algiyr etkileyen ve yonlendiren sartlarin neler oldugunu tespit etmek
amactyla yogun gayretler harcanmistir. Basarili ve gercege uygun algisal tespitlerin
yapilabilmesi, alginin varligi ve olaylar1 dogru bir bigimde yansitmadaki basarisiyla
esdeger goriilebilir. Zira bu problemin ¢oziimii, insan-Allah, insan-varlik, insan-
hayat, insan-insan, insan-0liim iliskisini aydinliga kavusturacak ve insana bu

iliskilerinde nasil bir yol izlemesi gerektigini gosterecektir.

Bu ylizden biitiin egitim sistemleri, kendilerince ideal bir insan tipi belirleyip
egitim programlarini ve kurumlarini bu ideal insan tipini yetistirmeyi miimkiin
kilacak algisal kazanimlar1 6gretebilecek sekilde diizenler ve organize ederler. Bunu
yapmaktaki gayelerini de insanlarin muhta¢ oldugu ve arayist iginde olduklari

mutlulugu kendilerine temin etmek olarak takdim ederler. Bu yoniiyle durum
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degerlendirildiginde Isldm da insanlara hem diinya hayatlarinda hem de &liimden
sonraki hayatlarinda mutlu olmalarin1 saglayacak bir regete sundugu iddiasindadir.
Islam’a muhatap insanlarin, diinya hayatlarindaki mutlulugu temin edebilmeleri igin
hem fert diizeyinde hem de toplum diizeyinde ideal davranislart ortaya koymalari
gerekmektedir. Bu ideal davramiglar, sadece varligi ve olaylan ideal bir sekilde

algilamakla miimkiin olacaktir.

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet, ideal davranislar1 ortaya
cikaracak ideal algilarin nasil olmasi gerektigini, ayrintili bir sekilde miintesiplerine
aktarmaktadir. Bunu yaparken XIX. yilizyilda bilimsel bir hiiviyet kazanmis olan
modern psikolojinin kavramlarin1 ve yontemlerini dogal olarak kullanmaz. Kendine
has tslubu ile dogru algilamanin nasil olmasi1 gerektigini ve bu dogru algilamanin
hangi dogru davraniglara sebep olacagini veya yanlis algilamanin hangi yanlis
davranislara sebep olacagini tespit etmistir. Kur’an, bu tespitlerini sadece teorik
diizeyde birakmamis, en ideal insan modeli olan peygamberler veya makbul
kullarinin hayatlarindan 6rnek davraniglarla somutlagtirmigtir. Bu yilizden Hz.
Muhammed (as), Kur’an tarafindan insanlara kendisini 6rnek almalari i¢in usve-i

haseneolarak takdim edilir.

Kur’an’in anlasilmasi hususunda esasa veya usiile dair yapilan tartismalarin
neredeyse hepsi, metin ve baglam diizeyinde ger¢eklesmistir. Giiniimiizde de bu
konudaki tartigsmalar, ayn1 minval iizerinde varligini stirdiirmektedir. Oysaki Kur’an
metninden murad-1 ilahiyi anlama ve anlamlandirma gayreti, metinden oOnce de
metinden sonra da daha cok psikolojik bir siiregtir. Buna ragmen bu siirecte isin
psikolojik boyutuna neredeyse hi¢ deginilmemistir. Bu durum ise maalesef biiyiik bir
eksikliktir. Ciinkii anlama siirecinin 6znesi insandir. Insan ise psikolojik bir varliktir.
Bu yiizden anlama ve anlamlandirma faaliyeti, bireyin psikolojisi iizerinde etkili olan
unsurlar belirlenmeden saglikli bir sekilde tespit edilemez.Calismamiz, bahse konu

olan eksikligi giderme adina atilmis kiigiik bir adimdan ibarettir.

Calismamiz, psikolojik bir varlik olan insanin, duyu organlarinin sagladig
verileri nasil degerlendirilmesi gerektigini, bunlar1 degerlendirirken insanin nelerden
ve ni¢in etkilendigini, dogru bir bakis acgisiyla varligin, hayatin ve olaylarin nasil

algilanmasi gerektigini Kur’an perspektifinden tespit etmeye
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caligmaktadir.Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (as) ve onun ashabi
tarafindan nasil anlasildi? Onlarin, Kur’an’1t anlama siiregleri nasil isledi? Kur’an’in
istedigi duygu, diisiince ve algr degisimini sahabeler nasil gergeklestirdi? Bu
degisimi saglayabilmek i¢in nasil bir bakis acisi ile vahye yaklagtilar? Onlarin vahiy
ve peygamber algilari, kainati okuma ve yorumlama bi¢imleri ve onceki algilarinin
yanlighgini kabullenmede etkili olan hususlar nelerdi? Kur’an’in sahabede meydana
getirdigi degisimin, sonraki kusaklarda da miimkiin olabilmesi i¢in nasil bir algilama
bicimine sahip olunmali? Bu konuda yanlis algilar1 diizeltecek ve onlarin yerine
dogru algilar1 ikame edecek hususlar nelerdir? Algilarimiz iizerinde etkili olan
hususlarin  kontrol edilebilmesi ve bu hususlarin Allah’in istedigi mecraya
akitilabilmesi i¢in yapilmasi gerekenler nelerdir? Kur’an’in sahip olunmasini istedigi
dogru algilar, hangi dogru davraniglar1 ortaya koymayi1 gerektirir? vb. sorular,

calismamizla cevabini bulacak baslica sorulardir.
1.3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Kur’an’da duyum ve alg1 konusunu isledigimiz bu ¢alismamizda, konunun
temellendirmesini duyu organlarinin anatomik yapisini, psikolojinin bunlar1 ele alis
bi¢cimini, giinlimiiz fizyoloji ve psikolojisinin verileriyle yapmaya calistik. Ciinkii
calismanin oturtulacagi zemini olusturmak icin buna mecburduk. Bdyle yapmamiz,
calismamizin  bir  tefsir  ¢alismasi  oldugu  vasfina  halel getirmez
kanaatindeyiz.Caligmamizin ilk zamanlarinda konunun fizyoloji ve psikolojiye bakan
yOniinii, ayr1 bir boliim halinde islemeyi diisiindiik, fakat zaman i¢inde c¢alismada
derinlestikce bu sekilde hazirlanmis bir taslagin, Kur’an’da konunun nasil ele

alindigini ortaya koyma noktasinda yetersiz kalacagin1 miisahade ettik.

Bundan dolay1 bu son haldeki taslakta oldugu gibi psikoloji ve Kur’an
verilerini birlikte ele alarak incelemenin maksadimizi daha i1yi yansitacagina kani
olduk. Bu taslagin ikinci boliimiinde calisma boyunca sik¢a kullanacagimiz bazi
kavramlarin anlamlarin1 netlestirmeye ¢alistik. Ciinkii bu kavramlarin, giinliik
hayatta sik¢a kullaniliyor olsa da aralarindaki anlam farklar1 pek dikkate alinmiyor.
Boyle yapmakla konunun arka planini netlestirmeyi ve kavramlarin delalet ettikleri

anlamlar ve aralarindaki anlam farklarin1 netlestirmeyi amacladik. Ayni1 yontemi,
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diger konu basliklarina da uyguladik. Yani once konunun anlagilmasini saglayacak
ve konunun etrafinda 6rgiilendigi kavramlarin sézliik anlamlarini veterim anlamlarini
tespit etmeye c¢alistik. Ardindan konunun Kur’an’da nasil ele alindigin1 gostermeye
calistik.Bu sekilde ikinci bolimde Kur’an’da duyu, duyu organlart ve duyum

konularinin asil mihveri ortaya konmaya ¢alisilmistir

Ayni yontemi, algi konusunun ele alindigi {igiincii boliime de uyguladik.
Ugiincii béliimiin ilk basliginda algi konusunu kavramsal diizeyde ele alarak alginin
ne oldugunu, sinirlarini ve duyumla baglantisini ortaya koymaya ¢alistik.Bu boliimiin
diger basliklarinda ise Kur’an’da algi kavramina karsilik gelen ifadelerin, algiy1
olusturan malzemelerin, bu malzemelerin nasil islendiginin, alginin meydana geldigi
merkezlerin, algilama siirecinin ve algi ¢esitlerinin neler oldugunu ortaya koymaya

calistik.

Konunun 6nce fizyolojik ve psikolojik ele alinig bigimini vermekle okurun
konunun simnirlarint bagka kaynaklara miiracaat etme geregi duymadan 6grenmesini,
konunun kavramlarina iinsiyet kespetmesini ve bdylece ana konuyu anlamasini
miimkiin kilacak cergeveyi ¢cizmeyi hedefledik.Bu yontemin, ayn1 zamanda psikoloji
ve Kur’an arasindaki benzerliklerin ve farkliliklarin okur tarafindan goriilmesini de

miimkiin kilacagi kanaatindeyiz.

Duyu ve duyum kavramlari, halk arasinda genel olarak ayni anlamda
kullanilsa ve bunlarin ayni seyler oldugu diisliniilse de aralarinda Onemli farklar
bulunmaktadir. Duyu, duyu organlarinin fonksiyonelligini ve islev potansiyelini
anlatirken, duyum bu fonksiyonelligin iiriinii anlamindadir.” Ayni durum idrdk ve
algi kavramlar i¢in de s6z konusudur. Ciinkii bu iki kelime galat-1 meshur olarak
birbirlerinin yerine kullanilir. Oysa bunlarin da aralarinda hafife alinmayacak 6nemli
anlam farkliliklar1 bulunmaktadir. Bunun sebebi, kanaatimizce ilk donem
sozliikleriyle son donem sozliikkleri arasinda yapilacak bir karsilastirma ile de
farkedilecegi gibi kelimenin zaman i¢inde anlam kaymasi1 ve kaybina ugramasidir.
Ilgili boliimlerde bu kavramlarin arasindaki anlam farklarma deginildigi icin burada

sadece dikkatleri ¢ekmek adina bu kadarina deginmemiz gerekti. Buna ragmen, bu

*Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Yayinlari, istanbul, 1994, 104.
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anlam inceliklerine dalginliktan dolay1 veya goézden kactigi icin dikkat edilmedigi

baglamlar olabilir. Bu durumun miisamaha ile karsilanacagini iimid ediyoruz.

Calismanin genel catisinin daha iyi anlagilmasini saglayacak bu yontem

analizinden sonra yazim konusunda bazi noktalara dikkatleri gekmemiz gerekiyor.

Dipnotlarda verdigimiz kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarin ve eserin tam
kiinyesini verdik. Ayni1 esere daha sonra yapilan atiflarda ise yazarin ve eserin en
bilinen isim veya kiinyesini kullandik. Yazarlarin 6liim tarihleri, isimlerinin tam
verildigi ilk yerde parantez i¢inde (6.h.) kisaltmasiyla verildi. h. hicri anlamindadir.
Bu kisaltmanin olmadig1 yerde verilen tarih, miladi 6liim tarihi anlamindadir. Ayni
esere yapilan sonraki atiflarda age kisaltmasini kullandik. Fakat ayni yazara ait
birka¢ eserin kullanilmasi durumunda eserlerin karistirllmasini 6nlemek icin eser
ismini kisaca yazmanin daha uygun olacagimi diisiindiik. Pespese ayni yazarin farkli
eserlerine atif yapmamiz gerektiginde ise yazarin isim veya kiinyesini yazmak

yerineayni yazar anlamina gelen a.y. kisaltmasini kullandik.

Hadis kaynaklarindan yaptigimiz alintilari, Buhari, es-Sahih, VIII/ 6502, 105
orneginde oldugu gibi miellif adi, eser adi, cilt numarasi, hadis numarasi ve sayfa
numarasi seklinde verdik. Eserin zikrinin ilk gectigi yerde, diger eserlerde oldugu
gibi, miiellifin ve eserin tam kiinyesini verdik. Ayni esere takib eden sonraki atiflarda

ise 0rnekte oldugu gibi kisaca degindik.

Transkripsiyon sisteminde giiniimiizde kullanilan sekli esas aldik ve
uygulamaya 6zen gosterdik. Bu baglamda Arapca’daki harf-i medlerden olan elifleri
a’nin lizerine koydugumuz sapkayla (3) seklinde, vav harfini u’nun {izerine
koydugumuz sapkayla (0) seklinde, ye harfini ise 1’nin {izerine koydugumuz sapkayla
(1) seklinde gosterdik. Hemze harfini gostermek icin ters kesme isaretini (’), ‘ayn

harfini gostermek i¢in ise diiz kesme igaretini () kullandik.
1.4. ARASTIRMANIN KAYNAK PROFILI

Calismamizin alt yapisini olusturmak i¢in kullandigimiz kaynaklar, fizyoloji
ve psikoloji alaninda yazilmig eserlerdir.Fizyolojiye dair eserlere, duyu organlarinin

biyolojik yapilarim1 ve fonksiyonlarmi tespit amaciyla bagvuruldu.Bu, ana
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konumuzun modern psikolojide neye karsilik geldigini gostermek amacina matuftur.
Fizyoloji alaninda basvurdugumuz baglica eserler sunlardir: Ahmet Ugur Demir,
Insan Anatomisi ve Fizyolojisi, Abdurrahman Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji
Insan Biyolojisi, Ahmet Ozer, Girme Optigi ve Refraksiyon, Ahmet R.
Karasalihoglu, Kulak Burun Bogaz Hastaliklari ve Bas-Boyun Cerrahisi, Ahmet
Noyan, Fizyoloji, Basra Deniz Obay, Gdorme Fizyolojisi, Eldra Pearl Solomon,
Insan Anatomisi ve Fizyolojisine Giris, Emre Cingi, Kulak Burun Bogaz
Hastaliklar1, Esra Oz, Kokuyla Kegsfet, Ruknettin Tanalp, Duyu Fizyolojisi, Sinan
Canan, Duyu Fizyolojisi ve Deri Duyulari, Rebecca Treays, Bes Duyu, Tahir
Hatiboglu, Anatomi ve Fizyoloji, Yiiksel Kogyigit, Periferik Sinir Sistemi
Fizyolojisi, Mehmet Yildirrm, Insan Anatomisi, Tansel Kaya, Duyular ve
Algilayicilar, Hikmet Basmak, Géziin Anatomisi ve Fizyolojisi, Muhammed Sahin,
Goz Anatomi ve Fizyolojisi, Reinhard Putz - Reinhard Pabst, Sobotta Insan
Anatomisi Atlasi, Ibrahim Veli Odar, Anatomi Hareket Sinir Sistemleri ve Duyu
Organlar, Faruk Akin — Erdogan Samsar, Géz Hastaliklari, Mehmet Ozden,
Fizyoloji, Mehmet inan, Duyu Fizyolojisi, Sinan Canan, Ozel Duyular, Veysel
Kandemir, Anatomi, Unal Bengisu, Géz Hastaliklari, Sule Pmar Eker, Intermitan
Ekzotropyalarda Simetrik Ve Asimetrik Cerrahi Tekniklerin Karsilagtirilmast,
Kemalettin Yaman, Fizyoloji, Keat Jin Lee, Kulak Burun Bogaz’in Esaslar: Teshis
ve Tedavi... Ayrica bu eserlerin yanisira farkli dergilerde yaymlanmig bazi
makalelerden de yararlanma yoluna gittik. Bu eserlerden istifademiz, sadece
konumuzu ilgilendirdigini diisiindiirdiigiimiiz kadariyla sinirlandirildi ¢iinkii fazla
ayrintiya girmemiz, ¢alismamizi amacindin saptiracak ve onu farkli bir hiiviyete

biirtindiirecekti.

Calismamizinpsikolojik yoniinii ilgilendiren kismina dair istifade etigimiz
eserler, duyu, duyum ve algi konularin1 genel itibariyle sadece bir boliimde
incelemekle sinirlandirmis oldugu i¢in konuyu derli toplu anlatan bir eser neredeyse
yok. Bu isimlerle anilan kitaplar ise farkli bakis acilariyla konuyu degerlendirmeye
tabi tuttuklari i¢in onlardan istifademiz sinirli oldu.Konu farkli eserler i¢inde daginik
ve yetersiz bir sekilde islenmis olsa da bunlar1 bir araya toparlamaya calistik.

Imkanlarimiz 6lgiisiinde buna muvvaffak oldugumuzu sdyleyebiliriz. Ozellikle algi
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konusunda derledigimiz dagimik bilgileri, konunun biitiinliigiinii saglayacagini

diisiindiigtimiiz farkl bir tertibe sokmaktan imtina etmekdik.

Duyu ve algi konusunda istifade ettigimiz temel eserler sunlardir: Rod
Plotnik, Psikolojiye Girig, Kenan Gorsoy, Maurice Merleau-Ponty’de Algi
Problemine Giris, L.L. Avant — H. Helson, Algi Kuramlari, ibn Sina, Ahvéilu’n-
Nefs, Gazali, Gazali, Me’aricu’l-Kuds fi Meddrici Ma’rifeti’n-Nefs, L. Roman
Munn, Psikoloji Insan Intibakimin Esaslari, Osman Kazanci, Egitim Psikolojisi
Kuram ve Ilkelerden Uygulamaya, Muhammed Osman Necati, el-Kur’in ve
‘I[lmu’n-Nefs, O. A. Giiriin, Psikoloji Sozliigii, Timugin, Felsefe Sozliigii, Adnan
Erkurus, Psikoloji Terimleri Sozliigii, Richard J. Gerrig- Philip G. Zimbardo,
Psikolojiye Giris Psikoloji ve Yagam, Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Dogan
Ciiceloglu, Iyi Diisiin Dogru Karar Ver, Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, Serpil
Aytac, Insami Anlama Cabasi, Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Duane
P.Schultz — Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi,Brain Ward, Altinct
Duyu Duyudgtesi Algi, Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine,Semih Atf Zeyyin,
Ma’rifetu’n-Nefsi’l-Insaniyye fi’l-Kitib ve’s-Sunnet, M. Nail Karakuscu, Genel
Psikoloji ve Normal Davramislar, Leyla Ozer, Psikoloji, Hayati Hokelekli, Din
Psikolojisi, Georges Dwelshauvers, Genel PsikolojiMetin Inceoglu, Tutum Alg
Iletisim... Bu temel basvuru eserlerimizin yanisira, Yavuz Odabasi1 — Giilfidan Baris,
Tiiketici Davranisi, Ali Can Kavas ve bsk., Tiiketici Davranislar:, Bilal Duman,
Neden Beyin Temelli Ogrenme gibi dolayl olarak duyum ve algi konusunu isleyen
ikincil kaynaklardan ve bu konuda yazilmis makalelerden de istifade etmeyi ihmal

etmedik.

Calismamizin bel kemigini olusturan eserler ise tefsir kitaplaridir. Tefsir
kitaplari, konumuzla ilgili ayetlerin izahinda en c¢ok bagvurdugumuz kaynak
eserlerimizdir. Yararlandigimiz tefsir eserlerini, konumuzu islerken yararlanma
bigimimize goére iki gruba ayirabilmemiz miimkiindiir. Ibn-i Cerir et-Taberi’in
Cami'ul Beyan’1i, Ebu'l Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’s-Semerkandi’si,
Vahidi’nin el-Veciz fi Tefsir’i, Begavi’nin Me‘almu’t-Tenzil’i, Ibn Atiyye’nin, el-
Muharraru’l-Veciz’i, ibn Kesir'in Tefsiru’l Kur'dni’l-‘Azim’i, Cemalleddin el-

Kasimi’nin Mehdsinu’t-Te'vil’i gibi rivayet tefsirleri olarak nitelenenlerin
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olusturdugu birinci grub; Fahreddin er-Rézi’nin Mefitihu'l-Gayb’1, Kadi
Beydavi'nin Envaru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil’i, Nesefi’ nin, Meddriku't-Tenzil ve
Hakdékiku't-Te'vil’i, Ebussutd Efendinin, Irsadii'l-Akli's-Selim ilé Mezdye'l-
Kur'dni'l-Kerim’i gibi dirayet tefsirleri olarak nitelendirilen eserlerin olusturdugu
ikinci grub... Burada saydigimiz eserler, genel olarak saydigimiz birka¢ eserden
ibarettir. Faydalandigimiz diger tefsir eserlerini dipnotlarda ve kaynakg¢ada

belirttigimiz i¢in burada hepsini saymamiza gerek yok.

Bu ayrimi yapmaktaki amacimiz; konumuza ilk donemlerde deginen
rivayetlerin var olup olmadigini tespit etmeye yoOnelikti. Rivayet tefsirlerinde
konumuza direkt veya dolayli olarak temas ettigini diisiindiigiimiiz rivayetleri alarak,
dirayet tefsirlerinde onunla alakali bir seylerin sdylenip sdylenmedigini tespit etmek
amaciyla karsilastirmalarda bulunduk. Boyle bir karsilastirma bize, konumuzla
alakal1 fikir ve diisiincelerin nasil tarihi bir seyir izledigini ve zaman i¢inde nasil
gelisim gostermis oldugunu gosterdi. Tabi bu gelisim siirecini net bir sekilde
belirlemek her zaman miimkiin olmamaktadir. Bir 6rnek {izerinde maksadimiz1 daha
iyi anlatabiliriz: Bilimin, 15181n gérmedeki roliinii ortaya koymasi, yakin ge¢mise
dayandigi icin 1518 bu yoniiniin heniiz bilinmedigi dénemlerde miifessirler, bazi
ayetlerde gegen =1 kelimesinin anlam inceliklerini fark edememislerdir. Bundan
dolayi, giindiiziin gédsterici olmadigi, aksine insanin giindiiz vakitlerinde gordiigii
yorumlari yapilmistir. Miifessirler, bu tiirden yorumlarini ise
Araplarinkullanimlarinin bu sekilde oldugu icin Kur’an’in da onlarin bu iislubunu
tercih ettigi seklindeki siibjektif agiklamalara dayandirmuslardir.’ Bazen kelime tefsir
edilirken (2% / isiklandiran kelimesi kullanilmis fakat ardindan bu kullanim
seklinin sebebin, miisebbib yerine kullanilmasi ilkesine dayandirilmaya ¢alisilarak bu
anlam inceliginin farkinda olunmadigi gosterilmistir.” Buna ragmen, Fahreddin
Razi’den yaklasik olarak 300-350 y1l 6nce yasamis olan bazi alimler, ¢ok isabetli bir

sekilde 15181in goérme eylemindeki Onemine dikkatleri c¢ekmis ve 151k olmazsa

% Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi(6.h. 210), Mecdzu 'I-Kur’dn, 1, (Thk: Muhammed
Fuad Sezgin), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, h. 1381, 279; ibn Cerir et-Taberi (6.h. 310), Cami’'u’l-
Beyan ‘an Te vili’l-Ayi’I-Kur’dan, XV, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1994, 144; Ebt Abdullah ibn
Ebu Zemenin (6.h. 399), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz li Ibn Ebi Zemenin, 11, (Thk: Ebu Abdullah
Hiiseyin b. Ukkase — Muhammed b. Mustafa el-Kenz, el-Fariku’l-Hadise, Kahire, 2002, 266.

7 Fahreddin er-Razi (6.h, 606), Mefitihu’I-Gayb, XVII, Daru Thyai’t-Turdsi’l-‘Arabi, Beyrut, h.
1420, 280.
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gormenin de olamayacagini vurgulamislardir. Buna ilaveten, 1518in yalniz basina
gérmeyi saglayamayacagini, bunun i¢in de hem goziin saglikli olmasi hem de 151831n
bulunmas: gerektigini belirtenler de bulunmaktadir.® Maturidi ile cagdas olan
Semerkandi’nin de bu ayetin tefsirini adeta gegistirmesi, 15181n gérmedeki oneminin

bilinmedigi diisiincemizi kuvvetlendirmektedir.’

Tefsir eserlerinden istifadeyi zenginlestiren ve bdylece konuyu kavram ve
kelime diizeyinde daha iyi kavramamizi saglayan onemli kaynaklarimizin arasinda
mu’cem, garib ve liigatler yer almaktadir. Bu kaynaklari, kelime ve kavramlarin
sozlik ve terim anlamlarim1 tespit etme amaciyla sik¢a kullandik. Engok
kullandigimiz liigatlerin baslicalar1 sunlardir: Halil b. Ahmed’in Kitdbu’l-‘Ayn’1,
[bnu’s-Sekit’in, el-Kenzu ’I-Lugavi ve Kitabu’l-Elfaz’1, es-Sicistani’nin, el-Fark’1,
Ibn Kuteybe nin, Garibu’l-Hadis’i, Sa’leb’in, el-Fesih’i, Kerra‘u’n-Neml’in, el-
Muntehab min Kelami’l-‘Arab ve el-Miinecced fi’l-Luga’s1, Ibn Diireyd’in
Cemheretu’l-Luga’s1, el-Ezheri’nin Tehzibu’l-Luga’s1, el-Cevheri’nin es-Sihdh
Tacu’l-Luga’s,, Ibn  Faris’in,  Hilyetu’l-Fukahd’ s, Mutehayyiru’l-Elfaz 1,
Mucmelu’l-Luga’st veMekayisu’l-Luga’s1, Ebu Hilal el-‘Askeri’nin el-Furiiku’l-
Lugaviyye’si, Ibn Seyyidih’in, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-‘Azam’1 ve el-
Muhassas’1dir. Bunlarin diginda farkli anlam inceliklerini yakalayabilmek amaciyla

istifade ettigimiz eserler de vardir.

Ana konumuza kaynaklik eden temel hadis kitaplar1 ise sunlardir: Malik b.
Enes’in Muvatta’si, Ebi Davud et-Teyelasi’nin el-Miisned’i, Abdurrezzak es-
San’ani’nin el-Musannaf’1, el-Humeydi’nin el-Miisned’i, Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’i, Darimi’nin es-Siinen’i, Buhari’nin es-Sahih ve Edebu’l-Miifred’i,
Miislim’in es-Sahih’i, Ibn Mace’nin es-Siinen’i, en-Nesai’nin es-Siinenu’l-
Kubra’sy, Ibn Hibban’in es-Sahih’i, Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Kebir ve el-
Mu‘cemu’l-Evsat’:, Beyhaki’nin es-Siinenu’l-Kubra’si ve Suw’abuw’l-imam ve
Begavi’nin Serhu’s-Siinne’si...Bunlarin yanisira istifade ettigimiz bazi hadis serhleri

ise el-Hattabi’nin Me‘alimu’s-Siinen’i, Ibn Battal’in Serhu Sahihi’l-Buhdri’si, Ibn

¥ Ebu Muhammed ibn Ebu Hatim (8.h. 327), Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim li Ibn Ebi Hatim, V1, (Thk:
Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Arabistan, h. 1419, 1967; Ebu
Mansir el-Maturidi (6.h. 333), Te vilatu Ehli’s-Siinne, V1, (Thk: Mecdi Basliim), Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut, 2005, 63.

?  Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6.h. 373), Bahru’l- ‘Uliim, 11, byy, tsz. 124.
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Dakik el-‘Ayd’mn Thkdamu’l-‘Ahkim Serhu ‘Umdetu’l-’Ahkam’1, ibn Hacer’in
Fethu’l-Bari’si, el-Kastalani’nin ’Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri’si, el-

Munavi’nin Feyzu’l-Kadir’idir.

Konumuzla alakali oldugu ic¢in kendisinden hususi olarak bahsetmemiz
gereken miistakil bir caligma daha bulunmaktadir. Bugalisma,Ensam Hudeyr Halil’in
Ef ‘dlu’l-Havas fi’l-Kur’dn adl1 2002°de hazirlanmis yiiksek lisans tezidir.Calisma,
adindan da anlagilacagr gibi Kur’an’da duyu organlanyla ilgili fiilleri konu
edinmigtir. Ensam bu ¢alismasinda Kur’an’daki duyu organlariyla ilgili fiilleri, sarf,
nahiv ve deldlet yoniiyle incelemis. Calisma bir giris, li¢ boliim ve bir sonugtan
olusmaktadir.Giris boliimde havasla / duyuyla ilgili kavramlar tahlil etmis, birinci
boliimde bu fiillerin nahvi 6zelliklerini tahlil ederek, gegisli olup olmadiklarini
tartigsmis, gecisli olanlarii da kendi basina gegisli, bir mef’ul alarak, iki meful ve ii¢
mefil alarak ge¢isli olanlar seklinde basliklandirmis. Her baslik altinda ilgili konuyu
orneklemelerle detaylandirmus.ikinci béliimde ise konuyu sarf ilmi agisindan
incelemis ve bahse konu olan fiilleri siilasi ve riiba‘i oluslar1 yOniiyle
inceleyerek,mezid olanlar1 da bir harf alarak, iki harf alarak ve ii¢ harf alarak mezid
olanlar seklinde incelemis ve bunlarin bablarini ve bu bablarin kelimeye hangi
anlamlar1 kazandirdigimi izah etmeye c¢alisnustir.Uciincii boliimde ise Kur’an’da
gormeye delalet eden fiilleri, ilk iki boliimde izah etmeye c¢alistigi nahiv ve sarf
ilimleri zemininde anlamlandirmaya ve bu fiilerin anlama delaletlerini incelemeye

calismustir.

Ensam’in bu ¢aligmasi, Kur’an’da duyu fiillerini sadece sarf, nahiv ve delalet
yonleriyle isledigi i¢cin konumuz agsindan kendisinden direkt istifade etmemizi
zorlastirmigtir.Clinkii konular1 ele alig bicimi ve bakis agisi bizimkinden oldukga
farkliydi. Buna ragmen ¢alismamizin birinci boliimiine dair bazi konularda bize fikir

vermis ve ufkumuzu agmistir. Bu ylizden kendisine tesekkiir bor¢luyuz.

Bu saydiklarimizin disinda, konumuzla ilgisi oldugunu diisiindiigiimiiz
makale ve siireli yaymlar1 da kii¢iik bir ipucunun bile bir¢ok konuda Oniimiizii
acacagini diisiinerek imkanlarimiz o6lgiisiinde incelemeye c¢alistik. Tiim kaynaklar,

KAYNAKCA boliimiinde verilmistir.
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2. KUR’AN’DA DUYU

2.1. KUR’AN’DA DUYU ORGANLARI, DUYU VE DUYUM
2.1.1. KUR’AN’DA DUYU ORGANLARI

Duyu  organlari, uyarilmalar ~ sonucu  ¢evreden  aldigi  bilgileri
elektrik sinyallerine ¢eviren mekanizmalar olarak nitelendirilebilir. Varliga ait
bilgiler, sinirler aracilifiyla beyne iletilirken bir takim filtrelenmeye maruz kalirlar.
Bu filtrelemelerden gecen yeni bilgiler, diger organlardan gelen bilgilerle ve dnceden
beyinde depolanmis olanlarla karsilagtirilirlar ve beyinde algiya doniisiirler. Bu
ylizden duyu verileri, alginin hammaddesini olusturur. En ¢ok bilinen duyu organlari,
en basit haliyle, bes duyu olarak da adlandirilan; gorme, isitme, dokunma, koklama
ve tat alma islevlerini yerine getiren, goz, kulak, deri, burun ve dildir. Bu duyu
organlartyla ¢evremizdeki cisimlerin seslerini, renklerini, kokularini, sertliklerini,

yumusakliklarini, sicaklik ve sogukluklar1 vb. 6zelliklerini aliriz.

2.1.1.1. FiZYOLOJIDEVE PSIiKOLOJIiDE DUYU ORGANLARI

Insanin bes ana duyu organi vardir: Goz, kulak, deri, burun ve kulak... Ortak
bir isleve sahip dokular toplulugu olarak tanimlanan organ, islevlerini yerine
getirirken sahip olmalari gereken yapilarla donatilmustir.' Anatomik ve fizyolojik
bakimdan her duyu organinin bir sistemi, her sistemin de reseptdr, sinir ve duyucu

olmak tizere ii¢ pargast vardir.?

Reseptdr, duyumu alan 6zel nitelikteki yapidir. Bu ylizden alic1 olarak da
isimlendirilir.’Bunlar, 6zgiin duyu organlart (gozler, kulaklar ) ve viicudun diger

organlart (deri, kaslar, i¢ organlar vb.) iginde bulunurlar. Reseptorler ozellikle

! Ahmet Ugur Demir, Insan Anatomisi ve Fizyolojisi, Hacettepe Universitesi, (PDF), Ankara, tsz., 5.

2 Ruknettin Tanalp, Duyu Fizyolojisi, Ankara Univ. Eczacihik Fak. Yay., Ankara, 1975, 45; Mehmet
Yildirim, Insan Anatomisi, Nobel Tip Kitabevi, Istanbul, 2000, 11; Anonim, Duyu Organlari, MEB
Yay., Ankara, 2012, 3; Sinan Canan, Duyu Fizyolojisi ve Deri Duyulari, Yildirim Beyazit
Universitesi Yay., Ankara, tsz, 3-5.

3 Rebecca Treays, Bes Duyu, (Trc: Dilek Soykdk), Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplar1, Ankara, 2005, 2;
Tanalp, age, 46.
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uyaricilart almaya uyarlanmislardir.*Duyu  sisteminin ikinci parcasi olan sinir
hiicrelerine néron denir. Sinir hiicreleri, duyumlari elektriksel akimlara doniistiirerek
beyne tasiyan ara elamanlardir.Her noron, bir hiicre govdesi, bir akson ve yiizlerce
dentritten olusur.’Duyucu ise beyin korteksine bagly, ilgili duyumun gerceklestigi ve

anlam kazandig1 merkezdir.’

Duyu organlari, ¢gevremizdeki fiziki ve kimyasal uyarilar alarak belirli yollar

ile beyindeki merkezlere tasiy1p yorumlanmasini saglar.’

2.1.1.2. KUR’AN’DA DUYU ORGANLARI

Duyu organlari, Islam diisiince tarihinde zahiri bes duyu ve batini bes duyu
olmak iizere iki sekilde kategorize edilir. Bunlar samia, basira, samme, zaika ve
lamise zahiri bes duyu iken; havas-1 batine ise hiss-i miisterek, miitehayyile, vahime,
hafizave mutasarrifa olmak {izere bestir.® Bu zahiri ve batini duyular birbirlerini
tamamlarlar. Zahiri duyularin algiladig1 duyumlar (ihsas) hiss-i miisterek tarafindan
toplanir, idrak edilir ve anlamlandirilir.” Zahiri duyular olan havas-1 hamse
vasitastyla insan, sesleri, renkleri, bi¢imleri, miktarlari, hareketleri, glizellik ve
cirkinlikleri, kokulari, tadlari, nesnelerin sertlik ve yumusaklik, sogukluk ve sicaklik

gibi niteliklerini algilar.

4 TahirHatiboglu, Anatomi ve Fizyoloji, Hatiboglu Yaymlari, Ankara, 1993, 238; Eldra Pearl
Solomon, Insan Anatomisi ve Fizyolojisine Giris, (Trc: L. Bikem Siizen), Birol Yay., Istanbul,
1997, 119.

Yiiksel Kogyigit, Periferik Sinir Sistemi Fizyolojisi, Dicle U. Yay., tsz, 19-49; Treays, age, 4.

Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 46.

Yildirim, Insan Anatomisi, 11.

Ebu Hamid el-Gazali (6.h. 505), Tehdfutu'l-Felasife, 1, (Thk: Siilleyman Diinya), Daru’l-Me’arif,
Kahire, tsz., 252-254; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII, 199-200; Ebu Hafs Siracuddin
ibn ‘Adil (6.h. 775), el-Lubdb fi ‘Ulimi’l-Kitab,V, (Thk: Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali
Muhammed Muavvid), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998, 163-165; en-Nisabiri (6.h. 850),
Gerdibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkdn,II, (Thk: Zekeriyya Umeyrat), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut, h. 1416, 142-143; el-Hatib es-Sirbini (6.h. 977), es-Sirdcu’l-Munir fi’l-I’dneti ala
Ma’rifeti Ba’di Me’ani Kelami Rabbina’l-Hakimi’l-Habir, IV, Mektebetu Bildk, Kahire, h. 1285,
449; Sihabuddin el-Hafaci (6.h. 1069), ‘Indyetu’l-Kadi ve Kifdyetu'r-Radi ‘ald Tefsiri’l-
Beydavi, VIII, Daru Sadir, Beyrut, tsz, 275; Ismail Hakki Bursevi (6.h. 1127), Rithu ‘I-Beyan,1V,
Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 213.

’  Eyylb b. Misé el-Huseyni el-Karimi el-Kafi Ebu’l-Beké (6.h. 1094), el-Kiilliydt Mu’'cem fi’l-
Mustalahdt ve’l-Furitku’I-Lugaviyye,1, (Thk: Adnan Dervis — Muhammed el-Misri), Miiessesetu’-
Risale, Beyrut, tsz, 54; Muhammed b. Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-
Fariki el-Hanefi et-Tahanevi (6.h. 1158), Kessdfu Istilahdti’l-Funin ve’l-‘Ulim,1, (Thk: Ali
Dahric), (Farsca’dan Arapga’ya trc: Abdullah el-Halid), Mektebetu Liibnan Nasirtn, Beyrut,
1996, 111.
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Bes duyu vasitasiyla edinilen bilgiye ilm-i zar(ri denir.llmi zarGri, aklin
dogruluguna kesin bigimde hiikmettigi bilgidir. ilm-i zartirinin z1dd1, akil yiiriitmeler

yoluyla elde edilen ilm-i istidlalidir."®

Her seye ve herkese yaratilis amacina uygun davranmak kolaylastirilmis
olduguna gore; duyu organlarma da  gorevlerini  yerine  getirmeleri
kolaylastirlmustir.'' Her duyu orgami kendi gérev alami iginde, gevreden gelen

degisik etkileri duyarl alicilar1 vasitasiyla algilar ve gerekli tepkiyi gosterir.

Kur'an'da en ¢ok goérme ve isitme organlarindan bahsedilir. Ciinkii Kur'an'in
temel gayesi, insanlara dogru bakis acisim1 kazandirarak tevhidi 6gretmektir. Bu
O0grenmeyi miimkiin kilacak temel duyular, isitme, gorme ve anlamaya dayanir. Bu
ylizden Kur'an'da isitme ve gérme duyulari olan kulak ve gozle birlikte anlama ve

idrak etme merkezi olan kalbednemli bir yer verilir.'?

Kur’an, duyu organlarina anatomik yapilarindan ziyade onlarin fonksiyonlari
ve amaglari agisindan deginmistir.Duyu organlarinin anatomik yapilari, bilimle
bilinebilecek bir nitelik tasidigr i¢in Allah bu yonlerini insanlarin bilimsel
gayretlerine birakmistir. Kur’an’da her duyu organinin ayri ayri nasil yaratildigini
anlatan 6zel vurgular bulunmaz. Bunun yerine insan bedeninin bir biitiin olarak hangi

asamalardan gecirilerek nasil yaratildigini anlatan ifadeler yer almaktadir.

' et-Tahanevi, el-Kessdf,1, 319; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Huseyni Ebu’l-Fayd
ez-Zebidi (6.h. 1205), Tdcu l- ‘Ariis min Cevahiri’l-Kdamiis,1, (Thk: Mecmu‘atun mine’l-muellifin),
Daru’l-Hidaye, byy, tsz., 20.

""" Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Buhari (6.h. 256), el-Cdmi’u’l-Musned es-Sahih el-
Muhtasar min Umiiri Resulillah ve Sunenihi ve Eyyamih,V1/ 4949, (Thk: Muhammed Zuheyr b.
Nasir en-Nasir), Daru Tavki’n-Necat, byy., h. 1422, 171; Ebu Hanife en-Nu’man b. Sabit (6.h.
150), el-Fikhu’l-Ekber,1, Mektebetu’l-Furkan, byy, 1999, 96; Yahya b. Selam b. Ebi Sa’lebe (6.h.
200), Tefsiru Yahya b. Selam, 1, (Thk: Hind Silbi), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2004, 408;
Ebu Davud et-Teyelasi b. Davud b. el-Cartd (6.h. 204), Miisnedu Ebi David et-Teyeldsi, 11/867,
(Thk: Muhmmed b. Abdulmuhsin et-Turki), Daru Hicr, Misir, 1999, 167; Ebu Abdullah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel (6.h. 241), Miisnedu’l-Imdm Ahmed b. Hanbell/17, (Thk: Ahmed
Muhammed Sakir), Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, 176.

2 En’am, 6/19, 104, 130, 144, 150; A’raf, 7/27, 37, 172, 179, 195, 198, 201; Enfal, 8/43; Tevbe,
9/107; Yunus, 10/43; Hud, 11/20; 44, 54; Yusuf, 12/26, 81; Ra’d, 13/12; Kehf, 18/26; Meryem,
19/38, 42; Taha, 20/10, 96, Enbiya, 21/3; Neml, 27/7, 54, 93; Kasas, 28/11, 29, 72; Rum, 30/24;
Lokman, 31/31; Secde, 32/9, 12, 26; Fatr, 35/14, 22; Yasin, 36/25; Saffat, 37/8; Sad, 38/7,
Fussilet, 41/4, 20, 22, 26; Zuhruf, 43/40, 80; Césiye, 45/8, 23; Ahkaf, 46/26, 30; Kaf, 50/37, 42;
Vaki’a, 56/25; Miicadele, 58/1; Munafikan, 63/4; Tegabun, 64/16; Miilk, 67/7, 10, 23; Kalem,
68/51; Cin, 72/1, 9, 13; Nebe, 78/35; Gasiye, 88/11.
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Kur’an’da insan bedeninin yaratilis siirecini anlatan kelimelerden ilki, G dir.
Bu kelime sozliikte bir seyi, bir ana maddeden iireterek farkli bir sekil ve bigcimle
yeniden var etmeyi ifade etmektedir.’Bundan dolay1 diyebiliriz ki yaratmanin bu
asamasinda kullanilan bir hammadde vardir.4iki (s RS JINCHE Ls'ei\ “Seni topraktan,
sonra nutfe (sperm)den yaratan..”'*insan, ilk oOnce topraktan yaratilmustir.
Yaratilisin hammaddesinin topraktan oldugu bu asama, sadece ilk insan olan Hz.
Adem igin sd6z konusudur. u\ywmeai Ji& “Adem'in durumu gibidir: Onu,
topraktan yaratn..”" Kur’an’da bu ilk asamanin da kendi icinde farkli birkag
evresinden bahsedilir:cab G- R E gs'ej\ s “Sizi bir camurdan yaratan O’dur.”'® i
b Gre AL Ga SV EL“Andolsun biz insant camurdan bir siizmeden yaratnk”'’ U
¥ (ube e MR “Biz kendilerini yapiskan bir camurdan yaratak”'®, 55y G S5
O sila las s Jalla 4s “Andolsun biz insant pismemis ¢camurdan, degismis civik
balciktan yaratttk.”lgg\iﬁ\i Jialla Ga GUiNI GIA “Fusam kiremit gibi pismis camurdan

»2flk insan bu sekilde yaratildiktan sonra insanlarin ¢ogalmasi ve varlik

yaratf.
aleminde yer almalari, Allah tarafindan bir sisteme baglaniyor. Bu sistem, bildigimiz
iireme  sistemidiriisi =25 “sonra spermden yaratan..”*'dyeti bu sistemi
anlatmaktadir.isle/ alaka, nutfeden sonraki asamadir ki bu asamada doéllenmis
yumurta ana rahminin duvarlarina yapismis ve yapistig1 yerden beslenmektedir.*Bir
sonraki asama ise 4% / mudga,”asamasidir. Bu kelimeyle anlatilan sey, iizerinde
dis izlerine benzeyen sekiller tagiyan fakatheniiz uzuvlari olusmamis ve ruhun da

iiflenmis  oldugu  bicimsiz  bir  yapidir.**Yaratma, bedenin  organlarin

sekillendirmeden onceki sathay1 ifade eden bir kavramdir.”Allah, insanin sekil

" Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Ragib el-isfehani (6.h. 502), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, tsz., 157.

4 Kehf, 18/37.

'3 Al-i imrén, 3/59; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Rum, 30/20; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67.

' En’am, 6/2; A’raf, 7/12; Isra, 17/61; Mu’minun, 23/12; Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Sad, 38/71, 76.

"7 Mu’minun, 23/12.

'8 Saffat, 37/11.

' Hicr, 15/26, 28, 33.

? Rahméan, 55/14.

2l Nahl, 16/4; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/13, 14; Fatir, 35/11; Yasin, 36/77; Mii’min,
40/67; Necm, 53/46; Kiyamet, 75/37; Insan, 76/2; Abese, 80/19.

2 Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/14; Mu’min, 40/67; Kiyamet, 75/38; Alak, 96/2.

2 Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/14.

2% Taberi, Cami’u 'I-Beydn, XIV, 567; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXII1,204; Ebu’l-Kasim
Carullah b. Omer ez-Zemahseri (6.h. 538), el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi
Vucihi 't-Te vil, 111, Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, tsz., 144.

» Elmalili Hamdi Yazir (1942), Hak Dini Kur’an Dili, IX, Azim Dagitim, Istanbul, 1992, 50.
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almaya hazir bu bi¢imsiz yapisindan sonraki siireci,s >ekavrami®® ile anlatmaktadir.
Bu kavram, Allah’in o sekilsiz yapiya istedigi bicimi vermesini anlatir. Allah’in
verdigi bu sekil, bir hikmete binaendir ve yaratilis amacini gergeklestirebilmesi igin
insanin sahip olmasi gereken her tiirli donanimi kapsamaktadir.Hikmet de Allah
tarafindan sekillendirilen bu canlinin, niceliksel ve niteliksel denge durumunun
saglanmasmni ve her tiirli asiriliklardan uzak tutulmasmi gerektirir.”’ dae ve S,
ifadeleri® sonraki agamayi anlatan diger iki kavramdir kijbu kelimeler, boyle
hikmetli bir sekillendirmenin ardindan, anatomik denge ve simetrinin
milkemmelliginin saglandigini gosterir. Boylelikle insan1 diger canlilardan ayiran dik
durusu, duygu ve diislinceleri arasindaki uyumu miimkiin kilacak donanimi insana

bahsedilmistir.”’

Allah, anne karninda gegirilen bu siireglerden sonra insanin diinyaya dogum
yoluyla geldigini bildirmekte ve diinya hayatinda bilgisizligini, duyu organlariyla
giderebilecegini belirtmektedir. Insan, isitme yetisiyle varliga ait sesleri duyacak ve
bagka insanlarla iletisime ge¢cme imkéanina kavusacak, gérme yetisiyle varligi
gorecek ve onlara dair bilgiler edinecek, diger duyu organlariyla da diger duyumlari
elde edecek ve boylece bunlarin insana aktardig: bilgileri akledebilme, diisiinebilme
yetenegiyle sentezleyip, yeni sonuclar c¢ikaracak ve hayatin1 anlamlandirarak
gayesine uygun isler yapabilme imkanina kavusacaktir.’® ¥ &gl u;lm RSy ifﬁ\j
Goki &I sVl ity aaldl &1 ik Wik (548 “Ve sizi analarmizin karnindan,
hicbir sey bilmez bir halde cikarp size, siikredesiniz diye isitme duyusu, gérme

duyusu, ve diisiitnme yetisi bahseden Allah T

Kur’an’da duyu organlarinin yapisindan ziyade goérev ve gayelerinden
bahsedilmektedir.** Bu ayette de oldugu gibi, dikkatlerin cekildigi bu gaye genellikle

duyular1 anlatan ayetlerin sonlarinda yer alan fezlekelerde belirtilir: “Siikredesiniz

 Kehf, 18/37; Secde, 32/9; Kiyamet, 75/38; Ala, 87/2; Infitar, 82/7; Sems, 91/7.

21 el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 251-252.

2 Infitar, 82/7-8.

¥ Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 716; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 51; Muhammed Esed (1992),
Kur’an Mesaji,Isaret Yaynlari, istanbul, 1999, 1243-1244; Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-
Se’alebi (6.h. 427), el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’lI-Kur’dn, X, (Thk: Ebu Muhammed b. Asir),
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrut, 2002, 147; et-Tehanevi, Kessaf, 279.

3% Taberi, Camiu’I-Beydn, XVII, 260.

3! Nahl, 16/78; Mu’minun, 23/78; Secde, 32/9; Miilk, 67/23.

32 Zemahseri, el-Kessdf 111, 458.
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diye...”33, “Opyleyse, de ki: "Peki, O'na karsi artik gereken duyarligi gostermeyecek
misiniz?”** Ayrica Allah, duyu organlari iizerindeki mutlak egemenligin de kendisine
ait oldugunu belirtir. Bu yetenekleri O verir, bunlarin islevselligini saglamayr O
temin eder, onlar1 en uygun sekilde bi¢imlendirir ve korur.*’Diledigi zaman gérme
yetisini dilediginden geri alabilecegini belirtmektedir.**Sadece gdrme yetisini degil,
dilediginde isitme ve diisiinme yetilerini de alabilecek kudrete sahip oldugunu

belirtir.>’
2.1.2. KUR’AN’DA DUYU

2.1.2.1. FiZYOLOJi VE PSIKOLOJIDE DUYU

Duyu, gorme, isitme, dokunma, tat ve koku alma yetilerine ya da organlarina
veya bir insan organizmasinin kendisinin disinda, zaman ve mekan i¢inde bulunan
fiziki ya da kimyasal nitelikli 6gelere iliskin bilgi edinmesini saglayan psiko-
fizyolojik gorevler / fonksiyonlar biitiiniidiir.**Duyular tek bir organ kaynakli olarak

elde edilmedikleri gibi bir organdasadece bir duyunun elde edilmesi i¢in ¢alismaz.>

Ayrica duyu, bir canlinin ya da insanin, varhigin dis diinyadaki fiziki veya
kimyasal nitelikli 6geler1 ve degisimleri, i¢ diinyadaki olusumlari, Ozellesmis
birtakim yapilarin uyarilmasi yoluyla algilamasi seklinde de tarif edilir.*® Bu yiizden
duyulara, i¢inde yasadigimiz c¢evrenin farkina varmamizi saglayan, farkina
vardigimiz bu ¢evreden elde ettigimiz bilgileri isleyerek hayatimizi anlamlandirmaya

yarayan isaretler, ipuclar1 da diyebiliriz.

Insamin i¢ diinyasi ve dis gerceklik, duyu sistemimiz aracihigiyla bulusma
imkanina sahip olur. Ancak su var ki; reseptorlerimiz tarafindan saptanan duyusal

veriler, yiikksek derecede islemlerden gectigi ve duyu sistemine girig, ¢esitli

w

* Nahl, 16/4; Mii’minun, 23/78; Secde, 32/9; Miilk, 65/23.

* Yunus, 10/31.

* Yunus, 10/31; Nasiruddin Ebu Sa’id Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi (6.h.
685), Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, 111, Daru Sadr, Beyrut, 2001, 112; Ebu’l-Fida’ Ismail b.
Omer Ibn Kesir (8.h. 774), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 1V, (Thk: Sami b. Muhammed Selame),
Daru Tayyibe, byy., 1999, 266.

% yasin, 36/66.

37 En’am, 6/46.

3% Ahmet Cevizci, F. elsefe Sozliigii,Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2010, 51.

3% Tansel Kaya, Duyular ve Algilayicilar, byy, 2001, 3.

40 Cevizci,age, 51.
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etkenlerden dolay1 kisith oldugu i¢in varlik ve olaylara dair bilgilerimiz de zorunlu

olarak kisitli olacaktir."!
2.1.2.2. KUR’AN’DA DUYU

Duyu kavrami, Kur’an’da wllkelimesiyle ifade edilir.  Sozliikte
Okelimesi,(waseklinde fethali ve (wsseklinde esreli olmak iizere iki bigimde
bulunur.(+a)) —ha’nin fethasiyla- sozliikte “kirip gegirmek, korkung 6liim” anlamina
gelir. 28 aalilalivl ) aalussa s “Onlar 6ldiirdiik” yani “6ldiirerek koklerini kazidik”
Stalive Tag )3 S8 I8 ULa 2y sla“Onlan 6ldiirdii, onlarm kokiinii kazidi™ )
‘}JJU %5535 Onlart (miigrikleri) kurp gecirdiginiz swrada...”** Cinayet, bu hissin
sonucunda meydana geldigi i¢in (“Gldiirme” anlamma gelmektedir. 4a“Onu

oldiirdiim” demektir.*’

Kelime, (mawalls fyel\seklinde -ha’nin esresiyle- ise “gizli ses” anlamina
gelir.46fe-1ae-;n$ S5l Y<onlar (cehennemin) solugunu (bile) isitmeyecekler™ ayetinde
kelime bu anlamiyla kullanilmistir. Kelime bu haliyle ayn1 zamanda “Bir seyin
su'uruna varmak” anlamma da gelir.**Kelimenin sswsil/et-tehessiisformu, bir seyi
duyuyla/hasse kavramak anlamia gelmektedir.*’ sus! / el-ihsds kalib1 da “bir seyi

duyuyla bulmak” anlamina gelir.”

Kelimenin Kur’an’daki  kullanimlarina  bakildiginda ya duyu ve
duyumsamaanlamina geldigi ya da duyuya hitap eden seyler icin kullanildigi

goriilecektir. SENRFAN Glu{— GOal W “fsa, onlarin hakikati reddettiklerinin farkina

1" Robert L. Solso — M. Kimberly MacLin — Otto H. MacLin, Biligsel Psikoloji, (Trc: Ayse Aygicegi
-Dinn), Kitabevi Yay., Istanbul, 2010, 91; Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 8-9.

* Ebu Abdurrahman el-FerahidiHalil b. Ahmed (6.h.170), Kitabu'l-‘Ayn,III, (Thk: Mehdi el-
Mehzumi-Ibrahim es-Samiral), tsz., 15.

#  Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzir (6.h. 711), Lisanu’l-Arab,Daru Sadir, Beyrut, h. 1414, 872.

* Al-i fmran 3/152.

* Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 116.

% ibn Manzfr, Lisanu'l- ‘Arab,870.

7 Enbiya, 21/102.

* ibn Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, 870.

¥ Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XVIII, 202.

0 Ebu Hamid el-Gazali (6.h.505), Me aricu’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti'n-Nefs, Beyrut, 1988,64-
67; Ebu Hayyanel-Endiiliisi (6.h. 745), el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir,(Thk: Sidki Muahmmed
Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut, h. 1420, 493; Razi, Mefatihu I-Gayb, V11, 67.
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varmca...””'dyetinde  yer alan  (salkelimesi, duyumsanabilen  hallerin

gbzlemlenmesini ifade eder. Bu da ya Hz. Isa (as)’m onlarm kiifiirlerini bizzat
kendilerindenduydugunu ya da onlarin kiiflirdeki ve kendisini 6ldiirmek
istemelerindeki kararliliklarin1 gérdii demek olur.”inkér etmek aslinda manevi bir
hal ve durumdur. Inkarin etkileri her ne kadar davramslarda kendisini gdsterse de
sonug itibariyle inkar, kalbe ait manevi bir haldir. Bu baglamda onlarin inkarlarinin
duyu organlariyla algilanabilen bir halmis gibi el kelimesiyle ile ifade edilmis
olmasi, onlarin inkarlarinin aslinda manevi bir hal olmaktan ¢ikarak duyu
organlariyla duyumsanabilen bir duruma inkilab ettigini ifade eden bir isti’are 6rnegi

olarak goriilebilir.

Kelime,\ e  Osals Y“Onun  (cehennemin)  ugultusunu  bile
duymaziar’*ayetindeki kullaniminda iseugultuvebir cesitsesanlamina
gelmektedir.”*Her iki durumda da kulaga hitap eden bir duyumdan bahsedilmektedir.
Kelimeyle ilgili Kur’an’daki digerbir kullanim 251 G 2ie Guad Sa“Hi¢ onlardan birini

9955

hissediyor musun?”> ayetinde bulunmaktadir. Buradaki kullanimda kelime, gegmiste

helak olmus insanlara ait duyusal bilginin bulunmadigini vurgulamaktir.>®

Kelimenin gegtigi besinci ayet,auals Calisi doa | s0iad | 531 &% L Ogullarm,

2957

gidin, Yusuf’la kardesinden (biitiin duyularinizia) bir haber arayn....””’ ayetidir. Bu
kullanimda Hz. Yakub (as)’in Yusuf ve kardesine dair yogun bir bilgi edinme ve
ikisiyle alakali bir seyler Ogrenme arzusunun siddetini gostermektedir.
Ciinkiiaill/et-tehassiis kelimesi, saill/et-tecessiis kelimesinden daha kapsamli bir
anlama sahiptir.*Mealini, Hasan Basri Cantay’dan aldigimiz bu ayette Cantay, | sl
fiillinin vermek istedigi anlam inceligine dikkat ederek bu durumu mealine

yansitmistir. Clinkii ayette o kelimenin kullanilmasiyla Hz. Yakub, ogullarina adeta:

‘Gidin ve Yusuf ve kardesini bulmak igin gdzlerinizi, kulaklarinizi dort agin,

U Al “Imran, 3/52.

>? Fahreddin er-Rézi,Mefitihu’l-Gayb, VIII, 67.

>3 Enbiya, 21/102.

> Ebu Mansir Abdulmelik b. Muhammed b. isméil es-Se’alebi (6.h. 429), Fikhu’l-Luga ve Esraru’l-
‘Arabiyye,Beyrut, 2000, 245; Ibn Manzir, Lisanu 'I-Arab,870.

> Meryem, 19/98.

¢ Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn-i ‘Astr (6. 1973), et-Tahrir ve’t-Tenvir,XVI,Daru’t-
Tundsiyye, Tununs, 1984, 178.

7 Yisuf, 12/87.

% bn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIILA45.
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gerekirse ellerinizle yoklayin ve biitiin duyularinizi kullanarak onlara dair haber alin
ve onlar1 bulmak icin elinizden gelen higbir seyi ardiniza koymaym’ demek

istemektedir.

usai/tehassiis hayirli iglerde yapilan bilgi edinme talebini ve arastirmayi
ifade ederken, u—a3/tecessiis serli islerde yapilan bilgi edinme talebi ve arastirmalari
anlatir. Bundan dolay1 Hz. Yakib, ogullarina Yasuf (as) ve kardesiyle alakali bilgi
edinmelerini istediginde mesru arastirma yolu olan (w3 ifadesini kullanmis, bunun
yerine mesru olmayan yollardan bilgi toplama talebini ifade eden ve Kur’an
tarafindan da yasaklanmis bulunan o« ifadesini kullanmaktan imtina etmistir.
Ciinkii  Allah, tecessiisii 15433 Y5 “birbirinizin gizli yénlerini arastirmayin

% ayetiyle yasaklamustir. Iki kelime arasinda syle bir fark

(casuslukta bulunmayin)
vardir ki a3 / tecessiis, gizli ve bilinmesi istenilmeyen durumlar hakkinda bilgi
toplamak amaciyla yapilan arastirma faaliyeti iken; (s / tahassiis, bilinmesinde

sakinca olmayan bir konu hakkinda yapilan ayrintili arastirma faaliyetidir.®

Kelimenin kullanildigi sonuncu ayet, &85 Lke ab 131 Gl | 2al WB“Ve onlar
Bizim cezalandirict kudretimizi hissetmeye baslar baslamaz, hemen oradan kagmaya

261
davranirlards.

ayetidir. Kelime bu kullanimda duyu organlariyla azaba taniklik
etmek anlamma gelmektedir.*Kelime, buradaki kullanimindals<,3/  edrekd
kelimesiyle esanlamli olarak da goriilmiistiir. Durum ne olursa olsun, ayette ifade
edilen sey, helak olacagi belirtilen kavme isabet eden azap, onlarin bes duyu ile idrak

edilebilecekleri sahaya girmeyinceye kadar onlarin iman etmedigini vurgulamaktir.®

Sonug olarak (=1l / el-hiss; dogrudan dogruya idrak edilebilen nesnelerin
etkisiyle duyu organlarinin mizacinda meydana gelen degisiklik oldugu icin

duyumsama yetisi demek olur.osa¥) /el-ihsds; uyaranlarin, duyu organlarinda

* Hucdrat, 49/12.

% Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabresi (6. h. 548), Mecme ‘ul-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn,IX, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, 2005, 174.

' Enbiya, 21/12.

62 Eba ishak ibrahim es-Seriez-Zeccac (6. h. 311), Me ‘Gni’l-Kur dn ve I ‘rabuhu, 111, (Thk: Abdulcelil

Abduh Selbi), Beyrut, 1988, 386.

el-Huseyn ibn-i Mahummed ed-Damegani (6.h. 478), Kdamiisu I-Kur’an ev Islahu’l-Vucih ve n-

Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim,(Thk: Abdulaziz Seyyid el-Ehl), Beyrut, 1983, 4. Baski, 129-130;

Muhammed Muslihuddin Mustafa el-Hanefi el-Kucevi, Hasiyetu Muhyiddin Seyh Zade Ala

Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi,V1, Beyrut, 1999, 11; Mukatil b. Suleyman (6.h. 767), el-Esbah ve 'n-

Nezdir fi’l-Kur ani’l-Kerim,134; Harun b. Musa, el-Vuciih ve 'n-Nezdir fi'l-Kur 'ani’l-Kerim,122.

63
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meydana getirdigi niteliksel degisimin farkina varmak anlamna gelir.* 0l ssll/el-
hevass; duyu organlari anlamma gelir ve <luswsall /el-mahsisat ise;‘duyu

organlariyla idrak edilen seyler’ demek olur.”

Duyu ve duyum konulari, Islam diisiince tarihi boyunca bilginin degeri
konusu tartisilirken;his, havds, havdss-i hamse, havdss-1 zdahire, havdss-1 bdtine,
havdss-1 selime, el-kuvvetii'l-miidrike, en-nefsii'l-hayvaniyye ve esbabii'l-ilm gibi

basliklar altinda incelenmistir.*®

2.1.3. KUR’AN’DA DUYUM

2.1.3.1. FiZYOLOJi VE PSIiKOLOJIiDE DUYUM

Duyu organlari, nesne ve olaylarin ozelliklerine ve farkliliklarina gore
olduke¢a degisik duyusal veriler iiretirler. Bu veriler, organizma tarafindan anlamli bir
biitline doniistiiriiliir. Duyu organlarin1 harekete geciren uyaricilar vasitasiyla elde
edilen verilerin islenerek beyinde farkindaliga sebep olan iiriine ve veriyeduyum
denir.Bir duyum, beden disindaki fiziksel olaylar, reseptorlerin aktivitesi ve sinir
sisteminden gecen nesne ve ilgili olaylar hakkindaki haberlerden daha fazlasim
kapsayamaz. Bundan baska duyum, bir tek reseptdriin iirlinii olabilecegi gibi tipleri

ayr1 nitelikleri farkli bagka cesit reseptorlerin haberlerinin iirtinii de olabilir.*®

Her bir duyum i¢in o duyumu algilayan farkli bir organ ve merkez
bulunmaktadir. Bundan dolay1 duyu organlari, kendi alanlar1 disinda kalan duyumlari
idrak edemezler. Gz sesleri, kulak goriintiileri, dokunma duyusu kokular1 idrak
edemez. Duyu organlarimiz, c¢evredeki tiim uyaricilar1 alamaz. Duyumlarin
olusabilmesi i¢in ortamda uyarict bir kaynagin olmasi, uyariciyr organizmaya

iletebilecek uygun bir ortaminbulunmasi, duyu organi, sinir sistemi ve beynin,

6 Ali b. Muahmmed b. Ali es-Zeyn es-Serif el-Ciircani (6.h. 816), Kitdbu -t-Ta rifdt, (Thk:
Cema’atun mine’l-Ulema), Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, Beyrut, 1983, 14.

Thvanu’s-Safa, Resdilu [hvani’s-Safa ve Hellani’l-Vefa, 11, Beyrut, h. 1305, 401; Ahmed en-Nekra,
Dustiiru’l-‘Ulema Cami’u’l- ‘Uliim fi Istildhati’l-Funin, 1, (Farsga’dan Arapga’ya trc: Hasan Hani
Fahs), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2000, 38.

Ibn Riisd, Psikoloji Serhi, Litera Yay., Istanbul, 2013, 55-80; Ebti Hamid el-Gazali, [hya’u
‘Ulumi’d-Din, 111, (Thk: Abdullah Halidi), Daru’l-Erkam, Beyrut, tsz.3.

Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap Yay., Istanbul, 1994, 104.

Tanalp, Duyu Fizyoloisi, 46.
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uyariciy1 alabilecek kadar saglikli olmasinin yanisira uyaricinin siddetinin de duyum

esigi siirlart arasinda olmasi gerekir.”
2.1.3.2. KUR’AN’DA DUYUM

Kur’an’da duyuma karsilik gelen ifade, sl /es-su’Or kelimesidir. =3 /eg-
su’lr; kok itibariyle s~ / g-‘a-r kelimesinden tiiremistir. ,=3ll /es-se‘r sozliikte ‘kil’
anlamma gelmektedir.”® Kelime, bilme anlaminda da kullanildigi igin bu bilme,
istiare olarak kullanilir ve ‘kil kadar ince bir meseleyi, konuyu 6grendim, bildim’
demek olur.” ,eliall /el-Mesa‘ir, u+ ssll /el-havass kelimesinin esanlamhisidir.”* Bu da

suurun, duyu organlartyla alinan duyumlara karsilik geldigini gostermektedir.”

Gerek dis diinyaya ait olsun gerekse bireyin i¢ diinyasina ait olsun, her
duygunun bir duyum yonii, bir de duygusal yonii vardir ki ikisine de hiss denilir.
Fakat ilmilik ve idrak, asil itibariyle duyum degeri olandadir. Bundan dolay1 suur,
daha ¢ok bu ilmilik ve idrak degeri olan duyum ve ihsaslara verilen isimdir.”* Bundan
dolay1 suur kelimesinin anlaminda aym1 zamanda hem bir dikkat hali hem de bir

farkindalikdurumu bulunmaktadir.

Su’r, acik bir sekilde Aissetmektir. Kelime bu anlamiyla dalginligin ziddidir.
Idrakin ilk derecesidir. Yani bir seyin, diisiincenin fikrine ilk varis derecesi, ilk
gbriinlimiidiir. Ciinkii ilim, nefsin manaya ulagmasidir. Bu ulagsmanin bir takim
dereceleri vardir ki, su’Gr bunlarin birincisidir. Yani suur, nefsin manaya ilk varis
mertebesidir. Suur bir bakima ilmin en zayifidir, ¢linkii onda sebat ve ihtiyath

hareket yoktur. Bu sebeple Allah’inin ilmine suur denmez.”

% Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1999, 98-99.

0 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 262; Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri (6.h. 393), es-Sihdh
Tacu’l-Luga ve Sthdhu’l-‘Arabiyye,l1, (Thk: Ahmed Abdulgafur Attar), Daru’l-Iim 1i’I-Melayin,
Beyrut, 1987, 698; Ibn-i Manzir, Lisanu I-Arab, 2273; el-Kadi Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b.
Muhammed b. Omer el-Hafaci el-Misti (6.h. 1069), Hdsiyetu’s-Sihdb ‘ald Tefsiri’l-Beyddavi =
‘Inayetii'l-Kddi ve Kifdyetii'r-Rddi, 1, Daru Sadir, Beyrut, tsz. 126.

' Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 262.

2 el-Cevheri, es-Sihdh, 11, 699; el-Kucevi, Hagiyetu Muhyiddin Seyh Zade, 1, 271; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 870.

7 et-Tehanevi, Kegsdf,1033.

™ Ebussuud el-imadi (8.h. 982), Irsddu’I-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, 1, Daru ihyéi’t-
Turasi’l-Arabiyy, Beyrut, tsz, 44.

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 204; Ebu’l-Beka’, el-Kiilliydt, 1, 66-67.
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Su’ur, ani bir farkindalik durumu olarak tanimlanabilecegi icin akletmekten
farkli birseydir. Ciinkii akil, analiz ve sentez yaparak suur sonucunda elde edilen
verinin degeri ve baglantilar1 hakkinda sonuglar ¢ikarabilen insani bir yetidir. Bu
yilizden suur (duyum), aklin fonksiyonunu icra ederken kullandigi temel malzemedir.
Bundan dolay1 denebilir ki akil, suurla baglar. Bu yiizden aklin, islerken kullandig1

genel geger kanunlar ve prensipler hep suura mutaallik verilerdir.

Kelime, Kur’an’da sadece muzari fiil formunda kullamlmugtir. Isim olarak ve
miisbet anlamda hi¢ kullanilmamistir. Kelimenin sadece muzari fiil formunda
kullanilmasi, suurun duragan ve donuk bir siirecten ziyade aktif ve stirekli hareket
halinde olan bir siireci ifade etmesinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bu durum da
insanin, stirekli olarak dikkatli yasamas1 gerektigini, dikkati elden biraktiginda ise

bir¢ok seyi fark edemeyecegini gosterir.

Cevremizde duyu organlarimizla farkina varamadigimiz,
duyumsayamadigimiz gergekler i¢in Kur’an’da =& kelimesinin olumsuz muzari fiil
kipi kullanilir. Giinliik hayatimizi siirdiiriirkenduyu organlarina g¢arpan uyaricilar
arasinda ancak smirli bir boliimiiniin farkina varabiliriz. Ciinkii duyu organlarimiz,
sinirlt bir alana niifuz edebilmekte ve o smirlar dahilindeki uyaricilart fark
edebilmektedir.os % Y “farkina  varmazlar”  ifadesiiste  bu  durumu
anlatmaktadir.Mesela; “(Nitekim,) karinca(larla dolu bir) vadiye geldiklerinde,
karincalardan biri: "Ey karincalar!" diye bagwrdi, ""Hemen yuvalarimiza girin ki
Siileyman ve ordusu, farkinda olmadan sizi ezip gecmesin! "®ayetine bakalim.
Ayetten anlasildigi kadariyla Hz. Siileyman’in nami, sadece insanlar ve cinler
arasinda degil ayn1 zamanda hayvanlar arasinda da yayilmistir. Karmcalar dahi Hz.
Siileyman’1 bilmekte ve onun peygamberliginden haberdar bulunmaktadir. Yine sunu
da biliyorlar ki bir peygamberin ordusu, haksiz yere karincalart dahi incitmez. Boyle
bir ordu, karincalar gibi kiigilk ve sessiz canlilar1 sadece duyu organlariyla
duyumsayamayacaklar1 i¢in farkinda olmadan ezebilirler. Zaten surenin anlatim
Orgilisii ve siyak-sibakina bakildiginda ‘kii¢liciik bir karmmcanin bu ifadesinin bu
baglamda neden zikredildigi?’ sorusu insanin dikkatini ¢ekmektedir. Bu soru da

insani, peygamberlerin sadece gonderildigi toplumlara hitap etmedigi ve

" Neml, 27/18.
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peygamberlerin ordularinin isgalci ve kaba kuvvet kullanarak iilkeler ele geciren

ordular olmadigi cevabina gotiirmektedir.

s ¥ (S5 (shebal) b 268 YO ALLL B35 W16 Gt b 1A Y T ds 1315
“Onlara "Yeryiiziinde yozlagsmaya ve ¢iiriimeye yol a¢mayin!" dendiginde; "Biz

77 ayetinde ise bahsi

sadece diizeltiyor ve iyilestiriyoruz!" diye cevap verirler.
gecenlerin, yaptiklartyla yozlagsma ve cliriimeye sebep olduklar1 halde davranis ve
faaliyetlerini iyilestirme, diizeltme ve onarim olarak niteledikleri goriilityor. Bu
durum onlarin 1slah ve ifsad arasindaki farki géremeyecek kadar korelmis olduklarini
gosterir. Zaten bir sonraki ayette de onlarin bu korliikklerine ve Olglyi
karistirmalarma os)x% Y / fark etmezler ifadesiyle dikkatlerimiz cekilmektedir.
“Gergekte onlar yozlagsmaya ve ¢iiriimeye yol acan kimselerdir, ama bunu (kendileri

de) fark etmezler.”™

Clinkii ctimlenin tenbih edati, te’kid edati, munfasil zamir, ism-i
fail ve isim climlesi gibi unsurlarla pekistirilmesi, aslinda her faaliyetleriyle ifsad ve
yozlagmaya sebep olduklar1 gerceginin disaridan bakan birinin gdziinden
kagmayacagini gosterir. Davraniglarinin yanhsligi ve sebep oldugu sonuglar, o kadar
net bir sekilde ortada durmaktadir ki adeta duyu organlariyla gézlemlenebilir bir hal
almistir.” Disaridan bakan biri i¢in durum bu kadar net iken kendileri i¢in durum tam
bir ¢ikmazi ifade etmektedir. Ciinkii onlar i¢inde bulunduklar1 durumun ne kadar
vahim oldugunu fark edemeyecek kadar korelmis durumdalar. Bundan dolay1 da
hicbir uyarty1r ciddiye almazlar. Kendilerine zarari dokunan isleri israrla devam

ettirmeleri de onlari, duyu organlariyla varligir idrak edemeyen korler derekesine

diistirtr.

Anlagildig1 kadariyla insan, isledigi giinahlardan ve yaptigi yanliglardan
otiirii, algilamalarindaki hassasiyeti yitir. Bunun dogal sonucu olarak da farkindalik
seviyesini diisiiriir. Kur’an’da bir¢ok yerde suursuzlukla nitelenenlerin ortak vasiflari
glinahkarliklar1 ve yanlistaki 1srarlar1 olarak zikredilir. Bunun sebebi de algi merkezi

olan kalplerinde yer alan bir ¢esit ruhsal hastaliktir ki Kur’an bunu “onlarin

77 Bakara, 2/9, 12. Kelime, bu ayetlerde de ya aym ya da ¢ok yakin anlamlarda kullamilmustir: 154,

Al-i Tmran, 3/69; En’am, 6/26, 109, 123; A’raf, 7/95; Yusuf, 12/15, 107; Nahl, 16/21, 26, 45;
Kehf, 18/19; Mu’minun, 23/56; Su’ara, 26/202; Neml, 27/18, 50, 65; Kasas, 28/9,11; Ankebiit,
29/53; Zumer, 39/25, 55; Zuhruf, 43/66; Hucurat, 49/2.

78 Bakara, 2/12.

7 Zemahseri, el-Kegsaf, 1, 175.
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kalplerinde, hi¢c goviilmedik yok edici bir manevi ve ahlaki hastalik vardir’™

ifadesiyle anlatir. Hastalik/maraz, bedeni saglam aligkanligindan dondiiriip dengesini
bozan ve gorevini istenilen sekilde yapmamasina sebep olan bir aksama durumudur.
Fakat maddi seylerde kullanildig1 gibi, manevi hususlarda da kullanilir. Sihhat esas,
hastalik ikinci derecededir. Ilk yaratilista kalp saglamdir. Fakat bunlar kalbin
sthhatini muhafaza etmeye bakmamuslar, kalplerinde biiylik bir hastaliga miiptela
olmuglardir. Burada ‘maraz’ kelimesindeki tenvin, tehvil (korkutma, hastaligin ne
kadar korkung¢ boyutlara ulastigini gdstermek) i¢indir. Bu da ciimleye biitiin
ahlaksizliklarmin temelinde biiyiik, insanlarin bilmedigi ve tanimadigi tiirden bir
hastaligin oldugu anlamini katar.®® Bu Oyle bir hastalik ki idrak ve iradeyi diimura
ugratir. Bu hastalik, inangsizlik, sek, stiphe, kusku, red ve nifak hastaligidir.** Biitiin
bunlar, kotii niyetlerin basidir. Buna hastalia yakalanan kimse, hak tanimaz,
Allah’tan sliphe eder, Allah’in emrinden siiphe eder. Allah’in ‘kendisinde en kiigiik

283

bir siiphe yoktur’® dedigi kitabindan sliphe eder. Allah’in peygamberinden siiphe
eder. Allah’in halis miimin kullarindan ve onlarin dogru olan fiil ve hareketlerinden
siiphe eder. Her seyden siiphe eder. Nihayet bu siipheler sarmalinda sonug itibariyle

kendisinden dahi stiphe eder duruma gelir.*

Biitin bu sebeplerden dolay1 miinafiklarin halleri, dnce Csyii L5 “fark

9985 2986

etmiyorlar”™ ifadesiyle nefy-i hazir, ikinci olarak &sii ¥ “fark etmezler
ifadesiyle de nefy-i istikballe tasvir edilmistir. Boylece suursuzluklari onlar1 en iyi
bilen Allah tarafindan olumsuz kilinmistir.*” Burada su incelige de dikkat edilmesi
gerektigi kanaatindeyiz ki o da; onlarmn suurlarinin,c) edati ile olumsuz kilinmayarak
akillarin1 dogru kullandiklar1 takdirde ilerde hakikati hissedip kavrayabilecekleri

thtimalini diislindiirmektir. Bu durum ayni zaman onlara miihlet iistiine miihlet

verildigini de gosterir.

% Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8/49; Tevbe, 9/125; Nur, 24/50; Ahzab, 33/12, 60.
81 Ebu Su’d, frsddu’- Akli’-Selim, 1, 73; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 206.

82 Zemahseri, el-Kegsdf, I, 175-176; Ebu Sutd, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, 1, 73-74.

8 Bakara, 2/2.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 207.

85 Bakara, 2/9.

86 Bakara, 2/12.

% Yazr, age, 1, 213.



33

2.2. KUR’AN’DA DUYU ORGANLARI, YAPILARI,
FONKSIYONLARI VE VERILERININ DEGERLERI

Bu baglik altinda Kur’an’da duyu organlarini, yapilari, gorevleri ve bunlar
vasitastyla elde edilen duyumlarin, bilgi degeri acisindan kiymeti {izerinde durmaya
calisacak ve her birini ilgili baslik altinnda incelemeyecegiz. Fakat konularin
Kur’an’da nasil ele alindigina gegmeden 6nce fizyoloji ve psikolojinin bu konulari

nasil ele aldigini ortaya koymak icin hazirlayici bir takim bilgiler sunacagiz.
2.2.1. KUR’AN’DA GOZ VE GORME DUYUSU
2.2.1.1. FIZYOLOJi VE PSIKOLOJIDE GOZ VE GORME DUYUSU

2.2.1.1.1. ANATOMISI

Gorme duyusu orgammiz gdzdiir. insanda iki gz bulunur. Bunlar yiizdeki
sag ve sol goz ¢ukuruna (orbita) yerlesmistir.*® Bir goziin ortalama agirhigr 10- 12

gram, ¢api ise 2- 2,5 santimetredir. Gozlin bilylikliigl yasa ve cinse gore degisir.”

GOz, baglica gozaki (sert tabaka), kornea ( saydam tabaka), ve retinadan ( ag
tabaka) meydana gelmistir. Sert tabaka bag dokudan yapilmis i¢i bos bir kiire
bicimindedir ve 15181 ge¢irmez. Sert tabakanin 6n boliimiinde saydam tabaka yer alir.
Bu yap1 saydam 6n oda sivisi, goz mercegi ve camsi cisimle birlikte “gdziin

objektifi” sayilabilir.”

Goz kiiresinin onii disa acilir. A¢ik olan kisim istenildigi zaman goz kapaklari
ile kapatilabilir. Goz kiiresinin disa agik olmayan kismi ise yag ve bag dokusundan
olugmus bir kiitle ile kusatilmistir. Yag dokunun {izerinde ince bir zar bulunur. G6z
kiiresi bu zar {izerinde g6z kaslarmin etkisiyle hareket eder.”’ Goérme siniri, hipofiz

bezinin Onlerinde birbiri ile ¢aprazlasarak kesisir. Bu caprazlasmada, bazi lifler

% Hikmet Basmak, Goziin Anatomisi ve Fizyolojisi, Tiirkiye Optik ve Optometrik Meslekler Dernegi,
Istanbul, tsz., 12; Muhammed Sahin, Goz Anatomi ve Fizyolojisi, Dicle Universitesi Tip Fak., tsz,
3-4; Reinhard Putz - Reinhard Pabst, Sobotta Insan Anatomisi Atlasi, 1, Beta Basim Yayim
Dagitim, istanbul, 2006, 353.

% ibrahim Veli Odar, Anatomi Hareket Sinir Sistemleri ve Duyu Organlar, 1, istanbul, 1974, 74.

% Sahin, Géz Anatomi ve Fizyolojisi, 6-17; Basra Deniz Obay, Gorme Fizyolojisi, Dicle Universitesi
Yay, Diyarbakir, tsz, 3-6; Ahmet Ozer, Gorme Optigi ve Refraksiyon, TOOMD, Istanbul, tsz, 13;
Faruk Akin — Erdogan Samsar, Gz Hastaliklar:, Medipres, Ankara, 2001, 41-43.

' Ozer, Gorme Optigi ve Refraksiyon, 13; Solomon, Insan Anatomosi ve Fizyolojisine Giris, 120.
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capraza katilir, bazilar1 ise bu kurala uymaz. Boylece ¢apraza uyan ve bir yandan

gelen lifler 6teki yana gegmis olur. Bu yapilagma iki goz ile tek gormeyi saglar.”
2.2.1.1.2. GOREVI]

Gorme duyusu, 15181n, goz ve beyinde yol agtigi bir dizi biyofizik ve
fizyolojik olaylar sonucunda gerceklesen bir duyudur. Bu islem sirasinda goriinen
tayfin 151k enerjisi, gérme siniri ile iletileni aksiyon potansiyeline cevrilir. Retina
lizerinde beliren cisim goriintiileri, beyin korteksine iletilerek goérme duyusu
yaratilir.”> G6rme, géz yardimiyla bir seyin varligii algilamak, segmek, anlamak,
kavramak ve sezmek demektir.Gorme duyusu, birincil duyularimizdandir. “Goziin
gordiigiine, akil inanir” sozii, gorme duyumuzun bizim bilgi edinmemizde ne kadar
onemli oldugunu ifade eder.”'Gézlerimiz yasadigimz gevreyi algilar ve gorsel bir
diinya ile biitiinlesmemizi saglar. Alinan duyularin degerlendirilmesi beyindeki ilgili

merkezlerde yapilir.”

Goziimiiziin 6nemli yeteneklerinden birisi de derinligi idrak edebilmemizdeki
roliidiir. Objelerin boyutlu goriinmeleri iki goziin yetenekleriyle alakali bir
durumdur. Dengemizin saglanmasinda da goéziimiiziin 6nemli payr vardir. Goziin
orijinal islevlerinden birisi de goriilen objeye ait ardhayal’in retinada bir siire
dahakalmasidir. Yani obje ortadan kalktigi halde goriintiiniin art etkisi retinada

devam eder.”®
2.2.1.1.3.VERIiSi VE BiLGi DEGERI

Goziin,varlig1 ve olaylart dogru algilamasinin miimkiin olabilmesi,her seyden
once saglikli olmasini gerektirir.Goziin, varligi dogru bir sekilde gdrmesini
engelleyen ¢esitli géz hastaliklar1 vardir. Bu hastaliklar, varlig1 gorerek algilamada
farkli olumsuz etkilere sahiptirler.Varligi ve olaylar1 dogru bir sekilde géremeyen

gbziin sagladig1 bilgi ve bu bilginin degeri, ciddi bir sorun teskil eder. Bdyle bir

=3

2 Mehmet Ozden, F izyoloji, Somgiir Yayincilik, Ankara, 1999, 73; Mehmet Inan, Duyu Fi izyolojisi,4-

10.

Sinan Canan, Ozel Duyular, byy.2013, 2-15; Basmak, Géziin Anatomisi ve Fizyolojisi, 25; Veysel
Kandemir, Anatomi, Semih Ofset, Ankara, 2006, 38; Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 137.
Ciiceloglu, Insan ve Davranisi,112.
Ibrahim Veli Odar, AnatomiHareket Sinir Sistemleri ve Duyu Organlari, 1, Istanbul, 1974, 74.
Tanalp, Duyu Fizyoloisi, 61.
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goziin sagladigi goriintli, herkes tarafindan takdir edilir ki giivenilirligini
yitirir.Sorunun kaynagina gore farkli isimlerle anilan bu hastaliklarin bazilar

sunlardir:

Astigmatizm: Astigmatlik genellikle dogustandir.”” Saydam tabakadan
kaynaklanan bir goz kusurudur.Bununla birlikte cerrahi girisimle saydam tabakanin
kesilmesine,” saydam tabakada iltihaplanmaya ya da travmaya bagh olarak da ortaya
cikabilir.”Kelime anlamu "noktasizhk" demektir ve bir noktayr nokta seklinde
gorememe, dagmik ve sacilmis sekilde gormek demektir.Astigmat olan kisi
basketbol topunu amerikan futbol topu gibi egri gormektedir. Ayrica astigmatizma
cift gdrme, bas agrisi, cabuk yorulma, konsantrasyon kayb1 gibi sikayetlere de neden
olur.'®Géziin saydam tabakasi olan korneanin sorunlu olmasi, vazifesi olan 1s1k
kirmmimmini  gergeklestirmesini engeller veya aksatir. Isig1 kiramayan bir kornea,
gormek i¢in 1518a ihtiyaci olan insanin, varli§i net gormesini engeller. Bu durum da

bdyle birinin gdérme verilerinin sonuglarina ¢ok gilivenilemeyecegini gosterir.

Hipermetropi: Saglikli gz, degisik uzakliklardaki goriintiileri odaklamak igin
mercegin bicimini degistirir. Daha yakin bir noktaya bakarken mercegin kalinligi
artar, uzaga bakildiginda ise azalir. Bir mercegin egriligi ne kadar fazla ise 15181 o
kadar fazla kirar ve odak uzakligi kisalir. Saglikli gézde sonsuzdaki bir nokta,
mercegin egriligi en azken ag tabaka lizerine odaklanir. Hipermetrop gozde ise
mercegin ayn1 noktayr odaklayabilmek i¢in egriligini artirmasi  gerekir.
Hipermetroplukta gozkiiresinin 6n-arka ¢ap1 normalden kisadir. Bu nedenle mercekte
kirilan 1sinlar agtabakanin iistli yerine arkasindaki bir noktada birlesirler. Isinlarin
agtabaka lizerine diismesi i¢in mercek egriliginin artmasi gerekir. Ancak mercek,
belirli bir smirin Otesinde egriligini artiramadigi i¢in, hipermetrop g6z yakin

01

nesneleri odaklayamaz.'”’ Bu nedenle hipermetroplar gazete ve kitaplar1 uzakta

tutarak okurlar.

7 Unal Bengisu, Goz Hastaliklar:, Palme Yayncilik, Ankara, 1998, 73-74.
% Bengisu, age, 88.

9 Akin — Samsar, Gz Hastaliklari, 105; Bengisu, age, 76;

1% Abdullah Kiirsat Cingii, Refraksiyon Kusurlari, DUTF, Diyarbakir, tsz, 38.
"' Bengisu, age, 127-130; Akin — Samsar, Goz Hastaliklar, 189.
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Miyopi:Goziin belirli bir uzakligin 6tesindeki nesneleri odaklayamamasina

miyopluk denir.'®

Bu hastalik halk arasinda "uzagi net gérememe" olarak bilinir.
Ogrencilerin tahtay1 gorememesi, araba kullamrken soforlerin levhalari gérememesi
gibi durumlar en tipik miyopi sikayetleridir. Miyopi birinin gérme kalitesinin diigiik
olmasi, gorme duyusuyla elde ettigi verinin de giivenilirligini tartismaya acan bir

103
husustur.

Sasilik: Sasilik, her iki goziin birbiriyle olan paralelligini kaybetmesidir. Her
bir gozde 6'sar adet goz dist kas bulunur. Bunlarin birinde veya birkaginda kuvvet
azlig1 veya fazlalig1 olmasi sasiliga neden olur. Bir géz diiz bakarken digeri ice, disa,
yukar1 veya asagi kayabilir. Bazi1 durumlarda kayma her iki gézde de mevcuttur.
Gozlerdeki kayma sasilifin sebebine gore siirekli ya da gecici bir siireligine
olugabilir. Sasiligin olugmasinda tek bir neden yoktur. Farkli nedenlerle sasilik
olusabilir."”Bu durumdakibir hasta, tek gdziiyle baktiginda varlig1 bir tane olarak
gordiigii halde, her iki goziiyle baktiginda isenesnelerin retina lizerine farkli agilarda

diismesi nedeniyle nesneleri ¢ift goriir.'”

Katarakt:Katarakt, géz bebeginin arkasinda bulunan ve goérmeyi saglayan
dogal gbz merceginin saydamligini kaybederek matlagsmasidir. Baska bir deyisle

goriistin, bugulanmig bir camin arkasindan bakiyormusgasina bozulmasidir.'*

Korliik: Gorme yeteneginin bulunmadigini ya da yitirilmis oldugunu anlatan
bir terimdir.Korliik, beyindeki gérme merkezinin ya da gérme sinirinin zarar gérmesi
sonucu ortaya ¢ikabildigi  gibi, dogrudan dogruya goézlerden de
kaynaklanabilir.Bunlarin disinda, gézkapaklari, gézyas1 organi, konjonktiva, kornea,
sklera, uvea, lens, glokom, retina ve optik sinirden kaynaklanan bir¢cok goz
hastaliklar1 bulunmaktadir ki bunlarin her biri gérmeyi olumsuz bir sekilde etkileyen

gdze ait kusurlardir.'”’

102

Bengisu, age, 128, Akin — Samsar, age, 189.
103

Bengisu, age, 128

1% Bengisu, age,229-246.

15 Sule Pmar Eker, Intermitan Ekzotropyalarda Simetrik Ve Asimetrik Cerrahi Tekniklerin
Karsilastirilmasi, Bilimde Uzmanlik Tezi, Istanbul, 2005, 18.

106 Akin — Samsar, Goz Hastaliklar, 105.

"7 Ayrmtil1 bilgi igin bakimz: Bengisu, Goz Hastaliklart, 1998.
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Yukarida izah edilmeye calisilan goz hastaliklarindan da anlasildigi gibi,
gbrme organinin verilerine giivenebilmenin ilk basamagin1 gérme araci olan goziin,
tim kusur ve hastaliklardan uzak olmasini gerektirir. Saglikli olmayan gozlerin
tedavi edilerek diizeltilmesi miimkiin ise gerekli tedavi yontemlerinin uygulanmasi,
goriintii  netligini saglamak i¢in elzemdir. Biitlin bunlar, esas alinmasi ve
degerlendirmeye tabi tutulmasi gereken gorintiiniin, saglikli bir gbze ait olan

goriintii olmasi gerektigini gostermektedir.
2.2.1.2. KUR’AN’DA GOZ VE GORME DUYUSU

2.2.1.2.1. ANATOMISI

Kur’an’da insan bedeninin olusum evrelerini anlatmak icin kullanilan
kavramlar1 ve bunlarin ifade ettigi manalarin aynisi, Duyu Organlarinin Anatomisi
boliimiinde izah ettigimiz sekliyle g6z i¢in de gecerlidir. Bu yiizden burada ayni

seyleri tekrarlamayacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de gorme organina delalet eden kavram »<:/ basar ve (e
/ ayn kelimeleridir. Basar kelimesi ayni zamanda gorme yetisi anlaminda da
kullanilir.'”® j=: / basar kelimesinin ¢ogulu Jb=y / ebsar’dir. ¢xe / ayn kelimesinin

¢ogulu ise cxe! / a’yun, oke! / a’yan ve el / a’yinat tir.'”

il / el-basar ve bunun cogul formu olan _La®N) / el-ebsar
kelimelerininKur’an-1  Kerim’deki kullanimlarmma su ayetleri 0Ornek olarak

verebiliriz: “Ve o Son Saat'in gelip ¢atmast ancak bir géz kirpmast kadar yahut

bundan da kisa (bir an icinde) olup bitecektir.”*°, ... hani gozler kaymustr...”'" e

/ ayn kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina ise su Ornekler verilebilir:“....géze

99112 ¢ 95113

goz.. , “...gozlerinden yaglarin bosaldigini goriirsiin™ ~, “Ve onlar (asalarini)

% Ali b. el-Hasan el-Hunai el-Ezdi Kurrau’n-Neml (6.h. 309), el-Miinecced fi’l-Luga, 1, (Thk:
Ahmed Muhtar Omer — Dahi Abdulbaki), ‘Alemu’l-Kutub, Kahire, 1988, 33; Ebu’l-Beka’, el-
Kulliyat,1, 247; el-Cevheri, es-Sihah Tdacu’l-Luga, 11, 591; Zeynuddun Ebu Abdullah er-Razi (6.h.
666), Muhtdru’s-Sihdh, 1, (Thk: Yusuf es-Seyh Muhammed), Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut, 1999,
35; Tbn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, IV, 64.

19 Rag1b el-isfehani, el-Mufiedat, 49.

19 Nahl, 16/77; Kamer, 54/50.

"1 Ahzab, 33/10; Necm, 53/17.

2 Maide, 5/45.

'3 Maide, 5/83.
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59114 o

yvere attiklart zaman, insanlarin gozlerini biiyiiyle bagladilar” ™", “...ve hiiziinden

”“5“(Oh'im melegi), Musa (as)’a geldiginde Musa ona bir tokat

gozlerine ak diistii.
att1. Melegin gozii ¢ikti.”""® Bu 6rneklerde kullanilan kelimeler, tekil ve ¢ogul kipleri

olmak {izere (e / ayn kelimesidir.

2.2.1.2.2.GOREVI

Gorme orgam anlamindaki kullanimlari, yukarida gordiikten sonra simdi
Kur’an’da fonksiyonundan bahseden ayetler ve onlarin tahlilleri iizerinde durabiliriz.
Kur’an’da < kelimesi, kullanildig1 baglamlara gore goz, bakmak, gérmek, anlamak
ve idrak etmek gibi farkli anlamlara gelebilmektedir.''’Kur’an’daki bu kullammlar
bazen gercek anlamda kullanilsa da ¢ogu zaman mecazi anlamda kullanilir ve

hakikati gérme veya géorememe durumlarini anlatir.

Gorme olaymin gerceklesmesi icin gérme organi olan goziin biitiin yonleriyle
saglikli olmasinin yanisira 15181 da olmasi gerektigini sdylemis ve bu ikisinden
birisinin olmamasi durumunda gérme duyumunun olusamayacagini belirtmistik.
Glinliimiliz fizyoloji bilimi, durumun bundan ibaret oldugunu ispatlamistir.Isigin
gormedeki bu etkisine Kur’an, baz1 ayetlerinde deginmekte ve 1s18in gérmedeki
Oonemini vurgulamaktadir. Fakat bu durumun belirtildigi ayetlerin asil maksadi,
giiniimiizdeki gibi tam olarak anlagilamamistir. Ciinkii 15181in  gérmedeki rolii
hakkinda yeterli bilimsel birikime o donemlerde yasayan ilim adamlar1 sahip

118

degillerdi.” "Bu durum, aynm1 zamanda goziin géorme olayinin gerceklesmesinde tek

basina yeterli olmadigini ve 1518in goérmede tamamlayict bir unsur oldugunu

"4 A’raf, 7/116.

"* Yusuf, 12/84.

16 Buhari, es-Sahih, 2/113; Miislim b. el-Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri en-Nisabiri (6.h. 261), el-
Miisnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar bi Nakli’l- ‘Adl ‘ani’l-‘Adl ila Resulilldh, 4/1843, (Thk Muhammed
Fuad Abdulbak?), Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut, tsz. 242.

"7 Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat, 49; Ahmed b. Faris (6.h. 395), Mu cemu Makdayisi’l-Luga, 1, (Thk:
Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, byy, 1979, 254; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr ez-
Zemahseri (6.h. 538), Esasu’l-Belage, I, (Thk: Muhammed Basil Uyunussutid), Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1998, 62; Ebu Hayyan el-Endiiliisi (6.h.745), Tuhfetu’l-Erib bima fi’l-Kur’'an
mine’l-Garib, 1, (Thk: Semir el-Mecziib), el-Mektebetu’l-Islami, byy, 1983. 66; Curcani, et-
Ta'rifat, 1, 46; Mecduddin Ebu Tahir Muhammed Ya’klb el-Firuzabadi (6.h. 817), el-Kdmiisu'l-
Muhit, 1, (Thk: Mektebetu’t-Tahkiki’t-Turds fi Miiesseseti’r-Riséle), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut,
2005, 351.

"8 Taberd, Cdmi ul-Beydn, XV, 144; Ebu Talib el-Mekki (8.h. 437), el-Hiddye ild Buliigu n-Nihdye fi
‘Tlmi Me’ani’l-Kur’dan ve Tefsirihi ve Ahkamihi ve Cumel min Funini ‘Ulumihi, V, (Thk: es-Sahid
el-Bisthi), Mecmiatu Buhiisi’l-Kitabi ve’s-Siinne, bby, 2008, 3295.
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gostermektedir. Aksi bir durumun olmasi halinde ise goziin karanlikta da aydinlikta

da gorebilme imkanina sahip olmasi gerekirdi.'”

Isigin gorme duyumunun olusmasindaki etkisini anlatan baglica dort ayet
bulunmaktadir. Dort ayet de 15181n ayn1 6zelligine vurgu yaptigi i¢in biz hepsini ayri
ayri anlatarak tekrara diismek istemiyoruz. Bunun i¢in de sadece bir tanesi lizerinde
duracak diger ayetlerin ise hangi surelerde bulunduguna deginmekle yetinecegiz: »
Osials o3 oY el o O a4 1K & & s Ls\ﬂ\ “Dinlenmeniz icin
geceyi ve gosterici olarak da giindiizii var eden O’dur. Dinleyen bir toplum icin
bunda bircok isaret vardir.”'*’Bu ve diger ayetlerdegérme olayini saglayan
unsurlardan birinin 151k oldugu, giindiiz kavraminin gosterici vasfina vurgu yapilmak
suretiyle belirtilmistir. »=is kelimesinin,if’al babindan ism-i fail olusu miifessir ve
miitercimlerin dikkatlerinden kagtig1 i¢in anlatilmak istenen inceligi dikkatlerinden
kagmustir.”'Ciinkii bu kalip, fiile yaptirma, ettirme gibi anlamlari yiikler.
gormek olduguna gore = de gosterici/gosteren demek olur. Bu kelime s ve
s»=askelimeleriyle esanlamli bir kelimedir ki bu iki kelime de aydinlatan ve
istklandiran anlamlarina gelmektedir.'” Bilimin, 15181in gérmedeki roliinii ortaya
koymasi, yakin geg¢mise dayandigi i¢in 1s1¢mm bu yoniiniin heniiz bilinmedigi
donemlerde miifessirler, »=% kelimesini dogru anlayamamuslardir.Bundan dolayi,
giindliziin gosterici olmadigi, insanin giindiizin vakitlerinde gordiigli yorumlari
yapilmistir. Miifessirler, bu tiirden yorumlarini isedraplarinkullanimlarimin  bu
sekilde oldugu icin Kur’an’in da onlarin bu tislubunu tercih ettigi seklindeki
siibjektif agiklamalara dayandirmuslardir.'”Bazen kelime tefsir edilirkenipzas /
wsiklandiran kelimesi kullanilmis fakat ardindan bu kullanim seklininsebebin,
miisebbib yerine kullaniimas: ilkesine dayandirilmaya calisilarak bu anlam
inceliginin farkinda olunmadigigésterilmistir.'** Buna ragmen, Fahreddin Rézi’den

yaklagik olarak 300-350 yil 6nce yasamis olan bazi alimler, ¢ok isabetli bir sekilde

19 Muhammad Mutevelli es-Sa’ravi (6.h. 1418), Mu cizetu’l-Kur an, 1X,el-Muhtaru’l-islami, Kahire,
1978, 85.

2% yunus, 10/67; isra, 17/12; Neml, 27/86; Mii’min, 40/61.

21 Ornek icin sunlarin meallerine bakilabilir: Celal Yildirim, Ali Fikri Yavuz, Yasar Nuri Oztiirk,
Siileyman Ates, Suat Yildirim, Saban Piris.

122 es-Se’alebi, el-Kesfve’l-Beyan, VI, 87; Zemahseri, el-Kessaf,11, 358.

123 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, XV, 144; Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzu’l-Kur’dn, 1, 279; ibn Ebu
Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, 11, 266.

124 Fahreddin er-Rézi, Mefditihu’I-Gayb, XVII, 280.
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15181in gérme eylemindeki énemine dikkatleri ¢cekmis ve 151k olmazsa gormenin de
olamayacagini vurgulamislardir. Buna ilaveten, 1518in yalmiz basina goérmeyi
saglayamayacagini, bunun i¢in de hem goziin saglikli olmasi hem de 1s18in
bulunmas: gerektigini belirtmislerdir.'*’Maturidi ile ¢agdas olan Semerkandi’nin de
bu ayetin tefsirini adeta gecistirmesi, 1518 goérmedeki Oneminin bilinmedigi

diisiincemizi kuvvetlendirmektedir.'*®

Kur’an, gbzilin gorevini yerine getirebilmesi i¢in 1518in 6dnemini belirtmenin
yanisira gérme duyumunun ger¢ceklesmesinde temel unsur olan goziin saglikli olmasi
gerektigini de belirterek,'*’ gérmenin farkl bircok yoniine dikkatlerimizi ¢eker.'**Bu
ylizden gérme duyusundan mahrum olanlara Kur’an, bazi konularda muafiyetler

getirmistir.'*’

Fakat Allah’a kars1 sorumluluklarinin gereklerini yapma konusunda
onlar1 diger insanlarla ayni derecede tutmaya devam etmistir.*°Gérme duyusu,
varligi anlama ve yorumlama noktasinda merkezi bir 6neme sahip oldugu igin
Kur’an, mecazen hakikatianlama’yr gormeye, hakikati anlamamay: ise korliige

131

benzetmis ve hakikati gorenle gormeyeni ayri yerlere oturtmustur. ° Hakikati net

goremeyenleri ise gozleri bozuk olmakla nitelemistir diyebiliriz. Ciinkii a il Q’cj

132 ayeti ve benzerlerinde kullanilan 33\e

YIS “gozleri iizerinde de bir perde vardir
‘bir perde’ ifadesi, goz kusurlar olarak anlasilabilir. Bu niteleme Kur’an’da heva ve
hevesine uyanlar133 ve kafirler'* i¢in olmak iizere iki yerde kullanilmistir. Heva ve
hevese gore yasamak, hakikati insana bulanik gosterir. Yani net gostermez. Durum
boyle olunca bdyleleri katarakt olmus gibi, varliga ve olaylara bugulu camlar

arkasindan bakiyorlar demek olur. Ciinkii katarakt, g6z bebeginin arkasinda bulunan

125 el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V1, 63; Ebu Muhammed Ibn Ebu Hatim (6.h. 327), Tefsiru’l-
Kurdni’l-Azim li Ibn Ebi Hatim, V1, (Thk: Es’ed Muhammed Tayyib), Mektebetu Nizar Mustafa
el-Baz, Suudi Arabistan, h. 1419, 1967.

126 os-Semerkandi, Bahru'l- ‘Uliim, 11, 124.

127 yusuf, 12/93.

128 Bakara, 2/17, 73, 84, 133, 167, 185, 282; Al-i Imran, 3/18, 52, 64, 70, 81; Nisa, 4/6, 15, 135, 166;
Maide, 5/8, 31, 44, 111; En’am, 6/19, 104, 130, 144, 150; A’raf, 7/27, 37, 172, 179, 195, 198, 201;
Enfal, 8/43; Tevbe, 9/107; Yunus, 10/43; Hud, 11/20; 44, 54; Yusuf, 12/26, 81; Ra’d, 13/12;
Kehf, 18/26; Meryem, 19/38, 42; Taha, 20/10, 96, Enbiya, 21/3; Neml, 27/7, 54, 93; Kasas, 28/11,
29, 72; Rum, 30/24; Lokman, 31/31; Mii’min, 40/13, 81, Necm, 53/11, 18.

129 Nur, 24/61; Fetih, 48/17.

130 Abese, 80/2.

B En’am, 6/50; Hud, 11/24; Ra’d, 13/16; Fatir, 35/19; Mii’min, 40/58.

132 Bakara, 2/7; Casiye, 45/23.

133 Casiye, 45/23.

134 Bakara, 2/7.



41

ve gormeyi saglayan dogal g6z merceginin saydamhgimi kaybederek matlasmasi'>’
demektir. Kafirler ise hakikate karsi hep mesafeli olduklar1 ve dogru bakis agisim
yakalayamadiklar1 i¢in astigmat ve hipermetropilere benzerler. Kafirlerin bu
sorunlarint giderebilmeleri i¢in Oncelikle rahatsizliklarini kabul etmeleri gerekir.
Ancak boyle bir kabulden sonra tedavi olmak isteyecek ve tedavi imkanlarimi
arayacaklardir. Bundan dolay1 korlerin, mahkemelerde gérmeyi gerektiren olaylara
tanikliklarinin kabul edilmemesi gibi,"*® kafirlerin ve biiyiik giinah esleyenlerin de
hakikate kars1 tanikliklar1 kabul edilmez ve boyle bir taniklik yapmalari durumunda
ise bu tanikliklarinin higbir degeri olmaz diyebiliriz. Bundan dolay1 hakikati gorenler
Kur’an’da basiret ehli olarak nitelendirilirler. Gozli saglikli olanlar, varlig1 nasil net
gorebiliyorlarsa basireti acik olanlar da hakikati aym1 agiklikta ve netlikte
gorebiliyorlar. Basiret kalbin goérme yetenegidir. Ciinkii basar, gozle goérmek
anlaminda kullanilirken, basiret ise goniille gérmek anlaminda kullanilir. Basiret
kelimesinin ¢ogulu ise _bwaydir.“Gergcek su ki size Rabbinizden basiretler
gelmigtir.”"*"Bu yiizden & s»=kelimesi, gérme organi olan géz anlaminda neredeyse

hi¢ kullanilmaz."**

Kur’an’da gérmenin fonksiyonlarmi anlatan diger kelimeler: ¢l o, 28 ve
ki kelimeleridir. Bu kelimeler de kullamldigi yere gore farkli anlamlarda
kullanilmistir.Bu kelimelerdeki anlam inceliklerinin ve manaya delalet yonlerinin
bilinmesi, Kur’an’in daha dogru anlagilmasini saglayacaktir. Simdi bu kelimelerin

gorme duyusunun hangi boyutlarini anlattig1 tizerinde duralim.

Kur’an’da, gérmek anlaminda kullanilan kelimelerden ilkis!) kelimesidir. Bu
kelimenin sozlik anlamigoziin goriintiiyii idrak etmesidir.”’Bu yoniiyle kelime,

gorme duyumu anlamina gelmektedir.Fakat farkli baglamlarda kullanildig1 edat ve

135 Akin — Samsar, Goz Hastaliklar1, 105.

1 Eba Bekr bin Mes’ad el-Kasani (6.h. 587), Beddyi us-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdyi, VI, (Thk: Ali
Muhammed Muavvid — Adil Ahmed Abdulmevcud), Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 2003, 266.

BT En’am, 6/104; A’raf, 7/203; Isra, 17/102; Kasas, 28/43; Casiye, 45/20.

18 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 49; Ebubekr Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd (6.h. 321),
Cemheretu’l-Luga,l, (Thk: Remzi Munir Ba’lebeki), Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1987, 312;
Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, VII, 117, Ahmed ibn Faris (6.h. 395), Mekdyisu’I-Luga, 1, (Thk:
Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, byy, 1979, 253.

3% Halil b. Ahmed, Kitabu'I-‘Ayn, VIII, 307; Ebu Hilal el-Askeri (6.h. 395), el-Furiku’I-Lugaviyye,
(Thk: Muhammed Ibrahim Selim), Daru’l-ilmi ve’s-Sekafe, Kahire, tsz, 76; Ragib el-Isfehani, el-
Mufredat,208; Ahmed Ibn Faris (6.h. 395), Miicmelu’l-Luga, 1, (Thk: Ziiheyr Abdulmuhsin
Sultan), Muesssetu’r-Risale, Beyrut, 1986, 412.
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harflere bagl olarak gérmek,140gdzlemlemelc, anlamak, farkina varmak, sezmek,
idrak etmek, karar vermek, kabul etmek, goriisiinde olmak,minanmak, gortistinii ve
diisiincesini ifade etmek gibi anlamlara gelebilmektedir.'*Mesela; Hz. Nuh’un
kavmi, O’nun risaletini reddettikleri zaman bu reddedislerini, inkarlarinisu
goritisleriyle temellendirmeye calismislardi:“Kavminden hakki kabule
yanasmayanlarin ileri gelenleri: "Biz senin kisiliginde bizim gibi oliimlii bir
insandan bagka bir sey gormiiyoruz' dediler, "iistelik, hemen ilk bakista, icimizde,
asag tabakadan bir takim (dar goriislii) insanlarin disinda kimsenin seni izledigini
de gormiiyoruz; dolayisiyla, bize karst bir iistiinliigiiniiz oldugu goriigiinde degiliz;
tersine, yalanci kimseler oldugunuzu saniyoruz!”'“hemen ilk bakista” ifadesiyle
de aslinda soylediklerinin herkes tarafindan gozlemlenebilecek bir gerceklik
oldugunu anlatmak istemislerdir.'**Hz. Nuh (as)’in, onlara verdigi cevapta hakikati
anlayamadiklar1 gercegini,onlarin korliigiiyle dile getirmektedir.“(Nuh:) "Ey
kavmim!" dedi, "Ne dersiniz, ya benim, Rabbimin katindan apacik bir kanita
dayandigim; Onun katindan bana (aydinlatict) bir rahmetin, (bir vahyin)
bahsedildigi dogruysa ve siz de buna karsi kor kalmissaniz, soyleyin, hosunuza
gitmedigi halde onu goviip fark etmeniz icin sizi zorlayabilir miyiz? " Ciinkii
gordiiklerini yanlhs algilayip anlamlandirmalari, goriis ve diisiincenin oznelliginin
bir gostergesi olarak da degerlendirilebilir kigoriis ve diisiincenin temel ozelligi de
oznel oluslaridir. Bunun temel nedeni ise Hz. Nuh’u dinlemek istememelerindeki
wsrarlaridir."*® Algiin 6znelligi bélimiinde bu durumu daha ayrintili bir sekilde izah

edecegiz.

"% Tekasur, 102/7; Araf, 7/27; Necm, 53/11-12; Tevbe, 9/40.

41" En’am, 6/40; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi (6.h. 537), Meddriku 't-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil, (Thk: Yusuf Ali Bedivi), Beyrut, 1998, I, 503.

"2 fbn Manztr, Lisanu’l-Arab, 1537-1545; Zemahseri, Esdsu’l-Beldge, 1, 326; Nesvan b. Said el-
Humeyri el-Yemeni (6.h. 573), Semsu’l- ‘Uliim ve Devau Kelami’l- ‘Arab mine’l-Kelim, 1V, (Thk:
Hiiseyin b. Abdullah el-Omeri — Mutahhir b. Ali el-iryani — Yusuf Muhammed Abdullah), Daru’l-
Fikri’l-Mu’asir, Beyrut, 1999, 2723.

' Had, 11/27.

4 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’ (6.h. 207), Me dni’l-Kurdn, 11, (Thk: Ahmed Yusuf
Necati — Muhammed Ali en-Neccar — Abdullah Fettah Ismail es-Selibi), Daru’l-Misriyye, Misir,
tsz., 11; Ebu ‘Ubeyde, Mecdzu’I-Kur’dn, 1, 287.

" Had, 11/28.

146 Taberi, Cdmi'u ‘I-Beyan, XV, 297; es-Semerkandi, Bahru’l-Ulum, 11, 147; Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed el-Maverdi (6.h. 450), en-Nuket ve’l-‘Uyin, 11, (Thk: Ibn Abdulmaksid b.
Abdurrahim), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, tsz, 466; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 389; Ibn-i
‘Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X11, 52.
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Goriis ve diisiince anlaminda kullanilan i /er-re’y’in zit anlamlisi, 42/ el-
‘ameh kelimesidir. (<= / el-‘amy, gérmemek ve anlamamak anlaminda kullanilirken
‘ameh kelimesi,sadece goriis, diisiince ve bakis acisindaki korliigi ifade eder.'*’Bu
ylizden sagkin olmak, goriis ve diislincede bocalamak ve dogruyu bulamamak
anlamlarina gelir."*“Allah da bu alayci tavirlarindan dolayr onlara hak ettikleri
karsihigr verecek ve onlart kiistahliklari ile bas basa saskinca bocalamaya terk

edecektir.”'®

Sapkin goriis, diisiince ve yanilgilarinin etkisinden kendilerini
kurtaracak bir ¢ikis yolu bulamadan hayatlarini tiiketirler. Ciinkii inanmaktaki
isteksizliklerinden dolay1 Allah, gorebilme ve anlayabilme yeteneklerini ellerinden

alir. Bunun dogal sonucu olarak da hayatlar1 boyunca saskinca bocalayip dururlar.'

Kur’an’da gérme duyusunun farkli bir islevsel boyutunu anlatan diger bir
kelime x5 kelimesidir. Bu kelime, bir seyin goriintiisiinii ve mahiyetini idrak
edebilmek icin basar ve basiretin o seye yogunlastirilmasy,'' bir seyi gdrme
duyusuyla idrak etmek igin zuhur etmesini talep etmek," bir seyi diistinerek
gozlemlemek'> anlamlarina gelir.Gozlem yapmak, bu kelimenin dilimizdeki en
uygun karsiligr olabilir. Ciinkii gozlem,bir nesnenin, olayin veya hakikatin
mahiyetinin bilinmesi amaciyla, dikkatli ve planli olarak ele alinip incelenmesi

demektir.'>*

Bu temel anlaminin yani sira kelime, bazen bakmak, bakislarini
cevirmek, yoneltmek, diistinmek, tasarlamak, siire tanimak, aklindan ge(;irmek,155
gibi anlamlara da gelebilmektedir. Fakat Kur’an’daki genel kullanim, goézlem
yapmak ve incelemek anlamlarini yansitacak sekildedir diyebiliriz. “Sizden once

(nice) hayat tarzlari® gelip gecti. Oyleyse, yeryiiziinde dolasin ve hakikati

147 es-Se’alebi, Fikhu ‘I-Luga, 56.

'8 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11, 311; el-‘izz b. Abdusselam (6.h. 660), Tefsiru l-Kur dn,
I(Thk: Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi), Daru ibn Hazm, Beyrut, 1996, 105; Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed Semsuddin el-Kurtubi (6.h.671), el-Cami’ li’Ahkami’l-Kur’an, 1, (Thk:
Ahmed el-Berdiini —ibrahim Etfis), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1964, 209.

149 Bakara, 2/15. Ayrica bakimiz: En’am, 6/110; A’raf, 7/186; Yunus, 10/11; Hicr, 15/72; Mu’minun,
23/75; Neml, 27/4.

B {on-i Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’'l-Azim, 1, 95.

I Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt, 497; ion Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 4465.

132 ol-Askerd, el-Furiiku 'l-Lugaviyye, 76.

'3 {bn Faris, Mekdyisu'l-Luga, V, 444.

5*Mehmet Dogan,Biiyiik Tiirkce Sozliik,Pinar Yayinlari, Istanbul, 2009, 1430.

155 Serdar Mutcali, Arapca Tiirkce Sozlik, Dagarcik, Istanbul, 2001, 895.

1% Hayat tarzlari diye terciime edilen kelime siinendir. Siinnenin ¢oguludur. Tabi olunan érnek yasam
bi¢imi anlamina geldigi i¢in bu sekilde terclime edilmesi uygun goriilmiigtiir. (Taberi, Cami’u’l-
Beyan,VII, 230; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, X, 369.)
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yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin!”">’ Ayette gecen 's)kilé kelimesi,
derinlemesine inceleme, arastirma ve uzun soluklu goézlem yapma anlamlarina

gelmektedir. Bakmay1 degil, inceleyerek gormeyi ifade eder.'™

Ciinkli gegmis
milletlere ait bilgi ve belgeler, ancak uzun soluklu arastirma ve incelemeler
sonucunda elde edilebilir. Gegmis medeniyetlere ait saraylarin, kalelerin, hanlarin,
hamamlarin, kervan saraylarin, mezarlarin vb. kalintilarin arastirilabilmesi 6ncelikle
arkeoloji ve tarih gibi bilim dallarinin uzun calismalar1 sonucunda elde edecegi yazit

veya yazili belgeleri incelemekle miimkiin olabilir.

Bu kelimenin gozlem ve inceleme yapmak anlaminda kullanildig1 su ayette
daha bariz bir sekilde kendisini gdstermektedir: & Gl 15 (a8 15138 EESN PP O
Y S e & &) 55a Y s £ 4 “De ki: "Diinyayt gezin dolasin da, Allah'in
yaratmaya nasil basladigimi inceleyin! Sonra, Allah son yaratmayr da
gerceklestirecektir. Allah elbette her seye giicii yetendir.""”’CERN olarak bilinen
diinyanin en biiyiik parcacik fizigi laboratuvarinda, belki de diinya tarihinin en ilging
deneyleri yapiliyor. Bu laboratuvar, ¢ember seklindeki tiiplerde birbirinin zit
yoniinde proton adli pargaciklar hizlandirmakta, zit yonde hareket ettirilen
parcaciklarin hizlari, yani enerjileri yeterli seviyeye geldiginde ise birbirleriyle
carpistirllmaktadir. Bu ¢arpigsma neticesinde muazzam bir enerji agiga ¢ikmaktadir.
Fizikgiler iste bu pargaciklarin enerji ve hizlarin1 6lgerek evrenin yaratilisi ile ilgili
detaylar1 6grenmeye caligmaktadirlar. Bunun sonucunda da sayisiz pargacik
olusturulmaktadir. Bilim adamlar, parcaciklarin birbiriyle c¢arpigsmasi ile
yasananlarin, evrenin Allah tarafindan yaratilmasindan ¢ok ¢ok kisa siire sonrasina
benzedigini belirtmektedirler.Bundan dolay1 bu anin incelenmesi, evrenin Big Bang

ile nasil yaratildiginin detaylarini 6grenmeyi miimkiin kilacaktir.

Evrenin yaratilisi, bundan bir asir dnce astronomlarin dnemli bir bolimii
tarafindan goz ardi edilen bir kavramdi. Bunun nedeni, XIX. yiizyildaki bilim

anlayisinin, evrenin sonsuzdan beri oldugu varsayimini benimsemesiydi. Evreni

157 Al-i imrén, 3/137. Benzer 6rnekler icin bakiniz: Bakara, 2/50, 55, 104, 259; Al-i imran, 3/137, 143,
Nisa, 4/50, En’am, 6/11, 46, 65, 99; A’raf, 7/84, 86, 103, 129, 185; Yunus, 10/14, 39, 73, 101;
Yusuf, 12/109; Nahl, 16/36, isra, 17/21; Kehf, 18/19; Neml, 27/14, 27, 41, 51, 69; Kasas, 28/40;
Rum, 30/9, 42, 50, Fatir, 35/44; Zumer, 39/68; Mii’'min, 40/21, 82; Stra, 42/45.

el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye,1, 76.

13 Ankebut, 29/20.
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inceleyen bilim adamlarinin ¢ogu, zaten sonsuzdan beri var olan bir maddeler
biitiiniiyle kars1 karsiya olduklarini sanmalarindan dolay1 evren icin bir Yaratilisin,
yani bir baslangicin oldugunu akillarma bile getirmemislerdi.'®Oysa bilim, evrenin
bir baslangici oldugu ger¢egini gozlem ve deneylerle ispatlamistir. CERN deneyleri
de yaratilisa dair bu bilimsel gergekleri destekledikleri i¢in 6nem tasimaktadir.''Bu
gerceklere binaen ayetin yaratmanin baslangicina dikkatleri ¢ekerek gozlem ve
inceleme yapilmasi1 gerektigini istemesi, kelimenin tasidigi anlami gostermesi
acisindan onem arzetmektedir. Yaratilisin baslangici, takdir edilir ki sadece bakmakla
bilinebilecek bir durum degildir. Bunu 6grenmek ve ¢ozmek, uzun siireli ¢alisma ve
incelemeler sonucunda miimkiin olabilir. Bundan dolay1,bu kelimenin gectigi ayetleri
“Yeryiiziinde gezin, bakin...”'* diye terciime etmek, hatali ve eksik bir terciime

olmaktan kendisini kurtaramayacaktir.

Yukarida anlatilanlardan su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Varhigin
bulundugu ve olaylarin meydana geldigi mekanlar ziyaret etmek insani1 varligi daha
iyl tamimak i¢in uygun bir psikolojik hale sokacaktir.Olaylarin meydana geldigi
zamanin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik yapisini goéz onilinde bulundurmak,
olaylarin mahiyeti ve nedenleri gibi hususlar1 yerinde incelenmek empati yapmayi
miimkiin kilacaktir. Bunu yaparken de bastan sona veya sondan basa dogru bir tertip
ve diizen takip etmek, fikrin dagilmamasini netice verecek ve olaylardan ibret
almmasini kolaylastiracaktir.Bunlarin ardindan kiyas yoluyla goézlemlenebilenden
gozlemlenemeyene gegis yapmak, hakikatin dogru algilanmasin1 miimkiin kilacaktir.
Bu bakis ve diisiince acis1 da tefekkiir etmek ve ibret almanin temel unsurlarini
meydana getirmektedir.'”Bu da bizlere gosteriyor ki ki ve tiirevi kelimeleri
anlamlandirirken  belirtilen farklara riayet etmemek, anlamin buharlasmasini

kaginilmaz kilacaktir.

10 Georges Politzer, Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, Sosyal Yayinlar, istanbul, 1997, 59-70.

' Mert Arslanoglu, “CERN Deneyi Neden Bu Kadar Onemli Biliyor musunuz?”, Milliyet Gazetesi,
06.08.2012.

192 Al-i imran, 3/137. ilgili ayetle ilgili yorumlari igin bakiniz: Elmahli Hamdi Yazir, Omer Nastihi
Bilmen, Hasan Basri Cantay, Ali Bulag, Ali Fikri Yavuz, Yasar Nuri Oztiirk, Abdulbaki
Golpinarli, Saban Pirig, Diyanet Vakfi Meali.

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 390-391.
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Gorme islevini anlatan diger bir kavram isex¢d kelimesidir.Sozlik anlamu,
basar ve basiret haliyle hazir bulunup sahitlik etmek demektir.'®* Ism-i fail kalib1
wlicogulu ¢laed’dir. Sahitlik, gormeye dayanan bir bilgi ile siiphesiz dogruyu haber
vermek demektir.'®® Bu durumda sahit olmak, varliga ve olaylara birden ¢ok duyu
organiyla tanik olmak demek olur. Ciinkii sahitlikte hazir bulunmak gibi bir sartin
varlig1 s6z konusudur ki bu durum,hazir bulunulan ortamda varliga ve olaya en az
gorme ve duyma olmak lizere iki duyuyla tanik olmak demektir. Olayimn meydana
geldigi ortamda hazir olma durumu, gérme ve duymanin disindaki duyularin da
farkli yonleriyle olayr duyumsamasini miimkiin kilar. Bu yiizden sahitlik, sagladig
bilgi itibariyle daha genis bir imkan sunmaktadir.Mahkemelerde sahitliklerin
muteber olmasi, lehte ve aleyhte delil olarak kabul edilmesi i¢in sahitlerde bulunmasi

gereken sartlarn titizlikle belirlenmesi,'*°

sagladig1 bu imkandan dolay: taraflarin
magdur olmalarini engellemeye  yoneliktir.csall sia sas e 15 0ET “Yoksa (ey
Yahudiler ve ey Hristiyanlar!) Ydkub'a oliim hazir olunca siz orada bulunuyor
muydunuz?”'*Tevhidi ve risaleti carpitmalarmdan dolay1, Yahudilerin bu konuda
sOylediklerinin gegersizligini, Yakub (as)’m son vasiyeti aninda tanik olarak
bulunmadiklarin1 vurgulayarak gegersiz sayan Kur’an, sahitlikteki en 6nemli hususun

olaya gorgii taniklig1 yapmak oldugunu da bdylece vurgulamus olmaktadir.'®®

Son kelimemiz iseu¥! / el-linskavramidir.Sozliikte <Y/ el-lins kelimesi,
cinn, tirkme, kagcma ve hoslanmamanin karsit1 olarak kullanilir. Bulundugu

baglamlarda ve harekelerinin farklilhigina gore yakinlik hissetmek, alismak, cana

1% Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, 268; ibn Faris, Mucme’l-Luga, 1, 514; Ebu’l-Munzir Seleme b.
Muslim es-Sahari (6.h. 511), el-Ibdne fi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 111, (Thk: Abdulkerim Halife —
Nusret Abdurrahman — Salah Cirar ve bgk), Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, Maskat, 1999,
283; Zemahseri, Esdsu’'l-Beldge, 1, 524.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 359.

16 e]-Kasani, Beddyi us-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdyi, VI, 266; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib
el-Maverdi (6.h. 450), el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imdm es-Safii, XVII, (Thk: Ali
Muhammed Muavviz — Adil Ahmed Abdulmevcid), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1999, 225-
227; Sihabuddin Ebu’t-Tayyib Ebu Suci’ (6.h.593 ), el-Gaye ve t-Takrib, 1, Alemu’l-Kutub, bby,
tsz, 46; Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Serif en-Nevevi (6.h. 676), Minhdcu 't-Talibin ve ‘Umdetu ’l-
Muftin fi’l-Fikh, 1, (Thk: ‘Ivad Kasim Ahmed ‘ivad), Daru’l-Fikr, byy, 2005, 345-348.

17 Bakara, 2/133. Benzer kullanimlar icin bakiniz: Bakara, 2/23, 143, 282; Al-i imran, 3/99, 140;
Nisa, 4/135; Maide, 5/8, 44; En’am, 6/144, 150; Nur, 24/4, 6, 13.

168 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, 111, 97; el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1, 576; Ebu’l-Hasan Ali el-
Vahidi (6.h. 468), et-Tefsiru’l-Besit, 11, (Thk: Lucnetun ‘Ilmiyye min Céami’ati’l-imam
Muhammed b. Su’id), ‘imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi, byy, h. 1430, 345;Burhanuddin el-Kirmani (&.h.
505), Gerdibu't-Tefsir ve ‘Acdibu’t-Te vil, 1, Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye, Beyrut, tsz,
178.
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yakin, samimi olmak, gormek, fark etmek, tespit etmek, izin istemek'® gibi

anlamlara da gelebilmektedir.!”

Bundan dolayi, Araplar insanlara yakin olan ve
onlardan kagmayan hayvanlara ! /insi, insanlardan iirken ve uzak duran
hayvanlara da =4/ vahsi derler.”'Bu ag¢iklamalardan da anlasildigi gibi gormeyi
ifade eden bu kelime psikolojik bir asinalik ve yakinlik durumunu anlatmaktadir.
Ri’yette oldugu gibi sadece gozle gorme anlamina gelmez. Ayni1 zamanda goriilen
seye karsi bir vahset ve iirkme degil de bir yakinlik ve {nsiyet durumunu
anlatmaktadir.' 725 &l ] G ARy & 156153 “Hani, o (uzakta) bir ates gormiis

ve ailesine: "Siz burada bekleyin; ben bir ates gordiim'"' demigti.”' "

Bundan dolay1
ayettekicwil fiili, sadece gordiim olarak terciime edilirse kelimenin anlatmak istedigi
mefhiim tam olarak yansitilmamis olur. Ciinkii Hz. Musa’nin gordiigii ates, onda bir
linsiyet peyda etmis. Ates ve atesin etrafinda karsilasacagi muhtemel seyler, Hz.
Musa i¢in bir korku, tehlike, belirsizlik veya bilinmezligin kaynagi degil de tam
tersine Hz. Musa (as) tarafindan bir samimiyetin, siginagin ve rehberligin igareti
olarak algilanmistir. Zaten ayetin basinda !/ re’a fiilinin kullanilmasi, (=¥ el-lins
kelimesinin bir goriintliniin gozle idrak edilmesinden farkli bir seyi anlattigini

gostermektedir. Clinkii !, kelimesi, bir goriintiiniin géz tarafindan algilanmasini

anlatirken<dl kelimesi, Hz. Musa’nin o anki psikolojik halini de anlatir.

Bu psikolojik halin anlatildigi diger bir drnek 133 s &l (6 “4klen

»17% ayetidir. Abdullah b. Mes’ud’un kiraatinda

olgunlastiklarini  goriirseniz
kelimenin  bu ayetteiuwa\ / ahsestuyani duyumsadim anlamina geldigi

sdylenir.' "Riisd’iin ise akilli olmak ve dinde salah sahibi olma anlamimna geldigi

"% Nur, 24/27.

0 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt,28; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 1, 147-150; el-Firuzabadi, el-
Kdamusu’I-Muhit,1, 530-531; Cemaluddin Ali es-Siddiki el-Hindi el-Fetteni (6.h. 986), Mecme 'u
Bihdri’l-Envir fi Gerdibi't-Tenzil ve Letdifi’l-Ahbdr, 1, Matbaatu Meclisi Daireti’l-Me’arifi’l-
Osmaniyye, byy, 1967, 108.

" {on-i Manzir, Lisanu’l-Arab, 149; et-Tehanevi, Kessdf,277.

172 el-‘Askerd, el-Furitku’l-Lugaviyye, 1, 77; Aise Muhammed Ali Abdurrahman Binti’s-Sati’ (6.h.
1419), el-I’cdzu ‘I-Beyani li’lI-Kur’dn ve Mesdil Ibni’l-Ezrak, Daru’1-Me’arif, 217.

"> Taha, 20/10.

'™ Nisa, 4/6.

> Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, VI, 575; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 473; Ebu Muhammed Abdulhakk b.
Atiyye (6.h. 542), el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitdbi’l- ‘Aziz, 11, (Thk: Abdusselam Abdussafi
Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, h. 1422, 10; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb,
IX, 497; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurdn, V, 36; el-Endiiliisi (6.h. 745), el-Bahru’I-Mubhit,
111, 518-519; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, 11, 216.
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belirtilir.'"°Bu iki kavram birlikte diisiiniildiigiinde aklin ve dinde salahin manevi ve
disaridan sadece ¢iplak gozle goriilebilir bir sey olmadigi anlasilir. Ciinkii bu iki
durum birlikte psikolojik bir olgunlugu ifade eder. Bu ise daha c¢oktespit etmek, fark
etmek gibi anlamlara gelir. Bu tespit, onlarin mallarin1 dogru yerlerde ve dogru
amaclar i¢in kullanip kullanamayacaklarin1 gézlemleyerek bu konuda onlarin giiven
verecegi olgunluk emarelerini sergilemeleriyle miimkiin olur. Ciinkii gbzle goriilen
sey olgunlasma emareleridir. Olgunluktan maksad, ergenlik donemine girildiginde
bes duyuyla fark edilebilen bir takim bedensel / fiziksel olgunlasma ve degisiklikler
degildir. Ayetin basindaki “onlari sinayin” ifadesi, kastedilen anlamin bu olmadigini
dogrular. Bundan dolayr smmama sonucunda goézlemlenmesi istenen sey akli
olgunlasma emareleridir.'”” Aymi kokten tireyen osliiwy) / el-isti’nds kelimesi de
yine psikolojik halin yogun oldugu bir gériis bicimini ifade etmektedir.“Ey iman
edenler! Kendi odalarimizin gayri odalara sahiblerine istinas edip seldm vermeden

girmeyiniz, bu sizin icin haywhdiwr, gerek ki diigiiniirsiim'iz.”178

Clinkii el-isti’nas
kelimesi, bu baglamda sadece izin istemek olarak terciime edilemez ¢linkii burada s6z
konusu olan izin, {insiyete mukarin bir anlam1 biinyesinde barindirir. Tanmidik, asina
ve samimi olunmayanlardan («\isYlkelimesiyle izin istenemez. Bundan dolay1, polis
bir eve girmek istedigi zaman ¢¥i¥V'da bulunabilir (4&wY’ta bulunamaz.'”
Unsiyet peyda etmenin en énemli yollarindan birinin gdz temasi olmasi, kelimeyi
gérme diye anlamlandirmada etkili olmus olabilir. Cilinkii bakislar, insan1 olumlu ya

da olumsuz mutlaka ele verir. Onun i¢in insanlar duygularmi gizlemek igin

bakiglarini kagirir veya renkli gozliikk kullanir.'®
2.2.1.2.3. VERI VE BILGI DEGERI

Gorme duyusu, insanlarin varligi ve hayati anlayip anlamlandirmasi igin
kullandig1 en 6nemli ve en kuvvetli duyudur.' Bundan dolay1 denebilir ki insanlarin

en fazla 6nem verdigi duyu, géorme duyusudur. Hatta bazen o kadar 6nemsenir ki bu

176 Fahreddin er-Rézi, Mefditihu’l-Gayb, 1X, 497; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurdn, V, 36; el-
Endiiliisi, el-Bahru’I-Mubhit, 111, 518-519; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l- ‘Azim, 11, 216.

7 Binti’s-Sati’, el-I’cdzu’I-Beyani,217-218.

'8 Nur, 24/27.

' Binti’s-Sati’, el-I "cdzu 'l-Beydni, 218.

180 K ara, Kur’an’da Beden Dili, 28.

81 ibn Sind, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, (Serh: Nasiru’d-Din et-Tasi, Thk: Siileyman Diinya), Kahire, II,
41.
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duyu, kisi goziiyle géoremedigi hi¢bir hakikatin varligini kabullenemez bir duruma
diiser ve hakikati sadece goriilebilenlerle sinirlar. Bunun dogal sonucu olarak da bu
durum, biiyiik yanilgilar1 ve aldanmalar1 beraberinde getirir. Bu yanilgilardan
korunabilmenin belki de ilk basamagi, gozlerin sinirlarii bilmektir.Higbir saglik
sorunu olmayan gozler dahi biitiin varlig1 ve hakikati gérebilme noktasin son derece
stnirhidir. Bunun i¢in simirlart bilinen goziin, neleri géremeyecegi kendiliginden
ortaya ¢ikar. Kur’an, goziin sinirlarint direkt veya dolayl olarak birgok ayetinde dile
getirmis ve insanlar1 gorme duyusunun simirlart konusunda uyarmistir. Direkt olarak
goziin smirlarim1 belirleyen ayetlere su Ornekler verilebilir: “Gékleri, goriilebilir

herhangi bir destek, dayanak olmadan yiikselten...”182

, yani gokleri tasiyan
destekler var fakat siz gbremezsiniz. Ciinkii gozleriniz onu gorebilecek yeterlilige
sahip degildir.'® Ciinkii gokyiizii, ¢esitli nedenlerden otiirii tanimlamasi zor bir
kavramdir. Kabaca kisinin ac¢ik alanda yukar1 baktiginda gordiigi, tim gok

184 «

cisimlerini ¢evreledigi gozlemlenen bosluk olarak nitelendirilebilir. Ciinkii o ve

. . .« o . ve o P o e 185
kabilesi, sizin onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.”

Seytanin ve
avanelerinin insanlar tarafindan gériinememesi de yine gozlerinin yetersizliklerinden

dolayidir."™

Dolaylar1 olarak gormenin smirlarin1  anlatan ayetler ise daha c¢ok
kullandiklar1 bazi kavram ve kelimelerle bunu yaparlar. Mesela gérmenin sinirlarini
ifade eden kavramlardan biri (i /c-n-n’dir. Ciinkii c-n-n’in asli anlami; bir seyin
duyulardan gizlenmesidir."” “Gece onu gizledi”'®® Bu kék anlamindan hareketle

dilbilimciler, el-cinn teriminin yogun veya sasirtict karanligi ve daha genel anlamda

'%2 Ra’d, 13/2; Lokman, 31/10.

'8 Taberi, Cdmi’ul-Beydn, XVI, 323; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 512; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’I-Kitdabi’l- ‘Aziz, 111, 291; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XVIII, 525; Kurtubi,
el-Cami’ i’ Ahkdmi’l-Kur’én, 1X, 279; el-Endiiliisi,, el-Bahru’l-Muhit, V1, 342; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, TV, 429; Ibrahim b. Omer Burhanuddin el-Bika’i, Nazmu d-Durer fi
Tendsubi’l-Ayati ve’s-Suver, X, Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, Kahire, tsz, 270; Ebussudd, /rsddu I-
Akli’s-Selim,V, 3; Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.h. 1250), Fethu’l-Kadir, 111, Daru Ibn Kesir,
Dimesk, h. 1414, 77; Sihabuddin Mahmid b. Abdullah el-Huseyni el-Alasi (6.h. 1270), Rihu’l-
Me’ani fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Azim ve’s-Seb il Mesani, X111, (Thk: Ali Abdulbari Atiyye), Idaretu’t-
Tiba’eti’l-Munire, Beyrut, tsz, 87.

134 fbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X111, 80.

'8 A’raf, 7/27.

18 et-Tahanevi, Kessdf, 1, 586.

""" Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, V1, 21; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt,1, 98; ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, 701; el-Firuzabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, 1, 1187; et-Tahanevi, Kegsaf, 1, 583.

'8 En’am, 6/76.
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insamn duyularina kapali olan seyleri, yani, normal olarak insanin kavrayamayacagi,
ama yine de kendilerine ait, somut ya da soyut objektif bir gercekligi bulunan seyleri,

varliklar veya giigleri gosterdigine isaret ederler.'™

Bundan dolay1 halk arasinda
duyu organlarina kapali olan ve gozler tarafindan goriilemeyen her tiirli ruhani
varliga “cinn” denmektedir.'”® Bu kategoriye melekler de dahildir. Her melek cinndir

fakat her cinn melek degildir.'"!

Bu organizmalar dyle ince tabiath ve bizimkinden o
kadar farkli bir fizyolojik yapiya sahiptirler ki normal olarak duyularimizia
kavranabilir durumda degillerdir. Canli bir organizmanin roliinii neyin oynayabildigi
ve neyin oynayamadig1 hakkinda ¢ok az sey biliyoruz, ayrica boyle olgular1 fark
edememe ve gozlemleyemememiz, hi¢bir sekilde onlarin varligini inkar etmemiz i¢in

yeterli bir mazeret olamaz.'”

Bundan dolay1 biyolojik yapilari bizimkinden ¢ok
farkli olan bu tiir varliklarin mevcudiyetini kabul ettigimiz zaman onlarla bes
duyumuzla -cok istisnai durum ve sartlar dahilinde olsa bile- iletisime
gecebilecegimizin - miimkiin ~ oldugunu  diistinmekmantik  disihik  olarak

nitelendirilmemelidir.

Ayni kok harflerinden tiiretilmis 4> / cennet kelimesi de zemini Ortiip
gizlediginden dolayr aga¢ topluluklarindan olusan bahgeye verilen addir.
Miisliimanlara bugiin itibariyle sevabi ve miikafati giz/i olan ve Miisliimanlarin
girecegi esenlik diyarina da bu yiizden “cennet” ismi verilir.'”> Duyu organlarindan
gizlenmis oldugundan dolay1 kalbe de cls) denir.'™ “Ve Musa belirledigimiz
vakitte, belirledigimiz yere (Sina Dagina) varinca, Rabbi onunla konustu. (Musa
da:) "Ey Rabbim" dedi, "gioster bana (kendini) ki seni goreyim!'" (Allah): "Beni
asla goremezsin. Ama yine de (istersen) su daga bir bak; eger o oylece yerinde
kalirsa, o zaman, ancak o zaman, beni gorebilirsin!"" Ve Rabbi savkini daga
gosterir gostermez onu toza topraga cevirdi ve Musa da bayilyp diistii; uyanip

kendine geldigi zaman '"'Ne simirsiz bir yiicelik seninki? Pismanlk icinde sana

189 Esed, Kur’'an Mesaji, 2002. 1335; et-Tahanevi, Kessdf, 585.

1 ibn Manziir, Lisanu I-Arab,703; et-Tahanevi, Kessdf, 1, 583-584.

1 Ragib el-isfehani, el-Miifredit,98-99.

192 Esed, Kur’an Mesdji, 1335; et-Tahanevi, age, 584.

193 {on Faris,Mekdyisu’l-Luga,1, 421.

194 Ragibel-isfehani, el-Miifieddt,98, ibn Faris, Mekayisu’l-Luga,I, 422; Sa’di Ebu Habib, el-
Kdamiisu’l-Fikhi Lugeten ve Istilahen, 1, Daru’l-Fikr, Dimegk, 1988, 69.
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siginiyorum ve (bundan boyle daima) inanlarin ilki olacagim!”"” Allah’1 diger
biitlin insanlardan daha iyi bilen peygamberlerin, Allah’tan imkénsiz bir talepte
bulunamayacaklarigercegi, bazi ulemanin bu ayeti kiyamette Allah’in ¢iplak gozle
gorilleceginin delili olarak kabul etmesine sebep olmustur.'”® Musa (as)’in bu
talebinin Allah tarafindan reddedilmesinin nedeni, onun goziiniin yetersizligidir.'”’
Ciinkii Allah,gﬁ;i o “gostermeyecegim”, & ,gi A “sana gostermeyecegim”’ veya il
& “kendimi gostermeyecegim” ifadelerinden hig birini kullanmamuisg, bunlarin yerine
5 A “beni goremeyeceksin” ifadesini tercih etmistir. Bu ifade isegdrme organinin

yetersizligini belirtmektedir.”"®

Gorme duyusunun smurlarint  bilmek, gorme duyumlarinin ihtiyath
yorumlanmasint gerektirir. Bunun farkinda olmayanlar ise gordiiklerini dogru
algilamadiklar i¢in dogru degerlendirmelerde de bulunamazlar. Fakat ¢ogu zaman
bu hallerini fark edemezler. Oyle ki celiskileri, sdylemlerinde dahi kendini ele
verirken, onlar bu celigkileri bile anlamazlar: “''Yoo", diyorlar, ""(Muhammed'in bu
soyledikleri) karmakarisik riiyalardan ibaret!" '"Yok yok, biitiin bunlart kendisi
uyduruyor!" "Haywr, o sadece bir sairdir!" "Peki, madem odyle, onceki

(peygamberlerin mucizelerle) gonderildigi gibi o da bize bir mucize getirse ya!l”'”’

Boylelerinin hakikatleri gozleriyle goérmeleri gerektigi saplantisinin vahim
neticeleri,“Kitdp ehli, senden, kendilerine gékten bir Kitdp indirmeni istiyorlar.
Miisa'dan bundan daha biiyiigiinii istemisler: "Alldh"t bize acikca goster!"
demiglerdi. Haksizliklarindan  dolayr  derhal onlart  yildirnm  giiriiltiisii
yakalamisti.”*’Peygamberlerini yalanlayip ona itaat etmeyerek helak olmayi hak
eden bu toplum, Allah’in azabin1 ne zaman ki duyu organlariyla algilamaya

basladilar o zaman arkalarina bakmadan kagismaya basladilar. Ciinkii hakikati her

195 A’raf, 7/143.

196 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 111, 33.

P74y e el il o L

198 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 153; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 11, 450;Beydavi, age, 111, 33;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,XIV, 354; el-Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VII,
278;el-Kucevi, Hasiyetu Muhyiddin Seyh Zade Ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi, 1V, 289-290; el-
Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, V, 162; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani I-Azim, T, 469; el-Bika’i,
Mazmu’d-Durer, VIII, 78.

19 Enbiya, 21/5. En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Yunus, 10/38; Mu’minun, 23/70, 83; Stra, 42/24; Tr,
52/30, 33, Hakka, 69/42.

2% Nisa, 4/153.
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tiirlii ikna edici delile ragmen inkar edenler, ancak maruz kaldiklar1 boyle koti bir
sonun dogrulugundan siiphe duymazlardi. Gozleriyle gérmeden inanmayacaklardi.
Gozleriyle gordiiler ama inanmalarinin kendilerine fayda saglayamamasindan dolay1
ge¢ kaldilar. Ciinkii imtihanin siiresi bitti. Peygamberlerce anlatilan hakikatler,
inkarcilarin duyu organlarinin kapsama alanlarina girmeden onlar i¢in o ylice

hakikatler bir anlam ifade etmedi.

Allah’t bilmek i¢in gérmek gerekiyor saplantilart o diizeye varmist1 ki Hz.
Muhammed (as)’in peygamberligine inanmak i¢in, Allah tarafindan Kur'an'in ona
s0z halinde indirilmis olmasini yeterli gormiiyorlardi. Ayrica bunu semavi
kitaplardan biri olarak da kabul etmek istemiyorlardi. Bundan dolayr Hz. Muhammed
(as)’dan kendilerine iki kapak arasinda Hz. Musa (as)’da oldugu gibi yazili halde
bulunan, bodylece dokunabilecekleri gokten bir kitap indirmesini talep
ediyorlardi.*'BunuAllah'n  degil, bizzat Muhammed (as)’in  yapmasini
istiyorlardi.Baskasina degil, kendilerine, kendi iizerlerine indirmesini istiyorlardi. Bu
da dolayli olarak peygamberligi kendilerinde gormedik¢ce ve kendilerinde
peygamberligi tecriibe etmedikce iman etmeyecekleri anlamia geliyordu.”*Bunlara
ilaveten kitabin mana veya nazim ve mana olarak vahy yoluyla kalbe inmesine ve
bundan sonra onun kullar tarafindan yazilmasina kanaat etmeyip, mucizevi bir
yaziyla levhalar lizerine yazilmis veya sayfalar halinde belli bir cisim olarak gokten
tizerlerine diistliglinii gozleriyle gérmek istiyorlar. Biitiin bu talepleri kargilanmadan
Kur’an’im  semavi  olusunu  kabul etmelerinin  miimkiin  olmadigim
soyliiyorlar.”” Algilanan goriintiiniin yanhs olabilecegi bizzat Kur’an tarafindan dile
getirilmektedir. Goriintiiniin yaniltict olabilecegi, bir seyin oldugundan farkl

gosterilmesi veya goriilmesiyle miimkiin olabilir. Allah dilediginde bunu kendisinin

2 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, 1X, 356; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 11, 130-131; Fahreddin er-
Rézi, Mefatihu ’I—Gayb, X1, 256; el-Kurtubi, el/-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, VI, 6; el-Endiiliisi, el-
Bahru’l-Muhit, 111, 401; el-Bika’i, Nazmu d-Durer, V, 454; Ebussulld, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim, TI,
249.

202 Taberi, Cdmi’ii’l-Beydn, XXIV, 43; Ebussuid, Irsddu’l-Akli’s-Selim, 1X, 63; Zemahseri, el-
Kessaf, IV, 656; Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes’d el-Begavi (6.h.. 510), Me dlimu 't-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, VIII, (Thk: Muhammed Abdullah Miinir — Osman Cum’a Demeyriyye —
Siileyman Miislim el-Hares), Daru Tayyibe, byy, 1997, 275.

3 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, V11, 206; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu
Nuzili’l-Kurdn, (Thk. Kemal Besytni Zaglul), Beyrut, 1991, 189; Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili,
III, 116-117.
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miidahalesiyle saglayabilecegini belirtir. Bunu da diledigine psikolojik istiinliigii

saglamak veya almak i¢in yapacagim soyler.***

Gorme duyusu, hayat1 ve varligi anlama ve algilamada 6nemli bir igleve sahip
olsa da elde ettigi duyumlar, tek bagina bunu saglayabilecek glicte ve netlikte
degildir. Gérme duyusunun bu yetersizlikleri bilinir, diger duyulardan elde edilen
verilerle desteklenirse ve saglam bir muhakemeyle bu sonuglar tahlil edilirse en az
yanilma orani temin edilmis olur. Ciinkii ger¢egi anlamak i¢in sart olan kalp/akil,
saglam duyular vedogru haber olarak bilinen ilmin bu ii¢ sacayagi, aktif bir sekilde
algilama siirecine dahil edilebilirse arzulanan hakikate ulasilabilir.””’Bununla birlikte
Islam, gdze bazi sinirlar getirir, gozlerin her seye ve her yere bakabilmesine izin
vermez ve gozleri siirlar.**Bu vb. durumlarda gézlerin kontrol altinda tutulmasi,
Allah’a ve Resuliine (as) itaat oldugu icin bakiglarini kontrol altinda tutanlara sonug

itibariyle bityiik miikafatlar vaad edilmektedir.”"’

2.2.2. KUR’AN’DA KULAK VE iSITME DUYUSU

2.2.2.1. FiZYOLOJi VE PSIKOLOJIDE KULAK VE ISITME
DUYUSU

2.2.2.1.1. ANATOMISI

Isitme orgam, kulaktir. Kulak, dis kulak, orta kulak ve i¢ kulak olmak iizere
tic kistmdan olusur. Dis kulak, kulak kepgesi ve orta kulak ile baglantiy1 saglayan dig

28 Orta kulak, ses dalgalarin ileten ii¢ kiigiik kemikeigi kapsar.

kulak yolunu kapsar.
I¢c kulak ise ses dalgalarmin alinmasina yarayan duyu reseptorleri ve gdvdenin

dengesinin muhafazasi i¢in gerekli olan reseptorleri igerir.>”

2% el-Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 111, 363; en-Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 1, 648; Alaaddin Ali b.
Muhammed el-Hazin (6.h. 741), Lubabu’t-Tevil fi Me’ani’t-Tenzil, 11, (Thk: Muhammed Ali
Sahin), Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, Beyrut, h. 1410, 310.

*% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 195.

2% Nur, 24/30, 31.

27 Ali b. Muhammed b. Abdulmelik el-Kitdmi el-Humeyri (6.h. 628), [hkdmu’n Nazar fi Ahkdmi n-
Nazar bi Hésseti’l-Basar, 1, (Thk: 1dris es-Samed?), Daru’l-Kalem, Dimesk, 2012, 103.

2% Ahmet R. Karasalihoglu, Kulak Burun Bogaz Hastaliklari ve Bas-Boyun Cerrahisi, Giines
Kitabevi, Ankara, 1992, 3.

299 Solomon, Insan Anatomisi ve Fizyolojisi, 121; Karasalihoglu, age, 8; Emre Cingi, Kulak Burun
Bogaz Hastaliklar:, Ugur Matbaasi, Eskisehir, 1982, 22.



54

2.2.2.1.2. GOREVI

Dis kulagin esas vazifesi ses dalgalarini almaktir. Orta kulakta yer alan kulak
zar1 ve kemikleri, havadaki titresimleri i¢ kulagin sivi ortamina tasir.*'’Bu sekilde
kulak kepgesinin topladigi ses dalgalarinin, kulagin ¢esitli boliimlerinde degisiklige
ugrayarak, aksiyon potansiyelleri halinde beyne gonderilip burada ses halinde

algilanarakigitme duyumunu meydana getirir.”'"

Ne var ki igitme olaymnin gerceklesmesi icin kulak yalniz basina yeterli
degildir. Diger duyu organlar1 gibi kulak da sadece iletim islemini gergeklestirir.
Yani fiziksel enerjiyi sinir akimlarina doniistiiriir. Sinir akimlar1 beynimizin temporal
loblarinda bulunan isitsel alanlarda islenene kadar sesi duyamayip giiriiltii, miizik
veya kelime olarak algilayamayiz.®'? Sinir akimlari beyne ulastiktan sonra iki
asamal1 bir siire¢ bagslar. Bu siiregte sinir akimlari 6nce anlamsiz ses parcaciklarina
ardindan da anlamli seslere doniistiiriiliir. Birinci asama, birincil isitsel bolgede
gerceklesir. Temporal lobun iist kisminda bulunan birincil isitsel korteks, sinir
akimlarini / elektrik sinyallerini cesitli perde ve yliksekliklerdeki sesler gibi temel
isitsel duyulara cevirir. Bunun ardindan birincil isitsel korteks, duyumlar: isitsel
cagrisim bolgesine gdnderir. Isitsel ¢agrisim bolgesi, bitisigindeki isitsel alandan
gelen sinir akimi seklindeki anlamsiz isitsel duyular1 alir. Isitsel ¢agrisim bolgesi,
anlamsiz isitsel duyular1 anlamli melodi, sarki, kelime veya climle gibi algilara

o oo e e 2]
déniistirir.?"?

Kulak, seslerin kaynaklarii tespit ederek yon tayininde de gorev alan bir
organdir. Ses kaynagina yakin olan kulak, bu sesi diger kulaktan daha erken ve daha
siddetli olarak duyar. Bu yiizden insanlar ancak sesin geldigi tarafa donerek yon
tayini yapabilirler. Kulak kepgeleri hareketli ve biiyiik olan hayvanlarda yon tayini
daha ¢abuk ve daha kolay yapilir.”* Bu gibi farkliliklar, canlilarin sesleri

duyabilmedeki yetenekleri birbirinden farklilastirir. Birgok canli, insana kiyasla daha

210 Ahmet Noyan, Fizyoloji, Anadolu U. Yay, Ankara, 1984, 278-279.

21 Karasalihoglu, age, 12.

212 RodPlotnik, Psikolojiye Girig, (Terc: Tamer Genis), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2007, 103.
213plotnik, age, 103.

14 Kemalettin Yaman, Fizyoloji, Ezgi Kitabevi, Bursa, 2009, 501.



55

215

ylksek veya daha diisiik frekansa sahip sesleri duyabilir.”” Cok sayida hayvanin,

depremi daha 6nceden hissetmesi, bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Kulagin bir vazifesi de viicudun dengesini saglamaktir. Fakat kulakta dengeyi
saglamaya yarayan sistem, gorme, eklem ve kaslarin derin duyusu olmak iizere

kendisi disinda iki sistemin daha yardimima ihtiya¢ duyar.*'®
2.2.2.1.3. VERISI VE BILGI DEGERI

Isitme duyusu, sesleri alma ve ayirma duyusudur. Isitme duyusu gorme
duyusuyla birlikte birincil duyularimizdandir. Diger duyu organlari, bizlere dnemli
bilgiler sunuyor olsalar da giinliik hayatta gérme ve isitme kadar kullanilmadiklar1

7 Bagka insanlara bilgi ve

icin onlar, ikincil duyular olarak nitelendirilir.”
tecriibelerimizi aktarmamiz ve onlarla iletisim kurmamizi saglayan dil, isitme duyusu
lizerine kurulmustur. Isitme sorunu olan ¢ocuklarin konusmay1 6grenememeleri bu
durumu bariz bir sekilde gostermektedir. Bu durum, ayn1 zamanda isitme duyusunun

hayatimizdaki yeri ve 6neminigdstermesi agisindan dnem arzetmektedir.

Kulagin, isitme fonksiyonunu dogru ve eksiksiz bir sekilde yerine
getirebilmesi igin ¢esitli kulak hastaliklarindan uzak olmasi1 gerekir. Clinkii sesin
kendisiyle alindig1 kulakta herhangi bir hastalik bulunursa sesin kalitesi ve sesle
iletilmek istenen mesajin anlagilmasinda cesitli sorunlarin yasanmasi kag¢inilmaz

olur.

Isitmeyi engelleyen veya aksatan gesitli kulak rahatsizliklar, kulagmn farkli
boliimlerinden kaynaklanir. Dis kulak, kulak zar1, orta kulak iltihaplari, parasentez,
kronik otisis media, orta kulak tiimorleri, ¢esitli i¢ kulak hastaliklari, konjential
sagirhik gibi  pek c¢ok hastalik, isitme duyumunu olumsuz etkileyen

hastaliklardandir.>'®

215 Abdurrahman Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji Insan Biyolojisi, Nobel Yaym Dagitim, Ankara,
2009, 129.

218 Cingi, age, 23.

27 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 103.

218 Keat Jin Lee, Kulak Burun Bogaz'in Esaslari Teshis ve Tedavi, (Vecdet Kayhan- Tayfun Sunay -
Cetin Kaleli), Atlas Tip Kitapgilik Yayinlari, Istanbul, 1988, 53- 122; Cingi, age, 53-116.
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2.2.2.2. KUR’AN’DA KULAK VE iSITME DUYUSU

2.2.2.2.1. ANATOMISI

Kur’an-1 Kerim’de duyma orgami olan kulagin karsihigi ig¢in o3 kelimesi
kullanilir. Cogulu )3/azan’dir”" Bu, miiennes bir kelimedir.ism-i tasgiri
@3§/ﬁzeyne’dir.220Kur’an’da kisas ayetinde kullanilan bu kelime, sadece organ olusu
yoniiyle dikkatlere sunulur: “Ve onlar icin (Tevrat’ta) hiikmettik: cana can, goze
goz, dise dis, kulaga kulak, buruna burun ve yaralamalarda (benzer) bir
karsilik...”**" Bu ayette gecen oY / kulak kelimesi, adil karsilik olan kisas hiikmiiniin
belirtilmesi amaciyla zikredilmistir. Bu yiizden ayetteki ¢d/uzn kelimesinin
fonksiyonuna ve °‘isitme organi olusu vasfina’ deginilmemistir. Kulagi kesilen
birinin, kisas olarak kulak kesme talebinde bulunabilmesi ve bu hikkmi infaz
ettirmesi, isitme-duyma fonksiyonun ortadan kaldirilmasi anlamina gelmiyor. Bunun
icin de kulagin vazifesi ve islevlerinden biri olan isitme kastedilmemistir. Bunun
yanisira Kur’an’da g=d) kelimesinin de kulak anlaminda kullanildig: soylense® de

2BCiinkii bu kelimenin

aslinda gl kelimesi, kulagin islevi olan duymay: anlatir.
kullanildigibaglamlara bakildiginda maksadin hep duymakla alakali bir durumun

ifadesi oldugu anlasilir.

2.2.2.2.2.GOREVI

Kulagin islevi olan isitme yetisi, Kur’an’da daha gok ze~dl/es-sem’ kavramiyla

ifade edilir. Ciinkiigasd'kelimesi, “Kulak ile bir seyi fark etmek” anlamina gelir.”** Bu

29 A’raf, 7/195; Hacc, 22/46.

20 {bn Faris, Mekdyisu I-Luga, 1, 76; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Seyyidih (6.h. 458), el-Muhassas, 1,
(Thk: Halil ibrahim Ceffal), Daru Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut, 1996, 87; Zemahseri, Esdsu’l-
Belage, 1, 23; Ibn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, X111, 11.

2! Maide, 5/45.

22e]-¢ Askeri, el-Furiiqu’l-Lugaviyye, tsz.89.

22 Bakara, 2/7, 20, 75, 93, 104, 171, 181, 285; Al-i Imran, 3/181, 186, 193; Nisé, 4/46, 140; Maide,
5/7, 83, 108; En’am, 6/36, 46; ‘Araf, 7/100, 179, 195, 198; Enfal, 8/20, 21, 23, 31; Tevbe, 9/6;
Yunus, 10/31, 42, 67; Had, 11/20; Yusuf, 12/31; Hicr, 15/18; Nahl, 16/65, 78, 108; Isra, 17/36;
Kehf, 18/26, 101; Meryem, 19/38, 42, 62, 98; Taha, 20/46, 108; Enbiya 21/45, 60, 85, 100, 102;
Hacc, 22/46; Mu’minun, 23/24, 78; Nur, 24/12, 16, 51; Furkan, 25/12, 44; Su’ara, 26/72, 212, 223;
Neml, 27/80, 81; Kasas, 28/36, 55, 71; Rum, 30/23, 52, 53; Lokman, 31/7; Secde, 32/9, 12, 26;
Fatir, 35/14, 22; Yasin, 36/25; Saffat, 37/8; Sad, 38/7, Fussilet, 41/4, 20, 22, 26; Zuhruf, 43/40, 80;
Casiye, 45/8, 23; Ahkaf, 46/26, 30; Kaf, 50/37, 42; Vaki’a, 56/25; Miicadele, 58/1; Munafikin,
63/4; Tegabun, 64/16; Miilk, 67/7, 10, 23; Kalem, 68/51; Cin, 72/1, 9, 13; Nebe, 78/35; Gasiye,
88/11.

22 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-‘Ayn, 1, 348; ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, 111, 102.
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yiizden Kur’an-1 Kerim’de gell kavrami, hem kulaklarin islevinin ger¢ek anlami
olan isitme, duyma, dinleme anlamlarinda kullanilir hem de mecazi olarak, kabul
etmek, itaat etmek, geregini yapmak anlamlarinda kullanilir.”*¢Y/ tizn kelimesinin
fiill kaliplarina aktarilarak kullanilmasi da kulagin islevini anlatir: Kelimeyi bu
sekilde kullanmak onaisitmek, duymak anlamlarim1 kazandirir. Cilinkli  Aulak
anlaminda kullanilan bu kelime, kalaga hitap etmek gibi bir anlami ihtiva
eder.”0xasd) kelimesi, sesi duymakanlamma geldigi gibi idrak etmekanlammna de

227

gelir. "' ey /el-Isga ise sesi duymaya meyletmek, yénelmek anlammda kulagin

islevini anlatan diger bir kelimedir.

Bununla birlikte glis¥l / el-istima’ kalibi, bir seyden istifade etmek
icindinlemek anlamima gelir. Bu ylizden glisl kelimesi, Allah i¢in kullanilamaz.
Ciinkii Allah, her seyi bildigi icin kimsenin sdyleyeceklerinden istifade etmeye
muhta¢ degildir.”*® Sem’, bazen bulundugu baglamda ‘anlama’ anlaminda da
kullanilir. Bu yilizden mii’minler i¢in kullanildiginda olumlu, kéfirler ig¢in
kullanildiginda ise olumsuz anlamlar kastedilir.** Yani m’timinler anlarlar ve anlay1s

sahibidirler, kafirler ise dinlemezler ve anlamazlar anlamlarinda kullanilir.

& B SN TR AN 5 ol GJJ\ O3 U“.ﬂ‘ s “Yine iclerinden oyleleri var ki
Peygamberi incitiyorlar ve ‘o her sdyleneni dinleyen bir kulaktr’ diyorlar. De ki:

720 ayetinde oldugu gibild Ja) / reculiin uzunun

‘Sizin icin bir haywr kulagidir.
deyimi, ‘kendisine sdylenen her seyi kabul eden kisi’ i¢in kullanilir ve bu deyim de
kulagin iglevini anlatir. Bu kullanim, muhatab1 tahkir ve ayiplamak amacina
yoneliktir.”' Hz. Muhammed (as) hakkinda miinafiklarin kullandigi bu ifade, onlarin
Hz. Muhammed (as)’1 tahkir niyetlerine mebnidir. Ciinkii onlar bununla, yaptiklar
her tiirlii yanlista gelip 6ziir beyan ettiklerinde Hz. Muhammed (as)’in sdyledikleri

her seye inandigini ve ne istiyorlarsa Hz. Muhammed (as)’e sdyleyebileceklerini

2 Ebu’l-Beka’, el-Kiilliyyat, 1, 496.

220Araf, 7/44, 167; Yusuf, 12/70; ibrahim, 14/7; Enbiya, 21/109; Hacc, 22/27.

227 Ebu’l-Bekd’, el-Kiilliyat, 1, 497.

2280]- Askerd, el-Furiiku’I-Lugaviyye, 89.

229 Ebu’l-Beka’, el-Kiilliyyat, T, 496.

> Tevbe, 9/61.

2! fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, X111, 11; Ali el-Fetteni, Mecma'u Bihdri’l-Envdr, 1, 39; Zeynuddin
Muhammed el-Med’G el-Munavi (6.h. 1031), et-Tevkif ‘ala Muhimmdti Te arif, 1, ‘Alemu’l-
Kutubu, Kahire, 1990, 44;Zeynuddin er-Razi, Muhtaru ’s-Sihdh, 1, 16.
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anlatmak istiyorlar.”* Casusa o=/ ayn ‘g6z’ denilmesi gibi Arapga’da bu tiir mecazi
kullanimlar yaygindir.lue Lide 3 Jea ‘Falan sahis bizi gozetlemesi igin bir casus
edindi.” Bu ciimlede kullanilan YWwe /aynen ‘bir goz’ ifadesilsswla / casiisen

demektir.**>

Kulagin vazifesi, sesleri duymaktir dedik. Ne var ki Kur’an, kulaklarin
vazifelerinin bununla sinirlandirilmasini, insant hayvanla esdeger kilacagii
belirtir.Ciinkii hayvanlar sesleri duyar ama o seslerden anlamlar gikaramazlar.”**O
halde insani hayvanlardan ayiran husus, seslerden duymaktan ziyade sdylenenleri
dinlemesi, dinledikleri arasindan ise en dogrularini se¢ip ayiklamasidir.”*’insan, her
sdylenene kulak vermemesi gerektigini bilmelidir. Ciinkii Jlai¥y aald) &K1 Ui cs'fi‘ FY
s38Y15Sizi igitme duyusuyla, gorme duyusuyla ve diisiinme yetenegiyle donatan
O'dur..”*“ayeti, her soziin dinlememesi gerektigini belagi inceligiyle
bildirmektedir. Soyle ki; ayette <« kulib (kalpler) ve _l=i /ebsar (gozler)
kelimeleri ¢cogul, aradaki a=w/sem’ (kulak) kelimesi ise tekil olarak kullanilmistir.Bu
durum, kalbin iména uyanabilmesinin birden fazla yolunun olduguna ve diisiinmeye,
gormeye ait yollarin ise cesitliligineisaret etmektedir. Aym1 zamanda, hak dini
bulmak ve 6grenmek i¢in ise dinlenecek kaynagin bir, yani ‘niibiivvet merkezli’
olduguna isaret etmektedir.”’’Bundan dolay1 sadece niibiivvetin kiymetini takdir
ederek kurtulabilecekbdyle bir kulak, sahibinehakikati batildan ayirabilecek bir

imkan sunabilir:**® “Ki biitiin bunlart size (kesintisiz) bir uyart haline getirelim ve

2Mukatil b. Siileyman (6.h. 150), Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, (Thk: Abdullah Mahmiid Sahate),
Daru Ihyai’t-Turas, Beyrut, h. 1423, 178; el-Ferr, Me ani’l-Kur’dn, 1, 444; Taberi, Cami’u’l-
Beyan, X1, 535; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dani’l- ‘Azim, V1, 1826; Ebubekr Ali er-Rézi el-Cassas
(6.h.370), Ahkdmu’l-Kur’an, TV, ( Thk: Muhammed Sadik el-Kamhavi), Daru Ihyai’t-Turési’l-
‘Arabi, Beyrut, h. 1405, 347.

33 Fahreddin er-Razi, el-Mefatihu I-Gayb, XIV, 119.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 155; el-Ferra, Me ani’l-Kur’dn, 1, 99; Ebu
‘Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, 1, 63; Ebubekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani (6.h.
211), Tefsiru’s-San’ani, 1, (Thk: Mahmid Muhammed Abduh), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
h. 1419, 301; Taberl, Cami u’l-Beyan, 111, 308.

3 el-Maturidi, Te vildtu Ehl-i Siinne, VIII, 669; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyun, V, 121; ibnu’l-
Kayyim el-Cevziyye (6.h. 597), Zdadu'I-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir, IV, (Thk: Abdurrezzak el-Mehdj),
Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, Beyrut, h. 1422, 12.

236 Bakara, 2/7.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 196.

> Ebussuud, lrsddu’l-‘Akli’s-Selim, V, 383; Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Acibe (6.h.
1224), el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’I-Kur’an Mecid, V11, (Thk: Ahmed Abdullah el-Kuresi Rislan),
Beyrut, 2002, 123; Alisi, Ruhu’l-Me ani, XV, 49; Ibn “Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 123.
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her uyanik ve duyarl kulak onu bilincle algilayabilsin.”>° Bu ayet indigi zaman
Allah Resulii (as) Ali (ra)’a hitaben sdyle buyurmustur: “Ey Ali, Allah’tan senin
kulaklarini da éyle kilmasini istedim.” Hz. Ali (ra) der ki; “Ondan sonra hi¢ bir sey

L. . . . 24
unutmadim, benim i¢in unutma diye bir sey s6z konusu olmadi.”**

Bunun karsisinda tam tersi bir insan tipi yer alir ki, bu da hakikate kulaklarin
kapatip onun sesini duymaya yanasmayan insan tipidir.“Bdyle birine mesajlarimiz
aktarildiginda, sanki kulaklarinda bir sagirlik varmis da onlart hi¢c duymamus gibi,

r**'Hakikatten

kiistahga yiiz cevirir: iste ona (oteki diinyada) acikli azabt haber ver
yliz ¢eviren kisi, ses isitmeyen sagirlara benzetilmistir. Hakikat kendisine anlatildig1
halde ona kars1 tepkisiz kalanlar, seslere tepki vermeyen sagirlar gibidirler. Hakikate
kulak vermek istemeyenlerin durumu, iki defa {ist iiste ‘ses duymama’ ve
‘kulaklarinda igitmelerine engel bir agirligin olmasi’ seklinde tekrarlanmistir ki bu da
hakikati duymak istememelerindeki israrlarimi vurgulamaktadir.”* Malumdur ki
isitme duyusunun gorevi, hakikate kulak vermektir. Hakikate kulak vermeyenler, bu
duyunun gorevini icra ettirmiyorlar demektir. Bunun i¢in de bdyleleri, sagir ve isitme
sorunu yasayan kimselere benzetiliyorlar.**Dis kulak, kulak zari, orta kulak
iltihaplar1, parasentez, kronik otisis media, orta kulak tiimorleri, cesitli i¢ kulak
hastaliklari, konjential sagirlik gibi pek c¢ok hastalik, isitme duyumunu olumsuz

¥ Bu ve benzeri ayetlerdeki J3s/ vakr kelimesi, bu tiir bir

etkileyen hastaliklardandir.
hastalik olarak anlasilabilir. Cilinkii sesin isitilmesine, kulaktaki boyle bir rahatsizlik,
engel oluyorsahakikatin isitilmesine de buna benzer manevi bir rahatsizlik sebep
oluyordur”*® Kur’an’da  hakikati hi¢ duymamak ise sagwlik olarak

isimlendiriliyor.**®

29 Hakka, 69/12.

0 Taberi, Cami’u’l-‘Ahkam, XXIIL, 579; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, X, 3369; es-Sa’lebi
el-Kesf ve’l-Beyan, X, 28; Ebu Talib el-Mekki, el-Hidaye ild Buliigi’n-Nihdaye, XII, 7671,
Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 600; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 358; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu ’Z—Gayb, XXX, 107;el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, X, 256-257.

241 L ukman, 31/7.

22 fbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 144.

3 En’am, 6/25; Isra, 17/46; Kehf, 18/57; Lokman, 31/7; Fussilet, 41/5; 44.

* Lee, Kulak Burun Bogaz in Esaslart Teshis ve Tedavi, 53- 122; Cingi, age, 53-116.

2% Ebu ‘Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 1, 189;

46 Bakara, 2/18, 171; Maide, 5/71; En’am, 6/39; Enfal, 8/22; Yunus, 10/42; Had, 11/24; isra, 17/97;
Enbiya, 21/45; Furkan, 25/73; Neml, 27/80; Rum, 30/52; Zuhruf, 43/40; Muhammed, 47/23.



60

Kur’an-1 Kerim’de siklikla kullanilan kelimelerden biri ased) / es-semi’
kelimesidir. Bu kelime, g<Lsll kelimesinden farkli bir anlama sahiptir. Bu yiizden ikisi
icin de isiten diye yapilan her terclime yanlig olur. Ciinkii ikisi arasinda soyle bir
anlam farki var: gesdl kelimesi, kisinin isitebilme potansiyelini ve imkdnini anlatir.
Bu yiizden ortada isitilmesi gereken bir uyarici ses yokken bile insana veya hayvana
isitebilen denebilir. Bu kelime insanlarin ve hayvanlarin isitme yeteneklerini anlatir.
&l kelimesi ise, insanin bir sesi duymasim anlatir. Bu yiizden bu kelimenin
kullanilabilmesi i¢in ortada uyarici bir sesin olmasi gerekir.**’“Siiphesiz, (sonraki
hayatinda) denemek icin insam katsik bir sperm damlasindan yaratan Biziz. Biz,
onu isitme ve gorme (duyulary) ile donatilmis bir varlik kdik™*® ayetinde
kullanilan el /semi’an kelimesi, insanimn isitebilme potansiyelinin oldugunu
gosterir. Bu yilizden insanin isitebilir ve duyabilir bir vasfa sahip olmasi, bu
Ozellikleriyle varliklara dair bilgi edinebilmesinin yollarinin 6ncelikle bunlara mebni
oldugunu gosterir. insan bu yetenekleriyle hakikati anlayacak ve hakki, batildan
ayirabilecek bir seviyeye erisecektir. Insanim, anasindan dogdugunda higbir bilgiye
sahip olmamas1,** insam duyumlariyla diinyaya ve hayata dair bilgi sahibi olmasini

temin edecek araglarin kendisine Allah tarafindan verilmesini gerektirmistir.25 0

Bu potansiyellerini iyi kullananlar, Allah’in razi olacagi davranislar
saglayacak kazanimlari, kendisine verilen bu duyular1 kullanarak elde etmenin
yollarin1 ararken, hayati anlamsiz ve amacgsiz gorenler ise sadece hazzin pesinde
kosup Omiirlerini tiiketirler.“Gergek su ki, Biz, cehennem igin, kalpleri olup da
gercegi kavrayamayan, gozleri olup da goremeyen, kulaklari olup da isitmeyen
goriinmez varliklardan ve insanlardan cok canlar ayiwrmisizdir. Hayvan siiriisii
gibidir bunlar; hayw hayir, dogru yolu kavramakta onlardan da asagi: Korcesine

dalp gitmis olanlar iste boyleleridir.”>"

Ciinkii haz alma kaygis1 ve birine/birseye
karst asir1 ilgi insant o kimseye/seye karsi korlestirir. Hakikati gérememek,

duyamamak, olaylar1 ve durumlar1 dogru algilayamamak bu psikolojik halin bir

7 el-<Askerd (6.h. 395), el-Furiiku’I-Lugaviyye,88.
28 [nsan, 76/2.

% Nahl, 16/78.

2% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXX, 237.
1 Araf, 7/179.
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sonucudur. Bir olayin dogruluguna veya hakliligina dair en yalin ve agik ifadeler

dahi bu psikolojiye sahip biri igin anlagilmaz olur.***

Oysa hakikati 6grenmek ve kavramak i¢in insana verilmis bu duyu organlari,
dogru verileriler {rettikce ve fretilen bu dogru veriler dogru degerlendirme
Olciitlerinden gecirildikge ona fayda saglayabilir. Dogru degerlendirme Olgiitleri,
peygamberlerin rehberligi olmadan insanin tek basina bulabilecegi kadar somut ve
elle tutulabilir degildir.Bu organlar, amaglarina uygun kullanilmadigi miiddetce
fonksiyonlarini icra etmis sayilmazlar. Bunlarin amaglart dogrultusunda kullanilmasi,

sadece yaraticinin rizasmna uygun kullanilmalariyla miimkiin olabilir.>>*

Isitme duyusu, islevlerini yerine getirirken insanin i¢inde yasadig1 diinyaya ve
hayata dair bilgiler edinmesini saglar. Isitme duyusu da dahil duyumlarla elde edilen
ilimler, tasavvurat ve tasdikdt olmak iizere ikiye ayrilmaktadir: Ogrenme yoluyla
elde edilen (kesbi) veaksiyom (bedihi)... Ogrenme soncunda elde edilen
ilimler,aksiyomlarin kullanilmasiyla elde edilir. Bu yiizden aksiyomlar, sonradan
elde edilen bilgiler i¢in Onciildiir. Aksiyomlar, kdinatin isleyis bi¢iminde esas olan
bilgilerdir. Biz yaratilmadan dnce bu aksiyomlar, varlik aleminde cariydi. iki ziddmn
bir arada bulunamamasi, biitiiniin par¢adan biiyiik olmasi, kainatta cari olan bu
diizenin iki temel unsurudur. Yeni dogan ¢ocuk, gorme ve isitme duyularisayesinde
cevresini tanimaya baslar, gordiiklerini ve duyduklarini hayalinde resmederek
hafizasina kaydeder. Bunlara ilaveten diger duyu organlar1 da insanlarin, varlig
farkli yonleriyle tammasim saglar.”>*“Ve sizi analarimizin karmindan, hicbir sey
bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz diye isitme duyusu, gérme duyusu,
duyma, diisiinme yetisi bahgeden Allah'tir.”> Ayette ‘isitme’ ve ‘gérme’ duyularina
-dogumdan Once de duyular var oldugu halde- dogumdan sonra dikkatlerin
cekilmesi, bu duyularin islevsel olarak insanin diinyada hayatini siirdiiriirken bilgi

256

edinmesinde gorev iistleneceklerini gosterir.”” Allah, insan yokken ve hig¢ bir sey

bilmez iken onu yaratti. Yarattig1 insana duyu organlarini vererek ona biiyiik minnet

2 Eby Abdullah Muhammed b. idris es-Safii (6.h. 204), Divanu I-Imdm es-Safi’i, (Thk.: imil Bed’i
Ya’kab), Beyrut, 1996., 165; Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, X1, 278; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-
Gayb, XV, 67.

23 ol-Kurtubi, el-Cami’ li ‘Ahkdmi’l-Kuran, X11, 389;

3% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX, 91.

>3 Nahl, 16/78.

%6 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XX, 91-92.
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ve liitufta bulundu.®” Bu yolla insan, elde edecegi bilgiyi kullanarak kemale erecek

ve kullugunun geregi olan siikrii eda edebilecektir.

Su hususu da belirtmemiz gerekiyor ki; bilgi edinme yollarindan biri olan
isitme duyusu, bu islevini yerine getirirken sahibine bazi sorumluluklar yiikler. Bu
duyu, smirsizca ve hesapsizca kullanilamaz. Diger duyular gibi yaratilis amacina
uygun kullanilmak zorundadir. Amag sadece islevini yerine getirtmek olmadig i¢in
islevini yerine getirirken bazi ilkeler dogrultusunda hareket etmek zorundadir. Bu
mii’minin sorumluluk alanlarindan biridir. “Bilmedigin seyin ardina diisme; ciinkii
isitme duyusu, gorme duyusu ve kalp, bunlarin hepsi [Hesap Giinii’nde] bundan
sorguya ¢ekilecektir.’*® “Yahut: “Bilmedigin konuda fikir beyan etme” veya
‘bilmedigin seyin ardindan gitme’... Bunun, olaylar ya da insanlar hakkinda ileri
striilen mesnetsiz iddialara ve dolasiyla iftira ve yalan sehadete, olaylarla
dogrulanamayan, tahmine dayanan beyanlara ya da elde dogru degerlendirmeye
yetecek veriler olmadigi halde birtakim toplumsal olay ve olusumlara karigsma

tavrina isaret eden bir ifade oldugu soylenebilir.”*’

Kur’an’daki bu kullanimlara ek olarak diyebiliriz ki isitme duyusunun
mahiyeti konusunda diislince tarihi boyunca farkli tartismalar da yapilagelmistir.
Islam diinyasinda ise basta ibn Sina olmak iizere bircok Miisliiman filozof, bu
konularda goriis belirtmistir. Hatta bu konudaki ¢aligsmalarinda isin fizyolojik yoniinii
de ciddi bir sekilde o donemin imkanlarinin elverdigi Ol¢lide arastirmayr ihmal
etmemislerdir.”®® Mesela; Ibn Sina, isitme duyusunu, hava titresimlerinin kulak
boslugunda meydana getirdigi hareketle agiklamistir. Buna gore disarida siddetli
carpma ve sikigmalar sonucu olusan basingli hava dalgasi, kulak boslugunda
hareketsiz ve sikigsmig olarak duran havaya ulasinca bu havayi kendisininkine benzer
bir tarzda hareket ettirir. Bu sekilde kulak boslugundaki havanin titresmesi kulakta

yayilmis olan sinirlere dokununca ses isitilmis olur.”!

Son olarak canlilarin sesleri duyabilmedeki yeteneklerinin, birbirinden farkli

37 el-Endiilisi, el-Bahru’I-Mubhit, V, 505.

28 sra’, 17/36.

2% Esed, Kur'an Mesaji, 5606.

260 ibn Sina, el-Kdnun fi't-Tib, 15-48.

%! ibn Sina, Ahvélu’n-Nefs, (Thk: Ahmed Fuad el-Ehvani), Daru Byblion, Paris, 2007, 162-163.
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oldugunu da belirtmemiz gerekir. Bircok hayvan, insana kiyasla ¢ok daha yiiksek
veya ¢ok daha diisiik frekansa sahip sesleri duyabilir.***Birgok hayvanin, depremi
onceden hissetmeye baglamasi, bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Hz. Stileyman’in
ordusuna kars1 karinca toplulugunu uyaran disi bir karincanin, Hz. Siileyman’in
ordusunu onlar ¢ok uzakta iken fark etmesi ve diger karincalar1 yaklasan tehlikeye
karst uyarmasi,”® hayvanlarmm bazi duyu yeteneklerinin insanlarkinden daha

gelismis olduguna dair Kur’an’dan bir 6rnektir.
2.2.2.2.3. VERI VE BILGI DEGERI

Kur’an-1 Kerim, bir biyoloji kitabi olmadigi i¢in insanin biyolojik ve
fizyolojik yonlerini, bu kitaplarin isledigi ve anlattig1 gibi anlatmaz, anlatmasi da
beklenemez. Bu yiizden isitme duyusuna dair Kur’ani izahlar, -diger duyular i¢in de
aynt sey gecerlidir- biyolojik ve fizyolojik olmaktan ziyade daha ¢ok mecazi
anlamda ve hakikati duyma veya duymamaya dairdir.*** Isitme duyusunda biyolojik
ve fizyolojik nedenlerden dolayi, bircok sorun yasanabilir. Bu sorunlar,

kaynaklandig1 yere gore farkli duyma sorunlarma sebep olurlar.*®

Bu yiizden az
isitenlere veya hi¢ isitemeyenlere, hastaliklarinin derecelerine gore farkli tedavi
yontemleri uygulanir.Benzer sekilde hakikati duyamamanin nedenleri ve bunlara
sebep olan sorunlarin giderilebilmesi i¢in uygulanacak teshis ve tedavi yontemleri de
farklilik gosterir.Kur’an, hakikati isitmemenin altinda yatan sorunlardan birini
islenen giinahlar olarak belirler. Ornegin; “Eger dileseydik kendi giinahlar
yiigiinden onlart (da) pekala carpabilirdik; hem de (hakikati) isitmesinler diye

k ,”266

kalplerine miihiir basara ayetinde hakikatin igitilememesinin nedeni, islenen

giinahlardan dolay1 kalbin miihiirlenmesi oldugu sdylenir. Kalbin miihiirlenmesini

22 Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji Insan Biyolojisi, 129.

29 Neml, 27/18.

% Bakara, 2/75, 93, 104, 125; Al-i imran, 3/181, 186, 193; Nisa, 4/46, 140; Maide, 5/7, 83, 108;
En’am, 6/36, 46, ‘Araf, 7/100, 179, 195, 198; Enfal, 8/20, 21, 23, 31; Tevbe, 9/6; Yunus, 10/31,
42, 67; Had, 11/20; Yusuf, 12/31; Hicr, 15/18; Nahl, 16/65, 78, 108; Isra, 17/36; Kehf, 18/26, 101;
Meryem, 19/38, 42, 62, 98; Taha, 20/46, 108; Enbiya 21/45, 60, 85, 100, 102; Hacc, 22/46;
Mu’minun, 23/24, 78; Nur, 24/12, 16, 51; Furkan, 25/12, 44; Su’ara, 26/72, 212, 223; Neml,
27/80, 81; Kasas, 28/36, 55, 71; Rum, 30/23, 52, 53; Lokman, 31/7; Secde, 32/9, 12, 26; Fatir,
35/14, 22; Yasin, 36/25; Saffat, 37/8; Sad, 38/7, Fussilet, 41/4, 20, 22, 26; Zuhruf, 43/40, 80;
Casiye, 45/8, 23; Ahkaf, 46/26, 30; Kaf, 50/37, 42; Vakr’a, 56/25.

5 Tee, Kulak Burun Bogaz’'in Esaslari Teshis ve Tedavi, 53- 122; Cingi, Kulak Burun Bogaz
Hastaliklar, 53-116.

26 A’raf, 7/100.
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ifade eden tab’(miihiirlenmek)’®’,  hatm  (kapanmak),’®gita’(Grtiinmek),”* reyn

kelimelerinin

(paslanmak),””’ ekinne (kabuk baglamak)’’'ve gisave (perdelenmek)
hepsi de imanin kalbe yerlesmesine engel olan durumlari anlatir. Bu durum,
beyindeki duyum merkezlerinde meydana gelen bir arizadan dolayr insanin
duyamamasi, gérememesi, tad ve koku alamamasina benzer. Kur’an’a gore algilama
merkezi olan kalp, gilinahlardan dolayiarizalanir. Boylece kalp, hakikati duymave

1 Boyle bir kalp, hakikati dogru anlayamadigi ve

anlama yetenegini kaybeder.
anlamlandiramadig1 i¢in hakikate dair yapacagi taniklik giivenilirligini yitirir.Bu
ylzden sadece bir peygamberin hakikate olan sehadeti, milyonlarca inkarcinin

inkarina tercih edilir.

Bu tiir hastaliklarin ¢6ziimii i¢in istenen tedavi yontemi hastaliin siddetine
gore farklilik gosterse de temeldeAllah’in sdylediklerine kulak vermek ve yapilmasi
gerekenleri pratige aktarmaktir.’”* Ancak bu sekilde hastaliklardan kurtulmak
miimkiin olacaktir. “Ey insanlar! Iste Rabbinizden size bir ogiit, kalplerde
olabilecek her tiirlii (darlik ve hastalik) icin bir sifa ve (O'na) inanan herkes icin
hidayet ve rahmet gelmis bulunuyor.”””” Burada takva sahibi olmak, hakikati
duymanin ve ona kulak vermenin bir 6n sart1 olarak gosteriliyor.Ciinkii takva sahibi
olmayan, hakikate kulak vermez. Hakikate kulak vermeyince de onu anlayamaz.
Takva, Allah’in emir ve yasaklaria karst duyarli olmay1 gerektiren psikolojik bir
haldir.””® Bu hali yakalayamayanlar, sadece duyu organlarmin imkénlariyla hakikati
kavrayamaz ve algilayamazlar.Hakikat duyularin algilayabilece§inden cok da genis
bir alana sahip oldugu icin sadece duyumlara giivenilemez. Ciinkii duyumlar, farkl

bir¢ok nedenden dolay1, yanlis yorumlanmaya agiktir. Ses duyumlar1 da bundan harig

27 Nisa, 4/155; A’raf, 7/100, 101; Tevbe, 9/87, 93; Yunus, 10/74; Nahl, 16/108; Rum, 30/59; Mii’min,
40/35; Muhammed, 47/16; Munafik(n, 63/3.

268 Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Sura, 42/24; Casiye, 45/23.

299 K ehf, 18/101.

7% Mutaffifin, 83/14.

2V En’am, 6/25; Isra, 17/46; Kehf, 18/57; Fussilet, 41/5.

> Bakara, 2/7; Casiye, 45/23.

B el-Ferra, Me dni’l-Kur’dn, 111, 246; es-San’ani, Tefsiru’s-San’dni, 111, 405; Taberi, Cdmi'u’l-
Beydn, XXIV, 287; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'I-Gayb, XIV, 323.

21 Su’ara, 26/108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179.

" Yunus, 10/57; Isra, 17/82; Fussilet, 41/44.

" Ebu Muhammed Sehl b Refi’ et-Tiisteri (8.h. 283), Tefsriru -Tiisteri, 1, (Thk: Muhammed Basil
‘Uytinu’s-Sad), Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut, h. 1423, 26; Taberi, Cdmi ul-Beyin, X1, 206;
ibn Ebi Hatim, I, 35; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu Tirmizi, IV / 2451,
(Thk: Tbrahim ‘Atve ‘Ivad), Daru Sahnéin, Tunus, tsz, 634.



65

degildir. Bunun i¢in Kur’an, duyu organlarin1 dogru bir sekilde kullanmayarak, esya
ve hadiselerden dogru sonuglar1 ¢ikaramayanlari hayvanlarla bir tutmaktadir. Hatta
onlardan bile daha saskin olarak nitelemektedir. “Onlarin kalpleri vardir ama bu
kalplerle idrdk etmezler, gozleri vardir onlarla gormezler, kulaklart vardir onlarla
isitmezler. Hasili onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da saskindirlar. Iste asil

gafil olanlar onlardir.””’

2.2.3. KUR’AN’DA DERI VE DOKUNMA DUYUSU

2.2.3.1. FiZYOLOJi VE PSIKOLOJIDE DERi VE DOKUNMA
DUYUSU

2.2.3.1.1. ANATOMISI

Deri, viicudumuzun tiim ylizeyini orten ve damarlar bakamindan zengin bir
organdir. Onemli duyu organlarimizdan biri olan deride duyu reseptdrleri yaygin
olarak bulunur. Deri, yaklasik 1.5-2 m®’lik yiizeyi ile viicudun en biiyiik ve yaklagik
4.5-5 kg ile de en agir organidir. 0.5 mm gibi ince (goz kapaklarinin derisi) olanlarin
yani sira, 5 mm gibi kalin (sirtin Gist tarafinda) olanlarinin varligina ragmen genelde
ortalama 1-2 mm kalinligindadir. Sahip oldugu reseptdrlerle en genis genel duyu

organidir.””

Deri, basing, sicaklik, sogukluk ve agri duyulartyla yiikiimlii, ¢aplart farkls,
degisik sayida ve biitlin deriye dagilmig, muhtelif kesimlerde farkli sayilarda bulunan
yapilar, deri reseptorleri olarak adlandirilir. Deri reseptorlerinin her biri, belirli bir
duyuya tahsis edilmistir.””Deri {ist deri ve alt deri olmak iizere iki tabakadan
olusmaktadir.Ust deri, derinin rengini belirler, cansizdir, sinirler ve kan damarlar iist
deride bulunmaz.Alt deride kan damarlar1 ve sinirler bulunur. Kil kaslar1 ve kil

kokleri alt deride yer alir.”*

7 A’raf, 7/179; Furkan, 25/44.

218 Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji- Insan Biyolojisi, 112.

2 Tanalp, Duyu Fizyoloisi, 31.

20 Odar, Anatomi Hareket Sinir Sistemleri ve Duyu Organlari, 1, 500-501.
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2.2.3.1.2. GOREVI

Ust deri, alt deriyi koruyucu bir fonksiyon icra eder, viicudumuzu giinesin
zararli 1sinlarindan korur. Alt deri, iist derinin aksine canlidir. Alt deride duyu
sinirleri bulundugu i¢in alt deri, dokunma duyusu ve hissini olusturur. Ter bezleri
oldugu i¢in bosaltimda aktif bir sekilde gorev alir. Sahip oldugu yag bezlerinden

dolay, viicudu yagh tutar ve darbelere kars1 korur.”!

D1s ortam 1s1s1 diistiigii zaman deri damarlar1 ¢aplarini daraltarak bedenden 1s1
kaybin1 ve bu suretle soguktan korunmay1 saglarlar. Deri, bedenin baglica radyator
sistemlerindendir. Dis ortam 1s1s1 konfor sinirinin iistiine yiikseldiginde bedenden 1s1

kaybi deri yoluyla arttirilarak i¢ ortam 1sisimn ayarlanmasina hizmet edilir.**

Dokunma®®® duyusu, deri ve deri altinda bulunandokunma reseptérleri ile
basing duyusu, daha derin dokulardaki sekildegisiklikleri ile vibrasyon (titresim)
duyusu ise hizli, tekrarlayici duyusal sinyallerlealgilanir.”**Deri, viicudun dis ortami
ile i¢ ortami arasinda sinir olusturur. Viicudun ylizeyini kaplayan deri, her tiirlii
fiziksel, mekanik, kimyasal etkenlere ve yaralanmalara kars1 koruma saglar. Derinin

rengi 1rka, kisinin ten rengine ve viicuttaki bolgelere gore degisir.”®

Deri, duyu organi olmasinin yani sira viicudu mekanik, osmotik, kimyasal,
151n ve termal zararl etkilere karsi korur; viicut 1sisinin dengelenmesinde rol oynar,
D vitamininin prekiirsoriiniin (D vitamininden 6nce meydana gelen olusumlar) yapim

yeridir ve ter ile yag bezleri ile adeta bosaltim organi gibi gérev yapar.”
2.2.3.1.3. VERISI VE BiLGI DEGERI

Alt deride bulunan duyu almaglar1 disaridan gelen uyarilar1 alarak beyindeki
dokunma duyusu merkezine ulastirir. Bu sayede uyarilar algilanmis olur. Bununla

birlikte derinin her yerinde ayni oranda duyu almaci bulunmaz. Mesela; parmak

21 Odar, age, 1, 500-501.

22 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 32.

% Dokunma; yiizey yapisinin saptanmasi, var olan durumun farkindaligi, deriye siirekli temas eden
cisimlerin algilanmasidir. (Sinan Canan, Duyu Fizyolojisi ve Deri Duyumlari, Y1ildirrm Beyazit U.
Ankara, 2012, 13)

% Sinan Canan, Duyu Fizyolojisi ve Deri Duyulari, Y1ldirim Beyazit Unv. Ankara, 2012, 11.

85 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 35-40.

26 Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji- Insan Biyolojisi, 112.
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uclarimiz ve dudaklarimizda dokunma reseptorii daha fazladir. Bundan dolay1
gbziimiiz kapali oldugu halde bir cismi elimize aldigimizda neye benzedigini
anlayabiliriz. Cilinkii parmak uclarimizda ¢ok sayida duyu almaci olarak da
isimlendirilen reseptorler bulunmaktadir. Ayni cisme kolumuzu dokundurarak ne
oldugunu anlamaya caligsak yeterince basarili olamayiz.Bunun nedeni ise kolumuzda

parmak uglarimz ve dudaklarimzdaki kadar reseptoriin olmayisidir.”*’

Deride bolgelere gore farkli sayilarda bulunan reseptdrlerin, az bulundugu
yerlerde duyumu hassas yapamadigini gosterir. Hatta viicutta nasir baglayan yerlerde
deri  duyusunun kendisine dokunan ve basing uygulayan uyaricilar
algilayamayabiliyor. Dokunma duyusu, varliklar hakkinda bilgi sahibi olmamizi
saglayabilecek imkanlar1 bize sunsa da bu veriler sonug itibariyle sinirli olmaktan
Oteye gecemeyecektir. Bu ylizden dokunma duyusunun verilerinin de ihtiyatla
karsilanmas1 ve miimkiin oldugunca baska duyularin verileriyle teste tabi
tutulmalidir. Boyle bir dogruluk saglamasi, yanlis algilamalarin oniline ge¢cmeyi

mumkin kilacaktir.
2.2.3.2. KUR’AN’DA DERI VE DOKUNMA DUYUSU

2.2.3.2.1. ANATOMISI

Kur’an’da dokunma organini ifade eden kelime s/cild ve bunun ¢ogulu olan
ssta/culid  kelimeleridir.®®® Kur’an’daki kullammlar da kelimenin bu anlama
geldigini géstermektedir:iﬂé u-\f\-u 24 A6 “Bgylelerine seksen degnek vurun...””>
Yani “derisine seksen degnek vurun” anlamma gelmektedir.° s33\/feclidi ifadesi,

acimin deriye iglemesi gerektigini anlatir.”’

7 Aktiimsek, age, 112-113; Tanalp, Duyu Fizyoloisi, 35-45; Odar, Anatomi Hareket Sinir Sistemleri
ve Duyu Organlari, 1, 500-502.

288 el-Isfehani, el-Miifredt, 95.

289 Nur, 24/2. Diger 6rnekler i¢in bakiniz: Nur, 24/ 4; Nisa, 4/56; Hacc, 22/20; Zumer, 39/23; Fussilet,
41/20, 21, 22.

20 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 182; Ragib el-isfehani, el-Miifredit, 95.

1 7emahseri, el-Kessdf, 111, 214; el-Endiiliisi, el-Bahru’I-Muhit, VIIL, 7; el-Alasi, Rihu’I-Me’dni, 1X,
276; Tbn *Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIIL, 147.
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2.2.3.2.2. GOREVI

Derinin halk tarafindan bilinen en 6nemli fonksiyonu, dokunma duyumunu
sagliyor olmasidir. Basing, vibrasyon, organizmayi dis etkilere karst koruma gibi
gorevleri ¢ok kisi tarafindan bilinmez. Kur’an’da derinin islevine dogrudan deginen
bir tane ayet bulunmaktadir: “Siiphesiz ki, ayetlerimizi inkdr eden kifirleri ileride
atese atip yakacagz; derileri her yandiginda - azabi iyice tatsinlar diye - onu baska
deriyle degistirecegiz.”***Bu ayette Cehennem’de gekilecek acinin, dokunma duyusu
olan deriyle duyumsanacagi belirtilmektedir. “Azabt iyice tatsinlar diye” ifadesi,
derinin degistirilmesinin sebebini agiklamaktadir. Derinin degistirilmesinin nedeni,
ateste yanan kisinin azab1 yeniden ve ayni hassasiyette hissedebilmesi i¢in derinin
aciy1 ileten bir araci olmasindan dolayidir. Yani deri, azab1 nefse iletmede bir araci
konumundadir. Bu yiizden azabin nefse ulasiminda aracilik vasfini1 kaybeden derinin
baska bir deriyle degistirilerek yenilenmesi zorunludur. “Degistiririz” ifadesi zaten
mugayirlik ifade ediyorken ayette bir de “baskastyla” tabirinin kullanilmas1 te’kid

293
amaghdir.”’

Bu ayetin dokunma duyumunu nasil anlattigi hususuna gelince; ahirette insan
asli suretiyle yeniden yaratilacagina gére bu yeniden yaratilmadabeden ruhla bir
araya gelecektir.”**Insan, orada da bu diinyadaki bedensel ve sekilsel yapisina sahip
olacagi i¢in duyu organlarinin isleyis bigimi de bu diinyadakiyle ya ayni ya da benzer
olacaktir. Bu yiizden deri, -keyfiyeti bizce mechul olsa da- bu diinyada dokunma
duyumunu sagliyorsa orada da saglayacaktir. Ayet de zaten orada saglayacagini
sOyliiyor. Oradaki beden, buradakinin yeniden yaratilmis hali olduguna gore orada

derinin dokunma duyumunu saglamasi, burada da sagliyor oldugu anlamina gelir.

Kur’an’da dokunma duyusunun islevlerini ve bunlar arasindaki farklar

anlatan kelimeler:us! / lemese, U / messe ve g / mesecha kelimeleridir. o« /

2 Nisa, 4/56.

23 fbn ‘Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 90.

24 Bakara, 2/259; En’am, 6/36, 60; A’raf, 7/14; Hicr, 15/36; Nahl, 16/21, 38; Kehf, 18/12, 19;
Meryem, 19/15, 33; Hacc, 22/5, 7; Mu’minun, 23/16, 100; Su’ara, 26/87; Neml, 27/65; Rum,
30/56; Lokman, 31/28; Yasin, 36/52; Saffat, 37/144; Sad, 38/79; Miicadele, 58/6, 18; Tegabun,
64/7; Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 111; Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘Ayn,
111, 92; Malik b. Enes, el-Muvatta’, V/3444, 1366; Ebubekr Ibn Ebi Seybe (6.h. 235), el-Kitdbu’l-
Musannaf fi'I-Ehddis ve'l-Asdr, 11/9727, (Thk: Kemal Yusuf el-Hit), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, h.
1409, 342.



69

lemese kelimesi, derinin yiizeyiyle dis diinyayr idrak etmekanlamina gelmektedir.
Kelimenin bu anlamdaki yaygin kullanimi, talibe miiltemis denmesine sebep
olmustur. Bu kelime mecazen de cinsel birlesme anlaminda kullanilir.***“4ma Biz,
sana, (ey peygamber,) yazili bir metin gondermis olsaydik ve ona kendi elleriyle
dokunmus olsalardr bile hakikati inkara sartlanmis olanlar, kesinlikle, '"Bu
aldatmacadan baska bir sey degil!" derlerdi.”* ayeti, kelimenin ilk anlamma dair
bir kullanimidir. Ayet,duyumlarinyalniz basina hakikati anlamak icin yeterli
olmayabilecegini belirtmekle birlikte “hakikati inkdra sartlanmis olanlar,
kesinlikle, "Bu aldatmacadan baska bir sey degil!" derlerdi” itadesiyleduyumlari
yorumlamaninpsikolojik bir siire¢ olduguna da deginmis oluyor. Ayette belirtilen bu
siirecin en etkili giidiisii inkdrdirInsanin  davranislarma etki eden alg
stiregleriningogu psikolojik siire¢le alakalidir. Bu siireci algt boliimiinde ayrintili bir
sekilde isleyecegimiz i¢in simdilik sadece deginmekle yetiniyoruz. Bundan dolayz,
ayette sozii edilen kisiler, dokunarak gercegi anlamalari gereken yerlerde bile
beklentilerini, arzularini, On yargilarin1 vb. daha bircok hususu esas alarak
degerlendirmelerde bulunduklari i¢in gercegi anlayamamaktadir. Bu yiizden ayetten
dokunma duyusunun islevini anlamakla birlikte bunun da diger duyumlar gibi kendi
basmna hakikati anlama ve anlamlandirmada yeterli olmayacagi sonucunu
cikarabiliriz.Bunlar1 boyle bir davranisa iten temel unsur, Kur’'an’in Allah kelami
olamayacagina dairon kabulleridir.Buna aykir1 her tiirli somut bilgi ve belgenin,
onlar i¢in higbir degeri yoktur. Bu somut bilgi ve belgeler, bizzat kendi duyumlari

neticesinde elde edilmis olunsa bile onlar i¢in higbir anlam ifade etmez.>’

Lemese kelimesi, hadislerde de dokunarak bilgi edinmek, dokunarak anlamak
gibi anlamlarda kullanilarak, dokunmanin bilgi edinme yollarindan biri oldugunu

belirtmekte ve derinin iglevini anlatmaktadir. “Resulullah, bizi miilameseyle alig veris

% {bn Faris, Mucmelu’I-Luga, 1, 794;ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, V, 210;el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-
Luga, 111, 275; Tbn’1-Katta’ es-Sakli (6.h. 515), Kitabu I-Ef’dl, 11, Alemu’l-Kutub, byy, 1983, 422;
es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 111, 315; Ebu’l-Hasan Ali Ibn Seyyidih (6.h. 458), el-Muhkem ve’l-
Muhitu’l-‘Azam, V111, (Thk: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2000, 520; RAagib el-isfehani, el-
Miifreddt, 1, 747; el-Humeyri, Semsu’I- ‘Ulim, 1X, 6112; Ibn Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, V1, 209.

2 En’am, 6/7.

7 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, X1, 265; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hdtim, IV, 1264; el-Maturidi,
Te vildtu Ehl-i Siinne, IV, 25;Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi (6.h. 460), et-Tibyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, TV, (Thk: Ahmed Habib Kasir el-‘Amili), Daru fhyi’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut,
tsz, 83.
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vapmaktan menetti.” Miilamese, lemese kelimesinin isteslik bildiren kalibidir. Bu
ylizden, karsilikli dokunmayi ifade eder. Terim olarak ise; alis-veriste dokunulan seyi

% Hz. Muhammed (as), miilameseyi yasaklayarak,

alma mecburiyeti anlamina gelir.
kisinin alig-veriste bir mala dokunarak kontrol etmesinin onu, o mali almak zorunda

birakamayacagini bildirmistir.

Dokunmanin farkli bir islevini anlatan (< / messe kelimesi de (e
anlamindadir fakat o«! kelimesi bir seyi talep etmek, aramak anlammi da
barindirarak (= / messe kelimesinden aynhr.zgg“Andolsun, onlara Rabbinin
azabindan bir ufak esinti‘dokunacak olsa’ hi¢ tartismasiz; ""Eyvahlar bize,
gercekten bizler zulme sapanlarmisiz” diyecekler.>”" Ayette dokunacak olsa diye
terciime ettigimiz << / messet kelimesi, sadece yiizeysel bir temasi,
siirtiinmeyi’"'ifade eder.’*® Bununla birlikte s/messe kelimesi, daha ¢ok mecazi ve
azabin dokunmasi, olarak kullanilir. “Eger size bir yara dokunmus bulunuyorsa o

7084 kelimesinin masdart olan  (be

kavme de o kadar yara dokunmustur.
olumsuzluk edatiyla kullanildiginda usbss Yolur ve “Dokunmayin!” anlamini kazanir.
Kur’an’da gecen bu ifade, Samiri hakkinda kullanilir ve Samiri’nin toplumsal
hayattan tecrid edildigi bir cezaya carptirildigini belirtir. Yani insanlarla bir arada

yasamay1p, yalnizliga mahkim edildigini anlatir.***

2% ol-Buhari, es-Sahih, VII/582, 147; Muslim b. Haccac (6.h. 261), es-Sahih, 111/1512, (Thk:
Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru 1hyai’t—Turési’l—‘Arabi, Beyrut, tsz, 1152; Ahmed b. Hanbel
(6.h. 241), el-Miisned, XVIII/11902, (Thk: Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Hadis, Kahire,
1995, 398; Abdurrezzak es-San’ani (6.h. 211), el-Musannaf, VI11/14990, (Thk: Habiburrahman el-
‘Azami), el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, h. 1403, 227; Ebu Abdurrahman el-Horasani en-Nesai
(6.h. 303) es-Siinenu’l-Kubra, V1/6060, (Thk: Hasan Abdulmun’im Selibi), Muessesetu’r-Riséle,
Beyrut, 2001, 25; Ahmed b. el-Huseyn Ebubekr el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, V/10868, (Thk:
Muhammed Abdulkadir ‘Ata), Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut, 2003, 558.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, VII, 208; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 135; el-Cevherd, es-
Sihdh Tacu’l-Luga, 111, 978; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 766; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab,
VI, 217.

3% Enbiya, 21/46.

30l allay Juasl 2 ual) ; Tbn “Asiir, er-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIL, 79.

392 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 119; el-Endiiliisi, el-Bahru’I-Muhit, V, 435; Ebussudd, [rsddu’l”’Akli’s-
Selim, V1, 70; el-Alasi, Ruhii'I-Me’ani, 1X, 52; ibn ‘Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVII, 79.

303 Al-i imrén, 3/140. Benzer kullamimlar i¢in bkz: Bakara, 2/214; A’raf, 7/95; Yunus, 10/21; Had,
11/10; Enbiya, 21/46; Fussilet, 41/50; Kamer, 54/48.

3% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 40; Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, VII,
208; el-Ferra, Me ani’l-Kur’an, 11, 190; Ebu ‘Ubeyde, Mecdzu’I-Kur’dn, 11, 27; Taberi, Cami u’l-
Beyan, XVIII, 363; Zeccic, Me dni’l-Kur’an ve ‘Irabuhu, 111, 375; el-Endiiliisi, Tuhfetu’I-Erib,
288; el-Fettenl, Mecme 'u Bihari’l-Envar, 1V, 578; Zemahseri, el-Kegssadf, 111, 85.
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Dokunma duyusunun islevini anlatan diger bir kelime g« / mesh kelimesidir.
= / mesh ise, bir seyin lizerinde elini gezdirip o sey lizerinde bulunan izi veya seyi
izale etmek, siviya veya lekeye elini slirtmek ve alindaki bir lekenin, kirin izale
edilmesi demektir % :8sail; 388535 155G “Temiz bir topraga teyemmiim edip
yiizlerinize ve ellerinize siiriin!”*" drneginde oldugu gibi. Bu kelimenin anlami o
kadar bariz ve bilinirdir ki, hicri 120’de vefat etmis Zeyd b. Ali’den (ki bu eser
Garibu’l-Kur’an konusunda yazilmis ilk eser olarak kabul edilir), hicri 810°da vefat
etmis Ibnu’l-Haim’e kadar gegen donemde Garibu’l-Kur’an olarak siniflandirilan

eserlerde, = kelimesi, izah edilmeye muhtag bir kelime olarak goriilmez.>"’

Son iki kelime (U< / el-mess ve zll / el-mesh) arasindaki anlam farkini, su
hadis-i serifte daha net gorebilmek mimkiindiir: 4w oS3 ey N £l 2Saaf 56 130
Asan msy Y5 “Ieinizden biri helaya gittiginde zekerine sag eliyle dokunmasin, sag

. - . 5308
eliyle de silinmesin.”

Mesh kelimesinin kesmek anlaminda da kullanildig1 da sdylenir. Bu yiizden
eV 0L A akd (e s 53y “Onlart bana getirin!" (diye emretti) ve bacaklart
ile boyunlarini (sefkatle) swvazlamaya basladi””*ayetindekiiis ifadesi, birok
miifessir tarafindan ‘Siileyman (as)’in atlari, ibadetinin aksamasina neden olduklar1
icin kilicla oldiirdiigii’ seklinde yorumlanmlstlr.310Buna ragmen bu goris,

1

miifessirler arasinda genel kabul gérmiis degildir’'' Mevdudi bu goriise

katilmayanlardan biridir ve sdyle izah eder bu goriise neden katilmadigini: “Biiyiik

395 Taberi, Cdamiu ‘I-Beyan, VIII, 410; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 4196; Ragib el-isfehani, el-
Miifredat, 467.

3% Nisa, 4/43; Benzer kullanimlar icin bkz: Maide, 5/6.

307 Zeyd b. Ali (6.h. 120), Garibu’l-Kur’dn, 1, (Thk: Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali), Daru’l-
Va’yi’l-Islami, Beyrut, tsz, 170; Ebu ‘Ubeyde, Me cdzu’l-Kur’'dn, 1, 128; Ebu’l-‘Abbas
Sihabuddin ibnu’l-Haim (6.h. 815), et-Tibydn fi Tefsiri’l-Garibi’l-Kur’dn, 1, (Thk: Dahi Abdulbaki
Muhammed), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, h. 1423, 139.

398 Buhari, es-Sahih., 1/153, 42; ed-Darimi, es-Siinen, 1/700, 533; en-Nesai, es-Siinenu'l-Kubrd, 1/41,
88; Ibn Hacer el-Askalani (6. 1449), Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhari, , 1, Daru’l-Marife,
Beyrut, h. 1379, 254.

% Sa'd, 38/33.

31 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 644; Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1II,
156; ibn Vehb, Tefsiru’l-Kur’an mine’l-Cami’ 11,/89, 49; Taberi, Cami’u’l-Beydn, XXI, 195; en-
Nehhas, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 1, 644; Zeccac, Me’ani’l-Kur’én ve I'rabuh, IV, 331; el-Maturidi,
Te vilatu Ehl-i Siinne, VIII, 624.

31 Taberd, Cami’u ‘I-Beyan, XX, 196; et-Tsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, VIII, 561; Fahreddin er-
Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVI, 391.
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miifessirlerin bu yorumuna ragmen, onlarin bu goriisleri tercih edilemez. Ciinkii ii¢

konuda indi tevilde bulunmuslardir:

- Onlar, Hz. Siillayman’in ikindi namazini veya virdlerini unuttugunu
sOylemislerdir. Oysa Kur’an’daki ayetten en ¢ok, “Ben” dedi, “Mal sevgisine o kadar
daldim ki, Allah’1 anmay1 unuttum” anlamm ¢ikarilabilir. Ikindi namazindan veya

virdden bahsedilmemektedir.

- Onlar “giines batt1” diyorlar fakat metinde “giines” lafz1 yoktur. Burada >
Glaall @ lss “perdenin arkasina gizlendiler” denilerek Sball ldlall “yagiz atlar”
ifadesiyle iliski kurulmaktadir. Yani, ‘Perdenin arkasina gizlenenlerin’, ‘yagiz atlar’

oldugu hemen anlasiliyor.

- Ayrica onlar, Hz. Siileyman’in atlarin bacaklarina ve boyunlarina elleriyle
degil kiliglariyla dokundugunu (kestigini) varsayiyorlar. Oysa Kur’an’da ‘kilicla
dokunmak’ seklinde bir kullanim varid degildir. Dolayisiyla ‘dokunma’ ifadesinin

kiligla oldugu seklinde bir anlam ¢ikarmak miimkiin degildir.”"

Sonug olarak !/ lemese, U= / messe ve z= / meseha kelimeleri arasindaki
niianslar g6z oniinde bulunduruldugunda, Hz. Siileyman’in atlarin bacaklarini ve
boyunlarin1 temizlemek, bacaklarinda ve boyunlarinda bulunan zeytin yapraklarini,
yabanci cisimleri izale etmek veya onlar1 timar etmek suretiyle onlara olan sevgisini

ve sefkatini gostermek icin atlari sivazladigim sdyleyebiliriz.*"

Ciinkdi bu durumun
anlatildig1 ayette kullanilan kelime 5% / meshan kelimesidir ve bu kelime,
teyemmiim ve abdest ayetlerinde de kullanilan kelimedir. iki ayetteki kullanim da bu
ayettekine benzerdir ve ayni anlamlar1 ifade etmektedir. Hem karincalar1 dahi
ezmeyen bir ordunun komutani, koca atlari, suclari olmadigi halde niye 6ldiirsiin?
Yahudi seriatinde o dénemde kurban olarak kesilebilen hayvanlar arasinda atlarin
olmadig1 gercegi’'* de gbz oniinde bulundurulunca ayette kullamlan kelimenin

kesmek olmadigi kanaati daha agirlik kazanir ve kelimenin bu baglamda da dokunma

duyusunun islevlerinden birini anlatmis olur.

312 Bbu’l-‘Ala Mevdudi (8. 1979), Tefhimu’l-Kur’an, V, insan Yayinlari, istanbul, 2005, 71.

31 el-Ferra, Me dni’l-Kur’an, 11, 194;

314 Kitab-1 Mukaddes, Sayilar, 28-29.Baslica kurbanlik hayvanlar: Boga, kog, kuzudur. Bunlarin
yaslarina ve ayrintilaria dair bilgiler igin ilgili boliimlere bakilabilir.
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2.2.3.2.3. VERISI VE BILGI DEGERI

Dokunma duyumuz, dis diinyayla baglanti kurmamizi saglayan ve dis
diinyaya dair bize bilgi aktaran 6nemli bilgi kaynaklarimizdan biridir. Varliklarin
sertlik veya yumusakliklarini, sicaklik ve sogukluklarini vb. 6zelliklerini dokunarak
anlariz. Ancak dokunma duyumuz da bazen yanilabilir. Dolayisiyla dokunma
sayesinde elde ettigimiz bilgilere de her zaman tam anlamiyla giivenilemez. Ornegin,
elimizi once sicak suya sokup sonra 1lik suya sokunca 1lik suyu oldugundan daha
soguk algilariz. Bu durum dokunma duyumuzun yanilabileceginin basit bir 6rnegidir.
Dokunma duyusunun, bazen islevini yapamayabilecegiyle ilgili olarak Kur’an’dan su
Ornegi verebiliriz: “Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetcisi olan)
delikanlisindan murad almak istemis. Ona olan aski yiiregine islemis. Siiphesiz biz
onu acik bir sapiklik icinde goriiyoruz” dediler. Kadin, bunlarin dedikodularini
isitince haber gonderip onlart cagwrdl. (Ziyafet diizenleyip) onlar icin oturup
yaslanacaklart yer hazirladi. Her birine birer de bicak verdi ve Yisuf’a, “Cik
karsilarina” dedi. Kadinlar Yisuf’u goriince, onu pek biiyiittiiler ve saskinlikla
ellerini kestiler. “Haga! Allah icin, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir”
dediler””"’Kadmlar ellerini kestikleri halde, onlerine konulmus turunclari
kestiklerini sanmiglar.’’® Bu durumda gegici bir siireligine de olsa dokunma duyusu

uyarilamamis ve boylece kadinlar gecici bir duyumsal korliik yasamislardir.

“Ama Biz, sana, (Ey Peygamber,) yazili bir metin gondermis olsaydik ve
ona kendi elleriyle dokunmus olsalardr bile hakikati inkdra sartlanmis olanlar,
kesinlikle, "Bu aldatmacadan baska bir sey degil!" derlerdi”*'’kaydi, dokunma
hissinin, gérme hissinden daha oncelikli ve daha kuvvetli oldugunu belirtir. Ayrica
gbziin aldanabilecegi yerlerde dokunma duyusunun aldanmayacagina da isaret

eder.’'®

313 Yusuf, 12/30-31.

316 Taberd, Cami 'u’l-Beydn, X V1, 77.

317 En’am, 6/7.

38el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 11, 95; Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani (6.h. 489), Tefsiru s-Sem ani,
II, (Thk: Yasir b. ibrahim — Ganim b. Abbas b. Ganim), Daru’l-Vatan, Riyad, 1997, 89; el-Begavi,
Me’alimu 't-Tenzil, 1, 255; Tbnu’l-Kayyim, Zddu I-Mesir, 11, 11; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111,
388.
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Islam diisiince tarihi boyunca bu konu, farkli yénleriyle incelenmis ve
dokunma duyusunun da bir par¢asini olusturdugu duyular ve duyu algilari konusunda
bir hayli eser ortaya konmustur. Islam ulemasi, bu konuda yapti§1 calismalarda,
dokunma duyusunu diger duyu organlarindan daha 6nemli gormiis ve bundan dolay1
da calismalarinda ‘hassetu’l-lems’ konusunu, birinci siraya koymuslardir. Islam
ulemasi, diger duyularin olmamasi durumunda insanin, o duyularin eksikligini bir
sekilde baska duyulariyla telafi edip de hayatin1 devam ettirebilecegini ama dokunma
duyusunu yitiren bir insanin hayatin1 devam ettiremeyerek  Olecegini
belirtmislerdir.*"® Problem gecmiste genel hatlariyla bu sekilde ele alinmisken,
giinlimiizde ise problemle ilgili olarak yapilan bilimsel ¢aligmalar daha kesin ve yeni

bir¢ok bilgi elde edilmesini saglamigtir.

2.2.4. KUR’AN’DA DiL. VE TATMA DUYUSU
2.2.4.1. FiZYOLOJI VE PSIiKOLOJIDE DIL VE TATMA DUYUSU

2.2.4.1.1. ANATOMISI

Tat duyumlarina duyarli organ dil ve kismen de damaktir. Dilin iizerinde
girinti ve ¢ikintilar vardir. Cikintilara tomurcuk (papilla) denir. Tat etkilerine duyarlh
hiicreler, bu tomurcuklar arasinda kalan ¢ukurcuklardadir. Bu cukurcuklar i¢inde
tiyli hiicreler vardir. Her tiiylii hiicre bir sinir ucu ile deginim halindedir.””® Tat
tomurcuklar1 dil yiizeyinde gomiilii durumdadir ve agizdaki kimyasallar tat
tomurcuguna tat gozenekleri vasitasiyla erisir.”' Bu tat gozenekleri dilin alt
yiizeyinde bulunmaz.’” Tat tomurcugu dilin disinda seyrek olarak yumusak damak,

girtlak ve yutak duvarinda da bulunabilir.’”
2.2.4.1.2. GOREVI

Tat duyusu, dilde bulunan tat tomurcuklar tarafindan alinir.*** Tat duyusu da

koku duyusu gibi kimyasal duyu sinifina girer. Tat ve koku duyular1 ¢ok yakin iligki

31 Tbn Sina, Ahvdlu’'n-Nefs, 162- 165; el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, 11, 368-372.

320 Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji Insan Biyolojisi, 124-125.

32! Kubilay Yakar, Fizyoloji, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2005, 269-270; Yaman, Fizyoloji,513.
322 Hatipoglu, Anatomi ve Fizyoloji, 248.

323 Hatipoglu, age, 248.

32 Hatipoglu, age, 248.
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halinde bulunurlar. Besin maddeleri agza alindigi zaman, molekiillerden bir kismi
burun bosluguna geger ve koku reseptorlerini de uyarir.’”Tat duyusunun koku alma
duyusu ile birliktegalistigini ortaya koyan ¢ok onemli bir dayanak vardir. Soguk
alginligiveya infeksiyon hastaliklar1 gibi sebepler de nezlehallerinde insanin agzinin

tad1 bozulur. Bu hal tat alma duyusununtek basina ¢alismadiginin kanitidir.**®

Tat duyumlari, genel olarak tatli, aci, eksi ve tuzlu olmak iizere dort temel
bolime ayrilir.**’Bozulmus, organizma i¢in zararli veya yararsiz besinleri tat ve koku
alma duyular1 aracihig1 ile nisbeten ayirt edebilmekteyiz.”*® Bir maddenin tadmnin
alinabilmesi i¢in suda erimis olmasi gerekir. Bununla beraber bir maden parcasi da
dile degirilince madensel bir tat alinmasina sebep olur; bu duyumun, maden
partikiillerinin agiz sivisina karigmasi ve tat reseptorlerini uyarmasi sonucu husule

geldigi soylenebilir.**’
2.2.4.1.3. VERISI VE BILGI DEGERI

Bahse konu tadi meydana getirebilen maddenin en diisiik konsantrasyonu tat
esigidir. Her tat i¢in ayr bir esik vardir. Tuzlu ve tath tadlarimin esikleri hemen
hemen birbirinin aynidir.** Tat esiginin altinda ve istiindeki uyarimlar algilanmaz.
Bu yiizden, tad duyumlar1 da diger duyumlar gibi sinirli bir alan dahilinde duyum
alabilirler. Bu sinira ragmen insan ¢ok sayida farkli tadlar alabilmektedir. Bu tadlar
aslinda dort ana tadin degisik oranlarda bilesimlerinden olusmaktadir. Bu bakimdan,
cok cesitli tatlarin alinmasi degisik tonda renklerinduyumlanmasi ile kiyaslanabilir.
Nasil 160 renk tonu ve bunlarinniianslarina ait duyumlar alinabiliyorsa, tat
reseptorleri de cesitlimaddelerle degisik oranlarda uyarilmak suretiyle ¢ok sayida

tatduyumlarinin husuliinde rol oynayabilirler.”!

325 Yaman, age, 512.

326 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 89; Treays, age, 15.
327 Yaman, age, 515.

328 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 89.

329 Tanalp, age, 91.

330 Tanalp, age, 94.

3! Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 94.
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Bu durum, duyu organlarini simirlayan fiziksel ve biyolojik bir gergekliktir.
Zaten varliga dair bilgilerin ¢ogu goérme, isitme ve dokunma duyumlariyla elde

edildigi i¢in tad duyumu giinliik hayatta ¢ok az kullanilir.

Bazi tatlarin iki veya {i¢ farkli bicimde hissedilmesi, tatlarin sahislarin hususi
tat algilarma gore izafi olarak degistigini gostermektedir. Aligkanliklar ve
yetistirilme tarzlari bazi1 tatlarin hissedilmesinde kismi farkliliklar meydana
getirebilmektedir.“Agzi’nin tadini bilmiyorsun”, “tamak tadlarimiz ¢ok farkli” gibi
giinliik hayatta sik¢a kullanilan ciimleler de bu goreceli durumun herkes tarafindan
bilindigini ve kabul edildigini gosterir.Tiirkiye’de her bolgenin farkli mutfak
kiiltiirlinlin olmasi, tadin da icinde yetisilen ortamda zaman icinde kazanilan bir
deger bi¢imi oldugu sonucunu ¢ikarmamizi miimkiin kilar. Tad alma duyusu,
goreceli bilgiler sunabildigine gore, herkesin damak tadina saygi duymak,

anlasmazliklara diisiilmesine engel olur.Bu durum da birlikte yasadigimiz insanlarla

karsilikli hosgorii ve saygi temellerine dayali bir iliski bi¢cimini bizlere sunar.
2.4.2.2. KUR’AN’DA DIL VE TATMA DUYUSU

2.4.2.2.1. ANATOMISI

Kur’an’da tatma orgam1 olarak dile karsilik gelecek bir kelime
bulunmamaktadir. Mutlak anlamda dil anlaminda bir kere,332k0nu5ulan dil anlaminda

ise 13 defa kullanilmustir.**?

Mutlak olarak zikredilen dil, genellikle konusmaya
yarayan arag olarak tefsir edilmis>" fakat az da olsa, yemek yemedeki fonksiyonuna
deginilmistir.”**Kur’an’da Duyu Organlar1 béliimiinde insanin anatomik yapisina
dair yapilan izahlar, dil ve tat duyumu igin de gecerlidir. Bu yiizden tekrara

diismemek i¢in bu kadariyla yetiniyoruz.

332 Beled, 90/9.

333 Maide, 5/78; ibrahim, 14/4; Nahl, 16/103; Meryem, 19/50, 97; Taha, 20/27; Stara, 26/13, 84, 195;
Kasas, 28/34; Duhan, 44/58; Ahkaf, 46/12; Kiyamet, 75/16.

33% Taberi, Cami’u "I-Beydn, XXIV, 437; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Uliim, 111, 583; et-Tusi, et-Tibyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, X, 353; Abdulkerim el-Kuseyri (6.h. 465), Letdifu I-Isarat, 111, (Thk: Ibrahim el-
Besytini), el-Hey’etu’l-Misriyye el-‘Amme 1i’1-Kitab, Misir, tsz, 730;

335 Zemahserd, el-Kegssdf, IV, 755.
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2.4.2.2.2. GOREVI

Kur’an’da dilinfatmagorevini anlatan kelimesd! / ez-zevk kelimesidir. (3
sozliikte tadin agiz yoluyla algilanmasi anlamma gelir.**“Bu béyledir! Iste tatsinlar
bakalim o kaynar sulart ve irinleri!”®’ Ayet her ne kadar azabin diger duyu
organlartyla algilanmasini anlatiyor’™® olsa da ayetteki ifadeler gercek anlamda agiz
yoluyla tadarakkaynar su ve irinlerin i¢ilecegini deanlatmaktadir.”*“Allah’a karst
gelmekten sakinanlara soz verilen cennetin durumu goyledir: Orada bozulmayan
su irmaklari, tadr degismeyen siit irmaklari, icenlere zevk veren sarap irmaklar: ve
siizme bal rmaklart vardir. Orada onlar ig¢in meyvelerin her cesidi
vardir.Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetliklerin durumu, ateste temelli
kalacak olan ve bagirsaklarint parca parca edecek kaynar su icirilen kimselerin
durumu gibi olur mu?”*’ Ayetlerinde tada delalet eden dogrudan bir kelime olmasa
da tad1 olan yiyeceklere yer verilmesi, tatma duyumunun insanda hasil edecegi zevk
ve acty1 anlatmaktadir.““O, birinin suyu lezzetli ve tath, digerininki tuzlu ve aci olan
iki denizi saliverip aralarina da goriinmez bir perde ve karigmalarint onleyici bir
engel koyandir.””"'ayctinde ise temel tatlardan ikisi olan tath ve tuzlu'ya
deginilmesi, dilin tatma islevini anlatan Kur’ani 6rneklerden bir digeridir.“Ebediyen
geng kalan usaklar, onlarin etrafinda; icmekle baslarinin dénmeyecegi ve sarhos
olmayacaklari, cennet pinarindan doldurulmus siirahileri, ibrikleri ve kadehleri,
begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri kus etlerini dolastirirlar.”* Burada sozii
gecen meyveler, yogun ve ¢ok hos kokusu ve tadi olan meyvelerdir.**Ayette bahsi
gecen kus etleri, digerleri gibi tatmakla lezzetlerine varilacak yiyeceklerdendir.

Boylelikle yine dilin tatma fonksiyonuna deginilmistir.

336 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, V, 201; el-Maturidi, Te vildtu Ehl-i Siinne, 111, 220; ibn Faris,
Miicmelu’l-Luga, 1, 362; Ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, 11, 364; Ebl Talib el-Mekki, el-Hiddye ild
Buligi’'n-Nihdye, 111, 2055; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat,1, 332; Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-
Hadis, 11, 362; el-Kasani, Beddi 'u’s-Sendi’ fi Tertibi’s-Serai’, 111, 67.

337 S4ad, 38/57.

3% Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 652, el-Ferra, Me dni’l-Kur’dn, 11, 410;
Abdurrezzak es-San’ani, Tefsiru’s-San dni, 111, 125; Taberi, Cami 'u’l-Beydn, XXI, 225.

339 Taberd, Cami ‘ul-Beydn, V1, 356;

30 Muhammed, 47/15.

3! Furkan, 25/53.

32 Vaki’a, 56/17-21.

33 Zemahserd, el-Kessaf, 1V, 461.
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Bu kelime, bazen Allah’in rahmet tecellilerinin veya azabinin insan hayatina
yansimas1 anlaminda da kullamir.** Ilahi rahmetin ve azabin hayattaki tecellileri de
sadece agiz yoluyla alinmaz. Saglik, esenlik, ailevi huzur, saglikli bir ruh hali, genis
hayat imkAanlari, yiiksek hayat standartlari vs. Ilahi rahmetin beser hayatindaki
tecellileriyken, hastaliklar, ekonomik sikintilar, bunalimlar, sorunlu bir aile vs. gibi
maruz kalman sikintilar da ildhi azabin, insan hayatindaki tecellileri

345

olabilmektedir.” Bu baglamlarda kelime, daha ¢ok yasamak, maruz kalmak, basina

“ne zaman kendilerine (bir) darlik dokunup

gelmek gibi anlamlarda kullanilir.
gectikten sonra (bu tiir) insanlara rahmet(imizden biraz) tattrsak...””*"“(Her
zaman oldugu gibi) insanlara rahmetimizi tatardigimiz zaman buna
sevinirler..””*“Q halde hakikati inkdr ettiginiz icin tadin bu azabi!"
(denilecek)**Giinliik hayatta kullandigimiz tatmayan bilmez deyimi de bunun gibi
yasamayan, basina  gelmeyen, maruz kalmayan bilmez anlamlarinda

kullanilmaktadir.

Kur’an’da tatma duyusunu anlatan kelimelerden biri de skl / et-ta‘m
kelimesidir. Bu kelime, 333 / ez-zevk kelimesiyle es anlamli olarak kullanildig: gibi,
tat anlamimda da kullanilir.**Bu yiizden icilen herseye < &l / es-serab dendigi gibi
yenenherseye de aakll / et-ta’dm denir. Bugdaya ve bugdaydan yapilmis ekmege de

3% Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri (6.h. 370), Tehzibu’l-Luga, 1X, (Thk: Muhammed ‘ivad
Mura’ib), Daru 1hyai’t-Turési’l—‘Arabi, Beyrut, 2001, 203; el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga, 1V,
148; Ibn Faris, Mucmelu ‘I-Luga, 1, 362; a.y., Mekayisu’l-Luga, 11, 364; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat, 182; es-Sahari, el-Ibdne fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, 1, 193; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X,
111; el-Fetteni, Mecme 'u Bihari’l-Envar, 111, 444; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘Arus, XXV, 326.

345 el-Maverdi, en-Nuket ve’l "Uyin, 11, 429; Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111, 112.

34 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 234;Taberi, Cami ul-Beydn, XV, 49; el-
Maturidi, VI, 26; es-Semerkandi, Bahru’l- Ulim,11, 109; el-Kuseyri, Letdifu l-Isarat 11, 87; es-
Sem’ani, Tefsiru’s-Sem ani, 11, 373; el-Begavi, Me alimu’t-Tenzil, 11, 415; Zemahseri, el-Kessdf,
11, 337; Ibnu’l-Kayyim, Zddu 'I-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir, 11, 323.

*7 Yunus, 10/21; Had, 11/10.

38 Rum, 30/36. Benzer kullanimlar icin bknz: Hud, 11/9; isra, 17/75; Fussilet, 41/50; Stra, 42/48;

3% Al-i Imran, 3/106.

30 ibnu’s-Sekit, Kitdbu'l-Elfiz, 1, 414; Ebu Muhammed Abdullah ed-Dinaveri (6.h. 276), el-
Cerasim,1, (Thk: Muhammed Casim el-Hamdidi), Vizaretu’s-Sekafe, Dimesk, tsz, 335; Kura’u’n-
Neml (6.h. 309),el-Miintehab min Garibi’l-Keldmi’l-‘Arab,1, (Thk: Muhammed b. Ahmed el-
Omer), Cami’atu Ummi’l-Kura, 1989, 382; Kura’u’n-Neml, el-Miinecced fi'l-Lugad, 1, 288; ibn
Dureyd, Cembheretu’l-Luga, 11, 916; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga,V, 25: Ibn Faris, el-Ithd’ ve’l-
Muzavece, 1, (Thk: Kemal Miistafa), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, tsz, 38; ibn Faris, Mekdyisu I-
Luga,V, 204; Ibn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-‘Azam, V111, 328; es-Sahari, el-Ibdne fi’l-
Lugati’l- ‘Arabiyye, 11, 281; Zemahseri, Esdsu’l-Beldge, 1, 605; el-Humeyri, Semsu’l- ‘Uliim, VI,
4119; el-Firuzabadi, el-Kdamiisu '[-Muhit, 1, 1244.
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alakll / et-ta’am dendigi icin bugday, bu kelimeyle aym sekilde tanimlanir.*>! & Ol
SE JA-J‘ 3a “Deniz avi ve yiyecegi, size heldl kilindi.”***ayetinde oldugu gibi
aclhigr gideren hersey taam olarak nitelendirilir. Avin bu yiizden taam olarak

nitelenmesi, aghg1 giderici dzelliginden dolayidir.*>

JSY) / el-ekl kelimesi, tatma duyumunun islevine deginen son kelimedir. Bu
kelime, tatmaktan ziyade doymak anlamina gelir. Clinkii zevk, birseyi az yemek
anlamina gelirkenekl/, birseyi fazla yemek anlamina gelir. Bu ylizden zevkte tadina
bakmak anlami varken, eklde doyma anlami bulunur.Zevk’in tatmadaki azligi
anlatmasindan dolay1 Allah, azabin fadilmasini anlatirken hep zevk kelimesini
kullanir.Bu niikteyle azabin sadece dokunmasinin ve tadina bakilmasinin bile biiyiik

acilara sebep olacagi anlatilir.>*

Son olarak diyebiliriz ki bir¢ok miisliiman alim, tatrma duyumunu eserlerinde
farkli nedenler ve baglamlarla incelemislerdir. Ozellikle Miisliiman filozoflar tatma
duyumunun nasil gergeklestigi hususunda farkli agiklamalar yapmuslardir. Ornegin;
Abdiilkahir el-Bagdadi, bir kisim insanlarin tatma duyusunu dokunma duyusu i¢inde
yer alan bir duyu olarak kabul ettiklerini sdylerken;**Ibn-i Sina ve Gazali, dile temas
eden besinlerin, dilde bulunan tiikiiriik salgisiyla karisarak pargalandigini ve bunun
sonucunda tadin ortaya c¢iktigini sOyler. Ortaya ¢ikan bu tadlarin dil iizerindeki
sinirlere ulagtugunu ve bu sinirlerin tadlar1 algiladigini soyler.”**Aslinda bu sonug,
giiniimiiz modern biliminin vardigr sonugtur. Ciinkii modern bilim, her duyu

organinin duyumlar1 almak ic¢in sahip oldugu bir takim reseptorlerin (alicilarin)

3! Halil b. Ahmed, Kitdbu I-‘Ayn, 11, 25; Ebu ‘Amr b. Merrar es-Seybani (6.h. 206), el-Cim, 111, (Thk.
Ibrahim el-Ebyari), el-Hey’etu’l-‘Amme li Suiini’l-Metabi’i’l-Emiriyye, Kahire, 1974, 248; ibn
Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 916; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11, 114: el-Cevheri, es-Sihdh
Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l- ‘Arabiyye, V, 1974; ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, 1, 582; Ibn Seyyidih, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, 1, 558; Zemahseri, Esdsu’l-Beldge, 1, 605; Zeynuddin Ebu Abdullah
er-Razi (6.h. 666), Muhtdaru’s-Sihah, 1, (Thk: Yusuf es-Seyh Muhammed), el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut, 1999, 190; ibn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, 111, 55; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Feytmi (6.h. 770), el-Misbdhu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, 11, Mektebetu’l-‘Tlmiyye,
Beyrut, tsz, 372.

%2 Maide, 5/96; Ayrica bknz; Bakara, 2/61, 184, 259; Al-i imrén, 3/93; Maide, 5/5, 75, 89, 95; Yusuf,
12/37; Kehf, 18/19; Enbiya, 21/8; Furkan, 25/7, 20; Ahzab, 33/53; Duhan, 44/44; Miicadele, 58/4;
Hakka, 69/34, 36; Muzemmil, 73/13; Insan, 76/8; Abese, 80/24; Gasiye, 88/6, Fecr, 89/18; Beled,
90/14; Ma’tin, 107/3.

353 Halli b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 11, 25-26.

33 ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arfis, XXV, 326.

355 Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi (6.h. 420), Usiilu 'd-Din, istanbul, 1928, 10-11.

336 fbn Sina, Ahvélu n-Nefs, 163; Gazali, Me dricu’l-Kuds, 61.
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varligindan s6z eder. Bu reseptorler vasitasiyla insan, i¢cinde yasadigi ¢evreden gelen
uyaricilari, beyne iletir. Beyne iletilen bu uyaricilar, duyuma doniistiiriiliir. Duyum
da yorumlanarak algiya c¢evrilir. Misliiman alimlerin yiizyillar 6nce vardigi bu
sonucun, modern bilim tarafindan da dogrulanmasi, modern bilimin Miisliiman

alimlerin ilm1 yeterliliklerinin tescilinden bask abirsey degildir.
2.4.2.2.3. VERISI VE BILGI DEGERI

Tat alma duyusu da diger duyular gibi, sinirh bir alana niifuz edebildigi i¢in
duyumlarinin smirli olmasi da kagmilmazdir. Tatma duyumlarinin bu smirlarini,
insan disindaki baska canlilarin duyumlanyla karsilastirdigimizda daha bariz bir
sekilde miisahade edebilmemiz miimkiindiir.>>’Bu sinira ragmen insanin ¢ok sayida
farkli tadlar1 alabildigini, bu tadlarin ise dort ana tadin degisik oranlarda
bilesiminden olustugunu oOnceki bolimde belirtmis ve bunu, renk tonlariyla

kiyaslayarak daha somut bir sekilde ifade etmeye ¢alismistik.

Buna binaen diyebiliriz ki tat duyusunun bu kadar ¢esitli tadlar1 alabilmesi,
tat alma reseptorlerinin her tiirlii hastaliktan beri olmasiyla miimkiindiir. Ciinkii
reseptorlerin olmamasi, tatlarin alinamamasi demektir. Bu durum da zaten sinirlt bir
alandan bilgi alabilen tatma duyusunun, daha da sinirlanmasini netice verecektir.
Bunun sonucunda da kacinilmaz olarak, varliga ait tada dair bilgiler, eksik
algilanacaktir. Hasta iken insanin her tadi aci olarak algilamasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Tat alma duyusunun verdigi bilgiyi insanin bagka bir sekilde edinmesi
neredeyse imkéansiz denebilecek bir durumdur. Ciinkii bilim, heniiz tad
algilayabilecek makinalar icad edebilecek kadar gelismedi. Belki bu, ileri bir tarihte
mimkiin olabilecektir fakat glinlimiiz itibariyle tat, sadece canlilar tarafindan
algilanabilen bir duyumdur. Aci, tath, tuzlu, eksi ve bunlarin degisik oranlarda
karistmindan meydana gelen ara tadlar, tarif edilerek, baskasi tarafindan anlasilamaz.

Tatmayan bilmez, tam da bu tiir durumlar1 anlatmak i¢in kullanilan bir deyimdir.

Insanin bilgi edinme kaynaklarindan biri olan tatma duyusuna, Kur’an’da
birgok ayette deginilmisse de sagladigi bilginin degeri ve baglayiciligi konusunda net

bir bilgi verilmemigtir. Fakat Kur’an’da goziin islevlerinetatmadan daha fazla yer

37 Tanalp, Duyu Fizyolojisi,94.
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verilmesi, tatma duyumunun daha az kullanildigina dair bir ipucu olarak

358

degerlendirilebilir.™ Ayni zamanda goriiliip duyuldugu halde tadi olmayan bir¢ok

seyin varlig1 da bizlere tadma duyusunun sinirlar1 konusunda ipucu vermektedir.

2.2.5. KUR’AN’DA BURUN VE KOKLAMA DUYUSU

2.2.5.1. FiZYOLOJi VE PSIiKOLOJIiDE BURUN VE KOKLAMA
DUYUSU

2.2.5.1.1. ANATOMISI

Koku organi burundur. Yiiziin ortasinda, yanaklarin arasinda ve alnin altinda
olan burun, taban1 asagida ii¢ ylizlii bir piramide benzer. Yan yiizleri deri ile ortiilii
olan bu piramidin alt kismina burun kanatlar1 denir. Burun derisi, burun iskeleti ve
kaslar1 orttiikten sonra burun delikleri hizasinda igeriye kivrilarak burun bosluklari
vestibiile i¢ine girer ve burun mukozasi ile devam eder.”’Burnun piramit yapisin,
burun kemigi meydana getirir. Burnun 6n delikleri, burun tabaninda olup asagi dogru
acilirlar.**Burun, distan bir kabarti olarak goriiliir. Bu kabartinin alti genis bir
bosluktur. Bu bosluga burun boslugu denir. Burun boslugunun her tarafi koku
duyusunu almaz. Cilink{i burun ayn1 zamanda solunum organidir. Burun boslugunda
koku alan yer burun boslugunun en {ist tarafinda olan kii¢iik alandir. Buraya koku

361

bolgesi denir.® Burnun koku alan reseptorleri, tek noronlu olmalari itibariyle tat

alma reseptorlerine benzer.’®
2.2.5.1.2. GOREVI

Koku alma veya koklama, ortamdaki kimyasallarin burun vasitasiyla
algilanmasidir’® Koklama duyusunun uyaranlari, gaz halindeki kimyasal

maddelerdir. Koku alabilmek i¢in buhar halindeki kokulu kimyasal maddelerin hava

%% Kur’an’da bakmaya ve gormeye delalet eden 291 ayet, tatmaya delalet eden 105 ayet
bulunmaktadir.

3% Karasalihoglu, age, 97.

360 Cingi, Kulak Burun Bogaz Hastaliklari, 149.

36! Hatipoglu, Anatomi ve Fizyoloji, 243-244.

362 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 96.

3 Baymur, age, 115.



82

ile karigik olarak burun bosluguna girmesi gerekir. Koklama duyumlar1 ¢ok ¢esitlidir.

Bu yiizden ana koku duyumlarini ayirt etmek zordur.**

Koku, viicudumuzun dig diinyadan haber almayollar1 olan temel duyulardan
bir tanesidir. Koku dedigimizkavram aslinda sadece bir biyolojik algilama ve
yorumlama meselesidir. Bu yiizden tabiatta, koku sadece canlilar tarafindan algilanir.
Koku  olarak  tanimladigimiz  sey, aslinda  nesnelerden  buharlasan
kimyasaltaneciklerdir. Beynin koku merkezi, duygularimizin,korkularimizin ve
hafizamizinsistemi olarak da bilinen limbiksistemle ¢ok yakin iliski i¢indedir.Hos
kokularruh halimiziolumlu yénden etkiler ve kendimiziiyi hissettirir.**’Bu nedenle,
yetiskin kadin ve erkekler, gilizel bulduklari kokulari siirlinmek i¢in Onemli

miktarlarda para harcamaktan ¢ekinmezler.**

Gorme ya da isitme duyumuz kadar dnemsemedigimizden olsa gerek burun
ve koku duyusu en az incelenmis ve anlagilmis duyu olarak bilinir. Oysaki kokunun
varligy, ilk insandan itibaren bilinir.Fakat koku tizerine fazlaca calisilmadi. Ne var ki,
son yillarda bu konudaki aragtirma ve ¢alismalar, koku endiistrisinin koku
kullaniminin avantajlarint kesfetmesiyle dogru orantili olarak katlanarak ¢ogaldi.
Kokuya dair yapilacak ¢alismalar, kokunun bir¢ok bilinmezini Ogrenmemizi

miimkiin kilmaya devam edecektir.

2.2.5.1.3. VERISI VE BiLGI DEGERI

Hayvanlar diinyasinda yasamsal 6éneme sahip koku duyusu beslenme, iireme,
bulunulan bolgeyi tanima ve iletisim kurma gibi temel ihtiyaglarin karsilanmasinda
yol gosterici rol oynuyor. Yavrular dogduklari andan itibaren annelerini
kokularindan taniyabiliyor. 24 saatten kisa bir slirede anne de yavrularinin kokularini
ayirt edebiliyor. Insanlar igin de koku alma sistemi aslinda en az hayvanlarin
yasaminda oldugu kadar 6nem tasiyor. Koku alma mekanizmasi, farkli kokular1 ayirt

etme becerisi, koku hiicrelerinin beyinle yaptig1 isbirligi, maruz kalinan kokuya gore

364 Baymur, age, 115.

365 Ozlem Ak ikinci, “Farkinda Olmadigimiz Vazgegilmezimiz: Koku Duyumuz”, TUBITAK Bilim ve
Teknik Dergisi, Subat / 2012, 69-71.

366 Ciiceloglu, Insan ve Davranist, 105.



83

degisen ruh hali, karar mekanizmasinda kokularin etkisi artik pek ¢ok aragtirmanin

367
baslica konular1 arasinda yer alir.

Arastirmacilar, kokularin beynin duygularla ilgili boliimiinii uyardigini, bu
nedenle verilen kararlarin mantikli olmaktan ziyade daha ¢ok duygusal oldugu
sonucuna varmiglardir. Bu yiizden kokular, insanda gii¢lii pek ¢ok duygusal tepkiyi
uyandirir. Kokuya karsi olusan tepkilerle ilgili yapilan arastirmalarda bir kokuyu
begenip begenmememizin temelinde yatan seyin sadece duygularla iliskili oldugu
sOylenir. Ciinkii koku reseptorlerinin hipokampiis, koku korteksi ve talamusla
iliskisinin korku, limbik sistemle dogrudan iliskisinin ise kizginlik gibi duygusal

tepkileri olusturdugu biliniyor.**®

Koku konusunda yapilan birgok deney, kokularin siibjektif bir algilama
yoniiniin oldugunu ispatlamistir. Kokusuz spreylerlerin kullanildigi deneylerde,
kokularin kullanildig1 deneylere nazaran daha giivenilir sonuglar elde edilmistir.
Ciinkii kokusuz spreylerin kullanildig1 deneylerde katilimcilar, aslinda hi¢bir kokusu
olmayan spreye giizel koku ifadeleriyle tepkiler vermislerdir. Katilimcilarin kokusuz

spreye olmulu tepki vermelerininonlari neseli kildig1 da gdzlemlenmistir.>®

Koku duyusunun verilerinin saglikli degerlendirilebilmesi, herseyden Once
saglikli bir koku organina sahip olmaktan geger. Bununla birlikte kokuya dair cesitli
rahatsizliklarindan da beri olmak gerekir. Bu rahatsizliklar, kokuyu ya hi¢
alamamaya ya da sinirli almaya sebep olurlar. Hi¢ koku alamamaya anozmi denir.
Halk arasinda “koku korliigi” olarak adlandirilir, gecici veya kalici olabilir. Gegici
koku kayiplar siklikla nezle, grip, siniizit ve alerji gibi nedenlere baglidir. Diger
olas1 koku kayb1 nedenleri arasinda burun-siniis problemlerine de neden olabilen

durumlar ve sigara kullamimi yer alir.>”

Sonug olarak kimi kokular hosumuza giderken, kimisi gitmez. Kimi kokular,
duygularimizi harekete gecirirken, kimisi anilarimizincanlanmasini saglar. Hatta

kusmaya ve agrilara bile neden olankokular vardir. Bu durum, kokularin insan

367 Ak ikinci, agm, 69.
368 Ak ikinci, agm, 69.
369 Ak ikinci, agm, 70.
370 Esra Oz, Kokuyla Kesfet, Kent Kitap, Ankara, 2014, 51-65.
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psikolojisi iizerinde dogrudan etkili oldugunu gosterir. Ayrica her kokunun
herinsanda ayni1 etkiyi meydana getirmemesi, kokularin da siibjektif yaninin

oldugunu gosterir.

2.2.5.2. KUR’AN’DA BURUN VE KOKLAMA DUYUSU

2.2.5.2.1. ANATOMISI

Kur’an’da burun i¢in ¥l kelimesi kullamlir.” <l kelimesi, sozliikte
koklama organi, zirve, doruk, oOnde olma, gurur ve kibir gibi anlamlarda
kullanihr??dal) <l jfadesi  ‘dagmn  zirvesi, dagin dorugu’ anlaminda
kullanilirken®”48h  #z«&  ifadesi “burnu kaf dagina ¢ikmak’, ‘burnu bilylimek’
anlaminda kibirliler igin kullanilir. 48l xS ve 48 <8 ‘burnu kirtlmak’ ve ‘burnu
stirtiinmek’ ifadeleri ise ‘kibrini kirmak’ anlamlarina gelir’™ Kisas ayetinde
gecen burun kelimesi, sadece bir organ olmasi itibariyle bahse konu edilmektedir.

375
“...buruna burun...”

Kur’an’da burun anlaminda kullanilan diger bir kavram da e;iaﬁij\/el-hartﬁm
kelimesidir. (.)L);n <& 4ails “Yakinda biz onun hortumu (burnu) iizerine damga
vuracagiz.””>’® Bu kelime ashinda hayvanlarin, 6zellikle defillerin burnunu anlatmak

i¢in kullanilanilsa sarab i¢in de kullanilir. Insanlar i¢in kullanildiginda kisiyi takbih

3 Maide, 5/45.

372 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, VIII, 378; Ibnu’s-Sekit (6.h. 244), el-Kenzu'I-Lugavi fi’l-Leseni’l-
‘Arabi, 1, (Thk: Augst Hufner), Mektebetu’l-Metenebbi, Kahire, tsz, 214; ibn Dureyd,
Cemheretu’l-Luga, 1, 368; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1, 83; Ibn Faris, Hilyetu'l-Fukahd’, 1, (Thk:
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), es-Sirketu’l-Muttahide, Beyrut, 1983, 43; ibn Faris,
Mucmelu’l-Luga, 1, 104; Ibn Seyyidih, el-Muhassas, 1, (Thk: Halil Ibrahim Ceffal), Daru ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, Beyrut, 1996, 34; Nisvan el-Humeyrl, Semsu’l- ‘Uliim ve Deviu Kelami’l- ‘Arabi
mine’l-Keliim, 1, 335; el-Isfehani, el-Miifredat, 28.

B ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Cerdsim, 1, 177; Kerra’u’n-Neml, el-Munecced fi’Lugd, 1, 209; el-
Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 275; el-Cevheri, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, V,
2125; Siileyman b. Benin b. Half Takiyuddin ed-Dakiki (6.h. 613), Jttifdku’I-Mebdni ve Iftirdku’l-
Me’ani, 1, (Thk: Yahya Abdurrauf Cebr), Daru ‘Ummar, Urdiin, 1985, 115; Ibn-i Manzir,
Lisanu’l-Arab, 152.

™ Ebu ‘Amr es-Seybani, el-Cim, 1, 55; Ibnu’s-Sekit, Kitdbu'l-Elfiz, 1, 111; Ebu Hatim Sehl b.
Muhammed es-Sicistani (6.h. 248), el-Fark, 1, (Thk: Hatim Salih ed-Damin), Mecelletu’l-
Mecme’i’1’Ilmi el-Iraki, byy, 1986, 229; Ebu Ali el-Kali (6.h. 356), el-Bdri’ fi’l-Luga, 1, (Thk:
Hisam et-Ta’an), Mektebetu’n-Nehdeti Bagdad — Daru’l-Hadarati’l-‘ Arabiyye, Beyrut, 1975, 437,
Ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, 1, 146; Zemahseri, Esdsu'l-Beldge, 1, 36; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab,
IX, 14; el-Isfehani, el-Miifredat, 28.

375 Maide, 5/45.

376 Kalem, 68/16.



85

etmek amaclanir.’’’Bu kelimenin insanlar icin kullamldiginda burun, bazi hayvanlar

icin kullanildiginda ise dudak anlamina geldigi de s6ylenmektedir.’™
2.2.5.2.2. GOREVI]

Burnun islevi ve bu organ vasitasiyla elde edilen ‘bilgi’ye dair ifade,
Kur’an’da sadece Yakub (as)’mn, oglu Yusuf (as)’in kokusunu aldigin1 belirttigi
boliimde acik¢a ifade edilmektedir. “(Yakub'un ogullarina ait olan) kervan yola
koyuldugu siralarda babalar:i (yanminda bulunan kimselere): "Bunak olduguma
yormazsaniz (derim ki) Yusuftun kokusunu aliyorum!>°Tabi burada anlatilan,
koklama duyusunun normal bir islevi degildir. Ciinkii Ken’an’da bulunan Yakub
(as)’1n, Misir’dan ¢ikan kervanda bulunan Yusuf (as)’a ait gomlegin yaydigi kokuyu,
8 veya 10 giinliik mesafeden almasiin s6z konusu oludugu olagan {istlii bir koku
alma durumudur.®® Zaten Yakub (as), isin olagan istiliigiinden dolay1, ailesinin
kendisini bunamakla suglayacagindan endise ettigini dile getirmektedir. Ayni
durum, Nadr b. Enes (ra) i¢in de s6z konusudur. Ciinkii Nadr b. Enes (ra), Uhud
Savasi’nda yaraliyken, Sa’d b. Mu’az’a, Uhud daginin 6tesinden Cennet’in kokusunu

aldigim  soyler.”® Ayette kullanilan 31 / ecidu fiili,olass / vicdan (bulmak)

377 Halil b. Ahmed, Kitdbu l-‘Ayn, IV, 333; ibn Kuteybe ed-Dinaver, el-Cerdsim, 11, 110; ibn Dureyd,
Cembheretu’l-Luga, 1, 483; el-Cevherl, es-Sihah Tacu’l-luga ve Sihdhu’l- ‘Arabiyye, V1, 2368; es-
Sicistani, el-Fark, 1, 229; el-isfehani, el-Miifiedat, 146.

37 el-Ezherd, Tehzibu'I-Luga, VII, 116; el-Cevheri, es-Sihdh, V, 1911; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
el-Maverdi (6.h. 450), en-Nuket ve’l’Uyin, V1, Beyrut, tsz., 66.

7 Yusuf, 12/94.

%0 Ebu Abdullah Siifyan es-Sevri (6.h. 161), Tefsiru’s-Sevri, 1, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut,
1983, 147; Abdurrezzak es-San’ani (6.h. 211), Tefsiru Abdurrezzak, 11, (Thk: Mahmuud
Muhammed Abduh), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, h.1 1419, 223; Taberi, Cdmi u’l-Beydn,
XVI, 249; bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, VII, 2197; el-Maturidi, Te vilatu Ehl-i Siinne, V1,
285; es-Semerkandi, Bahri’l- ‘Ulim, 11, 209; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’lI-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, V,
255; el-Hofi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 1, (Doktora ¢alismasi olan bu eser, Ibrahim ‘Annani
‘Atiyye ‘Annani tarafindan Ahmed Necm damigmanhiginda hazirlanmistir.) Cami’atu’l-
Medeniyyei’l-Alemiyye, Malezya, 2015, 313; Ebu Talib el-Mekki, el-Hidaye ild Buliigi’'n-Nihdye,
V, 3631, el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 111, 77; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b.
Ali el-Vahidi (6.h. 468), et-Tefsiru’l-Basit, XII, (Thk: Imam Muhammed b. Su’ad
Universitesinden bir komisyon), byy, h. 1430, 242; el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’an, 11, 513; Zemabhseri, el-Kessdaf, 11, 503; Ebu Hayyan el-Endiiliisi (6.h. 745), el-Bahru’l-
Muhit fi't-Tefsir, V1, (Thk: Sidki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrat, h. 1420, 323.

*! Buhari, es-Sahih, V/4048, 95; en-Nesai, es-Siinenu I-Kubrd, X/11338, 218; Ibn Hibban, Sahihu Ibn
Hibban, X1/4772, 92; et-Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, 1/769, 264; Ahmed b. el-Huseyn Ebubekr
el-Beyhaki (6.h. 458), es-Siinenu’I-Kubrd, 1X/17917, (Thk: Muhammed Abdulkadir ‘Ata), Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2003, 75.
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kelimesinden tiiretildigi icin ‘buluyorum’ anlamina gelir.***Bu kelime, kaynag
bilinmeyen birseyin idrak edilmesi anlamina gelir.Bu kelimenin koku anlamina gelen
z=o / 1ih ile kullanilmasi, alinan bu kokunun kaynaginin bilinmedigini fakat boyle bir
kokunun mevcudiyetinibildirmektedir. Allah’in sanatlar1 olan Kainat ve insan,
birbiriyle uyum i¢inde oldugunda Kainat, biitlin zerreleriyle insanin yardimina kosar.
Goriilen o ki, Kainat, bir peygamber olan Yakub (as)’a 6nceden 40 yildir kaybolan

Yusuf (as)’n kokusunu iletmede araci olmus.**

Bu sekilde koku alabilmenin, goriiniirde miimkiin olmayan sirl bir algilama
bigimi®®* oldugu séylense de giintimiizde koku nakli ¢alismalari, bu durumun
koklama organi olan burunla yapilabilecegini gostermektedir. Bu ayet, koku naklinin
mimkiin olabilecegini gdstermekle birlikte, teknolojik ve bilimsel arastirmalara
ulagmalar1 gereken ufku da gostermektedir.Clinkli kokunun da ses gibi uzayda
kaybolmamasi, koku partikiillerinin bir yerden baska bir yere naklinin miimkiin
olabilecegini, bilimsel ¢evrelerce kabul edilebilir bir durum olarak karsimiza

cikarmaktadir.”®

Bunun yani sira, Kur’an’da kokusu olan seyleri ifade eden®™ ¢t~z /reyhan

(13

kelimesi de dolayli olarak koku duyusuna dikkatlerimizi ¢ekmektedir. “... ve

99387

filizlenip dal veren tohumlari ve hog kokulu bitkileriyle...

Bu duyu ile giizel ya da hos olan ve olmayan ¢esitli kokular algilanir. Islam
alimleri, bu duyu merkezinin beynin 6n yiiziinde yayilmis bulunan ve iki meme
ucuna benzeyen bir ¢ikinti igerisinde oldugunu kabul ederlerdi. Koku alma
duyumunun nasil gerceklestigi hususunda alimler, farkli goriisler ileri siiriilmislerdir.
Bazilari, organlarin basinin beyinde bulundugunu ve bdylece onun nefes yoluyla
kokular1 kendisine ¢ektigini kabul ederken bazilar1 ise koklamanin, koklanan seyin

buhar1 sebebiyle nefesteki hava titresimleri vasitasiyla vuku buldugunu ileri

%2 Burhanuddin el-Bika’i (6.h. 885), Nazmu'd-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver, X, Daru’l-
Kutubi’l-Islamiyye, Kahire, 213.

3% Muhammed Mutevelli es-Sa’ravi (6.h. 1418), Tefsiru ’s-Sa 'ravi — el-Havdtr, X, Metabi’u Ahbari’l-
Yevm, byy, 1997, 6240.

384 el-Kuseyri, Letdifi’I-Isdarat, 11, 552; Bursevi, Ruhu'l-Beyan, V1, 45.

35 es-Sa’ravi, age, XI, 7069.

36 el-isfehani, el-Miifredat, 206.

3%7 Rahmén, 55/12; Vékia, 56/89.
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stirmiistiir. Koklama duyusu, nefes yoluyla iceriye alinan hava vasitasiyla kendisine
iletilen kokuyu algilar. Bu koku, ya hava ile karigik halde bulunan buharda veya
kokulu cismin bir degisime ugrayarak etkiledigi havada bulunur.’® Gazali, daha
ziyade ikinci goriisi tercih etmis gibi goriinmektedir. Ciinkii ona gore hava, kokuyu
koklanan seyden duyuya tasimaz. Ona gore ates ve soguk birbirine temas ettiklerinde
nasil bir degisiklik meydana geliyorsa ayni sekilde hava ile kokunun birbirine temasi

sonucunda da bir mahiyet degisikligi ortaya ¢ikar.*®
2.2.5.2.3. VERISI VE BILGI DEGERI

Koku duyusu da diger duyular gibi siirli ve dar bir bilgi elde etmemizi
saglar. Bir maddeninkokusunun alinabilmesi 1i¢in buharlagsmasi gerektigine
gorebuharinin konsantrasyonu onem tasiyor demektir. Kokulu birmadde buharinin
belirlenebilecek bir esik konsantrasyonu altinainilecek olursa o madde buhari artik

koku reseptérlerini uyarip koku duyumunu hésil edemez. >

Kur’an’da anlatilan Yakub (as)’in, Yusuf (as)’in kokusunu aldigi, etrafinda o
an i¢in hazir bulunan ailesinden higkimsenin o kokuyu almadigir durumu ile hadiste
gecen Nadr b. Enes’in Uhud’un ardindan cennetin kokusunu aldigmi soyledigi

durum, koklama duyusunun siirlarin1 géstermesi agisindan onem arz etmektedir.

Bu smirlilik, koku duyusunun 6nemini azaltmaz. Ciinkii varliklar hakkinda
onlarin sahip olduklart koku vasitasiyla da bilgi sahibi olabiliriz. Kétii kokunun
ortamda bulunan, bozulmus bir yiyecege veya O6lmiis bir hayvana delalet etmesi
kokunun bilgiye delaletine 6rnek verilebilir. Ciinkii aldigimiz kokular1 birbirine
karistirabilir ve yanlis sonuglar ¢ikarabiliriz. Bundan dolay1 burnumuz da diger duyu
organlarimiz gibi yanilabilir. Burnun algiladig: bir kokuyu iki farkli insan birbirinden
oldukca farkli seyler olarak tanimlayabilirler. Hatta gozleri kapatilmis ¢ kisiye
koklatilabilecek herhangi bir sey, lic ayri sekilde algilanabilir. Bu durum, bizlere
duyumlarin kisisel yorumlar katilarak algilandigin1 ve bireylerin 6znel yorumlarinin

bu algilamay1 sekillendirdigini gosterir.

3% bn Sina, Ahvélu n-Nefs, 163.
3% Gazali, Me aricu’l-Kuds, 61.
3% Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 98.
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2.3. KUR’AN’DA DUYU ORGANLARININ FONKSIYONVE
VERILERININ HIYERARSISI

Insanin ¢evreyle etkilesimi, etrafindaki varliklardan duyu organlar1 vasitasiyla
beynine uyaric1t géndermesi yoluyla gergeklesir. Insan, her zaman ¢evreden gelen
uyaricilara uyum saglama egilimindedir. Cilinkii insanin, diger canlilar ve kainatla
etkilesimi bu yolla miimkiin olabilmektedir. Cevreden gelen uyaricilar, bazen insanin
yasadigl cevresine saglamaya calistigi uyum durumunu bozacak sekilde olabilir.
Insanin uyumunu bozan bu uyaricilar, asir1 veya yetersiz seviyelerde bulunabilirler.

Bu durumda insan, aligkin olmadigi bu yeni hale uyum saglamakta zorlanir.

Asirt uyarilma, bir dis ya da i¢ uyaricinin, insani normal siddet ve siirenin
tistiinde etkilemesi durumudur. Yetersiz uyarilma ise i¢ ve dis uyaricilarin yetersiz ve
eksik olmasindan dolayi, insanda herhangi bir tepki meydana getirmemesi

durumudur.*”!
a) Asir1 uyartlma durumu iki nedenle ortaya ¢ikar:
1- Uyarici siddetinin yiiksek olmasi... Siddetli ses, basing, 151k vb.

2- Alisilmigin {izerinde uyarict almak®”... Biiylik kentlerdeki yogun trafik ve
giirliltii asir1 uyarilmaya Ornek olarak verilebilir. Asirt uyarilma altinda bunalan
insan, i¢inde bulundugu bu durumdan kurtulmak ister. Eger insan, bunalimdan
kurtulmay1 basaramazsa bedenen ve ruhen yorgun diiser, i¢inde bulundugu ortama
uyum saglayamaz hale gelir, huzursuzluk ve gerilim onun mutsuz olmasina sebep
olur. Insan, bu hallerden kurtulmanin imkan ve sartlari ellerinde bulunduramadig1
zaman ic¢inde bulundugu gerilim ve bunalimlardan kurtulabilmek i¢in duyarsizlasir
ve en Onemli meselelere bile hicgbir tepki gostermez hale gelir. Bundan dolay1 her
glin yasanan ylizlerce gasp, hirsizlik, tecaviiz, adam 6ldiirme vb. olaylara diinya
kamuoyunun biiytik bir boliimiiniin duyarsiz kalmasi asir1 uyarilmanin bir sonucudur

denebilir.

' Baymur, Genel Psikoloji, 104.
392 Roman Munn, Psikoloji Insan Intibakimin Esaslari, (Trc: Nahid Tendor), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1975, 43.
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b) Yetersiz uyarilma da iki nedenle ortaya ¢ikar:

1- Uyaricinin siddetinin, duyum esigi sinirlar1 diginda veya alt esige yakin
diizeyde olmasi.”” Ki bu durumda uyarim olmaz. Uyarim olmadig: i¢in de insanda
tepki olusmaz. Ilgimizi ceken bir film izlerken ¢alinan kapiyr fark edemeyisimiz
yetersiz uyarilmaya verilebilecek bir ornektir. 20 dB (desibel) altindaki sesleri
duyamiyor olusumuz,® 20 dB’den daha az ses ¢ikardigi igin yakinimiza kadar
sokulmug bir akrebi fark edemeyisimize ve dogal olarak da ona karsi kendimizi
koruyabilecek bir davranista bulunamayisimiza sebep olur. Bundan dolay1 yetersiz

uyarilmalar, organizmayi ¢ok biiyiik tehlikelerle yiizyiize getirebilir.

2- Insanin aliskin oldugu 151k, ses vb. uyaricilardan uzun siire yoksun kalmasi

da yetersiz uyarilmasinin diger bir sebebidir.’*”

Hapishanelerde uzun siire hiicre
hapsinde kalan mahkGmlarin, giinliik yasamda aligkin olduklar1 uyaricilardan
mahrum kalmalari, onlar1 zamanla etraflarindaki uyaricilara karsi da duyarsizlastirir.
Sosyal meselelerde de insanlarin farkindalik diizeylerinin diisiik olmasi, ilgi
alanlarinin farkli olmasi veya umursamazliklari, i¢inde yasadiklari toplumun
hassasiyetlerine ve degerlerine karsi onlar1 duyarsizlastirir. Biitiin bunlarin sonucu
olarak da yetersiz uyarilmadan dolay1 insanin normal yasam diizeni bozulur, yasama
sevinci kaybolur. Sonu¢ olarak da insanda alg1 ve davranig bozukluklar1 goriiliir,

insan i¢inde yasadig1 topluma ayak uydurmaz hale gelir. Bu durum da tam bir kisir

dongii olusturarak; boyle bireylerin toplum tarafindan dislanmasini netice verir.

Insanin, asir1 ve yetersiz uyarim sonucunda tekrar normal haline donmesine
dengelenme denir. Dengelenme, uyumlu durumu saglama ve koruma egilimi
seklinde ortaya ¢ikar.”® Kandaki seker miktarinin ayni seviyede kalmasi ya da viicut

1s1s1nin belli bir seviyede kalmasi dengelenmeye 6rnektir.

Duyumun olusabilmesi, icerden veya disardan bir uyaricinin olmasi, duyu
organlarinin saglam ve yeterli olmasi, uyaricinin taginabilecegi uygun ortamin

bulunmasi, uyarici siddetinin duyum esikleri arasinda olmasi gibi sartlara baglidir.Bu

393 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 99.

3% Yaman, Fizyoloji, 506.

3% Osman Kazanci, Egitim Psikolojisi Kuram ve Ilkelerden Uygulamaya, Kazanci Matbaacilik,
Ankara, 1989, 84,

3% Ciiceloglu, age, 99-100.



90

sartlara sahip olan her insan, nesneleri, renkleri, tatlari, kokular1 duyumsayabilir.
Insanlarin sahip olduklari duyu organlari, herhangi bir saglik sorunu yasamiyorsa
varliklart hemen hemen ayin algilar. Bu algilamalar birbirinden farkli derece ve
seviyelerde olsa da genel olarak ortak 6zellik gosterir. Ornegin, tuzlu bir yemek,
kimine gore ¢ok tuzlu kimine gore daha az tuzlu algilanabilir ama sonug itibariyle
tuzlu oldugu her saglikli insan tarafindan algilanir. Veya sert bir cismi, kimisi ¢ok
sert kimisi daha az sert olarak algilayabilir ama sertlik algis1 her saglikli insanda
vardir. Ayni durum diger duyumlar i¢in de s6z konusudur. Bundan dolay1 biitiin
insanlar, duyu organlariin fonksiyonlari itibariyle birbirlerine benzerler. Bu konuda

aralarindaki fark, duyu organlarinin hassasiyetleriyle alakalidir.

Biitiin duyumlar, insan hayatinda énemli olsa da hepsini giinliik hayatimizda
ayni yogunlukta kullanmayiz. Bununla birlikte kimi duyularin olmamasi, hayatta
insana bazi1 sikintilar yasatsa da onlarsiz hayati siirdirmek miimkiin olurken
kimisinin olmamas1 ise insanin dlmiine neden olur. Mesela deri duyusu bdyle bir
Oneme sahiptir. Dokunma duyusunun olmamasi, insan hayatini sonlandirabilecek
hayati oneme sahiptir. Ciinkii deri, organizmay1 mikroorganizmalarin saldirilarina
karst korur. Herhalde bu hayati éneminden dolayidir ki Miisliiman alimler, duyu

organlarini incelerken ilk 6nce dokunma duyusunu ele almislardir.
2.3.1. GORME DUYUSUNUN FONKSIYONU VE VERISININ ONEMI

Kur’an-1 Kerim’de gérmeye delalet eden kelimelerden 'L, / re’a ve tiirevleri,
159 defa, =y b-s-r ve tiirevleri, 135 defa, ,&i / n-z-r ve tiirevleri 102 defa, 3 / s-h-d
ve tiirevleri, 60 defa, us/ e-n-s ve tiirevleri ise 6 defa kullanilmistir. Gérmeye delalet
eden kelimelerin toplami 462°dir. Bunlarin disinda gormeye delalet eden farkli
bir¢ok ifade de Kur’an’da yeralmaktadir. Kur’an’da en fazla gérme duyusuna yer
verilmigtir. Bu yiizden denebilir ki gilinliik hayatta en¢ok kullanilan duyu organi

gozdiir.

Gormek bize diinyanin en kolay isiymis gibi geliyor. Sabahlar
uyandigimizda gdzlerimizi agityoruz. Acar agmaz da c¢evremizdekileri goriiyoruz.
Gorebilmek i¢in, gozkapaklarimizi kaldirma disinda en ufak bir ¢aba gostermemiz

gerekmiyor. Bu kolay islemlere ragmen; gozlerimiz belki de sahip oldugumuz en
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onemli duyu organimizdir. Onlarla yasadigimiz c¢evreyi ve varligi goriiyor, onlar
hakkinda pek cok bilgi ediniyor ve dogadaki giizelliklerin farkina varabiliyoruz.
Gorme yetenegi ile 151k, renk, bicim, hareket, boyut, uzaklik, varliklarin uzayda
tuttugu yer ve iligkilerini ya da biitiinligli kavrayabiliriz. Egitimsel olarak, diinyadaki
pek cok ilging sey, sunulan yazili ve gorsel materyaller araciligi ile 6grenilebilir.
Cevre ile ilgili olarak, bir yerden baska bir yere gidildigi gorsel isaretlere
dayandirilarak fark edilir. Sosyal olarak, insanlarin yiiziine ve beden diline bakilarak

davraniglarimizin uygun olup olmadigina karar vermede gorsel ipuglari kullanilir.

Goziin diger duyu organlarina gore iki onemli tstlinliigi vardir: Goz, diger
duyu organlarina gore ¢evreden, ¢ok daha kolay, araliksiz, ¢ok ¢esitli ve zengin
uyaranlar saglar. Bu uyaranlar arasindan ilgi duyulanlar1 veya yeterince
izlenemeyenleri daha yakindan gérmek ve diger duyularin incelemesine sunmakta da
g6z 6nemli bir {stiinliik saglar. Bundan dolay1, gérme duyusundan yoksun olanlar,
gérmenin sundugu bu imkanlardan yararlanamamaktadir. Bu durum, goérme
engellileri yasantilarinda pek c¢ok giicliikle yiiz yiize birakmaktadir. Ayn1 zamanda
gérme yetersizligi, insanin egitimini de zorlastiran ve olumsuz etkileyen onemli

engellerden biridir.

Pek cok gorevi yerine getirebilme, normal bir sekilde gérmeye baghdir.
Gorme yeteneginde bozulma oldugunda her birey, sahip oldugu gérme bozuklugu
miktarina bagli olarak 6grenme yoOntemlerinde degisiklikler yapmak zorundadir.
Buna binaen insanlarda gérme duyusunu kaybetme korkusu, yasamini kaybetme

korkusuyla esdeger bir durumdur dense abartilmis olmaz kanaatindeyiz.

2.3.2. iISITME DUYUSUNUN FONKSIYONU VE VERISININ ONEMIi

Kur’an’da igitme organi ve duyusuna delalet eden kelimelerden oY / uzn
kelimesi ve tlrevleri, 15 defa, # / sem’ kelimesi ve tiirevleri ise 177 defa
kullanilmaktadir. Toplamda 192 defa kullanilmistir. Kur’an’da gérme duyusundan
sonra en ¢ok deginilen duyu, isitme duyusudur. Bu duyu da igitmenin giinliik hayatta
gormeden sonra en fazla kullanilan duyu olduguna yorumlanabilir. “Ve sizi

analarimizin karnindan, hi¢cbir sey bilmez bir halde ¢cikarp size, siikredesiniz diye
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isitme duyusu, gorme duyusu, duyma, diisiinme yetisi bahseden Allah'tir.””’ ve

benzeri ayetlerde, isitme duyusunun Once zikredilmis olmasi, vahye muhatap
duyunun &ncelikle isitme duyusu olduguna yorumlanabilir. Isitmenin bu 6nceligi,
onun anne karninda aktif hale gelen ilk organ olusuna yorumlanamaz ¢ilinkii anne

karninda aktif hale gelen ilk duyu, dokunma duyusudur.*®

Isitme duyusu, gdziin algilayamadigi durumlar1 ve cevredeki degisiklikleri
fark etmemizi saglayan ve goziin eksiklerini farkli bir alanda bilgi temin ederek
tamamlayan en onemli ikinci duyumuzdur. Gorme ve isitme duyulari, insanlar
tarafindan gilinliik hayatta ¢ok kullanildiklarindan ve daha genis bir alana dair bilgi
sunduklarindan dolay1 birincil duyular olarak adlandilir.**’isitme duyusunun,
gorme duyusundan daha etkin ve onemli oldugunu savunanlar, isitme duyusunun
olmamasi durumunda insanin konusmayr Ogrenemeyece§i, bazi egitim
faaliyetlerinden mahrum kalacagi ve hayatinin biiyiik bir oranda bu aksakliktan
etkilenecegini iddia ederler. Buna karsin goérme duyusunun olmamasi halinde
isitmeye nazaran daha az sorunlar yasanacagini, konusma ve egitimde c¢ok sinirl

sorunlarla karsilahisalacag: soylenir.*”

Canlilar diinyasindaki en keskin isitme duyusunun insaninki oldugu kesinlikle
sOylenemez. Kopekler ve tavsan, antilop, ceylan gibi bazi yabani hayvanlar insanin
duyamayacag1 kadar diisiikk frekansh sesleri, yarasalar ise insan kulaginin isitme
smirinin ¢ok tstiindeki tiz frekanslart rahatlikla isitebilirler. Mesela bugiine dek,
sesin geldigi yonii tayinde insan kulaginin en iyi oldugu zannediyorduk. Birbirinden
15 cm uzaklikta yer alan iki kulagimiz sayesinde, ses kaynaginin yeri hakkinda
yeterli ipucu elde edebiliyoruz. Oysa Ormia sinegi, kulaklarinin arasinda yarim
milimetrelik bir mesafe olmasina ragmen sesin kaynagini tiim canlilardan daha iyi
tespit edebiliyor. Ormia sineginin, sesin geldigi yeri hatasiz olarak bulabilmesi
soyunun devamui igin sarttir, ¢iinkii larvalarina besin kaynagi olabilecek bir circir
bdcegi bulmak zorundadir. Ormia yumurtalarini, buldugu bu circir boceginin iizerine

birakarak ¢ikacak asalak larvalarin onunla beslenmelerini saglar. Ormia sineginin,

%7 Nahl, 16/78. Ayrica bakiniz: Isra, 17/36; Mu’minun, 23/78; Secde, 32/9; Mulk, 67/23.

3% Serdar Beken - Esra Onal - Yusuf Kemaloglu; “Yenidoganda Isitmenin Gelisimi Ve IsitmeTarama
Testleri”, Bozok Tip Dergisi, 4, 2014, 57-62, 58.

399 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 103.

49 Muhammed Osman Necéti, el-Kur’dn ve ‘Ilmu n-Nefs, Daru’s-Surtk, Kahire, 2001, 125-128.
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circir boceginin yerini bulmasi i¢in tasarlanmis hassas kulaklar1 vardir. Sarki
sOyleyen circir boceginin yerini o kadar milimetrik saptar ki, koca ormanin iginde

hedefini yalnizca 2 derecelik bir hata payiyla yakalar.*"'

Baz1 kisilerde duyma farkliliklar1 olabilir. Dikkat, sesleri duyumsama ve
birbirinden ayirabilme konusunda yogunlastirilirsa isitme duyusu oldugundan daha
fazla gelistirebilir. Miizisyenlerin kulaklarinin, diger insanlara nazaran daha gelismis

olmalari, bu durumun bir sonucudur.

Su da var ki; bes duyumuzun sinirlari, tam olarak insanin ihtiyaglarina gore
diizenlenmistir. S6z gelimi kulak, ancak belirli siirlar arasinda gelen ses
titresimlerini algilar. Cok daha genis sinirlar icinde duymak ilk bakista daha avantajh
gibi goziikebilir. Oysa ¢ok hassas bir kulaga sahip olsaydik, kalbimizin atarken
cikardigi sesten, yerdeki mikroskobik boceklerin ¢ikardigi hisirtilara kadar bir¢ok
sesle her an muhatap olmak zorunda kalacaktik. Boyle bir durumda ise hayat

yasanilamaz bir hal alacakti.

2.3.3. DOKUNMA DUYUSUNUN FONKSIiYONU VE VERISININ
ONEMIi

Kur’an’da dokunma organi ve duyusuna delalet eden kelimelerden olan s /
c-1-d kelimesi ve tlirevleri, 9 defa; == / m-s-h kelimesi, 4 defa; o« / I-m-s ve
tiirevleri, 7 defa; m-s-s ve tiirevleri ise 11 defa kullanilmistir. Toplamda ise 31 defa
kullanilmistir.Dokunma duyusu bu sayilarla, Kur’an’da en ¢ok yer verilen {igiincii

duyudur.

Dokunma, koklama ve tatma duyular1 nesnelerle dogrudan temasi gerektirdigi
icin giinliilk hayatta gérme ve duyma kadar kullanilmamaktadir. Fakat bu derinin
diger duyu organlarindan daha az 6neme sahip oldugu anlamina gelmez. Ciinkii deri,
olmadig1 takdirde insanin yagsamini siirdiiremeyecegi c¢ok Onemli bir organdir.
Derinin bir bdliimiiniin bile tahrip olmasi,insanin hayatini yitirmesine neden olabilir.
Zira bu durum, viicutta 6nemli miktarda su kaybina ve ardindan 6liime yol agar.

Deri, insan viicudunda tek parcadan olusan en genis organdir. Hem saglamhem de

401 Oktay, Teknolojiden Ustiin Organlar, Arastirma Yaymcilik, Istanbul, 2011, 25.
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esnek bir dokudur. Gerektigi zaman 1sinmamizi gerektigi zaman daserinlememizi
saglar. Viicudun hastaliklara karsi korunmasinin birinci ve en énemli asamasi olan
deri, stirekli olarak kendini yeniler. Hepimiz derinin duyuyetisinden yararlanarak
hareketlerimizi diizenleriz.Deri bu fonksiyonlarimidzel olarak hazirlanmis yapisi

sayesinde gerceklestirir.*"?

El ve parmaklar, 6zellikle deparmaklarin uglar1 dokunma duyusunun asil
organlaridir diyebiliriz. Dokunma duyusunun hassas oldugu noktalar, bedenin
degisik bolimlerinde farkliliklar gdsterir. Dokunma duyusunun duyarlilik derecesi,
kisiden kisiye degisir. Bazilarinin parmaklar1 ¢ok hassas iken, bazilarininki ¢ok
duyarsiz olabilmektedir. Ozellikle, giinliik hayatinda ellerini agir islerde gok fazla
kullanmak zorunda kalanlarda ellerin dokunmay1 hissedebilecek hassasiyeti ¢ok
diistiktiir. Bundan dolay1 bazi insanlarin, birka¢ gramlik agirlik degisikliklerini fark
edebildigi goriilebilmektedir.Diger duyumlarda oldugu gibi dokunma duyusunun

4 Cok hassas dokunma duyusu

gelismesinde de dikkatin 6nemini ¢ok biiyitiktiir.
gerektiren mesleklerdecalisan kimselerde olaganiistii bir dokunma hassasiyetinin
gelismis oldugu bilinmektedir. Mesela kumas kontrolorleri, yalnizca dokunma
duyularim1 kullanarak kumaslardaki en ince farkliliklar1 hissedebilir. Korlerin gérme
eksikliginden kaynaklanan sorunlarinin biiyiik kismini, gelismis dokunma

duyulariyla giderdigi ve dokunarak yazi okuyabildiklerini bilmeyen yoktur.

Bu duyunun gelisim siirecini ve énemini, gérme engelli cocuklarda daha iyi
gozlemleyebilmemiz miimkiindiir. Diger duyumlarimi gelistirilmesi, saglikli bireyler
icin de ayni1 derecede onemli olsa da gérme engellilerde daha biiylik 6nem arz eder.
Ciinkli duyumlar vasitasiyla alinmamis higbir sey zihinde bulunamaz. Bu yiizden
birey ancak duyular1 yoluyla elde ettigi uyaricilardan sagladig: bilgilerin olusturdugu
modelleri zihninde depolar. Gérme duyusunun eksikligi, basta dokunma*™* ve diger
duyularla giderilmezse zihinde varliga ait modeller olusamayacagi i¢in varlik tam
olarak kavranamayacak ve bunun dogal sonucu olarak da algi saglikli ve olmasi

gereken bicimde gelisemeyecektir.

02 Oktar, Yaratilis Gergegi, 26. ' '

3 Virginia E. Bishop, Teaching Visually Impaired Children, Springfield, llinois, U.S.A., 2004, 56-
57.

4% Samuel C. Ashcroft - Randall K. Harley, “The Visually Handicapped”, Review of Educational
Research, February, 1966, 77.
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2.3.4. KOKLAMA DUYUSUNUN FONKSIYONU VE VERISININ
ONEMIi

Kur’an’da koklama organi ve duyusuna delalet eden kelimelerden <& / e-n-f
kelimesi ve tiirevleri, 2 defa; ¢~ /reyhan 2 defa, koku anlaminda z_ / rih 1 defa
kullanilmistir. Toplamda ise 5 defa kullanilmistir. Koklama duyusu, Kur’an’da en az
deginilen duyudur. Bu durum, koklama duyusunun giinliik hayatta diger duyularla
kiyaslandiginda c¢ok az kullanilmasina ve koklama duyusuna terettiip eden bir

sorumlulugun veya miikellefiyetin bulunmayisina baglanabilir.

[sitme ya da gérme duyusu kayiplarinda insanlar, hayatin sonu gelmis gibi bir
durumla karsi karstya kaldiklarmi diisiiniirler. Bdyleleri genellikle yasama
sevinglerini kaybederek hayata kiiserler.Fakat koku alma yeteneginin kaybi s6z
konusu oldugunda bunun farkinda bile olmayabilirler. Bazilari ise farkina varsa bile
bu durumu 6nemsemez. Cevremizde bu bozukluga sahip bazi kimselerin tibbi yardim
alma ihtiyac1 bile hissetmedigine sahit olmusuzdur. Oysa koku alma duyusunun
azalmasi ya da tamamen kaybolmasi, bazi hastaliklarin ya da saglik problemlerinin

habercisidir.

Koku alma duyusu 24 saat boyunca calisir ve hi¢cbir zaman kapatiimayan tek
duyudur. Ciinkii burun ayn1 zamanda nefes alma organi oldugu i¢in siirekli olarak

acik olmak zorundadir.*”®

Her seyden once koku duyumuzu, bir erken uyar: sistemi
olarak tanimlamak yanlis olmaz kanaatindeyiz. Gaz sizintisi, bozulmus bir yiyecek
ya da yangin gibi tehlikeli durumlar1 koklama duyumuz sayesinde fark edebiliyoruz.
Koklama duyusu, bizler uyurken bile islevini devam ettirmektedir. Hosumuza giden
veya bizleri tiksindiren bazi kokularin, bizleri uykumuzdan uyandirmasi bu durumun

bir sonucudur.

Bu duyu ile tatma duyusu birbiriyle baglanti halindedir. Ciinkii burun,
herhangi bir madde agza alinmadan Once onun kokusunu algilar. Tiim kokular,
aralarindaki farklar korunarak zihne kaydedilir. Zihne kaydedilen bu kokular, yasam
boyunca karsilasilacak diger kokulara numune ve o6l¢ii olur. Mesela kokusunu

begenmedigimiz bir yere bir kere daha gitmek istemeyiz. Kotii koktuklarindan

495 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 97-98.
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dolayi, yaklagsmak istemedigimiz ve goriismekten kacindigimiz insanlar bir sekilde

hayatimizda her donemde olabilmistir.

Tiitlin ve kozmetik gibi bir¢ok meslekte bu isi yapanlarin koku duyularinin
normal insanlarinkine gore daha geligsmistir. Bazi korlerin kisileri, koklama

duyusuyla taniyabildikleri de bilinmektedir.

2.3.5. TATMA DUYUSUNUN FONKSIYONU VE VERISININ ONEMi

Kur’an’da tatma duyusunun islevine delalet eden kelimelerden 312 / zake ve
tirevleri, 19 defa; ~=k / ta’m ve tiirevleri, 18; 33 / lezzet 2 defa kullanilmustir.
Toplamda ise 39 defa kullanilmistir. Bu duyu ise Kur’an’daki kullanim siklig1

itibariyle dordiincii sirada yer alir.

Insan bedeninin hayati fonksiyonlarinin devam edebilmesi icin yemeye ve
icmeye ihtiyact vardir. Boylece trilyonlarca hiicremizdeki islemler i¢in gerekli
enerjiyi temin ederiz. Yemek yerken, aslinda sagligimizi dogrudan dogruya
etkileyecek kararlari da aliriz. Neyi yememiz neyi yemememiz gerektigini biliriz.
Hangi gidalarin besleyici ve yenilebilir oldugunu, hangilerinin besin degeri
tasimadigini, hangilerinin zararli olabilecegini anlariz. Kot tatlarint hemen
algiladigimiz ¢iirtimiis veya bozulmus gidalar1 ¢ope atariz. Eksilik oranina bakarak,
olgun bir meyveyi ham olanindan ayirt ederiz. Asitli bilesikleri eksi tatlarindan,
zehirli maddeleri de yogun aci tatlarindan taniriz. Viicudumuzun i¢indeki kosullari
sabit tutmak i¢in gerekli olan mineral tuzlar1 ve sivilari, hiicrelerimizdeki protein
sentezinde kullanilan amino asitleri, enerji ihtiyactmiz1 karsilayacak karbonhidrat ve
lipitleri elde edebilecegimiz gidalar1 kolaylikla secebiliriz. Dahasi, neyi ne zaman
yememiz, ne zaman yemememiz gerektigini de biliriz. Kendimizi halsiz hissettigimiz
donemlerde vitamin, mineral ve seker orami yiiksek gidalar1 tercih ederiz.
Tansiyonumuz diistiiglinde tuzlu besinler alir, yiikseldiginde ise tuzlu yiyecek ve

. 4
iceceklerden uzak dururuz.*®

Bu duyu, dokunmayla yakindan ilgilidir. Gergekte bazi otoriteler tatma
duyusunu dilde, pek cok gelismis bir dokunma duyusu gibi diisiiniirler. Ciinkii dil,

406 Feryal Karadeniz, “ Lezzet Algilama Mekanizmas1”, Gida, 5, 2000, 322-324.
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ayn1 zamanda en hassas dokunma duyusuna sahiptir. Ayrica miikemmele yaklasacak
sekilde tat alma duyusuda vardir. Tatma ve dokunmada cisim, duyu orgam ile

dogrudan dogruya temas etmelidir.*"’

Buraya kadar anlattiklarimizdan da anlagilacagi gibi duyular, ruhumuzun
diinyaya acilan pencereleri oldugu icin ¢evremizi en kolay ve dogru sekilde
algilayabilmemiz, duyu organlarimizin birlikte c¢aligmasiyla miimkiin olur. Duyu
organlarindan herhangi birinin goérevini yapamamasi, o alanda cevreden gelen
bilgilerden mahrum kalinmasini netice verir. Bu mahrumiyet, bazen Oliimlerle
neticelenebilecek sonuglar dogurabilecek kadar biiyiik olabilir. Ciinkii duyu
organlar1, cevrede gelisen tehlikelere karsi siirekli olarak insami uyarir. Mesela,
caddede karsidan karsiya gecerken insana dogru hizla yaklagan bir aracin korna
sesinin duyulmasi, hemen insanin dikkatini ¢ekerek bakiglar1 sesin geldigi yone
cevirerek yaklasan tehlikeden kendisini korumasini saglar. Boylece belki de dliimle

sonuclanabilecek bir kazadan insan kendisini korumus olur.

Ne var ki bazi tehlikeler, gorme ve isitme duyumunun kapsamina girmez.
Koku, tat ve dokunma duyulari, gorme ve isitme duyumlarinin disinda kalan
alanlarda insana bilgi sundugu icin kendi alanlartyla ilgili tehlikelerden insani
koruyabilecek bilgi akigmni insana sunarlar. Ornegin, herhangi bir isle mesgulken
mutfaktaki bir gaz kacagini sadece koku alma duyumuz sayesinde algilayabiliriz.
Gorme sinirlarimiz diginda olsa da evin herhangi bir yerinde ¢ikmis bir yangina dair
ilk bilgi, dumanin kokusudur. Bu yiizden koku duyusu zayif ya da tamamen
kaybolmus olan kisiler boyle durumlara kars1 savunmasizdirlar. Ayni durum, biitiin
duyu organlan i¢in de gegerlidir. Bu ylizden duyu organlari, insanin g¢evresiyle
iletisim kurup, hayatini tehlikelerden uzak tutarak siirdiirebilmesini miimkiin kilacak
biiylik onemlere ve gorevlere sahiptir. Bu yoniiyle duyu organlart ayni degere ve
oneme sahiptir. Ciinkii hepsinin, yeri bagkasi tarafindan doldurulamayacak kadar

onemli gorevleri bulunmaktadir.

Normal sartlarda bu duyularla edinilen bilgiler, somut bi¢gimde algilandig1

icin gordiigiimiiziin, isittigimizin, dokundugumuzun, koku ve tat aldigimizin her an

47 Karadeniz, agm,317-320.
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bilincinde olmamiz gerekir. Ne var ki bu, her zaman miimkiin olmaz. Ciinkii
psikolojik ve cevresel etkiler, duyu organlarimizin hepsini giinliik hayatimizda ayni
yogunlukta kullanmamizi miimkiin kilmaz. Bu yiizden bazi duyu organlarimizi,
giinliik hayatimizda digerlerine nazaran daha fazla ve yogun olarak kullaniriz.Sunu
onemle belirtmemiz gerekir ki; her duyu organinin elde ettigi bilgi, ayn1 degerde ve
netlikte degildir. Clinkii duyumlarin sartlandirilmasi, olmayan duyumlarin varmis
gibi olusturulmasi, halisiinasyon ve illiizyonun birer zihni hayalden ibaret olusu,
duyumlar1 yorumlama konusunda beyin fonksiyonlarinin aktif olmasi ve insan
psikolojisinin bu siiregte yogun olarak islevselligini korumasi vb. gibi nedenler, duyu
verilerinin objektif algilandig: fikrini siipheli kilmaktadir. Ayrica duyu verilerinin
kesin olmadigi, biitiini kusatmadigi gibi durumlar da dikkate alinirsasadece
duyumlara dayanarak verilecek hiikiimlere sonuna kadar giivenilemeyecegi gercegi

konusunda ikna olmak kolaylasacaktir.*”®

Bu yilizden sadece duyular ve duyumlarla elde edilen bilgilerin
dogrulugundan emin olunamadig1 durumlarda, duyumlarin dogrulugunu test edecek
ve gerektiginde onlar destekleyecek veya diizeltecek farkli pekistirici enstriimanlarin
devreye sokulmasi, yanilgilarin ortadan kaldirilmasini veya en aza indirilmesini

temin edecektir.

% Hayati Hokelekli, “Duyu”, TDV Islam Ansiklopedisi, X, 1994, 9.
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3.KUR’AN’DA ALGI

Kur’an’da Algi’y1 anlayabilmek igin oOncelikle algi’nin ne oldugunun
bilinmesi gerekiyor. Bunun i¢in de algimin psikolojide nasil anlamlandirildiginin
lizerinde durmamiz icab eder. Ciinkli psikolojide alginin nasil tanimlandigi
bilinmeden, Kur’an’in psikolojiden bu konuda hangi yonleriyle ve nasil ayrildigi
bilinemez. Boyle bir giris, aynm1 zamanda bizlere Kur’an’t ve Psikoloji’yi
kargilagtirma imkani sunacak ve insani tanima konusunda Kur’an ve modern

psikoloji arasindaki farklarin neler oldugunu gérmemizi saglayacaktir.

3.1. PSIKOLOJIDE GENEL OLARAK ALGI KAVRAMI

Algi, duyu organlariyla elde edilen duyumlarin, karmasik psikolojik bir islev
sonucu Orgiitlenerek, nesne ve olaylar hakkinda bireyi bilgi sahibi kilma etkinligidir.'
Algi i¢in; bireyin, duyumlarini gergekligin bilgisine ulasma yolunda etkin kilmasiyla
ilgili zihin islevi,” dis diinyay1 duyular yoluyla, i¢ yasantilari ise, igebakis yoluyla
kavrama yetisi ve insan varliginin kendisini ¢evreleyen dis diinyadan duyu organlari

araciliglyla edindigi malmat® tanimlari da yapilmustir.

Bu tanimlara binaen diyebiliriz ki alginin olabilmesi i¢in duyumun; duyumun
olabilmesi i¢in uyarimin; uyarimin olabilmesi i¢in de uyaricinin olmasi
gerekmektedir.* Karmasik ve bir dizi farkli islemlerden olusan bu siireg, psikoloji ve
biligsel bilimlerde duyusal bilginin alicilar tarafindan alinmasiyla baslar. Ciinkii duyu
organlarimiz, temas halinde olduklar1 nesne ve olaylarin 6zelliklerine gore farkl
duyusal veriler iiretirler. Bu veriler, duyusal diizeyde elektriksel sinyallere doniiserek
beyne iletilirler, beyne iletilen bu veriler islenir, islenen bu bilgiler sonucunda da
tatli-tuzlu, biyiik-kiiciik, kirmizi-yesil, hizli-yavas, sert-yumusak gibi farkh

duyumlar meydana gelir’Algi siirecibu asamadan sonra baglar. Bu verilerin

'Giiriin, Psikoloji Sozligii, inkilap Yaynlar, Istanbul, tsz. 10.

?Afsar Timugin, Fi elsefe Sozliigii, Bulut Yayinlari, istanbul, 2004, 17.

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2010, 62.

*Adnan Erkurus, Psikoloji Terimleri Sozliigii, Doruk Yay. Ankara, 145-146.

> Richard Gerrig- Philip Zimbardo, Psikolojive Giris Psikoloji ve Yasam, (Trc: Gamze Sart), Nobel
Yay. Ankara, 2014, 91; Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, (Trc: Tamer Genis), Kakniis Yaymlart,
Istanbul, 2007, 93.
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duyumadoéniistiiriilmesinden sonra duyum, insanlar tarafindan segilir, diizenlenir ve
yorumlanir. Duyumun iglenerek algrya doniistiiriilme siirecinde gecen zaman, o kadar
kisadir ki, normal kosullar altinda bu kisa siireyi biz algilayamayiz ve duyum ile
alginin ayn1 anda oldugunu zanneder ve ¢ogu zaman bu ikisinin ayni seyler oldugunu

diisiiniiriiz.’

Algilarimizin duyumlar {izerine kurulu oldugunu, bir siireligine sagir, kor ve
dokunduklarimizi hissedemez oldugumuzu diisiinerek anlayabiliriz. Ciinkii duyu
organlarimiz, bize siirekli olarak i¢inde yasadigimiz ¢evreye ait bilgiler aktarirlar. Bu
aktarma islemini de kesintisiz bir sekilde yaparlar. Bu durum, duyunun bize oralarda
bir yerlerde bir seylerin oldugunu sodyledigini, alginin ise onlarin

neoldugunuanlattigini gosterir.

Bundan dolayi, her algilama olayi, gelen duyusal verilere ve organizmanin
icinde bulundugu sartlara dayanilarak, dis diinya hakkinda kurulan bir kuramdir.
Fakat bu kuram, tahkike ve denemeye agik gecici bir kuramdir ve daha sonra gelen
duyusal verilerle ya daha kuvvetlenir ya da zayiflayarak yerini baska gegici bir
kurama terk eder. Her birey kendi kuramini, kendi yasantis1 ve deneyimleri
cercevesinde olusturur ki bundan dolay1 algi, 6znel bir slire¢ olarak kabul edilir.
Ciinkii alg1 siirecinin temelinde Onemsediklerimiz, beklentilerimiz, egitimimiz,
kiiltiirel 6zelliklerimiz ve ge¢mis yasantilarimizdan edindigimiz deneyimlerimiz gibi
birgok unsur, uyaricilara anlam yiiklememizde®etkin rol oynadigi i¢in algi siirecini
Oznel bir siirece doniistiiriir.” Algilamanin bu 6znelliginden dolay1 algilar, nadiren

uyaricinin birebir kopyast olur.'® Ciinkii bu siirecte uyarici, bircok degisiklige ve

% Dogan Ciiceloglu, fyi Diigiin Dogru Karar Ver, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2001, 59.

7 Malebranche, Hakikatin Arastirilmast, 11, (Tre: Mirag Katircioglu), MEB Yaynlari, istanbul, 1997,
10-11; Kenan Giirsoy, Maurice Merleau-Ponty’de Algi Problemine Girig, Lotus Yaynlari,
Ankara, 2007, 28; Ciiceloglu, Insan ve Davramsi, 98-99; a.y., Yeniden Insan Insana, Remzi
Kitabevi, Istanbul, tsz., Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap Yaymlar1, istanbul, 1994, 146.

Serpil Aytag, Insani Anlama Cabasi, Ezgi Kitabevi, Bursa, 2000, 107.

Gerrig-Zimbardo, age, 91; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 122-126.

""L. L. Avant — H. Helson, Algi Kuramlari, (Trc: Yurdal Topsever), Ege Universitesi Basimevi,
Izmir, 1990, 3; Mesela; Ibn Sina, dikkat hallerinin bilgi edinmedeki segici rolii {izerinde dururken,
Muhyiddin ibnii'l-Arabi, hizla dondiiriilen bir ates parcasmin biitiin bir daire ya da diiz ¢izgi
seklinde algilanmasini, duyu organlarindan bagimsiz olarak bu algiyi, hareketin siiratine baglayip
aciklamustir. (Ibn-i Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye, 11, 382-384.) Ibnii'l-Arabi, duyum ve alg1
konusunda; “Buna gore duyunun idrak ettigi sey dogru ve gercektir, yanilma hiikiim veren akla
aittir. Duyu asla yanlighk yapmaz. Akil da idrak ettigi seyde kesinlikle hata etmez; yanilma
hiikiimde olur.” (Ibn-i Arabi, age, 1I, 395-397.) diyerek alginin &znelligini ok &nceden

8
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carpitmaya maruz kalarak degistirilebilmektedir.'' Zaten algilama, yalnizca
fizyolojik bir siire¢ olsaydi varlik ve olaylar, farkli gecmisleri, deneyimleri ve

ozellikleri olan kisiler tarafindan ayni1 veya birbirine ¢ok benzer bigimde algilanirds.'?

Cevresel ve ig¢sel uyaranlarin birlikteligi, algilamanin bireye 6zgli olmasina
yol acan ana nedenlerden birini olusturmaktadir. Buna ek olarak, bireylerin duyum
yetenegini etkileyen cesitli ogeler de algilamada farkliliklara sebep olur. Ayrica
bireyin duyu organlarinin kalitesi (gérme, igitme yetenegi gibi), uyaranin yogunlugu,
uyaranin sikligi ve uyaranin zamani gibi unsurlar da bireyin duyum yetenegini -

mahiyetine gore - olumlu veya olumsuz etkiler."

Duyu ve algi her ne kadar psikolojinin ¢aligma konularindan olsa da felsefe
tarihi boyunca bilginin kaynagi ve degeri sorunu tartigilirken direkt veya dolayl
olarak duyu ve algi1 konular1 iizerinde de durulmustur. O kadar ki, ilk¢agdan itibaren
sistemli bir sekilde insan bilgisinin degeri lizerine diisiinen filozoflar, bu bilginin
dogrulugunu, algimin objektifligiyle direkt baglantili gérmiislerdir."* Ciinkii ancak
objektif bir algi, insanin hakikati bilmesini miimkiin kilacaktir. Bunun i¢in de alginin
nasil ortaya ¢iktigini, algiyt etkileyen ve yonlendiren sartlarin neler oldugunu tespit
etmek gerekmektedir. Basarili ve ger¢ege uygun tespitlerin yapilabilmesi ise alginin,
varlig1 ve olaylar1 dogru bir bi¢imde yansitmadaki basarisiyla esdegerdir. Zira bu
problemin ¢oziimii, insan-Allah, insan-varlik, insan-hayat, insan-insan, insan-6lim
iligkisini aydinliga kavusturacak ve insana bu iligkilerinde nasil bir yol izlemesi

gerektigini gosterecektir.

Bu degerlendirmelerden sonra algiya, duyumsal verileri sentezleyerek
onlardan yeni terkipler ¢ikarma ameliyesi, varligi okuyup anlamlandirma bilinci ve
bu okumalar sonucunda varliga dair sahip olunan bilgiler toplam1 denebilir. Ayrica

yukarida anlatilanlardan alginin, insan zihninin varlik ve olaylarla dogrudan bir

vurgulamiglar ve algi yanilmalarinin her zaman miimkiin olabilecegine dikkatlerimizi
¢ekmislerdir.

' Plotnik, Psikolojiye Girig, 124.

12 Yavuz Odabagi — Giilfidan Baris, Tiiketici Davranisi, Mediacat Kitaplari, Istanbul, 2008, 128.

13 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, (Trc: Hasan ilhan), Alter Yayinlari, Ankara, 2009, 18-21; Ali
Can Kavas ve bsk., Tiiketici Davranislar;, Anadolu Universitesi Yaynlar1, Eskisehir, 1995, 87;
Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 83-88.

14 Ayrmtil bilgi i¢in bakimiz!: Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1985;
Hiisamettin Erdem, [lk¢ag Felsefesi Tarihi, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 1998.
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temasi olmadigi, zihnin duyumlar lizerinden varlig1 ve olaylar1 anlamak igin giristigi
bir insa siireci oldugu anlasilmaktadir. Duyumlar {izerinden diyoruz ¢iinkii bu insa
stirecinde kullanilan temel taslar, duyumlardir. Cocukluktan itibaren insan, varlig
duyulariyla algiladigi i¢in duyumlarin insan hayatindaki etkisi zamanla siradanlasir
ve gbzden kagar. Oysaki insanin kisiliginin olusumunda, beklentilerinde, karakterinin

sekillenmesinde vb. durumlarda dahi her zaman duyumlarin ¢ok biiyiik etkisi vardir.

Burada iizerinde durulmasi gereken asil nokta ise alginin, varligi ve olaylar
okuma ve anlamlandirmada aktif bir sekilde faaliyet gosteren zihinsel bir siire¢
oldugudur. Ciinkii varlik dogru okunmadigi takdirde dogru anlamlandirilamayacak,
bunun sonucunda da kacinilmaz olarak insan, varlikla dogru bir miinasebet
kuramayacaktir. Alginin objektifligi konusu, bu yiizden biiyiik 6nem tagimaktadir.
Ciinkii ancak objektif bir algiyla varlik ve olaylar, olmas1 gerekene en yakin sekilde
okunabilecektir. Algmmin dogal isleyis siirecine yapilabilecek miidahalelerin, yanlis
algilara sebep olacagi da tiim bu agiklamalardan anlasilmaktadir. Varlig1 ve olaylar
yanlis algilamak veya algilatmak i¢in ya algilama siireciyanlis bilgilerle yonlendirilir

ya da dogru bilgiler yanlis siirece sokulur.
3.1.1. KUR’AN’DA ALGIYLA iLGIiLi KAVRAMLAR

Algilama, karmasik ve bir dizi farkli islemlerin neticesinde olusan bir
stirectir. Bu siireg, birinci boliimde isledigimiz gibi wuyaricilarin duyu organlar
tarafindan reseptorler araciligiyla alinmasiyla baslar. Ciinkii duyu organlarimiz,
temas halinde olduklari nesne ve olaylarin 6zelliklerine gore farkli duyusal veriler
tiretirler ki bu durum, duyu organlarinin dogal yapisinin bir sonucudur. Goz, gorsel
duyumlar, kulak isitsel, burun koklamsal, deri dokunumsal ve dil tadimsal veriler
tiretir. Bu veriler, duyusal diizeyde elektriksel sinyallere dontiserek beyne iletilir,
beyne iletilen bu veriler islenir, islenen bu veriler, sonug itibariyle farklt duyumlan
meydana getirir."4/g1 siirecinin sonraki asamasielde edilen bu duyumlarin
insanlarin bunlar1 se¢mesi, diizenlemesi ve yorumlamasidir.Duyumun islenerek

algiya donistiiriilme siirecinde gecen zaman, o kadar kisadir ki, normal kosullar

'3 Richard J. Gerrig- Philip G. Zimbardo, Psikolojive Giris Psikoloji ve Yasam, (Trc: Gamze Sart),
Nobel Yay. Ankara, 2014, 91; Rod Plotnik, Psikolojiye Girig, (Trc: Tamer Genis), Kakniis
Yayinlari, Istanbul, 2007, 93.
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altinda bu kisa siireyi biz fark edemeyiz ve duyum ile alginin ayni anda oldugunu

zannederiz. Bu yiizden ¢ogu zaman bu ikisinin ayn: seyler oldugunu diistiniiriiz."®

Algt siirecinin bireyler tarafindan segilmesi, diizenlenmesi ve yorumlanmasi
asamalarinda - duyu organlarminsaglikli olmast durumu mahfuz — ¢evresel, bireysel
ve psikolojik bir¢ok farklilik etkili olmaktadir. Simdi bu siireclerde etkili olan

unsurlarin neler oldugunu izah etmeye calisalim.

3.1.1.1. VERILERI DEGERLENDIiRME ASAMASINDAKI
KAVRAMLAR

Duyu organlarindan gelen sinirsel akimlar, sinir sisteminin degisik yerlerinde
son bulur ve bu noktada, sinir sistemi girdiler (duyumlar) lizerinde islem yapmaya
baslar."” Sinir sistemi, aldig1 duyumlar1 énce zihinsel bir takim islemlere tabi tutar.
Bu islemlerin dogrulugu ve saglamlig1 kisiden kisiye farklilik gosterebilmektidir. Bu

zihinsel iglemler, sirayla su agamalari takibeder:

3.1.2.1.1.TAAKKUL

Arapga’da Jall/el-‘akl kelimesi, <<l Y <lie “Devenin  ayaklarini
bagladim” ciimlesinde oldugu gibi sozliikte ‘baglamak, zapt etmek’ anlamlarinda
kullamilir. Ism-i faili Jile / “akil, olup ‘baglayan, ‘akl eden’ anlamma gelir. Ism-i
mef™ilii, Jsi=all/el-ma kil olup, baglanmis sey, baglanmis anlamina gelir. Akil, kalb
anlaminda kullanildig: i¢in kalp ile zapt edilen seye de el-ma‘kdl denir. Akl, bir

seyde sabitkadem olmak anlamma da gelmektedir.'®

Kelimenin 1stilahi anlami, ahmakligin ve cehaletin zidd1 olan akilli olmaktir.
Bu yoniiyle akil, ilmin kabuliine hazirlayici bir kuvve, bir cevherdir. insan, bu kuvve
ile istifade edebilecegi bilgiyi elde eder.'” Akil, dogustan sahip olunan ve sonradan

kazanilan olmak iizere iki tlirliidiir. Dogustan gelen akil yoksa sonradan elde edilene

' Dogan Ciiceloglu, Iyi Diisiin Dogru Karar Ver, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2001, 59.

17 Ciiceloglu, Yeniden Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, tsz., 81.

"8el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga ve Sihahu’l- ‘Arabiyye, 1, 204; ibn Seyyidih, el-Muhassas, 1, 250.

YHalil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 1, 159; Ibnu’s-Sekit, Kitdabu’l-Elfdz, 1, 132; Kurrd’u'n-Neml, el-
Muntahab min Kelami’l-‘Arab, 1, 159; a.y. el-Munecced fi’l-Luga, 1, 132; Ibn Dureyd,
Cembheretu’l-Luga, 11, 939; Ebu ‘Ali el-Kali, el-Bari’ fi’l-Luga, 1, 124; el-Ezheri, Tehzibu l-Luga,
I, 160; ibn Faris, Mutehayyiru’lI-Elfiz, 1, 55; ibn Faris, Mekdyisu’I-Luga, TV, 73; Ibn-i Manzir,
Lisdnu’l-Arab, 3046; el-Curcani, et-Ta rifat, 128.
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de ulasilmaz. Go6zden mahrum olundugunda Giines 1s1ginin faydasiz olmasi
gibi..Akil, duyu organlar1  aracihigiyla  kendisine ulasan  bilgileri
degerlendirerekdogru ile yanlis1 ayirabilen, her tiirlii kavram ve fikirler arasinda
mukayeseleryapabilen; varliklari, gaye, imkan ve ihtimal noktasindan inceleyip

onlarhakkinda dogru bilgiler ortaya koyabilen zihinsel bir giigtiir.*'

Akla,‘sahibini helake gotiirecek seylerden alikoymasi’® yorumu yapilsa da
aklin sozliik anlamindan hareketle, varlik ve eylemler, sebep ve sonuglar arasinda
dogru baglantilar kurmak seklinde bir yorumlama bi¢imi getirmek daha dogru ve
tutarli olur kanaatindeyiz.Ciinkii kendisiyle dogru baglantilarin kuruldugu bir akil,
sahibine yerinde ve zamaninda davranmay1 da 6greteceginden sahibini, tehlikelerden
korumasini da miimkiin kilacaktir. Ciinkii insan akletmesiyle, diger canlilardan

ayrilir.

Akail, kalb ve ruhun madeninde, beynin 1s18inda bulunan manevi bir nurolarak
insanin, duyu organlartyla hissedemediklerini anlamasini, algilamasini1 saglar. Bu
yilizden akil yiiriitmek; sebepler ve sonuglar, eser ve miiessir arasindaki ilgiyi kurup
bunlara ona bagli olan gerekli ilgileri idrak ederek birinden digerine intikal etmektir.
Bu intikal sayesinde duyu organlariyla hissedilen bir eserden, o eserin
hissedilemeyen miiessiri anlasilir. Mesela, isitilen bir hisiltidan goriilmeyen bir
hayvani anlamak gibi... Veya goriilen bir bal arisindan, goriiliip hissedilmeyen bali
idrak etmek gibi... Iste boyle hissedilenden, hissedilemeyene intikale sebep olan veya

hissedilemeyen bir manay:1 bizzat ve agiklikla kesfeden idrak vasitasina akil denir.”

Bu yoniyle algi, aklin islevi sonucunda duyumlarin degerlendirilmesiyle
olusan bir bakis ac1si, bir degerlendirme bigimidir. Duyumlari, ilgili yerlerle baglanti
kurararak yorumlama siirecinde aktif rol alan bu degerlendirme bigimi, algilamay1

netice verecek verileri tahlile tabi tutar. Bu degerlendirme bigimi, insana kdinata ve

20 el-isfehani, el-Miifredat Fi Garibi 'I-Kurdn, 341.

21 el-Curcani, et-Ta rifdt, I, 151-152.

22 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 1, 160; Ibnu’s-Sekit, el-Kenzu I-Lugavi fi’l-Leseni’l- ‘Arabi, 1, 98;
Ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 618; Ebu Hilal el- Askeri, el-Furiiku I-Lugaviyye, 1, 83;ibn Seyyidih
el-Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, 1, 20; es-Sahari, el-Ibdne fi’I-Lugati’l- ‘Arabiyye, 11, 384; Nisvan
el-Humeyri, Semsu’l- ‘Uliim ve Devdau Kelami'l-‘Arabi mine’l-Keliim, VI, 4670; el-Curcani, et-
Ta rifdt, 128.

» Yazrr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 467.
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olaylara dair bir bakis agis1 ve algilama bi¢imi kazandirir. Sebep ve sonug iliskilerini
dogru ve ideal bigimde kuramamak, akil sahiplerini kendi aralarinda derecelendirir.
Yoksa esas itibariyle akil i¢in yol birdir. Bizim, sebepler ve sonuglar arasindaki
baglantiy1 kurabilmemiz, celigkileri fark ederek hakki anlamamiz, asil sebepler
hakkindaki apagik kavrayislarimiz, aklimizin anlayils mahiyetini gdosteren

hissemizdir.

Allah’m liitfuyla sahip oldugumuz bu hissemiz, seviyesine gore diisiinen akil
ve bu konudaki uzun tecriibelerimizden sonra elde ettigimiz aligkanliklar, dogru
tahmin yeteneklerimizin gelismesini saglar. Bunlar da nihayet, dogru bir alg1 ve
bakis agis1 gelistirmemize vesile olur ki hayatt dogru okumak ve anlamak biitlin bu
gayretlerin sonucunda miimkiin olur. Bundan dolay1 Kur’an’inda Cenab-1 Hakk,
biitiin insanlar1 bu yola iletip sevk etmek icin “Kuskusuz, goklerin ve yerin
yaratiisinda, gece ile giindiiziin birbirini takip ediginde; insanlara faydal yiiklerle
denizlerde seyreden gemilerde; Allah"tn gokten indirerek onunla olii topraga can
verdigi ve her cesit canlimin ¢cogalmasimi sagladigr yagmurlarda; riizgdrlarin
(yoniiniin) degismesinde ve gokle yer arasinda kendileri icin tayin edilmis belirli
giizergahlarda akan bulutlarda: (biitiin bunlarda) diisiiniip, akillarimi kullananlar
icin mesajlar vardir.” diye buyurmus ve akil olmayinca dogrudan dogruya varliklar
ile onlar1 yaratan arasinda olmas1 gereken baglantilarin kurulamayacagini belirtmis,”
bdylece bu baglantilar1 kuracak akildan mahrum olunca da hislerde tesirini icra
edecek olan mucizelerin biiyiik bir faydasinin olmayacagini anlatmistir.” Kur’an, bu
gibi ayetleriyle insanlari, yaratanin varligina dair delil bulmak i¢in mucizelerden
ziyade tamamen akilla anlasilabilecek hususlara sevk etmektedir. Bu yiizden
varliklar ve hadiseleri, dogru okuyup dogru degerlendirebilmek icin islevsel ve dogru
isleyen bir akla sahip olmak gerekmektedir. Akil, isaretleri dogru okuyarak o

isaretlerden dogru sonuglar ¢ikarmazsa sahibini yanilmaktan kurtaramaz.

" Bakara, 2/164.

3 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 111, 277; Zeccac, Me 'ani’l-Kur’dn ve I'réabuhu, 1, 242; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru Ibn Ebi Hatim, 1, 272; el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1 610; es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-
Beyan, 11, 33; el-Hiddye ild Buliigi’'n-Nihdye, V, 3673; el-Kuseyri, Letdifu l-Isdrdt, 1, 144; Ragib
el-isfehani, Tefsiru’r-Ragib el-Isfehdni, 1, 361; Zemahseri, el-Kessaf. 1, 211; Fahreddin er-Rézi,
Mefitihu’l-Gayb, 1V, 152.

% es-Semerkandi, Bahru'l- Ulim, 1, 110; Yazir, Hak Dili Kur'an Dili, 1, 469.
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Akli melekeleri yoniiyle diger canlilardan farkli olan insan,”” bu melekesini
dogru kullanabilmesine yardimci olacak dogru enstriimanlara sahip oldugunda
varlig1 ve olaylart dogru anlayip algilayacak ve bunun sonucu olarak da dogru yasam
tarzint ve bi¢imini yakalayacaktir. Bunun éneminden dolay1 Kur’an, bir¢ok ayetinde
aklmi kullanmayi, yani sebepler ve sonuglar arasinda olmasi gereken baglantiy1

kurmalar gerektigini insanlardan istemektedir.”®

Aklin bunlar iizerindeki seyrine, diisinme ve fikir denir. Asil bilme, bu
sentezlerdeki son suurlanma oraninin gercek nisbetine ait hiikiim iledir. Yani suurun
baslangici, hak oldugu gibi; fikrin, aklin ve ilmin hedefi de belli olan haktir. Demek
oluyor ki aklin biitiin cereyanina devamli olarak sivrilen suur olaylar1 eslik eder. Bu

cereyanin aleti akil, mekam kalp, iiriinii de ilim veya hayaldir.*®

Sorumlulugun esasini, Allah'in peygamberleri vasitasiyla bildirdigi inang,
ibadet ve muamelat gibi hiikiimlerden ibaret olan vahiy ile iyiyi kotiiden ayirdetme
giicii olan akil olusturur. Insan biitin i¢ ve dis duyulariyla Allah'in emir ve
yasaklarini anlamaya kabiliyetli olarak yaratilmistir. Biitiin insanlar selim bir fitrat
tizere, dogruyu anlamaya kabiliyetli olarak diinyaya gelir. Onlarin bu dogruyu yanlisi
ayirdetmeye elverisli selim fitratlari, sonradan anne-babanin ve ¢evrenin kendilerine

verdigi egitimle ya iyi yonde gelisir veya bozulur.®® lyi yonde gelisen, gorevlerini

2" {bn-i Manzfr, Lisdnu I- ‘Arab, 3046.

28 Bakara, 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Al-i imran, 3/65, 118; Maide, 5/58, 103; En’am,

6/32, 151; A’raf, 7/169; Enfal, 8/22; Yunus, 10/16, 42, 100; Hud, 11/51; Yusuf, 12/2, 109; Ra’d,

13/4, Nahl, 16/12, 67; Enbiya, 21/10, 67; Hacc, 22/46; Mu’minun, 23/80; Nur, 24/61; Furkan,

25/44; Su’ara, 26/28; Kasas, 28/60; Ankebit, 29/35, 43, 63; Rum, 30/24, 28; Yasin, 36/62, 68;

Saffat, 37/138; Zumer, 39/43; Mii’min, 40/67; Zuhruf, 43/3; Casiye, 45/5; Hucurat, 49/4; Hadid,

57/17; Hasir, 59/14; Miilk, 67/10.

Yazir, age, 1, 205.

3% Malik b. Enes (6.h. 179), el-Muvatta’, 11/823, Daru Thyai’t-Turasi’l-‘ Arabi, Beyrut, 1985, 338; Ebu
Davud et-Teyelasi (6.h. 204), el-Miisned, 1V/2480, (Thk: Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turki),
Daru Hicr, Misir, 1999, 115; Abdurrezzak es-San’ani (6.h. 211), el-Miisannaf, 111/6611, (Thk:
Habiburrahman el-‘Azami), el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, h. 1403, 533; Ebubekr el-Humeydi
(6.h. 219), el-Miisned, 11/1145, (Thk: Hasan Selim Esed ed-Darani), Daru’s-Saka, Dimesk, 1996,
267; Ahmed b. Hanbel (6.h. 241), el-Miisned, VII/7182, (Thk: Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-
Hadis, Kahire, 1995, 34; Buhéri (6.h. 256), es-Sahih, 11/1383, (Thk: Muhammed Zuheyr b. Nasir
en-Nasir), Daru Tavki’n-Necat, byy, h. 1422, 100; Miislim b. el-Haccac (6.h. 261), es-Sahih, 1V,
(Thk: Muhammed Fuad Abulbaki), Daru Ihy4i’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut, tsz, 2047; Ibn Mace (&.h.
273), es-Siinen, 1/83, (Thk: Suayb el-Arnavit ve baskalari), Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, byy,
2009, 61; Muhammed Ibn Hibban (6.h. 354), el-Ihséin fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn, 1/129, (Thk:
Suaybt el-Arnavut), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1988, 337; Ebu’l-Kasim et-Taberani (6.h. 360),
el-Mu’cemu’l-Kebir, 1/830, (Thk: Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Mektebetu Ibn Teymiyye,
Kahire, 284; el-Beyhaki (6.h. 458), es-Siinenu’I-Kubrd, V1/12137, (Thk: Muhammed Abdulkadir

29
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vahyin emrettigi dogrultuda yerine getiren organlar, havass-1 selime, dogru isleyen
akil, akl-1 selim; dogru algiyan ve giinahlarin kirinden arinmis kalbe de kalb-i selim

denir.
3.1.2.1.2. TEEMMUL

Teemmiil kelimesi, Js/ / e-m-l kelimesinden tiiremistir. Eml, reca etmek,
ummak, arzu etmek anlamindadir.Reca ile arasindaki fark, emelin siirekli ve
gerceklesmesine razi olunan, istenen seyler i¢in kullanilmasidir. Reca ise ister razi
olunsun ister olunmasin, gerceklesmesi istenen tiim arzular i¢in kullanilir. Bundan
dolay1 emel recadan daha 6zel ve sirli bir anlama sahiptir.*' Demek ki Allah’a kars1
reca i¢inde olmak, emel i¢inde olmamak, razi1 olunmayacak gazab ve azabinin da
miimkiin olabilmesi esprisine dayanmaktadir, G3ié (&Y Aeelis 1eaiali; 18U 2803
Oss¥“Birak onlar yesinler, eglensinler; arzu onlart oyalasin. Yakinda
(vaptiklarinin kotii sonucunu) bileceklerdir.”>* bu ve benzeri ayetlerde oldugu gibi
kelimenin Kur’an’daki kullanimlari, emelin belirttigimiz anlamlarini agik¢a ortaya

koymaktadir.

Gozlemde sebat1 ifade eden teemmiil ise;birseyi aslina uygun olarak anlamak
icin kararli bir sekilde dogruyu ortaya ¢ikarma gayretidir.>’Birseyi aslina uygun ve
ideal haliyle ortaya koyabilmek ise o seyi, biitlin yonleriyle bilmeyi,kavramay1 ve bir

gergeveye oturtmayi gerektirir.**

Diistinmenin ve bunun sonucunda olusan algilamanin asamalarindan birini
teskil eden teemmiil, yukaridaki izahlardan anlasildigi kadariyla varliklardan alinan
duyumlarin, birbiriyle baglantilar1 kurulduktan sonra (akledildikten sonra) bir sekilde
gruplandirilarak onlarin etrafinda sinirlarin ¢izilmesini anlatir. Sinirlart belirlenmis
bu duyumlar, daha ince bir is¢iligi ifade eden tefekkiire gecisi saglayan bir basamak

niteligindedir.

‘Ata), Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, Beyrut, 2003, 333; Ebu Muhammed el-Begavi (6.h. 516),
Serhu’s-Sunne, 1, (Thk: Suayb el-Arnaviit), el-Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1983, 159.

' Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furitku’l-Lugaviyye, 1, 245; el-FeyGmi, el-Misbdhu l-Munir fi Garibi’s-
Serhi’l-Kebir, 11, 378; et-Tehanevi, Kegsafu Istilahdti’l-Funiin ve’l- ‘Ulim, 1, 844.

32 Hicr, 15/3; Kehf, 18/46.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, VIII, 347; ibn Faris, Mekdyisu’I-Luga, 1, 140; ibn Manzdr,
Lisdnu’l-‘Arab, XI, 27.

3 bn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 103.
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3.1.2.1.3. TEFEKKUR

S8/ fk-r kelimesi, tefekkiir eylemine verilen isimdir.** ¥ fekr kelimesi,
sozliikte kalbin bir sey hakkinda diisiinsel anlamda isleyisini ifade eder.’® Fekr
kelimesi, <4 / ferk kelimesinden maklubtur. Ferk, badem gibi kabuklu yemisglerin,
cegirdekleri kabuklarindan ayrilincaya kadar ovalanmasi ve siirtinmesi demektir.’’
Bu durum tefekkiiriin, 6zii ayrintidan, gerekliyi gereksizden ayirma ameliyesi
oldugunu gosterir. Bu da bizlere, 6ziin ayrintidan ayrilmasinin siirekli ve yenilenerek
yapilmasi gereken bir eylem oldugunu gosterir. Diigiinmenin ham maddesi duyumlar
olduguna gore fefekkiir, bu hammaddeler arasinda gerekliyi gereksizden, o6zii
ayrintidan, faydaliyr faydasizdan ayirma islemi olur. Bu durumda tefekkiir,
ta’akkulle kurulan baglanlantilarin bir sonraki asamasini anlatan ayiklama islemi

olarak tanimlanabilir.

Tefekkiir, zihinde goriintiisii belirmeyen tamamen soyut olan hususlar i¢in
kullanilmaz.*®* Muhammed (as), 4 & V588 ¥ &) &3 8 15 S& “Allah’mn nimetleri
hakkinda tefekkiir edin, Zat1 hakkinda tefekkiir etmeyin!”39 soziinden, tefekkiirdeki
bu anlami gorebiliriz. Allah’in zati hakkinda diisliniilemez ¢linkii Allah, sekil ve
suretten miinezzetir. Bundan dolay1 tefekkiir, somut ve gozlemlenebilir deliller

iizerinde diisiinme eylemidir. Bu yoniiyle de tiifekkiir, gézlemin bir ¢esididir.*’

Tefiikkiir kelimesinin, diistinmeyi ifade eden diger kelimelerden farkli olan
bu kullanim bigimini, Kur’an’in bir¢ok ayetinde gérmek miimkiindiir.*' Mesela;
o=V 5 ol sld) GIA L8 &3R4 5 Goklerin ve yerin yaratihst iizerinde inceden inceye

9942

diigiiniirler... ayetinde tefekkiire konu olan husus, goklerin ve yerin

yaratilmighgina dair disaridan da gozlemlenebilen somut isaretlerdir. Bu somut

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-‘Ayn, V, 358; el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, 11,
783.

%[bn Faris, Miicmelu’I-Luga, 1, 704; a.y, Mekdyisu’l-Luga, IV, 446.

37el-Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, X, 116; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 643.

*Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 643.

Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, V1/6319, (Thk: Tarik b. Ivazullah b. Muhammed — Abdulmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni), Daru’l-Haremeyn, Kahire, 250; el-Beyhaki; Su’abu’l- ‘Iman, 1/119, (Thk:
Abdulali Abdulhamid Hamid), Mektebetu’r-Riisd, Bombai, 2003, 262.

“Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku I-Lugdviyye, 1, 75-76.

“'Bakara, 2/219, 266; Al-i imréan, 3/191; En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3;
Nahl, 16/11, 44, 69; Rum, 30/8, 21; Sebe’, 34/46; Zumer, 39/42; Casiye, 45/13; Hasir, 59/21.

42 Al-i imran, 3/191.
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isaretler iizerinde yapilacak derin bir diisiinmeyle kurulacak saglikli ve tutarh
baglantilar, insana kiinatin yaraticisini bulduracaktir.”® insan bu tefekkiir neticesinde
kainatin biitiin taglarinin yerli yerine oturdugunu goérecek, bunlarin bir amaca hizmet
ettigini kavrayacak ve bunun sonucunda yaraticisina karsi minnettarlik duygulariyla
dolacak ve dudaklarindan “Ey Rabbimiz! Sen bunlari(n hi¢ birini) anlamsiz ve
amagsiz yaratmadin. Sen yiicelikte simirsizsin! Bizi atesin azabindan koru!l™*

itiraflar1 dokiilecektir.* Tefekkiiriin bu éneminden dolayn, tefekkiir islam’da essiz bir

ibadet olarak kabul edilir.*®

Kur’an’da tefekkiir ile ayn1 koke sahip ve diisiinme eylemini anlatan diger bir
kelime de tefkir kelimesidir. Tefkir kelimesi, tekelliifsiiz ve 6n yargili diisiinmeyi
anlattig1 icin yerilir.” Bu yoniiyle tefekkiiriin ziddidir. Ciinkii tefekkiir Kur’anda

tesvik edilirken, 6zendirilirken, tefkir kinanir, yerilir.
3.1.2.1.4. TEZEKKUR

Tezekkiir, zikr, kelimesinden tiiretilmis, tefe’iil kalibindan bir mastardir.
Kelminin kokii olan zikr, unutulmus bir seyi hatirlama gayreti® anlammna geldigi
gibi, birseyin kalple veya dille anilmasi anlamuna da gelir.*’ Zikr kelimesi, Kur’an’da
her iki anlamda da kullamlmstir, &ie sl g;,d\ Giani 158 “Size verdigim ni'metleri
hatirlayin!” ayetinde hatirlamaya ' % 33 51 &l & & A 1R “Ipadetinizi

bitirdiginizde, atalarimizi hatirladiginiz gibi, hatta daha giiglii bir haykirisla Allah"t

3 Taberi, Cami’u’l-Beydn, VI, 475; Zeccac, Me’ani’l-Kur’dn, 1, 499; el-Maturidi, Te vilatu Ehl-i
Siinne, 11, 560; es-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, 1, 274; Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, 1, 306; es-
Sem’ani, Tefsiru’s-Sem’ani, 1, 388; el-Begavi, Me alimu’t-Tenzil, 1, 555; Zemahseri, el-Kessdf, 1,
453; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 129; Ebu’l-‘Abbas Sihabuddin es-Semin el-Halebi
(6.h. 756), ed-Durru’l-Masun fi ‘Ulimi’l-Kitab, 111, (Thk: Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru’l-
Kalem, Dimesk, 533; Muhammed Abdurrahman el-ici (6.h. 905), Cémi’u’l-Beyin fi Tefsiri’l-
Kur’an, 1, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2004, 325; el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, 11,
54:

* Al-i Imran, 3/191.

* Seyyid Kutub (6.h. 1385), F7 Zildli’l-Kur’dn, 1, Daru’s-Sark, Kahire, h. 1412, 544.

4 Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, 111/2688, 68; el-Beyhaki, Su abu ‘I-Iman, V1, 4326, 358.

7 Miiddessir, 74/18.

* Nisvan el-Humeyri, Semsu’l-"Ulim ve Devdu Kelami’l- ‘Arabi mine’'I-Keliim, 1V, 2286.

49 Zemahseri, Esdsu’l-Belage, 1, 314; Muhtaru’s-Sihdh, 1, 112; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, XIV, 62;
Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 1, 179; Firtzabdadi, el-Kamiisu I-Muhit, 1, 396-397; ibn Dureyd,
Cembheretu’l-Luga, 11, 694; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 457.

%0 Bakara, 2/40. Benzer kullamimlar i¢in bakimz: Bakara, 2/47, 63, 122, 231, Al-i imrén, 3/103;
Maide, 5/7, 11, 13, 14, 20; En’am, 6/44; A’raf, 7/69, 74, 86, 165, 171; Enfal, 8/26; Ibrahim, 14/6,
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$7970 %

I ayeti, dil ile anmaya; assid 158306 & VIS5 “Allah't

hatirla(maya devam ed)in

anar ve giinahlarinin affi icin yalvarirlar™ ayeti ise kalp ile anmaya drnek olarak

gosterilebilir.

Buna binaen tezekkiir, hatirlama eyleminin kiilfetlere katlanarak yapildig
gecmise yonelik bir diistinme bigimidir. Hatirlama eksenli olan bu diisiince bigimi,
unutulan veya aktif olarak kullanilmayan bir bilginin, bir tecriibenin yeniden biling

diizeyine cikarilarak kullanilmasini temin etmeyi amaglar.

Kelimenin Kur’an’daki kullanimlar1 da diisiinmenin geg¢mise yonelik bu
yoniinii anlatmaktadir: &5l 2 136 15°85 Gl (e il 22 130 58 Gl &) “Allah 'tan
korkanlar seytandan gelen bir diirtmeye ugradiklarinda, Allah'in uyarilarini
hatirlar ve hemen gercegi goriirler.”> Yani hemen ge¢miste 6grendiklerini gdzden
gecirip,”* islemek iizere olduklari giinahin cezasim ve Allah’m gazabim gbzden
gecirirler. Bununla birlekte giinahtan uzak dururlarsa kendilerini bekleyen odiilleri
diisiiniir ve aninda hakikati kavrarlar. Sonug itibariyle de seytanin diirtiilerinin
etkisinden kendilerini kurtarip, Allah’a kul olmanin geregini yerine getirirler.”’ insana
fitratini, unuttugu hakikatleri, insanligin degismez degerlerini hatirlattigi igin

vahyin bir ad1 da zikrdir.”

3.1.2.1.5. TEDEBBUR

Tedebbiir, > / d-b-r kelimesinden tiiremis, tefe’iil babindan bir masdardir. -

/ dubur, 6niin zit anlamlis1 olup, arka ve ard anlamina gelir. So6zin kulak ard:

5

Bakara, 2/200; Ayrica bakimiz: 2/203, 239; Maide, 5/4; Hacc, 22/28.

52" Al-i imran, 3/135. Ayrica bakiniz: Nisa, 4/103; Enfal, 8/45,

3 A’raf, 7/201. Ayrica bakimiz: Furkan, 25/50.

** el-Maturidi, Te vildtu Ehl-i Siinne, 1, 306; es-Semerkandi, Bahru'l- ‘Ulim, 1, 577.

> Taberi, Cdami’u’l-Beydn, XII, 334; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hdtim, V, 1641; es-Sa’lebi, el-
Kesf've’l-Beydn, IV, 320;Ebu Talib el-Mekki, el-Hidaye ila Buliigi'n-Nihdye, IV, 2696; el-Vahidi,
et-Tefsiru’l-Basit, IX, 553; es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem'ani, 11, 243; el-Begavi, Me alimu 't-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, 11, 262; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 416; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitabi’l-‘Aziz, 11, 492; Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi, Tezkiretu’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, 1,
(Thk: Tarik Fethi es-Seyyid), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2004, 124; a.y., Zddu'l-Mesir fi
‘Tlmi’t-Tefsir, 11, 181; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1X, 369; Kurtibi, el-Cdimi’ li
Ahkdmi’l-Kur’an, V11, 350; el-Ici, Cami ul-Beyan fi Tefsiri’lI-Kurdn, 1, 684; ahmed b. Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Meragti, 1X, Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Bab, byy, 1946, 151.

Al-i Imréan, 3/58; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/43, 44; Enbiya, 21/7, 105; Furkan, 25/18, 29; Yasin,
36/11; Sad, 38/1, 8; Fussilet, 41/41; Zuhruf, 43/5; Kamer, 54/25; Kalem, 68/51.

G
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edilmesi, savasta ordunun arkasim donmesi® gibi kullanimlar, giinlik hayatta da
¢okga rastlanan bazi 6rneklerdir.»% — J33gibi fiil halindeki kullanimlar1 ise birseyin
ardinca gitmek, birseyi takip etmek anlamlarma gelir.”® 5 3 Jil; “Doniip gitmekte

olan geceye..”” ) &35 &all 258 “O topluluk bozulacak ve geriye doniip

960

kacacaklar.””"ayetinde oldugu gibi ayrica, arkasini doniip kagmak anlaminda da

kullanilir.®!

Arka, ard, geri, iz takip etmek icin ardinca gitmekgibi anlamlarla baglantil
olan tedebbiir ise;gbézleme dayali bir diisinme eylemi olup, bir isin sonucunu
basindan  itibaren  goz  oniinde  bulundurmave  isin  sonunun  nereye

< .62
varacaginihesaplamakanlamlarina gelir.

Ayn1 kokten gelen tedbir de sonug
hakkinda diisiinerek gereken 6nlemi almak demektir.**Her ne kadar mesru olmayan
yollardan sonuca varmak s6z konusu olsa da hud’a ve keyd arasindaki temel fark,
keydde tedebbiiriin olmasidir. Cilinkii hud’a, amaglanan1 gerceklestirmek i¢in sadece
gortintirde bir aldatmayla ve genellikle ¢ikar teminiyle sinirlidir. Bu ylizden hud’ada
kars1 tarafa egemen olmak ve onu tehlikeye atmak amaclanmazken keydde, karsi
tarafi tehlikeye atmak hatta gerektiginde yok etmek i¢in ciddi ve derin diisiiniip
planlar gelistirmek s6z konusudur.”* Bu da yapilmak istenen seyin sonucunu
basindan itibaren hesaplamayr gerektiririis 438 57 ¥ | 585 \soual &5 “Eger

99505

sabreder, korunursaniz, onlarin tuzagi size hichbir zarar vermez. ve benzeri

ayetler, bu hakikati ifade ederler.

Tedebbiir kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de insanlar, Kur’an {izerinde diisiinmeye
davet edilirken kullanilir. Kur’an’da dort defa kullanilan bu kelimenin dordi de

Kur’an iizerinde diisiinmeyle alakali baglamlarda kullanilir. e G& 315 S8 & 55355 S

°" Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-‘Ayn, VIII, 31; Cemheretu’l-Luga, 1, 296; Tehzibu’l-Luga, XIV, 78.

*ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 296; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XIV, 78; ibn Faris, el-Muhassas,
I1, 40; Zemahseri, Esdsu’l-Beldage, 1, 278.

%% Muddessir, 74/33.

0 Kamer, 54/45.

6! el-Ezheri, Tehzibu -Luga, XIV, 78; ibn Faris, Mekdyisu I-Luga, 11, 325.

52 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiku l-Lugaviyye, 1, 75; el-Cevheri, es-Sihdh Téacu’l-Luga ve Sihdhu’l-
‘Arabiyye, 11, 655.

8 el-Cevheri, es-Sihdh, 11, 655; Tbn Faris, Miicmelu’l-Luga, 1, 345; Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi
Garibi’l-Kurdn, 1, 307.

4 el-Askerd, el-Furiiku I-Lugaviyye, 1, 258-259.

65 Al-i imréan, 3/120; Benzer kullammlar icin bakiniz: Nisa, 4/76; A’raf, 7/195; Enfal, 8/18; Had,
11/55; Yusuf, 12/5, 28, 33, 34, 50, 52; Taha, 20/60, 64, 69; Enbiya, 21/70; Hacc, 22/15; Saffat,
37/98; Mii’min, 40/25, 37; Tur, 52/42, 46; Murselat, 77/39.
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158 B 48 1,48 4'“‘ U M “Kur'dn't geregi gibi diisiinmeyecekler mi?Eger
Kur'an Allah'tan baskasina ait olsaydi, elbette iginde bircok tutarsizliklar
bulurlardi.”*Kur’an, basi sonu belli bir kitap oldugu i¢in insana, basindan sonuna
kadar defalarca inceleyebilme imkanini sunar. Bundan dolay1 olsa gerek, tefekkiir,

teemmiil ve ta’akkul kelimeleri yerine tedebbiir kelimesi tercih edilmistir.”’

Yukaridan beri yapilan aciklamalardan anlasildigi kadariyla, algilamanin
olusum siireglerini anlatan ve birbirini tamamlar nitelikteki kavramlar, her ne kadar
aralarinda pek fark olmayan ve sonug itibariyle ayn1 seyleri anlatan kavramlar olarak
kabul edilse® bile esas itibariyle aralarinda ciddi farklar bulunmaktadir. Bu farklar,
alginin olugsum siirecini anlatmasi itibariye konuya ayri derinlikler katmaktadir. Bu
durum ise Kur’an’da kullanilan kelimelerin, bilingli ve belli bir maksada yonelik

kullanildiginin gostergesi olarak okunabilir.

Algillama siirecinin ilk asamasi olan uyaricilarin  zihinde duyuma
doniistiiriilmesi, bu siirecin ilk basamagini olusturur.Kur’an buna suur ve ihsas der.
Bir sonraki asamay1 ise, bu duyumlar ilgili ve olmasi gereken yerlerle dogru iliski
icine koyacak baglantiyi kurmay1 anlatan akletmek takip eder. Cilinkli akletmek,
baglanti kurmak, baglamak anlamindadir.Ta’akkul, bu baglama eyleminin siirekli
yapilmasi gerektigini anlatir. Teemmiilegelince; ta’akkulle baglantilar1 kurulmus bu
duyumlarin,gruplandirilmasi,  smiflandirilarak  sinirlarinin -~ belirlenmesini = ve
dosyalanmasi asamasini ifade eder. Tefekkiir ise, c¢er¢evelenmis ve baglantilari
kurularak gruplandirilmis bu duyumlarin, 6ziinlin ayrintidan, gerekli olanlarinin
gereksiz olanlarindan ayrilmasi siirecini anlatir ve tezekkiir ile elde edilen yeni
duyumlar, ge¢misten edinilmis bilgi ve deneyimlerle harmanlanir. Son olarak da
tedebbiir ise;0zii ayrintidan, gerekli olani1 gereksizden ayiklanmis duyumlarin
(bilginin de denebilir),basinin sonuyla kiyaslanarak, nasil kullanilirlarsa nelere sebep

olabilecekleri hususunun diisiiniilerek gozoniinde bulundurulmast gerektigini

% Nisa, 4/82; Benzer bir kullanim i¢in bakiniz: Muhammed, 47/24; Mu’minun, 23/68; Sad, 38/29.

7 Abdulkahir el-Curcani (6.h. 471), Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-Ayi ve’s-Suver, 1I, (Thk: Velid b.
Ahmed b. Salih el-Huseyn), Mecelletu’l-Hikme, Britanya, 2008, 616; Ragib el-Isfehani, Tefsiru
Ragib el-Isfehani, 111, 1348; Burhaneddin el-Kirmani (6.h. 505), Gerdibu t-Tefsir ve ‘Acdibu’t-
Tevil, 1, Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Cidde, tsz, 300.

68 jlhan Kutluer, “ Diisiinme”,Di4, X, 1994, 53.
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anlatir.Bu yogun ve ince zihinsel is¢ilik siirecinin sonucunda ise gerekli tedbirlerin

alinmasi, bu siirecin bir geregi olarak karsimiza ¢ikar.

Kur’an iizerinde diisiinmeye da’vet eden yukaridaki ayetler, algilama
siirecinde etkili olan biitiin bu siireciigine alan tedebbiir kavramini kullanarak,
muhataplarina adeta meydan okumakta, zihinsel ve disilinsel higbir gayretin
Kur’an’in Allah kelami oldugu gercegini degistiremeyecegini dillendirmekte ve
Kur’an’t en mudakkik nazarlara havale ederek kendisine olan giivenini ortaya

koymaktadir.

Esasen bu bes kelimenin de ayni kalipla (tefe’iil) gelmis olmasinin, tesadiif
olmadigint belirtmek gerekiyor. Ciinkii bu kalip Arap dilinde  “tekelliif”
kalibidir.®Yani bu bes tir disinme faaliyetinin olmazsa olmaz1 “kiilfete

katlanmak”tir. Akl1 zahmete sokmadan diisiinme faaliyeti ger¢eklesmez.
3.1.2.2. URUN ASAMASINDAKI KAVRAMLAR

3.1.2.2.1. DOGRU / SAHIH ALGI IFADE EDENLER

Sinir sistemi tarafindan zihinsel islemlerden gecirilen girdiler, bu iglemlerin
sonucunda bazi olumlu veriler elde ederler. Bu olumlu veriler, zihinsel islemin dogru
ve saglikli bir sekilde yapildigin1 gosterir. Bu dogru isleyis sonucunda su veriler elde

edilir:
3.1.2.2.1.1. IDRAK

Idrak sozliikte bir seye erismek, herhangi bir seyi elde etmek, birseye
ulasmak,’anlamlarina gelir. Aym kokten gelen 5% / derek kelimesi, birbirine
eklenebilen ip parcalart anlamindadir. Cogulu <53 / edrak’tir. Bu kelime ayni
zamanda kuyunun dibi, herseyin en dip kism: anlamina gelir. Cehennemin asagiya

dogru olan boliimleri bundan dolay: dereke olarak isimlendirilir.”" <53 3 Guaslidd &)

% Ebu Osman Said b. Muhammed el-Me’arifi es-Serakisti (6.h. 400), Kitdabu'l-Ef’dl, TV, (Thk:
Hiiseyin Muhammed Serif), Miiessesetu Dari’s-Sa’b, Kahire, 1975, 217.

" Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, V, 327-328; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 636; el-Ezheri,
Tehzibu’l Luga, X1, 125; Tbn Faris, Mekdyisu’I-Luga, V, 238; el-Isfehani, el-Miifredat, 168.

"' el-Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 1X, 33; ibn Faris, el-Muhassas, 11, 473.
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9\-?\3\ &e JuN“Siiphe yok ki, ikiyiizliiler atesin en dibine attlacaklar"72Meyvelerinin
olgunlasma zamani geldiginde agag i¢in) >3 &,/ edreke’s-seceru denir.” Kur’an’da
kelimenin bu anlamdaki kullanimlarina su 6rnekler verilebilir:“Sular onu bogacak
diizeye erisince...””, “Nerede bulunursaniz bulunun mutlaka size yetigir.”>Yani
insanlar 6liimii kendilerinden ¢ok uzakta gorseler ve bunun i¢in siirekli olarak 6liime
yol agabilecek sebeplerden kagiyor olsalar da 6liim insanin yakalamak igin onun
pesine diismiis bir aveidir® “ne giines aya erigebilir...” " idrak, sozliikte
ayricafarkina varmak, algilamak, tanimak, kavramak ve bilmek gibizihnin ¢ok ¢esitli
ve son derece karmasik faaliyetlerini anlatir.”® Bu kelime ayrica, basari,
muvaffakiyet, hiiner ve marifet anlamlarina da gelmektedir.” Bundan dolay1 <l 2 s,
/ reculun derrdkun ifadesi “anlayis seviyesi yiiksek bir adam” demektir. 48 da, /
ruculun mudriketun ifadesi de “hizli anlayan bir adam” anlamma gelir.*’Idrak
kelimesi, “Gézler O'nu algillayamaz; halbuki O, gozleri algilar.”® ayetinde

"algilamak ve gdzle gormek" anlaminda kullanilmistir.*

Terim olarak ise "bir nesneyi tam manastyla ihata etmek, bir nesnenin
suretinin akilda hasil olmasi, bir seyin hakikatine ait imaj ve fikirlerin algilayanin
zihninde temessiil etmesi" anlamlarina gelir.® Eger idrak, olumlu veya olumsuz
hicbir yargi ihtiva etmeden yalnizca zihinde olusan imaj ve kavramlari ifade ediyorsa
tasavvur, onlar hakkinda bir yargiyr da beraberinde tagiyorsa tasdik adim alir.®
Bundan dolay1 idrak, bir 6znenin kendisi ve dis diinyayla ilgili durumlarin farkina

vararak onlarin bilgisinin elde edebilmesine imkan veren duyumsamave algilama

N

® Nisa, 4/145.

bn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 637.

Yunus, 10/90.

> Nisa, 4/78. Ayrica bakiniz: Nisa, 4/100.

76 Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Aldsi (6. 1854), Rithu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesani, V, 87.

7 Yasin, 36/40.

® Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 327-328; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 636; el-Ezheri,
Tehzibu’l Luga, X1, 125; ibn Faris, Mekdyisu’I-Luga, V, 238; el-Isfehani, el-Miifredat, 168.

" Hans Wehr, 4 Dictionary Of Modern Written Arabic, 279.

80 el-‘Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, 1, 91; el-Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, V1, 749; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, 11, 1363.

1" En’am, 6/103.

82 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, V, 115; el-Ahfes, Me dni’l-Kur’dn, 1, 330;
Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XI1, 13; ez-Zeccac, Me dni’l-Kur’an ve I'rabuh, 11, 278; el-Maturidi,
Te vilatu Ehl-i Siinne, V, 27; el-Kuseyri, Letdifu I-Isarat, 1, 493; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 54.

% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 66.

¥ el-Curcani, er-Ta rifit, 15.
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faaliyetidir.* Kelime bu baglamda duyumlarn algilanmasi demek olur ki, bu
anlamiyla ihsas ile es anlamli olur.**Bazen ihsas ile es anlamda kullanilmasina
ragmen ihsas, sadece bes duyuyla algilamay1 anlatir. Fakat idrak, bes duyu olmadan
da algilamanin miimkiin oldugu durumlar1 anlatir ki bu yoniiyle de ihsastan

ayrilir.*’Bu durumda idrak kelimesi, daha dzel bir manaya delalet etmis olur.*®

Bundan dolay1 ister hissi olsun, ister akli olsun mahiyeti bakimindan idrak,
idrak edilen seyin suretini, kopyasini almak, algilanan sey distaki hakikat degil onun
idrak eden duyu organinda meydana gelen bir benzeri olur. Idrak edilen seyin
bilingte anlam kazanmasi, duyu organi aracilifiyla algilanmasi ve bilingte iz
birakmasi ile miimkiin olur. Akil ile kavranan seyler i¢cin de durum, bundan farkh
degildir. Ciinkii ma’kal, nefiste sureti meydana gelen hakikatin, soyut bir benzerinin
idrak edilmesinden ibarettir.*Nihayetinde her idrak bir soyutlama islemidir
diyebiliriz. Clinkli bu soyutlama islemi duyum idrakleriyle baslar ve derece derece
yiikselerek akli kavramlarin olugmasiyla en yiiksek noktasina ulasir. Suretin
maddeden ve madd]i iliskilerden tecrit edilmesi i¢in dis ve i¢ duyularin faaliyetlerine

ihtiyag vardir.”

AKli idrak, hissi idrakten daha kuvvetlidir. Cilinkii akli idrak, varlig1 mahiyeti
itibariyle tanimayi saglarken; hissi idrak ise varligin sadece goOriinen ve
gozlemlenebilen yoOniini incelemeyi miimkiin kilar. Hissi idrakte, soyutlama
mimkiin degilken, akli idrakte ise tam ve miikemmel bir soyutlama saglanabilir.
Ayn1 zamanda akil, kisiden kisiye degismeyen kiilli hakikatleri idrak eder. Bunun
icin de varligin hazir veya gaip, uzak veya yakin olmasi akli idraki olumsuz

etkilemez.”!

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki bu kavram, bundan 6nceki boliimde anlatilan

diistinsel faaliyetlerin degisik asamalarindan gecirilmis duyumun ve bilginin,ne

% Ebuw’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 66.

8 ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 1363; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 1, 66.

87 el-‘Askeri, el-Furitku’l-Lugaviyye, 1, 90; Tehanevi, Kegsafu Istiléhdti’l-Funiin ve’l- ‘Ulim, 1, 674.

¥ Tehanevi, el-Kegsdf, 129.

% Gazali, Me aricu’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti 'n-Nefs, 63.

% Hokelekli, “idrak”, 477.

°! Fahreddin en-Nisaburi el-isferani (6.h. 760), Serhu Kitibi'n-Necdt li Ibn-i Sina, (Thk. Hamid Naci
Isfehani), Tahran, 1383, 275-276.
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olduguna dair sahip olunan farkindalig1 anlatan ilk seviye olarak kabul edilebilir. Bu
yiizden idrak etmek, olumlu ve dogru bir veridir. Idrak edememek ise diisiincel
faaliyetlerin dogru kullanilmayis1 yiiziinden sahih bir idrakin elde edilemeyisini

anlatir.
3.1.2.2.1.2.FIKH

Fikh, sozliikte bilinen / meshud bir ilimle bilinmeyen / gaib bir ilme ulagsmak
anlamina gelir.”?Jx& / tefe’il babina aktarildiginda ‘fikhi elde etmek’, ‘anlayis ve
kavrayis sahibi olmak’ anlamina gelir.”*“OQ halde bu insanlara ne oluyor da
kendilerine bildirilen hakikati kavramaya yanagmiyorlar?”** Fikh, bilmek’den daha
0zel (ehass) bir anlam ifade eder. Ciinkii fikh, varlik hakkinda sonradan elde edilen
6zel bir bilgidir. Bundan dolay: Allah’a fakih denmez fakat alim denir.”

Fikh kelimesi fehm kelimesiyle es anlamli olarak da kullanilir.”°Fehm,
sozliikte anlamak ve bir seyi bilmek demektir.”’ Fakat fehm, kelam diizeyinde
anlamak iken,” fikh ise gaye ve maksad diizeyinde anlamaktir.”” Bu yiizden fehm,
insanin disaridan gelen uyaricilardan hizli bir sekilde anlam ¢ikarabilmesi olarak
yorumlanabilir.'” Tefil kalibi, oeill Wi& “Q hitkmii Siileyman'a kavrattik.”'"

ayetinde oldugu gibi, kelimeye anlamasini saglamak, bildirmek anlamlarini katar.'®

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, 1, 642.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 111, 370; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 968; el-Cevheri, es-
Sihdh, V1, 2243; Tbn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, 1V, 128; Ibn Faris, el-Muhasssas,
I, 260; es-Se’alebi, Fikhu’l-Luge ve Esraru’l-Beldge, 410; Ibn Manzir, Lisdnu’l’Arab, X111, 523;
Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari (6.h.926), el-Hudiidu 'l- ‘Anika ve 't-Ta rifati'd-Ddkika, 1, (Thk:
Mazin el-Mubérek), Daru’l-Fikri’l-Mu’asir, Beyrut, h. 1411, 67.

% Nisa, 4/78.

% fbn Faris, Hilyetu'l-Fukehd, 1, 23; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 703; Ragib el-isfehani, el-

Miifredat, 1, 642; el-Humeyri, Semsu’l- ‘Uliim ve Devau Kelami'l- ‘Arabi mine’l-Keliim, V111, 5235;

Siileyman b. Benin ed-Dekiki (6.h. 613), [ttifiaku I-Mebani ve Iftiraku’l-Me ani, 1, (Thk: Yahya

Abdurratf Cebr), Daru Ummar, Urdiin, 1985, 207; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 450.

el-Cevherli, es-Sihah Tdcu’l-Luga ve Sihdhu’l- ‘Arabiyye, V1, 2243; Ibn Faris, el-Muhassas, 1V,

294,

ibn Faris, Miicmelu ‘I-Luga, 1, 707; a.y., Mekdyisu’l-Luga, V, 260; el-‘Askeri, el-Furiku’l-

Lugaviyye, 1, 92; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, V1, 177; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, 1, 242;

Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X1, 459; Firuzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 1, 1146; el-Curcani, et-

Ta'rifat, 1, 168.

Zemahgerd, Esdsu’l-Beldge, 11, 38: (0554 W 3y ¥ 5): el-Curcani, et-Ta rifdt, 1, 169: (el ) pai

halad) Ldl ) el-Fetteni, Mecme 'u Bihdri’l-Envar, IV, 165; Abdurraif el-Munavi (6.h. 1031), et-

Tevkif ala Muhimmati 't-Te 'arif, 1, Alemu’l-Kutub, Kahire, 1990, 265.

% Ebu’l-Beka, el-Kiillivat, 1, 67.

100 e7-Zebidi, Tdcu l- ‘Ariis, XXXIIL, 224.
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Fikh’in terim anlami ise “seriatin hiikiimlerini bilmek”tir.'”® Fikih, islami
ilimlerden birinin 6zel ad1 olarak da bilinir. Bu ilim, miictehid tarafindan tafsili ser’i
delillerden istinbat edilen ser’i-ameli hitkiimler olarak tanimlanir.'™ Bu kelimeden bu
ilmin anlasilmasi, en-Necm’den es-Sureyya’nin anlagilmasi gibi, sohret ile diger

ilimlere galebesindendir.'”

Kur’an ve Siinnetin kaynaklik ettigi seriat hiikiimlerini
bilene fakih denir. 4a / et-tefakkuh kelimesi yine terim olarak din konusunda
uzmanlagmak, derin bilgi ve kavrayis sahibi olmak anlamlarma gelir. “Din
hakkinda derin ve saglam bir bilgi elde etmek yolunda caba gb'stermeleri...”106
ayeti din konusunda bu uzmanlagsmanin gerekliligini anlatir.Tefakkuh, varliklar1 ve
varliklarin olaylarla baglantilarin1 derinlemesine anlayip, bu anlayis1 simdiyle, halle
irtibatlandirabilmektir. Bu yapilabidigi 0Olglide sorunlar dogru teshis edilip
coziilebilir. Bu yeterlilik ancak tefakkuh ile elde edilir. Bu ylizden tefakkiih
edilmeden sahip olunan fikih bilgisi, sorunlar1 ¢6zemedigi gibi sorunlarin iginde

bogulmaya sebep olmaktan Steye gecmez denebilir.

Kelime sozlik ve terim anlamu itibariyle bu anlamlara gelmekle birlikte,
kelimenin basinda herhangi bir olumsuzluk edati bulunmazsa miispet bir anlam ifade
eder. Hz. Muhammed (as)’in ibn Abbas icin yaptig1 su duada da “Allah’1m onu dinde
derin kavrayts sahibi kil ve ona Kur’ant yorumlamay:r 6gret!”'“’fikh
kelimesi,mezklr miispet anlamda kullanilmigtir. Kur’an’a gore fikh sahipleri de
miispet insanlardir ki bu miispet insanlar basiret, anlayis ve kavrayis sahibi

mu’minlerdir.

Kelimenin basina olumsuzluk bildiren bir edat geldiginde ise anlam
menfilesir ve olumsuz durumlari belirtmek i¢in kullanilir. Bu sekilde kullanildiginda
ise kelime artik mii’min olmayanlarin ‘anlama ve kavrama yetersizliklerini’ ifade

eden bir kavrama doniisiir. “(Fakat soydaslart o'na:) ""Ey Suayb! Soylediklerinden

%" Enbiya, 21/79.

12 es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, V1, 284.

15 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 1, 384.

104 Zekiyuddin Sa’ban, Usulu’I-Fikhi l-Islami, 11. Bask1, Beyrut, 1971, 9.

195 {hn Manzir, Lisanu’I-Arab, 3450.

196 Tevbe, 9/122.

197 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111/3024, 3319; Buhari, es-Sahih, 1/143, 41; Miislim, es-Sahih, TV/
2477, 1927; ibn Mace, es-Siinen, 1/165, 114; en-Nesai, es-Sunenu’lI-Kubrd, VII/8121, 311; ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, XV/7055, 531; et-Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, X/10587, 238; el-
Begavi, Serhu’s-Sunne, XIV/3942, 145.
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pek bir sey anlamiyoruz” dediler.”'™®, “Evet, (ey miiminler,) siz onlarin kalplerine
Allah (korkusun)dan da daha siddetli bir korku salarsiniz, ciinkii onlar hakikati

kavramaktan aciz bir topluluktur. "

Kelimenin bu kdk anlamlarinin da gozoniinde bulundurulmasiyla fikha, bir
seyl veya s0zli, sebep ve hikmetinin sirrimi kavrayarak ve uygulamayr miimkiin

kilacak seklide anlamak denebilir.'"’

Kelime, mutlak kullanildiginda her zaman miispet bir anlam ifade eder.
Bundan dolayr mii’minin, hayati ve hakikati dogru kavramasini ve dogru
algilamasini ifade eder. Ancak bu kelime, miispet anlamiyla kafir ve miinafik i¢in
kullanilamaz. Ciinkii eger kafirler ve miinafiklar hakikati fikh edip anlayabilse i¢inde
bulunduklar1 yanliglarin farkina varir ve o yanlislardan vazgegerlerdi. Buna karsin
kelime, kafir ve miinafigin algisin1 olumsuzluk edatlarini alarak ifade edebilir ki
boyle bir durumda da algilama kavraminda bir arada bulunan hem olumlu hem

olumsuz anlamlar1 ayn1 anda karsilamamais olur.

Bunlara binaen diyebiliriz ki, fikh ve tefekkiih, duyumlarm ilk alindig
asamadan itibiren saglikli bir akil yiiriitme ve diisiinme isleminden sonra taslar yerli
yerine oturtarak eldeki mevcut malzemeden olmasi gereken en dogru sonuglari
cikarmak ve bunun gereklerini yapabilecek zihinsel her tiirli donanima sahip

olundugunu anlatir.
3.1.2.2.1.3. FERASET

Sozliik anlami, sebat ve kararlilikla bir seyi incelemek, anlamak ve dogru bir
bakis demektir.'"' Sebat ve kararlilikla olaylar1 ve nesneleri inceleyerek anlam

cikarma yetenegi herkeste bulunmaz. Bu, zamanla ve sabirli bir sekilde calisma

1% Hud, 11/91.

1% Hagr, 59/13.

0°yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 406.

"{on Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 7171; el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga, 958; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, 3379.
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sonucunda elde edilebilir bir yetenektir. Kisi, bu calisma ve gayretlerinin sonucunda

maharet kazanir ve bunu siirekli yapmakla ferasette kemal derecesine erisir.'"

Feraset, gozleme dayali bir anlama ve algilama ¢esidi oldugu icin verileri
degerlendirme siirecinde yiiksek yogunlukta bir dikkatle elde edilen olumlu bir
veridir. Ciinkii insan, duyumsadig1 seyin belirtilerini kavrar, ona benzer diger seyleri
de uzun uzadiya incelemeye gerek duymadan anlar. Gegmiste elde edilen bilgi ve
tecriibenin eseri olan bu feraset hali, bazilarinda sanki gaybtan haber verir izlenimi
uyandirir. Durumun, maharet ve gayretli ¢alismalar sonucunda elde edilen bir
yetenek oldugunu bilmeyenler, feraset sahiplerini gaybten haber veriyorlar gibi de

algilayabilirler. Bu durum, yerlesmis bir melekenin neticesi olarak devam eder.

Feraset, farkli ig alanlarinda uzun tecriibeler sonucunda elde edilebildigi igin
bir cesit uzmanlik olarak da tanimlanabilir. Ornegin; suclular1 tanimada polisler,
ciddi bir maharet ve tecriibe sahibidirler. Ciinkii yillarca suglularla ugrastiklar1 ve
muhatap olduklar1 i¢in suglu psikolojisini en iyi bilen insanlarin basinda gelirler.
Ayni durum diger ilim ve branslarda tecriibe kazanip maharet elde eden farkli meslek
grubu calisanlarinda da miisahede edilebilir. Kendi alaninda uzman kisiler, kendi

alanlaryla ilgili islerin i¢ yiiziinii tek bakista kavrayabilirler.

Feraset kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ge¢mese de Kur’an’da bu kelimeye
karsilik gelebilecek bir kelime bulunmaktadir. O kelime, us-gu;mﬂ &—11-1.37 cﬂl’d & &
“Stiphesiz, biitiin bunlarda, isaretlerden anlam c¢ikarmasint bilen kimseler igin

99113

¢tkartlacak nice dersler vardrr. ayetindeki u—b&w;uﬂ kelimesidir. Bu kelime,

O diall “feraset sahipleri’ anlamina gelir.'*

Feraset konusunda genel durum buyken, daha dar bir dairede mii’minin
feraseti so6z konusudur ki bu durum sadece mii’mine has bir durumdur. Allah Resulii,

bu konuda s0yle buyurur: “Mii’'minin firasetinden sakinin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla

12 Nedvi, Asr-1 Saadet, 1V, 84.

3 Hicr, 15/75.

4 Mucahid b. Cebr, T efsiru Mucadhid, 417; Zeccac, Me dani’l-Kur’an ve I’rabuh, 111, 184; Sufyan es-
Sevri, Tefsiru Sufyan es-Sevri, 1, 161; et-Tusteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 1, 88; el-Maturidi, Te vilatu
Ehli Siinne, V1, 455; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V, 346; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 111,
167; es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem 'ant, 111, 146; Taberl, Camiu’l-Beyan, XII, 233.
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goriir.”' Mii’min’in ferasetini anlatan bu hadisi destekleyen diger bir rivayet de
sudur: “Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime
erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozi, tuttugu eli,
yuridiigii ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma talep
etti mi onu himayeme alir, korurum.”"® Yani g6z, Hakk’in gozii olarak goriir, kulak,
Hakk’1n kulag: olarak isitir, kalb Hakk’in aynasi olarak bilir, duyar, ister. O zaman
milyonlarca sebeplerin, asirlarca zamanlarin yapamadig: seyler, Allah’in dilemesiyle

aninda oluverir.'"”

3.1.2.2.1.4. HIKMET

dsSall / el-hikme kelimesi sozlikte; engellemek, alikoymak, gemlemek;
saglam olmak manalarina gelir. =i / if’4l kalibindan masdari sSa¥Vdir. Gem’e,
hayvan1 engelleyip kontrol etmeyi sagladig igin 48s denir.'"* Bundan dolayi, insani
hayra, iyiye, dogru ve giizele yonlendirip, serden, koétiiden, cehaletten, yanlis ve

cirkinden alikoyan her tiirlii so6z ve ifadeye hikmet denir.'”

Hikmet, hiikiim ile es
anlamlidir.'” Hikmet sahibine hakim denir. Hakim, saglam isler yapan kisiye denir."*'
Diisiincede isabet, hikmete yiiklenen anlamlardan biridir.'” Bundan dolay1 hikmet,
Allah tarafindan biiyiik bir hayir olarak nitelenir. “Diledigine hikmet bagislar ve her

kime hikmet bagislanmigsa dogrusu ona en biiyiik servet verilmis demektir’'>

113 et-Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, VII1/7497, 102; a.y., el-Mu cemu’I-Evsat, 111/3255, 312; Tirmizi,
es-Stinen, 111, 3127.

"' Buhari, es-Sahih, VIII/ 6502, 105; ibn Hibban, es-Sahih, 11/347, 58; et-Taberani, el-Mu cemu’l-
Kebir, VII1/7833, 206; el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, 111/6395, 482; el-Begavi, Serhu’s-Sunne,
V/1247,19.

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 11.

"8 Halil b. Ahmet, Kitdbu'l-‘Ayn, 111, 67-68;el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1, 123; el-Cevheri, es-Sihdh
Tacu’l-Luga, V, 1901; Zemahseri, Esdsu’[-Beldge, 1, 206; el-Isfehani, el-Miifiredat, 126.

9 {bn Faris, Miicmelu ‘I-Luuga, 1, 246; Ibn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 111, 50; es-
Sahari, el-Ibdne fi’lI-Lugati’l- ‘Arabiyye, 11, 427.

2ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 564.

12 el-Cevheri, es-Sihdh Téacu'l-Luga, V, 1901.

22{bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 538; Diisiince olarak cevirdigimiz kelimenin ash ‘kavl’dir.
Bu sekilde terciime etmemizin nedeni, Muhammed Esed’in Miilk Suresi 13. ayetinin tefsirinde bu
kelimeye dair yaptig1 agiklamaya dayanmaktadir. $Oyle der: Kavl isminin ilk anlami ‘s6z’ yahut
‘konusma’ oldugu halde, ¢cogu zaman ‘ifade/beyan’, yani inang, fikir, 6greti, doktrin vb. anlaminda
kullanilmaktadir. (Esed, Kur'an Mesaji, 1170); Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l- ‘Azim, 1, 538.

125 Bakara, 2/269.



121

En genis anlamiyla hikmet, fayda, yarar ve ihkdm anlamlarindan dolay1 her
giizel bilginin ve her faydali isin ismi olmustur. Bununla beraber pratik ilimlerle
iligkisi, teorik ilimlerden daha fazla oldugu gibi, dogrudan dogruya amele tahsisi de
ilimden daha fazladir. Yani bir isi korii koriine degil de Oniinii sonunu diisiinerek ve
ondan dogacak biitiin tehlikeleri bertaraf etmeyi gozeterek yapmak demektir. Biitiin
bunlardan anlasilmaktadir ki; hem ilim hem is yapma hikmetin en esasli manasini

124

teskil eder.”” Ki bu yoniiyle hikmete, manalarin anlasilmasit (fehmu’l-meani),

125

denebilir.'”” Ciinkii manalar anlagilmadan manalarin delalet etti§i amelin geregi

yapilamaz.

Hikmete ermenin baslangici diisiinmedir. Diisiince ise izah ettigimiz gibi
farkli asamalar1 olan zihinsel bir ameliyedir. Bu zihinsel ameliye, temiz bir akil ve
kalb ile yapilir. Allah’in verdigi akledebilme yetenegini, seytanin miidahalelerine ve
nefsin etkilerine agik hale getirenler, hem i¢ diinyalarindaki ilhamlar1t hem de dis
diinyada olup biten ibretli sahneleri diisiiniip anlamaktan mahrum kalirlar.”*® Boylece
zihin ve kalpleri, dogru degerlendirmeler yaparak, dogru sonuglar ¢ikarabilecek giicii
kendinde bulamaz hale gelir. Hakkin ve hayrin ne oldugunu bilmedikleri i¢in
bunlarin isaret ve belirtilerini de okuyamaz ve goremezler. Bunu yapamayinca da

hikmet yolunda ilerlemeleri miimkiin olmaz.

Bu suretle biiyiik bir ilahi lituf olan hikmet, ancak temiz yiirekli, temiz
diistinceli gercek akil sahiplerine nasip olur. Bundan dolay1 akil ve iyi se¢im
hikmetin sart1, diisiince de onun baslangicidir. Bunlarin hepsi de Allah vergisi ve

ilahi iradenin eseri olan kabiliyetlerdir.'”’

Kisi bu kabiliyetlerini, Allah’1n iradesi ve rizasina uygun kullandig1 miiddetce
kabiliyetleri gelisir ve inkisaf eder. Hakki hak, batili batil olarak goriip, dogru goriir,
dogru duyar, dogru diisiiniir ve biitiin bu dogrularin sonucunda da hayati ve olaylari
dogru algilar. Dogru anlasilmig ve algilanmis bir hayat da insana mutlulugun nereden

ve nasil temin edilebilecegini gdsteren bir anahtar vazifesi goriir. Allah, Lokman’a

124 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 205.

' Ebu Nesr Muhammed b. Muhammed Farabi (6. 951) , Divdnu’l-Edeb, 1, (Thk: Ahmed Muhtar
Omer), Kahire, trz., 200.

126 Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 11, 204.

27 Y azir, Hak Dili Kur’an Dili, 11, 204.
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hikmet verdigini sdylerken, hikmet sahiplerinin asil gayesinin ne olmasi1 gerektigini
de belirtir. “Biz, Lokman'a su hikmeti bagisladik: “Allah’a siikret; ciinkii (O'na)
siikreden kendi iyiligi icin siikretmis olur; nankorliik etmeyi tercih eden ise (bilsin
ki), Allah, kesinlikle hicbir seye muhtag degildir ve her zaman ovgiiye layiktir.”'*
Hayati, en dogru okuma bi¢imi, Hayatin Sahibi’ni memnun etmek ve verdigi
nimetlerin siikriinii, nimetin cinsine uygun olarak eda etmektir. Hikmet de tam
anlamiyla bundan ibarettir. Yani hadiseler arasindaki baglantiyr dogru okumak,

Yaratici’nin kainat1 yonetme bigim ve sistemini ¢6zmek ve anlamak, yasam bigimi

ve tarzin1 da bu hakikate uygun temellendirerek stirdiirmektir.

Nefis ve sehvetin isteklerini yerine getirmek, insan1 nasil yanliglara
stiriiklerse, aklin ve hikmetin gereklerini yerine getirmek de insani slirgmelere ve

diismelere kars1 direngli kilar ve korur.'”

Kainat1 ve hadiseleri en dogru sekilde
anlayip, algilamay1 ifade etmek i¢in kullanilabilen bu kelime, miisbet bir anlama

sahip oldugu i¢cin sadece mii’'minler i¢in kullanilir.
3.1.2.2.1.5.YAKIN

Sozliikkte sabit olmak, durulmak vesiikiinete erismek anlamindaki ¢&/ y-k-n
kokiinden tireyencst / yakin kelimesi, terim olarak dogrulugunda siiphe
bulunmayan, vakiaya uygun bilgi, sabit inang, siiphe ve tereddiitiin izalesinden sonra

ulasilan kesinlikanlamlarina gelir. Yakin, siiphenin ziddidr."*

Bilgiyle es anlamh
oldugu soylense de her yakin bilgi iken, her bilgi yakin degildir. Yakin, gozlem ve

istidlal sonucunda elde edildigi icin Allah’in ilmine yakin denmez."*'Yakin ile ilimi

128 okman, 31/12.

12 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 72.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 270; Kurra’u'n-Neml, el-Munecced fi’l-Luga, 1, 236; ibn
Dureyd, Cemheretu’l- Luga, 1, 139; Ibn Faris, Tehzibu’l-Luga, 1X 316; a.y., Mucmelu’l-Luga, 1,
498; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 40; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 67; Sihabuddin el-Hafaci,
‘Indyetu’l-Kadi ve Kifdyetu r-Radi, 1, 238.

B! Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, V, 220; ibn Kuteybe el-Dineveri, el-Cerdsim, 11, 316; el-Cevheri,
es-Sihah Tdcu’l-Luga, V1, 2219; el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil, 1, 85; Ibn Seyyidih, el-Muhkem
ve'l-Muhitu’l-‘Azam, V1, 510; Ibn Faris, el-Muhassas, 1, 258; es-Sahara, el-Indbe fi’l-Lugati’l-
‘Arbiyye, 1V, 644-645; el-Humeyri, Semsu’l- ‘Ulim ve Devau Kelami’l-‘Arab mine’l-Keliim, XI,
7371; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 1, 349; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XIII, 457; el-
Feylmi, el-Misbahu’I-Munir, 11, 681; el-Curcani, et-Ta rifdt, 1, 259; el-Fetteni, Mecme 'u Bihari’l-
Envar, V, 200; el-Munavi, et-Tevkif ald Muhimmdti't-Te arif, 1, 347; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1,
980; et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’l- ‘Ulim, 11, 1814,
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arasinda bir ayrima gidilse de'* iki kavram arasinda anlam yakinliginin bulundugu,
yakinin siiphe karigmayan ilim oldugu, marifet ve dirayet gibi terimlerle ifade edilen

diger ilim tiirlerinin {izerindebir kesinlik ifade ettigi belirtilmistir."*’

Kur’an-1 Kerim’de yakin kelimesi, isim, fiil ve isim tamlamasi formlarinda
kullanilarak bilgive inanctaki kesinligi farkli sekillerde ifade etmistir: “Gergekte Biz,
biitiin isaretleri, yiirekten inanip tasdik etmeye niyetli olanlar icin acik ve anlasilir
kdik”"?*, “Oteki diinyanmin  varhigindan biitiin  kalpleriyle emindirler.”"*
Inkarcilarin 1srarla vahyin bildirdigi hususlar1 reddetmelerine karsilik mii’minler,
biitiin kalpleriyle onlar1 tasdik ederler ve tiim siiphelerden ari olarak onlarin
dogrulugundan emindirler.”*® Ahirete olan bu siiphe karismaz imanlari, infik
vasiflarindan daha yiice oldugu icin o yonleri miinfasil zamirle pekistirilirken, infak
vasiflart miinfasil zamirle pekistirilmemistir."*” Ahiret konusunda sahip olduklari bu

kesin bilgi ve inan¢, mii’minlerin davraniglar1 {izerinde etkili olan en Onemli

gididiir."*®

139 « 140,

Yakin, Kur’an’da isim tamlamasi olarak, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ""ve
hakka’l-yakin''seklinde ~ kullanilir.insanlar ~ sahip olduklart yakinlerine gore
kiyamette  derecelendirileceklerdir.llme’l-yakin  tamlamasi, ilim ve yakin
kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmus ve zaten gsiipheden arinmis bilgi
anlaminda olan yakine bir de ilim kelimesi eklenerek, bu tiir bir bilginin

dogrulugundan siiphe edilmeyecek derecede kesin ve giivenilir oldugu anlamini

katmistir."** Kisinin, sahip oldugu bilgiyi kesin olarak nitelemesi veya kesin sanmast,

2 {bn Manziir, Lisdnu 'l ‘Arab, X111, 457; el-Feyami, el-Misbdhu I-Munir, 11, 681.

133 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 1, 892; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 67.

134 Bakara, 2/118.

135 Bakara, 2/4. Diger rnekler icin bakimz: Maide, 5/50; En’am, 6/75; Su’4ra, 26/24; Neml, 27/3, 82;
Rum, 30/60; Lukman, 31/4; Secde, 32/12, 24; Duhan, 44/7; Casiye, 45/4, 20; Zariya, 51/20; Tdr,
52/36.

1% Taberi, Cami’i’l-Beydn, 1, 95; el-Maturidi, Te vilatu Ehl-i Siinne, 1, 374; Ebu Su’ad, Irsddu’l-
‘Akli’s-Selim ila Mezdya Kitabi’l-Kerim, 1, 33; Bursevi, Ruhii’l-Beyan, 1, 41.

37 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’I-Mubhit fi t-Tefsir, 1, 71; es-Semin el-Halebi, ed-Durru’I-Masin
fi “Uliimi’I- Kitdbi’l-Mekniin, 1, 100.

B8 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kurdn, V, 2627.

139 Tekasur, 102/5.

140 Tekasur, 102/7.

41 vaki’a, 56/95; Hakka, 69/51.

142 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6.h. 283), Tefsiru t-Tusteri, I, (Thk: Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Sad),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, h. 1423, 30; Taberi, Cdmi’ul’Beydn, XIV, 581; Zeccic,
Me’Gni’lI-Kur’én ve ‘Irdbuh, V, 357.
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o bilgiyi kesin yapmaz. Bilginin kesinligi, realiteye uygunluguyla dogru
orantilidir.=ils & siedl 2l §5i085 2k 5 5 s 48l 3 2l Ua G3“Diiinya hayatinda biitiin
emekleri bosa gittigi halde cok iyi igler yaptiklarin sananlardir.”'® Ayete konu
olanlar, dogru davraniglar ortaya koyduklarini sandiklar1 halde bu davraniglarinin
Allah katinda hig¢bir kiymete sahip olmadigini bilmemektedir. Yanilidiklarini, tehdit
edildikleri azabla yiizyiize geldiklerinde anlayacaklar ve davramiglarinin yanilgi,

alaya aldiklari azabin ise kesin bilgi oldugunu kavrayacaklardir.'*

‘Ayne’l-yakin, hakkinda kesin bilgi sahibi olunan konunun 6zelde ciplak
gdzle genelde ise duyu organlariyla pekistirilmis kivami olarak tanimlanabilir.'*
[lme’l-yakin, sadece kalp iizerinde etki meydana getirirken, ‘ayne’l-yakin hem kalp
hem de nefis iizerinde etki olusturur.'**Bu asama, ilkine gére bir iist asamay teskil

etmektedir.'*’

Bu yiizden Hz. Ibrdhim’in Allah’tan o&liileri nasil dirilttigini
istemesi,'*® ilme’l-yakin derecesinden ‘ayne’l-yakin derecesine ulasmak istemesinin

- 149
bir sonucuydu.

Hakka’l-yakintamlamasindaki hakk; hakikat, yakin ise kendisinde siiphe
olmayan kesin bilgi anlamina geldigi igin aym anlamu ifade ederler."”’Béylelikle bu
izafe aslinda hakku’l-hakk veya sevabu’s-sevab takdirinde bir terkiptir. Ayn1 anlama
gelen bu iki kelimenin birbirine izafesi, kesin bilginin varabilecegi en son noktay1
ifade eden bir tekid olur.””'Bu durumda hakka’l-yakin ilim ve miisahadenin Gtesinde

bilfiil tahakkuk eden pratik gerceklik anlamma gelir."”* Yakin, Hz. Muhammed

143 Kehf, 18/104.

" el-Maturidi, Te vildtu Ehl-i Siinne, X, 609.

S et-Tiisterd, Tefsiru't-Tusteri, 1, 31; el-Maturidi, Te'vilitu Ehl-i Siinne, X, 609 - 610; es-
Semerkandi, Bahru’l- ‘Ulum, 111, 614; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 277; el-Maverdi, en-
Nuket ve’l- ‘Uyiin, V1, 332; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XIV, 283;

146" Abdulkahir el-Ciircani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-Ayi ve’s-Suver, IV, 1757; Ebu Muzaffer es-
Sem’ani, Tefsiru’s-Sem dni, V1, 276; el-Kirmani, Gerdibu 't-Tefsir ve ‘Acdibu’t-Te vil, I, 1384.

17 Fahreddin er-Réazi, Mefitihu I-Gayb, XV, 439; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 365.

'*¥ Bakara, 2/260.

149 Taberi, Cdmi’'u’l-Beyan, V, 485; el-Maturidi, Te vilatu Ehl-i Siinne, 111, 649; es-Sa’lebi, el-Kegsf
ve'l-Beyan, 11, 251; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 1V, 399; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 309; en-
Nisabari, /cdzu’I-Beydn ‘an Me’ani’l-Kurdn, 1, 168; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 111, 458.

150" e1-Ahfes, Me dni’lI-Kur’dn, 11, 534;

15! Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXIX, 440 (435 Jswas ¥ Gl 4ile),

152 el-Curcént, et-Ta rifit, 1, 90.
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(as)’in ifadelerinde, bir insanin diinya hayatinda sahip olabilecegi en yiiksek ve

degerli sey olarak nitelenmektedir.'>®

Bu anlamdaki hadisler, yanilmadan alinan duyumlarin ve bunlarin dogru bir
degerlendirme siirecinden gegirildikten sonra dogru bir {iriine doniistiiriilmesinin bir
insan i¢in ne kadar kiymetli olabilecegini gosteren Onemli bir bilgilerdir.Bu
anlatilanlar, bizlere dogru ve gergege en uygun alginin, ancak yakin seviyesinde
bilgilere sahip olmakla miimkiin olabilecegini gostermektedir. Yakinden once izah
etmeye calistigimiz tim asamalar, dogru ve tutarli bir alginin olusabilmemsi igin
hangi asamalardan ge¢mesi gerektigini anlatirken; yakin, bu siirecin sonucunda elde
edilebilmesi gereken en kiymetli iiriiniianlatmaktadir. Bu durum da ilmin asil

gayesinin,bizleri yakine ulagtirmasi gerektigi sonucuna ulagtirir.

3.1.2.2.2. EKSIK ALGI iIFADE EDENLER

Sinir sistemi, girdileri dogru bir islemden gecirmez ve girdiler arasindaki
baglantilar1 dogru bir sekilde kurmazsa yanlis verilerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olur. Sinir sisteminin bu islemleri dogru yapamamasinin altinda yatan nedenler,
genel itibariyle zihinsel yetersizliklerdir. Fakat psikolojik etkenler de bu siireci dogru

isletememenin 6nemli nedenleri arasinda yer alir. Eksik algi tirtinleri, sunlardir:

3.1.2.2.2.1. ZANN

G/ z-n-n, sozliikte bir yandan siiphelenmek, sanmak, tahmin etmek ve
varsaymak gibi birseyin dogrulugundan emin olamamak gibi anlamlara gelirken;
diger yandan diisiinmek, inanmak, emin olmakgibi miisbet anlamlara gelir."**Bu da
bize zannin temelde iki anlamda kullanildigini gdstermektedir: Ilk anlamu itibariyle
zann, bir emareye binaen elde edilen bilgidir. Bir emareye dayandirilan bu zann,

yanilgi olabilecegi gibi yanilmalara da sebep olabilir.Zannin bu c¢esidinde, emare

'35 Ebu Davud et-Teyelasi, el-Miisned, 1/5, 7; el-Humeydi, el-Miisned, 1/7, 151; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1/4, 168; Buhari, el-Edebu’l-Mufred, 1, 381; Ibn Mace, es-Siinen, V/3849, 19; en-Nesai,
es-Siinenu’l-Kubra, 1X/10652, 325; Ibn Hibban, es-Sahih, 111, 233; el-Beyhaki, Su abu’l- Tman,
111/1368, 38;

3 Ebu ‘Amr ed-Dani (6.h. 444), el-Fark Beyne’d-Ddd ve'z-Za’ fi Kitabillihi ‘Azze ve Celle ve fi’l-
Meshiir mine’l-Kelam, 1, (Thk: Hatim Salih ed-Damin), Daru’l-Besair, Dimesk, 2007, 124; el-
Humeyri, Semsu’l- ‘Uliim, VII, 4220; ibn Manzir, Lisanu 'l-Arab, X111, 272; Wehr, 4 Dictionary of
Modern Written Arabic, 583.
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kuvvetliyse zann, ilm; zayifsa vehm olarak isimlendirilir.Zannin kuvvetli oldugu

155

durumlari belirtmek igin pekistirme edatlar1 & ve & kullamlir.'> Zann, N IRE

28
o 4 . 156
Osb“Onlar sadece zannediyorlar”

ayetinde oldugu gibi reel bir gercekligi
olmayan bir varsayimdan Oteye de ge¢meyebilir. Bu durumda zandan siddetle
kagimilmas1 gerektigini bizzat Kur’an emretmektedir."”’Zannm ¢oguluo sk /
zunin’dur.Bazen kural dis1 ¢\l/ezanin seklinde de gelebilir.'*Kelime bazen kotii
ahlak ve kotii diisiince, anlaminda da kullanilir."” “Allah hakkinda tiirlii tiirlii
2160

ayetinde oldugu gibi. 4kl / ez-zanne téhmet demek

iken;xilall / ez-zanin de téhmet altinda birakilandemektir. Ornegin; Sl e S ol

zanlarda bulunuyordunuz

e JB “Alf, Osman’in Sliimiinden dolay1 itham edilemez.”'"!

Zannin ikinci anlamda kullanilisinda ise zann kelimesi, yakin, diisiinmek,
inanmak, emin olmak gibi anlamlara gelir. Bu ikinci anlam grubunda yakin,
miisahedeye dayanan yakin degildir. Bu yakin, tedebbiir sonucunda elde edilen
yakindir.'*Yakininin bu tiirii, ilme’l-yakin olarak isimlendirilebilir: “Zaten (bir giin)

99163

hesabimin oniime konulacagint bilmistim”'*gibi ayetler, yakinin bu tiiriinli ifade

ederler. Mezkir ayetteki zann kelimesi, yakin anlamida kullanilmstir.'® Su var ki
yakinin bu tiir baglamlarda zann kelimesiyle ifade edilmesi, onun bir belirsizlikten

. egs . - . -1
veya bir bilinmezlikten tamamen armmamis oldugunu gosterir.'®

133 el-isfehani, el-Miifredit,318.

13¢ Bakara, 2/78. Diger ornekler igin bakiniz: Nisa, 4/157; En’am, 6/116, 148; Yunus, 10/24, 36, 60,
66; Yusuf, 12/42, 110; Isra, 17/52; Enbiya, 21/87; Hacc, 22/15; Nur, 24/12; Sebe, 34/20; Safft,
37/87; Sad, 38/24, 27, Mu’min, 40/37; Fussilet, 41/23; Casiye, 45/32; Fetih, 48/6, 12; Hucurat,
49/12; Necm, 53/23, 28; Hasr, 59/2; Cin, 72/5, 7; Mutaffifin, 83/4.

" Hucurat, 49/12.

158 fbn Manziir, Lisanu’l-Arab, XIII, 272.

159 Ebu ‘Amr ed-Dani, el-Fark Beyne’d-Dad ve’z-Za’, 1, 124;

160 Ahzab, 33/10. Ayrica bakiniz: Al-i Imran, 3/154,

'*! Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Tuhfetu I-Erib bimd fi’l-Kur’dn mine I-Garib, 1, 217;el-Fetteni, Mecme 'u
Bihdri’l-Envar, V, 526; el-Firtzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, 1214.

12 {bn Manziir, Lisdnu l-Arab, X11, 272; ez-Zebidi, Tdcul- ‘Ariis, XXXV, 365.

' Hakka, 69/20. Diger drnekler igin bakmiz: Bakara, 2/46, 249; A’raf, 7/66, 171; Tevbe, 9/118;
Yunus, 10/22; Hud, 11/27; Isra, 17/101, 102; Kehf, 18/35, 36, 53; Su’ara, 26/186; Kasas, 28/38,
39; Fussilet, 41/22, 48, 50; Casiye, 45/24; Cin, 72/12; Kiyamet, 75/25, 28; insikak, 84/14.

164 Zeccac, Me ani’l-Kur'an ve I'rabuh, V, 217; es-Semerkandi, Bahru'l-‘Uliim, 111, 491; es-Sa’lebi,
el-Kegf ve’l-Beyan, 1, 189; el-Hiddye ild Buliigi’n-Nihdye, XIl, 7680; es-Sem’ani, Tefsiru’s-
Sem’ani, 1, 75; el-Hazin, Lubdbu ’t-Te vil, IV, 336; Ebu Hafz Siracuddin en-Nu’mani (6.h. 775), el-
Lubab fi ‘Ulimi’l-Kitab, 11, (Thk: Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali Muhammed Muavviz), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, 34.

195 en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, 111, 531.
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Zann kavrami hadislerde de benzer anlamlarda sik¢a kullanilmaktadir. Zannin
gectigi hadisler, genel bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda onlarin da iki anlamda
kategorize edilebilecegini gdsterecektir. Ornegin, hurma agaglarmin asilanmasi
konusunda Hz. Muhammed (sa)’in tavsiyesine ragmen hurmalardan beklenen
verimin alinamayisi karsisinda Hz. Muhammed (as); “Ben de sizin gibi bir insanim,o
konudaki tavsiyem bir zandan ibaretti. Zann, hatali da olabilir, isabet de edebilir'®
diyerek, zannin bilgi degerini agik¢a ortaya koymustur. Ayrica“Zandan kaginin,
ciinkii zan soziin en yalamdir”'® diyerek de zannla korunmasi gereken mesafenin
nasil olmasi gerektigine dair bir 6l¢ii koymustur.Bu kategorideki zannin bilgi degeri

1 Bununla birlikte, Miisliiman hiisn-i

yoktur ve bunun tizerine hiikiim bina edilmez.
zanna memurdur ve kesin bilgi sahibi olmadigi durumlarda bile hiisn-ii zannini
korumalidir. Miislimanin, kendisine karsi hiisn-ii zannini korumasi gerekenlerin
basinda Allah gelir. Clinkli kudsi hadiste Allah; “Kulum benimhakkimda nasil bir
zanna sahib ise ben ona dyle muamelede bulunurum”'® diye buyurmaktadir. Bunun

yani sira hadislerde zannmn yakin anlaminda kullanildigina da sahit olmaktayiz.'”

Ifk hadisesinin, Miisliiman toplumunda sebep oldugu sarsintilar géz oniinde
bulundurulursa, zannla hareket etmenin nelere sebep olabilecegi daha net goriilebilir.
Hz. Aise (ra)’a hakkinda su-i zan’da bulunanlar1 Allah, “Béyle bir (séylenti)

isittiginiz zaman, (siz) inanan erkek ve kadinlarin, birbirleri hakkinda iyi zan

1% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/1396, 178; Miislim, es-Sahih, IV/2361, 1835; ibn Mace, Siinenu
Ibn Mace, 111/2471, 5217.

17 Malik b. Enes, el-Muvatta, V/3367, 1333; Ebu Davud, Miisnedu Ebi Dévud, TV/2656, 265; ibn
Mace, es-Stinen, 111/2471, 527; el-Humeydi, Musnedu’l-Humeydi, 11/1117, 253; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, V/7846, 509; Buhari, es-Sahih, IV, 4; Muslim, es-Sahih, TV/2563, 1985; Tbn Hibban,
es-Sahih, XII, 500; et-Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, VIII/8461, 222.

' Yunus, 10/36; Necm, 53/28.

19 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/7416, 227; ed-Darimi, Siinenu d-Ddarimi, 111/2773, 1796; Buhari,
Edebu’l-Miifred, 1, 320; Buhari, es-Sahih, 1X/7405, 121; Muslim, es-Sahih, TV/2675, 2067; ibn
Mace, es-Siinen, IV/3823, 723; en-Nesai, es-Siinenu’l-Kubrd, V/7683, 153; Ibn Hibban, Sahihu
Ibn Hibbdn, 11/634, 402; et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, XXII, 88; el-Beyhaki, Su abu’l- ‘Iman,
11/546, 80; el-Begavi, Serhu 's-Siinne, V, 273.

70" ed-Darimi, Siinenu d-Ddrimi, 1/1093; 700; Miislim, es-Sahih, 1/302, 246; Ebu Suleyman Hamd b.
Muhammed el-Hattabi (6.h. 388), Me dlimu’s-Siinen, 1, el-Matbaatu’l-‘Ilmiyye, Haleb, 1932,
82;ibn Abdulberr (6.h. 463), et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-Me’dni ve’l-Esanid, 111, (Thk:
Mustafa b. Ahmed el-‘Ulvi — Muhammed Abdulkebir el-Bekri), Vizaretu ‘Umami’l-Evkaf ve’s-
Su’tini’l-Islamiyye, el-Magrib, h. 1387, 164; ibn Hubeyre (6.h. 560), el-Ifsdh ‘an Me’dni’l’s-
Sihdh, V, (Thk: Fuad Abdulmun’im Ahmed), Déaru’l-Vatan, h. 1417, 356; Budruddin el-‘Ayni
(6.h. 855), Serhu Sumeni Ebi Ddvud, 11, (Thk: Ebu’l-Munzir Halid b. Ibrahim el-Misti),
Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1999, 18; Muhammed b. Ismail es-San’ani (6.h. 1182), et-Tahbir li
Idéhi Me’ani’t-Teysir, VII, (Thk: Muhammed Subhi b. Hasan Hallak Ebu Mus’ab), Mektebetu’r-
Riisd, Riyad, 2012, 465.



128

besleyip de, "Bu diipediiz bir iftiraduw"” demeleri gerekmez miydi?”"" diyerek
uyarmistt. Allah, bu ayetle, toplumda edeb ve takvasiyla bilinen insanlar aleyhinde
uydurulan sozlere hemen inanilmamasi gerektigini, bdyleleri hakkinda hiikiim
verirken temkinli olunmasi gerektigini belirtiyor. Mii’minlerin birbirleri hakkinda

hiisn-li zanda bulunmalar1 gerektigini emrediyor.'”

Kur’an ve hadislerin direkt ve dolayli ifadelerinden anlasildig1 kadariyla
zann, yakin anlaminda kullanildiginda bile kisinin her zaman emin olamama
ihtimalini de i¢inde barindirmaktadir.Bir karineye binaen kisi zann sahibi oldugu i¢in
aksinin de dogru olmasi ihtimali her zaman zanni stlipheli kilar. Bu durum da bizlere
dogru bir alginin, zann {izerine kurulamayacaginin goéstergesidir. Clinkii bdyle bir
veri lizerine bina edilmis algi, insan1 yanilmaktan emin kilamaz. Emin olunamayan
durumlarda ise her zaman i¢in eksik bir algmin varligi sézkonusudur.Cilinki
karineleri yanhis yorumlayarak onlardan yanlis sonuglar ¢ikarmak, insani yanlisa

yonlendirir ve insana yanlis yaptirir.

3.1.2.2.2.2. HISBAN

leall/el-Hisban sozliikte,hesap etmek, zannetmek ve miktar anlamlarina
gelir.Hesaplamak, saymak anlamlarina geldigi gibi, 4l olarak da 6diil, miikafat
anlamlarina  gelir.'”’Kelime, birbirine zit iki durumdan biri g6z Oniinde
bulundurulurken, diger ziddin hi¢ akla gelmemesi, gz 6niinde bulundurulmamasi
anlamma gelmektedir.'”*Béylelikle kelime, herhangi bir goriis ve diisiinceye sahip
birinin, sahip oldugu diislincenin aksinin dogru olabilecegi ihtimalini hig
diisinmemesi demek olur. “Insanlar, (sadece) "Inandik!" demeleriyle
birakilacaklarini ve sinava cekilmeyeceklerini mi saniyorlar?”'>Yani inandiklarmi
iddia etmeleri, kendi hallerine birakilmalari i¢in yeterli bir sebep midir?'”® “Sahip

olduklar1 fikir ve diislincelerinin aksinin daha dogru olabilecegine ihtimal

! Nur, 24/12.

172 Fahreddin er-Réazi, Mefitihu I-Gayb, XXIII, 178.

173 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1V, 193; el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, 1,
111; Ibn Faris, Mucmelu ‘I-Luga, 1, 234; el-Humeyri, Semsu’l ‘Ulam, 1M1, 1443; Firtzabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, Beyrut, 2005, 74; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 1, 316; et-Tehanevi, el-Kessdf, 1,
1043.

174 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, 117.

173 Ankebut, 29/2.

176 el-Endiiliisi, el-Bahru’lI-Muhit, V11, 135.
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vermeyecek bir diisiinceye, saplantiya mi sahiptirler?” anlamlarina gelmektedir.
“Sakin, Allah"t zalimlerin edip eyledigi seylerden habersiz sanma!”""’, “Sizden
once gelip gecen (miimin)ler gibi sikinti ¢cekmeden cennete girebileceginizi mi
zannediyorsunuz?”'’® Biitiin bu ayetlerdeki kullanimlarda <~ / hasibe kelimesi,
ayetlerde ifade edilen durumlarin aksinin olabilmesinin veya diisliniilebilmesinin

muhataplarinca s6z konusu olmayacagini anlatmaktadir.

Hisban, sozlik anlanmi itibariyle hesap edilebilir durumlar igin
kullanildigindan dolay: onda itikad bulunmaz. Buna karsin zannda itikat bulunur.'”
Ayrica bir goriis ve diislincenin aksinin de dogru olabilecegi ihtimalinin géz 6niinde
bulunduruldugu durumlardaclV/ez-zann kelimesi kullanilirken'® hisbanda dogru

oldugu sanilan seyin aksine ihtimal verilmez.

3.1.2.2.3. YANLIS ALGI IFADE EDENLER

3.1.2.2.3.1. VEHM

Vehm, sozliikkte kuruntu, yanlis, tahmin, tohmet ve i¢e dogan seydir. Cogulu

evhamdir.'®!

Vehm, bilgi degeri agisindan iki 6nermeden tercihe uzak ve iki kanaatin
daha zayif olani, tahmin ve hayal manasinda kullanilir.Bazan iki 6nermeden dogruya
yakin olani i¢in zan, uzak olani i¢in vehim denilir. Ayn1 kdkten tiireyen tevehhiim ise

bir seyin varligi hakkinda tereddiit etme anlamina gelir.'®

Vehm insan bedenine ait bir giictiir. Bulundugu merkez, orta beyinin
sonlarindaki bir lobdur. Islevi, duyumlara bagl olan tikel kavramlar1 algilamaktir.
Zeydin comertligi ve cesaretinin algilanmasi gibi... Vehim giicii sayesinde i¢giidiisel
olarak kuzu, kurdun kendisinden kagilmasi gereken bir varlik oldugunu bilir. Aklin
kavramsal yetileri kullanmasi gibi vehim de cismani giigleri kullarur."**Bu kavram,

Kur’an’da kullanilmadig igin ilgi alanimiz disinda kalmaktadir. Bu yilizden bu

77 {brahim, 14/42.

178 Bakara, 2/214.

17 Ebu Hilal el-*Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 1, 99.

180 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat, 118.

181 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, IV, 100; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 994;

182 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X1, 643; Firizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 1, 1168; et-Tehanevi, el-
Kessdf, 1,957; Tacu’l- ‘Ariis, XXXIV, 63-64.

'8 el-Curcani, et-Ta rifdt, 1, 255.
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konuda lafi daha fazla uzatmayacagiz. Anlattigimiz kadariyla algilamada nasil bir

pozisyona sahip oldugu, anlagilmistir kanaatindeyiz.

3.1.223.2. ZUM

se M/ ez-Zu’m, higbir delil olmadan sdylenen s6z ve sahip olunan disiince
anlamma gelir.'"® Eger sdylenenlerin yalan veya batil olmasindan siipheleniliyorsa
& oe 5 / ze’eme fulandn denir.'®Bu yiizden Arap dilinde zu’m, ¢ogu zaman yalan

anlammda kullanilir.'%¢

Zu’m, bazen hak olsa da cogunlukla batil konularda girigilen
asilsiz iddialardan ibarettir.""” KelimeninKur’an-1 Kerim’deki kullanimlari da bu
anlamdadir.) ss3 & O 1558 &l 25 “Inkdr edenler, kesinlikle diriltilmeyeceklerini

.. 188
iddia ederler”

Bu durumda ortada tamamen yanlis ve gecersiz bir algilama s6z konusu
oldugu icin bdyle bir algilamaya sahip birinin ileri siirecegi her tiirlii iddia bastan
itibaren reddedilmeyi hak eder. Bu kadar yanlis bir algi, boliimiin basindan itibaren
izah etmeye calisitigimiz diislince siireglerinin saglikli islemediginin en agik
gostergesidir. Dogru algilamanin miimkiin olabilmesi i¢in yanhs algilayan birinin
herseyden once diisiinme siirecini tashih etmesi gereklidir. Tashih etmelidir ki

diistincenin iiriinii olan veriler de dogru ve ise yarar olabilsin.

3.2. KUR’AN’'DA ALGIMALZEMESI OLAN BIiLGININ
KAYNAKLARI

Kur’an literatiiriinde bilgi, el-ilm kavramiyla ifade edilir. el-Ilm, el-cehlin
21dd1d1r.189Ayn1 kokten tiiremis ‘alem yol kenarlarina dikilmis isaretler anlamindadir.
Bundan dolay1 bilgi (ma’lim), ‘alimin (bilenin) ‘alemlerden (isaretlerden) anlamlar

¢ikarmasidir.'”°Ma’lum’un coglu ma’limattir. 1

134 {bn Faris, Mucmelu ‘I-Luga, 1, 434; el-Humeyri, Semsu’l- ‘Ulim, V, 2797; el-Curcani, et-Ta rifat, 1,
114.

185 {bn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, XII, 264.

18 e]-Maturidi, Te 'vildtu Ehl-i Siinne, IX, 74.

'8 ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 816; el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11, 93.

'8 Tegabun, 64/7. Ayrica bakiniz: Nisa, 4/60; En’am, 6/22, 94, 136, 138; isra, 17/56, 92; Kehf, 18/48,
52; Kasas, 28/62, 74; Sebe, 34/22; Cuma, 62/6,

"% Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn,11, 152.

"% ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 948; el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11, 252;
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Allah’in, ‘alemlerin rabbi'*?

olarak nitelenmesi, bu isaretleri yaratarak
koyanin O olmasindan dolayidir. Isaretleri koyan Allah olduguna gére en dogru
anlamlar1 ¢ikarmak O’nun 6@retmesiyle miimkiin olur.side Wl eh A 41540, kendisine
ogrettigimizden Gtiirii bilgi sahibi idi.”""® Bu yiizden peygamberler, en dogru bilgiye

sahip kisilerdir. Ciinkii bilgilerinin kaynag1 Allah’tir.

Bilginin kaynaklar1 ve degeri konusunda modern bilim ve psikoloji,
Kur’an’dan farkli bir kabule sahip olduklar1 i¢in bu kaynaklar1 ve kaynaklardan elde

edilen bilginin degeri konusunu ayr1 bagliklar altinda incelememiz gerekiyor.

3.2.1. PSIKOJIiYE GORE BiLGININ KAYNAGI

Modern felsefenin kurucusu Descartes’la birlikte bilginin kaynagi, imkani ve
siirlariyla ilgili meseleler 6n plana ¢ikmis ve bilgi kurami (epistemoloji) 6zel bir
ugrast alant olarak felsefenin agirlik merkezini teskil etmistir. Bundan bdyle,
filozoflar, nesne yerine 6zneyle ilgilenmisler, 6znenin bilgisini sorgulamiglar. Sonug
olarak bu bilgiden ya siliphe etmisler ya da onun varligini tasdik etmislerdir. Psikoloji
de 1879’da bagimsiz bir bilim olarak kuruluncaya kadar felsefenin i¢inde bahse konu
olmus ve felsefenin diger konularindan oldugu gibi onun bilgi konusundan da
etkilenmistir.'” Ozellikle nesne yerine 6zneyle ilgilenmek ve &znenin bilgisini
aragtirma konusu yapmak psikolojinin ugras alanlarindan biri olmustur. Ciinki
bilginin 6znesi olan insan, psikolojik yapisi itibariyle birgok seyden etkilendigi i¢in

bilgisi de bunlara bagli olarak o seylerden etkilenir.

Psikolojinin bilgi konusundaki (degisik ekoller arasindaki tartismalar ve bakis
acillarimin  farkliligi mahfuz) goriisiini, insanin bilgisi temelde kanitlanabilir
varsayimlara dayanmahdirifadesi anlatmaktadir.'” Kanitlanabilir bilginin temelini

ise duyu bilgisi olusturur.

1 Halil b. Ahmed, age, 11, 152; ibn Faris, el-Muhassas, 1, 258; Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furiku l-
Lugaviyye, 1, 80;

%2 Fatiha, 1/1.

'3 Yusuf, 12/68.

1% Duane P.Schultz — Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, (Trc: Yasemin Aslay), Kakniis
Yaymlari, Istanbul, 2001, 27 - 48.

195 Ulker Oktem, “David Hume ve Immanuel Kant’in Kesin Bilgi Anlayis1”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Say1:44/2, 2004 29-55, Ankara, 2004, 30.
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3.2.1.1. DUYU BILGIiSi

Insan, gdzlerini diinyaya a¢tig1 andan itibaren, ister kendisinden kaynaklansin
ister ¢evreden kaynaklansin bir¢ok uyarici tarafindan uyarilir. Bundan dolay1, biitiin
yasantilarin temelinde genelde bes duyu organiyla alinan uyaricilar yatmaktadir.'*®
Bu uyaricilar, hayat boyunca insan tarafindan cesitli elemelerden gegirilerek alinir.
Bu uyaricilar, psikolojide duyum olarak isimlendirilir. Bir duyum, beden disindaki
fiziksel olaylar, reseptorlerin aktivitesi ve sinir sisteminden gecen nesne ve ilgili
olaylar hakkindaki haberlerden daha fazlasini1 kapsayamaz. Bundan bagka duyum, bir
tek reseptoriin iirlinii olabilece8i gibi tipleri ayri nitelikleri farkli bagka c¢esit

®7 Her bir duyum i¢in o duyumu

reseptorlerin  haberlerinin {iriinii de olabilir.
algilayan farkli bir organ ve merkez bulunmaktadir. Birbirinden farklibu organlar,
duyu organlar1 olarak isimlendirilir. Duyumla genellikle duyumlama siireci kadar,

duyumlanan nesne de anlatilmak istenir.'”®

Duyumlarin en etkili ve sistematik alindig1 siireg, bir plan ve programa uygun
olarak gerceklestirilen egitim stirecidir. Egitim siirecinde kisinin yasina, cinsiyetine,
Ogrenebilme hizina vs. pekcok unsura bagli olarak duyumlar (bilgiler) alic

konumunda olan bireye aktarilir.'”’

Temelini duyumlarin olusturdugu bilgi, modern psikolojide bilime konu
oldugu sekliyle ele alinir. Bu ylizden modern psikoloji, bilimin aragtirma ve inceleme
yontemlerini benimseyerek bilgiyi, bilimsel bilgi ve bilimsel olmayan bilgi olmak
tizere ikiye ayirmistir. Bilimsel bilgi, dogrulugu deneylerle ispatlanabilen bilgi olarak
tanimlanirken, bilimsel olmayan bilgi ise dogrulugu ispatlanamayan bilgi olarak
tanimlanir. Bilginin kaynagi, dogasi, dogrulugu ve sirlari, bilginin baslica

0

problemlerdir®® Bilgiye deney ve gozlem yoluyla ulagma gabasi, psikoloji

laboratuvarinin kurulmastyla psikolojinin de benimsedigi bir yonteme doniistii. Zaten

1% Baymur, Genel Psikoloji, 103.

7 Tanalp, Duyu Fizyolojisi, 46.

198 Ahmet Cevizci, Fi elsefe Sozliigii, Paradigma Yaynlari, Istanbul, 2013, 513.
19 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 139-140.

20 Cevizei, Felsefe Sozligii, 569.
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psikoloji, bu ilk laboratuvarin kurulmasindan sonra modren psikoloji olarak

isimlendirilmeye basland1.*"’

Insan bilgisi, bizim, dis diinyaya ve dis diinyada varolan seylere iliskin
olarak, onlarin bizzat kendilerini degil de yalnizca zihinlerimizde yarattig1 etkileri
bilebilmemiz agisindan gorecelidir. Bu yoOniiyle herkesin yanilabilmesi, her zaman
miimkiindiir. Fakat bilginin esyaya, esyanin mahiyetine bakan yoni itibariyle
ilkinden daha objektif oldugunu sdyleyabiliriz.Varligin (subje) 6zelliklerinin
yakindan 6grenilerek taninmasi, insanin varliga dair konularda daha az yanilmasini
netice vermistir.Insanin duyusal veriler konusunda yanilma ihtimalini en aza
diisiirebilmemsi icin temel bir takim akli ilkelere riayet etmesi gerekir. Bu akil
yiirlitmeler, temel bazi 6nermeler {lizerine kurulur ki bu 6nermeler de a prioridir. A

prioriler olmazsa akil, ¢eliskiye diismekten kendisini kurtaramaz.***

Bunun bile her zaman varligi, olmasi gerektigi gibi algilattigi sdylenemez.
Ciinkii esyaya (obje de denebilir) ait bilgi, duyumsansa bile zihinsel ve psikolojik
stire¢c bu duyumlarin islenmesi siirecinde stirekli aktif oldugu igin algilayanin,

psikojik diinyasina ait renkleri o duyumlara bulastirmasi kaginilmazdir.
3.2.2.2. DUYU OTESI BILGI

Duyudétesi algi, normal duyularimizi kullanmaksizin olaylar1 algilamamizi
saglayan bir tiir yetenek ya da yetenekler biitiinii olarak tanimlamir.*”® Bu yetenegin
var oldugunu kabullenmek, duyularin Gtesinden bilgi alinabilecegini kabul etmek
demektir. Bu da bizleri, bu yetenege sahip kisilerin, bes duyunun niifuz alanlarinin
disinda kalan seyleri de bilebilecegi sonucuna gétiiriir.**Varliga ve olaylara iliskin
bilgilerin, duyu organlarindan ge¢mese bile algilama iizerinde etkin olabilmesini

“"ifadesi,

miimkiin kilacak cesitli yollarin varligindan bahsedilir.*” Duyumsuz algi
duyudétesi algi anlaminda kullanilmakta ve ayni yolla bilgi edinmenin miimkiin

oldugunu anlatmaktadir.

2! Schultz — Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, 100-101.

292 Oktem, agm, 31.

293 Brain Ward, Altinct Duyu Duyuétesi Algi, (Tre: ipek Babacan), Remzi Kitabevi, Ankara, 1979, 4.
2% Ward, Altinci Duyu Duyuétesi Algi, 4 - 6.

25 Aytag, age, 118.

2% Topeu, Psikoloji, 132.
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Modern psikoloji ve bilimde bu bilgi ve algi tiirii, ciddi tartigmalara yol
acmustir. Ciinkii modern bilimin ve psikolojinin temellerini atan bati diinyasinin
diinya ve bilim algisi, gozlemlenebilir ve tecriibe edilebilir yontemler {iizerine
kurulmustur. Buna uydurulamayan veya bu yontemlerle test edilemedigi igin
tekrarlanamayan her tiirlii bilgi ve tecriibe, modern bilim tarafindan reddedilir ve
bilimsel olmamakla itham edilir. ~ Ciinkii bilimselligin en 6nemli 6zelliklerinden
biri, aragtirma konusunun baska bir bilim adaminin incelemeleri sirasinda da
tekrarlanabilir nitelikte olmasidir. Bundan dolayi bir bilginin ‘bilimsel’ olarak kabul
edilebilmesi, Once tiimiiyle tanimlanabilmesi, sonra bagka arastirmacilarca

tekrarlanarak ayni sonuglarm elde edilebilmesiyle miimkiindiir.*"’

Bu yiizden duyudtesi bilgi, psikoloji tarafindan baglayiciligi olmayan bir bilgi
tiriidiir. Birakin baglayiciligini, varligi bile hentiiz psikoloji ve bilim tarafindan kabul
edilebilmis degildir. Vahiy ve peygamberlik, bu alana dair bilgiler sunduklar1 i¢in

bunlar da psikoloji i¢in anlam etmeyen iddialardan ibarettir.
3.2.2. KUR’AN’A GORE BILGININ KAYNAGI

Kur’an, bilgi edinmeyi her Miislimana farz kilarak, bilgiye verdigi énemin
biyiikliigiinii ortaya koyar.””*Kur’an, bilgiyi dini ve diinyevi olmak iizere ikiye
ayirmaz ve bilgiyi gozlemlenebilir, deneyle ispatlanabilir olmakla da sinirlamaz.
Bundan dolay1 Kur’an, beseri bilgiyi kapsadigi gibi vahyi de kapsar. Hatta beseri
bilginin yetersiz olusundan vahiy bilgisinin rehberligini zorunlu goriir. Beseri

bilginin temelini, saglam bes duyu ile elde edilen bilgiler olusturur.

3.2.2.1 DUYU BILGiSi

Insan bilgisinin kaynaklarinin basinda iginde yasanilan evrene ait bilgiler
gelir. Evrene ait bilgiler, saglam duyular araciligiyla alinir. Kur’an’da birgok ayet,
varlig1 tanimak ve onlara dair dogru bilgilerin elde edilebilmesi i¢in Allah’in insana
litfettigi isitme, gorme ve dokunma duyularimi kullanmasim istemektedir.”” Bu

duyular dogru kullanildig1 takdirde varliga ait bircok sir ¢oziilebilme imkéanina

27 Ward, Altinct Duyu Duyuétesi Algi, 6.

298 ibn Mace, es-Siinen, 1/224, 151; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 119, 7; a.y, el-Mu’cemu’l-Kebir,
X/10430, 195; el-Beyhaki, Su ebu’I-Imdn, 111/1544, 194; el-Begavi, Serhu’s-Sunne, 1/136, 290.

*” Secde, 32/7-9.
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kavusacaktir. Islam diisiincesi tarihi boyunca duyu ve duyu bilgisi, his ve hasse
kelimeleri ile ifade edilmistir. Bilgi problemi ile ilgili olarak duyu ve algi konular1
his, havas, havass-1 hams, havass-1 zahire, havass-1 batine, havass-1 selime, el-
kuvvetii’l-miidrike, en-nefsii’l-hassase, ve esbabii’l-ilm gibi bagliklar altinda

incelenmistir.*"

Islam ulemasi, duyular ile elde edilen bilgiler zaruri bilgiler olarak kabul
ederler. Apacgik olan ve inkdr1 miimkiin olmayan bilgiler duyular yolluyla elde

2 Bu agidan Kur’an, duyularm verdigi bilgiyle hakikatin kavranabilecegi

edilir.
gercegini 6ne cikarmus gorinmektedir.?’> Insan duyulart organlarim kullanarak
varliga dair ayrintili bilgi sahibi olabilir. Giiniimiiz biliminin katettigi mesafe, varliga
dair bilgilerinin dogal bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Varligin fiziki, kimyevi
ve biyolojisine dair bilgiler, varlik {izerinde kontrolii saglamayr miimkiin kilmistir.

Biitiin bunlar1 miimkiin kilan sey, duyu organlarinin sagladigi verilerdir.

Bu veriler zaman icinde kullanilarak, onlara dair tecriibeler edinilir. Bu
tecriibeler ise zamanla insan zihninde bir takim kabullerin olusmasini saglar. Ornegin
atesin yakici vasfi bir kere 6grenildikten sonra duyular araciligiyla onun bu vasfina

dair bilgi, insan tarafindan her seferinde denenebilir. Bu denemeler, Allah’in doga

1 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Risale ild Ehli’s-Sugri bi Babi’l-Ebvab, 1, (Thk: Abdullah Sakir Muhammed
el-Cuneydi), 84-85; Ibn Tahir el-Makdisi (8.h. 355), el-Bed'u ve’t-Tarih, 1, Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Bur Sa’id, tsz, 27; Ebu Abdullah el-Havarizmi (6.h. 387), Mefdtihu’l- ‘Uliim, 1,
(Thk: Tbrahim el-Ebyar?), Daru’l-Kutubi’l-* Arabi, byy, tsz, 160; Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, 11, 9;
ibn Kayyim el-Cevzi, Miftdtahu Dari’s-Sa’dde, 1, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998, 284-
287; Ebu Hamid el-Gazali (6.h. 505), Mi 'yaru’I- ‘Iim fi Fenni’l-Mantik, 1, (Thk: Siileyman Diinya),
Daru’l-Me’arif, Misir, 1961, 90; Ibn ‘Arabi (6.h. 543), Kdninu’-t-Te vil, I, (Thk: Muhammed es-
Siileymani), Daru’l-Kible 1i’s-Sakafeti’l-islamiyye, Cidde, tsz, 311; Fahreddin er-Razi, Mefaitihu I-
Gayb, 1, 73; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (6.h. 676), el-Mecmu’ Serhu’I-
Muhezzeb, 1, Daru’l-Fikr, byy., tsz, 177; Ebu’l-Abbas Sihabuddin el-Karafi (6.h. 784), Serhu
Tenkihi’l-Fusiul, 1, (Thk: Taha Abddurraif Sa’d), Sirketu-t-Tiba’ati’l-Fenniyye el-Muttahide, byy,
1973, 349; Husamuddin es-Signaki (6.h. 711), el-Kdfi Serhu’l-Bezidi, 111, (Thk: Fahruddin Seyyid
Muhammed Kanit), Mektebetu’r-Riisd, byy, 2001, 1243.

2 el-Beyhaki, Su’abu’l-Imdn, V1, 206; Ebu ishak ibrahim Yusuf es-Sirazi (6.h. 476), el-Luma’ fi
Usili’l-Fikh, 1, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, byy, 2003, 4;Abdulmelik b. Muhammed el-Cuveyni
(6.h. 478), el-Verakat, 1, (Thk: Abdullatif Muhammed el-‘Abd), byy, tsz., 9; el-Gazali, el-
Mustasfa, 1, (Thk: Muhammed Abdusselam ‘Abdussafi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, byy, 1993, 36;
el-Gazali, Tehdfutu’l-Felasife, 1, (Thk: Sileyman Diinya), Daru’l-Me’arif, Kahire, tsz, 252; el-
Gazali, Mihaku 'n-Nazar, 1, (Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, tsz,
232; Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim es-Sehristdni (6.h. 548), el-Milel ve’n-Nihal, 111,
Miiessesetu’l-Halebi, byy., tsz., 62.

212 yunus, 10/31; Hud, 11/20; Hicr, 15/18; Nahl, 16/78; Isra, 17/26; Mu’mindn, 23/78; Su’ara, 26/212;
Secde, 32/9; Kaf, 50/37; Miilk, 67/23.
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kanunlarina koydugu o6zellikler geregi normal sartlarda o atesin yakiciligini

tecriibeyle bilmeyi ogretir.

Kainattaki bir¢ok varligi, ya dogrudan ya da aletler araciligiyla gozlemleyip
deneyler yaparak tanima imkanina sahibiz.Aletlerle yapilan bu inceleme ve deneyler
de yine duyu organlan ile yapilmaktadir. Bu duyulardan birinin dahi eksik veya

kusurlu olmasi halinde fiziki ve manevi hareket kabiliyetlerimiz azalmaktadir.

3.2.2.2. DUYU OTESI BILGi

Modern psikoloji, duyuoétesi bilginin imkanmi konusunu tartisadursun,
Kur’an, insanin sadece kendi duyulariyla varliga ait gizleri ¢6zemeyecegini, bu
ylizden de varlig1 bir biitiin olarak kusatan Allah’in rehberligine ihtiyaci oldugunu

belirtir.2"?

3.2.2.2.1. KAYNAGI ALLAH OLAN DUYUOTESI BiLGi: VAHIY

Vahiy, duyu organlarinin kavrayamadigi gercekleri, Allah’in, peygamberlere

aktarmak i¢in kullandigiézel ve gizli bir iletisim bi¢imidir.*'*

Kur’an’da duyu organlarinin ihsas edemedigi gergeklik alani i¢in kullanilan kavram
gaybdir. Gayb, Arapga’da, gizli kalmak, goriinmemek, uzaklasmak, gozden

kaybolmak, anlaminda masdardir. Gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan sey

anlaminda isim veya sifattir.*"”

Kur’an, kendisini gayba inananlar i¢in  bir rehber olarak

216

nitelemektedir.” "Ciinkii varlig1 ve hakikati, duyumsanabilenle sinirlamak, duyularla

miisahade edilemeyen vahy hakikatini kavramay1 imkansiz kilar. Bu yiizden duyu

213 Bakara, 2/38; Taha, 20/124.

1% Zeyneddin er-Réazi, Muhtdru’s-Sihdh, 1, 334; ibn Kuteybe ed-Dinaveri (6.h. 276), Te vilu Muskili ’I-
Kur’an, 1, (Thk: Ibrahim Semsuddin), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, tsz, 267; a.y, Garibu’l-
Kur’dn, 1, (Thk: Ahmed Sakr), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, byy., 1978, 505; Muhammed b. Uzeyr
es-Sicistani (6.h.330), Nuzhetu’l-Kuliib,, 1, (Thk: Muhammed Edib Abdulvahid Cemran), Daru
Kuteybe, Suriye, 1995, 303; Ebu Ca’fer en-Nehhas (6.h. 338), Me’ani’l-Kur’an, IV, (Thk:
Muhammed Ali es-Sabini), Cami’atu Ummi’l-Kura, Mekke, h. 1409, 84; Ebu Hilal el-‘Askeri, e/-
Vuciith ve’n-Nezair, 1, (Thk: Muhammed Osman), Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2007,
491.

25 el-Cevherd, es-Sihdh Tdcu ‘I-Luga, 1, 196; Tbn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 688; a.y., Mekdyisu’l-
Luga, TV, 403; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 466; Zeyneddin er-Razi,
Muhtdru’s-Sihéh, 1, 231; ibn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, 1, 654.

21 Bakara, 2/3.
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Otesi bilgi ve duyum, Allah’in elgileriyle sinirli olsa da varligi inkar edilmez.
Duyularin 6tesinde bir alanin ve o alanin algisinin miimkiin, hatta vaki olduguna dair
dair birgok ayetin bulunmasi gergegi,”’’ Miisliimanlarin bu kavrama yabanci
olmadigint gosterir. Bu tlir bir bilgi sadece peygamberler ile de simirli degildir.
Ciinkii salih kullar da seviyelerine gore bir¢ok farkli tecriibe yasamlslardlr.218

Onlarin bu tecriibeleri genel olarak kerdmet veya ilham diye adlandirilir.

Siradan insanlar olarak bizler, duyu organlarimizin kapsama alanina giren
nesne ve cisimleri gorebiliriz fakat bu organlarimizin kapsami disinda kalanlar1 ise
duyumsayamayiz. Allah’in elgileri ve salih kullari, bu sinirlarin disindaki varlik ve
nesneleri duyumsay1p algilayabilirler. Nitekim Hz. Isa (as) boyle bir yetenege sahip
oldugunu Kur’an’in ifadesiyle sdyle dile getirira&isi o &yoad Ly o806 Ly &5
“Evlerinizde ne yediginizi ve biriktirip sakladiklarimizi da sizlere haber

ce o 5,219
verebilirim.”

Evler, mahrem mekanlar oldugu i¢in dokunulmazlik vasfina
haizdirler. Hz. Isa (as)’min onlarin evlerinde ne yediklerinden ve neleri
sakladiklarindan haber verebilmesinin iki ihtimali var: Ya bizzat kendisi veya
gorevlendirdigi kisilerin yardimiyla evleri kontrol edip bilgi edindi ya da soyledigi
gibi vahiyle kendisine bildirildi. Kendisinin veya gorevlendirdigi ajanlarinin bunu
yaptigina dair herhangi bir rivayet ve bilgi elde bulunmadigi i¢in ve mahreme izinsiz
girmek ve mahremi izinsiz tecessiis etmek bir peygamber ic¢in s6z konusu
olamayacagi icin ikinci ihtimalin dogru oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir.
Vahiy ile kendisine verilen bu bilgiler ya bilgiyi aktaran melek tarafindan kendisine
sOzlii olarak aktarilmis ya da kendileri hakkinda bilgi verdigi nesneler ona
gdsterilmistir. Bu iki ihtimal de bize Hz. Isa (as)’1n, insanlarin duyu organlarmin
kapsam alani diginda kalan varlik ve nesneleri duyumsadigin1 gosterir. Benzer bir
durum Hz. Yakub (as) i¢in Kur’an’da soyle anlatilir: Y ) 2 50 08 BUARENERAT
Q}ﬁi GV Gl '@% “(Yakub'un ogullarina ait olan) kervan yola koyuldugu

swralarda babalari (yaninda bulunan kimselere): ""Bunak olduguma yormazsaniz

27 K ehf, 18/65-82.

2% ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu Mubhtelifi’l-Hadis, 1, el-Mektebetu’l-islami, byy, 1999, 241;
Ibnu’l-Cevzi, Kesfu'l-Muskil min Hadisi’s-Sahihayn, 11/811, (Thk: Ali Hiiseyin el-Bevvab),
Daru’l-Vatan, Riyad, tsz, 306; Ibn Mulakkin (8.h. 804), et-Tevdih li Serhi’l-Cami’i’s-Sahih, XIX,
(Thk: Daru’l-Felah 1i’1-Bahsi’l-*Ilmi), Daru’n-Nevadir, Dimesk, 2008, 639; Ahmed b. Muhammed
Abdulmelik el-Kastalani (6.h. 923), Irsddu’s-Sari li Serhi’s-Sahihi’l-Buhari, V/3468, el-
Matba’atu’l-Kubra el-Emiriyye, Misr, 430.

*1% Al-i Imran, 3/49.
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(derim ki) Yusufun kokusunu aliyorum!”*° Giinlerce yiiriimekle varilabilecek
mesafelerden alinan bu koku, normal olmayan bir durumun varliginin ispatidir. Ayni

olagan iistii durum diger peygamberler i¢in de gegerlidir.

Duyu otesi alginin nasil ve hangi sartlar altinda gergeklestigini, algilayanin
hangi siireclerden gectigini ve nasil bir psikolojik esikte bulundugunu arastirmacilar
tespit edememislerdir. Tespit etmeleri de miimkiin goriinmiiyor. Ciinkii konumuz
olan duyudtesi algi, adindan da anlasilacagi gibi duyu otesinde gergeklestigi icin
gozlem yapilabilecek bir alanda cereyan etmiyor. Duyu o&tesi alginin nasilligi,
disaridan gozlemlenerek tespit edilemese de bu tecriibeyi yasayanin anlatimlarindan
bu konuda fikir sahibi olunabilir. Bu konuda 6rnek olmasi i¢in Hz. Muhammed
(as)’in vahy tecriibesini anlattif1 su hadisteki ifadeleri, vahiy 6zelinde, duyu Gtesi

alginin nasil gergeklestigine dair fikir vermektedir.

“Mii’minlerin annesi Aise’den (r.anha) soyle demistir: Haris b. Hisam (r.a.),
Restlullah’a (s.a.): “Ya Restlallah, sana vahiy nasil geliyor?” diye sordu.
Restlullah: “Bazen ¢ingirak sesi gibi gelir, bana en agir olan1 budur. Bu hal gegince,
(melegin) bana soyledigini iyice kavramis olurum. Bazen de melek bana bir insan
seklinde gelir, benimle konusur, ben de soyledigini iyice bellerim” buyurdu. Aise (r.
anha) soyle dedi: “Resilullah’1, ¢ok soguk bir giinde vahiy inerken gérdiim, vahiy

hali bittiginde sakaklarindan sapir sapir ter aklyordu.”221

Hz. Muhammed (as)’in vahyi aldig1 esnada neler hissettigini ve algiladigini
anlattig1 bu hadisinde batililarin duyuoétesi algr dedikleri seye dair onemli bilgiler
verilmektedir. Hz. Muhammed (as)’in bu agiklamalarina ilaveten, Hz. Aise (rav)’nin
hadisin devamindaki izahlar1 ve vahyin inisine sahid olan baska pek ¢ok sahabenin
bu konudaki gozlemleri ve agiklamalari1 da vahyin alinma aninda vahye muhatap olan
Hz. Muhammed (as)’in disaridan bakan biri tarafindan nasil gézlemlenebilecegine
dair 6nemli bilgiler vermektedir. Bat1 diinyas1 bu tiir gézlemleri yapamamustir ¢iinkii

boyle bir seyi kendisinden gozlemleyebilecekleri biri onlarin hayatinda olmadi ve

20 yusuf, 12/94.

221 Malik b. Enes, el-Muvatta, 11/291, 283; el-Humeydi, el-Miisned, 1/258, 286; Buhari, es-Sahih, 1/2,
6; Muslim, es-Sahih, TV/2333, 1816; en-Nesai, es-Siinenu’l-Kubrd, 1/1007, 480; ibn Hibban, es-
Sahih, 1/38, 225; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 111/3343, 259; el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra,
VII/13342, 84; el-Begavi, Serhu’s-Sunne, X111/3737, 321.
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boyle biriyle karsilasmadilar. Onceki peygamberlerin hayatlar, ayrmtili sekilde
kaydedilemedegi icin onlarin vahiy tecriibeleri hakkinda bilgi sahibi degiliz. Bu
durum da vahiy tecriibesinin baska peygamberlerin hayatlarindan gézlemlenmesini

imkansiz kilmaktadir.

Vahyin kaynagi Allah’tir. Allah, mesaj iletmek istediginde vahy denen
iletisim sistemini kullanir.Bunun yanisira Allah, gerek dogrudan olsun gerekse

mesajlart aracilifiyla olsun insanlarin algilarini etkileyip onlara miidahale eder.

Her seyi yoktan var eden Allah, higbir seyi kendi haline birakmaz. Allah,
yarattig1 insani, basibos birakmayacagini,**?ona®ve kéinata her zaman miidahale
edecegini,” onu kendisine kulluk etsin diye yarattigini sdyler.””> Baska bir ifadeyle
insanin varlik sahasinda yer alabilmesinin yegane gayesi Allah’a kars1 kulluk

vazifesiyle miikellef kilinmasidir.**

Allah her seye giici yeten yegane varlik oldugu i¢in**’bir seyin olmasini
istediginde sadece “Ol!” der, o sey de hemen oluverir.?® “Iste oyle! Allah diledigini
yaratir; bir seyin olmasini istediginde sadece 'Ol!’ der ve o (sey hemen) oluverir’™”
Allah, kisinin kalbi iizerinde etkilidir ve insana istedigini diisiindiiriip yaptirabilecek

giice ve etkiye sahiptir.*

Ciinkii Allah, insanin suuru, akli ve duygulara niifuz
edebilme giiciine sahiptir.*'Insanlardan sudur eden hayirli veya serli eylemler de
Allah’1n izni dairesinde gerceklesir.Allah hayri ve serri yaratir fakat serre razi olmaz.
Serrin yaratilmasi ile serre razi olunmasi ayri ayri seylerdir.”* Allah, serr islemek
isteyene imkan tanir ve serri yaratir. Fakat o serrin kotii oldugunu kullarina insanlik

tarihi boyunca 6gretmis ve bdylece serre rizasinin olmadigini bildirmistir.

222 Kyyamet, 75/36.

2 Mahmad b. Ebi’l-Hasan b. el-Huseyn en-Nisabari (6. h. 553), Jcdzu’l-Beyin ‘an Me dni’l-Kurdn,
(Thk: Hanif b. Hasan el-Kasimi), Beyrut, h. 1415, II, 854.

>4 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye (6.h. 751), Zddu I-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, (Thk: Abdurrezzak el-Mehdi),
Beyrut, H. 1422, 1V, 210.

5 7Zariyat, 51/56.

226 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XX VIII, 192.

" Tevbe, 9/39.

> Yasin, 36/82.

22 Al-i Imran, 3/47.

20 Enfal, 8/24.

3! Taberi, Cami ul-Beydn, XIII, 470.

2 Ebu'l-Hasan Sadreddin Ali es-Salihi ibn Ebi’l-‘izz (6. h. 792), Serhu 'I- ‘Akideti t-Tahaviyye, (Thk:
Ahmed Sakir), byy, H. 1418, 365.
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Insan1, gerek disaridan gerekse igeriden etkileyebilme giiciine sahip olan ve
insani etkisi altina alan,”” bdylece hayra yonlendiren en onemli dis etken
Allah’tir.?* Allah icin dis etki dememiz, insanin psikolojik yapisinin bir unsuru
olmayis1 itibariyledir. Bununla birlikte Allah mutlak kudret sahibi oldugu i¢in insana
istedigini yapabilecek giice sahiptir. Istedigi davranislari insanlara zorla yaptirabilme

- < - 235
giicline ragmen bu yolu tercih etmez.

O daha c¢ok insanlarin duygu ve
diistincelerini degistirecek dis uyaricilar kullanir. Fakat istedigi zaman duygulara

dogrudan da miidahale eder.

Ornegin; Hz Musa’nin dogdugu zaman i¢inde bulunulan siyasi ve sosyal yapi,
Firavun istibdadinin en kati1 sekilde uygulandigi bir dénemdi. Firavun, o sene
Israilogullarindan dogacak bir erkek cocugunun kendi saltanatina son verecegini
riyasinda gordii. Bunun Oniine ge¢gmenin tek yolunun ise o sene dogacak erkek
cocuklarin oldiiriilmesi oldugunu diisiindii ve bu isin infaz edilmesini emretti.O sene
dogan Hz. Musa (as)’in annesi, kendi ¢ocugunun hayatindan endise etmekteydi.
Ciinkii onun farkina varilirsa oldiiriilecegi muhakkakti. Fakat Allah, Hz. Musa (as)’in
annesine, emzirmeye devam etmesini vahyeder. Cocugunun tespit edilip
yakalanacagindan korktugunda ise bir sepete koyarak nehre birakmasim emreder.**®
Nehre sepet icinde birakilan Hz. Musa (as), Firavun’un karisi tarafindan bulunur.*’
Firavun’un karist buldugu Hz. Musa (as)’1 sevingle evlat edinmek istedigini kocasina
sOyler ve kocasi da bunu kabul eder. Sonug itibariyle Firavun’un tiim iilkede kendisi
icin uygulattigi kiyimdan kurtarilan Hz. Musa (as), saraya yerlesmis oldu.**Hz.
Musa (as)’1 saraya yerlestirmek i¢in Allah, Firavun’un ve esinin duygularini onu
sevdirecek sekilde degistirmistir. Biitin Misir’da 6ldiiriilmek i¢in nefretle aranan
cocuk, boylece Allah tarafindan onu dldiirmek isteyen kisinin kucagina sevilen biri

olarak verilmis oldu.

33 Enfal, 8/24.

24 Zumer, 39/7.

25 En’am, 6/35; Su’ara, 26/4.
236 K asas, 28/7.

27 K asas, 28/9

28 K asas, 28/1-13.



141

Allah, insanin kalbine olan etkisiyle giicliiyii zayif, zayifi gii¢lii, azizi zelil,
zelili aziz, cesaretliyi korkak, korkagi cesaretli kilabilir.*” Allah, dilemeden bir
yaprak dahi dalindan yere diisemez. Insanoglu igin sir ve gizem olan ugsuz bucaksiz
uzayin derinliklerindeki her seyi bildigi gibi, karanin ve denizlerin en karanlik ve
bilinmez noktalarimi ve oralarda hayat siiren canlilar1 da bilir. Ihtiyaglarina cevap
verir. Hayatlarin1 devam etmelerini saglar. “Ciinkii yaratilmis varliklarin idrakini
asan seylerin anahtarlart Onun katindadir: onlart Allah’tan baska kimse bilemez.
O, karada ve denizde olan her seyi bilir; bir yaprak diismez ki O bundan haberdar
olmasin ve ne yeryiiziiniin derin karanlhginda bir habbe, ne de canli veya oilii
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hicbir sey yoktur ki (Onun) apagik fermaninda kaydedilmis olmasin.

Allah, kendisine inanan ve giivenenleri, rehberligiyle hayatin bilinmezlerine
ve tehlikelerine karsi korur. Sorunlarina ¢oziimler sunar, onlarin her tirli
ihtiyaclarina cevap verir.“Allah inang sahiplerine yakindir, onlart koyu karanliktan
aydinliga ¢ikarwr.”>'Kainati nasil okumalar1 ve nasil anlamlandirmalar1 gerektigini
ogretir. Baska bir ifadeyle siinnetullahin nasil isledigini kavratir.*** Allah, insanlarin
akillar1 ve kalpleri iizerinde mutlak egemenlige sahiptir.**® Istedigine hakka giden

yollar1 acar ve hakki istedigine kavratir.***

Bu ayetlerden anlasildig1 gibi, modern psikoloji hi¢ yer vermese de Allah,
insan ve kdinat {izerinde mutlak tasarruf sahibidir ve her seye her an miidahale eder.
Yarattig1 higbir seyi is olsun, basibos kalsin diye yaratmamistir. Bundan dolayi
insanin tasarruflar1 ve davraniglan iizerinde Allah’in etkisinin gériilememesi, bunun
farkina varilamamasi algi yanilmalarinin ve aldanmalarinin en biiytigiidiir. Allah’in
kainatin ve hayatin her anina her an miidahale etmesi, edebilmesi O’nun duygu ve
diistincelerimiz, fikirlerimiz ve kararlarimiz iizerinde de en biiylik etkiye sahip

oldugunu gosterir.

29 el-Maturidi (6. h. 333), Te vildtu Ehl-i Siinne, V, 177.

20 En’am, 6/59.

241 Bakara, 2/257.

22 Rutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, 1, 292.

3 Resid Riza (6. 1935), Tefsiru’I-Mendr, 111, 21.

244 Bakara, 2/142, 213, 272; En’am, 6/88; Yunus, 10/25, 35; Ra’d, 13/27; ibrahim, 14/4; Nahl, 16/93;
Hacc, 22/16; Nur, 24/35, 46; Kasas, 28/56; Ahzab, 33/4; Sebe, 34/6; Fatir, 35/8; Zumer, 39/23;
Surd, 42/13; Muddesir, 74/31.
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Allah, insanlarin duygularina etkide bulunur, bu etkiyi yaptig1 yollardan biri
melekleriaract kilmasidir: “Siiphesiz ki, Allah bir kulu sevdigi vakit, Cibril'i ¢agirir
da : "Ben filam seviyorum, onu sen de sev!" der. Ve onu Cibril de sever. Sonra
semada seslenerek: "Gergekten Allah filani seviyor; onu siz de sevin!" der. Artik onu
sema ehli de severler. Sonra onun igin yeryiiziine kabul konur.Bir kula da bugzetti mi
Cibril'i ¢agirarak : "Ben filana bugzediyorum, ona sen de bugzet!" der. Ve Cibril ona
bugzeder. Sonra sema ehli arasinda : "Allah filana bugzediyor, ona siz de bugzedin!"
diye seslenir. Onlar da kendisine bugzederler. Sonra o kul icin yeryiiziine bugz

konur.”* Seven Allah, sevdirir, bugzeden Allah bugzettirir.**

3.2.222. KAYNAGI PEYGAMBER OLAN DUYUOTESI BIiLGi:
SUNNET

Biitiin peygamberlerin oldugu gibi Hz. Muhammed (as)’in da en Onemli
vazifesi, Allah’tan aldig1 vahyi insanlara teblig etmekti.**’ Hz. Muhammed (as), bu
vazifesini ifa ederken Kur’an’da kapali kalan veya aciklanmaya muhta¢ bazi
hususlari, kendisi aciklardi. Bu durum sadece Kur’an’t aciklamakla smirh
olmazdi.**® Kur’an’a vahy-i metluv denirken, Kur’an disindaki vahiy ¢esidine gayr-1
metluvv vahiy denir. Bundan dolayr Hz. Muhammed (as)’in siinneti §ayr-1 metluvv

249

vahiy olarak isimlendirilir.”™ Hz. Peygamber vahyin bu cesidini, baska insanlarin

gozlemlemesinin miimkiin olmadig1 yollardan alir. Vahyin bir ¢esidi olan siinnet,

* Yahya b. Selam et-Temimi (6.h. 200), Tefsiru Yahya b. Seldm, (Thk: Hind Selebi), Liibnan, 2004,
I, 248; el-Maturidi, Te vilatu Ehl-i Siinne, VII, 263; et-Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, 11/1240, 57,
ibn Ebu Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dani’l- ‘Aziz, 111, 108; es-Sa’lebi, el-Kesf ve l-Beydn, VI, 233; es-
Sem’ani, Tefsiru’s-Sem 'ani, 111/316; el-Begavi, Mehdsinu’t-Te 'vil, 111/1411, 253.

6 Miicahid b. Cebr (6.h. 104), Tefsiru Mucdhid, 1, (Thk: Muhammed Abdusselam Ebu’n-Neyl),
Daru’l-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadise, Misir, 1989, 459; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyin, 111, 391; el-
Curcani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-Ayi ve s-Suver, 111, 1190; Fahreddin er-Razi, Mefaitihu I-Gayb,
XXXII, 208.

7 Maide, 5/67; A’raf, 7/62, 79, 93; Hud, 11/57; Ahzab, 33/39; Ahkaf, 46/23; Cin, 72/28.

% Muhammed b. Ali el-Kerci el-Kassab (8.h. 360), en-Nuketu't-Déle ‘ala’l-Beydn fi Enva ‘i’l-‘Uliim
ve'l-Ahkam, 11, (Thk: Ali b. Gazi et-Teycird), Daru’l-Kayyim —Daru ibn ‘Affan, byy. 2003, 195;
Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm (6.h. 456), el-Ihkdam fi Usili’l-Ahkam, 1, (Thk:
Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, tsz., 97; Ebubekr Muhammed b. Ebi
Sehl es-Serahsi (6.h.483), Usulu ’s-Serahsi, 11, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., 72.

9 Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes’id b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi (6.h. 516), et-Tehzib fi
Fikhi’l-Imém es-Safi’i, I, (Thk: Adil Ahmed Abdulmevciid), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz.
23; Ebu’l-Fadl ‘Iyad b. Misa b. ‘Tyad el-Yahsebi (6.h. 544), Tkmdlu’I-Mu’allim bi Fuddi Miislim,
II, (Thk: Yahya Ismail), byy, tsz., 447; Ebu’l-Hasan Seyyiduddin Ali b. Ebu Ali Muhammed b.
Salim el-‘Amidi, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkdam, 111, (Thk: Abdurrezzak Afiff), el-Mektebetu’l-islami,
Beyrut, tsz., 150; Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buhari (6.h. 730), Kesfit 'I-Esrar
Serhu Usili’l-Bezdevi, 111, Daru’1-Kitabi’l-Islami, byy, tsz., 188.
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bundan dolay1 duyudtesi bilgi cesitlerinden biridir. Yalniz bu durum, biitiin slinneti

kapsamaz.

Hz. Muhammed (as), eslerinden birine bir sir vermis ve bu sirr1 kimseye
acmamasi gerektigi konusunda onu uyarmisti. Fakat Hz. Muhammed (as)’in esi, o
sirr1 tutamayip, annelerimizden birine agmisti. Allah da o sirrin ifsa edildigini Hz.
Muhammed (as)’a bildirdi. Hz. Muhammed (as), esine sirr1 neden ifsa ettigini
sorunca esi sasirir. Fakat Hz. Muhammed (as), esleri arasinda gegen konusmalardan
bir kismin1 onlara agiklamis bir kismini ise agiklama geregi duymamisti. Esi:
Konustugumuz bu seyleri sana kim bildirdi? diye sorunca Hz. Muhammed (as) her
seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah bana haber verdi”®° diye cevapladi.
Bazi tefsirlerde bu sirrm ne olduguna dair agiklamalar yapiliyor®' olsa da Kur’an,
Hz. Muhammed (as)’1n bir kismin1 agikladig1 ve bir kismindan vazgegtigini belirttigi
hususun ne oldugunu belirtmemistir. Eslerinin kendi aralarinda ne konustugunu
Kur’an belirtmedigi halde, Hz. Muhammed (as) konusanlarin hepsinden haberdar

oldugunu acikliyor.

“Ve bir zaman, (ey Muhammed) Allah"n liitufta bulundugu ve senin de
iyilik ettigin kigiye, "Esini terk etme ve Allah'a karst sorumlulugunun bilincinde
ol!" demistin. Ve (boylece) Allah'in yakinda aydinliga c¢ikaracag seyi icinde
gizlemistin; ciinkii insanlar(in ne diisiineceklerin)den c¢ekiniyordun, oysa
cekinmen gereken yalmiz Allah olmalydi! (Fakat) sonra Zeyd o kadinla
beraberligini sona erdirdiginde onu seninle evlendirdik ki (gelecekte) eviathklar
esleriyle ilgilerini kestiklerinde onlar(la evlendikleri) icin miiminler suclanmasin.

Ve Allah'tn buyrugu (boylece) yerine getirilmis oldu.**

Muhammed (as), halasinin kizi olan Zeyneb bint Cahs’1, Zeyd b. Harise’ye
nikahlamak istemisti. Fakat Zeyneb (ra) ilk Once tereddiit etmis mazeret ileri
siirmiistii. Bunun tlizerine “Allah ve Resiilii bir konu hakkinda hiikiim verince,

inanmzis bir erkek ve kadimin kendiliklerinden se¢cme hakki yoktur. Her kim Allah

%0 Tahrim, 66/3.

5! Taberd, Camiu ‘I-Beyan, XXIII, 481; Zeccac, Me dni’l-Kur’an ve I'rabuh, V, 191; es-Semerkandi,
Bahru’l-Ulim, 111, 467; el-Vahidi, et-Tefsiru’lI-Basit, XXI1I, 14.

2 Ahzab, 33/37.
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»23 ayeti iner. Bu

ve Resiiliine karsi gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.
ayetten sonra Zeyneb, Zeyd ile evlenmeyi kabul etmistir.Bir miiddet iyi giden
evlilikleri bozulmaya baslayinca Zeyd, Rasulullah (as)’a gelir Zeyneb (ra)’dan
bosanmak istedigini soyler. Muhammed (as), Zeyd’e nasihat eder ve esinden
ayrilmamasini tavsiye eder. Aradan bir miiddet daha gecince yiiriimeyen evliligin
bitirilmesi i¢in Zeyd (ra), Peygamber Efendimize birka¢ defa daha miiracaat eder.
Hz. Muhammed (as) her seferinde nasihat edip esini bosamamasini tavsiye eder.
Evliligin artik yliriimeyeceginden emin olunca Hz. Muhammed (as), onlarin
bosanmasina izin verir. Zeyd, cahiliyyede Hz. Muhammed (as)’a kole olmus fakat
Hz. Muhammed (as) onu azat etmisti. Azat ettikten sonra da evlatlik olarak almis ve
bakimini iistlenmisti. Allah, bu uygulamayla evlatlik edinmeyi ortadan kaldirmay1
murad buyurmustur. Bu yiizden Zeyd (ra)’in, Rasulullah’in evladi olmadigini,
Islam’da evlatliklarm eslerini bosadiktan sonra bosanan bayanin, evlat edinen kisiyle
evlenebilecegini hiikkme baglamistir. Yani Allah (cc) evlathigi ortadan kaldirmak
istemis ve kiginin, evlatliginin bosadigi eski esiyle evlenmesinde ser’an bir mahzurun

olmadigin1 gostermeyi istemistir.”*

Anlagilan o ki Allah,bu konudaki ilk uygulamay1 bizzat kendi el¢isiyle pratige
aktarmak istemistir. “Allah ve Resiilii bir konu hakkinda hiikiim verince, inanmis
bir erkek ve kadimin kendiliklerinden se¢cme hakki yoktur. Her kim Allah ve

»233 ayeti, Hz. Muhammed

Resiiliine karsi gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur
(as)’in Zeyd’i Zeyneb’le evlendirdigi ilk zamanlardan beri gayr-1 metluvv vahiyle
isin buraya varacagini biliyordu. Bu ylizden Hz. Aise (ra), “Eger peygamberin
Kur’an’dan bir sey saklamasi s6z konusu olsaydi, bu ayeti saklardr” der.”® Bu ve
benzeri durumlar, bize Hz. Muhammed (as)’a Kur’an disinda da vahiy verildiginin

gosterir.

253 Ahzab, 33/36.

2% Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 111, 496; Yahya b. Selam, Tefsiru Yahya b.
Selam, 11, 722; Taberi, Cami ul-Beydn, XX, 273; Zeccac, Me ani’l-Kur’dn ve [’rébuh, 1V, 229; el-
Maturidi, Te'vilatu Ehli Sunne, VIII, 391; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyun, 1V, 406; el-Begavi,
Me’alimu 't-Tenzil, 111/1716, 643; Fahrddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXV, 169-171.

25 Ahzab, 33/36.

26 ot-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, XXIV, 41; en-Nesai, es-Siinenu’I-Kubrd, X/11344, 220.
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3.2.2.2.3. KAYNAGI MELEKLER OLAN DUYUOTESI BiLGi: iILHAM

Hz. Muhammed (a), “Ademoglunda bir seytanin lemmesi (seytanin insanla
iletisim kurmasini ve onu etkilemesini miimkiin kilan bir tiir alic1 veya santral), bir
de melegin lemmesi vardir. Seytanin lemmesi, serre tesvik etmek ve hakki
yalanlamaktir. Melegin lemmesi ise iyiligi ilham etmek ve hakki tasdik etmektir.
Bunu her kim vicdaninda hissederse Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamdetsin.
Obiiriinii hisseden de seytandan Allah’a si§msin” dedi ve sonra “Seytan sizi fakirlik

99257

ihtimali ile korkutur ve cimriligi telkin eder™™’ ayetini okudu. ***® hadisinde insan1

ilham yoluyla etkileyen iki tiirlii varliktan bahsetmektedir: Melekler ve Seytanlar...

Melek kelimesinin kok harfleri <l Me’lek’tir. Me’lek, a<ill ve 451 ve
ds¥’den tiiremistir. Kelimenin ¢ok kullammindan dolay1, telaffuzda kolayhk
saglasin diye kelimenin kokiindeki | (hemze) diismiis, diisen harfin iistiin olan

259

harekesi ise J / lam harfine aktarilmistir.”” Melekler, farkli sekillere girebilen ve
duyularla algilanamayan nurani varliklardir.*® Meleklerin varhigina ve Kur’an’in
belirttigi niteliklere sahip olduklarina inanmak inan¢ esaslar1 arasinda yer
almaktadir.*' Kur’an’da ve hadislerde meleklerin hem 6zellik ve yetenekleri hem de
gorevleri hakkinda ayrintili bilgi verilmistir. Melekler, insanlar ve cinlerden farkli bir
madde ve yapiyla yaratilmiglardir>® Onlar Hz. Adem’in yaratilmasindan o6nce

yaratilmiglardir ve Allah’la konusmaya mazhar olmuslardir. Gokyiiziinlin sakinleri

olarak tanimlanirlar.?®

7 Bakara, 2/268.

% en-Nesal, es-Siinenu’l-Kubrd, X/10985, 37; ibn Hibban, es-Sahih, 111/997, 278; et-Taberéni, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 1X/8532, 101; el-Beyhaki, Su abu’l- ‘Imdn, V1/4187, 284.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 380; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X, 202; ibn Dureyd,
Cemheretu’l-Luga, 11, 981; Ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 841; es-Sahara, el-Ibdine fi’l-Lugati’l-
‘Arabiyye, 1V, 279; el-Begevi, Me 'alimu ’t-Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’an, 1, 78.

260 el-Curcani, et-Ta rifit, 229.

201 Bakara, 2/31, 161, 177, 210, 248; Al-i imran, 3/18, 39, 42, 45, 80, 87, 124, 125; Nisa, 4/97, 166,
172; En’am, 6/93, 111, 158; Enfal, 8/9, 12, 50; Ra’d, 13/13, 23; Hicr, 15/7, 8, 30; Nahl, 16/2, 28,
32, 33, 49; Isra, 17/40, 92; Enbiya, 21/103, Hacc, 22/75; Furkan, 25/21, 22, 25; Fatir, 35/1; Saffat,
37/150, Sad, 38/73; Zumer, 39/75; Fussilet, 41/30; Sura, 42/5; Zuhruf, 43/19, 53; Muhammed,
47/27; Necm, 53/27; Tahrim, 66/4; Me’aric, 70/4; Nebe, 78/38;Kadir, 97/4. Ayrica bakiniz:
Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/366, 317; Ebu Davud, el-Miisned, IV/4695, 223; et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat,V, 5191, 237, el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1V/8610, 532; a.y., Su’'abu’l-
‘Iman, 1/19, 112; el-Begevi, Serhu’s-Sunne, 1, 9.

262 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1/168.

293 e]-Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil, 1, 78.
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Melekler, insanlar gibi biyolojik ve fizyolojik bir yapiya sahip olmadiklar
icin yiyip i¢mezler. “Ve Gercek su ki, Ibrahim'e (semavi) elcilerimiz miijdeyle
geldiler, (ve) "Selam olsun!'" dediler; o da (onlara): '"(Size de) selam olsun!" diye
karsilik verdi ve sonra da onlarin éniine kizarmug bir buzagiyt getirip koymakta
gecikmedi. Fakat ellerinin yemege gitmedigini goriince onlarin bu davranisi
tuhafina gitti; onlardan yana icine bir korku diistii.”*” Bu meleklerin Cebrail,
Mikail ve Israfil (as) olduklar1 rivayet edilir. Ayrica bu meleklerin farkli dokuz

melek oldugu da gelen rivayetler arasindadir.’®

Kur’an, Meleklerin keyfiyetini
bilmedigimiz kanatlara sahip oldugunu soyler. “Her tiirlii évgii, goklerin ve yerin
yaraticist olan ve melekleri iki, ii¢ veya dort kanath elgiler yapan Allah'a
mahsustur.”** Meleklerin sahip olduklari bu kanat sayilarina gore farkli gesitlere
ayrildigi, Cebrail’in 600 kanadmin oldugu ve bu kanatlarindan iki tanesinin,
diinyanin dogsundan batisina kadar ulasan genislige sahip oldugu rivayet
edilmektedir.**” Kanat sayilarinin birbirinkinden farkli olmasi, yetenek ve giiglerinin
birbirinkinden ayr1 oldugu seklinde de anlasilmistir.”*Melekler, Allah’tan emir
almadan kendi baslarina higbir is yapmazlar. Biitiin davraniglart ve eylemleri,
Allah’1n iznine baghdir. “Ve (Melekler): "Biz ancak Rabbinin buyruguyla ineriz"

derler,”™

, “Siz ey imana ermis olanlar! Yakiti insanlar ve taslar olan (Oteki
diinyanin) ates(in)den kendinizi ve size yakin olanlari koruyun! Onun basinda
(gozetici olarak) bulunanlar, emrettigi hichir seyde Allah'a karsi gelmeyen, ama

(daima) kendilerinden isteneni yapan kararl (ve) azimli meleklerdir.”*

Kur’an, meleklerin varligina inansalar da bazi insanlarin melekler hakkindaki
bilgilerinin yanlis oldugunu bildirmektedir: “Ciinkii goklerde ne kadar ¢ok melek
olsa da, onlarin sefaati (hi¢ kimseye) en ufak bir fayda saglamayacaktir; megerki
Allah diledigi ve razi oldugu kimse icin (sefaat) izni vermis olsun. Gergek su ki,
ahirete iman etmeyenler, melekleri disi isimlerle isimlendiriyorlar.””" Ayette gok

sakinleri olarak kabul edilen meleklerin dahi sefaatlerinin Allah izin vermezse

24 Had, 11/69-70.

265 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, X, 62.

66 Fatir, 35/1.

267 es-Se’alebi, el-Cevdhiru’I-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, TV, 381.

268 e1-Bika’1, Nazmu 'd-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver, XVI, 4.
269 Meryem, 19/64.

270 Tahrim, 66/6.

2! Necm, 53/26-27.
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miimkiin olmayacagi belirtiliyor. Buradan hareketle daha hakir ve cansiz putlarin

sefaatlerinin asla kabul edilemeyecegi sonucunu, miisriklerin ¢ikarmasi isteniyor.*”

Kur’an ve hadislerde ana hatlariyla yukarida anlatmaya calistigimiz melekler,
insanlarla degisik yollarla etkilesime gecip onlar etkilerler.Kur’an, meleklerin
insanlarla iletisime gecme metodlarindan en yayginininonlarin insan kiligina girerek

23 Melekler, Allah’m elgileri olduklart icin,

sekil degistirmeleri oldugunu soyler.
Allah’in mesajlarini O’nun kullarina iletmek i¢in insan kiligina girerler. Bu yontem
insanlarin iirkmemesi ve iletisimin onlarin seviyesine indirilerek aktarilmasi igin
zorunludur. Hz. Meryem kissasinin anlatildigi bir Kur’an pasajinda melegin Hz.
Meryem’e insan kiliginda kendisini gosterdigini ve Allah’in mesajin1 aktardigini
sOyle anlatir: “Kendini onlardan uzak tutuyordu; bu durumdayken kendisine vahiy
melegimizi gonderdik; (bu melek) ona eli yiizii diizgiin bir beser kiliginda
goriindii.”*™ Cebrail (as)’in Dihye-i Kelbi kiligina girerek Hz. Muhammed (as)’a
gelmesi ve ortamda hazir bulunanlara Islam’1 gretmesi de bu duruma verilebilecek
orneklerden biridir: "Bir giin Rastilullah (as)'in yaninda bulundugumuz sirada aniden
yanimiza, elbisesi bembeyaz, sag1 simsiyah bir zat ¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri
goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse tanimiyordu. Dogru peygamber (as)'in yanina
oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklar1 iizerine koydu. Ve:
"Ya Muhammed! Bana Islaim'in ne oldugunu sdyle" dedi. Rastlullah (as): "Islam;
Allah'tan bagka ilah olmadigina, Muhammed'in de Allah'in Rasulii olduguna sehadet
etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin
yeterse Beyt'i hac etmendir" buyurdu. O zat: "Dogru sdyledin" dedi. Babam dedi ki:
"Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor, hem de tasdik ediyordu. "Bana imandan
haber ver" dedi. Rasllullah (as): Allah’a, Allah'in meleklerine kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir de kadere, hayrina serrine
inanmandir" buyurdu. O zat yine: "Dogru sdyledin" dedi. Bu sefer: "Bana ihsandan
haber ver" dedi. Rastlullah (as):" Allah'a O'nu gériilyormussun gibi ibadet etmendir.
Ciinkii her ne kadar sen onu goérmiiyorsan da, o seni muhakkak goriir" buyurdu. O

zat: "Bana kiyametten haber ver" dedi. Rastlullah (as) "Bu meselede kendisine

2 Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, XX VIII, 255.
3 Hud, 11/69, 81; Ankebut, 29/31.
2 Meryem, 19/17.
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sorulan, sorandan daha ¢ok bilgi sahibi degildir" buyurdular. "O halde bana
alametlerinden haber ver" dedi. Peygamber (as): "Cariyenin kendi sahibesini
dogurmas1 ve yalin ayak, ciplak, yoksul koyun cobanlarinin bina yapmakta
birbirleriyle yaris ettiklerini gérmendir" buyurdu. Babam dedi ki: Bundan sonra o zat
gitti. Ben bir siire bekledim. Sonunda Allah Rasilii bana: "Ya Omer! O soru soran
zatin kim oldugunu biliyor musun?"dedi. "Allah ve Rasilii bilir" dedim. O Cibril'di.

Size dininizi 6gretmeye gelmisti" buyurdular.””

Melekler, mii’'minleri etkileyerek ve onlar1 dogruya ve hayra yonlendirdikleri
gibi, kafirleri de tehdit edip korkuturlar. Iman edenleri destekler ve cesaretlendirip
miijdelerler: “(Fakat) "Rabbimiz Allah'tir!” diyen ve sebatla dogru yolu
izleyenlere gelince, onlarin iizerine sik sik melekler iner (ve soyle derler:)
"Korkmayin ve iiziilmeyin, iste alin size vaad edilmis olan cennet miijdesini! Biz
bu diinya hayatinda sizin dostunuzuz ve oteki diinyada (da dostunuz olacagiz),
orada canmmzin ¢ektigi her seye sahip olacak ve istediginiz her seye
kavusacaksiniz.””° “Hani, Rabbin (inananlara ulastirilmak iizere) meleklere:
"Mutlaka sizinle beraberim!" (mesajiniy) vahyetmisti.(Ve meleklere): "Imana
erenleri (benim su sozlerimle) yiireklendirin: 'Hakki inkara kalkanlarin kalplerine
korku salacagim; éyleyse (ey inananlar) onlarin boyunlarini vurun, parmaklarini
kin!™” Yani mii’minlerin, diismanlariyla olan savasinda onlarin niyet ve
duygularini tashih ve tahkim edin.”® inkar edenleri ise tehdit edip korkuturlar: “O,
hakki inkara sartlanmis olanlari oliime siiriikledigi zaman, (nasil olacak) bir
gorebilseydin: Melekler onlarin yiizlerine, sirtlarina vurarak: "Yakip kavuran
azabt tadin, bakalim!" (diyecekler).””” Olmek iizere olan kisinin yaninda
bulunanlar, meleklerin boyle sdylediklerini duymayip melekleri goérmeseler bile

ayetin ifadesinden anlagilan o ki 6liim an1 gelenler, meleklerden bunlari isitirler.**

25 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/366, 317; Ebu Davud, el-Miisned, IV/4695, 223; et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat,)V, 5191, 237; el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1V/8610, 532; a.y., Su’abu’l-
‘Imdn, 1/19, 112; el-Begevi, Serhu ’s-Sunne, 1, 9.

276 Fyssilet, 41/30-31.

277 A’raf, 8/12.

28 Taberi, Cami'u ‘I-Beyan, X111, 428.

279 A’raf, 8/50.

%0 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X, 31.
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Melekler, ilim ehlini ve taliplerini tesvik edip onlara destek olurlar: “Kim ilim
yoluna siilik ederse, Allah ona Cennet’e giden yolu kolaylastirir. Melekler isittikleri
seylerden hosnut olduklart i¢in kanatlarimi ilim talibinin ayaklar1 altina
sererler.lostie (e i3 a e o4 (e il &dd 058 “Melekleri, kullarindan
diledigine, emrinden olan ruh ile indirir’™ Ruh’un bu baglamda melekler
tarafindan indirilen vahiy anlamina geldigi sOylenir cilinkii ruh, hayatin emaresidir.
Cesetler, ruhla hayat bulur. Vahyin diriltici soluklari, cesetler hilkmiinde olan

imansiz sinelere vahiyle hayat bahseder.”
3.2.2.2.4. KAYNAGI SEYTANLAR OLAN DUYUOTESI BILGi: ILKA

[lka’nm ne oldugunu ve nasil gerceklestigini izaha ge¢meden dnce seytan
kavrami iizerinde durmamiz gerekmektedir. Sozliikkte uzaklasmak, haktan ve
hayirdan ayrilmak, hakka muhalefet etmek anlamindaki ¢s=é / s-t-n (05 / sutin)
veya “Ofkesinden yanip tutusmak” manasindaki seyt kokiinden tiiredigi ileri siiriilen
seytan kelimesi, (¢ogulu seyatin) ‘hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik; yanip

helake maruz kalmis varhk’ demektir.”®

Anlasildigi kadariyla ona bu ismin
verilmesi, Haktan uzaklasasi itibariyledir. Kelime, bunun yan sira yanmak veya batil
olmak anlamlarina da gelir. Bu anlami, k& / s-y-t kokiiniin esas alinmasi durumunda
kazanir.**Bu kok, nazar-1 itibara alindiginda Iblis’in, batil bir davay1 sahiplenip onda
israrla inat etmesi, onun yanmaya mahkim edildigini anlatir. Birbirinden farkli bu

gortiglerin nedeni, kelimenin kokiinin (b veya i oldugu tartigmasindan

kaynaklanmaktadir.

Seytan azginlikta ser ve kotiiliikte fevkalade bir yiikselisle kendi tiir ve

benzerlerinin disina ¢ikmis kotii, inatgr manasinda bir cins ismidir. Bu isim, bundan

281 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X11/7427, 393;Tirmizi, es-Stinen, {lim/2691, 770.

282 Nahl, 16/2.

23 el-Ezheri, Tehzibu l-Luga, V, 145; ibn Seyyidih, el-Muhkem ve 'I-Muhitu’l-‘Azam, 111, 511.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, VI, 237; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 867; el-Ezheri,
Tehzibu’l-Luga, X1, 214; el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga, V, 2144; Ibn Faris, Mucmelu ‘I-Luga,
I, 502; a.y., Mekayisu’l-Luga, 111, 183; es-Sahara, el-Ibdne, 111, 280; Ibn-i Manziir, Lisanu I-Arab,
X111, 238; el-Feytmi, el-Misbdhu’I-Munir, 1, 313.

25 7emahseri, el-Kessaf, 1, 65; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 454; Mecme 'u
Bihdri’l-Envar, 111, 277; Ebu’l-Beka, el-Kulliydt, 1, 450.
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dolay1 insan, hayvan ve cinlerin azgmlari i¢in kullanilir.”®® Nitekim Kur’an’da
insanlardan ve cinlerden olan seytanlar ifadeleri birkag yerde kullanilmaktadir.”®’
Insandan olan seytanlar, kendileri goriiniir olsalar da ¢ogu zaman kendilerini
gizleyerek, karanlik ortamlar1 kullanarak kotiiliiklerini tasarlarlar. Bu yiizden
seytanliklar1 da goriinmez. Sadece seytanliklarinin tesiri goriiniir. Bundan dolayz,
seytan ismi, gizli ve kotii bir kuvvet, kotii bir ruh diisiincesine dayanir.Bu sekilde
seytan cins ismi, bilhassa goriilmeyen ruhlar ve kotii kuvvetlere isim olmustur ki
yaratilista her cins bir tek ferd ile baglamis oldugundan, seytan denilince bu cinsin
babas1 olan o ilk fert, yani Iblis akla gelir ve o zaman 6zel isim gibi olur.”**Buna

karsin odern psikoloji, Seytan’t ontolojik bir varlik olarak gérmedigi i¢cin modern

psikolojide seytan sevhet ve ihtiraslarin bir sembolii olarak kabul edilir.**

Kur’an, Seytan’a dikkatlerimizi ¢ekerek onun insanogluna olan
diismanliginin sebeplerini anlatir.”®’Bu diismanin, insam ayartmaya ve kandirmaya
calistigini ve insani kendisiyle birlikte cehenneme siiriiklemek istedigini ayrintili bir
sekilde aciklar ve buna ragmen Seytan’in, inananlar etkileyemeyecegini, miiminlere
zorla istediklerini yaptiramayacagini belirtmektedir.' Allah’a ve peygambere iman
edenler, Allah’in emir ve yasaklarina uyduklari i¢in Seytan’in hilelerinden korunmus
olurlar. Allah’a inanmayip giivenmeyenler heva ve heveslerine uyduklari icgin

Seytan’in ayartmalarina kars1 korunabilme imkéanlarini kaybederler.”?
3.2.2.2.4.1. SEYTANIN ONTOLOJIK VARLIGI

Seytan’in varligint modern bilim ispatlayamadigi i¢in inkarina hiikmeder.
Oysaki varlig1 ispatlanamayan her seyin yokluguna hiikkmetmek de bilime aykir1 bir
durumdur. Tarih boyunca, yeryiiziinde hiikiim sitirmiis gerek beser kaynakli olsun
gerek ilahi kaynakli olsun biitiin dinlerde ya direkt seytandan bahsedilmis veya kotii
islerin ve giiclerin kaynag1 olarak dolayli yollardan bahsedilmistir. Tyilik ve kotiiliik

% Ebu Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi (.h. 388), Me ‘alimu’s-Sunen, 11, el-Matba’atu’l-
‘Hmiyye, Haleb, 1932, 260; en-Nesai, ‘Amelu’l-Yevm ve’l-Leyl, 1/504, (Thk: Faruk Hammade),
Muessesetu’t-Risale, Beyrut, h. 1406, 350; Ragib el-isfehani, el-Miifieddt, 454.

7 Bakara, 2/14; En’am, 6/112; Nas, 114/4-6.

288 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 215.

% Hayati Aydm, Kur'an’da Psikolojik Ikna, istanbul, 2001, 53.

20 Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Hicr, 15/31; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116; Sad, 38/74.

»1 Sebe, 34/21; Nahl, 16/100.

2 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, XVII, 294.
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konusu, bu 6neminden dolayr kaynagi ve sebepleri konusunda hep insanlarin
giindemini mesgul etmistir. Insanlar1 bu kadar ilgilendiren ve onlarin da bu kadar
Oonemsedigi bir konuyu, Kur’an’in ele almamasi ve insanlarin bu meraklarin
gidererek onlar1 bekleyen bu biiyiik tehlikeye karst onlart uyarmamasi
diisiiniilemezdi. Insamin kékeninin ne oldugunu®”® ve insanin yeryiiziindeki hayatinin
baslangicinin nasil oldugunu® cevaplayan Kur’an, cinlerden olan seytanin ve buna
bagli olarak da cinlerin yaratiliglarini da cevapsiz birakmamustir: “Cinleri ise, ondan
(cok) once, yakici/bunaltici yellerin atesinden yaratmlstlk.”295 , “Cinni ise hdlis
atesten yarattt.”296“Ve (hatirla ki) Biz meleklere ""Adem'in oniinde yere kapanin!"
dedigimiz zaman, Iblis disinda, onlarin hepsi yere kapanmusti. (Iblis) cinlerden
biripdi.”™" Ayet, seytanin cinlerden oldugunu acik bir ifadeyle beyan ettigi i¢in bu

konuda yapilan diger tartigsmalara girmenin gereksiz oldugunu diisiiniiyoruz.
3.2.2.2.4.2. SEYTANIN ILKASI

Insanlarin ve cinlerin yapilar1 birbirinden farkli oldugu icin seytanlar,
insanlarin birbirleriyle iletisim kurmak icin kullandiklar1 yol ve yoOntemlerle
insanlarla iletisim kuramazlar ve onlar1 o yollarla etkileyemezler. Insanlar1 etkileme
ve yonlendirme yontemleri ¢ok farklidir. Seytan’in insanlar1 nasil etkiledigini Hz.
Muhammed (as) s6yle anlatir: “Ademoglunda bir seytanin lemmesi (seytanin insanla
iletisim kurmasini ve onu etkilemesini miimkiin kilan bir tiir alic1 veya santral), bir
de melegin lemmesi vardir. Seytanin lemmesi, serre tesvik etmek ve hakki
yalanlamaktir. Melegin lemmesi ise iyiligi ilham etmek ve hakki tasdik etmektir.

Bunu her kim vicdaninda hissederse Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamdetsin.

293 Al-i Imran, 3/59; Hicr, 15/26, Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Rum, 30/20; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67;
En’am, 6/2; A’raf, 7/12; Isra, 17/61; Mu’minun, 23/12; Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Sad, 38/71, 76;
Mu’minun, 23/12; Saffat, 37/11; Hicr, 15/26, 28, 33; Rahman, 55/14; Hacc, 22/5; Mu’minun,
23/14; Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/14; Mu’min, 40/67; Kiyamet, 75/38; Alak, 96/2; Nahl, 16/4;
Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/13, 14; Fatir, 35/11; Yasin, 36/77; Mi’min, 40/67; Necm,
53/46; Kiyamet, 75/37; Insan, 76/2; Abese, 80/19.

%4 Bakara, 2/36, 38.

25 Hicr, 15/27.

2% Rahman, 55/15.

27 K ehf, 18/50.
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Obiiriinii hisseden de seytandan Allah’a siginsin” dedi ve sonra “Seytan sizi fakirlik

59298 99299

ihtimali ile korkutur ve cimriligi telkin eder”~" ayetini okudu.

Ilka,atilmas1 ve firlatilmasi anlamina gelir. Seytana ve kotiilere nisbet
edildiginde her tiirlii serrin ve sakavetin birine telkin edilmesi ve hakikatle
karistirilmas1 anlamlarina gelir.3 0<Biz senden énce hi¢ bir Resul ve Nebi gondermis
olmayalim ki, o bir dilekte bulundugu zaman, seytan, onun diledigine (bir kusku
veya sapma unsuru) katip birakmis olmasin. Ama Allah, seytamin katip
birakmalarimi giderir, sonra kendi ayetlerini saglamlastirip pekistirir.” ayeti,
seytanin bu miidahalesini ve arzusunu ifade eder. Bu durum, garanik hadisesine konu
olan ayetlerde de ayniyla s6z konusudur. Ki orada seytanin vahye nasil miidahale

etmek istedigi ayrintili bir sekilde anlatilir.>"!

Seytan, lemme yoluyla insana yaptirmak istediklerini telkin eder. Bu telkinini
de insanin zaaflarin1 ¢ok iyi bildiginden, insana cazip gelebilecek yol ve yontemlerle
yapar. Bu telkinin hep kotiiye ve serre yonelik oldugu icin de Allah Resulii (as), bu
kotii duygu ve diisiincelerin hissedilmesi durumunda Allah’a siginilmasi gerektigini
Ogretiyor. Bununla birlikte seytan, insan1 zorlayict bir giice ve imkana da sahip
degildir. Bu durumu, Kur’an su sekilde anlatir: “Yine de benim sizin iizerinizde
gergekte bir niifuzum yoktu: Sizi sadece ¢agiriyordum; siz de (bu cagriya) icabet

. 302
ediyordunuz.”

Seytan’in insanogluyla temasi, insanin gozlerini diinyaya agtigi ilk anda
baslar ve son nefesini verinceye kadar da kesintisiz bir sekilde devam eder. Ciinkii
Seytan, kendisine diisman belledigi insanlar1 yoldan c¢ikarmak i¢in insanlarin

Rabblerine kars1 gelmelerini saglamaya calisir. Rabblerine isyan etmelerini temin

28 Bakara, 2/268.

¥ en-Nesai, es-Siinenu’l-Kubrd, X/10985, 37; ibn Hibban, es-Sahih, 111/997, 278; et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 1X/8532, 101; el-Beyhaki, Su’abu’l- ‘Imdn, V1/4187, 284.

3% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 216; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X1, 187; ibn Faris, Miicmelu’l-
Luga, 1, 738; ibn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, V1, 506; Ibn Seyyidih, el-Muhassas,
IV, 459; Tbn Manziir, Lisdnu I- ‘Arab, TV, 403.

30" Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1V, 887; Yahya b. Selam, Tefsiru Yahya b.
Selam, 1, 384; Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII, 666; Zeccac, Me ani’l-Kur’dn ve I’rébuh, 111, 434;
Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, V/13349, 2340; el-Maturidi, Te vilatu Ehli Siinne, VII, 91;
es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, VIII, 239; Mahmud b. Hamza el-Kermani, Gerdibu't-Tefsir ve
‘Acdibu’t-Te vil, 11, Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-islamiyye, Ciddi, tsz., 763.

3%2 [brahim, 14/22. Ayrica bakiniz: Hicr, 15/40; Sad, 38/83.
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etmek icin ise vaktini bosa gecirmez ve higcbir firsati kagirmaz. Ebu Hureyre’den
rivayet edildigine gore Allah Resulii (as) sdyle buyurur: “Yeni dogan hicbir ¢ocuk
yoktur ki, dogarken seytan ona dokunmasin. Iste seytanin ona dokunmasindan dolay1
cocuk ci1glik atarak aglar. Seytann bu dokunmasindan ancak Meryem oglu Isa
miistesnadir.” Ebu Hureyre ardindan isterseniz su ayeti okuyun dedi: “Onu da, onun
neslinden gelecekleri de o mel'un seytanin serrinden korumani niyaz ediyorum.”

(Al-i Imran, 3/36)%

Seytan’in insan1 nasil etkiledigini Hz. Muhammed (as) baska bir hadisinde
soyle anlatilir: “Seytan, insanin damarlarindakan gibi siirekli dolasir.”*** Bu hadisin
yorumlarinda ulema farkli goriislerde bulunmuslardir. Kimisi hadisi zahir? manada
alip, seytanin gercekten insanlarin damarlarinda ve insanin kaniyla birlikte dolagim
halinde oldugunu anlarken,’® biiyiik cogunlugu ise bu ifadenin mecaz oldugunu ve

bu ifadenin seytanin insan1 hic terk etmedigini anlattigini sylemislerdir.’*®

Seytan, isminin de anlamina uygun olarak gizli bir sekilde ve insanlarin
biiylik bir ¢ogunlugunun bilmedigi yol ve yontemlerle siirekli olarak insanlarla
ugrasir ve onlar i¢in kurdugu aglarina insanlar1 diistiriir. Seytan, Allah tarafindan
korunmakta olan peygamberlere bile her zaman yanlis1 sdyletme ve yanlis yaptirma
ugrasi i¢inde olmustur. Bu durum, Kur’an’da sOyle anlatilir: “Biz senden once hig
bir Resul ve Nebi gondermis olmayalim ki, o bir dilekte bulundugu zaman, seytan,

onun diledigine (bir kusku veya sapma unsuru) katip birakmis olmasin. Ama

3% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 272; Buhari, es-Sahih, IV, 163; Taberi,
Cami’u’l-Beyan, V1, 337; el-Maturidi, Te'vilu Ehl-i Siinne, 11, 356; es-Semerkandi, Bahru’l-
‘Ulim, 1, 208; el-Kuseyri, Letdifu I-Isdrdt, 1, 237; Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 320; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-Gayb, VIII, 204; el-Hatib es-Sirbini (6.h. 977), es-Sirdcu’l-Munir fi’l-I'dneti ‘ala
Ma’rifeti ba’di Me’ani Kelami Rabbina’l-Hakimi’l-Habir, 1, Matba’atu Bualak, Kahire, h. 1285,
210; Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 11, 27; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 238.

3% Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannaf, IV/ 8065, 360; ed-Darimi, es-Siinen, 111/2824, 1831; Buhari,
Edebu’l-Miifred, 1, 728; Buhari, es-Sahih, 111/2038, 50; Miislim, es-Sahih, 1V/2174; 1712; ibn
Mace, es-Siinen, 11/1780, 657; Ebu Davud, es-Siinen, 11/2470, 333; en-Nesai, es-Siinenu’'[-Kubra,
I11/3343, 385; Tbn Hibban, es-Sahih, VIII, 429; et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, XXIV, 71; el-
Beyhaki, Su’abu’l- ‘Imdn, VI11/5742; 231; el-Begavi, Serhu ’s-Sunne, 1X, 28.

3% fbn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’I-Hadis, 1, 194.

396 o]-Hattabi, Me dlimu’s-Siinen, 11, 141; ibn Battal Ebu’l-Hasan (6.h. 449), Serhu Sahihi’l-Buhari,
IV, (Thk: Ebu Temim Yasir b. Ibrahim), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2003, 175; Ebu Zekeriyya
Muhyiddin en-Nevevi (8.h. 676), el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim, XIV, Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, Beyrut, h. 1392, 156; ibn Dakik el-‘Ayd, [hkdamu’I-Ahkam Serhu ‘Umdeti’l-Ahkdam, 11/211,
Matba’atu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, byy., tsz., 44; Ibn Mulakkin, et-Tevdih li Serhi’l-Cémi’s-
Sahih, IV, 85; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, TV, 280; Bedruddin el-‘Ayni (6.h. 855), ‘Umdetu’l-Kari
Serhu Sahthi’l-Buhdri, 11, Daru 1hyai’t—Turﬁsi’1-‘Arabi, Beyrut, tsz., 269.
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Allah, seytamin katip birakmalarini giderir, sonra kendi ayetlerini saglamlagtirip
pekistirir.”*" Aglarina diisiirdiigii insanlarm, bu aglardan kurtulabilmesinin tek yolu,
onu iyi taniyarak ona karsi nasil miicadele edebilecegini 6grenmelerinden geger.
Biitiin bunlar Ogrenildikten sonra ogrenilenlerin gereklerine uygun bir hayat
siirdiiriiliirse Seytan’la siirdiiriilen savastan galip ¢ikilmas1 miimkiin olabilir. Insanin
tizerinde dogrudan bir etkisi olmayan seytan, insani, insanin i¢indeki kendi casusu
pozisyonunda olan nefsin yardim ve isbirligiyle®® istedigi kivama getirir ve

istediklerini onun araciligtyla yaptirtir.

Bunlarin yani1 sira, hakikat iizerinde diisiinmesinler diye, insanlar1 siirekli
gereksiz seylerle mesgul eder, ettirir. Insanin sakin bir kafayla varlik ve gayesi
lizerinde diisiinmesine firsat vermez. Bu durumu Hz. Muhammed (as) soyle belirtir:
“Seytanlar insanlarin gdzlerinin oniinde siirekli pervaz ederler ki insanlar goklerin ve
yerin melek(itu hakkinda diisiinmesinler. Eger bunu yapmasalardi insanlar

‘harikalar’ goriirdii.”*"

Hadisten, kalb belli bir safiyete, kivama eristiginde bunun
bes duyu organinin normal sinirlarini genisletecegine dair bir anlam da ¢ikarilabilir.
Peygamberlerin ve baz1 salih kullarin  herkesin  goremediklerini  gdrmesi,

isitemediklerini isitebilmesi gibi durumlar, bu hadisin mefhumuyla mutabiktir.

Bu konuyu sonlandirmadan 6nce sunu da belirtmek gerekir ki; cinler, gaybi
bilemezler fakat mele-i a’layt Hz. Muhammed (as)’e vahiy gelmezden once
dinleyebiliyorlardi. Bu dinelmelerle 6liim, yagmur veya baska bir takim igler gibi
yeryiiziiniin isleyisine dair bazi bilgiler elde ediyorlardi. Kainatin islerini ytiriiten
meleklerden calinan bilgiler, kahinlerle iletisimi olan cinler tarafindan insanlara
aktarilirdi. Kahinler de bu yeteneklerini kotiiye kullanarak haksiz kazang elde

ediyorlard1.310¢lm§ ielis e 88 & Ul “Onceleri biz gogiin bazi yerlerinde oturup

37 Hacc, 22/52.

% Yusuf, 12/53.

39 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 17.

319 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru I-Mukdatil, IV, 463; Yahya b. Selam, Tefsiru Yahya b. Selam, 11, 823;
Abdurrezzak, Tefsiru Abdurrezzdk, 111, 352; Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 11, 405; Zeccac, Me dni’l-
Kur’an ve I'rdbuh, V, 234; es-Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, 111, 137; Tbn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-"Aziz, V, 44; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 111, 139; el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye, X1,
6863; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, V1, 112; el-Kuseyri, Letdifu l-Isdraat, 111, 638; el-Vahidi,
et-Tefsiru’l-Basit, XXII, 297-298; es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem’dni, V1, 67; Zemahseri, el-Kessaf,
IV, 624; Icdzu’l-Beydn ‘an Me’ani’l-Kur’dn, 1, 85; ibn Kayyim el-Cevzi, Zddu I-Mesir fi “Ilmi’t-
Tefsir, 1V, 348; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 252.
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dinleme merkezleri edinirdik.”>'' Muhammed (as) vahiy almaya baslayinca cinlerin
meleklerden bilgi alabilmeleri de engellendi. Ciinkii vahye dair hakikatler, baska
kanallardan insanlara ulastirilsaydi, Hz. Muhammed (as)’in peygamberligine
saibenin karismasi kag¢milmaz olurdu.’'? Boyle bir saibenin Gniine gegmek icin
gokyliziine ait bilgiler, kulak hirsizlarina karsi koruma altina alindi. Bu korumaya
ragmen, bazi bilgilerin ¢alinmasinin s6z konusu oldugu durumlarda bilgiyi ¢alan

seytanlar1 yok edecek atesler, ardlarindan gt')nderilir.313

Hz. Muhammed (as) peygamber olarak gonderildikten sonra, gokyiiziiniin
oldiirtici ateslerle dolmasi, seytanlarin da dikkatini ¢ekmis ve bir daha mele-i a’lada
konusulanlari dinleyemediklerini itiraf etmislerdir. )a Cuilh WU Sl W] Ul
1)) Ules 4 g S il (b ol S s Lo 3280 K Ul Ugs 5 1303 “Ve (zaman oldu) biz
g?ge uzandik ama onu giiclii muhafizlar ve alevlerle dolu bulduk,halbuki onu(n
gizledigi her swrry) dinleyebilecegimiz (uygun) yerlere kurulmustuk ve simdi (veya
baska zaman) onu dinlemeye calisan herkes (ayni sekilde) kendisini bekleyen bir

alev ile kargtlagacakttr.”’314

Seytanlar, bu tiir kulak hirsizliklariyla bazi gizli
gercekleri 6grenseler de aslinda gaybi bilmezler. Dogal olarak bilmedikleri bir sey
konusunda haber veremezler. Kulak hirsizligiyla elde ettikleri bilgiler ise insanlar
icin gayb olsa da cinler i¢in gayb olmaktan ¢ikar. Kur’an, onlarin gaybi bilmedigini
soyle anlatir: Gl i 58 Gl 4ds 086 )81 435 W) a5 e aas e &l afle Liiad U
u4§~«3\ il 8 1A G Gl ol V& T O “(Siileyman da Sliimii elbet tadacakn;
fakat) Biz o'nun oliimiine hiikmettigimiz zaman, asasint kemiren kurttan baska
oldiigiinii gosteren bir isaret yoktu. Ve Siileyman devrilince acikca ortaya ¢cikt ki,
(o'nun emrindeki) goriinmeyen varliklar (cinler), kavrayislarimin oétesindeki
gercekligi (Sayby) bilmis olsalardi o asagilayict (hizmetcilik) azabi icinde

(stkintiyla) yasamaya devam etmezlerdi.”" Silleyman (as), goriinmeyen varliklar

' Cin, 72/9.

312 ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, 1/985, 186; el-Begavi, Me alimu 't-Tenzil, V/2273, 160; ibn
‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 380; Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXX, 585; ‘Izz b.
Abdusselam, Tefsiru’l- ‘Izz b. Abdusselam, 111, 374; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’an, XIX,
12; en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil 111, 550; Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir,
X, 297; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 1, 347; el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir, 1V,
401; Ebw’s-Su’ad, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim, 1X, 44; Bursevi, Riihu ‘I-Beyan, X, 193; Seyyid Kutub,
Fi Zilali’l-Kur’dn, V1, 3271.

33 Hicr, 15/16-18.

3% Cin, 72/8-9.

315 Sebe, 34/14.
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olan cinleri, ¢ok agir islerde calistirirdi. Onlar calistirirken de asasina dayanarak
gozetlerdi. Onlar, Siileyman (as) tarafindan agir cezalara maruz kalmamak igin
islerden kagmaya cesaret edemezlerdi. Yine boyle agir islerde calistiklart bir
zamanda Hz. Siileyman (as) ayakta ve asasina dayanmis bir haldeyken vefat eder.
Asa, Hz. Siileyman (as)’1 ayakta tuttugu i¢in cinler, onun tarafindan gozlendiklerini
diisiinerek o agir islerde ¢alismaya devam ettiler. Bir kurtcuk, Hz. Siileyman (as)’in
dayandig1 asay1 yer ve asanin kirilmasina sebep olur. Arada gegen bu siire boyunca
cinlerin Hz. Siileyman (as)’in 6lmiis oldugunu fark edememeleri, onlarin gaybi
bilmediginin ispatidir. Ciinkii 6lmiis oldugunu bilselerdi bir an olsun beklemez, firar

. 316
ederlerdi.

Seytanlar, insanlara sihri, kar1 koca arasini bozmayi ve baska pek ¢ok
kotiligi 6greterek’’’ onlari sekdvete mahkim etmek isterler. Ciinkii insanlarla
aralarinda ezeli bir diismanlik s6z konusudur. Seytan kaynakli bu bilgilerin, insanlari
hayra sevk etmeyecegi akli basinda herkesin kabul edecegi bir realitedir.’'® Diisman,
hi¢bir zaman kin besledigi hasminin iyiligini istemez. Bu ylizden seytani giicler, her

zaman insanlarin algilariyla oynayip, onlar1 yanlisa siiriiklemek isterler.

Seytan, ilkasini farkli bir¢ok yolla yapar. Bu yollardan en ¢ok kullandig1 ve
en belirgin olam, bu isi yalan konusarak yapmasidir. Oyleki yalan konusmanin
miimkiin oldugu yerde asla dogru konusmaz. Zaten insanlar1 kandirabilmesi de yalan
konusmasiyla miimkiindiir. Ciinkii hi¢ kimseye “yaptigin ¢ok yanlis, kotii olan bu isi
yaparsan canini yakacak ve seni lizecek su sonuglarla karsilagirsin™ diyerek kotiiliik
yaptiramaz, serr isletemez. Hep suret-i haktan goriintir ve bakir1 yaldizlayip altin diye
satar. 11k yalanin1 da ilk insan Hz. Adem (as)’1 Allah’a isyan ettirmek i¢in sdymistir:
“Bunun iizerine, Seytan, onlara, (0 ana kadar) farkinda olmadiklar: ¢iplakhiklarin
gostermek amaciyla fisildaywp: ""Rabbinizin sizi bu agactan uzak tutmasi, yalnizca,

siz ikiniz melekler (gibi) olmayasiniz ya da sonsuza kadar yasayamayasinig

316 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil, 111, 528; Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XX, 370; Zeccac,
Me’éni’l-Kur’én ve I'rdbuh, 1V, 247; el-Maturidi, Te vildtu Ehli Siinne, VIIL, 434; es-Sa’lebi, el-
Kesf ve’l-Beydan, VIII, 80; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 412; Fahreddin er-Razi,
Mefaitihu’l-Gayb, XV, 200.

317 Bakara, 2/102.

3% Mutevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi el-Hevdnr, 1, 491.
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diyedir" dedi.”®" Allah tarafindan seytana karsi uyarilmalarina ragmen Hz. Adem
(as) ve esinin seytanin yalanlari ve vesveseleriyle akillar1 bulanir. Seytanin
konusmasin1 yalan yeminle desteklemesi sonucunda ise seytana kanar ve
yasaklanmis agacin meyvesinden yerler. “Ve onlara: "Ben gercgekten sizin iyiliginizi
isteyen biriyim" diye de and verdi.”*** Hz. Adem, muhtemelen Allah’mn biiyiikligiini
ve azametini bilen hicbir varligin Allah’in adin1 kasten yalan yeminlerine alet
edemeyecegini diisiinmiis olacak ki Allah’in uyarmasina ragmen seytana aldanmis

olacak.

Seytan’in, insanlarin atas1 olan Hz. Adem’in sahsina ydnelik yaptiklari
hatirlatilarak insanlar seytana karsi uyarilmaktadir. Hz. Adem biitiin insanlarin
babasidir. Insanin babasinin diismani insanin da diismanidir. Insanin babasina
diismanlik eden, kendisine de diigmanlik eder. Bundan dolay1 insan en biiyiik
diismanina kars1 uyanik olmali ve onun yalanlarina kanarak hayati ve olaylar1 yanlis
anlamlandirmamali ve yanlis algilamamali. Allah’in kendisine bak dedigi yerden
olaylara ve hayata bakmali ve gor dediklerini gormeye gayret etmeli... Ancak bu

sekilde kendisini sinsi ve gizli en biiyiik diigmaninin tehlikelerine karsi koruyabilir.

Yalan konusmasmin amaci, hakikati karistirnpp bulandirarak, insanlar
aldatmaktir. Seytan, dlismanlarin1 kandirirken elbet de agikca kandirdiginm
sOylemez. Diismanlarina istediklerini yaptirmak i¢in hep suret-i haktan goriiniir,
iyiligini istedigini sdyler ve daha iyi olmasi i¢in calistigini, gayret ettigini
belirtir.**'“Ve  boylece onlart yamilnci diisiincelerle yéonlendirdi””** Bakiri
yaldizlayip altin diye satar. Bu aldatici olma vasfindan dolayr Kur’an tarafindan
s Al (isi glicti aldatmak olan, ¢ok aldatan) olarak nitelendirilir. “Sakin aldatmasin
sizi diinyd yasayisi ve sakin o hilebaz Seytan, aldatmasin sizi  Allah
hakkinda.”**"Gurur", insanin pek hos bir sey buldum sanarak keyiflenip, sonra

onun ¢ok fena bir sey oldugunu anlayarak acit duymasi, 6nceden yalan yere sevinip

319 A’raf, 7/20.

320 A’raf, 7/21.

321 A’raf, 7/20-21.
322 A’raf, 7/22.

32 1 ukman, 31/33.
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sonradan ciddi olarak yerinmesi, yani aldanmasidir ki, seytanin biitiin vaadleri ve

aldatmacalari hep boyle bir gururdan ibarettir.”*

Gorilinlige bakarak yanlis bir yargiya varmak, yanilmakolarak tanimlanan
aldanma insanin vasiflarindan hatta zaaflarindan biridir. Bu zaafi ¢ok iyi bilen
Seytan, bunu her firsatta kullanmaktadir. Ayni vasif diinya hayati i¢in de
kullanilmaktadir. Ciinkii diinyanin goriinen ve yanlis algilanan yiizi de insani
aldatmaktadir. Bu yanlis algidan korunmak ve aldanmamak i¢in diinyanin ve
Seytan’in hakikatini ve mahiyetini bilen yanilmaz ve yaniltmaz bir rehber insan i¢in
zorunludur. Bundan dolay1, insanin bu zaafini bilen ve diismanina karsi onu koruyan
Allah, tarih boyunca insanlar1 bu diismana karsi uyarmak amaciyla her topluma

peygamber gondermistir.**

Kur’an, seytanin insanlart nasil ve hangi yollarla aldattigini sdyle anlatir:
“(Bunun iizerine Iblis: "Rabbim, dedi, beni azdirmandan étiirii andolsun ki, ben
de yer yiigiinde onlara (giindhlary) siisleyecegim ve onlarin hepsini
azdiracagim.”* Ayette de belirtildigi gibi Seytan’m en c¢ok kullandigi metod,
‘kotiiliikleri insanlara siisleyip bezemesi’dir. “Bunlar, giizel isler yaptiklarini
zannettikleri halde, diinya hayatinin pesinde tiim ¢aba ve kosusturmalart egri ve

carpik olan kimseler(dir)... »327

Hal boyle olunca, insan yaptig1 kotiliikleri, iyilik
olarak, iyilik yapryorum diisiincesiyle yapar. lyilik yaptig1 diisiincesiyle yaptig1 igin
de hatalarinda ve yanlislarinda israrlit olur. Bu durum da yanlista israr oldugu igin,
sonug itibariyle biiyilik zararlarin meydana gelmesine sebep olur. Seytan’in bu tarz
algi oyunlarina aldanmamanin caresi de takip eden bir sonraki ayette belirtilmektedir.
“Yalnizca Senin gercek kullarin bunun disinda (kalacak)!"328 “Lafzen, ‘Senin
ihlasl / samimi kullarin ... yani, Allah’a kars1 sorumluluk bilinci tagiyan ve buna

bagli olarak ‘Seytan’in  hi¢bir  ayartmasinin’  yoldan  ¢ikaramayacagi

kimseler’**’demektir.

324 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 88-89.
325 Fatr, 35/24.

32 Hicr, 15/39.

327 Kehf, 18/104.

328 Hicr, 15/40.

329 Esed, Kur'an Mesaji, 519.
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Allah’in ihlasli/samimi kullar1, her hal u karda Allah’in emirlerini icra edip,
yasaklarindan da sakindiklari i¢in, Seytan’in algi oyunlarina aldanmazlar. Bu durum
da aslinda bize seytanin insanlar iizerinde zorlayici bir giiciiniin olmadigin1 ve
Allah’a samimi bir sekilde kulluk edildigi takdirde insanin insanin yanlislara
diismekten korunacagini gostermektedir.“Baylece biz, her peygambere insan ve cin
seytanlarim diisman yaptik. (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizh sozler
fisildarlar. Rabbin dileseydi onu yapamazlardi. Artik onlary, uydurduklar: seylerle
bas basa birak.!”*

Ayetteki “aldatmak icin sdylenen yaldizli s6z’ ifadesi aldatmanin nasil
yapildigim1 6zellikle vurgulamaktadir. Bunlar Oyle sozlerdir ki kotli niyetler bu
sozlerle perdelenir ve bunlarla kamuoyunun destegi saglanir. Bundan dolay1 bu tiir
ifadelerin sadece retorigine bakmak, bliylikk aldanmalara sebep olur. Zahire
aldananlar, boylelikle bu seytani zekaya sahip insanlarin peslerinden siiriiklenir ve

farkinda olmadan biiyiik yanlislara alet olurlar.

Seytan, insanlar1 aldatarak onlarin yapmamalari gereken her seyi onlara
yaptiracagina dair yemin etmistir. Bunu yaparken de onlarin her tiirlii zaaflarindan
yararlanacagini belirtmistir.**' Bu sekilde Allah'in kullarina musallat olarak onlardan

belli bir hisse almaya™”

karar verdi ki, iste sirkin basi, sapkinligin ve sapikligin
kaynagi budur. Kéinat i¢inde insanlara diisman olan ve insanlarin kalbine niifuz
ederek onlar1 hak ve hayirdan aldatarak alikoyar. Allah'in emrine ilk isyan eden ve
insanlarin aklini ¢elen seytandir. Ciinkii seytan onlara devamli vaadlerde bulunurak,
arzularim1 kamgcilayarak agizlarimin suyunu akitir ve boyle yapmakla da seytan,

sadece insanlar1 aldatir.”
3.3. KUR’AN’DA ALGI MERKEZLERI

Goriinti, ses, koku, tat, dokunma duyusu beyinde hissedilen duyulardir. Yani
dis diinyamiz1 aslinda i¢ diinyamizda yasariz. Biitiin hayatimiz, beynimizin i¢indeki

kiiciik bir mekanda geger. Disarida var olan herhangi bir maddeyi, beynimizdeki

30 En’am, 6/112.
31 A’raf, 7/16-17.
332 Nisa, 4/118.
333 Nisa, 4/120.
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televizyondan seyreder, beynimizdeki ilgili merkezden koklar, maddenin sertligini
veya yumusakligini yine ilgili merkez sayesinde algilariz. Diger duyu organlarinin

verileri i¢in de isleyis ayn1 sekildedir.>*
3.3.1. PSIKOLOJIYE GORE ALGININ MERKEZi: BEYIN

Anne karninda bebegin ilk hiicresi meydana geldikten sonra, bu mucivezi
gelisimin ilk asamasinda hiicreler boliinmeye baslar ve zamanla gelisir. Anne
karninda baslangicta bir et parcasi goriiniimiinde olan hiicreler boliinmeye devam
ederek ve gruplanarak, 1s18a kars1 hassas goz hiicrelerini, aciyi, tatliy1, agriyi, sicagi,
sogugu algilayacak sinir hiicrelerini, ses titresimlerini hissedecek kulak hiicrelerini
ve gidalar1 sindirecek sindirim sistemi hiicrelerini ve daha bir¢oklarini olusturmaya

335
devam ederler.

Embriyonun anne karnindaki gelisiminde 5. haftadan itibaren olusan
omurilikte ¢ok siiratli bir iiretimle saniyede 5000 tane ndron adli 6zel sinir hiicresi
tiretilmeye baslanacaktir. Bu bolgede daha sonra beyin olusacaktir.Beyin
hiicrelerinin biiyiik kismi1 embriyonun ilk bes ayinda olusur ve hepsi dogumdan 6nce
beyindeki gereken konumlarini almis olurlar. Biiyiik bir hizla olusan hiicreler bir siire
sonra merkezi sinir sisteminin kollarini olusturmak iizere, daha uzaklara go¢ etmeye
baslarlar.Ancak bu asamada her bir noéronun, sinir sistemi i¢inde kendisi i¢in ayrilmig
olan hedef yeri tam olarak bulmasi sarttir. Bu ylizden gen¢ ndéronlarin yollarini
bulabilmeleri i¢in mutlaka bir rehbere ihtiyaclar1 vardir. Bu rehberler, omuriligin ve
beynin gelisme alami arasinda bir tiir kablo seklinde uzanan 6zel hiicrelerdir.
Noronlar tretildikleri yerden ¢ikip bu rehberlere tutunarak gog¢ ederler ve kendileri
icin ayrilmis olan yerleri adeta anlar, oraya yerlesirler ve hemen ardindan uzantilar
meydana getirerek diger noronlarla baglant1 kurarlar.Bu islemi yoneten merkez beyin
de degildir. Ciinkii heniiz anne karnindaki embriyonun beyni olusmamistir. Bu

nedenle ndronlarin dogru baglantilar1 kurmak tizere harekete gegmeleri ve dogan

334 Tanlap, Duyu Fizyolojisi, 124.
335 Ali Erkan Kavakli, Beyin Giiciinii Etkili Kullanma Sanati, Nesil Yay., istanbul, 2015, 84.
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cocuklarin hemen hemen tamamina yakin kisminin isiten, goren, algilayan birer

. . C e e . . . 336
insan haline gelmeleri biiyiik bir mucizedir.

Insanlar beyin gelisimlerini tamamlayarak diinyaya gelmemektedir. Insanoglu
noronlarin neredeyse tamamina sahip bir sekilde diinyaya gelmektedir. Ancak bu
noronlar arasindaki baglantilar1 saglayan dentritler (dallar), bu asamada heniiz yeterli
diizeyde sinaps (hiicreler arasindaki baglanti) olusturmamistir. Dogumda yetiskin bir
insanin beste biri kadar biiyiikliige sahip olan beyin; ileriki yaslarda ndronlarin
bliylimesi ve akson, dentrit ve sinapslarin sayisinin artmast ile biiylimektedir.
Beyindeki bu gelisim, viicut fonksiyonlarinin yapilandirilmasini saglamaktadir.

Yasadigimiz deneyimler beynimizde sinapslarin olusmasim saglamaktadir.**’

Beyin, neye gore diizenlendigi hala tam olarak anlagilamamis trilyonlarca
baglantiyl, gérmek, duymak, tatmak, dokunmak, koklamak gibi duyularin ve
diisiinmek, konusmak gibi sadece insana 0zgii olan benzersiz islemlerin
gerceklesmesini  saglar. Bu yilizden duyulari1 alma ve yorumlama, beynin
derinliklerinde gerceklesen bir istir. Bundan dolayr beynin duyumsama ve
algilamada ¢ok Onemli bir rolii vardir. Beyin tarafindan duyuma doniistiiriilen
duyular, bu asamadan sonra bilgi ifade eder ve nesneler hakkinda hiikiim vermemize
imkan tanir. Yani duyular: beyne ileten duyu organlaridir, kendisine iletilen duyular
isleyerek duyuma ceviren ise beyindir>*®®  ibn Sina da duyumlarin merkezinin

beyin oldugunu belirtir.**’

Giliniimiiz modern bilimi ve buna biitiin kalbiyle iman etmis modern
psikolojinin, algilamay1 nihai kertede getirip dayandirdiklari yer burasidir. Ciinkii
buraya kadar anlatilanlar, gozlemlenebilir seylerden ibarettir. Gozlemlenemeyen
alanda kainatin en biiyilk hakikatleri bulunsa da onlar bilimsel olarak

ispatlanamadigindan dolay1 kabul edilmezler.

336 Kavakli, age,88.

337 Esra Keles - Salih Cepni, Tiirk Fen Egitimi Dergisi, “Beyin ve Ogrenme”, Y1l: 3, Say1: 2, Aralik —
2006, 67-68; Bilal Duman, Neden Beyin Temelli Ogrenme, Pagem Akademi Yay., Ankara, 2015,
73-89.

3% Komisyon, flmi Arastirma, “Insan Beyninin Sirlar: Kusursuz Yonetim Merkezi”, Ekim / 2007,
Say1: 10, 64.

33 bn Sina (6.h. 1037), el-Kdnun fi't-Tib, 14.
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3.3.2. KUR’AN’A GORE ALGI MERKEZi: KALP

Islam ulemasi, hiss ve idrakle ilgili ¢alismalarinda fiziki ¢evrenin etkilerini
g6z Oniinde bulundurarak insan iizerinde etkisi olan uyaranlari incelemisler ve
duyum ve alginin bedene degil, aksine ruha ait bir yetenek oldugunu belirterek de
‘alg1 merkezi’nin neresi olduguna aciklik getirmeye calismislardir.**Kur’an, insani
yaratanin Allah oldugunu sdyler. Yaratan, yarattigimi herkesten iyi bilir.**' Bunun
icin de beynin isleyis bigimini ve duyumsamadaki etkilerini inkar etmez. Fakat nihal

olarak beyin de suursuz néronlardan olustugu i¢in algilamayi kalbe baglar.

—l¥/kalb kelimesi sozliikte, bir seyin altim {istiine, bir yoniini diger yone
cevirmek anlamina gelmektedir. ¢s¥) l/kalbu’l-insan kavrami ise insanin yolunu
veya gidisatini degistirmesi anlamlarma gelir.**> “Ve kendileriyle aym giriisteki

insanlara geri dondiiklerinde de keyif ve neseyle donerler™*

ayetindeki kullanim,
buna ornek olarak verilebilir.Kalb etmek, bir seyin i¢ini digina, disin1 da igine
¢evirmek anlaminda kullanilir.*** insanm viicuduna kan pompalayan ve duygularin
merkezi olarak kabul edilen organimma da kalb denmesinin nedeni, kalbin siirekli
olarak duygular arasinda gelis-gidis yapmasi ve ayni hal iizerinde sabit kalmamasi

itibariyledir.**

Kur’an-1 Kerim’de fuad, sadr, kelimeleri kalb anlaminda kullanilsa da her biri
kalbin ayr1 fonksiyonlarina isarette bulunur. Muhammed (as)’in kalb (fudd)’ine
karsilastig1 sikintilara gogiis gerebilmesi ve moralini saglam tutmasi i¢in Onceki

peygamberlerin kissalari, Allah tarafindan Hz. Muhammed (as)’a anlatilirdi.**® B

u
baglamda kalb yerine fuadin kullanilmasi, kalbin maddi yoniinden ziyade manevi

yonlinli  anlatmasive insan bedeninin en latif ve seffaf yeri olmasi

30 el-Gazali, Thya 'u ‘Ulumi’d-Din, tsz., 111, 3.

1 Miilk, 67/14.

2 Tbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 373; Nisvan el-Humeyri, Semsu’l-‘Ulim ve Devau’l-Kelami’l-
‘Arab mine’l-Kelim, VIIL, 5597; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 1, 685; el-Fetténi, Mecme u’l-
Bihari’l-Envar, IV, 309; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 411.

33 Mutaffifin, 83/31.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 171; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 730; ibn Seyyidih, el-
Mubhassas, 1, 436; Zemahseri, Esdsu’l-Beldage, 11, 95; Ibn-i Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, 3713.

3 Halil, b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, V, 171; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, IX, 143; ibn Faris, Mekdyisu’l-
Luga, V, 17; es-Sahara, el-Ibdne fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, 1, 206; Ibn Manzir, Lisanu’'l-Arab, 1, 687;
RAg1b el-Isfehani, el-Miifiedat, 411.

346 Hud, 11/120.
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itibariyledir.*’Fuad, duygularin kalpteki en yogun haline delalet eder. Cogulu
sxdl/ef’ide’dir. Bu kelime duyma ve diigiinme, bilme ve inanma gibi insani
yeteneklerin tiimiine birden delalet eder. Kalp hem maddi/organik hem manevi
manada kullanilsa da ef’ide yalmzca manevi duygular ve duyular i¢in kullanilir.**®
Cogul seklindeki kullanimlarinda ise insanin biitiin i¢ diinyasin1 ifade eder.’*”
“Bilmedigin seyin ardina diigme; c¢iinkii, isitme duyusu, géorme duyusu ve kalp,

bunlarin hepsi (Hesap Giinii'nde) bundan sorguya ¢ekilecektir!”>*

Bazilarina gore kalp, fuaddan daha 6zel bir anlama sahiptir.® Gogiis
anlamindaki _xall/ es-sadr kelimesi de kalp anlaminda kullanilabilmektedir.
“Unutmayn, Allah (insanlarin) kalplerinde ne varsa hepsini bilir!”*>* ve “Allah
kimi dogru yola ulastirmak isterse, kalbini (Ona) teslim olma arzusuyla genisletir;
kimin de sapmasina izin verirse onun kalbini daraltir ve sikigtirir, adeta goklere

tirmaniyormus gibi...””>

ayetlerinde sadr, ‘kalb’ anlamindakullanilmistir. Kur'an'da
akletme (diisiinme) de kalbe nisbet edilmis ve bdylece beyinden ziyada kalbin algi
merkezi oldugu vurgulanmistir. “Peki bu inkdrcilar biraz olsun diinyay1 gezip
dolasmazlar mu ki, hi¢ degilse bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere,
gercgegin sesini igitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kér olan,

gozler degil, asil kor olan sinelerindeki goniiller!”**

Bu anlatimlardan sonra Kur’an-1 Kerim’de kalbin iki manada kullanildiginm
sOyleyebiliriz. Birincisi; gégsilin sol tarafinda, sol memenin altina dogru konulmus
bir ¢esit cam kozalagi sekline benzer bir durumda ve bedendeki etlerin higbirine
benzemeyen, hem sinir ve hem kas dokularinin esaslarini toplayan belli bir et
parcasidir’™ ki, atar ve toplar biitiin damarlarin kokiidiir. iginde karinciklar1 ve
kulakgiklar1 vardir. Iinsanin aza ve organlan icinde kendi kendine hareket eden odur.

Ruha ait iticilik ondan baglar. Bu, motoru kendinde, kendi kendine acilip kapanan bir

37 Ibnu’s-Sekit, el-Kenzu ‘I-Lugavi fi’l-Leseni’l- ‘Arabi, 1, 218; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 802.
3 el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1X, 143.

349 Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, istanbul, 2008, 1302.

330 fsra, 17/36.

31 Firuzabadi, el-Kamusu’I-Mubhit, 127.

352 Al-i Imran, 3/119.

333 En’am, 6/125.

3%% Hacc, 22/46.

3% Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 1, 703; el-Curcéani, et-Ta rifit, 150.
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tulumbadir. Kan dolasimi bu organ sayesinde olur. Ve bununla beraber bu hareketin
solunum ve akciger hareketi ile de bir ilgisi ve paralelligi vardir. Bu kalp, beden
ilimlerinden olan tip ilminin ve doktorlarin mesgul oldugu bedeni ve yeri belli olan
kalptir. Buna biz dilimizde ylirek tabir ederiz. Nitekim mideye de kursak deriz.
'"Kursak asii, yastik basini ister.”Ikincisi; ruhani, ilahi bir liituf olan ve biitiin suur,
vicdan, duygu ve sezgilerimizin, diisiinme kuvvetimizin kaynagi yani manevi
alemimizin merkezi bulunan, yeri belli olmayan kalptir ki ‘insan ruhu’ da denilir.
Insamin asil hakikati de bu kalptir.’* Insanin anlayisli, bilgin ve arif olan boliinmez
kismi, konusulan, azarlanan, talepte bulunulan ve sorumlu olan 6zii budur. Biitiin
benligimiz 6ncelikle bundadir. Bunun i¢in anlayan ‘ben’, anlasilan ‘ben’in i¢indedir.
Ben ruhuma, cismime, aklima, irademe bundan gecerim. Bu sanki ruhumuzun bir
goziudiir. Sezgi bunun bakisi, akil bunun ruhu, irade bunun kuvvetidir. Bunu,
ruhumuzun kendisi seklinde anlayanlar da ¢oktur.*Bu yiizden Kur’an, kalbe hitab

eder. Nurunu ve hidayetini kendisine agik kalbe ilka eder.**®

Kur’an’da, Kur’an ilimlerinde, din, ahlak ve edebiyat ilimlerinde kalp
denilince hep bu ikinci mana kastedilir. ‘Temiz kalpli adam’, ‘kdr kalpli adam’,
‘kalbi bozuk’, ‘kalpsiz’ gibi ifadelerde kalpten ne anliyorsak, burada kalpten de onu
anlayacagiz ki gaybe imanda, Allah’1 bilmede bu kalbi sezmenin, tanimanin biiyiik
onemi vardir. Her seyi bu kalp ile duyup da bundan, bunun varliginin seklinden
habersiz olanlar, bunu diistinemeyenler, din hususunda puta tapiciliktan, goz

oniindeki cisimlere tapmaktan dteye gegemezler. Miihiirlii kalpler iste onlardir.”™

Kur'an’da <%/kalb kavrami, kullamldigi baglamlar itibariyle ruh,*®

akil,**'ilim ve anlay1s®®* gibi anlamlarin yam sira duygularin merkezi ve gelistigi yer

396 el-Curcéni, et-Ta rifit, 150.

37 Ebw’l-Beka, el-Kiilliydt, 1, 703-704; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘Aris, IV, 40; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
I, 195.

358 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur'dn, V, 2626.

359 Yazir, age, 1, 195.

360 Ahzab, 33/10.

381 Taberi, Cami'u ‘I-Beyan, VII, 105.

362 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra (6.h. 207), Me dni’l-Kur’dn, Beyrut, 1983, 111, 80; Ragib el-
Isfehani, el-Miifredadt, 1, 411.
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olarak da tamtilir.*® Bu yiizden sevgi, merhamet, nefret, kizgmlk, korku gibi
duygular kalpte serpilip gelisir.’* Gegmis toplumlarin baglarina gelen ibretlik
olaylardan gereken dersi ¢ikarmayan insanlar, kalb tasimamakla, kalp sahibi
olmamakla nitelendirilmis oluyorlar. Ciinki bir kalp tasiyan herkes, normal
durumlarda ibretlik tarihi olaylardan dersler ¢ikarir. Yasanmis olaylardan derslerin
cikarilmasi, ayni hatalarin islenmesinin Oniine ge¢mek ve ayni ibretlik sonla
karsilagmamak i¢in gereklidir. Bu yiizden bu tiir ¢ok onemli ve hayati 6neme sahip
durum ve olaylardan alinmasi gereken ibretlik dersleri alamayanlar, kalp tagimiyorlar

demektir.*®

Insan, irade ve ihtiyar sahibi bir varliktir. Bu irade ve ihtiyarini, dini 1stilahta
kalb denen merkez vasitastyla kullanilir. Ciinkii insanin biitiin davraniglarinda kalb
basrolii oynar. Insanin dis alemi, goniil denilen i¢ aleminin etkisi altindadir.’®
Peygamberlerin temel gorevi de bu goniil diinyasin1t mamur kilarak, insanlarin
hakikati dogru bir sekilde anlama ve algilamalarina yardimer olmaktir. Nitekim Hz.
Muhammed (as) bu kalbin davranislar iizerindeki etkisini ve 6dnemini su hadisiyle
belirtir. “Dikkat edin! Viicutta dyle bir et pargasi vardir ki, o diizelirse olursa biitiin

viicut diizelir; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.”*®’

Duyu organlariin verileri olan duyumlarin uyarmasiyla tepki olarak ortaya
konan davraniglar, giiniimiiz psikolojisinde {izerinde 6nemle durulan bir konudur.
Ciinkii duyumlar, ruhumuzun dis diinya ile olan irtibatin1 saglar. Duyumlarla dig
diinyadan aldigimiz etkiler, bizde birbirinden farkli duygularin uyanmasina sebep
olur. Duygularin merkezi, insanin 6ziinli olusturan manevi kalp oldugu icin biyolojik
kalple manevi kalp arasinda onemleri ve davranislara olan etkileri acgisindan bir

baglantinin kurulmasi dogal ve mantikidir.*® Ciinkii bedende cisim olan kalbin

363 Bakiniz; Hasr, 59/10, A’raf, 7/43, Hicr, 15/47, Hadid, 57/27, Bakara, 2/93, Enfal, 8/2, 12, 13, Al-i
Imran, 3/151, 125, 126, 156, Hacc, 22/35, Ra’d, 13/28-29, Ahzab, 33/26, Hasr, 59/2, Mii’min,
40/18.

364 Abdulbaki Gilines, Kur’'an’da Kalp Kavraminmin Semantik Analizi, Van, 2003, 57; Siileyman
Uludag, T. DV Islam Ansiklopedisi, “Kalp”, XXIV, 2001, 230.

365 Semih Atif Zeyyin, Ma rifetu’n-Nefsi’l-Insaniyye fi’I-Kitabi ve's-Sunneti, 1, 1991, 211.

366 en-Nedvi, Asr1 Saadet, TV, 60.

367 Buhard, Iman, 39.

368 Fatih Menderes Bilgili - Omer Omer Yavuz, Toplum Bilimleri Dergisi, “Kur’an’da Gegen Kalp
Kavraminin Anlasilmasinda Sistem Analizinin Onemi”, Sayt: 7; Yil: Temmuz-Aralik, 2013, 338-
345.
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Onemi ve yeri ne ise, ruhta da ruhani kalbin yeri ve konumu odur. Bedendeki kalbin
saglikli calismamasi, sekteye ugramasi, krizler gecirmesi, damarlarinin tikanmasi
nasil hayati riskler tasiyor ve biyolojik Oliime sebebiyet veriyorsa; ayni sekilde
manevi kalbin de giinahlarla, isyanlarla kirletilmesi, paslanmaya terk edilmesi, onun
sekteye ugramasina sebep olur. Bdylelikle duymasi gerekenleri duyamaz, gormesi
gerekenleri géremez hale gelir. Duyumlar1 dogru degerlendiremez. Onlardan dogru
sonuclar ¢ikaramaz. Duygular terbiye edilmemis oldugundan dolayr iki asir1 ug
arasinda gidip gelmeler yasanir. Bu gelgitlerin dogal sonucu olarak da kalbin
istikameti bir tiirlii saglanamamis olur. Saglikli olmayan bir kalpten de saglikli ve

dogru davranislarin ortaya konmasi beklenemez.

Kalb, algilama merkezi oldugu icin farkli bazi haller ve eylemler, bu
merkezin kendi islevini dogru bir sekilde yapmasina engel olur. Kalbin islevini devre
dis1 birakan unsurlarin baginda Allah’in koydugu yasaklarin ¢ignenmesi gelir. Gaflet,
Allah’1 anmama vs. gibi haller de bunda 6nemli etkilere sahiptir. Kalbin islevini
yitirmesine sebep olan bu hususlar, Kur’an-1 Kerim’e birgok isimle amilir. Ozii
itibariyle hepsi de kalbin hakikati anlamasina, algilamasina engel olan durumlari
anlatsa da aralarinda anlam itibariyle farkli niianslar bulunmaktadir.’® Kalbin anlama

ve algilama islevinin mahiyetini anlatan kavramlar ana hatlartyla sunlardan ibarettir.
3.2.2.1. KALBIN MUHURLENMESI

Kalbin ideal islevini aksatmasi, Kur’an’da farkli birkag kelimeyle anlatilir. Bu
kelimelerin herbiri, islevini yerine getirme konusunda aksaklik gdsteren kalbin ayri
bir asamasinive seviyesini anlatir.Bu kelimeler;c)y / rdne,3 sl / el-kasve,xis / hatm

veas / tabvs. kelimeleridir.

Rane’nin masdar1 reyn’dir. Reyn kalbin pas tutmasi, demektir ve islenen
giinahlarin te’sirinin kalpte kendisini gosterdigi ilk asamay1 anlatir. Allah Resulii (as),

bu durumu s0yle anlatir: “Giinah ilk defa islendigi zaman kalpte bir siyah nokta olur.

369 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XIIl, 278;Zeccac, Me’dni’l-Kur’'an ve I'réabuh, 11, 392; el-Maturidi,
Te’vilatu Ehli Siinne, V, 96; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Uliim, 1, 568; es-Sa’lebi, el-Kegsf ve I-Beydn,
IV, 310; el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, IV, 32; el-Kuseyri, Letdifu l- Isdrdt, 1, 589; Zemahserd,
el-Kessdf, 11, 179; ibn Kayyim el-Cevzi, Zdadu’lI-Mesir fi ‘Uliimi 't-Tefsir, 11, 172;Fahreddin er-
Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV, 411; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 43; Ebu’s-Su’td, Irsddu’l-
‘Akli’s-Selim, V1, 300; Bursevi, Rithu’l-Beydn, V1, 192.
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Eger sahibi pisman olur, tovbe ve istigfar ederse kalp yine parlar. Tovbe etmez de
giinah tekrarlanirsa, o leke de artar, sonra arta arta bir dereceye gelir ki, leke bir kilif

gibi biitliin kalbi kaplar ki “Hayir, onlarin kalpleri, yaptiklar: (kétiiliikler) ile pas

125370 9371

tutmustur ayetindeki ¢2) / reyn (paslanma) de budur. Kalbin paslanmasi
durumu, kalp aynasinin, karanlik bir duman tarafindan aynanin tiim yiizeyinin

kaplanarak aynadan higbir seyin goriinemeyecegi kadar is ile kararmasina benzer.”*

Kisi inandig1 gibi yasamayinca, yasadigi gibi inanmaya baslar. Mii’min olup
glinahkarlar gibi yasayan biri, davraniglarin1 Kur’an’a uydurmadigr miiddetce igten
ice bir catisma yasar. Bu catismalar, belli bir siire sonra bireyde huzursuzluklara ve
tiziintiilere neden olur. Bu durum, bireyde gerilimlere sebep olur. Birey bu gerilim ve
tiziintiilerden kurtulmak i¢in arayis i¢ine girer. Bu gerilimi ortadan kaldirmanin iki
yolunun oldugunu fark eder: a- Aykir1 davranislar1 terk etmek, b- Davranislarinin
normal oldugunu diisiinerek Kur’an’1 istediklerini yapmanin oniinde engel olarak
gormek... Aykir1 davramiglarini terk etmekte isteksiz olanlar veya terk etmek
istemeyenler siire¢ i¢inde Kur’an’in kati kurallarindan(!) kurtulmak ve igten ice
yasadiklar1 catigmay1 bitirmek icin onu redde ve inkara saparlar. Boylece giinahlar,
onlar farkina varmadan kalbi istila eder. Kalp gilinahlarin etkisiyle tamamen
karardiktan sonra bdyle bir kalbin sahibi, duyulmasi gerekenleri duyamaz, goriilmesi

gerekenleri de géremez olur.

Boyle birinin kulaklarinda bir agirlik meydana gelir ve dinlediklerini de agik
secik duyamaz bir hale gelir. Ger¢i hak, kulaklara izin almadan girer fakat kulagin
kulak olmasi i¢in; onun ardinda acik bir kalb bulunmasi ve Allah'in izni de sarttir. Bu
ylizden hakikat ne kadar agik olursa olsun, engelli kulaklara ve kalplere giremez:
Duymak ve anlamak insana yaratiligta Allah tarafindan verilmis bir yetenek olsa da
bu yetenegin islevselligini koruyabilmesi, sonradan Allah tarafindan ona bir engel
konulmamasina baghdir. Allah bunlara da yaratilis bakimindan kulak ve kalb

vermemis degildir. Fakat o kalbler dyle gilinahlara bulanmis ve dyle bir hilkat ve

370 Mutaffifin, 83/14.

37! Miicahid b. Cebr, T efsiru Mucahid, 1, 711; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII/ 7940, 72; Buhari,
es-Sahih, V1, 167; ibn Mace, es-Siinen, V/4245, 318; en-Nesal, es-Siinenu’l-Kubrd, X/ 10179,
160; ibn Hibban, es-Sahih, 111/230, 210; el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, X/20763, 316; el-
Beyhaki, Su abu’l-Imdn, 1X/6808, 373; el-Begavi, Serhu’s-Siinne, IV/1054, 214,

37 el-Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 18.
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tabiat i¢inde Ortiiliip kalmistir ki yaratilislarinda hakka yonelmis olan kabiliyetleri

boylece kapanmis ve sona ermistir.

Bugulanmis cam gibi pas tutmus bir kalp, zaman icinde sertlesir ve
duygularin1 yitirmeye baglar. Kalbin duygusalligint yitirip katilagmasi durumu,
kasvet kelimesiyle anlatilir. Kasvet kelimesi, ¢!l / el-kasa’dan tiiremistir. 3s~all / el-
kasvet, W& kasa kelimesinin mastaridir ki, her seydeki katiligr ifade eder.
“Kendisinde higbir bitkinin yetismedigi gorak topraga” da 4s& U= / erdun késiye
denir.’” Buna binaen denebilir ki kalbin kasveti, kalbin kendisine hayatiyet veren ve

onu insan kilan duygu ve hassasiyetlerden mahrum olmasi demektir.’”

Boyle bir
kalp, insani duygular adina bir sey bitiremeyen corak bir araziye doniismiistiir. Bu
durum, kalbin sahip olmasi gereken hassasiyetini ve ince duygularinmi yitirerek
neredeyse hi¢bir hakikati algilayamaz hale gelmesini netice verir. Bundan dolayi,

“Ama biitiin bunlardan sonra kalpleriniz katilagtr™"

ayeti, latife-i rabbaniye olarak
isimlendirilen almaclarin hassasiyetini yitirerek, hissetmesi gereken incelikleri artik

hissedemeyecek hale doniismesi durumunu anlatmaktadir.

Demek oluyor ki, giinahlar devam ettik¢e kalpleri bugu gibi sarar ve herseyi
bulanik gostermeye baglar. Zamanla giinahlara devam edildik¢e kalp, bir takim
duygularint yitirir ve katilagir. Bundan sonra da kalbinin islevsel sorunun anlatan
yeni bir asamaya gecilir. Bu yeni asama kalp i¢in ilkinden daha biiyiik sorunlarin
yasandig1 bir asamadir. Kalbin bu yeni asamasi, hatm ila anlatilir.”’’<a / h-t-m zarf,
kap, ortii ve kap1 gibi seylerin bir daha agilmamasi i¢in miihiirlenerek kapatilmasi
demektir. Bu durumda kalbe bir seyin girmesi miimkiin olmadig1 gibi ondan ise
yarar, faydali bir seylerin ¢ikmasi da miimkiin olmaz.*” Insanlarin kalpleri de
ilimlerin ve bilgilerin zarflar1 ve kaplar1 gibidir. Duyu organlarimiz, ruhlarimiza yani

kalplerimize agilan kapilar gibidir. Kulak, sesleri anlamlandirmasi i¢in ruha agilmis

*7 Tbn-i Manziir, Lisdnu’'l-Arab, 3633.

™ Taberi, Cami’u’l-Beydn, 11, 233; Zeccac, Me ‘dni’l-Kur 'dn ve I'rabuh, 1/155; el-Maturidi, Te vildtu
Ehli Siinne, 1, 496; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Uliim, 1, 65; es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, 1, 221; el-
Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyin, 1, 144; el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil, 1/60, 132; Zemahseri, el-
Kessaf. 1, 155; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, 11, 316; el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 88; el-
Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir, 1, 71; Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1, 164-165; bn ‘Asr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 1, 562.

37> Bakara, 2/74.

376 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, 1, 259;

377 ibn-i Manzfir, Lisdnu I-Arab, 1101.
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bir kapr gibidir, duyulan seyler oradan girer. G6z de goriintiileri aktarmak ig¢in
acilmis bir kapi gibidir. Diger duyu organlar1 da kendi alanlarina giren bilgileri kalbe
ulastirmak icin acilmig kapilardir. Fakat bazi durumlarda bu menfezler kapanir ve
kendisinden beklenen islevi yerine getiremez olur.””® “Allah onlarin kalplerini ve
kulaklarint miihiirlemistir ve gozleri iizerinde de bir perde vardw’””, “De ki: ""Ne
saniyorsunuz? Eger Allah isitme ve gorme duyularimizi elinizden alir ve
kalplerinizi miihiirlerse onlart size Allahtan baska hangi ilah geri verebilir?”*®,
9351

“Eger Allah dileseydi, senin kalbini (ebediyyen) miihiirlerdi”**'vb. ayetler, kalbin

islevini yitirdigi hAatm durumunu anlatir.

a@-d}h u,JlG 2l S Allah, kalplerini miihiirlemistir™*

ayetinde buyuruldugu gibi
bu miihiir, Allah tarafindan vurulur.Biitiin tabiat kanunlari, Allah tarafindan yaratilip
vaz’edildigi i¢in kalplerin ve kulaklarin miihiirlenmesi Allah’a izafe edilmektedir.
Ciinkii kanunu yaratan ve ylriirliige koyan kimse, o kanunlarin neticesinde ortaya
c¢ikacak her tiirlii sonucu var eden de odur. Bundan dolayi, ayetteki miihiirlemeler, bir
onceden takdir edilme ve zorunlu bir mahkiimiyet olarak anlagilmamalidir. Batil
inanglara inatla sarilan, hakikatin sesini dinlemeyi reddeden ve 1israrli bir sekilde

Allah’1n rizasina mubhalif her tiirli davraniglar1 sergileyen birinin zamanla dogruyu

ve hakikati kavrayabilme yeteneginin ortadan kalkmast ilahi bir kanundur.**

Zikri gegen ayetlerde kalplerin miihiirlenmesiyle birlikte zikredilen kulaklarin
miihiirlenmesi ifadesi de duyularak elde edilen bilgiden istifade edilememesi,
mesmi’atin  tasidigi mesajlarin  anlasilamamasi demektir. Ciinkii ge¢misteki,
gelecekteki ve simdiki gaybla ilgili haberler duyma yoluyla bilinebilecegi gibi
konusurken muhatabimizin bizlere vermek istedigi haberler ve mesajlart da
kulaklarimizla duyup anlayabiliriz. Su halde denebilir ki kalbin miihiirlenmesi, zarfin
miihiirlenmesine kulagin miihiirlenmesi ise kapinin miihiirlenmesine benzer. Kapi

kapali olunca oradan girmesi gereken higbir sey iceri giremez.

378 el-Ahfes, Me dni’l-Kur’dn, 1, 36.

37 Bakara, 2/7.

3% En’am, 6/46.

1 S0ra, 42/24. Ayrica bakmniz: Casiye, 45/23.
382 Bakara, 2/7.

33 el-Isfehani, el-Miifredat, 143.
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&3 fiil-i miiteaddi oldugu halde e ile zikredilmesi, hatmedilen kalbin
diinyaya bakan kapisinin degil, ancak ahirete nazir olan kapisinin seddedilmis
olduguna isarettir.’® Ne var ki hatm, miihiirlenen igyerlerinin mihiirlerinin kirilmasi
gibi kirilmasi ve tekrar agilmasi miimkiin olan bir ¢esit kapatmadir. Bunun gegiciligi,
miihiir basilan kalbin, pismanligi ve tevbesindeki samimiyetiyle dogru orantilidir

denebilir.

Bu asamadan sonra tab’ asamasi vardir ki; burada kalbe vurulan miihiir
(hatm), kalic1 bir hal alir. Giinah, baslangicta aharli, parlak, bristol bir yaz1 kagidi
tizerine dokiilmiis, silinmesi miimkiin bir miirekkep lekesi gibiyken, tab’dan sonra
matbu (g s:ke) ve silinmez bir hale gelir. Bu durum, bdyleleri i¢in artik ikinci bir
tabiat haline gelir. “Iste, Allah'in kalplerini, isitme ve giérme duyularini
miihiirledigi kimseler bunlardir; iste, umursamazlik icinde dalip giden kimseler
bunlardir”**Bunun sonucu olarak da hakikati dinlemeleri bir tarafa, hakikati
gorseler bile yine de ona inanmazlar. Asli fitrati kapatan bu ortiiler, bu engeller,
akillarin, sihir, masal gibi yanlis usullere tutulmasi, batil inanislara saplanmasi;
nefislerin isteklere ve ihtiraslara biiriinmesinden dolayidir. Herhangi bir sahista
bunlar miihiirlenip tabiat haline geldi mi artik onda hakki anlamak ve kabul etmek

kabiliyeti kalmaz, iman etme yetenegi soner.**

Bu diinyadaki hayatlar1 sirasinda hakikate kars1 bilerek ve isteyerek kor ve
sagir kalmis olanlar i¢in oteki hayatta hazirlanmis olan azap da onlarin hiir
tercihlerinin tabil ve kagmilmaz bir sonucudur. Tipki ikinci hayattaki mutlulugun,
insanin diirtist ve erdemlice davranarak i¢ aydinligi ve huzuru elde etmeye
yonelmesinin bir sonucu olmasi gibi...*” Ama bu durum, Allah’in isleyise miidahale
etmedigi veya etmeyecegi anlamina gelmez. Bu kati bir determenizm degildir.

Ciinkii birgok ayetin fezlekesinde yer alan “Umulur ki kurtulusa erersiniz”™,

29389

“Merhamete nail olmaniz umulur’® gibi ifadeler, kuldan istenen davraniglarin ve

eylemlerin, Allah’in rizasint ve Cennet’i zorunlu olarak netice vermeyecegini

384 Nursi, f;dratu I-I'cdz, 88.

3%5 Nahl, 16/108.

3% {bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hétim, 1/94, 41; Taberi, Cdmi u ‘I-Beydn, 1, 262; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 111, 406-407.

%7 Esed, Kur'an Mesdji, 6-7.

3% Bakara, 2/189.

3% Al-i Imran, 3/132.
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bildirir. Cennet ve Allah’in rizasi, Kur’an’da amel-i salih olarak zikredilen bireyi ve
toplumu 1slah edici eylemlerin karsiligi degildir. Ciinkii bu salih ameller saglik,
gorebilme, duyabilme gibi kabataslak bile sayilamayacak nimetlere bile karsilik

gelemez.

Sonug olarak, siirekli olarak islenen giinahlar kalpte ciddi kirlenmelere ve
bozulmalara sebep olur ki bunun dogal neticesi olarak da bu kirler kalpten ne silinir
ne de ¢ikar. iman o kalbe girmeye artik yol bulamaz, kalbe sinmis kiifiir ve siiphe de

kalp miihiirlendigi i¢in o kalpten ¢ikmaya yol bulamaz.
3.2.2.2. KALBIN YUMUSAKLIGI

Kur’an’da odlVel-leyyin kelimesi, sozliikte kati ve sertligin karsiti olan
yumusaklik demektir. Kelime kalp i¢in istiare olarak kullanildigindakalbin hassasiyet
ve duygusalligini anlatir.*’Bu olumlu vasif, duygusal hassasiyete sahip insanlar i¢in
kullanilir.Mii’minin her tiirlii olumlu vasifa sahip olmasi gerektigini belirten Kur’an,
bu vasfi da onlar i¢in kullanilir: “(fakat) sonunda Allah'i(n rahmetini) hatirlayinca

kalpleri ve tenleri yumusar, sakinlesir '

Yumusak bir kalb, yumusak konugsmay1 ve davranmay1 da beraberinde getirir.
Ciinkii bir kap ne ile doluysa onu sizdirir.“Ama onunla yumusak bir dille konusun
ki, o zaman belki aklint basina toplar yahut (boylece, en azindan kendisine)
gozdagt verilmis olur."*’Kalpte yumusaklik olmazsa, diisiince onu yumusaklikla
kompoze edemez. Kalpte ve diisiincede bu yumusaklik olmayinca da lisan, emredilen

o yumusakliga ideal 6lcilide tercliman olamaz.

Diger vasiflarda oldugu gibi bu vasfin kemal derecesi de peygamberlerde
bulunur. Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 biitiin emirlere, emre itaatteki inceligi
kavrayarak itaat ederler. Bundan dolay1 Hz. Musa (as), halden anlamaz, soz

sOylemesini bilmez Firavun’a kars1 bile yumusak bir tislupla hitap edilmesi gerektigi

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, VIII, 333; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 606; el-Ezheri,
Tehzibu’l-Luga, XV, 266, el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga, V1, 2198; el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-
‘Azam, 11, 333; ibn Faris, el-Muhassas, IV, 62; el-Feyomi, el-Misbdhu’l-Munir, 11, 561; el-
Isfehani, el-Miifredat, 457.

1 Zumer, 39/23.

392 Taha, 20/44.
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emrine itinayla riayet eder. Evet, s6z sdylemesini bilmiyordu ¢iinkii Hz. Musa (as)
icin “Yoksa ben, su asagilik, meramini bile neredeyse anlatamayan adamdan daha
iistitn degil miyim? Eger o dedigi gibi ise, iistiine gokten altin bilezikler atilmali

yahut beraberinde melekler gelmeli degil miydi?”**diyordu.

Iste boyle birine dahi yumusak sdzle hitap edilmeliydi. Ciinkii elindeki tiim
mazeretler almmaliydi® Oyle ki hem hitapta hem de {islupta hicbir hata
edilmemeliydi. “Git, uyar da nasil uyarirsan uyar” denmedi. Ciinkii o da insand1 ve
her seye ragmen ikna edilmeyi hak ediyordu.*”Bu yiizden onu ikna ederken
reaksiyona sebep verebilecek her tiirlii asiriliklardan uzak durularak psikolojisine

uygun bir dil kullanilmaliydi.

Kur’an’da yumusak kalplilik vasfi, kemal derecede Hz. Muhammed (as) igin
kullanilir: “Ve (ey Peygamber,) senin izleyicilerine yumusak davranman, Allah'tn
rahmetinin bir eseriydi.”**°Bu vasfin kemal derecede Allah Resulii (as)’de nasil
bulundugunu anlayabilmek i¢in sebeb-i niiziilunu bilmek gerekir. Bu ayet, Uhud
Savagi’indan sonra nazil olmustur.*’Bilindigi tizere Uhud Savasi’nin maglubiyete
inkilabinin sebebi, Allah Resulii’niin emrine itaatsizlikti. Savas aninda emre
itaatsizlik, onlarca Miisliimanin sehid olmasina, Hz. Muhammad (as)’in amcas1 Hz.
Hamza (ra)’in pargalanmasina ve Hz. Muhammed (as)’in ciddi bir sekilde
yaralanmasina sebep olmustu.Ama buna ragmen Allah Resulii’'nii ashabina kars1
kaba ve kirici olmamisti. Yumusak kalpli olmasindan otiirli, ashabia sefkatle

muamelede bulunmus ve onlar1 bagislamigtir.**®

Ashabindan bazisinin bu biiyiik
hatasi bile O’nu kizdiramamis aksine onlar1 affetmistir. O’nun bu davranis1 da O’nu
ilahi 6vgliye mazhar kilmistir. Bdylece kendisinden sonra gelecek yoneticilere de bu
konuda 6nemli bir tavsiyede bulunmus ve soyle demistir: “Allah’a, bir yoneticinin
hilminden ve sefkatinden daha sevimli gelen hicbir hilm yoktur. Ve bir yoneticinin

99399

cehaletinden ve kabaligindan daha ¢ok Allah’1 kizdiran bir cehalet de yoktur.

39 Zuhruf, 43/52.

3% el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 644.

3% el-Beydavi, age., II, 644.

3% Al-i Imran, 3/159.

7 el-Kurttibi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’dn, V, 378.
3% Taberi, Cami ‘ul-Beydn, 11, 354.

3% Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, 1X, 63.
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Allah Resulii (as)’1n yerinde bagkasi olsa savas aninda yenilgiye sebep olacak
bir itaatsizligi cezasiz birakmasi diisiiniilemez. Baskasi, savas meydaninda kendi
emrine itaat edilmedigi i¢in sebep olunan maglubiyetin hesabini savastan sonra en
agir sekilde sorardi. Emre itaat etmeyen askerler, hemen tespit edilir en agir cezalara

carptirilirdi.
3.2.2.3. KALP VE DUYGULAR

Duygu, belirli nesne, olay veya seylerin, insanin i¢ diinyasinda uyandirdig:
izlenime denir. Heyecan icin de “I¢inde bulunulan ortamin algilanmasiyla ortaya
cikan, i¢ organlar1 harekete gegiren, bedende, davranista ve bilingte kendini belirten
duygusal siire¢”* tanimi yapilmustir.insan davranislarmin altinda yatan en 6nemli
etkenlerin baginda duygular gelir. Duygularin, ihtiyaglar ve giidiilerle siki bir iligkisi
vardir. Ciinkli temel ihtiyaglarin karsilanip karsilanmamasi cesitli duygularin
uyanmasina sebep olur.*'Duygular insanlarda haz ve elemlerin uyanmasina sebep
olan temel uyaricilardir. Modern psikoloji, giinlilk yasantida karsilasilan durumlarin
temel ihtiyaglar1 doyurmasi sonucunda hazzin, temel ihtiyaglarin bu karsilasilan
durumlardan dolay1 doyumsuz kalmasi durumunda ise elemin hissedilmesine sebep
oldugunu soyler.*”Davranislarin olumlu veya olumsuz olmasi, duygularin olumlu
veya olumsuz olmastyla dogrudan alakalidir. Bundan dolay1 olumlu duygulara sahip

olabilmek, diinyay1 ve hayat1 dogru okumaya ve algilayabilmeye baglhdir.

Hayata ve olaylara bakis acgistyla dogru orantili olarak -ister olumlu ister
olumsuz olsun- duygular gelisir ve/veya sonmeye yiiz tutar. Bazen de tamamen
soner. Olumsuz duygularin kontrol edilmesi veya yogunluklarinin ayarlanabilmesi,
birbirinden farkli bazi riyazi uygulamalari zorunlu kilar. Islam geleneginde
duygularin kontrol edilebilmesi i¢in 6zellikle tasavvuf ekollerinin Kur’an’dan ve

hadisten miilhem bir¢ok riyazat tavsiye ettikleri malumdur. Riyazatin ciddiyetle

40 K ara, Kur’an’da Beden Dili, 23.
' Baymur, Genel Psikoloji, 77.
2 Baymur, Genel Psikoloji, 77.
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uygulanmasi ve bu konuda gosterilen kararlilik, duygular1 kontrol edebilmenin 6n

sartidir.*”

Islam, temel simirsizca ve kural tanimadan karsilamaya ¢alismanin ¢ok biiyiik
psikolojik ve sosyolojik sorunlara sebep olacagini belirtir.**Oysa nevrotik ve histerik
belirtiler gosteren hastalara etkili bir tedavi bulmaya calisan Freud, bu hastalarla
konugsmalarinin sonucunda bunlarin rahatsizliklarinin, i¢inde yasadiklar1 cevre ve
kiiltiir tarafindan kabul edilmedikleri i¢in bastirilmis ve bilingdisina/bilingaltina
itilmis cinsel arzu ve fantezilerinden kaynaklandigma inanmustir.*” Vardigi bu
sonugtan dolay1 Freud, cinsel arzularin hicbir kayit altina alinmadan o6zglirce
yasanmast gerektigini tavsiye eder. Buna karsin Kur’an, cinsel tatmini, nikéhla
mesrulagtirmakta ve nikadhsiz iligkileri yasaklamaktadir. “Ve onlar ki, iffetlerini
korurlar; esleri -yani, (evlilik yoluyla) mesru olarak sahip olduklart insanlar-
disinda (kimsede arzularina doyum aramazlar): ciinkii onlar (esleriyle olan
iliskilerinden dolayy) kinanmazlarama bu (siniry) asmak isteyenler, iste haddi
asanlar boyleleridir.”** Ciinkii agir1 duygular torpiilendiginde ve zararli olanlar da
bastirildiginda zamanlabir korun veya kozun sénmesi gibisonmeye yiiz tutar ve
soner.*” Cinsel tatminin, sinirsizca ve keyfe ma yesa’ saglanamayacagi gerceginden
dolay1 Hz. Muhammed (as), cinsellik duygusunu bastiramayan veya
dizginleyemeyen genglere evliligi, evlenemeyecek durumda olanlara ise bu
duygularin1 bastirabilmeleri i¢in oru¢ tutmayir tavsiye etmektedir. Ciinkii aglik,
sehveti kiric1 bir etkiye sahiptir.*®® Mevlana, Kur’an ve Siinnetten aldig1 dersle bu
gercegi kendine has iislubuyla su sekilde anlatir: “Atese benzeyen sehvet, yanip
durduke¢a eksilmez; o, ona, dilegini vermemekle eksilir. Bir ates odun attik¢a hig
soner mi? Ates odunu yakmaz mi? Fakat odun atmazsan ates soner; ¢iinkii bu

cekinmek/sakinmak, atese su serper.”*” Mevlana bununla sehvet duygusunun

493 Abdulkerim el-Kuseyri (6.h. 465), er-Risdletu’l-Kuseyriyye, (Thk. Ahmed inayet, Muhammed el-
Iskenderani), Beyrut, 2005,234-274; Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 1273), Mesnevi, 1, Istanbul,
2002, 49; Ebu Hamid el-Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, 111, 61-130.

404 Bakara, 2/187, 229, 230; isra, 17/35; Talak, 65/1,

45 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, (Trc: Thsan Kirimli), Sayfa Yaymlari, istanbul, 2012, 117-125.

496 Mu’minun, 23/5-7.

7 e1-Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 104-130.

4% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, TV/4271, 199; ed-Darimi, es-Siinen, 111/2212, 1384; Buhari, es-
Sahih, VII/5066, 3; en-Nesai, es-Siinenu’I-Kubrd, 111/256, 139; ibn Hibban, es-Sahih, 1X/4026,
335; el-Begavi, Serhu ’s-Siinne, 1X/2236, 3.

“Mevlana, Mesnevi, IV, 3461.
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sondiiriilmesinin ancak sehvetin gereklerinden vazgegerek ve o duygular1 bastirarak
gidermenin miimkiin olabilecegini belirtir. Bunu saglayabilmenin yolu da bu ugurda

ciddi ve kararl1 bir durus sergileyebilmekten gegmektedir.

Siddetli duygusal tepkilerin ¢ogu, olumlu olmaktan ziyade ¢ok olumsuz
tepkilerdir. Korku ve 6fke gibi birgcok duygu, organizmanin yararina degil zararina
olan uyaricilar karsisinda meydana gelmektedir.*® Bu insani bir durum olsa da Islam
tarthinde bu olumsuz duygularin etkisinden siyrilarak tamamen olumlu duygularin
yonlendirmeleriyle hareket eden bir¢ok insan yetigmistir. Ayni hususlar, kibir,
bencillik, hirs, 6tke gibi duygular i¢in de gecerlidir. Ne var ki diger duygularin,
iradenin  kontrolii altina alinabilmesi icin farkli metod ve yoOntemler

kullanmlmaktadir.*"

Duygularin, davraniglar iizerindeki etkisi lizerinde goriis birligine varilmis
olunsa da duygularin merkezinin neresi oldugu konusunda tam bir ittifaktan s6z
etmek miimkiin degildir. Modern psikoloji buna neredeyse hi¢ deginmez. Oysa
Kur’an, -daha 6nce de belirttigimiz gibi- duygularin kalpte dogup yeserdigini soyler.

Kalbi, duygularin merkezi olarak bizlere takdim eder.
3.4. KUR’AN’DA ALGILAMA SURECI

Insanin akli, varlig1 ve olaylari algilarken belli prensiplere gére isler. Aklin bu
dogal isleyis bi¢imi, insan1 dogru etkiler altinda dogruya; yanlis ve maksatl etkiler
altinda ise yanlisa yoOnlendirir. Algilama bir siirectir ve bu silirecin tamamlayici
bircok unsuru vardir. Algilamanin duyu organlarimiza gelenleri alma, organize etme
ve yorumlama siireci oldugunu belirtmekle birlikte, algilamanin yalnizca fizyolojik
bir olay olmadigini dnceki boliimde de anlatmis ve algilama yalmizca fizyolojik
olsaydi, farkli ge¢misleri, deneyimleri ve 6zellikleri olan kisiler tarafindan varlik ve
olaylarin ayni veya benzer bigimde algilanacagin1 da belirmistik. Bu durum bize

algilama siirecinin iki asamadan meydana geldigini gostermektedir.

a) Zihnin, duyumlar1 alma, isleme, yorumlama ve anlamlandirma siirecini

kapsayan fizyolojik siire¢ ki bu siireg, algilanan olarak, b) Kisiligin, ihtiyaglarin,

19 Baymur, Genel Psikoloji, 78.
1 el-Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 131-260.
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beklentilerin, ilgilerin, gecmis yasam deneyimlerinin, kiiltiirel ortamin ve ¢evre vb.
gibi unsurlarin etkili oldugu psikolojik siire¢ ki bu da algilayan olarak

isimlendirilebilir.*'?

Bundan fizyolojik siirecin algilananlarla ilgili kismen nesnel bir durumu,
psikolojik stirecin ise tamamen 6znel bir durumu anlattigini fark etmemiz gerekir. Bu
siiregte algilanan ve algilayana ait bir takim ozellikler, algilamada baskin bir rol
oynayarak algilamadaki etkinligini One ¢ikarir. Bundan dolay:r algilanan ve
algilayana ait Ozelliklerin bilinmesi, algilama siirecinin aktif ve pasif taraflarinin
bilinmesini ve algilama siirecini daha iyi anlamay1r miimkiin kilacaktir. Boylelikle
algilanan ve algilayana nasil miidahalelerde bulunulabilecegini ve bunun sonucunda

nasil bir alginin olusturulabilecegi anlagilacaktir.

3.4.1. KUR’AN’DA FiZYOLOJIK BAKIMDAN ALGI

Algilamanin fizyolojik yonii, algilananlarla alakali oldugu ic¢in kismi bir
nesnellige sahiptir. Kismi diyoruz ¢iinkii higbir algilama yiizde yiiz nesnel degildir ve
mutlaka kisisel tutum ve bakis acilari, algilama siirecine karistirilarak algilanana

farkli tonda renkleri bulagstirir.*”

Kismi nesnellik olarak belirttigimiz husus ise
algilama siirecinin biyolojik yOniinii anlatmaktadir ki bununla, duyu organlar
araciligiyla alian uyaricilarin beyin tarafindan ayni sekilde ve ayni asamalardan

gecirilerek islendigini anlatmak istiyoruz.

3.4.1.1. ORGUTLEME

Insanlarin algilama siirecinde en belirgin ortak yonleri, varligi ve olaylari
orgiitleyerek algilamasidir. Soyle ki; insanlar dig diinyadan duyumlar alirlar. Duyum
bir 15181in parlakli§i, bir ses tonunun perdesi, caymn sicaklifi veya elimizi
yaktifimizda hissettigimiz ac1 gibi temel ve basit uyaricilar1 igerir. Bu ylizden
duyumlar, yasantilarimizin hammaddesidir fakat tiim yasantimiz duyumlardan ibaret
degildir.*'* Ciinkii algi, kendisini olusturan duyusal girdilerin toplamindan daha fazla

bir anlam ifade eder. Bu yiizden diinyay:1 rasgele bir araya gelmis, gelisigiizel

12 Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, tsz, 78.

13 Gerrig-Zimbardo, Psikolojive Giris Psikoloji ve Yasam, 91; Ciiceloglu, Insan ve Davramsi, 122-
126.

14 M. Nail Karakuscu, Genel Psikoloji ve Normal Davranislar, Celik-Baglan Yay., Ankara, 1988, 95.
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nesnelerin dizildigi bir ¢cevre olarak gormeyiz. Bize gelen duyular1 derler, toparlar,
organize ederek bir anlam veririz.*'> Algi bu yorumlama siirecinde elde edilen bilgi
ve kanaatlerin toplamidir. Ornegin; renkleri ayr1 ayr1 degil de diizenli ve bir amag
dogrultusunda bir araya getirilmis tablo, notalari, ayr1 ayr1 degil de bir melodi olarak,
karsimizdaki birini agzi, burnu, gozii, kravati, gémlegi vs. ayr1 ayr1 degil de bir biitiin
halinde bir sahis olarak yorumlamamz, bir érgiitleyerek algilama bigimidir.*'® Bu
yoniiyle biitiin insanlar, varligi bu sekilde algilar. Yani duyumlar1 yorumlarken
onlari, diizene sokar ve bir biitiin halinde algilar. Varlik ve olaylarin organize edilmis
biitiinler halinde goriilmesi ve algilanmasi, insanlarin duyumlar1 bir bigime, bir sekle,
bir diizene sokma egiliminden kaynaklanir. Duyumlarin, bir bi¢im ve diizen haline
sokulmasina algida orgiitlenme veya organizasyon denir.*'” Orgiitleme tiirleri

asagidaki gibidir:
3.4.1.1.1. SEKIL-ZEMIN ILISKILERI

Biitiin algilamalarda bir sekil ve zemin vardir. Sekil, arkaya yiizeyi olusturan
zemin i¢inde anlamimi kazanir. Sekil-zemin iligkisi, biitlin duyu organlar1 igin s6z
konusudur. Kus sesini dinlerken, trafik sesi arkada bir zemin olusturur. Birisi
sirtimiza dokundugunda, elbisemizden siirekli gelen duyum zemine, kisinin
dokunmasiyla olusan duyum sekle 6rnektir.*”* Oturma odanin alisageldigimiz kokusu
zemin, mutfaktan gelen sogan kokusu sekildir. Gorsel alanda sekil bize daha yakindir
ve bir nesne izlenimi verir, bir bi¢cimi vardir; zemin ise tanimlanmasi zor bir madde
izlenimi tasir. Sekil, aym1 aydinlik siddetinde olsa dahi, zeminden daha aydinlik
goriiniir. Sekil, insanda daha etkileyici bir izlenim olusturur ve daha iyi hatirlanir.*"”
Olaylar da sekil-zemin iligkisine gore algilanir. Ciimle i¢cinde kullanilan kelimelerin
yeri, climledeki hangi anlam 6gesinin sekil, hangisinin zemin olacagini bir dlciide

belirler.*?

Sekil-zemin iliskisi, duygu ve diisiinceler itibariyle de s6z konusu olur. Korku

sekil, sevgi zemin veya sevgi sekil, korku zemin olabilir. Bu yiizden korkuyu zemin

415 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 123.

416 Leyla Ozer, Psikoloji, Semih Ofset, Ankara, 1992, 94.
7 Baymur, age, 127; Ciiceloglu, age, 123.

418 Ciiceloglu, fyi Diisiin Dogru Karar Ver, 66.

19 Baymur, age, 127; Ciiceloglu, age, 123.

20 Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 86.
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alan kisi, sevgiyi zemin olarak alan kisiden farkli bir algilama diinyasina sahip olur.
Gecmisi zemin alan kisi ile gelecegi zemin alan kisilerin de algilamalari hep
birbirinden farkli olur. Geg¢misi zemin alan kisi, siirekli anilarini diisiiniir, onlar1
dillendirir her platformda ve boylesi icin gelecek pek onemli degildir. Gelecegi
zemin alan kisi ise siirekli planlar yapar, ileriye doniik diisiiniir ve ge¢mise takilip

kalmaz. Boylesi, gelecegi sekillendirmeyi gaye edinir.*!

Kur’an, dogru bir alginin saglanmasi i¢in sekil-zemin iliskisini dogru bir
diizleme oturtmay1 ister. Bunun i¢in korku duygusunun dogru mecraya sokulmasi
gerektigini sdyler. Korku zemini, yanlis sekillerle eslestirilirse yanlis algilara sebep
olacagindan yanlis algilar da beraberinde yanlis davranmis bicimlerini getirecektir.
“Kendi dostlarindan korkmayr (icinize) yerlestiren Seytandan bagskasi degildir:
Oyleyse onlardan degil, yalnizca Benden korkun!”*** Kisi, korkuyu zemin yapip,
neyi sekil olarak one cikarirsa ondan korkar. Korku, insanlarin sahip oldugu en
onemli duygulardan biridir. Bu zeminde sekil olan unsur, dogru se¢ilmezse algilar alt
ist olur. Bundan dolayi, ger¢cek korku, sadece Allah’a karsi olmalidir.** Allah
korkusu ile diger korkular ¢atistiginda Allah korkusu baskin ¢ikarsa sonug itibariyle

#4 Mii’'minlere hitap eden bu ayet, ayn1 zamanda onlara

Allah’in rizasina erilir.
seytanin dostlar1 olmadiklari i¢in seytanin kendileri {izerinde bir etkisinin olmamasi

gerektigini, olmayacagini miijdelemektedir.*

Korku duygusu, insanin aktif miidahalesiyle bertaraf edilebilecek bir 6zellige
sahiptir. Insan, bu yiizden elinden geldigince korku duygusunu dogru mecralara
sokmak icin  gayret gostermekle miikelleftir.*® Insan  davranislarmin

degistirilmesinde 6nemli bir etken olan korku, olumlu davranislarin ortaya konmasi

! Ciiceloglu, fyi Diisiin Dogru Karar Ver, 66-67.

#22 Al-i imran, 3/175. Diger 6rnekler igin bakimz: Maide, 5/28, 54, 94; En’am, 6/15, 51, 80, 81; A’raf,
7/59; Enfal, 8/26, 48; Yunus, 10/15; Hud, 11/3, 26, 84, 103; Ra’d, 13/21; Ibrahim, 14/14; Nahl,
16/50; Isra, 17/57; Meryem, 19/45; Taha, 20/45, 46, 77; Nur, 24/37, 50; Su’ara, 26/12, 14, 135;
Neml, 27/10; Kasas, 28/33, 34; Rum, 30/28; Zumer, 39/13; Mu’min, 40/26, 30, 32; Fussilet,
41/30; Ahkaf, 46/21; Kaf, 50/45; Zariyat, 51/37; Rahman, 55/46; Muddessir, 74/53; Insan, 76/7,
10; Naziat, 79/40; Sems, 91/15.

433 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, (6.h. 1376); Teysiru 'l-Kerimi r-Rahman, 1, (Thk: Abdurrahman b.
Mu’la el-Luvayhik), Muessesetu’r-Risale, byy., 2000, 157.

24 Maide, 5/54; En’am, 6/81. Ayrica bakiniz: Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1, 158.

2 Muhammed Ebu Zehra (6.h. 1394), Zehretu 't-Tefasir, 111, Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 1514; Vehbe b.
Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’I-Munir, X1, Daru’1-Fikri’l-Mu’asir, Dimesk, h. 1418, 212.

26 Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 137.
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icin kullanilirsa dogru bir strateji olur. Aksine insanlarin sindirilmesi, pasifize
edilmesi ve kabuguna c¢ekilmesi i¢in kullanilirsa insanlarin sahip olduklar
potansiyelin eyleme donligmesine engel oldugu i¢in yanlis bir uygulama olur. Tarih
boyunca diktatorler, hep halki korkutarak sindirmeyi bir strateji olarak
benimsemislerdir. Firavun’un, halkin1 Hz. Musa (as)’dan uzak tutmak i¢in sihirbazlar
araciligiyla halka korku salma istegi,*’” bu durumun tipik bir 6rnegi olarak Kur’an’da
sunulur. Firavun’un sihirbazlari, hakikati 6grendikten sonra Firavun ve korku ile
kurmus olduklar1 sekil-zemin iligkisini tashih edip olmasi gereken mecraya soktular
ve bu agsamadan sonra Firavun, sihirbazlar i¢in kendisinden korkulacak biri olmaktan
cikmist1.**® “Berikiler: ""Bize gelen hakkin apagik belirtilerini ve bizi yaratan varlig
birakip asla seni tercih edecek degiliz! Artik (hakkimizda) nasil bir yargida
bulunacaksan bulun: sen ancak bu diinya hayatinda (gecerli) yargilarda
bulunabilirsin!”** Bu durum Islam’la tanisan herkesin Islam’dan 6nce ve sonraki

halleri i¢in de gecerlidir.

Sekil-zemin iligkisi, diger biitiin climlelerde oldugu gibi Kur’an climleleri i¢in

de s6z konusudur. Bir kelimenin ciimle i¢indeki yeri, sekil-zemin iligkisini belirleyen

#0 Arap dilinde vurgu, ciimledeki ilk kelimeye oldugu igin

onemli bir etkendir.
vurgunun oldugu kelime, her zaman sekil olurken, diger kelimeler dnce ¢ikarilan o
sekil igin zemin vazifesi goriirler. (il A5 3x5 ) “Yalniz sana kulluk eder; ve

7831 Allah igin kullanilan sana zamiri, Ozellikle

yalmz senden yardim dileriz
vurgulanmak i¢in One ¢ikarildig1 i¢in sekli meydana getirirken kulluk etmek ve

yardim istemek ise zemini olusturur.

27 A’raf, 7/116. Ayrica bakiniz: Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 54; Taberi,
Cdami’u’l-Beyan, X111, 27; Zeccac, Me ani’l-Kur’dn ve ['rdabuh, 11, 366; el-Mataridi, Te vildtu Ehli
Stinne, IV, 528.

428 A’raf, 7/125; Su’ara, 26/50.

%9 Taha, 20/72.

B0 Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 86.

1 Fatiha, 1/5.
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3.4.1.1.2. GRUPLAMA

Nesne algilamada orgiitleyici egilimlerden birisi nesnelerin gruplanarak
algilanmasidir. Gruplamada nesnelerin birbirlerine yakinligi, uzakligi, benzerligi ve

benzememesi, siirekliligi ve kesintili olusu etkili olur.**?

3.4.1.1.2.1. YAKINLIK

Zihinde ya da uzay bakimindan birbirine yakin bulunan seyler gruplanir.
Asagidaki Ornekte A grubundaki noktalari1 daire, B grubundaki noktalar1 ise ok

seklinde c¢izgiler olarak algilamamiz, noktalarin birbirine olan yakinligindan

dolayidir.*?
s W
2 . '1
B EES
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Bu durum, gorsel alanlarda oldugu kadar diger alanlar icin de gecerlidir.
Sokakta birkag kisiyi beraberce toplu olarak goriince onlar1 grup olarak algilamamiz,
uzaydaki yakinliktan dolayiyken miizikteki ritim algilamasi ise temelde vuruslarin

birbirine zaman i¢indeki yakinligindan dolayidir.**

Insanlar1 bir araya toplayarak biiyiilk gruplar meydana getirmek ve bunlar
lizerinden gii¢ gosterilerinde bulunmak da algilamanin bu ilkesine 6rnek olarak
verilebilir. Namazlarda saflarin siklastirilmasi,* birlik algisini pekistirici ve bu

yonde tesvik edici bir durum olarak degerlendirilebilir.

Giliniimiizde oOzellikle basin yayin araglariyla sahit oldugumuz kimi

goriintiiler, algilamanin bu 6zelligi kullanilarak suiistimal edilebilmektedir. Birbirine

432 Karakuscu, age, 102; Baymur, age, 130; Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 124.

3 Baymur, Genel Psikoloji, 131.

4 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 125.

435 Bbu Davud, Miisnedu Ebi Déavud et-T eyelasi, 111/2222, 578; Abdurrezzak es-San’ani, el-Miisannef,
11/2429, 44; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI1/7199, 47.
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zit diinya goriislerine sahip iki insanin ayni fotograf karesinde goriinmesi, ikisinin
arasinda gizli ve derin iligskilerin olabilecegi seklinde algilanabilmektedir.
Fotograftaki iki kisi, tamamen insani ve ahlaki saiklerle bir araya gelmis olsalar dahi
o fotograf kotli niyetli insanlar tarafindan carpitmaya miisait bir malzeme olarak

kullanilabilmektedir.

“(O Giin) cennet, Allah'a karst sorumluluk bilinci duyanlarin goriis
sahasina getirilecek ve hi¢ uzaklastirdmayacaktir”*° Muttakiler, cennete girmeden
once oray1 gozleriyle gorebileceklerdir.?” Uzlifet ve gayre ba’id ifadeleri yakinligi
ifade etmektedir. Ayni anlama gelen bu iki ifadenin birlikte kullanilmasi,
muttakilerin girecekleri cenneti gozleriyle miisahade ederek goniillerinin hos
kilinmasina yoneliktir.*® Bu durum, Kur’an’da yakinligin algilama iizerindeki

etkisine 0rnek olarak verilebilir.
3.4.1.1.2.2. BENZERLIK

Birbirine benzer birimler bir algisal biitiinlik kazanirlar. Kalabaliga
baktigimiz zaman bazi 6zelliklerine gore bireyler gruplariz. Yas benzerliklerine gore;
cocuklari, gengleri, orta yaslilar1 ve yaglilart gruplariz. Cinsel benzerliklerine gore

erkek ve disi olarak gruplariz.*’

Bu durum, tarihi olaylar ve siirecler icin de gecerlidir. Benzerligin, gercekleri
algilamada 6nemli bir esas oldugu, Kur’an’da farkli miinasebetlerle anlatilmaktadir.
Onceki tarihi olaylarla kurulan benzerlikler, olaylarin daha iyi ve dogru anlasilmasin
miimkiin kilacaktir. Kur’an, peygamber kissalarini aktarirken, peygamberlerin maruz
kaldiklar1 sikintilarin birbirine benzer olduklarini 6zellikle belirtir. “Sana soylenen,
senden onceki elgilere soylenmis olandan baska bir sey degildir.”*** Peygamberlere

gosterilen bu tepkilerde ileri siiriilen mazeretler de genel itibariyle birbirinin benzeri

“0 Kaf, 50/31.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 114; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Uliim, 111,
337;

2% el-Kuseyrd, Letdifu l-Isarat, 111, 454. .

9 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 125; Osman Kazanci, Egitim Psikolojisi Kuram ve Ilkelerden
Uygulamaya, Kazanct Matbaacilik, Ankara, 1989, 109; Baymur, Genel Psikoloji, 130.

“0 Fussilet, 41/43.
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nitelikte olmustur: “Allah bizimle konusmali, ya da bize bir dyet (mu'cize) gelmeli

degil miydi?*"

Fert diizeyinde nesne ve olaylarin anlasilmasinda benzerlik ilkesi algilama
stirecinde etkili bir unsur oldugu kadar kitlesel diizeyde de benzerlik algilamada
onemli bir unsurdur. Hatta kitlesel diizeyde bu unsur daha etkilidir denebilir. Ciinkii
kitlelerin {izerinde tesiri bulunan deliller, mantik bakimindan o kadar zayiftir ki
kitlelere sadece benzerlik itibariyle degerlendirilme imk&ni sunarlar. Kitleler, ne
kadar yetenekli insanlardan olusursa olugsun onlarin degerlendirme yetenekleri agsagi
seviyede seyrettigi icin olaylar arasinda kurabildikleri ylizeysel benzerlik
degerlendirmelerinde basat rol oynar. Bu fikirler, seffaf bir cisim olan buzun agzinda
eridigini pratik deneyimiyle bildiginden, buz gibi seffaf olan camin da agzinda
erimesi gerektigini diigiinen Eskimo’nun fikrine benzer. Bu yiizden aralarinda
yalnizca goriiniirde baglar bulunan fakat asil itibariyle birbirine benzemeyen seylerin
birlestirilmesi ve bu seylerden dogrudan dogruya genel sonuglarin ¢ikarilmasi,

442

kitlesel mantigin ayirict niteliklerindendir.** Bu durum, dilimizde siirii psikolojisi

tabiriyle ifade edilir.

Gl | A& 2 5 52 0as 428 Cad3LG “Fipqvun, béylece halkini ahmaklastirdy
ve onlar da sonunda boyun egdiler, ciinkii onlar aldatilmig, ayartilmis bir
halkn!”** Firavun’un yonettigi toplum, giinahkarca bir hayati benimsedikleri ve
ilkeli yasamaktan uzak durduklari i¢in Firavun’un Hz. Musa (as) aleyhindeki
propagandalarina aldanarak Hz. Musa (as)’mn karsisinda durmayi tercih ettiler.**
Firavun onlar1 kendi yanina g¢ekerken mantikli deliller de ileri siirmiis degildi.
Firavun’un kendi hakliligin1 gostermek i¢in kullandigr deliller, yiizeysel ve
toplumunun akli yeterliliklerini hafife alan tiirdendi.**“Fir'avn kavminin icinde

bagirip dedi: "Ey kavmim, Misir miilkii ve su altimdan akip giden irmaklar benim

“! Bakara, 2/118.

2 Gustave Le Bone; Kitleler Psikolojisi, (Trc: Hasan ilhan), Sayfa Yaynlari, istanbul, 2012, 49-50.

“3 Zuhruf, 43/54.

4 Taberi, Cdami'u’l-Beydn, XXI, 621; el-Maturidi, Te vilatu Ehli Sunne, 1X, 174; es-Semerkani,
Bahru’l-'Ulim, 11, 260; el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil, 1V/1889, 165; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-Gayb, XXVIII, 638; Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV, 95.

5 Ebu Ca’fer Muhammed el-Hasan et-Tisi (6.h. 460), et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur dn, IX, (Thk: Ahmed
Habib Kasiru’l-‘Amili), Daru Ihyai’t-Turédsi’l-‘Arabi, Beyrut, tsz, 208; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-
Basit, XX, 61;
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degil mi? Gormiiyor musunuz?Ben, ne demek istedigini bile anlatamayan su
zavalli adamdan daha iyi degil miyim?'""Sonra, neden ona hi¢ altin bilezikler
verilmemis ve neden onunla birlikte bir melek gelmis degil?'*** Cinki akillariyla
dalga gegilenler, isin hakikatini kavrayabilselerdi “Insanin sahip oldugu saltanat, gii¢
ve servetin insanin hakliliginin gostergeleri olamayacagini” anlayabilirlerdi. Bunun
yani sira Musa (as)’in fiziki bir sorununun olmasi onu haksiz yapmayacagi gibi,
meleklerin onunla birlikte bulunmamasi da onunun haksizliginin ispat1 olamazdi.
Ciinkii Hz. Musa (as)’m Allah’in izniyle gosterdigi mucizeler, inanip ikna olmak
isteyenlere hakliligini ispatlamasi i¢in yeterliydi.*”’ Firavun’a destek veren Kitle,
giinahkarca yasamay1 benimsedikleri i¢in Firavun gibi bir fasiga itaat etmekte, destek

vermekte bir beis gormediler.*®

Kitle psikolojisinden kurtulup Firavun’un
sOylediklerini sorgulayabilseler vegoriintiiye aldanmasalardi Firavun da onlari ahmak

yerine koyma ciiretini gosteremezdi.

“Alldh, zalim toplumu dogru yola iletmez™*"

, “Bu topluma ne oluyor ki
nerdeyse hi¢ laftan anlamyorlar?”*", “Allah, hakikati inkdr eden insanlart dogru
yola iletmez”*', “Allah, fasiklar (ildhi emirleri cigneyenler) toplulugunu doru yola

99452

iletmez gibi ayetlerde kavm kelimesinin, olumsuz eylemlerde bulunanlarin kitle

psikolojisiyle hareket ettigini sdylememiz miimkiindiir.

3.4.1.1.2.3. TAMAMLAMA

Nesne ve olay algilamada bir baska egilim de tamamlamadir. Insanlar,
duyumsal diinyalarin1 uyarimdaki bosluklari doldurarak orgiitlerler. Bunun nedeni
ayr1 duyumlar1 bir biitin halinde tamamlamaya egilimli olmamizdir.””®> Bundan
dolay1 bir nesnenin tiimii goriilmese de o nesnenin tlimii goriiliyormus gibi bir
algilama meydana gelir. Gergekte algilama, ¢cok ender durumlarda bir nesnenin

biitiinlinli yansitacak sekilde olur. Algilamalarimiza sebep olan duyumlarin ¢ogu,

# Zuhruf, 43/51.

7 et-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’'l-Kur’dn, ...

448 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 93.

9 Al-i Imrén, 3/86; Maide, 5/51.

0 Nisa, 4/78.

1 Maide, 5/67.

2 Maide, 5/108.

3 Roman Munn, Psikoloji Insan Intibakimin Esaslar, (Trc: Nahid Tendor), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1975, 82.
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boliik porciik halde bize ulasir ve bizler bunlar1 zihnimizde biitiinleriz. Bu durum
sadece gboze has bir durum degildir. Diger duyu organlari i¢in de ayni durum s6z
konusudur. Mesela bir kisinin ne sdyledigi tam olarak duyulamasa da anlagildig1
kadariyla eksik kalan taraflar zihinde tamamlanir ve anlamli bir biitiin olarak

algilanir.**

8U M354J) 21HN1M121N N3 K4D4R
H4R1KUL4D3, 3TK1L3Y1C1 53YL3R
Y4LPT1GININ K&N1T1D1R.

84L5LLNG1CT4 OKUMALK 20RDU, FLKAT
51MD1 8U 54T1R1 Z1HN1N12 K4F&4
YORM4LDAN 0TOMAT1K OL4R4K
0KUY481L1YOR D3G1L M17?

Goriildiigii gibi tamamlamada kismen duyumsanan nesneler, zihinde eksikleri
tamamlanarak bir biitiin olarak algilanmaktadir. Tamamlama egilimi, sadece gorsel
alanla sinirlt olmayip, diger alanlar i¢in de gegerlidir.*”* Burada hareketle diyebiliriz
ki; bu durum, sosyal hayatta karsilastifimiz olaylar i¢in de gegerlidir. Tamk
oldugumuz veya duydugumuz bazi olaylar, zihnimizde kurgulanarak tamamlanmaya
calisihr. Ozlii sozlerle yapilan anlatimlarda da zihnin tamamlama o6zelliginden
yararlamlir. Oz anlatimlarin aralarinda birakilan bosluklar, muhatap tarafindan
doldurulur ve boylece anlatim muhatabin zihninde tamamlanir. ‘S6ziin tamami aptala
sOylenir’ gibi 0zdeyisler, zihnin tamamlama egilimini anlatir. Dizi filmlere olan
merakimiz da famamlama egilimimizin bir sonucudur. Ciinkii dizide her zaman
yarim kalmis bir hikdye vardir. Zihin, bu hikaye tamamlanana kadar hep bekleyis
icinde olacaktir. Hikdye tamamlandigi zaman, zihin de bu bekleyisini

sonlandiracaktir.

** Ciiceloglu, age, 124. .
435 Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 67.
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Kur’an’da kissalarinda birakilan bosluklar, zihnin bu tamamlama egiliminden
dolay1 bir biitiin olarak algilanir. Kur’an, kissalar1 anlatirken dyle yerlerde bosluklar
birakir ki zihin o bosluklar1 zorlanmadan doldurur. Doldurulan bu bosluklar, kissanin
biitiinliigiinii boylece miimkiin kilar. Bu konu, belagat kitaplarinda Aazf bashgi
altinda incelenmis ve hazfin hangi sartlarda ve nasil olabilecegi ayrintili bir sekilde

anlatilmigtir.**

Mesela Yusuf (as) kissasindan zihinsel tamamlamaya su Ornek
verilebilir: “Iste ancak o zaman, aradan gecen bunca vakitten sonra, hapisten
kurtulan o iki kisiden biri (Yusuf'u) hatirladi ve: ""Bu (riiyanin) isaret ettigi gercek
anlami ben ogrenip ulastirabilirim size" dedi, "ama bunun icin gitmeme izin

verin*’

ayeti ile onden sonra gelen “(Ve béylece Yusuf'u hapishanede gormeye
gitti ve o'na:) "Ey Yusuf, ey 0zii sozii dogru adam!'" dedi, "(Riiyada goriilen) yedi
celimsiz inegin yedigi yedi semiz inek ve yedi yesil basakla (yedi) kurumus basak
ne anlama gelir, bunu bana yorumla ki (senin aciklamanla saraydaki) insanlarin
yanina doneyim ve onlar da (boylece senin nasil biri oldugunu) ogrensinler!"**
ayeti arasinda “onu Yusuf (as)’a gonderdiler, o da Yusuf (as)’a geldi” takdirinde

eksik bazi ciimleler bulunmaktadir®’

ki zihin bu eksikligi tamamlamakta hi¢ de
zorlanmaz. Zaten tamamlanan bu eksigin meale nasil yansitildigi da parantez ici

climlelerle gosterilmeye calisilmistir.

Hz. Musa (as) kissasinin anlatildigi Kasas suresinde de tamamlamaya dair
carpici Ornekler bulunmaktadir. Sure kisa bir giristen sonra Firavunun zorbaligindan
bahseder ve bu zorbaliginin bir sonucu olarak Hz. Musa (as)’in dogum siirecindeki
sikintilar1 anlatir. Ayrica annesi ve kiz kardesinin bu siirecteki rollerini, Firavun’un
karisinin onu bulmasini ve Firavun’un onu nasil ve neden kabul ettigini anlatarak Hz.
Musa (as)’in annesinin himayesine nasil iade edildigi anlatilir. Bu giris

mahiyetindeki anlatimdan sonra Hz. Musa (as)’in zihnen ve bedenen eristigi en gii¢lii

#6 - Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldge fi ‘IImi’l-Beydn, 1, (Thk: Abdulhamid Hindavi), Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2001, 291; Abdulaziz ‘Atik, TImu’l-Me’ani, 1, Daru’n-Nehdeti’l-
‘Arabiyye, Beyrut, 2009, 129; Ahmed Matlab er-Rufa’i, Esdlibu Beldagiyye el-Fesdhe el-Beldge el-
Me’ani, 1, Vekaletu’l-Matb’at, Kuveyt, 1980, 60; Muhammed Ahmed Kasim, ‘Ulumu’l-Beldge
Bedi’ Beyan Me’ani, 1, el-Muessesetu’l-Hadise 1i’1-Kutub, Trablus, 2003, 316.

“7 Yusuf, 12/45.

% Yusuf, 12/46.

9 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, V1, 284; * Alasi, Rihu’I-Me dni, V1, 443; ibn “Astr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, X11, 284;
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460

doneminden devam eder.*” Arada birakilan bosluklar, zihni yeteneklerine gore

mubhataplar tarafindan doldurulabilir bir mahiyete sahiptir.

Kur’an’in en Onemli Ozelliklerinden biri olan icdzin (az sozle ¢ok sey
anlatma), insan zihninin eksiklikleri tamamlama 6zelligi {izerine mebni oldugunu

sOyleyebiliriz.
3.4.1.2. DEGISMEZLIK

Zihindeki tasarimlarin algilamada oynadigi rol biiyiiktiir. Algilamada belli
nesnelerden bir takim duyumlar alir, bunlar1 tanir ve yorumlariz. Bu nesneleri, ¢esitli
nitelikleri ile bir kere 6grendikten sonra bunlarla degisik durumlarda karsilagtigimiz,
bunlara degisik agilardan baktigimiz zaman bile onlar1 hep ayni bigimde algilariz.*'
Bu demektir ki varliga ve olaylara yiiklenen anlam ve onem dereceleri, gecmis
yasantilar i¢inde meydana gelir. Bu anlamlari, uyaricinin kendisi degil, o uyaricinin

kisinin yasant1 ve amaglariyla olan iliskisi saglar.*

Insanlar, nesneler, olaylar ve bunlarin iliskilerinden olusan fiziksel ve sosyal
cevre, duragan bir diinya degildir. Tiimiiyle belirlenmis kosullar altinda belirgin ve
yapilagsmis bigimde kargimiza ¢ikmaz. Bu nedenle bireyler, dis diinyayla iliskilerinde
genellikle merak, kusku ya da kayg: denebilecek bir ruh hali i¢indedirler. Siirekli
degisen bu diinya i¢inde zihninde baz1 degismezler meydana getirerek bu

463

belirsizlikleri gidermeye calisir.*” Bu ylizden nesneler, ¢evresindeki uyaranlara ve

yapisindaki degiskenlere ragmen algisal niteligini her zaman korurlar.***

Ornegin elimizdeki 1 TL’yi, belli biiyiikliikte, yuvarlak, parlak ve giimiis
renginde bir cisim olarak taniriz. Bu sekilde tanidiktan sonra 1 TL’yi hangi agidan
goriirsek gorelim hep ayni degismez Ozellikleriyle algilariz.*® Atesin yakiciligi, yer
cekimi kanunu gibi kisaca fizik kurallar1 diyebilecegimiz her sey 6zii itibariyle

degismezligin bir tezahiiriinden ibarettir.

460 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 454; Ebu’s-Su’id, Iryddu’l-‘Akli’s-Selim, VI, 263; el-Alasi, Rihu’l-
Me’ani, X, 261.

Baymur, age, 128.

Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 83.

Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 83-84.

4% Ozer, Psikoloji, 113.

5 Baymur, Genel Psikoloji, 129.
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Algida degismezlik, biiyiikliik, bi¢im, renk ve parlaklik gibi vasiflarda olur.
Bir nesnenin goziin ags1 tabakasindaki imgesi, bu nesne gézden uzaklastig1 olciide
kiigiilse de buiyiikliik degismezligi sayesinde o nesneyi hep ayni biiytikliikte algilariz.
Bir nesneye hangi acidan bakarsak bakalim, onu daima ayni bigimde gérmemize de
bi¢cim degismezligi denir. Nesnelerin renklerinin algilanmasinda da bu degismezlik
ilkesi esas oldugu i¢in 6rnegin bir agacin yapraklarinin rengini 1sikta da golgede de

yesil olarak algilariz.*

Duyu organlarindan gelen bir¢ok duyuma, anlamlar ve onem dereceleri
verilir. Gelen duyusal verilere, her defasinda yeni bastan anlamlar vermek yerine
yasanti boyunca gelistirilen degismezler kullanilarak, algisal islem kolaylastirilmis

olur.*®’

Hayat boyunca karsilagilan bir¢cok hakikat, algilamanin bu ilkesinin dogru
isletilememesinden dolay1 anlagilamamaktadir. Clinkli degismezlik algilamasinin her
zaman ve sartta gecerli olmasi gerektigi yanilgisi, hakikatin anlasilmasina engel
teskil edebilir. Kur’an’da hakikati inkar edenlerin mazeretlerine bakildiginda
mucizeleri reddetmelerinin altinda hep bu degismezlik ilkesinin yattigina sahit

oluruz.

Mesela Hz. Musa (as)’in gosterdigi asanin yilana doniisme mucizesi,*® yed-i
beyza mucizesi*” gibi mucizeler, muhataplarinca sihir olarak yorumlandi.*”” Bununla
da yetinilmedi, Hz. Musa ve Harun (as)’in halk iizerindeki etkilerinin kirilmasi igin

onlar1 yonetimi ele gecirme niyetleriyle itham ettiler.*”!

Bu durum, diger
peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed (as) i¢in de s6z konusuydu. Hepsi ayni
tepkilerle karsilandilar. “(Sana gelince, ey Muhammed,) senin igcin soylenenler,
senden éonceki (Allah'in) elgiler(i) icin sdylenenlerden baska bir sey degildir.”*”
Peygamberlerin gosterdigi mucizeler, biiylik ¢ogunluk tarafindan reddedildi.

Degismezligin stlirekli olmas1 gerektigi yanilgisindan dolayidir ki inkar edenler, en

Baymur, Genel Psikoloji, 129; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 131-132.
Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 84.

A’raf, 7/107.

’ A’raf, 7/108.

470 A’raf, 7/108.

7' Taha, 20/57, 63.

472 Fussilet, 41/43.
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bliyiik mucizeler karsisinda bile durup hallerini gozden gecirme geregi duymadilar.
Yine bu yanilgidan dolayidir ki yarilmis denizin dev dalgalari, Firavun’a yanlis

yapiyor olabilecegini diigiindiirmedi.

Kur’an bu mesajlariyla inanlara, Allah’in istedigi zaman degismez olarak
bilinen seyleri degistirme kudretine sahip oldugunu 6gretmekte ve de§ismezlik

ilkesine Allah’in her zaman sorunlu olarak uymak zorunda olmadigini 6gretmektedir.

3.4.2. KUR’AN’DA PSIKOLOJiK BAKIMDAN ALGI

Duyusal diizeydeki ndro-fizyolojik sinyallerin hepsini algilayamasak da duyu
organlarimiz, dis diinyada olup bitenlerin biiyiik kismini yakalar. Ne var ki insan, bu
uyaricilarin tiimiiniin farkina varamaz. Ciinkii insan, ¢evresindeki uyaricilar segerek
algilar. D1s diinyadaki uyaricilar, baz1 6zelliklerinden dolay1 kendilerini bizlere fark
ettirirler. Uyaricilar1 bizlere fark ettiren en Onemli etken algilayanin dikkat
durumudur. Bu yiizden beynimiz, ¢evremizdeki milyarlarca uyarici arasindan sadece

dikkatini ¢ekenleri yakalar.*”

Algilamanin psikolojik boyutu, algilayanla alakali bir durum oldugu igin
kisiden kisiye degisiklik gosteren bir nitelige sahiptir. Bu ylizden herkeste ayni nesne
veya olay farkl sekillerde algilanabilmektedir.

3.4.2.1. DIKKAT

Dikkat, duyu organlarmin tek bir uyarici iizerinde yogunlagsmasidir. Fakat
organizma her zaman duyu organlarini tek bir uyarici lizerinde yogunlastiramaz.
Bundan dolay1 dikkatte kaymalar kaginilmaz olur. Dikkatte kayma; insanin sik sik
bir konudan bagka bir konuya ge¢mesidir.*”* Evde TV izleyen bireylerin, kap1 ¢alinca

dikkatlerinin TV’den kapiya yonelmesi durumu, dikkatte kaymaya bir 6rnektir.

Ozellikle algilama pozisyonunda olan birine iletilmek istenen mesajin en iyi
diizeyde anlasilmasi isteniyorsa dikkatte kayma ve dikkat siiresinin géz Oniinde
bulundurularak dikkati canli tutacak unsurlarin devreye sokulmasi gerekmektedir.

Aksi takdirde bir insanin dikkatini bir sey lizerinde toplayabilecegi maksimum

43 Ciiceloglu, Iyi Diisiin Dogru Karar Ver, 62-63.
4% Baymur, Genel Psikoloji, 124.
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siirenin dolmasindan sonra iletilen mesajin biiyiilk cogunlugu algilayan tarafindan
fark edilemeyecektir. Dikkati canli tutmak, toparlamak veya dagitmakta etkili olan

hususlar sunlardir:
3.4.2.1.1. DEGISIKLIK

D1s diinyadaki uyaricilar, belirli bazi 6zelliklerine gore dikkatimizi ¢eker ve
hemen algilanirlar. Bu 6zelliklerin en basta geleni, uyaricinin degiskenligidir. Ciinkii
degiskenlik gosteren uyarici hemen algilanir.*”” Mesela, uzun bir siire biyikli olan
babamizin, bir sabah biyigin1 kesmesini hemen algilariz. Cilinkii alisilagelmis
durumdan farkli ve degisik bir durum meydana gelmistir. Bu yeni durum da eskisine
alismis bireylerin dikkatini ¢eker ve kendisini bireye hemen algilatir. Bundan dolayz,
gerek yazili anlatimlarda gerekse sozlii anlatimlarda yapilacak degisiklikler, dikkati

kolayca ¢ekmeyi bagaracaktir.

Kur’an iislubunda ve kissalarinda bu hususa sik¢a rastlanmaktadir. Aym
mesajlar ve kissalar kiigiik veya biiylik degisikliklerle ifade edilerek dikkatler canl
tutulur. Mesela Hz. Musa (as)’in kissasi, Kur’an’da en c¢ok anlatilan kissalardan
biridir. Kur’an, degisik baglamlarda bazen gonderme yaparak, bazen 6zet olarak
bazen de ayrintili bir sekilde Hz. Musa (as) kissani anlatmaktadir. Bu anlatimlarin
farkli kelimelerle yapilmasi, tehir ve takdim yapilarak vurgunun her seferinde baska
bir hususa yapilmasi, dikkatleri ¢cekmek i¢in yapilan degisikliklerdir. Tabi bu
degisikliklerin amact sadece dikkatleri ¢cekmek degil, esas amag, dikkatleri iletilen

mesajin nazarlardan kagmasini 6nlemek i¢in canli tutmaktir.

S 55817 B (3535 5 (AT Y ) 8 il alle s 1368 Ayl 1 s D R
G 155 2l O (3e 08 O adialla GlOAl G b slela5 “Ve bunun icindir ki, (Musa
dogdugu zaman,) annesine: "Onu (bir siire) emzir" diye ilham ettik, ""ama o'nun
basina bir sey gelmesinden korktugun zaman o'nu nehrin sularina birak; ve
(o'nun igin) korkma, iiziilme; ciinkii Biz o'nu sana geri getirecegiz ve kendisini
elcilerimizden bir elgi yapacagiz!" * Nihdyet onu Fir'avn dilesi aldi ki, kendilerine

bir diisman ve baslarina derd olsun.™"* 4335 &\ $8) 3 4838 o ag i sy

75 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 122.
476 Kasas, 28/7-8.
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S a4l (e e &I O 058 AT s B AT Bie 5 ) Sie s AT daliy ) 4l o s

G355 Y5 e 8 (S &l “O vakit annene ilham edip dedik ki: *Onu bir sandiga
yerlestirip denize birak! Deniz onu sahile atsin. Bana da ona da diisman olan biri
onu alsin! Kizkardesin ona bakacak birini size gostereyim mi? diyordu. Boylece
seni annene geri verdik ki gozii aydin olsun, iiziilmesin.”*” Birinci pasajdaki
anlatim ve {islup ikincisindekinden farklidir. Pasajlarda kullanilan bazi farkh
kelimeler, anlama farkli derinlikler katarak degisik bir tarz meydana getirmektedir.
Ornegin ikinci pasajda Jalidy & sl “Deniz onu sahile atsin” ifadesi, ilk pasajda
bulunmamaktadir. Bu ifadenin ikinci pasaja kattigi anlam ve derinlik, denizin bizzat
goreviendirilmis bir memur gibi is yapacak olmasidir*® 1k pasajda Hz. Musa
(as)’in denize birakilmas: istenirken ikinci pasajda tabuta konarak denize
bwrakilmast istenmektedir.””” Bu kelime degisiklikleriyle birlikte kiplerin iki pasajda

da farkli olmasi, anlatimi daha orijinal kilmustir.

Aym durum, Hz. Adem (as), Hz. Nuh (as), Hz. Isa (as) vb. diger
peygamberler kissalari icin de gecerlidir. Degisik donemlerde parca parga indirilen
Kur’an ayetleri, indigi donemin sorunlarina cevap verirken muhataplarin dikkatlerini
azami seviyede ¢ekmekle birlikte Hz. Muhammed (as)’a karsilastigi sorunlara nasil
yaklagmas1 gerektigini de 6gretiyordu. Boylece Hz. Muhammed (as), maruz kaldigi

%0 ve mii’minlerin de moralleri

sikintilar ve tazyiklere karsi direng kazaniyordu
diizeliyordu. Mii’'minler, boylelikle hakikat tizerinde sabit kadem olmalar1 gerektigini

anlayarak her tiirlii sikintiya gogiis gerebilecek manevi giice sahip olabiliyorlardi.
3.4.2.1.2. UYARICININ SiDDETI VE BUYUKLUGU

Kuvvetli uyaranlarin zayif uyaranlara gore gdze c¢arpmasi ihtimali daha
yiiksektir. Siddetli bir ses, parlak bir renk, biiyiikliik dikkati ¢eken dis etmenlerdir.*'
Ornegin, sokakta yiiriirken, muhatap olunan normal bir giiriiltiiniin, birdenbire

yuksek ve iirkiiten bir giirtiltiiyle bastirilmasi sonucunda dikkatlerin bu yeni sese

*77 Taha, 20/38-40.

478 Taberi, Cami'u ‘I-Beydn, XVIII, 302; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 63; Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-
Bahru’l-Muhit, V1L, 331; Ebu’s-Su’ad, frsddu’l- ‘Akli’s-Selim, V1, 15; el-AlQsi, Rihu’l-Me’ani,
VIII, 502.

9 Mutevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi el-Havanr, 1, 238.

0 Furkan, 25/32.

*! Baymur, Genel Psikoloji, 125.
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yogunlastirilmasi, yeni uyaricinin siddetinin oncekinden daha biiyiik olmasindan
dolayidir. Yazilarin biiyiik ve bold puntolu basliklarinin, kii¢iik ve bold olmayan ana
metne gore daha kolay ve rahat algilanmasi da yine uyaricinin biiyiikliigiinden

kaynaklanir.

Kur’an’da kelimeler, dikkatleri ¢ekmek, canli tutmak, dagitmamak ve
maksadi en iyi sekilde anlatabilecek sekilde Allah tarafindan segilmistir. Tehdit ve
azarlamanin oldugu yerlerde secilen kelimeler, anlamina uygun olarak telaffuzda da
bir sertlik ve husunet barindirmaktadir. Bu durum, kelimeyi olusturan sesler ile
kelimenin anlami arasinda daha Once esine rastlanmamis bir uyumu meydana

getirmektedir.**

fe L L g * de J&) W de Al “Kaari'a... * Nedir kaari'a? * Sana o
kaaria'vi bildiren nedir?”® &5 358 CoX o+ BAh G &L Ly * Bl Lx AL
5—5‘-}33\;"‘ 'Elbette gergeklesecek olan' (kiyamet). * Nedir o 'muhakkak ger¢eklesecek
olan?' * O gerceklesecek olani (kiyameti) sana bildiren nedir? * Semud ve Ad
(toplumlary), kiria'vt yalan saydilar.”*** Bu vb. sureler, basindan sonuna kadar,
duyular1 derin bir sarsintinin etkisinde birakacak kadar korkung bir durumu
anlatmaktadir. Bu surelerde secilen kelimeler ve anlatilanlar, dine dair biitiin
konularin ciddi konulardan ibaret oldugunu anlatir. Bu yilizden hi¢ kimse bu
konularla alay edebilme ciiret ve cesareti gdstermemelidir. Diinya’da da ciddi,
ahirette de mizanda da ciddi... Bu ylizden gayr-1 ciddi herhangi bir seyin karsimasi,

karisabilmesi i¢in yol bulmasi miimkiin degildir.**

Uyaricinin  siddeti ve biyiikliigiiniin insanda meydana getirecegi etki,
uyaricinin siddeti ve biiylikliigliyle dogru orantilidir. Uyarict ne kadar siddetliyse,
etkisi de o kadar siddetli ve biiyiik olur. Kur’an’da etkisi en biiylik uyaricinin
kiyamet giinii meydana gelecek olaylar oldugu sdylenir. a5* &bhe $55 42U a35 &
B85 (s 8L g Ly (s L Gl (555 elaa Jaa il 88 iy data i Uit Ao 8 5 6355
J-’\M fé“‘ Qlie “Son Saat'in sarsintisi, gercekten korkung olacak! * Onu gireceginiz

giin... Cocugunu emziren anne, dehgsetten ¢ocugunu unutup terk eder. Hdamile

2 Seyyid Kutub, Fi Zildli'I-Kur dn, V1, 3960.
8 Kari’a, 101/1-3.
4 Hakka, 69/1-4.
5 Seyyid Kutub, Fi Zildli'I-Kur dn, V1, 3674.
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olan her kadin cocugunu diigiiriir. Insanlart sarhos olmus goriirsiin, halbuki
gergekte onlar sarhos degildirler. Fakat Allah'in azabt pek siddetlidir”** Bu
ayetleri tefsir ederken Hz. Muhammed (as), kiyamet giiniinde Allah’in her 1000
kisiden 999 kisiyi cehenneme goOnderecegini sodyler. Bunun {izerine sahabe
timitsizlige diiser. Allah Resulu (as), ashabinin iimitsizlige diistigiinii goriince su
aciklamayi yapar: “Miijdeler olsun! Bilin ki sizler kiyamet giinii, insanlar, cinler ve
yeciic-me’clic arasinda devedeki bir ben veya kustaki bir tily gibi azinlikta

olacaksiniz.”*®

Goriildiigii gibi kiyametten 6nce vuku bulacak olaylarin siddeti, ciddi etkilere
sebep olmaktadir. Oyle ki normal sartlarda yapilmasi diisiiniilemeyecek tepkiler
verilecektir. Annenin emzirdigi ¢ocugundan vazgegmesi, insanlarin sarhos gibi yar1
baygin hale gelmesi, hamile kadinlarin ¢ocuklarini diisiirmesi, ¢ocuklarin saglarinin

agarmasi gibi olaylar, ¢ok biiyiik korkular neticesinde verilecek tepkilerdir.**®
3.4.2.1.3. TEKRAR

Tekrar da dikkati etkileyen dnemli amillerden biridir. Clinkii ayn1 hareketin
veya soziin tekrari insanin dikkatini ¢eker. Fakat bu tekrarlarin siirekli bir hal almasi
durumunda insan bu siireklilige de uyum saglar ve bunun sonucunda da tekrar dikkat
cekici olmaktan ¢ikar. Bu yilizden algisal uyum ortaya ¢ikmadan once tekrar edilen
uyarici, insan tarafindan tiimiiyle algilanir.**” Ambulansin siren sesinin, diger sesler

arasindan secilerek algilanmasi, tekrarin dikkat ve algi lizerindeki etkisini gosterir.

Kur’an, tekrarin bu 6éneminden dolayidir ki mesajina karst algisal uyumun
ortaya ¢ikmasina imkan vermeden mesajini belirli araliklarla tekrarlar. Aslinda vahye

Hz. Adem (as)’dan Hz. Muhammed (sa)’a kadar gecen siirede Allah’in mesajinin

¢ Hacc, 22/1-2.

7 Ebu Muhammed Abdullah ibn Vehb (6.h. 197), Tefsiru’l-Kur’dn mine’l-Cami’, 1/84, (Thk:
Mickulas Murant), Dﬁru’I—Garbi’l—islémi,byy, 2003, 40; Taberl, Camiu’l-Beydn, XVIII, 559; ibn
Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hdtim, VIII/13767, 2472; el-Maturidi, Te vildtu Ehli Siinne, VII, 387,
el-Curcani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-‘Ayi ve s-Suver, 111, 1246; el-Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XV,
242; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIII, 199; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an,
XII, 3; Ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, V, 391.

48 es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Ulim, 11, 447; es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, VII, 6; Ebu Talib el-Mekki,
el-Hiddye ila Bulugi'n-Nihdye, V11, 4835; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyin, 1V, 6; el-Begavi,
Me’alimu’t-Tenzil, 111, 322; Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 141; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1V, 64;
en-Nesefl, Medariku t-Tenzil, 11, 426; Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, 1, 269.

9 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 122.
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tekrar1 da denebilir. Cilinkii peygamberler, temelde tevhidi anlattiklar1 i¢in bu mesaj,
her peygamber tarafindan zamana ve zemine uygun bir sekilde tarih boyunca

yenilenerek tekrarlanmistir.

Hz. Nuh (as);in &1 3858 all G 2401 1 15821 5585 06 e ) 185 Gl S
pbie a5 Qe Kile “Gergek su ki, Biz Nuhu kendi toplumuna ginderdik: "Ey
kavmim!" dedi, "yalnizca Allaha kulluk edin: Ondan baska tanriniz yok ciinkii.
Dogrusu, dehset ve azabiyla biiyiik bir Giiniin gelip sizi bulmasindan korkuyorum
ben!”*" demesi, Hz. Hud (as), i 5 ‘d‘ Ge &l s ) Isdie) a8 G J 1358 2AAT dle S5
G55 “Ve 'Ad (toplumuna da) kardegleri Hud'u (gonderdik).""Ey kavmim!" dedi
(onlara), "yalnizca Allaha kulluk edin: Ondan baska tanriniz yok. Hal boyleyken
yine de Ona karst sorumluluk bilinci duymayacak misiniz?”*' demesi, Hz. Salih
(as), 8 e ‘U.\ G &l &) sdie) 238 5 JB LAIa 2alAS 5 62 &5 “Ve Semud (toplumuna da)
kardesleri Salihi (gonderdik). "Ey kavmim!" dedi, "Yalnizca Allaha kulluk edin;
Ondan baska tanriniz yok™*>demesi, Hz. Suayb (as), 1s¥e) a5 5 J8 el AT (i S
e ‘U‘\ B eﬂ G “Ve Medyen (halkina) kardesleri Suaybi (gonderdik), "Ey
kavmim!" dedi, "Yalniz Allaha kulluk edin; sizin Ondan baska tanrimiz yok!”*”
demesi, insanlik tarihi boyunca gonderilen peygamberlerin hep ayni davay1 teblig
ettiklerini ortaya koymaktadir. En son peygamber olan Hz. Muhammed (as) da
kendinden o©nceki peygamberlerin mesajin1 tekrarlayarak halki tevhide davet

etmistir.

Kur’an’da tekrar, sadece mesaj bazinda kalmamis, bunun yani sira ayetler de
tekrarlanarak dikkatler canli tutulmustur.  Mesela ul-ms-' W& e‘f‘ W “Su halde
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?”** ayeti, Rahman suresinde 31
defa tekrarlanir. 8 tanesi, Allah’in yaratma san’atindaki essizligini, yaratmanin
baslangi¢ ve sonunu anlatan ayetlerden sonra gelir. 7 tanesi, cehennemin kapilarina
esit olarak cehennem azabinin siddetini ve buna karsilik nimetlerin giizelliklerini
anlatan ayetlerden sonra gelir. 8 tanesi, cennet kapilariyla esit sayida olarak cennet

nimetlerinden ve oraya girmeye layik kimselerin vasiflarinin anlatimindan sonra

0 A’raf, 7/59.
P A’raf, 7/65.
92 A’raf, 7/73.
493 A’raf, 7/85.
494 Rahman, 55/13, 16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55.

© © ©



194

gelir. Diger 8 tanesi, anlatilan cennetlerin disinda kalan bagka iki cennettin
anlatimindan sonra gelir. Kim ki ilk 8’e inanir ve gereklerini yaparsa Allah’tan bir
liituf olarak iki 8’e hak kazanir ve gecen 7’sinden de Allah onu korur.*’ ay (s

2 99496

u—\TuSAU “Vay haline o Giin hakikati yalanlayanlarin™° ayeti ise 12 defa tekrarlanir.

Kur’an’m 23 yil gibi uzun bir siirecte indirildigi diistiniildiigiinde hikmetleri
anlasilir. Baz1 gergeklerin siirekli olarak zihinlerde canli tutulabilmesi, tekrarin
hikmetlerinden biridir. Ciinkii baz1 gergekler ¢ivi gibidir. Defalarca vurgulanmadan

kafalarda yer etmez.

Kur’an’daki tekrarlarin hikmetlerinden bir tanesi de (paUall (sl gibi
hakikatleri ¢cok tekrar ederek zalimlerin, halka ¢ektirdiklerinin cezasi olan musibet-i
semaviye ve arziyeyi siddetle beyan eder. Bu asrin emsalsiz zuliimlerine Ad, Semud
ve Firavun’un baslarma gelen azablarla baktiriyor ve mazlum ehl-i imana Ibrahim

(as) ve Musa (as) gibi enbiyanin necatlariyla teselli veriyor.*’
3.4.2.1.4. ZITLIK

Nitelik ve durumlar itibariyle birbirine aykir1 ve birbirinin karsisinda ters
kutuplarinda yer alan kavram ve olgular ile bunlarin birbirine karsi durumlar1 olarak
tanimlananzithik ,** dikkati ¢eken ve algiy1 etkileyen onemli amillerden biridir. Bu
durumun etkisini, herkes hayatinda defalarca gormiistiir. Siyah bir zemin tizerinde

beyaz bir nesnenin dikkatlerimizi ¢ekmesi, akla gelebilecek ilk drneklerdendir.

Kur’an’da algilamanin bu tiiriine dair bircok drnek vermek miimkiindiir. Zit
unsurlarin bir arada kullanilmasi, dikkati ¢ektigi ve canli tuttugu icin Kur’an
tarafindan siklikla kullanilmigtir. Zitliklarin bu kullanim sekli, belagat ilminde Tibdk
olarak isimlendirilir** * %588l ¥5 85l Yx 20 ¥y Saallall W eaidls 2 V1 55 s

5 Burhaneddin el-Kirmani (6.h. 505), Esrdru’t-Tekrdar fi’l-Kur’dn, 1, (Thk: Abdulkadir Ahmed
Taha), Daru’l-Fadile, byy., tsz., 231. Tekrar konusunda detayli bilgi i¢in bakiniz ayni eser.

¥ Tar, 52/11, 15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49; Mutaffifin, 83/10.

7 Said Nursi, Asdy-1 Miisa, Zehra Yayincilik, istanbul, 2002, 64.

498 Plotnik, Psikolojiye Giris, 127.

9 Bedruddin ez-Zerkesi (6.h.. 794), el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 111, (Thk: Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim), Daru Thyai’l-Kutubi’l-*Arabiyye, Beyrut, 1957, 455; Celaleddin es-Suyati (6.h. 911), el-
Itkan fi “Ulimi’l-Kur’an, 111, 325; a.y. el-Mu tereku’l-Akrdn fi I'cazi’l-Kur’an, 1, Daru’n-Nesr,
Beyrut, 1988, 314; Abdulaziz Atik, ‘llmu’l-Bedi’, 1, Daru’n-Nahdeti’l-*Arabiyye, byy, tsz., 77;
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&3 Y 2y s W “Nitekim, ne géren ile gormeyen bir olur * ne de aydinlik
ile zifiri karanhik* ne (serinletici) golge ile yakici sicak ve ne de yasayan ile olmiis

bulunan bir olur™"

ayetlerindeki zitliklar, zitliklarin bulunmadig1 ayetlerden daha
fazla dikkat ceker denebilir. Kur’an, daha birgok zitlig1, bu 6rneklerde oldugu gibi bir
arada kullanir. Kur’an’da gokler-yer', gece-giindiiz,”” ve cennet-cehennem®” gibi

yiizlerce zit anlamli kelime bir arada kullanilarak dikkatler canli tutulur.
3.4.2.2. ILGI

Isim olarak kullanildiginda “iki sey arasinda bulunan herhangi bir baglilik,
iliski, alaka, taalluk, aidiyet” anlamlarina gelen ilgi, psikolojik bir kavram olarak;

* lgi, bireyin zorlama

dikkati, belirli bir sey iizerinde toplama egilimidir.”
olmaksizin, serbest iradesiyle karar verdiginde, bir nesneye, bir faaliyete ya da bir
kimseye karsi hoslanip hoslanmama duygusu bi¢iminde beliren davranis Oriintiisii
olarak da tanimlanabilir.*® Insanin bu egiliminden dolayidir ki varlik ve olaylar, her
insan tarafindan ayr1 sekilde ve ayr1 bakis agisiyla goriiliip algilanir. Ciinki

insanlarin ilgileri, birbirinden ¢ok farkli olabilmektedir. Hatta ayn1 aile bireylerinin

ilgilerinin dahi birbirinden oldukga farkli oldugu gézlemlenebilmektedir.

Insan, ilgi duydugu konular, ilgi duymadigi konulara goére daha erken ve
kolay algilar. Bir insanin dikkatini, meslegiyle ilgili konulara vermesi, ilgili oldugu
alana ait konularin o insanin ilgisini ¢ekiyor olmasindandir. Televizyonda futbol
konulu programlarin, futbola ilgisi olan birinin dikkatini, futbola ilgisi olmayan

birinkinden daha fazla ¢ekmesi, ilgiyle alakali bir durumdur.

Muhammed Ahmed Kasim — Muhyiddin Deyyib, ‘Ulimu’l-Belage el-Bedi’ ve’l-Beydn ve’l-
Me’ani, 1, el-Miiessesetu’l-Hadise 1i’1-Kitab, Trablus, tsz., 65.

> Fatir, 35/19-22.

1 Bakara, 2/33, 107, 116, 116, 164, 255; Al-i Imran, 3/85, 133, 180, 189, 190, 191; Nisa, 4/170;
Maide, 5/17, 18, 40, 120; En’am, 6/1, 12, 14, 73, 75, 79, 101; A’raf, 7/54, 158, 185, 187; Tevbe,
9/36, 116; Yunus, 10/3, 6, 55, 101; Hud, 11/7, 107, 108, 123; Yusuf, 12/101, 105; Ra’d, 13/15, 16;
Ibrahim, 14/10, 19, 32; Hicr, 15/85; Nahl, 16/3, 52, 73, 77; Isra, 17/55, 99, 102.

*02 Bakara, 2/164, 274; Al-i imran,3/190; En’4m, 6/13; Yunus, 10/6; ibrahim, 14/33; Nahl, 16/12; isra,
17/12; Enbiya, 21/20, 33, 42; Mu’minun, 23/80; Nur, 24/44; Furkan, 25/62; Kasas, 28/73; Rum,
30/23; Sebe, 34/33; Fussilet, 41/37, 38; Casiye, 45/5; Muzemmil, 73/20.

%03 Al-i imrén, 3/185; Maide, 5/72; A’raf, 7/46-47.

> Nurettin Topgu, Psikoloji, 134.

°5 Adnan Erkus, Psikoloji Terimleri Sozligii, 98.
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Ilgi, hoslanilan, ragbet edilen sey ve egilimle siki bir iliski igindedir.
Kur’an, insanin fitri egilimlerini®”’ su genel basliklar altinda toplar: “Kadinlara,
cocuklara, altin ve giimiis (cinsin)den birikmis hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve
arazilere yonelik diinyevi zevkler insanoglu icin cekici kilinmistir. Bunlar, diinya
hayatinin metadir.’”" Kalbin selameti, burada sayilanlara karsi kisinin mesafesini
koruyabilmesine baghdir. Bunlar, genel itibariyle insanlarin zaaflarini olusturur.’”
llgiler, bunlara yonelirse, zaaflar katlanir ve insam kendisine esir eder.’' Ilgilerin,
hakikate yoOnelmesi, insan1 kurtaracak yegane yoldur.’! Mekkeli misrikler,
Miisliimanlarin ayette belirtilen gecimliklere ilgi gostermemesini, kendilerince alay

konusu etmislerdi. Bu yiizden onlarla dalga gegip,’"* onlara giiliiyorlardi.””

Miisriklerin ilgi duyduklar1 hususlar, ana hatlariyla ayette belirtilen seyler
oldugu icin varligit ve hayati, onlart merkeze oturtarak anlamlandiriyor ve
algiliyorlardi. Hakikati oldugu gibi algilayabilmeleri i¢in ilgi ve alakalarini olmasi
gerekene yonlendirmeleri gerektigini kavrayamiyorlardi. Ciinkii yanlisa duyduklar
ilgi, onlar1 hakikate kars1 sag1 yapmisti. Ayni sey, gliniimiiz insan1 i¢in de misliyle
hatta fazlasiyla gecerliligini korumaktadir. Buna karsin Kur’an, Miisliimanlara
ilgilerini nereye yogunlastirmalar1 gerektigini “De ki: "'Size o (diinyevi zevkler)den
daha haywrl olan seyleri haber vereyim mi? Allah'a karsi sorumluluk bilinci
duyanlar icin Rableri katinda, mesken olarak icinden wrmaklar gecen hasbahcgeler,

temiz esler ve Allah"in giizel kabulii vardwr.""

ayetiyle o0gretiyordu. Boylece ayet,
Allah’a olan kullugun gereklerini yapmayi, diinya sevgisine ve zaaflarma saplanip

kalmaya kars1 alternatif bir yol ve hedef olarak géstermektedir.’”

% Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, 11, 353; Ebu’s-Su’ad, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim, 11, 14;
Bursevi, Rithu’l-Beydn, 11, 9; Semih Atif ez-Zeyyin, IImu n-Nefs, 1, Daru’l-Kutubi’l-Lubnant,
Beyrut, 1991, 395.

07 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, V1, 368.

38 Al-i Imran, 3/14.

> Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, V1, 243; es-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, 1, 198; es-Sa’lebi, el-Kesf ve -

Beyan, 111, 23.

el-Kuseyri, Letdifiu 'l- ‘[sardt, 1, 411.

W et-Tiisteri, Tefsiru’t-Tusteri, 1, 43;Tabéri, Cami’u’l-Beyin, VI, 258; el-Maturidi, Te vildtu Ehli
Stinnet, 111, 430.

312 Mutaffifin, 83/30.

313 Mutaffifin, 83/29. Ayrica bakiniz: Zeccic, Me 'dni’l-Kur’dn ve I’rdbuh, 1, 282; Ebu Talib el-Mekki,
el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye, 1, 694.

14 Al-i imrén, 3/15.

315 Zemahseri, el-Kegssdf, IV, 551.

510
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3.4.2.3. BEKLENTI

Gergeklesmesi arzulanan sey anlamina gelen beklenti, bireyin belli olay ve
durumlarin, almasini istedigi bigimler ve onlardan beklenenlere dair istegidir.
Algilamalarimizin ~ biiyiikk  cogunlugu  algisal  beklentilerimizin  etkisi
altindadir.”"®Olmasini ya da gergeklesmesini bekledigimiz bir olay algilamayi etkiler.
Birey neye hazirlaniyorsa, neyi bekliyorsa, onu algilama egilimindedir.”'’Bir olay ya
da kisiyle karsilagildiginda, beklentiler o olay ya da kisinin algilamigini etkiler.
Beklentiler, algisal siirecin o denli dogal bir pargasidir ki, baslangicta beklentilerin
cogu zaman farkinda olunmaz. Algilamay1 etkileyen beklentilerin ¢ogu, kisilerin

almis olduklari sosyal roller ve bu rollere bagl degerlerle ilintilidir.”"®

Eskiden Burmali kizlar, bes yasina geldiklerinde boyunlarina 1 cm
kalinligindan piringten bir halka takarlardi. Kizlar biiylidiikce boyunlarina daha fazla
piring halka takarlardi ve boyunlarinda 19-25 arasinda halka olurdu. Asya’nin
giineyinde yasayan Burmalilar, piring halkalarin yarattigi uzun boyun goriintiisiinii,
cok cekici bulurlardi. Boyun halkalar1 zamanla daha az ¢ekici, acimasiz ve rahatsiz
olarak kabul edilmeye baslandik¢a, bu gelenek de tarihe karisti. Ancak son
zamanlarda bu gelenek, tekrar canlanmaya basladi ¢linkii turistler boynunda halka

olan kadinlar1 gérmek ve fotograflarini ¢ekmek i¢in 12 dolar para 6diiyor.””

Kur’an’da beklentiye karsilik gelen ifade <l / et-temenni kelimesidir. Bu
kelime soOzliikte, bir seyi nefiste takdir etmek, tasavvur etmek, tahmin etmek ve
zannda bulunmak anlamlarina gelir. Tahmin ve zann, temennide ¢ok fazla yer
altyorsa boyle bir temenniye yalan daha ¢ok hakim olur. Temenni genel itibariyle
hakikatten uzak bir beklentidir.’”*® Bu da hakikatte asli olmayan bir seyin varmis gibi
uydurulmast demek olur.*'Bu yiizden temenni yerilirken irade 6vgiiye layik bir
tutumdur. Ciinkii temenni pratikle desteklenmez, irade ise her zaman pratikle

desteklenebilir bir nitelige sahiptir.> “insan, her beklentisine sahip olacagini mi

516 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 132.
17 Aytag, age, 117.

S18 Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, 88.
319 Plotnik, age, 137.

520 el-isfehani, el-Miifreddt, 475-476.

32! ibn-i Manzfr, Lisdnu I-Arab, XV, 294.
322 es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem ’ani, V, 296.
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sanir?%

ayeti, insanin  her tiirli  temennisinin  ger¢eklesmeyecegini
belirtmektedir.”**43<¥) / el-imniyye ise zihinde temenniden dolay:r hasil olan
goriintidiir.’” Sonug¢ olarak temenniye; bireyin, belli sart ve durumlarin alacagi
bicimler, kendisinden beklenenler konusundaki 6ngoriisii ve gergeklesmesi arzulanan

sey denebilir.”

Beklentiler, ¢ogu zaman hakikate tekabul etmedigi i¢in insana olaylar1 ve
varlig1 oldugundan farkli algilatir. Bu yilizden Seytan, insanlar1 beklentilere sokarak
aldatacagim soyler.”” “Onlar:"Yahudi ve Huwristiyan olmadikca hi¢ kimse cennete
giremez!" diye iddia ederler. Bu onlarin kuruntusudur! De ki: "Eger
soylediklerinizde samimi iseniz, iddiamzt kamitlayin!'""*Yahudiler cennete
kendilerinden baskasinin girmeyecegi beklentisi i¢indeyken, Hristiyanlar da kendileri
icin aym beklenti i¢indeler. Hakikatle bagdasmayan bu beklentileri,”” yanilgilarini
gormelerine engel teskil etmektedir. Beklentisi bdyle olan bir insan, varligi ve
olaylar1 kendi beklentilerine uygun algilamaya baslar. Bu dyle bir noktaya varir ki
sonug itibariyle beklentiler, Allah’in rahmetinin taksimine kadar varir. Oysa cennete
girmeyi kimlerin hak ettigi, ‘“Misliimanlarin, biz Miisliman olduk bizim
giinahlarimiz artik bize zarar vermez, Yahudi ve Hristiyanlarin da bizden baska
kimse cennete giremeyecektir” seklindeki beklentilerine®™ gore belirlenmeyecektir.
“Ne sizin beklentilerinize ne de kitap ehlinin beklentilerine gore olacakur. Kim bir
kotiilitk yaparsa karsiligint gorecek ve kendisine Allah disinda bir dost ve yardimci
da bulamayacaktir.>®' Allah, cennetine salih amel isleyenleri, kétiiliklerden uzak

duranlar1 ve Allah’a kars1 sorumluluklarinin gereklerini yerine getirenleri alacaktir.

52 Necm, 53/24.

52 el-Maturidi, Te vildtu Ehli Sunne, V1, 501; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Ulim, 111, 362; Ebu Talib el-
Mekki, el-Hiddye ild Buliigi n-Nihdye, X1, 7161; Zemahseri, el-Kessaf, VI, 424; ibn ‘Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz, V, 202; el-Kurtubl, el-Cami’ [i Ahkami’l-Kur’an, XVII, 104; el-
Beydavi,Envdru 't-Tenzil, V, 159; en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 111, 393; ibn Cezzi el-Endiiliisi
(6.h. 741), et-Teshil fi ‘Ullimi’'t-Tenzil, 1, 319; el-Hazin, Lubabu 't-Te vil, IV, 209.

32 el-Isfehani, el-Miifredadt, 476.

326 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 979.

527 Nisa, 4/119, 120.

528 Bakara, 2/111.

529 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 11, 508;

30 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 1X, 234; es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 341; ibn Zemenin, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-"Aziz, 1, 408; es-Sa’lebi, el-Kegf ve 'l-Beydn, 111, 389.

331 Nisa, 4/123.
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Giinah isleyenler ve kullugun gereklerini yerine getirmeyenler ise —Allah affetmezse-

isledikleri giinahlarin cezasinmi gekeceklerdir.”*

Sonug olarak diyebiliriz ki dig diinyaya dair olusturdugumuz beklentilerimize
uygun olmayan hadiselerle karsilastigimiz zaman o hadiseleri beklentilerimize uygun
bir sekilde yorumlama calisiniz. Yanma o6zelligine sahip bir seyin atese diismesi
halinde yanmasi, topragin 1slatilmasi1 durumunda ¢amura doniismesi gibi durumlar,
hep dis diinyada sahit olduklarimizdan dolay1 bizlerde olusmus beklentilere
verilebilecek Orneklerdir. Bundan dolay1 bizlerde olusmus ve yer etmis bu tiir
beklentilerimize uygun olmayan vak’alarla, olaylarla karsilasti§imizda onlari
kabullenmekte zorlaniriz. Kur’an, Allah’in istedigini yapabilme giiciine sahip oldugu
icin beklentilerimiz dahilinde kalmak zorunda olmadigini, istedigi zaman

beklentilerimize ters icraatlarda bulunabilecegini belirtmektedir.
3.4.2.4. DENEYIMLER VE KULTUREL ORTAM

Algilanan nesneler ile yasantilarin zihinde izleri kalir. Bunlara tasarim denir.
Gecmis yasantilarin izlenimleri, yeni algilart olumlu veya olumsuz bir bi¢cimde
etkiler. Ornegin bir ¢ocuk daha 6nce mandalina yemisse, mandalinanin biitiin
Ozellikleriyle zihinde bir tasarimi meydana gelmistir. Bundan sonra o mandalinanin
sadece kokusunu duymakla, bu kokunun mandalinadan geldigini anlar ve zihninde
mandalinanin biitiin 6teki 6zellikleri canlanir. Bunun gibi biitiin ge¢mis yasantilarin
ve zihinde birikmis tasarimlarin, yeni algilamalar tizerinde etkisi olur. Herkes, varlig1

ve olaylari, zihnindeki tasarimlara gore algilar.**

Bu somut 6rnekte de goriildiigii gibi ge¢miste yasadigimiz olay ya da olaylar,
ilgili nesnelerin bellekte biraktig1 izler, yeni algilamalarimizi etkiler. Bu yoniiyle
bakildiginda aslinda biitiin tarih, ge¢mis yasam deneyimleri olarak goriilebilir.
Tarihten ibret alimmasi, algi yanilmalarmin tashihini miimkiin kilar. Bunun
saglanmas1 durumunda gelecek daha dogru ve hatasiz bir sekilde okunarak inga
edilebilir. Bdylece bu insa siirecinde ge¢miste yapilan yanliglardan uzak kalma

imkani elde edilmis olur.

332 7eccac, Me 'ani’l-Kur’an ve I'rabuh, 11, 111; el-Maturidi, Te vildtu Ehli Sunne, 111, 367.
>3 Baymur, Genel Psikoloji, 133.
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Kur’an’da anlatilan peygamberler ve ge¢mis medeniyetlere ait kissalar,
onlarin basarilarinin ve basarisizliklarinin altinda yatan temel saiklerin hepsi,
yasanmis deneyimler olarak Miisliimanlarin ve vahye muhatap olan biitiin insanlarin
istifadesine sunulmaktadir. Bunlarin anlatilmasiyla o6nceden edinilmis yanlig
deneyimlerin bir tarafa birakilmasi ve onlarin yerine yeni ve dogru deneyimlerin
konulmasi gerektigi istenmektedir. Peygamberlerin mesajlarina kars1 koyanlarin ileri
sirdiikleri en belirgin bahaneleri, atalar kiiltii olarak da isimlendirilebilecek
kendilerinin ve atalarmin siiregelen deneyimlerinden baska bir sey degildir.”** Bu
ylzden karsilastiklart yeni durumu, edinmis olduklari o olumsuz deneyimlerinin
etkisinde kalarak yorumlamaya calisirlar. Bunu yaparken de atalarinin yanilmis
olabilecekleri ihtimalini gz 6ziinliinde hi¢ bulundurmazlar. “Ama onlara, "Allah'tn
indirdigine uyun!' denildiginde bazilari: "Hayw, biz (yalniz) atalarimizdan
gordiigiimiiz (inang ve eylemler)e uyariz!" diye cevap verirler. Ya atalar: akillarin

hi¢ kullanmamug ve hidayetten nasip almamus iseler?”>

Gegmis deneyimlerin algilama tizerindeki etkisinin yani sira i¢inde yetisilen
kiiltiirel ortam ve baglam da algilama tizerinde dnemli bir etkiye sahiptir. Bunlar
cevreyle alakali hususlar olsa da o ¢evrede yasayan bireyi, etkisinde birakarak ona

bir bakis a¢is1 kazandirdig1 i¢in 6znel bir algilamaya sebep olurlar.

Herhangi bir durumda veya konuda verilmek istenen mesajlarin dogru
anlasgilabilmesi i¢in g6z Oniinde bulundurulmasi gereken ve algilamaya etkisi olan
cerceve ¢ogu zaman Ortiik bir bi¢imde vardir. Eger bu algisal ¢ergeve, mesajin
kendisine iletilmek istendigi kisi veya kisiler tarafindan biliniyorsa, malumu ilam
etmemek i¢in algisal ¢erceveden, tabii baglami meydana getiren unsurlarin
hi¢birinden s6z edilmez. Muhatabin, tabii baglami bildiginin farkinda olarak mesaj
direkt kendisine aktarilir. Mesaj bu algisal gerceve icinde gelistirilir. Tabii baglamin
bu oneminden dolayr mesajlar, sonraki nesillere aktarilmak istendigi zaman, tabii
baglamin da mesajla birlikte aktarilmasi, betimlenmesi mesajin dogru anlasilmasi
icin zorunluluk arz eder. Esbab-1 niizuliin ayetlerin anlasilmasindaki rolii, bu

durumun 6nemini kavramak i¢in 6nemli bir gostergedir.

534 Bakara, 2/170; Maide, 5/104; A’raf, 7/28, 95; Yunus, 10/78; Enbiya, 21/53; Su’ara, 26/74;
Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22, 23.
>33 Bakara, 2/170.
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Mesaj1 ileten ile mesajin kendisine iletilmek istendigi sahis veya sahislar
arasinda ortak bir baglam yokken mesaj oldugu gibi direkt iletilirse, kisi bu durumda
mesaj1, kendi yasam ve deneyimine uygun diisen bir algisal baglam ve gergeveye
oturtarak yorumlar. Ortak algilama baglami ve c¢er¢evesinden yoksun olundugu
zaman ayni mesaj, farkli bireyler tarafindan dogal olarak farkli sekillerde

anlasilabilir.

Bu yiizden tefsir usuliinde bir bdliim olan esbab-1 niizul konusunun neredeyse
tamami, baglamin bilinmezliginden kaynaklanan muglakliklar1 anlasilabilir kilmay1
hedeflemektedir. Ornegin; “Imana ermis olup dogru ve yararli isler yapanlar,
Allaha karst sorumluluk bilinci duyduklar: ve (gergekten) inanip dogru ve yararl
isler yapuklart siirece her istediklerinden serbestgce yararlanabilirler. Yeter ki
Allaha karst sorumluluk bilinci duymaya ve iman etmeye devam etsinler ve Allaha
karst sorumluluklarinin bilincine daha ¢ok varsinlar ve iyilik yapmakta arzulu ve
kararli davransinlar. Allah iyilik yapanlar sever.”>*® Osman b. Maz’un ve Amr b.
Ma’dikerib bu ayeti delil gostererek “Alkol mubahtir” derlerdi. Bunun hangi
baglamda ve nigin indigini bilselerdi bdyle sodylemezlerdi. Bu ayet, alkol
yasaklanmadan once alkol kullanip 6lenlerin durumunu izah etmektedir. Onlarin
6limiinden sonra alkoliin yasaklanmasi, kafalarda onlarin kiyametteki durumuna dair
soru isaretleri birakmig oldu. Bu ayet inerek alkolle ilgili hilkkmiin, vaz’ edildikten
sonrast i¢in gecerli oldugunu belirtiyor ve bu hiikiimden 6nce Olenlerin ickiden
dolay1 sorumlu tutulmayacaklarini beyan ediyor.”®’ Gériildiigii gibi mesajin olustugu
tabii baglam bilinmedigi i¢in verilen mesajin anlasilmasinda sorunlar yasanabiliyor.
Yanlis anlasilan mesaj, yanlis algilanip yanlis yorumlaniyor ve sonugta uzak

durulmasi gereken alkoliin kullanilabilecegine dair bir alg1 olusuyor.

“(0O halde) unutmayin, Safa ve Merve, Allah tarafindan konulmugs

sembollerdendir; boylece hac veya umre icin Mabede gelen birinin bu ikisi

59538

arasinda gidip gelmesinde bir mahzur yoktur. Bu ayetin zahiri manasi, Safa ile

Merve arasinda sa’y etmenin sakincasinin olmadigidir. Ayetin hangi ortam ve

36 Maide, 5/93.

537 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, V, 150/151; es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem ’dni, 11,
65; Ragib el-Isfehani, Tefsiru Ragib el-Isfehdni, V, 439-440; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, V1, 298; es-Suyiti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur dn, Beyrut, 2008, 1, 41.

>3% Bakara, 2/158.
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baglamda indigi bilinmeyince ayetten cikarilacak mana bundan baskasi degildir.
Hatta bazi sahabeler, bu ayetten hareketle sa’yin farz olmadigr goriisiinii
benimsemislerdir. Ciinkii Safa ile Merve arasinda sa’y etmek, Cahiliye doneminde de
Hz. ibrahim’den kalan ve uygulanan bir gelenekti. Bundan dolay1 baz1 sahabeler sa’y
etmenin giinah oldugunu bile diistinmiislerdir.* Hz. Aise, teyzesi oldugu Urve’nin
de bu konudaki yanlis anlayisin1 ‘sa’y yapmada sakincanin olmadigini ve cahiliye
doneminde putperest Araplarin da ayni seyi yapiyor olmasimin Miisliimanlarin

yapmasini giinah kilmayacigint’ ifade ederek diizeltmistir.>*’
3.4.2.5. ZIHINSEL TUTUM

Tutum, bireyin kendine ya da cevresindeki herhangi bir nesne, toplumsal
konu, ya da olaya kars1 deneyim, bilgi, duygu ve giidiilerine (motivasyon) dayanarak

orgiitledigi zihinsel, duygusal ve davranigsal bir tepki 6n egilimidir.**!

Tutum, toplumdan topluma degisiklik gosteren bir 6zellige sahiptir. Ciinki
insanin ig¢inde yetistigi kiiltlirel ortam, insanin zihinsel tutumunu belirleyen en
onemli unsurlarin basinda gelir. insan, hayati anlama ve anlamlandirmayi bu kiiltiirel
kodlara gore yapar. Bu kiiltiirel kodlarin baskinlik derecesine gore hakikate karsi
bazen olumlu bazen de olumsuz zihinsel tutumlar sergilenir. Bu tutumlarin sonucu
olarak da olaylar ve varlik olumlu veya olumsuz bir sekilde algilanir. Olumlu veya
olumsuz tutumlar benimsenmeden 6nce ¢ogu zaman bireyde siiphe denen zihinsel ve

diisiinsel bir tereddiit hali olusur.
3.4.2.5.1. INANMAK VE GUVENMEK

Inanma ve giivenmenin Kur’an’daki karsiligi (=Y / el-emn’dir. Bu kelime
sozliikte, korkunun kisinin benliginden zeval bulup yerini giivene birakarak nefsin

itminan bulmasi anlamina geldigi i¢in korkunun ziddi anlamindadir.** Bu isim bazen

>3 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 111, 230;

340 Mukatil b. Siileyman Tefsiru Mukatil b. Siileyman, V, 151; es-SuyQti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kurdn,
41.

! Metin inceoglu, Tutum Alg Iletisim, Beykent Univ. Yaymlari, istanbul, 2010, 13.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, VIII, 388; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 617; ibn Seyyidih, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, X, 492; Zemahseri, Esdsu’l-Beldge, 11, 214; Zeynuddin er-Razi,
Muhtaru’s-Sihdh, 1, 22; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, X111, 21; el-Feyami, el-Misbdhu I-Munir, 11,
651.
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insanin giivende oldugu hal i¢in kullanilirken, bazen de insanin giivendigi sey ig¢in
kullanilir.**¢) / Amene ise gegisli ve gegissiz olmak iizere iki sekilde kullanilir. ]
“Onu i¢in giiven olusturdum.” Bu manada olmak tizere Allah’a, i« 3l “Giliven veren,

544

giivende kilan” denir.”™ Bu ylizden iman, sadece “insanin algi diinyasinin tesinde

199545

bir gerceklige sahip bulunan seylerle ilgili olarak bir inang beslemesi olarak

tanimlanamaz.

Inanmak ve giivenmek, insanin algilamasi ve hayat1 okumasi iizerinde dnemli
bir etkiye sahiptir. Clinkii insan, giivendigini olumlu algilar ve onun sdylediklerini
dogrular. Insan, kendisine giivendigi biri aleyhine bir seyler sdylendiginde,
sOylenenleri hemen yalanlama egilimine sahiptir ve aleyhteki diisiince ve fikirleri
reddeder. “Sen (sesini) ancak mesajlarimiza inananlara isittirebilirsin ki onlar da
zaten bize yiirekten boyun egecek olan kimselerdir.”* Yani sen inanmayana ve
giivenmeyene sesini isittireme ve kendini anlatabilme giiciine sahip degilsin.

Boyleleri, dliiler gibi oldugu i¢in olumlu bir tepki vermeleri beklenmemelidir.>’

Insanlarin biiyiik ¢ogunlugu hakikati, detaylariyla inceleyerek, arastirma
yaparak tantyip kabul edebilme imkanina ve istidadina sahip degildir. Belki surete,
hiisn-li zanna binaen, makbul ve mutemed insanlardan isittikleri meseleleri takliden
kabul ederler. Hatta kuvvetli bir hakikati, zayif bir adamin elinde zayif goriir ve
kiymetsiz bir meseleyi kiymettar bir adamin elinde kiymettar telakki eder.”*® Bundan
dolay1 insan, kime giivenmesi gerektigini 1yi belirlemeli ki yanliglara siiriiklenmeden
kurtulabilsin. Ciinkii tatli soylemler, siislii ifadeler, aldatic1 olabilecek dis goriiniis ve
cazip ambalajlarda sunulan yamltici fikir ve ideolojiler, insan1 hakikatten

uzaklagtirabilir.

8 bn Faris, Mekdyisu'l-Luga, 1, 133; es-Sahari, el-Ibdne fi’I-Lugati’l- ‘Arabiyye, 11, 157; el-Humeyri,
Semsu’l-‘Ulim, 1, 319; el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 25.

> Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 1, 22; ibn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, X111, 21; el-Isfehani, el-
Miifredat, 26.

> Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara, 1998, 157.

346 Neml, 27/81.

7 Taberi, Cami’u’l-Beydn, XX, 116; el-Maturidi, Te vildtu Ehli Siinne, VIII, 136; es-Semerkandi,
Bahru’l-‘Uliim, 11, 592; Tbn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur dani’I- ‘Aziz, 111, 311; Ebubekir Muhammed
b. el-Hasan Ibn Farek (6.h. 406), Tefsiru Ibn Fiirek, 1, (Thk: ‘I1al Abdulkadir Bendevis), Camiatu
Ummi’l-Kura, Riyad, 2009, 320.

¥ Nursi, Mektiibdt, 422.
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Hz. Muhammed (as)’in peygamber olduguna inanan, onun sdylediklerine
giivenen biri, O’nun haber verdigi meseleleri akil g¢ercevesine yerlestiremese de
itimad eder ve O’na itaat eder. Gegen zaman ise ona bu giiveninde yanilip
yanilmadigin1 gosterir. “(Ama), dogrusu, imana erisip dogru ve yararh isler
yapanlara gelince, Rableri imanlariyla onlari dogru yola eristirmektedir.”>"
Allah’a inanan kisi, Allah’a itaat ederse, anlayamadigi olaylarda dahi Allah’a
giiveninin kendisini nasil yanliglardan korudugunu yasayarak goriir. Yanliglardan
iman1 ve giiveniyle kurtuldugunu gordiikce de Allah’a olan giiveni ve inanci, daha
fazla artar. Boylece salih bir daire olusur. Glivendik¢e yanlistan kurtulur, basar1 elde

eder, yanlisa diismekten korunur. Kurtuldukca, basarili olduk¢a ve yanlisa

diismekten korundukca da giivenir, giiveni artar.

Glinlimiiz diinyasinda basin-yayin yoluyla, her giin bir¢ok konuda birbirlerine
zit iddialar glindeme gelmektedir. Mansetlerde ve TV ekranlarinda bu iddialar
dillendirilmekte ve bunlarla giindem belirlenmektedir. Birbirine zit iddialarin
muhatap aldig1 kitleler, birbirinden farkli olabilmektedir. Her iddia sahibi, oncelikle
kendi taraftarlarin1 ve destekgilerini yaninda tutmaya c¢alisir. Sonra muhaliflerini
susturmaya veya ikna etmeyi amaclar. Bu muhatap kitleler, takip ettikleri ve
giivendikleri gazete veya dergiler hangileriyse onlarin verdigi haberleri dogru kabul
etmekte ve aksini iddia eden diger gazete ve dergileri de yalancilik ve gercekleri
carpitmakla itham etmektedir. Muhataplar tarafindan birine inanilirken digeri inkar
edilmektedir. Bu kabul ve retlerin altinda yatan en 6nemli etken, kaynaklara duyulan
giiven duygusudur. Giivenilen kaynaklarin aktardigi haberlere inanilirken,
giivenilmeyen kaynaklarin  aktardigi  haberlere ise inanilmamaktadir. Bu
inanmamanin sonucu olarak da aktarilan bilgi ve haberler reddedilmektedir. Bu
giiven duygusunun baskalar1 tarafindan suiistimal edilmemesi ig¢in bireylerin dnce
hakikatleri bilmesi gerekmektedir. Hakikatler bilindigi zaman, hakikat ehlinin de

kimler oldugu bilinebilir.

Bu durum, bize inanmanin ve giivenmenin olaylar1 anlama, yorumlama ve
algilama iizerinde ne kadar énemli bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Ilk

Miisliimanlarin Hz. Muhammed (as)’in davetine olumlu cevap vermelerinin altinda

¥ Yunus, 10/9.
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yatan en Oonemli etken, Hz. Muhammed (as)’a olan giivenleriydi. Hz. Muhammed
(as)’a ¢ok giivendikleri i¢in onu el-Emin “en giivenilir” diye nitelendirmislerdi.”*® Hz.
Ebubekr’in, es-Siddik olarak isimlendirilmesi onun, Hz. Muhammed (as)’a duydugu
asir1 giivenin bir sonucuydu. Isra ve Mirac olaymndan sonra Mekke giindemi bu
olayla mesgulken, bunu firsat bilen miisrikler bu akil almaz olayi, islam ve Hz.
Muhammed (as) aleyhinde propagandaya dontistiirdiiler. Bu olumsuz propagandalara
aldanarak Hz. Muhammed (as)’1n risaletinden siipheye diisenler oldugu gibi, Hz. Ebu
Bekir gibi imanin zirvesine ¢ikanlar da oldu. Hz. Ebu Bekir’e, Hz. Muhammed’in
Isra ve Mirac sonras1 anlattiklar1 aktarildiginda “Muhammed sdyliiyorsa dogrudur™'

diyerek, O’nu dogrulamasi, Hz. Muhammed (as)’e olan giiveninin dogal sonucudur.

Inanma, sadece hakka karsi takinilan bir tutumdan ibaret degildir. Bazen
batila da hak diye inanilir. Batila inananlar da batila olan inanglariyla dogru orantili
olarak galibiyet elde ederler. Ciinkii inanmak, basl basina bir giic kaynagidir. Hakka
veya batila olan inan¢ hangisinin taraftarlarinda daha giiclii ve yogun ise hakkin ve
batilin ¢atigmas1 durumunda gosterilecek fedakarlik ve gayret de onlara duyulan

inang ve giivenle dogru orantili ortaya konacaktir.

Kafirlerin batila inanmalarinin kuvveti, miiminlerin hakka inanmalarinin
kuvvetinden daha biiyiik ise inanc1 giiglii olan kafirler, inanci1 zayif olan miiminlere
galip gelebilirler. Bu galibiyet batilin hakka iistiin gelmesi degil, bir imanin diger

imana galip gelmesi demektir.”*

Inancin insan algis1 ve davranislari {izerindeki etkisinden dolayidir ki, inancin
kaynagi, gerekliligi ve mantikiligi her donemde, o donemin sartlarina uygun bir
sekilde izah edilmeye calisilmistir. Giiniimiizde de bu konudaki tartismalar sekil ve

bi¢im degistirmis bir halde varligim devam ettirmektedir. Ornek olmas1 agisindan 5

>0 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannaf, V/9718, 313; Ibn Abdilberr (6.h. 463), et-Temhid lima fi’l-
Muvatta’ mine’l-Me’ani ve’l-Esdnid, X, (Thk: Mustafa b. Ahmed el-Ulvi — Muhammed
Abdulkebir el-Bekri), Vizaretu ‘Umimi’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-Islimiyye, Magrib, h. 1387, 45;
Abdulmelik el-Kastalani (6.h. 923), Irsddu 's-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri, IX/6484, el-Matbaatu’l-
Kubra el-Emiriyye, Misir, h. 1323, 278.

> Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukatil, 11, 517; Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XVII, 482; es-Sem’ani,
Tefsiru’s-Sem’ani, 111, 216; Zemahseri, el-Kessaf. 11, 647; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111,
468; el-Beydavi, Envdru t-Tenzil, 111, 247; en-Nisabtri, Gerdibu I-Kur’dan, 1V, 325; Ebu’s-Su’id,
Irsddu’'l- “Akli’s-Selim, V, 155.

332 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 429.
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Mart 2015 tarihli Milliyet Gazetesi’ndeki su haberi verebiliriz: “ABD Ulusal Kanser
Enstitlisti‘nde gorevli olan Hamer, 1998 yilinda, insanin genetik yapisinin inang
tizerindeki etkisini arastirmaya basladi. Hamer, ilk olarak, genetik yapilar1 ayni olan
"tek yumurta ikizleri" lizerinde inceleme yapti. Ardindan genetik yapilari1 tam olarak
ortlismeyen, ancak "ayni ortamda biiyliyen" kardeslerin inanglarmi karsilastirdi.
Aragtirmaya gore, kardesler, aym1 ortamda yetisseler de farkli inancglara sahip
olabiliyordu. Ancak Hamer, genetik yapilar1 ayni olan tek yumurta ikizlerinin Allah
inanciin da neredeyse "ayni" oldugunu gordii. Bunun iizerine, genler ve inang
arasinda bir bag oldugu kanisina vararak, arastirmasini bu yonde derinlestirdi.
Hamer, daha sonra, insandaki 35 bin genden hangisinin "inanci etkiledigini" bulmaya
calisti. Yillar siiren arastirmanin ardindan, "monoamin" enzimlerinin salgilanmasini

kontrol eden 9 gen lizerinde yogunlasti.

Amerikali bilimadami, 9 genin "en baskin" olanin1 buldugunda ise,
arastirmasinin ~ sonuna geldi. Hamer, VMAT2" geninin inan¢ kavramini
yonlendirdigini aciklayarak bu gene, "Inan¢ Geni" adim verdi. Hamer‘e gore,
monoamin enzimleri, insanin "biling, algilama ve hafiza" gibi duyularin
yonlendiriyor. Ancak, bilimadaminin "Inan¢ Geni" adim verdigi gen, insanogluna,
asil ayirt edici Ozelligi olan "kisisel ve evrensel farkindalik" yetenegi de
kazandiriyor. Boylece insanin "evren, sonsuzluk, tanr1" gibi soyut kavramlar
tizerinde diisiinmesini sagliyor. Bu ylizden, ayn1 "genetik yapiya" sahip tek yumurta
ikizlerinde enzimler, "ayn1 genin kontroliinde ve tiimiiyle ayni1 bigimde" salgilandigi
icin "inan¢ yapilar1" da ayni oluyor. Dean Hamer‘in tezi, bu kadarla kalmiyor,

inangla evrimi de bulusturuyor.

Hamer, bu tezini sdyle anlatiyor: "Gen tam ¢alismiyorsa inang zayif oluyor.”
"Insan hep daha fazla yasamak ister. Bu nedenle insanoglundaki iyi genetik
ozellikler, (dogal seleksiyon yontemiyle) sonraki nesillere aktarilir. Inang Geni de iyi
bir genetik 6zellik. Ciinkii kendisini koruyan ylice bir varliga inanan kisiler, hayata
daha olumlu bakiyor ve daha uzun yasiyor. Insana daha uzun yasama imkani verdigi
icin ‘iyi® olarak algilanan bu genetik 6zellik, nesilden nesile gecti ve zaman iginde

inan¢ kavrami yerlesti. Genin diger genlerle etkilesimi ve ne kadar baskin oldugu,
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inancin giiciinii belirledi. Yani, bu gen tam ¢alismiyorsa kisinin inanc1 zayif oluyor.

Tersine giiglilyse insanin inanc1 o dlgiide giicleniyor."

‘Inang geni‘nin bulunmasi beraberinde tartismalar1 da getirdi. Ateistler, "Bu
Tanrt ‘'min olmadigimin bir kamtidir" dedi. Dindar bilimadamlart ise "Asi Allah ‘in

insan viicuduna niifuz ettigini ve giictinti gosterir'" savunmasini yapti.

Arastirmay1 yayinlayan Time dergisine gore, "Inang¢ geni"nin bulunmas,
bilim ile din diinyas: arasinda ylizyillardir yasanan, "Tanr1 var oldugu i¢in mi
inandik, yoksa inanma ihtiyact m1 Tanri‘y1 olusturdu?" tartismasini yeniden

alevlendirdi.

Amerikali biyolog‘un "Inan¢ genini buldum" aciklamasi, bilim ve din
diinyasina bomba gibi diistii. Ateistler, "inang geni" kesfinin "Tanr1‘nin olmadiginin"
bir kaniti oldugunu 6ne siirdii. Ancak bircok bilimadami bu goriise karsi gikt.
Ornegin, Virginia Universitesi‘nin psikiyatri uzmani Lindon Eaves‘m konu
hakkindaki yorumu soyle: "Tanr1 kavraminin beyinde sekillendigi dogru olabilir.
Peki neden bu kavram olusuyor ona bakmak lazim? Yani neden beyinde "inanma"
istegini doguran kimyasal aktiviteler yagsantyor? Bence bunun cevabi yine Tanri‘nin

giiciinde yatiyor...”

Inancin, Allah, kainat ve hayati algilama iizerindeki etkisi bu tiir bilimsel
aciklama denemelerinde de goriildiigii gibi, diinya ¢apinda kabul goérmiis evrensel bir
hakikattir. Bundan dolayi, Allah kendisine inanip glivenenlere sdyle seslenmektedir:
“(Ama), dogrusu, imana erisip dogru ve yararl isler yapanlara gelince, Rableri

imanlarindan dolayt onlart dogru yola eristirmektedir ™

3.4.2.5.2. INKAR VE REDD

Kisinin olumsuz zihinsel tutumlarindan bir digeri de inkér ve reddir. Red ve
inkar, Kur’an literatiiriinde »8)l / el-kiifr ve 2>all / el-cahd kavramlariyla ifade edilir.

Fakat el-cahd, kiifriin bir ¢esididir.” el-Kiifr kelimesi, sozliikte bir seyi Ortmek

533 Erisim: [http://www. milliyet. com. tr / allah-a — inanc - geni — bulundu — bilim - 883644/ ], Erisim
Tarihi: [05.03.2015.]

>4 Yunus, 10/9.

%% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, V, 356; el-Ezherd, Tehzibu l-Luga, X, 110.
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anlaminda kullanilir. Geceye, sahislar1 karanlhifa biirliyerek Orttiigii icin ‘kdafir’
dendigi gibi tohumu gizledigi i¢in c¢iftciye de kdfir denir. Nimete nankorliik edene
kafir denmesinin nedeniyse, nimete karst siikriin geregini yerine getirmeyisinden
dolayldlr.556 “Onun cabast igin (karsihk olarak) kiifran (nankorliik) yoktur”5 37
Terim anlami ise Allah’1, peygamberi ve seriati veya {ii¢iinii birden reddetmeyi,

tanimamay1 ifade eder.>™ Kifr, kifri’l-cuhiad, kifri’l-‘inadi, kifri’n-nifak ve

kiifrii’l-inkar olmak tizere dorde ayrilir.”

aaa/c-h-d kavramu ise; duygu, diislince ve kanaatlerin aksini ifade etmeyi

560

anlattig1 i¢in reddin ve inkarin bir ¢esididir.”® Bu kavramla kalpteki olumsuz bir

seyin olumlu, olumlu bir seyin de olumsuz gosterilmesi i¢in gdsterilen tutum

561

anlatilir. ve gihnen onlarin dogruluguna kani olduklart halde, sirf zulmii

kendilerine yol edinmis olmalarindan ve kendilerini biiyiikliik duygusuna

kaptirmis olmalarindan otiirii mesajlarimiza karsi ctkttlar”562

Kelimenin bu anlamlarina binaen inkara yasanan hayatta karsilig1 olan ama
goriiniiste imkansiz gibi algilanan haberler ve olaylar karsisinda gosterilen tepki
diyebiliriz. Allah’in, insanlart kendi elgisi olarak se¢meyecegi diisiincesinin,
peygamberlik gercegini inkar etmede bir bahane olarak ileri siiriilmesi gibi... “(Iste
bunun gibi,) insanlara (bir peygamber eliyle) dogru yol bilgisi geldigi zaman onlari
(ona) inanmaktan alikoyan, onlarin: "Allah oliimlii bir insani mu elgi olarak

»63 inkar edilen bir

gonderdi?" diye itiraz etmelerinden baska bir sey degildir.
haber veya olay, dogru olsa bile inkar eden nazarinda her zaman yalan veya hud’a
olarak algilanir. Bundan dolayi, tarih boyunca Allah tarafindan gorevlendirilmis
peygamberleri inkar edenler, onlarin Allah’in izniyle ortaya koyduklart mucizeleri,

bu inkarlarindan dolayr sihir veya biiyii olarak nitelemislerdir. Ciinkii ortada

%36 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, V, 356; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 786; el-Isfehani, el-
Miifredat, 433; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X, 111; el-Humeyri, Semsu’l-‘Ulim, 1X, 5869; el-
Feytmi, el-Misbdhu’l-Munir, 11, 535; el-Firuzabadi, e/-Kamiisu’l-Muhit, 1, 471;

>>7 Enbiya, 21/94.

558 ibn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A zem, V11, 3;Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 764; el-Isfehani,
el-Miifredat, 434.

%9 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, V, 356.

30 fbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 435; ibn Manziir, Lisdnu-I-Arab, 111, 106.

36! fbnu’s-Sekit, Kitabu I-Elfiz, 1, 52; el-Isfehani, el-Miifredat, 88.

*62 Neml, 27/14.

383 sra, 17/94.
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aciklanamayan bir olaganiistiiliik bulunmaktadir. Kafir, bu olaganiistiiliigii ya
peygamberin mucizesi olarak yorumlayacak ya da biiyiicliniin biiyiisii, sihirbazin
sihri olarak yorumlayacak ki tanik oldugu bu olaganiistiiliige kendisince bir agiklama
getirmis olsun. Kafir, basindan beri bir insanin peygamber olamayacagina sartlandigi
icin tanmik oldugu olaganiistiiliigii sihir veya biiyli olarak yorumlamaktan bagka
secenek kalmaz karsisinda. Inkar ve reddetmek, bundan dolay1 olaylar1 ve hayati

algilamada ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir.

Insan, inkar tutumunu dogru yerde ve dogru seylere karst kullanmakla
miikelleftir. Bu tutum, dogru yerde kullanilmazsa insani i¢inden c¢ikamayacagi
yanliglara siiriikler. Bu tutum hak ve hakikate karsi takinilirsa insan yanliglardan
kurtulamaz. Hakkin inkari, bundan dolay1r bir ¢esit manevi hastalik olarak
isimlendirilir.”®* “Boylece, hakikati inkara sartlanmig olanlarin durumu, ¢obanin
haykirigint isiten ama onu yalniz bir ses ve cagri seklinde algilayan siiriiniin
durumuna benzer. Onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler; zira akillarin
kullanmazlar.””” Gortldiigi gibi Kur’an, hakikati inkara sartlanmanin, dogruyu
duymanin, goérmenin ve algilamanin Oniindeki en biiylik engel olarak takdim

etmektedir.

Hakikati reddetmek, onu yanlis okumay1 ve yanlis anlamayi beraberinde
getirdigi icin Velid b. Mugire, Kur’an’1 reddetmis, dogru olabilecegi {izerinde kafa
yormamigti. Bu durum da onun hakki batil olarak algilamasina sebep oluyordu.
Mesela Velid b. Mugire bir giin Kur’an’la tefe’iil ederken su ayet goziine carpar: “Ve
(elciler) hakkin zafere ulasmas: icin (Allah')’tan fetih istediler. Ve (boylece)
hakkin o inatgi ve zorba diismanlarinin hepsi (sonunda) yok olup gittiler.””**° Bunu
okuduktan sonra Velid, Mushaf’1 getirtti ve onu yere dikip, Mushaf’1 par¢alayincaya
kadar ona ok firlatt: ve ardindan su siiri insad etti: “Inatg1 biitiin zorbalar1 tehdit mi

ediyorsun? Iste ben de inatg¢1 bir zorbayim, Hasr giiniinde Rabb’ine geldiginde de ki;

364 Tevbe, 9/125.
385 Bakara, 2/171.
366 {brahim, 14/15.
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el-Velid beni pargaladi.””® Gorildigii gibi inkar, hakikati gérmenin Oniindeki en

biiylik engellerden birini teskil etmektedir.

Buna binaen Halid b. Velid’in Islam’a ve Hz. Muhammed (as)’e karsi
takindig1 tavirlarin bir nedenin de babasinin Kur’an’da agir bir sekilde yerilmesi ve
diisman ilan edilmesiydi. Ciinkii Halid’in yerine empati yapilsa biraz isin psikolojik
boyutu daha iyi anlasilir. Muhtemelen Halid’in islam’1 kabul etmekte gecikmesinin
psikolojik nedenlerinden biri de buydu. Islam, kendisinden Muhammed (as)’in
Allah’1n elgisi oldugunu ikrar etmesini istiyordu ve O’na teslim olmasini istiyordu.
Bununla birlikte, Miisliiman oldugunda namaz kilmas1 gerekiyordu. ibadet etmek
amactyla da siirekli Kur’an okumasi gerektigini belirtiyordu. Hatta namazlarinda
dahi Kur’an okumasini istiyordu. Oysaki namazlarda dahi okunmasi istenen Kur’an,
Halid’in babasini diisman ilan ediyor ve tahkir ediyordu. Insanin babasina hakaret
eden bir metni ve dini kabul etmesi, bir insan i¢in kolay olmasa gerek. Bu ve bagka
bircok sebebin toplami da Islam’i inkdr ve reddetmesine gerekge/bahane teskil
ediyordu. Oysaki ne zaman Islam’in gercekligini reddetmekten kurtuldu iste o zaman
olaylar1 farkli algilamaya basladi. Daha o©nce yalanci olarak algiladigi Hz.
Muhammed (as)’i Allah’in Elgisi olarak algilamaya ve soOylediklerine inanmaya
basladi. Ayn1 durum diger birgok sahabe icin de gecerlidir. Ikrime b. Ebu’l-Hakem,
Hind, Siifyan b. Umeyye vd...

Redd ve inkarin, kelam1 ve olaylar1 yanlis anlama ve yorumlama {izerindeki
etkisini, miifessirlerin Kur’an yorumlarinda da gérmekteyiz. Ornegin Mu’tezili bir
alim olan Zemahseri, Allah’in Hz. Musa ile konusmasini inkar ettigi i¢cin bu konuyu
anlatan ayetleri de bu inkarmma uygun bir forma sokarak yorumlama yoluna
gitmektedir. “Allah Miisa ile bir sekilde konustu.”* ayetini Allah’in kelam sifatina
sahip olmadigimi iddia ederek “Misi, Allah ile konustu.” s & oS anlamina
gelecek sekilde yorumlar ve AS’in ‘yaralamak’ anlamindan hareketle ayeti,
‘Allah’in, Hz. Musa’y1 mihnet ve fitnelerle yaraladigi’ seklinde te’vil eder.’®
Zemahseri, bu ayeti, Kur’an tefsir edilirken dikkat edilmesi gereken kurallardan biri

oldugu sdylenen Kur’an biitiinliigiiniin géz ontinde bulundurulmasi ilkesine aykir1 bir

367 Ali el-Kari el-Herevi el-Hanefl, Serhu’s-Sifa, 11, Beyrut, 2001, 545.
% Nisa, 4/164.
> Zemahserd, el-Kegsdf, 11, 179.
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sekilde yorumlamistir. Ciinkii Kur’an’da ayn1 konuyu anlatan baska ayetler, aksine
thtimal vermeyecek bir sekilde Allah’in, Hz. Musa’yla konustugunu
belirtmektedir.””

3.4.2.5.3. SUPHE

Birbirine zit iki durum arasinda herhangi birine egilim gosteremeyip tereddiit
icinde kalma durumu®” olarak tanimlanan siiphenin Arapga karsihigi <LilVtir. Siiphe,
birbirine iki zit halden hangisinin daha dogru veya daha hakli olduguna dair ayni
seviyede iki isaretin ve verinin bir arada bulunmasi veya hi¢ bulunmamasi hallerinde

ortaya ¢ikar. Yakin’in ziddidir.>”?

Stiphe, kendisine karst uyandigi durumlara goére olumlu veya olumsuz
sonuclara sebep olur. Bilimsel verilerin temellendirilmesinde, inceleme kadar
siiphelenme de 6nemli bir unsurdur. Fakat siiphe, bireyin toplumun diger iiyeleriyle
ve hakikatle olan iliskilerinde etken ve etkili bir hal aldiginda biiyiik sikintilara sebep
olabilecek sonuglar dogurur. Ciinkii stiphe, bir seyin dogrulugunu veya yanlishigini
diisiinerek degerlendirmeyi gerektirir. Inkar etmeyi degil...”” “Ne yani! (Ilahi) uyari,
icimizden bir tek o'na mu indirildi?"" Evet, onlar yalniz Benim uyarima karsi siiphe
icindeler. Evet, onlar heniiz Benim azabimi tatmadilar. " 74, “Dogrusu su ki, bizi
cagwrdigin (dava) hakkinda son derece ciddi bir siiphe ve kaygt icindeyiz!™”
ayetlerinde de belirtildigi gibi hakikate karsi ayak diretmeye sebep olan veya onu

kabullenmenin dniinde engel olarak insanin karsisina ¢ikan siiphe, olumlu bir durum

olarak degerlendirilemez.””

Stiphe, biinyesinde yuvalandigi bireyi icten ice kemirir ve bireyi biiyiik
cikmazlara siiriikler. Stiphe, Onyargi, paranoya, fesat ve tabularla birlestigi zaman

hem bireyin psikolojik yapisinda hem de toplumda biiyiik ve kalict hasarlar meydana

70" A’raf, 7/143; Bakara, 2/253.

S Rerra’u’n-Neml, el-Muntahab min Keldmi’l’Arab, 1, 533; Tbn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 332;
el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 182; Ebu Hilal el-‘Askerd, el-Furitku’I-Lugaviyye, 1, 98.

52 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, V, 270; el-Cevheri, es-Sihdh, IV, 1594; Ibn Faris, Mucmelu’l-Luga,
1, 498; a.y., Mekdyisu'l-Luga, V1, 157; el-Isfehani, el-Miifredat, 265.

°73 el-Maturidi, Te 'vildtu Ehli Sunne, VIIL, 601;

°7* Sad, 38/8.

5 Had, 11/62.

37 Taberi, Cami’u ‘I-Beydn, XXI, 155; Zeccac, Me dani’l-Kur’dn ve I'rabuh, TV, 322; es-Semerkani,
Bahru’l- ‘Uliim, 111, 159.
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getirir. Hatta boyle bir durum, ciddi bir tehdide doniisiir. Ciinkii siiphe, insan ruhuna
en kolay sizan ve en biiyiik tahribatlara sebep olacak yollar1 acan durumlardan
biridir. “Ve (hatirlayin:) Yusuf da size daha once hakikatin biitiin kanitlariyla
gelmisti; ama size getirdigi (mesajlarin tiimii)ne karsi siiphe duymaktan
kacinmadiniz, sonunda Yusuf oliince de, 'Allah o'ndan sonra highir elgi
gondermeyecek!' dediniz. Allah, (vahyettiklerine karsy) siipheye kapilarak kendi

99577

kendilerine yazik edenleri iste boyle saptirir.”””’ ayeti bu paranoyak ve cinnet halini

tasvir ederek, nelere sebep olabilecegini belirtir.

Bu hastalikli ruh hali bazen 6yle ilerler ki, var olduguna, hakli ve gercek
olduguna dair milyonlarca isaret bulunan Allah’in varligi konusunda dahi insam
cikmazlara sokabilir. Oysaki Allah’in  varligindan siiphelenmek icin O’nun
yokluguna dair de en az varligim1 gosteren isaretler kadar isaretlerin bulunmasi
gerekir. Clinkli konuya giris yaparken siiphenin taniminda “birbirine iki zit halden
hangisinin daha dogru veya daha hakli olduguna dair aym seviyede iki isaretin bir
arada bulunmasi veya hi¢ bulunmamasi hali” denmisti. Aklin kabul edemeyecegi
boyle bir stipheyi Kur’an yersiz ve gegersiz kabul eder. “Bu toplumlara gonderilen
elciler: "Hig, goklerin ve yerin yaraticist olan Allah(in varligindan, birliginden)

siiphe edilebilir mi?" dediler.”’

3.4.2.6. GUDULENME

Gudd, istekleri, arzulari, gereksinmeleri, diirtiileri ve ilgileri kapsayan genel
bir kavramdir. Aglik, susuzluk, cinsellik gibi fizyolojik kokenli giidiilere diirtii ad1
verilir. Insanlara 6zgii basarma istegi gibi yiiksek diirtiilere de ihtiya¢ denir. Giidiiler
organizmay1 uyarir ve faaliyete gecirerek organizmanin davranisini belirli bir amaca
dogru yoneltir. Organizmanin davranisinda bu iki 06zellik gozlendigi zaman

9

organizmanin giidiilenmis oldugu soylenir.”” Bu durum da organizmanin

davranisinin tipik olarak amaca yonelik oldugunun géstergesidir.™

> Mu’min, 40/34.

*”8 [brahim, 14/10.

7 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 229-230.

%0 Georges Dwelshauvers, Genel Psikoloji, Kum Saati Yaym Dagitim, Istanbul, 2011, 570; Aytag,
age, 118.
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Giidiilenmeye sebep olan 6dnemli unsurlardan biri olan ihtiyaglart Maslow,
hiyerarsik bir sekilde diizenlemistir. Bu hiyerarside ihtiyaglar, hiyerarsi pramidinin
altindan baglayarak fiziksel ihtiyaglar, giivenlik ihtiyaglari, ait olma ihtiyaci, saygi ve
kendini gergeklestirme ihtiyacit seklinde dizilir. Maslow insanin, bu ihtiyaglarla
donatilmis oldugunu ve davranisi da sadece tatmin olmamus ihtiyag¢larin, organize

ettigini soyler.”

Kur’an, bu temel ihtiyaglarin insan1 davranislara siiriikleyen temel giidiiler
oldugunu ve bunlarla imtihan edilecegini belirtir. Bundan dolay1 da ihtiyaglarin
sinirsiz bir sekilde karsilanmamasi gerektigini belirterek her zaman kanaatkar olmay1
tavsiye eder. 2 5l 5 otV 5 JI5Y1 G paiiy géj‘j Al e el LG5 “Muhakkak ki,
olitm tehlikesiyle ve aclikla, diinya malinin, canin ve (alin teri) iiriinlerinin kaybi

ile sizi stnayacagiz.”"

Acikan bir kisinin dikkatini yemeklere yoneltmesi, uykusu gelen birinin
uyumasi ve sevilme ihtiyaci gibi durumlar da 6nemli giidiilerdendir. Bunlarin da algi

tizerindeki etkisi en az diger ihtiyaclar kadar 6nemlidir.

Sonug olarak algida segicilik tizerindeki etkisi bakimindan i¢ faktorlerin, dis
faktorlerden daha dnemli oldugunu sdyleyebiliriz. Gsaon ¥ 1588 & Wiy 1588 2B
\)s5“Onun - durumunu gormiiyorlar muydi (ki ibret alsinlar)? Hayw, onlar

(6ldiikten sonra) tekrar dirilip kalkmayr ummuyorlar.”” 8

3.5. KUR’AN’A GOREALGININ CESIiTLERI VE DEGERLERI

Bastan beri anlatmaya calistifimiz algi siirecinin sonunda birey, varlik ve
olaylar hakkinda bir takim algilara sahip olur. Bu algilar, siirecte etkili olan
unsurlarin  olumlu veya olumsuz etkisiyle dogru, eksik veya yanlis olarak

nitelenebilir.

' Nur Giiner, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi, “Yetiskin Egitiminde Thtiyac
Kavram1”, Say1: 2, 1990, 93.

%2 Malik b. Enes, el-Muvatta’, I, 105; Ebu Davud et-Teyelasi, el-Miisned, 111/1943, 371; el-Humeyds,
el-Miisned, 1/685, 542; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V/4715, 371; ed-Darimi, es-Stinen, 11/2083,
1298; Buhari, es-Sahih, VII/5393, 71; Muslim, es-Sahih, 111/2061, 1631; ibn Mace, es-Siinen,
1V/3258, 401.

5% Bakara, 2/155.

% Furkan, 25/40.
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3.5.1. DOGRU ALGI

Algilamanin duyumsal, zihinsel ve psikolojik siireclerini, dogru kullanmanin
sonucunda elde edilen algilara dogru algilar diyebiliriz. Gordiigmiiz kadariyla
psikoloji, algilamay1 Kur’an’da oldugu gibi farkli derinlikleri olan bir siire¢ olarak
ayrima tabi tutmaz. Bu ylizden psikoloji, algilamay1 sadece dogru ve yanlis algilama
olarak ikiye ayirir. Kur’an ise dogru algiyi, kendi arasinda farkli derinlikleri olan bir

stire¢ olarak takdim eder.Bu derecelendirmeyi su sekilde takdim edebiliriz.

3.5.1.1. IDRAK

Idrak, "bir nesneyi tam manasiyla ihata etmek, bir nesnenin suretinin akilda
hasil olmasi, bir seyin hakikatine ait imaj ve fikirlerin algilayanin zihninde temessiil
etmesi" anlamlarina gelir.®® Eger idrak, olumlu veya olumsuz hicbir yargi ihtiva
etmeden yalnizca zihinde olusan imaj ve kavramlar ifade ediyorsa tasavvur, onlar
hakkinda bir yargiyr da beraberinde tagiyorsa tasdik admi alir.”*® Bundan dolay
idrak, bir 6znenin kendisi ve dis diinyayla ilgili durumlarin farkina vararak onlarin
bilgisinin elde edebilmesine imkan veren duyumsamaya dayanan bir algilama

587

faaliyetidir.”" Kelime bu baglamda duyumlarin algilanmasi demek olur ki, bu

% Bazen ihsas ile es anlamda kullanilmasina

anlamiyla ihsas ile es anlamli olur.
ragmen ihsas, sadece bes duyuyla algilamay1 anlatir. Fakat idrak, bes duyu olmadan
da algilamanin miimkiin oldugu durumlari anlatir ki bu y6niiyle de ihsastan ayrilir.**

Bu durumda idrak kelimesi, daha 6zel bir manaya delalet etmis olur.™

Idrak edilen seyin bilingte anlam kazanmasi, duyu orgami aracilifiyla
algilanmasi ve bilingte iz birakmasi ile miimkiin olur. Akil ile kavranan seyler i¢in de
durum, bundan farkl degildir. Ciinkii ma’kul, nefiste sureti meydana gelen hakikatin,
soyut bir benzerinin idrak edilmesinden ibarettir.”' Nihayetinde her idrak bir
soyutlama islemidir diyebiliriz. Ciinkii bu soyutlama islemi duyum idrakleriyle

baslar ve derece derece yiikselerek akli kavramlarin olusmasiyla en yiiksek noktasina

%5 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 1, 66.

%6 el-Curcéni, er-Ta rifat, 15.

%7 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 66.

8 ibn Manzr, Lisanu’I-Arab, 1363; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 66.

¥ el-*Askerd, el-Furitku’I-Lugaviyye,1, 90; Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin ve’l- ‘Uliim, 1, 674.
3% Tehéanevi, el-Kessdf, 129.

" Gazali, Me aricu’l-Kuds fi Meddrici Ma rifeti'n-Nefs, 63.
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ulasir. Bu yiizden suretin maddeden ve maddi iliskilerden tecrit edilmesi i¢in dis ve

i¢ duyularin faaliyetlerine ihtiya¢ vardir.””

AKIi idrak, hissi idrakten daha kuvvetlidir. Ciinkii akli idrak, varligi mahiyeti
itibariyle tanimayi saglarken; hissi idrak ise varligin sadece goriinen ve
gozlemlenebilen yoOniinii incelemeyi mimkiin kilar. Hissi idrakte, soyutlama
miimkiin degilken, akli idrakte ise tam ve miikemmel bir soyutlama saglanabilir.
Akil, kisiden kisiye degismeyen kiilli hakikatleri idrak eder. Bunun i¢in de varligin

hazir veya gaip, uzak veya yakin olmasi akli idraki olumsuz etkilemez.*”

Buna binaen bu kavram, duyumun ve bilginin, ne olduguna dair sahip olunan
farkindalig1 anlatan ilk seviye olarak kabul edilebilir. Bu yiizden idrak etmek, olumlu

ve dogru bir veri olarak tanimlanabilir.
3.5.1.2. FIKH

Tefakkuh, fikh, kelimesinin tefe’iil kalibina aktarilmis halidir. Kelimenin
sOzliik anlamini, ilgili bolimde agikladigimiz i¢in burada tekrar etmeyecegiz. Bu
ylizden sadece kelimenin dogru alginin hangi derecesini ve nasil anlattigini

anlatmaya c¢alisacagiz.

Tefakkuh, varliklar1 ve wvarliklarin olaylarla baglantilarin1 derinlemesine
anlayip, bu anlayis1 simdiyle, hélle irtibatlandirabilmektir. Bu yapilabildigi 6l¢iide
sorunlar dogru teshis edilip ¢oziilebilir. Bu yeterlilik ancak tefakkuh ile elde edilir.
Bu yiizden tefakkuh edilmeden sahip olunan fikih bilgisi, sorunlar1 ¢ézemez. Ciinkii

boyle bir bilgi, taklitten ibarettir.

Kelimenin basinda herhangi bir olumsuzluk edati bulunmazsa miispet bir
anlam ifade eder. Hz. Muhammed (as)’in Ibn Abbas i¢in yaptig1 “Allah’1m onu dinde

derin kavrayis sahibi kil ve ona Kur’an’i yorumlamayi 6gret!”* duasinda fikh

2 Hokelekli, “idrak”, 477.

%% Fahreddin en-Nisaburi el-Isferani (6.h. 760), Serhu Kitdbi'n-Necat li Ibn-i Sina, (Thk. Hamid Naci
Isfehani), Tahran, 1383, 275-276.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111/3024, 3319; Buhari, es-Sahih, 1/143, 41; Miislim, es-Sahih, IV/
2477, 1927; ibn Mace, es-Siinen, 1/165, 114; en-Nesai, es-Sunenu’lI-Kubrd, VII/8121, 311; ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, XV/7055, 531; et-Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, X/10587, 238; el-
Begavi, Serhu’s-Sunne, XIV/3942, 145.
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kelimesi, mezk{r miispet anlamda kullanildig i¢in fikha, bir seyi veya sozii, sebep ve
hikmetinin sirrim1 kavrayarak ve uygulamayir miimkiin kilacak sekilde anlamak

denebilir.>”

Bu izahlardan da anlasilacagi gibi Kur’an’a gore fikh sahipleri, miispet
insanlardir ki bu miispet insanlar basiret, anlayis ve kavrayis sahibi mii’minlerdir.
Mi’minler, tefekkiih ile duyumlar aldiklari ilk asamadan itibaren saglikli bir akil
yiirlitme ve diigiinme islemiyle varliga ve olaylara dair taslar1 yerli yerine oturtarak

eldeki mevcut malzemeden olmasi gereken en dogru sonuglari ¢ikarirlar.
3.5.1.3. FERASET

Feraset, gézleme dayali bir anlama ve algilama ¢esidi oldugu i¢in verileri
degerlendirme siirecinde yiiksek yogunlukta bir dikkatle elde edilen olumlu bir
veridir. Ciinkil insan, duyumsadig1 seyin belirtilerini kavrar, ona benzer diger seyleri
de uzun uzadiya incelemeye gerek duymadan anlar. Feraset, ge¢miste elde edilen
bilgi ve tecriibenin eseridir. Bu durum, yerlesmis bir melekenin neticesi olarak

devam eder.

Kur’an’da feraset kavramina karsilik gelen kelime, el-mutevessimdir. fﬂéi & ol
uﬁw}mﬂ :;,g'\j “Stiphesiz, biitiin bunlarda, isaretlerden anlam ¢ikarmasint bilen
kimseler icin ¢ikarilacak nice dersler vardir.”*® Ciinkii bu kelime, o &l ‘feraset
sahipleri’ anlamina gelir. Neredeyse biitiin miifessirler, bu kelimeyi feraset sahipleri
diye anlamlandirirlar.” Feraset, Hz. Muhammed tarafindan mii’mine izafe edilir.
“Mii’'minin firasetinden sakinin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla goriir.””**® Bu nasslar,

ferasetin varlig1 ve olaylar1 dogru algilamanin bir derinligi oldugunu gdosterir.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 406.

% Hicr, 15/75.

97 Mucahid b. Cebr, T efsiru’l-Imam Mucadhid b. Cebr, 417; Zeccic, Me dni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 111,
184; Sufyan es-Sevri, Tefsiru Sufydn es-Sevri, 1, 161; et-Tusterl, Tefsiru't-Tiisteri, 1, 88; el-
Maturidi, Tevildtu Ehli Siinne, V1, 455; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V, 346; el-Maverdi, en-
Nuket ve’l-‘Uyiin, 111, 167; es-Sem’ani, Tefsiru’s-Sem 'ani, 111, 146; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XII,
233.

398 et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, VII1/7497, 102; a.y., el-Mu’cemu’l-Evsdt, 111/3255, 312; Tirmizi,
es-Stinen, 111, 3127.
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3.5.1.4. HIKMET

En genis anlamiyla hikmet, fayda, yarar ve ihkdm anlamlarindan dolay1 her
giizel bilginin ve her faydali isin ismi olmustur. Bununla beraber pratik ilimlerle
iligkisi, teorik ilimlerden daha fazla oldugu gibi, dogrudan dogruya amele tahsisi de
ilimden daha fazladir. Yani bir isi korii kortine degil de oniinii sonunu diisiinerek ve
ondan dogacak biitiin tehlikeleri bertaraf etmeyi gozeterek yapmak demektir. Bu
yoniiyle hikmet, ilmi ve ameli bir arada bulundurur.” Bu durum, varlig1 ve olaylari
dogru algilamis olmanin bir sonucudur. Bu diizeyde sahip olunan dogru bir algi,
sahip olunan bilginin gereklerini yapmay1 da gerektirdigi icin ferasetten daha derin

bir algilamayi ifade eder.®”

Hikmete ermenin baslangici diistinme oldugu i¢in diisiinme, farkli agamalari
olan zihinsel bir ameliyedir. Bu zihinsel ameliye, sadece temiz bir akil ve kalb dogru
bir netice olan hikmete erdirir. Giinahlarla kirlenmis algilama merkezi olan bir kalp,

kendisinden beklenen dogru algiya sahip olamaz.*!

“Biz, Lokman'a su hikmeti bagisladik: “Allah'a siikret; ciinkii (O'na)
siikreden kendi iyiligi icin siikretmis olur; nankorliik etmeyi tercih eden ise (bilsin
ki), Allah, kesinlikle hicbir seye muhtac degildir ve her zaman ovgiiye layiktir.”*"
Ayeti, hikmeti, hayat1 en dogru okuma bi¢imi, Hayatin Sahibi’ni memnun etmek ve
verdigi nimetlerin siikriinii, nimetin cinsine uygun olarak eda etmek olarak anlatir.
Yani hikmet, hadiseler arasindaki baglantiyr dogru okumak, Yaratici’nin kainati

yonetme bi¢im ve sistemini ¢dzmek ve anlamak, yasam bi¢imi ve tarzin1 da bu

hakikate uygun temellendirerek siirdliirmek olarak anlasilabilir.

Kainat1 ve hadiseleri en dogru sekilde anlayip, algilamay:1 ifade etmek igin
kullanilabilen bu kelime, miisbet bir anlama sahip oldugu icin sadece mii’minler i¢in

kullanilir.

599 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 205.

% Ebu Nesr Muhammed b. Muhammed Farabi (5. 951) , Divinu’l-Edeb, 1, (Thk: Ahmed Muhtar
Omer), Kahire, trz., 200.

" Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 11, 204.

602 Lokman, 31/12.
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3.5.1.5. YAKIN

Yakin, siiphenin ziddidir.” Bilgiyle es anlamli oldugu s6ylense de her yakin

bilgi iken, her bilgi yakin degildir. Bu yiizden yakin, gdzlem ve istidlal sonucunda

elde edildigi i¢in Allah’in ilmine yakin denmez.®**

605

Yakin ile ilimi arasinda bir ayrima

gidilse de” iki kavram arasinda anlam yakinliginin bulundugu, yakinin siiphe

karismayan ilim oldugu, marifet ve dirayet gibi terimlerle ifade edilen diger ilim

tiirlerinin tizerinde bir kesinlik ifade ettigi belirtilir.*"

Yakin, Kur’an’da fiil formlarinin yanisira isim tamlamasi olarak, ilme’l-

7 608 609

yakin,®" ‘ayne’l-yakin®ve hakka’l-yakin®olmak iizere ii¢ farkli sekilde kullanilir.

[lme’l-yakin tamlamasi, ilim ve yakin kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmus ve
zaten stipheden arinmis bilgi anlaminda olan yakine bir de ilim kelimesi eklenerek,
bu tiir bir bilgiye dogrulugundan siiphe edilmeyecek derecede kesin ve giivenilir

oldugu anlamini katmstur.®'

‘Ayne’l-yakin tamlamasiyla anlatilan bilgi c¢esidi ise hakkinda kesin bilgi

sahibi olunan konunun 0&zelde c¢iplak gozle, genelde ise duyu organlariyla

611

pekistirilmis kivam olarak tanimlanabilir.®"' {lme’l-yakin, sadece kalp {izerinde etki

SHalil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, V, 270; Kurra’w'n-Neml, el-Munecced fi’l-Luga, 1, 236; ibn
Dureyd, Cemheretu’l- Luga, 1, 139; Ibn Faris, Tehzibu’l-Luga, 1X 316; a.y., Mucmelu’l-Luga, 1,
498; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 40; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1, 67; Sihabuddin el-Hafaci,
‘Indyetu’l-Kadi ve Kifdyetu r-Radi, 1, 238.

“Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, V, 220; ibn Kuteybe el-Dineveri, el-Cerdsim, 11, 316; el-Cevheri,
es-Sihah Tdcu’l-Luga, V1, 2219; el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil, 1, 85; Ibn Seyyidih, el-Muhkem
ve'l-Muhitu’l-‘Azam, V1, 510; Ibn Faris, el-Muhassas, 1, 258; es-Sahara, el-Indbe fi’l-Lugati’l-
‘Arbiyye, 1V, 644-645; el-Humeyri, Semsu’l- ‘Ulim ve Devau Kelami'l-‘Arab mine’l-Kelum, XI,
7371; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 1, 349; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XIII, 457; el-
Feyimi, el-Misbahu’I-Munir, 11, 681; el-Curcani, et-Ta rifdt, 1, 259; el-Fetteni, Mecme 'u Bihari’l-
Envar, V, 200; el-Munavi, et-Tevkif ald Muhimmdti't-Te arif, 1, 347; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 1,
980; et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’l- ‘Ulim, 11, 1814,

595 fbn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, X111, 457; el-Feymi, el-Misbdhu I-Munir, 11, 681.

696 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 1, 892; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 67.

%7 Tekasur, 102/5.

%% Tekasur, 102/7.

99 Vakra, 56/95; Hakka, 69/51.

619 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6.h. 283), Tefsiru 't-Tusteri, 1, (Thk: Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Sid),
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, h. 1423, 30; Taberi, Cdmi'ul’Beydn, XIV, 581; Zeccac,
Me’éni’l-Kur’én ve ‘Irdbuh, V, 357.

S ot-Tusteri, Tefsiru’t-Tusteri, 1, 31; el-Maturidi, Te’vildtu Ehl-i Siinne, X, 609 - 610; es-
Semerkandi, Bahru’l-‘Ulum, 111, 614; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 277; el-Maverdi, en-
Nuket ve’l- ‘Uyiin, V1, 332; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XIV, 283;
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meydana getirirken, ‘ayne’l-yakin hem kalp hem de nefis iizerinde etki olusturur.’'
Bu asama, ilkine gére bir iist derecederi.®’® Bu yiizden Hz. Ibrahim’in Allah’tan

4

olileri nasil dirilttigini  istemesi,”'* ilme’l-yakin derecesinden ‘ayne’l-yakin

. . .. . 1
derecesine ulasmak istemesinin bir sonucuydu.®"

Hakka’l-yakin tamlamasindaki hakk; hakikat, yakin ise kendisinde siiphe
olmayan kesin bilgi anlamina geldigi i¢in ayn1 anlamu ifade ederler.’'® Boylelikle bu
izafe aslinda hakku’l-hakk veya sevabu’s-sevab takdirinde bir terkiptir. Ayn1 anlama
gelen bu iki kelimenin birbirine izafesi, kesin bilginin varabilecegi en son noktay1
ifade eden bir tekid olur.®’’ Bu durumda hakka’l-yakin ilim ve miisahadenin 6tesinde
bilfiil tahakkuk eden pratik gerceklik anlamma gelir.®"® Yakin, Hz. Muhammed
(as)’in ifadelerinde, bir insanin diinya hayatinda sahip olabilecegi en yiiksek ve

degerli sey olarak nitelenmektedir.®”

Bu anlamdaki hadisler, yanilmadan alinan duyumlarin ve bunlarin dogru bir
degerlendirme siirecinden gecirildikten sonra dogru bir {iriine doniistiiriilmesinin bir
insan i¢in ne kadar kiymetli olabilecegini gdsteren dnemli bilgilerdir. Bu anlatilanlar,
bizlere dogru ve gergege en uygun alginin, ancak yakin seviyesinde bilgilere sahip
olmakla miimkiin olabilecegini gostermektedir. Yakinden oOnce izah etmeye
calistigimiz tiim asamalar, dogru ve tutarli bir alginin olusabilmesi i¢in hangi
asamalardan ge¢mesi gerektigini anlatirken; yakin, bu silirecin sonucunda elde
edilebilmesi gereken en kiymetli iiriinii anlatmaktadir. Bu durum da ilmin asil

gayesinin, bizleri yakine ulastirmasi oldugunu gosterir.

612° Abdulkéhir el-Curcani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-Ayi ve’s-Suver, IV, 1757; Ebu Muzaffer es-
Sem’ani, Tefsiru’s-Sem dni, V1, 276; el-Kirmani, Gerdibu t-Tefsir ve ‘Acdibu’t-Te vil, II, 1384.

613 Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XV, 439; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur dn, V1, 365.

614 Bakara, 2/260.

815 Taberi, Cami’u’l-Beydn, V, 485; el-Maturidi, Te vildtu Ehl-i Siinne, 111, 649; es-Sa’lebi, el-Kesf
ve'l-Beyan, 11, 251; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 1V, 399; Zemahseri, el-Kegsaf, 1, 309; en-
Nisabari, Jedzu ‘I-Beydn ‘an Me’dni’l-Kur’an, 1, 168; Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’Z—Gayb, 111, 458.

616 ol-Ahfes, Me dni’l-Kur’dn, 11, 534;

617 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXIX, 440 (485 Jsas ¥ i) aile),

618 el-Curcani, et-Ta rifit, 1, 90.

519 Ebu Davud et-Teyelasi, el-Miisned, 1/5, 7; el-Humeydi, el-Miisned, 1/7, 151; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1/4, 168; Buhari, el-Edebu’l-Mufied, 1, 381; Ibn Mace, es-Siinen, V/3849, 19; en-Nesai,
es-Siinenu’I-Kubrd, 1X/10652, 325; Ibn Hibban, es-Sahih, 111, 233; el-Beyhaki, Su’abu’l- ‘Iman,
111/1368, 38;
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3.5.2. EKSIiK ALGI

Fizyolojik, zihinsel ve psikolojik siire¢lerin etkisiyle veya etkisizligiyle insan,
bazen duyumlar1 degerlendirme konusunda yetersiz kalabilmektedir. Bu durumda
insan, dogru veya yanlis olarak nitelendirilemeyecek bir algiya sahip olur. Boyle bir
durum, ya eldeki verilerin algiyr dogru veya yanlis olarak degerlendirmesini
miimkiin kilmayacak kadar eksiklikten kaynaklanir ya da kisisel yetersizlikler, eldeki
yeterli veriyi degerlendirme konusunda aciz kalir. Her iki durumda da tam bir algi
meydana gelmedi icin bdyle bir algi, eksik algi olarak isimlendirilebilir. Kur’an’da

eksik algi bigimleri, su ifadelerle anlatilir:

3.5.2.1. ZANN

Zann, sozliikte siiphelenmek, sanmak, tahmin etmek ve varsaymak gibi bir

. Ny, . 620
seyin dogrulugundan emin olamama durumun anlatir.

Bu baglamda zann, eksik
algiya sebep oldugu i¢in olumlu anlamlari {izerinde durmayacagiz Eksik algi irtinii
olan zann, bir emareye binaen elde edilen bilgi olarak da tanimlanabilir. Bu emarenin
kuvvetli veya zayif olmasi, algimin eksikliginin derecesini de dogru orantili olarak
etkiler. Emarenin zayif oldugu durumlarda zann, reel bir gercekligi olmayan bir
varsayimdan Oteye gecmez. Bu durumda zandan siddetle kaginilmasi gerektigini

bizzat Kur’an emretmektedir.®!

Hz. Muhammed (as), “Zandan kagimn, ¢iinkii zan soziin en yalamdir®*

diyerek zanna dayanan bir algiyla varilacak hiikiimlerin kisiyi biiylik yanllarla yiiz
ylize birakacagi uyarisinda bulunmaktadir. Bu kategorideki zannin bilgi degeri
yoktur ve bunun iizerine hiikiim bina edilmez.°> Bununla birlikte, Miisliiman hiisn-ii
zanna memurdur ve kesin bilgi sahibi olmadigi durumlarda bile hiisn-ii zannini

korumalidir.

620 Ebu ‘Amr ed-Dani (6.h. 444), el-Fark Beyne’d-Did ve’z-Za’ fi Kitabillihi ‘Azze ve Celle ve fi’l-
Meshiir mine’l-Kelam, 1, (Thk: Hatim Salih ed-Damin), Daru’l-Besair, Dimesk, 2007, 124; el-
Humeyri, Semsu’l- ‘Uliim, V11, 4220; ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, X111, 272; Wehr, A Dictionary of
Modern Written Arabic, 583.

52! Hucurat, 49/12.

622 Malik b. Enes, el-Muvatta, V/3367, 1333; Ebu Davud, Miisnedu Ebi Ddvud, 1V/2656, 265; ibn
Mace, es-Stinen, 111/2471, 527; el-Humeydi, Musnedu’l-Humeydi, 11/1117, 253; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, V/7846, 509; Buhari, es-Sahih, IV, 4; Muslim, es-Sahih, IV/2563, 1985; ibn Hibban,
es-Sahih, XII, 500; et-Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, VII1/8461, 222.

%23 Yunus, 10/36; Necm, 53/28.
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Kur’an ve hadislerin direkt ve dolayli ifadelerinden anlasildigi kadariyla
zann, yakin anlaminda kullanildiginda bile kisinin her zaman emin olamama
ihtimalini de i¢inde barindirmaktadir. Bir karineye binaen kisi zann sahibi oldugu
icin aksinin de dogru olmasi ihtimali her zaman zanni slipheli kilar. Bu durum da
bizlere dogru bir alginin, zann lizerine kurulamayacagini gosterir. Ciinkii boyle bir
veri lizerine bina edilmis algi, insan1 yanilmaktan kurtaramaz. Emin olunamayan

durumlarda ise her zaman i¢in eksik bir alginin varligindan bahsedilebilir.
3.5.2.2. VEHM

Vehm, sozliikte kuruntu, yanlig, tahmin, tohmet ve ice dogan seydir. Cogulu

624
evhamdir.

Vehm, bilgi degeri agisindan iki onermeden tercihe uzak ve iki kanaatin
daha zayif olami, tahmin ve hayal manasinda kullanilir. Bazan iki Onermeden
dogruya yakin olani i¢in zan, uzak olani i¢in vehim denilir. Ayn1 kokten tiireyen

tevehhiim ise bir seyin varligi hakkinda tereddiit etme anlamma gelir.®®

Vehm insan bedenine ait bir giictliir. Bulundugu merkez, orta beyinin
sonlarmdaki bir lobdur. Islevi, duyumlara bagl olan tikel kavramlar: algilamaktir.
Zeydin comertligi ve cesaretinin algilanmasi gibi... Vehim giicii sayesinde iggiidiisel
olarak kuzu, kurdun kendisinden kagilmasi gereken bir varlik oldugunu bilir. Aklin

626
Bu kavram,

kavramsal yetileri kullanmasi gibi vehim de cismani giicleri kullanir.
Kur’an’da kullanilmadig1 icin ilgi alanimiz diginda kalmaktadir. Bu yilizden bu

konuda lafi daha fazla uzatmaya gerek yok.

3.5.2.3. HISBAN

Oewall / el-hisban kelimesi, birbirine zit iki durumdan biri gbz Oniinde
bulundurulurken, diger ziddin hi¢ akla getirilmemesi, g6z onilinde bulundurulmamasi
durumunu anlatir.®”” Béylelikle kelime, herhangi bir goriis ve diisiinceye sahip
birinin, sahip oldugu diisiincenin aksinin dogru olabilecegi ihtimalini hig

diisinmemesi demek olur. “Insanlar, (sadece) "Inandik!" demeleriyle

524 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, IV, 100; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 994;

625 fbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XII, 643; Firizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 1, 1168; et-Tehanevi, el-
Kessdf, 1,957; Tacu’l- "Ariis, XXXIV, 63-64.

626 el-Curcani, et-Ta rifit, 1, 255.

627 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 117.
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birakilacaklarint ve sinava ¢ekilmeyeceklerini mi samyorlar?”628 “Sakin, Allah"t
zalimlerin edip eyledigi seylerden habersiz sanma!”**, “Sizden énce gelip gecen
(miimin)ler gibi sikinti cekmeden cennete girebileceginizi mi zannediyorsunuz?”63 0
Bu ayetlerdeki kullanimlarda <~ / hasibe kelimesi, ayetlerde ifade edilen
durumlarin aksinin gercek olabilecegi ihtimalinin g6z 6niinde bulundurulmadigin

ifade eder.

Hisban, sozlik anlanmi itibariyle hesap edilebilir durumlar igin
kullanildigindan dolay: onda itikad bulunmaz. Buna karsin zannda itikat bulunur.®*’
Ayrica bir goriis ve diislincenin aksinin de dogru olabilecegi ihtimalinin géz 6niinde
bulunduruldugu durumlarda oL / ez-zann kelimesi kullamlirken®? hisbanda dogru

oldugu sanilan seyin aksine ihtimal verilmez.

3.5.3. YANLIS ALGI

Bazen fizyolojik bazen de psikolojik siirecten kaynaklanan sebeplerden
dolay1, uyaricilar oldugundan farkl bir sekilde veya higbir uyarici yokken bir uyarici
varmig gibi algilanabilmektedir. Uyaranlarin nitelikleri, duyu organlarinin 6zellikleri,
geemis yanastilar, duyular, heyecanlar, kuvvetli istekler, korku ve kaygilar gibi tiirlii

Oznel faktorler sik sik alg1 yanilmalarina yol agabilmektedir.**

Psikolojide yanlis algilar, illiizyon ve halisiinasyon kavramlariyla anlatilir. Bu
kavramlardan ilki olan illiizyon, ortamda var olan uyaricinin, oldugundan farkl
algilanmasidir. Algilama eyleminde olaylarin fotograf makinesi gibi saptanmayip
yorumlanmasi, gozle goriilen, kulakla isitilen her seyin kesin olarak dogru oldugu
kanisinin gecerliligine gdlge diisiiriir. Illiizyonda gercekte bir uyarici vardir. Fakat bu
uyaricilar, oldugundan farkli algilanmaktadir.”* Bu yiizden yanlis algilar, yalniz
fiziksel nesne ve olaylar1 kapsamaz. Sosyal durumlari, insan davraniglarini da kapsar.
Ornegin bir kimse kendisine sdylenen bir sozii, sdyleyenin niyetinden farkli sekilde

yorumladig1 zaman —art niyet ve kastin olmamasi sartiyla- bu durumda bir algi

%2 Ankebut, 29/2.

*® Tbrahim, 14/42.

% Bakara, 2/214.

63! Ebu Hilal el-*Askeri, el-Furiiku’I-Lugaviyye, 1, 99.
632 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, 118.

633 Baymur, Genel Psikoloji, 143.

534 Baymur, Genel Psikoloji, 143.
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yanilmasindan bahsedilebilir. Sosyal durumlarla ilgili algi yanilmalari, ya diizenli ve
tutarh ya da gelisigiizel ve seyrek bir bi¢cimde olur.”’Yanilsamalara duyu
organlarinin sebep olmasi durumuna, fiziksel illiizyon, ortamdaki uyaricinin bireyin
kaygi ve korkularina bagl olarak yanlis algilanmasi psikolojik illizyon olarak

isimlendirilir.5*°

Haliisinasyon ise, ortamda olmayan uyaricilarin varmis gibi algilanmasidir.
Bu tiir alg1 aldanmalarinda gercek hayatta algilanan seye karsilik gelecek bir uyarici

bulunmaz. Clinkii bu algi, tamamen zihnin icat ettigi imgelerden ibarettir.*”’

Bu gibi durumlarda duyumlarin bazen yaniliyor olabilmesi, hi¢cbir zaman
duyumlara giivenilemeyecegi anlamina gelmez. Ama buna ragmen duyu organlari,
kendileriyle giivenilir ve kesin bilgiler elde ettigimiz en 6nemli bilgi vasitalardan
biridir. Alg1 yanilmalar1 biitiin duyu organlar1 i¢in s6z konusudur. Goriintiyii
algilamada yanilma olabilecegi gibi, sesi, tadi, kokuyu ve dokunulan seyi de yanlis

algilamak miimkiindiir.”*Alg:1 yanilmalari, algilama sistemimizin hata yapmaya agik

635 Ciiceloglu, Insan ve Davranigt, 121.

$36Baymur, Genel Psikoloji, 143; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 119.

37 Ciiceloglu, insan ve Davramisi, 121; Baymur, Genel Psikoloji, 144.

3% Ciplak gozle yapilan gézlemler, gogu zaman yamiltict olabilir. Bundan dolay1 doga olaylari, her
zaman ilk algilandig1 gibi olmayabilir. Ornegin, 3 / ra’d, buluttan ¢ikan korkung sesin ismidir.
Baglangigta ani bir patlayis, ardindan bir siireligine devam eden yiiksek bir giiriiltiiye doniisiir.
Buna halk arasinda gok giirlemesi denir. Bu kelime aslinda titremek veya titretmek, baska bir
ifadeyle zangirdamak ve zangirdatmak manalariyla ilgilidir. G5 / bark ise simsek, simsek ¢akisi
demektir. Bu kelime, sozliikte simsegin yaydigi 1sik anlamina gelir. Buluttan ani olarak ¢ikip
sakiyarak soniiveren bir pariltinin ismidir ki, dilimizde buna simsek denir. 3e!»=a / seva‘ik ise
48la / saika’nin ¢oguludur. Yakin anlamli olan gi= / sak’a kelimesi, yeryliziindeki cisimlere ait
yiiksek sesler anlaminda kullanilirken (3=</ s’aka ise yiiksekte veya gokteki cisimlerin ¢ikardig
sesler icin kullanilir. Cok siddetli ve ¢ok hizli bir ¢arpma anlaminda da kullanilir ki bir ates
pargasiyla carptigini yok eder. Bu miinasebetle Oliim, siddetli azap ve ates anlamlarinda da
kullanilir.

Gok giiriiltiist isitildikten ve simsek goriildilkten sonra yildirnmdan korkmanin, onun ¢ikardig
sesten dolay1 kulak tikamanin hi¢bir faydasi kalmaz. Ciinkii simsek ¢akinca olan olur, yildirim
yerini bulmus olur. Gok giirtiltiisii isitildigi zaman da bunlar bes on saniye once olup bitmistir.
Bilmeyen gok giiriiltiisiinii simsekten sonra, yildirimi da bu giiriiltii ile beraber gelir zanneder.
Halbu ki yildirnm simsekle diiser. Esas itibariyle gok giiriiltiisii de onunla beraber patlar. Isik
sesten hizli hareket ettigi icin ses, daha geg isitilir. Ses isitildiginde ‘Size ge¢mis olsun, Allah’in
izniyle yildirimi diigiirdiim, siz kurtuldunuz’ der. Su halde olay distan zannedildigi gibi ‘simsek,
sonra gok giiriiltiisii ve yildirnm’ degil, gercekte ve Allah katinda ‘gok giiriiltiisii, simsek ve
yildirim’ seklindedir. Size de simsek, yildirim ve gok giiriiltiisii seklinde goriiniir ve igitilir. Bunu
bilmeniz, anlamaniz gereklidir. Bunun icin Allah Teald 6nce gok giiriiltiisii anlaminda olan 3’1
kullanmig ardindan da yildirim anlamina gelen 353 kelimesini kullanmugtir. Gok giiriiltiisiinii 6ne
almakla beraber, aralarini ‘mutlak cem’ igin olan s ile baglamis 3 & 35 diyerek yildirimi takdim
g0k giiriiltiisiini de te’hir etmemistir. Bunu Fen Bilimlerini okumamis ve immi olan Hz.
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oldugu ve algi triinlinlin miikemmel olmadigin1 gosterir. Bundan dolay1 Allah
Resulii (as), alg1 yanilmalariyla muallel olan insanlari, kasitli olarak yaniltmay1 ve
yaniltmaya sebep olacak her tiirlii davranigt ve sozii yasaklamistir.”’ Ciinkii i¢inde
yasadigl diinyayr ve hayati biitiin gercekligiyle anlamakta ve anlamlandirmakta
zorlanan insanin, bir de bdyle kasitli aldatmalarla yiiz yiize birakilmasi ciddi bir sug

’ ve aldatmay1 yasaklamasi,*' dogrulugu®* ve adaleti

teskil eder. Allah’in yalani®
emretmesi®” sonug itibariyle insanlarin algilariin  yanlisa ydnlendirilmesini

engellemeye yoneliktir.
3.5.3.1. SIHIR

Psikolojide yanilsama olarak anlatilan durum, Kur’an’da sihir kavramiyla
anlatilir. _~l/ es-sihr hokkabazlarin veya illiizyonistlerin el ¢abukluguyla gozii
yaniltarak  hakikati carpitip, izleyicilere yanhis algilatmalarina  verilen
isimdir.**“Insanlarin gozlerini biiyiiyle bagladilar ve onlari korkuyla saskina

o g 645
cevirdiler.”

“Yaptiklart  sihir marifetiyle, ona hizla akiyorlarnmis gibi
goriindii”***Bunu yaparken de sihirli oldugunu iddia ettikleri anlasilmaz ifadeler
kullanarak izleyicilerin isitme algilarin1 da yamltirlar.**’ Sihir, her ne olursa olsun,
sebebi gizli olan ince sey demek oldugundan, insanlarin duyumlarini1 aldatacak
birgok unsuru i¢inde barindirmaktadir. Fecr vaktinin baglangicina da ufuk ¢izgisinin

inceliginden dolay1 ‘sehar’ denir.***

Bundan dolay1 sebebi gizli olan ince seyleri bilmek ve tanimak anlaminda
sihir, kiifir degildir. Sebebi gizli olmakla beraber, ger¢egin aksine tahayytl olunan

yildizeilik, sarlatanlik, hilekarlik yolunda cereyan eden herhangi bir sey demektir.

Peygamber (as), kendi kendine elbette bilemezdi. Allah bildiriyor, ilim ve fen ehli de bunu tasdik
edeceklerdir. (Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 222-223)

639 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI1/7290, 123; ed-Darimi, es-Siinen, 111/2583, 1655; ibn Mace, es-
Siinen, 111/2225, 338; ibn Hibban, es-Sahih, X1/4905, 270; el-Begavi, Serhu’s-Sunne, VIII, 167.

640 Al-i mran, 3/94.

64! Rahman, 55/9.

642 Nisa, 4/135, Nahl, 16/90.

43 Bakara, 2/282; Nisa, 4/58; Nahl, 16/76, 90; Hucurat, 49/9.

64 el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, IV, 170; el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga, 11, 679; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu ’Z-Gayb, III, 619.

45 A’raf, 7/116.

646 Taha, 20/66.

7 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, IV, 350; el-Isfehani, el-Miifredat, 226.

648 ez-Zebidi, Tdacu'l-‘Aris, X1, 513.
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Halk dilinde de sihir, bu anlamda kullanilir. Ciinkii bu tiir durumlarda esrarengiz bir
sekilde hakki batil, batili hak, hakikati hayal, hayali hakikat diye gostermek soz
konusudur. Belirtmek gerekir ki sihirde olagan iistii bir durum s6z konusu degildir.
Ciinkii her sihrin, kendisine bagvurulacak gizli bir sebebi vardir. O sebeplere
basvurulmadan sihir denen olay gerceklesmez, meydana gelmez. Su var ki, o sebep
herkes i¢in bilinmediginden, sihir denen olay, sihre tamik olmus muhataplar
tarafindan bir harika gibi tahayyiil edilmektedir. Bunun i¢indir ki sebebi herkes i¢in
bilinmeyen herhangi bir gergek dahi, halki aldatmak i¢in kullanildigi zaman bir

anlamda sihir olur.*”

Bundan hareketle denebilir ki, insanlar1 bu yollarla kandirmak, onlarin duygu
ve diislincelerine te’sir ederek onlari yonlendirmek ve iradelerini olumsuz yonde
kullanmalarin1 saglamak da bir gesit sihirdir. En basit ifadesiyle bu yolla insanlari
aldatmak dolandiriciliktir. Her tiirlii dolandiricilik ve aldatmanin temelinde de
imansizlik, ahlaksizlik, bencillik ve ¢ikarcilik yatmaktadir. Bu tiir aldatmalar1 yapan
sihirbazlar veya illiizyonistler, i¢inde yasanilan diinyada cari olan fizik yasalarini
suistimal ederek menfaat temin ederler. Buna binaen; gercekleri gizlemek igin
yazilan her tirlii roman, hikaye, dergi, yapilan hiir tirli film, bilimsel veya
objektiflik kaliplarina sokularak kitleleri bazi ¢ikarlar i¢in belli amaglar
dogrultusunda yonlendirmeye matuf olusturulmus her tiirlii ideoloji ve felsefe dahi

bir tiir sihir olarak goriilebilir.

Sihir ¢esitlerine bakildiginda biitiin ¢esitlerinin iki esasta toplandig1 goriiliir:
Birincisi; sirf yalan, dolan ve sadece sagmalama ve igfal olan s6z veya fiil ile etki
eden sihir. ikincisi ise; az ¢ok bir gercegin su-i istimal edilmesiyle ortaya konan
sthirdir. Sihrin biitlin niteligi, hayali hakikat zannettirecek sekilde insan ruhu
tizerinde aldatici bir tesir meydana getirmekten ibaret oldugu halde bunun bir kismi
tamamuyla hayal, diger bir kismi da bazi gergeklerle karisiktir. Bundan dolay1 her

sihrin, gergek tesirden biisbiitiin yoksun oldugunu iddia etmek dogru olmaz.*®

649 el-Maturidi, Te vildtu Ehli Siinne, 1, 522; es-Semerkandi, Bahrii'I- ‘Ulim, 1, 78; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 1, 366.

59 Taberi, Cdmi'u ‘I-Beydn, 11, 406; el-Begavi, Me’dlimu’t-Tenzil, 1, 148; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-Gayb, 111, 619; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 369.
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Sihrin  bu olumsuz etkilerinden dolayi, sihir, Allah tarafindan

' Harut ve Marut adli melekler, sihir ilmini insanlara kifre

yasaklanmustir.”
diismemeleri ve oOgrendikleri bu ilmi kot amagla kullanmamalar1 sartiyla
ogretmislerdir.®* Her ilmin kotiiye kullanilmasi s6z konusu olabilecegi igin sihrin de
kotiiye kullanilmasi miimkiindiir. Ve nitekim bu durum vakidir. Bu yiizden sihri
ogrenmek kiifiir degilken sihri kotiiye kullanmak kiifiir olur.®”® Hz. Musa (as)’in
sihirbazlarla miicadelesi ve onlarin hilelerini desifre ederek halkin gdziinii hakikate

agmasy,®™ sihrin zararlarim1 ortadan kaldirmaya yénelik Islami miicadelenin

orneklerindendir.
3.5.3.2. SERAB

Psikolojide halisiinasyon veya sanri olarak adlandirilan durum, Kur’an’da
<l / es-Serdb kavramiyla anlatilir. Serab, <« / serebe fiilinden mastardir.
Sozliikte hakikatte olmadigr halde su kaynagindan suyun aktigini sadece gorsel bir
sekilde algilamaktir.”® Kur’an’da serap, asli olmayan bir algi yanilmasi anlaminda
kullanilir: ““...ve daglarin bir serapmus gibi kaybolup gittigi (giin).”* “Fakat hakk:
inkara sartlanmis olanlara gelince, onlarin yapip ettikleri ¢olde (goriilen) serap
gibidir; susayan kigi su(yu gordiigiinii) sanwr; ama (gordiigii seye) yaklasinca

orada hi¢bir sey bulamaz.”*’

Gergekleri, aslina uygun algilamayan kafirlerin, kendi kafalarinda
olusturduklari bir hayal diinyasinda omiirlerini siirdiirmeleri de bir ¢esit haliisinasyon
olarak adlandirilabilir. Ciinkii boyleleri, Allah, Allah-kainat, Allah-insan iliskilerine
dair yanlis bir algiya sahip olduklar1 i¢in biitiin davranislari, kendilerine higbir fayda
saglamayacak seraptan dteye gecmez. (Colde susayan birinin su hayalleri gdrmesi,
nasil onun susuzlugunu gideremiyorsa kafirin kendi davranislarini, eylemlerini

kiymetli gérmesi, onlar1 degerli kilmaz. Eylemlerinin hi¢bir degerinin olmadigini ve

! Yunus, 10/77; Taha, 20/69.

652 es-Semerkandi, Baru’l- ‘Ulium, 1, 78.

653 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 11, 407; Fahreddin er-Réazi, Mefitihu’l-Gayb, 111, 617,

6% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 32; Yahya b. Selam, Tefsiru Yahya b.
Seldm, 1, 266; Taberi, Cami u’l-Beyan, XVIII, 337; el-Maturidi, Te vildtu Ehli Siinne, VII, 293; es-
Sa’lebi, el-Kesf've’l-Beydn, V1, 253.

655 el-Isfehani, el-Miifredat, 229.

656 Nebe, 78/20.

7 Nur, 24/39.
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hakikate tekabiil etmedigini ise susayan kisinin serab gordiigii seye vardiginda orada

hig bir sey gormemesi gibi kiyamette hakikatle yiiz yiize kaldiginda anlayacaktir.**®
3.5.3.3. ZAMAN YANILGISI

Zaman dedigimiz algi, aslinda bir an1 bir bagka anla kiyaslama yontemidir.
Soyle ki; bir cisme vurdugumuzda bundan belli bir ses c¢ikar. Ayni cisme tekrar
vurdugumuzda yine bir ses ¢ikar. Kisi, birinci ses ile ikinci ses arasinda bir siire
oldugunu diisliniir ve bu siireye “zaman” der. Oysa ikinci sesi duydugu anda birinci
ses sadece zihnindeki bir hayalden ibarettir. Sadece hafizasinda var olan bir bilgidir.
Kisi, hafizasinda olani, yasamakta oldugu anla kiyaslayarak zaman algisini elde eder.

Eger bu kiyas olmasa zaman algis1 da olmaz.*”

Anlagilan o ki zaman, beyinde
saklanan birtakim hayaller arasinda kiyas yapmakla var olmaktadir. Bu durum,

hafizanin zamani algilamadaki 6nemini gosterir.

Zaman bir algidan ibaret olduguna gore tiimiiyle algilayana bagli bir
kavramdir. Bundan dolay1 zamanin akis hizi, onu 6l¢erken kullandigimiz referanslara
gore degisir. Clinkii insanin bedeninde zamanin akis hizin1 mutlak bir dogrulukla
gosterecek dogal bir saat yoktur. Rengi ayirt edecek bir gbz yoksa renk diye bir sey
olmayacag1 gibi, zaman1 gosterecek bir olay olmadikg¢a bir an, bir saat ya da bir giin

higbir sey degildir.*®

Kur’an’da bu durumu izah eden pek ¢ok ayetten biri sudur: “Yoksa (ey
insanoglu, sen,) halkimin terk ettigi, catilari yikilpp harap olmus (virane) bir
kasabadan gecen (ve): "Allah biitiin bunlart oldiikten sonra nasil diriltebilirmis?"
diyen o kisi (ile ayni fikirde) misin? Bunun iizerine Allah, onu yiizyil siire ile olii
birakmis ve sonra tekrar hayata dondiirerek sormugtu: '"Bu halde ne kadar
kaldin?" O da: "Bu halde bir giin veya bir giinden biraz daha az bir siire kaldim"
diye cevap vermisti. (Allah): "Hayir" dedi, "bu halde bir yiizyil kaldin! Yiyecegine
ve icecegine bak -gecen yillar onlari bozmamig- ve esegine bak! (Biz biitiin

bunlary) insanlara bir ibret olman icin (yaptik). Birde su (insanlarin ve

658 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 111, 202; Taberi, Cdami u’l-Beydn, XIX, 196;
Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, VIII/14675, 2612; es-Semerkandi, Bahru’l- ‘Ulim, 11, 515;
Ibn Kayyim el-Cevzi, et-Tefsiru’I-Kayyim, 1, 404.

59 Yahya, Allah Akilla Bilinir, 224.

5691 incoln Barnett, Einstein ve Evren, (Trc: Nail Bezel), Varlik Yaymevi, Istanbul, 1969, 58.
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hayvanlarin) kemiklerine bak -onlar: nasil birlestirip et ile orttiigiimiizii diigiin!"
(Biitiin bunlar) ona agiklaminca, "(Simdi) égrendim ki dedi, "Allah her seye
kadirdir!”*' Goriildigii gibi ayette sozii gecen kisi, zaman1 tamamen siibjektif bir
sekilde algilamaktadir. Bunun i¢in de ¢ok uzun bir zamani, ¢ok kisa bir siire olarak
algilamistir. “Derken (giinii gelince) onlari uykudan kaldirdik ve (olup biteni)
birbirlerine sormaya basladilar. I¢lerinden biri: "(Burada) bu sekilde ne kadar
kaldimiz?" diye sordu. Otekiler: ""Ya bir giin ya da giiniin bir kismi kadar"
dediler.”®® Bu ayet de zamann ayetteki kahramanlar tarafindan nasil yanhs

algilandig1 belirtilmektedir.

Bu kissalardaki kahramanlar, zaman algilarim1 takvim ve zaman o6lcecek
baska gostergeler olmadan diizeltemezlerdi. Kehf suresinde, uyuyanlarin uyandiktan
sonra yasadiklar1 fakat anlamlandiramadiklar1 garip haller, gegen zamanin ne kadar
oldugunu anlamaya c¢alismalar1 algilamalarmi alt st etmisti. Ciinkii magaraya
girdikleri siireyi giinesle yaklasik olarak biliyorlar ve hatirliyorlardi. Uyandiklar
zaman da gilines vardi ve goriiniiyordu. Bundan dolayr magarada geg¢irmis olduklari
zamani gilinesin hareketlerine gore tespit etmeye calisiyorlardi. Ancak saglari,
tirnaklar1 ve simalarindaki biiyiik degisiklikler, magarada gecirilen zamanin tahmin

edilenden daha fazla oldugunu gosteriyordu.*®

Biitiin bu degisiklikleri anlamak ve
yiyecek bir seyler temin etmek i¢in ashab-1 kehften birinin uyandiktan sonra parayla
yiyecek almak i¢in sehre gitmesi, sehirde taninmamak icin ciddi tedbirlere

basvurmasi gibi durumlar, zamani dogru algilayamadiklarinin ispatidir.**

Tersinden gosterilen filmler, zamanin tersine dogru akacagi bir diinyanin
neye benzeyecegini tasarlamamiza imkan vermektedir. Siitiin fincandaki kahveden
ayrilacagr ve siit kabmna ulagsmak icin havaya firlayacagt bir diinya... Isik
demetlerinin bir kaynaktan figkiracak yerde bir tuzagin (¢ekim merkezinin) ig¢inde
toplanmak iizere duvarlardan ¢ikacagi bir diinya; sayisiz damlaciklarin hayret verici
isbirligiyle suyun digina dogru firlatilan bir tasin bir insanin avucuna konmak i¢in bir

egri boyunca ziplayacagi bir diinya. Ama zamanin tersine cevrildigi bdyle bir

66! Bakara, 2/259.

662 K ehf, 18/19.

663 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI, 104.
664 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, 131-132.
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diinyada, beynimizin siirecleri ve bellegimizin olusmasi da ayni sekilde tersine
cevrilmis olacaktir. Gegmis ve gelecek i¢in de ayni sey olacaktir ve diinya tastamam
bize goriindiigli gibi goriinecektir. Beynimiz belirli bir siralama yontemine alistigi
icin su anda diinya istte anlatildig1 gibi islememekte ve zamanin hep ileri aktigini
diisiinmekteyiz. Oysa bu, beynimizin i¢inde verilen bir karardir ve dolayisiyla
tamamen izafidir. Ger¢ekte zamanin nasil aktigini, ya da akip akmadigini asla
bilemeyiz. Bu da zamanmn mutlak bir ger¢ek olmadigini, sadece bir algi bigimi

oldugunu gosterir."%%

Modern bilim tarafindan dogrulanan, zamanin psikolojik bir algi oldugu,
yasanan olaya, mekana ve sartlara gore farkli algilanabildigi gercegini pek cok
Kur’an ayetinde géormek miimkiindiir. "Sizi ¢agwracag giin, O'na évgiiyle icabet
edecek ve (diinyada) pek az bir siire kaldigimizi sanacaksiniz."*° "Giindiiziin bir
saatinden baska sanki hi¢ omiir siirmemigler gibi onlar: bir arada toplayacag giin,
onlar birbirlerini tanimig olacaklar"® "Dedi ki: 'Yil sayist olarak yeryiiziinde ne
kadar kaldimiz?" Dediler ki: "Bir giin ya da bir giiniin birazi kadar kaldik,
sayanlara sor." Dedi ki: "Yalmizca az (zaman) kaldiniz, gercekten bir

"6 N . Gercekten, senin Rabbinin katinda bir giin, sizin saymakta

bilseydiniz.
olduklarinizdan bin yul gibidir."*” "Melekler ve Ruh (Cebrail), ona, siiresi elli bin
yil olan bir giinde ¢ikabilmektedir."”" "Gokten yere her isi O evirip diizene koyar.
Sonra (igler,) sizin saymakta oldugunuz bin yil siireli bir giinde yine O'na

yiikselir."®"

665 Frangois Jacob, Miimkiinlerin Oyunu, (Trc: Turhan llgaz), Kesit Yayincilik, Istanbul, 1996, 110-
111.

566 fsra, 17/52.

%7 Yunus, 10/45.

668 Mii’minun, 23/112-114.

59 Hacc, 22/47.

670 Me’aric, 70/4.

7 Secde, 32/5.
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SONUC

Bu c¢alismadan elde ettigimiz sonuglari su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1. Kur’an, duyu organlariyla duyumsanamadigi i¢in esasinda nasil oldugunu
diinya hayatinda tam olarak bilemeyecegimiz bir varlik alanindan ve hayattan
bahseder. Bu varlik alanin1 ve hayati, asil ve ebedi hayat olarak sunar. Asil gayretin,
bu hayattaki mutlulugu temin etmek igin gdsterilmesi gerektigini belirtir. insanlara
bunlart 6gretmek ve onlar1 bu konuda ikna etmek ister. Bunun i¢in peygamberlerin
Allah tarafindan bu vazifeyi deruhte etmeleri i¢in gorevlendirildigini belirtir.
Peygamberlere iletilen vahiy, bunu miimkiin kilmak i¢in insanlarin anlayabilecekleri
sekilde ve seviyelerine uygun olarak onlara hitap eder. Hicbir insanin gérmedigi ve
bilmedigi bir alemden bahsederken Kur’an, insanlarin o dlem hakkinda dogru bilgi
sahibi olabilmeleri i¢in onlarin bilip anlayacag: drneklerle konuyu izah eder. Imtihan
sirrina halel getirmeden bunu yapmanin tek yolu da insanlarin duyumsayabildigi
varlik alemindeki Ornekleriyle konuyu izah etmektir. Mesela cennet nimetleri
anlatilirken kogskler, pinarlar, bahgeler, hizmetliler, esler, serin golgeler, bos
lakirdilarin dahi olmayis1 ve canin c¢ekecegi her seyden bahsedilir. Biitiin bunlar,
diinya hayatinda bir insanin isteyebilecegi seyler olmakla birlikte, bunlarin hepsini
insan bes temel duyusuyla duyumsar ve bunlarin ilettigi duyumlarla varlik ve hayata
dair bir algilama bigimine sahip olur. Ayni durum cehennem anlatimlari igin de
gecerlidir. Harlanan ve yakici atesler, kaynar sular, kancalar, zincirler, zakkum denen
yiyecek, azabtan kaynakli ugultular vb.seyler, duyu organlarina hitap eden
varliklardir. Kur’an, ahiretin, cennetin ve cehennemin anlasilmasi i¢in bdyle
benzerlikleri kullansa da aralarinda sadece goriintlide bir benzerlik oldugunu
belirtmeyi de ihmal etmez. Yani Kur’an, goérmedigimiz ve duyularimizla
kavrayamadigimiz cennete ait durumlarin, diinya hayatimizda gézlemleyebildigimiz

ornekleriyle temsili olarak tanitir.

2. Insan, daha annesinin karnindayken icinde yasayacag:i diinyaya uyum
saglamasint miimkiin kilacak imkanlar ve araglarla donatilir. Bunlar, hayatim
siirdiirecegi diinyaya adapte olmasi acgisindan zorunludur. Insanin gevresiyle uyumlu

olabilmesi i¢in ¢evresinde olup bitenleri anlamasi gerekmektedir. Insanin cevresiyle
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bu uyumunu miimkiin kilacak araglarin basinda duyu organlar1 gelir. Duyu organlari,
insanin kavramsal diisiinebilme yeteneginin araglar1 oldugu i¢in insanin en 6nemli
donanimlar1 arasinda yer alir. Cilinkii duyu organlari, ¢cogu zaman farkinda olmasak
da hayatimizi onlarin verileriyle insa ettigimiz nemli nimetlerdendir. Insan, bu
organlarin sayesinde elde ettigi verileri kendine has bir yetenekle isleyebilme

imkanina sahip oldugu i¢in diger canlilardan ayrilir.

3. Kur’an’da en fazla kullanilan ve fonksiyonlarina en ¢ok yer verilen duyu
organlar1 kulak ve gozdiir. Bunlardan sonra sirasiyla tatma, dokunma ve koklama
duyulant kullanilmistir. Gérme ve duyma duyularmin Kur’an’da ¢ok kullanilmasi,
giinliik hayatimizda en ¢ok onlar1 kullanmamizdan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in bu
iki duyuyu kullandig1 baglamlarda genel itibariyle sirasiyla once isitme ardandan da
gorme duyularina vurgu yapmaktadir. Bu durum, bir¢ok miifessirin de belirttigi gibi
isitme duyusunun gérme duyusundan daha once aktif hale gelmesi ve hayat boyunca
onun kullanilma alanlarinin daha genis oldugundandir. Ciinkii bebek daha anne
karnindayken isitmeye baslar fakat dogmadan goéremez. Karanlikta gérme duyusu

aktif olarak kullanilamazken isitme duyusu kullanilabilir.

4. Bazi ayetlerde ise bu siralamayla birlikte b= / ebsar, (gozler) kelimesi
cogul, &= / sem’ (kulak) kelimesi ise miifred (tekil) olarak kullanilir. Anladigimiz
kadariyla bunun sebebi, imana sebep olabilecek kainattaki ayetlerin, gérmeye ait
yollarin ¢esitli ve ¢ok olmasinin yanisira din konusunda nakli delilin kaynaginin bir
olduguna isaret vardir. Yani din niibiivvet merkezlidir. Beseri uydurmalardan
miinezzehtir. Bu yilizden din konusunda herkesin soziline kulak verilmeyecegi gibi

herkesin s6zii ciddiye de alinmaz.

5. Kur’an’da duyu organlarinin kullanim sikligi, sirasiyla soyledir: Gormeye
delalet eden kelimelerden ', / re‘a ve tiirevleri, 159 defa, »=: / b-s-r ve tiirevleri,
135 defa, »ki/ n-z-r ve tiirevleri 102 defa, 2% / s-h-d ve tiirevleri, 60 defa, o+ / e-n-s
ve tlrevleri ise 6 defa kullanilmistir. Gormeye delalet eden kelimelerin toplami
462°dir. Bunlarin diginda goérmeye delalet eden farkli birgok ifade de Kur’an’da

yeralmaktadir.
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Isitme orgam ve duyusuna delalet eden kelimelerden ¢ / uzn kelimesi ve
tiirevleri, 15 defa, e~/ sem’ kelimesi ve tiirevleri ise 177 defa kullanilmaktadir. Bu

kelimeler, toplamda 192 defa kullanilmistir.

Dokunma organi ve duyusuna delalet eden kelimelerden olan s / c-1-d
kelimesi ve tiirevleri, 9 defa; z / m-s-h kelimesi, 4 defa; !/ 1-m-s ve tiirevleri, 7
defa; m-s-s ve tiirevleri ise 11 defa kullanilmistir. Bu kelimeler, toplamda ise 31 defa

kullanilmistir.

Tatma duyusunun islevine delalet eden kelimelerden )2 / zake ve tiirevleri, 19
defa; a=k / ta’m ve tiirevleri, 18; 31 / lezzet 2 defa kullanilmistir. Kelimelerin toplami

ise 39°dur.

Koklama organi ve duyusuna delalet eden kelimelerden <! / e-n-f kelimesi ve
tiirevleri, 2 defa; ol~2 / reyhan 2 defa, koku anlaminda . / rih 1 defa kullanilmistir.

Bu anlamdaki kelimeler, toplamda ise 5 defa kullanilmistir.

Duyu organlarinin kullanim sikligindaki bu farkliligin, onlarin kisiye
yiikledigi miikellefiyete ve giinliikk hayattaki kullanim sikliklarma baglanmasi
miimkiindiir. Miikellefiyet, ilahi hitaba muhatap olma ehliyetine sahip olmaktir. Bu
ylizden hakikate kulak vermek miikellefiyetin bir geregi olarak bir sorumluluk insana
yiikler. Hakikate kulak vermek bir sorumluluk oldugu gibi, haram ve giinaha
yonlendirecek kelama kulaklar1 tikamak da bir sorumluluktur. Bakislar1 sadece
dogruya ve hakikate yonlendirmek sorumlulugun bir geregiyken bakislart haramdan
sakindirmak da sorumlulugun bir geregidir. Tatma duyusunun sadece helali tatmakta
kullanilmasi, miikellef olmanin bir geregi iken, yasaklanmis ve kisiye ait olmayan
baska bir yiyecegi onun rizast olmadan tatmamak da miikellef olmanin bir geregidir.
Ayni durum, dokunma duyusu icin de gecerlidir. Clinkii insan sadece helaline el
stirmekle miikelleftir. Helali digindakilere kisinin elini uzatmasi, sorumlulugunu ihlal
etmesi demektir. Fakat koku duyusu bu bakimdan farklidir. Clinkii bu duyu bir¢ok
fayda insana saglasa da miikellefiyet noktasinda sahibine higbir sorumluluk
yiikklemez. Ciinkii Islam’da  kokusu yasaklannms herhangi bir aroma
bulunmamaktadir. Bu sonuca cihat gibi bazi ibadetleri ifa etmekten gérme duyusunu

kaybetmislerin ve farkli baz1 6ziirlere sahip olanlarin muaf tutulmasini gérdiigiimiiz
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i¢cin vardik. Gérmemek, gérmeyi gerektiren ibadetleri yapmaya engelse ve bu durum
kisiyi sorumluluktan kurtariyorsa ayn1 sey diger duyu organlari i¢in neden gegerli

olmasin?

6. Egitim ve 6gretimde kalicilig1 temin etmek ve unutmay1 engelleyebilmek
icin kullanilabilecek en etkili yontemlerden biri, olabildigince fazla duyuyu 6gretim
siirecine dahil etmektir. Bu siirece ne kadar cok duyu organi dahil edilebilirse
ogretilmek istenen konu, o kadar etkili ve kalic1 olur. Bu temel insani gerceklikten
dolay1 Kur’an, muhataplarinin aklini, kalbini ve latifelerini tatmin etmek ve anlattig
hakikate onlar1 ikna edebilmek i¢in anlatimlarint miimkiin oldugunca somutlagtirir ve
muhataplarinin duyu ve algi alanlarina sokar. Somutlagtirdigi soyut gercekler, bu

sekilde elle tutulabilir, gozle goriilebilir bir surete biirtindiiriiliir.

7. Insan, yapisi itibariyle kompleks bir varlik oldugu igin davranislarmimn
altinda yatan sebepler, her zaman disaridan yapilabilecek goézlemlerle dogru bir
sekilde tespit edilemez. Clinkii insanin davraniglarinin ¢ok biiyilik bir kismi, insanin
icinden kaynakl: sebeplerin etkisiyle ortaya ¢ikar. Insanin dogru taninabilmesi icin bu
gizli sebeplerin bilinmesi gerekir. Iste bu gizli sebepleridoguran ve gelistiren
unsurlarin bilinmesi, insan1 tam ve dogru taniyabilmeyi miimkiin kilar. Bunlar
bilinmezse insanin sorunlarmin tespit edilerek o sorunlara uygun tedavilerin
sunulabilmesi zorlasir. Hi¢ kimse, yaratandan daha iyi insani1 taniyamayacagi igin

yaratanin insanla ilgili beyanlarina bigane kalamaz.

8. Modern psikolojinin insan tanimi, modern bilimin birikimlerine
dayanmaktadir. Modern bilim ise materyalist bir diinya goriisiinii benimsedigi i¢in
insani, tesadiifler eseri ortaya ¢ikmig bir canli olarak tanimlamaktadir. Boyle bir
tanim, -Kur’an’a gore- insanin Yaratici’styla baglarmin koparilmasi demektir.
Yaratict’styla baglar1 koparilmis bir insan ise firtinali heva ve sehvet denizinde
kiyiyla baglantis1 koparilmis bir sandala benzer. Boyle bir insani, heva ve sehvetten
kaynaklanan doyumsuz firtinalar hangi kayaliga carpar, hangi ¢ikmaza siiriikler
bilinemez. Bu yiizden Allah’in, yarattig1 insan iizerindeki etkisini inkdr eden bir
bilim, insanin manevi ihtiyaclarina cevap verebilme niteligini yitirmis olur. Bozuk
pusulayla dogru yoniin bulunmasi miimkiin degildir. Modern psikoloji, sadece

Allah’1n insan iizerindeki etkisini inkar etmekle yetinmez. Bununla birlikte Seytan’in
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ontolojik olarak varligini da kabul etmez. Boyle bir kabul, dogal olarak Seytan’in
insanlar iizerinde etkili olabilecegini de reddetmeyi beraberinde getirir. Insan1 hayra
ve serre yonlendiren bu iki 6nemli etkinin inkari, insan1 ¢ok yanlis ve eksik tanimay1
kaginilmaz kilmaktadir. Modern psikoloji, Seytan’in insan tiizerindeki etkilerini
olumsuz duygular olarak agiklamay1 tercih ederken, Allah’in insan1 vahiy veya
ilhamla hayra ve dogruya yonlendirmesini ise olumlu duygular olarak
yorumlamaktan oteye gidememektedir.Modern psikoloji, vahiy olgusunu kabul
etmedigi ic¢in duyudtesi bilginin varligini da kabul etmez. Bu yiizdentahlil ve

degerlendirmelerinde vahye yer vermez.

9. Kur’an ve hadisler, kalbin 6nemi ve saglin1 davraniglarin dogru ve olumlu
olmasi agisindan merkeze oturturken modern psikoloji, buna neredeyse hic
deginmez. Oysa Islam’da kalp o kadar énemsenir ki, Hz. Muhammed (as), onun
bozulmasi durumunda biitiin davraniglarin bozulacagini, i1slah olacagi zaman da
biitiin davranislarin 1slah olacagini sdyler. Kalbin manevi hastaliklardan korunmasi
ve sthhatinin devam ettirilebilmesi ic¢in yapilmasi gereken seyler, bu ylizden

Kur’an’da ve siinnette ayrintili bir sekilde izah edilmistir.

10. Kur’an, insanlari, varligi, hayati ve olaylar1 algilama big¢imlerine ve
bunlara kars1 tavirlarina gore gruplandirmigtir. Bu ayrimi da temelde mii’min ve kafir
diye yapmistir. Mii’min, hakikati her zaman ve her yerde benimseyen ve gereklerine
uygun bir yasam tarzi benimseyen kimseyken, kafir hakikate karsi inatc1, hakki kabul
etmeyen ve caninin istedigini yapan kimsedir. Miinafik, miisrik, miilhid, miifsid vb.
olumsuz birgok vasif, kafirlerin farkli vasiflar1 olarak Kur’an’da zikredilir.
Mii’'min’in ve Kéafir’in algisi, birbirinden farkli oldugu i¢in ahlak ve davraniglar1 da
birbirinden farkli olur. Mesela, Mii’min, Giines’i Allah’in varliginin ve birliginin bir
isareti olarak yorumlamaktayken Kafir onu, tesadiifen bulundugu yere yerlesmis bir
1s1 ve 151k kaynagi olarak yorumlamaktadir. Ikisi de Giines’in faydasini ve canlilik
icin 6nemini bilmekte fakat Mii’'min bu faydalar1 Allah’1n iradesine ve insanlara olan

rahmetine baglarken, Kafir, tabiatin ahengine ve milkemmelligine baglar.

11. Kur’an, varlig1 Allah merkezli okutur ve varligin bu sekilde algilanmasin
ister. Mesela mii’mine, Giines’i ve Ay’1 gosterir; “Giinesi parlak bir stk (kaynagi)

ve ay1 aydinlik kilan ve yillarin sayisimi bilesiniz, (zamany) olcebilesiniz diye ona
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evreler koyan O'dur. Bunlarin hi¢ birini Allah bir anlam ve amactan yoksun
yaratmis degildir’ (Yunus, 10/5)onlarin insanlara olan faydalarina ve wvarlik
amaglarma dikkat ¢eker. Dikkatlere sunulan yonleri, varlik olarak kendi adlarina
degil, onlar1 var eden adinadir. Yildizlar1 gosterir: “Karanin ve denizin zifiri
karanliginda onlara bakip yolunuzu bulabilesiniz diye yildizlart sizin igin var eden
O’dur.”(En‘anv 6/97), dedi. Gokyliziine dikkatleri ¢ekti ve “Yaklasan rahmetinin
oniinde miijdeleyici olarak riizgarlart gonderen Odur; yagmur yiiklii bulutlar
toplandiklarinda, onlart corak bolgeye dogru siiriikleyip bu yolla su indirelim ve
boylece her tiirlii iiriiniin yeserip boy vermesini saglayalim diye”(A‘raf, 7/57) der.
Uzayim derinliklerindeki biitiin varliklari, kontroliine ve iradesine bagli kildigini
belirtir. Uzayin derinliklerindeki varlik ve cisimlerin 6nemsendigi ve kontrol altinda
tutuldugu gibi insanlarin da Allah’in kontrolii altinda oldugunu 6gretir. Yildirimlar
ve gok giiriiltiisii Allah’1 anan vazifeli iki varlik olarak takdim edilir: “Gok giirlemesi
O'nun swmrsiz kudret ve yiiceligini ovgiiyle anmakta; melekler de korku ve
sakinma icinde bunu yapmaktalar. Ve O yidirimlart gonderip onlarla diledigini
carpmaktadir.” (Ra‘d, 13/13). Allah, sadece yildizlar1 degil, daglari, agaglar,
kuslari, baliklar1 vs. kisaca canli cansiz biitlin varliklar1 gosterir ve bunlarin Allah’
andigini, varliginin ve mitkemmelliginin gostergeleri oldugunu 6gretir. “Yedi gok ile
yer ve onlarin icinde yer alan her sey O'nun simwrsiz kudret ve yiiceligini
anmaktadir; O'nun yiiceligini, askinligini ovgiiyle yankilamayan bir tek nesne

yoktur: ne var ki siz onlarin yiicelemelerini kavrayamiyorsunuz!” (Isra, 17/44).

Kur’an bu sekilde yerde ve gokte bulunan her seyi, teker teker insanlara
gosterir ve “Yedi gogii birbiriyle tam bir uyum icinde yaratan O, (ne yiice)dir!
Rahman'in yaratisinda hi¢cbir aksaklik goremezsin. Goziinii bir kez daha (ona)
cevir! Hi¢ kusur goriiyor musun? Evet, goziinii tekrar tekrar (ona) cevir: (her
seferinde) bakisin, saskin ve bezgin bir sekilde oniine geri donecektir...” (Miilk,
67/3-4) diyerek duyu organlarin1 anlattiklarina sahit tutar. Akla yol gosterir. Clinkii
alginin dogrulugunun veya yanlighigimin test edilebilecegi yer, dis alemdir. Alginin

dis alemde test edilebilirligi, dogrulugunun gostergesidir.

Peygamberlerin  hakkaniyetlerinin ve varlik hakkindaki algilarinin

dogruluguna dair deliller, dig diinyadaydi. Dis diinya, duyu organlariyla
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gozlemlenebilir bir nitelik tasidigi igin oradan gosterdikleri isaretler, onlarin
sOylediklerini test etme imkani sunar. Peygamberlerin ilk muhataplari, gecmisten
sahip olduklart algilama bicimlerine ters diisen yeni durumu bu yiizden
kabullenmediler. Ayni1 durum sonraki muhataplar i¢cin de gecerlidir. Bu tavir da
beraberinde reddi ve inkar1 getirir. Oysa dis diinya, fikir ve 6n kabullerden bagimsiz
hareket eder. Algilarin1 dis gerceklige gore degistirmeleri gerektigini anlayanlar,
peygamberlere inanirken, berikiler onlara diigmanlik ettiler. Kur’an, bundan dolay1
siirekli olarak dis diinyayi, kendi hakliliginin delili olarak takdim eder. Varlik

tizerinde diisiiniildiiginde Allah’in varliginin anlasilacagini belirtir.

12. Inanmak ve giivenmek, redd ve inkar etmek, varhg ve olaylar
algilamada 6nemli bir tavirdir. Bu yiizden giiven ve inkar tavirlari, dogru zamanda ve
dogru seyle karsi takinilmalidir. Aksi halde kisinin nazarinda hakikat, batila batil
hakikate inkilab eder. Redd ve inkar sahibini bir kere yanlis yola sokunca o yol
boyunca olup biten her sey, ona karsi diizenlenmis bir komplonun isaretine ve
belgesine doniisiir. Her sey kendisine gore bir gecerlilige sahip olur. Hz. Musa’nin,
Firavun’a tebligde bulunmasina karsin Firavun’un yapilan uyarilari, kendisine karsi
diizenlenmis bir komplo olarak yorumlamasi red ve inkar tavrini yanls kisiye karsi

takinmasinin bir sonucudur. Kime inanmamasi gerektigini belirleyemedi. Helak oldu.

13. Alginin ne oldugunu ve mahiyetini anlayabilmek, duyusal isleyisin
yapisini, duyumlarin olusumunu, duyumlarin dis diinyadan baslayip beyinde son
bulan bir siire¢ oldugunu, duyu ve duyumun 6zelliklerini iyi bilmeye baghdir. Algi
ise duyumlarin farkl pek ¢ok unsurun etkisinde yorumlandigi 6znel bir siiregtir. Bu
ylizden duyum ve algilama birbirini tamamlayan ve birlikte miitalaa edilmesi

gereken iki 6nemli konudur.

14. Kur’an, iglenen giinahlarin duyumsamay1 ve algilamay1 direkt etkiledigini
siklikla vurguladigr i¢in mii’minlerin giinahlardan uzak durmasi 6nem arz eder.
Algilayan ruh oldugu i¢in ruhun saghigmi ve temizligini koruyabilmek, onu

kirletecek eylem ve davranislardan uzak tutmakla miimkiin olur.

15. Dinin temel iki kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde insanin

algisin1 olusturan ve etkileyen siirecler ayrintili ve herkesin anlayabilecegi sadelikte
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anlatilmigtir. Bu kaynaklari, modern psikolojiye hakimiyet kesb ederek yeniden
okumak ve yorumlamak onemli bir hizmete vesile olacaktir.Kur’an’in anlagilmasi
icin yapilan usiil caligmalarina ek olarak anlamanin psikolojik siireglerini tespit
etmek, Kur’an’in anlagilmasinda 6nemli bir kilometre tas1 vazifesi gorecektir. Ciinkii
Kur’an’1 anlamas1 gereken insan, psikolojik bir varlik oldugu i¢in anlama siirecinde
bircok unsurun etkisi altinda kalmaktadir. Bu etkilerin neler oldugunun dogru bir
sekilde tespit edilmesi, anlamay1 psikolojik olarak etkileyen olumsuz unsurlarin

bertaraf edilmesini miimkiin kilacaktir.
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OZET

Duyu organlarimizla varliga ait nitelikleri, elektrik sinyallerine doniistiirerek
sinir hiicreleri araciligiyla beyne iletiriz. Elektriksel bu sinyaller, beyin tarafindan
islendikten sonra varliga ait niteliklere dair ham bilgi elde edilir. Beyin tarafindan
elde edilen bu ham bilgilere duyum denir. Duyumlar bes temel duyu organi
vasitastyla siirekli olarak alinir. Duyu organlarin herhangi bir sorun yasamasi, bu
duyumlarin alinmasini da olumsuz etkiler. Bu yiizden duyu organlarindan herhangi

birinin iptali, o alanda duyumun alinamamisini netice verir.

Algt ise duyuma goredaha karmasik bir siirectir. Duyum, alginin olusmasinda
hammadde niteligindedir. Bu hammaddenin algiya doniismesi, onun insan tarafindan
yorumlanmasiyla gerceklesir. Bu yorumlama siireci, kisiden kisiye degisiklik
gosteren Oznel bir siiregtir. Ciinkii yorumlama siireci, kisilik o6zellikleri, bilgi
birikimi, bakis acisi, egitim, biyolojik ihtiyaglar ve duygular gibi bir¢ok 6znel
unsurun aktif oldugu bir siirectir.Bu yiizden duyumlar, nadiren dis diinyanin orijinal

bir kopyasi olur.

Bu calismaya biz, Kur’an’da duyum ve algilama siirecinin nasil olusup
gelistigini, bunlarin {izerinde etkili olan dahili ve harici etkenlerin neler oldugunu,
varligin ve olaylarin dogru algilanmasi i¢in nelere dikkat edilmesi gerektigini tespit
etmeye calistik. Algi yanilmalarina sebep olan hususlarin neler oldugunu, algi

.....

etmeye calistik.
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ABSTRACT

Sense organs transform characteristics of existence into the electrical signal
and transmit these to the brain by nerve cells. The raw data related to the existence
are obtained after processing such signals by the brain. These processed data are
called as sensation. Sensations are received continuously through the five basic
senses. Any problems encountered by the senses, it also negatively affects the intake
of these sensations. Therefore, any loss of sensory organs, the unsatisfactory result

that gives the sensation in the area.

Perception is a more complex process with respect to sensation. Sensation is
raw material in the formation of the perception. Turning into perception of this raw
material is performed by the interpretation of human-being. This interpretation
process is a subjective process that varies from person to person. Because it is a
process in which many subjective factors such as personality traits, knowledge,
perspective, education, biological needs and feelings are involved. So sensations

rarely become an original copy of the outside world.

With this study we tried to identify; how the sensation and perception process
occur and develop in the Qur'an, what are the internal and external factors that affect
them and what needs to be done to pay attention for accurate detection of existence
and events. Furthermore we tried to explain; what are the points to be considered that
lead to perceptual illusions and what needs to be done to avoid illusion and

inducement of perception.



