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Yaptigimiz bu doktora c¢alismasina konu olan Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi, XVIII. asrin
sonlartyla XIX. asrin baslarina denk gelen (d. 1163/1750 1235/1819-20) yillar1 arasinda Bulgaristan’in
Kostendil sehrinde yasamig alim, sair, hukukguluk ve yoneticilik vasiflarina da sahip, ¢cok yonli bir Osmanli
miiellifidir. Aristokrat ve zengin bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelmistir. Iki yasinda babasii
kaybetmistir. Kostendil’de ayanlik yapan agabeyi Celebi Ibrahim Efendi’nin himayesinde biiyiimiistiir.
Elimizdeki bilgilere gére medrese egitimini kendi imkanlari ile Kostendil’de tamamlamigtir. Ayn1 zamanda
ikinci miirsidi de olacak olan agabeyi Celebi Ibrahim Efendi vasitasi ile bir Naksbendi seyhi olan Samizade
Mustafa Efendi’ye intisap etmistir. Miirsidlerinin gozetiminde kisa siirede ve basarili bir sekilde seyr i
stilikunu tamamlayarak tarikatina ve miirsidine ¢okca bagl bir seyhi olarak temayiiz etmistir. Daha miirsidi
hayatta iken irsad gorevi alan Siileyman Seyhi Efendi, yaklagik yetmis yillik dmriiniin biiyiik bir kismini bu
tarikat cercevesinde irsad gorevine hasretmistir.

Hayata tevhid-i viicidi/vahdet-i viicid penceresinden bakmay1 tercih eden miiellifimiz, evrendeki
tevhidi en derin bir sekilde hissetmis olacak ki, bu hissiyatin1 dillere pelesenk olabilecek “Yevm-i cedid ve
rizk-1 cedid” vecizesi ile ifade etmistir.

Biri kayip, iki divana sahip olan miellifimiz yasadigi ¢agin edebi anlayisina uygun olarak vasat
diizeyde bir siir ortaya koymustur. Daha ¢ok nesir alaninda basarili olmustur. Telif eserler agisindan kisir ve
buhranli bir donemde yasayan Siileyman Seyhi Efendi, Sofyali Bali Efendi’den sonra Bulgaristan’da yetismis
en velld ikinci miiellif olarak diisiince diinyamizda yerini almistir. Tasavvufi konular basta olmak iizere
bir¢ok alanda eser vermistir.

Siileyman Seyhi Efendi, caginin sorunlarmna bigane kalmamistir. iki asir1 ucu temsil eden tasavvuf
cephesinin miilhidleri ve zahir ehlinin mutaassiplar1 arasinda siiriip giden anlagsmazliga bir ¢dziim bulmak,
her iki gurubu da orta bir noktada bulusturmak i¢in ¢ok ¢aba harcamig, sorunun ¢ézlimii i¢in seriatin merkezi
ve belirleyici konumuna siirekli dikkat cekmistir. Ozellikle mektuplagmalarindan anlasildigi kadariyla
bulundugu yoredeki ménevi atmosferin tam merkezinde yer aldigi anlasilan miiellifimiz, derin bir sosyal
sorumluluk anlayisi ile ¢evresindeki halkin her meselesi ile ilgilenmistir. Bu baglamda asli gorevi olan
miirsidlik ve miiderrisliginin yaninda, salgin hastaliklar esnasinda fedakar bir saglik gorevlisi hissiyati ile
kendi saghgmi tehlikeye atma pahasina o dénemin imkansizliklari iginde bir¢ok hastalifa nerede ise o
donemde tek gare olan hastalara okuyarak onlarin sifa bulmasina vesile olmustur.

iki ayr1 gorev ile devlet hizmetinde bulunmustur. Bunlardan birincisi, Kostendil’de bir miiddet aile
meslegi olan ayanlik ve miitesellimlik yapmasidir. Muhtemelen bu donemde Kdstendil ve gevresinde bazi
imar faaliyetlerine vesile olmustur. Fakat seyr i siilik siirecini olumsuz etkileyen bu diinyevi gérevini kisa
siirede terk ederek kendisini tamamen irsad ve tedris hizmetine adamistir. Diger bir gdrevi ise, Istanbul
mahkemelerinde bir miiddet ¢aligmasidir. Derin bir fikih ve Arapga bilgisi gerektiren bu gorev kendisine
hukuk formasyonu kazandirmistir. Bu gérevinin bir semeresi olarak da “Sakk-1 Seyhi” isimli eserini kaleme
almustir.

Siileyman Seyhi Efendi, maddi ve manevi hizmetleri karsiliginda Kostendil ve ¢evresinde yasayan her
kesim insandan biiyiik saygi gérmiistiir. Geride sadaka-i cariye tiiriinden olarak “Bahrii’l-Veldye”, “Lemedt-i
Naksbendiyye”, “Stibhatii’l-Levayih” ve “Sakk-1 Seyhi” gibi bazilar1 olduk¢a dnemli ve meshur olan birgok
eser ve birgok halife ve Kostendil’de kendisinden sonra da oldukg¢a aktif bir sekilde irsad gorevini ifa eden
bir dergdh ve medrese birakarak ebedi dleme goemiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kdostendilli Sileyman Seyhi Efendi, Bahrii'l-Veldye, Lemedt-1 Naksbendiyye,
Tasavvuf, Tarikat, Ibnu’l-Arabi, Vahdet-i Viicid, Naksbendiyye Tarikati.
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Siileyman Seyhi Effendi from Kyustendil, as the subject of our thesis, was an Ottoman author and a
Sufi, scholar, man of letters, lawyer and local administrator who lived in Kyustendil city of Bulgaria between
late 18th and early 19th century (1163/1750 1235/1819-20)

He was the son of a noble and wealthy family. His father passed away when he was at the age of two.
He grew up under the auspices of his older brother Chalabi Ibrahim Effendi, who served as the chief of
Kyustendil. According to the information currently available to us, he completed his madrasah education at
Kyustendil by his own means. He joined Samizade Mustafa Effendi, who was a Nagshbandi sheikh, by
means of his brother Chalabi Ibrahim Effendi who became his second teacher in time. He successfully
completed his seyr-i siliitk (special training of a religious order) under the supervision of his teachers in a
short time and distinguished himself as a Nagshbandi sheikh devoted a lot to his order and teacher. Siileyman
Seyhi Effendi, who received the position of guiding people to the true path when his teacher was still alive,
devoted the majority of his almost seventy years long lifetime to guiding people to the true path within the
framework of this order. Our author, who experienced the life through the window of wa#kdat al-wujid (unity
of being) deeply felt the unity and renewal existent in the universe and expressed this feeling of his through
this expression which has become a piece of common use: “yevm-i cedid and rizk-1 cedid” (a new day and a
new livelihood).

Our author, who had two divans one of which is lost, penned a mediocre poetry in accordance with the
literary understanding of his era. He was more successful in prose. Siileyman Seyhi Effendi, who lived in an
era infertile and stressful in terms of original copyright works, took his place within our world of thought as
the second most productive author grew up in Bulgaria after Bali Effendi from Sofia. He produced works in
primarily Sufism and numerous other fields.

Siileyman Seyhi Effendi was not indifferent to the problems of his era. He struggled a lot to find a
solution to the ongoing dispute among the representatives of two extreme ends —the heretic of Sufism and the
radical of external interpretation- and bring together these two at a common point and he drew attention to
the central and decisive position of the Sharia for the solution of the problem. Our author, who is understood
particularly from his correspondence to be right at the centre of the spiritual atmosphere of his region, paid
attention to any problem of the people around him with a deep understanding of social responsibility. In this
regard, he served as a means to cure the patients by applying the recital of religious prayers as almost the
only method against many diseases due to the impossibilities of the era by exposing his own health to danger
bearing the spirit of a self-sacrificing medical during epidemics in addition to his main responsibilities of
guidance to the true path and lecturing.

He served as a public officer at two different positions. One of them was that he served as the chief and
tax collector at Kyustendil, which was the profession of his family. He probably led some public work
activities within the town during this period. However, he quitted this worldly duty after a short while due to
its negative impact on the process of special training of the religious order and devoted him completely to
guidance to the true path and lecturing. Another responsibility of him was to work at the courts of Istanbul
for a while. This position, which required a profound knowledge, provided him a mission of law. He
produced his book titled “Sakk-1 Seyhi” as a fruit of this duty.

Siileyman Seyhi Effendi was highly respected by people from all walks of life living in and around
Kyustendil in return for his material and spiritual services. He passed away bequeathing as a perpetual
charity more than forty work such as “Bahrii’l-Veldye”, “Lemedt-1 Naksbendiyye”, “Siibhatii’l-Levdyih” and
-some of which are very important and renowned-, many successors and a dervish lodge which guided people
to the true path quite actively following his departure.

Keywords: Silleyman Seyhi Effendi from Kyustendil, Bahrii’'l-Veldye, Lemedt-1 Nakgbendiyye, Sufism,
Religious order, Ibnu’l-Arabi, Wahdat al-wujiid, Nagshbandi order.
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ONSOZ

Ezelden ebede dogru yol alan insanoglunun hayat seyrini inceledigimizde “Kavs-i

“Lve “Kavs-i uriic” seklinde 6zetlenebilecek iki temel asamadan ibaret oldugunu

niiziil
anlariz. Kavs-i niizQl ¢izgisi insanin varolus seriiveninin ruhlar aleminden diinya
hayatina kadar olan kismin1 kapsar iken; kavs-i urlic boyutu ise diinya hayatini1 da i¢ine
alarak ebed ¢izgisinde devam eden kismini ifade etmektedir. Iste sonsuza uzanan bu
seyr U seferin® saglikli bir sekilde gerceklesmesi i¢gin tam bu noktada alem-i batindan
gelen Islam dininin batini boyutu olan tasavvufi anlayis ve bu anlayisin en derin
kavrayis bigimi olan vahdet-i viicid nesvesinden dogan derin tefekkiir, bu hayat

cizgisine en saglikli istikameti ¢izebilecek potansiyele sahiptir.

Insanin fani olan diinya hayatim saglikli bir sekilde tamamlamasi icin
peygamberlik miiessesesi sona erdikten sonra, biitiin bir Islim ahlakinin ete kemige
biirlinmiis tezahiirleri olan Allah dostlar iizerlerine diisen rehberlik gorevlerini her
donemde bi-hakkin yerine getirmisler, bu noktada canla basla miicadele etmislerdir.
Onlarin temsil ettigi tasavvufi diisiincenin toplumdaki etkinligi, Osmanli Devleti’nin
hiikiim siirdiigii donemde zirveye ¢ikmistir. Bu donemde tasavvufi diisiincenin teorikten
pratige doniismiis hali olan tarikatlar, imparatorlugun her kdsesinde teskilatlanmaislar,
donemin sivil toplumunu onlar inga etmislerdir. Bu faaliyetten tezimize konu olan
Siileyman Seyhi Efendi’nin yasadigi cografya Balkanlar da en etkin bir sekilde nasibini
almistir. Ozellikle de bir kistm uleminin bazi gerekgelerle tasavvufi diisiincenin
toplumda etkin olmasimna karst ¢ikmasina ragmen, bu anlayis toplumla bulusmustur.
Toplumun kahir ekseriyetini olusturan genis halk kitleleri “Yinusca” hatta yer yer
“Fuzalice” bir nesve ile ortaya konmus etkilere ragbet gosterirken; entelektiiel kesim
ise Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Mevlana gibi zatlardan feyiz-yab olmuslardir. Sonugta bu
manevi negve, biitiin bir toplumu sarmigtir. Bu anlayis gelen her yeni nesile aktarilarak

giintimiize kadar gelmistir.

(1750-1820) yillar1 arasinda yasamis olan Kdstendilli Siileyman Seyhi Efendi, en

azindan belli bir dénemden sonra tevhid-i siihidi/vahdet-i sithid anlayisinin hakim

! Arapga, inis yay1 anlamina gelen bir tamlama. ilhi viiciddan ayrilan nurun ansir-1 erbaa olarak ifade
edilen toprak, hava, su ve atesten miitesekkil olan dort unsura gegisini ifade eder. Buna mebde/baslangig,
temel, esas da denir.

2 Anésir-1 erbaadan olusan bu alemden Allah’a dogru yiikselisi ifade eden bir kavramdir.

3 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 301-302.
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oldugu Tarikat-1 Aliyye-i Naksbendiyye’nin Miiceddidiye kolunun samimi bir
miintesibi olmakla birlikte, varlik alemine “Ekberi irfan™ seklinde ifade edilen “tevhid-
i viictidilvahdet-i viiciid” penceresinden bakmay tercih ederek birgok konuda yaptigi

gibi siradist bir tavir sergilemistir.5

Stileyman Seyhi Efendi bu sekilde her iki diisiinceyi de sahsinda birlestirerek
Sofyali Bali Efendi’den sonra Bulgaristan’da yetismis en velid ikinci miellif olarak
diisiince ve goniil diinyamizda, etkin bir sahsiyet olarak yerini almigtir. Birgok alanda
kaleme aldig1 kiilliyat ¢apindaki eserleri ile insanliga 6nemli mesajlar vermis, en
azindan bulundugu bélgede manevi onder olarak yer alarak etrafina feyiz ve muhabbet
sacmistir. Mihverinde bulundugu toplumu, miilhid ve mutaassiblarin etrafta kol gezdigi

bir dénemde, Islam’m mu’tedil mesaj1 etrafinda tutmaya gayret gdstermistir.

Bircok zat gibi miellifimizin hayati da karanlikta kalmistir. Fakat kendi
eserlerinde hayat1 ve eserleri hakkinda verdigi kisa bilgiler, teracim kitaplarinda ve bir
suard tezkiresinde bir kismi1 dogru, bir kism1 yanlis kisa bir hayat hikayesi ve bir kisim
eserleri hakkinda verilen bilgiler, onun gegmisten giiniimiize kadar adi unutulmadan
gelmesini  saglamislardir. Meseleyi bugiin itibariyle degerlendirdigimizde tarih
sayfalarma yansimamasina ragmen, ¢evresinde oldukga itibar gormiis ve “Azizlerimiz”
diye saygiyla andig1 manevi biiyiiklerinin menkibelerini her firsatta aktarmis boylesi bir
goniil adaminin manevi hatirasinin hakkiyla yasatilmamis olmasini, ilk akla gelen
talihsizlik olarak ifade etmek yerine, kaderin bir cilvesi olarak degerlendirmek,

miiellifimizin ruhaniyetini daha memnun edecektir.

Biz inaniyoruz ki kiilliyatinda yer alan kayip eserleri bulundukca, halifelerinin,
yogun bir iletisim halinde oldugu mektup dostu olan ulema ve mesayih-1 kiramin varsa
eserleri, amilar1 ortaya c¢iktikca Siilleyman Seyhi Efendi’nin parlak yasantisinin
ayrmtilar1 da belirginlik kazanacak, boylelikle eserleri ile oldugu kadar yasantisi ile

verdigi mesaj da yerini bulmus olacaktir.

* Muhyiddin ibnii’l-Arabi Hazretleri’nin ortaya koydugu irfini gelenek. Bkz., Semih Ceyhan,

“Kostendilli Siileyman Seyhi,”, DIA, Ankara 2010, TDV, XXXVIII, 108.

® Engin Selguk, “Balkanlar’a Uzanan Bir Koprii: Naksi Divan Sairleri A Bridge to the Balkans: Nagshi
Divan Poets”, Osmanl Mirast Arastirmalar: Dergisi (OMAD), Y1l 1, Say1 1, Kasim 2014, 1-15; Journal
of Ottoman Legacy Studies (JOLS), Volumel, Issue 1, November 2014, 1-15, 11; Mehmet Unal-Nrettin
Caliskan, 17-18. Yiizyil Balkanlarda Divan Sahibi Sairlerin Tarikat Baglantilar, Erisim Tarihi: 12 Eyliil
2015, http://www.dunyadinleri.com/tr-tr.
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Inancimiza gore, sdylenmis veya yazilmis her s6z vakti gelince ezeli takdirde
tayin edilmis olan muhatabiyla bulusacaktir. Oyle ise nice manevi egitim safhalarindan
gegerek, Allah Teald’ya giden yolda insanlara rehber olarak gonderilmis bir miirsid-i
kamilin s6z ve yasantisiyla, eserleriyle verdigi mesajin heba olmasi miimkiin degildir.
Eninde sonunda kismetlisini bularak hedefine varir. iste bu amaci gergeklestirmeye
matuf olarak, miiellifin kiitiiphanelerin tozlu raflarinda kalmis eserlerindeki sakl
fikirlerini, eserlere yansiyan hayat ¢izgisinin ayrintilarini, insanlik alemiyle

bulusturmamizin yararli olacagi kanaatine vardik.

Siileyman Seyhi Efendi hakkinda gilinlimiizde yapilan c¢alismalar konu ve
kapsamlar1 geregi onun tasavvufi goriislerini bir biitiin olarak ortaya koymada yetersiz
kalmistir. Onun en meshur eseri olan “Bahriil-Veldye”, hayati ve eserleri iizerine
yogunlasan bir doktora tezi, bir veya birkag eserinin transkripsiyonu seklinde olan bes
adet yliksek lisans tezi, birka¢ makale, Balkanlarla ilgili ¢alismalarda 6zellikle de
Kostendil bahsi ele alinirken hakkinda verilen genelde birbirinin ayni olan bilgiler,
Bahrii’l-Velaye adli eserine bilimsel ¢alismalarda yapilan bolca atiflardan ibarettir.
Miiellifin Sakk-: Seyhi, adli eseri konu ile ilgili bir makalede genis bir sekilde ele

alinmustir.

Uzun siiren tez konusu arayis siirecimde yaptigim istigareler esnasinda Prof. Dr.
Mahmud Erol Kili¢ Bey “Su risdleler tam incelenmedi sunlarin igerigini ortaya
koyarak bu igi bitir” manasinda bir ifadeyle miiellif {izerine genel bir ¢alisma gorevini
bize tevdi etti. Ben de Danisman Hocam Prof. Dr. Isa Celik Bey’in de onay ile bu
konuyu calismaya karar verdim. Oncelikle siki bir kiitiiphane arastirmasima giriserek
miellifin kiitiiphanelerde bulunan eserlerini toplamaya basladim. Bir yandan da bu
konuda daha 6nce akademik ¢alisma yapmis arkadaslardan ulagabildiklerimle fikir alig

veriginde bulunarak, konunun ana ¢ergevesini ortaya ¢ikarmaya c¢alistim.

Stileyman Seyhi Efendi hakkinda yaptigim bu caligsma, bir giris ve iki boliimden
olusmaktadir. Usul geregi giris boliimiinde Siileyman Seyhi Efendi’nin yasadigi
donemde genel anlamda Osmanli Devleti’nin, idari, askeri, dini, ilmi, fikri, edebi ve
tasavvufi yonden i¢inde bulundugu durum hakkinda bilgi verdik. Bu genel bilgileri
verirken, Siileyman Seyhi Efendi’nin ve ¢evresinin vuku bulan olaylarla bir ilgisi varsa
bu ilgiye vurgu yapmak amaci ile miiellifi olayin ¢ergevesine yerlestirerek resmi birlikte

vermeye calistik. Buna 6rnek olarak devlet diizeninin bozulmus olmasini anlatirken
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miiellifimizin babasinin karistigi bir yolsuzluk nedeni ile, miiessif bir sonla bitmis
yagam Oykiisiinii aktarmamizi verebiliriz. Bunun yaninda bir nebze de olsa
miiellifimizin yasadig1 cografya olmasi hasebiyle Balkanlar ve Kdstendil hakkinda da
bilgi verdik.

Birinci boliimde Siileyman Seyhi Efendi’nin hayati, eserleri, ilmi, edebi ve
tasavvufl sahsiyetini inceledik. Bu incelememiz esnasinda kendi eserlerinden ve onun
hakkinda bilgi veren kaynaklardan onun hayati ve kisiligi hakkinda bir kismi yanlis
oldugu anlasilan, sinirlt miktarda bir bilgi edinsek de 6grenim hayati, dmriiniin son
donemini nasil gecirdigi, kiitiiphaneler ve degisik kaynaklarca ona atfedilen bazi
eserlerin gercekten de ona ait olup olmadigi konusunda net bir kanaata ulasamadik. Bu
baglamda eserleri farkli kategorilerde ele aldik. Birkag eserin Ist. Unv. Yazma Eserler
Kiitiiphanesi tarafindan miiellifimize atfedildigini tespit ettik. Bu yanlislik kiitliphane
tarafindan diizeltildi. Ayrica bizim tarafimizdan bulunan eserleri belirttik. Stileyman

Seyhi hakkinda verilen yanlis bilgilere dikkat ¢ektik.

Yeni bir bilgi olarak bir miiddet istanbul mahkemelerinde ¢alistigini tespit ettik ve
burada ifa ettigi gorevi ve bu gorev vesilesi ile yazdigi “Sakk-1 Seyhi” adli eseri ve
“Sakk” kavrami hakkinda etraflica bilgi verdik. Boylelikle miiellifimizin hukukcu
kisiligini ortaya cikardik. Bunun disinda Kostendil ve c¢evresinde olugsmus genis ve
seckin muhiti hakkinda kisa da olsa bilgiler verdik. Miiellifin vefatindan sonra da
Kostendil’deki hatirasinin canli bir sekilde yasadigimi gostermek i¢in, dergdhinin su
yollarmin tamir edilmesi ve dergahta yapilan bazi faaliyetlerin masraflarinin

karsilanmasi i¢in yapilan bir bagisin belgesini tespit ederek tezimize aldik.

Ikinci boliimde elimizde olan eserlerinden yaptigimiz ¢ikarimlara bagl olarak
calismamizin asil amaci olan tasavvufi goriislerini verdik. Tespit edebildigimiz
kadariyla oldukca &zgiin bir kisilige sahip miiellifimizin “Suhiis-i seldse”, “Ahiret
anlayis1”, “Fakr anlayisi” gibi konularda genel gecer anlayisa gore farkli oldugunu
diistindiiglimiiz gorislerinin altin1 ¢izdik. Onun tefekkiir diinyasinin bir iiriinli olarak
Nikatii’l-Hikem adli eserinden ‘“Hikemi niikteler” seklinde isimlendirebilecegimiz
oldukga orijinal diisiinceler sunduk. Seyhi’ye ait ¢ok fazla eser oldugu ve niishalar
arasinda metnin anlamini degistirecek onemli farklar olmadigi icin, niisha farkliliklarini
dikkate almadik. Mecmau’l-Madrif ve Hulasatii’l-Esrar adli eserleri yeniden

varaklandirdik.
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Tezimde kaynakcada verdigim niishalar1 kullandim. Siilleyman Seyhi’nin zaman
zaman yaptig1 gibi, giinimiliz okuyucusuna yabanci bazi kavramlarin anlamlarini

verdim.

Calismam esnasinda sonu hosnutlukla biten, bana yeni ufuklar acan bazi
zorluklarla da karsilastim. Ornegin Seyhi’nin eserlerini ¢dziimlemeye basladigimda,
oldukga gizemli bir dil ve uslipla yiizlestim. Agirlikli olarak vahdet-i viiciid anlayisinin
bir {irlinii olan metinler, Tiirk¢e olmasina ragmen sanki bilmedigim bir dilde yazilmis
gibiydiler. Alt1 yedi ay boyunca yaptigim tiim okumalardan bir sonu¢ alamadim.
Karsimda i¢ ice gecmis bir¢ok mertebeden olusan sematik bir yap1 vardi ve bu sematik
yapiy1 bir tiirlii ¢ézemiyordum. Meseleyi tez danismanim olan Prof. Dr. isa Celik
Hocam’a agtim. Az ¢ok felsefe ve edebiyata asina olmama ragmen bu eserlerden higbir
sey anlamadigimi ve konuyu degistirmek istedigim sdyledim. Isa Hocam da vahdet-i
viicud konusunu ¢alismis olan Ebu’l-A’1a el-Afifi’nin de benzer bir tecriibe yasadigini
ve bununla ilgili bir de makalesinin® oldugunu belirtti. Dogrusu o giine kadar bu
makaleden haberdar degildim. Hemen Afifi’nin s6z konusu makalesini okudum. Hocas1
kendisine metinleri anlamasa da tekrar tekrar okumasini tavsiye ediyordu, 0 da bu
yontemi uygulayarak konuya vakif olmustu. Isa Hocam’in tavsiyesi ile ben de aym
yontemi uyguladim ve kavramlari anlamaya basladim. Dahasi Isa Hocam “Bitmeyecek
tez yoktur” diyerek biiyiik bir cesaret verdi. Bu ifadeyi rahmetli Alia Izzet Begovig’in
Bosna savasit baglarken halkin1 cesaretlendirmek i¢in  soyledigi  “Barisla
sonu¢lanmayacak hi¢bir savas yoktur” vecizesi ile birlikte degerlendirdim. Bu diisiince

yaptigim zorlu ¢aligmada benim i¢in biiyiik bir cesaret kaynagi oldu.

Bu zorluklarin yaninda olduk¢a duygusal anlar da yasadim. Siileyman Seyhi
Efendi’nin yedeginde mertebeden mertebeye tirmandim durdum. “dmdk u Hayal”’
tadinda olan bu manevi seriiven, ilme’l-yakin ve hayal diinyasinda da olsa yani bana
tezkiye ve tasfiye anlaminda bir yiik yiiklemese de beni olduk¢a yordu. Anlamakta en
fazla zorluk ¢ektigim mertebe olan marifet mertebesinde oldukga lirperdim. Nice salikin
ayagint kaydiran bu mertebeyi anlamaya calisirken adeta buz tutmus c¢aglayanlara

tirmaniyormus hissi yasadim. Bildigimiz bir 6rnek olarak, Abdiilkadir Geylani

® Bkz., Ebu’l-Ala el-Afifi, “ibnii’l-Arabi ile ilgili Arastirma Seriivenim”, (Terc. Abdullah Kartal), Uludag
Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1X, (9), Bursa, 2000, 697-714.

" Bkz., Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Amdk-1 Hayal Hayalin Derinliklerine Yolculuk, Kakniis Yay.,
Istanbul 2016.
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Hazretleri’'nin seytanin seslenisine aldirmayarak basari ile gegtigi bu mertebede ayagi
kayarak ilhad gayylarmma yuvarlanan saliklerin act sonlar1 i¢imi iirpertti. Ahadiyyet
mertebesinden vahidiyyet mertebesine tecelli-i ilahinin zuhiru gézlerimi kamastirdi.
Hayal aleminde bu ylice mertebelerde gezinirken 1ssizlik diizeyinde bir yalmizlik

hissettim.

Iste bu duygular i¢inde bu ¢alismay1 tamamlamay1 nasip eden Yiice Allah’a hamd,
ve Sevgili Peygamberimize, aline, ashabina, etbaina salat ve selamlarimi sunarim. Daha
sonra sadece doktora donemimde degil biitiin bir yiikksek 6grenimim siirecinde bana
maddi ve ménevi her tiirlii katkiy1 sunan, dualarini eksik etmeyen Prof. Dr. Isa Celik
Hocam’a, bu konuyu ¢alismami oneren Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢ Bey’e konu ile
ilgili ilk bilgileri veren ve yaptigi calisma ile Siileyman Seyhi Efendi’nin gizemli
diinyasina giden yolu acan Prof. Dr. Ali Yilmaz Bey’e, tezimi titizlikle okuma
zahmetinde bulunan Prof. Dr. Mehmet Torenek Hocam’a Dog¢. Dr. Selami Simsek
Bey’e, Do¢. Dr. Semih Ceyhan Bey’e, Amerika Birlesik Devletleri, Princeton
Universitesindeki “Risdle-i Hakdik-i Ask” adli eserin bir dijital kopyasmi temin
etmemizde bize yardim eden Yrd. Dog. Dr. Sacit Uguz ve Yrd. Dog. Dr. Yakup Karatas
Bey’e, yine her zaman yakin ilgisini hissettigim Yrd. Dog¢. Dr. Yavuz Yildirim Bey’e,
Siileyman Seyhi Efendi hakkinda yiiksek lisans tezi hazirlamis olan Engin Bedir,
Haticetii’l-Kiibra Oksiiz ve diger degerli meslektaslarima, Kostendil’in giincel durumu
ile ilgili olarak degerli bilgiler vermesi ve ¢alistigim konu ile ilgili Bulgarca makaleler
temin edip Tirkce’ye ¢evirmesi hasebiyle “http://bulgaristanalperenleri.blogspot.
hot.mail.com” adresinden giizel hizmetler sunan Basri Zilabid Caliskan dostuma ayrica
burada isimlerini sayamadigim, fakat bircok yardimlarini gordiiglim diger hoca ve
arkadaglarima siikranlarimu iletirim.

Erzurum-2015 Birol YILDIRIM



GIRIS
I- ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Stileyman Seyhi Efendi’nin hayat hikayesine ge¢meden Once yararlandigimiz
kaynaklarin kisa bir dokiimiinii yapmakta fayda goriiyoruz. Oncelikle sunu belirtelim ki
-Imam Gazali Hazretleri’nin “El-Miinkizu mine’d-Daldl” “Daldletten Hiddyete” adli
otobiyografik eserini istisna tutarsak- bizim klasik kiiltlirimiizde o donemde yasayan
toplumun ve sahislarin yasantilarina dair ayrintili bilgiler veren am yazarligi
diyebilecegimiz bir tiir gelismemistir. Buna mutasavvif miielliflerin tevazilar geregi
cok fazla kendilerinden bahsetmedikleri, kendilerini anlatmak yerine miirsidlerini
anlattiklar1, biitiin faziletleri miirsidlerine atfettikleri, bu tevazu ile bazen yazdiklar
eserlere kendi imzalarin1 bile atmaktan imtina ettikleri gergegini de ilave edersek, bu

konularda arastirma yapan bir aragtirmacinin karsilasacagi zorluklar agiga ¢ikar.

Bizim calismamiza konu olan Siileyman Seyhi Efendi de bu edeb ve erkana
uyarak miirsidleri ve dostlar1 hakkinda eserlerinde epeyce malumat vermesine ragmen
kendisi ile ilgili cok az bilgi vermistir. Kendisi hakkinda verdigi bilgiler de ¢ogunlukla
biiyiikleri ile verdigi bilgilerin satir aralarinda yer almistir. Bu bilgilerden en derli
toplusu Bahrii’l-Veldye nin son boliimiinde yazdigi kisa tercime-i hal/otobiyografide
yer almaktadir. Bahrii’[-Veldye nin bu boliimiinde Kostendil ve gevresinde yasamis ve
kendisini derinden etkilemis, o zamana kadar taninmamis, teracim kitaplarinda yer
almamis bazi zatlar ve halifeleri hakkinda verdigi bilgiler onun seckin mubhiti ve etki
kaynaklar1 agisindan onemlidir. “Lemedt-1 Naksbendiyye” ve “Terkibat-1 Erbain” ve
“Kiitu’l-Ussak ’adl1 eserlerinde gordiigii riiyalardan bahseder, “Mektibdt-1 Erbain”
halifeleri, dostlari, miiridleri hakkinda bilgi verir. Elestirel siir ve yazilarinda ise neye ve
kime kars1 oldugunu nazara verir. Bu elestirilere genelde tasavvuf cephesinin miilhidleri
ve “zahid” metaforu ile ele alarak siddetle elestirdigi, ama en sonunda celal tecellisi
olarak goriip hos karsiladigt z&hir cephesinin mutaassiplart ve biraz da bu
uyumsuzluktan dogan toplumdaki yozlasma ve gerilim konu edilir. “Sakk-1 Seyhi” adli

eserinde ise Istanbul mahkemelerinde aldig1 gérevle ilgili bilgi verir.

Siileyman Seyhi Efendi’nin hayati ile ilgili bir bagka 6nemli kaynagimiz da

menakip ve terdcim kitaplar1 ve bir suard tezkiresidir. Bu baglamda, Omer Riza



Kehhale’nin, M ‘ucemii’l-Miiellifin, Ismail Pasa el-Bagdadi’nin, Hediyyetii’l-‘Arifin
Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Miiellifin, Siileyman b. Halil Izzi’nin, [zzi Tarihi,
Semdanizade’nin, Miir’it-Tevarih, Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri,
Abdullah Develioglu’nun, Biiyiik Insanlar (3000 Tiirk ve Islam Miiellifi) adl eserleri ile
Bursali Mehmed Téhir’in Swrat-1 Miistakim/Sebilii 'r-Resad dergisinde miiellif hakkinda

yazdig1 bir makaleyi verebiliriz.

Teracim kitaplarinda kisa bir hayat hikayesi ve bazi eserleri ile yer alan
miiellifimiz iddiali bir sdir olmamasi hasebiyle ne kendi doneminde yazilan suara
tezkirelerinde, ne de sonradan yazilan antolojilerde yer almamistir. Ancak ¢ok sonraki
bir tarihte, Innehanzdde Mehmed Naili Tuman (v. 1958) “Tuhfe-i Naili” adli eserinde

onun hakkinda kisa bir bilgi vermistir.*

Seyhi’nin Kostendil’deki dergahina Haci Mesrur Aga tarafindan (1844-1845)
yapilan bes yiiz kurusluk bir bagisin belgesi, Stileyman Seyhi Efendi’nin Kostendil’deki
manevi tesirinin, vefatindan sonra da yasadigini géstermesi bakimindan oldukga biiyiik
bir oneme haizdir. S6z konusu belgeye gore, Seyhi’nin dergdhinin su yollarinin tamir
edilmesi, dergdha yeni ¢cesme yapilmasi, bazi giinlerde dergahta bulunan miiridanin,
postnisin esliginde bir miktar evrad ve ezkir okuyarak Abdiilkadir Geylani
Hazretleri’nden baslamak iizere Uveys el-Karani, Siileyman Seyhi Efendi ve
Kostendil’de medfiin bulunan mesayih-i kiramin ruhlarina bagislamalar1 karsiliginda
yevmi/giinliik yirmiser para, dergahta kalan fakir dervisdna da gilinlilk onar para
verilecektir. Artan para ise baska hayir islerinde kullanilacaktir. Daha sonraki donemde

de bu gelir Siileyman Seyhi Efendi’nin nesline birakilacaktir.?

! Bkz., innehanzade Mehmed Tuman Naili, Tuhfe-i Naili, (I-1I), Yazma, Tirk An Ktp. Nu: 1959-B-151-2,
11, 521; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 21, 159; Yilmaz, “Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Isimler
Sozliigi” Erisim Tarihi: 15/12/2015, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/775/9920.pdf.; Seyhi’nin
ozellikle de edebi kisiliginin gdzden kagmis olmasi, sadece iyi bir sair olmamasi ile agiklanamaz.
Omriiniin kahir ekseriyetini gecirdigi Kostendil’in Istanbul’dan ¢ok uzak olmasi, yasadigi bolgede birgok
askeri ve siyasi kargasanin hakim oldugu bir donem ve bdlgede yasamis olmasinin da bunda 6nemli bir
etkisi oldugu akla gelmektedir. Kanaatimize gore miiellifimiz de dahil Kostendil’e ait degerlerin giindeme
gelmemis olmasinin bir baska nedeni de sudur: Kdostendil ile isim benzerligi bulunan Romanya'nin
Dobruca bolgesinde bulunan, Karadeniz kiyisindaki en biiyiik liman sehri Kostence, daha gelismis ve
bliylik oldugundan, tarihi gelisimine baktigimizda en erken gelisen Osmanli merkezlerinden olan
Kostendil’i golgelemistir.

2 (Bkz., Osmanh Valkaflar1, Vakfiyeler Bulgaristan, Ottoman Wagfs in the Balkans Waaf Deeds Bulgaria,
I, (Haz. Halit Eren, Onder Bayir, Mustafa Oguz, Zekai Mete, Ed. Halit Eren) Ircica, Istanbul 2012, 335-
337; Belgenin ashi ve transkripsiyonu, Calismamiz Ek. 13)


http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/775/9920.pdf

Yararlandigimiz giincel kaynaklar ise genellikle teracim kitaplarindaki kisitl
bilgileri higbir tahlile tdbi tutmadan oldugu gibi aktaran ansiklopedik eserler, miiellif
hakkinda yapilan akademik ¢alismalar ve onu dogrudan ve dolayli olarak ele alan yerli

ve yabanci bazi makalelerdir.

Siileyman Seyhi hakkinda yapilan akademik calismalar sunlardir: 1. Ali Yilmaz,
Kostendilli Seyhi’nin Hayati, Eserleri ve Bahrii’l-Veldye'nin Incelenmesi, Ankara,
1989, (456 sayfa).® 2. Mustafa Kundake¢i, Késtendilli Seyhi’nin Divan’'imin Tenkitli
Metni, Sakarya Universitesi S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2003, (400 sayfa). 3. Kazim
Aydemir, Kostendilli Siileyman Seyhi’'nin Kiitu’l-Ussak ve Huldsatii’l-Esrdr in Tahlili,
Marmara Universitesi S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 1998, (376 sayfa). 4. Mustafa Ejder,
Kostendilli Mollazade Siileyman Seyhi Efendi’nin Mir’atii’lI-Muvahhidin Adli Eseri,
Marmara Universitesi S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 1989, (400 sayfa). 5. Goniil Dogan,
Kostendilli  Siileyman Seyhi’nin Nikatii’l-Hikem Adli Eseri (Inceleme ve Metin),
Marmara Universitesi S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2008, (298 sayfa), 6. Haticetii’l-
Kiibra Oksiiz, Kostendilli Stileyman Seyhi’nin Mektiibdt-1 Erbain, Terkibat-1 Erbain ve
Te vilat-1 Erbdin Isimli Eserleri (Inceleme ve Metin), (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim
Daly, istanbul 2010, 7. Sabit Topchiyski, Bulgaristan Topraklarinda Dogan ve Yetisen
Mutasavviflar, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Bitirme Tezi, 8. Bursali
Mehmed Tahir, “Siilleyman Efendi: Kostendili Mollazade Siileyman Seyhi Efendi”,
Swrat-1 Miistakim, Sebilii’r-Resad, V1, Say1: 145. Istanbul 2 Haziran 1327, Ali Yilmaz,
Kostendilli Siileyman Seyhi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul 1995, IX,
21-24; Ali Yilmaz, “Taninmayan Bir Evliya Tezkiresi: Bahrii’l-Veldye”, Ilim ve Sanat,
Say: 13, Mayis-Haziran, Istanbul 1987, 70-73, 9. Hasan Kamil Yilmaz,
“Bulgaristan’dan Yetisen Miiellif Mutasavviflar”, Balkanlar’da Islam Medeniyeti
Milletlerarasi Sempozyumu. Sofya: 21-23 Nisan 2000, 319-338, 10. Semih Ceyhan,
“Kostendilli Stileyman Seyhi”, DIA, Ank., 2010, XXXV, 109-110; 11. Kostendilli
Siileyman Seyhi, https://tr.wikipedia.org., 12. Engin Bedir, Késtendilli Siileyman
Seyhi’nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme-Metin), (Yayimlanmamis Yiiksek

% Alim Yildiz, “ilahiyat Fakiilteleri Tiirk islam Edebiyati Bilim Dallarinda Yapilan Calismalar / Studies in
the Departments of the Turkish Islamic Literature of the Theology Faculties in Turkey”, 549-588, Tiirkiye
Aragtirrmalary Literatiir Dergisi, 5 (9), 2007, 555; Umit Tokatli-Necati Avci, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyati Boliimiinde Yapilan Doktara Tezleri (1975-1985 Yillart Arast),
ulakbim.gov.tr, 232-233.


http://ktp.isam.org.tr/makaleosm/recordlist.php?YazarEmekci=%5bBursalı%5d%20Mehmed%20Tahir

Lisans Tezi) Selcuk Universitesi SBE, Konya, 2010), 13. Engin Bedir, “Kostendilli
Siileyman Seyhi Efendi ve Eseri Lemeat-1 Naksbendiyye” Biilten [lam, Y1l: 5, Say1:12,
Istanbul 2011, 27-30, 14. Engin Bedir, Tasavvufi Tecriibe Icinde Riiya Bilgisinin Yeri
“Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin Gértisleri”, Erisim Tarhi: 21 Nisan 2013,
http//haceganhanedani.com/.../, 15. Feyza Isik, Kostendilli Siileyman Seyhi’nin
Siibhatii’l-Levayith Adli Eseri (Metin Inceleme), Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
MUSBE Temel islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dali, istanbul 2011, 16.
Stileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarinin Kilavuzu: Sakk Mecmualari/The Manuals for
the Registration of Judicial Affairs, the Sakk Mecmuas1”, Tiirkiye Arastirmalari Dergisi
(TALID), 379-416, I, (5), 2005; Niyazi Hiiseyin Bahtiyar, Balkanlarda Tiirk Unliileri
(Ansiklopedik Bilgiler), Bizimyurt Yay., ist., 1999, 216-222.

Son olarak sevinerek sunu da belirtelim ki Recep Tayyip Erdogan (Rize)
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dalinda Burhanettin
Costan tarafindan “Kostendilli Siileyman Seyhi'nin Usuliil-Vusul'ii (Inceleme-Metin)”

isimli bir yiiksek lisans tezi yapilmaktadir.

Siileyman Seyhi Efendi’nin Etkilendigi Kisi ve Kaynaklar: Miellifimiz
kendilerinden etkilenip bazilarin1 kaynak gostererek goriislerini aktardigi yazar ve
diisiiniirler miieellifin fikri altyapisini anlamada, bizim i¢in 6nemli bir veri kaynagi
olmustur. Bu zatlar sunlardir: Mevlana Hiiseyin b. Ali Es-Safi (v. 940/1533), Resahatii
Ayni’l-Haydt, Naksi-i Akkirmani (v. 1062/1651-52), Aynii’l-Haydt, Seyh Evhadii’d-Din
Hamid El-Kirmani, (d. 1164-v. m. 1234/h. 635), Seyh Mahmid-i Sebiisteri (v.
750/1320), Giilsen-i Rdz, Seyh Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (v. 560-630/1165-1240),
Fiistisu’l-Hikem,* Mevlana Celaliiddin-i Rami (v. 596-672/1200-1273), Mesnevi, ismail
Hakk1 Bursevi (v. 1063-1137/1652-1728), Serh-i Muhammediyye, Niyazi Misri (1027-
1105/1618-1694) Divan, Yazicizade Muhammed (v. 855/1451) Divan, Necmiiddin-i
(Daye) (v. 654/1256) Mirsddii’I-Ibad, Naima (1065-1158/1655-1716) Tarih, Asik Pasa
(v. 733/1332-33), Seyh Kemalii’d-din Abdu’r-Rezzak el-Kasi (v. 730/1330), Asik Pasa
(v. 733/1332-33) Esrefoglu Rami (v. 874/1469), Miistakimzade,” Tokadi Mehmed

* Sirozi Es-Seyh Salih Efendi’ye gonderdigi mektupta 6zel ilgi duydydugu makidmat-1 hazret-i piri
gondermesini ister. Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 5b.

> Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 177-179; Engin Bedir, Késtendilli Siileyman Seyhi, nin “Lemedt-1
Naksbend” Adl Eseri (Inceleme-Metin), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi
SBE., Konya 2010, 40.



Efendi (d. 1664-v. 1745),° Miifdi Abdurrahman, Ebiissuiid Efendi, Kemalpasazade,”’

Omer el-Fariz,® Nizamoglu,® Seyh Bedreddin. '

Siirlerinde Naksi Akkirmani (v. 1062/1651-52) ve Niyazi Misri (k.s.) (1027-
1105/1618-1694)'" basta olmak iizere Iran sairlerinden meshir Hafiz-1 Sirazl
(v.792/1390); Tiirk mutasavvif sairlerinden, Seyh Elvan-1 Sirazi (v. 1426), Yazicioglu
Muhammed (v. 855/1451),Yunus Emre (v. 720/13207?), Mevlana Celaliiddin-i Rimi (v.
d. 30 Eyliil 1200- v. 17 Aralik Konya 1273), Rihi Bagdadi (v. 1605-06)’den, yogun bir

¥ Yonus Emre'* ve Yazicioglu Muhammed’in®

sekilde etkilenmistir.'> Mevlana,
beyitlerinden drnekler sunmustur. Niyazi Misri ve Naksi Akkirmani’nin baz1 gazellerini
ve beyitlerini serh™ etmistir. Bunun yaninda Hafiz-1 Sirdzi’nin “Mecmiiatii’l-Madrif”
isimli eserinden bazi beyitleri se¢ip serh ederek, “Kasr-1 Siraz” diye isimlendirmistir.*’
Rihi Bagdadi’nin dort gazelinin tahmisine Divan’inda yer vererek ondan etkilendigini
gostermistir.’®  “Kiit ul-Ussak” adli eserini ise Hafiz’in bir beytine yapilan yanlis
yorumu diizeltmek icin yazdigi malumumuzdur. Bunlara ilaveten bir siirinde “Agsik

Omerce” bir gazel yazdigindan bahsederek halk sairlerine de kulak verdigini ispat

e‘[mistir.19

8 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn, Istanbul Unv. Ktp. Ty. BL., Nu: 2242/2, vr. 33a-33b; Mehmed Emin Tokadi
Hazretleri i¢in bkz., https://tr.wikipedia.org/wiki/Mehmed EminTokadi.

" Seyhi, Kiitu I-Usgdk, vr. 95a.

® Seyhi, Mir’dt, vr. 26b.

o Seyhi, Lemedt, vr. 166b.

10°Seyhi, Mektiibat vr. 5b-6a.

u Niyazi Misri siirlerini serheden 17 kisiden biridir. Ayrica Naksi-i Akkirmani siirlerini de serhetmistir.
Mustafa Erdogan, Edebiyatimizda Serh Gelenegine Genel Bir Bakis, Erisim Tarihi: 10 Eylil, 2015,
Turkoloji.cu.edu.tr/.../Mustafa erdogan serh gelenegi.pdf, 6-7.

2 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 160.

3 Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 30b.

4 “Hig¢ kendi kendine kaynar m1 kazan,

Cevresine ates eylemeyince” Seyhi, Mektibat, vr. 24a; Yunus Emre, Yunus Emre Divini Tenkitli Metin
1,137, 152/3.

1> Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 47a.

16 Serh kelime olarak, agiklama, agma, genisletme, izah etme gibi anlamlara gelir. (Hiiseyin Kazim Kadri,
Tiirk Liigati, Tiirk Dillerinin Istikaki ve Edebi Liigatlari, 1-IV, Maarif Matbaas1, Ist., 1943, III, 217-218.)
Istilahi olarak ise serh, muhtelif ilim dallarinda yazilmis bir metnin sirlarmni, ince dikkat gerektiren ifade
ve niiktelerini izah eden eserler anlamina gelir. (Carra de Vaux, “Serh”, Islam Ansiklopedisi, MEB., Ist.,
1979, XI, 429; Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi, Ist., 2000, 19. Bkz., Isa Celik, “Tasavvufi
Serh Edebiyati Baglaminda Mesnevi Serhlerinden Kirk Beyit Yorumu Uzerine Mukayeseli Bir
Inceleme”, 33-56, A. U Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Say1: 23, Erzurum 2004, 33.)

Y Seyhi, vr. 23a; Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve
Metin), 35.

18 Y1lmaz, 160-161.

19 Asik Omer (1630-1707), halk sairlerinin en okur yazarlarindan biridir. Tiirk divan sairlerini sever ve
anlar olduktan baska az ¢ok Farsca bildigi, Mevlana ‘nin Mesnevisi ile Hafiz’in Divanini da okudugu



II. SULEYMAN SEYHi EFENDI’NIN YASADIGI DONEMDE OSMANLI
DEVLETININ GENEL DURUMU

Siileyman Seyhi Efendi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerine gegcmeden
once miiellifimizin yasadigi XVIII-XIX. asirlar Osmanli devletinin idari, askeri, dini,
fikri, ilmi, edebi ve tasavvufi durumu hakkinda bilgi vermeyi bir gereklilik olarak

goriyoruz.

A. Idari ve Askeri Durum

Siileyman Seyhi Efendi 1750-1820 yillar1 arasinda yasamis bir Osmanlt
mutasavvifi ve ilim adamidir. Yasadigr donem XVIII. asrin ikinci yarist ile XIX. asrin
baglarma denk gelmektedir. Siileyman Seyhi Efendi’nin yasadigi bu devir, Osmanli
Devleti’nin igte ve dista, siyasi ve askeri bir¢cok olayla karsilastigi, bir takim yeniliklere

ve degisikliklere sahne oldugu bir dénemdir.

XVIIL asir Osmanli Devleti’nin duraklamadan gerilemeye evrildigi bir donemin
baslangici olmustur. 1699°da yapilan Karlofca Anlasmasi ile® devlet, ilk defa toprak
kaybetmis; bundan sonra Rusya, Avusturya ve Iran’la cesitli savaslara girmistir.
Iceridede isyanlar, ayaklanmalar, devlet biiyiiklerinin, hatta padisahlarmn &ldiiriilmesi
gibi, bircok kaotik olayla karsi karsiya kalmmistir.?! Biitiin bu olumsuzluklar devleti

mali, idari, askeri ve ilm1 bakimlardan zayiflatmaya baslamustir.

XVIII. asrin ikinci yarisindaki ilk 6nemli savas, 1182/1768 gerceklesen Osmanli-
Rus savagidir. Imparatorluga ilk énemli darbeyi vuran bu savas Kiigiik Kaynarca

Anlasma5123 ile sonuclanmis, Kirim’a bagimsizlik verilmistir. Dahast Avusturya ve

anlagilmaktadir. Divan sdirleri bile onu kah ciddiye alan kah kiiglimseyen musralar séylemiglerdir. 17.
yy.’1n birgok tezkiresinde ad1 gegmektedir. Asik Omer, siirlerinin biiyiik kismini divan, gazel ve miistezat
sekillerinde ve aruz vezni ile yazdig1 ve siirlerinde bol bol yabanci kelime kullanmistir. Kabakly, I, 827-
828; Mustafa Kundakgi, Kdstendilli Siileyman Seyhi’nin Divan imin Tenkitli Metni, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi S. B. E., Sakarya 2003, 28.

2 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, TTK. Basimevi, Ankara 1983, III/1, 585-595; Yilmaz,
Kostendilli Siileyman Seyhi, (Seyhi Siileyman Efendi), Kiiltir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1989, 13.

2! Biitiin bu olaylar i¢in bkz., Ismail Hami Danismend, Jzahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, IV, Tiirkiye
Yay., Istanbul 1972; Yilmaz, 13.

22 Bkz., Mustafa Niri Pasa, Netdyicii'I-Vukuat (Kurumlar: ve Orgiitleriyle Osmanli Tarihi), (Sadelestiren
Notlar1 ve Agiklamalar1 Ekleyen, Neset Cagatay), TTK Yay., Ankara 1979-1980, Ill, 95-144, Yilmaz,
Kostendilli Siileyman Seyhi, 13.

%% Bkz., Mustafa Niri Pasa, 73-78; Yilmaz, 14.



Rusya ile yeni yeni savaslar®® ¢ikmus, devlet kan kaybetmeye devam etmistir. Asrin

basindan beri zayiflamakta olan devlet, daha da zayiflamistir.

XIX. asrin baglarinda ise, Fransizlarin 1213/1798’de Misir’1 isgali ile ¢ikan savas,
Osmanli-Rus ve Osmanli-Ingiliz anlasmalar1, bunlar1 miiteakiben, (1804/1817) yillart
arasinda ger¢eklesen Osmanli-Rus savasi ve akabinde yapilan Biikres Anlagmasi,

Osmanli Devleti’nin bu donemde karsilastig1 en 6nemli askeri ve siyasi olaylardlr.25

XVIII. asrin ikinci yaris1 ve XIX. asrin baslarinda Osmanli Devleti’nin, karsi
karsiya kaldigi bir problem de Fransiz ihtilalinin tesiri ile ortaya ¢ikan milliyetgilik
hareketleridir.?® Bu zaman diliminde Avrupali gezginler Balkanlar’in Osmanlh iginde
kendine has cografi, toplumsal ve kiiltiirel bir vasfa sahip oldugu bilinci ile XVIII. asrin
sonlarindan itibaren bolgeyi Osmanli’dan koparmanin ¢abasi i¢ine girmislerdir.
Boylelikle batililarin géziinde, Osmanli Imparatorlugu’nun Avrupa ve Asya’daki
topraklari ile bir biitiin oldugu imaji y1k11m1$t1r.27 Bu anlayis dogal olarak Balkanlarda
ulus-devletlerin kurulusu ile sonuglanacak sancili bir siirece kap1 agmistir. Balkanlarda
ulus-devletlerin  kurulusu, Balkan halklarinin sadece siyasi agidan Osmanli
hakimiyetinden ayrilmalarina degil, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
bakimdan da Osmanli niifuzundan ¢ikmalarina, Osmanli ge¢misi ile biitiin baglarinm
koparmalarina dolayisiyla da Osmanli mirasinin tasfiyesi ile senkronize bir
Avrupalilagsma siirecinin gergeklesmesine isaret eder. Oyle ki Osmanliy1 bélgeden biitiin

etkileri ile tasfiye etmek adeta Avrupalilasmanin én kosulu sayilmugtir.?®

Bu derin biling ve art niyetle hem batililarin harekete ge¢meleri, hem de

milliyetgilik akiminin tesiriyle (1804-1817) yillart arasinda Sirp isyanlari patlak vermis,

 Uzungarsili, IV/1, 519-595.

® Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 14.

2 Yilmaz, 14.

2 Nicolae Lorga, Les voyageurs Frangais Dans L’Orient Europeen, Paris: Boivin, J. Gamber, 1928, 112.
(Maria Todorova’dan naklen) Maria Todorova, Balkanlar’t Tahayyiil Etmek Imagine the Balkans, (Cev.
Dilek Sendil), Oxford Universty Press, Iletisim Yay., Istanbul 2010, 135.

8 Askin Koyuncu, “Bulgaristan’da Osmanli Maddi Kiiltiir Mirasinin Tasfiyesi (1878-1908), Elimination
of the Ottoman Material Cultural Heritage in Bulgaria (1878-1908)”, 197-243, Erigsim Tarihi: 09 Eyliil
2015, www.academia.edu/.../, 199; Maria Todorova, “Balkanlar’daki Osmanli Miras1”, L. Carl Brown
(Ed.), Imparatorluk Mirasi, Balkanlarda ve Ortadogu’da Osmanli Damgasi, (Cev. Giil Cagali) Giiven
fletisim Yay., Istanbul 2000, 75, 86.


http://www.academia.edu/.../

akabinde de (1815-1830) yillar1 arasinda Yunanlilar isyan etmistir. Daha sonra da Misir
Valisi Mehmed Ali Pasa bu isyan furyasina katilmistir.”®

Konumuzla yakin ilgisi olan Bulgaristan ise, Osmanli Devleti'nin gerilemeye
baslamas1 ve Carlik Rusyasi'nin da destegiyle, Balkanlarin tiimiinde oldugu gibi
Bulgaristan'da da wulusal kurtulus hareketi alevlenmis™, (1877/1878) yillarinda
gerceklesen 93 harbi olarak {in yapmis harpten yenilgiyle ¢ikan Osmanli Devleti,
Bulgaristan't 1878 yilinda i¢islerinde bagimsiz prenslik olarak, 1908 senesinde ise tam

bagimsiz devlet olarak tanimustir.>

Osmanli Devleti’nin c¢esitli vilayetlerinde ¢ikan bu isyanlarin yaninda devletin
merkezinde de isyanlar ¢ikmistir. Bunlarin baslicalar1 Kabak¢t Mustafa (6.1808) ve
1223/1808°deki Alemdar Mustafa Pasa (1179-1223/1765-1808)’nin isyanlaridir.*
Merkezi idarenin zayiflamasi ile Anadolu ve ozellikle de Rumeli’de, ayanlar keyfi
idareleri ile halki ezerck baska isyanlara sebep olmuslar, devletin basina g¢esit ¢esit

gaileler acmuslardir.®®

Bu dénemin bir baska 6zelligi de Osmanli Devleti’ni i¢ine diistiigii bu durumdan
kurtarmak i¢in yenilik yapma diisiincesinin ortaya ¢ikmasi, bu diisiince ile bir takim
1slahat g¢alismalarina girisilmesi, bu gerileme ve ¢okiisii durdurmak igin careler
aranmasidir.®* Bu ¢abalar i¢inde akla ilk gelen savaslarda siirekli yenilgiler alan
ordunun 1slah edilmesi diisiincesi olmustur. Bu diislincenin ilk iiriinii, asirlardir devleti
ayakta tutmakla birlikte artik iyice yozlagmis olan Yenigeri Ocagi’na® alternatif olarak

I1I. Selim zamaninda, Nizam-1 Cedit ordusunun kurulmasi olmustur.*® Fakat bu kez de

 Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 14.

%0 Seyhi’nin eserlerine asayisin bozulmasi ise su iki olayla yansimigtir. Samakovi Kadi el-Hac Memis
Efendi’nin, Nis niyabetinden/kad1 vekilligi doniisiinde eskiyalar tarafindan yolu kesilmis ve soyulmustur.
Kadi Efendi durumu miiellifimize bildirmis, o da ona maddi ve manevi yardimda bulunmus ve bu olaya
vahdet-i viicid perspektifinden bakarak durumu bir celal tecellisi olarak gorerek teselli bulmasini tavsiye
etmistir. (Seyh, Istanbul Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad BI., Nu: 213/1, Mektiibat-1 Erbain, vr. 9b-
10a.) Diger bir ornek ise yeterli savunma Onlemi olmayan Kostendil’in sik sik eskiyalarin tacizine
ugramasidir. Bu durum miellifimizin gordiigii manevi bir riiyaya konu olmustur. Sonugta onun
onciiliigiinde kasaba etrafina hendekler yapilarak sorun ¢oziilmiis, kasabay1 taciz eden Deli Kadri eskiyasi
bertaraf edilmistir. (Seyhi, Mektiibat-1 Erbain, vr. 39a-39b.)

3! Erigim Tarihi: 01. 01. 2016, https:/tr.wikipedia.org/wiki/Bulgaristan.

%2 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 15.

% {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1V/1, 436, 615; Yilmaz, 15.

% Hiiseyin Gazi Yurdaydn, Isldm Tarihi Dersleri, AUIF. Yay. Ankara 1982, 140-150; Yilmaz, 15.

% Bkz., Uzungarsili, IV/1, 619-625.

% Enver Ziya Karal, Selim III'iin Hatt-1 Hiimdyunlari, Nizam-1 Cedit, TTK. Yay. Ankara 1946, 29 v.d.



yeni orduya karsi ¢ikanlar ayaga kalkmis, diizeni saglayacagi umut edilen bu ordu,

baska karisikliklara neden olmustur.®’

Islahatlar sadece orduda yapilanlarla sinirli kalmamis, yenilik¢i devlet adamlari
padisahlar1 ikna ederek ordu disinda da bir takim yeniliklerin yapilmasini
saglamiglardir. Bu gayretin en bariz 6rnegi XVIII. asrin basinda yasanmis olan Lale
Devri’dir. Yeni bir hayat tarzina kapi1 aralayan bu donemde Vezir-i Azam Damat
Ibrahim Pasa (1073-1143/1662-1730)’nin himaye ve tesviki ile ilmi ve edebi alanda
verimli c¢alismalar yapilmig, ilk defa matbaa kurularak nesriyat faaliyetlerine
baglanmigtir. Bu 1slahat ¢alismalarini yiiriitenler Sultan III. Mustafa, Sultan 1.
Abdiilhamid, Sultan 111. Selim ve Sultan 1. Mahmud’dur.*®

B. ilmi ve Edebi Durum

XVIII. asirda Osmanli Devleti siyasi giiclinli iyiden iyiye kaybetmesine, mali,
iktisad1 bir¢cok sikint1 i¢cinde olmasina ragmen ilim ve kiiltiir hayati ile edebiyat siyasi
cokiintiiden fazla etkilenmemis, yikici bir darbe almamistir. XVIII. asir edebiyati genel
olarak XVII. asir edebiyatimin devam olarak gelisimini siirdiirmiistiir.>® Bu dénemde
dilin ve edebiyatin merkezi Istanbul olmakla beraber, Edirne, Bursa gibi uzak
beldelerde ve birgok Balkan sehirlerinde, edebi hayat canli ve hareketli bir sekilde siiriip

gitmis,tir.40

XVIIL asirda Iran siiri Tiirk edebiyatcilari {izerindeki etkisini kaybetmistir. Bunun
nedenleri Iran edebiyatimin eski biiyiik ustalarmi yetistirememis olmasi ve iran ile
Osmanlilar arasinda siiriip giden savaslar nedeniyle iki toplum arasinda ortaya ¢ikan
husumettir.** Buna ragmen divan edebiyati, devletin duraklayis ve gerileyisinin tam
olarak farkina varmadan, genellikle gecen asirlarda klasiklesmis sanat ¢izgilerini taklit
ederek; halk edebiyati ise, halkin hayatin1 derinden etkileyen mevcut sosyal

problemleri, daha c¢ok dile getirerek yoluna devam etmistir.

37 Yilmaz, 15.

% Y1lmaz, 16.

% isa Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, Vefa Yay., Istanbul 2007, 20.

0 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, (Fasikul 1-16), MEB, Devlet Kitaplari, Istanbul
1977, Fasikiil 10, 744; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 16.

* Ahmed Kabakli, Tiirk Edebiyan, (I-111), Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1973, II, 395; Y1lmaz, 17.
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Devrini yavas yavas kapatarak tarihteki yerini almak iizere olan divan
edebiyatinin XVIIL. asrin ikinci yarisinin, sohret bulan baslica sairleri; Koca Ragip Pasa
1698-1763), Hasmet (v. 1768) Fitnat Hanim (v. 1780) ve Seyh Galip (v. 1757-1799),
Nabhifi (v. 1643?-1778), Siinbiilzade Vehbi (v. 1809), Enderunlu Fazil (v. 1810)’d1r.42

XV. asirdan itibaren yer yer kullanilmaya baslayan sade dil, XVIII. asirda
mahallilesme cereyani ile paralel olarak, Tiirk siirinde ve 6zellikle de nesirde yaygin bir
kullanim alani bulmustir.*® Bundan dolayr nesir dili, gecen asirlara gore oldukca
sadelesmistir. Yer yer eski tislip devam etse de devrin tarih, tezkire ve seyahatname
tirlerinde eser veren bir¢ok yazari, eskiye gore daha sade bir dil kullanmayi tercih
etmistir. Bu asirda Avrupa ile temaslarin artmasi sebebiyle, miisbet ilimlere ait eserler
artmig, buna karsilik, dini ve hukuki sahadaki eserlerin sayis1 azalmistir. Yazilan
eserlerde te’liften ziyade, tefsir ve hadis ilmine dair miitalaalar ile baz1 dini, hukuki ve
felsefi eserlere hasiye, serh ve talikat veya gramer eserlerinin izahindan ileri

gecmenmistir. Fakat te’lif eser anlaminda bazi tarih kitaplari ve tezkireler yazilmigtir.**

XIX. asirdaki edebiyatimiz ise yukarida anlatilan XVIII. asir edebiyatinin devami
olmaktan bagka bir 6zellik gosteremedigi gibi, XIX. asrin baslari, divan edebiyatinin
bitis devri olarak tarihe gegmistir. XIX. asir boyunca divan tertip edenler olmus ise de
artik, yapilabilecek her sey yapilmis, sdylenebilecek her s6z sdylenmis oldugundan,
taklitten ve nazirecilikten Gteye gegilememistir.45 Bir edebiyatin son temsilcileri olarak
bu donem ediplerinden dikkate deger olanlari; Enderunlu Vasif (v.1824), Kegecizade
izzet Molla (v. 1765-1829), Akif Pasa (v. 1787-1845) ve Seyhiilislam Arif Hikmet Bey
(v. 1786-1859)dir.*® Padisahlardan II. Mustafa (1664- 1703) “Cihangir”; III. Selim
(1761-1808)’de “Ilhdmi” mahlés ile siirler yazmislardir.*’

Ahmet Hamdi Tanpmar’a gére XIX. asrin ilk yarisina Tiirk siiri, bir devrin sonu
ve ¢oziilme manzarasi ile girer. Eski zevkin kendine has olan vak(r edasi, hatta

bitlinliigii kaybolmus, agir hatta bazen bayagiya kacan bir realizm, hamlesini

42 Yilmaz, 17.

* Agah Siri Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, TDK. Yay., Ankara 1960, 76-79;
Yilmaz, 17.

* Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 17-18.

4 Yilmaz, 18.

* Yilmaz, 18-19.

" Bkz., Riisdii Sardag, Sair Sultanlar, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., Ankara 1982, 239-241; Yilmaz,
19.
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yoneltecek ve daginik parcalarini bir diizenin etrafinda toplayacak ana fikirden mahrum
bir yerlilik zevki, insan1 insan yapan degerlerin yerini bazi modalarin almasi ile ortaya
cikan bir “sansiializm” dénemin siirine hakim olmustur.*® Bununla birlikte Tanpimar’a
gore siirdeki bu durgunluga ragmen, toplumda meydana gelen yeniliklere paralel olarak
donemin siiri de yeniliklere agik olmus, bu vasfim XIX. asrin ilk kirk yilinda
korumustur.*® Bu kaotik dénemde biitiin sorunlara ragmen edebi faaliyetler sdyle veya

boyle devam etmis, her edebi dalda yenisair ve yazarlar yetismistir.so

Konumuzla ilgili olmasi hasebi ile sunu belirtelim ki Osmanli toplumundaki edebi
faaliyetlerde miiellifimizin yasadigi1 Balkan cografyasi ¢cok dnemli bir rol oynamistir. Bu
bakimdan genel anlamda Balkanlar 6zelde ise Bulgaristan yetistirdigi sair ve yazarlari
bakimindan oldukg¢a veliiddur. Nitekim Osmanli doneminde yetisen seksen bes sair
Bulgaristan sinirlar1 i¢inde dogmustur. Ayrica kaynaklarda sadece “Rumelilidir” diye
adi gecgen sairlerin de 6nemli bir boliimi Bulgaristanlidir. Diger Balkan iilkeleri de
yetistirdigi edebiyat¢ilar agisindan ayni oranda zengindir. Bu zenginligin temelinde ilk
dénem Osmanli devletinin genelinde oldugu gibi adeta bir akinci ocagi olan Rumeli’de
akinct beylerinin, devlet adamlarinin sairleri himaye ve tesvik etmis olmalar1 vardir.
Sonraki donemde ise Avrupa’dan gelen basin yaymin cografl yakinligi nedeniyle ilk

olarak Rumeli’de nesv i nema bulmasi yatmaktadir.>*

Rumeli topraklarinda yetisen sairlerin ortak denebilecek 6zelligi hangi diisiincede
olursa olsun bu topraklarda yasamis tasavvuf kiiltiirtinden esinlendikleridir. Bu 6zellik
Cumbhiriyet doneminde yasamis Yahya Kemal gibi Balkan kokenli sairlerde de

kendisini gostermistir.>

C. Tasavvufi Durum

Asr-1 saadet doneminde teorik olarak hayata gegcirilmis olan tasavvuf, VI./XII.

asirdan itibaren tarikatlar seklinde kurumsallasarak Islim diinyasinin her kdsesinde

*® Ahmed Hamdi Tanpinar, Ondokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul Unv. Edebiyat Fak. Yay.,
Istanbul 1949, 39. Y1lmaz, 19.

* Tanpinar, 61vd.

0 Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 20.

> Mustafa Isen, “Balkanlarda Tiirk Edebiyat1”, (Der. Erhan Tiirbedar), Balkan Tiirkleri Balkanlarda Tiirk
Varligi, 224-253, Asam, Ankara 2003, 224-226.

%2 Mustafa Kara, Balkanlarda Tiirk Tasavvuf Edebiyatina Genel Baks, 224-286, (Der, Erhan Tiirbedar,
Balkan Tiirkleri Balkanlarda Tiirk Varligy), Asam, Ankara 2003, 267, 270-271.
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belirgin bir sekilde yasanmaya baslanmustir. Ik olarak Miisliimanlarim fetihlerle olusan
maddi refahin sonucu sekiilerlesmesine/diinyevilesme bir tepki olarak ziihd hareketi
seklinde ortaya ¢ikan tasavvuf hareketi, ozellikle Islom diinyasinin bunaliml

donemlerinde kitlelere manevi bir teselli kaynagi olmustur.>®

Meseleye bizim toplumumuz agisindan bakar isek, din-i miibin-i Islam ile ilk
tanigmalar1 sGfl dervisler vasitasi ile olan Tirk milletinin genis cografyalarda teskil
ettigi Selguklu ve Osmanli Devleti’nin kuruluslarinda, bu devletlerin cihansiimil ¢apta
gelisip biiyiimesinde, Islam dininin Anadolu ve Balkanlarda yayilmasinda saff

dervislerin énemli rolii olmustur.>*

Miiellifimizin yasadigi, Osmanli Devletinin gerileme ve yikilis siireci olan X VIII.
ve XIX. asirda da varligin1 ve etkinligini siirdiiren tasavvuf akiminin devlet i¢indeki
genel goriintiisti soyledir: XVIII. asirda Osmanli toplumunda etkin olan tasavvufi akim
ve ckoller Kadirilik, Halvetilik, Naksbendilik, Mevlevilik, Celvetilik, Bektasilik,
Bayramilik, Sa’dilik, Rifailik ve Bedevilik olarak goriilmektedir.® Bu tarikatlara
mensup dénemin bazi 6nemli zatlari; Hasan Sezai Efendi (v. 1151/1738), Mehmed
Emin Tokadi (v. 1159/1745), Miistakimzade Sadeddin Efendi (v. 1202/1787), Ismail
Hakki Bursevi (v. 1137/1724), Kadiri tarikati mensubu olan Erzurumlu Ibrahim Hakki
Efendi (v. 1186/1772) Aziz Mahmud Hiidayi (v.1038/1628)’dir.

XVIIIL. asirda etkin olan mutasavviflar, padisahlar basta olmak iizere devlet
adamlar1 ve zahir ulemasi ile iyi ge¢inmisler devletin bu buhranli déneminde topluma

onemli katkilar sunmuslardlr.56

XIX. asirda ise Osmanli Devleti’nde her biri yiize yakin tekkeye sahip Kadirilik,
Naksilik ve Mevlevilik daha etkin olurken, diger tarikalar da varliklarini siirdiirmiistiir.
Bu asirda tasavvuf camiasini etkileyen iki dnemli olay vuku bulmugtur. Bunlardan birisi
Yeniceri Ocagr’nin 1826 yilinda lagvedilmesi ile birlikte bu ocakla yakin iligkisi olan
Bektasi tekkelerinin kapatilmasidir. Digeri ise Naksbendiligin Mevlana Halidi Bagdadi
(v.1778/1826)ye nisbet edilen Halidilik kolunun kurulusu ve bu kolun etkinlikleridir.>’

%% Bkz., Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi, Hayati, Eserleri, Tarikati, istanbul 1990, 13-15;
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1998, 361.
> Metin izeti, Balkanlarda Tasavvuf, Gelenek Yay., Istanbul 2004, 71-88.
551 .
1zeti, 87.
% jzeti, 91-94; Bkz., Ramazan Muslu, XVIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, Istanbul 2003, 456-547.
57§ .
1zeti, 95.
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XIX. asrin padisahlart da kendilerinden Oncekiler gibi safilere karst miiltefit
tavirlarini siirdiirmiislerdir. Bu padisahlar icinde —miiellifimizin vefatindan sonra tahta
cikmis olsa da- tasavvuf erbabina karsi tutumu agisindan en dikkat ¢ceken padisah hig
stiphesiz Sultan Il. Abdulhamid Han’dir. Sazeliyye tarikati mensubu olan Sultan
Abdulhamid, bozulan devlet idaresinin 1slahinda mutasavviflardan etkin bir sekilde
istifade etmistir. Diger kurumlar gibi bozulan tekke nizamini 1slah igin bir kontrol

mekanizmast gibi ¢alisacak Meclis-i mesayihi kurmustur.®®

Tasavvuf cereyani agisindan Osmanli Devleti genelinde durum bu merkezde iken,
Seyhi’nin yasadigi cografya olan Balkanlar’da ise kisaca soyle bir seyir izlemistir.
Balkanlarm Islam dini ve tasavvufla tanismas1 Selguklular dsneminde gezgin din adami
konumunda olan ve kendilerine “Baba” denilen Sar1 Saltuk (v. 1264) ve dervislerinin,
Balkanlar’a yerlesmesi ile baglamustir.”® XIII. ve XIV. asra tekabiil eden Osmanl
hakimiyetinde ise, bolgede farkli temaytillerin bir arada mezcedildigi ve farkli tariklerin

faaliyetlerini siirdiirdiigii yogun bir tasavvufi hareketlilik halinde devam etmistir.

Seyhi’nin mensup oldugu Naksbendilik, XV. asirda Ubeydullah Ahrar’in (V.
1490), Anadolu’ya gonderdigi Molla ilahi veya Abdullah Simavi (v. 1491) olarak
bilinen zat ve halifelerinin Anadolu’da oldugu kadar Rumeli’de de faaliyete baslamasi

ile bolgede yayilmaya baslamigstir.®®

Naksbendiyye’nin Miiceddidi kolu ise, Murad Buhari (v. 1848)’nin®" vefatindan
altmis y1l sonra Bosna’ya intikal etmistir. Ancak Naksbendiligin Bosna’da ilk ortaya
¢ikist daha erken donemde olmustur. Nitekim Saraybosna’da ilk Naksi tekkesi 1463°de,
sehrin almmasindan hemen sonra Rumeli Beylerbeyi Iskender Pasa tarafindan
kurulmustur. Miiceddidi tekkelerinde zikrin cehri olarak icra edilisi, adab ve erkanin ise
Kadiri, Rifai, Halveti ve Bektasl adab ve erkdnina gore ayarlanmam62 o donemde

tarikatlarin Rumeli’de i¢ ige yogun olarak yasandigmin bir gostergesi olmustur.®®

% Isa Celik, Abidin Pasa’min Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 25; Hasan Kamil Yilmaz,
“Osmanli Sultanlar1 ve Mutasavviflar”, Maverd Dergisi Tasavvuf Ozel Sayisi, 8 (92-95), 1984, 99.
> Georges Castellan, Balkanlarin Térihi (14-20. Yiizyil), (Cev. Aysegiil Yaraman-Basbugu), istanbul
1993, 142; Muzaffer Tufan, “Balkanlarda Bin Yilhk Tirk Kiiltiria”, Tarih Boyunca Balkanlardan
Kafkaslara Tiirk Diinyasi Semineri, istanbul 1996, 12.
0 Yzeti, 72-81.
o1 Bkz., isa Celik, “Mevlana’nin Mesnevi’sinin Terciime ve Serhleri”, Sayr: 19, 71-93, Atatiirk
Universitesi Tiirkiydt Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2002, 87.
Z Hamid Algar, “Naksbendiyye”, DI4, TDV, istanbul 2006, XXXII, 335-343.

1zeti, 83.


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1316
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1316
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Vahdet-i viicid anlayisi ise Rumeli’de Abdullah ildhi tarafindan yayilmustir.*®
Naksbendilik, Osmanli’nin bdlgeyi terk etmesinden sonra da bolgede varligini devam

ettirmeyi bagarmis on bir tarikattan biri olarak kayda ge(;mistir.65
Siileyman Seyhi Efendi’nin Yasadig1 Donem ile Ilgili Degerlendirmeleri:

Yasadigi donemde her alanda gerilemekte olan Osmanli Devleti’nin iginde
bulundugu olumsuz duruma kayitsiz kalamayan miiellifimiz, 6zellikle de maneviyat
alanindaki “Kaht-: ricdl” kaynakli yozlasmayi, siddetli bir sekilde elestirmis, ¢oziim
Onerileri sunmustur. Yonetim alanindaki yozlagsmanin bir ucu miiellifimizin kendi
ailesine kadar uzanmistir. Ornegin kendi babasi ve bazi kardesleri sdyle veya bdyle bir

takim usulsiizliiklere bulagmistir. babasi idam edilmistir.

Siileyman Seyhi Efendi elestirilerini en fazla siir dili ile ifade etmis, Istanbul’daki
padisah1 da ima eder tarzda devletin iicra bir kasabasi olan Kostendil’e kadar her
birimdeki yozlagsmayi1 cesurca Ve aci bir dille elestirmistir Asagidaki siir bunun giizel ve

mufassal bir 6rnegidir:

Muhabbet olmayan ellerde ‘adn olsa safa yoktur

Bu ellerde tavattun etmeye asla riza yoktur66

Ne hazz olsun goniil nadan u cahil imtizacindan

Behist olsa dertin-i ehl-i zevke asina yoktur

Acebdir hod-perestler kaplamis etraf u eknafi

Tiikendi nakd-1 6mriim nazikéane bir eda yoktur

Bezmde tifl-1 ebeed-han®’ degilken bir nice giim-rah

Onun fevkinde ‘alem ig¢re bir miiskil-giisa yoktur

Garaz bastan ¢ikarmak dlem-i ma’nada derk ettim

Kamusu miistenidler ‘abde giiya kibriya yoktur

* {zeti, 72-81.

% Alexandre Popovic, Gilles Veinstein, “Les orders Mystiques Dans I’islam Cheminements et Situation
Actuelle” Islam Diiyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel Durumlari,), Osmanli Sonrasi Donemde
Giineydogu Avrupa’daki Miisliiman Tarikatlar, (Fransizcadan Terc. Osman Tiirer), SGf Yay., Istanbul
2004, 119.

66 Seyhi, Divan, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Yazma, T.1784, vr. 12b.

%7 Okula yeni baglamis ¢gocuk
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Sunarlar birbirine mest U irab1 el-hazer cAmin

I¢inde anladim kim mazhar-1 def-i bela yoktur

Bir iki tifl-1 mektep top u ¢evgan-1 bela oynar

Nazar ettim bezmde hig ses anlar bir baba yoktur

Girismis hod-be-hod birbirlerin tezlil i tekdire

Bular zann eylemisler ba’deza kahr-1 Huda yoktur

Dediler zahma bir merhem gerek amma Siileymani

Dedim ey kavm boliik bu derde n’ide bir deva yoktur

Umid i bim® ile tahrike diisdii birbirin ‘4lem

Garazlar ciimlenin ma’lumu ortada hafa yoktur

Bu bir basit kederdir ciimlenin var bunda parmagi

Sakin zannetme ki bunda sana var da bana yoktur

Eger¢i ‘azl u nasbi dehr-i diinlin miistereklerdir

Birin banip birin yedik ¢ekersin bunda 1a yoktur

Heman maks(d-i cah-i saltanattir cahilin amma

Kiyas eyler safadir onda gayr bir cefa yoktur

Sekiz tarihtir Kostendil’in tugyanin fehm ettim

Bu nahs-i kevkeb-i ‘d4lemde bir biy-i vefa yoktur

Karin olma dila gel ihtiyar-1 inziva ile

Su bezmin ki i¢inde asina vii meh-lika yoktur69

% Korku.
% Seyhi, Divan, (IUK.), vr. 13a.
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Miiessir olma ashab-1 niifusun bi-mealinden

Garaz erbabinin sohbetlerinde hi¢ beka yoktur

Ne denli terk-i cah-1 saltanat ettimse alemde

Bu asr-1 ser ii stirandan yine bir dem reha yoktur

Dimaginda kamunun lezzet-i hubb-1 riyasettir

Sunu bildim ki hi¢bir i¢lerinde bi-heva yoktur

Heves-kar olma ‘ays u ‘isret-i giilzar-1 ihvana

Bu bezmin giilseninde sdm eser bad-1 saba yoktur

Acep gordiim su kavmi s6z kabul etmez muannidler

Bilindi iglerinde galiba bir mukteda yoktur

Cii gordiik bunlarin akval u etvar-1 perisdnin

Irag ol sol bezmden muktedir bir reh-niima yoktur

Tenazula dedim tahrib-i rihat etmeniz Allah

Dediler bu hukuk icrasidir bunda niza’ yoktur

Dedim 1slah-1 cirmiin nizd’-1 ma’lum-i ‘alemdir

Dediler iki canibden bize sulha r1za yoktur

Tefekkiir eyledim bunlara bir kez Hakk nazar ettim

Me’al anlar soz isler iclerinde bir aga yoktur

Sular kim hirs u hizlan i¢re kalmisdur ma’azallah

Bu kavm i¢re meger ashab-1 ziihd i ittika yoktur

Nasihattir muradim s6zlerim ¢iin Hak rizasi ¢iin

Ne denlii ta’n u tesni’ eylesem asla hata yoktur
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Bu kara hi¢ heves eyler mi diir-endis olan ‘akil

Onulmaz beyninizde bilirim bir macera yoktur
Su beyti ile padisahi da isin i¢ine katacak sekilde devlet biirokrasisini elestirmistir:

Dediler padigsahdir beynimiz temyiz eden ahir
Sitanbulda dedim bir is goriir bad-1 heva yoktur

Bana terk-i diyar ettirmeniz Allah igin olsun

Karin olmak hatadir tab’1mizda hig ata yoktur”

Tutustu memleket encamini hayr eylesin Allah

Sakin zann etmesinler boyle da’vada kaza yoktur

Bular kardas u kardas ogludur sair tifilidir
Bu asr i¢re vefa bildim ki kardas kardasa yoktur

Lisan-1 hal ile bu misra1 gurrabi sdylerler

Meded simden geri senden bana benden sana yoktur

En yakinlarinin durumu onu dyle tizmektedir ki vatanini terk etmekten bagka rahat

edecek bir yol bulamamaktadir:

Karindagim torunum ortada dil bahr-i hayrette

Vatan terkinden 6zge anladim rahat bana yoktur

Cekildim bir kenara Hakka tefviz eyledim emri

Bu emrin ¢éresi ahir rizidan ma ada yoktur

Egerci ibtidas1 bir niza -1 lafzidir amma

Netice bilmezem zira is elde ba dezi yoktur

"0 Seyhi, Divan, IUK., vr. 13b.
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Egerci sim ii zerdir is goren ‘alemde bi-siiphe

Veli zann etmeniz te’sir-i 4h-1 bed-du a yoktur

Meger bu kavm i¢inde miinkarizmis ‘akibet endis

Bilindi hal i 'ukde muktedir bir pisva’* yoktur

Dualar miistecab olmad fitne yatmadi ahir

Vilayette meger bir kamil ashab-1 dua yoktur

Kiyas-1 nefs edip taklil eder her nutkunu Seyhi
Huda sahid durur ki sézlerimde hig riya yoktur

Selaset 1 belagatle takayyiit etmedim asla

Eda-yi1 tab’-1 tezyin etmeye vakt-i safa yoktur’

Bununla yetinmeyen miiellifimiz, kendisi ile benzer endiseleri dile getiren iki
Allah dostunun tarihsel belge niteligindeki i¢ mektubunu “Mektubdt-1 Erbain” isimli
eserine ilave ederek toplumun iginde bulundugu hal-i piirmelalini, kars1 karsiya kaldig:
ifsat tehlikesini tarihi siire¢ i¢cinde net bir sekilde ortaya koymustur: S6z konusu
mektuplardan ikisi miiellifimizin hemsehrisi ve onun gibi vahdet-i viicid anlayisina
sahip olan Sofyali Bali Efendi Hazretleri’ne ait olup Balkanlar’daki miilhid ve
zindiklarin faaliyetlerini bildirmek amaci ile birisi devrin padisahina, digeri Riistem
Pasa’ya hitaben yazilmistir. Ugiincii mektup ise Bosnali Gaibi Efendi tarafindan

Stileyman Pasa’ya hitaben yazilmistir.

Seyh Bali Efendi, Rafizi’lerin Iran’da nasil nesv ii nema buldugunu, burada
isledikleri melanetler hakkinda devlet kademesini uyarmak onlar1 ve onlarin tarihi lideri
Sah Ismail hakkinda bilgi vermek ve kizilbas tiifesi hakkinda yapilmas: gerekenleri
noktasinda meseleyi izah etmek maksadi ile Riistem Pasa’ya hitaben yazmis oldugu

mektubuna, dualarin kabul olma sart1 ile ilgili nefis bir degerlendirme yaparak baslar.

™ Rehber.
& Seyhi, Divan, TUK, vr. 14a.
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Daha sonra da Rafizilerin ortaya ¢ikis siirecini ve onlarin tarihi lideri olan Sah Ismail
hakkinda bilgi verir.”

Seyh Bali Hazretleri benzer igerikte olan diger bir mektubunu da padisaha
gonderir. Mektubunda oOncelikle “Hdfiz-1 din-i miibin ve haris-i siinen-i seyyidi’l-
miirselin, ve serdar-1 zi-kadr ve padisah-1 ulii’l-emr” olarak vasiflandirdig1 padisaha
“habl’il-metin ve ser’i miibin” olan dine kars1 kiiffar ve miilhidlerden bir saldir1 vaki
oldugunda o saldirty1 defetmenin onun gorevi oldugunu hatirlattiktan sonra asil konuya

girer.

Mektuba gore, Seyh Bedreddin el-Hamevi el-Mehdi el-Masliib’un neslinden gelen
“Dall ve mudill ve muhtell ve mahall-i ser-ddr-1 meldhide-i bed-kerddr ve ser-cesme-i
zenddika-i daldlet-i asar, kati’-1 habl-i metin, ser’-i miibin, ddfi’-i din ve daldlet-i dyin
ser-lesker-i giimrdhdan ve ser-hiyeli ehl-i bagy-i tugyan Celebi Halife denilen hod-
perest” bir kisi, Dobruca’® ve Deli Orman’ yéresinde miilhidane faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bu miilhidlerin ¢aligmalar1 sonucu yoredeki camide bes vakit namazi
birakin, cuma namazi bile kilinmaz olmustur. Bu miilhidin faaliyetleri sadece Dobruca

vilayetine mahsus olmayip her yani sarmustir.’®

Bosna/Gradiska’da bulunan Kutbii’l-Arifin Gaibi Efendi ise mektubunu 1097
yilinda Ankurus seferi niyeti ile Belgrad sahrasina inip kendisinden dua istemek
maksadi ile Gaibi Efendi’ye elgi ve hediyeler gonderen Siileyman Pasa’ya hitaben
yazmistir. Gaibi Efendi islenen zuliimler nedeniyle hediyeleri geri gdnderip dua talebini

sert ifadelerle reddeder. Gaibi Efendi zalimin hus@l-i muradati i¢in dua etmenin kisinin

™ Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 27b-29b; Bali Efendi, Duanin Kabilii Hakkinda Risdle, Siileymaniye
Ktp. M. Arif-M. Murad 213/1, vr. 28a-31b; Sofyali Bali Efendi, Padisah’a Arzuhdl Mektubu,
Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, Nu: 818, vr. 81a-82; Halil Celep, “Sofyali Bali Efendi’nin Tasavvuf
Anlayisi, Sofyali Bali Efendi’s Understanding of Mysticism”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Journal
of the Institute of Social Sciences, Say1 Number 12, Sonbahar Autumn, Ankara 2013, 99-126, 103.

" Kuzeydogu Bulgaristan’da bir bdlgenin adidur.

’® Kuzeydogu Bulgaristan’da bir ormanin adidur.

76 Seyhi, vr. 29b-30b; Sofyali Bali Efendi, Padisah’a Arzuhdl Mektubu, Siileymaniye Ktp., Halet Efendi,
Nu: 818, vr. 81a-82; Celep, “Sofyali Bali Efendi’nin Tasavvuf Anlayisi”, 103; Mektuplar ile ilgili bkz.,
ay., Sofyali Bali Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri BoliimiiTasavvuf Ana Bilim Dali
Ankara 2012, 102-106, 155; Tufan Giindiiz, “Sofyali Bali Efendi’nin Safevilere Dair Riistem Pasa’ya
Gonderdigi Mektup” Tiirk Kiiltiirii ve Hact bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010 / 56, 203-210; Konunun
daha genis tahlili i¢in bkz., Hac1 Bayram Baser, “Tasavvufta Savunmaci Soyleme Doniis: Sofyali Bali
Efendi (v. 1553) Ornegi”, 1-11, Erisim Tarihi: 03/11/2015, https://www.academia.edu/ , 5-6.
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imansiz can vermesine sebep olacagini belirterek meselenin ciddiyetine dikkat ¢eker.
Zira Seyh Efendi’ye goére Memalik-i Osmaniyye zuliimle dolu olup, kirilmamis bir

gonil kalmamistir. Bu zuliim ortadan kalkmadan duanin bir gegerliligi yoktur.

Seyh Efendi -elestirilerini padisahtan ziyade devlet biirokrasisi iizerinde
yogunlastirir. Gorlislerini izah etmek i¢in Osmanli yonetimi ile Abbasiler arasinda bir
karsilastirma yapar. Ona gore Abbasi ve benzeri devletlerin hiikiimdarlarinin her biri bir
ayipla ma’ylptular. Fakat onlarin viikeldsi ve ulemasi ahiret-endis olduklarindan
hiikiimdarlarinin hatalarin1 kapatabiliyorlardi. Osmanli yonetiminde ise durum tam
tersidir. Viikelasina ve ulemasina giivenen padisah ser’-i serife uygun hatt-1 htimayunlar
gondermektedir. Fakat yoneticiler bu kanunlar1 bozarak “Pdadisahimizin murddi budur”
diye padisaha bir de iftira atmaktadir. Diismanin bizim ordumuz iizerine galip
gelmesinin nedeni de, biirokrasinin kanunlarin tahrif edilerek tlkenin Kkoti

yonetilmesidir.

Bu durumda nass-1 kat’i ve hadis-i serif ile amil olur kimse kalmamustir.
Biirokrasi riigvet kapisini ardina kadar agmis olup, ser’-i mutahharaya gelince mansib
diye satilir olmustur. Kotli yonetim Osmanl: iilkesinin kiilliyen tahrip olmasina sebep
oldugu gibi, dort bir yandaki kiiffar1 ayaga kaldirarak bir¢ok kale ve kasabanin diigman
eline gegmesine neden olmus, bu beldelerdeki Miisliimanlar ¢oluk g¢ocuklari ile esir
olmus, IslAm mabetlerine ¢anlar asilmistir. Onlar1 kurtarmanin farz-1 ayn oldugunu ise
hi¢ kimse diisiinmemektedir. Halbuki halk, alem-i ibadullahtir. Halkin muhafazasini
kimse umursamazken bu yoneticilerin maiyetindekilerden birine birisi yan gozle baksa
onu Oldiirmekle bile teselli olmazlar. Farz ve siinnet hususlarinda asamm ve ama olan
gozler ihtisam ve riigveti duyunca acilmaktadir. Bu kotii yoneticiler Hak kelami

duymaktan nefret eder hale gelmistir.

Seyh Efendi’ye gore, Hak Siibhanehti ve Tedla’nin emr-i serifinden ictinab ve
nehye imtisal/uymak ancak bu kadar olur. Bunlar hevalarina tabi’ olmakta o kadar ileri
gitmislerdir ki, sanki Cibril-i Emin kendilerine ruhsat babindan 6zel itaknameler
getirmistir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Allah’tan {imit kesilmez. Zira sabahi

olmayan hi¢bir aksam gé‘)riilmemistir.77

" Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 30b-31b.
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BIiRINCi BOLUM

KOSTENDILL{ SULEYMAN SEYHi EFENDI’NIN HAYATI iNTiSABI
SAHSIYETI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

1.1.1. Dogum Yeri ve Tarihi

Siileyman Seyhi Efendi’nin Bulgaristan’m Kostendil”® beldesinde dogduguna
dair, elimizdeki tek delil Innehanzadde Mehmed Nailin “Tuhfe-i Ndili” adli eserindeki

"8 Kstendil, Bulgaristan’in Yugoslavya smirma yakin bsliimiinde baskent Sofya’nin yetmis km. kadar
giiney-batisinda, Osagova daginin Hisarlik kolunun kuzey-dogu tarafinda uzanan ovanin giiney
boliimiinde, Struma nehrinin Banska kolu iizerinde 560 m. yiikseklikte kurulmus tarihi bir sehirdir.
Onemli bir tarim merkezi olmasmin yamnda ilicalarmin coklugu ile de meshurdur. (Encyclopaedia
Britannica, London, 1953, XIIl, 531; Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1975, XXII, 300; Resimli Yeni Lugat ve
Ansiklopedi, 1M1, 1512. Yilmaz, Kdstendilli Siileyman Seyhi, 37. Eski bir sancak merkezi olan sehir,
kurulusundan giiniimiize kadar Chiustendil, Kustendil, Ulpianum, Justinlana, Secunda, Velebusdus
(Niyazi Kurt, Bulgaristan’da Osmanli Sehirleri, Kotendil/ Kiistendil 185.) seklinde isimler alarak
giiniimiize gelmistir.

Sehrin isminin mensei ile ilgili iki gériis vardir. Bunlardan birincisine gére Kostendil’i kurdugu sdylenen
Prens Kostantin’in isminden esinlenerek kasabanin ismine “Kostendil” denilmistir. (Bu goriisi
savunanlar i¢in bkz., [smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, Ankara, 1982, 190; Osman Nuri
Peremeci, Tuna Boyu Tarihi, Istanbul Resimli Ay matbaasi, Istanbul 1942, 117vd., 148vd.) ikincisi ise
‘kosten’ kelimesinin anlamina gore yapilan izahtir. ‘Kdsten’ eski Tiirkge’de 1lica demektir. (Yeni Tarama
SozIligl, Ankara 1983, 147.) Bu kasaba da sahip oldugu ¢ok sayidaki kaplica hamami sebebiyle bu ismi
almustir. (Evliya Celebi (1611?-1682), Seyahatname, Ist., 1315, V, 556; Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-
numd (Nesri Tarihi), 1-11, TTK Yayinlari, Ankara 1949, 1957 1, 267; Yilmaz, Késtendilli Stileyman Seyhi,
38.) Siilleyman Seyhi Efendi ise yasadigi sehri, “kazd-i Kostendil”, “diyar-1 Kostendil” olarak ifade
etmektedir. (Seyhi, DTCF Ktp. Yazmalar Bl., M. Ozak, I, Nu: 570, Lemadt, vr. 8a, 29a.)

Kostendil, Murat Hiiddvendigar (763-791/1362-1389) zamaninda 768/1366 yilinda Edirne’nin baskent
ilan edilmesinden sonra Evranoz Bey ve Halil Hayreddin Pasa komutasindaki Osmanli ordular1 tarafindan
773/1372 tarihinde isgal edilerek senelik vergiye baglanmistir. (Abdurrahman Seref, Tarih-i Devlet-i
Osmdniye, (I-1I), Karabet Matbaasi, 1309-1312, I, 172.) Yildinm Bayezid’in oglu Celebi Ibrahim
tarafindan 795/1393’de tam olarak Osmanli hakimiyeti altina alinmistir. (Yilmaz, Kostendilli Siileyman
Seyhi, 38-39).

Anadolu’nun birgok bolgesinden go¢ alarak (Gelen gogmenlerle ilgili bkz., Muharrem Bayar, “Osmanl
Imparatorlugu’nun Kurulusunun 700. Yilinda Rumeli’ndeki Tiirk Varligi Evlad-1 Fatihan” 257-275, Tiirk
Kiiltiirii, Say1: 445 Yil, XXXVIII, AUB, Ankara Mayis 2000, 264, 266, 270); 1400°den kisa bir siire
sonra kasaba, bir Tiirk-miisliman sehir merkezi haline gelir. Osmanli tahrirlerine goére 16. yy’da
Kostendil tam bir islam sehri hiiviyetine biiriiniir. 1573 yilinda kdstendil niifusunun yiizde seksen besi
miisliiman. 1519 dan 1573’e kadar miisliiman mahalle sayis1 6’dan 21 ¢ikar. (Dobrina Jeleva-Martins,
Yuliy Firkov, “Gradoustroystvena evoliitsia na grad Kostendil/Kostendil Sehrinin Kentsel Gelisimi, 244-
273, Istoria na Balgarskoto Gradoustroystvo XIX-XX vek (Bulgaristan’'da Kentsel Gelisim Tarihi XIX-
XX. Yiz Yil), 2009, 247.) 10 adet vakfin faaliyet gosterdigi Kostendil (Bkz., Sadi Bayram,
“Bulgaristan’daki Tiirk Vakiflar1 ve Vakif Abideleri.” Vakiflar Dergisi, 20, 1988, 475-482, 475; Omer
Litfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler” Vakiflar Dergisi, 11, 279-304,
Ankara, 1942.)
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Sehrin kiiltiir diinyamiza katkis1 simdiki bilgilerimize gore yetistirdigi iki sairle, (Bkz., Mustafa Isen,
“Kiiltiir Tarihi Agisindan Pristine ve Bu Sehir Dogumlu Divan Sairleri”, AUB, Tiirk Yurdu, Say:: 342,
Yil, XXIXX Ekim 1991, 618-622, 620) Muhammed Sem’i Efendi isimli meshur bir hattat olmustur.
(Memisoglu, Bulgaristan'da Tiirk Kiiltiirii, 82; Hilal Kazan, “Balkanlarda Hat Sanati”, Balkanlarda Islam
Medeniyeti, Uluslaras1 3. Sempozyum Tebligleri, Biikres-Romanya,1-5 Kasim 2006, Ircica, Istanbul
2011, 507-517.)

Etrafi meyve bahgeleriyle ¢evrelenmis olan Kostendil, zaman iginde Osmanlt eserleri ile siislenir. Ahgap
malzemeyle yapilmig ve kiremitle kaplanmig evleri, camileri, ¢arsi, tekke ve zaviyeleri, medrese ve
kiitiiphaneleri, su medeniyetimizin en giizel 6rneklerinden olan kaplicalari, han, hamam ve daha 6nemlisi
baralar her yan1 kaplar.(Baralar kaplica sularinin sokaklardaki havuzlar vasitasiyla halkin ayagina kadar
getirilmesidir. (Peremeci, Tuna Boyu Tarihi, 148-149.) Sicak suyun bu sekilde yerlesim birimlerine
dagitilarak kullanim1 giiniimiiz kosullarinda bile daha yeni gelisen bir hizmet alanidir. (Sehirdeki Osmanlt
eserleri igin bkz., EvliyA Celebi, Muhammed Zilli b. Dervis, Seyahat-ndme, (1-X), ikdam Matb., istanbul
1314-1315, V, 566-567; Hiiseyin Memisoglu, Bulgaristan’'da Tiirk Kiiltiri, Tirk Kiltliriini Arastirma
Enstitiisii Yay., 145, Seri: I, Sayi: A. 28, Ankara 1995, 47, 50-51; Ali Kilici, “Késtendil’de Osmanli
Eserleri”, Vakif ve Kiiltiir Dergisi, Yil: 2, 1(4), Ilkbahar, Ankara 1999, 10-12; Ekrem Hakki Ayverdi,
Avrupa’da Osmanlt Mimari Eserleri, Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk, 1V, 4, 5 ve 6. Kitap, 141;
Niyazi Kurt, Bulgaristan’da Osmanli Sehirleri, Kotendil/ Kiistendil 187. Medereseler i¢in bkz., M.
Stireyya, 148; Orlin Sabev, “Bulgaristan’da Osmanli Medreseleri”’, Balkan Calismalari
Enstiitlisii/Bulgaristan; Tiirkler Ansiklopedisi, XV1./11, (Editorler, Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek,
Salim Koca), Yeni Tiirkiye Yay. ts, 465-466; Memisoglu, Bulgaristan’'da Tiirk Kiiltiiri, 77-78.) Bir
kopriiler sehri olan Kostendil’deki kopriiler ile ilgili bkz., Mustafa Isen, Balkanlarda Osmanh Mirast
Gezi Rehberi, A turizm Yay., Istanbul 2005, sayfa numarasi yok; Cevdet Culpan, Tiirk Tas Kopriileri
Ortacagdan Osmanli Devri Sonuna Kadar, TTK Basimevi, Ankara 2002, 123-125.) Kostendil’deki
kaplicalar icin bkz., (Haz. Hasan Basri Ocelan, “Balkanlardaki Tiirk Kiiltiiriiniin Diinii-Bugiinii-Yarin1”,
Uluslararst Sempozyum, Uludag Unv.,Yay., Bursa (26-28 Ekim) 2001, 226.)

93 harbinden sonra hizla Bulgaristan’da Osmanlt maddi kiltiir varliklarinin tasfiyesi siirecine girilir.
Babidli ve Osmanli komiserlerinin gabalarina ve protestolarina ragmen Osmanli donemini hatirlatan ¢ok
sayida cami, mescit, minare, medrese, hamam, mezarlik, tekke, tiirbe, han, kervansaray ve benzeri birgok
eser Bulgar belediyeleri tarafindan sehirlerin yeniden insasi ve planlanmasi gerekgeleri ile yikilir. Bu
stirecte Ozellikle camiler hedef alinir. Sehirlerdeki camilerin ¢ogu yikilirken bazilart kilise, miize, okul,
hastane, matbaa, depo ve cephanelige déniistiiriiliir. Ornegin Sofya’da savastan énce mevcut olan kirk
dort camiden yalnizca bir tanesi ayakta kalir. Sonug olarak, Osmanli sonrast Bulgaristan sehirlerinin
fiziksel goriiniimii tamamen degisir. (Koyuncu, “Bulgaristan’da Osmanli Maddi Kiiltiir Mirasinin
Tasfiyesi (1878-1908), Elimination of the Ottoman Material Cultural Heritage in Bulgaria”, 197-198.)
Bernard Lory’nin ifadesiyle “Deosmanizatsiya”/ “Osmanliliktan ve Osmanliya ait seylerden
uzaklagsma”nin (Bernard Lory, Sidbata na Osmanskoto Nasledstvo, Bilgarskata Gradska Kultura, 1878-
1900, pre. Lilina Yanakieva, Amisitia, Sofiya 2002, 7, 8.) Bulgaristan sathindaki gerceklesmesi ise, salt
bir modernlesme sorunu olmaktan ziyade, din taassubu, ulus¢uluk ve ulus-devlet modelinin telkin ettigi
bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmmstir. Clnki Bulgaristan’da gergeklesen bu tasfiye siirecinde
mesruiyetini Osmanli mirasinin tasfiyesinden almis olan dinsel, etnik, kiiltiirel 6nyargilar ile yeni ve
Ozgiin bir ulus-devlet olusturma istiyaki, daha etkin olmustur. Bu siiregte Osmanli ge¢misinin yadsinmasi,
inkar1, karalanmasi ve izlerinin silinmesi hareketi yeni bir kimlik, yeni bir toplum, yeni bir ulus ve yeni
bir devlet insasinin temeli olarak kullanilmis 6zellikle de dil ve din farklilifi gegmisle kopus siirecini
hizlandirmistir. Bu anlamda ilk olarak sehirlerin yeni bir vecheye kavugmasi i¢in Osmanli’nin maddi
kiiltiir mirasim temsil eden ¢ok sayida Osmanli eseri ivedilikle yikilmistir. Nitekim, A. Isirkov ge¢misin
izlerini silmek i¢in yapilan bu yikimin Sofya ile iligili boyutunu soyle dile getirmistir: “Yunanlilar: bizim
eserlerimizi tahrip etmis olmalar: yiiziinden kinamak igin yeteri kadar kelime bulamayan bizler, kendimiz,
Tiirk eserlerini fanatik bir ¢ilginlikla yikuk” (A. Isirkov, Grad Sofiya: Prez XVII vek, Tsarska Pridvorna
Pecatnitsa, Sofiya 1912, 2; Petar Mijatev, Les Monuments Osmanlis en Bulgarie, Roczink
Orientalistyczny, XXIII1/1, 1959, 7-28, “Bulgaristan’daki Osmanlh Amnitlar1”, (Cev. Yasar Yiicel),
Belleten, I, Say1 196, Ankara 1986, 291.)

Bu tahribattan miiellifimizin dogdugu sehir olan Kdstendil de nasibini alir. 1877-1878 Osmanli-Rus
savastyla elimizden ¢ikan sehirde zaman iginde Osmanli doneminden kalan bir¢cok abidevi yapi tahrip
edilir. Bugilin sadece Dervig Banya llicasi, XV. asirdan kalan bir kule Binasi, yerel arkeoloji miizesine
doniistiiriilmiis olan Feridun Ahmed Bey Camii ile sehrin en 6nemli eseri olmakla birlikte yikilmakta olan
Fatih Camii muhafaza edilmektedir. (Ismail , Bulgaristan’da Osmanh Belgeseli(Balkanlarda Osmanl
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ifadesinden ibarettir.”® “Tuhfe-i Ndili” disgindaki eserler onun sadece Kostendilli
oldugunu belirtmekle yetinmektedirler.®® Dolayisiyla Naili disginda Seyhi’nin nerede
dogduguna dair net bilgi veren simdilik baska bir kaynak yoktur. Fakat ailesinin hayat
hikayesine bakarak bazi tahminlerde bulunmak miimkiindiir. Ornegin onun dogdugu
yillarda babasi Osmanli saraymda gorev yapmaktadir.®* Bununla birlikte, babasinin
ailesini de Istanbul’a gétiiriip gotiirmedigi net degildir. Miiellifin babas1 Hasan Efendi,
yakin dostu meczlip Satir Efendi’yi zaman zaman beraberinde Istanbul’a
gotiirmektedir.®? Bu durum, Hasan Efendi’nin Istanbul’da bekar kaldigini, zaman zaman

Kostendil’e gidip geldigini akla getirmektedir.

Miiellifin dogum tarihi ile bilgiler ise soyledir: Kostendilli Siileyman Seyhi
Efendi Bahrul-Veldye adli eserinde (h.1163/1750) yilinin ortalarinda diinyaya geldigini
ifade etmistir.® Seyhi’nin yaninda dogal olarak miiellifimizden bahseden bir¢ok yazar
da kendi bilgileri olgilisiinde onun dogumunu gosteren bir takim tarihler vermiglerdir.
Bunlardan agagida sunacagimiz delillere binaen kesin olarak dogru kabul edilen
1163/1750 tarihine en yakin olanit 1749 yili olarak verilmistir.** Fakat miiellifimizle

ilgili ilk arastirmayi yapan Ali Yilmaz’a gore, dogruya en yakin olarak verilen bu

Medeniyeti Belgeseli I: Bulgaristan) Anadolu Basin ve yayincilik, Gebze, ts, 90, 91; Koyuncu,
“Bulgaristan’da Osmanli Maddi Kiiltiir Mirasinin Tasfiyesi (1878-1908), Elimination of the Ottoman
Material Cultural Heritage in Bulgaria (1878-1908)”, 240.) olup acil tamire muhtagtir. (Kilci,
“Kostendil’de Osmanli eserleri”, 10-12.); Petar MIJATEV, Les Monuments Osmanlis en Bulgarie,
Roczink Orientalistyczny, XXII11/1, 1959, 7-28, “Bulgaristan’daki Osmanli Anitlar1”, (Cev. Yasar
Yiicel), Belleten, (II), 196, TTK Basimevi, Ankara Nisan,1986, 294, 310, 311. (Makalenin ekinde
Kostendil’e ait 51 adet fotograf vardir.)

Bugiinkii izlenimlere goére sehir biitiin kasvetli haline, Tirk niifusunun azalmig olmasina, (Muhsin
Durucan, Bir Sevdadir Balkanlar, D Yay., Istanbul 2009, 41.) ibadete acik bir caminin bile olmamasina
ragmen, kismen korunmus tarihi dokusuyla hala daha bir Anadolu kasabasi izlenimi vermektedir. Biitiin
yikimlara ragmen tiim Rumeli’de oldugu gibi Kostendil’de de sehrin tasina topragina sinmis Osmanlt
ruhu tamamen sokiiliip atilamamugtir. (Ali Kilci, Kostendil ' de Osmanli Eserleri, 9-10. Bkz., Yayina Haz,
H.Y1ildirrm Aganoglu, Uluslarasi Sempozyum “Kopriller Kurduk Balkanlara” International Symposium
“We Established Bridges to the Balkans”, IBB Kiiltiir A.S, Istanbul 2008, 208-210.) Sehirle ilgili genel
bilgiler i¢in bkz., Machiel Kiel, The Encyclopaedia Offsldm (New Edition), Vol. 5, 1979, Leiden, 534-
535; Kiel, “Kostendil”, Di4, XXVI, 277-279, 2002.

7 inehanzade, Tuhfe-i Naili, 11, 521.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1-111, Matbaa-i Amire, istanbul 1333/1342, I, 88; ismail
Pasa El Bagdadi, Hediyyetii'l-’Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asaru’l-Miiellifin (1-IT), MEB Istanbul 1951-
1955, 1, 407; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’I-Miiellifin Teracimii Musannifi’I-Kiitiibi'I-Arabiyye, (1-XV),
Beyrut ts, IV, 259; Abdullah2 Develioglu, Biiyiik Insanlar, (3000 Tiirk ve Islam Miiellifi), Yaylacik Mtb.,
Istanbul 1973, 462; Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 41.

8l Yilmaz, 41.

82 Kostendili Siileyman Seyhi, Bahru’l-Veldye: 1001 Sifi, (Haz. Sezai Kiigiik, Semih Ceyhan), Mavi
Yayncilik, Istanbul 2007, 689. Bundan sonraki dipnotlarimizda genis bir sekilde yaralandigimiz bu eseri
kisaca “Bahr” olarak; Bahr’in yazma niishalarint da “Bahru’l-Veldye” olarak verecegiz.

8 Seyhi, Bahrii’I-Veldye, (Yazma), Almanya-Berlin Devlet Ktp., Nu: 1683, vr. 202a; Yilmaz, 36.

8 Bkz., Naili, I1, 521; Yilmaz, 36.



24

tarihlendirmede bile bir yillik sapma vardir. Ciinkii h.1163 yilimin 21 Safer’inden
itibaren m. 1750 yili baslamaktadir.® Bazi eserlerde ise biiyiik bir sapmayla oldukca
yanlis olarak 1143/1730 yil verilmistir.®

Seyhi’nin 1163/1750 yilinda dogdugunu gosteren delillerimiz séyledir: Miiellifin
“Birdder-i ekberim” dedigi Celebi Ibrahim 1193/1779 yilinda kirk iki yasinda vefat
etmistir. Bu durumda Celebi Ibrahim’den kii¢iik olan Siileyman Seyhi Efendi’nin
Celebi Ibrahim’in dogum tarihi olan 1149/1736-1737 yilindan ¢ok sonraki bir tarihte
dogmus olmasi gerekir.®” Onun h.1163/1750 dogdugunu kesinlestiren bir baska delil
ise, “Hicret-i nebeviyye’nin bin yiiz altmus ii¢ tarihi evsatinda diinyaya gelip binyiiz
seksen civirinda tarikat-1 ‘dliyye-i Naksbendiyye'ye intisdp...”™® ifadesi ile (h. 1178
veya 1179) yilinda on bes on alti yaslarmda89 tarikata girdigini belirtmesidir. Bahr’in
biitin niishalarinin ittifakim da g6z Oniine alirsak miiellifimizin (h.1163/1750)

ortalarinda dogdugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.*

1.1.2. ismi Unvani ve Mahlas:

Calismamiza konu olan bu zatin asil adi “Siileyman” olup “Mollazdde” lakabi,

Ay

“Seyh” ve “Kostendili” unvani, “Naksbendi” ise nisbesidir. “Mollazdde” lakabi
ailesinden intikal etmistir. Edebiyatimizda bir¢ok sair ve yazarin kullandigr “Seyhi” o
miiellifimizin siirlerinde bu mahlas1 kullanmistir. Kostendilli unvanimi yasadigi, vefat
ettigi ve topraklarinda medfiin oldugu yer olan Kdostendil’den, Naksbendi nisbesini ise

mensup oldugu Naksbendiyye tarikatindan almistir.*?

8 Faik Resit Unat, Hicri Tarihleri Miladr Tarihe Cevirme Kilavuzu, 78, Ankara 1974; Yilmaz, 36.

8 El Bagdadi, Hediyyetii’l-’Arifin, 1, 407; Kehhale, IV, 259, Abdullah Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462;
Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 36.

8 Yilmaz, 36-37; Bkz., Semih Ceyhan, “Késtendilli Siileyman Seyhi,”, Did, Ankara 2010, XXXVIII
109-110; Wikipedia, Erisim Tarihi: 15 Agustos 2015, https://tr.wikipedia.org/; Yilmaz, “Kostendilli
Siileyman Seyhi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul 1995, IX, 21-24.

8 Seyhi, Bahr, vr. 202a; Seyhi, Bahr,728.

8 Seyhi, Lemedt, vr. 43b; Seyhi, Terkibdt-1 Erbain, istanbul Siilleymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi BI.,
Nu: 2710/2, vr. 31b.

% Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 36; Bkz., Mustafa Kara, Jlila JS o,WSh Balkanlarin Goniil
Sultanlar:, Sultans of Heart in Balkans Suvereni Srca Balkana Sovranet e Zemrave te Balkanit,
banxancku Cynmanu na Cpyama Osmangazi Belediyesi Yayinlari, Bursa 2010, 58.

' Bkz., Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 28-34.

% Genis bilgi i¢in bkz.,Y1lmaz, 25-35.
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M ucemii’|-Miiellifin sahibi Omer Riza Kehhile miiellifimiz i¢in er-Riimi
nisbesini de kullanmistir.” Siileyman Seyhi Efendi seyh olmasi ve c¢evresindeki halk
nezdindeki itibar1 dolayisiyla “Efendi” unvanina da layik olmustur. Fakat o “Seyhi”

mahlast ile meshur olmugtur.*

Miiellif hem kendisi, hem de bagka yazarlar tarafindan bir¢ok asil ismine eklenen
birgok vasifla anilmistir. Seyhi yazdigi eserlerde kendisini “Gudvetii’l-Arifin es-Seyh
Siileyman Seyhi Naksbendi Kostendili el-Naksbendi,”® “Mollazdde Seyhi es-Seyh

Siileyman-1 Kostendili”, “Mollazade Seyhi Siileymén-1 Kostendili”®, “Seyh Siileyman-i
Kostendili®’, “Seyhi Siileyman-1 bi-derman”,®® “Seyhi Siileyméan-1 Naksbendi el-

Kostendili”,” “Seyhi Siileyméan Hék-i Pay-i Pirdn-1 Bi-sertipa”,'® “Seyhi Siileymén-1

Kostendili”,** “Hazreti Seyh Siileyman el-Muhallas bi-Seyhi-i Kostendili”, % “es-Seyh
Seyhi Siileyman Efendi-i Naksbendi”,'® “Seyh Siileyméan Efendi el-Kostendili”,'** ve
tevazusuna binaen “Agik-1 Dilfikir Seyhi bi-Kesbikdr ve Giinahkar™'®® “Seyh

99 106 «c 55107

Siileyman-i Kostendili (aslahallahu halehi)”, Seyhi-i hakister gibi ifadeler ile

takdim etmistir.
Kendisinden bahsedilen belge ve eserlerde ise; “Kutbu’l-arifin gavsii’l-vasilin

merhum es-Seyyid es-Seyh Seyhi Efendi kuddise sirruh”,'® “Késtendili Mollazade
Seyhi Efendi™® “Seyhi”, ™ Seyhi Kostendili”, “Mollazade Seyh Siileyman-1 Seyhi

9 Kehhale, Mu’cemii’I-Miiellifin, IV, 259; Yilmaz, 35.

% El-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, |, 407; Kesfii z-Ziiniin Zeyli, |, 83, istanbul 1972; Kehhale, Mu cemii’l-
Miiellifin, IV, 259; Abdullah Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462; Yilmaz, 35.

% Seyhi, Divan, New-Jersey-Amerika Birlesik Devletleri, Princeton Univ. Tiirkce Yazmalar;, Nu: New
Series Ottoman Turkish Texts 1658, Istinsah tarihi:1266/1849, vr. 1b.

% Seyhi, Bahr, 49.

9 Seyhi, vr. 202a; Yilmaz, 25.

% Seyhi, Bahr, vr. 204b.

% Seyhi, Terkibdt, vr. 15a.

100 Sevhi, Kiitu I-Usgdk, vr. 1b.

101 Sevhi, Serh-i Kelimdt-i Bedrid-din-i Simdvi, vr. 101a.

192 y1lmaz, 26

193 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 134a; Yilmaz, 26.

104 Seyhi, Kitdb-1 Talia, vr. 1b.

195 Seyhi, Usiilii’I-Vusil, vr. 1b.

106 Seyhi, Bahr, 728.

7 Rundake1, Kostendilli Siileyman Seyhi nin Divan inin Tenkitli Metni, 22-23.

98 Balkanlar’da Osmanli Vakiflari, Vakfiveler Bulgaristan, Ottoman Wagfs in the Balkans Waaf Deeds
Bulgaria, I, (Hazirlayanlar, Halit Eren, Onder Bayir, Mustafa Oguz, Zekai Mete, Editor: Halit Eren),
Ircica, Istanbul 2012, 335-337, Belgenin ash i¢in bkz., ITl, 1161, (VGMA, Defter nr. 5811, 163.)

199 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 88; Bursali Mehmed Tahir, “Siileyman Efendi: Kostendili Mollazade
Seyhi Efendi”, Sirat-1 Miistakim: Sebilii 'r-Resad, Istanbul 2 Haziran 1327, VI, (145), 233.

YOK ehhale, Mu 'cemii 'I-Miiellifin, 1, 259.
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Efendi”,'" “Siileyman Seyhi Efendi Kostendili Mollazade”,"'? gibi birgok vasifla
tamtilmustir.**® Biitiin bu farkli isimlendirme ve vasiflandirmalar onun gok boyutlu bir
kisilige sahip oldugunu ifade etmektedir. Insanlar onun hangi ydniinden etkilenmis ve

onu nasil algilamis iseler ona gore vasiflandirmiglardir.

1.1.3. Ailesi

Siileyman Seyhi Efendi’nin babasinin adi “Hasan” olup hem kendisi “Bahrii’l-
Velaye” isimli eserinde “Pederim Hasan Efendi” diye babasinin adini birka¢ defa
zikretmis,"™ hem de onun hakkinda bilgi veren eserlerde baba adi “Hasan” olarak

verilmistir.**®

Kaynaklarimizda adi “Késtendilli Hasan Efendi” olarak gegen bu sahsin''® cizye
katibi oldugu belirtilmekle birlikte bu gorevi nerede ve ne zaman yaptigi ile ilgili detayl
bir bilgi yoktur. Fakat Kopriilii Mustafa Pasa’nin sadaretinden itibaren (1101-
1102/1689-1691), cizye evraki, maliye hazinesinde diizenlenerek miihiirlii bohgalar
icinde ilgili yerlere gonderildiginden dolayr Osmanli sarayinda gorev almadan 6nce bu
gorevde bulunmus oldugu diisiiniilebilir. Ger¢i Osmanli saray ve tasra teskilatinda,
“cizye katipligi” diye bir gorev yoktur. Fakat yukarida bahsedilen isle ugrastig1 icin

tarihgilerimiz onu bu sekilde isimlendirmis olabilirler.**’

[zzi'nin verdigi bilgilerden anladigimiz kadariyla Hasan Efendi bu gérevinden

bagka, Rumeli cizyelerini ve devletin bazi gelirlerini toplama gorevini tistlendigi gibi,

118

Istanbul cizyedar1 ve bas baki kulu™® olarak da gérev yapmugtir.**®

W o|-Bagdadi, Hediyyiitii'I-Arifin, 1, 407.

12 \serzeichnins Divan’mmin in Deutschland Turkisch Handschriften, Band XI11-5, 158, Firanz Steiner
Verlag GMBH Wiesbaden 1981; (Ali Yilmaz’dan naklen), Késtendilli Siileyman Seyhi, 27.

13 Seyhi, Bahr, vr. 202a.

114 Bkz., Seyhi, Bahr, vr. 186a-186b.

115 y1lmaz, 41.

118 Sem’déani-zade Findiklili Siileyman Efendi, Miir’it Tevarih (1-111), (Nesr. M. Miinir Aktepe), Istanbul
Unv.Edebiyat fak. Yay. Istanbul 1976-1978 I, 164, 168; Ismail Hakki Uzun Carsili, IV/1, 333; Yilmaz,
44,
17 y1lmaz, 42; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, (1-I1T), Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1946, I, 303; Yilmaz, 42.

118 Bag baki kulu: Eskiden simdiki maliye miifettislerinin gordiikleri isleri yapan baki kullarinin baglarina
verilen addir. Tanzimattan sonra bas miifettis invanin1 almistir. Bkz., M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sézligii, Istanbul 1, 160.

'Y 1imaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 43.
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Yine izzi’nin iddiasma gore Hasan Efendi 1. Mahmud zamaninda (1143-
1168/1730-1754) basbaki kulu iken, dariissaade agasi olan ve sadrazamlari bile istedigi
zaman tayin ettiren, istedigi zaman tiirli entrikalarla azlettiren Hafiz Besir Aga’nin
taifesinde yer alarak bu ekibin yaptig1 kotiliiklere istirak etmistir. Baslangigta sarayda
biiyiik bir itimat ve itibar sahibi olan Besir Aga, alt1 sene kadar siiren (1159-1165/1746-
1752) agaligi esnasinda aralarinda Kostendilli Hasan Efendi’nin de bulundugu ekibiyle
birlikte bir takim devlet islerinde, halka zuliim ve haksizlik yapmak, riisvet almak gibi
bircok kotiiliiklere imza atmistir. Hasan Efendi ise Anadolu ve Rumeli’de yapilan bu
zulim ve haksizliklarda Hafiz Besir Aga’nin en biiyiikk yardimcilarindan biri
olmustur.®® Sonunda Besir Aga ve ekibi tarafindan yapilan bu yolsuzluklar Padisah I.
Mahmud’a ulasmig, Padisah da yaptirdigi teftis sonucunda Besir Aga ve adamlarini

idam ettirmistir.lz1

Silleyman Seyhi Efendi (1165/1752) yilinda gerceklesen bu olayr “Bahrii’l-
Velaye” isimli eserinde soyle anlatir: Sultan Mahmud hilafete gegecegi giinlerde kizlar
agas1 Besir Aga’ya 0 haftaya denk gelen cuma selamligini Besir Aga’nin camisinde
yapacaklarini dolayisiyla hazirlanmalarini sdyler. Besir Aga kendi camisinin olmadigina
bakarak Padisahin ni¢in boyle bir emir verdigini anlamaya calisir. Bu arada hazinedarlik
dairesinde Siileyman adinda bir gengle karsilasir. Besir Aga bu gence padisahla gecen
diyalogunu anlatarak ne yapmasi gerektigini sorar. O da padisahin kastinin Arap Camii
oldugunu sdyler. Bunun {izerine Besir Aga da Arap camiini cuma selamligina hazirlar.
Padisdh da Besir Aga’ya muradinin gercekten de Arap camii oldugunu fakat bunu
kendisine kimin isaret ettigini sorar. Ciinkii padisaha gore Besir AZa bu ferasetten
yoksundur. Besir Aga da bu fikri Siileyman adli bir gencin sdyledigini belirtir. Bunun
tizerine padisah Besir Aga’ya bu yetenekli genci himayesine alarak terbiye etmesini
ister. Besir Aga da bu genci kendisine hazinedar tayin eder. Fakat Siilleyman zamanla
bozularak yolsuzluk yapmaya baslar. Siilleyman’in te’sirinde kalan Hasan Efendi de
yolsuzluga bulasir. Rumeli mukataat ve aklami Hasan Efendi eli ile Anadolu iltizamati
Muhammed Efendi isimli birinin tasarrufuna akitilarak ¢ok¢a servet ve mal toplarlar.
Bunun iizerine bu yaptiklar sebebiyle tutuklanarak Dersaddet Agasi Besir Aga, Hasan

Efendi ve Muhammed Efendiler idam edilirler.

120 Stileyman b. Halil Izzi, Tarih, Istanbul 1199, 11, 276 vd; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1V/1, 333vd.
121 1744, Izzi Tarihi, 11, 278-279; Uzuncarsily, Osmanli Tarihi, IV/1, 334; Yilmaz, 43-44.
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Seyhi’ye gore idam siirecinde ilk basta Besir Aga ve adamlar1 idam edilmis,
babas1 Hasan Efendi ise iyi niyeti, hayr i hasenati ile meshur oldugundan kirk elli giin
hapsedilmistir. Bu siiregte Rumeli’nin bir¢ok yerinden onun iyi haline dair muhzirler
gelmistir. Fakat devlet kademesindeki rekabet davasi ile kurtulusu miimkiin olmamustr.
Seyhi’nin ifadesine gore Hasan Efendi 1165/1752 yili, Ramazan aymin yirmi yedinci

giinii, kadir gecesinde iftar vaktinde schadet serbetini i¢mistir.'??

Sem’dani-zade ise,
Seyhi’nin aksine Hasan Efendi’nin de digerleri ile ayni anda asildigin savunur.*? Satir
Baba adindaki bir meczp Hasan Efendi’yi manen kurtarmaya calissa da basarili

olamamigtir.'?*
Annesi: Miiellifin annesi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

Amcasi: Seyhi’nin kiigtik bir anekdotla varligindan s6z ettigi amcasi hakkindaki
tek bilgimiz, bu zatin Samizade Mustafa Efendi’nin seyhi olan Seyh Seyyahtn Evliya
Muhammed Efendi’den duydugu bir bilgiyi Seyhi’ye aktarmasidir. Buna gore Seyh
Seyyahin Evliya Muhammed, Efendi doksan alti bin kimsenin kalbine Muhammedi

mayayi ilka edip inabet verdigini sé')ylemistir.125

Kardesleri: Seyhi’nin “Bahrii’l-Veldye” isimli eserinden Celebi Ibrahim Efendi,
Emin Aga ve Abdullah Aga olmak iizere ii¢ kardesi oldugu anlasllmaktadlr.126 Uc

27 jkinci kardesi Emin Aga ise

kardesin en biiyiigii, Celebi Ibrahim Efendi’dir.
Stileyman Seyhi Efendi’den biiyiik olup,128 Kostendil’de ayanlik ve idarecilik yapmistir.
Ayanlig1 esnasinda, timar ve zeamet sahipleri ile Istanbul’dan gonderilen idareciler yerli
halka kars1 birlik olusturarak zuliim yapmaya kalkismiglardir. Bu yilizden de yerli halkla
aralarinda anlasmazlik ¢ikmistir. Emin Aga bu miicadelede yerli halkla beraber olmus
ve bu gorevlileri Istanbul’a sikdyete giden heyete dnciiliik etmistir. Ornegin Kostendil’e
tayin edilen bir idareci yerli zorbalarla birleserek halka zuliim ve haksizliklar yapmasi
tizerine, bu birliktelikle sikayet edilerek baska bir yere siiriilmesi saglanmigtir. Baska bir

zaman da Ayni sekilde Kostendil’deki timar ve zedmet sahipleri ile Emin Aga arasinda

anlasmazlik ¢ikmis, Kostendil halki Emin Aga’dan yana olmus ve zorbalar el birligi ile

122 Seyhi, Bahr, vr. 186a-186b; Yilmaz, Kistendilli Siileyman Seyhi, 44-45.
128 Sem’dani-zade, Miiri 't-Tevdrih, 1, 168; Yilmaz, 45.

124 Seyhi, Bahr, 690.

125 Seyhi, 671.

126 Seyhi, Bahr, vr. 187a.

127 Seyhi, vr. 187a.

128 Seyhi, Terkibat, vr. 35a.
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tepelenmistir.’*® Ancak, bu zat Hiristiyan halktan topladig: silahlara el koydugu igin
padisah ferman ile cezalandirilmistir."® Zorbalarla girdigi miicadelede Emin Aga’ya
Stileyman Seyhi Efendi,"® Dervis Hijseyin132 ve Abdullah Kostendili adindaki
mecziplar da manen destek olmuslardir.**® Emin Aga eli kalem tutan bir kisi olup,

Naksi Risalelerini tahrir etmistir.***

Siileyman Seyhi Efendi’nin 1226/1811 yilinda yazdig1 “Terkibdt-1 Erbain” isimli
eserinde, Emin Aga’dan “merhiim” diye bahsetmesinden kesin tarihi bilinmemekle

birlikte, 1226/1811°den énce lmiis oldugu anlasilmaktadir.**®®

Siileyman Seyhi Efendi’nin iiclincii kardesi Abdullah Aga hakkinda ise
miiellifimizin ifadelerinden anladigimiz kadariyla biraz kiskang olmasindan baska bir
bilgimiz yoktur."*® Seyhi’nin dogumundan iki sene sonra babalar1 idam edildigine gore,
Abdullah Aga miiellifimizden biiylik de kiiciik de olabilir. Siras1 gelince onun da

Kostendil’de dyanlik yapmis olmasi muhtemeldir.*®’

Ailenin Kostendil’deki Konumu: Aile bireylerini bu sekilde tanittiktan sonra

simdi de ailenin Kostendil’deki konumuna bakalim: Siileyman Seyhi Efendi’nin

138

mensubu bulundugu Mollazade ailesi,” Kostendil’de halk arasinda itibarli ve mahalli

129 Seyhi, vr. 25a. Seyhi, Bahr, vr. 178a-178b. Yilmaz, Kistendilli Siileyman Seyhi, 50.

130 Ahmet Refik, Tiirk Idaresinde Bulgaristan, Devlet Matb., Istanbul 1933, 62-63; Yilmaz, 47.

31 Fakat sunu belirtmeliyiz ki miiellifimiz yaptig1 bir mezalim hustisunda kardesi Emin Aga’ya karsi
infihal halinde oldugundan birka¢ giin kardesinden kiiser. Ancak gordiigii ii¢ riiyada miirsidi Mustafa
Efendi’nin ve Celebi Efendi’nin uyarisi iizerine kardesine yardim eder. Bu durum onun adaletsizlik kim
tarafindan yapilirsa yapilsin razi olmadigini gosterir. (Bkz., Seyhi, vr. 36b.)

132 Seyhi, Bahr, 672-675.

133 Seyhi, 693-695.

34 Seyhi, Terkibat, vr. 35b.

135 Seyhi, vr. 36b; Yilmaz, 47.

136 Seyhi, Bahr, 691-693.

%7 Yilmaz, 47.

138 Siileyman Seyhi Efendi’nin ailesi “Mollazdde” lakabiyla tanmmustir. Ondan bahseden yazarlardan biri
olan Naili Seyhi’nin babasindan “Kostendilli Mollazdde Hasan Efendi” diye bahsetmektedir.
(Inehanzade, Tuhfe-i Ndili, 11, 521; Yilmaz, 47-48); Kostendil’deki bir cami, “Mollazadde Hasan Efendi
Camii”, bir mektep te “Mollazdde Hasan Efendi Mektebi” adim tasimaktadir. (Ekrem Hakki Ayverdi,
Avrupada Osmanli Mimari Eserleri, Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutiuk, 1V, 4, 5. ve 6. Kitap, Fetih
Cemiyeti Yay., Istanbul 1981, 1982, 64. Ayrica yukarida belirtildigi iizere Seyhi Efendi’ye mollazade
lakab1 yakistirildig1 gibi miiellifimiz agabeyi ve ikinci miirsidi olan Celebi Ibrahim’in vefat: iizerine
kaleme aldi81 siirin tarih beytinde agabeyi i¢in de “Mollazade” lakabini kullanmaktadir:

“Verdi tecrid ile Ibrahim-i Edhem’den nisan

Mollazade Celebi Efendi Seyh-i Hacegan” (Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 58b.) Bunlara ilaveten
Celveti tarikat1 mesdaythindan Usturumcevi Hulisi Efendi de Celebi Ibrahim’in vefatina diistiigii tarihte
mollazade ifadesini kullanarak farkli bir agizdan ailenin mollazade lakabina vurgu yapmus olur.

Niri ‘ayn-1 Monlazade ya’ni Celebi Efendi

Péak-damen zat idi ol mazhar-1 sirr-1 Huda (Seyhi, Lemedt, vr. 58a; Bkz., Yilmaz, Kostendilli Siileyman
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idareyi elinde bulunduran ve birgok irgatin calistign ¢iftlik, mal-miilk sahibi, varlikli**

ve misafirperver bir ailedir.**® Babasi*** ve agabeyi Celebi Ibrahim kole,*** konak™*® ve
mezra*** sahibidir. Koyun siiriileri ve baska hayvanlar1 da olup, emrinde ¢alisan
¢obanlari vardir.**® Bunlara ildveten miiellifimizin de satraty146 ve ciftlik sahibi'*’
oldugundan bahsetmesi, ailenin kiilliyetli bir mal varligina sahip oldugunu
gostermektedir.*® 1262/1846 tarihinde dogan ve 1300/1883 yilinda Kastendil miiftiisii
olan mollazdde Mehmed Arif Efendi’nin de okumus oldugu®*® ailenin adiyla kurulmus

150

“altmusl’” bir medrese olan Kostendilli Mollazdde Hasan Efendi medresesinin™" olmasi

ailenin giiclinli gosteren baska bir delildir.

Kostendil’de ayanlik, miitesellimlik yapmis oldugunu bildigimiz aile fertlerinin
Emin Aga, Abdullah Aga gibi unvanlara sahip olmalar1 ailenin hem yoneticilik vasfini

! Fakat sunu belirtmeliyiz ki

hem de halk arasindaki itibarin1 ortaya koymaktadir.
birkag istisna diginda bu aile ellerinde bulunan maddi ve idari giicii hi¢bir zaman
suistimal etmemis, her zaman halkin hakkini hukukunu koruyan bir konumda olmustur.
Nitekim yukarida gectigi tizere Emin Aga’nin halkin ve Allah dostlarinin destegi ile

halka zulmeden zorbalarla miicadelesi buna en giizel 6rnektir.

Bu iddiamiz karsisinda akla Seyhi’nin babasi Hasan Efendi’nin kendisini 6liime
gotiiren gorev suistimali™ ve Emin Aga’min Hiristiyan halktan topladig silahlara el
koyup padisah fermam ile cezalandirilmis olmasi akla gelir.’®® Bu iki miinferit olay
ailenin halk nazarindaki olumlu imajina zarar vermemistir. Nitekim birgok insan Hasan

Efendi’yi idamdan kurtarmak i¢in ¢aba harcamistir.

Seyhi, 48.)

1% Yilmaz, 48.

140 Seyhi, Bahr, vr. 178a,188b, 191b; Yilmaz, 50.

Y1 Seyhi, Terkibat, vr. 23a-23b.

192 Seyhi, vr. 23b.

143 Seyhi, Bahr, vr. 187a.

144 Seyhi, Lemedt, vr. 11b, 37b.

145 Seyhi, vr. 49b.

146 Seyhi, Terkibdt, vr. 32a.

17 Seyhi, vr. 26a.

148 Y1lmaz, 49.

9 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemds:, (1-V), Medrese Yay. Istanbul 1980, III, 104 (1980-
1981); Yilmaz, 49.

130 Orlin  Sabev, “Bulgaristan'da ~ Osmanlt  Medreseleri”,  Erisim  Tarihi:  03/11/2015,
https://www:.tarihtarih.com/?...&/Bulgaristanda-Osmanlhi-Medreseleri-/-.

B Seyhi, Terkibdt, vr. 25b. Yilmaz, 50.

152 Seyhi, Bahr, vr. 186a-186b.

158 Ahmet Refik, Tiirk Idaresinde Bulgaristan, 62-63; Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 47.
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Son dénemde ailenin iki ferdinin, yani Celebi Ibrahim ve Siileyman Seyhi
Efendi’nin tasavvuf yoluna intisap etmesi ile aile farkli bir misyon/gorev daha
iistlenmis, Kostendil ve c¢evresindeki manevi Onderlik de bu itibarli aile tarafindan

temsil edilir olmugtur.®*

1.1.4. Cocuklugu Gengligi ve Yetistigi Muhiti

Miiellifin ¢ocuklugu ile ilgili en net bilgi, ilahi takdir tarafindan adeta peygamberi
stinnete ittiba ettirilircesine daha iki yaslarinda iken babasimin vefat ettigi igin, ilk
cocukluk dénemini gelecekte miirsidi de olacak on yedi yasindaki agabeyi Celebi
brahim’in siki denetim ve himayesinde gecirmis olmasidir.* Seyhi’nin hatiralarina
bakilirsa yetim olmasina ragmen gayet eglenceli bir c¢ocukluk donemi gegirdigi
anlasilmaktadir. Her kis, kar, buz, soguk dinlemeden agabeyleri ile birlikte siirek

156

avlarma ¢ikmaktadir. Yazin ise hem agabeylerinin, hem de aile dostlarinin

ciftliklerine giderek hosca vakit gecirmektedir. ™’

Silleyman Seyhi Efendi ailesinin konumu nedeniyle hem yonetici kesimden, hem
de tasavvuf ve ilim ehlinden olusan se¢kin bir mubhitte yetismistir. Cocukluk ve genglik
déneminde yonetici ¢evresi hakkinda bilgimiz olmamakla birlikte, bu dénemde birgok

tasavvufi sahsiyete sahip kisilerle tanisma imkan1 buldugunu ifade etmistir. Ornegin

158 ‘“

adasi olan Seyh Siileyman’t daha g¢ocuk iken goérmiistiir. Hanim Seyhi” olarak

meshur olan Seyh Muhammed el-Kdostendili’nin ise evini, tekkesini ve Seyhi’nin

kendisi daha yedi yasinda iken, bu zatin (1170/1756-57) yillarinda gergeklesen vefatini

159

hatirlamaktadir.™ Yine gosterdigi kerdmetle Emin Aga’yr hapisten kurtardigim

bildigimiz bir ara Celebi Ibrahim’in evinde bir seneden fazla kalan Dervis Hiiseyin adl1
mecziibun bircok kerdmetlerine sahit olmustur.’®® Kayabese isimli meczip bir zétla

ve™™ miiellifimizin yonetici oldugu dénemde korkutucu davranislari nedeniyle ailesinin

1% Y1lmaz, 48-57.

155 Seyhi, Lemedt, vr. 53a-54a.

156 Seyhi, vr. 49b-50a.

137 Seyhi, vr. 53b-54a.

158 Seyhi, Bahr, vr. 184a; Seyhi, 685.

159 Seyhi, 686-688.

180 K endisini mecniinlukla gizlemis olan bu sahsin hallerini anlatan bir kitap oldugu bildirilmistir. (Bkz.,
Seyhi, Bahr, 672-675.)

181 Seyhi, Bahr, .B.B. Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin Yazmalari, No: 297.7, vr. 224a-225a; Seyhi, Bahr,
691-693.
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sikdyeti izerine Palanga Kalesi’nde hapsine karar verdigi Abdullah Kostendilli ismli bir

mecninla da bircok sohbet ve diyaloglari olmustur.'®?

Bunlara ilaveten halifelerinden biri olan Seyh Osman Nevrekobi®® ve gengliginde

bir miktar kavaid okudugu Miiderris Seyh Mustafa Efendi'®*

ve yoredeki Naksbendi
seyhlerden olan Seyh Said Efendi ile aralarinda bazi diyaloglar gegmistir.'® Safiye
taifesinin asfiydA ve muttakilerinden olan Riistem Halife Bursevi (v. 917/1511)
Hazretleri ile miinasebeti olmustur. Bu zat miiellifimizin géz agrisina Hizir (a.s.)’mn
kendisine onerdigi {izere miiekked siinnetlerden sonra muavvizeteyn/felak-nas sirelerini

okumasimi1 salik vermistir. Bu tavsiyeyi uygulayan Seyhl g6z agrilarindan

kurtulmustur.*®°

Bunlara ilaveten, Kostendil ve gevresinde yasayip vefat etmis ama hatiralar1 ve
kerametleri en canli bir sekilde yasamakta olan, tlirbeleri, yardim isteyen, adak adayan
ziyaretgiler ile dolup tasan bir¢ok zatin da ruhaniyetlerinden istifade etmistir. Babasinin
yakin dostu olan Satir Baba,'®’ bir mecziip olan Dervis Hiiseyin™®® Seyh Hasan'®® Seyh
Haydér,170 birgok kerdmetini gordiigii Dede Sultan,"* Seyh Isa Ussaki, '’ Seyh
Hiiseyin,'” Torlak Baba,'"* Abdullah Yenicevi,'”> Kostendili Ablak Hasan Efendi diye
de bilinen Seyh Hasan Efendi,'"® yine Kostendil’de kabri en fazla ilgi gdren ve
miiellifimizin de birgok himmeti ile miiserref oldugu Seyh Ridvan Efendi Kdostendili,
Seyh Ahmed el-Kostendili, 2" Seyh Ibrahim el Kostendili'”® Vaizzade Seyh Mustafa
Efendi Kostendili,*" Seyh Seyyid Muhammed,'® yoredeki onemli bir Kadiri seyhi olan

Seyh Selim el-Kirimi (k.s.) -ki miiellifimizin goriislerine ¢okca deger vererek sozlerini

162 Seyhi, Bahr, 693-695.

163 Seyhi, Bahrii'I-Veldye, 191b. Bkz., Seyhi, Bahr, 698-702.
164 Seyhi, Terkibat, vr. 35b.

165 Seyhi, Bahr, 700.

166 Seyhi, 493-494.

167 Bkz., Seyhi, Bahr, 689-691.

168 Seyhi, 178a vd; Seyhi, Bahrii’l-Veldye, 688-689.
169 Seyhi, 675.

170 Seyhi, 680-681.

71 Seyhi, 682-683.

172 Seyhi, Bahr, 683.

173 Seyhi, 683.

174 Seyhi, 697-698.

175 Seyhi, 702-703.

176 Seyhi, 684.

17 Seyhi, 685.

178 Seyhi, 685-686.

79 Seyhi, 686.

180 Seyhi, 702.
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en uzun serh ettigi bu zatin da- bircok kerametlerini gormiistiir.'®* Zahir ve batin
biitiinliigiinii yakalayarak keméle ermis olan Seyh Hiiseyin Hamdi Kisrevi'® Seyh
Muhammed Ahiskavi,'®® Naksbendi seyhlerinden olan ve miiellifimizin kendisinden
alintilar yaparak bu goriisleri uzun uzun serhettigi Hoca Ahmed Sadik,'® ilm-i zahir ve
ilm-i batinda essiz olan, giizel ahlaki ve takvasi ile temayiiz etmis olan Seyh

Abdiisselam™™ gibi zatlarin miiellifimizin iizerinde 6nemli etkileri olmustur.

1.1.5. Tahsili

Bursali Mehmed Tahir’e gore miiellifimiz, ilk ve orta derecedeki egitimini
memleketinde tamamlamis, mederese tahsilini de Istanbul’a gelerek zamanin {inlii
alimlerinden “tekmil-i niisah”*® eylemistir."®" Zira o giiniin sartlarinda, istanbul’a
gitmeden Bulgaristan’in Késtendil ve Sofya sehirlerinde boyle bir tahsil alma imkani
vardir.'%® Siileyman Seyhi Efendi hakkinda ilk ¢aligmayr yapan Dr. Ali Yilmaz’a gore
onun mederese egitimini Istanbul’da tamamladigin1 savunan Bursali Mehmed Tahir’den
bagka bir kaynak olmadigi gibi bu ihtimali zayiflatan bazi deliller de vardir. Bu
delillerden birisi Seyhi’nin “Bahru’l-Veldye” adli eserinde Kostendil mesayithindan
olan Miiderris Es-Seyh Mustafa Efendi’den bir miktar kavaid 6grendigini ve Fiituhdt-1

Mekkiyye'yi birlikte miitalaa ettiklerini belirtmesidir.*®®

Ayrica miellifimizin
ifadelerinden onun 15-16 yaslarindan itibaren hep Kostendil’de oldugu kisa siireli

seyahatlar1 disinda beldesinden ayrilmadigi anlasilmaktadir.*® Fakat miiellifimizin bir

81 Seyhi, Bahru’l-Veldye, Siileyméniye Kiitiiphanesi; H.Hiisnii Pasa 579/1, ts., vr. 192a-194a; Seyhi,
Bahr, 705-709; isa Celik, Selim-i Divdne, Vuslata Davet, Burhdnu’l-Arifin Miftahu Miiskildt is-Sadikin
Addbu Tariki’l-Vasilin, Insan Yaynlari, Istanbul 2004; ay. “Makedonya’da Bir Kadiri Seyhi: Kirimli
Selim Baba”, Ihya Uluslararas: Islim Arastirmalart Dergisi, 83, Erisim Tarihi: 20 Eyliil 2015,
dergipark.ulakbim.gov.tr/ihya/.

182 Seyhi, Bahr, 705.

183 Seyhi, 710.

184 Seyhi, 710-728.

185 Seyhi, 703-705.

188 “Tokmil-i niisah” kavramu bir kisinin mederesedeki biitiin dersleri bitirerek mederese tahsilini
tamamlamasini ifade eder. (Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat (Eski ve Yeni Harflerle Yayina
Haz. Aydin Sami Giineygal), Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2008, 1015.)

7 Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 88; Istanbul Kitaplhiklarindaki Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, Fas.,
I-1I, Maarif Matb., Istanbul 1943-192 742; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 59-60.

188 Hasan K. Yilmaz, “Bulgaristan'da Yetisen Miiellif ve Mutasavviflar”, Erisim Tarihi: 10 Eylil 2015,
http://bulgaristanalperenleri.blogspot.com.tr/2010 10 01 archive.html.

189 Seyhi, Terkibdt, vr. 35b.

%0 Y1imaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 60.


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=3&cad=rja&uact=8&ved=0CCYQFjACahUKEwiz7ZqWz5vHAhWD_ywKHVpBCFM&url=http%3A%2F%2Fdergipark.ulakbim.gov.tr%2Fihya%2F&ei=HxTHVfPhAoP_swHagqGYBQ&usg=AFQjCNGoH2VpxDbgCyizWK7EzoPfdFWoSQ&bvm=bv.99804247,d.bGg
http://bulgaristanalperenleri.blogspot.com.tr/2010%2010%2001%20archive.html
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miiddet Istanbul mahkemelerinde c¢alismis olmasi bu iddiayr tartigmali hale

getirmektedir.

Seyhi’nin Kostendil’de egitim aldigina dair bir baska delil ise 15-16 yaslarinda
iken agabeyi Celebi Ibrahim’in gosterdigi bir ibareyi anlayacak diizeyde olmadigini
belirtmesidir.®* Yine tarikata intisap ettigi ilk genglik yillarinda miirsidi Samizade
Mustafa Efendi ile aralarinda gecen bir hatirasini anlatirken, “Bizler dahi ol esndda bazi
tavarihat tahrir i istinsahina mesgul idik” demesi, miiderris Seyh Mustafa Efendi ile
bos vakitlerinde Fiitiihdt-1 Mekkiyye’yi bastan sona miitalaa ettiklerini ve 6zellikle de
kavéid okudugunu belirtirken'®? iistatlarina kars1 duyarliligi malim olan miiellifimizin
medrese hayatindan ve medresedeki hocalarindan hi¢ bahsetmemesi onun Istanbul’a
babasinin gorevi nedeni ile daha kiigiik yaslarinda gitmis olup, bu arada kisa siireli bir
egitim almis olsa bile hem ilk tahsilini, hem de yiiksek tahsilini biiyiik O6lgiide
Kostendil’de kendi c¢abalart ile 6zel dersler alarak tamamladigi ihtimalini

kuvvetlendirmektedir.*®®

1.1.6. Evliligi ve Cocuklari

Silleyman Seyhi Efendi’nin bazi ifadelerinden'® 1200/1785 yillari arasinda

195 ve

evlenmis oldugu tahmin edilmektedir. Bu evlilikten Mustafa Arif adinda bir oglu
Sofya miiftiisii olarak gorev yapmis olan Mevlana Abdurrahman Efendi ile evli bir kiz1
olmustur.® Seyhi’ye gordiigii bir riiyada, oglu Mustafa Arif’in “Miseviyyi'l-meshed”

yani Misa (a.s.)’1n makamina mazhar oldugu miij delenmistir.*’

1.1.7. Aldig idari Gérevler

Aldig1 idari gorevlere ge¢gmeden oOnce sunu belirtelim ki, calismamizin giris
boliimiinde de bir nebze degindigimiz gibi, Siilleyman Seyhi Efendi, devlet idaresindeki
bozukluklardan sikayetci olup, adalet ilkesinin zedelenmesi konusunda oldukga

hassastir. Ornegin bu hassasiyetine binaen, yaptig1 bir mezalimden dolay: kardesi Emin

191 Seyhi, Lemedt, vr. 43b.

192 Bkz., Seyhi, Terkibat, vr. 35b.

193 yilmaz, 59-61.

194 Bkz., Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 61-63.
19 Seyhi, Bahrii’I-Veldye, vr. 164b.

196 Seyhi, Bahrii’'I-Veldye, vr. 188b.

Y7 Seyhi, Kiitu I-Usgdk, vr. 50a.
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Aga’ya kiismistir.’® Tarihi belli olmamakla birlikte Kostendil istihkdmlarinin
yapilmasmna madden ve manen onciilik etmis'™® bazi tekkelerin tamir ve insaat ile

ilgilenmigtir.>®
a-Ayanlik

Seyhi’nin aile meslegi olan ayanlik yaptigi eserlerinden agik¢a anlasilmaktadir.
Ayanlik vazifesi kardesten kardese intikal ettigi i¢in agabeyi Celebi Ibrahim’in

vefatindan sonra bu vazifeyi tistlenmigtir. >
b-Miitesellimlik

Miiellifimiz ayanhigmin yaninda bir de reisliginden bahsetmektedir.’®® Buna
binaen Abdullah Kostendilli adli meczup, gengliginde anne ve babasini korkutmus onlar
da yetkili bir kisi olan miiellifimize gelerek ogullarinin 6ldiiriilmesini istemistir. Fakat
bu su¢ i¢in Oliim cezasini agir bulan Seyhi, bu kisiyi oliim cezasi yerine Palanga
Kalesi’ne siirgiin etmistir.”>> Buna benzer bir baska bagvuru da Selanik sakinlerinden el-
Hac Ahmed Efendi tarafindan yapilmistir. Ahmed Efendi, gazd amaciyla Sofya
taraflarina giden oglunun geri donmesi i¢in, Seyhi’nin nasihat etmesini ister. Zira
gencin annesi oglunun ardindan gece giindiiz aglamaktadir. Siileyman Seyhi Efendi
gereginin yapilacagini belirttikten sonra keskin bir zekd ve derin bir felsefenin iiriini
olan bir anlayisla babay1 soyle teselli eder: Seyhi’ye gore Adem babamiz anasiz babasiz
dogduklar1 i¢in maalesef biz insanlarda genetiksel olarak ebeveyn kiymeti bilme gibi bir
ozellik zayif kalmistir. Genglere zaman tanimak gerekir. Yaslar ilerledikce onlar da

olgunlasacaklardir. Bu goriisiinii su beyitlerle pekistirir:

Nedir hikmeti ki piser-i validine

Gece giindiiz kendin etse atd, minnet etmez

198 Bkz., Seyhi, Terkibdt, vr. 36b.

199 Bkz., Seyhi, vr. 39a.

200 Sevhi, Mektiibat, vr. 15a.

21 Seyhi, Terkibdt, vr. 31b-32a, ay. Lemedt, vr. 52b; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 65; Tuncay
Biilbiil, Filiz Kili¢ ortaklasa yazdiklar1 makalede miiellifimizin cizye katibi oldugunu yazmislardir ki bu
bilginin yanlis oldugu agiktir. (Tuncay Biilbiil-Filiz Kilig, “Bulgaristan Dogumlu Divan Sairleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Derqgisi , Say1: 43, 2007, 49-66.

292 Seyhi, Bahrii'I-Veldye, vr. 187b.

203 Seyhi, Bahr, 693.
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Ki bu mihnet, abad-1 dehr-i harabe

Beni sen diisiirdiin diye ragbet etmez?®*

Ali Yilmaz’a goére Seyhi’nin Abdullah Kotendili ile ilgili tasarrufu, onun
ayanliktan daha yetkili bir makamda oldugunu géstermektedir. Osmanli Devleti’nin
tagra teskilatinda reislik gibi bir miiessese yoktur.205 Seyhi’nin yargilama yapmasindan
dolay1 ilk akla gelen kadi olma ihtimali de ¢ok zayiftir. Ciinkii kendisi o tarihte ayanlik
yapmaktadir ve kadilarin tayin ve terfi sekilleri ile ilgili uygulamalar ortadadir. Oyleyse
Seyhi’nin verdigi bu karar, idari bir tasarruftan ibarettir. Ciinkii ortada formal bir
yargilama olmayip ne delil istenmistir, ne sahit dinlenmistir. Buna binaen miiellifimiz
kadi olmadigi i¢in belediye bagkani da degildir. Ciinkii o tarihte beledi hizmetler kadilar
tarafindan yiiriitiilmektedir. Oyleyse biitiin bu izahlardan sonra Seyhi’nin reisliginin
miitesellimlik oldugu anlagilmaktadir. Muhtemelen mutasarrif olmadigi igin vali adina

Kostendil’i idare etmekle gorevlendirilmistir.?®
c- Adli Memuriyeti

Miiellifin “Sakk-: Seyhi” adli eserinden anladigimiz kadariyla yaptigi bir baska
gorev de, Istanbul mahkemelerinde kendi ifadesiyle “Fenn-i sakkde yedi tiil sahibi olan”
iistadlarin hizmetinde bir miiddet calismus olmasidir.’®” Bu bilgiyi destekleyecek bir
delil de Seyhi’nin Asitane-i aliyye/istanbul’da bulunan Samanizade tekke-nisini Es-
Seyh Ibrahim Efendi’ye génderdigi mektubunda dar-1 adl-i Konstantiiyye’de “hem-
civarimiz” diye ifade ettigi Numan Efendi adli bir sahistan séz etmesidir.”®® “Sakk-:

Seyhi” adl1 eserini de bu gorevi esnasinda kaleme almustir.

204 Seyhi, Mektubat, vr. 23b-24a.

295 Ali Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 53-54.

208 yykaridaki makamlarin izahi soyledir: Aga: Eskiden yiiksek mevki sahipleri i¢in kullanilan bir tabir
olmakla birlikte yenigeri ocag1 zabitlerine de aga denmekteydi. Ayrica, her hanenin ve her yerin biiyiigii,
hademe ve slbenin miimtaz takimina verilen isimdi. (M. Zeki Pakalin, Osmanli Tdrih Deyimleri ve
Terimleri Sozligi, 1, 21.) Burada Seyhi’nin agaliktan kast1 dyanliktir. Bir ihtimal de agalik soziinii halkin
aile fertelerine konumlari itibariyle aga demelerinden dolayr miiellifimiz bu unvani kullanmustir. (Bkz.,
Yilmaz, 65.)

200Ayan: Biri halk miimessilligi vazifesi gorenler, digeri 4zasi devlet tarafindan segilen meclis 4zasi
hakkinda olmak tizere iki makamda kullanilan bir tabirdi. Vergilerin ve memleket masraflarinin tevzi ve
tahsilinde valilerle kadilar ayanlarla miindsebet igerisinde olup halkin zengin ve niifiz sahibi
kimselerinden se¢ilmekteydi, (Pakalin, I, 120.)

2% Miitesellim: Tanzimattan evvel vali ve mutasarriflarin uhdelerinde bulunan sancak ve kazalarin
idaresine memur edilenler hakkinda kullanilan bir tabirdir. (Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, 11, 639.)

207 Seyhi, Sakk-1 Seyhi, Istanbul Unv. Ktp. Ty. B, 297.5, vr. 1b.

208 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 12b.
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Siileyman Seyhi Efendi agabeyi Celebi Ibrahim’in 1191/1777 yilinda vefatindan
sonra Ustlendigi resmi gérevlerden bitkin hale gelmis, miirsidi Mustafa Efendi’nin vefati
diinyevi islere karsi muhabbetsizligini daha da artirmistir. Bir miiddet sonra da bu
vazifeden el c¢ekmistir. Mirsidlerinden ayrilmak ona Oyle bir istirap vermistir ki
kendisinde ciinin hali bas gostermistir.”® Bir baska nedeni ise vilayeti idare sevdasi
kendisini “Kurb-i hazret ve tarik-i Hak tan ba’id kilip, daldlet-i nefs ile iklim-i nedamet
ve hasdrata kurbiyyet peyda eylemis” olmasidir. Bu olumsuz durumdan biiyiiklerinin

210 Miiellif, bu siirecten

himmeti ile kisa siirede kurtularak muhabbetullaha avdet eder.
sonra geriye kalan hayatina bir seyh, bir miiellif ve bir miiderris olarak devam etmistir.
Siileyman Seyhi Efendi bu baglamdaki faaliyetlerini varligindan kesin olarak haberdar

oldugumuz dergahinda ve Mollazdde Medresesi’nde®** 212

stirdlirdiigli diisiiniilmektedir.
Seyhi’nin aktif hayattan gekilisinin nedenleriyle ilgili olarak 6zellikle bazi siirlerinde

onemli ipuclari vardir.

Sonug olarak Seyhi, adeta salik i¢in ¢izdigi seyr i sllik rotasiyla bazi bolimleri
kesigen bir siire¢ yasamustir. Zira ona gore salik siilikun baslangicinda halveti tercih
etmeli, sonra marifet tahsili i¢in ziyaretlerde bulunmali, daha sonra da her seyden

uzaklasmahdlr.213

1.1.8. Vefati

Teracim/biyografi kitaplarinda Siileyman Seyhi Efendi’nin vefati ile ilgili iki
farkli tarih verilmektedir. Ismail Pasa el-Bagdadi ve Omer Riza Kehhéle, onun 6liim

tarihini 1232/1816 olarak vermekte iken,?** innehan-zide Mehmed Naili, 1235/1819

29 Seyhi, Terkibat, vr. 31b-32a.

219 Miiellifin tam bu siralar gordiigii bir riiyada, agabeyi ve miirsidi Celebi Ibrahim Efendi Seyhi’nin
diistigii bu olumsuz durumun nedenini izah eder. Siileyman Seyhi Efendi gengliginde bir ara miirsidine
muhalefet ederek sohbetleri terkeder. Fakat bir miiddet sonra miirsidinin bir dostu vasitasi ile
muhalefetini izale ederek dergaha geri doner. Celebi Ibrahim Efendi bu hatay: kiiliyyen affeder. Fakat
ilahi takdirde Seyhi’ye bdyle bir ceza takdir edilmistir. Celebi ibrahim Efendi Seyhi’nin ugradigi bu
sikintidan manen haberdar olarak affedilmesi i¢in devriye girmistir. Fakat Seyhi’nin bu durumdan
kurtulmak i¢in gayret gostermesi gerektigi icin bu girisim sonugsuz kalmistir. (Bkz., Seyhi, Lemedt, vr.
52a-53b.)

211 Bkz., Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdsi, 111, 104,

222 Y1Imaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 68.

213 Seyhi, Bahr, 235.

24 Bkz., el-Bagdadi, Hediyyetii’I-Arif “in, |, 407; Katip Celebi, Kesfi 'z-Ziiniin Zeyli (Izahu’I-Meknun-fi ’z-
Zeyli ala Kesfi’z-Ziiniin an Esdmi’l-Kiitiibii ve’l-Fiiniin) Istanbul, 1971-1972, I, 83, 93, 167 ve 512; I,
245,453 ve 462; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, IV, 259; Yilmaz, Kdstendilli Stileyman Seyhi, 73.
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olarak vermektedir.”*> Kaynak eserler bu bilgileri, sadece tarih olarak yazmakta; fakat
verdikleri bu tarihlerin dogru oldugunu ispatlayacak bir delil gostermedikleri gibi,
herhangi bir aciklama da yapmamuslardir. Yalmzca inehanzade Mehmed Naili, Kesfii 'z-
Ziintin Zeyli’ndel1232/1816 gt')sterilmesinin216 yanlis oldugunu soylemekte, fakat nigin
yanlis oldugunu, 1235/1819 tarihinin neye gére dogru oldugunu belirtmemektedir.?*’

Keza belki de bir baski hatasi olarak®® Osmanli Miiellifleri’nde, Siilleyman Seyhi
Efendi’nin oliim tarihi (1335/1916-17) olarak gosterilmistir ki bu da bariz bir
yanlighktir. Nitekim ayni eserin, sadelestirilerek yeni harflerle yapilan son baskisinda
bu yanhishk diizeltilmigtir. Onu esas alan bazi kaynaklar bu yanhshg fark etmis
olacaklar ki 1235/1819-20 yazarlar.?® Bu yanlishg1 aynen nakledenler de olmustur.??°
“Osmanh Miiellifleri” 6rneginde goriildiigli gibi kaynaklardaki bu ihtilaf, muellifimizin
isminin gectigi diger son donem eserlerine de yansimistir. Bunlardan bazilar

1232/1817°% bazilar ise 1235/1819-20%% tarihini esas alarak eserlerine yansr[mls‘ur.223

Kendi eserlerinden sadece, el yazmasi “Divan”min basindaki bos sayfada (v.
1235/1823) seklinde miladi karsiligi yanlis olarak verilmis bir not bulunmaktadir.?** Bu
notun kime ait oldugunu ve miistensihinin kim oldugu, niishanin son boliimii eksik
oldugu i¢in bilinmemektedir.

S miuellifimiz, son eseri olarak da “Bahr”i

1815’ kadar diger eserlerini yazan®
yazrn1§t1r.226 Bu eserin ikinci cildini de yazmaya niye‘[lenmis227 fakat omrii buna vefa
etmemistir. Bu durum mtellifin (1816-1817)’de vefat etmis olacagini diisiindiirse bile

hastalik gibi bir nedenle de bu niyetini gerceklestirememis olabilir.

*® inehanzade, Tuhfe-i Naili, I, 521.

218 Bkz., Ismail Pasa El-Bagdadi, Kesfii 'z-Ziiniin Zeyli (Izahu’I-Meknun-fi z-Zeyli ald Kesfi 'z-Zunun an
Esdmi’l-Kiitiibii ve’l-Fiinin) 1-11, M.E.B. Devlet Kitaplari, Istanbul 1971,1972, 1, 83, 93,167, ve 512; II,
245, 453 ve 462.

21 Yilmaz, 73-74.

218 Y1lmaz, 74.

29 Bkz., Istanbul Kitapliklarindaki Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, 239.

220 Bkz., Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, |, 441.

22 Abdulkadir Karahan, Tirk-Islim Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama Terciime ve serhleri, istanbul
Unv. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul 1954, 254.

222 Jstanbul Kitaplhiklarindaki Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, 743; Abdulbaki Golpinarl, Mevidnd
Miizesi Yazmalar Katalogu, (1-111) MEB Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirligii Yay., Ankara 1971-
1973, 11, 300; Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462.

228 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 74.

224 Bkz., Seyhi, Divan, Istanbul Universitesi, Kth, Ty, Bl. Nu: 1784, vr. la,

225 Seyhi, Bahr, vr. 202a, Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 75.

225 Bkz., Seyhi, Bahrii’l-Veldye, istanbul Siileymaniye Ktp. H. Hiisnii Pasa BL. Nu: 5791, vr. 199a.

227 Seyhi, Bahrii'I-Veldye, vr. 202a.
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Biitiin bu miilahazalarin neticesinde, Seyhi’nin vefat tarihi olarak (1819-1820) en
kuvvetli ihtimal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim ondan bahseden eski ve yeni

eserlerin cogunlugu da bu tarihi tercih etmislerdir.?®

Stileyman Seyhi Efendi, vefatindan sonra Kostendil’de, kendi yaptirmis oldugu

dergahin bitigiginde insa edilen tiirbeye defnedilmistir.?®

Fakat Bulgaristan bagimsiz
devlet olduktan sonra miiellifimizin kabrinin bulundugu dergéh yikilarak baska bir

binaya doniistiiriildiigiinden dolay1 kabri de kaldirilmigtir.>°

1.2. TASAVVUF YOLUNA INTISABI

Siileyman Seyhi Efendi’nin aile fertleri Celebi ibrahim’in tarikata intisdbina kadar
baba meslegi olan idarecilikle mesgul olmus olup, “Bir miirside intisap edip baglanma
anlaminda” tasavvuf meslegine ilgi gosterdigi tespit edilememistir. Hatta ailenin en
biiyiik evladi ve yodrenin en etkili kisisi olan Celebi Ibrahim Efendi, miiellifimizin
orijinal ifadesiyle “Tdife-i ricdlden ve erbab-i1 safidan hevdaya ragbet ve miinkir-i

2,231

tarikat... olarak bilinen biri kisidir. Fakat diger aile bireylerinin birgok Allah dostu

ile sicak iliskisi vardir.

Aile bireylerinin Allah dostlariyla iliskilerinden 6rnek verecek olursak, Seyhi’nin
babas1 Hasan Efendi’nin Satir Baba adli meczlip zatla ¢ok yakin dostlugu vardir. Yine
Seyhi’nin amcasi, Samizade Mustafa Efendi’nin miirsidi olan Seyh-i Seyyahin Evliya
Muhammed Efendi’nin doksan alt1 bin kisinin kalbine Muhammedi mayay1 ilka ettigine
dair bir soziinii Siileyman Seyhi Efendi’ye aktarmistir. Dervig Hiiseyin’in {i¢ kardesle
ozellikle de Emin Aga ile yakin dostlugu, hatta vali ile olan miicadelesinde ona himmet

ettigi bilinir. Bu dostluktan bagka, Emin Aga’nin Naksi Hazretleri’nin risalelerini kendi

2 Yilmaz, 75-76; Bazi kaynaklar vefatini (1246/1830-31) seklinde olduk¢a yanhs vermistir. (Bkz.,
Turan, “Bulgaristan’da Osmanli Kiitiiphaneleri From the Collections of Ottoman Libraries in Bulgaria
During the 18.-19. Centrues, 288; From the Collections of Ottoman Libraries in Bulgaria During the 18.-
19. Centrues; S. Kenderova —Z. ivanova,”, Kepikeg Say1: 10, 283-292, 2010, 288.

22 [nehanzade, Tuhfe-i Naili, 11, 521; Tahir, Osmanl Miiellifleri, I, 190; Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462.
Siileyman Seyhi Efendi’nin bir dergahi ve dergdhin bitisiginde bir tiirbesi oldugunu miiellifimizin
vefatindan sonra dergéhin su yollarinin tamir edilmesinden, tiirbenin bitisigine bir ¢cesme yapilmasindan
kesin olarak haberdariz.

%0 Y1lmaz, 76; ilam’da yonetici olarak calisan ve Kostendil’i ok iyi bilen ve Kostendil’deki tarihi eserler
hakkinda arastirma yapan Basri Zilabid Caligkan giiniimiiz Kostendil’inde Siileyman Seyhi Efendi’ye ait
hicbir hatiranin bulunmadigini belirtmistir.

L «fleri gelenlerden, zevk ii hevasina diiskiin, tarikat yolunu inkar eden bir kisi” Seyhi, Lemedt, vr. 10a.
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kalemiyle tahrir edecek bir birikime sahip olmasi bilinen bir gergektir.”®* Fakat
bilebildigimiz kadari ile kesin olarak ailenin tasavvuf yoluna intisab eden ilk ferdi,

ailenin en biiyiik evladi olan Celebi [brahim Efendi’dir.*

Celebi Ibrahim Efendi’nin hayatindaki bu radikal degisim ve tasavvuf yolundaki
cabalar1, Kostendil halkin1 derinden etkiledigi gibi, dogal olarak iki yasinda babasini
kaybederek agabeyinin himayesine girmis olan kiigiik Siileyman’it da derinden
etkilemistir. Clinkii miiellifimiz agabeyi ile ¢ok yakin bir iliski halinde olup, agabeyi
onu bir an bile yanindan ayirmamakta, gittigi her meclise onu da goétiirmekte, onun her
haliyle yakindan ilgilenmektedir. Fakat bu asir1 ilgi miiellifimizi gengligin verdigi
toylukla zaman zaman sikmakta, hatta sohbet meclislerinden bile kagirmaktadir.
Seyhi’nin bu baglangi¢ giinlerinde zaman zaman beseriyet geregi heva-y1 nefsine uyarak
tarikat gorevlerini ihmal ettigi, eski aliskanliklarindan kurtulamayarak eski ve yeni
hayat1 arasinda bocalamalar yasadizi®* goriilmektedir. Kendi ifadesi ile Seyhi, 1179
yilinda on alt1 yasinda gerceklesen ilk intisabinda bir hafta i¢cinde miirsidi ve tarikati ile
goniil bagini kurar. Fakat bu baglilik tahaviin ve tekasul sebebiyle zail olur. Fakat bu
ménevi 1196 yilinda tekrar kurulur.?®® Nitekim kendi ifadesiyle “Adab-1 tarikat ve
huzlr-i pir-i hakikat” bilincinden uzak oldugu bdyle bir aninda kendisinde olusan
hacalet ve infidlden dolayr miirsidinin meclisinden uzaklasir. Fakat Hace Hazretleri’nin
dostlarindan biri vasitast ile tekrar miirsidinin sohbetleri ile miserref ve onun

iltifatlarina mazhar olur.?%®

Iste boyle bir atmosferde Celebi Ibrahim vasitas: ile tasavvufi tecriibe ve miirsidi
Samizade Mustafa Efendi ile tanisma imkani bulan miiellifimiz, baz1 eserlerinde gecen
kendi ikrarlarindan anlasildig1 kadari ile on bes on alt1 yaslarinda seyr i siilik siirecine
baglamis olur. Terkibdt-1 Erbain’de gegen “On alti yasimda tarikat-i dliyye-i

Naksbendiyye 'ye intisdb edip... "'

ifadesi buna agik bir delildir. Yine bir giin Hace
Celebi Ibrahim Efendi bir mecmua kenarindaki “Giines dogdukta yildizlar ber-karar

durabilir mi?” seklindeki bir ibareyi Seyhi’ye gostererek bundan ne anladigini sorar.

232 Seyhi, Terkibat, vr. 35b.

233 Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 10b-11b; Ali Yilmaz’n mollazade ailesinin Celebi ibrahim’e kadar
tasavvufl muhitten uzak oldugu ve tasavvufla alakasi olmadig: ile ilgili goriisii (Bkz., Yilmaz, Késtendilli
Siileyman Seyhi, 70, 79, 82, 85), yukarida verdigimiz bilgilere gore tartismali bir tespittir.

234 Seyhi, Lemedt, vr. 38a-40a.

5 Seyhi, Mir’at, vr. 103b-104a.

236 Seyhi, vr. Lemedt, 52a.

27 Seyhi, Terkibdt-1 Erbain, vr. 31b; Seyhi, Lemedt, vr. 43b.
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Seyhi kendisinin tasavvuf yolunda geng¢ bir miibtedi, ilim ve irfanda yetersiz olmasina
ragmen bu ibareyi miirsidinin takdirini alacak sekilde yorumladigini belirtir. Bu olay da

onun geng yasinda tarikat yoluna intisap ettigini gosteren bir bagka agik ifadedir.?®

Stileyman Seyhi Efendi tarikata girdigi zamanki halini her ne kadar da
“sergerddn/basibos” degerlendirse de aslinda bosa vakit gegirmeyip bazi tarih
kitaplarinin tahrir ve istinsahi ile mesgul olmaktadir.”*® Nitekim geng yasta tarihe
duydugu bu ilginin bir {iriinli olarak “Tdarih-i Kostendil” isimli bugilin kayip olan eserini

viicida getirecektir.

1.2.1. Mensup Oldugu Tarikat1

Miiellifin, hem “Lemedt-1 Naksbendiyye” gibi kendi eserlerinden, hem de ondan

40 mensup,241

bahseden kaynaklardan anlasildigi kadariyla Naksbendiyye tarikatina®
fazilet sahibi bir zat oldugu acik bir gergektir. Samimi bir miintesibi olan ve her firsatta
diger tarikatlari yermeden bu yolun yiiceligini anlatan miiellifimiz Naksbendiyye
tarikatin1 hep “Tarikat-1 aliyye” wvurgusu ile dile getirmis, “tarikat” deyince akla
Naksbendilik gelecek sekilde bu vurguyu sik sik yapmistir. Bu baglamda hemen her
eserinde takipg¢i ve taliplerine Hakk’a tek vuslat yolu olarak Hacegan tarikini tavsiye
etmistir. Bunu yaparken de herkesin kendi mezhep ve tarikatini savunmasinin dogal

oldugunu, bu titizliginden dolay1 kimsenin kendisinden “rencide-i hatir” olmamalarini

238 Seyhi, vr. 44a.

%9 Bkz., Seyhi, vr. 22a-22b; Bkz., Calismamiz, Kasr-1 Siraz’in yazilis oykiisii.

240 Naksbendiyye Tarikati: Tarik-i Naksbendiyye mensuplari her tiirlii riya ve riyasetten ari, afat-1 sdhret
ve ihtiyar-1 kiilfetten masin ve beri olarak “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir
sesle...” (72. A’raf, 205) nass-1 kerimiyle miiserref ve “Onlar, ne ticaret ne de aligverigin kendilerini
Allah’t anmaktan alikoymadigr insanlardir” (24. Nir, 37) kelam-1 latifiyle muazzez ve miikerremdirler.
Ibadetleri mahfi; zikir, Ayin ve etvarlar1 “zikru’l-kalbi’l-hafi”dir. Onlarin halvetleri “halvet der enciimen”
ve “his der dem”, seferleri, “sefer der vatan™,”’nazar der kadem”, edeb ve tavirlari her zaman “yadkerd”
ve “nigahdast”, seyr i sliliklar “bazgest” ile “yaddast”, muhasebe-i ezman ile “vukif-i zamani” “zecr-i
nefs” ve “haps-i nefes” ile “vukif-i adedi’, “ridyet-i ferdi” ve bi’z-zat agahlik vechi ve “vukif-i kalbi” ile
huzlr ve siihlid saddetine nail olmuslardir. Bu yolda her seylerini feda eden Naksbendl miintesipleri rabita
biitiin bir vakitlerini miicadele def-i havatir-1 miiteferrika, nefy-i agyar, zikir ve fikre miidavemet ve
murakabe ve tevecciihle gegirirler. (Seyhi, Istanbul Siil. Ktp. Birinci Serez Bl., Nu: 1515. Mir’dt, vr. 66b.)
?' Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 407; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, TV, 259; Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 1, 88; Abdullah Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 77; M.
Kiel, The Encyclopaedia Of Islam (New Edition), vol 5, 1979, Leiden, 535; Engin Selcuk, “Balkanlar’a
Uzanan Bir Koprii: Naksi Divan Sairleri”, Osmanli Mirast Aragtirmalar: Dergisi (OMAD), Yil: 1, Sayt: 1
Kasim 2014, 1-15, Journal of Ottoman Legacy Studies (JOLS), 1 (1), November 2014, 1-15. Issn 2148-
5704.
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ummaktadir.*** Bu anlayisla, en giizel siirlerinden bazilarin1 da Naksbendiyye tarikatina

mensup oldugundan duydugu oviincii dile getirmek i¢in yazmistir:

Gulam-1 sah-1 kasr-1 arifan-1 Naksbendiz biz
Tiirab-1 hak-i rah-1 salikan-1 Naksbendiz biz

Tevecciih etmisiz rah-1 Huda’ya zar u dem-beste

Hayal-i rabt-1 kalb-i vasilan-i Naksbendiz biz

Bu ayin-i letafet bizlere mahsusdur ancak

Goniil giilzar igre biilbiilan-1 Naksbendiz biz

Nukas-i masivadan olmusuz azade vii lakayd

Cemal-i pir i perver ‘asikan-1 Naksbendiz biz

Hakikatta biz iskat-1 izafat etmisiz billah

Seriat tizre hatm-i hacegan-1 Naksbendiz biz

Tariki ‘urvetii’l-viiska budur hable’l-metin ancak

Esir-i silk-i hiisn-i kdmilan-1 Naksbendiz biz**®

Bir diger dortliikte ise soyle der:

Biz Naksbendiyiz bizde kalb-1 selim olur
Bizden tul®’ edenler elbet halim olur
Alemde kin ii adavet nedigin bilmeziz

Riz-i cezada bu nutka sahid alim olur®**

22 Seyhi, Etvdr-i Hicegdn, vr. 65b.

3 Seyhi, Divan, IUK, 46a.
24 Seyhi, Divan, IUK, vr. 34a.
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1.2.2. Tarikat Silsilesi

Miiellifimiz tarikat silsilesini Lemedt-1 Naksbendiyye isimli eserinde Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)’e kadar dayandirmakta, bir sema halinde vermektedir. Mevcut
semada Yyer alan isimler daireler iginde yer almaktadir. Herkes tarafindan taninan biiyiik
zatlar ortadaki biiyiik daireler icinde yer alirken, kiiciik daireler icinde ise onlarin
bilinen halifeleri yazilmistir. Yoksa her biri bir diyara giderek oralarda kok salmis bu
zatlarin hepsi hakkinda bilgi vermek miimkiin degildir. Seyhi’ye gore “silsile-i zeheb”
olarak isimlendirilmis olan bu altun halka, kimin boynuna gegse onu Hakk’a vasil

eder.?®

Silleyman Seyhi Efendi’nin tarikat silsilesi, “Lemedt-1 Naksbendiyye” adl

eserinde su sekilde yer almistir:

. Hazreti Muhammed (s.a.v.)

. Ebt Bekir Es-Siddik

. Hace Selman el-Farisi

. Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir Es-Siddik (v. 102/720-21)

. Cafer-i Sadik (v. 148/765)

. Ebl Yezid-i Bestami (v. 160-234/776-77-848-49)

. Hace Ebu’l-Hasan el-Harakani (v. 425/1034)

. Hace Ali el-Farmadi (v. 477/1084-85)

. Hace Yusuf el-Hemedani (v. 440 veya 441/1048-49-1050)

10. Abdiilhalik el-Giicdiivani (v.575 veya 585/1179-80 veya 1189)
11. Hace Arif Rivegiri (v. 715/1315)

12. Haice Mahmid Incir-i Fagnevi (v. 715 veya 717/1315 veya 1317)
13. Hace Ali Ramiteni (v. 715/1315)

14. Hace Muhammed Baba Simmasi (v. 755/1354)

15. Hace Emir Kiilal el-Buhari ( v. 772/1370-71)

16. Hice Muhammed Bahaiidin en- Naksbendi (718-791/1318-1390)
17. Mevlana Ya’ktb Cerhi (v. 851/1447)

18. Hace Ubeydullah Tagkendi (v. 806-895/1403-04 -1490)

19. Hace Zahid Muhammed (v. 936/1529-30)

O o0 N N O B~ W N

248 Seyhi, Lemedt, vr. 61b-63a; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 92.
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20. Hace Dervis Muhammed (v. 970/1562-63)

21. Hace Mahdim-1 Azam (v. 918-1008/1512-1599)
22. Hace Muhammed Baki (v. 1013/1601)

23. Hace Ahmed Faruk (v. 971-1034/1563-64-1624-25)
24. Firaki Muhammed Bedreddin.

25. Seyh Hace Seyyahlin Evliyd Muhammed.

26. Seyhe’s-Suyih Hace Mustafa Sami (v. 1193/1779)
27. Hace Celebi Ibrahim Kostendili (v. 1777)

28. Seyhi Siileyman el-Késtendili (v. 1820)%%

29. Mevlana el-Hacc Mustafa Uskabi?*’

Miiellifimizin, “dsiklarin habl’il-metini” olarak ifade ettigi**® bu silsile, “Meddr-i

249 adl eserinde de yer almustir.®® imam Rabbani’den sonra

Salikan fi Etvdar-1 Hacegdn
gelen Firaki Muhammed Bedriiddin hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte Samizade
Mustafa Efendi, Seyyahin Evliyd Muhammed, Firaki Muhammed Bedreddin vasitasi

ile Imam Rabbani’ye ulasan saglam bir Miiceddidiyye silsilesidir.?>!

1.2.3. Miirsidleri

Daha cocuk denebilecek yasta tarikat yoluna intisdp eden miiellifimiz, ilk
tasavvufl deneyimlerini agabeyi Celebi Ibrahim Efendi ile birlikte yasamis olmakla
birlikte, Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin asil miirsidi agabeyi ve ikinci miirsidi
konumunda olan Celebi Ibrahim Efendi’nin de intisip etmis oldugu Samizade Mustafa
Efendi’dir. Fakat “Osmanli Miiellifleri” adli eser Siileyman Seyhi Efendi’nin miirsidini
Ali Efendi olarak vermis olup, bu bilgi yanlistir. Bu yanlis bilgi bu eseri esas alan

birgok yazarin eserlerine de yansimistir.”®? Ciinkii miiellifimiz, “Lemedt-1

2% Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 64a-78b; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 93-96. Bedir,
Késtendilli Siileyman Seyhi, nin “Lemedt-1 Naksbend” Adl Eseri (Inceleme ve Metin), 23.

247 Bu kisi Engin Bedir tarafindan Kiitahya niishasinda tespit edilmistir. (Bkz., Bedir, 23.)

28 Seyhi, Lemedt, vr. 63a.

9 Bkz., Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvir-1 Hacegadn, vr. 56a-57b, 82b-83a.

20 Miiellifimizin istanbul Universitesi Ktp.Ty. Numara 9231°deki “Kitdb-i Talia fi Esrdr-i’l-Ildhiyyeti’s-
Sermediyye "adl1 eserinin baglangicinin iist kismima sonradan kopya kalemle miiellifimizin Seyh Bali
Efendi’nin halifesi olduguna dair bir bilgi notu yazilmistir ki bu bilgi yanhistir. ( “Kitdb-i Tdlia fi Esrdr-
i’I-IlGhiyyeti’s-Sermediyye”, vr. 1b; Yilmaz, 90.)

! Selami Simsek, Osmanlimn Ikinci Baskenti Edirne’de Tasavvuf Kiiltiirii, Buhara Yayinlari, Istanbul
2012, 214; Ali Yilmaz sehven Ahrariyye kolu oldugunu ifade etmistir. (Bkz., Yilmaz, 96.)

52 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 190; Bursali Mehmed Tahir’i esas alan su eserler miiellifimizin
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Naksbendiyye” adli eserinin bir¢ok yerinde®*

ve “Bahrii’l Veldye” isimli eserinde
gercek miirsidinin  bahsi gegen “Sdmizdde Mustafa Efendi” oldugunu agikca

belirtmistir.”>*

Stileyman Seyhi Efendi’nin verdigi bilgilere goére Hace Mustafa Samizade
Efendi’nin tasavvufla tamigsmasi soyle gergeklesmistir: Hace Evliydy-1 Muhammed
Seyyahin (k.s.) Hakimzade Ali Pasa (1100-1172/1689-1758)’nin maiyetinde memur
olarak Rumeli’deki gorev yerine giderken bir miiddet Kostendil’de konaklamis ve bu

vesile ile Hace Evliya Hazretleri Hace Mustafa Hazretleri’'ne bir iki giin misafir

255 256

olmustur.”> Doksan alt1 bin bigareyi ilahi feyiz ve muhabbetle feyizlendiren®” Hace
Evliya (k.s.) bu sohbetler esnasinda Hace Mustafa Sami (k.s.) Hazretleri’ne zikri
hafiyyu’l-kalbi telkin ve maye-i hakikat-i Muhammediyye’yi sine-i safalarina ilka edip,

hilafet vererek alemin dertlerine derman kilarlar.?’

Samizade Mustafa Efendi vefatina yakin asagidaki misralart okuyarak adeta

dostlar1 ile vedalagsmus, kisa bir siire sonra da vefat etmistir:

Camlibel’i agtigimi1 duymuslar
Kiratimin sekisinden bilmisler
Bu er gelen Koroglu’dur demisler

Bilin beyler ben Kéroglu kendiyem?®

miirsidini yanhs olarak vermislerdir, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi (Devirler, Isimler, Eserler,
Terimler), 8, Dergih Yay., Istanbul 1998, 149; Tiirk Diinyasi Ortak Edebiyat, Tiirk Diinyast
Edebiyatcilar, V11, Ankara 2007, 660; Tiirk Ansiklopedisi, XXX MEB Basimevi, Ankara 1981, 92;
Meydan Larousse, Biiyiik Liigat Ansiklopedi, Sabah Gazetesi Armagani, XVIII, 380; Niyazi Hiiseyin
Babhtiyar ise, miiellifimizin miirsidini Ali Efendi olarak yanlis vermis olmakla birlikte Sadmi-zade Mustafa
Efendi’nin de adm zikretmistir. (Niyazi Hiiseyin Bahtiyar, Balkanlarda Tiirk Unliileri (Ansiklopedik
Bilgiler), 216-222, Bizimyurt Yay., ist., 1999, 221.)

253 Seyhi, Lemedt-1 Naksbendiyye, vr. 3b, 7a, 18b.

4 Seyhi Bahr, vr. 189a; ihsan Isik, Resimli ve Metin Ornekli Tiirkive Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlart
Ansiklopedisi, Elvan Yay., Ankara 2006, V111, 3352.

5 Seyhi, Lemedt, vr. 8a-8b.

26 Seyhi, vr. 9b.

7 Seyhi, vr. 8b-9b.

258 Rubainin Seyhi tarafindan yapilan nefis serhi soyledir: “...Camlibel’den murdd cibdl-1 taayyiindt-1
kevniyye ola. Zira elsine-i ndsta bili’tibdri her giihiin yiicelikte intihdi gdyeti olan mahallerine der.Pes
demek olur ki sirdne ve delirane cibdl-1 taayyiindt-1 kevniyye-i suriyye ve ma’'neviyyeden gectigim ve ol
gecmeyin muktezasi hdli, bir hdlden bir hdle ve bir dlemden bir dleme gogmek ve gegmek oldugun bildiler
ve duydular. Kiratimin sekiginden bildiler. Yani Rabbine don hitdbindan rddiye olan nefs-i mutmainneye
ruh-i mardiyye-i kutsiyyeleri ‘(Iyi) kullarimun arasina gir, cennetime gir’ devlet-i saddetine ndil olmak
icin suvarolup enfds-1 kutsiyye-i’ayn-i sevk-i zikriyyeleri esb-i nefsiyyelerinin gsiddet-i zevkiyle
vusliyyesinden cibal-i taayyiinat ve sahra-i miirekkebdt ve ‘unsuriyyat harekete gelip zemin-i ecsdd ve
zemdn-1 ecrdmiyyeye siddet-i enfds-1 kudsiyyesi taayyiin-i esb-i kahramdniyye gibi avdlim-i siifliyye ve
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Silleyman Seyhi Efendi tasavvufl istilahlarin izaht yaninda, “Azizlerimiz” diye

259 . s .
Lemedt” adli eserinde

andig1 miirsidlerini de anlatmak i¢in yazdigini ifade ettigi
hem asil miirsidi olan bu zatin hayat hikayesi ve faziletlerinden, hem de tasavvufla
tanigmasina vesile olan agabeyi ve ikinci miirsidinin hayat hikayesi, fazilet ve

kerdmetlerinden®® uzun uzadiya bahsetmistir. Bu kerametlerden iki tanesi sOyledir:

Gengliginde avciliga miiptela olmus miiellifimiz, kisin en soguk giinlerinde bile
dagda, ormanda bin tiirlii sikintiya katlanarak avcilik yapar. Fakat bir giin Hace Celebi
Hazretleri Seyhi’ye saka yollu “Bu sene-i miibdrekede size soylece himmet ettim ki
sikarin birden fazla olmaya” buyurur. Seyhi de o yil ne kadar ugragsa da bir avdan fazla

av avlayamaz.”®*

Seyhi benzer bir tecriibeyi de miirsidi Mustafa Efendi ile yagar. Satranca miibtela
oldugu bir sirada onu ziyarete gelen Hace Mustafa Efendi Hazretleri, halkin kiiciik
giinahlar1 6nemsemedigini, halbuki kiigiik glindhlarin biiyiik giindhlardan daha tehlikeli
oldugundan yakmir. Ciinkii halk ¢ogunlukla ya biiyiik giinahlardan uzak durmakta ya da
bu giinahlar islese bile kisa siire sonra tevbe etmektedir. Fakat halk kii¢iikk giindhlar
pek onemsemediklerinden bu dnemsememe onlar1 biiyiitiir. Coktan ¢ok kilarak mahser
yerinde kisinin hiisrana ugramasina neden olur. Mustafa Efendi bu goriisiini bir de su
somut ornekle anlatir: Cok biiyilk irmaklarin tasarak etrafim1 yiktiklart ¢ok az
gorilmistir. Ciinkii halk bunlara karsi tedbir alir. Ama birgok kiigiik dere ve irmak,
halk kiiclik gorerek onlara kars1 tedbir almadiklari i¢in ansizin tasarak etraflarini tahrip
ederler. Iste kiigiik giinahlar da bu kiiciik derelere benzer. Miiellif miirsidinin bu
sozlerinin nedenini kendisinin o siralar satranca miipteld olmasmna baglar. Miirsidi
Seyhi’nin satranci kiigiik giinah gérmesini manen kesfederek tistii kapali bir sekilde onu
uyarmistir. Bu uyar iizerine Siileyman Efendi satrang aligkanligina tevbe eder ve bu

tevbenin verdigi heyecan ve sevingle su beyitleri yazar:

ulviyyeye velvele ve gulgule biraktigindan ve kiidiirdt-1 kevniyye ve tab’iyyeden sdfi ve ‘ari olan esb-i
sefid-i piir-safasunin siddet-i darb-1 kadem seyrinden deyip bildiler. Ve dediler ki bu gelen Kor ogludur.
Yani miilk-i melekiitten gézlerin kapayan murdd-1 miifrdad-1 miilk @i melekiita nazar: taalluk etmeyen zdatin
terbiye-i ma’neviyyesinden hasil olan veled-i mdnevisidir ki merd-i cihdn ve dilber-i ‘dlemiydndwr
dediklerinden misrva-i dhir keenne kendi taraflarindan onlarin zanlarin tasdik ve kavillerin te’yid igin
vdki’ olmustur. Iyi anla, Allah en iyisini bilir.” (Seyhi, Lemedt, vr. 26b-270.)

9 Seyhi, vr. 3b-4a.

290 Seyhi, vr. 35b-61b.

%1 Seyhi, vr. 51b-50a.
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Dert ehlinin dermanidir derdine derman istemek

‘Id-1 visal fermanidir caninmi1 kurban istemek

Bilmem ubudiyyet midir 4ya rububiyyet midir?

Dilde huzuriyyet midir seyrinde seyran istemek

Vechin seha iimmii’l-kitab dil matlaindan afitab
Mazhardan olur feth-i bab andandir umman istemek
Asiklarin put yaridir meyhaneler kahvaridir®®

Mecnin olanlar karidir kiifr i¢gre iman istemek

Seyhi eris meyhaneye aklin degis divaneye

o QO A o . a 9 2
Tesbihi ver peymaneye cam icredir can istemek®®

Miiellif, gordiigii kerametlere ilaveten, biiyiikleri ile yogun bir riiya iletisimine de
girmistir. Bu rﬁya264 iletisimi miiridliginden miirsitligine kadar seyr i siilikunun her
asamasinda devam etmis, manevi yolculuguna yon vermistir. Nitekim “Terkibdt-i
Erbain” adli eserinde belirttigine gore cezbeye eristigi sirada her iki miirsidini de
kaybetmis manen yetim ve makam-1 hayrette sergerdan kalmistir. Sikintilarini
paylasacak, onu anlayacak kimse de bulamamistir. iste boyle bir fetret déneminde
birgok miigkilini riiya yolu ile halletmistir.?® Nitekim oldukga istifade ettigi bu riiya ve
vakialardan bir kismini segerek “Terkibat-1 Erbain” ve “Lemeat” adli eserinde bizlere

aktarmustir.

Miiellifimize gosterilen riiyalarin kahir ekseriyeti “tebsiri ritya”lar olup, genelde

iki miirsidi ile hasbihal halinde ge¢mektedir.?®® Bunlara ilaveten gordiigii dort riiyasinda

7

Cenab-1 Hakk’in tecelli ettigi géjsterilmistir.26 Bir riiyasinda kendisi Peygamber

Efendimiz olarak gosterilir. Bu riiyada kendi miiridelerinden birisi Fatima annemiz

262 Agiklarin bulusma yeri.

263 Seyhi, Lemedt, vr. 17b-19a.

264 [bn Haldun, Mukaddime: Osmanl: Terciimesi |-II1, (Miitercim: Ahmed Cevdet Pasa, Haz. Yavuz
Yildirim, Sami Erdem, Halit Ozkan, M. Ciineyt Kaya), Klasik Yay., Istanbul, 2008, 111, 97-100.

%5 Seyhi, Terkibit, vr. 39b-40a.

266 Seyhi, vr. 34a-35b, 36a-39a; Seyhi, Lemedt, vr. 59a-60b.

%7 Seyhi, Terkibdt, vr. 34a.
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tarafindan seytanin tasallutundan kurtarilir. Yine birgok riiyasinda Peygamber
Efendimiz ve Car-1 Yar-i Giizin Efendilerimiz kendisine gosterilerek onlarla
sereflenmistir.’®® Gosterilen bir baska rityada kendisini Sah-1 Naksbend Muhammed b.
Muhammed Bahaiiddin Hazretleri olarak, Sah-1 Naksbend Hazretleri’nin yaninda
bulunan zat1 ise Hace Abdullah Taskendi Hazretleri olarak goriir. Devrin kutbunun
kendisine saygi gosterdigi seklinde bir baska riiya daha gosterilir.?®® Gésterilen bir
rilyada ise kendisine Seyhu’l-Ekber Muhyiddin Ibnu’l-Arabi Hazretleri’nin riitbesine
erdigi miijdelenir.?” Bir riiyasinda ise Seyhu’l-Ekber (k.s.) oldugunu diisiindiigii bir zat
gosterilir.’* Bir riiyasinda kendisine Giilsen-i Rz sahibi Seyh Tiisteri ve Hafiz Sirazi
(k.s.) gosterilmistir. Bu riiyada Hafiz Sirazi Hazretleri’nin, miellifin yazdigi Divan igin

iz

“Mdsdalldh Hafiz-1 sdni olmus bu divan” iltifatmda bulunur.?? Gordiigii diger

riiyalarinda; Cibril-i Emin, Ismail Hakki Efendi, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.),273 Hazreti

A274
a

Mevlana®’ ve de gosterilir.?”

Siileyman Seyhi Efendi miirsidi Samizade Mustafa Efendi’nin tanidigi halifeleri
hakkinda bilgi vermistir. Tanimadig1 halifeler hakkinda ise yanlisa diismemek i¢in bilgi

vermemistir Tanidig1 hilafet arkadaslar1 sunlardir:

1. Hace Mustafa (k.s): Bu zat Istip’te kisa zamanda hiisn-ii kabul gérerek yorenin
ma’nevi sultani olmustur. Sozii fiillerine mutabik olmasi hasebiyle belde halkinin
tevecciihiinii kazanmistir. Seyhi’nin ¢ar-yar-i glizin/dort halife efendilerimizi, hanesine
tesrif eder seklinde gordiigi bir rityada Hazreti Ali (r.a.), Mustafa Efendi’nin seklinde

v e v . 276
gorunmustur.

2. Hace Celebi Ibrahim Efendi (v. 1191): Bu zit miiellifimizin agabeyi ve ikinci
miirsidi olup, onun yetismesinde dnemli bir rol oynamistir. Allah yolunda tacini, tahtini
terk etmesinden dolay: asrm Ikinci Ibrahim Edhem’i olarak vasfedilmistir. Hace Celebi

(k.s.) (h.1191) senesinin Saban ayinda tehecciid vaktinde Hakk’a yﬁrﬁmﬁstﬁr.277

%8 Seyhi, Terkibdt, vr. 32a-34a.

269 Seyhi, vr. 35b-36a.

270 Seyhi, vr. 34b.

2™t Seyhi, vr. 35b.

272 Seyhi, vr. 35a.

23 Seyhi, vr. 35b.

2% Seyhi, vr. 34b.

2’5 Seyhi, vr. 35a.

278 Seyhi, Lemedt, vr. 28a-28b.

2" Seyhi, Lemedt, vr. 29a, 57a-59a.
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3. Seyyid Muhammed Sakir: Bu zat, Sam’l1 olup, hos sesli bir Kur’an hafizidir.
fyi bir tacir ve seyyahtir.”’® Sa’di tarikatina mensup Seyh Ali Efendi’nin vefat edip,
hangahlariin bos kalmasi tizerine Hace Hazretleri, Seyyid Sakir Efendi’yi bu dergaha
gorevlendirmistir. Her halinde itidal lizere olan bu zat, Siileyman Seyhi Efendi’nin ¢ok

yakin bir dostudur.?”

4. Hace Said Efendi: Zamanin alimlerinden olup, hikmet ve hey’et ilmi okumus,
ayrica usuliine gore iyi bir kavaid egitimi almig ilim sahibi bir sahsiyettir. Cesitli eserler
telif etmistir. Hace Hazretleri’nin vefatindan sonra onun Semkd?*° diyarinda cokga
olan dostlarin1 birkag kez ziyaret ederek onlarin ¢ogunun kendisine intisap etmesini

saglamis, buna ilaveten belde halkindan da bir¢ok miiridi olmugtur.?
1.3. SAHSIYETI

1.3.1. Tasavvufi Sahsiyeti

Siileyman Seyhi Efendi ile ilgili olarak onun ilmi, edebi ve tasavvufi sahsiyetini
kendi eserlerinden, ondan bahseden eserler ve hakkinda yapilmis ¢alismalardan
yararlanarak bilgi vermeye ¢alistik. Bu yonleri ile ilgili olarak pek ¢ok bilgiye ulagirken
birkag kiiciik bilgi de semailine ve yasamindaki ayrintilara dair bulduk. Iyilesmesi icin
okudugu bir hasta, “Nefesin te’sir etmemesine ragmen bir de siyah sarik sariyorsun’”
diye kendisini kinamustir. Iste bu bilgiden hareketle miiellifimizin siyah sarik sardigini
anladik.®®® “Viiciidi olmayip ademi mi olsun?” ciimlesini “Viicidi olmayp ademi
olsun?” seklinde ifade etmesinden Balkan agzi ile konustugunu cikardik.®®® Yine
“Bahr”’de verdigi bilgiye gore gozlerinden rahatsiz oldugu, bir zatin 6nerdigi streleri

okuyarak iyilestigini anladik.”®*

Seyhi’nin sahsiyetinin en 6nde gelen tarafi hi¢ siiphesiz biitlin bir hayatini igine

alan mutasavvif kisiligidir. Ciinkii Silleyman Seyhi Efendi kiigik yasta tasavvuf

278 Seyhi, vr. 29a.

2% Seyhi, vr. 29b.

280 Beldenin neresi oldugunu tespit edemedim.

%81 Bkz., Seyhi, vr. 30a-32b; Said b. Mustafa el-Késtendili’nin Tenbihii I-Ihvan isimli bir el yazmasi eseri
Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi Béliimii Nu: 3116°dir; Yilmaz, Késtendilli
Siileyman Seyhi, 91.

%82 Seyhi, Terkibdt, vr. 32b.

283 Seyhi, Bahr, 700-701.

284 Seyhi, 493-494.
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meslegine intisap ederek seyr i siilikunu tamamlamig bir tarikat seyhidir. Miirsidi,
silsilesi, miridleri ve halifeleri vardir. Eserlerinin tamamina yakini tasavvufi bir
muhtevaya sahiptir. Miiellifimizin eserleri lizerinden bu kiilliyetli ¢alismay1 yapmamiza

bizi iten sebep de onun tasavvufi goriislerini toplumun nazarmna vermektir.”®®

Tevazusu geregi kendisinin zartireten hilafete geldigini belirten Seyhi’ye gore bu

goreve en layik olan kisi, miirsidinin nazar-1 kimyasina mazhar olmus agabeyi Hace

Celebi Hazretleri’dir.?®® “Sart-1 hildfet-i miistahlife miisabehet-i tamdan ibarettir™?®’

diyen Seyhi’ye goére Celebi Efendi’de hilafet sartlari biitiin boyutlar1 ile tamam

olmustur. Fakat Celebi Efendi’nin vefat1 ile birlikte**®

miirsidi Hace Mustafa Sami
Hazretleri, “Sizi halk: tarik-i Hakk ‘a davet etmeye me 'mur eyledik “?*° buyurarak daha
hayatta iken miiellifimize hilafet gérevi takdim etmistir. Miellifimiz bu ulvi goreve
getiriligini nesir diliyle “Bu kesiru’l-ciirm ve kalilu’l-fehm Seyhi bidermani hildfete
adem-i istihkdkim zdhir ve vechen mine |-viictih gayr-i ehliyetim béhir iken himmet iksir
ve indyet-i kesirlerinden ndsi cem’-i ehibbd ile da'vet-i ‘ibdda ta’yin ve hildfet-i

2,290

hdssalarina tevkil eylediler seklinde ifade ederken,

Tab 1mizda gergi yoh tavr-1 selef
Lik olduk “ask ile hayru’l-halef?**

beytiyle de siir diline dokmiistiir. Bursali Mehmed Tahir ise bu olay1 “Tarikaten nail-i

25292

mertebe-i hildfet irsad-i sdlikine basladi seklinde kayit altina almistir.

Kenz-i viiclid i¢re” aceb mahfi iken olduk 1yan
Geldik bulup bildirmeye hubb ile hubbullah bihiim**

Mahser-1 ‘arz-1 hankahidir sanmaz meydanidir

Miirde diller etmeye ihyaya sar’® olmusuz®

%85 Bkz., Evliya Celebi, V, 567, Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 97.

286 Seyhi, Lemedt, vr. 32b.

%87 Seyhi, vr. 33a.

288 Seyh, vr. 33a.

289 Seyhi, vr. 25b.

2% Seyhi, vr. 33a.

291 Seyhi, Divan, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum Eserler, T.239, vr. 36b.
292 Bursali Mehmed Tahir, “Siileyman Efendi: Kostendili Mollazade Seyhi Efendi”, Sirat-1 Miistakim
(Sebilii’r-Resad), VI, (145), 233.

3 Onlara sevgiyle Allah sevgisini bildirmeye geldik. (Seyhi, Divan, UK, vr. 9a.)
2% Gafletten uyandimak.

2% Sjirin vezni bozuktur. Seyhi, Divan, IUK, vr. 48b.
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Irsad gorevine gelis amacim yukaridaki beyitlerle dile getiren miiellifimiz, daha
hilafetinin ilk yilinda miirsidi Samizade Mustafa Efendi ve “Aziz-i sdniim ve karindas-1
vala-giiherim” dedigi Celebi Ibrahim Efendi’yi kaybettiginden dolay1 bir nevi biiyiik bir
fetret donemi yasamus, hatta kendisinde “sdibe-i ciiniin” ihtimali belirmistir. Bu
olumsuz halet-i rGhiye i¢inde idari bir gorev olarak ifa ettigi ayanliktan nefret eder hale
gelmistir. Bu halden azizlerin ve seyhlerinin ruhaniyetine siginarak ve tarikatin adabini
yerine getirerek kurtulmustur. Bundan dolayr onlara karsi olan hiirmet, minnet ve
baglilig1 daha da artmigtir.”%

Irsad gorevinin baslangicinda tipki miirsidi Samizade Mustafa Efendi gibi®®’

kendisi de elinde olmayan nedenlerle bir takim zorluklarla karsilasmistir. Ornegin yast
cok genc ve heniiz evlenmemis oldugundan ilk yillarida pek ragbet gérmemis, bu
yillarda ancak bir iki saliki olmustur. Hatta Hace Mustafa ve Hace Celebi Hazretleri’nin
miridleri ve dostlart bile ona karst soguk davranmigslardir. Bize gore boylesi bir
sogukluk dogaldir. Ciinkii bu kisiler heniiz o biiyiik zatlardan ayrilmis olmanin acisini
iclerinde hissetmektedirler ve irsad makamina yeni ge¢mis, tabiri caizse heniiz riisdiini
1spatlamamis Seyhi’ye karsi siiphe icindedirler. Hatta bu siiphe miintesipler arasinda
tefrikaya bile sebebiyet verir. Miiridler arasindaki bu kargasanin yaninda, Halveti
seyhlerinden Mustafa Efendi de Seyhi’ye muhalefet etmektedir. Fakat bu bunalimli
doneminde miirsidleri ii¢ riiya ile Seyhi’nin imdadina yetisirler. Gordiigii bu riiyalardan

sonra dergahi kadin erkek miiridlerle dolup tagar.®

Siileyman Efendi biitiin tevazusuna ragmen tam bir yetkinlikle miirsidlik gérevine
gelmistir. Miiridlerine eger sozlerini dinlerlerse erenler tarafindan refaha cikarilacagina
kefil olabilecek kadar kendine giiven sahibidir. Yetkin bir miirsid-i kamildir.?*® Bagaril
bir seyr U siiliik siireci gecirmis olup, sekr ve sahv hallerini yerli yerinde yasamis ve
cem’ii’l-cem’ mertebesine ermistir.Miirsidi Samizade Mustafa Efendi kendi oglunu”
“cille-i tartkata gerddn kosma” yani tarikat dersi verme goérevini Seyhi’ye tevdi

etmistir. Bu olay Seyhi’nin miirsidinin géziindeki segkin yerini g(jsterir.300

2% Seyhi, Terkibat, vr. 32a-32b.

297 Seyhi, vr. 9b-10a.

298 Seyhi, Lemadt, vr. 60b-61b; ay., Terkibdt, vr. 36b-37a.
29 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 16b-17a.

% Seyhi, Lemadt, vr. 33b-34a.
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Her ne kadar miilhid ve zindiklar1 siddetle elestirse de yanlis bile yapsalar tiim
tarikat mensuplarina karst oldukga hiisn-ii zan sahibidir. Nitekim izinsiz ders g¢ektiren
bir kisiden kendisine sikayette bulunan Sofyali Seyh Omer Miistakim Efendi’ye
toplumda fitne ¢ikmamasi igin onu disarrya karsi savunmasini ister. Izinsiz ders
¢ektirmesi yanlis olmakla birlikte o kisi tarikata karsi olsa tarikat isleri ile ugragsmaz. Bu
durumda Omer Efendi ona olumlu bir tavir alirsa bu kisi bu olumlu tavirdan utanarak
hatasindan vazgececektir. Eger yanlisinda israr ederse “Gayyur” ve “Miintakim”

isimlerinin mazhar-1 4zamu1 ve efdali olan ehlullah gerekeni yapacaktir.**

Siileyman Seyhi Efendi’nin irsad faaliyetlerine ge¢meden Once onun hizmet
alanmin merkezi olan Kostendil’deki tasavvufi altyapiyr ele alalim. Oncelikle sunu
soylemeliyiz ki tasavvuf ve tarikat hayatinin Kostendil’de hangi tarihten itibaren etkili
olmaya basladigi net olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte Evliya Celebi “Seyahat-
ndme” adli eserinde Kostendil’de bes adet tekkenin oldugunu belirtmektedir.**® Ekrem
Hakki Ayverdi ise g¢esitli kaynaklar tarayarak hazirladigi “Avrupa’da Osmanli Mimari
Eserleri” isimli eserinde Kostendil’de on bir adet tekke ve zaviye oldugunu tespit
et1nistir.303 Evliya Celebi tekke ismi vermemis, Ekrem Hakki Ayverdi ise bu tekkelerin
sadece isimlerini tespit edebilmis, bunun diginda bir bilgi ve bulguya ulasamamistir. Bu
bilgiler 15181nda Kostendil’de tasavvufi diisencenin eskiden beri var oldugu diisiiniilse
bile Seyhi’nin de mensubu oldugu “Mollazdde” ailesinden Celebi ibrahim Efendi ve
Silleyman Seyhi Efendi’nin Sami-zade Mustafa Efendi’ye intisdp ederek tasavvuf

yoluna goniil vermelerine kadar bu anlayisin pek de etkin olmadig: anlasilmaktadir.>**

Bizim tespitlerimize gore Anadolu’dan gelen Tiirkmen agiretlerinin yerlestigi bu
beldedeki tasavvufi anlayis, Samizdde Mustafa Efendi, Celebi Ibrahim Efendi ve

Siileyman Seyhi Efendi’den Once genelde tiirbe ziyareti, tiirbelerden dilek dileme,

kurban kesme, mum yakma gibi geleneksel bir formdadir.*®

Seyhi’nin bildirdigine gore
0 donemde Alaybey camiinde medfin bulunan Seyh Ama Dede sehrin tek

ziyaretgﬁmdlr.306

01 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 8b-9a.

%02 Bkz., Evliya Celebi, V, 567, Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 97.
%03 Bkz., Ayverdi, IV,141; Yilmaz, 97.

S04 Ayverdi, IV, 64; Yilmaz, 98.

305 Seyhi, Bahr, 685-686, 696.

306 Evliya Celebi, V, 566-567); 39-40.
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Kostendil’de etkin bir tasavvuf hayatinin olmamasinin bir delili de Samizade
Mustafa Efendi’ye uzun siire kimsenin intisap etmemesidir. Yine alisilmigin disinda
Sa’di tarikatinin vefat eden Seyhi Ali Efendi’nin yerine Sdmizade Mustafa Efendi’nin

kendi halifesi Seyh Sakir Harzretleri’ni gorevlendirmesi,*"’

ayrica Halvetl seyhi
Mustafa Efendi’nin baska bir tarikata mensup olmasina ragmen onunla yakin
iliskileri,*®® hatta onu kendi halifelerinden saymasi olsa olsa bir zaruretin geregidir.>®
Yoksa genel geger tasavvufl anlayisa pek uygun degildir. Bir baska delil ise, bildigimiz
kadariyla Kostendil’de miiellifimiz disinda mutasavvif bir yazarin yetismemis

olmasidir.

Oyleyse Kostendil’e Naksilik yolu ile etkin bir tasavvufi anlayls Samizade
Mustafa Efendi ile birlikte girmis, Celebi Ibrahim Efendi bu anlayis1 yerlestirmistir.
Siileyman Seyhi Efendi ise bu anlayisi devam ettirmis ve yayginlik kazandirmugtir.>'°
Kostendil sehri, 6zellikle Siileyman Seyh Efendi zamaninda Naksbendiyye Tarikati’nin
merkezi konumuna gelmistir.311 Seyhi’nin faaliyetleri Kdstendil ve gevresi ile sinirl
goriinse de onun gayretlerinin Naksiligin Balkanlarda yayilmasinda ve koklesmesinde

312 Miiellifimizin hayatim siirdiirdiigii XV111. ve XIX. asirlarda biri

de etkisi olmustur.
Halveti,*®® biri de Sa’di tarikatina mensup>™* iki seyh bulunmaktadir.**® Bu dénemde
sehirde Ozellikle Halveti ve Naksbendi tarikatlarinin hakim oldugu aktif bir tasavvufi

hayat yas,anmakt'cldlr.316

Iste bdyle bir inang altyapisi iizerinde hizmete baslayan Siileyman Seyhi
Efendi’nin Kostendil ve ¢evresindeki te’siri ¢ok boyutlu olmus, sadece seyhlik ve
miiderrislik faaliyeti ile sinirli kalmamistir. Zira o miirsidlik gérevi yaninda yoneticilik
de yapmistir. Bu 6zelligi kendisini farkli bir konuma yerlestirmistir. Clinkii tarihte hem

317

yoneticilik hem miirsidlik yapan boyle bir zat pek nadirdir.>" Fakat yonetici olmasi

%07 Seyhi, Lemedt, vr. 29b.

%08 Seyhi, Terkibat, vr. 20b.

39 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 99.

310 y1Imaz, 99.

311 Celep, Sofyali Bdli Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlaysi, 20.

312 Bkz., Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), Insan Yaymlari (irfan ve
Tasavvuf Dizisi), Ist., 2004, 316-319.

313 Halveti Seyhi Mustafa Efendi i¢in bkz., Seyhi, Terkibdt, vr. 20b, 22b.

314 9a°di Seyhi Seyh Ali Efendi i¢in bkz., Seyhi, Lemedt, vr. 28b.

¥1% y1lmaz, 98.

318 Machiel Kiel, “Késtendil”, D4, 2002, XXVI, 279.

317 Krs. Abidin Pasa bir mutasavvif olarak valilik yapmakla birlikte miirsidlik yapmamstir. (Isa Celik,
Abidin Pasa’ nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri.)
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ailesinden gelen bir ayricalik olup, bu gorevi benimsemeyerek kisa siirede terk etmistir.
Bunun yaninda halkin her sorunu ile ilgilenmistir. Ornegin icazetindeki ruhsatina binaen
taun ve humma gibi hastaliklara okuma ruhsati oldugundan,318 salgin hastaliklarin
yaygin oldugu boyle bir donemde hastalara okuyatrak,319 onlarin iyilesmesine vesile
olmustur.**® Miiellifimiz bu ise kendini dyle adanustir, halk kendisine Syle bir tevecciih
gdstermistir ki, bir ara bu hastaligin kendisine de bulasacagindan korkmustur.** Bunun

yaninda sihre®? ve g0z agrisi gibi hastaliklara dua tarzinda careler Snermistir.3?

Kostendilli Abdullah isimli meczib bir zatin, “Mushaftaki elif”e benzettigi
Siileyman Seyhi Efendi,*** yasadig1 bolgede olusmus olan maniviyat atmosferinin tam
merkezinde yer alarak, Kostendil ve gevresinde ¢ok Onemli te’sirleri olmustur. Bu
te’sirin izini siirebilecegimiz elimizdeki veri kaynaklar1 mektuplar1 basta olmak iizere

Bahrii’l-Velaye gibi eserlerinde verdigi bilgiler ve seyahatleridir.

Siileyman Seyhi Efendi, hem bir miirsid-i kdmil, hem yerel bir yonetici olarak
Istanbul,**® Edirne,**® Devince,**’ Dupnige,®*® Ohri,**® istib,** Kogani,®*' Nevrekop,**?

Palanka,®*® Samakov,*** Selanik,*®*® Siroz,**® Uskiip,**’ Yanya,®*® Yenice-Taslik

318 Seyhi, Terkibat, vr. 36a-36b.

319 Seyhi, vr. 36a-36b.

320 Veba duast igin bkz., (Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 90b-93b.)

%21 Seyhi, Terkibat, vr. 36a.

%22 Seyhi’ye gore bir kimse sihre miibtela olarak, bir tiirlii gare bulamassa yedi Naksbendi fikarasini, ihya
gecelerinin birinde cem’ edip, yatsi namazindan sonra halka olup, sihre ugrayani ortaya alarak bu kiginin
bu belddan kurtulmasi niyetiyle bir gecede gecenin baginda ortasinda ve sabaha karsi {i¢ kere hatm-i
hacegan-1 serif okurlarsa bu durum bu minval {izere ii¢ gece devam eder. Seyh de dua edip hastaya tifiiriir
ise, hasta biiznillah gifa bulur. Bunun yaninda miirid hangi miiskil isinde usuliine uygun olarak ihya
gecesi diizenleyerek himmet istese himmet ve yardimin seyf-i kati’ olarak yetiseceginden siiphe
etmemelidir. (Seyhi, Mir’dt, vr. 109a-109b.)

323 Seyhi, Bahr, 493.

324 Seyhi, 693.

325 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 12b-13a.

326 Seyhi, vr. 8a-8b.

327 Seyhi, vr. 14b-15a.

328 Seyhi, vr. 12a-12b, 16b-17b.

329 Seyhi, vr. 22a-22b.

330 Seyhi, vr. 1b-2a.

331 Seyhi, vr. 24b-25a.

%32 Seyhi, vr. 6a,13b-14b,15b-16a.

333 Seyhi, vr. 17b-18a.

%% Seyhi, vr. 9b-10a, 20a-20b.

%% Seyhi, vr. 23b-24a, 25a-26b.

336 Seyhi, vr. 5b-6a.

337 Seyhi, vr. 15a-15b, 16a-16b, 11b-12a, 21b-22a, 3b-4b.

338 Seyhi, vr. 21a-21b.



55

Karyesi,** Sofya,**® Nis**' ve Meyakova’da®** bulunan miiriddn1 ve dostlari ile
mektuplasmistir. Seyhi’nin mektup aginda sadece kendi miintesipleri ve tasavvuf ehli
yoktur. Bu halkada Kadiri, Halveti, Sa’di tarikatina mensup bir¢cok seyh ve alim,>*
miifdi ve muiderris efendiler,344 devlet adamlar®® vardir.

Bu mektuplarin igerigine baktigimizda ¢ok degisik konularla karsilasiriz. Kitap
aligverisi,**® dostlarina duydugu hasretin en ince bir dille ifadesi,®*’ misafir daveti,>*
karsilikli olarak gonderilen hediyelerin bildirilmesi,®*° bir tekkenin insaat: ile ilgili
sikintinin tasavvufi ahlak i¢inde ¢oOziilmesini onermesi,>>° evladi kendilerini birakip
giden bir anne babayi keskin bir zeka iiriinii oldugu anlasilan ifadelerle teselli etmesi.>**
Mirsidleri vefat etmesi hasebiyle kendisinden yardim isteyen miiridleri onlarin sahipsiz
kalmayacagin belirterek teskin etmesi.**? Onlara bazen gérevli atamasi.®* Yine zora
diisen muhiplerine meseleye vahdet-i viicid perspektifinden bakarak ugradiklari
sikintilar1 celal tecellisi olarak gormelerini tavsiye etmesi. Buna 6rnek olarak yolda
eskiyalar tarafindan soyulan ve detaymi agiklamadigr “Diramali Kdtib” diye bir

354

meselesi olan baska bir dostuna yaptigi tavsiyeleri gosterebiliriz. Miiridlerin

sorularina verilen cevaplar, seyr U siilik cizgisinde karsilastiklar1 sorunlara yapilan

¢oziim onerileri,® halife ve gorevlilere yapilan ‘[avsiyeler,356 kendi kafasina takilan

7
sorulara cevap aramas1.35

Miiellifimiz bu meselelere ilaveten sorulan sorular lizerine asagida siraladigimiz

9

tasavvufi kavramlar1 da izah etmistir: Levn kavraml,358 letaif-i hamse,**®® abd ve

339 Seyhi, vr. 10b-11b.

340 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 4b-5a, 8b-9a, 10b-11b.

341 Seyhi, vr. 9a-9b, 18a-18b.

%42 Seyhi, vr. 19a-19b.

343 Seyhi, Lemedt, vr. 77b; Terkibdt, vr. 9a,18a, 24a; Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 99.
344 Seyhi, Terkibat, vr. 21b-22a, 16a-16b, 15a-15b, 3b-4b, 6a-8a, 12a-12b, 7a-7b.
3% Seyhi, vr. 22a-22b, 25a-27a.

34 Seyhi, vr. 5b, 24a-24b.

347 Bkz., Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 8a, 18a-18b.

348 Seyhi, vr. 5b-6a, 24a-24b.

349 Seyhi, vr. 10a-11a.

330 Seyhi, vr. 15a.

1 Seyhi, vr. 23b-24a.

%52 Seyhi, vr. 10b-11b, 13a-13b.

%53 Seyhi, vr. 16a-16b, 21b-22a.

%4 Seyhi, vr. 5b-6a.

%% Seyhi, vr. 25b-26b.

%56 Seyhi, vr. 8b-9a, 13b,14a-14b-15a, 16b-17a, 22a-22b.

%7 Seyhi, vr. 7a-7b.

%8 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 2a-3b.
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miitekellimin kim oldugunun tevhidi bir bakisla izahi, “ene’l-Hak”*®°“in’ikds” ve
361 «

Ay

“insthag”, “nisbe” ve “bar” kavramlarinin izahi,
362

vahdet-i viiciid” ve “maiyyet-i

Zat” kavramlarimin izahi,™* riiya ve zuhdrat yorumu,363 zikir ve fikir kavraminin

%4 nigahdasttan muradin ref’i havatir mi def’-i havatir mi oldugu ve

365

karsilastirilmasi,
havatirla miicadelenin geregi,*® zikirde abdest vesvesesi,*®® Naksilik ve diger tarikatlar

iAo 1A . 367 A 368 . 151 369
arasindaki ibtida ve intiha meselesi,™' rabita,” dervislik.

Siileyman Seyhi Efendi’nin te’sirlerinin izini silirecegimiz ikinci ipucumuz
mektuplart onun seyahatlaridir. Tasavvuf mesleginde mektuplarn “Seyahat edin ki
sthhat bulasiniz”®"° hadis-i serifi geregi, nakis miiridler icin Gnemli bir egitim ve
ferahlik, kamiller i¢inse uzaktaki miintesiplerini ve diger insanlar1 irsad vesilesi olan
seyahat etme gelenegi miiellifimizin hayatinda da yerini almistir. Bu konu ile ilgili
elimizdeki smirli bilgiler sunlardir: Bursali Mehmed Téahir onun yiiksek tahsil icin
[stanbul’a gittigini belirtmistir.>"* Bu bilgi net olmamakla birlikte “Sakk-: Seyhi” adli
eserinden elde ettigimiz bilgiler miiellifimizin tahsil i¢in olmasa da memuriyet amaci ile

Istanbul’da bir miiddet bulundugunu kesinlestirmistir.372

Bunun diginda bir miiddet Sofya’da kalmustir.>" Seyhi’nin Sofya seyahat1 uzun
stireli bir gocten ziyade, Sofya miiftiiliigli yapmis olan Mevlana Abdurrahman Efendi
ile evli olan kizin1 ve miiridlerini ziyaret amaglh yapilmis, uzun siireli bir seyahat oldugu

diig;iim'ilmektedir.?’74

Bu seyahatlarina dair elimizdeki bir bilgi de Dupnice Tekkesi’nde postnigin-i
Naksbend olan Nuari Efendi’ye yazdigi mektupda kiraz mevsiminde o taraflara

gelecegini ifade etmis olmasidir. Bu seyahatin gergeklesip gergeklesmedigi belli

%9 Seyhi, vr. 3b-4a.

%60 Seyhi, vr. 4b-5b.

%1 Seyhi, vr. 6a-7a.

%62 Seyhi, vr. 11b-12a.

%63 Seyhi, vr. 14b, 17a-18a, 22b-23b, 25a-26b.
%4 Seyhi, vr. 15a-15b.

%% Seyhi, vr. 15b-16a, 20a-21a.

306 Seyhi, vr. 16a.

%7 Seyhi, vr. 19a-21b.

%8 Seyhi, vr. 21b-20a.

39 Seyhi, vr. 21a-21b.

370 Suyhiti, Camiii’s-Sagir, No: 1289.

1 Bkz., Tahir, 1, 88. Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 68.
%72 Seyhi, Sakk-1 Seyhi, vr. 1b.

373 Seyhi, Bahrii'I-Veldye, vr. 164b.

"4 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 69.
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degildir.*”® Fakat yasadigi Balkan cografyasmin her kdsesinde bircok dost, muhib ve
miiridi olan miiellifimizin zaman zaman bu beldelere irsad gezileri diizenlemis olmasi

dogaldir.

Son olarak sunu da belirtelim ki: Siilleyman Seyhi Efendi, tasavvuf boyutu kadar
baskin olmasa da ilmi bir formasyona da sahip oldugu ag¢iktir. Hayatini anlatirken
degindigimiz gibi, egitimini medresede alip almadig1 kesin olmamakla birlikte®® 6zel
olarak Arapga dersleri aldig1 ve bazi tasavvufl eserleri miitdlaa ettigi, ¢ocuklugundan
beri iyi bir okuyucu oldugu bilinen bir gergektir. Onun alim kisiliginin en 6nemli delili
“Sakk-1 Seyhi” adli eserini tanitirken izah ettigimiz gibi, yiiksek diizeyde Arapca ve dini
bilgilere sahip olmanin sart oldugu ser’? bir mahkeme olan Istanbul’daki hangisi
Osmanli mahkemelerinde gorev almis olmasidir. Bir baska delil ise zahiri ilimlere
verdigi degerdir. Siileyman Seyhi Efendi bu ilmi potansiyelini miitesellimlik gdrevini
sonlandirdiktan sonra Kostendil’deki Mollazdde medresesinde ders  vererek

degerlendirdigi disiiniilmektedir. Fakat bu konuda elimizde kesin bir bilgi yoktur.

1.3.2. Halifeleri

Miiellifimiz, Lemedt-1 Naksbendiyye isimli eserinin Ankara niishasinda vermis
oldugu kendi tarikat silsilesi semasinda, kendisinden sonra gelen ii¢ dairenin igine
asagidaki ii¢ ismi yazmustir. Bunlar: Hace Mustafa el-Kostendili, Hice Muhammed el-
Magribi, Hace Osman el-Nevrokobi’dir.*”’ Seyhi, kendisinden sonra gelenlerin bu
silsileye ilave edilmesi temennisi ile ayn1 sayfa ve miiteakip sayfada bos daireler
8

birakmis, ancak buralara yukaridaki ii¢ isim disinda herhangi bir isim ya21lmam1§t1r.37

Simdi bu zatlar elimizdeki bilgiler dogrultusunda taniyalim:

1. Hace Mustafa el-Kostendili: Seyhi’nin Bahrii’l-Veldye’'de verdigi bilgilere
gore, bu kisi hem zahiri ilimlerde kendisini ¢ok iyi yetigtirmis bir miiderris, hem de
Halveti tarikatina mensup bir zattir. Omriiniin sonlarinda tasavvufa meylederek
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (560-630/1165-1240) Hazretleri’nin Fusiisu’l-Hikem adli

375 Seyhi, Mektubat, vr. 22b-23a.

37 Maddi agidan zengin bir aileye sahip olan ve belki de yetim oldugu icin olduk¢a nazik biyiitiilmiis
olan Siileyman Seyhi Efendi’nin medrese tahsilini de 6zel olarak iicretli hocalar vasitasyla aldig1 pekala
distiniilebilir.

sm Seyhi, Lemedt, vr. 78a; Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, ’nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri
(Ihceleme ve Metin), 24.

378 Seyhi, Lemedt, vr. 77b-78a.
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eserini defalarca okuyup, tetkik etmistir. Ibadetine oldukga titiz, alim ve fazil olan bu

zat, seksen yasinda vefat etmis olup, miiellifimizden oldukea yaslidir.?”

2. Hace Muhammed el-Magribi: Bahrii’l-Velaye’de anlatildigina  gore
“Veyselzade” diye taninmig olan bu zat, seyyiddir. Karasu Yenice’sinin Taslik
Koyii’'nden olan bu kisi, halife olarak gorevlendirildigi yerde oldukea etkili olup ragbet
gormiistiir. Nitekim Yenice’de Rifai tarikati seyhi olan Hace Ahmed Efendi’ye bile

380

te’sir etmistir.”" Cilinkii Haice Ahmed Efendi, miiellifimize yazdig1 bir mektupta Hace

Muhammed el- Magribi’den “Baba” olarak bahsetmis, onun gonliine girmis olmaktan

duydugu memnuniyeti dile getirmistir.*®

Bu zat hakkinda sOyle bir anekdot vardir. O déonemde Yenice mutasarrifi olan bir
kisi bu zatin eski haline bakarak “Kayikgr Veyseloglu simdi seyh olmus” diyerek onu
stirekli kiiciimser. Fakat halkin ragbeti ve 6zellikle kendi damadi ve hazinedarinin bile
ona intisap etmesinden etkilenerek en sonunda kendisi de Veysel Efendi’ye yardim eder
hale gelmistir.®® Siileyman Seyhi Efendi’den 6nce vefat etmis olup, vefat tarihi belli
degildir.

3. Seyh Osman-1 Nevrekobi: Lemedt-1 Naksbendiyye’de ismi gegmis, Bahrii'l-
Veldye’'de de bircok menkibeleri ile tanitilmig 6nemli bir zattir. Seyh Osman zahiri
ilimleri tahsil ettikten sonra Naksbendiyye tarikatina intisap etmis, ancak kendisine
intisap ettigi miirsidin vefati lizerine, Seyh Sakir isimli bir Halveti seyhine baglanmustir.
Fakat bir miiddet sonra Seyh Sakir’in de vefati {izerine, Edirneli Seyh Abdiilkadir
Efendi vasitasi ile Kadiri tarikatina intisdp etmistir. Bu zatta tasavvuf terbiyesini
tamamlayarak, “tekmil-i zdt ve sifat” edip hilafet gorevi ile Nevrokop’ta irsad gorevine

baslamistir.

Seyh Osman Efendi, bir seyahat esnasinda bir Naksbendi seyhine®*® misafir olur
ve birlikte “Lemedt” okurlar. Bu okumalarin etkisi ile kendisinin ilk intisabinin
Naksbendi tarikatina oldugunu hatirlayarak, tekrar eski tarikatina geri doniip
donemiyecegini diisiiniir. Riiyasinda kendisine, bunun miimkiin oldugunun bildirilmesi

lizerine, ev sahibi seyh efendi vasitasi ile Naksbendi tarikatina yeniden intisabi

379 Seyhi, Bahrii’l-Veldye, vr. 189b, 190a.

%80 Seyhi, Bahr, 116.

381 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 13a-13b.

%82 Seyhi, Bahrii’'I-Veldye, vr. 192b.

%83 Bu ev sahibinin agiga vurmasa da Seyhi olmasi da miimkiindiir.
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gerceklesir. Bundan sonra da Naksbendiyye ve Kadiriyye tarikatlarinin adab ve erkanini

v qee . 384
beraberce surdurir.

Miiellifimize gore Seyh Osman Efendi zahiri ve batin1t mamur, hal ve kerametleri
ile meshurdur. Ilm-i tevhid, tasavvuf ve marifetullahda déneminin bir numarasidur.
Vahdet-i viiciid ve maiyet-i zat ve sifat konusunda parmakla gosterilir. Miellifimiz ilm-

i tevhid ve tasavvufta 6mriinde boyle yetkin birisini gérmedigini ifade etmektedir.*®

Stileyman Seyhi Efendi’nin Seyh Osman’a hilafet vermesine, Samizade Mustafa
Efendi’nin diger bir halifesi olan Seyh Said karsi ¢ikmistir. Sebep olarak da onun
tekkeyi bulmak icin bagka birisinin kilavuzluk yapmasina ihtiya¢ duymasini
gostermistir. Seyh Said’in anlayisina gore kalb gbzii agik olan birisinin bu konuda
baskasina muhtag olmamasi gerekir. Siileyman Seyhi Efendi ise bunun bir beseriyet hali
oldugunu dolayistyla da manevi bir noksanliga yorumlanamayacagini ifade ederek Seyh

Osman’a hilafet verilmesinde bir sakinca gérmez.

Niiktedanca bir kisiliye sahip olan Seyh Osman Efendi, vahdet-i viictud
anlayisinda yetkinligi ile 6ne ¢ikmis, bu yonii ile zaman zaman da zahir ehlinin tepkisini
tizerine ¢ekmis miiellifimizin ¢ok deger verdigi bir sahsiyettir. Bir glin bir mutaassib
fakih Osman Efendi hakkinda alim ve fazil bir zat oldugunu fakat mezhebinin “viicidi”
oldugunu belirtince Seyhi: “Viicidi olmayyp ademi mi olsun?” deyince fakih susup
kalir. Yine bir molla Seyh Osman Nevrokobi onun Allah’1 gordiiiinii sdyledigini
duydugunu bunun dogru olup olmadigini sorar. O da duydugunun dogru oldugunu
Allah’t goriip durdugunu soyler. Molla nasil gordiigiinii sordugunda Seyh espirili bir dil
ile arkasma dogru egilip basim havaya kaldirarak; “Iste béyle goriiriim” der. Bunun
tizerine molla onu kiifiir ile itham ederek kizginlikla ¢ekip gider. Molla bir vesile ile
meseleyi miiellifimize aktarir. Seyhi de “Kiilli sey’in halikun illd vechehii”® “Fe
eynemd tiivellii fesemme vechullah” “Her ne tarafa doénerseniz Allah’in vechi

1,388

oradadir geregi her ne tarafa bakilirsa Allah’in vechi orada oldugundan Osman

Efendi’nin latife yaparak bu ayet-i kerimelerin manasini aktarmis oldugunu sdyler. Bu

%4 Seyhi, Bahr, 698-699.

%85 Seyhi, 700.

%86 Seyhi, Bahr, vr. 191b; Seyhi, Bahr, 700.
387 (28. Kasas: 88)

38 (2. Bakara: 115.)
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izahtan ¢ok memnun olmus olan Fakih Géanizade Efendi artik higbir seyhe itiraz

etmemistir.*®°

Bahr’dan anladigimiz kadariyla 6liim tarihi belli olmayan bu zét, Siileyman
Seyhi’den Once vefat etmistir. Osman Efendi’nin kabri Nevrokop’ta olup miiellifimizin

90 .
Lemeat-1

verdigi bilgiye gore halkin yogun ilgisine mazhar olmustur.?
Nakgbendiyye’in Kiitahya niishasina gore ise Siileyman Seyhi Efendi’nin halifeleri

sunlardir:

1. Hace Bekir Efendi

2. Hace Muhammed Efendi Semiithevi
3. Seyh Muhammed Bekgevi

4. El-Hacc ibrahim Nevrekobi

5. Hace Mustafa Uskiibi

6. Hace Muhammed Magzi

7. Hace Osman Niur Veli

8. Seyh Ali Nevrokobi

9. Seyh Kemter

10. Seyh Sihri

11. Seyh Osman Bazar Ismail Efendi
12. Seyh Durmus Efendi

13. Mevlana el-Hacc Mustafa Uskbi®**

Bu niishadan anladigimiz bir bagka gercek ise, Siileyman Seyhi Efendi’nin
kendisinden sonra Kostendil’de gorev yapmak iizere Mevlana el-Hac Mustafa
Uskibi’yi hilafetle gorevlendirmis oldugudur.®*? Bunlarin disinda Mektibdt tindaki bazi
ifadelerden hareketle miiellifimizin halifesi oldugunu diisiindiiglimiiz zatlar sunlardir:

1. Dupnice Tekkesi’nde postnisin-i Naksbend Nri Efendi®®

2. Sirozi Es-Seyh Salih Efendi®*

%89 Seyhi, Bahr, 700-701.

%% Daha genis bilgi i¢in bkz., Seyhi, 698-702.

3 Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve Metin), 26.

%92 By kisi sadece Kiitahya niishasinda yer almaktadir. (Bedir, 26.)

3% Seyhi bu zat1 “Tekye-i saddkatin bi kusuru bizim Hdce Ef.” seklinde 6vdiigii icin halifeleri arasinda
saydik. Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 22b.

394 Seyhi, vr. 5b; Mektibétin diger niishasinda bu zatin isminin karsisinda, sayfa kenarindaki ¢ikma notta
“halife-i Seyhi, Pir Baba Tekyesindendir” seklinde bir not bulunmaktadir. Bundan dolay1 da bu zat1 da
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3. Istip’li Mumcuzade Bekir Efendi®®

4. Dervis Abdulkadir*®®

5. Agvani Hace Muhammed Efendi: Hakkinda elimizde bir hayli bilgi olan bu zat,
Kocani kasabasi’nda gorevlidir ve anlasildigi kadariyla goérev yerinden sikayetcidir.
Siileyman Seyhi Efendi’nin bu zata gonderdigi mektupta “Giilizar-1 seriatin bagbanu,
bizim Hdce Muhammed Agvani” sekline hitap etmesi ve ugradigi sikintilara sabretmesi
noktasinda yaptig1 tavsiye ve uyarilar, onun miiellifimizin halife veya zakiri oldugunu

ima eder tarzdadir.3’

Mekthbat’tan 6grendigimiz kadariyla bunlarin disinda bolgede Seyhi’nin siki bir
irtibat halinde oldugu bir¢ok Naksbendi seyhi ve postnigini mevcuttur. Ciinkii bahse
konu olan eserde mektuplarin baslarinda, baz1 kisilerin isimleri ile beraber,
Naksbendiyye seyhi veya postnisini oldugu yazilidir. Naksbendi olmayanlarin ise
mensup olduklar1 tarikatlar isimlerinin basina yazilmistir. Onun miintesibi olmasa da

ismi gecen zatlarin da Seyhi’ye derin bir baghliklari oldugu agiktir.>%

Miiellif, bunca halife atamasina ve oldukca etkin ve yetkin bir zat olmasina
ragmen, ayri bir tarikat subesi kurmamustir. Naksbendiyye tarikatinin Miiceddidiyye

kolunun usul ve adabina gore irsad faaliyetini siirdiirmiistiir.>*

1.3.3. Edebi Sahsiyeti

Stileyman Seyhi Efendi, tasavvufi kisiligi, miiderrisligi ve yoneticiligi yaninda
tertip ettigi iki divanla edebiyat alaninda da kendisini gostermistir. Siirlerinin yaninda
nesir tarzindaki eserlerinde de belirgin bir usliip ortaya koymustur. Biz de ¢aligmamizin
bu boliimiinde miiellifin edebi kisiligi baglaminda manzum ve mensur eserlerindeki

muhteva ve uslibu ele alacagiz.

halifeleri arasinda saydik. (Bkz., Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 116.)

3% Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 16a, vr. 21b-22a.

%% Miiellifimiz bu zat iizerinden Edirne’de Naksbendiyye seyhi olan Es-Seyh el-Héac Siileyman Efendi ile
irtibat kurmustur. (Seyhi, vr. 8a.)

397 Seyhi, vr. 24b-25a.

3% Seyhi, vr. 9a, 13b, 17b-18a, 24a; Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi,117.

% Yilmaz, 117.
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a- Siirlerindeki Muhteva ve Uslibu

Yaz1 hayatinda daha ¢ok nasirligi ile meshur olmus olan miiellifimiz, teknik
acidan zayif olsa da yasadigi ¢agin standartlarina gore vasat diizeyde bir siir ortaya
koyarak bir¢gok mutasavvif sair gibi, siirin sihirli dilini 6zellikle de tasavvufl hissiyatina,

yasadig1 caga yonelttigi elestirilerine bir vasita kilmistir.

Seyhi, yazdig: siirler yaninda klasik edebiyatimizin ¢ok¢a kullandigi bazi siirsel
mefhum, mazmun, simge ve imgeleri agiklayarak,*®® bu alana olan derin vukafiyetini
gostermistir. Boylelikle siirine adeta kavramsal bir alt yap1 olusturmus, siire bilingli bir

giris yaptigim ortaya koymustur.*®*

Siileyman Seyhi Efendi’nin siirleri sekilsel olarak ele alindiginda su 6zelliklere
rastlanir: Nazim sekilleri lizerinde cok fazla degisiklik yapan miiellifimiz, kafiye ve
rediflerinde biiyiik oranda tiirk¢e kafiye ve redifleri tercih etmistir. Kafiyeleri genellikle
tam kafiyedir. Siirlerinin tamamini aruz vezni ile yazan Seyhi, vezni kullanisinda
basarisizdir.*%? Aruz vezni ile yazdigs siirlerde kusurlu olsa da uyak ve redifleri basarili
bir sekilde kullanmlstlr.403 Divan siirinde kullanilmas1 mutat olan edebi sanatlara da

404

klasik usuliiyle yer vermistir.™ Belki de sekilcilige deger vermemesinin bir {irlinii

olarak terci-i bendlerin ana konusu ask olmamasina ragmen, aska dair bir terci-i bend

yazarak sira dis1 bir tavir ortaya koymustur:*®

Ben vefi ettikge sehnazim cefasin artirir

Hikmetin bilmem nedir gayra vefasm artirir*®

Vaslina seydalanip mestane ibram eyleme

Bir giil-1 terdir hicabindan hafasin artirir

0 Bi7., Seyhi, Siibha, vr. 73b-74a; Seyhi, Lemeat, vr. 112a-117b.

! Yilmaz, 159; Engin, Selguk, “Balkanlar’a Uzanan Bir Koprii: Naksi Divan Sairleri A Bridge to the
Balkans: Nagshi Divan Poets”, Osmanli Miras1 Arastirmalar: Dergisi (OMAD), Yil 1, Say1 1, Kasim
2014, Journal of Ottoman Legacy Studies (JOLS), Volume: 1, Issue: 1, November 2014, 1-15, 11,13;
Filiz Kilig, “Kiiltiir Tarihimizde Filibe ve Filibeli Divan Sairleri” Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi , Say1: 43, 2007, 67-80.

02 Rundake1, Késtendilli Siileyman Seyhi’nin Divan 'nin Tenkitli Metni, 32.

%3 Bahtiyar, Balkanlarda Tiirk Unliileri (Ansiklopedik Bilgiler), 222.

4 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 168.

%05 Kundaket, 22.

%% Seyhi, Divan (MK.), vr. 14b.
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Ben degil alem lebin mecniinu olmusken

Dostum giinden giine dar-1 sifasin artirir*”’

Dergehinde ney gibi feryad u zar ettikce dil

Seyhi-i hakistere*®® cevr ii cefasin artirir*®

Miiellifin siirde kullandig1 dil, klasik divan edebiyati dilinden farkli bir 6zellik
gostermemektedir. Genel bir degerlendirme ile ne ¢ok sade, ne de ¢cok agir ve agdalidir.
Fakat zaman zaman dili sadelesir ve agirlasir. Siirlerinde epeyce bulunan Arapga ve
Farsga tekil kelime, miirekkep kelime ve tamlamalar1 kimi yerde Tiirkge kelimelerin
arasina serpistirilerek kullanilmistir. Fakat bazi siirleri neredeyse tamamen Arapga ve
Fars¢a kelimelerden olugmaktadir. Seyhi, bu tarz siirlerinde ¢ok basarili olamamustir.

Bu tarz siirlerine giizel bir 6rnek olarak su beyitlerini 6rnek verebiliriz:**°

Gulam-i sah-1 kasr-1 arifan-1 Naksbendiz biz
Turab-1 hak-i rah-1 salikdn-1 Naksbendiz biz*'

Devrinin dil 6zelliklerine genel olarak uyumlu davranan sair, yer yer Azerd sivesi

ve eski Anadolu Tiirk¢esi’nde kullanilan kelimeleri de kullanir;**?

Ondiiliin almaz bu sirr igre segirden her bir at

Binde bir ‘asik bulunmaz ‘aska buldurmussun sad**®

Menem dervis Seyhi asitan-1 ztimre-i irfan

Penahim miistemendim sah-1 kasr-1 arifandir

Celal-i narina yanmig sdyiinmiis derd-mendim ben

Al s - A 1414
Cemalin nlruna yansin yakilsin vech-1 Mevladan

7 Beytin vezni bozuktur.

08 Atesin kiilii

%99 geyhi, Divan (IUK.), vr. 33b.

0 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 168-170.

1 Seyhi, Divan, (MK.), vr. 22b.

M2 Rundake1, Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Divan inin Tenkitli Metni, 31.
13 Seyhi, Divan, (IUK.), vr. 6a.
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Kendisini “Nazm-i eda-yt aska diis olmus, nazmi feyz-i zib ii zinet eylemis, suhan-
perver, safd-giister” bir sair olarak nitelendirerek siirini “nazik ve revnakli” olarak 6vse
de*™® herhangi bir Tiirk sairi ile kendisini kiyaslamaz. Aksine;

“Bu bahr-i sugl-i hengdm icre deprettim kalem giiya

Getirdim ben de kiistahane bu nutk-i perisani”*°

diyerek biiyiik bir tevazl gosterir. Bunun nedeni siirde kendisini iddiali gormemesinden
ve siiri bir sohret ve rekabet araci olarak kullanmamasindan olabilir. Seyhi asagidaki
beytinde ise;

Ne tanzir i ne temsil eylemektir maksadim illa

25417

Nigah-1 ¢esm-i irfan iltifat-1 hubb-1 ihvam buyurarak sanat kaygisi

tasimadigini ifade eder.

Selaset i belagatle takayyiid etmedim asla

Eda-y1 tab’-1 tezyin etmeye vakt-i safa yoktur418

diyen Seyhi doneminden o kadar sikayet¢idir ki belagatla ugrasacak dinginligi elde
edebilecegi bir vakt-i safa/mutluluk vaktine sahip degildir. Yalniz miirsidinin {ig¢
halifesinden biri olan Sakir Efendi’ye kendi siirlerine bakarak siir tAlim etmesini soyler.
Biz miiellifin bu tavrin1 Kundak¢i’nin aksine,**? Seyhi’nin kisilik yapisini, tasavvufi
ahlak ve gelenegi goz Oniine alarak bir rekabetten ziyade bir latife olarak kabul etmeye

daha meyilliyiz. S6z konusu siirin bahsimizle ilgili kism1 s6yledir:

Ehl-i taba s6yledim berceste bir kag nev-gazel

Si’iri ta’lim etsin Sakir divaimmdan benim*?°

Tertib-i gazel etme degil Seyhi muradin

Bu vech ile nev-ba' is o liigati rakamimdir***

4 Beytin vezni kusurludur. Seyhi, Divan, (IUK.), vr. 59b.

M5 Rundake1, Késtendilli Siilyman Seyhi’nin Divan inin Tenkitli Metni, 27.
18 Sevhi, Divan, (MK.), vr. 38b.

7 Seyhi, Divan, (iUK.), vr. 11a.

18 Seyhi, Divan, (MK.), vr. 40a.

19 Kundaket, 28.

#20 Seyhi, Divan, iUK, vr. 58a.
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beyti ile siir yazmadaki amacimnin “tertib-i gazel” olmadigimi belirten miiellif, siir
yazmadaki amacini ise, asagida nat-1 serifinden alinmis misralala veciz bir sekilde
ortaya koymus, buginkii modern siirin diliyle ifade edersek, adeta siirdeki

42

“poetika “smni*? sergilemistir:

Namu ki, yok sozde, o giiftar abes
Medhine sarf olmayan eg’ar abes
Gergi kim evsafinin a’dadr yok

Olmaya bir s6z ki, anin adi yok423

Bu misralardan anladigimiz kadariyla miellifimize gore Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’in sayisiz ozelliklerinden bahsetmeyen bir s6z diisiiniilemez. Ona gore adeta her
soz bir anlami ile Peygamber Efendimiz’in bir vasfin1 anlatmaktadir ve anlatmaya
mecburdur. Fakir-i derdmend olan Seyhi’nin asil gayesi ise, cemalullah ile miiserref

olmaktir:

Goniiller olsun taallukdan muarra
Cemalinle miiserref eyle ya Rab
Bizi bizligimizden kil miiberra

Cemalinle miiserref eyle ya Rab

Yiice dergahina kildim temenni
Umarim fazl u liitfundan teselli
Goniil bireng olup bulsun tecelli

Cemalinle miiserref eyle ya Rab

[14h1! Ben fakir-i derd-mendi,
Gubar-1 pay-1 pir-i Naksbendi
Gider bu miicriminden car bendi

Cemalinle miigerref eyle ya Rab

2L Seyhi, vr. 40a.

#22 Osmanli tasavvuf sirinin poetikasi i¢in bkz., Mahmud Erol Kilig, Sifi ve Siir (Osmanl Tasavvuf
Siirinin Poetikast), Insan Yay., Ist., 2004.

%28 Seyhi, Divan, MK, vr. 1b.
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Esir-i sahn-1 evham u cefayuz
Tabayr’ merkezinde bi-safayuz
Selamet Hazretinden miiltecayuz

Cemalinle miiserref eyle ya Rab

Dilim bahr-i hiiviyyetden ¢eker ha
Goniil, Seyhi, talebkar1 giil-1 ba
Visalin, nideyim, eyler can arzu

Cemalinle miiserref eyle ya Rab**

Onun en ilgi ¢eken siirleri, ilahi agskla mecazi ask arasindaki gidis gelisleri ifade
eden siirleri olmustur. Ikircikli bir yapiya sahip bu siirlerde ask, askin 1zdiraplari, asik-
masuk arasinda gecen cilveler yogun olarak islenmistir. Fakat sair bir noktadan sonra
her tiirlii mecazi aski bir kenara atarak ilahi aska doniis yapabilmis siiri asil mecrasina
akitabilmigtir. Dolayisiyla onun bu beseri aski ifade eden siirleri bile son tahlilde
tasavvufl ve dini bir vecheye biiriinerek, Allah’a vasil olma siirecindeki sancilarini ifade
eder olmustur.*”® Bu baglamdaki duygu ve diisiincelerini ifade etmek igin divan
edebiyatinin tasavvufi muhtevali siirlerinde yaygin olarak islenen biitiin konular
islemis; “vuslat”, “gurbet”, “hicran”, “firak”, “hasret”, “fena”, “beka”, “muhabbet”,
“sarab”, “saki”, “meclis-i mey”, “meyhane”, “kadeh”, “sekr”, “cem”, “zahir ehlinin
hali”, “sem 1 pervane,” sevgilinin “ziilfiine takilma,” sevgilinin “fitne sagmasi1” gibi
divan edebiyatinin klasik imgelerini, motif ve mazmunlari, tesbih ve istiareleri, mesel
ve kissalar1 yaygin olarak kullanmustir.*?

Miiellifin gerek sade bir dil kullanarak “Yinusca**’

yazdigi, sade bir dil
kullanmasa bile “Fuzilice” bir nesvede dile getirdigi goniil mizrabini titreten siirleri
arasinda ¢ok giizel 6rnekler vardir. Inancimiza gére bu zatin eserleri yaymlanip halkla
bulustugunda ozellikle bu muisralar adeta dillere pelesenk olacaktir. Bu baglamda

sectigimiz 6rnekler soyledir:

24 Seyhi, Divan, iUK, vr. 23b-24a.

25 Kundake1, Késtendilli Siileyman Seyhi’nin Divan in Tenkitli Metni, 18.

8 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 161-162; Kundake1, Késtendilli Siileyman Seyhi’nin Divan inin
Tenkitli Metni, 26, 27.

*7 Mustafa Tatc1, “Islami Tiirk Edebiyatina Tesiri Bakimindan Yinus Emre”, Isldmi Tiirk Edebiyat:
Sempozyumu, (Haz. Yalgin Yaman), 29-30 Nisan, istanbul 2011, 97-163, Siitun Yayinlari, izmir 2012,
118-119, 135-136.
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Gondil feryad eder aglar seher gah
Mina’llahi ila’llahi ma’allah
Harab olsun tenim min hasyetillah

Mina’llahi ila’llahi ma’allah

Menem ‘asiklarin kemter gedasi
Menem merdan-1 meydanin ciidasi
Irisdi sem’ine Hakk’1n nidas1

Mina’llahi ila’llahi ma’allah

Temevviic eylemis ¢lin lutf u ciidun
Bana benlik degil illa viiciidun
Sana senden degil midir sticidun?

Mina’llahi ila’llahi ma’allah

Terani, len terani, ber-ma’ani
Budur asiklarin ancak imant
Teradir terk edince bas U cani

Mina’llahi ila’llahi ma’allah

Sehadettir, sehadet, tarfatu’l-’ayn
Sehadettir, sehadet, kabe kavseyn
Sehadettir sehadet, Seyhi kevneyn

Mina’llahi ila’llahi ma’allah*®

Goniilde yaninca Hakk’1n ¢eragi

Kesilir ondan her ugrayanin alyagl429

Biz Naksbendiyiz, biz de kalb-i selim olur

Bizden tuld’ edenler elbette halim olur**°

*28 Seyhi, Divan, iUK, vr. 63b-64a.
*2% Seyhi, Bahr, 716.
430 Seyhi, IUK., vr. 34a.
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Yine miirsidinin diisman1 bile dost géren hosgoriisiinden etkilenerek yazdigi tevhide

vurgu yapan asagidaki beyitleri oldukca dikkate degerdir:

Ne edeyim Ya Rabbena ciimle iradet sendedir

Vermedin bir zerre kuvvet gayra kudret sendedir

Zahirinden sOyleyen sen dinleyen sensin seha

Zahir ve batin senindir ‘Is ve ‘isret sendedir

Nahnu akrabu fikhina akreb oldugu i¢indir bize

Gayri yok kurbdan miiberrasin hiiviyyet sendedir

Carsuyu kesret icre agt1 hikmet bir diikkan

Vezin eden sensin teraziyii mesiyyet sendedir

Zahirindir bu cihan her dlemin sen canisin

Reani®! yoktur ara yerde ayn-1 ru’yet sendedir

Pertev-i nur-itecelli kurdu bir nev barigah

Hem miisebbeh hem miinezzeh fasl-1 vuslat sendedir

Ne edip ne zann edip Seyhi deyi séyledigim
Hep senindir hep senin bu nutk u sohbet sendedir.**?

Siirlerinde ¢ogunlukla konu biitiinliigii olmayan miiellifimizin naat-1 serifleri,
seyhe intisabin Onemi, tarikata intisdp edenlere tavsiyeleri, Naksbendi oldugunu
belirttigi ve tarikat silsilesini methettigi gazelleri bu kurahn disindadir.**® Dini
siirlerinde klasik sairlerimizin yaptig1 gibi ayet-i kerime ve hadis-i seriflere telmihde

bulunmustur:

! Géren
32 Seyhi, Lemedt, vr. 21b.
3 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 162.
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Okundu levh-1 naksi kiille yevmin hiive fi se’nin

Ki her 4n icre bir halk-1 cedidullah ider peyda*®*

Men arefe nefsehii fekad ‘arefe Rabbeht**®

Nefsine arif olan zAtinda buldu cenneti*®

Diger XIX. asir sairleri gibi klasik gelenegi siirdiiren miiellif, ¢cagdaslar1 gibi
gelenek, giindelik hayat, din ve dini ilim dallari, masal, destan, efsane ve menkibeler,

astronomi, astroloji, tababet tarih ve benzeri konulara dair de 6rnekler vermis, klasik

ilimlerden ve geleneksel inanglardan s6z etmistir:*’

Gorse bu gayretimi kiith-1 belada

Ferhad sergiizestin unutur goérse ne yollar agilir*®®

Felatiin-ves hiinerde etse izhar-1 yed-i tila

Melamet tagina her gliseden alem tutar onu*®

Nesve-i bezm-i ezel sundu ebed hasiyyetin

Miisa vii Fir’avunu etti vahidii’l-kahhar mest**°

Kébe-i Beytii’l-Mukaddes hicret-i Sah-1 Rastl

Riiz u seb seyr ii sefer mest &i mar mest i gar mest***

Seriat bir siitlin-1 hayme-i ehl-i selamettir

Onunla ehl-i ibka eylemisler mé-i Hizr peyda**?

3 Seyhi, Divan, iUK, vr. 19b.

% “Nefsini bilen kigi Rabbini bilir”, Aclini, Kesfii’I-Hafd, |1, 262.

% Seyhi, Lemedt, vr. 62b.

7 Kundake1, Késtendilli Siileyman Seyhi’nin Divan mn Tenkitli Metni, 25.
%8 Seyhi, Divan, iUK, vr. 30b.

%9 Seyhi, vr. 12a.

#0 Seyhi, vr. 8a.

44l Seyhi, Divan, TUK, vr. 7b.

2 Seyhi, vr. 3b.
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Hayat hikayesinden iyi bir egitim aldigina inandigimiz Seyhi, gramer bilgisini de

siirlerinde degisik tesbih ve mecazlarda ustalikla kullanmugtir:**

Harf-i cerdir kim muzaf olur okuma

Seyhiya her ne denli kadr-i merfii olsa da meksardur***

Seyhi’nin siir iislubunun en onemli Ozelliklerinden biri de atasozii, deyim ve halk

sOyleyislerine bol bol yer vermesidir. Bunlardan bazilar1 bugiin de kullanilmaktadir:

Isim Allaha kalmis kangi bir derdim diyem Seyhi

. gy - AL - A A 445
Demem iimmid-i esbab ile riz u sama kalmistir

Basini top eyle merdane ayagin hiina bas

Sohbet-i yarandan geg halka-i Mecniina bas**®

Basini hirkaya cek* miinkirle etme ihtilat

Seyhiya ger ister isen zahm-1 hangerden halas**®

Hasmin karinca ise merdane dur demisler

Meger akraba mlr u mar imis bildim**°

Dayanma hande-ray-1 gayra dil-ber ab-1 seldir bu

Dediler seyl gider elbette kum kalir meseldir bu**°

Neler dogar demisler dogmadan giin bir meseldir bu

Bu seb giin dogmadan giin gibi dogdu dilde bir meh-ra***

38 Kundake1, Késtendilli Siileyman Seyhi’nin Divan win Tenkitli Metni, 26.

4 Seyhi, Divan, (MK.) vr. 21b.

2 Seyhi, Divan, (iUK), vr.45a.

6 Seyhi, vr. 51a.

“7 Bagini hirkaya ¢ekmek demek, devis olarak diinyevi bagliliklarindan arinmak demektir. (Abdiilbaki
Golpnarly, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Inkilab Yay., Istanbul 2004, 149.)

8 Seyhi, Divan, iUK, vr. 51b.

9 Seyhi, vr. 57b.

0 Seyhi, vr. 63a.
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Siir diliyle miintesiplerine tavsiyelerde bulunmustur:

Ne cefa ¢ek, ne safd kaydina diis alemde;

Ne sevin varligina, yokluguna ne &h it

Rizk i¢ilin ¢ekme ta’ab, eyleme ahvale sitdb

Stiretin taht-1 riz4, gonliinii ali-sah it.**2

Eger agk ise derman derdine gel bu devadan geg?

Ve ger akl ise kaddin dinledim gel bu hevadan ge¢*™

Miiellifin siirindeki en onemli hususiyetlerinden biri de divan edebiyatinda
olumsuz bir imge olan “Zdhid” metoforu iizerinden mutaassib ulemay: elestirdigi

beyitleridir. Bu beyitlere su 6rnekleri verebiliriz:

Seyhi, hodbinliginden dolay1 ilahi sirlari pek de anlayamayan vaize nasihatlarda

bulunur:

Zahid-1 hodbin ele atmis hevasin ittihaz

Sinemin baginda sensin gayr1 yoktur rasihat*>*

Kalbi safi eylemez stiret-perestlik zahida

. A A Al
Girmeden ta nar-1 ‘aska su’le vermez mahzurat*>

Halin goren zahidlerin iblis eder ta’riz-i Hak
Tahmid-i Hak, tebsir-i Hak der olmadim ehl-i sikem*®°

Bize gore fikri derinlik yoOniinden en iyi islenmis siiri ise higbir fiilde zahirde
kalmayarak mutlaka isin hakikat boyutuna ge¢gmek gerektigini veciz bir sekilde anlatan

asagidaki “garaz” kafiyeli beyitleridir.

1 Seyhi, Divan, (MK.), vr. 37a.

2 Seyhi, vr. 10a.

% Seyhi, Divan, (iUK.), vr. 26b.

4 Derin bilgi sahibi, Seyhi, Divan, (IUK.), vr. 6a.
% Seyhi, vr. 7a.

8 Seyhi, vr. 9a.
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Bilmek istersen nedir sirr-1 seriattan garaz

Cille-i mim u elif ra ile hizmetten garaz

Kaf ve sin ve ra’dan almak maksat ancak lazim ba

Cennet-i hari midir bu din-i milletten garaz

Geg bu sevdadan dil’i nefse hevadar eyleme
Bu mudur arif isin fikr et tarikattan garaz
Pak edip zatin sivadan asklandir igtisal*’

Zahirin sudan “gecirmek mi” tahdretten garaz

Kaf i¢inde ayn nin ve kaf eliftir ey gontil

La’y1 f4’y1 gec budur illa hakikattan garaz

Alem-i 1ahati gor seyr-i sefer et der-vatan

11 goriip dil 6grenip rif’at mi gurbetten garaz

Hatir1 seyran eder alemde olmus haps-i ten

Halveti rGhandir rabbani halvetten garaz

Miti kable en temitu evvel ¢ik bu dehr-i deyrden

Verme dil izhar birdir bil bu kesretten garaz

Fakr u fahri ihtiyar et olmaya zerre siva

Fakr-1 suver mi ne sandin safi killetden garaz

Ask-1 pak-1 zat-1 mutlaktir sarab-1 pehlivan

Ab-1 engiir cam-1 fiilfiil sanma isretten garaz

457
Yikamak, arindirmak
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Kil u kal cenk u cidal kar1 degildir dervigin

Kesb-i irfan hasbihaldir ayn1 sohbetten garaz

Ya sabavet, ya bulug-1 tdm ya hayz-1 rical

Budur ancak re’s-i iilfet terk-i kiilfetten garaz
Var ise evvel ya ahir yok mu zahid-i sabikin
Boyledir sekk etme cana iki tilletten garaz
Nefs-i emmarin gibi hasmi kaviyle kil cihad

Halk ile daim itismek mi secaatten garaz

Hasil ola biiy-1 sirra sirr1 “inni cailiin”

Post-1 stiri hirka ii tesbih mi hilafetten garaz

Marifettir climleden maksid olan ey tire-dil

Felsefi dehri mi olmak ilm-i hikmetten garaz

Ciimle varin rdh-1 Hak’ta askla eyle nisar

Bu durur ben bildigim budur sehavetten garaz

Zen gibi maglub-1 nefs olmak yaragmaz akile

Kahramanliktir bu meydan igre gayretten garaz

Ag¢ g0ziin postun yiizer bir giin o kassab-1 ecel

Sen pesin ser ten sermektir hamiyetten garaz

Bunca yillar ey goniil akla uyup yanisladin
Asklik vuslat degil mi ayn-1 ibretten garaz



74

frci’? emrin isit anla hitab-1 hazreti

Abd-i has olmak sezadir sirr-1 da’vetten garaz

Cennet-i stri degil yarin kelam-1 cenneti

Hadd i hali hal edinmektir icabetten garaz

Sine ¢ak itmek gerek simsir-i zikr-i yar ile

Hiss-1 hayvani degildir Ademiyetten garaz

Gel bu davadan feragat et goniil taklidi koy

Halka izhar-1 kerdmet mi velayetten garaz

Ac goziin pak et uzun tahkike gir haktir s6ziin

Hazz-1 nefsani degildir Seyhi vuslattan garaz*>®

b- Nesirdeki Usliip ve Muhtevasi

Cok velad bir yazar olan miiellif, Tiirk edebiyatindaki tasavvufi mensur eserlerin
belli basli dallarinda kalem oynatmistir. Bir tasavvuf Ogreticisi ve egiticisi olan
miellifimizin eserlerindeki muhteva incelendiginde eserlerinin ¢ogunun konusu
tasavvuftur. O ele aldigi her eserinde dogrudan dogruya tasavvufun kendisini
anlatmistir. Tasavvuf ve tarikatlar ile ilgili eser kategorilerinden olan adab, evliya
tezkireleri, menakib kitaplari, tasavvufi terimleri agiklayan eserler olmak iizere ii¢ ana

9 eser vermistir. Ornegin en meshir eseri olan Bahr bir tezkire kitabidir. Yine

grupta
ikinci derecede Onemli eseri Lemedt, bagli oldugu miirsidlerini ve onlarin halifelerinin
hayat hikayelerini anlatmasi ile hem bir menakibname kitabidir hem de degisik
tasavvufi terimleri agikladig1 ¢ok boyutlu, zengin igerikli bir eserdir. Diger eserlerinde
de Naksbendiyye tarikatinin esaslarini, 4dab ve erkdnini enine boyuna izah etmistir,*®

Bunlarla da yetinmeyerek hukuk, fikih, kelam, akaid, tarih, dallarinda eserler vermistir.

8 Seyhi, Lemedt, vr. 88b-90a.

*9Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, Giris I, TDK Yay. Ankara 1984, I, 121; Yilmaz, Kostendilli
Siileyman Seyhi, 177.

*0 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 177.
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Siileyman Seyhi Efendi Bahrii’l-Veldye ve Ziibdetii Nefahdti’l-Uns’le kazandig
tezkirecilik vasfi yaninda, bir de sarihlik yoniiyle 6n plana ¢ikmistir. Calismamizin
“Eserleri” boliimiinde goriilecegi gibi onun sirf serh olan kisa risaleler seklinde dort
adet kitabi vardir. “Te vildt-1 Erbain” ise baslibagina bir kirk hadis serhidir.*®* Bunun
yaninda, bircok eserinin iginde de ayet-i kerime, hadis-i serif ve kelam-1 kibar ve
rubaileri serh etmistir. Bunlardan en giizeli miirsidinin vefatina yakin sdyledigi bir
rubaiye yaptig1 serhtir.*®? Yunus Emre Hazretleri’nin;

“Bindim erik dalina anda yedim lizimii.

Bostan 1ss-1 kakiyup, der ne yersin kozumu™*®®

meshur misralarina yaptigi serh de oldukga dikkate degerdir.464 Ayrica Seyhi’nin on
bes-on alt1 yaslarinda iken, agabeyi Hace Celebi Ibrahim’in bir mecmuanin kenarinda
yazilmig olan “Giines dogdukta yildizlar ber-karar durabilir mi?” ibaresini kendisine
gostererek bundan ne anladigmi sordugunda bu ibareye gencliginde ve yasliliginda

yaptig1 serh de derinlikli ve mufassaldir.*®

Miiellifimiz eserlerini kendine has gii¢lii bir metodoloji ile insa etmistir. Ele aldig1
bir kavramin 6ncelikle ne oldugunu belirtir. Eger tarif etmek gerekir ise tarif eder. Daha
sonra da genelde kurdugu uzun ciimlelerle konuyu izah eder. O anlattigi konulari yeri
geldikge ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle desteklemektedir. Bazen ayet ve hadislerin

Arapcasini vererek terciime etmekte, yeri geldiginde tefsir etmektedir.*®°

Siileyman Seyhi Efendi, alintilarini genellikle gortislerini desteklemek igin
yapmaktadir. Yaptigi alintiy1 bazen miellifi ile birlikte eserin ismini de vererek, bazen
sadece miiellifini vererek, bazen da sadece eserin ismini zikrederek belirtmektedir.
Buna dair baz1 ornekler sunlardir: “Pes bu mahalle miindsib Resahdtii’Ayni’l-Haydt 'ta

mezkirdur ki...”, “Bu  makdma miindsib kutbu’l-budeld Hazreti ‘Asik Pasa

kaddesa 'llahu swrrahu’l-"aziz hazretlerinin ebydt-1 piir-"ibretlerinden

1 Yilmaz, 184.

2 Seyhi, Lemedt, vr. 26b-27b.

3 Y{inus Emre, Yunus Emre Divani Tenkitli Metin, |1, 428, 407/1.
% Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 14b.

%% Bkz., Seyhi, Lemedt, vr. 43b-49b.

8 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 181.
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2467 «

ba’zdir... Nitekim bu ma’ndy: mii’eyyid kutbu’l-aktab Hazreti Mevlana Mesnevi

’

Serifinde buyurur...’

Bazen de anlattig1 bir konunun genis agiklamasinin bulundugu esere isaret eder:
“Bu  ‘ibdrdt-1 piir-sddetin ma’nd-i latifesi Resahatii’Ayni’l-Hayat'ta ‘ala’t-tafsil

2,468

mezkiirdur Ki... Bir bagka alintilama yontemi ise ele aldig1 konuya direk bir nakille

baslamasidir:  “Seyh Kemdalii’d-din, ‘Abdii’r-Rezzak-1 Kasi kendi istilahatinda

zikretmistir ki... »469

Siileyman Seyhi Efendi, nesir tarzi eserlerinde genelde sade bir dil kullanmus,
eserlerini anlagilir kilmak i¢in eserlerin mukaddime ve methiye kisimlari harig, edebi
sanatlara fazlaca yer vermemistir.*’® Bunun sebebi ise cevresindeki her kiiltiir
diizeyinden insana tasavvufi diisiinceyi en kolay yoldan aktararak onlarin Hakk’a vasil
olmalarmi saglamaktir.*”* Ornegin Bahr’de miiellifimiz kendi basindan gegen veya
baskasinin yasadigi hadiseleri naklederken, sade ve net ifadeler ve kisa ciimleler

kullanm1st1r.472

Fakat oOzellikle bir konuyu anlatirken, dili nisbeten agirlagsmakta;
Arapca, Farsga kelime ve terkipler artmaktadir. Ancak bu kelime ve terkipler, onun
dilinin sadeligini bozacak oranda degildir. Bunlarin ¢ogu, dilimizde ve Tiirkge eserlerde
kullanilmakta olan kelime ve terkiplerdir.473 Olusturdugu bazi metinler kivrak bir zeka
triinii olup ironik bir uslipla yazilmistir. Espirili bir dil kullanilmis, kelime oyunlari

yap11m1§,t1r.474

467 Seyhi, Lemedt, vr. 104b.

468 Yilmaz, 179; Seyhi, Lemedt, vr. 97b; Mevlana Ali B. Hiseyin Es-Safi, Resahat (Hayat Pinarindan
Can Damlalari), (Cev. Mustafa Ozsaray), Semerkand Yayinlari, 2006.

9 Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 180; Bahtiyar, Balkanlarda Tiirk Unliileri (Ansiklopedik
Bilgiler), 222.

40 y1lmaz, 184.

1 Yilmaz, 182.

ar2 Yilmaz, 183.

13 Yilmaz, 182.

4 Miiellifimizin Istibi Seyhi Miiderris Ahmed Efendi’ye gonderdigi mektup buna giizel bir Grnektir,
“Seldmun kavien min rabbi’r-Rahim. Izzetlii birdderim Ahmed Efendi. Halin vaktin hos mudur, nicesin ve
kimsen var mi? Yoksa kimsesiz misin? Basindaki siyiller sindi mi? Ve yolun bulup bastan basa diis olup
bas oldu mu? Ve helva sohbetinin liicci tiikenip, tursu harci kuruldu mu? Ve sizintilar derilerek derve oldu
mu? Ve degirmen devre girip ve deveciyle konusup kapuyn biiyiittiiniiz mii? Yoksa hala besi bire ve biri
bese darb edip, kara ciimle kivami tizere misiniz? Ve Hakk1 koyup halka dogru dogruldugunuz dogru
mu? Ve Hak olup, Hak yerini buldu mu? Istib’in Gb u havas: basinizin ydresine hos geldi mi? Gelmediyse
hos geldiniz, tebdil-i hava igin halktan Hakk’a avdete da’vet ve da’vete icabet gerekdir. Cami’lerin
kayyimhigr hizmeti kivam bulup ve karar kildi ise karar kilin. Ve eger karaya vurduysa, siz dahi karay:
beyaza bozun Halki ve Hakk’r bir edip, birlik ile ikide duran ve isaret eden isdretden aliriz, veririz. Bir
avug¢ omriimiiz var, kime minnet edelim. Hayy layalim Hii'ylayalim. Hayyt Hii’'yu bir edelim. Bilelim
birleselim, biliselim, bilismeden kalalim. Gayrida durup gayr’t gormeyelim. Alalim verelim, aligveris


http://www.hermeskitap.com/catalog/advanced_search_result.php?keywords=Mevlan%C3%A2%20Ali%20B.%20H%C3%BCseyin%20Es-Safi&secenek=yazar&categories_id=&inc_subcat=1&manufacturers_id=&pfrom=&pto=&dfrom=&dto=&x=0&y=0&osCAdminID=8fbefbdbcb21c63c4df59b61affb5c45&osCAdminID=4020b4e02d27c396894d982fb7a238c6
http://www.hermeskitap.com/catalog/advanced_search_result.php?keywords=Mustafa%20%C3%96zsaray&secenek=cevirmen&categories_id=&inc_subcat=1&manufacturers_id=&pfrom=&pto=&dfrom=&dto=&x=0&y=0&osCAdminID=8fbefbdbcb21c63c4df59b61affb5c45&osCAdminID=4020b4e02d27c396894d982fb7a238c6
http://www.hermeskitap.com/catalog/index.php?manufacturers_id=1614
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Miiellifimizin nesirdeki bir baska 6zelligi de, nokta ve virgiille kesilmesi gereken
cimleleri “ve” baglact ile birbirine baglayarak neredeyse bir sayfayr bulan uzun
climleler kurmasi, bir konuyu bitirmeden baska bir konuya gegmesi, dolayisiyla da yer
yer okuyucuyu sikacak ve dikkatini dagitacak diizeyde metinler ortaya koymasidir.
Fakat ses ve mana acisindan birbirine uyumlu ve yakin anlamlar ifade eden kelimeleri
pes pese siralayarak en uzun ciimlelerini bile akict kilmayr basarmis ve kelime

dagarciginin ne kadar zengin oldugunu géstermistir.475

Nesir tarzindaki eserlerinde dikkati celbeden bir baska husus da, Tiirk¢e bir
ciimlenin iginde dogrudan dogruya “Sardhaten bi’l-muvdcehe, kesirii’l-ciirm,
ebediyyiil-ecram” ¢ibi Arapca ibareler kullanmasidir. Bu ibarelerin bir kismi yaygin

olarak, bazilar1 ise nadiren kullamlmaktadir.*"®

Seyhi’nin bir baska yoOntemi ise anlasilmasi gii¢ soyut kavramlari somut
orneklerle agiklama yoluna gitmesidir. Ornegin “Yakin” kavrammi mutasavviflar
arasinda meshur bir 6rnek olan denizi algilama istiaresi ile anlatmistir. Bagka bir yerde
ise gonlii ifsad eden “fikr-i faside ’yi goze kagan ¢op, bir damla miirekkebin bir bardak
suyu siyaha boyamasi, ufacik kivilcimin bir vilayeti yakmasi gibi 6rneklerle anlatma
yoluna gitmis, bunlar gibi bir “si-i hayal ”in nice giizel halleri berbat edecegini ifade
etmistir. Yine seyr ii siiltik stirecini nefis mertebeleri baglaminda basindan sonuna kadar
evlilik asamalar1 ile Kkarsilagtirarak anlatmistir. Ayrica Seyh  Bedreddin’in
Varidat’tindan yaptigi bir alinti ile, saliklerin ask atesi ile yanma noktasindaki

isti’datlarini yas ve kuru odun ¢esitleri ile karsilagtirmustir.

Miiellifimizin g6ze carpan bir baska 6zelligi ise basta Bahr olmak iizere bir¢ok
eserinde tenkit ve tahlillere yer vermesidir. Fakat o dyle bir hosgoriiye sahiptir ki nefsini

bilip, Allah’1 bulmanin alametini “Yetmis iki millete bir goz ile bakip, ciimle halk ile

etmeyelim. Fark”1 fark edip, cem’ile farki cem’ edelim. Ondan sonra vari var, yok u yok bilip ikisinin de
hakkini eda edelim. Yoksa birin ikrdr birin inkarla merdum olan, ebedi olarak inkardan rehd bulmaz.
Oyleyse vuciid ile ademin hiikmiinii yerli yerince icrd edelim ve adem dyinesinde viiciid ispdt edelim. Ve
viiciid mir’datinde adem izhar edelim. Mea hazd, ademi adem ve viiciidu viiciid oldugun bilip ikrar edelim
ve nokta-i gaymi, ayn iizere koyup gayr’agayna itibdar edersek, kaywmaz ve karar tutmaz. Biddyeti
nihdyete ve nihdyeti biddyete sarf etmis oluruz. Ba’dehii, ne biddyet ve ne nihdyet ve ne himmet ve ne
keramet hevdsinda gezeriz. Benim rithum bir kiime karga kazmasiyla biilbiil nefhasi nazma geldi. Gittigi
gibi gelmeli benim karindasim. Eger taraf-i ahvdlimizden sudl buyurulur ise, simdilik var ile yoku bir
edip ve birinde duramayip, ne adem ile ma’diim ve ne viiciid ile mevcid ve ne ikisindendir. Ve ne ikisi ile
mamur. Belki ciimlesi mefkiid ve ciimlesiyle mevciiduz ve’s-selam. Ya ze’l-celdl-i ve’l-ikrdm. Hii.” (Seyhi,
Mektiibat-1 Erbain, vr. 1b-2a.)

8 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 183-184.

476 Yilmaz, 183.
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barisip”™'" “Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir”"® sirrma ermek olduguna
inanmaktadir. Bu bakis acis1 ile Ebd Muhammed Mihraz’in “Sevgilinin yaptigt her sey
sevgilidir” hakikati geregi Hakk’in yarattigi kullar1 hor gérmeyi, onlari sevmemeyi
Cenab-1 Hakk’a yoneltilmis bir itiraz olarak goriir. Bu bakis agis1 ile “Bdnli
hakikati/ozii itibari ile iizere inkdr etmeyiniz. Batilin da Yaratan in zuhiratindan birisi

47 sirrina binaen, batilin kaynagi olan cehaleti bile

olmasi geregi batili bile inkar etmez
tenezziillat mertebelerinden bir mertebe gorerek deger verir. Ozii itibariyle zahir-batin,
mecaz-hakikat ayrimi yapmaz. Iste bu perspektif ile en agir dille elestirdigi mevzularda
bile Celal ve Cemal tecellisini diisiinerek muhaliflerini mutlak hakikat dairesinin digina
cikarmaz.*® Buna bir 6rnek vermek gerekirse salgin hastaliklardan kagmak mi, yoksa
kadere boyun egip oldugu yerde kalmak m1 gerekecegi hususunu tartistig1 bir niiktede,
hastalik mahallini terk etmemek gerektigini sOyleyenleri eblehler olarak ilan ederek
siddetle elestirdikten sonra, bir gerekge tireterek onlari hakli gérecek bir yol arar. Ona
gore ulema boyle bir goriis ortaya atmakla zenginler hastalik mahallini terk ederken,

yurtlarin1 terk etme imkanmna sahip olmayan fakirleri teselli etmeyi amaglamis

olabilirler.*8!

Seyhi, vahdet-i viicid geleneginin Onceki temsilcileri gibi iginde bulundugu
kendine has manevi hissiyat iginde kafirlerin bile ebedi cehennemde kalmasina razi
olmaz. Elestirdigi muhaliflerini genellikle ilahi sirlardan mahrum olduklarindan ma’zur

goriir. Ciinkii ona gore mahcup ve mahcur olan ma’zurdur.*® Ozii itibariyle ne bir kerih

madde, ne de sapkin bir varlik vardir.

Simdi de 6zellikle Bahr basta olmak iizere birgok eserinde yer alan bu tenkit ve
tahlillerine ornekler verelim: V. Murad’in hocasi ve seyhi, Naksbendi mesayihinden
Avni Efendi’nin padisahin emriyle sthiis-i selaseyle ilgili yaptigi yorumu yanlis bularak
suhis-i selaseyi “miibtedi, mutavassit ve miintehi salik” olarak degerlendirmistir.Yine

Hafiz’in:

7 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 27b.
%78 (2. Bakara: 115)

% Seyhi, Bahr, 243-244.

80 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 68a.

“81 Seyhi, vr. 81b-82a.

82 Seyhi, vr. 67a-67b.



79

“T0 hod hicab hodi Hafiz ezmiyan ber-hiz

Nikab perde nedarend nigar ve dilber-i ma”

Anlama:
Sen hod kendiligin hicabini ortadan kaldir

Bizim nigér ve dilberimiz nikab ve perde tutmaz

beytini yanlis tahlil eden Kesani Zihni Efendi’yi keskin bir zeka {iriinii olan ironik
bir dille sOyle elestirmistir: “Efendi beyt-i mezkiira ndzir olduklarinda hali’z-zihn
bulunmuslardir. Zira hdsiyede zihinden hdri¢ biraz ta’rifler ibrdz buyurmuslar ki,
makstddan baid ve zihni kesan kegan perigsan eder. Egerki bazi ta’birdtt usil-i esmd ve
sifata ve mes ‘ele-i tevhid-\ zdata mutdbik ise de mevhiim-1 beyte ve nefsii’1-emre mugdyir
ta’birat ile zihni perisin eylemisler” dedikten sonra, mezkur beyti enine boyuna tahlil
ederek Hafiz’in ¢ok degerli bir zat olmasina ragmen cemiyet-i esmaya malik olmadigin
izah eder. Bu konuda da kendine has bir kistas ortaya koyar. Ona gore Hafiz’in cemiyet-
i esma mertebesine ¢ikamamis olmasinin en 6nemli delili, Divani bastan sona ask
bahisleri ile dolu olmasina ragmen, bu metinler arasinda Efendimiz (s.a.v.)’i

methetmeyi edebe aykir1 bularak bu konuda siik{it etmis olmasidir.*®®

Seyhi’ye gore onun menzili cem’ mertebesi olup, ya birinci taife gibi cem’de
kalmis veya ikinci taife gibi fena-y1 killi ile sevk-i huzir zevk-i cemalde ve bahr-i
viicid, kemal halinde mahv ve miistagrak olup kalmistir. Fakat miiellifimiz son tahlilde
onun sozlerindeki kemale bakarak “Soz konusan kiginin sifatidir ve senin kemdlin
kelanminin altindadir” hakikati geregi mertebe-i sanide kamil bir insan oldugu kanaatine

V4’:1I'11‘.484

Bahrii’l-Velaye’de yaptigi birgok tahlilden en barizi ise sudur. Bir civanmert ¢olde
muzdarip bir halde “IlGhi, eger beni selametle buradan kurtarirsan asla bir daha seni
zikretmeyecegim” der. Civanmert ¢6lden kurtulur ve birisi onu evine gotiirerek yemek
yedirir. Dervis doyuncaya kadar yiyerek vefat eder. Seyhiilislama gore civanmert eger
yasaylp Hakk’1 zikretmese, seriat bos yere olmus olurdu. Eger zikretse, verdigi sozii
tutmamis olurdu. O sozilinde sadikdir ve soziinii bilingli bir sekilde sdylemistir. Bunu

kendisinin Hakk’1 yad etmesi “Hak i¢in ar olur”, diye boyle yapmigtir. Miellifimizin

“8 Seyhi, vr. 19b.
4 Degerlendirmenin geneli igin bkz., Seyhi, vr. 17b-23b.
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yaptigi tahlile gore ise dervisin esas kast1 bu sikintidan kurtulursa, bundan sonra Allah

Teala’y1 benligini ortadan kaldirarak zikredecegine ahdetmesidir.*®

1.4. ESERLERI

Eserlerini tanitmadan 6nce sunu belirtelim ki, miellifimiz hakkettigi ilgiyi bugiine
kadar gérmemis olmasina ragmen, su andaki bilgilerimiz itibariyle Bulgaristan’da
yetisen mutasavvif miiellifler arasinda Bursali Ismail Hakki’dan sonra en velid
mutasavvif miiellif olarak ilim tarihimizdeki yerini almistir.**® Eserlerinin tamamni
Tirkge yazmustir. Bildigimiz kadariyla, Osmanli miiellifleri arasinda eserlerinin

tamamini Tiirkge yazanlarim sayisi azdir.*®’

Mutasavviflar kitap okumak kadar kitap yazmaya da onem vermislerdir. Bu
zatlarin yazdig: eserlerin ¢ogu da giinlimiize kadar gelmistir.“’88 Siileyman Seyhi Efendi
de, salikin seyr i siilikunda tasavvuf kitaplarinin varliginin 6nemini kavramistir ve bu
eserlere ¢ok biiyiikk 6nem atfetmistir. Ciinkii ona gore bir takim nedenlerle her salike
insan-1 kamil meclislerine katilmak nasip olmaz. Nasip olsa da o meclislere giremez.
Iste bu noktada ehlullahin yazdig: eserler salikin imdadina yetisir. Bundan dolay1 da
ehlullah miidevven kitaplar ¢esitli temsil ve tabirler, muvafik ve mutabik tarifler,
rumilz, isaret ve thamlar kullanarak risaleler olusturmak stretiyle marifet-i nefs ve ilm-i
tevhidi kah tasrih ve tahkik ederek izah etmisler; kah remiz, isaret ile te’sis ve telbis
edip ayan etmisler, bazen da once tasrih ile ayan akabinde de telbis ile gizleme yoluna
gitmigleridir. Kisacas1 biz nakis ve miibtedileri aydinlatmak i¢in bin bir zorluga
katlanarak tasavvufi konulart her mertebedeki salikin anlayacagi sekilde ele

alnn@lardu.489

Kigiikligiinden beri bir kitap sevdalisi tabiri caizse adeta “Bir kitap asig:” olan
miellifimiz, bu biling ve birikimle bizlere kiilliyat capinda bir eserler manzumesi

armagan etmistir. Miiellifimizin Bahr’de ismi gecen eser sayist on dokuzdur. Halbuki

% Bkz., Seyhi, Bahr, 338-339.

® Hasan Kamil Yilmaz, “Bulgaristan’dan Yetisen Miiellif Mutasavviflar”’, Balkanlar’da Islim
Medeniyeti Milletlerarast Sempozyumu, Sofya 21-23 Nisan 2000, 331, 319-338; Machiel Kiel, 279;
Mustafa Kara, “Balkanlar’da Tiirk Tasavvuf Edebiyati'na Genel Bakis”, 1-26, Uludag Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, (2), 2001, 12.
" Hasan Kamil Yilmaz, “Bulgaristan’dan Yetisen Miellif Mutasavviflar”, Erisim Tarihi: 10 Eyliil 2015,
http://bulgaristanalperenleri.blogspot.com.tr/2010 10 01 archive.html.
*%8 Hasan Basri Ocalan, Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii (XVIL Yiizyil), Gaye Yay., Bursa, 2000, 242.
8 Seyhi, Hiildsat, vr. 11a-11b.


http://bulgaristanalperenleri.blogspot.com.tr/2010%2010%2001
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kaynaklarda kendisine atfedilen eser sayisi otuz ikiye kadar ¢ikabilmektedir.**® Fakat
sunu da goz Oniine almak gerekir ki, onun kendi zikrettiklerinden bazilar1 kaynaklarda
gecmedigi gibi, kaynaklarin herhangi birinde gecip de digerlerinde gegmeyen eserler de
vardir. Boylelikle Siileyman Seyhi Efendi’ye atfedilen eser sayis1 otuza

yaklasmaktadir.***

Biz de calismamiz sirasinda Istanbul Unv. Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde
miiellifimize atfedilen bes adet eser tespit ettik. Buna ilaveten 6nceki ¢alismalarda kayip
oldugu bildirilen “Usilii’l-Vusiil” adli eserini ise Taksim Atatiirk Kitapligi Yazma
Eserler Bolumii’nde bulduk. “Risdle-i Hakdik-i Ask” adli eserini de ABD’den temin
ettik. Istanbul Unv. Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde buldugumuz bes eserden
“Cennetii'|-Miicéhidin” yazarinm ve “Terciime-i Serh-i Risdle-i Omer Nesefi fi'l-
Akayid” seklinde isimlendirilmis olan Nesefi Akdidi’nin miiterciminin miiellifimiz
olmadigr anlasilmistir. Kalan {i¢ eserin ise yazari belli degildir. Miellifimize ait

olduguna dair higbir isaret yoktur.

Bahr’den anladigimiz kadariyla kendisine hilafet verilen tarih olan (1193/1779)
tarihinden, vefatindan dort bes yil dncesine tekabiil eden 1230/1815 tarihine kadar eser
vermeye devam etmistir. Bu tarihlendirmeye gore, miiellifimizin yazarlik ve sairlik
hayatin1 kendi tasnifine gore (1193-1200; 1200-1210; 1210-1220; 1220-1230) seklinde
dort zaman diliminde ele almak miimkiindiir. Bu tarihlendirmeden anlasilacag: lizere
miiellifimiz, h.1193 ile 1231 tarihi arasinda gegen yirmi sekiz yillik dmriine kayip
eserleri ile birlikte kiilliyat ¢apinda eserler sigdirarak te’lif faaliyetleri agisindan kisir
sayilabilecek bir donemde velid bir yazar, sair ve mutasavvif diisliniir olarak kendisini

gé')sterrnistir.492

%0 Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 88.
! Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 185.
2 Y1lmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 185.
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1.4.1. Kiitiiphanelerde Tespit Edilen Eserleri

1.4.1.1. Lemeat-1 Naksbendiyye

Siileyman Seyhi Efendi’nin 6nemli eserlerinden biri olan Lemedt-1 Naksbendiyye,

Bahrii’l-Veldye 'de belirtildigine g6re493 onun ilk telif ettigi eserdir. Kaynaklarda Lemedt

“«

hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Miiellifimiz eserin ismini “../smine Lemedt-1

Naksbend tesmiye olunmustur’***

495

seklinde ifade etmistir. Bu isim bazi kaynaklarda
aynen yazildigi halde™ c¢ogunlukla “Lemedt-1 Naksbend” seklinde yazﬂmlstlr.496
Lemedt’in Ankara ve Istanbul niishalarinin giris sayfalarinda ise eserin ismi Lemedt-1

Naksbendiyye seklinde kaydedilmistir.*®’

Seyhi bu eserini 1197/1779 yili Safer aymin sonlarina dogru tamamladigini
belirtmektedir. Ankara Universitesi DTCF Ktp. niishasindaki miiellifin bu ferag kaydi/
eseri yazmayr tamamlama bilgisi, Istanbul Unv. Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar
Boliimii’ndeki ve Tavsanli Zeytinoglu Ilce Halk Kiitiiphanesi’ndeki niishada

bulunmamaktadir.*%

Miiellifimiz, tasavvufi istilahlart agiklamak maksadi ile yazdigi*® bu eseri,
“..Kitab-1 Lemaat-i Naksbendiyye ki azizim Seyh Mustafa Hazretleri'nin
makamatidir...” buyurarak eserin, miirsidinin yasantisinin bir yansimast oldugunu ima
etmis, bu ifadesiyle eseri giiniimiizdeki anlami ile miirsidine armagan etmistir.’®® Bu
bakimdan, kavramsal izahlara ilaveten her iki miirsidinin menkibelerini de anlatmistir.
Bu vesileyle kendisi hakkinda da giindelik hayatindan ve tarikat hayatindan da epeyce
bilgi vermistir. Bunlara ilave olarak kendisine kadar gelen Naksbendiyye silsilesini ve
cok cesitli riiya tabirlerini ele alarak eserini bir hayli genisletmistir. Ug bab, on bes fasla

ayrilmig bu eser, bu haliyle bir menakibname, bir silsilename, bir 1stilahat kitab1 ve bir

93 Seyhi, Bahrii'l-Veldye, vr. 202a; Bahr, 186.

9% Seyhi, Lemedt, vr. 3a.

9 Seyhi, Bahrii'l-Veldye, vr. 202a; Develioglu, Biiyiik Insanlar, 462; Yilmaz, 188.

98 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 22b; el-Bagdadi, Kesfii’z-Ziiniin Zeyli, |l, 410; Tahir, Osmanl
Miiellifleri, |, 88; el-Bagdadi, Hediyyetii 'I-Arifin, 1, 407; Y1lmaz, 188.

7 Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve Metin), 58.

%8 Seyhi, Bahr, vr. 191a; Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 190, Bedir, 58.

9 Seyhi, Lemedt, vr. 3a.

%00 Seyhi, Bahrii’l-Veldye, I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, No: 297.7, vr. 214a.
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tabirname olma Ozelliklerinin tiimiini tasimaktadir. Bu bakimlardan, dini-tasavvufi

edebiyatimiz i¢inde 6nemli bir yer isgal etmektedir.”®*
Niishalar::

1. Ankara Universitesi DTCF Ktp. Yazma Eserler Bl., Muzaffer Ozak I, Nu: 570,
vr. 193. Bu niishada vr. 191b-193a. arasinda yazart belli olmayan, Necdtii’l-
Miitehayyirin isimli bir risale vardir.

2. Istanbul Unv. Ktp. Ty. BI., Nu: 200. vr. 60.

3. Istanbul Unv. Ktp., Ty. Bl., No 297.7, vr. 76.°%

4. Tavsanh Zeytinoglu Ilge Halk Ktp. Nu: 262. Vr. 95°%

1.4.1.2. Divan

“.. Ikiyiiz ile ikiyiiz on tarihi beyninde miiretteb bir Divan, (...) ve on tarihinden
yirmi tarihi beyninde (...) miiretteb tekrar Divan ve manzum Iskndme, Divan’a ilave

. 7. 5504
olunmus idi. >

ifadelerinden yola ¢ikan Ali Yilmaz’a gore sair birincisi h. 1200 ile
1210 yillan arasinda, ikincisi de 1210 ile 1220 tarihleri arasinda olmak tizere, iki divan
tertip etmistir.”* Fakat miiellifimizin divani iizerine 2003 yilinda Sakarya Universitesi
S.B.E.’nde tenkitli metin c¢aligmas1 yapan Mustafa Kundak¢t bu goriise
katilmamaktadir. Ona gore sairin tek bir divani vardir. Burada yaniltic1 olan sey, Millet
Ktp. Niishas: ile kayboldugu diisiiniilen istanbul Unv. Ktp. niishas1 ayr1 divanlar olarak
algilanmustir. Istanbul Unv. Kiitiiphanesi’ndeki niishasmin sonuna eklenmis oldugu

disiiniilen “lskndme” adli manzum eseri de bu niisha ile birlikte kaybolmus‘[ur.506

Tezimizin bir¢ok boliimiinde miiellifin Divan’indandan 6rnekler verdigimiz, bu
vesile ile icerigine degindigimiz i¢in burada eserin mahiyetine deginme geregi
duymadik. Bizim divan konusundaki katkimiz, “Risdle-i Hakdik-i Ask’’la ayn1 mecmua
icinde bulunan niishasini Amerika Birlesik Devletleri, Princeton Universitesi Tiirkce

Yazmalar boliimiinden iilkemize getirterek incelemek olmustur.

01 Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve Metin), 57.

%02 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 186-194.

%03 Bedir, Késtendilli Siileyman Seyhi, 'nin “Lemedt-1 Naksbend” Adli Eseri (Inceleme ve Metin), 57-63;
Engin Bedir, “Kostendilli Siileyman Seyhi, Efendi ve Eseri Lemeat-1 Naksbendiyye”, Biilten flam, Y1l: 5,
Say1: 12, Istanbul 2011.

0%y 1lmaz, 195; Seyhi, Bahr, vr. 202a; Seyhi, 729.

505 Y1lmaz, 195.

%08 Kundake, Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Divan inin Tenkitli Metni, 56.
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Niishalar::

. Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 894.35-1/1784, 70 vr.
. Millet Ktp. Ali Emiri Efendi Manzum eserler, Nu: T. 239, 39 vr.
. 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1,0sman Ergin Yazmalari, Nu: 758, 52 vr.
. 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Belediye Yazmalart Nu: T811, 54 vr,
. Istanbul Siileymaniye Ktp., izmirli i. Hakk1 B1., Nu: 1249, 64 s.
. Siileymaniye Ktp., Celaleddin Okten BI., Nu: 573, 63 s.
7. New-Jersey-Amerika Birlesik Devletleri, Princeton Univ. Tiirk¢e Yazmalar,
Nu: New Series Ottoman Turkish Texts 1658, Istinsah tarihi:1266/1849, vr.1a-128b.

N U1 A W NN

1.4.1.3. Ziibde-i Nefehatii’l-Uns

Siileyman Seyhi Efendi bu eserin mukaddimesinde belirttigi iizere tasavvuf
yoluna girisinin baglar1 sayilabilecek, 1200/1786 ile 1210/1796 yillar1 arasinda,
Nefehdtii’'l-Uns’ten hayat hikayelerini okudugu tasavvuf biiyiiklerinden, fazlaca
etkilenmis507 onlarin daha iyi anlasilabilmesini saglamak maksadi ile kiigiik bir eser
haline getirmek istemistir. Bu amagla s6z konusu eseri 6zetleyerek bu ziibdeyi meydana

getirmistir.

Miiellifimizin yazarlik denemesinin ilk mabhsiilii olan Ziibde-i Nefehdtii’l-Uns,
Nefehatii’|-Uns’iin yazari olan Lamii Celebi (v. 938/1531) tarafindan, “Fiitihu’l-
Miicahidin li-Tervih-i Kuliibii’|l-Miigahidin” ismi altinda Anadolu Tiirkgesi ile yapilan

ilk terctimesi esas alinarak meydana getirilmistir. 208

Niishalarr:

1. Istanbul Siileymaniye Ktp. H. Hiisnii Pasa Bl. Nu: 579/2. Ziibde-i Nefehdtii’l-
Uns bu mecmuada Bahru’l-Veldye ile ayni cilt iginde bulunur. 201b-232a vr. arasinda

yer alir. Toplam 31 varaktir.

%07 Bkz., Siileyman Seyhi Efendi, istanbul Siileymaniye Ktp. H. Hiisnii Pasa Bl., Nu: 579/2, Ziibde-i
Nefehdtii ’I-Uns, vr. 201b, 202a.
508 [ evend, 1, 440; Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 199.



85

2. Ankara Unv. DTCF Ktp. Yazma Eserler Bl., Nu: 2477/2. Ziibde-i Nefehatii’l-
Uns’iin bu niishas1 vr. 173b-201a arasinda yer alir. Bahru’l-Veldye ile ayni cilt i¢inde

bulunur. Eser 28 varaktir.>®

1.4.1.4. Mir’atii’l-Muvahhidin

Eserin asil adi olan Mir atii’|-Muvahhidin, miiellifin ismi gibi asil metinde
gecmemekte, sadece ferag kaydinda belirtilmektedir. Ustelik istanbul Unv. Ktp. Ty. BI.
ve Istanbul Siileymaniye Ktp., Serez Bl.’deki ve Istanbul Unv. Kth. Ty. BI. niishalarin
ismi kataloglarda “Buriik’u’l-Asikéin ve Siilikii’l-Merddn” olarak gegmektedir. Istanbul
Unv. Ktp. Ty. Bl. ve Istanbul Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi BI. niishalarmin
metin bashklar1 ise “Burik’ul-Asikin ve “Siilitku’\-Merddn i-Seyhi Siileymadn el-
Miisemmda bi Mir’dtii’|-Muvahhidin” seklindedir. Eserin ismi Mir dtii’[-Muvahhidin
olarak gectigi halde “Buriik ul-Asikin ve “Siiliku’l-Merddn” isminin nereden geldigi

bilinmemekte, miistensihler tarafindan verildigi diisiiniilmektedir.

Miellif, 1220/1805 ile 1230/1815 wyillar1 arasindaki doneme denk gelen
1224/1809 yilinda yazdig1 bu eserin yazilis amacini soyle izah etmistir: “Miibtedi-i talib
ve miistaid-i dsik ve kdbilin fehmine mutdabik ta birdt ile tefhim ve ba’zi icmdli tafsil ve
terciime ve fehme suhiilet hasil olacak ibarat ile ta’bir ve ol vesile ile bir esar ibda’ ve
bu vecihle bir mecmiia-i ndfia ihtira’ edip, hayw ile yad olmaya vesile ve yddigar ve
Farist ve Arabi lisanlarindan bi-behre timmi-yi muhib ve dsik ve marifetullaha talib ve
rdgib zevita bir giizdr olup, eserden miiessire ve mazhardan zdhire intikdl edip, riitbe-i

hayvaniyyetten halds ve mertebe-i insaniyyette hdss u ehassu’l-havas ola. >

Eser, vahdet-i viicid nazariyesi ¢er¢evesinde, Allah’in zat ve sifatlar ile ilgili bazi
terimlerin ve degisik tasavvufi istilahlarin aciklandigi, bazi peygamberlerin kissalarinin
anlatildigr bir kitaptir. Mustafa Ejder tarafindan 1998’de Marmara Universitesi
S.B.E.’nde yiiksek lisans tezi olarak calisilmis olan eserin yazilis gayesi tasavvufl
istilahlarin kolay anlasilmasini saglamak; bazi kelime, niikte ve tabirleri izah etmek ve
biitlin bunlarin neticesinde hayirla anilmak olarak verilmistir. Seyhi’nin genel uslibuna

uygun olarak eserde konu biitiinliigli olmayip muhteva olduk¢a daginiktir.

%9 Eserin tanitimyla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Y1lmaz, 198-205.
519 Seyhi, Mir’dt, vr. 113b-114a.
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Niishalar::

1. Istanbul Siileymaniye Ktp., Serez Bl., Nu: 1515, 114 vr.
2. Istanbul Unv. Ty. BI., Nu: 297/7, 186 vr.*"
3. Istanbul Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi BI., Nu: 297/7, 70 vr. >*?

1.4.1.5. Mektiibat-1 Erbain

1226/1811 hamsininde yani kis mevsiminde yazilmis bu eser her seyden Once
miiellifimizin yoresinde kurdugu iligkiler agimi gostermesi agisindan ¢ok dnemlidir. Biri
disinda, diger mektuplar Tiirk¢e yazilmistir. Eser, miiellifimizin kendi halife, zakir ve
miridleri bagta olmak tizere, baska tarikat mensuplari, miifdi gibi ulema sinifindan
insanlara gonderdigi ve onlardan aldig1 cevabi mektuplardan olusmaktadir. Mektuplarin
icerigi genelde sorulan sorulara cevaplar ve ¢oziim Onerilerinden olugsmaktadir. Fakat
Seyhi sadece sorulan sorulara cevap vermekle kalmamis, yetkin gordiigii kisilere
kendisi de soru sorarak cevap almistir. Bunun yaninda kitap alisverisi, tekke insaati,
miirsidi vefat etmis bir topluluga halife tayini, sila-i rahmi unutan dostlara nazik
davetler gibi ¢ok gesitli konular yer alir. Miiellifimiz her yazdigi mektubuna dua, saygi
ve sevgi ifadeleri ile baslar, yine ayni giizel temenni ve dualarla bitirir, onlara olan
hasretini dile getirmeyi ihmal etmez.>™® Hasretle dolu oldugu dostlarinin onun hal ve

hatirin1 sormasi karsisinda memniiniyyetini beyitlere doker.™

Eser ozellikle baska tarikat yetkililerinden ve ulema sinifindan aldigi ve onlara
gonderdigi mektuplar, bulundugu yoredeki maneviyat ortaminda Seyhi’nin saygin
konumunu ortaya koymaktadir. Eserin isimi her ne kadar da Mektibdt-1 Erbain olarak
ifade edilmis ise de Seyhi uslibundaki daginikligin1 ve belki de “sunu da ekleyeyim”
kaygisini bu eserde de gostermistir. Dolayisiyla da kirk iki mektuptan olusan bir
muhtevaya ulasmistir. Miiellif, bazi mektuplarin akabine gelen cevaplari da

eklediginden say1 daha da artmugtir.

> 957 konusu niisha “Mecmiiatii 'r-Resail” seklinde adlandirilmistir

2 Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 207-214; Bkz., Mustafa Ejder, Kostendilli Mollazade Seyhi
Efendi’nin Mir’dtii’l-Muvahhidin Adlh  Eseri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Istanbul 1989, 1-3.

°13 Bkz., Seyhi, Mektibattaki hitap, dua ve selamlagmalar.

514 “Hastani bir kez eger halin sorar ise ol Nigér

Yiiz y1l, ol timid ile bimar olur bu dil-i zar.” Seyhi, Mektitbat-1 Erbain, vr. 9a.
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Niishalar::

1. Istanbul Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad BI., Nu: 213/1, vr. 1b-27a.
Mektiibat-1 Erbain’in bu niishast bu mecmuada bulunan eserlerin birincisidir.

2. Istanbul Unv. Kth Ty. BIl., Nu: 3460/7, vr.134b-185a arasinda 51 vr. olarak yer
almigtir. Bu niishanin bulundugu mecmua katologlarda Mir dtii’|-Muvahhidin olarak
kayitl olup, i¢inde Siileyman Seyhi Efendi’nin yedi eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden
yedincisi de Mektubdt-1 Ebain’in bu niishasidir.

3. I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkge Yazmalar1, Nu: 297/7, vr. 19-
44a.

4.1.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalar1, Nu: 297/7, vr. 1-45.

1.4.1.6. Terkibat-1 Erbain

Siileyman Seyhi Efendi, bir riiya koleksiyonu olan bu eserinde tarikata
intisabindan itibaren, eseri yazmis oldugu 1226/1811 yilina kadar yasadigi sikintilari,
basindan gegen ¢esitli olaylari, gérdiigi riiyalari, riiya vasitasi ile biiyiiklerinden aldig
isaretlerle miigkillerini nasil hallettigini anlatir. S6z konusu eser bir ta’birndme niteligi

tasimamakla birlikte, riiya ile ilgili pek ok izahlar1 igerir.”"

Eserde gegen riiyalarin ¢gogu miiellifimizin iki miirsidi ile olan manevi iletisimi
tizerinedir. Bunlarin disinda Allah Teédla’nin tecellisinden Peygamberimize, diger
tasavvuf biiyliklerine kadar birgok manevi riiya gormiistiir. Gordiigii riiyalara ilaveten
“Lemedt-1 Naksbendiyye”, “Terkibdt-1 Erbain”, “Mektibdt-1 Erbain” adli eserlerinde
rilya yorumu iizerine genis bir miiktesebat ortaya koymus, bu miiktesebati gelecege

aktararak basta tasavvuf ehli olmak tlizere insanligin istifadesine sunmustur.

Bu eser de Mektiibdt-1 Erbain adli eseri gibi miiellifin hayatina 1g1k tutmasi

agisindan oldukga 6nemlidir.

515 Haticetl'i’l-Kl'ib;‘a Oksiiz, K(')'stgndilli Siileyman Seyhi, 'nin Mektiibdat-1 Erbain, Terkibdt-1 Erbain ve
Te’vildt-1 Erbdin Isimli Eserleri (Inceleme ve Metin), (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, Istanbul 2010, 29-31.
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Niishalar::

1. Istanbul Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi Bl., Nu: 2710/2, (15a-32a)
arasinda yer alan 17 varaktir. Bu nilisha Te vildt-1 Erbain isimli eserle aym cilt i¢inde
bulunmaktadir.

2. Istanbul Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad BI., Nu: 213/3. (31b-43a) 12
varaktir. Mektibat-1 Erbain ile ayn1t mecmua i¢indedir.

3. Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 3469/6, (vr. 112b-133b) arasinda yer almakta
olup 21 varaktir. Mir’dtii’|-Muvahhidin ismiyle kayitli olan mecmuanin iginde altinci
sirada yer almaktadir.

4. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, Nu: 297.7, vr.1-12.

5. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 Nu: 297.7, vr. 46-63.

1.4.1.7. Te’vilat-1 Hadis-i Erbain

Bir kirk hadis koleksiyonu olan eser, Siileyman Seyhi Efendi tarafindan
“Ummetimden kim dini hususlarla ilgili hadislerden kirk tanesini hifzederse, Allah onu
kiyamet giiniinde fakihler ve Alimler i¢inde hasreder™® hakikati geregi kirk hadis
derlemenin sevabina nail olmak maksad: ile (1805-1815) yillar1 arasinda yazilmistir.
Boylelikle Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yeri olan kirk hadis toplama, terciime ve
serhetme gelenegine miiellifimiz de uymustur. Zira Siileyman Seyhi Efendi’nin izinden
gittigi  Kelabazi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Sihabiiddin Omer Es-Siihreverdi ve

Sadreddin Konevi gibi mutasavviflar da hadis-i serif serhetmislerdir.”’

Eserdeki hadisler her nasilsa -belki de miiellifimizin bigime dnem vermemesinin
bir sonucu olarak- kirk hadise ulasamayarak otuz dokuz hadiste kalmistir. Bunun
yaninda eserde hem segilen hadis-i seriflerin uzunluk kisaligina dikkat edilmemis, hem

de konu biitiinliigii gozetilmemistir. Fakat serhedilen hadis-i seriflerin tasavvufi

1% fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfii’l-Hafd, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1933, II, 246;
Muhammed b. Abdullah, Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih, 1, (Thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani),
Dimask 1961, Kitabii’l-ilim, I, 86; Bkz., Abdulkadir Karahan, Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kk Hadis
Toplama Terciime ve Serhleri, Istanbul Unv. Ede. Fak. Yay. Istanbul 1954; Y1lmaz, Késtendilli Siileyman
Seyhi, 233.

St Oksiiz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Mektiibdt-1 Evbain, Terkibat-1 Erbain ve Te’vilat-1 Erbdin
Isimli Eserleri (Inceleme ve Metin), 18; Ayrmtili bilgi igin bkz., Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis
Serhleri ve Konevi 'nin Kirk Hadis Serhi, IFAV, Istanbul 1990, 48.
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mahiyette olmasina dikkat edilmis, yapilan serhlerde o6zellikle vahdet-i viicid

perspektifi gozetilmistir.

Abdiilkadir Karahan “Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama Terciime ve
Serhleri” isimli eserinde Kesfu 'z-Zuniin Zeyli’nin 1945 tarihli baskisina dayanarak eseri
incelemeden Siileyman Seyhi Efendi’nin Terkibdt-: Erbain adli eserinin manzum bir
kirk hadis kitab1 oldugunu zannetmistir.”*® Halbuki Siileyman Seyhi Efendi’inin kirk
hadis serhinin ismi Te Vilat-t Hadis-i Erbain’dir. Goriildigi tizere bu eser manzum
degildir. Muhtevadaki hadis-i serifler tasavvufi olarak serhedilmistir. Halbuki
Karahan’imn tespit ettigi manzum kirk hadis serhi otuz bes hadis ihtiva eder ve tasavvufi

bir 6zellik tasimaz. Her iki eserdeki hadis-i serifler de birbirinden farklidir.>*°
Niishalar:

1. Istanbul Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi Bl., Nu: 2710/1, 14 wr.
Terkibat-1 Erbain ile ayni cilt iginde yer alir.

2. Istanbul Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad BI., Nu: 213/4, Bu niisha da
Mektiibat-1 Erbain ve Terkibdt-1 Erbain ile ayn1 mecmua i¢inde bulunmaktadir. vr. 23b-
53a 30 vr.

3. LB.B.Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, Nu: 297/7, vr. 63b-
77a.

4. 1.B.B.Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, Nu: 297/7, vr. 13-20.°%°

S8 Abdiilkadir Karahan, “Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama Terciime ve Serhleri”, Istanbul
Edebiyat Fakiiltesi Yayilan. Nu: 587. Islanbul 1954, 255; Abdiilkadir Karahan, “Tiirk Edebiyatinda Kirk
Hadis”, TDV,Ankara 2002, XXV, 473.

5 Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 282-284; Sadik Cihan, “Seyhi ve Hadis-i Erbain Terciimesi”, 5-
28, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, , Sayr: 9, Ondokuz Mayis Universitesi
Matbaasi, Samsun 1997, 5-6; Ali Yilmaz ve Sadik Cihan’in genis ve agik izahlarina ragmen Abdulkadir
Karahan’a dayanan asagidaki bircok yazar ayni yanlis1 tekrarlamiglardir. Bunlar; Hasan Aksoy, “Hazreti
Peygamber ile Ilgili Edebi Tiirler”, 182-206, Anadolu Universitesi ilahiyat Onlisans ProgramiTiirk islam
Edebiyati, Anadolu Universitesi Yayinlart Agik Ogretim Fakiiltesi Yayin1) Nu:1107, Eskisehir, Ocak
2013, 198; Rukiye Aydogdu, 19. Yiiz Yil Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Hadis Iliskisi, Ahmed Ziydeddin
Giimiishanevi Ozelinde-(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali, Ankara 2008, 23; Aydogu, 19. Yiizyil
Osmanlisinda Tasavvuf-Hadis Geleneginin Bir Temsilcisi: Ahmed Ziyaiddin Gilimiishanevi, |.
Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu, 03-05-Ekim 2013, Bildiriler Kitabi,
Giimiishane Unv. Yay., (Editorler: Thsan Giinaydin, Ali Kuzudisli, Adem Catak), Ankara 2014, 67; Alim
Yildiz, “Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Terciimeleri ve Necip Fazil’in 101 Hadis Terciimesi,
Kahramanmaras Sempozyumu”, Erigsim Tarihi, 15 Eyliil 2015,
eskisite.kahramanmarasbb.com/images/stories/.../22, 232; Bahrii’l-Veldye’nin terciimesinde ise Hadis-i
Erbain Teciime-i Manzimesi seklinde isimlendirilmistir ki bu da yanlistir. Bkz. Seyhi, Bahr, 41.

520 Haticetii’l-Kiibra Oksiiz tarafindan yukaridaki ii¢ eseri kapsayan bir yiiksek lisans tezi yapilmustir.


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=9&ved=0CEgQFjAIahUKEwi73Ky22JnHAhWJDCwKHTniDXQ&url=http%3A%2F%2Fkutuphane.gumushane.edu.tr%2Ffile%2F5757&ei=YhHGVbujNomZsAG5xLegBw&usg=AFQjCNE8aVN40gkqxjhJyc7xJzUsApA2-g&bvm=bv.99804247,d.bGg
http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=9&ved=0CEgQFjAIahUKEwi73Ky22JnHAhWJDCwKHTniDXQ&url=http%3A%2F%2Fkutuphane.gumushane.edu.tr%2Ffile%2F5757&ei=YhHGVbujNomZsAG5xLegBw&usg=AFQjCNE8aVN40gkqxjhJyc7xJzUsApA2-g&bvm=bv.99804247,d.bGg
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1.4.1.8. Katii’l-Ussak

Bu eserin yazilis Oykiisii soyledir: Bir giin miiellifimizin muhiplerinden birisi
kendisine miiracaat ederek Hafiz-1 Sirazi (v.792/1390)’nin

“T0 hod hicab hodi Hafiz ezmiyan ber-hiz

Nikab perde nedared nigar ve dilber-i ma”>?

beytini, Kesani Zihni’nin serh ettigini su sekilde serh ettigini belirtir. Zihni Efendi’ye
gore beytin birinci misrasinda Hafiz acz izhar etmis; ikinci misrasinda yer alan “Dilber-
i ma” ifadesi ile de kemal derecesini ifade eden “cemiyet-i esma”ya malik olduguna
isaret etmistir. Iste bunun iizerine Zihni Efendi’nin bu gériislerine katilmayan miiellif
kendi goriislerini izhar etmek igin “Kutii'l-Ussak” admi verdigi bu eserini yazmaya
baslamlstlr.522 Bu yazilis Oykiisiine binden ‘Kiiti’l-Ussdk bir beytin verdigi sevk,
heyecan ve izah etme istegi ile husiile gelmis bir eserdir’ diyebiliriz. Konu biitiinliigii
olmayan eser, Siileyman Seyhi Efendi’nin bir¢ok eseri gibi sohbet havasi iginde
yazilmistir. S6z konusu eser, Bahr’de h. 1200 ile 1230 yillar1 arasinda yazdigi eserler
icinde  zikredilmektedir.®® Tahminen 1813-1814 yillar1  arasinda  yazildigi

dﬁsﬁnﬁlmektedir.524

Kazim Aydemir tarafindan 1998’de Marmara Universitesi S.B.E.’nde yiiksek
lisans tezi olarak calisilmis olan eser bir mukaddime, ii¢ tavir ve bir hatimeden meydana
gelmektedir. Eserin mukaddimesinde zahir ve batin ilimleri ve bu ilimlerin mensuplari
iizerinde durmustur. Oncelikle her iki grubun da istismarcilarin1 siddetle elestirmis,
akabinde zahir ulemasinin hakkini verdikten sonra tasavvuf ehlinin iistiinliigiine vurgu
yapmistir. Meseleyi daha da iyi izah etmek igin, Osmanli déneminde ulemadan Vani
Efendi’nin ¢izgisinde olan zahidler ile Semseddin Sivasi’nin sahsinda sifiler arasinda
yasanan miicadeleyi Ndimd Tdrihi’nden alintilayarak anlatmistir. Bu alint1 eseri oldukca

Zenginlestirmistir.525

Eserlerin tanitinu i¢in bkz., Oksiiz, 46-48; Y1ilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 215-239.

%2 “Hafiz sen kendi kendinin hicabisin, aradan gekil.

Bizim dilberimizin, sevgilimizin perde ve ortiisii yoktur” Beytin kaynagina ulasamadim. (Seyhi, Kiitu'’l-
Ussdk, vr. 2a.)

%22 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 1b.

°23 Seyhi, Bahrii’l-Veldye, vr. 202.

524 Bkz., Yilmaz, Késtendilli Stileyman Seyhi, 243.

525 Kazim Aydemir, Késtendilli Siileyman Seyhi, 'nin Kiitu’'l-Ussak Ve Hulasatii’l-Esrar’in Tahlili,
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi S. B.E., Istanbul 1998, 21.
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Siileyman Seyhi Efendi eserin “tavr-i evvel” bolimiinde kendisine ait bir
mesneviden sonra, Hafiz-1 Sirazi’nin bir beytini terciime ve serh ederek konuya
baslatmaktaldlr.526

A~

Eserin “tavr-i sdni” boliimiinde, ask ve muhabbet, muhib ve mahbib kavramlarini
vahdet-i viicid perspektifinden en genis anlami ile ele alinmigtir. Bu bdliimde ayrica

birgok niikte ele alinarak izah edilmistir.

“Tavr-z sdlis ” boliimiinde ise daha ¢ok kelami bir bakis agisi ile veba ve tatin gibi
hastaliklarinin sirayeti ve bu hastaliklar karsisinda nasil bir durusa sahip olmak
gerektigini ayet-i kerime ve hadis-i serifler 1s18inda izah edilmistir. Konu ile ilgili hem
zahir ulemasinin gorisleri, hem de stfilerin bakis agilar1 ortaya konduktan sonra yer yer

sosyolojik ve psikolojik tahliller de katarak biitiin bu verilerin 1s1g1nda izah edilmistir.

Niishalarz:

1. Istanbul Siil. Ktp., Serez, Nu: 1515, vr. 115.
2. Istanbul Siil. Ktp. Hact Mahmud Efendi BI. Nu: 2462, vr. 98.°%

1.4.1.9. Medéar-1 Salikan

Miiellifin 1813 veya 1814’de yazdig: diisiiniilen olgunluk ve ustalik donemi bir
eseridir. Konularin derli toplu ve tertipli bir sekilde ele alinmis olmasi eserin degerini

artirmustir. Igerik acisindan Lemedt-1 Naksbendiyye ile olduk¢a benzesmektedir.

Bir mukaddime, ii¢c fasila ve bir hatimeden olusan®®® eserde yogun bir sekilde
Naksbendi tarikatinin biiyiiklerinin eserlerinden 6zellikle de biyiiklerinden Tokadi
Mehmed Efendi Hazretleri’nin Naksbendiyye tarikatina dair 1stilahat ve etvari izah eden

bazi risalelerinden oldukga istifade etmistir.

528 Seyhi, Kiitu’I-Ussdk, vr. 19b; Benzer bir tavr1 Mehmed Akif Ersoy’da da goriiyoruz. Akif, dostu olan
Bursali Hafiz Emin’ ¢ mevlidlerde okusun diye yazmis oldugu ‘“Na’t”lar1 mevlidden sonra yirtiyordu.
Ona gore, siiri Peygambere yetisemezdi; Hazreti Peygamber’e na’t yazilamazdi. Hatta AKif,
Peygamberimize hiirmeten “makta” beyitlerine adim1 yazmazdi. BKz., Isa Celik, “Cagdas Iki Islam Sairi:
Muhammed ikbal ve Mehmed Akif: Siirlerindeki Ana Tema ve Motifler Agisindan Miisterek Unsurlar
Uzerine Bir Inceleme”, 151-192, Atatiirk Universitesi Iahiyat Falkiiltesi Dergisi (AUIFD), Say1: 22,
Erzurum 2004, 162; Mithat Cemal, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif, Tiirkiye Is Bankas1 Yay., Ankara
1986, 179.

52" Eserle ilgili olarak bkz., Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 240-246. Aydemir, 20-22.

528 Y1lmaz, 251.


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1318
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1318
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1318
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1318
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Eserin yazilis gayesi, diger eserleri ile ayn1 amaca matuf olup, saliklere seyr i
stilik yolunda rehberlik edecek bir eser birakmaktir. Bu amaca binaen Tokadi Mehmed
Efendi’nin risalelerinde gecen Naksbendiyye tarikatina mahsus kavramlar1 yeni bir
mecmuada belki yeni bir anlayis ile bir araya getirmis, Naksbendi tarikatinin usil ve
firGuna ait esaslarmi, bu tarikatin kollar1 arasindaki farkli goriisleri, farkli adab ve

°2% Miiellifimiz eserin baginda muhtevay: toplu olarak vermistir.”®

531

erkdni izah etmistir.

Eserin sonunda yer alan on iki maddelik nasihatleri gok 6nemlidir.

1.4.1.10. Etvar-1 Hacegan

Siileyman Seyhi Efendi “Medar-1 Salikan "1n bir 6zeti olan bu eserini, halisane bir
niyetle Naksbendi Tarikati’na intisdp etmek ve bu yola girmek isteyen tiim taliblerin
istifade etmeleri, yolun usul ve adabini O6grenmeleri icin yazmistir. Miiellifimiz bu
amagla 1stilahlar1 aciklamis, yolun tehlikelerine karsi salikleri uyarmistir. Bunlar
yaparken de birgok eserinde oldugu gibi hayirla anilmayr ummustur. Seyhi’ye gore bu
eserden istifade eden bir salik, diinya gailesinden kurtularak gercegi goriir hale

gelebilir.>%

Bursali Mehmed Tahir, yukarida ayri ayri zikredilen bu iki eserin tek bir eser
oldugunu savunmustur. Ali Yilmaz ise Meddar-1 Sdlikan ile Etvar-1 Hicegdn n iki ayri
eser oldugunu belirtmis bu goriisiinii de ¢esitli delillerle ispat etme yoluna gitmistir.‘r’33
Bize gelince Siileyman Seyhi Efendi’nin kayip eserlerinden biri olan “Usiilii’|-Vusil”
isimli eserini bulduktan sonra bu eserlerin ayr1 eserler oldugunu kesin olarak tespit ettik.
Cinkli  “Meddr-1 Salikan” ve “Etvar-i Hdcegan” isimli eserler genelde ayni
mecmualarda birlikte yer aldigir gibi, “Meddr-1 Salikdn” miistakil bir eser olarak
“Usilii'l-Vusiil "iin akabine de eklenmistir. Ciinkii tarikat 4dabn ile ilgili olan bu ii¢ eser
birbirini tamamlayict mahiyette olup aralarinda konu biitiinliigli vardir. Bu bakimdan
ayni mecmua iginde pes pese yer almis olmalari onlarin ayri eser olmalaria engel

degildir.

°29 Seyhi, Meddr-1 Salikdn, vr. 33a-33b.

>%0 Bserli ilgili bkz., Yilmaz, 247-251.

531 Seyhi, Meddr-1 Salikan, vr. 57b-64b.

532 Seyhi, Etvdr-i Hacegdn, vr. 66b Yilmaz, Kistendilli Siileyman Seyhi, 256-257.
5% Y1lmaz, 255.



93

Her iki Eserin Niishalari:

1. Medar-1 Salikan, Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 2242/2, 32b-64b, 33 vr.

2. Etvar-1 Hacegan, Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 2242/3, vr. 65b-83b, 18 vr.

3. Medar-1 Salikin fi Etvar-1 Hacegan, 1.B.B. Atatiirk Kitaphigi Belediye
Yazmalari, 297.7, 38 vr.

4. Medar-1 Salikin fi Etvar-1 Hacegan, 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Belediye
Yazmalar1 No: 1266 H. vr. 63b-82b,

5. Medar-1 Salikan, Diyarbakir Il Halk Ktp, No: 21, Hk 616 X1-43.vr.>*

6. I.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Belediye Yazmalar1 Bl. Yz K001218/01, 1266 H. vr.
63b-82a.

1.4.1.11. Usilii’l-Vusil

Yazarin ismi eserin mukaddimesinde “Agsik-1 dilfikar Seyhi bi kesbikir ve
glinahkar” seklinde gecmektedir. Ayrica miiellifimiz 4dab alaninda yazilmis boyle
miistakil bir eserin varligindan Meddr-1 Salikan®®® adli eserinde bahsetmistir. Bizden
onceki yapilan calismalarda kayip olarak verilen eser™>° Atatiirk kitapliginda yapilan
yeni bir tasnif ve diizenlemeyle ortaya ¢ikti. Eserin Ankara niishasini ise bu eser {izerine
yiiksek lisans tezi yapmakta olan Burhanettin Costan tespit etmistir. Gazeteci-Yazar
Murat Bardak¢r’'nin da ifade ettigi gibi yazili evrikin kaybolmadig: iilkemizde
kiitiiphanelerde yapilan yeni tasnif ve diizenlemelerle miiellifimizin diger eserlerinin de

depolarda bulunacag timidindeyiz.

Miiellif bu eserini de, bu yolun saliklerinin istifade edip onunla Hakk’a vasil
olmalar1 ve miiellifimizi hayirla yad edip, onun ruhunu sad etmeleri amacina matuf
olarak yazmistir. Boylelikle “Hayru’n-nds men yenfeu’n-nas” sirrindan miistefid olmus

olacaktir.

34 Oztiirk, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Mektibdt-1 Erbain, Terkibdt-i Erbain ve Te'vildt-i Erbdin
Isimli Eserleri (Inceleme ve Metin), 49.

%% Seyhi, Meddr-1 Salikdn, vr. 61b.

536 Yilmaz, 280; Dogan, Géniil, Kostendilli Siileyman Seyhi nin Nikatii’l-Hikem Adli Eseri Inceleme ve
Metin, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi S.B.E., istanbul 2008; 12; Aydemir,
Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Kitu’l-Ussak Ve Hulasatii’l-Esrar’n Tahlili, 19; Kundake1, Kostendilli
Siileyman Seyhi’nin Divan’iun Tenkitli Metni, 95; Bedir, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin “Lemedt-1
Naksbend” Adl Eseri (Inceleme ve Metin), 55.
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“Usalii’l-vusuil” olarak ismlendirilen bu eser bir mukaddime, ii¢ fasil bir
hatimeden olusmaktadir: Fasl-1 evvel, salik-i sadikin nefsine lazim olan ef’al ve etvari
beyanindadir. Fasl-1 sani, dervisin seyhi ile olan edebi beyanindadir. Fasl-1 silis, seyhin
dervisi ile lazim olan muamelesi beyanindadir. Hatime ise, genel anlamda biitiin

tarikatlarin 6zel anlamda ise Naksbendiyye tarikatinin seyr i siilikunu beyan eder.>*’

“Usulii’|-Vusul” adli eserin bu niishas1 Meddr-1 Sdlikdn adli eserle ayn1 mecmua
iginde yer almaktadir. Her iki eser arasinda bes sayfalik bir bosluk vardir. Eserin ilk
varaginda®® Hazreti Ali Efendimiz ve on iki imam efendilerimizin isimleri yer
almaktadir. imam Ali Riza Efendimiz’in ismi siralamada yanlis yere yazildigindan iizeri
cizilerek siralamadaki yerine yazilmistir. Eserin yazilig tarihi ve miistensihi belli
degildir. Fakat ayn1 mecmuada bulunan ve Us:ilii’l-Vusil’den sonra yer alan Meddar-1

Sdlikdn’m sonuna h. 1266/ m. 1849-1850 tarihi diistilmiistiir.

Niishalar

.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Belediye Yazmalari, Nu: vr. 1b-60b.

1.4.1.12. Nikatii’l-Hikem

Stileyman Seyhi Efendi’nin (1815-1817) arasinda 6mriiniin son yillarinda yazdig
diistiniilen bu eseri, okumus oldugu kitap ve risalelerden edindigi bilgilerin 15181 altinda,
aklina gelen bazi miiskil meselelerin halledilmesi ve anlasilir hale gelmesi i¢in
yazmistir. Miellifimizin asil maksadi tarikata yeni girenlerin bu miiskil meseleleri

anlayarak seyr ii siilik siirecinde tegvise diismemeleridir.**

Seyhi konuya insan-1 kamil kavramini anlatarak baglamakta ve dort niikte halinde
seriat, tarikat, marifet ve hakikat mertebelerinin anlamlarina dair agiklamalar ile devam
etmektedir. Uzun hatimede ise yine c¢esitli niiktelerle beraber, ehl-1 siinnet akidesine
uygun olan safiligin dini ve ilmi izahi, kader ve insanin iradesi, insanin kendini ve
Allah’1 bilmesi, riiya ve oldiikten sonra dirilme konularina genis aciklamalar

yapilmaktadir. Seyhi’nin eserde yer alan niiktelerinden en ilginci ve sira dig1 olani,

537 Seyhi, Usiilii 'I-Vusiil, vr. 2a.
538 Seyhi, vr. la.
539 Seyhi, Nikdtii'I-Hikem, istanbul Siil. Ktp. Serez B1., Nu: 1510. vr. 1b-2b.
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kadinlarin diinyada ezildigini, bundan dolay:r ahirette erkeklerle ayni cezaya

carptirilmayacaklarint savundugu niiktesidir.
Niishalari:

1. Istanbul Siil. Ktp. Serez BI., Nu: 1510, 103 vr.

2. Istanbul Siil. Ktp. Hact Mahmud Efendi BI., Nu: 2563, 126 vr.

3. Almanya Niishasi, Tiibingen Devlet Kitaplig1 Arsivi, 1402, 88 vr.
4. Ankara Unv. DTCF. Ktp. Yazmalar Bl., M. Con. 371/2. 147 vr.
5. Terctiman Gazetesi Tiirkce Yazma eser Ktp., Nu: Y 302, 69 vr.5%0

6. Almanya niishasi: Tiibingen Devlet Kitapligi Arsivi, 1402. (Tiibingen Depot
der Staatsbibliothek), 88 vr.

1.4.1.13. Mecmau’l-Maarif

Eserin yazilis tarihine dair bir bilgi ve isaret olmadig1 gibi yazilis gayesi de net
olarak verilmemektedir. Ancak eserin baslangicinda istilahlar1 bilmenin Onemine
deginmesinden 1stilahlara vakif olmayan bir séalikin bu yolda Rabbini ve nefsini
bilemiyecegini, hatta bir tasavvufi kavrami bilmemesinin bile her seyi temelden kusurlu
kilacagini belirtir.>*" Bu ifadelerinden bu eserin tasavvufi istilahlar1 izah etme gayesi ile

yazildigini sdylemek miimkiindiir.

Eserin miiellifimize aidiyyetini gosteren bilgiler Hediyyetii'I-Arifin’de Seyhi’nin
boyle bir eserinin oldugu belirtilmesi, Osmanli Miiellifleri’nde ise “Mecmau’l-Arif”
diye bir eser ismi vermesidir. Iste bu eserin “Mecmau’l-Madrif” oldugu
diistiniilmektedir. Ali Yilmaz’in eserdeki konularin daginik bir sekilde ele alindigini
belirtmesinin aksine,>* eser oldukga sistemlidir. Konular miistakil bashklar halinde ele

alinmaistir.
Niishalar:

1. Istanbul Siil. Ktp. Hact Mahmud Efendi BI., Nu: 2549, 113 vr.
2. Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 923/2, vr. 25b-43b. Kitab-1 Talia ile ayn1 defter

icinde yer almaktadir.

0 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 257-264; Dogan,12,14.
1 Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, Nu: 297.7, vr. 1b.
52 Y1lmaz, 274-276.
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3. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr. 151b-198a.
4. 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr. 90-117.
5. Istanbul Unv. Ktp., Ty. No: 297.7, 54 vr. Bu niishadan sonra “Irfanii’|-Asikin

ald Burhdni’s-Salikin” adl1 eser yer almaktadir.>*®

1.4.1.14. Bahrii’l-Velaye

Miiellifimiz eserin sonunda “Kitdb-1 Bahri’l-Veldye ve Sems-i Hiddye” seklinde
bir ifade kullanmis olmakla birlikte®** “fsmi Bahrii’l-Veldye olundi” diyerek eserin

ismini belirtmistir.>* Eserin ismi, baska kaynaklarda da bu sekilde gegmistir.546

Icerik itibariyle biyografik bir eser olan Bahrii'l-Veldye, Siileyman Seyhi
Efendi’nin konu, hacim ve muhteva bakimindan en 6nemli ve en son yazdigi eserdir.
eseridir. En fazla atif yapilan eseridir. Miiellifimiz bu eseri fikri, kiiltiirel ve manevi
birikiminin kemale erdigi bir doneminde simdiki bilgilerimize gore, en son eseri olarak

kaleme almustir.

Bahse konu olan eser, igeriginden de anlasilacagi tizere miiellifimiz hakkinda en
derli toplu bilgiyi sunan otobiyografisini saymaz isek biyografik bir eser olup, Ziibdet-i

Nefahati’l-Uns adl1 eserinin tamamlanmus hali gibidir.

1231/1816 yilinda kesin olarak tamamlandig1 anlasilan eserin yazilis gayesi, asagi
yukari diger eserlerinin yazilis gayesi ile aynidir. Seyhi bu eseri yazmakla tasavvufl
konulart ¢evresindeki kitleye en kestirme ve en kolay bi¢imde aktarmak, boylelikle
onlar1 Allah’in litfuna ve evliyaullahin himmetine vasil olmalarini saglamayi
amaglamistir. Boylelikle kendisini “Bir riiy-i siveh fakir-i piir taksir™*" olarak ifade
eden Seyhi’nin kendisi de bahse konu ettigi evliyaullahin ruhaniyeti ile hasir nesir

olarak “Yasadiginiz gibi éliirsiiniiz...””*® hadis-i serifinin sirrina mazhar olacaktir.>*

>3 Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 274-279.
>4 Seyhi, Bahr, vr. 202b.

>3 Seyhi, vr. 1b.

%6 Bkz., Yilmaz, 287.

" Yiizii kara giinah yiiklii bir fakir.

8 (Aclani, Kesfu'l-Hafa, 11, 384)

59 Seyhi, Bahr, 201b-202a.
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Miellif bu eseri yazarken kutbiyyet makamina ulasmak, kalbleri ihya etmenin sirrina

ermek gibi birgok ilahi miijdeye nail olmustur.>®

Eserin muhtevasina gelince Stileyman Seyhi Efendi, bu eserde, 1001 stfinin hayat
hikayesini anlatmak istemistir. Fakat miiellifimizin bi¢ime dnem vermeyen tavri burada
da kendini gdstermis numaralandirmadaki tekrarlar nedeni ile 1001 rakami 1014°e

ulagmustir.

Tezkiretii'\-Evliyd, Resehatii Ayni’l-Haydt ve Nefehdtii’l-Uns gibi kaynak
eserlerden istifade ederek yazilan s6z konusu eser dort béliimden olugmaktadir. Birinci
bolim Cafer-i Sadik, Veysel Karani ile baslamakta, Seyh ibrahim b. Sarraf ile
bitmektedir. Ikinci boliim, Nefehdt'm son boliimiindeki kadin velilere ayrilmistir.
Ucgiincii boliimde, Tezkiretii’s-Suard, Sakdik-i Numdniyye ve Sakdik Zeyli’nden secilen

kisiler anlatilmaktadir.

Genel goriiniimii itibari ile derleme olan eserin dordiincii ve son bdliimiinde ise
kendi de dahil, Kostendil ve ¢evresinde yasamis, evliyaullahi tanitmigtir. Bu boliimdeki
bilgiler biitiinii ile Siileyman Seyhi Efendi’nin te’lifidir ve belki de unutulup gidilecek,
hayatlar1 ve bize verdikleri mesajlar karanlikta kalacak bir¢cok zati bize tanitmasi
agisindan eser ¢ok onemlidir.®* Eseri énemli kilan bir bagka 6zellik ise, zaman zaman
miellifin, “Fakir derim ki, egiilu, Allahu alem, galibd, yani, biz deriz ki, ben derim ki”
gibi ifadelerle baglayan tasavvufi mahiyette tenkit, tahlil, diizeltme, ilave etme seklinde

gelisen izahlarda bulunmasidir.>*

Niishalarz:

1. Ist. Unv. Kth Ty. BI., Nu: 92, 314 vr.
3. Istanbul Siil. K tp. Hac1 Hiisnii Pasa Bl., Nu: 579/1, 201 vr.
4. Istanbul Siil. Ktp. Hac1 Mahmud Efendi BI., Nu: 5428 190 vr.

50 Seyhi, vr. 202a-202b.

%1 Seyhi, Bahr, 43; Ayhan Seliman, Cioneiimah llleiixd M Herobusr TPy/JI,1001 Cy®UN’, 237-246, 1.
Annual of The Higher Islamic Institute Yiiksek Islam Enstiitiisii Yillig:, Sofya 2011, 237.

2 Bkz., Seyhi, Bahr, 44, 45, 47, 49, 50, 51, 56, 68, 70, 77, 84, 86, 87, 90, 93, 96-100, 104-105, 107-110,
115-116, 118, 124, 126-127, 133-134, 139, 143-144, 151-154, 157-158, 161-165, 174, 178-180, 182-183,
187, 191-194, 196, 198, 202, 204-205, 207-209, 211-212, 214, 216-217, 224, 227-231, 235-247, 253,
257-269, 271-273, 277-279, 283-287, 289, 293, 299, 303, 309-313, 316-324, 326-327, 335-336, 338-340,
342, 344, 354-355, 359-360, 362-363, 365, 367-368, 371, 378, 382-383, 386, 390-391, 393- 395, 400-
403, 407-408, 410-411, 418-420, 435-436, 448-450, 455, 459, 465-467, 472, 475-478, 483-484, 486,
491-493, 503, 514-515, 517-518, 527-528, 531, 534, 540-541, 544, 551, 555, 559-560, 567, 578-579,
581-584, 591, 609, 655, 668-670, 706-728.
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5. Siileymaniye Ktp. Haci.Hiisnii Pasa No: 579, 200 vr.

6. Siileymaniye Ktp., 4528, 189 vr.

7. Istanbul Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi BI., 2549, 113 vr.

8. Ank., Unv. DTCF Ktp., Ty., Bl., Ismail Saib, I, No: 2477, vr. 172.

9. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, No: 297.7, 244 vr.

10. Almanya, Berlin Devlet Ktp., Nu: 579/1 (207 vr.)>>®

11. Eserin bir niishas1 da, Bulgaristan’in 120. Kurulus y1l déniimii miinasebeti ile
hazirlanan Mayis 1988 yilinda Sofya’da diizenlenen El yazmalar1 ve Eski Matbu

Kitaplar Sergisi’nde sergilenmistir.>*

1.4.1.15. Hulasatii’l-Esrar

Siileyman Seyhi Efendi’nin, kaynak eserlerinin hicbirinde kaydi olmayan ve
aslina ulasilamayan bu eser Kazim Aydemir tarafindan Prof. Dr. Mahmut Erol Kilig
Bey’den fotokopi olarak temin edilerek 1998’de Marmara Universitesi S.B.E.’nde
yiikksek lisans tezi olarak calisilmigtir. Calismamizda ¢ok¢a yararlandigimiz eserde,
tevhid ve ilhad, marifet-i nefs, marifetullah, kifr-i hakiki, vasiltn, mukarrebin, iman,
muhabbet, mahbib-i shri, mahblb-i hakiki, nefis, rih, zat ve viicid gibi vahdet-i
viicidun temel kavramlar1 belli bir diizen i¢inde agiklanmaktadir. Eser kirk varaktir.
“Risdle-i Metali”, “Risdle-i Talia”, “Kitab-1 Talia fi Esrdri’\-Ilahiyye” seklinde bu

eserin farkli niishalar1 konumuda ii¢ eser daha vardir.

1.4.1.16. Kitab-1 Talia fi Esrari’l-ilahiyye

Miiellifin hi¢ bahsetmedigi bu eseri, bazi kaynaklar kendisine atfetmistir.”>

Eserin i¢cinde bulunan siirlerin ikisinde “Seyhi” mahlasi 1<ullan11mlst1r.556

>3 Bkz., Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 285-370; Yilmaz, “Taninmayan Bir Evliya Tezkiresi:
Bahrii’l-Velaye”, Ilim ve Sanat, Sayt: 13, Mayis-Haziran, Istanbul 1987, 70-73.

%3, Kenderova-Zorka ivanova, From the Collections of Ottoman Libraries in Bulgaria-Catalogue of
Exhibition of Manuscripts and Old Printed Books, Sofia, May 1999, 37; Turan, “Bulgaristan’da Osmanl
Kiitiiphaneleri, (From the Collections of Ottoman Libraries in Bulgaria During the 18.-19. Centrues”,
287-288.

5% Bkz., Téhir, 1, 88; el-Bagdadi, 1, 407.
%% Seyhi, Kitdb-1 Talia, istanbul Siileymaniye Ktp. Serez Bl. vr. 22a, 23b; Yilmaz, Késtendilli Siileyman
Seyhi, 265.
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Niishalar::

1. Istanbul Siil. Ktp. Serez BI., Nu: 297/7, 40 vr.
2. Misir Milli Ktp. Tiirkge Yazmalari, No: S 4630, Kahire-Misir>>’

1.4.1.17. Risale-i Talia

Niishalar

1. Istanbul Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi BI., Nu: 297/7, 80 vr.
2. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr. 102b-150b.

1.4.1.18. Risale-i el-Metali

Niishalari:

1. I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr. 24-53,
2. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr.1-89.

3. Istanbul Universitesi Kth. Ty. Bl. Nu: 923/1, 24 vr.

1.4.1.19. Subhetii’l-Levayih

Silleyman Seyhi Efendi’nin en sistamatik, pratik anlamda istifadeye en yatkin

598 adl1 eseridir. Bu énemli eser

eserlerinden biri de hi¢ siiphesiz “Subhatii’l-Levadyih
bir mukaddime ve iki boliimden olusur. Birinci boliim esmaii’l-hiisnanin kiside taalluk,
tahalluk ve tahakkuk boyutu ile ger¢eklesmesinin izahindan ibarettir. Siileyman Seyhi
Efendi bu béliimii olustururken, oncelikle Istildhdt-1 Imam-1 Kagani (k.s.) Hazretleri’nin
risalesinden ilgili boliimii aynen terciime eder. “Intehd” kelamiyla terciimeyi bitirir.
Bundan sonra, enbiya ve evliyaullahin himmet ve indyetini umarak, onlara duydugu

giivenden cesaret alarak kendi kalbine gelen manayr derceder. Araya boyle bir féasila

3T Oztiirk, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Mektibdt-1 Erbain, Terkibdt-i Erbain ve Te'vildt-i Erbdin
Isimli Eserleri (Inceleme ve Metin), 50.

> Eserin isminin anlamu igin bkz., Seyhi, Subhetii’l Levdyih, IBB Atatiirk Ktp., Osman Ergin Tiirk¢e
Yazmalar1 Bl., Nu: 461., vr. 103a-104a; Feyza Isik, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Stibhatii’I-Levdyih
Adl Eseri (Metin Inceleme), (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Daly, Istanbul 2011, 13-14.



100

koyma amacini, kendi perisan sozleri ile evliyaullahin yiice sozlerinin karigmasini

onlemek olarak agzlklar.559

Ikinci boliimde yer alan otuz ii¢ adet tasavvufi kavrami ise sifiye 1stilahindan
se¢mis, kavramlarin degisik manalarii ortaya koymak icin birgok istilahat-1 stfiyye
risdlelerinden, Ozellikle de Mendazilii’s-Sairin’den terciime etmistir. Kendisi de “ba’zi
muvafik ve mutabik elfaz1” ekleyerek s6z konusu kavramlari izah etmistir. Bundan

sonra da doksan dokuz layihay1 aciklar.”®

Niishalarr:

1. 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, No: 297.7, vr. 78-
138.

2. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, 105 vr.

3. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, Nu: 297.7, 104 vr.

4. Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, Nu: 1524/11.%%

1.4.1.20. Sakk-1 Seyhi

Eserin tanitimina gegmeden Once, arastirmacilar i¢in onemli bir tarihsel belge

562 «sakk” kavramindan

niteliginde olmakla birlikte, hakkinda ¢ok az calisma yapilmis
bahsetme ihtiyac1 hissettik. Islim toplumlarinda daha ilk donemlerden itibaren
mahkemelerde hukuki ihtilaflarin ¢6ziilmesi ve hukuki iligkilerin kayda gegirilmesi
islemlerine 6nem verildigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede, bu islemlerin teorisini ortaya
koyan muhakeme usuliine dair bolim bagliklarina fikih kitaplarinda yer verildigi gibi
konu ile ilgili miistakil eserler de kaleme almmustir.”®® Yine hukuki iliskilerin kayda
gecirilmesinin tiim kadilar tarafindan eksiksiz ve saglikli bir sekilde yapilabilmesi igin,

her bir konuya dair diizenlenecek belgede yer verilmesi gereken unsurlarin belli bir

> Seyhi, Siibha, vr. 3b-4a.

%00 Seyhi, vr. 53a-53b.

1 1a1k, Kostendilli Siileyman Seyhi, 'nin Siibhatii’l-Levdyih Adli Eseri (Metin Inceleme),

(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 3.

°%2 Halit Unal, “Surtt-Sukik: islam Hukukunda Belge Tanzimi”, Diyanet Dergisi, XXII, (3), 1986.

°%3 fbn-i Semaa (h. 233), Hassaf (h. 261) ve Ebi Hazim’in (h. 292) Edebu’l-Kadi isimli eserleri drnek
olarak verilebilir. Siileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarinin Kilavuzu: Sakk Mecmualari/The Manuals for
the Registration of Judicial Affairs, the Sakk Mecmuasi”, Tirkive Arastirmalari Literatiir Dergisi
(TALID), 379-4186, Ill, (5), 2005, 379.
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4

tertiple ele alindigi surut kitaplarni yazilmistir.”® Kadilarin  hitkiim  verirken

bagvuracaklar1 kaynak olarak fikih kitaplarinin yani sira fetva kitaplar telif edilmistir.

Bu uygulamalarla ilgili olarak Osmanli doénemine baktigimizda Osmanl
mielliflerinin hukuki belgeleri kayda gecirme gelenegini ¢ok gerilere gotiirdiikleri
goriilmektedir. Hacibzade, Sadru’s-Seria’nin Hassaf serhine atifla Abdullah b.
Sibriime’nin h. 120°’de Kife kadisi oldugunda sicil ve vesikalar1 kayda gegirme
gelenegini baslattigini, bu gelenegin onun siinnet-i seniyyesi oldugunu, Ebi Hanife ve
diger mezheb imamlarinin bu siinneti ondan aldiklarin1 ve biitiin iimmetin sicillere
yazilan belgelerle amel edilecegi hususunda icma ettiklerini ifade etmektedir. Hatta bu
ilim sayesinde haklarin korunacagi, miinazaaya engel olunacagi ve siiphelerin izale
edileceginden bahsederek bu ilmin ilimler arasindaki yiiksek derecesine isaret ettikten
sonra, “Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu
yazin. Aranizda bir yazici yazsin. Yazici, Allah’in kendisine 6grettigi sekilde yazmaktan
kag¢inmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da
vazdwrsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup sakinsin da bor¢tan hicbir seyi eksik etmesin
(hepsini tam yazdwrsin). Eger borglu, akli ermeyen, veya zayif bir kimse ise, ya da
yvazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki
erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadimi sahit tutun. Bu, onlardan biri
unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast igindir. Sahitler ¢agwrildiklart zaman
(gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, ¢ok olsun, borcu siiresine kadar yazmaktan
usanmaym. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik i¢in daha saglam, siipheye
diismemeniz igin daha elverislidir. Yalniz, aramzda hemen alip verdiginiz pesin ticaret
olursa, onu yazmamanizdan Ootiirii tizerinize bir giindh yoktur. Alisveris yaptiginiz
zaman da gsahit tutun. Yazana da, sahide de bir zarar verilmesin. Eger aksini
yvaparsaniz, bu sizin i¢in giindhkdrca bir davranis olur. Allah’a karsi gelmekten sakinin.

1,565

Allah, size égretiyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir ayet-i kerimesini delil olarak

gostermek shretiyle bu ilmin kokenini Kur’an’a dayandirmaktadir. Ornek olarak

%4 Bu tiir eserlere 6rnek olarak da Bekkar b. Kuteybe’nin (h. 270) Kitabu’s-Suriit, Hassaf (h. 261) ve
Tahavi’nin (h. 321) Suriitu’s-Sagir ve Suriitu’l-Kebir verilebilir. Kaya, 379.

% Allah Teala Kur’an-1 Kerim’deki en uzun dyet-i kerimeyi “akgeli isler” diyebilecegimiz alacak
vereceklerin yazilmasi ile ilgili olarak inzal etmesine ragmen, bu hassas konuyu gliniimiiz
misliimanlarinin goézden kagirdigr goriilmektedir. “Hadfiza-i beser nisydn ile madliil” oldugundan, alis
verigler kayda gecirilmedigi zaman boglarin 6denip 6denmedigi konusunda unutkanliklar yaganmakita,
bunun sonucunda da taraflar arasinda birgok anlagmazlik ¢ikmakta, dostluklar bozulmakta, giiven ve
itimad duygusu zedelenmektedir; (2. Bakara: 282)
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tezimize konu olan Siileyman Seyhi Efendi de boyle bir hissiyatla hareket etmis olacak
Ki eserinin birinci babimna teberriiken Hazreti Ali Efendimiz’in kolesi Kamber’i azat
etmeleri vesilesi ile diizenledigi itaknameyi alarak ise baslamistir. Bu yazili gelenek,
meseleye boyle derin ve manevi bir perspektifle bakan Osmanli toplumunda sartlarin

degismesine paralel bazi degisikliklere ugrasa da yazilan birgok eserle devam etmistir.

Sakk kelimesi sozliikte, “vurmak, kilitlemek ve yazilan sey” anlamlarina
gelmektedir. Cogulu sukik, sikak, estk sekillerinde gelir. Bazilarina gore kelimenin aslt
Farsc¢a’daki “cek” kelimesi olup Arapga’ya sakk olarak ge¢mistir. Kimilerine gore ise

kelimenin ash Arapga olup “sakke ” fiilinin mef*dlii anlamimdadir.>®

Sakk’in 1stilahi manasi ise bazi eserlerde su sekilde verilmistir: Sakk, hakimin
dava edilen hadiseye ve bu husustaki hiikkmiine dair tanzim etmis oldugu vesikadir.>®’
Hakim tarafindan tanzim olunan ilam ve hiiccetlerin lafiz ve ibarelerine sakk denir.”®®
Bundan bahseden ilme “ilm-i sak” denir. Bir fikih tabiri olan sakkin g¢ogulu

“sukaik "tur.>%®

Silleyman Seyhi Efendi de eserinin dibacesinde digerlerinden farkli bir sakk
tanim1 yapmustir. Ona goére sakk, murafaa/durugma esnasinda davaci ve davalinin

ifadelerini ser’e tatbik ederek yazmaya denir.>”

Mesrutiyet ve Cumhuriyet
donemlerinde yazilan bazi eserlerde ise sakk kavrami tatbikat ve tatbikata dair numune

anlaminda kullamlmlstlr.s71

Ebiissuld Efendi sakklerin ¢ogunun Arap¢a olmasi hasebiyle hakimlerin iyi
Arapca bilmelerini sdylemekle birlikte sakklerin biiyiik ¢ogunlugunun Tiirkce tutuldugu
anlagilmistir. Sakk mecmualarinda hiiccet, ilam, maruz, emir, ferman, mahdar,
murasele, mekatib, nakil, kitabu’l-kadi ile’l-kadi, tevcih-i cihad, tezkire, dibace, imza,
elkab gibi belgelerde miidayenat, nasb-1 vasi, nakl-i sehadet, viirad-i nakl, farz-1 nafaka,
istihkak, gabn-i fahis, hiyarat, vekayi bey-ne’l-verese, siibit-i deyn, ikrar-1 deyn, ispat-1

hiirriyet, nukile tarzinda konular yer almistir.

°%6 Asim Efendi, “Sakk”, Kamus, Bahriye Matbaasi, Istanbul 1888, I1I, 1094.

*°7 (3. Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen, istanbul ts., VIII, 205.

%8 Ali Himmet Berki, “Sakk, Sebk”, Istilah ve Tabirler, Dogus Matbaasi, Ankara 1966.

%9 pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Sézligii, 111, 96.

°"0 Seyhi, Sakk-1 Seyhi, vr. 2a; Kaya, “Mahkeme Kayitlarmin Kilavuzu: Sakk Mecmualari/The Manuals
for the Registration of Judicial Affairs, the Sakk Mecmuas1”, 381.

ST Sevki, Sakki Adli Hukuki, Mahmud Bey Matbaas1, Istanbul 1327, 5; M. Niri Okcuoglu, Ceza Tatbikat:
(Sakki Adli), Akin Matbaasi, Ankara 1949.
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Ust diizey ilmiye smnifinca tekrar tekrar gozden gecirilmis bu eserler,
mahkemedeki kadi’nin herhangi bir mesele hakkinda verecegi hiikmii bulmasina
yardimecr  oldugu gibi, aym1 mesele hakkinda tiim mahkemelerde igtihad

birligi/ortak hiikiim verilmesini saglamistir.

Sakk mecmualarin1 kaleme alan gorevlilerin uzun yillar mahkemelerde gorev
yapmis, ilim ehli kimseler oldugu anlasilmaktadir. Bu gorevlilerin bir kismi kadilik
gorevine kadar yiikselmis olmakla birlikte s6z konusu eserlerin dibacelerinden
anlasildig1 kadariyla ¢ogunlukla mahkemelerde naib ve katip olarak gorev yaptiklar
anlasilmaktadir.>’® Siileyman Seyhi Efendi’nin ise hangi konumda ve hangi istanbul

mahkemesinde gorev yaptigi tespit edilememistir.

Bu kavramsal izahlardan sonra simdi de miiellifimizin Sakk-i Seyhi adli
mecmuasini tanitalim. Siileyman Seyhi Efendi “...Istanbul’da bulunan mahkeme-i
seriflerde fenn-i sakkde yedi til sahibi olan tistazlardan telemmiiz edip hizmetlerinde
bulundugu zaman diliminde vaki olan suveri cem’ edip sekiz bab iizerine tahrir

573 ibaresinden anladigitmiz  kadariyla Sakk-:  Seyhi adli mecmuasini,

edip...
mahkemelerde gorev yaptigi esnada kayda gegcirilen belgelerin siretini toplayarak
olusturmustur. Siileyman Seyhi Efendi, eseri yazis amacini, istifade edildikce dua ve
hayirla yadedilme beklentisi ve mahkeme gorevlilerinin aldiklar ticretleri hak edecek
sekilde en uygun hiikiimleri vermeleri amaci ile ortaya koymustur. Miistensihi Hafiz
Ismail Saranizade olan eserde tiim belgelerin yer aldig: ayrmtili bir fihrist vardir. Sosyal
duyarlilig1 fazla olan miiellifimiz, halkin kahir ekseriyetinin Arapca bilmemesinden
dolay1 belgeleri Tiirkge tertip etmistir. Miellifimiz, esere, Hazreti Ali’nin kolesini azad
eylediginde yazdig: itakname/kole azat etme belgesi ile baslamustir. Ilam, hiiccet,
maruz, murasele, tezkire, mahdar, imza, mekatib ve elkab gibi unsurlardan olusan
eserdeki belgelerin genelde uzun olmasi dikkat ¢cekmektedir. Eserde nakillere yer
verilmemistir. Mecmuanin boliim basliklari ise soyle tanzim edilmistir: 1. Talak, hul’,
nafaka, nasb-1 vasi; 2. Davanin envai, sulh, ibra, hiyar-1 biilug ile fesh-i nikah, sufa,
tahmil-1 sehadet ile siibat-i deyn; 3. Bey’, hibe, ikale, tefviz-i arazi, dekakin ve menzil,

mukayada, bey’bi’l-vefa, is-tiglal; 4. Vekalet, kefalet, havale, ikrar-1 deyn, taksit, tecil,

2 Siileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarmm Kilavuzu: Sakk Mecmualar/The Manuals for the
Registration of Judicial Affairs, the Sakk Mecmuasi”, 379-388.
°73 Seyhi, Sakk-1 Seyhi, vr. 1b.
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iflas, sair ikrarlar; 5. Kesif, icare, tevcih-i imamet, tevcih-i vakif menzil 6. Nakil ve
viirud-1 nakil; 7. Vakaf, istibdal.>™

Siileyman Seyhi Efendi, Sanizade ve Debbagzade hiiccet, ilam ve nakillerin
disindaki belgeleri diger boliim basliklart gibi ayr1 birer baslik altinda ele almustir.

Hacibzade, Baldirzade gibi miiellifler ise bu meselelere mukaddimede yer vermistir.>"

Miiellifimizin fikih alaninda yazdigi bu eser, onun ilmi derinligini gostermesi ve
karanlikta kalmis tahsil, meslek ve Istanbul’da gegen hayati ile ilgili yeni bilgiler
sunmasi acisindan 6nemlidir. Eserin miiellifimize ait oldugu kesin olup, dibacesinde

ismi gegmektedir.>"®

Niishalari:

1. Sakk-i Seyhi, Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., 297.5, 190 vr.

2. Mecmua-i Sakk-i Mahkeme-i istanbul, I.B.B., Atatiirk Kitaplig1 Belediye
Yazmalari, 297.542, vr. 27-147.°"

1.4.1.21. Kitabu Mecmiiatii’s-Sanayi

Istanbul Unv. Nadir Eserler Kiitiiphanesi tarafindan miiellifimiz adna kaydedilen
eserin miellifimize ait olduguna dair elimizde bir delil yoktur. Eserin mukaddimesi
Seyhi’nin tarzindan uzaktir. Boyle bir eseri yazmak miiellifimizin egitim durumu ve
konumu agisidan oldukg¢a zayif bir ihtimaldir. Bu bakimdan yanliglikla miiellifimizin
adina kaydedilmis olmasi akla daha yatkindir. Yazar, eserde ele aldig yiiz yetmis bir

hiineri, bir mukaddime, kirk bab, yiliz otuz dort fasilda ele almlstlr.578

Eserin mukaddimesinde alemde hiinerden latif bir sey olmayip secere-i hiinerin
semeresinin devlet oldugunu belirtir. Ehl-1 hiiner ¢ok degerli ve nadir oldugu icin

padisahlar onlara deger vererek onlari yanlarina alirlar. Yazara gore bir arpa boyu hiiner

°% Seyhi, Sakk-r Seyhi, vr. 1b-2a; Kaya, “Mahkeme Kayitlarimn Kilavuzu: Sakk Mecmualary/The
Manuals for the Registration of Judicial Affairs, the Sakk Mecmuas1”, 407.

>"> Kaya, 389.

>76 Seyhi, Sakk-z Seyhi, vr. 1b; Miiellifimizin ismi bazan kiitiiphane kayitlarinda oldukg¢a farkli sekillerde
verilmistir. Ornegin bazi kayitlarda babasinin ismi Hiiseyin olarak geger. Bazi kaynaklarda ise dogum
tarihi oldukga yanlis verilmistir. Iste bu ciimleden hareketle Sakk mecmualari iizerine yazdig1 makaleden
oldukca miistefid oldugumuz Siileyman Kaya Bey’in ifadelerinden anladigimiz kadari ile Mollazade
Siileyman Seyhi Kostendili ile Siileyman b. Hasan’in farkli kisiler oldugunu diisiinmiis gibidir.
Aragtirmacilarin buna dikkat etmesi gerekir. (Bkz., Kaya, 407.)

°’" Bu niisha bu kiitiiphanenin kaydinda “Mecmua-i Sakk-i Mahkeme-i Istanbul” seklinde geger.

°"8 Seyhi, Mecmiiatii's-Sanayi, istanbul Unv. Ktp. Ty. BL, TUNEK-TY243, vr. 3a.



105

bile sebebi devlet olup kendisi de biitiin fenler de say-i belig eylemistir.””® Kitapta inci
dizmek, 14l ve yakut dizmek, billir dizmek, inciye cild vermek, altin halletmek, ziimriit
ve zeberced dizmek, kemik boyamak gibi bir¢ok ilging hiinerler ele almmistir.>®° Eserin
3a ile 69b varaklar1 arasinda sayfa basinda altmis yedi ciimleden olusan spot tavsiyeler

vardir. Bunlardan bazilar1 soyledir: “Acele etme, sabret. Muhakkak ki sabrin sonu

5581 « 1,582

selamet ve haywdwr Zuliimle iflah olunmaz, islerinde ddil ol
Niishalari:

Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., IUNEK-TY243, 86 vr.

1.4.1.22. Hikaye-i Hoca Said

Eser iki hikdyeden miitesekkildir. Birinci hikaye sekiz yiiz doksan yedi tarihinde
Misir’da yasamis bir hocanin hayat hikayesinden bahseder. Bu hikaye vr. 1b-20a
arasmnda yer alir. ikinci hikdye ise Sultan Murad Han zamaninda yasamis olan Tifli
Efendi adinda akil bir musahibin hayat hikayesini anlatir. Bu hikayede vr. 20b-47b

arasinda yer almaktadir.”®®
Niishalar:

Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., 297.7, 47 vr.

1.4.1.23. Mine’l Hikayet-i ibn-i Bureyk Cild-i Sani

Bir eserin ikinci cildi oldugu anlasilan eserdeki Ibn-i Bureyk hikayesi iki rivayet
halinde yer almistir. Eser bu hikdyeyi okuyaninin, yazanin, dinleyenin Allah’in rahmeti

ile yarligamas: dilegi ile biter.®*
Niishalar::

1. Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., N0:297.7, vr.1b-46a.

> Seyhi, vr. 1b-3a.

%80 Seyhi, vr. 2a-3b.

%81 Seyhi, vr. 4a.

%82 Seyhi, vr. 23a.

%83 Bkz., Seyhi, Hikdye-i Hoca Said, Istanbul Unv. Ktp. Ty. BL, 297.7.

%84 Bkz., Seyhi, mine’I-Hikdyet-i Ibn-i Bureyk Cild-i Sdni, (Yazma) Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 297.7.
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1.4.1.24. Serh-i Kelam-1 Kibar

Siileyman Seyhi Efendi’nin 1200/1786 yillar1 arasinda yazmis oldugunu belirttigi
bu eser, en kii¢iik risalelerinden biridir. Eser Hazreti Eba Bekir Efendimize atfedilen
“Subhdne men lem yec’ali’l halka ileyhi sebilen illa bi’l aczi min marifetihi”
“Mahliikat igin, Zatim bilmekteki acizlikten baska, kendisine ulasan bir yol yaratmamug
olan Allah’: tesbih ederim” kelam-1 kibarini serhetmek amaci ile yazmigtir. Seyhi bu

kelam-1 kibardan hareketle marifetullaha erme yollarini izah etmigtir.”®
Niishalar:

1. Istanbul Unv. Ktp. Ty. BIl., Nu: 3469. Bu niisha s6z konusu mecmuada bulunan
eserlerin ikincisi olup, vr. 88b-90b arasinda yer almaktadir. 586
2. 1.B.B.Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkge Yazmalar1, Nu: 297.7, vr. 94-96a.

1.4.1.25. Serh-i Kelami’l-Vasiti

Serh-i Kelam-1 Visuti kiigik bir risaledir. Meshur bir mutasavvif olan Eba Bekir
Vasiti’nin: “In kiinte kaimen bigayrike fe ente fe inne bild cem’ ve tefrikatin” “Eger sen
baskast ile kaim isen, cem ve tefrikasiz olarak yoksun demektir” kelam-1 kibarmin
tasavvufl bir serhinden ibarettir. Eserin yazilis gayesi belli degildir. Bursali Mehmed
Tahir, bu eseri miiellifimize atfetmistir.”®’ Ayrica serhin sonundaki siirde “Seyhi”

mabhlasi vardir, 8

Niishalarr:

1. istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 3469°da Mir ‘dtii'|-Muvahhidin, Serh-i Keldm-i
Kibar, Terkibat-1 Erbain ve Mektibdt-1 Erbain adli eserlerinin ve serhlerinin bir arada
bulundugu mecmuanin, 91b-95a. varaklari arasinda yer almaktadir.

2. 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin yazmalari, Nu: 297.7, vr. 96a-99a.

%8 Seyhi, Serh-i Keldm-1 Kibdr, istanbul Unv. Ktp. Ty. BL., Nu: 3469, vr. 88b-90b.

%% Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 205-207; Bu eserin varak sayisi Ali Yilmaz, tarafindan sehven
185 olarak verilmistir. (Bkz., Y1ilmaz, 207.)

%87 Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1, 191; Yilmaz, 269-271.

%88 Seyhi, Serh-i Keldmii'l-Vasiti, istanbul Unv. Ktp. Ty. BL.: Nu: 3469, vr. 95a.
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1.4.1.26. Serh-i Kelimat-1 Bedri’d-din

Digerlerine nazaran hacimlice olan bu serh eser, miellifimizin Seyh Bedreddin
Simavi’nin “Viriddt” isimli eserinden alintilanmis olan “Allah’t hakkwyla bilselerdi,
bazi fertler disinda O ’na kimse ibddet etmis olmazdi. Fakat Allah kalblerini miihiirledi
de heva ve heveslerini kendilerine ilah edindiler. Bu sekilde olmasinda bir hikmet
vardir*® kelam-1 kibarmin hikemi, tasavvufi bir tarzda izahindan ibarettir. Eserin 1811

senesinin ramazan ayinda yazildigi distiniilmektedir.
Niishalar:

1. Serh-i Kelam-1 Visui'nin de yer aldigi Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu:
3469’daki icinde mecmua iginde vr. 95b. ile 101a. arasinda yer almaktadir.
2. 1.B.B. Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazmalari, Nu: 297.7, vr. 99-112b.

Niishanin sonunda miiellifimizin mahlasinin gectigi bir siiri vardir. 590

1.4.1.27. Serh-i Kelam-1 Céafer-i Sadik

Cafer-i Sadik Hazretleri’nin “Men arefe’l-fasle nine’l-vasli ve’l-hareketi min’s-
sukiini fe-kad belega meblagal kardri fi't-tevhidi...” “Kim fash vasildan, hareketi
stikiindan ayirdederse, tevhidde siikiina ulasmis olur” soziiniin tasavvufi bir nes’ede
serhinden ibarettir. Miellifimiz bu kelam-1 kibar kapsaminda fasl, vasl, hareket ve
siikin kavramlarii tevhidi bir bakis agis1 ile izah etmistir. Eserde miellifimizin ismi
gecmemekle birlikte Osmanli Miellifleri bu eseri Seyhi’ye atfeder.”®! Ayrica eserin

sonunda bulunan siirde de Seyhi mahlas: ge(;mektedir.592

Niishasi:

1. Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 3469°da bulunan mecmuada Serh-i Kelimdt-1
Bedreddin sonra gelmekte olup, 95b ile 111b vr.’lar1 arasinda yer alir.>®

%89 Seyhi, Serh-i Kelimdt-1 Bedri’d-din, istanbul Unv.Ktp. Ty. BL, Nu: 3469, vr. 95b-101a; Bkz., Seyh
Bedreddin, Viridat Terciimesi ve Serhi, (Haz. H. Rahmi Yananl1), Biiyiiyen Ay Yay., Istanbul 2013.
114-115.

% Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 271-273.

91 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 191.

%92 Seyhi, Serh-i Keldm-1 Céfer-i Sadik, 1stanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., Nu: 3469, vr. 111b.

53 Y1lmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, 273-274.
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1.4.1.28. Risale-i Tasavvuf

Dort varaklik olan bu risale, temel olarak diinya sevgisi ile miicadeleyi anlatmus,

fakr gesitlerini degisik boyutlari ile izah edilmistir.
Niishasi:

.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalari, 297.7, vr. 75b-77b.

1.4.1.29. Serh-i ez-Ba’z’1 Makalat-1 Kibar-1 Mesayih

I.B.B. Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazmalarinda Serh-i Ba'z-1 Gazaliyyat
seklinde kayith olan bu eser talik bir mecmuanin 77b-92a varaklari arasinda yer
almaktadir. S6z konusu mecmuada miiellifimizin Mektiibat-1 Erbain, Terkibat-1 Erbain,
Te'vilat-1 Erbain, Serh-i Nundn gibi eserleri de yer almaktadir. Mecmuanin kapaginda
miistensih Mustafa’nin bir notu vardir. Miistensih s6z konusu notta kerametlii Siileyman
Seyhi Efendi’nin te’lifaitindan olan ii¢ adet risdle-i celilesini kendi hatt1 ile kaleme
aldigin1 dile getirmistir. Amact bu risaleleri okuyan ihvanatin kendisini hayir dua ile
anmalaridir. Eserin bulundugu mecmuanin yazilig tarihi 1284 Cemaziyelevvel ay1 olup,
mecmuanin sonunda Sivastopol’un fethine dair Ceride-i Havadis’ten yapilan bir alinti

vardir. Bu alintida Sivastopol zaferine tarih diistilmiistiir.

Eser 23’er satirli 15 varak igerisinde ticli Naksi biri ise Seyhi mahlash sairlere ait
dort gazelin serhini ihtivad etmektedir. Eserin sarihi meghuldiir. 15, 9 ve 11 beyitlik

Naksi gazellerinin matla’lar1 sunlardir:

Kaf u niniin mense’inden kopdu ¢iin emr-i Hiida

Indi dort harf igre cana diisdii Hak’tan ¢iin ciida

Bugiin rah-1 Huda icre giderken bilmis ol ey can

Deriin-i sinede cana acild1 bir aceb meydan

Nedir mi’rac-1 Hazret, gor ne sdyler bu sithendani

Cikip dil ism reminden gidermekdir bu elvam

Sekiz beyitlik Seyhi gazeli de su beyitle baslar:
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Nideyim avare gonliim simdilik sevda-heves

Lesker-i ferhad ile kakiil-i yar sevda-heves

Bursali Mehmed Tahir’in Naksi maddesinde belirttigi iizere, serh edilen ii¢
gazelin sahibi olan Naksi’nin baz1 mutasavviflarca serh edildigini sdyledigi bir gazeline
yer verir Fakat “Séyler” redifli bu gazel s6z konusu yazmadaki gazellerden biri
degildir.® Yine ayni eserin Késtendilli Mollazade Siileyman Seyhi Efendi maddesinde
ise, Siileyman Seyhi Efendi’nin bazi Misri ve Naksi gazellerini serh ettigi
belirtilmektedir.*® Fakat bu serhler bugiin itibariyle kayiptir. Eger yazmadaki bu serhler
kayip olan Naksi ve Misrl gazellerinin serhi ise dordiincli gazelin Siilleyman Seyhi
Efendi’ye ait olma ihtimalini ortaya ¢ikarir ki bu da s6z konusu gazeli tasavvufi siir
gelenegi i¢inde bu yonii ile fevkalade 6nemli olan {i¢c manzumenin arasina kattigi gibi
miiellifimize de bu gelenek iginde 6nemli bir konum verir. Tespit edildigi kadariyla
kendi siirini serhetmis diger ii¢ mutasavvif siir Ismail Hakki Bursevi, Miiridzade

596

Mustafa Aczi Aga ve Siileymaniyeli Abdurrahman Efendi’dir.>™ Serhin sonunda Seyhi

mahlasi kullanilmamistir. Seyhi’nin siirlerinin sonunda mahlasini kullandig: bilinen bir

gercektir.
Niishasi:

1.1.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalar1, No: 297.7, vr. 77b-92a.

1.4.1.30. Serh-i Néinan

Nin harfinin tasavvufi manasina dair bir beytin serhidir.
Niishas:

[.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1, 297.7, 92b-93a.

1.4.1.31. Risale-i Hakaik-i Ask

Seyhi’nin Divan’t ile ayni niisha iginde yer almaktadir. Divan’dan sonra yedi
sayfa bosluk vardir. “Risdle-i Hakaik-i Ask” ise dokuz varaktan miitesekkildir.

Risdleden sonra iki sayfa bosluk vardir. Risdlenin son sayfasinda miiellifimizin

594 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 161.
5% Tahir, 1, 190.
5% Bkz., Omiir Ceyhan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kap1 Yay., Istanbul 2007, 43-44.
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mahlasin1 iceren bir siir vardir. Elimizdeki niisha, h. 1264 m. 1847-1848 yilinda

kendisini “Ndib-i Késtendil” olarak tanitan Dervis Resid istinsah etmistir.>®’

Niishasi:

1. New Jersey-Amerika Birlesik Devletleri, Princeton Unv. Tiirkge Yazmalari,
Nu: 1658, New Series Ottoman Turkish Texts 1648/2, Istinsah Tarihi: 1266/1849, vr.
136a-144b.

1.4.2. Kaynaklarda Zikredildigi Halde Bulunamayan Eserleri

Rus isgali ve Bulgar ayaklanmasi sirasinda 6nemli bir kiitiiphane olan Kdostendil
kiitiiphanesindeki eserlerin bir kisminin Bulgaristan milli arsivine bir kisminin da
Rusya’ya gotiiriildiigii bilinen bir gercektir. Biz ¢alismamiz esnasinda Balkan kokenli
arkadaslarla daha erisime yeni agilmis olan Bulgaristan milli arsivi basta olmak {izere
Balkan iilkelerindeki milli arsivlerde yaptigimiz arastirmalarda miiellifimize ait eser
bulamadik. Kostendil Kiitiiphanesi’ndeki kitaplarin taginmasi kapsaminda burada
bulunmasi muhtemel olan miuellifimizin bazi1 kayip eserlerinin alinarak Rusya’ya
gotiiriilmiis oldugu diisiiniilebilir. Zira Kostendil’deki kitaplar 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasi’indan sonra birka¢ asamada Sofya Milli Kiitiiphanesi’nin Sarkiyat subesine
tasmnmistir. Bu eserlerden bir kismi Rusya’ya da gotiiriilmiistiir.”®® Fakat meselenin
Rusya bolimii bize karanlik kalmistir. Bu kisa girizgdhtan sonra simdi de kayip
eserlerini sunalim.

1.4.2.1. Riséale-i Serif-i Celaliyye
1.4.2.2. ES’iletii’l-Esrar

1.4.2.3. Iskname

1.4.2.4. Nebezatii’l-Irfan

1.4.2.5. Tarih-i Kostendil

7 Seyhi, “Risdle-i Hakdik-i Ask” vr. 144b.

>% Eserlerin akibeti ile ilgili bkz., Hiiseyin Memisoglu, Bulgaristan’da Tiirk Islam Kiiltiirii ve Sanat,
IBB., Istanbul 2007, 90. (Memisoglu’ndan naklen) Zorka Ivanova, “Kéostendil Kiitiiphanesi”, Umit Egitim
ve Kiiltiir Dergisi, Say1: 28, Sofya 1999, 18-19; Bkz., Boris Nedkov, Orientalistikata v Sofiyskata
Narodna Biblioteka, Otpecatik ot Godosnik Bibliografskiya Institut, Sofiya 1947, 6.)
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1.4.2.6. Riséle-i Vesaya™™
1.4.2.7. Mecmauw’|-Esrar
1.4.2.8. Mecmauw’l-Arif
1.4.2.9. Usiilii’d-Din

1.4.2.10. Kasr-1 Siraz: Seyhi’nin bu kayip eseri ile ilgili de bilgi verelim. Giilsen-

[ Rdz tercimesi XV. asir Osmanli sahast mesnevi edebiyatinin dikkat ¢eken edebi
601

b

mabhsiillerinden  biridir.®® Riza Tevfik’in de belirttigi iizere “Giilsen-i Radz’
Osmanlilarda biiylik bir ragbet gormiis, birgok sifi bu eserden degisik beyitleri
alintilayarak yorumlamistir. Giilsen-i Rdz’in etkisi goriilen eserlerden birisi de
Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin Lemedt-1 Naksbendiyye’sidir.®® Siileyman
Seyhi Efendi’nin bu eser ile tanismasi, miirsidi vasitasi ile tarikata girdigi genclik
yillarina kadar gitmektedir. Miiellif gengliginde bir takim tarih kitaplarinin tahriri ile
ugrastig1 bir giin miirsidi Sadmizade Mustafa Efendi (v. 1193/1780) hanesine tesrif eder.
Geng miiridinin bu tiir tahrirat ve tasdiratla ugrastigini goriince, bu islerin bosa vakit
gecirmek olup® kendisine fayda vermeyecegini belirttikten sonra Seyhi’ye hitaben
“Sana bir tasavvuf kitabi vereyim ki tahririnden faide-i kiilli hdsil ola’ der. Miellifimiz
bu teklifi can-1 goniilden kabul eder. Mustafa Efendi bu diyalogdan sonra evine giderek
birkag saat sonra Seyh Elvan-1 Sirazi’nin “Giilsen-i Rdz” terclimesini gonderir.
Stileyman Seyhi Efendi bu eseri biiyiik bir heves ve dikkatle okur. Fakat biitlin

gayretlerine ragmen eseri pek de anlayamaz. Birka¢ sayfa tahir eder ve eseri dylece

9 L emeat’in Istanbul Unv.Ktp. Ty. Bl.’ndeki niishasinin arkasinda Mevlana Hiiseyin Mansur el-Hallac,
Abdi’l-Halik Giicdiivani ve Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri’nin vasiyetnameleri bulunmaktadir.
Miistakil bir eser olmamakla birlikte bu eserin Sehyi’nin Risdle-i Vesdyd’s1 ya da ondan secilmis parcalar
olabilecegi diisiiniilmektedir. (Bkz., Yilmaz, Kdstendilli Siileyman Seyhi, 280.)

890 Muammer Cengiz, Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Mahmiid Sebiisterinin Giilsen-i Rdz Mesnevisi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), AUSBE Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Erzurum 2014, 118;
“Manzum Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Giilsen-i Raz”, Tasavvuf, Istanbul, 2012, say1: 30, ss. 61-86; Seyh
Mahmd Sebiisteri, Giilsen-i Raz, (Manzum Terc. Ahmet Avni Konuk, Yayimna Haz., Turgut Karabey),
Fenomen Yay., istanbul 2007.

% Cengiz, Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Mahmiid Sebiisterinin Giilsen-i Rdz Mesnevisi, 95; Riza Tevfik,
Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbudt-1 Felsefiyye, Osman Niri Ergin Yazmalari, nr. 001909/A, 7 yk.

602 Cengiz, Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Mahmiid Sebiisterinin Giilsen-i Rdz Mesnevisi, 119; Engin Bedir,
Késtendilli Siileyman Seyhi, nin “Lemedt-1 Naksbend” Adl Eseri (Inceleme ve Metin), (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi SBE, Konya 2010, 40, 103, 207, 218.

%03 Miiridin belli bir makama ¢ikincaya kadar ilmihal bilgileri digindaki bilgilerle ugrasmasma izin
verilmez. (Bkz., Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, (Cev. Mehmet Talha Odabasi), Mavi Yay.,
Istanbul 2006.)
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birakir. Durumu utancindan miirsidine de haber veremez. Hace Hazretleri’nin
vefatindan bir iki sene sonra bu mesele aklina gelir. Kitabi tekrar tahrir etmek ister. Bu
sefer de eseri bulamaz. Miiellifimizin miirsidinin tavsiye ettigi bu esere duydugu istiyak
uykularim1 kagirir. En sonunda manen miirsidine miiracaat eder. Nihayet o giiniin
gecesinde mana aleminde eserin ismi ve bulundugu mahal kendisine haber verilir.
Ustelik Giilsen-i Rz sahibi Seyh-i Sirdzi ve Hafiz-1 Sirazi Hazretleri birlikte zuhtir
ederek onunla epeyce bir miiddet sohbet ederler. Seyhi bu riiyadan sonra Kitabi
bulundugu yerden alarak tahrire baslar. Giilsen-i Raz’dan bazi beyitler segerek serheder.

604

Bu serhi “Kasr-: Sirdz” diye isimlendirir.”™ Miellifimizin kaleme aldigini bizzat

belirtigi, fakat bagka kaynaklarin bahsetmedigi bu eser bugiin kayiptir.*®

1.4.3. Bizim Tespit Ettigimiz Eserler

1.4.3.1. Usiilii’l-Vusiil

1.4.3.2. Kitidbu Mecmiiatii’s-Sanayi

1.4.3.4. Mine’l-Hikayat-1 Ibn-i Bureyk Cild-i Sani
1.4.3.5. Hikayet-i Hoca Said

1.4.3.6. Risale-i Hakaik-i Ask

1.4.4. Sehven Miiellifimiz Adina Kaydedilip Daha Sonra Diizeltilen Eserler

1.4.4.1. Cenneti’|-Miicahidin

S6z konusu eser Istanbul Unv. Nadir Eserler Ktp. tarafindan miiellifimize
maledilmis iken, 2014 yilinin yaz tatilinde yaptigimiz kontrolde eserin ger¢ek sahibi
olan Seyh Mustafa adina kaydedildigini gordiik. Seyh Mustafa tarafindan hayirli bir
eser birakmak, 6zellikle de eserin on birinci makalesinin konusu olan ricalullahin bazi
hallerini beyan etmek amaci ile yazilmis olan eser (h. 1097) yilinda ramazan ayinin
basinda tamamlanarak “Cennetii’l-Miicdhidin” olarak isimlendirilmistir. S6z konusu

risile bir mukaddime, on bir makale iizerine tertip edilmistir.**

804 Seyhi, Lemedt, vr. 22a-23b.
%05 Kayip eserlerle ilgili genis ve saglikli bilgi icin Bkz., Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, 279-281.
%08 Seyh Mustafa, Cennetii 'I-Miicdhidin, istanbul Unv Nadir Eserler Ktp. 297.8, vr. 4a-5b.
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Niishasi:
Istanbul Unv. Nadir Eserler Ktp. 297.8, 32 vr.
1.4.4.2. Terciime-i Serh-i Risile-i Omer Nesefi fi’l-Akayid

Miiellif, ehl-i siinnet ve’l-cemaat yolunun itikadi esaslarii herkesin bilmesinin
farz oldugu i¢in bu eseri terclime ettigini belirtir.*”” Eserin kapaginda 1788 tarihi

yazilidir. Eserde miitercim ismi gegmemektedir.
Niishasi:
Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., 297.4, 81 vr.
1.4.4.3. Hilye-i Nebeviyye®®®

1.4.4.4. Hadis-i Erbain Terciime-i Manzimesi®®’

%7 Omer Nesefi, Terciime-i Serh-i Risdle-i Omer Nesefi fi’l-Akdyid, Istanbul Unv. Ktp. Ty. Bl., 297.4, vr.
1b.

808 Bkz., Yilmaz, Késtendilli Stileyman Seyhi, 281.

8% y1lmaz, 281-284.
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IKINCI BOLUM
SULEYMAN SEYHi EFENDi’NiN TASAVVUFi GORUSLERI

Din-i Miibin-i islam’a dair bir mistisizm® olarak tarif edilebilecek tasavvuf cokca
tanim1 yapilan kavramlardan biridir. Bu anlamda iki binden fazla tanimi yapllmlstlr.2
Miiellifimizin yaptig1 degerlendirmelere ge¢meden Once bu tanimlardan birkagini
aktaralim: Tasavvuf ilmi, millet-i Islimiyyede mevcud olan ser’i ilimlerden biri olup,
ehl-i tasavvufun yolu sahabe ve tabiinden beri bir hidayet yolu olarak kabul gormiistiir.
Tasavvuf dista ve icte seriatin adablarini yerine getirmektir.3 Bu yolun esast ziihd i
takva ile halktan uzaklasmak ve Hak canibine tevecciih ve inabe ile ibadet i ta’ata
muvazebetten ibarettir. Sahabeden beri selef-i salihinde mevcut olan bu bu hal, daha
sonra mutasavviflarca yasatilir olmustur. Bu yolun esasi, imana mukarin olan ibadet ve
thlasdir. Bu yolda salikte ¢ikan hal ve sifatlar bu iki unsurun semeresi olarak meydana
gelir. Onlardan da baska haller zuhdr ederek marifete erene kadar siirer gider.’
Bazilarma gore tasavvuf, ihtiyart terk etmektir. Bazilarina gore ise itirazdan yiiz
cevirmektir.”> Tasavvuf, kisinin zahiren ve batinen seriat edebi ile edeblenmesi ve ilahi
ahlak ile ahlaklanmasidir.® Tasavvuf, Hakk’a kars1 sadakatli, halka kars1 giizel ahlakl
olmaktir.” Tasavvuf, serfat’in en iist diizey olan thsdn makaminda yagsanmasina verilen
isimdir? Ebu’l-Hiiseyin en-Niri’ye gore tasavvuf, nefsin biitin zevklerini terk

etmektir.® Ciineyd-i Bagdadi’ye gore ise tasavvuf, i¢inde sulh ve siikiin olmayan bir

! Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, 263; Oztiitk, Kurdn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 69; Hiiseyin
Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matb., Samsun 2000, 179; Ayrica konu ile ilgili bakiniz: Hiilya Kiigiik,
Tasavvuf Tarihine Giris, Esra Yayinlari, Konya 1997, 10vd; isa Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve
Tasavvufi Diistinceleri, 353.

> {sa Celik, 355.

® Kasani, Tasavvuf Sozligii, 135.

* ibn Haldun, Mukaddime: Osmanli Terciimesi |11, 85-86.

> Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serf Ciircani, Kitdbii t-Tarifét, ts, 59; Tarifat, 61.

® ibnii’l-Arabi, Mu cemu Istldhdt-i’s Sifiyye, (Cev. Seyfullah Sevim), IBB Yaynlari, Kayseri 1997,
(Mukddemat igerisinde) 71; Muhammed A’la b. Ali et-Tehanevi, Kitabu Kessafi Istilahdti’l-Fiinin, 1-11,
(Tashih Muhammed Vecih Abdulhak-Gulam Kadir, ez-Intisarat-1 Hayyam ve Surekau Kalkuta, 1862; I,
840; Mahmid el-Gurab, Serhu Kelimdti’s-Siifiyye er-Reddii ald Ibn Teymiyye, Matbaatu Zeyd b. Sabit,
1402/1981, 326.

" Halid Ahmed Nizami, “The Qadiriyyah Order”, Islamic Spirituty, (Editor Seyyid Hiiseyin Nasr), New
York, 1991, 11, 6; Dilaver Giirer, Abdiilkddir-i Geyldni Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yaymnlan
Istanbul 2003, 186.

8 Nakib Attas, Isldm Sekiilerizim ve Gelecegin Felsefesi, (Cev. Mahmud Erol Kilig), insan Yayinlari,
Istanbul 1995, 233.

® Ebi Abdurrahman es-Siillemi, Tabakdtu ’s-Siifiyye, Daru’l-Kitabi’n-Nefis, Halep, 1986, 166.
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harptir.’® Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye’nin Halisiyye Subesi'nin Kurucusu Seyh
Abdurrahman Halis Kerkiiki’ye gore tasavvuf, kil u kal degildir, ancak o agliga sabur,
diinyayr terk, sehvetleri kesmektir.'!  Zamanimizin Kadirlyye Tarikati Halisiyye
Subesi’ne mensup bir miirsid-i kAmil olan Hafiz Mustafa Ozgiir Hazretleri’nin kendine
has tanimina gore tasavvuf ilmi, seriatin iddia makami, olaganiistii halleri bilme ve

12
yasama makamidir.

Katip Celebi’ye gore tasavvuf, kisaca kemale erme yollarin1 gosteren bir ilimdir. ™
[Im-i tasavvuf, “kdl”den ziyade “hdl”den™ ve yiice hakikat ilimlerinden bahseden yiice
bir meslektir.® {lm-i taavvuf i¢in ilmii’l-kuldb, ilm-i mearif, ilm-i esrar, ilm-i batin, ilm-

i ahval ve ilm-i muamelat da denilir.'®

Bir tanima gore tasavvuf, kisinin zahiren ve batmen seriat edebi ile edeblenmesi'’
ve ilahi ahlakla ahlaklanmasidir.”® Ehlullaha gore tasavvuf bir ahlaktir. Kim ahlak
bakimindan ondeyse tasavvufta da ondedir.*® Tasavvuf, seriatin en {ist mertebesi olan
ihsdn makaminda bir hayat yasamaktir.’’ Eb Amr Dimeski’ye gore ise tasavvuf,
varliin noksanligim1 gorebilmek, noksanlardan miinezzeh olan Cenab-1 Hakk’:

miisdhede edebilmek i¢in de eksik olan her seyden yliiz (;evirmektir.21 Tasavvufun 6zii

10 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 1-11, (Thk. Abdiilhalim Mahmad b. Es-serif), Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadis, I-11, ts., 11, 453.

Y isa Celik, “Kadiriyye Tarikati Halisiyye Subesinin Kurucusu Seyh Abdurrahman Halis Kerkiiki
(Sheikh Abdurrahman Halis Kerkuki The Founder of Khalisiyya Branch Of Qadiriyya Order)”, 159-184,
(TAED), 15 (38), Erzurum 2008, 169.

12 Hafiz Mustafa Ozgiir, Kadiri Yolu (Gergekte Yasayanlar ve Yasatanlar), Milsan Basm San. A.S.,
Istanbul 2011, 48.

1 Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, (Haz. Serafettin Yalikaya-Rafat Bilge), I-II, MEB., Istanbul 1071, I, 413-
414,

1 Sifilere gore hal, bir ¢aba veya zorlama olmaksizin kalbe gelen seydir. ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
VIII, 247.

15 Ali Seydi, Resimli Kamus-i Osmdani, 1-11, Matbaa ve Kiitiiphane-i Cihan, Istanbul 1330/1912, I, 287.

' Ebd Nasr-es-Serric et-Tasi, el-Lima’ fi't-Tasavwuf, (Thk. Abdulhalim Mahmid-Abdulbaki Surdr),
Daru’l-Kiitubi’l-Hadis, Misir 1380/1960, 457; Islim T asavvufu, (Cev. H. Kamil Yilmaz), Altinoluk
Yayinlari, Istanbul 1996/1417, 372; Mahmud Abdurrauf el-Kasim, el-Kesfi an Hakikati’s-Siifiyye, el-
Mektebetii’l-islamiyye, Amman 1413, 9.

Y ibn Arabi, Mu’cemu Istilahdti’s-Siifiyye, 71; Mahmud el-Gurab, Serhu Kelimiti’s-Sifiyye er-Reddii ald
IbnTeymiyye, Matbaatu Zeyd b.Sabit, 1402/1981, 326.

¥ Muhammed A’1a b. Ali, Kitdbu Kessdfi Istildhati’l-Fiiniin, 1-11, Tashih, Muhammed Vecih-Abdulhak-
Gulam Kadir, ez-Intisarat-1 Hayyam ve Siirekau, Kalkiita 1862, I, 840.

¥ Muhyiddin ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1-XVIII, (Cev. Ekrem Demirli), Litera Yay., istanbul 2006-

2012, VIII, 22.
® Nakib Attas, Isidm Sekiilerizim ve Gelecegin Felsefesi, 353.

! Hucvird, Kesfii’l-Mahciib, 117-118; Yasar Nari Oztiirk, “Tasavvuf (Tarifler)”, Hareket, 7 (79),
(Temmuz 1972), 23-25; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul 2011, 24-25;


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1556
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1556
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1556
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1556
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Allah Teald’ya sidk ile tevecciih edebilmektir.?? imam Gazali Hazretleri ise uzun ve
zahmetli bir arayistan sonra ulastigi tasavvuf yolunu “Allah’a giden yollarin en giizeli
olarak " tarif etmistir. Ona gore bu yolun yolcular1 olan sifiler ise en giizel ahlaka sahip

olarak Allah yolunda en 6n safta yerlerini almiglardir.”®

Tarihsel siire¢ icnde bircok eser yazilarak tasavvuf istilahinin gelistirilip ortaya
konulmasiyla birlikte, ilm-i seriat; fukaha ve ehl-i fetva ve nefis miicadelesi ile ilgili
olarak yepyeni bir anlayis ve literatiir ortaya koyan tasavvuf ehli olarak iki siif
seklinde tesekkiil etmistir.?*

Sufiye istilahin1 “Miisemmad bi’l-cevdhiri’l-esrdr” olarak tanimlayan Siileyman

Seyhi Efendi tasavvuf kavramini,?® “ilm-i tasavvuf”, “ilm-i lediin”, “ilm-i ilahi”, “ilm-i

ilham”, ilm-i rasihGn”, “ilm-i rabbaniyyan”, “ilm-i batin”, “ilm-i tevhid”, “ilm-i esma”,
“ilm-i hakikat”, “varidat-1 Hak” ve “marifetullah” kelimeleri ile dile getirmistir. Bu ilim
biitiin ilimlerin gayesi olup, vahdet-i viicid ve maiyyet-i zat sirrin1 beyan ve marifet-i

0 A A 2
nefs ve marifetulldhi ayan eder.?

Osmanli’dan Cumhuriyete yakin dénemimizin 6nemli simalarindan biri olan
Alvarli Muhammed Lutfi Efendi (m. 1868-1956)?" ise siir diliyle tasavvufu soyle

tanimlamistir:

Tasavvuf saf-1 dilden Hazret-i Allah’a donmektir

Tasavvuf istilahati ile sanma 6giinmektir

Tasavvuf emr-i billah ile daim olmak elbettir

Yaliniz sanma elfaz-1 ibarat begenmektir

Isa Celik, Abidin Pasa 'nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 353.

22 ibn Arabi, et-Tetbirdtii'I-[lahiyye, fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye, Tedbirdt-i lldhiyye Teciime ve Serhi,
Ahmed Avni Konuk, (Haz, Mustafa Tarhal1), iz Yaymcilik, Istanbul 1992, 24.

% imam Gazali, Hakikata Giden Yol (el-Miinkiz Mine’d-Daldl), Gazali Risaleleri, (Cev. Ali Kaya),
Semerkand Yayinlari, Istanbul 2008, 146-47.

** {bn Haldun, Mukaddime, 111, 86.

2 Seyhi, Siibha, vr. 74b.

26 Seyhi, Hiildsdt, vr. 15b.

?Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin hayati ve eserleri igin bkz., Birol Yildirim, Alvarli Muhammed
Lutfi Hayati ve Hulasatu’l-Hakayik Adl Eserindeki Ahldki Unsurlar, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, Van 2003.)
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Dogar havf-i Huda’dan ilm-i hikmet kalb-i agahe

Goéniilde inziva eyler mehabbete dokiinmektir®®

Tasavvuf yoluna girmenin bedeli, insanin ruh ve canini bu yolda feda etmesidir.?®
Kalbin rezailden tahliye ve fezaile mahal olmasidir. Seyhi’nin yaptig1 tanimlama ve
tavsife gore, tasavvuf lafzindaki harflerin hurGfi yorumu da bu noktaya ¢ikar. Bu
anlamda “Ta” tahliyeye, “Sad” safa-y1 kalbe, “Vav” “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
dedigi vakit, ‘pekdld Rabbimizsin, sahidiz’ dediler. (Bunu) kiyamet giinii ‘Bizim bundan
haberimiz yoktu’ demeyesiniz diye (vapmistik) ”*° kavl-i serifindeki ahd-i misaka, “Fd”
fendya isaret eder.’’ Bir bagka hurdfi degerlendirmeye gore, tasavvuf kelimesindeki

lafz-1 “Ta” tevekkiile, “Sad ” sabra, “Va” veraya, “Fa” futiivvete isarettir.32

LE2)

Bazilarin “Mevt-i irddi” olarak tarif ettikleri®® tasavvufun bir tanimi da ahlak-1
ilahiyye ile miitehallik®® ve muttasif olmaktir.® Yine Ciineyd’in tarifinden esinlenerek
bir tarif yapan miiellifimize gore tasavvuf, serefli bir ahlak olup, ancak serefli kisilerde
tezahiir eder. Hakk’in kemaline mazhar olan sahis vasitasi ile Hak kendi zatinin
kemalini tasavvufta izhar eder. Bu izhar Hakk’in serefli zatinin tecellisine istidadi olan
kisinin kalb aynasi saflaginca zuhtr eder.®® Tasavvuf ilmi, marifet-i nefs, marifetullah
ile ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, bidayet, vasat ve nihdyete nazir bir

2,38

ilimdir.®" “dllah Adem’e biitiin isimleri égretti”™® ve “O’na tarafimizdan bir ilim

6gretmi§tik”39 nazm-1 kerimelerinde bu ilme isaret vardir.*°

Tasavvuf, nefsini ubldiyyete sarf, kalbini rublbiyyete taalluk ve nazarini da
tamamen Hakk’a yoneltmektir. Tasavvuf salikin kalbinde Haktan gayri bir sey

birakmadig1 gibi kendi varligim da ortadan kaldirmasidir.** Tasavvuf 8yle bir ilimdir ki

8 Birol Yildinm, Alvarli Muhammed Lutfi Hayati ve Hulasatu'l-Hakaytk Adl Eserindeki Ahlaki
Unsurlar, 29; Bkz., Hice Muhammed Liitfi, Huldsatii’l Hakayik, Damla Yaymevi, Istanbul 2006, 150.
2 Seyhi, Bahr, 192.

0(7. A’raf, 172)

31 Seyhi, Siibha, vr. 42b.

%2 Seyhi, vr. 43a.

%% Seyhi, Nikat, vr. 19a.

3 Seyhi, Siibha, vr. 42a.

% Seyhi, Nikat, vr. 19a.

% Seyhi, Bahr, 105.

37 Seyhi, Siibha, vr. 43b.

% (2. Bakara: 31)

%9 (18. Kehf: 65)

*0 Seyhi, Hiildsdt, vr. 15b.

* Seyhi, Siibha, vr. 42a.



118

kainatin sirlarina ancak onunla ulasilir. Esma, sifat, lediin ve batin ilmi ancak tasavvufta

bulunur.*?

Tasavvuf meslegine marifet niiru da denir. Zira bu yolun ilmi olan ilm-i lediin,
talim ve kesb ile hasil olmayip vehbi bir ilimdir. Bu ilim ancak bir miirsid-i kamile
intisap, teslim®, siilik ve cezbe ile talibin kalbine ilhim olur. Bu ilme hal ve zevk,
tarik** ve riyazat da denir.* Muhyiddin ibnu’l-Arabi Hazretleri biitin bu tanimlari

“Tasawvuf, Allah " ahldkiyla ahlaklanmaktir” vecizesi ile 6zetlemistir.*®

Sifi: Tasavvufun ana 6znesi olan safi, sabah ve aksamin olmadigir an-1 daime
ermis kisidir.*" Safi, sifat ve sdretten uzaktir.”® Yoklugu elde eden sifiye gergek varlik
ihsan edilir. Bu varliga sahip olan siifi, yokluga ererek batininda ger¢ek varliga sahip
oldugu igin artik bagka varliga ihtiyaci kalmaz.* Nitekim bu baglamda Seyhi soyle der:

Iskat olup subh u mesa {immii’l-kitab oldun ise

Batin-1 ‘dlem an-1 vahiddir dénen giindiiz gecem®®

Tasavvuf tarihinde {i¢ ayr1 isim, ii¢ ayr1 tasavvuf yolcusuna alem/isim olmustur:
Bunlar, “stfi”!, “mutasavvif’ ve “mustasvif’tir. Birinci taifede yer alan, sifilerin
maksatlar1 visal oldugundan dolay: onlara “Vusil sahibi” denir. Ikinci grupta yer alan
mutasavviflar bu yolun usul ve erkdni ile bi-hakkin/hakkini vererek mesgul
olduklarindan dolay1 onlara “Usiil sahibi” denir. Ugiincii grupta yer alan mustasviflar

ise manay1 idrak edemediklerinden dolay1 onlara da “Fodulluk sahibi”” denir.>

*2 Seyhi, vr. 42b.

* Kasani, Tasavvuf Sozligii, 133-134.

* Kasani, 349.

** Seyhi, Hiildsdt, vr. 11a.

* fsa Celik, Abidin Pasa 'nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 355.

*" Seyhi, Bahr, 127.

8 Seyhi, 198.

9 Seyhi, Bahr, 299.

*0 Seyhi, Divan, (iUK), 8a.

> Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 338.

2Ali b. Osman Ciillabi, el-Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, (ingilizce’den Arapga’ya terciime: ismail Mazi
Ebu’l-Garaim, Thk. Ibrahim Diisiki), Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire 1974; Kesfii'l-Mahciib Hakikat
Bilgisi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, 115-116; Cavit Sunar, Tasavvuf
Tarihi, AUB., Ankara 1975, 165-166, isa Celik, Abidin Pasa’'mn Mesnevi Serhi ve Tasavvufi
Diistinceleri, 356.
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2.1. SEYR U SULUK

Seyr kelimesi, Arapca’da “gezmek”, siiltik ise “yola koyulmak ve yolu yiirtiimek”
demektir. Seyr, sefer ve siilik es anlamli kelimeler olup, 1stilahtaki kullanislar1 arasinda
ufak tefek farklar vardir. Bunlarin hepsi de ruhani ve manevi bir harekete dair
istilahlardir.”® S6z konusu kavramlarin tasavvuftaki anlami ise soyledir: Seyr, silikin
cehaletten ilme, kotii huylardan gilizel huylara, kendi varligindan gecerek Hakk’in
varliginda fani olmak i¢in harekete ge:c;mesidir.s4 Siilik ise Hakk’a ermek icin bir
rehberin Onciliigiinde ve denetiminde c¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk ve ahlaki

egitimin adidir.”

Ibnii’l-Arabi Hazretleri’ne gore siilik ehli dort kisimdir. Rabbiyle siiliik eden,
nefsiyle siiliik eden hem rabbiyle hem nefsiyle siiliikk eden ‘salik olmayan saliktir.” Bu
salikler mertebe mertebedir. Bir kism1 O’ndan O’na giderken bir kism1 da O’ndan O’na
ve O’nda gider. Bir kism1 ise O’ndan O’na O’nunla gider. Bir kismi1 O’ndan ve O’na ve
O’nda olmaksizin siiliik eder. Bir kismi ise O’ndan ve O’na ve O’nda olmaksizin siiliik
eder. Bunlardan bir kism1 yolculuk etmesizin siiliilk edendir. Bir kismi ise yolcudur.
Bunun anlami her yolcu saliktir. Fakat her salik yolcu degildir.®® Yolcu, siilikunun
kendisini amagladigi ve amacglamadigi seylerden yolculuk ettiren kisidir. O fikriyle,

inanciyla, ve ameliyle yolculuk yapan insandir.’

Seyhi’ye gore seyr i siiliik, telkin-i maye ile baslayan marifetullah ile nihayete
eren, bu iki u¢ nokta arasinda da sayisiz mertebe ve bu mertebelerden zuhtr eden halleri
olan bir siirectir.”® Bu anlamda ilme’l-yakinden hakka’l-yakine varincaya kadar silikin
kat edecedi eni sonu olmayan tevhid ve ikdn mertebelerinden ibarettir.”® Bu yolda her

mertebenin kendine has bir hiikmii, hal ve zevki vardir.®* Bu manevi yolculugun anlami,

% Ragib el-Isfehani, Miifreddr, 349; Mehmed Ali Ayni, Islim Tasavvuf Tarihi, 104-105; Ahmed
Abdurrahim, es-Siilitk inde’l-Hakim et-Tirmizi ve Masddirith mine’s-Sunneh, Kahire, 1988, 23; Mehmet
Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Sozligi, 11, 287, Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 188.

> M. Ali Ayni, 105; Mahir iz, Tasavvuf, 180.

> Bkz., Ankaravi, Minhdcu I-Fukard, 51; Tahanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fiinin, 11, 676; Hasan es-
Sarkavi, Mu’cemu Elfdzi’s-Sifiyye, Kahire 1992, 171.

*® Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, V11, 337-341.

% ibn Arabi, VIII, 341-346.

%8 Seyhi, Nikat, vr. 30a.

% Fakat ¢alismanuzda sik sik vurgulanacag: iizere burada seyr ii seferden kasit mana menzillerini
katetmektir. Yoksa fiziki anlamda bir mesafe ve bir menzil katetme s6z konusu degildir.

% Seyhi, Siibha, vr. 63a.
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Hak yolunda devam ve istikrar,?! tebdil, tezhib-i ahlak, ref’-i hicab, kesb-i ilim, marifet

ve kendi zatinin hudis ve kidemini, viicid ve ademini kemali ile bilmektir.®?

Imam Rabbani Hazretleri’ne gore seyr ii siiliika girmekten maksat, salikin istidlal
darligindan kesif alanina ¢ikmasi ve icmalden tafsile erisebilmesi i¢in ser’an itikad
edilmesi gereken seylere karst yakininin artmasidir. Bu yola girmekle fikhin
hiikiimlerini uygulamak kolaylasir. Nefs-i emmarenin bu yondeki baskisi ortadan
kalkar.®®

Miiellifimize gore ise seyr U siilikun amaci Oncelikle kesrette vahdet/siihiid-i
miicmel fi’l-mufassal saddetine vasil olmak, daha sonra da vahdette kesret/siihtid-i
mufassal fi’l-miicmel makamma ermektir.** Bir baska ifadeyle salikin ilmini “ayn”

kilmasidir.®

Tevhid, izdfetlerin ortadan kalkmasidir” hakikati geregi salikin 6ziinii
kaplayan beseri viiciddan kaynaklanan eniyyet ve isneyniyyet duygusunu izale

etmesidir.®®

A3y

Seyr i sefer siirecinin baslangi¢ noktasi, dimag: ve sinesi, “Nur”, “Cebel-i tir”,
zatt ise devamli olarak sithid ve huzlrda olan insan-1 kamilin “Beytullah”,
“Hazinetulldh”, “Kabetullah”, “Beytii’l-ma’mur” ve “Kitdb-1 mestir” olan kalbine®’
girerek bu miibarek kalbte seyr ii sefer etmek maksadina binden miirside irdde®® ve

inabe® getirmekle baslar.”

%1 Seyhi, Siibha, vr. 53b.

%2 Seyhi, vr. 63b.

% Imam Rabbani, Mektubat, 447. Mektup, 210.

84 Salikin bu erisimi elde etmesi i¢in salikin farkdan cem’e uric ve cem’den fark-1 sani ve cem’u-l cem’e
urtic ederek hayvani vasiflardan halds bularak seref-i insaniyyet ile ihtisds bulmus olmasi gerekir. (Seyhi,
Mektitbdt-1 Erbain, vr. 23a.)

% Seyhi, Siibha, vr. 63a.

% Seyhi, vr. 63b.

%7 Seyhi, Nikat, vr. 30a.

% Jrade kalbin kendi arzusuyla ruhun gidasini istemesidir. Irdde nefsin isteklerinden vazgecerek Allah
Tedla ' min emirlerine uymak ve O’ndan rdazi olmaktir. Istilahi anlami ise hakikat davetgilerine icdbeti
gerektiren kalbdeki muhabbet atesinden bir kor, bir ates parcasidir. (Clircani, Tarifat, 16-17.) Bir baska
tammlamaya gore ise irade kendi murddindan nefsini habsedip evamir-i ilahi ve riza-i Bdri’de ve kazd-i
Rabbani’de teslim ve ikbal olup, kisinin nefsi icin Allah Teald Hazretleri'nin murddina bagl olmadan bir
sey istememesi ve iki cihdanda Hak’tan baska murddi olmamasidir. Ozetle irade, miirid ve murddin
mahvidir. Zira bunlarin iicii de viiciid ister. “Senin varligin bir giindhtir ve baska hi¢cbir giindhla kiyds
edilmez” (Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydin fi Tefsiri’l-Kur’'dn, Istanbul Mektebetii Eser/Eser
Kitabevi), 1969, |, 333.) fehvdsinca kisinin kendisine viiciid atfi ise en biiyiik giindhtir. Oyleyse kul
oncelikle kendisine viicid atfint mahv etmelidiv. Ciinkii beseri viicid sakit ve mahv olunca arifde irddet,
miirid ve murdd varliklart tamamiyle ref” ii def” olur. Zira gercek irddet Hakk in ve ger¢cek murdad da
murddullahtir. (Seyhi, Siibha, vr. 52b; Irade icin bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, 50-51.)

% inabe, kalbi siiphelerin karanliklarindan ¢ikarmaktir. Inabe, her seyi terkederek her sey kendisinin olan
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Cennetin ve bekabillahin yolu, evliyaullahin hazinetulldh ve beytulldh olan
gonliinden gecer. Seyhi bu konuyu izah etmek i¢in “Fedhuli fi ibdadi vedhuli cenneti”
ayet-i kerimesini kendine has bir uslapla tefsir eder. Ona gore “Fedhuli fi ibadi”
“Kullarimin arasina gir”’den kasit nefsin kulu olmayip, fenafillah olarak Hakk’in
gercek kullar1 arasina gir demektir. “Ve 'dhuli cenneti” “Cennetime gir” den maksat ise
“Cennete dahil olarak, bekdbillih makamina er” demektir. Fakat cennete girmek icin
“Ve'dhuli fi ibadi, bel fi kuliibi evliya-i” “Kullarim arasina gir yani velilerimin kalbine

gir” sirrinin gergeklesmesi gerekir. Bunu gergeklestiren bir salik ise, Hakk’in cennetine

dahil olmus olarak, ger¢ek saddete ermis demektir.

Evliyanin kalbine girmek iki tiirlii olup birincisi biddyet’* halidir. Salik bir
velinin etegine yapisip, ona intisap edip, ibadet, hizmet ve muhabbet ile galisir. Seyh
Efendi de onda kabiliyet ve isti’dad miisdhede ederek gayret ve saddkati oraninda ona
muhabbet eder. Ikincisi, nihayet’® hali olup, salik bu mertebede miirsidinin sirrina vésil
olur. Ahlakini degistirip, kalbini tasfiye ve nefsini tezkiye ile seyhin kalbine girer. Yani
seyhin sirrina ve makamina dahil olur. Bu durumda “Fedhulii fi i’badi -ey fi kuliibi
ibadi /Kullarim arasina gir-yani kullarimin kalbine” sirr1 bu mertebede gerceklesir.
Adem’in streti, Hakk’in sifatlarinin mazhart olmus olur. Bu durumda insan
“Halakallahii ddeme ald siiretihi-ey ald siireti esma ve sifitihi”| “Ademi kendi siiretinde

))7 T« A A . 53] A~ - A . . .
3 yani “Esmd ve sifatinin stretinde) yaratti” hadis-1 serifinin sirrina ermistir.

yaratti
Bunun anlami bu mertebeye ermis kisinin “Mazhar-i sirr-1 zdt-1 mutlak” olmasi
demektir. “Ve nefahtii fihi min rithi-ey min emri Rabbi (Ona kendi ruhumdan iifledim -

yani Rabbin emrinden ”’* ayet-i kerimesi de bu sirra isaret eder.”

Zata donmektir. Bir bagka tamimlamayla gafletten zikre, yalmizliktan insanlarla dostca yasamaya
donmektir. (Ciircani, Tarifat, 30.) Seyhi’ye gore ise indbe, Halktan yiiz ¢evirip Hakk’a ikbal ile bir
miirsidden maye alip onu Hakk’a vuslatta vasita ve makstidunun husiliine vesile kabul edip onun yiimn-i
himmet/himmetin bereketi ile tevecciihiinii diiriist bir sekilde Hakk’a yoneltip zéhir ve batin miirsidi
vasitasi ile Hakk’a donmektir. (Seyhi, Siibha, vr. 58a; Inabe icin bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, 87-88.)
70 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 51b-52a.

™ Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 105-106.

"2 Kagani, 561-562.

" (EbG Abdillah Muhammed b. ismail, Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Daru ibn-i Kesir, Dimask-Beyrut
1423/2002, Isti’zan, 1; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Ddru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1412/1991, Miislim, Birr, 115.)

™ (15. Hicr: 29)

"> Seyhi, Bahr, 733.
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Bu yola giren salik, dncelikle sunu bilmelidir ki seyr-i fillahin nihayeti ve seyr-i
ani’llahin gyeti yoktur.”® Bu durumda salik hangi mertebeye vasil olsa bir iist
mertebenin hararet ve ates-i galebesi onda galeyan eder. Bu durum salikin arayisi
devam ettigi miiddetce devam eder.”” O Hakk’a dogru yol alirken telvinden temkine,’®
kabzdan basta™ evrilir durur. Bu siireci gih halk ile, gdh Hak ile inbisat halinde

gecirir.?® Boylelikle buluga ererek erler ve erenler safina katilir.®!

Seyhi’ye gore zilliyyetine arif olarak benlik kiilfetinden kurtulan bir salik i¢in
“Derydada semekiyyetine ve semdda melekiyyetine seyr ii sefer lizim degildir.”® Seyhi
salikin bidayetten nihayete kadar olan seyr ii siillik silirecini asagida yer alan degisik
ifadelerinde kendine has veciz uslibu ile genis bir sekilde izah eder.®® Asagidaki
beyitlerinde ise “Levh-i merddn igre isminin yad olmasi”n isteyen talibleri bu kutlu

yola davet eder:

Ister isen sana Hak’tan var ola

Gir erenler silkine dil-sad ola

"8 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 51b-52a.

" Seyhi, vr. 52a.

"8 Seyhi, Siibha, vr. 65a-66a.

7 Seyhi, vr. 64a-65a.

80 Seyhi inbisat kavramim s6yle tanimlar: “Ve inbisdt mea l-halk soldur ki halk ile inbisdt hiisn-i halk ve
mahlitktan uzlet etmeyip tevizu’ ve ihtirdm ve inbisdt ile hiisn-i mudseret ve miisemmd-i ism-i Basit’i her
zerrede bis’dt-1 niir-1 sems ve her katrede ihdta-i zdt-1 bahr-i nazari miinbasit olmaktir. Ve inbisdt mea’l-
Hak soldur ki havf galebe edip recdya mani’ olmaya azdbdan korktugun gibi atdsin me’miil ve matliib
edesin. Ve Basit ismi mazhariyyetiyle Hak ile inbisdttir. Vallahu a’lem bi’s-savdab” (Seyhi, vr. 88b.)

8l Bullig ractiliyyet ve ahkamu tasarruftur. Buluga eren salik, kabzan, bastan, lutfan ve kahran kalblere,
esma ve sifata malik, mutasarrif ve hakimdir. Nefs i hevasina maliktir, nefsin itmi’ndnina hall ve akde
kadirdir. O nefs-i ram ve akl-1 tAm olarak ile faildir. (Seyhi, Siibha, vr. 76a.)

8 Seyhi, vr. 63b.

8 “Asik-1 sadik baslangi¢ olarak mertebe-i seriatta hizmetin edd edip mertebe-i tarikata kadem koyup ve
tarikat ahkdamini bi-tamdmihd icrd edip ve ikisinin dahi kabin soyup hursid-i mdrifete uriic eyleyip liibb-i
madrif ile karni doyup onda bir zamdn tevakkuf ettikten sonra gayret-i kabiliyyeti onda dahi tevakkufa
tahammiil etmeyip kadem-i himmet ve gayretin fezd-y1 hakikata vaz’ ve himmet-i miirsid ile mdrifet-i
hakikiye vasul olup, akabe-i kiifvii ubiir ve devlet-i serdy-1 hakikatte huziir eyledi” (Seyhi, Nikdt, vr. 10a.)
Yine baska bir ifadesinde, “Zira ehl-i ser’ iken fark-1 evvelde idi. Marifete vdsil olana degin tarikatta
dahi farkiyladr. Marifete kadem basinca hi¢ fark kalmaz. Onun i¢cin ne mecaz ve ne hakikat fark kalmaz
ve asla gayri gormez ki fark yani halk ile Hakk’1 fark ede. Halki adem-i sirfa ihdle ve viicidu yalniz
Hakk’a havdle eder. Ve viicidun viiciida kdbiliyyet-i ilmileri olup ve “adem-i mahz” ve “miimteni’u’l-
viiciid” olmadiklarina nazar etmez. Ama himmet-i miirsid ve feyz-i indyet-i resid ile makdam-1 hakikat olan
hakka’l-yakine duhilii miiyesser olur. O vakit sirr-1 mezkira arif olarak yine ciimleyi ehl-i ser’ ve avam
misillii esyd-y1 miimkinede her taayyiinii mertebesi mertebesince fark ederler. Muktezda-y1 verasetlerini
tamdm-1 istikamette edd edip giderler. Amma evvelki fark ki ehl-i riisiim ve avamin gaflet ve cehl ile idi,
oyle degildir. Bu fark cem’den sonra fark-1 sdanidir. Ve fark-1 ba’de’l-cem’ ve dhadiyyetii’l-cem’hasili
istildhat-1 stifiyyelerde mezkiirdur” buyurur. (Seyhi, Nikdt, vr. 10b.)
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Nice yil yansin yakilsin can u ten

Tek bu nefs-i somdan azad ola

Miistehiyyat-1 behayimden glizer

Kil ad ser-kes emrine miinkad ola

Zikr-i Hak olsun enisi riz u seb
Bu harabat i¢re dil abad ola

Terk-i agyar et dil-resin Seyhiya

Levh-i merdan igre ismin yad ola®

Bu yola giren salik, oncelikle sunu bilmelidir ki biiyiikler bir kimseyi bu yola
kabul ettiklerinde birakmazlar, reddetmezler. Eger birakacak, reddedecek olsalardi onu
kabul etmezlerdi. Kabul ettikleri salikleri makamina gore terbiye ve tedib ederler.®®
Salik bu yolda ciddi bir ¢aba harcarsa, Hak Teéld ona dyle bir idrak ve bilgi ihsan eder
ki, Hakk’mn her an kendisi ile beraber oldugunu bilir. Her ne kadar arada bir gaflete
diisiip Hakk’1 unutmus olsa da Hakk’in her an kendisi ile birlikte oldugundan higbir

zaman  siiphe  etmez.®

Zira  Seyhi’ye gore, meydan-1 seriatta  hin-i
sabavetten/cocuklugundan beri “Gaddin-i dal kilan/yani ¢ocuklugundan beri seriat
hayati i¢inde yasayarak bu yolda yaslanan, “Harf-i ddl” gibi bu yolda beli biikiilen ve
pute-i tarikatta/tarikat potasinda viiciid-i beseriyesini/beseri viicidunu hal ve derya-i
hakikatte kendini/kendiligini yani benligini mahv i sarfeden/fani kilan, bir kimsenin

Allah katinda mahbiib olmas1 muhakkaktir.””®’

Miiellifimize gore seyr i siilik siirecinde salikin basarili ya da basarisiz olmasini
belirleyen bazi unsurlar vardir. Bunlarin en belirleyici olani salikin isti’dadinin hazret-i

ilmiyye ve a’yan-1 sabiteden yaptigi taleptir. Salik bu talebi oraninda feyz-i akdesten

8 Seyhi, Divan, iUK, vr. 63b.

8 Seyhi, Bahr, 284.

8 Seyhi, 402.

8 “Pes sol kimse ki meyddn-i seriatte hin-i sabdvetten berii gaddin-i dal ve piite-i tarikatta viiciid-1
beseriyyesin hdl ve derya-yi hakikatte kendini mahv ii sarf eyleye. Oyle olan merddn-1 hiiddda her
bedenin ve her zigt-hiib olmast muhakkaktir.” (Seyhi, Lemedt, vr. 103a.)
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feyz-i mukaddese yansiyan feyiz dogrultusunda bir hayat tarzi, diinya goriisii, inang ve
iman hali ortaya koyar.®®

Salikin bu yolda basarisim1 belirleyen bir bagka unsur da talibin bu yolun
bilincinde olup olmadigidir. Eger talib, neyi talep ettigini bilirse, talebini
gerceklestirmek icin feda ettigi seyleri ve siiliikta yaptigi cileler goziine ¢ok goriinmez.
Fakat talibin, siilikunun sonundaki mutlulugu siilikun basinda bilmesi zordur.®®
Kabiliyetli salikler kendilerine uygun bir yolu segerek “suhiis-i seldse “nin® Gtesi olan
havass-1 kamiller menziline gegmeye, hatta ona bile iltifat etmeyerek hassu’l-havas olan
ehas ve ekmelin menziline azmederler. Ciinkii varliktan kurtulamayarak fenafillah
mertebesinin altinda kalan salik, mecdzen mii’min batinen miisrik olup, sirk-i hafiden
kurtulamamistir. Bu mertebede havas bile sirk-i hafide olmasi1 hasebiyle bu mahalde
avam ile esittir. Clinkii havas, marifet, irfan, kesf ii kerAmet ve kemalatina ragmen onda
da bir miktar enaniyet kalmis olmas1 hasebiyle sirk-i hafi sabit ve bakidir. Oyleyse

havas mertebesinin bile &tesine iltifat etmek 1azimdir.%*

Kemale erme yolunda diger belirleyici hususlar ise “Cezbe, Rahmdnin

cezbesindendir ” hakikati geregi “cezbe”, “Ey imdn edenler! Allahii Teald'dan korkun.

8 Seyhi, Hiildsat, vr. 28b; Siileyman Seyhi Efendi bu goriisiinii cok deger verdigi Seyh Bedreddin
Hazretleri’nin “Variddt” adli eserindeki odun gesitleriyle ilgili istiaresiyle anlatma yoluna gider. Maltimu
oldugu iizere bazi odunlar tam kuru, bazilar1 orta diizeyde kuru, bazist da tam yastir. Tam yas olan odun
atese atildiginda uzun bir zaman zarfinda tutusur. Orta diizeyde yas olan vasat bir zamanda tutusur, tam
kuru olansa kisa zamanda tutusarak yanar. Fakat yas odun bile bir miiddet yandiktan sonra i¢indeki
rutubet ugup giderek sonug ta o da yanip atesin rengine boyanir. Ashab-1 siiliik da bunun gibi farkli farkls
Ozelliklere sahip olup, ask atesiyle tutusma ve yanma siireleri isti’dat, kabiliyet, gayret, farz ve siinnete
tesebbiisle seyr i siilik zikir ve fikre miidavemet, ihlas, tam teslimiyet, saglam i’tikad gibi etmenlere gore
degisir. Eninde sonunda agk atesiyle tutusup yanan salik de kalbindeki sivd ve gayri izdle ederek
marifetullahi elde etmek stretiyle ilahi askin rengiyle/sibgatullah boyanir. Orta diizeyde ve tam kuru olan
odunlar nasil ¢abucak tutusuyorsa, daha gocuklukta velilik kabiliyetine sahip olan salikler de Allah’in
litfuyla himmet-i pirle bir iifiirmede ask atesiyle tutusarak bu makama ermeye hazirdirlar. (Seyhi,
Lemedt, vr. 28b-29a; Bkz., Seyh Bedreddin, Terciime-i Viriddt-i Bedreddin, (Terc. Seyhiilislam Musa
Kéazim Efendi), 70-71; Serh-i Varidat-1 Bedreddin Terciimesi, (Arapga Serh Eden: Muhammed Niria’l-
Arabi, Osmanli Tiirk¢esine Cev. Ali Ufki Efendi), 216, Viridat Terciimesi ve Serhi, 70-71, 216;
Sadreddin Konevi Hazretleri ise feyiz alma kabiliyetlerine gore salikleri sirasiyla yag, kibrit, kuru odun
ve yas odunun ateste tutusma dereceleriyle karsilastirmustir. (Krs., Sadreddin Konevi, [lGhi Nefhalar, 238-
239.)

8 Seyhi, Bahr, 96.

% Bazi zatlar suhls-i seldseyi serh etmis kimisi cennet, cehennem ve a’rif olarak degerlendirmistir.
Bazilar1 kafir, miinafik ve mii’mine haml etmistir. Sultdn IV. Murad’in hocas1 ve seyhi olan Avni Efendi
padisah hazretlerinin emriyle bu ibareyi miistakil bir risalede serh etmis, suhis-i selaseyi mevalid-i selase
olarak yorumlamistir. Seyhi bu yorumlarin higbirini gercege uygun bulmamistir. Ona gore sahs-1
selaseden murad miibtedi ve mutavassit ve miintehi saliklerdir. (Seyhi, Hiildsdt, vr. 13a-13b.)

% Seyhi, vr. 13a.
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O'na yaklasmaya vesile arayin. Yolunda cihad edin ki, felah bulasiniz”"** ayet-i kerimesi
geregi “rabita yapilmaya layik bir miirside intisap” “Allah’in adiyla, en iyi bilen ilim
sdhibinin ilmi, her seyin iizerindedir ’geregi “kamillerle yapilan irfdni sohbetler” yani
ilm 1 irfin ve ayet-i kerimesi geregi “miicdhede-i nefs” olmak iizere dort unsurun bir
araya gelmesidir. Bu dort unsuru bir araya getiremeyen kisiye meczip, salik, arif ve

miicahid denebilir. Fakat kAmil denmez.%

2.1.1. Seyr ii Siilik Yontemleri

Peygamber Efendimiz’in buyurduguna goére, “Allah’a giden yollar yaratilmislarin

2,94

nefesleri adedincedir geregi Hakk’a wvuslat yollar1 sayisizdir. Miiellifimiz bu

kapsamda bazi seyr i siilik yontemlerini izah eder.

2.1.1.1. Marifet Niiru

Ashab-1 mukarebenin seref-yab olduklari saadettir.*® Kitab okuyarak ve sema ile
hasil olan marifeti ifade eder.®® Marifet niru sahiplerinin, miicdhede ve takvélarina
cezbe ve irfanlar1 galib oldugundan, marifet-i nefs ve marifetullaha dair kazanimlari
dikkate degerdir. Maksid ve matliblarini nlr-i marifet ile bulurlar. Hayat-1 zatiyye-i
ebediyye ve beka-i niriyye-i ilahiyye ile hay ve baki kalirlar.’” Marifet ndruna sahip
olan bir salik, zeka, ask ve muhabbet ile kisa zamanda zilliyyetine vakif olarak, enaniyet

akabelerini gecerek, miizahame-i siva ve gayriyyetten kurtularak, alem-i itlak ve hazret-

% (5. Maide: 35)

% Seyhi, Mektiibat, vr. 31b.

% Miiellifimiz bu hadis-i serife tevhidi bakis acisiyla getirdigi yoruma gére “Biadedi enfasi’l-halayikdan
murdd”, kesretten kindye olarak kullamlmustir. {lahi tariklar 14 gdye ve bi-nihdyedir. Bu baglamda
zerrelerine kadar biitlin miimkinat isti’dadlar1 ve “Herkesin yoneldigi bir yon vardwr” hakikati geregi
kendilerine miinasib ve hallerine muvafik bir yol {izerinde Cendb-1 Hakk’a dogru ydnelen birer rah-1 rasti
iizeredirler. Bu baglamda “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a didiz ve gsiiphesiz O’na dénecegiz”
hakikati geregi her nefesin nefes sahibinden herhangi bir infisal ve ittisdle ugramadan kesintisiz devam
Bu devinim Hak’tan Hakk’a dogru ger¢eklesen bir zuhiir ve butlin; hurlic ve duhl siirecidir. Bagka bir
ifadeyle “Yeniden yaratilis konusunda siiphe icindedirler” geregi her an gergeklesen bir mahv ve ispat,
ifna ve icad siirecidir. (Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 43b-44a.)

% Seyhi, Hiildsdt, vr. 20a.

% Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 48a.

% Seyhi, vr. 48b.
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i zat-1 mutlaka vasil olurlar. Onlar ruhsat yoniinden rindane bir tarzda yasarlar. Esi’a-i

ask ve muhabbet ile dosta giderler. Bu yolun mensuplarma “mugérabe ehli” de denir.*®

Marifet nlru istikametindeki bir seyr i siilikta salik, tembellik etmeksizin bir
taraftan miicahede ve takva, bir taraftan da kamillerin ilminden, irfanindan, sohbetinden

ve kitaplarindan faydalanmaya énem vermelidir.*®

2.1.1.2. Riyazat Yolu

Etvar ve siilik-i miisareke!® de denilen, riyazat yoluna gelince bu yolda
yiirliyenlerin marifetleri yalmiz riyazat, perhiz ve miicahedenin iiriiniidiir.** Seyhi’ye
gore, riyazat yolu ehli, mahcuplara emr-i tefrid ve sirr-1 tevhidi anlatmak i¢in, usil,
fur@’ seyr i siilik, miicahede, takva, perhiz, miicahede, siyam, kiyam, uzlet, riyazat gibi
kavramlarin geregini yerine getirirler. Fakat bu yolculugun basarili olmasi igin,

bid’atler, ruhsatlar ve hasetlerden kaginmak, azimet yolunu tutmak gerekir.

Riyazat yolu “Sarkiler” yolu olup, vahdet saraymin haremine vasil olmada uzun
ve zorlu bir yoldur. Bu vuslata eren salikin sirrinda goz goérmedik, kulak isitmedik,

beserin hatirina gelmedik zevk ve haller hasil olur.**

Riyazat yolu miirsid-i kdmilin gonliinde yer edinerek marifetullah1 kabule uygun
hale gelmektir. Bu kabul gerceklestikten sonra miicahede, takva, perhiz, zikir ve fikir
gibi adab-1 tarikatin gereklerini yerine getirmekle marifet-i nefs ve Hak ilminin niru
salikte parlar. Bu sirra kitap okuyarak erilmez. Ancak riyazat ve tam bir istikametle

103

erilir.”° Bundan dolay1 bu yola “riydzdt niru” denir. Fakat her iki yontemde de perhiz

ve riyazatin dahli olmaldir.'*

% Seyhi, Siibha, vr. 102a.

% Seyhi, Bahr, 722.

100 sevhi, Hiildsdt, vr. 20a.

100 Sevhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 48a-48b.
192 Sevhi, Siibha, vr. 102a.

103 Seyhi, Bahr, 722.

104 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 48a.
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2.1.1.3. Riyazat Yolu Marifet Niiru

Uciincii yol ise, “Tarik-i vusil riydzat yolu ile madrifet nirudur” geregi her
ikisinin de birlikte tatbik edildigi sentez bir yontemi igerir.'®® Bu iigiincii yol, hem
mezk{r miicahede ile gonliin saffet ve tezkiyesine ikdam, hem de kamillerin kitap ve
risalelerinden ihsan ve ehl-i kemalin kelamindan marifet tahsiline ihtimam goéstermeyi

gerektirir.'%

Seyhi’ye gore, riyazat ve miicahede yolu ile hedefe on yil veya daha fazla
zamanda ulasilan bir mertebeye, nlr-i marifet ile bir yilda erisilir. Miiellif, riyazat
yolunun ne kadar uzun bir yol oldugunu su 6rnekle anlatir; Birisine evinde degerli
miicevherattan olusan bir define oldugunu, fakat bu defineyi ¢ikartmak i¢in definenin
yerini, icerigini, ¢ikartma yontemini bilen bir magribiye ihtiya¢ oldugu sdylenir.
Definenin sahibi bir magribi bulur, ancak magribi ile lisanlar1 farkli oldugu igin
anlasamazlar. Bunun iizerine define sahibi ya magribiyi evlendirir veya kendisi bir
magripli hatin ile evlenir. Bu evlilikten bir cocuk olmasi beklenir. Dogan ¢ocuk hem
babasinin hem de annesinin lisanin1 6grenerek aralarinda terclimanlik yaparak definenin

c¢ikarilmasini saglar.

Bu temsili tasavvuf istilahina aktarirsak karsimiza su unsurlar ¢ikar: Burada
evlenenler nefis ve rih olup, onlardan dogan gocuk ise veled-i kalbdir. Hazinedeki
giimiis nefs-i emmare olup, bu nefsin sahibi IslAm ve ikan yonii ile giimiis olmakla
birlikte heva ve sehevat-1 nefsiyyesine uyarak bos seylere meyleder. Halis giimiis,
levvamedir, sahibi pismanlik ile nefsini kinayip, tevbe ve istigfar ile armnir. Altin, nefs-i
miilhimedir. Bu mertebede salikin hala sehevat-1 nefsaniyyeye meyli vardir. Halis altin
mutmainnedir. Onun i¢in kinden, nefretten ve hileden temizlenmis kétii fiillerden uzak-

lagmistir. Ziimriit ve yakut raziyye ve marziyye, elmas ise mertebe-i nefs-i safiyedir.

Seyhi marifet niruyla hedefe varmay1 da su 6rnekle anlatir: Define sahibi ya bir
magribi ve bir terciiman bulup, o definelerin ¢ikartilmasini saglar veya terciime edilmis
uygun bir kitab1 tedarik ederek onun rehberliginde evin her tarafin1 kazip defineyi
¢ikarir. Buradaki terciiman kamiller, s6z konusu kilavuz kitap da ehlullahin yazdigi yol

gosterici eserler, stilikten maksat ise marifetullahtir. Marifetullahtan murad ise onun

105 Seyhi, Siibha, vr. 102a.
106 Seyhi, Nikdt, vr. 84a.
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mahiyetine arif olup, kisinin kendisinin yoklugunu ve Hakk’in varligimi, kendinin
ademiyyetini ve Hakk’in viicid-i vahdaniyetini, kendinin fenasini, Hakk’in bekasini

sekillerden beri olarak bilmektir.

Bu yola gore yedi define yedi esma usilii olup, bunlar kalb, rih, sir, hafi, ahfa,
fuad ve liibbdiir.'”” Bunlarin her biri bir 4lemdir ki, birgok menazil ve marifi kapsar.
Her bir menzil gesitli riyazat ve miicahedeleri gerektirir. Her mertebenin miicahedesi
kisinin mertebesine, ilmine ve irfanina gore farklidir. Mesela; halktan alakayr kesmek,
oru¢ tutmak, namaz kilmak, terk-i diinya, iimmi miibtediye gore ¢cok uygundur. Zira
onun i¢inde kotli ve donmus maddeler birikmigtir. Onlart izale edip, gonlii onlardan
temizlemek ve nefsini sehvetlerden arindirmak, diinya sevgisini ve nefs {i hevasina olan
meylini yok etmek igin bir siire nefsi ve bedeni bazi seylere mecbur kilmak gerekir.

Bunun neticesinde nefis tavusunun serkeslikleri itaate doniistir.

Salike bu erisimden sonra farkli bir yontem uygulamak gerekir. Zira nefis 6nceki
miicahedelere aligsarak bu sefer de riya, sohret ve riyaset afetlerine digar olup, enaniyet
davalarina kalkisip, kendisinde fazilet, biiyiikliik ve taassub damarlar1 harekete geger.
Bu mertebe Onceki mertebeden daha 6nemli ve tehlikelidir. Burada salik miirsidin
himayesine daha ¢ok muhtagtir. Birgok seyh bu mertebede salikin nefsini kirmak ve
nefsi bu tiir taleplerden uzak tumak i¢in insanlarin kinayacagi bazi islerle onlari imtihan
ederler. Bundan sonra da fena alemlerine ulastiracak miicahedelere me’mir ederler. Bu
mertebenin miicdhedesi genellikle, ruhdni ve manevidir. Sri miicdhedeye artik fazla
ihtiya¢ kalmaz. Nefs-i emmare bu mertebede riyazet ve miicdhedeye maruz kalmis ve
caresiz itaat etmistir. Fakat bu asamada iilfet ve {linsiyet ederek riya ve sOhretten bir
lezzet almaya baglar. Halkin tevecciihiinden dolayr o tarafa meyleder. Halkin
tevecclihlinden, alimler ve salihler yaninda begenilmekten hoglanir. Fakat sohretten
aldig1 bu lezzetlerin kolay kolay nefsani oldugunu bilemez. Bu sebeple ona baska bir
miicahede icab eder. Bu durumda ziihdden bile ziihd gerekir. Bu mertebede “Salik iki
kere diinyadan bizdar olmadan Hakk’a vasil olmaz” geregi halkin ilgisine dikkat
etmelidir. Yoksa sohret ve san yolu ile nefis yine onu fesada diisiiriir ve sohret afetine
diicar eder. Bu durumda onun bir kez daha diinyadan bizar olmas1 gerekir. Bu bizarlik

hali ise nefse en agir gelen sey olan halkin nazarinda kii¢iik diismekle gerceklesir.

197 S5z konusu kavramlar ¢alismamizin “Letaif” baslig1 altinda ele aldik.
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Nitekim,

“Hakk’a makbil olmak ister

Halka menfiir olmadan”'%®

musralar1 bu gerekliligi anlatsa gerekir.

Baz1 asiklar nefsi 1slaha baskaca bir yol bulamayinca bahse konu olan hale
ulasmak i¢in melamet yolunu se¢misler boylece hem nefislerini kirmislar hem de
kendilerini gizlemislerdir. Fakat bu zorlu isler, ibaddet ve miicahede ile dervisin kendi
basina yapacagi bir is olmayip ancak bir miirsidin himayesinde ger¢eklesebilir. Ciinkii
mesayih-i izdm dervisin kalbine 6nce bu hali yerlestirir daha sonra da saglikli bir goniil
zemininde diger tedariklere baslar. Nitekim bir kale once diismandan kurtarilip igine
muhafiz yerlestirilir ise fethedilmis sayilir. Daha sonra kalenin igindeki diger tedbir ve
tedarik yerine getirilir. Bu anlamda miirsid 6nce Muhammedi mayay1, goniil kalesinin
mubhafizi yapar. Sonra da gonliin salahi i¢in ne gerekiyorsa onu yapar. Boylece goniil,

viicid sehrinde hikkmiinii icra ve hizmetini eda edecek konuma gelir.

Ozetle, salikte cezbe-i ilahi zuhfir edinceye kadar, her mertebede bir gesit
miicahede ve her makamda bir tiirlii perhiz ve mu’amele tercih edilir. Sonra da sélikin
terbiyesinde miirsidin zorlamasi kalkar ve zorluk ve derd-i mihnet silike kalir. Bu
makamda miirsid sélike asla yardimci olmaz. Kisi kendi basina derdi, muhabbeti ve
cezbesi ile agk mertebesini bulur. Fakat salikin manevi hallerine sahip olmas1 gerekir.
Boylece salikin, mahvi sahva, sekri sufira doniisir. Makam-1 cem’den mertebe-i
cem’U’l-cem’e erer. Bu durumda manevi saltanati maddi saltanatini da igine alarak
derece-i irsadinda mukim, makam-1 istikdmette miistakim olarak imam ve seyyid

olur.*®®

2.1.1.4. Siilik-i Miistetir

Miiellifimiz miirsidi vefat etmis veya yolu gurbete diismiis olan miiridlere ise

A2

matlubu kendi i¢inde aramak anlamina gelen “Siiliik-i miistetir ” yolunu tavsiye etmistir.

Bir sekilde miirsidinden uzak kalmis miirid evliyaullahin kabirlerini ziyaret ederek

108 Seyhi, Bahr, 726; Golpnarli, Tasavvufian Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, 142.
19 Seyhi, Bahr, 722-724.
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onlarin ruhaniyetlerinden yardim talep etmelidir. Salikin, seyhi kamil, kendi tevecciihii

de diirtist ise maksuduna erer.

Siilik-i mistetirin zidd1 stilok-i miistatil*® olup, gayr ehlinin seyr i siilikuna
denir. Birincisi “Yakimin yakini” iken, ikincisi “Uzagin uzagi”dir.“Ve nahnii akrabu
ileyhi min habli’l-verid ™' geregi mahblbu uzakta aramak uzaklik, yakinda aramak ise

yakinlik olup vuslat alametidir.**

Kendisine uygun olan siilik yolunu segen salikin, bir de su unsurlarla bulugsmasi

gerekir:
a- Saglam Bir Miirsid-i Kamile intisab Etmek

Her beldeye ulagsmak igin bir yol oldugu gibi, belde-i visal ve medine-i maksad ve
sehr-i mahblbun yolu da mesayih-1 muhlisin ve siddikinin gonliinden geger.*® Zira
Cenédb-1 Hak her isi bir sebebe bagladigi gibi insanin da biitiin hallerini, marifet ve
kemalini insin-1 kAmile, insin-1 kAmili de enbiyaulliha havale etmistir.** Insan-1 kamil
boliimiinde 6zelliklerini ele aldigimiz gergek bir miirsid-i kamil, usta bir hekime benzer.
Usta bir hekim nasil ki kendisine gelen hastayr hastaligina ve biinyesinin direnci ve
durumuna gore tedavi ederse, miirsid de manevi hastaliklarla me’lif olarak kendisine
gelen kisileri ayn1 sekilde tedavi eder. Bir bagka benzetmeye gore ise miirsid bir
komutana benzer. Komutan savasta nasil dnderlik ederse miirsid de talibe nefsine karsi

miicadele de onculik eder.*

Hakk’in rizasimi tahsile aday olan kisi, oncelikle adab-1 seriat ve siinnetin
ahkdmim1 kemal-i tesebbiis ile icrd ettikten sonra sadece seriatin emirlerine uymakla
vuslata eremeyecegini anlar. Bunun lizerine Hakk’in rizasimi tahsil etmek, fiil ve
amellerinde kemale ulagsmak i¢in ihlasi yakalama hevesine kapilir ve bir tarikat-1 aliyeye
girmek arzusuyla miirsid-i kamil aramaya baglar. Salikin bu arayisina erenler
kibelinden/cihet kendisini Hakk’a ulastiracak “delil-i suri” olan bir miirsid-i kamil

tayin edilerek veya “delil-i mdnevi” olan ask hassasi ihsan edilerek karsilik verilir.

10 gilikta hangi noktaya ererlerse ersinler, Hakk’1 onun 6tesinde aramaya devam eden seyr ii stiliik ehli.
111 N
(50. Kaf: 16)
Y2 Seyhi, Meddr-1 Sélikan fi Etvar-1 Hacegdn, vr. 46b.
U Seyhi, Siibha, vr. 19a.
14 Seyhi, Nikdt, vr. 3a-3b.
15 Hasan Kamil Yilmaz, “Seyh veya Miirsid”, Altinoluk Dergisi, (Mayis 1995), Sayi: 111, 32-33; Celik,
Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 227.
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Salik de bu iki rehber esliginde c¢alisarak isti’dad ve kabiliyeti 6lglisiinde maksid ve

matliibuna erer.'*®

Hakk’a ulasmaya vesile ve vasita olarak tayin edilmis miirsid-i kamil, “Teslim-i
kiilli” ile teslimiyet, muhabbet ve kusursuz bir hizmet, ta’zim ve saygi duygusu i¢inde
kendisine baglanan miiridin'*’ batni kiiduratini**® miicahade, takva, perhiz, zikir,
Hakk’a tevecciih, tasfiye ve tezkiye ile temizleyerek, degisik ibadetler ve zikirlerle

gonliinii tenvir ederek, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanimiz ™"

sirrina eristirmek stretiyle
onu ahlak-1 ildhiyye ile muttasif kilar. Diinya sevgisini salikin kalbine akitan mecralara
sed ve bend ¢eker. Dahasi tabiat, sehvet ve enaniyet da’valarini salikin kalbinden izéle
ederek, marifetullah1 hasil eden marifet-i nefs ve iman-i hakikiye ulastirip, nihai
mertebe olan hakikat mertebesine ve fenafilldh ve bekabillah saddetine ulastirir.

Kisacasi biitiin bu yiice erisimler i¢in seyr i siilik gibi rak ve zorlu bir yola ¢ikan

kisiye kilavuzluk eder.'?°

Siileyman Seyhi’ye gore, bir kisi bir seyhe intisap ve iradet getirmeden, yiiz yil
omriinii ibadet ve taatla gecirse, “seldmet-i nefse” erse de, Hakk’a eremez ve Hakk’in
cemal-i ba-kemadlini asld goéremez. Zira Hakk’a wvuslat sebebi olan marifetullah
definelerinin tilsimi, cemal ve visdl hazinelerinin anahtar1 mirsid-i kdmilin dest-i
iradetinde eméanetulldh olarak saklidir.*** Buna binaen Allah dostlarinin onciiliigiinde
ilm-i batim tahsil eden bir salik, “Hakdyik-1 dlem” ve “Hakikat-i sirr-1 bdtini beni
Adem” sirrma erer. Bunun aksine bir miirsidin elinde seyr ii siiliktan gegmemis bir
kimse ne kadar takva sahibi olsa da, marifetullahtan nasiplenemez ve meyvesiz agag
gibi kalakalir. Bu kisi gordiigiinii Hak ile goremedigi icin, sadece giindiizii gordiigii gibi

zahir ve asikar olani g(’)rﬁr.122

Ebl Abdullah Idi Hazretleri’nin “Devlet ve saddet su kimseye ki Hiidd Tedld'ya
Hiidd’dan bagska vesilesi olmaya” soziinii miintehiye yorumlayan miiellifimize gore
sultanin huzruna ¢ikmak isteyen bir kisi nasil ki sultanin yakinlarindan birinin

araciligina hatta zincirleme halinde bir “Mukarrebler silsilesi “ne muhtag ise, Hakk’a

18 Seyhi, Nikdt, vr. 5a-5b.
17 Seyhi, vr. 3b-4a.

18 Kederler.

19 Kaynagini bulamadim.
120 Seyhi, Nikat, vr. Sb-6a.
121 Seyhi, vr. 5b.

122 Seyhi, Bahr, 284.
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vasil olmak isteyen miirid de Hakk’mn manevi yakinlari, vezirleri konumunda olan
miirsid-i kdmillerin -onlarin Hakk’a bagli birer vesile olduklarini unutmadan ve onlara
Hakk’in varhigi disinda miistakil bir varlik atfetmeden- sidk u hulds ile etegine
yaplsmahdlr.123 Fakat askla yapismalidir. Zira bu siirecte salikin en 6nemli gereksinimi
ve enerji kaynagi asktir. Aski olmayana miirsidin faydasi olmaz. Fakat aski olup
miirsidi olmayani, agk bir miirside isal/ulasttimak eder. Bu kabiliyette olan salikin
miirside zahmeti yoktur. Miirsidin zahmeti, salikin gonliine cezbe ilka/atmak edene
kadardir. Cezbeye vasil olduktan sonra, isti’dadli/kabiliyetli ve cezbesi kavi/giiclii

salikin 6nii alinmaz. Miirsidin rolii bu noktada sona erer.?*

Sonug¢ olarak bir miirid, Kur’an ve siinnet yolundan ayrilmadigi takdirde ve
kendisine gercek bir miirsid bulup ona tabi oldugunda Allah Teéla’ya kavusmak onun
icin kolay olur. Allah Teala bu konuda sdyle buyurur: “O kimseler ki yolumuzda ¢aba
harcarlar, elbette onlara yollarimizi gésteririz.”** Hikmet chlinden bir zat soyle
buyurmustur: “Bir kimse talebini ciddi yapar ise bulur.”*?® Fakat sunu da bilmek
gerekir ki, kamil bir pire biat ettikten sonra, tarikat edeblerine uymayan miiridleri
miirgidler, Allah Teala’nin izniyle goniillerinden kovarlar. Kovulusun sebebini

anlayamayan bu tiir gafil salikler ise nefislerine uyarak ¢ikip gider.?’
b. Tahliye-i Beden

Tahliye, bir seyi bir seyden hali kilmak anlamina gelir. Buna 6rnek olarak kalbi
mésividan armdirma ameliyesi 6rnek verilebilir.’®® Seyhi’ye gore tahliye-i beden,
salikin seyr i siilike girerek bir miirside iktida edince ona seriat-1 garra ve emr Ui nehyi
yiiklenerek rizaullaha uygun hareket etmeye ihtimam gostererek beseri viicidunu her
tirlii menhiyattan ve measiden/giinah tahliye etmesidir. Bu tahliye bes zahiri duyusunu
sirast ile ser’a, fetvaya ve takvaya muhalif seylerden korumasi daha, sonra da emel ve

taallimle onlardan bedenini “bild ta’b”/tabii duygularmi bertaraf ederek tahliye

123 Seyhi, Nikdt, vr. 6a; Seyhi, Bahr, 263.

124 Seyhi, Kiitu’l-Ussdk, vr. 46b-47a; Rasim Efendi de aym goriistedir. Miirsidin zahmeti sliki cezbeye
getirene kadardir. Ondan sonra zahmetten kurtulur. Salik artik kendi kendine yol alir. (Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii (Istilahdt-i Insan-1 Kamil), 464.)

125 (29. Ankebit: 69)

126 Uzgur (Ozgiir), 177.

27 Muhammed Sadik, Risdle-i Terbiyendme, (Haz. Aytekin Yildiz), Biiyiiyen Ay, Istanbul 2014, 159-
160.

128 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii (Istildahdt-i Insan-1 Kamil) 310,
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etmesidir. Bu tahliye o kadar kesin bir sekilde yapilmalidir ki, bu tiir menhiyat salikten

bir daha suddr etmemeli, hatta suddr etme endisesine bile mahal verilmemelidir.*?
c. Tasfiye-i Kalb

Tasfiye, Arapca’da arindirma, saflastirma demektir. Tasavvuf lisaninda ise
insanin yaratiligindaki safliga ermesine denir ve tasfiye-i nefis kavrami ile ifade
edilir.® Abdiilkadir Geylani Hazretleri'ne gore gogsiin agilip, kalbin genisleyerek
varlik sultanina menzil olabilmesi i¢in, taklit ve tahmine gotiren her seyden
temizlenmeli, kisiyi kesrete sevkedebilecek unsurlar goniilden bosaltilip atilmalidir.*!
Imam Rabbani Hazretleri’ne gore, kalbi hastaliklarin basi, Hak’tan baska seylere ilgi ve
alaka duymaktir. Bu ilgilerden kurtulmadik¢a selamete ermek muhaldir. Goniilde

diinyevi alakalarin Hakk’1n sevgisine agir basmasi, en biiyiik hayﬁslzhktlr.132

Miellifimize gore, salik ve talib i¢in 6nemli bir mesele de, tarikatin baglangi¢ ve
ortasinda kalb tasfiyesi ve nefis tezkiyesi ile mesgul olarak kitap bile okumamasi
talebini gonliinde aramasidir. Tasfiye-i kalb salikin kalbini kiidirat-1 kevniyye ve
nukis-i miimkine/diinyevi keder ve baghliklar tefrikasindan ve nefsani hatiralarin

hiicimundan, reddedilmis vasiflarin kalintilarindan arindirmasidir. 2
d. Tezkiye-i Nefs

Tezkiye, liigatte, aritmak, temizlemek anlamlarina gelir. Tasavvuf istilahinda ise,

134 «

nefsi yerilen ahlaktan, 6viilen ahlaka yiikseltme cabasina tezkiye denir. Nefsini

135

aritan feldha erdi ayet-1 kerimesi bu gayrete isaret eder. Seyhi’ye gore, salik-i

sadikin ve agik-1 muvafikin yani kabiliyetli salikin, nefsini tahliye ve tasfiyeden sonra

siva'®, gayr ve gayriyetten miicelld, eniyyet/benlik ve isneyniyetten/kesret sif ve

129 Seyhi, Siibha, vr. 102b.

130 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Rehber Yay., Ankara 1997, 696.

131 Kutb-1 Rabbani Seyyid Serif Seyh Abdiilkadir Geylani el-Haseni el-Hiiseyni (470-561/1077-
1166),Geylani Tefsiri (Al-i Imran Siresi'nin Hdtimesi) 1-VI, (Tahk. Muhammed Fadil Geylani, Terc.
Heyet), Ceylani ilim Arastarma ve Yayin Merkezi, istanbul 2012, I, 390.

132 Imam Rabbani, Mektubdt, 284. Mektup, 109.

133 Seyhi, Bahr, 277-278; Muhammed b. Abdullah Hani, Addb, 1982.

134 Cebecioglu, 719.

13591, Sems: 9)

138 Rasani, Tasavvuf Sozliigii, 306.
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miizekka kilip yani arindirip, goniil ayinesini her tiirli beseri ilgi ve alakalardan

temizlemek sdretiyle kalben tevhide ermis olmaktir.*’
e. Tecrid

Kalbden Allah’tan baskasini ve diinyayr gidermektir.**® Tecrid, kalbden gayr ve

sivayi ref” ederek masivadan kalb ve sirr1 arindirmak olup, tige ayrilir:

a. Tecrid-i Ef*al: Her fiilin failinin Hak oldugunu bilerek hi¢ bir fi’li gayridan
gérmeyip sirrini ef’al-1 gayridan tecrid etmektir.

b. Tecrid-i Sifat: Evsaf-1 ilahiyeyi gayridan tecrid etmek siretiyle insanin evsaf-1
ilahiye ile muttasif oldugunun bilincinde olarak bunun aksi diislincelerden sirrini
arindirmaktir.

c. Tecrid-i Zat: Salikin Hakk’mn ve kendisinin ayr1 oldugu zehabindan

kurtulmasidir.*®
d. Himmet

Cogulu “himem” olan bu kavram, liigatte, gayret, emek, ¢aligmak gibi anlamlara
gelir. “Himmet-iir- ricdl, taklau’-iil-cibdal” “Becerekli insanlarin himmeti, daglari
yerinden soker” buyurularak himmetin giicii ortaya konulmustur. 4 Seyhi’ye gore
himmet, Cenab-1 Hakk’a kiilli bir tevecciihtiir. “bild garaz vela ‘ivaz”/baska bir amag
tasimadan taat ve ibadete kalbin taalluku/ilgi duymasi, yonelmesidir. Hakk’a yonelip
halktan yiiz ¢evirmek siretiyle tahsil-i kemal ve istiyak-1 vuslata cemal ve kuvvet-i
yakin ile agkin istilasidir. Ona gore, himmetini yiice tutan ali himmet sahibi bir kisi,
Hak’tan gayri higbir makama kani olmayarak nazar ve himmetini salt ahadiyyet ile

nefs-i zata yoneltir.

Himmet sidkin ibtidasi ile kalbin tecrid edilmesi, safa-y1 ilham ile himmetlerin
cem’idir. Her insanin kiymeti himmeti kadardir. Eger kisinin himmeti diinyaya
masruf/sarfedilmis ise, onun kiymeti yoktur. Himmeti riza-y1 Barlyi tahsilde

yogunlagmis ise yiice bir mertebeye erisir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.): “Kusun

137 Seyhi, Siibha, vr. 102b.

138 Ciircani, Tarifat, 56.

139 Seyhi, vr. 89a; Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, 127-129.
Y0 Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Liigat, 371.
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kanatlaryla u¢tugu gibi insan da himmetiyle u¢ar”™* buyurarak himmetin dnemine
deginmislerdir.

“Attigin zaman da sen atmadin fakat Allah atti ~142

geregi ashab-1 himmet
mertebe-i kurb-i nevafil sahipleri olup, nefsinde ve halkda bir nesnenin hustli
kastedilince o isin olmasina icten tevecciih ederler. Cenab-1 Hak da onlar1 maksatlarina
erdirir. Himmetin nihayeti fena-i kiilli katinda beka-1 zat-1 ahadiyyet ile nefsin
himmetinden himmetin irtifaidir. Fakat burada sunu bilmek gerekir ki bu ita ve ihsan,
sadece o zatin himmet ve talebinden dolay1 gerceklesmemis olup, ezeli ilimdeki ezeli
takdirde, ve a’yan-1 sabitede bu sekilde siibut bulmasi ile de ilgilidir. Aksi halde kaderin
tagayyiir ve ilmulldhin tahavviili giindeme gelir ki bu da Allah Teald’nin sanina
yakigsmaz. Bu durumda himmet sahibi zat isin olmasinda sadece bir alettir. Ciinkii kaza-i
ilahi feyz-i mukaddes asamasinda kadere tabi, feyz-i akdesde ise kader ve kazdya
tabidir.*® Seyhi, “4bdii’l-Aliyy” ism-i serifinin kendisinde tecelli ettigi bir salikin

himmetinin yiice olmasi gerektigini éngoriir.***

2.1.1.5. Seyr ii Siilik Ehli

145
k

Seyhi’ye gore genel anlamu ile seyr i stla ehli olan salikler'*, bidayet, vasat

ve nihdyete erene kadar onlarin ilimleri “ilm-i tasavvuf’, kendileri de “mutasavvifin”

147

olarak kabul edilir.”™" Fakat mertebelerine gore miibtedi, mutavassit miintehi olmak

iizere ii¢ grupta ele alimir; Miibtedi talipler “Ovyleyse sakin yetimi ezme”,**® mutavassit

1,149

salikler “Sakin isteyeni azarlama”", miintehi arifler ise “Rabbinin nimetine gelince;

iste onu anlat™**° hitabina mazhar olurlar.***

Y1 Kaynagimi bulamadim.

192 (8. Enfal: 17)

13 Seyhi, Siibha, vr. 46a-47a.

144 Seyhi, vr. 15a. Bkz., Kaséni, 568-569.
Y5 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 304.

146 K agani, 289.

Y7 Seyhi, Siibha, vr. 43b.

148 (93. Duha: 9)

149 (93. Duha: 10)

150 (93. Duha: 11)

51 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 4b-5a.
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Ahmed Yesevi Hazretleri'ne gore, miiptediler ve mutavassitlarin sudiru,
miintehilerin zuhlru dort sarta baghdir: Birincisi mekan, ikincisi, zaman, tigiinciisii

ihvan, dordiinciisii rabt-1 sultandir. ™

Seyhi’ye gore de, her silike seriat geregi zaman, mekan ve ihvan; tarikat geregi
iman, iz’an ve irfin gereklidir.®® Nitekim Yanya schrinden Magribi Muhammed
Efendi’nin mektubuna verdigi cevapta, salikin zaman, mekan ve ihvan-1 lazime-i halden
oldugunu dile getirdikten sonra; “Fakat mdadem ki zamanla, teehhiil ve tavattun/vatan
edinme olunmus, zamdn sana uymazsa sen zamdna uy zira tavr-1 hakimdne ne senden

kimse incinsin, ne sen bir kimseden incin anlayisimi gerektirir” tavsiyesinde bulunur.**

Bu genel giristen sonra simdi de tasavvuf ehlinin ibtidasindan intihasina kadar

mertebelerine ve s6z konusu manevi yolculugun seyrine gore aldig: isimlere bakalim:

a-Talib: Liigatte, isteyen, anlamma gelir.*®> Seyhi’ye gore ise iki 4lemde Hak’tan

gayri matlibu olmayandir.*®

b-Miirid: Liigatte, irdde ve talep eden, isteyen ve arzulayan anlamlarina gelir.
Tasavvuf 1stildhinda ise irddesi olmayan, irddsinden soyutlanan, irddesini kullanmayan,
kendisine g6giin kapilar1 agilmak suretiyle bu isimle vasillar arasina katilip Hakk’a vasil

olan kimsedir.*>’

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Hazretleri'ne gére miirid, ancak Allah’in
diledigini dileyen kimsedir.'*® Seyhi’ye gore ise, miirid, iki dlemde Hak’tan gayri

muradi olmayan kisi olup, alameti iSe miirsidin muradi ve miiridi olmaktir.*®

c-Dervis/Ibnu’l-Vakt: Farsca’da yoksul, fakir anlamina gelen dervis,®® dilenci,
diinyadan yiliz ¢eviren, kendini Allah’a veren kisi demektir. Dervislik ise tarikata
mensubiyeti ifade eder. Fakat gercek dervis, tarikat kurali geregi kimseden bir sey

istemez. Tarikat mensuplarinin ¢ogu fakir oldugu i¢in dilenci gibi vasiflarin atfedildigi

152 Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, (Sad. Orhan F. Képriilii), DIB. Yayinlari, Ankara
1976,100; Golpnarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, 277.

153 Seyhi, Lemedt, vr. 84b.

1% Seyhi, vr. 21a-21b.

15 Ciircani, Tarifat, 145.

156 Seyhi, Siibha, vr. 53b.

7 fbn Arabi, Istilahatu Seyh Muhyiddin Ibn Arabi, (Thk. Bessim Abdulvahhab el-Cabi, Beyrut, 1990;
53-54; Sarkavi, Mu’cemu Elfizi’s-Siifiyye, 262-263; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, 195.

158 Ciircani, Tarifat, 207.

159 Seyhi, Siibha, vr. 53b.

180 Mehmed Kanar, Kanar Farsca T tirkce Sozliik, Say Yayinlari, Istanbul 2008, 641.
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diisiiniilmektedir.*® Seyhi’ye gore dervis fakir ve kendiliginden gegen kisidir. Dervislik
ise bast yokluk sonu varlik olan manevi bir yolculuktur. Yokluktan kasit, senligin
yoklugu, varliktan kasit ise, Hakk’in Varllgldlr.162 Bir zat devisligi “Goniil bir ayinedir

1163

ve dlem-i miilke nazirdwr. Dervislik o dyineyi alem-i melekiita ¢evirmektir seklinde

tanimlamistir.

Dervislik, elenmis ve {izerine su serpilmis toprak gibi olmaktir. Bu durumda ne
basanin ayagi incinir, ne de toprakta bir degisme olur. Dervise diisen basta seriata
ridyete onem vermektir. Dahas1 zahirde hiisn-i hulk ile, batinda Hak ve zikr-i zat-1
mutlak ile birlikte olarak siilikunu rindane, hakimane, akilane ve teenni ile yiiriitme

164
sevdasinda olmaktir.®

Tasavvuf yoluna giris amacina gore ihtiyari ve 1zdirarl olmak iizere iki tiir dervis
vardir. Thtiyari/géniillii, muttaki/takva sahibi dervisin Allah demesi ile miizevvir/yalanci
ve dolandirici, hilekar, nan/ekmegin kulu olan ve “nan”a vasil olmak ve dane/tahil elde
etmekten baska bir amaci olmayan 1zdirari yani maddi zaruret ve acziyetlere binaen bu
yola girmis dervisin, Allah demesi arasinda daglar kadar fark vardir. Hazreti
Mevlana’nin buyurdugu gibi ihtiyari dervisin Allah demesi leylek gibi candandir.

Izdirari dervisin Allah demesi ise kartal gibi nandandir.'®

d-Arif ve Mu’terif: Arif,*®® bilen, vakif, taniyan, anlayisli, kavrayisi miikkemmel,
irfan ve marifet sahibi anlamlarma gelir. Allah Tealanin kendi zatini, sifatlarini,
isimlerini ve fiillerini miisahede ettirdigi kimselere arif denir. Arifin ¢ogulu, arifiin ve
urefa, miiennesi ise arifedir. Arif, taniyan ve farkinda olan demektir. Tiirkce’de ise,

marifet ve irfan kullanilmaktadir, fakat marifet irfandan daha meshurdur.167 Arif,

161 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii, 215-217.

162 Seyhi, vr. 53a.

163 Seyhi, Nikat, vr. 80a.

164 Seyhi, Mektiibat-1 Erbain, vr. 21a-21b.

1% Nan: Ekmek demektir. (Seyhi, Lemedt, vr. 162b-163b.)

186 Cogulu arifin/urefi olan (Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigi, 117.) Arif
kelimesinin Ingilizce’deki karsihg “Knowing” sézciigiidiir. (Bkz., Resimli Ansiklopedik Biiyiik Sézliik,
Ingilizce, Fransizca, Almanca Karsiliklar Terimler Deyimler Atasozler, 1-X, Ansiklopedik Yaymlari,
Istanbul 1982, 1, 146.)

%7 Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab,1-XIV, Bcyrut, ts. IX. 236; Hiiseyin b.
Muhammed Ragib el-isfehani. el-Miifreddt fi Garibii'l-Kur’an, Ist. 1986, 496; Miitercim Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, 1-IV, Istanbul 1304-1305/1886-1887, 111. 676; Nicholson, Reynold Allin, The Mystics
of Islam (Islam Sifileri), (Cev. Mehmet Dag ve Digerleri), Ank. 1978, 67; Ebii Abdirrahman es-Siilemi,
Siilemi'nin Risaleleri Tasavvufun Ana ilkeler (Cev. Siileyman Ates), Ank. 1981, 29; Ismail Hakki izmirli ,
"Arif", Islam-Tiirk Ansiklopedisi, Asar-i Ilmiyye Ktp. Nesriyati, Ist. 1360/1941, 473; Muhammed Emin,
Tarikatu's-Sevdb, Hasim Matbaasu, Ist. 1323, s. 10 vd; M. Kemal Atik, Islami Kavramlar, Ank. 1997, 68.
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goriiniiste bilen kisi anlamina gelen alimle ayn1 anlama geldigi zannedilse de, alimden
farkli bir anlama sahiptir. Alimin sahip oldugu ilim, belli bir ¢abanin/kesbi iiriinii olarak
elde edilirken, arifin sahip oldugu irfan tekelliifsiiz olarak vehbi zevk ve vicdan
vasttalari ile elde edilir.’®® Mu’terif ise teemmiil, tefekkiir ve tekelliifle bu manay1 derg

eden kisidir.'*®

170 Ala . .
f,"" Hak Teala’nmin zat, sifat, esma ve

Marifet ehline isim olarak verilen ari
efalinin esrarma vakif olan kisidir.!™ Arif gbnliinii tamamen Hakk’a verendir."?
Seyhi’ye gore, marifetle konusmak isteyen arif-i billahin susmasi ¢ok, konusmasi azdir.
Onun diisiincesi berrak ve derindir. Cismi madde aleminde olsa da, ruhu melekit ve
misal dlemini seyreder. Halktan ziyade Hak’la mesgul olur. Gosteristen kaginir. Isaret
almadik¢a keramet gostermez. Gosterince de kendisine pay c¢ikarmayarak Cenab-1

Hakk’tan bilir.'”® Arif-i kamilin bir 6zelligi de, kesret halinde vahdetten, vahdet halinde

de kesretten hali olmaz. Yani diinya ve &hiret dengesini korur. Hicbirini ihmal etmez.'™

Cafer b. Muhammed b. Nasir el-Huldi el-Havvas (v. 348/959), arifi “Eger onlar
onlarsa onlar degildir” seklinde tanimlamistir. Seyhi’ye gore bu ilging tanimdan kasit,
ariflerin gecici varliklarindan kurtulduklarindan dolay1r ortada gdziikmediklerini ifade

etmektir.t”

Ciinkii arifibillah olanlar kendiliklerini yokluk denizine atmislar ve
kendiliksiz ve ikilikten ari olarak ayn ile kidem bahrine yetmislerdir. Sahip olduklari
izafl viicdd ilahi niseb ve sifatlardir.’’® Bu itibarla ariflere isaret edilerek “Onlar”
denilmez.'”” ibnu’l-Arabi Hazretlerine gore Seytanin huzurda olan miimine yaklasmast

soyle dursun, i¢inde arif-i billah olan eve girmeye cesaret bile edemez. Evde bulunan

168 Kasani, 363; Celal Yildirim, Beyazid Bestami ve Islam Tasavvufunun Ozii, Demir Kitabevi, Istanbul
ts., 197.

199 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 27a.

70 {smail Hakki izmirli, “Arif”, Isldm-Tiirk Ansiklopedisi, Asar-1 ilmiyye Ktp. Nesriyati, istanbul,
1360/1941, 473.

"1 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii (Istldhdt-i Insdan-1 Kamil), 767.

172 geyhi, Bahr, 151.

13 Y1ldirim, Beyazid Bestami ve Islim Tasavvufunun Ozii, 197.

1% ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi Gizli Hazine, (Cev. Abdulkadir Akgicek), Bahar Yaynlari
Istanbul 2000, 150.

175 Seyhi, Bahr, 229.

178 Seyhi, Siibha, vr. 56b.

Y77 Seyhi, Bahr, 229.
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arif ister uyusun, ister uyanik bulunsun, seytan i¢in esittir. Zira arif-i billah uyumus da
olsa kalbi huzurdadir.'"

e-Efrad: Kutbun nazarindan hari¢ olan ricalullaha denir.'"®

Seyhi de benzer
goriistedir. Kutbun tasarrufunda olmayan yiice bir taifedir. Bu zatlar, kendilerinden bi-
haberdirler.

f-Umena ve Melamiyyin: Emin kelimesinin cem’i olan iimena ebdal-i seb’a

demektir. Umena ricali’l-gaybdan kirk kimseye denir.'®

Melamiyyin ise timena gibi
batini hallerini gizleyen kisilerdir.*®* Fasiklar kabahatlerini halktan gizledigi gibi, bunlar

da amellerini halkin vukiifundan gizlemeye calisirlar.

g-Harabat Ehli: Harabat Arapga bir kelime olup, sikintili ve harabelik yerler
anlamina gelir. SGff maddi ve nefsi yoniinii yikmis oldugundan dolayr ona bu tabir

atfedilmistir. % Seyhi’ye gore ise zahirini ve beseriyetini harap etmis kisi demektir.

g-Rindi: Fars¢a’da kayitsiz, laubali, diinyayr takmayan, giiniini meyhanede

183

geciren, diinyayr umursamayan gibi anlamlara gelir.”™ Seyhi’ye gore ise, zahirde

kendini avamdan ayirmayip biitiin a’mal-i taattan kat’-1 nazar eden kisidir.*®*

h-Kalender: Fars¢a’da diinyayr umursamayan dervis, diinyadan elini etegini
cekmis, diinyayr umursamayan kisi gibi anlamlara gelir.'® Kalenderiyye tarikatina
mensup kimselere kalender dendigi gibi, Bektasilerde heniiz ta¢ giymemis dervise de
kalender denir.'®® Kalender kuytidat-1 masivadan ilgisini kesen kisidir.'®’

1-Veli: Miiellif Herevi’nin sistemine gore “veldyat” kisminda ele alinan vakt,'%®

189 190 191 192 193 194

safa,” strGr—, s, nefs,™ gaybet,”" temkin— gibi kavramlar1 kullanmistir.

78 fon Arabi, et-Tedbiratii ‘I-Ilahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye, Tedbirdt-1 Ilahiyye Terciime ve

Serhi, 389.

179 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 76; Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii (Istildhdt-i Insan-1 Kamil), 212.
180 K asani, 78-79; Rasim Efendi, 225.

181 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii (Istldhdt-i Insdn-1 Kamil), 1088.
182 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 328.

183 Kanar, Farsca Tiirk¢e Sozliik, 717; Cebecioglu, 595-596.

184 Seyhi, Siibha, vr. T4a-74b.

18 Kanar, 1079.

188 Cebeciogu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii, 424.

187 Seyhi, Siibha, vr. 74b.

1% Herevi, Mendzilii 's-Sairin, 82; Kasani, 589.

1% Herevi, 83-84.

1% Herevi, 84-85.

91 Herevi, 85-86.

192 Herevi, 86-87.
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Liigatte, ilk bahar yagmurundan sonra yagan yagmur, dost, yar, sevgili, ermis, pek

yakin, kurb-i yakin ile mutlak yakin olan,'® takip etmek, arkasi sira gelmek™®

gibi
anlamlara gelir. Veli Allah Teala’nin isimlerinden olup, Allah Teald ve mii’minler

arasinda velilik ve mevlalik iliskisi vardir.%’

Veli kelimesinin ¢ogulu olan evliya, hayatin1 riyazet ve miicdhedelerle ibadet ve
taata sarf eden, bu yiizden de kendisinden gaybtan haber vermek, sirlar1 kesfetmek gibi
haller zuhtr eden zatlar i¢in kullanilan bir tabirdir. Evliyaullah ise, din ve itikad boyutu
ile Allah Teald’ya méanevi yakinlik hasil eden salihlere verilen bir isimdir.*®® Safiler
tarafindan rubiibiyyet ve mahabbet anlaminda kullanilan® velayet tabiri, nefsinden fani
oldugunda kulun Hak ile hareket etmesi ve “Allah miiminlerin Velisidir*® ayet-i

kerimesinin sirrina ermesi olup, dort ¢esit velayet vardir.

Bunlar: 1. Velayet-i Uzma: Peygamberimizin veldyeti 2. Velayet-i Kiibra: Diger
peygamberlerin velayeti 3. Velayet-i Vusta: Evliyanin velayeti 4. Velayet-i Sugra:

Diger mii’minlerin velayetidir.”*

Veli kavrami, Kur’an-1 Kerim’de veli seklinde otuz tig, ait zamiri ile birlikte kirk
bir, ¢ogulu olan evliya otuz dort, ait zamiriyle birlikte ise kirk dort yerde ge¢gmektedir.

Bunlara ilaveten yiiz yetmis dort yerde de mevlad seklinde kullanilmistir.%

193 Herevi, 89-90.

19 Herevi, 90-91.

1% Muhammed b. Yakup Firuzabadi, el-Kdmusu’I-Muhit, Beyrut, 1991, I-IV, IV, 583; Ciircani, Tarifat,
247; Ismail b. Hamad Cevheri, es-Sthdh, 1-1V, Beyrut, 1983, VI, 2528-2529; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 566; Hasan, AKay, Islami Terimler Sozliigii, Isaret Yaynlari Istanbul 1995, 126; Celal
Kirca, “Evliya”, Isldmi Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay., Ankara 1997, 230.

1% Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati Tiirk Dillerinin Istikaki ve Edebi Liigatlari, 1-IV, Maarif Matbaas,
Istanbul 1943. TV, 644; Miitercim Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, 1-1V, Matbaa-i Osmaniyye, Istanbul
1304-1305/1886-1887, 1V, 1223; Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 204.
197 jsfehani, 837; Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, XV, 406-407; Bkz., Ebu’l-Ald Afifi,
Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, (Cev. Mehmed Dag), Kirkambar, Yayinlar1 istanbul 1998,
102-103; Robert L. Cohn asli Arapga olan veli kelimesinin Ingilizce’ye genelde “Saint” seklinde
cevrilmis oldugunu ve s6z konusu kavramin Kur’an-1 Kerim’de gecen takva sahibi Allah dostlarini ifade
etmek i¢in kullanildigini belirtmistir. (Bkz., Robert L. Cohn, “Sainthood” (Evliya), The Ancyclopedia of
Religion, XII1, London 1987, 1-6; Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 204.
198 pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, 1, 573.

99 Hucvird, Hakikat Bilgisi, 326.

200 (Ali Imrén: 68)

201 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, T54.

202 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li Elféizi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Istanbul 1984. 766-768; Celal Kirca, “Evliya”, Islami Kavramlar, 230.
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Peygamberlerden farkli olarak ilhdAma muhatap olan veli, peygamberin izinden gitmek

zorunluluguyla miikelleftir.”®

Siileyman Seyhi Efendi’nin s6z konusu kavramla ilgili goriisleri soyledir: Veli,
halinde fendya ermis ve Hakk’m miisdhedesinde baki olmus kisidir.?® Velilik ise,
Hakk’mn veli kulunu televviinden halas ederek makam-1 kurbun nihayetine ve temkine
vasil edip, kendisine dost edinmesi ve bu kulu isyan ve hezliyattan koruyarak meblag-i
ricale 1sal ederek/ulastirarak cemal-i bi’l-kemal ile yiice mertebelere vasil edip kesf i
kerdmet ile miiserref kilmasidir.”® Velayete gelince, kulun her durumda Hakk’a

tevecciih etmesi ve nefsinden fani olarak Hak ile kaim olmasidir.”®
Siileyman Seyhi Efendi’ye gore veliler su 6zelliklere sahiptir:

1.Veliler, “Allah bir kulu sevdigi zaman Cebrail’i ¢cagirir. Ve ona “Ben filan
kimseyi seviyorum. Sen de sev” buyurur. O da onu sever. Sonra Cebrdil semdya nidd
eder: ‘Allah filan kimseyi seviyor. Siz de onu sevin.’ Ve sema ehli de onu sever. Sonra
arza onun icin bir kabiil konur”®®" hadis-i serifi geregi Hakk’in sevdigi ve cahiller harig
biitiin mahlukata sevdirdigi kullardir. Onlar bu ozellikleri ile el-Vedad ism-i serifi ile
taalluk, tahalluk ve tahakkuk ederek gercek anlamda Abdiilvediid unvanina sahip
olmuslardlr.208

2. Veliler mertebeleri oraninda ilim ve marifetle ihya-y1 kuliiba kadirdirler. Hatta

209

Isa (a.s.)’m kalbine mazhar olanlar®® Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin yaptig1 gibi

% De Lacy, O’leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, (Cev. Hiiseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay), AUB,
Ankara 1971, 128; Veli kavramu igin bkz., Celik, Abidin Pasa’mn Mesnevi Serhi ve Tasavvufi
Diisiinceleri, 204-216.

204 Seyhi, Bahr, 151.

205 Seyhi, Siibha, vr. 75b-76a.

206 Seyhi, vr. 47a.

207 (Buhari, Enbiya: 19; Miislim, Fezail, 199.)

208 Seyhi, Siibha, vr. 18a.

%9 jki tiir hayat olup bunlardan biri hayit-1 ménevi digeri ise hayét-1 siridir. Hayat-1 siri hayat-1
maneviden efdal oldugu gibi hayat-1 stirf ashabi ise hayat-1 ma nevi ashdbindan etemm ve efdaldir. Ciinkii
hayat-1 slrlye mazhar olan zat hayat-1 ma’neviye kadirdir. Fakat boyle olmasi hayat-1 ilmiye-i
ma’neviyeye kadir olanin hayat-1 stirfye de kadir olmasi gerekmez. Zira hayat-1 stirl &mm/genel, hayat-1
ilm1 ise hasstir. (Seyhi, Kutu’l-Ussdk, vr. 49a.) Bilindigi tlizere hayat-1 esbah ve ebdan seriu’z-zeval ve
kalilu’z-zamandir. Fakat kalbl ve rGhi bir hayati ifade eden ma’nevi hayata zeval ve fena tarl olmaz.
Hayat-1 esbah rih bedenden ayrilana dek siirerken, hayat-1 ervah ruh bedenden ayrildiktan sonra daha
miicella, musaffd ve zamandan kat be kat soyutlanir. Ciinkii hayat-1 ten rih ile hayat-1 rih ise marifetullah
iledir. Ten bir zaman sonra geldigi yer olan hake topraga riicli’ eder. (Seyhi, vr. 45b.) Bu ihya iki sekilde
gerceklesir: genelde zatlar ispat-1 viicid ve harikiilade haller ve burhan gostermek igin sergilerler.
Nitekim Esrefzade (k.s):

“Cirtimiis tenlere bir kez eger dersem bi-izni kum
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210

oliileri bile diriltebilirler.”™ Fakat ihya-y1 sliriden ise ihya-y1 manevi esreftir. Zira o

ebedi bir dirilis olup hilkat-1 dlem ve Adem’den makstd da “Oli iken hidayetle
a’irilttigimiz,211 kendisine insanlar arasinda yiiriiyecek bir nir verdigimiz kimse,
karanliklar i¢inde kalip, ondan ¢ikamayan kimse gibi olur mu? Fakat kdfirlere,
yaptiklari, boyle siislii gosterilir**? hakikati geregi ilim ile hayat-1 maneviyi elde

etmektir.?®

Bundan dolay1 onlar madum olup hayvanda da bulunan, 6li ve diriligi
mecazi olan bedenin diriltilmesinden ise, aslinda mevcad-i hakiki ile mevcad ve hayat-1
ebediye ile diri olmakla birlikte hicab-1 kevniye ile mahcup ve perde-i beseriyet ile
mestur ve kendisinden ve Rabbinden gafil oldugundan meyyit olarak kabul edilen
gonliin ilim ve marifet ile ihya edilerek ebedi hay ve baki kilinmasi yani diriltilmesini

tercih ederler.?*

3. Evliyaullah “Kur’dan’in bir zdhiri, bir batini ve bir de batn-1 batini vardr, ta
yedi bdsnna kadar 2" hadis-i serifinde belirtilen lediinni boyutuna varistirler. Bu kudsi
manaya varis olan Allah dostlarinin sozlerinin de zéhir ve batin1 ve batin-1 butiinu
vardir. Ciinkii Cenab-1 Kibriyad onlar1t mazhar-1 esma, sifat ve zat-1 pak-i mutlak kilmis
olmasi hasebiyle, Peygamber Efendimiz’in velayet-i hassasina tam ve kamil bir
verasetle varis olmuslardir. Bundan dolay1 Peygamber Efendimiz’den zuhlr eden mana
ve maarifin onlarda da zuhir etmesi beklenir. Bu veraset sistemi, mecaz aleminde bile
kusursuz bir sekilde islemekte iken hakikat mirasinin ortada kalarak emin ellerde

gelecek nesillere tevariis etmemesi diisiiniilemez.**®

4. Velinin miitevellisi Cenab-1 Hak olup onun biitiin islerini tistlenir. Ona velayet

baglslar.217 Veliye diisen gorev, telvinden halas ve saf olarak makam-1 kurbun gayetine

Yalin ayak, basi acik duralar, kamiisu iiryan” (Seyhi, vr. 49a-49b.) Asil ihya ise insan-1 kamil basligi
altinda anlattigimiz gibi rGhun dirilisidir. (Seyhi, vr. 46b.)

210 Allame, Muhammed b. Yahya, et-Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, Hazreti Abdulkadir-i Geylani nin
Menkibeleri, (Cev. Naim Erdogan), Alem Yay., ts., 134.

21 Sevhi “Olii iken dirilttigimiz” seklinde ifade etmistir.

212 (61. el-En‘am: 122)

213 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 48b.

214 Seyhi, vr. 46a-46b.

215 Bkz., Dilaver Selvi, “Her ayetin bir zahiri bir batini vardir” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11 (2), 2011, 7-41; Muhammed b.
Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Tahk. Abdullah b. Abdiilmuhsin-i Tiirk?) 1/22
Riyad 2003.

218 Sevhi, Lemedt, vr. 135a.

27 Seyhi, Bahr, 151.
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ve temkine ulagmak, bunun i¢in de nefsini isyan ve hazelandan “kemal” ve “meblag-i

ricale” ulasana kadar korumaktir.”*®

5. Baz1 kibar-1 evliya lediinni alemlere dalarak, fena-i kiilli ile “zuhdr-i zat”

vakitleri hasil olur.?*®

6. Baz1 evliyaullah “Gayyur” ve “Miintakim” isimlerinin mazhar-1 azami/en

miikemmel ve en efdal tecellisi olup, evrende tasarruf sahibi muktedirlerdir.?°

7. Siileyman Seyhi Efendi’nin ifadesiyle “sdhib-i nefs velilerin mesdrib ve
merdtibi” avam gibi birbirlerine muhalif ve muhtelif, mezhebleri miittefik ve
miittehiddir.”** Buna binaen velilerin kimi fakir, kimi zengin, kimi halktan alakasini
kesmis, kimi makam mevki sahibi, kimi ubudiyet, kimi hiirriyet, kimi hagyet, kimi
tinsiyet makaminda, kimi ndz, kimi niyaz, kimi vahdet, kimi kesret, kimi ahadiyyet,
kimi vahidiyyet, kimi mahf-i fena, kimi stret-i da’va, kimi ayn ile ayn-1 derya, kimi
ayndan gegip ilim ile sOylesir olmustur. Onun i¢in kimi halk ve Hakk’in dertleri ile
sabir, kimi keyfiyatta intikamci ve kiskang, kimi halim ve selim ismiyle mahkim, kimi
miitekebbir ve azim sifat1 ile muttasif ve me’mir olmustur. Onlardan kimi Hakk’in

Y . . - R )
sablr ismi ile mitecelll ve ona mazhar

olup, halkin eza ve cefalarina ve sevgilinin
beld ve ibtilalarina sabretmis, kimi kemal-i cemal-i gayyar ismi ile hallendigi i¢in bu

gibi hallerin zuhtrunda kiskang olmustur.??®

Seyhi’ye gore evliyaullah arasindaki bu yiizeysel farkliliklarin sebebi sudur: Bir
veli, “abadile”®* kavramu kapsaminda esma-i ilahiyyeden hangi isme mazhar olmus
yani hangi isimle taalluk, tahalluk ve tahakkuk etmisse o ismin manasina uygun olarak
davranig sergiler.225 Yine kademine mazhar olduklari nebinin mesreb ve tavrindan,

dahasi??® migkatindan feyizlendikleri kutuptan aldiklar1 hal ve davranis bi¢imi de onlarin

218 Seyhi, Siibha, vr. 47a.

29 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 94a.

220 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 9a.

22 Seyhi, Hiildsdt, vr. 28a.

222 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 522-524.

223 Seyhi, Bahr, 731.

224 Esma-i hiisnddan birinin tecellisine mazhar olmus kimseleri ifade etmek igin kullanilir.
225 Seyhi, Siibha, vr. 1b-2a.

226 Seyhi, Hiildsdt, vr. 28b.
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mizaglarim bigimlendirir.??” Yoksa hepsinin de “Tahalleks bi ahldkillah/Allah’n ahlik

ile ahldklanmak” vasfi ile muttasif ve me’mar olduklar agiktir.??®

Evliyaullah, Hakk’in eminleri, sadiklari, muhibleri ve mahbublardir. Her
niikteleri maarif niiktesi, her sozleri arif soziidiir. Bulutlardaki rahmet ve yerdeki
bereket onlarin himmetleridir. Alemin celal ve cemali, insanligm halleri, zevkleri ve

kemali onlarin tevecciihiidiir.”*® Alemin nizami onlarin varligina, insanligin kemal ve

2,230

intizami onlarin himmetine baghdir. Onlar “Ekdlim-i seba nin kutuplari, “Rub’u

231

meskin”""un direkleri ve her beldenin koruyucularidir. Maddi ve manevi alemin

227 Bilindigi iizere enbiya-y1 izdm, fahr-i alem Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin miskatindan/kandil feyz

aldiklar1 gibi veliler de vaktin kutup ve gavsinin miskatindan feyz iktisab ederler. Diger velilerin feyiz
kaynagi olan bu kutuplar ise mutlak anlamda Raslullah (s.a.v.)’in sirrina mazhar olmus olarak
yerytiziindeki gorevlerini icrd ederler. Meseld, kutb-1 iklim-i seb’a, kutb-1 garb ve sark, kutb-i centib ve
simal ve kutb-i aktab-1 medayin ve bilad ve aktib-1 bihar ve cezdyir. Fakat bunlarin herbiri Rastlulldh
(s.a.v.) Hazretleri’nin kademi iizere degildir. Fakat “gavs” da denilen ve her asirda ancak bir tane
bulunabilen kutbu’l-aktab mutlaka fahr-i kainat aleyhi etemmii’s-salat ve ekmeli’t-tahiyyat hazretlerinin
kalbi iizerine olmalidir. Ve mec’mii’-1 evliyaya feyz-i kemal onun kalbinden dagitilir ve climlesi ondan
feyizyab olurlar. Fakat iimena ve biidela gibi evliydya kutbun miidahalesi yoktur. Onlar kainat isleri ve
mahlukatin  halleriyle ilgilenmekle me’mirdurlar. Onlarin  ciimlesi  kutbu’l-aktabmn  taht-1
tasarrufundadirlar. Gorevleri kainatin islerini idare etmek ve mahlukatin halleriyle hemhal olmak olan bu
zatlar dolayli olarakta olsa kutbu’l-aktdba baglidir ve gorevlerini onun marifetiyle yiiriitiirler. Miellifimiz
bu durumu “Seb’d-i seyydre” ya da “Miidebbirdt-1 seb’a” denilen felekler sisteminin levh u kalem ve
kiirsi ve ars-1 &zamin taht-1 tasarrufunda olmasina benzetmektedir. (Seyhi, Nikdt, vr. 3a.) Evliyaullahin
evrendeki fonksiyonuna 6rnek olarak ricalii’lgaybin ilging bir gérevine deginmek istiyoruz.
Ricalu’l-Gaybin tanim sozliikte “erkek, mert ve yigit” anlamlarindaki raciil kelimesinin ¢ogulu rical ile
gayb kelimelerinden olusan ricalu’l-gayb tabiri Fars¢ca’da merdan-1 gayb, merdan-1 Huda, Tiirk¢e’de gayb
erenleri, ii¢ler, yediler, kirklar seklinde ifade edilir. Ricalu’l-gayba Arapg¢a’da mestirin, mektimin,
ahfiya/ortiilii, gizli ve sakli olanlar gibi isimler de verilir. Ricalullah kavrami ricalu’l-gaybdan daha genis
kapsamli olmakla birlikte ricalu’l-gayb yerine de kullanilmaktadir. Tasavvufl diisiincede diinyay: idare
ettikleri kabul edilen sifiler topluluguna verilen bir isim olan ricalu’l-gayb terimi, gayb adamlari, gayb
erenleri manasina gelmektedir. Tasavvufi irfanda bu, manevi halleri gizli olan ve Allah Teéla’nin
temsilcileri olarak goriiliir. Diinyay1 yoneten, boylece kendi kozmik ve insani fonksiyonlarini icra eden
kimselere isaret etmektedir. Ricalu’l-gayb kavrami, arzda ve semada yerlerini Hakk’tan baska kimsenin
bilmedigi, algak sesle konusan, utangag, yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, kendisine rastlayanlara selam verip
gecen ve husl iginde yasayan veliler ziimresini ifade ederken, bir baska anlama goére de, bilgilerini ve
riziklarimi sehadet aleminden degil, gayb aleminden alan veliler toplulugunu ifade etmektedir. Yine
ricalu’l-gayb tabirinin, cinlerden mii’min ve dindar bir ziimreyi anlatmak ic¢in kullanildigt
belirtilmektedir. (Ahmet Atl, Tasavvufta Ricdlu’l-Gayb, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tasavvuf Anabilim Dali, Ankara-2011.)
Seyh Mustafa “Cennetii’l-Miicdhidin” adli eserindeki “ricalii’l-gayb” makalesinde konuyu ¢ok farkl bir
boyutta ele alir. Ona gore bu taife gavs-1 dzam ile her riz-i furGizede kébe-i miikerremede sabah
namazlarimi eda edip aleme yayilirlar. Her riiz-i furizede alemin bir yerinde olup onlarin cihetini bilebilen
bir kimse onlara arkalarim1 donerek kafirle savagsa veya bir kaleyi muhasara etse veya bagka bir isle
ugragsa mutlaka zafere erer. (Seyh Mustafa, Cennetii’l-Miicahidin, vr. 4b.) Fakat bunun icin oncelikle
ricalii’l-gaybin konumunu tespit etmek gerekir. Seyh Mustafa bu goriisiinii Osmanli ordusundan verdigi
somut 6rneklerle agiklar. (Bkz., Seyh Mustafa, vr. 31a-32b.)

228 Seyhi, Bahr, 731.

229 Seyhi, 731.

259 Yedi iklim.

1 Diinyann kara olan dortte birlik kismi.
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nizamindan onlar sorumludur. Bir memleketin nizami bozulmussa o belde halkinin

kotiiliiklerinden dolay1 onlarin géziinden diistiigii icindir.?*

Evliyaullah “serdirii’l-esrdr” sahipleri olarak Hakk’in kubbeleri altinda®®® halkin
nazarindan mestir kilimmastir. “Benim Allah ile éyle bir vaktim olur ki, o zaman hi¢ bir
melek-i mukarreb ve nebiyy-i miirsel o derece Hakk’a takarrub edemez.””** Onlarin
sOzleri nice sirlarla yiikliidiir. Her okudukga yeni anlamlar ¢ikar. Onlarin anlasilmast

onlarin eserlerini okuyan kisilerin muhabbeti oranindadir.”®®

Kendisinin ehlullahin isittigini isitmekten aciz oldugunu, onlarin hal ve sozlerine
sahip olmadigin1 bildigini, sadece ve sadece onlarin goriislerinden haberdar olmaya
calistigin1 ve onlara olan sevgisine bel bagladigini belirterek tevazu gostermeyi ihmal
etmeyen miiellifimizin tavsiyesi, “Kisi sevdigiyle berdberdir”®*® hadis-i serifinden

37

hareketle mahserde onlarla beraber olmak icin evliyaulldhi sevmektir.”®’ Pisman

32 Seyhi, 732.

23 “Velilerim benim kubbelerimin altindadir. Onlart benden bagkast bilmez.” Muhammed Gazzali, Ihydu
Ulimi’d-Din; el-Imld an Iskaldti’l-Ihyd, (Tahri¢ Ebu’l-Fazl Ziyaiiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Irak?)
Darii’l-Hayr, Beyrut 1997, IV, 418. Ahmet Yiiksel Ozemre’ye gore bu hadis-i serif geregi
Peygamberlerin velayetlerinden ve miraglarindan bahsetme konusunda izinleri olmasina ragmen
evliyaullahin bu konuda izinleri yoktur. Ahmet Yiiksel Ozemre, Toma'yva Gére Incil, ya da Hazreti
Isda’nin 114 Hadisi, Kakniis inceleme ve Arastirma, Ist., 2002, 217.

234 Seyhi, Siibha, vr. 85b-86a; Hadisin sihhati hakkinda bkz., Aclani, II, 173-174, Aclni, “Bu hadisi
Kuseyri Risdlesinde zikretmistir” demektedir; Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, TDV. Yay., Ankara 2000, 79-80. Abidin Pasa, bu hadis-i seriften ii¢ sey
hissedilir der: Birincisi Fahr-i Kainat Efendimizin yiice ruhani kemalleri, digeri, sadece kendilerine ait
olan siddetli asklar1, bir digeri ise, her Peygamber i¢in bir vakit ve hususi bir tecelli vardir ki, onu yalniz
Hak Teala Hazretleri ile o Peygamberin kalbi bilir. Hazreti Mevlana ‘nin beyitte “La yesaan” degil de
“La yesaa find” diye g¢ogul sigasiyla ifadesi, Peygamberimizi (s.a.v) takdis etmek i¢in veya bu
Peygamberimizin (s.a.v) kendi agizlarindan ifade edilince hem niibiivvet hem velayet nokta-i nazarindan
soylenerek {immeti igerisindeki evliya-i kirimi dahi bu yiice sereften hisseyab kilmistir. (Isa Celik,
“Tasavvufi Serh Edebiyati Baglaminda Mesnevi Serhlerinden Kirk Beyit Yorumu Uzerine Mukayeseli
Bir Inceleme”, 4. U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 23, 33-56, Erzurum 2004, 52-53;
Abidin Pasa, Terciime Ve Serh-i Mesnevi Serif, I-VI, Mahmud Bey Matb., istanbul 1324 VI, 353-354.)

2% Seyhi, Bahr, 732.

%6 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Buhari, Sahihu I-Buhdri, Cagr1 Yayinlari istanbul 1981/(1401),
Edeb, 96; imam Ebu’l-Huseyn Miislim, Sahih-i Miislim, (1-111), Cagr1 Yay., Istanbul 1981/(1401), Birr,
165.

27 Bu sevginin en yiiksek derecesi evliyaullahi sevmek ve onlarm yolundan gitmektir. Fakat onlari
uzaktan tanimanin bile sefaat sebebi sayilacagi bildirilmistir. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
buyurduguna goére Cenab-1 Hakk bir kuluna, "Falan mahalde benim kulum danismendimi bilir misin ve
falan arifi anlar misin?” kisi o kulu bilirim ve anlarim deyince Cenab1 Hakk “Yiirii simdi seni o kuluma
bagisladim” buyurarak o kulu affedecektir. Buna binden EbG Abbas Ata (k.s.) hazretleri “Eger kadir
olamassan Allah dostlarinin muhabbet etegine yapis” buyurmustur. Zira onlar1 sevenleri sevmek de bir
nevi evliyaullahi sevmek demektir.

Evliydya duyulan sevginin en diigiik derecesi ise onlarin hikayelerini dinlemektir. Bu durumda kisi hig
degilse eksikliklerini gorerek itiraf eder. Boylelikle bir nebze de olsa ucup ve riyadan kurtulur. Bu
baglamda Eb( Ismail Abdullah Ensari (k.s.) vasiyetinde Allah dostlarmin her birinden bir soz
ezberlenmesini buna da gii¢ yetiremeyenlerin onlarin isimlerini ezberlemelerini bunu yapanlarin nasipse



146

olmamak i¢in onlari taniyip hiirmet gostererek bu irfanin seref-i saadetleri ile miikerrem

ve miiserref olmaktir.?*®

Siileyman Seyhi Efendi, bu degerlendirmelerine ilaveten evliyaullahla ilgili iki
tartismaya katilarak goriislerini serdetmistir. Bunlardan birincisi velinin kendisinin veli
oldugunu bilip bilemeyecegine dair olan tartismadir. Bu konuda bazilar1 “Ehl-i veldyet

veldyetini gormez, eger veldyetini goriirse vell olmaz. Yani velinin kendiligi kalmaz,

eger kendiligi kalmis ise veli olmaz” buyurmuslardir.*®

Bazi zatlara gore ise, veli velayetini bilirse ondan havf u hazer zail olarak emniyet
duygusu hasil olur. Emniyet duygusu hasil olan kimsenin de ubtdiyyeti zail olur. Bu

goriise katilmayan miiellifimize gore velide havf ve hiizniin zail oldugu “Bilesiniz ki,

’ 1240 A

Allah in dostlarina hi¢chbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de ayet-i kerimesi

ile sabittir. Fakat havf isin sonunda zail olsa bile velinin kemal-i istikdmet iizere

yiiriimesi emr-i mukarrer olup, “Sana yakin®** gelinceye kadar Rabbine ibadet et** ve

’ }243

“Emrolundugun gibi dosdogru ol ayet-i kerimelerine gdre ubldiyyetin bekas1 zahir

onlarla birlikte olacaklarini sdyler. Bir bagka tavsiyesinde ise her gece mesayih sozlerini duyan kisinin
evliyaullaha goniilden muhabbet edecegini, onlar1 inkar etmeyecegini belirtir. Yine bir tavsiyesinde Hakk
dostlarindan birini tanima sansin1 bulan bir kiginin onu kabul etmemesi iizerine o zatin goziinden diiser.
Bu da en biiyiik glinah olarak o kisinin defterine kaydedilir. Bu gozden diisme mahcupluk alametidir. Su
da bilinmelidir ki bir kisinin Hakk dostu olarak kabul ettigi sahis gercek bir Hakk dostu olmasa bile
salikin niyeti sahih oldugu i¢in ona bir zarar tari olmaz. (Seyhi, Mecmau’l-Madrif, vr. 54b-55b.); Bu
diistinceyi ispat edebilecek anlamli bir drnek olarak bkz., Ali Isik, Mevievi Mektuplar: (Halil Can’in 7-11
Subat 1959 tarihli mektubu), Karaman Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya, 2010, 85-87.)

Gonliinde stfiler taifesine muhabbet beslemeyen kimseyi ruhsuz beden gibi goren Seyhi’ye gore yukarida
anlatildigi gibi Allah dostlarini sevip onlarin goniillerine girmek yerine kuru kuruya muhalefet etmenin
kisiyi cehenneme gotiirece@ini bilmek gerekir. Nitekim Emir Kiilal’in dordiincii oglu olan Emir Omer
“Okiiziin bagi kesilecegi zaman bu tdifenin harmanina saliverin, merdivenin yakilacagi zaman bu tdifenin
duvarina dayaywerin, isterseniz alti tistiine gelsin bu tdifeye husimet ettirin” seklindeki soziinii
degerlendiren Seyhi’ye gore, Okiiziin bogazlanmasinin sebebi, bu hacegan taifesinin harmanina
girmesidir. Bir merdivenin ateste yanmasinin sebebi, bu tdifenin duvarina dayanmasidir. Bir kimsenin
cehennemde yanmasina sebep olacak sey ise, hdcegan tiifesine husiimet etmesidir. (Seyhi, Bahr, 378.)
Fiituhi Hazretleri ise ehlullah1 sevmenin degerini soyle dile getirir:

Fasiga bugzetmek

Oldur Hakk’a kulluk etmek

Salihe muhabbet etmek

Ondan efdal amel var mi? (Fiituhi Baba, Tuhfetii'I-Mecalis, Ozel Koleksiyon, vr. 48b.)

2% Seyhi, Bahr, 733.

2% Seyhi, Siibha, vr. 47a.

240 (10. Yunus: 62.)

21 Ayet-i kerimedeki “yakin” kavramindan kasit, ister mevt-i 1zdirari olsun ister ihtiyari olsun &liim
oldugu belirtilmistir. (Seyhi, Siibha, 47b.)

242 (15, Hicr: 99.)

23 (11. Had:112.)
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olup, mevt-i tabiye kadar®* veliden ubudiyet®”® hi¢bir durumda ziil olmaz. Aksine
velayetin kemali ubtdiyyetin kemaline delalet eder. Ubldiyyet ancak alem-i
itlakta/mutlaklik aleminde tefenniin eylemek/maharet veya tecenniin/aklin zevali ile/akli

kaybetmekle zail olur.?*®

Suhis-i selasenin Gtesine uri¢ etmis/gegmek ve biitiin kevni kayitlardan hurig
etmis olarak/azadlik alem-i itlakta ozgilir ve killl bir itminan bulmus bir halde,
“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de**
ayet-i kerimesinin sirrina mazhar olmuslardir. Ehassii’l-havas mertebesinde olan bu
zatlar, ubtdet®® boyutu ile din-i gdm, seriat ve ubidiyyete ihtimam gdstermek onlara
mahsis oldugu gibi, en miikemmel bir sekilde emr i nehyin icrasini da onlar yerine
getirir. Iste bu zatlar, kulluk vechi iizere en ufak bir kusura ruhsat vermeden gayret ve

ciddiyetle zahiren ve batinen bu yolda sabit kadem/saglam adimlar1 ve rasih-dem/ derin

bilgileri ile yol almislardir.?*®

Seyhi’nin degindigi bir baska mesele de oldukg¢a ilgi ¢eken bir tartigma olan
velayetin niibiivvetten efdal olup olmadigidir. Islam tarihinde tasavvuf agisindan
niibiivvetten bahsedilirken akla ilk gelen isim miiellifimizin de izinden gittigi Ibnu’l-

Arabi Hazretleri (v. 638/1240)’dir. Bu zat, kendisinden once yasamis ve ilk safi

24 Seyhi’ye gore ii¢ cesit 6liim vardir. Bunlardan birincisi “Ecelleri geldiginde, ne bir 4n erteleyebilirler,

ne de 6ne alabilirler” mevt-i 1zdiraridir. Ikinci 6liim mevt-i ihtiyari olup, salikin seyr ii siilikle izafi
varhgim mahvederek “Olmeden evvel éliiniiz” hadis-i serifinin sirrina ermesidir. Ugiinciisiiyse “O, her
gtin yeni bir istedir” (55. Rahman: 29) sirr1 geregi her nefes 6liip dirilmek olup, bu durum feyz-i ilahinin
her nefes teceddiid ve tekerriir etmesi ile gergeklesir. Bu mahv ve icad biitiin esya, insan ve alem igin
gecerli iken, mevt-i 1zdirari hayvanat ve nakis insan i¢in olan 6liim, mevt-i ihtiyari ise kamil ehl-i
havassin karidir. (Seyhi, Lemedt, vr. 155b-156a.)

2% Ubiadiyyet: Kulluk anlamina gelir. Ahitleri yerine getirmek, hadleri koruyup gézetmek, mevcida razi
olup, kaybedilene sabretmektir. (Clircani, Tarifat, 150.) Havassin seriat geregi olan ibadetleri samimi bir
kalple ihsan mertebesinde Hakk’a sidk-1 hul@s ile yerine getirmesidir. Ubtdiyyet havassin muktezasi
seriat olan ibadetiyle bile an samimi’l-kalb ihsidn mertebesinde Hakk’a sidk-1 hulis ile ubldiyyet
ettikleridir. (Seyhi, Siibha, vr. 93b.) Ubidiyyet, tedbiri hayru’l-basire tefvizdir. Ve kustirunu gérmektir.
Ublidiyyet alameti da’va ve sekvay:r terktir. (Seyhi, vr. 52a.) Ubddiyyet, “beyne’l-havf ve’r-reca”
arasinda dengede durmak “Rahmetimizi umarak ve azabimizdan korkarak bize dua ederler” (21. Enbiya:
90) ayet-i kerimesi bu hassas dengeye isaret eder. (Seyhi, vr. 47a.) Salik tekelliifii terk ile tevekkiil ve
hubb-i mevla ile rubfibiyyeti ubidiyyetini gérmege mani’ olmalidir. (Seyhi, vr. 52a.) Ibadet, mertebe-i
avam icin gayet tezelliil diizeyini ifade ederken, ubtdiyyet siilikda sihhat-i hulds ile sidki amaglamasi
icin havassa miiteallik bir vasiftir. (Seyhi, vr. 52a-52b.)

248 Seyhi, Siibha, vr. 47b.

247.(10. Yiinus: 62)

248 Ubldet, mertebesi ehassa mahsis olup, onlarin nefisleri fikdaniyla ibadet etmeleridir. Bu mertebe fark
ile cem’, abid, ma’bid ve ibadetin bir oldugu riitbe olup, sifati zatina ve zahiri batina ublidet etmekten
ibarettir. (Seyhi, Siibha, vr. 94a.) Ubidet, miiellifimizin bir diger ifadesine gore ehassii’l-havas i¢in olup,
onlarin ubldiyyetleri mertebe-i ahadiyyetii’l-fark ve’l-cem’ ile nefisleri Hak ile kaim ve kendilikleri
ademiyetiyle ddima miisdhede halindedir. (Seyhi, Siibha, vr. 52b.)

9 Seyhi, Mir’dt, vr. 77a-77b.
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diistintirlerden olan Hakim Tirmizi (v. 285/898)’nin niibiivvet ve velayetle ilgili
goriislerini esas almistir.”®® Onun bu konudaki goriisleri zaman zaman oldukea tepki

¢ekmis, siddetli tartismalara neden olmustur.251

Ibnu’l-Arabi Hazretleri’nin diinyasinda veli varligin asli yapisi olup, insan-i
kamilin zirvesidir. Su bilinmelidir ki veli, rasil ve nebi kavramint da igeren en genis
kavramdir. Veli Allah Teala’nin isimlerinden biridir. Allah Teala kendisini nebi ve resul

olarak nitelendirmemistir. Ama veli olarak nitelendirmistir.?>®

Seyhi’ye gore ise, velayet Hak ile istigal, niibiivvetse halk ile istigaldir. Velayet
Hak birligi, niibiivvet ise halk birligidir. Velayet mana®® ve batin, niibiivvet ise zahir
ahkamidir. Velayet gayra miistenid olmadigi halde, niibiivvet velayete istinad eder.
Velayet evvel ve hass, niibiivvet ise ahir ve ammdir. Her nebi mutlaka velidir. Fakat
hicbir veli nebi degildir. Bir nebinin velayeti niibiivvetinden efdaldir ama nebi kendi
sahsinda miindemi¢ olan velayet ve niibiivveti ile veliden efdaldir. Zira nebiler hem
niibiivvet nliruna, hem de velayet niiruna sahiptir.

Biitiin bu bilgiler 1518inda bilinmesi gereken en Onemli sey, her nebinin vell

254

oldugu ama hicbir velinin nebi olmadigidir.”™ Velayetin niibiivvetten efdal kabul

. . . A . A el oo . . A - . . . 2
edilmesinin velayetin héss, niibiivvetin ise amm olmasina baglamak miimkiindiir.>

Fakat sunu iyi bilmek gerekir ki veldyetin niibiivvetten lstiinliigii bir peygamberin
sahsindadir. Yoksa bir velinin velayeti bir nebinin niibiivveden nasil iistiin olabilir?

i-Seyh: Liigatte, yasli, ihtiyar, pir, bey, Onder, kabile baskani anlamlarina

256

gelmektedir.” Tasavvufta ise seriat, tarikat, marifet ilimlerinde kemale ulasmus,

%0 Bkz., Hakim Tirmizi, Veliligin Sonu Hatmu'l Evliya (Velayet - Niibiivvet Tartismast), insan Yaynlari,
Istanbul, 2003.

»1 Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, 119; S. Sabri Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, (Basilmamis Doktora
Tezi), Istanbul 1994, 105.

%2 Muhyiddin ibn Arabi, Fusisu'l-Hikem, (Tah. Ebu’l-A’1a Afifi, Beyrut 1980, I, 136; Toshihiko Izutsu,
Ibn Arabi'nin Fusis unda Anahtar Kavramlar, (Cev. Ahmed Yiiksel Ozemre), Kakniis Yaymlari,
Istanbul 1998, 345-346.

253 Seyhi, Siibha, vr. 99b.

24 Seyhi, vr. 100a.

25 Seyhi, Kiitu’l Ussdk, vr. 49a; Vell Kavrammi “Vela-Berd” ¢izgisinde gegmisten giiniimiize tarihsel
boyutu ve farkli ve genis bir perspektiften ele alims1 ile ilgili bkz., Rafeq Hamood Naji Qasem,
Kur’an’da Velayet ve Beraetin Hiikmii (Yayrmlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Erzurum, 2016.

20 Ragib el-isfehni, el-Mufieddt, 396; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 455; Krs.,
Mehmet Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri SozIiigii, 111, 346.


http://www.idefix.com/kitap/insan-yayinlari/firma_urun.asp?fid=634
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talibleri irsad etme ehliyet ve liyakatna sahip, rehber ve delil olabilecek kisidir.>’

Seyhler, nasil ki kendi donemlerinde peygamberler Hakk’in vekilleri olduklar1 gibi
onlarda yasadiklar1 donemde alemde Hakk’in vekilleridir. Aradaki fark peygamberler
seriat koyarken onlar seriat koyamazlar. Sadece onu korumakla yiikiimliidiirler.”®
Seyhi’ye gore, seyh dervisi yok etmege kadir olandir.”®® Miellif seyhin
toplumdaki 6nemini “Nebi iimmetine nasilsa seyh de kavmine oyledir. 280 hadis-i
serifini Beyazid-i Bistami Hazretleri’nin “Men la seyhu lehu la imane lehu” Clineyd-i
Bagdadi “Seyhi olmayanin Seyhi seytandwr” ifadelerini aktararak anlatmak istemistir.
Bu goriislere ehl-i zahirin “Bize delil olarak Kur’an ve siinnet yeter” itirazlarina miellif
eyvallah demekle birlikte, Fakat nasil ki kimya kitaplar1 okumakla kimyager
olunamayacagi gibi, “Nefsi tasfiye ve tezkiyeden ibdret olan ilm-i bdatin” da istadsiz,
rehbersiz olarak pratige dokiilemez. Iman-i mecazi ve cennet-i ef’al seriat ile hasil
olabilecek iken; iman-i hakiki, cennet-i sifat ve zata bir miirsidin rehberliginde tarikat

ve hakikat sirrina erilmeden ulasllamaz.261

j-Insan-1 K&mil: Insanin ontolojik yapisina iliskin sorunun (m.6 585)’lerden beri
insanligin fikir diinyasinit mesgul ettigi bilinen bir ger¢ektir. Bu mesguliyetin odak
noktasini insanin nasil mutlu olacagi diisiincesi olusturmustur. Fakat biitlin bu arayis ve
diisiiniisler sadra sifa bir ¢6ziim ortaya koyamamaistir. En biitiinciil ve net ¢ozliimii ise

insan-1 kamil nazariyyesini ortaya koyan sifiler gelistirmistir.262

Biz de ¢alismamizin bu boliimiinde, Siileyman Seyhi Efendi’nin goriislerini esas
almak kaydi ile ondan once ve sonra gelen mutasavvif ve disiiniirlerin goriisleri

dogrultusunda insan ve insan-1 kdmil nazariyesini ele alacagiz.

Ciircani tarafindan hayvén-1 natik/konusan canli®®® anlamina gelen insan kelimesi,

Arapca “ins” kokiinden tiiretilmistir. Sozliikte, beser, insan toplulugu anlamina gelen

»7 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 319; Muhammed A’1a b. Ali Tehanevi, Kitdbu Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin,
I-IlI, Daru Sadir, Beyrut ts, 1I, 736; Hifni, Mu 'cemu Mustahalati’s-Siifiyye, 143. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 195.
258 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, VIII, 297.
9 Seyhi, Siibha, vr. 54a.

20 Suyiti, el-Ledli, 1, 153-154; Aclini, Kesfu'l-Hafi, |l, 17 (h. no: 1576); Bkz., Ahmet
Yildirim, 202.
61 Sevhi, Usilii 'I-Vusiil, vr. 3a.
2 {sa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, Kakniis Yaymlar1 istanbul 2010, 21-23.
263 Ciircani, Tarifat, 30.
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ins, daha ziyade insan toplulugunu ifade etmekte olup, bu tiiriin her ferdini kapsar.

Kad erkek hepsine birden insi/enesi yahut insan denilmektedir.

Insan kelimesinin anlamu ile ilgili olarak iki iddia giindeme gelmistir. Birinci iddia
kelimenin asli “unutmak” anlamina gelen nesy, nisyan oldugu seklindedir. Bu fikirde
olanlar Ibn Abbas’a nisbet edilen “Insan ahdini unutmas: sebebiyle bu ismi almistir”
seklindeki rivayete dayamirlar. Ikinci iddia ise insan kelimesi “{ins” masdar1 ile
irtibatlandirilmistir. Alismak, uyum saglamak anlamina gelen iins, Tiirkgede iinsiyet
olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda “teenniis” insan olmak anlamia gelirken,
“isti’nas” kelimesi ise “Cana yakin olma, vahsi hayvanlarin evcillesmesi” demektir.
Ciinkii “enes” vahsetin ziddidir. Ayrica “Insdnii’l-ayn” tabirinin  “géz bebegi”

264 Uns kelimesindeki bir baska

265

anlamima gelmesi bir bagka dikkate deger husustur.
cagrisim ise, insanin sosyal bir varlik olmasi ile ilgilidir.” Biitiin bu izahlardan
anlasildig1 tizere kokeni hakkinda ihtilaf 0lan®®® insan kavrami, Kur’an-1 Kerim’de

degisik versiyonlar1 ile toplam ii¢ yiiz otuz yedi defa gecmistir.?®’

Insan-1 kAmili niteleyen kemal kavram ise, sozliikte bir seyin biitiin pargalarinin
tam, yeterli ve yerli yerinde olmasi anlamina gelmektedir. Istilahi olarak ise bu sifata
sahip olan bir kisinin zat, viicid ve sifat bakimindan yetkin olma halini ifade

268

etmektedir.”™ Seyhi’ye goére kamil, kendinde kemali bilmeyen kisidir, kemal ise

kamilde zatin zuhtir etmesidir.”*
Ik dénem sifileri insan-1 kdmil kavramini kullammarmslardur.270 S6z konusu

kavram baslangicta daha ¢ok kdmil mii’'min anlaminda kendine yer bulmus iken,2"

Halldc-1 Mansir (v. 309/922)’un “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti”?* hadis-i

264 {smail b. Hammad Cevher, es-Sihah, (Thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, Misir,
ts., 111, 904-906; Hiiseyin b. Muhammed Ragib, el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru
Kahraman, Istanbul 1986, 34; Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Marie,
Beyrut ts., 111, 167; isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insdan-1 Kamil, 11.
265 fsfehant, el-Miifreddt, 34; ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sadur,
;BGSyrut 1970, 11, 148; V1, 10-17; ilhan Kutluer, “Insan”, DI4, Istanbul 2000, XXII, 320; Celik, 11.

Celik, 12.
%7 Muhammed Fuad, Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres i Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Istanbul 1984, 115-116, 818vd; Celik, 15.
268 Miitercim, Asim Efendi, Kdmis Terciimesi, el-Matbaatii’l-Osmaniyye, I-IV, Istanbul 1305, IV,75;
Celik, 18.
9 Seyhi, Siibha, vr. 54a.
20 Atl, Tasavvufta Ricdlu’l-Gayb, 52.
1 Celik, 27.
272 Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115.
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serifine dayanarak, Allah’in kendi nefsinde, kendisi i¢in tecelli ettigini sGylemesi ile s6z
konusu kavram, tasavvuf istilahina girmistir. Hallac’a gore bu tecelli ile Allah, kendi

isim ve sifatlarinin tlimiinii ihata eden sireti viiciida getirmistir.

Hallac’m bu anlayisindan etkilenen ibnu’l-Arabi (v. 638/1240)’nin insan-1 kamil
diisiincesine gore alem, Adem yaratilmadan 6nce ruhsuz olup, cilasiz bir aynaya
benzemektedir. Adem yaratilmasi ile birlikte bu cilasiz aynanin cilas1 ve ruhu olmustur.
Ona gore ilahi isim ve sifatlarin, biitiin kemallerini aksettiren insanin cismi, biiyiik
alemin cisminden kiiglik olsa bile, o biiyilk alemin tiim hakikatlerini kendinde
toplamistir. Allah’1in biitiin isimlerini bilen, maddi ve manevi tiim kemal mertebelerini
ihata eden tek varlik, insidn-1 kdmildir. Bu kdmil insanin ashi Hazreti Muhammed
(s.a.v.)’dir. Ancak bu ilahi 6z, Peygamber Efendimiz’in tarihi sahsiyeti degil, heniiz
Adem balgik halinde iken peygamber olan Hazreti Muhammed (s.a.v.)’dir. Daha 6zlii
ve kavramsal bir ifade ile “Hakikat-1 Muhammediyye”dir. Insan-1 kamil, varligin ve
yaratilisin gayesidir. Zira ilahi irade ancak onun vasitasi ile tahakkuk edebilir. Buna

binaen sifilere gore, insan-1 kamil olmasaydi1 Allah Teala hakkiyla bilinemezdi.?"

Bayezid-i Bestimi (v. 234/848), Hallic-1 Manstr (v. 309/922), Ibnu’l-Arabi ve
Abdiilkerim Cili (v. 805/1402) gibi tasavvufun Onde gelen sifilerinin, Kur’an
ayetlerinden ve hadis-i seriflerden ilham alarak®”* gelistirdikleri insan-1 kamil
diistincesi, tasavvuf tarihinin en O6nemli konularindan biridir.?”® Sézliik anlamindan
farkli ve daha sumullu bir muhtevaya sahip olan kavram, mutasavviflarin ve

miiellifimizin eserlerine §dyle yansimaigtir.

2 ibnii’l Arabi, Ahadiyyet Risdlesi ve Fiitihdt-1 Mekkiyye 'den Secilmis Tasavvufa Dair Bélimler, (Cev.
Mahmut Sadettin Bilginer), Sena Matbaasi, Istanbul 1983, 42; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar, 309-310; Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, 30-31; Atli, 52-53.

274 Bu ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden bir kismi sdyle verilmistir. Ayet-i kerime 6rnekleri: “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik. Onlart karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden
riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik” (Isra: 17. Isra: 70), “Hani, Rabbin
meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demigti...” (2. Bakara: 30), “Allah, Adem’e biitiin
varliklarin isimlerini ogretti... ” ( 2. Bakara: 31), “Biz insani en giizel bi¢imde yarattk” (95. Tin: 4), “O,
goklerde ve yerde bulunan her seyi kendinden bir liituf olarak sizin hizmetinize vermigtir...” (45. Casiye:
13) Mehmet Aydin, “Insan-1 Kamil”, DI4, Istanbul 2000, XXII, 330-274; Konu ile ilgili bazi hadis-i
serifler ise soyledir: “Adem su ile camur arasinda iken ben peygamberdim” veya “Adem ruh ile ceset
arasinda iken ben peygamberdim” (Acluni, Kesfi'’l-Hafd, 11, 129; Sehavi, el-Mekdsidu’l-Hasene fi
Beyani Kesirin mine’l-Ehddisi’I-Mustehira ale’l-Elsine, Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1399/1979, 327.
“Allah, Adem’i kendi siiretinde yaratti” Buhdri, Isti’zan, 1; Mislim, Birr, 115; “Sen olmasaydin bu
kdindti yaratmazdim” El-Aclini, Kesfii’I-Hafd, 11, Beyrut 1352, 164), “Ben yaratilista peygamberlerin
ilki, peygamber olarak génderilme bakimindan sonuncuyum” (Aclini, 11, 129; Sehavi, 327; Atli, 53; Isa
Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, 9.)

215 Atly, 53.
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Liigatte, yetkin insan, kdmil insan ma’nalarina gelen “insan-1 kdmil”, kavraminin
istilahtaki anlami, Allah’in zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel sekilde
kendisinden tecelli ettigi insan demektir. Bir baska agidan da insan-1 kdmil hakikat-i
Muhammediye anlamia gelir.’® Insan-1 kamil, ilahi, kevni, kiilli ve ciiz’l biitiin
alemleri kendinde toplamis insandir. O ilahi ve kevni kitaplar1 kendinde toplayan bir
kitaptir. Rthu ve akli yoniinden timmi’l-kitab, kalbi yoniinden levh-i mahfiiz, nefsi
yoniinden ise mahv ve ispat kitabidir. Bu degerli, serefli ve tertemiz sayfalara ancak

zulmani perdelerden arinmis olanlar dokunabilir ve o sirlar1 idrak edebilirler.?””

Insan-1 kdmil, rehber, delil, kilavuz ve yol gdsteren anlamina geldigi gibi, seyh,
miirsid-i kamil, pir, eren, veli kelimeleri ile de es anlamlidir.”’® Insan-1 kdmil, “Beseri
iradeyi yaraticinin iradesinde eritmek” anlamina gelen fenafillih mertebesine eren

insana denir.?"

[slam’da ekmel 6rnegi ve prototipi Cenab-1 Peygamber olan insdn-1 kamil,”®
birlestirici bir mertebeye sahip olup, ism-i Azam makamindadir. Nasil ki ism-i Azam

diger isimleri kendi biinyesinde topluyor ise insan-1 kamil de onun gibi, miilk, melekiit,

281 Kamil kullar bulunduklari Alem

82

ceber(it ve 1ahit alemlerini kendi biinyesinde toplar.
ve beldelerde Hakk’in halifeleri, Hazreti Muhammedin kardesleri,2 onun ilminin,
hallerinin ve makaminin varisleri, kalbinin ogullari, liibbiiniin nazar mahallidirler.?®®
Sunu da bilmek gerekir ki Peygamber Efendimiz “Asaleten”, diger kamiller ise

“Vekdleten” insan-1 kamildir.

“Insdn-1 Kdmil” isimli meshur eserin yazar1 olan Abdiilkerim el-Cili (V.
805/1402), insan-1 kamilin maneviyat1 ve goniil alemi ile ars, kiirsi, sidre-i miinteha ve

levh-i mahfuz gibi manevi degerlere karsilik geldigini; maddi yapisi, akli, nefsi, idraki

278 Selami Simsek, Edirneli Kabiili Mustafa Efendi, Hayati, Eserleri, Tasavwufi Gériisleri Kenzii’l-Esrdr
ve Divani, Buhara Yaynlari, Istanbul 2005, 158; Ciircani, Tarifat, 30; Ibrahim Hakk1 Erzurtmi, Insdn-1
Kdmil, (Cev. Turgut Ulusoy), Hisar Yayinlar1 Istanbul ts, 13.

21 Ciircani, 30.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 338.

2% Yasar Nari Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf: Islam’da Rithi Hayat, ifav Yaymlari,
Istanbul 1989, 120; Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 227.

80 Necmettin Sahiner, Kdmil Miirsidin Portresi, Ahmet Yiiksel Ozemre ile Sohbetler, Furkan Yayinlari,
Istanbul 1998, 88.

281 Bkz., Muhyiddin ibnii’l Arabi, Oziin Ozii, Liibb’I-Liib, (Cev. ismail Hakki Bursevi, (Sad. Abdulkadir
Akgigek), Bahar Yayinlari, Istanbul 2000, 54-56.

282 Sadreddin Konevi, fldhi Nefhalar, en-Nefahdtii'I-Ildhiyye, (Terc. Ekrem Demirli), iz Yaymcilik, ist.,
2004, 262.

%83 Konevi, 271.
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gibi hassalar1 ile de yildizlar, gok katlari, ay gibi kainatin degisik katmanlarina mukabil
oldugunu uzun uzun anlatmistir. Ona gore insan-1 kamil Oyle bir kutuptur ki, viicid
sema’lart devresini onun ilizerinde tamamlar. O daima birincilik makamiin sahibidir.
Bu durum higbir zaman degismez. Insan-1 kamilin degisik libaslara biiriinebilme
kabiliyeti vardir.®* Hangi libasa biiriinmiisse o sekline itibar edilir. Asil insan-1 kamil,
Hazreti Muhammed Mustafa (s.a.v)’dir. Biitiin insan-1 kamiller onun terbiyesinden
gecerek insan-1 kamil olmuslardir. Insan-1 kamil, i¢inde bulundugu duruma gére isim
alir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) onlarin makamlarin yiiceltmek, yoldan kaymalarini
Oonlemek i¢in devrin en kamil insaninda tecelli eder. Zira insan-1 kamiller zahirde
Peygamber Efendimizin halifeleri, batinda ise Peygamber Efendimiz onlarin
hakikatidir.?® insan-1 kAmil, kainatin 6zii ve ruhu mesabesinde olup, varligin kendisi ile
ayakta durmasimna vesiledir. O, varlik aleminin etrafinda dondiigii mihver/kutuptur.
Kesrette vahdet, vahdette kesret sirrina ulasmis olup, zahirde halk, batinda ise Hak ile
beraberdir. Hakk’in haber vermesi ile gaybin sirlarina vakif oldugu gibi, varliklar
tizerinde tasarruf sahibidir. Ancak bu tasarruf yetkisini Hakk’1n izni 6l¢iisiinde kullanir.
Onemine binaen sik sik vurguladigimiz gibi, insan-1 kamil sifatini, insanlik tarihinde en
zirve noktada temsil eden sahsiyet ise, Hazreti Muhammed (s.a.v.)’dir. O, Hakk’in

kamil manada tecelli ettigi bir ayna konumundadir.?®

Insan-1 kAmil kavrami Siileyman Seyhi Efendi’nin eserlerinde de énemli bir yer

teskil etmistir. Insin ve nas kavramm arasindaki farka dikkat cekerek ise baslayan

284 Cili bu goriislerini sdyle izah eder. Onemine binden aynen aliyoruz: “Insan-1 kdmilin asli ismi,
Muhammed; kiinyesi, Ebu’l-Kdsim, vasfi, Abdullah, lakabi, Semsiiddin dir. Baska elbiseleri itibariyla da
isimleri vardwr. Her zamanda, o zamanin elbisesine gore isim alir. Hazreti Muhammed (S.a.V.)’i insdn-1
kamil olarak temsil eden zdt ile birlikte bulundum, seyhim Serafiiddin Ismail el-Ceberti nin siretinde idi
Ben biliyordum ki o, Hazreti Peygamber (s.a.v.)idi Ama seyhimin siretinde idi. Bu benim (hicri) 796
yilinda Yemen’in Zebid sehrinde vukii bulan miisahedemdir. Bu isin swri sudur ki, Hazreti Muhammed
(s.av.) her sirette tasavvura kddirdir.” Bkz: Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insdnii’l-Kamil fi
Ma rifeti’l-Evihir ve’l-Evdil, (Thk. Ebli Abdirrahméan Saldh b. Muhammed b. Avida), Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1418/1997, 210; Atli, 57-58.

8 Bkz, el-Cili, 210-212.

286 Osman Tiirer, “Tasavvufi Diisiincede insan”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastma Dergisi, Yil: 2,
Say1: 5, Ocak 2001,14; Kamil insanda bulunmasi gereken 6zellikler i¢in bkz., Birol Yildirim, Tasavvufi
Diisiincede Insan-1 Kamil, (Yayimlanmamis Bitirme Tezi), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Erzurum 2000, 32-34; Mahmud Sami Ramazanoglu, Miikerrem Insan, (Nesre Haz. Omer Kirazli), ErkAm
Yayinlar1 Istanbul ts., 60-79. insin-1 kdmil olmanin sartlari igin bkz., Birol Yildirim, Tasavvufi
Diisiincede Insdan-1 Kamil, 34; Sami, 26, 34, 35, 39, 81.
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miellifimize gore, sifat-1 insaniye lizere olanlar linsiyetten miistak olurken, geri kalanlar

nisyandan tiiremistir.?®’

Seyhi’ye gore insanin hakikati “ayn”da, siir esyanin hakikati “ilim”de kalmistir.
Her ne kadar da biitlin miimkinatin 6zl ilahi hakikat {izere olsa da insanin ruhu “Ben

288 avet-i kerimesi ile miiserref olarak nefha-i sirr-1 ilahi ile fiile

ona rithumdan iifledim
gelmis iken, bu ilahi hakikat sair esyada ancak bi’l-kuvve diizeyinde tezahiir etmistir.
Ayrica terakki ve tenezziil sadece insana mahsis olup, melaike bile yaratilislar1 geregi
bir makamda sébit kalmiglardir. Ciinkii terakki ve tenezziil ancak fiile gelen hakikatin

tizerine ariz olan shrette gortilebilir.

insan, Allah’in celal ve cemal sifatlarmin tam anlami ile yansidig1 bir aynadir.
Aynada goriilen siret aslina uygun olarak tezahiir eder. Bu anlamda aynanin hig¢bir dahli
yoktur. Ayna kendisine giizeli giizel, cirkini cirkin gosterir. Iste bu durumda insan ve
esya celale mazhar olmus ise celdl, cemale mazhar olmus ise cemal tezahiirii olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda said, mazhar-1 cemal, saki de mazhar-1 celal’dir. Ve her
ikisi de emr-i rabbani ve evsaf-1 siibhani olup, gercekte tek bir mertebede bulusurlar.

Onlarin her biri takdir edilen isti’dad ve kabiliyetleri dogrultusunda hareket ederler.?%®

Niisha-i camia ve mecmiia-i kamile-i samile olan ademoglu, zannedildigi gibi
zahiri su ile topraktan olusmus et ve kemikten bir taayyiin, batin1 da ahlat ve tebayi’ ile
miirekkeb bir mikdar havas ile miiretteb basit bir manaya sahip olarak dogmus,
biliylimiis, kocamis, kurumus, diismiis 6lmiis bir varlik degildir.290 Cenab-1 Hak, biitiin
vasiflar ile insanda zuh(r etmis ve bu ilahi zuhlr nedeniyle insan-1 kdmil “Ve lekad

) ) 201
kerremnda beni Adem”

2

ile taclanmig, meratib-i mahlukat insan-1 kamille hitdma

ermistir.29

Insan, “Halkiyyet” boyutu ile fni olmakla birlikte “Hakkiyyet” boyutu ile ezeli,
ebedi, daim ve bakidir. Sidreten mir’at-1 Hakk’a ayna, ma’nen de Zat-1 mutlak’in

cemalinin aksidir. Fakat ne yazik ki Cenab-1 Hakk’in ddima nazir oldugu bu kudsi ayna,

%87 Miiellifimiz riiyada bir arifin insan cesedi gdrmesini bu zatin sifat-1 nasiyyetini heldk etmis olmasina

baglar. Boyle bir riiya miibtediye gore sifat-1 insdniyyenin heldki, miintehiye gore ise nisyanin helaki
anlamna gelir. Bkz., Seyhi, Lemedt, vr. 141a-141b.

288 (15. Hicr: 29)

289 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 46a-47b.

2% Seyhi, Nikdt, vr. 60a-60b.

2L (17. Isra: 70)

292 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 32b-33a.
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insanlarin ¢ogunda masiva tozuyla kaplanarak Hakk’a mazhar olma &zelligini
kaybetmistir. Sadece goniil aynalar1 gayr ve sivadan safi ve pak, gubar-1 hubb-i
diinyadan hali ve tab-nadk olan ehlullah Hakk’in muhib ve asiklar1 olmuslardir. Hak
Siibhaniihti ve Teala Hazretleri de onlarin goniillerinde biitiin boyutlar1 ile ve siirekli
olarak tecelli etmistir. Miiellifimize gore aynaya sik¢a bakan bir kisi, aynayr gérmek
i¢in degil de kendi giizelligini gdrmek igin bakar. Iste Cenab-1 Hakk’in da 6zellikle en
miikemmel, en armmis gonle sahip insan-1 kdmil mir’atina nazar etmesi, kendi zatina

olan tevecciihiinden kaynaklanlr.293

Enbiya-y1 izdm donemi, hatemii’l-enbiya ile hatm olarak enbiya katindaki “emr-i
hilafet-i Rabbani” son bulmus akabinde de higbir kesintiye ugramadan bu timmet-i
merhimeye viiciid-i evliya bir indyet olarak ihsan edilmistir. Insan-1 kAmilin viicidu bu
alemde, “illet-i gaiye-i marifetullah”/elde edilmeye c¢alisilan marifetullahin  bir
neticesidir. Onun varligi insin-1 nakis ve avamlar icin “/ndyet-i bi-gdyet-i
zdtullah’IAllah’in  sonsuz zatiin yardimuidir. Insan-1 kamiller “Vdris-i enbiyd-yi
izam "/enbiyaullahin varisleri ve “Delil-i rdh-1 hiddyet-i dvam ’lavama hidayet yolunu
gosteren bir delil olarak sirrindan feyizlendikleri enbiyd ve vaktin kutbundan aldiklari
feyiz ve muhabbeti halka sagan kimselerdir.?*

1,295

“Bismillah” kelimesini “Ey li’l-insan-1 kamil”/“Allah’in adiyla
9

seklinde
tefsir eden Seyhi’ye gore insan-1 kamilin kalbi, ism-i 4zam;**® viicadu, kimya-y1 saadet,
iksir-i 4zam ve kibrit-i ahmerdir. Her na-puhte/ham insan, insan-1 kamile yaklagsmak
stretiyle olgunlagarak, kalbi nir-i marifet ile piirndr, beden iilkesi ahlak-1 ilahiyye ile

ahlaklanarak ma’mir olur ve hamliktan kurtularak olgunlaslr.297

2% Seyhi, Nikat, vr. 60a-60b.
294 Seyhi, vr. 2b.
2% Seyhi, Bahr, 732.

Ism-i Azam: Biitiin isimleri cem’ eden Allah ismidir. (Ciircani, Tarifat, 21.) Cok ihtilafli olan bu
konunun aslin1 kimse agiklayamamustir. Konuyu her kdmil bir ibare ile tahkik etmistir. Fakat ism-i
azamin ism-i celdl olan lafzatullah oldugu iizerinde ittifak vardir. Zira lafzatullah esma ve sifati
bilinyesinde cem’ ettigi i¢in iSm-i cdmi’dir, bundan dolay1 ismullaha hazret-i ilahiyye ve hazret-i zat-1 mea
cemi’-1 esma ve sifat itlak edilir.

Miiellifimiz ise bu konuda diger zatlarla aym fikirde degildir. Ona gore ism-i 4zam insan-1 kamilin
kalbidir. Zira insan-1 kamil ism-i zat olup esma ve sifat onda tecelli etmistir. Ayrica nasil ki ism-i 4zama
malik olanin biitiin sikintilar1 hallolursa ayn1 sekilde kalb-i kamile vasil olanin da biitiin diinya ve ahiret
miigkilati hallolur. Zira kalb-i kdmil ziibde-i miimkinat ve nekave-i kdinattir. Bunun en 6nemli delili ise
bismillah kavlini tefsir eden miifessirlerin “Bismillah ey bi’l-insani’l-kamil ve ekitlu ey bi’l-kalbi’l-kamil”
seklinde tefsir etmeleridir. (Seyhi, Sibha, vr. 72b-73a.)

297 Seyhi, Nikdt, vr. 5a.
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Insan-1 kamil, “Sulari aci ve tath olan) iki denizi birbirine kavusmak iizere

salivermigstir. Ama aralarinda birbirlerine karismalarini onleyen bir engel vardir (Bir

2% nazm-1 kerimine

299

tarafin tuzlu suyu diger tarafin tath suyuna karismamaktadir
uygun olarak bahr-i viicib ile bahr-i imkan arasinda bir berzahtir.”” Ciinkii insan-1
kamil, Hazreti ahadiyyet ile hazreti vahidiyyeti cem’ etmek suretiyle, Hakk’in biitiin
esma ve sifatina mazhar olarak mir’at-1 camia olmustur. Mir’atii’l-hazreteyn, mir’at-1
ilahi ve mir’at-1 hazretiyye kavramlar ie ifade edilen méanevi sirra ermistir.>® Hazreti

k,*** olup, ahadiyyet ile vahidiyyetin onun mAnevi

Peygamber (s.a.v.) suretii’l-Ha
sahsinda birlesmesi ile gergeklesmistir. Efendimiz Hazretleri’ne bundan dolay1 “Sad”
ismi verilmistir. Ibn-i Abbas (r.a.) “Sad” isminin manas1 hakkinda “Sdd Mekke de bir
dagdr. Arsu’r-rahmdn onun iizerindedir” buyurmuslard1r.302 Insan-1 kamil ise
vahidiyyet makaminda tenezziilat-1 ilahiyye ile tahakkuk etmek anlamina gelen
zillullahtir.®® insan-1 kamil biitin esma ve ilahi sifatlarm kendisinde hakayik: ile
tahakkuk ettigi anlaminda saretullahtir.*®* insdn-1 kamil, lisanii’l-Hak olup, miitekellim
ismi serifine miitehakkik olmaga mazhar diismiis insandir. Tekelliim sifati bu zat
vasitasi ile hiikkmiinii icra ve hak kelam ile hakkini eda eder.® insan-1 kamil, zii’l-akl ve

zii’l-ayn sahibidir.>*®

2% (55. Rahman: 19, 20)

2% Bilindigi iizere berzah olan bir unsur iki taraftan 6zellikler tasimakla birlikte ikisinden de degildir.
(Seyhi’nin berzahi 6rneklerle izahi i¢in bkz., Seyhi, vr. 75b-76a.)

300 “Miratii'I-hazreteyn soldur ki cem’i” esmd ve sifit-1 Hakk’a mazhar olan insdn-1 kamildir. Hazret-i
ahadiyyet ile hazret-i vahidiyyeti cemiyle mir’dt-1 cdmia olmustur. Zira imkdn ile viiciibu cdmi’ mir’dt-1
Hak mea cemi-i esmd ve sifat insan-1 kamil mir’dt-1 hazreteyndir.” (Seyhi, Siibha, vr. 93a-93b.)

301 K asani, Tasavvuf Sozligii, 332.

%02 Seyhi, vr. 94b.

303 Seyhi, Siibha, vr. 92a.

304 Seyhi, vr. 94b.

305 Seyhi, Siibha, vr. 94b.

%08 Zii’l-akl, halki zahirde gérmek, Hakk’: batinda gdrmektir. Bu vasfa sahip zat katinda Hak halkin
ayinesi gibidir. Clinkli mir’at akseden slrete nazaran mestirdur. Zii’l-ayn ise, Hakk’1 zahiren, halki ise
batinen gérmektir. Bu strette halk Hakk’in mir’at1 olur. Zira Hak mevciddur ve meshiddur ve halk ise
batin gibi ma’diim olup, adem ile mestirdur. Ciinkii bir sey viicidu olmayinca ona meshiid denemez
m’adiimda. Zira bagka bir seyin ortecegi viicid yoktur. Zii’l-akl ve zii’l-ayn Hakk’1 halka mir’at ve halki
Hakk’a mir’at miigdhede etmektir. Bu Vasfa sahip kisi bir boyutuyla Hakk’it bir boyutuyla halki
miisahede eder. Ona halk ve Hak sey-i vahid goriiniir. Bu siihid diizeyine “kesrette vahdet ve vahdette
kesret” denir.

“Halkta Hakk’1n ayni vardir eger goziin varsa

Hak’ta da halkin ayn1 vardir eger aklin varsa

Ve eger aklin ve goziin varsa

Sekilde Bir’in aynindan bagka bir sey gbérmezsin” kitasinda da dile getirildigi gibi, bu meseleyi ancak
“Vera’-i tir-i akil” ¢ozer. Seyhi, Siibha, vr. 95b; Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 253.
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Mesayih-i izdm ve mazimne-i kirdm olan insan-1 kamiller, enbiya-y1 izdmin
A 307 A . A . .
batinina denk gelen™  marifetullah, ve ulim-1 rabbaniyeye “Yine ona katimizdan bir

308 nazm-1 kerimine mazhar olarak Kuran-1 Kerim ve hadis-i seriflerin

ilim ogretmigstik
batini manasina tasfiye-i kalb, tezkiye-i nefs ile her kaziyenin batinina alim ve arif
olarak vukif saaddeti ile miiserref olmustur. Diger veliler de isti’dad ve kabiliyeti
oraninda “Batn-i evvel, batn-1 sani, batn-1 sdlis ila mdsdallah...” ve Allah’in takdiri

oraninda bu ilimden kismetini almlslardlr.309

Hadi ismine mazhar ve hayat-1 ilmiyye-i ma’neviyye ihsan edilmis insan-1
kamiller,™ insanlarin ihtiyag duydugu bu kilavuzluk gdrevini yerine getirmek igin
ulastiklar1 ylice mertebeyi terk ederek “Doniis, baslangicadir” fehvasinca, seyr-i
ani’llah ve seyr-i billah ile seriat ile hakikati, 1’yan ile imani, kesrette vahdet ve vahdette
kesret miisdhedesini kemal-i istikamet ile cem’ etmis olarak “Mii’'minler olmezler,
bildkis, fenadan bakdya gog ederler” 3 “Baslangi¢ ve doniis, O’ndan Ona’dir”,
“Muhakkak ki Allah’dan geldik, déniis vine O’nadir”®*? sirina binaen bidayetten

nihdyete doniis silirecine girerler. Bu silirecte kdmil mii’minin seyri, ibtidasindan

intihasina kadar “minallah”, “meallah”, “ilallah” seklinde gerqeklesir.313

Hak’tan halka doniis siirecini tamamlayan kemal-i istikdmet sahibi bu zatlarin
bundan sonraki gorevleri varis-i enbiya-i izam olarak halki Hakk’a da’vet, terbiye ve
avami irsaddir. Onlar yeryiiziinde gercek bir halife olarak din kuvveti ile ve ibadetle
biitin mahlikata serverlik, rehberlik, mirsidlik, imamlik ve muktedalik yapma
yetkisine sahiptirler.®** Bu irsad gorevini yapan istikAmet sahibi ztlarin makamlari

99316

“Makam-1 1tlak”*!®> olmasma ragmen kendilerini “ehl-i riisim olan avamdan

kesinlikle ayu‘mazlar.317

07 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 2b.
308 (18. Kehf: 65)

309 Seyhi, vr. 3a-3b.

310 Seyhi, vr. 49a.

311 Kaynagi bulunamadi

312 (2. Bakara: 156)

313 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 51b-52a.
314 Seyhi, Nikdt, vr. 12a.

315 Kayitsizhik makami

316 gekilci

317 Seyhi, Nikat, vr. 10a-10b.
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318 nass-1 keriminde

Onlar bu kutsi vazifelerinde “Oyleyse yetimi sakin ezme
miibtedi, immi ve marifet-i nefs ve marifetullahtan gafil ve kabiliyet yetimlerine gaflet
ve cehaletlerinden dolay1 unf @i kahr/sertlik ile muamele etmemislerdir. “El acip isteyeni

1319

de sakin azarlama sirrina binaen talib-i sdili tenhir etmeyerek “Allah’in sana ihsan

ettigi gibi sen de (insanlara) iyilik et”%°

emr-i seriflerinin gerektirdigi adabla irsad
gorevlerini yerine getirmislerdir.*?!

Onlar, bu zorlu irsad gorevini tistlenmeleri hasebiyle “Alimin uykusu ibadettir %

hadis-i serifi geregi uykuda mana alem ile mesgul olurken, yakaza®? hallerinde ise

me’miiriyetleri geregi halkin terbiye ve irsadi ile mesgul olmuslardir.®**

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki insandaki ilahi 6z, sayisiz mertebelerden
gecerek insana gelmis, insandan da ¢esitli miicahedeler sonucu mazhar-1 4zam, mir’at-1
etem/Allah’in tecelll ettigi en miikemmel silret, zat, olan insan-1 kdmil mertebesine
ermistir.’®® Tasavvuf diisiincesinde ¢ok nemli ve genis bir yeri olan, insan-1 kamil,
maddi ve manevi tiim kemal mertebelerini i¢ine alan, Allah’in isim ve sifatlarin1 kemal
derecesinde temsil eden, alemin varligimin sebebi ve koruyucusu olan manevi bir
sahsiyettir. Bu anlamda insan-1 kamil, Hazreti Muhammed (s.a.v.)’in manevi hiiviyeti,
ruhu ve nlru olan “Hakikat-t Muhammediyye” veya varlik aleminin onun etrafinda
dondigi “Kutbu’l-aktab ”dir. Bu manevi sahsiyet, tarihin her doneminde zamana gore
degisen isim ve siretlerde peygamber ve veli olarak zuhtr eder. Nitekim tarihi bir
sahsiyet olarak da Hazreti Peygamber, insan-1 kdmil anlayisinin zirvesinde bulunur ve o,
gercek insan-1 kamildir.*?° Diger peygamberler ve veliler ise Hazreti Peygamber’e

vekaletenkemalatini izhar ederek gorevlerini icra etmislerdir.

318 (93. Duha: 9)

319 (93. Duha: 10)

320 (28. el-Kasas: 77)

%21 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 3a-3b.

322 Acluni, 11, 329, 2865.

323 K agani, 596.

324 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 42b-43a.
325 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 32b-33a.
326 Atly, 58.
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2.1.2. Seyr ii Siilik Menzilleri

2.1.2.1. Seriat

Miiellifimize gore tasavvuf ehli genel olarak insanlari bilgi ve biling diizeylerine
gore seriat, tarikat, marifet ve hakikat olmak tiizere dort mertebede degerlendirmislerdir.
Bu mertebelerden iicii katedilmesi gereken mertebeler iken, nihayi mertebe olan hakikat

mertebesi ise kendisine ulasilmasi gereken nihayi bir hedeftir.?*’

Seyhi, seyr 1 siilik agisindan, seriat mertebesinde kalmis birgok insanin tarikat ile
baslayan seyr ii siilika girmemeleri, hatta boyle bir manevi yolculuga ¢ogunlukla karsi
olmalar1 dolayisiyla da irfani bilgiden mahrum olmalart nedeniyle ve seriat
mertebesinin biitiin ehl-i islam’1 kapsayan ve ser’-i serif ile me’mir kilan genel bir
mertebe oldugu i¢in bu mertebeyi tarikat ile baslayan ve 6zel bir anlam ifade eden seyr
i siilik mertebelerinin disinda tutarak her bilgi ve biling diizeyindeki Miisliimanlar i¢in
genel gecerliligine vurgu yapmistir. Bunun en bariz ispat1 taalluk, tahalluk ve tahakkuk
seklinde gelisen manevi gelisim siirecini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin

seklinde ilerleyen salikin irfani boyutunu tarikat mertebesinden baslatmasidir.>®

Bu anlayisla seriat ehlini ve makadmini genel gecger bir konuma yerlestiren Seyhi,
bu dort mertebeyi detayli bir sekilde ele almis, salikin mertebeden mertebeye gecisini
veciz bir sekilde dile getirmistir. Simdi bu genel giristen sonra bu dort kavrami

miellifimizin goriislerini esas alarak izah edelim.

Seriat sozliikte acik yol, hayatin kaynagina giden yol ve kanunlar manasina gelir.

Ist11dhi manasi ile seriat; Allah’in emri ayet-i kerime, hadis-i serif gibi dinin temel

329 «

esaslarina dayanan din kurallarinin biitliniine seriat denir. Her birinize bir seriat ve

k 330

yol verdi ayet-1 kerimesi seriat ve tarikata isaret eder.

Serfat kulluga simsiki sarilma dogrultusunda verilen emirlerdir.®*! Seriat, din-i

miibin-i islom’1 ifade eden en muhtevali kavram olup, insan hayatini tanzim eden dini

%27 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 26b-27a.

328 Seyhi, vr. 23b-24a.

%29 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ifav Yayinlari, istanbul 2004, 308.

330 (5, Maide: 48)

31 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, I-11, (Thk. Abdiilhalim Mahmad b. Es-serif), Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadis, I-11, ts., I, 261; Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risalesi, (Haz. Silleyman Uludag), Dergah
Yay., Istanbul 1978, 177.
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degerlerdir. Allah Teala’in rahmani feyizlerine mazhariyet demek olan seriat avam,
havas biitiin insanlara hitap eder.**? Klasik déneme ait litaratiirde biri genis, digeri dar
anlamda olmak iizere seriat kavrami iki anlamda kullanilmistir. Genis anlamda seriat,
Allah Teala tarafindan insanlar i¢in din olarak 6ngoriilen hiikiimler biitiiniine denir. Dar
anlamda kullanildiginda seriat tabiri ile yalniz degisime konu olabilen hiikiimler akla

gelir.®*

Ahkam-1 ilahinin 6ziinii icrd ve kemal-i inkiyattan ibaret olan seriat ehli demek,
salikin zahirini bezeyip ilahi emirlere imtisal ve nehiylerden kemal derecesinde ictinab
edip, zahiri duyularmi1 menhiyat ve kubhiyat/nehiylerden ve koétiiliiklerden koruyarak
her uzvunu gerekli ve me’mir oldugu alanda kullanmak,** teslimiyet ve ittikd duygusu
icinde, yani olumsuz fiillerden kacinmak siretiyle seyr ii siilik cizgisinde istikrarli bir
sekilde ilerlemek,®® bir baska ifade ile ilahi hiikiimlere sarilmak ve yasaklardan

kaginmaktir.>*®

Seyhi’ye gore seriatta Oyle bir sirr-1 azam saklidir ki onun zahirine herkes erse de,
batini boyutunu ancak enbiya ve kibar-1 evliyaullah algilayabilir. Nitekim bazi kibar-1
evliya batini sirlara ermek icin dua etmis dualar1 kabul olup bazisina bir lahza, bazisina
birka¢ saat, bazisina birka¢ kesf ayan olmustur. Fakat bu zatlardan bazilari, bu sirr-1
adzami tagimaya gii¢ yetirememislerdir. Bunun {izerine bin bir dua ve niyaz ederek

basiretlerinin tekrar baglanmasini istemisler, boylelikle helak olmaktan kurtulmuslardir.

Seriat dyle yiice bir mertebedir ki, diinyevi mertebeler ve uhrevi dereceler ancak
Peygamberimizin biitiin soz, fiil, amel ve davraniglarini iceren ve halkin diinyevi ve
uhrevi isleri onda hitam bulan seriat ahkamu ile elde edilir. Tarikat, marifet ve hakikat
sirlaria serfat ile erisilir. Alem ve Adem seriatsiz olmaz. Bundan dolayr “Inneddine
indallahil Islam...” “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar,

kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga

832 Celik, Selim-i Divane, Vuslata Davet, Burhdnu ’l-Ariﬁn Miftahu Miiskilat’is-Sadikin Adédbu Tariki’l-
Viasilin, 51.

333 T. Tiircan, “Seriat”, DIA, TDV Yay. istanbul 2010, XXXVIIIL, 572-573; Mehmet Saki Cakir, “Alvarli
Muhammed Lutfi Divaninda Seriat-Tarikat-Ma’rifet-Hakikat Kavramlar1”, 195-201, (Editor: Cengiz
Giindogdu), Uluslararas: Hdice Muhammed Lutfi (Alvarl: Efe) Sempozyumu, 1-1I, Atatiirk Universitesi
Yayinlar1, Erzurum 2013, 197.

334 Seyhi, Lemedt, vr. 81a.

33 Seyhi’nin nefis ifadesi ile seriat, “Harekdt-1 nd-seza ve ef’al-1 hiz u nagizelerden imsdk ederek, damen-
i mazhar-1 levidke”, dest-i inkiydd ve pencge-i teslimiyyetin berk edip ol hazretin siilkiyle miinselik
olmaktir. ”Seyhi, vr. 81b.

%36 Seyhi, Bahr, 709.
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diistiiler. Kim Allah’in dyetlerini inkdr ederse, bilsin ki Allah hesabr ¢ok ¢abuk
gorendir”*®" hakikati geregi seriatin emir ve yasaklarima teslim olmak gerekir.**® Salikin
seriat hayatinda noksanlik varsa tarikat, marifet ve hakikatin kokusunu bile alamaz.®*°
Zira tarikat, marifet ve hakikat seriatta miindemictir. Buna ilave olarak dort mertebe
arasinda siki bir i¢ igelik vardir. Seriatsiz tarikat, tarikatsiz marifet, marifetsiz hakikat
olmaz. Fakat seriat bunlar olmaksizin olur. Ahkam isleri din ve iman ancak seriat ile

berk olur, sabitlenir.>*°

Bu baglamda zahiri na-pak olanin batin1 pak, zahiri emr-i seriata uygun olmayanin
batin1 pak olmaz. Bunun i¢in de salik giicii yettigince emr u nehye imtisal, adab-1
stinnete kemal-i ridyetle kullugunu icra edip, zahir ve batinini libas-1 ser’-i Muhammedi

ile donatarak afet ve belalardan viiciidunu korumalidir. 34!

Seyhi’ye gore dilini giybetten ve fuhsiyyattan hasili ser ve serre sebep olacak
kelimelerden koruyan bir kisi seriat dairesine girmis olur. Yine bir salik, nefs-i levvame
mertebesine eriserek giinahlarin1 goriip nedametle nefsine levm etme asamasina gelmis
ise, Cenab-1 Hak bu kisiyi senaatten/kotiiliik gegirip talib oldugu murada nail ve ber-

murad eyler.342

2.1.2.2. Tarikat

43

Liigatte, yol, hal, gidisat ve durum gibi anlamlara gelen3 tarikat, tasavvuf

istilahinda Allah Tedla’ya ulastiran yol anlamma gelir.®** Tarikat, Allah Teala’nin
yoluna girmis dervis ve saliklerin ameller, riyazet, ve akaid-i mahsilisaya tabi ¢esitli

345

menziller ve makamlar katetmesidir.”™ Kendine has kurallar ile tarikat 6zel, seriat ise

geneldir.3*® Tarikatin en miihim sartlarindan biri de vera’ ve takvA makamina ridyet

337 (3.Ali imrén:19)

338 Seyhi, Bkz., Mecmau I-Madrif, vr. 21b-23a.

%9 Muhammed Sadik, Risdle-i Ma rifetii’n-Nefs, Nefs Bilgisi, (Haz. Aytekin Yildiz), Biiyiiyen Ay,
Istanbul 2014, 194.

30 Seyhi, Bkz., Mecmau I-Madrif, vr. 21b-22a.

1 Seyhi, Nikdt, vr. 3b-4a.

%42 Seyhi, Lemedt, vr. 81b.

3 Abdiilvahhab Oztiirk, Ansiklopedik Kur’an-1 Kerim Sézhigii, Samil Yay., istanbul 1995, 299.

34 Tehanevi, Kitdbu Kessdfi Istildhati’l-Fiinin, |, 919-920; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, 687.

¥ es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabii 't-Tarifit, 59; Tarifat, Arap¢a-Tiirk¢ce Terimler
Sozliigii, (Terc. ve Serh eden: Arif Erkan), Bahar Yay., Istanbul, 1997, 141; Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk
Liigati Tiirk Dillerinin Istikiki ve Edebi Liigatlari, 1-IV, Maarif Matbaasi, Istanbul 1943, 111, 412.

6 R. Ongoren, “Tarikat”, DI4, TDV Yay., Ankara 2011, XXXX, 95.


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=6&ved=0CEEQFjAFahUKEwil8Z677eTHAhWqB9sKHXy1Ans&url=http%3A%2F%2Fwww.kuranmeali.org%2F3%2Fali_imran_suresi%2F19.ayet%2Fkurani_kerim_mealleri.aspx&usg=AFQjCNFqEbUkMD6zQtYoO3bdIfMx0xc98Q
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ederek nefse muhalefet etmektir. Haramlardan sakinmanin yolu ise gereksiz miibahlar

347

terk etmek saretiyle olur.”" Dolayisiyla hangi tarikatta nefse muhalefet fazla ise Hakk’a

ermeye en yakin yol odur.>*

Tarikat, iki nesneden ibarettir. Bunlardan biri miiridin hizmeti, digeri ise seyhin
nefesidir. Tarikatlarin ciimlesi edebden ibaret olup, Peygamber Efendimiz’in fiillerine

tarikat, bu fiilleri icra edenlere de ehl-i tarikat denir.3*

Miiellifimize gore sifiye istilahinda tarikat, menzil katetmek ve makamatta
terakki, bir baska deyimle takva ile amel etmek olup, seriattaki ruhsat kavraminin
tarikatta yerini takvaya birakmasidir.*® Tarikat, seriat hiikiimlerini tam olarak yerine
getirdikten sonra miicahede ve takva ile nafileleri ifa etmektir. Yokluk vadilerinde bir

miirsidin gbzetiminde zikir, fikir, ubidiyyet ve tedbil-1 ahlak i¢in gayret gé')stermektir.351

Seyhi’ye gore tarikat, Hakk’a giden bir yol olup, bu yolun yolcusu ise maksad-i
tarik-i Hakk’a talib ve ragip/istekli olan saliktir.*** Tarikattan maksat, salikin kalbini
biitiin kevni cirkefliklerden pak ve astide etmeye gayret gdstermektir. Ornegin bir kisi
bir koti fiile miibtela iken o kot fiile tevbe ederek emr-i ilahiyye ittiba ederse seriat
ehli olur. Bununla birlikte o kotii fiil kisinin aklindan gegebilir. Buna engel olamaz.
Eyleme dokiilmeyen bu diisiinme hali ser’an giinah da sayilmaz. Fakat tarikatta durum
degisir. Salikin tarikata ehil olmaya sayeste/layik olabilmesi i¢in bir giindhin
islenmesinden seriatta ne kadar kaginmasi gerekiyor ise, tarikatta de o oranda o kotii
fiilin niyetinden bile kaginmasi gerekir. Onun orijinal ifadesi ile tarikat, salikin her tiirli
efkar-1 fasideyi yani bozuk fikri “Allah sizin dig goriiniigiiniize ve mallariniza bakmaz.
Ama O, sizin kalblerinize ve amellerinize bakar "*** hadis-i serifi geregi dertinundan
uzaklastirmaya gayret g('istermesidir.a‘r’4 Sirr-1 tarikat kisinin her halinin zat-1 mutlak i¢in
olmast olup, sirr-1 tarikat, sirr-1 muhabbetullaha vuslattir. Seriat gibi tarik-i

Ahmedi/Muhammedi yol ve sirr-1 batin-1 Muhammed olan bu sirr-1 havass1 Peygamber

%47 |. Rabbani, Mektubdt, 286. Mektup,738.

%48 | Rabbani, 286, Mektup, 739.

9 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii (Istildhdt-i Insdn-1 Kamil), 736; Celik, Selim-i Divine, Vuslata Davet,
Burhdnu’I-Arifin Miftahu Miigkilat is-Sadikin Adabu Tariki’I-Vasilin, 54.

350 Seyhi, Bkz., Mecmau’I-Madrif, vr. 27b-28a.

1 Seyhi, Bahr,709.

%52 Seyhi, Lemedt, vr. 82b.

%53 Miislim, Birr, 33; ibn Mace, Ziihd, 9.

34 Seyhi, Lemedt, 83b.
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Efendimiz (s.a.v.) immetine talim ve telkin etmistir. Marifet ve hakikate ancak tarikat

ile vasil olunur.®®

Miiellifimize gore tarikata intisapta seriata nazaran daha bir géniilliiliik olup isin
icine heva-yi nefs, havf ve tama duygusu karismaz. Bundan dolay: salik, tahliye-i
beden, tasfiye-i kalb ve tezkiye-i nefs ile olur. Bu derini gelisme ve degismeler
cogunlukla zahire taalluk eden ser’1 amellerle gerceklesmez. Fakat tarikat ahkami1 her ne
kadar zahiri amellerle iligkili olsa da, asil misyonu goniildeki kiidurati ve nefsin
enaniyetinden dogan zulmani, nirani perdeleri izdle etmek/gidermek ve saliki “Kurb-i

nevdfil "mertebesine erdirmektir.**®

Tarikat ehli, mertebesi itibariyle her ne kadar marifetullahtan, manevi yakinlik ve
ittihaddan habersiz ve gafil olsa da, maiyyet ve kurbiyyet Oykiilerini duydukea,
bunlardan rithani zevk ve lezzet alarak, bu lezzetle otelere varma sevdasina diiser. Onlar
bir kistm mutaassiblar gibi, mukarrebleri ve onlarin sozlerini inkar etmezler. Tam
aksine onlara ikrdm ve ihtiram ederler. Boylelikle kendilerinde ask, visal ve cemal
hevalar1 yavas yavas zuhlr etmeye baslar. Ayrilik hasreti, eniniyet karanlig1 i¢inde
mahcur ve mahsir kalmanin can acitici psikolojisi ile ve ¢ogunlukla kabz haline
mahkim bir sekilde 1zdirap ¢ekerler. Bu durum “alem-i marifet”in yiliz gostermesi ile
zail olmaya, kabz hali bast haline doniismeye “Yerin baska bir yere doniistiiriilecegi o

. 99357 A . A .. A
giinde... % ayet-1 kerimesinin sirr1 zuhiir etmeye baslar.>*®

Letaif: Tarikat denilince hig siiphesiz akla bu manevi yolculuga mahal olan letaif-i
ruhaniyye unsurlari gelir. Letdif-i ruhaniyye kalb, ruh, sir, hafi, ahfd ve nefis gibi

kavramlar tasavvuf psikolojisinin temel taslar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sozliik anlami olarak latife, ibareye sigmayan, zihinde beliren ince anlamlar ifade
eden her sey anlamina gelir.359 Insandaki ilahi cevhere isaret eden bir tasavvuf terimi
olarak latife ise, nefs-i natika ve hakikat-1 insan anlamina gelir.360 Latife kelimesinin

cogulu letaif olup, kalbe bagli duygulara verilen genel bir isimdir.

5 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 23b.

%56 Seyhi, Nikdt, vr. 4b-5a.

%7 (14. ibrahim: 48)

%8 Seyhi, Nikdt, vr. 6b-7a.

39 Ciircani, Tarifat, 194; ibnii’l-Arabi, Mu cemu Istildhadt-i’s Sifiyye, 67.

%0 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’I-Mekkiyye 1-IV, Daru Sadir, Beyrut, IV, 240; Osman Tiirer, “Latife”, DIA,
Ankara 2003, XXVI1, 110.
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Letaif kavramina 6ziinii veren “Latif” ism-i serifi esma’iil-hiisnadan olup, Kuran-1
Kerim’de yedi yerde gegmektedir.*®* Bu kavram liitiifkar anlamma geldigi gibi, “Gozler

O’nu idrdak edemez. O gozleri idrak eder. Latiftir. Habirdir %

ayet-i kerimesinde
gectigi gibi gozle goriilmeyen ama her seyden haberdar olan anlamina da gelir.363

Safiler “Halk ve emir ona aittir "** ayet-i kerimesinden esinlenerek kainati emir

ve halk alemi olmak {izere ikiye ayirmiglardir. Emir alemi, Hak tarafindan sebepsiz
olarak halkedilmis olup, ona melekit alemi de denir. Halk alemi ise bir sebebe baglh
olarak yaratilmis olup sehadet alemi de denir.®® Emir aleminden olanlar insani kalb,
Rabbani ruh, sir, hafl, ahfadan miitesekkildir. Halk alemi ise toprak, su, hava, ates ve

nefistir.

Emir alemine “havas-1 hamse-i batina/icteki bes duyu denirken, halk aleminden
olanlara ise “havas-1 hamse-i zahire”/distaki bes duyu denir. Latifelerin en yiiksek
mertebesi olan “ahfd” Cenab-1 Hak ile irtibatli iken; en asagi mertebede yer alan
“nefs ”in ise beden ile irtibat: vardir.*®® Emir aleminden olanlara “dli mertebeler”, halk

aleminden olanlara ise “siifli mertebeler” denir.’

Insan isitmek, gormek, koklamak, dokunmak ve tatmak gibi zahirl duyu
organlarina; hiss-i miisterek, kuvve-i vehime, kuvve-i miitefekkire, kuvve-i miitehayyile

ve kuvve-i hafiza gibi hislere sahiptir.*®® Bunun yaninda mertebe ve mahalline gére

%! Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cem i’ I-Miifehres li Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, 647.

%2 (6. EI-En’am:103)

%63 Abdiirrezzak Kasani, Isnldhdtu's-Sufiyye, 475.

364 (7. A’raf: 54)

%5 fbnii’l-Arabi, Mu'cem’u Isuldhdt-i’s Sifiyve, 70; Hamdi Efendi, Hasbihdlii’s-Salik, fi Akvali’l-
Mesdlik, Alem Mat., Istanbul 1318, 8.

%6 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu'l-Usil, ts, 222; Khalifa Abdul Hakim, Isidmic Ideology, The
Institute of [slamic Cultiire, Lahore, 1961, p.141; Mehmed Ali Ayni, Isiam T. asavvuf Tarihi, (Sad. H. R.
Yananl), Akabe Yaynlari, Istanbul 1985, 199.

%7 Osman Tiirer, “Latife”, DI4, Giizel Sanatlar Matbaasi, istanbul 1995, XXVII, 110; Isa Celik,
“Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye”, Mdrife Dergisi, Y1l: 9, Say1: 2, Giiz 2009, 84-85.

%8 Ehl-i siinnetten bazi kelamcilar hiss-i batiniyi “hiss-i miigterek”e hasretmislerdir. Mutasavviflarin
bazis1 da hiss-i batiniyi akil, kalb, ruh, sir ve hafl olarak tasnif etmistir. Seyhi’ye gore biitiin bu tarifler
birbirinden uzak ve birbirine zit olmayip “biri hal, digeri mahal” olacak kadar birbiriyle i¢ ice ve birbirine
mutabiktir. Isin asli her kuvvet ve a’za hiss-i miisterekten hisselenirler. Meseld kulagin isittigi kelan
anlamasi, gézlin gordiigii nesneyi idrak etmesi burnun kokladig1 kokunun neye ait oldugunu fark ederek o
seyin zevkine ermesi hep hiss-i miisterekle ilgilidir. Hatta hiss-i miisterek uyku halinde bile kisiye sirayet
edebilir. Mesela uyuyan kisi bir meclisteki bagrismalar1 uykuyla uyaniklik arasindayken duyabilir. Fakat
manasini anlayamaz. Yine uykuda olan kisi gézlerinin agik olmasi da ona goriintii saglamaz, yani bakar
ama goremez, gordiiklerini isittiklerini hafizasina kaydedemez. Ciinkii o anda hissi manen mesguldur.
(Seyhi, Lemedt, vr. 92b-93b.)
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nefis, rih, dil, sirr, hakikat, viicid, can, zat gibi isimler alarak farkli formlara biiriinen

batini 4lemlere sahiptir.>*

Seyhi’ye gore, insandaki manevi evreni anlamak icin giines sistemine bakmak
gerekir. Ciinkii evrendeki diizenin bir benzeri de insanda mevcuttur. Ornegin ¢arh-i
azam ve felekler nasil ki devrederek c¢evresine tesir ediyor ve hiikiim siiriiyorsa bu
baglamda gilines ve ay biitiin evrene can, renk ve tat veriyorsa hatta bu gezegenler
insanin huy, ahlak ve duygularina bile te’sir ediyor ise, viicid iilkesinde giinesin
evrendeki konumuna denk gelen kalb ve yildizlar mesabesindeki insanin diger kuvveleri
de inkilablar1 ile insanin manevi diinyasina te’sir eder. Bu baglamda ask-1 ilahiden
tevhid-i hakiki ndru kulle-i kaf-1 bedende/beden evreninde manend-i anka/anka benzeri
bas gosterip zuhdr eder. Alem-i nasut/insanlik alemi piir-nir ve ma’mar edip, ezkéar-1
ilahiden/ Hakk’in zikriyle esmar-1 irfan-1 namiitendhiyyeye/nihayetsiz bir irfaina kivam
ve devam verir. Buna ilaveten akl-1 mead/ahiret akli da zulmet-i tene niir-u hidayetten

tulu’ edip/dogmak kullarin soz, fiil ve ubfidiyyetine renk ve lezzet verir.>"*

Kalb

Liigatte, cevirme, dondiirme, degistirme bir seyin altini iistiine getirme gibi

71
b,

anlamlara gelen kal g0gsiin sol tarafina konmus, konik bigimindeki cismani kalble

iliskili olan latif/ruhsal bir hassadir. Nefs-i ntika olarak da adlandirilmistir. Ruh®"

onun batini, hayvani nefis onun binegidir. Kalb insanda bilen, idrak eden, muhatab ve

373 §

mutaleb/talep eden, azarlanan bir hassadir.”"® Insandaki biitiin manevi hassalarin ortak

ad1 olan kalb, sirr-1 hakikatin mecézisine tekabiil eder.®’* Kalb, biyolojik, duygusal,
ahlaki ve dini hayatin kaynagidir.*™ Safi psikolojisine gére kalb bizim derin zeka ve

irfanimizi icerir. Kalb bu anlamda “gnosis ”in yani mérifetin mekanidir.*"®

%9 Seyhi, Hiildsdt, vr. 25b.

370 Seyhi, Lemedt, vr. 107a-11b.

31 Mir Muhammed Nu’man, Risale-i Siilitk, (Nsr. Gulam Mustafa Han), Kara¢i 1969, 7, 10, 11; Necdet
Tosun, Bahdeddin Naksbend, Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan Yayinlari, Istanbul 2002, 308.

372 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 274-277.

373 Ciircant, Tarifat, 182.

3% Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvir-1 Hacegdn, vr. 43b.

3> Meslin Michel, “Heart”/(Kalb), The Encyclopedia of Religion, 1-XV1, Collier Macmillan Publishers,
VI, London 1987, VI, 234-237.

%7 Robert Frager, Sifi psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum Kalb, Nefis ve Ruh, Gelenek, Mayis
Istanbul 2004, 30.
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Simdi de bu ménevi hassalarin miellifimizin eserlerine nasil yansidigina bakalim:
Sileyman Seyhi’ye gore, “Lahm-i sanevberiyyii’s-sekl/cam kozalagi” seklinde et
parcasindan ibaret olan kalb denilen hassaya siiveyda-yi1 kalb denir. Tarikat yoluna
girmis salikin, kalp, riih, sir, hafa, ahfa, hafa-ender-hafé bir baska ifadeyle letaif-i hamse
denilen meratibi kat’ etmek seklinde gergeklesen manevi seyri, kalbden baslar, kat’i’l-

A - w377
meratibden sonra, yine kalbe doner.

Kalb denilen bu manevi hassaya bu ismin verilmesinin nedeni, kalbin nefis ve rih
arasinda gidip gelmesinden kaynaklanmistir. Zira bu hassa nefsin galeyani zamani nefse
tabi olur. Rihun etkisi agir bastiginda ise ritha doniisiir. Yani sdhibinin mertebesine
gore sekil alir. Fakat kalb hassasi bu etkilerden uzak olarak degerlendirildiginde, 6zii
itibariyle “Arsullah, beytullah ve hazinetullah”dir. Ozellikle rifin kalbi o kadar genistir
ki diinya ve i¢indekiler oraya konsa arif farkina bile varmaz.*’® Bir cevher-i nfirani olan
kalb, avariz-1 kevniyeden/diinyevi tortulardan miicerred olup arindiginda®® sirr-1
rabbaniye mahal olur.®®*® Cenab-1 Hak, Peygamber Efendimiz’in dilinden “Ben (izz-ii
Celdl’im hakki igin) yerlere ve goklere sigmadim. Fakat mii’'min kulumun kalbine
sigdim “38L kudsi hadis-i serifi ile bu akil almaz, kitaplara sigmaz sirr1 veciz bir sekilde

ifade etmistir.*® Insaniyyet iste bu kalb hassast ile gerg:el<lesir.383

Yukarida sayilagelen manevi Ozelliklere sahip olan kalb {ic mertebedir. Kalbin
birinci mertebesi diinyada sehevat ile tahavviil eder. Ikinci mertebesi derecat ve keramat
ile ukbaya tahavviil eder. Kalbin ti¢ilincii mertebesi ise {ins ve miinacat ile sidretii’l-
miintehdya tahavviil eder.® Salikin bu ulvi tahavviilleri gergeklestirebilmesi igin,
oncelikle tam bir tevecciihle mazhar-1 sirr-1 1lahi olan goniile tevecciih etmelidir. Nasil
ki kabe-i muazzama tavaf edilmeden hac ibadeti yapilmis sayilmiyor ise, goniil kabesi

de tavaf edilmeden “hakikatii’l hakdyik” olan makstda erilemez.*®

377 Seyhi, Mektibdt-1 Erbain, vr. 3b-4a.

378 Seyhi, Siibha, vr. 48a.

379 Seyhi, vr. 47b.

380 Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvir-1 Hacegdn, vr. 43b.

381 Kesfii’l-Hafd ve Miizilii'I-Ilbas Amma Istehere Mine’l-Ehddis ala Elsineti’n-Nds, Mektebetii’l-Kudsi,
Kahire, ts, I-11, 1351, 11,195.

%82 Seyhi, Siibha, vr. 48a.

383 Seyhi, vr. 47b.

%84 Seyhi, vr. 47b.

%5 Seyhi, Meddr-1 Sélikan fi Etvir-1 Hacegdn, vr. 43b-44a.
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Miiellifimiz bu kadar hakikatin miindemi¢ oldugu kalbin konumunu somut bir
ornek olarak agac ve tohum iliskisinden yola ¢ikarak agiklar; Ona gore alem bir agaca
benzetilirse Adem bu agacin meyvesi, kalb ve goniil bu meyvenin cekirdegi gibidir.
Meyvenin ¢ekirdegi agacin tamaminda mevcuttur. Fakat agacin ¢ekirdeginde olan hal
ve kemalat agacta yoktur. O kiigiiciik tohuma bakildiginda koca bir agag, hatta bir
orman dolusu aga¢ miisahede edilir. Iste insanin génlii de maarif ve kemalat agacinin
cekirdegine benzer.*®® Bu manevi tohum “Riihii’l-kuds” semerati nefhalarindan bir
cekirdek olarak kalib-1 Adem’e bizatihi Allah (c.c) tarafindan ekilmis ve ona sayisiz
lezzet, hal, maarif, kemalat, evsaf ve tasarrufit bahsedilmistir. Ister Alim, ister cahil,
ister mii’min, ister kafir olsun insan tiiriiniin tamami bu tohumun bereketi ve kemalati
ile miserreftir. Bu noktada tohumun cevherinde tefaviit/farklilik yoktur. Tefaviit onun
bir takim mertebeleri gecerek kuvveden fiile gelip gelmemesindedir. Bu da her sahsin
isti’dadi ve ilm-i ezelideki talebiyle ilgili bir durumdur.®®’ Yani meseleye tevhidi bir
bakis acis1 ile bakildiginda, arif ve gafilin kalbi ayni ilahi 6ze sahiptir. Aradaki fark
arifin kalbi kuvveden fiile gelmis iken, gafilin kalbi kuvvede kabz-1 ilahi ile
munkabizdir ve nefs-i emmare ile zulmettedir. Avam bu gaflet hali ile “Kimin kalbinde
Allah’tan baskast varsa iki cihinda Allah ona diisman olur” hilkmiine ugramak
bahtsizligina diismﬁstiir.388

Kalbin diger bir adi olan goniil mana-y1 adem olup, “Ciimle-i viiciddandur %

Sir-1 ildhi oldugu A&sikdr olan ruh, emr-i rabbi**° emr-i ilahi olup “Ciimle-i
viiciiddandir.”*** Aymi sekilde her varligim batmi, her siretin hakikati ve hakkiyyet
tarafi olan sir,>°? Adem’in sirri olup, “Ciimle-i viictiddandir 3% Sir Oyle bir hakikattir ki
her stiret onun iizerine ariz olmus, her talib ve muhib, sirrin1 sirrinda sirriyla bilmis,
bulmus ve sevmistir. Yine sir®** Oyle bir kuvvettir ki her sey onunla hustle gelir. Ve sir

yine sirla bulunur. Hakk’a ancak sir vasil olur. Zira “Rabbimi Rabbimle bildim.

%8 Seyhi, Hiildsdt, vr. 7b.

387 Seyhi, Nikat, vr. 31b-32a.

%88 Seyhi, Siibha, vr. 48a.

389 Seyhi, vr. 54a.

3% Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 39b.

1 Seyhi, Siibha, vr. 54a; Ruhun ciizleri vardir. Bunlardan birincisi, nirlardan zevk almaktir. Ikincisi
taharettir. Ugiinciisii ciiz’ii temyizdir. Dérdiinciisii, basirettir. Besincisi, gaflete diismemektir, Altincisi,
sirdyet/yayma, niifuz etmedir. Abdiilaziz Debbag (k.S.), El-/briz, 153-162.

%92 Seyhi, Siibha, vr. 83b.

3% Seyhi, vr. 54a.

3% Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 293-300.
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Rabbimi Rabbimle gordiim” hakikati geregi Hakk’a muhib ve talib olan sirrdir. Hak
Hak ile sevilir, Hak Hak ile aranur, bilinir ve bulunur.®®

Baska bir latife olan hafi, mana-y1 Adem olup, o da “Ciimle-i viiciddandir” Ayn

sekilde ahfa batnin batni olup, “Ciimle-i viiciiddandur. ~396

Nefis

Nefis, ligatte, rih, can, hayat, kisi, bir seyin varligi, kendisi, asil, maya, cevher
anlamlarma gelir.>*" Safiler nefs sozii ile kulun kétii ve illetli vasiflari ile yerilen huy ve
fiillerini kastederler.®® Nefis, hayat, his ve iradeli hareket kudretini tasiyan latif bir
cevherdir. Hayvani riih diye adlandirilmis olan nefsin, bedeni aydinlattigi kabul edilir.
Olim sirasinda 15181 icinden ve disindan kesilir. Uyku aninda ise sadece bedenin
disindan kesilir. Bu durum uyku ile &liim arasindaki fark ve iliskiyi ortaya koyar. Oliim

kiilli kesilme, uyku ise kismi kesilmedir.

Nefis cevherinin bedenle iliskisi ti¢ sekilde diizenlenmistir. Eger nefsin 15181
bedenin biitlin ciizlerine ulasmissa, salik yakaza/uyaniklik halini elde etmis demektir.
Eger nefsin 15181 bedenin disindan kesilmigse bu uyku halidir. Tamamen kesilmis ise bu

durum &liimdiir.3%

Kur’an-1 Kerim’de nefs kavrami, zatullah, insan r0hu, kalb, sadr, insan bedeni,
bedenle beraber ruh, katiiliigii emreden nefs, zat, cins olmak iizere sekiz ayri anlamda
kullanilmistir.*® Boyle diisiinmekte de haksiz degildirler. Ciinkii nefsin en biiyiik
tehlikesi Ovgiiyli celbetmektir. Kendisine yonelik ovgii siirdiikce, agir ibadetleri bile
yiiklenerek yapar. Fakat kendisine yonelik ovgiiler kesilince bu kisi ibadetleri birakir.
Nefis takva ile denenmedik¢e 0 nefsin sahibi ebrar ziimresi gibi konusur durur. Fakat

bunun delilleri kendisinden istenince sirki, riyasi ve kibri ortaya ¢ikar. Ne kadar irfan

3% Seyhi, Siibha, vr. 83b.

3% Seyhi, vr. 53b.

%97 Isfehani, 764; ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, V1, 233 vd; Asim Efendi, II, 1031; Kadri, IV, 532; Ozén,
567; Akay, Islami Terimler Sozliigii, 358; M. Kemal Atik, “Nefis”, Islami Kavramlar, 575; Safer Baba,
Tasavvuf Terimleri Istildhdt-i Sofiyye fi Vatan-i Asliyye, 209; Annemaria Schimmel, Tasavvufun
Boyutlar, Kirkambar Yay., Istanbul 2000, 199.

%8 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 222; Hucviri, Hakikat Bilgisi, 309; Suhreverdi, frsddu’I-Muridin, 12;

9 Bkz., Ciircani, Tarifat, 239-240.

40 Ethem Cebecioglu, “Nefs”, Islim Dergisi, Say1: 130, Haziran, 1994, 54; Nefis kelimesi Kur’an-1
Kerim’de miistaklar1 ile birlikte 295 yerde gecer. Bkz., Ebi Abdillah Muhammed b. Ebibekr Tbn Kayyim,
Kitabu’r-Rith, (Thk., Muhammed Serif Sukker), Beyrut, 1991, 462-463; Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-
Miifehres i Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 710-714; Regis Blachere, “Nefis kelimesinin Kur’an’da Kullanis1
Hakkinda Bazi Notlar”, (Cev. Sadik Kilig), AUIFD, Erzurum 1982, V, 189-196.
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sahiplerinin sifatina biiriinse de, er ge¢ yalanci oldugu anlasilir. Hasili nefis imtihana
tabi tutulmadike¢a her tiirlii glizel sifata biirtiniir. Fakat kiiciik bir imthanla gercek yiizii

ortaya cikar. %!

Seyh Sadik Efendi; emmare, levvame, miilhime ve mutmainne olarak dort temel
mertebeden ibaret kabul ettigi nefis mertebelerinin her birini bir sehir olarak tasavvur
eder. Saliki de bu sehirler arasinda yolculuk yapan bir kisi olarak goriir.*®®

Miiellifimiz, nefis kavramini hem zati boyutu ile hem de mertebeleri agisindan ecle

1,403

almistir. Nefs-i zatl baglaminda “Biz ona sah damarindan daha yakiniz ayet-i

kerimesini degerlendiren Seyhi’ye gore kisiye nefsinden daha yakin bir sey yoktur.

404 Fakat buradaki nefisten kasit, nefs-i

Hatta insanin nefs-i zati Hakk’in gayr1 degildir.
emmare ve mutmainne gibi mertebelerden ibaret olan nefisten ziyade, insanda
miindemic olan ilahi 6zdiir. Iste bu sirra eren zat, Hakk’1, lemi ve Adem’i, lem ve
Adem’de mevcid olan biitin miimkiin mevcidatin mésivaullah olmamakla birlikte
gercekte meveld olmadigini, mevcld-i  hakikinin yaninda ma’dim-i  sirf,

mecazi/nisbi/goéreceli bir varliga sahip oldugunu bilir.*®

“Kim ki, aslin1 saya saydigin biliir

Olmeden dirilmeden farig olur™*®

beyti bu gergegi ifade eder.

Seyhi’ye gore, gayr-i zalik/benzersiz bir cevher olan, seriki ve naziri olmayan
nefis ve riih,*”’ beden miilkiindeki padisaha benzerler. Biri kiifriin sultam, digeri de
Islam’in sultanidir. Kiifiir hakim olursa memleketi ifsat ederek kilise ve meyhanelerle
doldurur. Islam padisah1 hakim olursa iilkeyi cami, mescid, hayir ve hasenatlarla tezyin
eder. Kisacasi nefis bedene hakim olursa ahlak-1 rezail, ruh hakim olursa ahlak-1 hamide

hiikmiinii icra eder.**®

1 Abdulkadir-i Geylani, Gunyetii’t-Talibin, (Cev. Abdulkadir Akgicek), Saglam Yay., Istanbul 1991,
1112-1113.

92 Muhammed Sadik, Risdle-i Mahbib, Nefsin Sehirleri, (Haz. Yusuf Turan Giinaydin), Biiyiiyen Ay,
Istanbul 2013, 37, 41-102.

03 (50, Kaf: 16)

0 Seyhi, Mirdt, vr. 93b.

% Seyhi, Hiildsdt, Vr. 6b.

08 Sevhi, Mir’dt, vr. 61b.

7 Seyhi, Hiildsdt, vr. 26b.

98 Seyhi, Meddr-1 Sdlikan fi Etvir-i Hacegdn, vr. 49b.
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Nefis mertebeleri: Avam, kemalin hilafi seylere meyletmesinden dolayr mesayih-i
kiram nefis ve ruh hassasin1i mertebelere ayirarak birer istilah ile hiisn-i ustl/giizel
usiiller koymuslar ve bu ustilleri “Bdis-i vusiil” yani Hakk’a vuslata sebepleri olarak,

Hakk’1 arayanlarin nazarina vermislerdir.**®

Bu baglamda nefs-i emmare mertebe-i avama, nefs-i levvame salih olan miibtedi
salike, nefs-i miilhime ise mutavassit salike denk diismektedir. leri diizeyde bir mertebe
olan mutmainne makamu ise, arif ve miintehilerin makami olarak karsimiza ¢ikar. Bu
mertebeler kalic1 olmayip salik c¢alistikga bir iist mertebeye ¢ikar, gayret gostermez ise

tenezziil ederek bir alt mertebeye diiser.*'

Seyhi’nin ¢ok Onemli bir tespitine gore yola sidk u hulls ile ¢ikan bir kisi,
potansiyel olarak maksiida nail olmus hitkkmiindedir. Bundan dolay1 bazi saliklerin daha
nefs-i emmare mertebesinde iken lehgesinde “Irfdni sézler” miisahede edilmesi
dogaldir. Fakat salik nefs-i emmarede oldugu igin bu durum kalici olmaz. Nitekim
salike bulundugu mertebe geregi galabe-i nefs i heva hakim olunca bu arifane durum
ortadan Kkalkar. “Ed-diddan la yectemi’an”/*“Iki zit sey bir arada bulunmaz” Kavli bu

gercegi veciz bir sekilde ifade eder.

Miiellifimize gore tasavvuf aleminde sikca kullanilan “Nefsi oldiirmek”, “Viiciidu
ifnd etmek” ¢ibi deyimler benzer anlamlar igerir. Nefsi 6ldiirmek demek nefis ile
miicahede ve nefse muhalefet ederek nefsin hevasini izale etmektir. Bunun i¢in de nefse
galebe ¢almak siretiyle nefsin meyl-i tabisini terkettirip Hak canibine tevecciihiinii perk
ettirmek/sabitlemek gerekir. Nefs-i emmarede olan miibtedi salikin Oncelikle bastan
asag1 miibtela ve me’lif oldugu nefsani tortulardan arinarak nefs zuliimatindan kurtulup
nefs-i mutmainne olmasi gerekir. Salik bu ¢izgide ilerlerse yakin-i zatiye kadem basarak
Hak’tan ayr1 kendine ait bir viiclida sahip olmadigini yakin-i kiilli ile bilerek “Fendy-1
fena” etmis olur. Bu durumda nefis yok olmamis sadece bir arinma siirecinden
gecmistir. Miiellifimize gore nefsin fendst miimkiin olmadig1 gibi, onu yok edecek
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kimse de yoktur.”"* Salikin nefsiyle verecegi bu miicahede ve miicadelesinde en dnemli

% Sevhi, Hiildsdt, vr. 26a.

10 Sevhi, vr. 6b.
M1 Sevhi, Hiildsdt, vr. 25b-26b.
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azig1 “Sabreden zafere ulasir”**? ve “Sabur, mutlulugun anahtaridr”™** hadis-i serifleri

<. 414
geregi sabirdir.

Bu konuda sunu bilmek gerekir ki, insanin mana diinyasini ifade eden havas,
kuva, viicid, zat, nefis ve rih gibi farkli kavramlarla dile getirilen mertebelendirme ve
isimlendirmeler denizin dalgalar1 mesabesinde olup, dalgalar denize garkolup gittigi
gibi onlar da hakikat-i Hak ve sirr-1 zat-1 mutlaka gark olur gider. Nefis ve rih ve
insanda bulunan diger letaifin seriki ve naziri yoktur.415 Ornegin nefs-i emmare denilen
nefs-i zat ve nefs-i natika olup, mertebesi icabi emmare ismini alir. Yine akil avam
menzilinde akl-1 measken, fukard-i muhlisin menzilinde akl-1 mead, insan-1 kamil
mertebesinde akl-1 tam, ekmel ve ehass makidminda akl-1 kill ve akl-1 evvel ismini alir.
Bu kaziye insanlar arasinda da gegerlidir. Her insan ayn1 ildhi 6zii tasimasina ragmen
aralarindaki meslek, mertebe ve mesreb farklarindan dolay: ¢irak, kalfa, hoca, miiderris
miifdi gibi farkhi isim ve sifatlar alirlar.**® Siileyman Seyhi Efendi’nin bu konudaki
genis izahlan soyledir: “Bumlarin ciimlesi birdir. Ibdrdti miindsebetiyle mahalli
mahallinde baska baska mdnalara haml ile ta’bir olunur. Zird, kdalib-1 insdn viicid-i
hasse-i zilliyle bir taayyiin ve stiret-i mevhiime-i ma’diimeden ibdrettir. & mezkir
viiciid-i mevhiim-1 mecdazinin sirrt ve hakiykati ki bir mertebede nefs ta’bir olunur.Bir
mertebede rith,bir mertebede dil, bir mertebede sirr, bir mertebede hakiykat ve viicid ve
can ve zdt vesdire. Ciimlesi bir viiciiddur. Her biri baska baska mevciid ve viiciid
degildir. Mesdyih-i izamin, nefs hakkinda buyurduklar: ta’birdt ki nefse muhalefet ve
nefs ile miicihede ve nefsi heldk etmek misilli sozleri mertebe-i avimda kemalin hildfi
olan nesnelere gonliin meyline arzii-yi nefs i’tibdar buyurup, dort ve ba’zilar: yedi
mertebe tertib ve siilitku o mertebelerle terkib etmisler. Ve ritha dahi bes ve ba’zi ona
dahi yedi derece i’tibariyle rabt-1 meratib ve iislib-1 mezkiir iizere zabt edip, birer
istilah ile hiisn-i usil koymuslar. Ve bdis-i vusil ittihdz etmiglerdir. Yoksa her bir
taayyliinde hdkim ve miidebbir bir olur ki viiciid ta’bir olunur. Bu strette elsine-i
megdyihte meshir olan nefs ile miicahede ve nefsini heldk etmek, viicidunu ifnd ve

fendyt dahi fend ve bakd-i ba’de’l-fend ve bu misilli ta’birler, dmi miibtedilere vahdet-i

M2 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafd, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1933, I-II, Acluni, II,
257.

13 Acluni, II, 21.

M4 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 50a-50b.

M5 Seyhi, Hiildsdt, vr. 26b.

M8 Seyhi, Siibha, vr. 54a-54b.
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viiciid ve ma’rifet-i viiciida eshel-i tarik ile intikdl icin, duriib-i emsdlden ibdret birer
vechle imd ve isaretlerdir. ‘Oyle ise nefis ile miicihede ve nefsi heldk etmeye sa’y ile
diye mesdyihin tenbith ve ikddmlan nedir?’ diye sudl olunursa cevib: ‘Nefs ile
miicdhede ve muhalefet ve nefsi oldiirmek ciimlesi nefsin hevdsini izdle ve nefse galebe
ve kemdl-i miicihede ile nefsin meyl-i tabiisini terk ve canib-i Hak tevecciihiinii perk
ettirmektir. Viicidu fend etmek dahi boyledir. Zird bunlarin ciimlesi bir nesnedir.
Nitekim dnifen zikri sebkat etti. Bir zdt bir viiciddan gayri birisi, bir kimesne, bir
mevcid yoktur. Kimini mahv ve izale ve kimini telef ve helak eyleye. Ammad béyle olunca
‘Mesadyih-i izamin bu maddedeki kavilleri beyhiide ve sehv ve hatd midir?’ denilirse; bu
ta’bir dahi mahallinde vakiaya mutdbik ve merdtibinde usiile muvafiktir. Meseld, bir
avam-1 miibtedi seyr ii siiliik ve tahsil-i zevk ve hal-i ddiyyesiyle bir miirsid-i kamile
teslim ve iradet getirir. Miirsidi dahi ona kabiliyyeti muktezdsi miicihede ve perhiz
vesdire ta’lim eder ki bundan akdem-i miibteld ve me’lif oldugu reddiyat izdle ede.
Zird ol vakit, onun misilli kimesnelere ashdb-1 nefs-i emmare ta’bir ederler. Iste na-
marazi nesneler ki nefs ve tabiat ve hevd ve sehvet gibi seylerle me’liif ve miibteld ede.
Onlardan gegip saldh-1 hal ve ma rifet-i kemdle erisip, kalbini ¢irk-ab-1 nefs ve hevdadan
ve kesret ve gayr ve sivadan hdli ve pdk ve niir-1 ma’rifet-i rabbaniyye ile miicelld ve
tabndk ede. Ya 'ni nefs ta’bir ettikleri mertebeden halds ve haddir. Ve mertebe-i saldh-i
hal ile derece-i hiisn ve kemale giizer eyledikte nefsini heldk etti, i’tibar ederler.Ya 'ni
ahkdm-1 mertebe-i nefsten haldas oldu. Nefs-i mutmainne oldu. Kezdlik kendi mevhiim
olan viiciid-1 zillisini ilm ve ma rifet ve irfan ile ma’dim oldugunu yakiyn ilmi ve ayn
ile bildi. Ve yakiyn-i zatiye kadem basti. Ya 'ni kendi viicidunu ve varligim mahv etti. Ve
kendi endniyyeti olmadigim yakiyn-i kiill ile bildi. Ve fendy: fend etti, ta’bir olunur.
Yoksa nefs, zdtindan gayri bir nesnedir. Ve ne heldk olmak kabildir. Kezdlik ne de
miistakil bir viicid ve varligi vardir. Ve ne fendya kabil bir seydir, ne kendi vardir. Ve
ne bir nesne izdle ve heldk ve fena edecek kimse vardir. Ciimlesi ya’ni havass ve kuva ve
viiciid ve zdt ve nefs ve rith vesdire hakiykat-i Hak ve sirr-1 zat-1 mutlaktir. Mahsiil-i
keldm ve netice-i meram nefs ve rith ve gayr-i zdlik bir cevherdir ki seriki ve naziri
yoktur. Nefs-i emmdre dedigin nefs-i zat ve nefsS-i ndtikadwr. Meratibinde ahkamiyla
ta’bir olunur. Bu misal ciimle-yi kati’dir. Meseld deryd ugtan uca telattum ve emvdciyla
deryddir. Ve mecmii-1 taayyiiniiyle birdir. Deryd-y1 mezkirun deriinunda helak ve fena

ve fend-y1 fend edecek ve endniyeti giderip mahv edecek ne var? Ne kendi ve kendi
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varligr vardir. Heniiz kendi yok, ve mahv ve helak olacak dahi yok. Kim kimi fend ve
izdle ediyor, var vart izdale edemez. Onun ¢iinkii mevciid, ma’diim olmaz. Yok dahi izale
edemez kim kimi ede. Bu ta birlerin ciimlesi tendkustur. Amma miibtedi dsik ve tdiliblere
ta'rif ve ta’bir ecli icin bu misilli ibdrdta muhtic olundugundan kimi zikr-i mahal-i
irdde-i hal ve kimi zikr-i hal-i irdde-i mahal ile fehme akrab ve intikdle enseb olarak
miibtedi ve mutavassit ve miintehi kamillerin merdtib ve menaziline gore kelimdt ve her
biri tahtinda olanlara ve sa’y mikdar: takrir eylerler. Ta ekmel-i kdmile varinca
makalleri makamlarina muvdfik, tefhim edegelmislerdir. Binden ala hdza miintehi
indinde tendkus oldugu bedihidir. Feld-cerem dkibet-i hdlden, halden hdle miitendkis
Makdldt ve ibardt ile siiretten manaya ve mecdzdan hakiykata ve ma’rifet-i kemdle ndil
olurlar. Kabiliyyetleri zira nihdyet ma’rifet-i ilm ile miitehakkik olmaktr ki, deryd bir
swrr ve bir hakiykat ve bir viicuddur. Md-add emvdcin gayriyyet ve stiret ile kesret
gortinmesinden ve gafil ve cahil mertebesinde olan zatin deryddan gayri zan ve giiman
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etmesinden md-ada bir nesne yoktur.”

Biitlin bu degerlendirmenin hiilasasi, salikte nefis diizleminde ortaya ¢ikan hal ve
gidisat gegici olup, “subh-1 sadik”1 miijdeleyen “subh-1 kazib”e benzer. Kabiliyetli
salikin bir giin mutlaka “Ten kdfindan cdan ankdsi” zuhir ederek onu nefis

zuliimatindan aydinliga ¢ikaracaktir.*'®

2.1.2.3. Marifet

Arapca’da bilgi anlamimna gelen marifet,**® felsefede “mdhiyyet” kavramina
karsilik gelir. Ustalik, hiinelr,420 bilme, daha ¢ok da marifetulldh anlaminda
kullanilmaktadir.*** Marifet, Hakk’in gayrint yok bilmektir. Bunun anlami ve Olgiisii
Hak’tan gayrisinin onun goziinde bir hardal tanesi kadar degerinin olmamasidir. “Allah

de; otesini birak” kelam-1 serifi bu gercegi 6zIii bir sekilde anlatir.*?

Yukaridaki tanimlamalardan anlagilacagi tlizere genel anlamda irfani bilgi

anlaminda kullanilan marifet kavrami, ayni zamanda taasavvufi hiyarasideki dort

7 Seyhi, Hiildsdt, vr. 25b-27a.

M8 Seyhi, Lemedt, vr. 82a-82b.

M9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 486.

20 Sami, 1373.

2! Sijlemt, 123.

%22 Ahmed er-Rifai, Onlarin Alemi, Haletii Ehli’l-Hakikati Maallah, (Cev. Abdulkadir Akgicek), Bahar
Yay., Istanbul 1996, 70.
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mertebeden i¢linciisiniin  adidir.”™ Biz kavramin bilgi boyutunu “bilgi ve irfan”

bolimiinde ele aldigimiz igin burada daha ¢ok mertebe boyutu ile ele alacagiz.

Siileyman Seyhi’ye gore marifet, salikin zatinda manevi haller zuhir ederek

424 Serfat ve tarikatin

vahdaniyyet-i Hakk’1 esyada ve sahsinda miisdhede etmektir.
geregini yapan salikte dyle bir nlr-i marifet ve seref-i sirr-1 vahdet ortaya ¢ikar ki, bu
letafet onu oOncelikle marifet mertebesine daha sonra da kismetinde varsa hakikat
mertebesine eristirerek vuslata erdirir.**® Marifet mertebesini daha iyi anlayabilmek i¢in

426
2

iman, kiifiir, sirk,”™ cem’ ve fark, tevhid ve ilhad gibi kavramlar1 ve bunlarin hakiki ve

mecazi anlamlarini iyi bilmek gerekir.

2% Cebecioglu, 486; Miiellifimiz marifet mertebesine ¢ok dnem vermistir. Bunun da nedeni yasadigi
donemde tasavvuf ehli arasinda miilhid ve zindiklarin ¢gok olmasi bu kisilerinde aslinda yiice bir mertebe
olan marifet ehlinin hallerini taklit ederek halki kandirmaya ¢alismalaridir.

24 Sevhi, Mecmau I-Madrif, vr. 28a.

%25 Seyhi, Bahr, 709-710.

%28 Iman kavramu, mecézi ve hakiki olmak iizere ikiye ayrilir: Bu baglamda avamin iman-1 mecazi olup
bagka ilahlar1 nefyederek hem halki, hem Hakk’1 ispat etmek demektir. Mecdzi iman Hakk’1 baska ve
halk1 baska ve halki mevciid ve zatiyla kdim ve Hak’tan ayr1 olarak miistakil bir viicidu olduguna inanip
ve bu i’tikdd ile Hakk’in vahdaniyyetine i’tikdd etmektir. BOyle bir inanca sahip olan kisi hem esyaya
viiclid atfeder, hem de vahdet-i zat1 ikrar eder. (Seyhi, Siibha, vr. 67a.) Marifet te denilen iman-1 hakiki,
Hakk’1 bilmek olup, vahdaniyyet-i Zat’a kan-1 kiilli kazanmak ve ferdaniyyet-i hazrete mecdzdan sonra
yakin, taklidden sonra da tahkikle yaklagmaktir. Bu diizeydeki bir iman ve marifet terakki ve tenezziil
kabiil etmez ve seytanin vesveseleri mecazi iman gibi ona te’sir edemez. Ve ona bir daha sek ariz olmaz.
Zaten bu mertebede Seytan iman-1 hakikinin kuva-y1 zatiyyesi ve mazhar-1 sifat-1 dalaliyyesi, kiifiir
Hakk’1n yesar-1 celaliyyesi, imansa yemin-i cemaliyyesi konumundadir. (Seyhi, Siibha, vr. 58b.) Iméani
hakiki Islam-1 yakini olup, kaffe-i esyanin ademiyyetini ikrar etmek sfretiyle viictidlarini nefy ve Hakk’1
1spat ederek esyaya yalnizca mevhum ve itibari bir varlik atfeden bir iman mertebesidir. Mii’min-i hakiki
nefsini ve Rabbini bilip yakine ermis ve halk ile Hakk’1 ve Hakk ile halki gorebilen kisidir. (Seyhi, vr.
92b.)

Bu iki iman diizeyini karsilastirmali olarak ele alirsak Tman-1 mecazi seriat ahkdmi kapsaminda
degerlendirilirken, iman-1 manevi, iman-1 hakiki olarak ifade edilen iman ise tarikat, marifet, hakikat
kapsaminda degerlendirilir. Iman-1 mecazi iman esaslarina delillerle inanmak olup, buna iman-i siri de
denir. Bu iman kategorisi iman-1 hakikinin aksine inkar, siiphe, gayriyet ve isneyniyet duygulariyla dolu
olup, sahibi kendisini Hak’dan ayr1 gordiigiinden dolay: sirk-i hafiye dicar olmustur. Fakat bu gayrilik
inanct iman ve kiifiir ayrimiin olmadig kiifiir ve imanin birbirine miitekabil iki unsur oldugu hakikat
mertebesine gore sirk olup, serat mertebesine gore sirk degildir. (Bkz., Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 13b-
14b.) iméan-i hakiki ehlinde “Mii’minler élmezler, bildkis, fenddan bekdya gé¢ ederler” sirr1 zahir olur.
Burada kasdedilen mii’minler “Olmeden evvel oliiniiz” (Acluni, Il, 291.) esrarim sirrinda hésil ederek
fena-fi’llah ve bekabillah saadetine nail olmus, “Ey iman edenler, iman ediniz” hitabiyla miigerref olarak
imani mecaziden sonra imén-1 yakini ile miikerrem olmus, fena fi’llahdan bakabi’llah menziline, dar-1
yakinden 1tldka, dar-1 ademden dar-1 viicida, dar-1 sithiiddan dar-1 guytiba, dar-1 siifliden, dar-1 ulviye;
dar-1 beseriyyetden dar-1 ulGhiyyete intikal etmis olanlardir. Keméle ermis olan bu mii’minler, mevt-i
ihtiyari ile 6lmek stretiyle “Ld-yemiitine” sirrina mazhar olmuslardir. (Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 52a-
52b.) Miislim de iki nev’dir. Biri yalmz Miislim ki miinafiktir. Ve biri mii’min ve miislimdir. Ve mii’min
dahi oldur ki mii’min miislimdir. Mislim &mmdir, mii’'min hassdir. (Seyhi, Siibha, vr. 92a-92b.) Kiifiir,
sozliikte bir nesneyi bir nesne ile 6rtmeye denir. Kafire Hakk’1 batil ile orttiigiinden dolayr kafir denir.
Hatta ciftciye de tohumu toprak ile orttiigiinden dolayr kafir denir. (Seyhi, Hiildsdt, vr. 13a.) Imani
anlamda kafirse Hakk’t inkar ve setr eden kisidir. (Seyhi, Siibha, vr. 92a.) Kiifr-i mecazi ise farkli
milletlerin Peygamber Efendimiz’i inkar1 olup, (Seyhi, vr. 67a.) Hakk’r halk ile ortmektir. (Seyhi, vr.
92a.) Kiifr-i hakiki ise hem kiiflir ve iman i’tibarin1 hem de ve tekayyiidi kuyidat-1 kevniyyeyi terk edip
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Marifet mertebesi, “Mezalik-i akdam tirtinden tehlikelerinden dolay:1 akabe
olarak ifade edilmis olmakla birlikte, “Bir sehr-i dzam ve niir-i muazzam” olarak saray-
1 Ahmedi ve velayet-i hassa-i Muhammediyeye veraset-i timme ile varis olan “Mazhar-
1 risen-i evliyd-i kiimmele mahsus” bir mertebedir.*?® “istihlak”, “istigrak”, “sekr”,
“mahv” ve “hayz-1 rical” gibi haller bu mertebede gergeklesir.** Yine salik mahbibuna

»BL tecellisine bu mertebede

nisbet riitbesini ve kadrini onunla bildigi “Leyle-i kadr
erer.**? ittisal-i manevi bu mertebede hasil olur. Bu mertebe ehlinin goziindeki perdeler
zulmani olmayip nuranidir. Onun i¢in bu nlrani perdelerle perdelenmislik herkesin
eline ge¢mez.**® Ciinkii marifet ehli ilim mertebesinde de olsa nefsini ve Rabbisini
bilmis, kalb aynasindan gayr ve sivavi silmis ve ibtida-i insaniyyet makaminin birinci
basamagina adim atarak sirk-i hafiden kurtulup tevhid ehline pisrev/6nder olmustur.
Fakat havas ve chasdan din olarak asil maksid olan fend ve fena-y1 fenadan
nasiplenememisler ve enaniyet kalintilarindan kurtulamamiglar boylelikle de sirk-i

hafiden tam anlamiyla arinamamisglardir. Dolayisiyla da vasat bir diizey olan tahalluk ve

nihdyeti ifade eden tahakkuk saddetine ermekten mahrum kalarak ilim ve marifetin

itlak mertebesinde serhadd-i intihdya ermeye denir. (Seyhi, vr. 67b.) Halki Hak ile 6rtmek olan (Seyhi, vr.
92a.) kiifr-i hakikiden kasit kiifr-i galiz manasinda degildir. Islim-1 mecaziden ali, islam-1 hakikiden din
olan bu mertebe vasita-i beyne’l-Islameyn olup, cem mertebesini ifade eder. (Seyhi, Hiildsat, vr. 12b.)
Kiifr-ii hakiki ehlinin biitiin mahlukati Hak ile orttiikleri icin kiifr-i hakiki denir. Kiifr-ii hakikiye girip
Islam-1 mecaziden ¢ikmak suhiis-1 selasenin ma-verasina iltifat etmektir. Suhfis-1 selisenin tesine gecen
ise artik ne mii’'min ne de kafirdir. O mutlaku’l-a’nandir. Yani kayitsizlik adlemine ermistir. Suhis-1
selaseyi gegemeyense mecdzen mii’min olup, ger¢ekte sirk-i hafiden halas olamamistir Bu mertebe ehli
sirk-i hafi saibesi olan IslAm-1 mecaziden gecerek tevhide ermistir. Eger kabiliyeti varsa cemu’l-cem
mertebesine gegerek iman-1 hakikiye erebilir. (Seyhi, vr. 12b.) Miisrik de iki gesit olup, bunlardan birisi
sirk-i celi olup, bunlarin kimi atese, kimi semse, kimi putlara Hak diye taparlar. Sirk-i hafi ehli ise halka
ve masivaya viiciid-i miistakil atfedenlerdir.

Miinéfik da iki nevi olup, bunlardan biri peygamber aleyhisselam hazretlerinin zamaninda onu dil ile
ikrdr ve kalb ile inkédr edenlerdir. Diger ¢esit miinafik ise her nesneyi zahirde ikrar, batinda inkéar
edenlerdir. (Seyhi, Siibha, vr. 92a.) Ozetle miisrik halki gorendir. Miinafik Hakk’1 inkar edendir. Kafir
Hakk’1 setr edendir. Miislim-i gayr-1 mii’min miinafiktir. Mii’min-i mecazi mislimdir. Mii’min-i hakiki
ise halk ile Hakk’1 ve Hak ile halki bir gorendir. (Seyhi, vr. 92b.)

27 Marifet mertebesinde saliki ilhada siiriikleyecek “Ayak kaydirici” haller.

*28 Siileyman Seyhi bu kelimeyi salikin seyr ii siiliik esnasinda karsilasacagi manevi engeller anlaminda
kullanmustir.

29 Seyhi, Lemedt, vr. 85b-86a.

0 Seyhi, Nikdt, vr. Ta.

! Kasani, Tasavvuf Sozligii, 476.

32 | eyle-i kadr, makam-1 marifette salikin ibtida aynii’l-cem’ ve biiliga vésil olmasiimn ilk vakti, kalb
semasinin inkisafi, zuliimat-1 beseriyette ndr-i marifet-i ferdaniyyet ile kalb semasmin kapisinin
acilmasidir. (Seyhi, Siibha, vr. 73a-73b.)

% Bkz., Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 26b.
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bidayetinde kalakalmiglardir. Fakat ashab-1 firaktan yiice bir mertebededirler. Ciinkii

bilgi diizeyinde de olsa Rablerini ve nefislerini bilmislerdir.***

Kisacas1 marifet mertebesindeki kemalat sayillamayacak kadar ¢ok olup, bu
mertebede marifet-i nefs ve marifetullah hasil olur. Fakat icinde barindirdigi bazi
tenakuzlar ve salikte enaniyet duygusunun heniiz tam anlami ile giderilememis
olmasindan dolay1 hakikat mertebesine nazaran nakistir. Ashabi hakikat barindirdig:
nakisalar ve tehlikeler dolayisiyla marifet mertebesi ehline temkinli yaklagsa da bu
mertebe, seriat ve tarikat erbabinin ulagsmak i¢in hasret ¢ektigi yiice bir makamdir.**® Bu
makamda salik i¢in usret/zorluk ve kiilfet yoktur. Zira marifet ehlinin gonilleri kibrit-i
ahmer ve manend-i kimyadir.**® Oyle ki bir hasis nesne onlarm goniilleri ile temas
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edince derhal nefis ve zer-i halis/saf altin olur.™" Mertebelerine gore asik ve sadik olan

438

bu zatlar miidde-i asiklar/asiklik iddiasinda bulunanlarla, kiyas edilemez.”™ Bunlarin

ciimlesi de hakkani olup fark ehlinin aksine enaniyet, gayriyet, sirk-i hafi ve

hayvaniyetten kurtularak insaniyet derecesine ermislerdir.**°

Bir baska adi da mertebe-i cem’ olan bu makam ehlinde halki tamamen ortadan
kaldirarak Hakk’1 ispat etmek anlamina gelen “tegbih-i sirf” seviyesi, tam anlamiyla
zuh(ir etmistir. Ara bir mertebe olan tesbih-i sirfin bir ncesi asli gayriyet olan “fark-

evvel ” ve “tenzih-i sirf”tir. Bu mertebenin bir sonrasi ise en yiice mertebe olan “fark-:
440

B RNYs

sani”, “‘cemiil-cem” gibi isimler alan hakikat mertebesidir.

% Seyhi, Hiildsdt, vr. 4b-5b.

% Seyhi, Mecmau I-Madrif, vr. 25b-26a.

%6 Kimya, olana kini’ olmayana timi’ olarak mevcida kandat edip mefkidu istemeyi terktir. Nitekim
Hazreti Ali (k.v.) “Kanaat bitmez, tiikenmez bir hazinedir. ” Zira kimya anka gibi ismi mevcid, kendisi
mefkiddur. Olsa bile elde edilmesi ¢ok ¢abaya baglidir. Fakat kanaat dyle bir kimyadir ki ismi ve cismi
mevcid ve amel-i mesarifden safi kenz-i vafidir. Kimya-y1 saadet, faziletlerle muttasif olarak rezailden
bedeni tahliye, kalbi tasfiye ve nefsi tezkiye etmektir.

Kimyay-1 avam, diinyevi ve cismani haz ve lezzetleri, uhrevi ve rithani haz ve lezzetlere tebdil ve meyl-i
fend-y1 miimkinati ikbal-i beka-y1 ahirete tahvildir. Kimya-y1 havas, kalbin gayridan ve halktan tahlis ve
tecrid edilmesi ve kalbde Hakk’in tevhid ve tefridinin te’sls edilmesidir. Kimya-y1 ehass, tevhid ve
tecridden sonra tarafeyni cem’ederek Hakk’i halkta, halki da Hak’ta miisdhede edip her ikisinin
hiiktimlerini yerli yerince icrd ederek istikrara ulasmaktir. (Seyhi, Siibha, vr. 83a; Bkz., Kasani, Tasavvuf
Sozligii, 46470.)

7 Seyhi, Lemedt, vr. 86a.

8 Seyhi, Mir’dt, vr. 87a.

% Seyhi, Nikdt, vr. 77b-78a.

0 Seyhi, Nikdt, vr. 77a.
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Cafer-i Sadik Hazretleri’ne gore salik, fash vasldan,**? hareketi*?® siikindan

ayirt ederse tevhidde yani marifette siikiina ulasmis olur. Miiellifimize gore ise bu

kelam-1 kibrin sirrina eren kisinin tevhid ve marifetullahdan soz etmesi caizdir.*®

Hakikat mertebesinden diin, seriat ve tarikat mertebesinden iistiin olan, marifet
mertebesi her iki taraftan ozellikler tasidigindan dolayr “vdsita-i beyne’l-Islamin”,
“Makdm-1 berzah”, olarak da ifade edilmistir.**® Dolayisiyla salik bu mertebeye hangi

yolla ererse ersin, mertebesi berzahtir.**’

Bu berzéah olma 6zelligi ile marifet mertebesinin tarikat ile olan miinasebeti sudur
ki salik heniiz siilikunu tekmil etmenmis/tamamlamamistir. Kendisinde nefis ve
enaniyet kalintilar1 hala bakidir. Bu mertebeyi nihai mertebe zanneden salik, nur-i
marifet ile magrur olarak akabe-i kiifiirde kalir, nefis tavusunu ibahat/miibahlar
sahrasinda otlaga salar.*#®

Marifet mertebesinde salikin asil gorevi vahdet yiiziinden hicab-1 kesreti ref’

449

ederek kesrette vahdet™ miisahedesine ermektir. Bu durum, salikin seyr i sefer ile

1 Sifiye 1stilahinda fashin iki anlamu vardir. Birincisi Hakk’in gayrinden infisal olup silikin degisik
mertebelerin hiikiimlerini icrd ederek yiikselmesidir. Ornegi salikin baslangicta hayvani ve sehevi
duygulardan, diinyevi lezzetlerden zecr-i nefs ile ayrilmasi bir iist mertebeye ittisal olup, bu infisal
nihayeti gerektiren bir ittisaldir. Tkincisi, fail-i hakiki taayyiinii ile akval ve efal-i halayik, ekdar ve iltifat-1
gayriden infisaldir. Ucgiinciisii, nefis, akil, havas, kan, itikat ve masivamn viicidundan usul ve fiiru
infisaldir. Tkinci manasi, Hakk’dan infisal olup “Enalldh seyr-i minallah”tir. Taayyiin-i evvel itibariyle
Hakk’in makém-1 ehadiyyetten meratib-i tenezziilat telbisiyle vahidiyyet mertebesidir. Yani insani 6ziin
vahidiyyet mertebesinde beseriyet siretine biiriinerek cehl, gayriyet ve enaniyet ile mahcup ve mayub
olarak Hakk’dan infisalidir. (Seyhi, Serh-i Cafer-i Sadik, vr. 101b-102a; Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii,
436-437.)

M2 Vagsl, yani imtisal iki anlama gelir. Birincisi salah-i hal ve islerinde itidal tizere olarak perhiz,
ubtdiyyet, takva ve seriati icra ve tarikatta seyr ederek Allah Tedla’nin ahlaki ile ahlaklanmak stiretiyle
olan ittisaldir. Tkincisi Hak’tan “Enallah”la infisdlden sonra yukarida bahse konu olan hallerle hallenmek
stiretiyle “Ve inna ileyhi rdciin” geregi ayrilik ve hicr atesinden kurtularak seyr-i ilallahla fenafillaha
vasil ve zatiyla zatinda zatina ittisaldir. Bu makamdan murad, “Men arefe’l-fasli mine’l-vusul” sirrina
ermektir. (Seyhi, Serhi-i Cafer-i Sadik, vr. 102a; Kasani, 586-587.)

% Hareketin iki manasi vardir. Birinci manasi fasilda miinderi¢ olan “seyr-i minallah™ta “Ve minhu
bedea...” sirriyla gavs-i niiziila taayyiin olunan harekettir. Ikinci manasi ise “Ve ileyhi yeiid” geregi
mertebe-i madumun intihasindan gavs-i urdg ile seyr-i ilallaha vusil ve fenafillah mertebesinde mertebe-i
vusiliin nihayetine hareket etmektir. Hareket ehadiyyet-i zattir. (Bkz., Seyhi, vr. 102a-102b.)

% Siikanun iki manasi vardir. Birincisi hareketin niiziliinden énceki hal, ikincisi ise hareketin uriicundan
sonraki haldir. (Seyhi, vr. 102b.)

#° Seyhi, vr. 101b.

8 Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 26a; Berzah i¢in bkz., Kasani, Tasavuf Sozligsi, 107-109.

*7 Seyhi, Bahr, 709; Bilindigi iizere iki nesne arasinda yer alarak her ikisinden de dzellikler tasiyan seye
berzah denir. (Bkz., Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 26a.)

8 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 25b.

9 Genel anlamda vahdette kesret, kesrette vahdet demek irfanin teklif-i rahani, serfatin ise teklif-i
cismani olmasidir. (Seyhi, Mektiibdat-1 Erbain, vr. 31b.) Kesrette vahdet Hakk’1 halkta miigdhede etmek,
vahdette kesretse halki Hak’ta miisahede etmektir. Yani kesrette vahdet biitiin esyada hakayik-1
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biitiin kevni taayylinatta bir hakikat ve bir viicid miisdhede edecegi bir mertebeye
ulagmasidir. Bu mertebeye ermis zat, biitiin kesret alemini viicid-i hakikinin goélgesi,
esma ve sifatin mezahir-i miitekabilesi/tekabiil eden evrendeki tezahiirleri olarak goriir.
Burada eserden miiessire dogru bir yonelim olup “micme’l fi’l-mufassal” denilen

Al e 450
stihlid s6z konusudur.

As1g-1 dil tesne/aska susamis olan*" isti’dadli/kabiliyetli zatlar ise, bu menzilin
nihai bir menzil olmadigini bilerek hakikat mertebesine ermeye gayret gosterir. Bunun
icin de seriat, tarikat ve marifet Adabmi icraya &nem verirler. Ozellikle de seriat
ahkdmin1 bi-hakkin/hakkini vererek yerine getirip istikAmet ilizere meratib-i erbaanin

e e ue 452
saltanati siirdiiriirler.*

ilahiyyenin sari, esyanin da o hakikat ile mevciid ve miiteaayin ve o hakikatin de elvan-1 esya ile
gizlenmis oldugu gercegidir. Esyada sari olan bu hakikatta adem ve inkisdm tarl olmaz, bozulmaz,
solmaz, 6lmez ve onun sirrini kimse bilemez. O climle esyada bir hakikat olup, her bir taayyilinde bagka
bagka tezahiir etmez. Climlesinde bir viiciid ve bir hakikat ve bir sirdir. Taayyiinatin taaddiidiinden ona
taaddiid ve stiretin tehaliifiinden ona tegayiir erismez. Oyle bir nirdur ki ne dogar, ne dolunur. Ne artar ne
eksilir. Oyle bir kuvvettir ki ne gider ne gelir. O dyle bir viiciddur ki ne nirdur ve ne hakikattir ne
kuvvettir, ne sirdr. Iste bu kesret-i taayyiinat ve bu vefret-i tasavvuratta vahdet-i zat-1 Hakk’1 miildhaza
ve miisdhede etmeye kesrette vahdet denir. Konuyu bir 6rnekle anlatmamiz gerekirse, denizin dalgasini
degil de denizi gormek kesrette vahdete ermek demektir. Nazar1 hésil olmus olup muvahhid ve vésil
denir. Bu zatlar kesret-i esyanin ciimlesinde sirr-1 vahdet-i zat1 bila seksiz ve siiphesiz bilirler ve goriirler.
Ve yine zédhirde kesret, batinda vahdet {izere yiiriirler. Mertebelerine nihayet olmayip, yakinden yakine
yani ilme’l-yakinden hakka’l-yakine varincaya kadar mertebe farklari goktur. Her mertebenin kendine has
hiikmti, hali ve zevki vardir. Bu mertebelerin katedilmesinden kasit, salikin irfanin artarak ilminin “ayn”
olmasidir.

Vahdette kesret demekse halki Hak’ta miisahede etmektir. Bu mertebe dncekinden ali olup, ehass ve
ekmelin halidir. Bu durum miiessirden esere ve eserden miiessire intikal gibidir. Yani baglangigta arif
nefsine ve rabbisine arif olarak her seyi Hakk’tan ve kaffe-i miimkinati Hak ile kaim goriip climle esyada
zat-1 Hakk’t misahede ederek kesreti iskat ve yalniz vahdeti ispat ettiginden kesrette vahdet mertebesine
vasil olur. Irfan diizeyinin terakkisiyle de vahdette kesrete irtihal eder. Oncekisi makam-1 cem’in, ikincisi
ise mertebe-i cem’u’l-cem’in hali olup, birincisine “Stihiid-i miicmel fi’l-mufassal” iKincisine ise “Siihiid-
i mufassal fi’l-miicmel” denir. Miicmelden murad vahdet, mufassaldan muradsa kesrettir. Fakat vahdette
kesret sahibi egyayr Hak ile goriip, Hakk’1 egya ile gormez. Bu mertebede Hak halka mir’at egyaya alet
olur ki bu mertebe kurb-1 ferdiz mertebesidir. Kesrette vahdeti miisahede eden ise kurb-1 nevafilde olup,
onun indinde halk Hakk’a mir’at ve Hak halka élet olur. (Seyhi, Siibha, vr. 62b-64a.)

Kesrette vahdetin vahdette kesretin bir baska anlami1 da bazi esma ve sifatin tecelliyatiyla zuhtr ve
taayyiin eden yakine veya cismani, rihani ve nlirdni nesnelerin sithiiduna basar ve basiret kesbetmek veya
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakinle miitehakkik olmak stretiyle “Siihidii’l-Hak bi’l-halk” ve “Siihidii’l-
halk bi’l-Hak” olarak Hakk’1 halkta, halki da mir’at-1 Hak’ta gérmektir. Bunlardan birincisine “Miicmel
fi’l-mufassal ’Ikesrette vahdet; ikincisine ise “Mufassal fi’l-miicmellvahdette kesret” miisahedesi denir.
(Seyhi, vr. 43b-44a.)

0 Seyhi, vr. 82a-82b.

1 Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 25b.

2 Seyhi, vr. 26a.
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2.1.2.4. Hakikat

Hakikat, ger¢ek manasina gelen Arapga bir kelimedir.*® Sozliik anlami olarak bir
seyin asli ve esasi, mahiyeti, gercek, dogru, anlamlarina gelir. Tasavvuf 1stilahinda ise
masivanin ziddi anlaminda kullanilmaktadir. Buna gére Hak’tan gayr1 her sey masiva
iken, bunlarin disinda kalan hakikat Hakk’a aittir. Bu anlamda masiva hakikat ile kul

. 454
arasinda perdedir.

Hakikat kavrami, iméan-1 hakiki, kifr-i hakiki, hakikatii’l-hakayik, hakikat-i
Muhammediyye, hakayik-1 esya ve hakikat-i insaniye gibi kavramlarin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikmig olup, bu kavramlar kullanildig1 yere gore farkli anlamlar
kazanmakla birlikte genelde ayni anlama gelir.*>> Hakikat kavramimin cem’ sigasiyla
“Hakayik” seklinde ¢ogul kulanilmasiin sebebi, Hakk’in ilahi 6ziiniin, taayyiine456
biiriinerek stiret-i esma/sayisiz esyayla varlik diizleminde yansimis olmasindandir. Fakat
bu sayisiz siretler nisbi1 bir viiciida; tecezzi ve inkisdm kabul etmez/ayrilmaz, béliinmez,
parcalanmaz tek bir hakikate sahiptir. Bu duruma en giizel 6rnek deniz ve dalga
arasindaki iliskidir. Denizin dalgalar1 ne kadar denizden ayr1 goriilse de deniz durulunca
dalgalar denizin derinliklerinde kaybolur gider. Yani bagrindan ayrildigi biitiine geri

. 457
doner.”®

Hakikat kavraminin stfiyye istilahatindaki anlami ise “Suret ve taayyiine hamil
olan zdat-1 muayyen” demektir. Yani taayyunat-1 miimkinenin, hakayiki ile mevctd ve
onunla kdim olmasidir. Bunun bir baska izahi ise “evvel” mertebesinde Hakk’1 bila halk

miisahade etmektir.**®

Seyhi’ye gore hakikat denilen 6yle bir mertebedir ki “Siiretin bi’l-fiil ve siretin
bi 'n-niyye harekdt-1 nd-seza ve havatir-1 nd-pesendidelerden tahlis ve temyiz edip ne o
hatiranin zuhiir ve ibrami ve ne gonle ilhdct ve ne onlart def’ ile mukayyet olmaktir.”
Bu veciz ifadeye gore, hakikat mertebesine ermis zat i¢in havatirin etkisi yoktur.459 Her

seyin mana ve batinina ve nefsii’l-emrine ve sithhat ve zatina hakikat denildiginden

3 Cebecioglu, 313.

4 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 314.

> Seyhi, Mecmau’l-Madrif, vr. 27b.

8 Taayyiin gesitleri icin bkz., Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 136-139.
7 Seyhi, Mir’dt, vr. 42b-43a.

8 Seyhi, vr. 2a; Bkz., Kasani, 216-222.

9 Seyhi, Lemedt, vr. 86a-86b.
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40 Hakikat kavraminm zddi

dolay1r tiim mertebeler bu mertebede miindemigtir.
mecazdir. Sifiyye istilahinda hakikat viiciid, mecaz ise ademdir. Fakat son tahlilde her
tiirlii ayrilik gayriligi aradan kaldirmaya meyilli olan miiellifimize gore zahir ve mecaz

bile 6zii itibari ile hakikattir.**

Seyhi’ye gore biitiin bu kavramsal izahlara ragmen hakikat niiktesi beyana
sigmaz, ayana gelmez ve ibareler onu ta’rifden aciz kalir. Onun ta’rifi ve tabiri ancak
zevk-i hali ve vicdani olarak yapilir. Zaten hakikat tabire gelse hakikat olmaktan ¢ikarak
mecaz olur. Bundan dolay1 bu ulvi kavramin sirrina ancak “Kantar-i hakikat” olarak

tanimlanan mecaz kopriisiinden baska bir yoldan gecilmez.*®?

Bu ulvi makdma ¢ikmak isteyen bir salik, Oncelikle serlat geregi menhiyyat
sayilan hallerden zahirini hifzetmelidir. Daha sonra da tarikat geregi siretin de o makiile
niyetlerden hifza ¢aba sarfetmelidir. Bu sekilde her tiirlii menhiyattan arindiktan sonra

Aqeq * A0 - s . 0 . 4
salikin daire-i hakikate kadem basmasi miimkiin ve miiyesser olur.*®®

Alem-i itlak/mutlaklik alemi olan bu nihai dereceye eren zat, artik ne mii’'min ne
de kafirdir. Higbir kayit ve mecédzla mukayyed degildir. Onun o6zel bir i’tikad ve
mezhebi yoktur. Her mezheb, din ve i’tikadla bir ve beraberdir. Enaniyet uykusundan
uyanmis olan bu zat her renge boyanir ve her din ve millete inanir. Fakat bununla
birlikte ilim ve irfan olan marifete dayanir. Su gibi rengi ve 6rnegi yoktur. Kabina gore
sekillenir. Fenafillah bahrinde miistehlek ve eger bekabillaha ubir etti ise batin1 her ne
kadar istigrak ve istihlakta ise zahiren kemal-i istikdmet ile fark-1 evvele yani nihayetten
bidayete avdet ederek, ibadullah1 Allah’a davet, terbiye ve irsad ile nice kimseleri vasil-

%4 Bu mertebe ehlinin miisahedesi,

1 zat-1 hazret etmeye vesile ve vasita olurlar.
“vahdette kesret” miisahedesidir. Bu miisahedede miiessirden esere intikal seklinde bir

siihid s6z konusu olup, “mufassal fi l-miicmel ” olarak ta’bir edilir.*®®

Seyhi’ye gore, Hakk’in bilgisinde gercekte fark yoktur. Ancak cem’ ve cem’u’l-
cem’ mertebesinde fark vardir. Zira bu mertebe ilim ve seriat mertebesidir. Ilim ve

seriat ise hiikiimler ve yasaklar igerir. Hikmiin geregini yerine getirme emir ve

80 Seyhi, Nikdt, vr. 12b.

8! Seyhi, Siibha, vr. 67a-67b.
82 Seyhi, Nikdt, vr. 11b.

%82 Seyhi, Lemedt, vr. 86a-86b.
%% Seyhi, Hiildsdt, vr. 13b.

% Seyhi, Siibha, vr. 82a-82b.
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yasaklar1 edd etmekledir. Sayet edd edilmez ise serfatin anlami kalmaz.*®® Onun i¢in
hakikat ehli ahadiyyetii’l-cem’ ve cem’u’l-ahadiyyet ile tarafeyni cami’ olarak,

487 girrina binaen serdat ile

“Oyleyse emrolundugun gibi (istikamet iizere) dosdogru ol
hakikati, ayan ile imani, ilim ile ayni, stret ile manay1 cem’ etmek saddetine mazhar ve
muktedir olup, mahlukat ile mesguliyetleri Hak ile ittihadlarina engel degildir. Onlar
libas-1 seriat/seriat elbisesi ile miilebbes ve miinevver ve varis-i enbiya-y1 izdm ve
yerylizlinde halife-i hakiki ve biitiin mahlukata mukteda ve imam olmuslardir.*®® Onlar,
biitlin esyanin esma-i ilahiyyeye mazhar olduklarmi bilerek Celal ve Cemal, Hidayet ve
Dalél dogrultusunda me’mdariyetlerini icrad ettikleri bilinci ile 4l ve edndya yek nazar
ederler. Ciinkii onlara gore varliklar ilm-i ezelide ortaya ¢ikan isti’dadlarinin
istid’a/talep ettikleri ef’al ve ahvalin mecbliru ve mahkiimudur. Dolayisiyla edna olan

%9 jste bu bilincte olan hakikat ehli,

da bu takdirin bir sonucu olarak edna olmustur.
Celal ve Cemal, Hidayet ve Dalalet ta’dati meratibine riayet ederek, makam-1 fark ve
cem’i ba’de’l-ifraz, cem’u’l-cem’ intihas1 ile her iki taraf i¢in gerekli olan hiikiimleri,
yerli yerince icra edip, kah ilim ile makam-1 istikdmette fark-1 ba’de’l-cem’/fark-1 sani
ile rii-niim4; kah ayn ve lediinni ile mertebe-i vahdet-i sirfta ahadiyyet-i zat-1 hazret ile
rGsend olur. Bir baska ifadeyle ahadiyyetii’l-cem’ ve cem’u’l-ahadiyyeti, ilim ile ayni,
iyan/derin goriis ile imani, seriat ve hakikati cem’ ederek her biri bulundugu mertebeye
gore, en layik bigcimde ve en etemm/tam ve en miikemmel bir ridyet ile bu yiice
mertebenin ahkdmini edd ve icrd ederler.*’® Bu mertebeye yiikselen salikler sekr

hallerinde ¢ikarmis olduklari seriat elbisesini giymis olarak mahlukatin karsisina

g:lkarlar.471

Kamil zatlarin Hakk’in zatinda sahv ve sulr ile miitemekkin oldugu “Ba’de’l-
mahv-: sahv” da denilen hakikat makami, makam-1 nihayet olup, bunun fevkinde olan

mertebe, mertebe-i ilahi ve sidretii’l-miintehadr.*’? Istidadi geregi bu ekmel makama

“%6 Seyhi, Bahr, 205.

87 (11. Had: 112)

%8 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 21a.

%9 Seyhi, vr. 16a-16b.

70 Seyhi, vr. 16b.

"' Bkz., Seyhi, Nikdt, vr. 12a.

472 Bkz., Sidretii’l Miinteha: Ne halktan hali ne de halk ile dolu olan ve ne sirf vahdet ile ne sirf kesret ile
mukayyed olan ve bu haliyle arsin iizerinde mutlak bir alem olarak tarif edilen 14 halad ve 14 meld’nin
intihas1 olup bundan 6te higbir ibare, i’tibar, kesret, siiret ve taayyiinattan so6z edilemez. Burasi biitiin
mertebe, menzil, ve makamatin sonu ve biitiin izafetlerin iskatidir. Cibril-i Emin bile bu menzile
cikamamugtir. Salikin mertebesi i’tibariyle 14 hald makam-1 kesret, 14 mela ise makdm-1 vahdettir.
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ermesi takdir edilmis zat, maksadina nail olmus olarak, mertebe-i cami’iyyet-i Kur’ani

474 Mertebe-i beser bu

bulur.*”® Seyr-i beseriyet ve ulim-1 talibiyyet onda gayet bulur.
makamla son bulur.*”® Bu mertebede “Ld sabah ve ld mesd” hikkmii gecerli olup, gece
ve giindiiz gibi zaman kavrami olmayip “dn-1 daim ~476 gecerlidir. Bu mertebede gam ve
seving daima birdir ve bakidir. Ebedde/sonsuz baslangigta tasa yoktur. Tasa sonsuz
bitimde ki, bu da kisinin mutlu mu yoksa mutsuz mu olacagini bilmesinden kaynaklanr.
Aym sekilde mutluluk da ezeldedir. Ebed, ezele tabidir ve ebedde olacak olan her sey
olmustur. Ezel de ebede tabidir. Bu durumda tasalanma niyaz ehlinin, mutluluk ise naz
ehlinindir. Ne tasa ne mutluluk hali ise cem’u’l-cem’ ehlinindir. Bu mertebede arif
zeytin gibidir. Ne dogu ne bati makamindadir. Bayezid-i Bistami Hazretlerinin “Bir
zaman giildiim ve bir zaman agladim. Simdi ise ne giiler ne de aglarim™*"" kelam-1
kibari tam da bu gercegi dile getirir. Asagidaki beyitte bu anlami ifade eder:

Arif ne sad olur bu cihinda, ne gam ¢eker

Cahil hemise sad olayim der, elem ceker?’®

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz. Dort mertebe hakkinda yaptigimiz bu kategorik
degerlendirmeye ragmen aslinda bu mertebeler arasinda siki bir i¢ igelik vardir. Serfat ile
hakikat arasindaki bu siki iliski en bariz sekilde ibadetlerde goriilir Miellifimiz de bu
baglamda, savm, salat, hac, zekat ve kelime-i sehadetten ibaret olan Islam’1n bes sartimi/furizat-
1 hamseyi “Mebddiii 'n-nihdydt” olarak ifade ederek, bunlari seriat ve hakikat boyutlar1 ile

480 o i A 1Al A a - A actin 481 A .
stireti seriat, batini manasi ise hakikattir.™ Ornegin

degerlendirmistir.*”® Ona gore ibadetlerin
kelime-i sehadet “L4 mevcade ilallah” geregince sivay: iskat ve Hakk’1 ispattir.*®* Bir baska

ifadeyle nefy ii ispatin nihayetine ererek once biitiin bir kesret alemini nefyetmek daha sonra da

Oncekisi mertebe-i fark, sonrasi ise mertebe-i cem’dir. LA hala vela mela cem’u’l-cem’ olup, tenzih ile
tesbihi, ahadiyyet ile vahidiyyeti cem” eder. Bundan dolay1 bu mertebe ne makdm-1 kesret ne de mertebe-i
vahdettir. Her ikisini birlestirdigi icin makdm-1 cem’ ve itlaktir. Sidretii’l-miintehd makam-1 intiha olup,
meratib-i esma ve sifatta ondan ileri mertebe yoktur. Ayrica berzah-1 kiibra olup biitiin seyr ii sefer, hayr u
serr ve makam-1 mertebe-i beser onda nihayete erer. Seyr-i minallah bu noktada seyr-i meallah olur.
(Seyhi, Siibha, vr. 81b-82a.)

*3 Seyhi, Bahr, 709-710.

" Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 51b.

7% Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 28a.

476 Giin, ay, yil, saat, dakika, saniye gibi zaman ayrimlarinin olmadig1 mutlak ilahi zaman birimi.

" Seyhi, Bahr, 311.

8 Seyhi, 310.

*"° Seyhi, Siibha, vr. 96a-96b.

#80 Seyhi, Bahr, 708.

81 Seyhi, 709.

82 Seyhi, Siibha, vr. 52b.
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siiret-i esyada cilveger olan zit-1 vahidi ispattir.*®

Yine abdestte kisinin elini, yiiziinii ve
ayaklarin1 yikamasi ve basin1 mesh etmesi seriattir. Bunlarin hakikatine gelince, kisinin elini
yikamasinin anlami, Hak’tan gayridan el ¢ekmektir. Yiiziini yikamasinin anlami, gayriden yiiz
cevirmek slretiyle onu temizlemektir. Ayagini yikamasinin anlami, onu gayra basmakdan pak

ve hifzetmektir. Bagini meshetmesinin anlan, zihninden biitiin gayr ve sivay: silmektir.*®*

Seyhi meseleyi bir de “Ebrdrin hasendti, mukarrebin icin seyyidttir”*®® hadis-i
serifi baglaminda meratib boyutu ile almistir. Hadis-i serife gore, ebrarin gayriyet
duygusu icinde yapilan ibadet ve hasenati sirk-i haflyi miistemil olmasindan dolay1
mukarrebinin seyyiatt mesabesindedir. Ciinkii eniyyet ve isneyniyet duygusu iginde
yapilan ameller, mukarrebler katinda seyyiatdir. Nitekim buyurulmusdur Ki “Lezzet-i
taat ile sirk berdberdir” Bundan dolay1 abidin, ibadetini goriip begenmesi sirk ve
gayriyetin geregi ortaya cikar. Asagidaki beyit bu gercegi 6zlii bir sekilde nazara verir:

Sol amel kim meserret-i dildir.
Bir giinahdir ki 6zrii mugkildir.

Oyleyse mukarrebler katinda makbul bir amelimizin olmasin istiyor isek, siretde
abid ve ma’bld, zakir ve mezkiru bir 1’tibar ederek, sifat1 zata ve zahiri batina katarak
ibadet etmek gerekir.*®

Dort mertebeye dair yaptigimiz bu izahlart Kadiri mesayihinden Kirimli Selim
Efendi’nin su veciz ibare ile bitirelim: “Seriat bir agactir, tarikat dallaridir, marifet

yapraklari, hakikat meyveleridir, Kur ‘dn ise hepsini cem’ eder.**’

2.1.3. Seyr ii Siilik Akabe/Engelleri

2.1.3.1. Kibir

[slam ahlakma gore kotii huylardan biri sayilan kibir, kisinin kendini biiyiik

ulasilmaz gérmesi, bobiirlenmek gibi anlamlara gelir.*® Kibir sevgisizligin, haksizhigin

*83 Seyhi, vr. 96b.

“8 Seyhi, Bahr, 707.

485 Acluni, a.g.e., c. |, s. 357.

Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 48b-49a.

87 Aclini, I1, 6, (Hadis no: 1532); Seyhi, 706.

88 Er-Razi, 482; Ibrahim Mustafa, 773; Oztiirk, Yasar Nari Oztiirk, Kur’anin Temel Kavramlari, Yeni
Boyut, istanbul 1994, 258; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 317; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 453.

486
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ve zulmiin gostergesidir.*®® Eger bir kimse kibir, bencillik ve ahlak-1 zemime sahibi ise

en diisiik derekeye tenezziil etmek siiretiyle maddi ve manevi tuzaklara diiser.*®

“Kalbinde zerre miktdri kibir olan Cennet’e giremez”*** hadis-i serifini tevhidi
bir anlayisla tefsir eden miiellifimize gore, hadis-i seriften kasit, ‘kendinde zerre miktari
varlik bakiyyesi/kalintis1 olan Hakk’a vasil olamaz’ demektir. Bunun anlami kiginin
nefsi, enaniyet tehlikelerinden mutmain olmayinca ve ‘“derece-i abd-i mahz’a

7492 q1rr-1 tahtia dahil olamaz.

ermedikce “Lyi kullarimin arasina katil. Cennetime gir.
Bu enaniyyet ve varlik duygusu kendisinden miirtefi olunca o zaman kendisinde bir
hakiki varlik peyda olur ki bu kibir olmayip, Kibriya-y1 Hak’dir. Bu zat, artik evsaf-1
ilahiyye ile muttasif olmustur. Nitekim asagidaki ifadesinden bu mertebede oldugu
anlasilan Cilineyd-i Bagdadi Hazretleri’ne “Ne giizel ddem olursun, miitekebbir
olmasan” derler. O da cevaben “Ben miitekebbir degilim. Tahkik-i Hakk'in sifat-1

kibriyast bende zdhir olmugtur” buyurur.493

¢

Kibir gibi zemmedilmis koti bir huy da riyadir. Gérmek anlamina gelen “rii 'yet”
kokiinden tiiremis olan riya, gosteris, iki yiizliilik ve samimiyetsizlik gibi anlamlara
gelir.*** Terim olarak ise, Allah Teala’nin rizas: i¢in yapilmas: gereken ibadet ve giizel
davraniglari insanlara gostermek ve kendisini insanlara begendirmek igin yapmaktlr.495
Riya kavrami, Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil olarak bes yerde ge(;er.496 Riyakarhik
insan1 tuzaga diisiiren, dini i¢inden yikarak insanlig1 kaos ve onursuzluga mahkum eden
bir numarali illettir.*®’ Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan kiigiik sirk olarak
nitelendirilen*® riya, haram kilinmus olup, riya ehlinin, ayet-i kerime,*® “Sizin icin en

fazla korktugum, riyad ile gizli sehvettir.” hadis-i serifi®® ve “dmeli korumak amelden

9 Hasan Akay, Islami Terimler Sozhigii, 263.

490 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif, 1-VI, Mahmud Bey Matb., Istanbul 1324/1906, V, 95.

1 Acluni, 11, 372.

%92 (89, Fecr: 29-30.)

*98 Seyhi, Hadis-i Erbain, 49b-50a.

494 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 596; Selahaddin Polat, “Riya”, Isldmi
Kavramlar, 606.

4% Selahaddin Polat, “Riya”, Islami Kavramlar, 606; Celik, Abidin Pasa’nmin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi
Diistinceleri, 308-309.

49 Oztiirk, Kur’anin Temel Kavramlari, 450.

97 Oztiirk, 451.

% Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 1-VI, Daru Sadir, Beyrut 1313 V, 428; Celik,
Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 309.

%99 (107. Maun: 6)

%00 (Heysemi, 111, 201. Krs. ibn-i Mace, Ziihd, 21; Hakim, IV, 366/7940; Ebi Nuaym, Hilye, 1, 268)
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daha zordurgibi kelam-1 kibarlar ile®®

2

Allah Teala tarafindan sevilmiyecegi dnemle

dile getirilmistir.”°

Kisacast hem kibir, hem de riya insan1 felakete siiriikleyen iki biiytik kusurdur.®
Seyhi’ye gore, salik kibir ve riyddan korunmak i¢in zaman zaman kendisini bazi testlere
tabi tutmalidir. Bu testlerden birisi elestirilere kars1 nasil tepki verdigidir. Ornegin birisi
kendisine gdsteris igin ibadet ettigini sdylediginde®™ kiziyor ise bilsin ki riya-y1
hafidedir. Eger bu sozlerden rahatsiz olmazsa, salik halinde sadiktir. Yine salik bir
kimsenin eza ve cefasina ugrayip ona agiktan karsilik verirse veya iginden ona karsi
diismanlik ve 6fke duyar, miindkasaya girerse bilsin Ki Kibr-i celidedir. Eger disa

vurmayarak sadece i¢inden 6fkelenirse kibr-i hafiye isarettir.>®

Salikin riya ve kibirden kendini korumasi igin, 6ncelikle zahiri hal ve ibadetlerine
bakip, onlara gereginden fazla deger vererek hile-i nefs ve mekr ii seytandan gafil
olmamalidir.>® Zira 6yle zaman olur ki kabahatten kagmak ayn-1 kabahat, ibadetten geri
kalmak ayn-1 ibadet olur. Bundan dolay1 sirf riyddan kaginmak i¢in bazi evliyaullah,
avam yanlis anlasa da zaman zaman zahire aykir1 hareket etmisledir. Ciinkii nefis ve
seytanin igva ve ilhdhlar1 salikin pesini birakmayarak haline ve ef’dline gore her
asamada karsisina ¢ikar. Salik “emmarelik ve levvamelik” sifatindan kurtulsa bile
seytanin igva ve ilhahlari/hileleri bu defa da miicahede ve vera’ kiligina biiriinerek
karsisina ¢ikar. Saliki kendisine “Falan adam miicahid ve miittakidir ” dedirtmek amaci
ile miicahede ve vera’ taraflarina sevkederek, riya sifatin1 ona giydirmeye galigir. Bu
nedenle ehlullah, zaman zaman halka ters gelecek tiirlii tiirlii fikirler ortaya atarak,

ibadetlerini gizleyip kendilerine ehl-i riya dedirtmemek icin ¢aba harcamuslardir.>®’

" imam Gazali, Ihydu Uliimid-Din, 111, (Terc. Mehmet A. Miiftiioglu, Yeniden tetkik ve tashih eden A.
Fikri Yavuz), Tugra Nesriyat, Istanbul 1990, 615.

%02 Gazali, Ihya, 111, 620.

508 Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 309.

%04 Seyhi, Lemedt, vr. 128a-128b.

%05 Seyhi’ye gore, ehl-i kemal bir haksizliga ugradiginda bu haksizlig1 tolere etmek igin su diisiincelerle
hareket etmelidir: Oncelikle fail-i hakikiyi Hak olarak bilerek bu cahil kisiden sadir olan fiili de Hak’tan
bilerek bu kabih eylemde bile bir hikmet aramali “Men dmene bi’l-kaderi emine mine’l-kederi” geregi,
“Asiide-i dil ve emn-i celilde bikdil ve kil” olmalidir. Ayrica bu musibeti tembelligine ve kusuruna
atfederek bir ikaz olarak gérmeli ve tevbe istigfar etmelidir. Saldirgan kisiyi ise helak olmus ve 6lmiis
olarak kabul edip ona sefkat gostermeli, 1slahi i¢cin Hakk’a dua etmelidir. (Seyhi, Lemedt, vr. 128b-129a.)
%08 Seyhi, vr. 83b.

%07 Seyhi, vr. 84a-84b.
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Seyhi’ye gore, her salikin siilikunun baglangicinda bahse konu olan bu hallerden
hali olmasi/korunabilmesi ¢ok nadirdir. Fakat sidk u hulds bereketi ile bu engelleri

asmak miimkiindiir. Zira taklid tahkikin, riya ihlasin kapisidir.

Isin ash nefis ve seytanin mekr i tezvir/hile ve yalanlarma son yoktur. Bundan
dolay1 salik nefis ve seytanin hile-i ser’iyye ve gizli tuzaklarindan emin ve géafil
olmamali daima dikkat ve basiret iizere hareket etmelidir. Boyle yaptiginda himmet-i
pir ve indyet-1 Celil zuhlr ederek kendisini biitiin bu tehlikelerden himaye-i samedi/ilahi

koruma altinda korumus olur.>®

2.1.3.2. Sehvet

Cogulu “sehevat” olan bu kelime istemek ve arzu etmek, siddetli arzu ve arzuyu

% flk etapta cinsel istekleri akla getiren sehvet, nefsin

celbeden sey anlamina gelir.
kendisine uygun olani elde etmek isteyerek harekete gecmesidir. Diger bir ifadeyle

nefsin bir seyi asir1 derece severek onu siddetle arzu etmesidir.>*°

Miiellifimizin konu ile ilgili degerlendirmeleri sdyledir: Hevaya tabi olarak ortaya
¢ikan sehvet duygusu, sehvet-i celi ve sehvet-i hafi olmak lizere ikiye ayrilir: Sehvet-i
celi yemek, igmek, giizel giyinmek, hab-1 gaflet tiirlinden sehvetlerdir. Sehvet-i hafi ise;
riyazet, ibadet ve taatla zuhGr eden hazz-1 nefsani olup, insanlar arasinda sohret ve

rif’ate neden olabilecek her sey bu guruba girer.>**

Stileyman Seyhi, sehvet baglaminda o6zellikle ¢cok yeme {izerinde durmustur.
Onun diinya nimetlerini tiketmekle ilgili gorisleri fakr anlayis1 ile paralellik
arzetmektedir. Seyhi’ye gore, cok yemenin, ¢ok icmenin hos karsilanmamasinin nedenti,
insanda hayvani sifatlar1 gelistirmesi, kesl/tembellige miibtela etmesidir. Cok yemek ve
cok igmek olusturdugu kesafetle ma’siyete sebeb oldugundan salikler nehyedilmistir.
Fakat miicerred olarak yemek, igmek zemmedilmemistir. Bir lokma ki tesiri ntr-i Celal
ola ve yiyen kiside nice hiisn-i hisal/glizel hasletler meydana getire ve giizel fiilleri
artira, 0 lokma elbetteki yiyene helaldir.”*® Hakk’in ihsan ettigi helal yemeklerden

yeterli miktarda yemek sifiler i¢in bir kusur degildir. Zira bu yemekler ilahi bir

%08 Seyhi, vr. 84b-85a.

% Celal Kirca, “Sehvet”, Islami Kavramlar, 648.
510 Ciircani, Tarifat, 132.

S Seyhi, Lemedt, vr. 128a.

512 Seyhi, vr. 126b-127a.
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513

vergidir.>”” Benliginden kurtulmus kisi ne yerse yesin, ne giyerse giysin nirdur. Niirdan

. N A 514
ise ancak nir sadir olur.

Buna binaen mesayih-1 kiramin ¢ogu, yiyene ve lokmaya
degil lokmanin helallik ve haramligina ve yiyen kiside meydana getirdigi te’sire
bakmislardir. Eger lokma taat-1 Hiida ve riza-y1 Hak i¢in yeniyorsa ve lokma haram
degilse ve kisiyi ibadet ve taata gotiiriiyor ise bunu israf olarak gérmemislerdir. Zaten
haram olan ve israf lizere yenilen taamdan taat-1 Hakk’a meyl ve ragbet hasil olmaz. Bu
baglamda yenilen lokma, yiyen bir kiside olumlu bir te’sir yapmiyor ise ve riza-y1 Hak
i¢cin yenmiyorsa o lokmada haram séibesi vardir. Ciinkii helal yiyecekten isyana meyil
dogmaz.”™ Gene de salik, hayvani riihuna gii¢ vermeyecek ve benligini izdle edecek
sekilde az yemeli, elbisesini nefsini azdirmayacak sekilde giymeli, son nefesinde
kendisine lazzim olacak amelleri yapmaya gayret etmelidir ki son nefesinde fena

mertebesine ermek gibi elde edilmesi gii¢c amellere muhtag olmasin.>*

Aglik olgusunun nefis terbiyesinde ne kadar 6nemli oldugu bilinen bir gergektir.
Seyhi’nin bu konudaki goriisleri ise soyledir: Salikin nefsi nefs-i muti” olmadan ruh ile
izdivact miiyesser olmaz ve tahliye-i beden ve tezkiye-i nefs gerg¢eklesmez. Onun
orijinal ifadesiyle nefis ejderhasini Musa’nin penge-i kahrina/kahir pengesine giriftar
eylemeden o nefis asa-y1 Musa olup, iptal-i sihr-i sahiran olmaz. Yani sihirbazlarin
sthrini iptal edemez. Ve ten sahrasinda ab-1 hayat-1 cavidani revan olmaz. Yani beden
sahrasinda oOliimsiizlik suyu olup akmaz Kahr-1 nefsin ise siydm ve kiyamla
gerceklestigi insanlar arasinda meshlr ve mergub bir gercektir. Bu durumda “Mahkiim-1

’

nefs ve magliib-i sehevdit-1 hayvdini ve esir-i tabiat-1 unsiri” olan bir salikin nefsini
terbiye etmek icin zecr-i beden ve ekl-i siirpte imsak/perhiz ile aglik zincirine vurulmasi
ve penge-i siyama giriftar olmasi ehem ve elzemdir. Ciinkii orug nefsi ilzam eder, yani

nefsi susturur. Aclik ise nefse kivam verir.>*’

Seyh Mustafa Niyazi “Risdle-i Miistakim” adl1 eserinde bildirdigine gére ramazan
disinda tutulan oruglar, piyade dervisleri te’dib etme noktasinda nefse dayak yemek gibi
agir gelir.”™® Fakat burada miihim olan husus, slikin orucuyla magrir, kiyami ile

mefriih/6viinmek olarak nefsin bin tiirlii hile ve mekrine giriftar olmamasina dikkat

*13 Seyhi, Bahr, 262.

14 Seyhi, 344.

°15 Bkz., Seyhi, Lemedt, vr. 126a-127b.
516 Seyhi, Bahr, 344.

57 Seyhi, Lemedt, vr. 127a-127b.

S8 Seyhi, vr. 127a.



188

etmesidir. Clinkii riyd ve sOhret-i nas bir tiir “gidd-y1 mahfi”lgizli gida olup nefsi
stmartmada yemek ve igmek gibi zéhiri gidalardan daha tehlikelidir. Ustelik agik
sehveti tespit edip onunla miicadele etmek kolay iken, gizli sehveti tespit edip, onunla
miicadele etmek daha zordur. Gizli sehvet, giindiizii orugla, geceyi namazla gegirmekle,
az yemek, az i¢cmekle izdle edilemez. Ciinkii gizli sehvetin ana kaynagi, nefsin

hilelerinden habersiz bir sekilde yapilan zahiri perhiz ve stireten tutulan orugtur.®*®

Netice olarak her durumda i’tidale ridyet etmek gerekir. Kiyaimda, menamda,
styam ve tadmdal/ibadet, uyku, oru¢ ve yemekte i’tidal {izere olmak, avam ve havas
herkes katinda makbul bir haldir.*?

2.1.3.3. Heva

Necmiiddin-i Daye Hazretleri’nin “Mirsadii’l-Ibad” adli eserinde buyurduguna
gore, nefsin iki zati sifatt olup, diger tiim sifat-1 zemime bu ikisinden dogar. Bu
sifatlardan birisi heva, digeri ise gazaptir.”®! Heva, serfatin daveti olmadan nefsin lezzet
duydugu sehvetlere meyletmesidir.®®* Ofke ve kizma anlamma gelen gazap ise
kendisinden gdgiis i¢in rahatlama hésil olmasi icin kalb kaninin kabarib kaynamasi

523

esnasinda meydana gelen degisimdir.”” Bu iki sifat anasir-1 erbaanin hassiyeti/6zellik

olup, nefsin kadim yarlar1 ve cehennemin mayesidirler. Tamuya/cehennem girenler bu

sifatlarla cehenneme girerler.>**

Ziihre y11d121n1n525 te’siriyle insanlarda ortaya ¢ikan heva sifati; kimine sifat-1

reddiye, kimine sifat-1 hamide, kimine sebeb-i sakar/cehenneme girme ve kimine de

519 Seyhi, Lemedt,vr. 127b-128a.

520 Seyhi, vr. 126a.

521 Seyhi, Lemedt, vr. 102a-102b.

522 Ciircani, Tarifat, 250.

523 Ciircani, 167.

524 Seyhi, vr. Lemedt, 102a-102b.

52 Ariflere gore yildizlarin devri kirk yilda tamamlandigindan, “Kemal-i insan cehl-i sdle muhtdctir’
geregi insanoglunun da kalbi de kirk yasinda kemale erer. Giinesin tesiri mala, miilke ve sohrete
diigkiinliik seklinde ortaya ¢ikar. Seyhi’ye gore biitiin bunlar éviinme alametleri olup, sems gibi halka
kendini izhar etme sifatinin bir tezahiirtidiir. Ayin insan viiciduna olan tesiri ay siirekli hareket halinde
oldugu icin sabavet halinde telvin {lizeredir. Utaridin tesiri san’at, ilim ve kitabet dallarinda olup, ayrica bu
yildiz Allah Teala’nin izniyle yazici bir 6zellige de sahiptir. Ziihre felegi kisiyi nefs-i hevaya meylettirir.
Puta ve resme muhabbet gostermek bu yildizin tesiriyle olur. (Seyhi, vr. 100b-101a.) Felek-i merthin
insana tesiri cenk ve cidal, fitne ve fesad seklinde olup, savas aletleri, savas, kavga ve dogiis, vurma
kesme ve kan dokme gibi eylemler seklinde yansir. Felek-i miisteri ise insana akl-1 tdm ihsan ederek onu
mahlukata faydali kilarken, felek-i ziithalin tedbir ve tesiri dleme ve insana zist, zulmet, bed ve nikbettir.
Bu tesir merdi sahib-i derd yapar, genci ihtiyarlatarak sekl-i cebine sokar. Kiirsi ve felek-i sevabit de

1l
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bais-i vakar olarak yansir. Kisacast heva herkese samil olup, biitiin insanlara te’sir eden
bu yildizin etkisiyle kiminde sifat-1 zemime hirs ve hikd/kin ve hased olarak peyda olur.

Kiminde ise meyl-i himmet, agsk ve muhabbet olarak zuhtir eder.

Hevanin meyli “Yani ol-yildiz hakk: icin”°% hakikati geregi asagiya dogrudur.
Nitekim Hazreti Risalet Efendimiz’in mi’ractan donilip yoneldigi istikamet asagiya

dogru olup meyl ettigi suyun ve topragin 6zelligidir.**’

Kisi i¢in, heva sifat1 ile yararl seyleri kendisine ¢ekerek onun iizerinde tasarruf
etmesi, yiicelme vasfina sahip olan gazap sifat1 ile de bu “Alem-i kevn i fesdd/ varolus
ve yokolus” diinyasinda kendisine zararli olan seyleri defetmesi i¢in ¢ok gereklidir.
Ciinki ister asag ister yukar1 yone dogru olsun, salik seyr i seferinde heva ve gazap
sifatlarina muhtagtir. Ciinkii bu sifatlarin kiside noksan olmasi nefis ve beden
noksanligini gerektirir. Bunlarin fazla olmasi ise akil ve iman noksanligina neden olur.
Oyleyse salikin yapacagi sey, kendi viicidunun baki kalmas1 i¢in bu iki sifat1 terbiye
ederek hadd-i i’tidal/itidal gizgisinde tutmasidir. Ciinkii nefsi terbiye etmek ancak bu
sekilde olur. Bu i’tidal ¢izgisini belirleyecek olan da seriat kanunlaridir. Dolayisiyla
salik, bu duygularini seriat sinirlari iginde tutarsa nefis ve beden selamette kalir, akil ve
iman yiikselir. Ornegin gazap bu 6lgiiler muhafaza edilerek yiicelere meyledince insan
bagini dik tutar, sahibini gayret, himmet, secdat ve sehavet sahibi yapar.528 Gazabi
olmayan salikin sa’y ve vecdinde eser zahir olmaz. Cilinkii gazap gayrete tahvil olarak

salikde gayretullah zahir olur. O gayret ile salik yiice derecelere vasil olur.”?

Heva ise yiicelere meylettiginde ask ve muhabbete doniislir. Miiellifimize gore
eger insanda heva duygusu olmasa hi¢ kimse Hakk’a erisemez, marifetullahtan nasibini
alamaz ve cehalet iginde kalakalir.>® Yine hevasi olmayan bir talibin cezbe, muhabbet

ve aski olmaz. Cezbe ve agki olmayan salikden ise asla bir sey olmaz. Bu durumda

denilen felekii’l-burficun gorevi ise hayat ve biitlin ervahin d&madan karargahlar1 olan felekiil-burtica ruct
etmelerini saglar. Ars-1 azamda denilen felekii’l-eflaktan ise biitlin felekler ve cisimler, nik i bed, hayir ve
ser zuhir eder. Yani biitliin alem ve ademe gelen hayir ve ser felekii’l-d4zam vasitasiyla gelir. Seyhi konu
ile ilgili olarak Asikpasazade’nin uzunca bir siirini de aktarmistir. (Seyhi, vr. 103b-107a.)

°26(53. Necm: 1)

527 Seyhi, vr. 102a-102b.

528 Seyhi, Lemedt, vr. 102b-103b.

529 Seyhi, Meddr-1 Sdlikan fi Etvir-1 Hacegdn, vr. 49b.

530 Seyhi, Lemedt, vr. 103a-103b.
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zahid, barid mertebesinde/ilahi muhabbetin sicakligindan mahrum bir sekilde bir sey

elde edemeden kalakalir.>®*

Kiside heva duygusunun yetersiz olmasi irfansizlik, muhabbetsizlik ve cehalete
alamet, gazap duygusunun yetersiz olmasi ise; gayret, hamiyyet, secdat ve sechavet
yokluguna isaret eder. Hevanin olumsuz anlamda galibiyeti ise kiside hayasizligin,
diinya hirsinin, hikd u hased ve sifat-1 behdyim/hayvani sifatlarin baskin oldugunu
gosterir. Gazabin galib olmasi ise, zuliim, sekavet ve yirtici hayvanlarin sifatlarinin
kiside mevcad oldugunu gosterir.

Oyleyse bu iki sifat, i’tidal iizere korunup, hayra sebep olmasma calisilmali,

>3 Ciinkii bu iki duygu i’tidalde tutularak

533

yerine gore her birinin hakki verilmelidir.
onlardan istifade edilirse, seyr ii siiliik ameliyesi ile hevda muhabbete, gazap gayrete,
akl-1 meas akli meada, kisaca rezdil cinsinden olan her sey tedrici olarak fezaile
doniismeye baslar. Bunun sonucu olarak nefis ve avanesi/yardimcilari zayiflar. Ruh ve
avanesi giliclenir. Boylelikle riih, nefis ve avanesine karsi koyacak giicii kendisinde
bulur. Emmare makamindaki nefis mutmainneye erer. Viictd iilkesi ruh denilen adil

sultanimn hiikmii altinda astde olur.>**

2.1.3.4. Telvin

Telvin, ligatte, renk verme, boyama demektir.*® Tasavvuf litaratiiriinde ise, genel
anlamda temkinin mukabili olarak kullanilir. IstikAmet yolunu inceleme ve arastirma
makamidir. Kul yolda oldugu miiddetce stirekli halden héle gectiginden dolay1 telvin
ehli sayilir. Fakat bu genel anlayisin aksine Muhyiddin Ibnu’l-Arabi “O her an yeni bir

iste, yeni bir tecelli ve yaratma halindedir ™ ayet-1 kerimesine dayanarak telvini ayet-i

531 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn f Etvir-1 Hacegdn, vr. 49a-49b.

532 Seyhi, Lemedt, vr. 103b.

533 Salikin 6fkesi ve hismi bile kiskanmay: gerektirir. Eger kisi avam ve cahillerden ise kiskanmasina
gazap ve hisim, muhabbetine heva denir. Ancak nefsi fena haline ulagsmigsa kiskanmasina gayret denilir.
Gayret s6z konusu oldugunda seytan kacar. Fakat fend mertebesine ulasmamis salike seytan eli erisir.
(Seyhi, Bahr, 362.)

>34 Seyhi, Meddr-1 Salikdn fi Etvar-i Hacegan, vr. 49b; Bkz., Necmiiddin-i Daye, Mirsddii’I-Ibdd, Tahran
1353; Tasavvuf Yolu, (Cev. Halil Baltac1), IFAV, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Ist. 2013.

5% Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, Kap1 yayinlari, istanbul 2004; (Onséz, Omer Faruk Akgiin), istanbul
2004, Kamiis-1 Tiirki, 436.

5% (55. Er-Rahman: 29)


http://www.kibo.com.tr/kibokatalog/kibosonuclar.php?u=234
http://www.kibo.com.tr/kibokatalog/kibosonuclar.php?u=234
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kerimedeki degisik tecellilere mazhar olmak anlaminda en yiice makam olarak kabul

etmistir.>’

Seyhi’ye gore telvin, miibtedi salikin hali olup, onun her suda bulanmasi, her
havada dolanmasi, her boyaya boyanmasi, yani temkin mertebesine erinceye kadar

>% Miiellifimizin bu konuyu ele almasimin nedeni,

istikrarsizlik iginde kalmasidir.
Dupnigevi Seyh Mustafa Efendi’nin uzun zaman kendisini ziyaret etmemesidir. Seyhti,
Mustafa Efendi’ye yakistiramaz ise de saliki ihvanat meclislerinden sogutan seyin
“elvdn-1 erbaa” akebesi oldugundan, Mustafa Efendi’nin de bu hastaliga digar
oldugunu diisiinerek bu halin meydan-1 merdanin dayanagi olamayacagini belirterek

konuyu enine boyuna ele alir. Seyhi’ye gore dort gesit levn vardir:

Levn-i Evvel: Tedrici olarak saliki ihvanattan sogutan ve onlara karsit muhalefete
stiriikleyen bir unsurdur. Tasavvufi anlamda ayn-1 muhalefet/muhalefetin ta kendisi olan
bu durum 6zellikle de cemiyyet ve cemaat, sevgi ve muhabbet, lilfet ve irfan mektebi
olan Naksbendi tarikati mensuplarina hi¢ yakistiramamakta ve su dortligii terenniim

etmektedir:

Yeme tenha siikkeri
Gel vird ile terkib kil
Zevki terkibindedir
Terkib ile tertib kil

Levn-i Sani: Diinyevi mesgalelere dalarak, ahkam-1 maiset derdi ile me’lif olarak
ihvan meclislerinden uzak kalmak, ihvanat1 ziyareti terk etmek, onlarin davetine ragbet
gostermemek seklinde tezahiir eder. Levn-i saniye kapilan salik, diinyevi gailelerden
basgkasini diisiinemez olur. Halbuki herkesin rizki taksim edildigi halde “Dogrusu onlar,
yeniden yaratilis konusunda siiphe icindedirler”* hakikati geregi “Yevm-i cedid ve
rizk-1 cedid > kaidesi isledigi halde bu kadar rizik gailesine diismek, tasavvuf ehline

yakismaz. Bu noktada salike ehem ve elzem olan, her halde varma var, yokuna yok,

%37 Kasani, Tasavwvuf Sozliigii, 150-151; H. Kamil Yilmaz, Tasavvufla Iigili Sorular-Cevaplar, 525; Bkz.,

Ciircani, Tarifat, 65. ,

538 Seyhi, Siibha, vr. 65a-65b.
539 (50. Kaf: 15)
50 Sehi, Mektubdt-1 Erbdin, vr. 2b.



192

acina ag, tokuna tok olmaktir. Asagidaki dortliikkte ifade edildigi gibi zaten tedbirin

takdire te’sir etmedigi, edemiyecegi bilinen bir gergektir:

Gelmeli olsa kisiye devlet
Verilir, bir kil ile bi-zahmet
Gitmeli olsa eylemek tedbir

Cekmez onu nice bin zincir

Levn-ii Salis: Terk u tecrid, ihtiyar-1 inziva ve halvettir. Bilindigi lizere Naksbendi
tarikatinin on bir ilkesinden birisi de “Halvet der enctimen”dir. Bu ilke “Be-zdhiren ba-

halk ve be-bdtinen ba-Hak” yani zahiren halkla, batinen de Hak’la olmay1 gerektirir.

Levn-ii Rabi’: Salikin cem’ mertebesinin halleriyle hallenmesi hasebiyle halktan
ilgisini kesmesi, gercek hayattan kopma durumudur. Bu hal “Makdm-1 seyhiihat ve
riitbe-i irgad ile me’'miir olan” kamil zatlarin hali degildir. Clinkii irsad makamindaki
kamillerin dide-i akl-1 mead/ahirete doniik olan akli ve ¢esm-i irsad/irsad nazarlart hem
manevi hem de maddi dlem ve sahva/uyaniklik haline nazir olmalidir. Clinkii onlarin
hararet-i yaran ve ihvan teselliye taalluk eden islerde yiice himmetlerinin her an hazir

ve nazir olmasi ehem, da’vet-i ebrara katilmalar1 elzemdir.

Bu kavramsal izahlardan sonra, miiellifimiz, miirsidi ve ihvanatla uzun siire
irtibatin1 keserek bu konunun agilmasina neden olan Mustafa Efendi’den viicidu zinde
ve firsat elde iken ihvanat meclislerinden uzak kalmayarak indyet-i yezdam elde
etmesini ister. Zira firsat1 kagirmak kar-1 irfan degildir. Oyleyse gecerli bir dzrii yoksa
asagidaki faydalara binaen ertelemeden Kosendil’e bir ziyarette bulunmalidir. Konunun
salikler acisindan 6nemli olmasi nedeniyle Siileyman Seyhi Efendi’nin dilinden bu

faydalar1 da aktaralim:

Mustafa Efendi’nin bu ziyaretten birinci istifadesi, seref-i tarikat-1 aliyye ile
miiserref olmasina sebep olan “Kible-i dsikan ve ka’be-i harem-i hdcegan, pir-i riisen-i
zamir” olan Seyh Sami Hazretleri’nin nurlu Kkabirlerini “Eger islerinizde haywr

»

diliyorsaniz kabir ehlinden yardim dileyiniz.”* hadis-i serifi geregi ziyaret ederek

ondan manen faydalanacaktir. Ciinkii insan bir takim beseri zardretlerden ve manen

1 Ali el-Kari, Serh-i Miisned-i Ebi Hanife, Beyrut 1985, 1, 227.
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tenezziilden hali degildir. Ikinci istifadesi, “Vatan sevgisi imandandir™>* hakikati

geregi bu ziyaretle sila-i rahim gorevini ifa etmis olacaktir.

Ucgiincii istifadesi ise bu ziyaretle ihvanatla hem-meclis olup hubb-i zati/ilahi
sevgiyi tecdid/yenileme imkani bulacaktir. Zira ehlullah ile hem-meclis olmak “Bizim
sohbetimizle gegen zamdanin kazas1 miimkiin degildir” kelam-1 kibarinda belirtildigi gibi

ozellikle de salik icin ihmal edilmeyecek kadar nemli bir gereksinimdir.>*?

2.1.3.5. Diinya Sevgisi

Cihén, alem, kainat gibi anlamlara da gelen®** diinya kavrami, Kur’an-1 Kerim’de
115 defa gegmistir. Kelimenin kdkeniyle ilgili iki goriis ortaya atilmistir. Birinci goriis,
diinya kelimesi, “yakin olmak” anlamina gelen “diiniiv” kokiinden tiiremistir. “En
yakin olmak” olmak anlamina gelen edna kelimesinin miiennesidir. Bir diger goriis ise,
diinya kelimesi “alcaklik, kotiiliik” anlamina gelen “dendet” kokiinden tiiremistir. Bu
anlamiyla kavram, insanin 6liimden 6nceki hayati, bu hayatta iliski kurdugu varliklar,
insanin diinyaya ilgisi ve onunla kurdugu iliski boyutuyla bir tasavvuf ve ahlak terimi
olmustur.>® Insam kendisine kul yapma tehlikesi olan>* diinya, bela ve cefa yeridir.
Biiyiileyici, gaddar ve vefasiz oldugundan ehl-i irfinin nefretini ve gazabini {izerine

g:ekmistir."r"‘7

Degerlendirmelerinden anlayacagimiz iizere miiellifimiz, diinya kavramini Ibnu’l-
Arabi Hazretleri’nin goriisleri dogrultusunda ama kendine 6zgii bir perspektif ile
degerlendirmistir. Fakr anlayisinda oldugu gibi, diinyaya bakisinda da miirsidi Mustafa

Efendi’nin de onemli etkisi olmustur.>*®

Seyhi’nin diinya varligina dair en 6zlii degerlendirmesi ise soyledir: “Zira, diinya

nedir ki ondan ictindb oluna. Eger diinya bir lokma olup dervisin agzina verseler azdur.

%2 Muhammed Nasiruddin el-Albani, Sahihu Siineni Tirmizi, 1, (ihtisar: Muhammed Zitheyr Savis), Riyad
1988, Urdiin 1997, 1, 232.

>3 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 2b-3b.

>4 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Istanbul 1984, 262-263; Kur’an-1 Kerim’deki anlamlariyla ilgili bkz., Oztiirk, Kur’dn in Temel
Kavramlari, 95-96; Celik, Abidin Pasa 'nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 270.

>3 Celal Kirca, “Diinya”, Isldmi Kavramlar, 195.

> Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., istanbul 1997, 187.

7 ibrahim Hakki ErzurGmi, Mdrifetdme, (Sad. Faruk Meydan), Bedir Yay., Istanbul 1980, 270; Celik,
Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 270.

58 Bkz., Calismamiz, fakr bolimii.
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Zira, Hakk in mahbiib ve makbiil kullar: layik degildir ki, muhtag olalar. Belki, alemin

549
onlara muhta¢ olmasi revadir.”

Miiellifimize gore diinya bir deniz, salikin gonlii de bir gemi mesabesindedir.
Nasil ki gemiye su dolmasi tehlikeli ise salikin kalbine diinya sevgisi dolmasi da o
oranda tehlikelidir. Diinya sevgisi ile kirlenmis bir goniile muhabbetullah girmez, girse
de zail olur.”® Bunun i¢in erenler “Sen diinyaya gir, diinya senin gonliine girmesin”

buyurmuslalrdlr.551

Diinya insan hayatin1 o kadar etkileyen bir unsurdur ki varligi zarar oldugu gibi

552

yoklugu da beladir.”* Fakat olmasindan ise olmamasi daha yegdir. Zirda “Ed-diinya

helaliiha hesabiin, hardamuha azabun” “Diinyanin helal varligi hesabi, harami ise azabi

553

gerektirir” buyurmustur. Bir rivayete gore, Silleyman (a.s.) zenginlik ve

saltanatindan dolay1 diger peygamberlerden bes yiiz yil sonra cennete girecektir.”>*

Seyhi’ye gore aslolan diinyaya duyulan muhabbetin dl¢iistiidiir. “Diinyd sevgisi,
tiim kétiiliiklerin basidir "> hadis-i serifi geregi diinydyr Hak’tan gayr bilerek, sevmek
biitiin kétiiliiklere neden olan basat/temel bir giinah olarak kabul edilmistir.>*® Ornegin
ok zengin bir kisinin gonliinde diinya sevgisi yoksa®"’ o kisi fukaradan sayilir. Aksine
madden ¢ok fakir olan bir kisinin kalbinde diinya sevgisi varsa o kisi ehlullah katinda
ehli diinyadan saylllr.558 Yine “Ey ddemoglu! Ihtiyacindan fazla olan malini sadaka
olarak vermen senin icin iyi; vermemen kotiidiir. Ihtiyacina yetecek kadarini elinde
tutmandan dolayr ayiplanmazsin. Iyilige, gecimini iistlendiklerinden bagsla. Veren el,
alan elden iistiindiir (unutma) "> hakikati geregi veren elin alan elden iistiin el oldugu
bilinir. Fakat eli sik1 bir zengin hi¢cbir sey vermedigi icin onun eli iistiin el olmaz. Alan

el ise verenden alandir. Bu anlamda Hakk’m eli ile alan kdmiller verenden daha fazi-

9 Seyhi, Mir’dt, vr. 8a.

0 Seyhi, Risdle-i Tasavvuf, 1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1, 297.7, vr. 1b.

L Seyhi, vr. 1b.

%2 Seyhi, vr. 1b.

>3 Kaynagmi bulamadim.

% Seyhi, vr. 1b. Seyhi’nin aktardigi bu hadis-i serifin kaynagim bulamadim. Fakat “Miiminlerin fakirleri
zenginlerinden bes yiiz yil énce cennete gireceklerdir” (Tirmizi, 37/Ziihd, 37, (IV, 498-499, h. n0:2351)
seklinde bir bagka hadis-i serif vardir.

> Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd, |, 344.

0 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 49a.

" Seyhi, Risdle-i Tasavvuf, vr. 1b.

58 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 49a.

559 (Miislim, Zekat 97. Tirmizi, Ziihd, 32.)
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letlidirler. Fakat isin aslina bakilirsa alan da kendi eliyle almaz. Ancak Hakk’in eli ile

almis olur.”®

Tasavvuf ehline diisen, diinyayr bir vehm i hayal ve golge varlik bilerek alemde
fail, mutasarrif ve mevcid-i hakiki olarak Hakk’1 kabul edip, kendisini ma’dim ve
biitin bu taayyiinatin da Hakk’in kayylmiyyeti ile kaim oldugu bilincine ermesi

gerekir.*®!

Miiellifimiz “Enbiyd ve evliydyr Hak 'tan gayri bilerek sevmenin hiikmii nedir?
seklinde zihinlerde olusabilecek muhtemel bir soruyu “Enbiyd ve evliyd muhabbeti
gayryt ref” ve diinyanin fendst ve Hakk i bekdst ilmini irds eder” seklinde cevaplar.>®?
Ebl Abdullah el-Magribi (v. 299/912), “Diinyddan daha insafli bir sey gormedim. Eger
sen ona hizmet edersen, o da sana hizmet eder. Ondan uzaklasip Hakk’r talep edince de
senden kacar ve onun tasasi gonliine girmez. Her kim ki samimiyetle diinyadan
uzaklasirsa onun serrinden emin olur ve beldlarindan kurtulur”® buyurarak meseleye

ilging bir bakis agis1 getirmistir.

Miiellifimize gore insanlarin diinyayr bu kadar ¢ok sevmesi aslinda gizli bir
hikmete binaendir. Allah Teala diinyanin imarina ve nizdm-1 aleme halel gelmemesi i¢in
biitiin varhiga diinya sevgisini musallat etmistir. Iste bu sevgiyle hareket eden ¢ogu
insan, maiset gailesine dalarak goniilleri gaflet, hicdb-1 zulmani, jenkar-1 havatir/
zulmani perdeler, goniil pasi ve sehevat-1 nefsaniyye ile kaplanarak “..Iste bunlar
behdaim (hayvan siiriileri) gibi, hattd daha saskindurlar™** hitkmii geregi Hakk’in

huzir, siihid ve zilliyyetine vakif olma devletinden mahrum kalmigtir.*®®

Siileyman Seyhi’nin insan1 Ozellikle de tasavvuf ehlini diinya karsisinda
ezdirmeyen bu siradis1 anlayisi, kendisinden ¢ok sonra gelen Muhammed ikbal (1877-
1938)’de de goriilmektedir. Muhammed Ikbal, mutasavvif sairler arasinda yaygim olan,
ilahi agk ugruna her iki diinyadan da ge¢gme anlayisin1 dogru bulmaz. O her iki diinyay1

hatta bilinmeyen diinyalar1 bile ele gec¢irme arzusundadir. Ona gore insan tasavvufun

%00 gevhi, Bahr, 450.

01 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 49a.
%02 Seyhi, vr. 49a.

%63 Seyhi, Bahr, 115.

%4 (71. A’raf: 79)

%85 Seyhi, Mirdt, vr. 61a-61b.
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torpiiledigini iddia ettigi 6z benligine sahip olursa sahip oldugu {istiin nitelikleri

sayesinde bu evreni tasarrufu altma almaya giic yetirebilir.*®®

2.1.3.6. Riyaset

Liigatte, reislik, baslik, bas olma, baskanhk567

anlamlarina gelir Sehvetin bir
bagka boyutu da riyaset/bas olma sevdasidir. Miiellifimiz riyaset sevgisini tasavvuf
biiyiiklerinin goriislerini aktarip onlar1 da serh etmek siretiyle avam, havas, ehassu’l-
havas mertebelerine gore degerlendirmektedir. Ebu’l-Hiiseyin ~ Sirvani  Sagir
Hazretleri’ne gore, sifilik evrad ile olmaz, irade ile olur ve siddiklarin dimagindan en
son c¢ikan sey riyaset sevgisidir. Seyh Said Fergani’ye gore ise, burada riyasetle
kastedilen sey, mahlikat arasindaki riyaset olmayip, Allah Teédld katindaki sefaat

n . .. . 568
makaminin elde edilmesini arzu etmektir.

Konuyu bu goriisler tizerinden degerlendiren Seyh’ye gére avama nisbet edilen
riyaset, siddiklarin sanindan degildir. Havassin riyaset sevdasi ise {i¢ mertebede tezahiir
eder: Vasat diizeydeki havassin riyaset sevdasi tasavvuf yolundaki talibleri irsad
makamidir. Havasstan nihayete erenlerin riyaset sevdasi sefaat makamidir. Havassin
havassina nisbet edilen riyaset sevdasi ise, kibriya sifatlari ile ittisaf makamina, Hakk’in
miitekebbir ismiyle tahakkuk etmeye dairdir. Bu makamda “Siddiklarin kalbinden en
son ¢ikacak sey riyaset sevdasidir” sozinii “Siddiklarin kalbinde en son zuhiir edecek
sey riydset sevdasidir” seklinde anlamak gerekir.”®® Ciinkii siddiklarda Hakk’in kibriya

sifat1 ve miitekebbir ismi tahakkuk eder ve onlar bu isim ve sifatla ahlaklanirlar.®™

Bazi zatlara gore ise “hubb-: riydset "ten murdd “makdm-1 irsad”, bazilarina gore
ise “makdam-1 sefaat tir. Bir rivayete gore ise “kibriyd-yi Hak ’tir. Bu goriiste olanlar,
“Siddiklarin kalbinden en son ¢ikacak sey riyaset sevdasidir” kelamindaki “cikacak”™
kelimesini zahiri anlamu ile te’vil ederek siddiklerin kalbinde en son zuhir edecek seyin

13

“kibriya-y1 Hak” olacagl sonucuna varmiglardir. Bu goriise gore, Hakk’in “el-

00K rs., Isa Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, Kakniis Yay., istanbul 2004, 110-111; Bkz.,
Celal Soydan, Urduca Manzum ve Mensur Eserleri Isiginda Allame Muhammed Ikbal, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 1999, 434.

7 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 895.

%%8 Seyhi, Bahr, 267.

%9 Seyhi, 267.

50 Seyhi, 268.
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Miitekebbir” ismi ile tahalluk ve tahakkuk eden, “miitekebbir bil-kibriyd-yi Hak "tir.>™

Nitekim Ciineyd-i Bagdadi Hazretleri bu makamda oldugunu bizzat kendisi ifade

etmistir.f’72

Seyhi’nin bir baska degerlendirmesine gore ise hubb-i riyaset ile kastedilen
“Meratib-i ali”dir. Clinkii siddiklar intiha-y1 meratibi de kalblerinden ¢ikararak intiha-
y1 gayete vasil olup meratib ve menazil kayitlarindan kurtulurlar. Bunun anlami arif
menazil ve meratib siirecinde kurbdadir. Fakat seyr i stilikunu seyr-i ilallah ile tekmil
ettiginde hubb-i riyaseti kalbinden ihrac edereck “Kdb-1 kavseyn” den “Makdm-1 ev

A9 A 7
ednd "’ya vasil olmus olur.”"®

2.1.3.7. Cem’-Fark

Konuya ge¢gmeden sunu belirtelim ki miiellif Herevi’nin sisteminde “nihayat”
kismina denk gelen cem’574, tevhid575, tefrid576, tecrid®”’, telbi3578, tahkik®’®, marifet™,

.. A 1 A 2 A
viicad™® , fena® , beka583, kavramlarini ele almistir.

Cem’ ve fark, marifet mertebesini anlamak igin izah edilmesi gereken iki 6nemli
kavramdir. Ibn Haldun’un “kesf halinde miiride vahdet tevehhiimii 4riz olmasina

makam-1 cem’ denir’>%

seklinde tanimladigi cem’, mesayihin 1stilahinda farkin
mukabili olarak kullanilan bir kavramdir. Cem’, salikin fena-fillah mertebesidir.
Cem’ul-cem ise salikin beka-billah mertebesi ile muttasif olmasini ifade eder. Bu
mertebeye eren kisi, biitlin mahlikat ve mevcudati Hak’la kaim goriir. Kesrette vahdeti,

vahdette kesreti miisahede eder.”®

> Seyhi, Siibha, vr. Tb-8a.

572 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 49b-50a.

573 Seyhi, Siibha, vr. 44b.

5% Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 109.

575 Herevi, 110-111.

576 Herevi, 108-109.

7 Herevi, 108.

"8 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 106.

% Herevi, 105.

%80 Herevi, 102-103.

581 Herevi, 107

582 Herevi, 104.

583 Herevi, 105.

%% {bn Haldun, Mukaddime,: Osmanli Terciimesi, 111, 91.
%85 fsmail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard ve Hiiccetii’s-Sema’, Riza Efendi, Matbaast, Istanbul 1286/1869,
277-278.
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Ciircani’ye gore fark kisiye nisbet edilen, cem’ ise soyulup alinandir. Fark,
manalarin, lituf ve ihsanin ibtidas1 gibi beseriyet haline uygun olan tezahiirlerdir. Cem’
ise Hak Teala canibinden varid olan hallerdir. Kul igin her ikisi de gereklidir. Ciinkii
tefrika ehli olmayan kimsenin kullugu yoktur. Cem’ sahibi olmayan kisinin ise irfani
yoktur. Ciircani’ye gore cem’ ve tefrika hallerine sunlar 6rnek verilebilir. Kulun:

588 «Ancak Sana kulluk

“Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz
ederiz” demesi tefrikayr ispattir. “Ancak Sen’den yardim dileriz” ifadesi ise cem’i
istemesidir. Tefrika sapka yok iradenin baslangici, cem’ ise sonucudur.®®’ Siihreverdi’ye
gore Hakk’in fiillerini gérmek tefrika, sifatlarini gérmek cem’, zatim1 gormek ise

cem’ul-cem’dir.>®®

Bir baska degerlendirmeye gore, cem’, farkin mukabili olup, salikin fenafillah
mertebesine ermesini ifade eder.”®® Cem’in ilk mertebesi himmeti, irade, fikir ve kaygiyi
bir noktaya teksif etmektir. Kul sadece Allah Teala ile oldugu zaman cem’ hasil olur.>®
Cem’ asil, tefrika fer’dir. Asillar ancak fer’lerle yani kokler dallariyla taninir. Kokler ise
dallar saglamlastlrlr.591 Bir hadis-i serifte “Bir kimse biitiin kaygilarini tek bir kayg
yani dhiret kaygist haline getirirse, obiir kaygilarina Allah kefil olur. Bir kimsenin fikri
ve kaygist daginik hale gelirse o kimse hangi vadide heldk olursa olsun Allah buna
aldirmaz % buyurulmustur.

Daha 6zet bir ifadeyle; Hakk’mn fiillerini gérmek tefrika, sifatlarin1 gérmek cem’,

*% Hazretii’l cem’ ise tevhid-i sifat makami olup,

zatim gormek ise cem’u’l-cem’dir.
halk aynasinda Hakk’in zahir olma halidir. Seriat makami olan hazretii’l cem’ de halk

zahir, Hak batindir.>**

Seyhi’ye gore ise cem’ kavramu stfiye 1stilahinda, “Ru yeti '|-Hak bild halk” yani

Hakk’1 halksiz gormek seklinde tanimlanmis olup, farkin aksidir. Bu mertebe ehli

%86 (1. Fatiha: 5)

587 Ciircani, Tarifat, 76.

%8 Ebii Hafs Omer Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifi'I-Madrif, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, Beyrut, 1983, 525.
%8 [smail Ankaravi, Minhdcu’I-Fukard ve Hiiccetii’s-Semd’, Riza Efendi, Matbaasi, istanbul 1286/1869.
227-228; Isa Celik, Vuslata Davet: Burhdnu’I-Arifin Miftahu Miiskilat is-Sadikin Adabu Tariki’l-Vasilin
Selim Divine, Insan Yay., Istanbul 2004, 48.

S0k elebazi, 142-143; isa Celik, 48.

! Ebii Nasr-es-Serrac et-Tusi, el-Lima’ fi t-Tasavvuf, 216.

>%2 ibn Mace, Ziihd, 2, (II, 1375.)

°% Ebti Hafs Omer Sihabuddin Suhreverdi, Avdrifii I-Medrif, Dart’1-Kiitiibii’l- Arabi, Beyrut 1983, 525.
%% Haririzdde Dervis Muhammed Kemaleddin, “Medar-1 Vahidiyyet ve Mekez-i Ehadiyyet”, (Sad.
Osman Tiirer), AUIFD, Say1: 9, Erzurum 1990, 325; Safer Baba, Tasavvuf Terimleri Istiléhdt-i Sofiyye fi
Vatan-i Asliyye, Heten Keten Yay., istanbul 1998, 35.
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kesret-i halayiktan iskat-1 nazar ederek yalniz vahdet-i zat-1 Hakk’a tevecciih eder. Cem
sirf mertebe-i tesbih, fark-1 evvel ise sirf mertebe-i tenzih olup, avamin hali ve havassin

makamidir. Bu baglamda havas avama gore irsad makamindadir.

Kisacas1 cem’, Hakk’a halksiz isaret, cem’u’l-cem’ Hak’da kiilliyyen istihlakdir.
Fark ise, halka Hak’siz isaret ve ubldiyyettin miisahedesidir. Bu da halki ve kendi
varligimi miigdhede anlamina gelir. Miiellifimiz cem’ kavramim birkag kategoride ele

alinir:

Cem’-i Tefrikatii’l-Amme: Fark-1 tenzih kemal-i ubdiyyet ve imtisal-i ahkdm-1
seriattan ibaret oldugu gibi cem’-i tesbih ile ubidiyyet ve ispat-1 cem’ ve ahkam-1 seriati
iskat halati zuhir eylediginden cem’-i tefrikatii’l-amme ile iskat, ispat-1 cem’ ve ahkam-

1 serfatin hiikiimlerini icrad etmeyi dilemektir.>®

Cem’-i Tefrikatii’l-Hassa: Havassin biitiin tefrikast havatir-1 miiteferrika ve
muradat-1 muhtelifeyi murad-1 ildhiyyeye hasr, hayal, hatira ve muradat-1 nefs-i zata

tevecciih ile biitiin tefrikayr cem’ etmektir.

Cem’-i Tefrikati Ehassii’l-Havas: Tefrika ve kesret misahedat-1 kesret-i
taayyiinatta siihdd-i vahdet-i zata miinhasir kilmak stretiyle nfir-i sithadun cem’idir.>%
Mertebe-i marifeti gegen salik alem-i hakikate erip bu makamin da hakkini verdikten
sonra bidayete yani fark-1 saniye donerek halki mir’at-1 Hak’da, Hakk’1 da mir’at-1
halkda cem’ ettiginden cem’u’l-cem’ ve bu mertebede sekr ve istigrak halinde olmayip
dirayet ve kemal-i sulr ile istikdmet {izere oldugundan sahvu’l-cem’ ve kesrette vahdet
ve vahdette kesret miisdhedesi bu mahallin hasbihdli oldugundan bu mertebeye
“Cem’u’l-vahdet” de denir. Bu mertebe ehli kemal-i istikdmet ile halki irsad ve
imamete me miriyyeti hasebiyle seriat ile hakikati, ayan ile imani, tenzih ile tesbihi
cem’ etme kabiliyetine sahiptir.®®’ Cem’iil-cem’ halki hakla kaim kilmak
misahedesinden ibarettir. Bu zatlar golgeyi gélge sahibiyle kaim olarak goriir. Bu

durumda halki Hak’la, Hakk’it halkla birlikte miisdhede etmis olurlar. Fakat bu

%% Seyhi’ye gore, biitiin bu ifade ve izahlardan kasit, iskt-1 serfat ile ispat-1 ahkdm-1 seriat etmektir. Yani
salik, marifet mertebesindeki sekr hallerinde seriat adab1 agisindan bocalasa da hakikat mertebesinde tam
anlamiyla seriat ahkdmina uymasidir. Seyhi, Subhe, vr. 89b.

%% Seyhi, Siibha, vr. 89a-90a.

%97 Seyhi, Mir’at, vr. 81a.
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miisahede maiyetsiz olarak gergeklesir. Ciinkii reel bir varligi olmayan ademle viicidun,

viicidla ademin birlikte taayyiin etmesi imkansizdir.®®

Ahadiyyetii’l-Cem’: Ne 1tlak, ne takyid i’tibari, ne tenzih, ne tesbih, ne iskat, ne
ispata i’tibar etmektir. Bunun anlami sudur. Ahadiyyette hazret-i vahidiyyet

cem’iyyetini, vahidiyyette ise zat-1 ahadiyyet indirdcinin iktiza etmesidir.>®

2.1.3.8. Sekr-Sahv

Arapca’da sarhosluk demek olan sekr, kalbe gelen varidin etkisiyle salikin
ihtisastan siyrilip gaybete diismesidir.°® Sekrin zidd1 olan sahv ise Arapga’da uykudan
uyanmak, bulutsuz giin gibi anlamlara gelir.®** Sahvin 1stilahi anlami 4rif kisinin
kendisini kaybetmesinden ve duyu organlart devre disi kaldiktan sonra ihsasa/
duyarlhiligina geri donmesidir.°"? Sahv, ménevi sarhosluktan ayllmak anlamina geldigi
gibi boyle bir sarhosluga diismeden daima ayik olmak, temkin, huzur ve suur halinde
bulunmayi ifade eder. Sekrin temsilcisi Bayezid-i Bistami (k.s.), sahv, temkin ve huzur

halinin temsilcisi ise Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) Hazretleri’dir.%®

Miiellifimize gore sekr, kuvvetli bir varidle gerceklesen gaybet hali olarak
tanimlamustir.*® Ehlullah sekri biri Hak ile sekr, biri de cehl ile sekr olmak iizere ikiye
ayirmislardir. Buna gére Hak ile sekrde olan istikdmet ile sahvda, cehl ile sekrde olan

dalalet ile sahvdadir.®®

Seyhi’ye gore ise sahv, ilim suuru olup, seriat yolunda kemali istikdmet iizere
yuriimek, kendine gelmektir. Sutr ise, kendini bilmek ve seriat ahkdmina ridyet
etmektir.%® Sahv aklin, niir-i kuds ile safast, ayni zamanda halin safasidir. Muhabbet

kuvvetiyle sevk u siirir-i visal-i masuk ile vaktin sifatidir. Ahadiyyetii’l-cem’ ve farkla

% Seyhi, Serh-i Vasiti, vr. 93a.

°%9 Seyhi, Siibha, vr. 97a; Cem’ kavramui le ilgili bkz., 188-190.

000 ¢ asani, Tasavvuf Sézligii, 303; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 626.
001 K asani, 327; Cebecioglu, 613.

%92 Cjircant, Tarifat, 137.

%03 Y1lmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 216.

804 Seyhi, Siibha, vr. 51a.

%05 Seyhi, vr. 51b.

806 Seyhi, vr. 58a.
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safa-y1 ask ve zevktir.®”’ Sahv, mahv, suir ve ziihtilden efdal olmakla birlikte mahv ve

ziihtl, baglangigta salike bir tebsirdir.®®

Birbirinin zidd1 olan sekr ve sahv kavramlar1 arasindaki iliski sOyle tezahiir eder.
Sekr, makam-1 cem’, istigrak ve istihlak hali iken, sahv makam-1 cem’iil-cem, sufir ve
idraktir. Fakat her ikisi de galebe-i muhabbet ve ask-1 zat-1 paktir. Bunlardan biri gark,
biri necat, biri fend ve memat, digeri bekd ve hayattir.’® Sahv, giiclii bir varidle
gaybetten sutira ve hisse ruci’ etmek iken; sekr ise havf ve reca arasindaki tereddiit,
amel ve iskat, hikmetle kader, tecelli ve istitar arasindaki hayret, bunlara ilaveten hiisn-i

sifat, celalet-i zat ve fenai’z-zevat ve bekai’z-zat arasindaki hayrettir.®'

Sarab-1 ask-1 ilahi ile sarhos olan asiklar sekr halinde, “Sirrin galebesiyle sir
ortadan kalkni” hakikati geregi sirlarimi ifsa edip, lisanlarindan “Ben Hakk'im”,
“Ciibbemin altinda Hak'tan baskast yoktur”, “Yiice sdnumi tenzih ederim”, “Fakir
Allah tan baskasina muhta¢ degildir” gibi sdzler sadir olabilir.®* Asigin zevk hélinin
galebe calmasi ile sekr halinde lisdnindan sudir eden bu tiir séz ve fiiller genelde
biilend-i hakayik ve kesf-i esrar-1 dakayik oldugu gibi, bazan da seriat-1 garraya aykiri
olarak da zuhtr edebilir.®* Seyhi’ye gore, bu zatlar sézlerinden ma’zirdur. Onun igin

de mezktrdur. Yani bu tiirden sdzleri hesaba katilmaz.%*®

Mahv

Sarhoslukta oldugu gibi aklin devre dis1 kalmasi, kisinin aklin slizgecinden
gecmeyen sozler sdylemesidir.®** Seyhi’ye gdre mahv, fend-i kiilli, zithal/kendinden
farig olma, idare ve sufirun selbidir. Istigrak vakti ve gaybiibet vakti viicid bahrinde
mistagrak, visal zevki ve keyfiyet-i zevk-i hal ile bihiis ve medhts olmak yani

kendinden gec;mektir.615 Bir baska tanimlamaya gore ise “Ibddetlerin bagsi, ddetleri

%07 Seyhi, Siibha, vr. 51a-51b.

%08 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 16a.

%09 Seyhi, Siibha, vr. 51b.

010 Seyhi, vr. 51a.

o1 Seyhi, Mir’dt, vr. 79b-80a.

%12 Seyhi, Siibha, vr. 57b.

813 Seyhi, Mir’at, vr. 80a.

614 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 491-495; Ciircani, Tarifat, 205.
815 Seyhi, Siibha, vr. 58a.
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terktir” geregi riisim cinsinden yani goriiniiste olan/i¢i bos adetleri biitiinii ile ref’
etmektir.%°

Ziihil

Zihl, kendinden farig olmak, idare ve sulirunu kaybederek istigrak ve gaybibet
vakti viicid bahrinde miistagrak ve visal zevkiyle bihis ve medhiis olmaktir.*” Mahv,
istigrak, istihlak ve gaybubet kavramlari halet-i sekri hatta sekrin de 6tesinde bir anlam

ifade eder. Zira, bu mertebelerde bazen kesf-i esrara bile liyakat olmayip, siikiin

halinde, siikiit ve meskt olma durumlari bile olabilir.®*8
Hayz-1 Rical

Hayz, liigatte, akmak anlamina gelir. Seriatta ise hasta veya yetiskin bir kadinin
adet gormesidir.™® Mutasavviflar bu tanimlamaya farkli bir anlam yiikleyerek tasavvuf
istilahina katmiglardir. Buna gore hayiz gorebilecek yetiskinlige ermis kadinlar evlat
sahibi olduklar1 gibi, salikler de cezbe-i miirsidin etkisi ile cezbeye gelerek matliiba

vasil olabilirler.5?°

Seyhi’ye gore ise, hayz-1 rical, salikin lediinni nisbetin galebesi ile kendisinden
emr Ui nehyin iskdtindan sonra “ayn”dan “ilm”e, “lediin”den seriata donerek salikin
tekrar seriat adabin1 kusursuz olarak icraya devam etmesidir. Salik, mahv halinden, sahv
ve suur haline gegince seriat ahkAmini icraya devam eder. Oyleyse Kadinlarin 6zel
hallerinde bazi seriat hiikiimlerini terketmeleri nasil ma’zir goriiliiyorsa, evliyaullahin
da mahv ve sekr hallerindeki seriate aykir1 gibi goriinen bazi davranislart hos

karsilanmalidir.®%

2.1.3.9. ilhAm-Varid

Kuran-1 Kerim’de tek bir ayette®?

gecen ilhdam kavrami, sozlikte “lehm”
kokiinden tiiremis olup, “elheme” yutturmak demektir. Tasavvuf 1stildhindaki anlami

ise “Allah’in dogrudan veya melek araciligi ile iyilik telkin eden bilgileri insanin

016 Seyhi, Mirdt, vr. 82a.

817 Seyhi, Siibha, vr. 58a.

®18 Seyhi, Mir’dt, vr. 80b.

819 Ciircani, Tarifat, 91.

620 Rasim Efendi, 464.

621 Seyhi, Siibha, vr. 57b-58a; Bkz., Seyhi, Mir dt, vr. 80b.
622 (91. Sems: 8)
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kalbine ulastirmasi” anlamina gelir. Yaygm olmamakla birlikte ilhdm kelimesinin
yerine havatir, hevacis, firaset, hads, kesif, tecelll ve varid kelimeleri az da olsa farkli
anlamlar yiiklenerek kullamImustir.®? flk devir sofileri ilhami sadece itikadi konularda
dikkate alirken, daha sonra gelen stfiler bu bilgi kaynagini biitiin dini konularda dikkate

almislardir.®®*

Seyhi’ye gore ilham, esrar-1 gaybiyyeye ayn-1 basiret ile muttali’ olarak, seksiz ve
stiphesiz alem-i miséalde bir emrin kalbe ilkd olmasidir. Bir baska ifadeyle sem’-i Hak
ve basar-1 Hak, tefhim veya vahiy gibi seksiz ve siiphesiz bir yol ile bir isin hakikatinin
salikin kalbine inmesidir. IlhAma medar olan zat, kendisine viirid eden is hakkinda

“Bila siiphe vela sekk goriir ve isitir gibi” bilgi sahibi olur.®®

Burada 6nemli olan sey, gelen ilhdmin seriata uygun olmasidir. Ciinkii kalbe
nefis, seytan, ruh, melek, akil ve yakin olmak iizere alti kaynaktan ilhdm gelebilir.

Dolayisiyla mii’'minin, kalbine gelen ilhamin rahmani olabilecegi gibi seytani ve nefsani

de olabilecegini hesaba katarak iyi tetkik etmesi elzemdir.®?®

Varidat, ligatte, “gelirler” anlamina gelen Arapga bir sozdiir. Sifiye 1stilahinda

ise kulun kast1 ve dahli olmaksizin ilhdm yolu ile kalbe gelen mana, akla gelen sey

627 Kavramin tanimindaki bu anlama binien

8

anlamina gelir. Buna varid-i Hak da denir.

Seyh Bedreddin’in konugmalarindan olusan esere “Varidat” adi Verilmis‘[ir.62

Seyhi’nin konu ile ilgili degerlendirmesi ise soyledir: Varid, bir emrin hakayik ve
medrifden miicerred mevhibe-i ilahi ile kalbe yansimasidir. Onda asla kesbin dahli
yoktur. Bunlar bir tiir kesf olup, tasfiye ve tezkiyeden sonra kalb-i safaya ilka olur.
Fakat kalb, kiidirat-1 kevniyeden safi olmadan ilhdam ve varidden asla nasibini

alamaz.%%°

623 Yustf Sevki Yavuz, “ilhdm mad.”, DIA, Istanbul 2000, XXIL, 98; Ahmet Celik, Tarihi Siirecte Bitini
ve Is’dri Yorum, Aktif Yay., Erzurum 2008, 98-101.

624 Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligi, 79; Ahmet Celik, 99; Kadi Abdullcebbar, el-Mugni, (nsr. ibrahim
Medkiir), Misir, ts, XII, 96.

625 Seyhi, Siibha, vr. 95b-96a.

626 Giirer, 226-227; Aralarmda benzerlik olan ilhdm ve i’lam birbirinden farklidir. Ilhdm, bildirmek
anlamina gelen i’ldmdan daha 6zel bir anlama sahiptir. Ciinkii il’am bazen kesb, bazen da tenbih yoluyla
olur. (Ciircani, Tarifat, 28.)

%27 lhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Asirlar Boyu Tarihi Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, 1-1II, Kubbealti
Istanbul 2011 III, 3340.

628 Kasani, 576; Ciircani, Tarifat, 247.

%29 Seyhi, Siibha, vr. 96a.
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2.1.3.10. Keramet

Arapca “ke-ra-me” kok harflerinden tlireyen keramet kelimesi “degerli, iistiin,
giizel” gibi anlamlara gelir. Aym kokten tiireyen el-keramu ve Yiice Allah’in da sifati
olan el-Kerimu “comertlik, eli agiklik, fazilet ve kendi alaninda degerli” gibi anlamlara
gelir.®® Peygamberlik da’vasinda bulunmayan bir sahistan harikulade/olaganiistii bir
olayin zuhlr etmesidir. Bu olaganiistii hal iman ve salih amelle birlikte olmazsa istidrac,

peygamberden suddr ederse micize olur.%*!

Ehl-i siinnet inancinin temel kaynagi olan Nesefi akidesine gore evliyaullahin
varligi ve onlardan sadir olan kerametler haktir. Bu kerametler kisa siirede uzun
mesafeleri katetmek, ihtiya¢ halinde yiyecek icecek c¢ikarmak, suda yiiriimek, havada
ucmak seklinde gergeklesir. Evliya canli ve cansiz varliklarla konusur. Bu kerametler
Peygamberlerin micizelerinin bir devami olarak limmetin salih kisilerinden sudir

632

eder.”* Erenler, varlik ve benlige sebep olacagindan kerameti hos gormeyerek,

“Keramet hayz-1 ricaldir” demislerdir.%*®

Buyurulduguna gore, keramet satan bir kimse kabul gordiigiinde o kisi aldanigta-
dir. Keramet satin almak ise bir tiir basitliktir. Bu durum, zahidler ve abdallarin hosuna

gider. Stfi ve arif olan ise kerametten ulu olup, o kerametin kerametidir.

Miiellifimize gore, kerdmet satin almaktan kasit, kendisine bir keramet
bahsedilmemisken, bagkalarin kerAmetini kendisine mal etmektir.®** Bu baglamda
Seyh Ebu’l-Abbas b. Saffani Hazretleri’nin keramet perdesine takilip kalmaktansa
Hakk’in didarinda yok olmay: istemesini ifade eden soziinii degerlendiren Seyhi’ye
gore, makam ve kerametlere takilip kalmak kisiye perdedir. Bu itibarla yok olmak

perdelerde takilip kalmaktan daha iyidir.635

630 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’dn, (Thk. Safvan Adnan Davadi), Beyrut, 1997, 707; Bkz.,
Mehmet Kubat, “Islami Ogretide Keramet”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastrmalart
Dergisi, 10 (1), Ocak — Nisan, 2013, 40-70.

831 Ciircant, Tarifat, 187.

%32 BKz., Nesefi Akdidi, vr. 63b-65b.

%33 Golpmarh, (Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri), 184.

634 Seyhi, Bahr, 217.

635 Seyhi, 320-321.
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Bazi zatlar “Kim ki keramet izhar eder, miiddeidir, ve kimde de veldyet zdhir olur
o velidir” demislerdir.®® Veli kerdmeti degil istikimeti seven kimsedir. Zira kerdmet

nefsin arzusudur, nefis ise istikamet istemez.%%

Bu izahlar1 daha iyi anlamak i¢in Seyhi’nin aktardig: iki keramet 6rnegi verelim.
Bunlardan birincisi evliyaullahin baska yerlerdeki miiridleri ile goriismeleri olup, bu
goriisme iki sekilde gerceklesmektedir: Birincisinde “tayy-i mekdn” ya da “tayy-i
arz "dir. Tayy-1 mekan, kisinin zat1 oldugu yerde sabit iken, misali sireti diledigi yerde
bulunur ve diledigi kimselere goriiniir. Tayy-i arz ise, kisi misali stretini bulundugu

yerde sabit kilip, bedeniyle diledigi yerde varligini izhar etmesi seklinde olur.®®®

Seyhi’nin ele aldig1 bir baska kerdmet 6rnegi de bazi evliyaullahin diledikleri
dostlarin1 zimmetlerine alarak ecelleri geldigi halde yasatmalaridir. Miiellifimize gore
bu keramet iki sekilde gerceklesir: Birincisinde kisinin dmrii sona ermistir. Fakat
mirsidinin hayati1 ile kdim ve onun kiyami ile daim olarak yasamaya devam eder.
Miirsidin bu kisininin 6mriiniin devamina miiteallik olan nazar1 kesilmedigi miiddetge,
salikin hayati miirsidinin zzimninda siirer. Fakat miirsidin o kisinin hayatina taalluk eden
strl ve misali nazar1 sehven veya kasden kesilir ise o kisi hemen vefat eder. Miirsid,
salike kendi 6mriinden 6miir vermis ise miirsidin 6mriinde bir azalma olmaz, Birlikte
aym Omrii yasar giderler. Onemli olan miirsidin nazarmin sehven veya kasden

kesilmemesidir.

Seyhi’ye gbre bu durum nasa mubhalif degildir. Zira onun eceli gelince bir nefes
daha alabilmesi bile muhaldir. Bundan sonra yasadigi Omiir kendi omrii olmayip
himayesinde oldugu zatin dmriinden bir ihsandir. Dogal olarak bu durum de bu sekilde

takdire baglanmistir. Bu takdirin sonucunda da bu sekilde gerceklesmistir.

Ikincisi ise miirsidin miiride “Zaman icinde zaman Ve tiil-i devrdn” bahsetmesi ile
gerceklesir. Ciinkii bazi zatlar Allah Tedla’nin izni ile Hazret-i {sd (a.s.)’m kalbine
mazhar diismiis olup, dilediklerini hayat-1 ilahi ile diri kilarlar ve onlara feyz-i

hayatlarindan hayat ihsan ederler. Keramat-1 evliya hak olduguna gére bu tiir olagan dis1

636 Seyhi, Siibha, vr. 47a-47b.
837 Seyhi, Bahr, 151.
638 Seyhi, 108.
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seylerin vuk( bulmasi dogaldir. Bu tiir seyleri Allah Tedla’nin dostlarina ¢ok gormek

ise miiriivvetsizlik olup uygun degildir.®*

2.1.3.11. Havatir

Hatir, kalbe dogan hitabdir. Ya da lizerinde kul amel etmeksizin varid olandir.

Rabbani, meleki, nefsani ve seytani olmak iizere drt cesit hatir vardar.®*

Hace Ubeydullah Taskendi Hazretleri’ne gore, havatirin manasi1 mutlaka higbir
nesnenin akla gelmemesi degildir. Aksine akan bir nehrin yiiziindeki ¢er ¢Opiin nehrin
akisina engel olmadan akip gitmesi gibi gelen hataratin da salikin batini nisbetlerine
engel olmamasi/maneviyatla iligkisini kesmemesidir. Hace Abdulhalik Gucdiivani (k.s)
Hazretleri’ne gore asikin gonliine gam, havatir gelir, gider. Fakat goniilde eylesmeyen
havatir salikin bagim1 kesmez. Nitekim Hace Abdulhalik Gucdiivani Hazretleri
kendisinin de gonliine zaman zaman havatirin geldigini, fakat kendisine zarar

vermedigini su beyitle dile getirir:

Ciin bigayet tiz sod 1yn cli-revan

Gam ne payidar der-der(in-1 agikan

Tiz akar gayette ¢in nehr revan bi-karar

Gam onun i¢in asikin kalbinde olmaz payidar

Bu sozii tasdik babindan olarak Alaaddin Attar Hazretleri de hatarattan
sakinmanin ¢ok miiskil oldugunu, kendisinin yirmi yil onunla miicadele ettigini ama
gonliinde karar kilmadigini belirtir. Ona gore de aslolan, havatirin goniile yerlesmemesi

i¢cin miicadele etmektir. Yoksa havatir goniilde yerleserek feyiz kanallarini kapaur.641

Benzer goriisleri savunan miellifimize gore de Onemli olan havatirin
“Miiteferrika ve nukiis-1 kevniyyenin goniilde miinkesif olmasi” yani diinyevi alakalarin

goniilde kok salarak nes vii nema bulmasi seklinde tarif edilen hicdp haline

%39 Seyhi, Siibha, vr. 99a-100a; Kiitu I-Ussdk, vr. 50b; insanlarin kerametle ilgili tutumlart i¢in bkz., imam
Yafii, Ravzur Riydhin Evliyalardan Dini Hikayeler, Pamuk Yay., Istanbul 2008, 54-62.

0 Ciircani, Tarifat, 96; Bkz., Sarkavi, Mu’cemu Elfizi’s-Sifiyve, 131; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, 212; Ahmet Yildiim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yay.,
Ankara 2009, 306.

%41 Seyhi, Lemedt, vr. 87a-87h.
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gelmemesidir.**

Yoksa tahayyiil kuvvetindeki gizli bir hassadan ibaret olan havatir,
salikin zihnine bild ihtiyar gelip suyun yiiziindeki ¢er ¢op gibi akip giderse zarari
olmaz.®*® Zaten salik asiklik mertebesine ¢ikmus ise onun kalbi hizli akan bir nehir olup,

o nehirde gam ve hatira payidar olamaz.®*

Oyleyse salikin 6zellikle de siiliikun baslangicinda dikkat etmesi gereken husus,
zikir esnasinda havatirin goniilde istikrarindan kagimmasidir. Ciinkii bilingli olarak
hataratin goniilde yerlesmesine gz yummak “zikr-i nisyan” benzeri “isyan” diizeyinde
bir durum ortaya ¢ikarir. Zira gaflet ile yapilan zikir, kasvet-i kalbi iras eder. Havatir
gonli istila etmek shretiyle zikrin akacagi mecralar1 kapatarak zikri te’sirsiz kilar. Bu
sekilde yapilan zikir bosa vakit gecirmek demektir.®*

Havatirla miicadele i¢in Allah Teala’nin Abdilkuddis ism-i serifi ile taalluk,

k,646

tahalluk ve tahakkuku gergeklestirerek safiyete erme cokc¢a zikirle mesgul olmak

gerekir.®’

Ayrica bu kotli diisiincelere en kiicik miisdmaha gostermenin ciiz’i kiil
yaparak, kuvveden fiile gelip, sonunda salikin hicrdn ve hiisrAnina sebep olacagini
bilmek gerekir. Zira onun orijinal ifadesiyle gonle akseden bir kiigiik “Sii-i hayal nice
hiisn-i hali sevdd ve berbdt” etmeye yeter. Ehlullaha gore, fikr-i fasidenin goniil
alemine verdigi zarar goze kacan kiiciiciik bir ¢Opiin verdigi aci ve rahatsizligin

biiyiikliigii, bir damla miirekkebin bir bardak suyu siyaha boyamasi, kiiciik bir

kivileimin bir vilayeti yakmasi kadar etkilidir.®*®

Havatir akabesi salikleri ¢ok¢a mesgul etmis olacak ki miiellifimize bu konuda
birgok mektup gelmis, o da gelen mektuplart cevaplayarak miintesiplerini
aydinlatmistir. Ornegin Samakovlu Memis Efendi’nin mektubuna yazdig: cevapta;

Vermezler kolayca asika visali

T4 silmeyince dilden bu kil i kali®*

%42 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 15b.

%3 Seyhi, Meddr-1 Sélikan, vr. 39a.

%44 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 15b; Seyhi, Meddr-1 Sélikan, vr. 39a.
%45 Seyhi, vr. 20b.

%48 Seyhi, Siibha, vr. 5b-6a.

%47 Seyhi, Meddr-1 Salikan, vr. 39b.

%48 Seyhi, Lemedt, vr. 83b.

%49 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 20a.
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beyti geregi her isin baslangicinda bir takim zorluklarin olmasimin dogal oldugunu,
fakat bu zorlugun istikrarli bir devamlilikla suhilete/kolaylik tebdil olacagini
kaydeder.®*®

Yine Nevrekop post-nisini Naksbendi Seyhi olan Ali Efendi’ye gonderdigi
mektupta ise nigah-dasttan kastin, ref’i havatir olmayip def’i havatir oldugunu belirtir.
Ciinkii ona gore kuvva-yi hamse batini olup ortadan kaldirilamaz. Yabilabilecek sey

gelen havatirin gonle yerlesmesine engel olmaktir.%*

Palanka’da post-nisin olan Naksbendi Hace Ali’ye gonderdigi mektupta ise, zikrin
goniilde yerlestikce salikte bazt manevi hallerin zuhlirunun normal oldugunu belirtir.
Fakat miiellifmiz “el-Hazer el-hazer” vurgusuyla bu zat1 uyararak bu hallerin hayalat-1
nefsani ve vesavis-i seytan tiirlinden olabilecegini aklindan c¢ikarmayarak mezkir
hilelerle memkar/kirlenmis olmaktan kaginarak her halinde Allah Teala’ya siginmasinin

mithim oldugunu belirtir.

Miiellif konuyu bir de miisahhas bir 6rnekle izah etme yoluna gider. Bu baglamda
Seyh Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin meshir bir menkibesini anlatir. Abdulkadir
Geylani (k.s.) Hazretleri sahrada ibadet eder iken tecelli-i Zat-1 Bari zuhdr ederek
etrafindaki aga¢ ve taslarin ona secdeye vardiklarini gorerek hayret eder. Bu arada
kulagina gelen bir ses “Yd Abdiilkddir hdzir ol tecelli edecegim” der. O anda yeni bir
hal zuhlr ederek gok, sahra, nebat ve hayvanlarin da secde ettiklerini goriir. Seyh
hazretleri bu duruma daha da sasirir. Ug kez bu durum tekrarlandiktan sonra, seytan,
asli slretine girerek “Yiirii Ya Abdiilkadir Geyldni! ilmin berekdatiyla necat buldun”
deyince Geylani Hazretleri kendisine secde eden varliklarin seytanin adamlar1 oldugunu

652

anlar.”™* Ciinkii bunlar haram olan seylerin kendisine helal kilindigini stjylemislerdir.e‘r’3

Seyhi’ye gore bilyiik zatlarda zuhir eden bu tiirden olaganiistii hallerin, bizim gibi
miibtedi, nakis ve géafillerde gerceklesmesi zor olsa da, eger bdyle bir durum ortaya
cikarsa enaniyet ve nefsin hilesinden emin olmak igin, bunlarla Oviinmek ve

gururlanmaktan kacinmak gerekir. Salik bu tiir zuhdiratlar1 kendi kemalinden degil de,

830 Seyhi, vr. 20b.

%51 Seyhi, vr. 15b.

%52 Seyhi, vr. 17b-18a.

83 Muhammed b. Yahya, et-Tadifi, Cevherden Gerdanhklar, Hazreti Abdulkddir-i Geyldni’ nin
Menkibeleri, 76-77; Bkz., Muhammed Sadik’il-Sadi, Hazreti Abdiilkddir  Geylani’nin
Menlkabeleri/Gaybin Dili, (Haz. Bekir Uliginar), Ulucinar Yayinlari, Istanbul 1981, 157-158.
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layik olmadigi halde kendisini seyr i siilikta tesvik etmek amaci ile ilahi bir ihsan
olarak verildigini diisiinmeli ve kemale ermek i¢in rabitaya yapisip, pirini vesile kilarak,
ihsan-1 ilahiyi gézlemekten, indyat-1 Rabbaniyi yani ilahi lituflar1 beklemekten geri
durmamalidir.®®* Havatir akabesi, havatir-1 seytani, havatir-1 nefsani, havatir-1 ruhani ve

havatir-1 Hakkani olmak iizere dorde ayrilir:

Havatir-1 Seytani: Seytanin ilka ettigi her tiirlii mel’anetin ilkas1 seklinde olan

havatir turadiir.

Havatir-1 Nefsani: Diinya sevgisi, riya, sOhret, ahlak-1 rezail cinsinden havatir
olup, bu havatirda seytanla nefis misterektir. Fakat seytani havatirla nefsani havatir
arasinda ¢ok onemli bir fark vardir: Seytan bir kotiligi ilka ettiginde istegi yerine
gelmezse, baska bir kotiiliikle hiicum eder. Nefis ise bir kotiiliigli yaptirana kadar kisiye

telkin eder durur.®®

Havatir-1 Rahmani: Rahmet-i rahmana mazhar olacak s6z ve fiillerin goniile ilka
olmasidir. Havatir-1 hakkani hatira-i rahmaniye yardim eder. Tipki havatir-1 nefsaninin
havatir-1 seytaniye yardim ettigi gibi rahmani havatir da ruhani havatira yardim eder.
Her iki tarafin da duygu ve diisiince planinda askeri ve yardimcisi goktur. Ornegin
havatir-1 seytani ve nefsaniyyeye hubb-i diinya, hubb-i riyaset ve riya, evlad-1 iyale asir1

diiskiinliik, ahlak-1 rezail, tabi hazlar ve benzeri sayisiz negatif duygu yardim eder.®®

Havatir-1 Hakkani: Salike ali dereceler kazandiracak olan sidk u hulds, kesb-i
mearif gibi hallerin ilkd edilmesidir. Bunun yardimecilar1 ise ruh, akil, feraset, idrak ve
benzeri hassalardir. Fakat en gii¢lii yardimcisi ahlak-1 hamidedir. Fakat ruhun nefse
galip gelmesi onemlidir. Yoksa bu yardimcilar nefse tabi olur. Bu durumda salik, sadece
ahlak-1 hamide ile nefse ve seytana ve onlarin avanesine karsi koyamaz. Ciinkii birgok
cismani ve ruhani kuvvetler, zahirl ve batini hassalar hem seytani hem de rahmani
cihete yardim ederler ve her iki tarafin halleriyle telezziiz edebilirler. Fakat ruhun
yardimcilarindan olan akil ve ahlak-1 fezail asla nefse tdbi olmazlar. Fakat hubb-i diinya
ve heva U sehevit, ahlak-1 rezail nefsin en kuvvetli yardimcilaridir. Bu seytani unsurlar
da asla ruhaniyete asla meyletmezler. Fakat heva ve sehvet iki vecihle salaha meyleder.

Birincisi zamanla kisinin viicidunda ortaya cikan zaafla olur. Bu durumda sehvet

654 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 18a.
%% Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvér-i Hacegdn, vr. 48b.
6% Seyhi, vr. 48b-49a.
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hevaya tabi olur. Diger vecih ise diinya sevgisi zamanla kuvvet tahsil eder. Onun

1slahinin tek ilaci ise seyr i siilik ameliyesine girmel<‘[ir.657

Yukarida izah ettigimiz gibi, mengei itibariyle dorde ayrilan havatir, miicadele
sekli ve mertebesi agisindan ise ikiye ayrilir. Nefy-i hatarat ve onunla miicahede tarikat;
def-i hatarat ise hakikat mertebesine isarettir.?®® Salikin gonlii marifetullah ile
aydinlandiginda def-i’ havatir meselesinden azade olur. Zira, bu mertebedeki salik
ikilikten kurtuldugu igin, her seyi hatta havatir1 bile “Nereye déonerseniz Allah’in yiizii

2,659

iste oradadr penceresinden géﬁjr.660 Zaten tevhid mertebesinin zirvesi havatir-1

gayriyi bile gayri gormemektir.®®*

2.1.3.12. Vesvese

Kelime olarak iskil, siiphe, kuruntu gibi anlamlara gelir. Vesveseli kisiye ise
vesvesedar denir.?®? Tasavvuftaki anlamina gelince “Visvds” da denilen vesvese, ige

%3 Miiellifimizin bu meseleyi ele almasmin sebebi

dogan seytani diisiinceler demektir.
Samakovlu Memis Efendi’nin zikir esnasinda abdest vesvesesi ile ilgili sordugu soruya
cevap vermektir. Memis Efendi danistigi uleméanin verdigi cevaplardan tatmin olmamis
olacak ki konuyu miiellifimize sorma geregi duymustur. Zira ulema verdigi cevapta
zikir esnasinda zuhtl vaki olarak, abdestin bozuldugu siiphesine diisiildiigiinde bu
durumda abdestin yenilenmesi gerektigini sdyler. Seyhi’ye gore bu cevap yanlistir.
Fakat asil yanlis, ulemanin meseleyi bilmemeleri degil, 6zellikle de bilmediklerini
bilmemeleridir. Ona goére bu meseleye “Kitdb-1 miiltekd’dan degil, “Kitdb-1

miinteha ”dan®®*

bakilmalidir. Miiellifimize gore bu durumda abdesti yenilemeye gerek
yoktur. Clinkii bu ve benzeri durumlar vecd ve istigrak ve ziihal kabilinden olup, uyku
ve hab-1 gaflet degildir. Salikte zikir esnasinda degisik sekillerde zuhGr eden bu ve

benzeri haller farkli mertebelerin bir geregidir. Fakat bu haller avamdan titizlikle

7 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn i Etvir-1 Hacegdn, vr. 49a.

%58 Seyhi, Lemedt, vr. 88a.

659 (2. Bakara: 115)

000 Sevhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 20b-21a.

%01 Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvar-i Hacegdn, vr. 39b; (Havatir konusunda bkz., isa Celik, “Tasavvufi
Dustincede Havatir”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2002, Say1: 1, 1-16.)

%2 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 1149.

%63 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 759.

664 Ahmed Bican’m “Kitabu’l-Miintehd” adli bir eseri vardir. Sanki meselenin hallini bu eser iizerinden
tasavvifi havale etmis gibidir. (Kitabu'I-Miintehd hakkinda bilgi i¢in bkz., Amil Celebioglu, “Ahmed-i
Bican,” TDV, 1989, II, 50.)


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1314
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1314
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gizlenmeli ve sadece miirside agilmalidir. Bu miigkil meselelerde miiderris ve
miifdilerin verebilecekleri saglikli bir cevaplari yoktur. ilm-i nahv ve ilm-i sarf degil de

“mahv-1 sirf” olan bu bahislerde ancak vecd ve kemal ehlinin s6zii geger.665

2.1.4. Salik ile ilgili Hasletler

2.1.4.1. ihlas

Miiellifimiz, Herevi’nin sistemine gore muamelat tiirlinden olarak; ihlas,

1666, teslimiyet667, gibi kavramlar1 ele almistir. 1hlés668, sozlukte taatlarda

tevekkii
gosterisi terk etmek demektir. Istilahta ise, kalbin safligini bozan seylerden kalbi
arindirmaktir. Kulun ameli i¢in baska sahit istememesidir. Thlas kul ile Allah Teala
arasinda bir perde olup, onu ne melek yazabilir, ne seytan bozabilir. ihlas ile sidk
arasinda sdyle bir iligki vardir: Sidk asil, ihlas ferdir ve sidka tabidir. ikisi arasindaki bir
fark da ihlas ibadet basladiktan sonra ortaya ¢ikar. Sidk ise, ibadetin temelinde vardir.®®
Hikmet ehlinden bir zat, ihlasli kimseyi, kotiiliiklerini gizledigi gibi iyiliklerini de

gizlice yapan kisi olarak tarif etmistir.®”

Samimiyet, goniilden baglilik demek olan ihlas, riyainin ziddi olup, kalbin
safiyetine halel getirecek diisiincelerden kalbi korumaktir. Thlas amel-i salihin temel
sartt olmas1 hasebiyle Allah Teala, “Her kim Rabbine kavusmay: arzu ederse, yararl

bir is yapsin ve Rabbina yaptigi ibadete kimseyi ortak etmesin “°"* buyurmustur.®’

Miiellifimiz ise ihlas kavramin1 “El-muhlisine ald hatari’l-azim” “Ihlds sahipleri
biiyiik bir tehlikededir®™ hadis-i serifine yapilan yorumlar aktararak izah eder. Hace
Siileyman isimli bir zata, hadis-i serifte gecen “hatar-i aziml/biiyiik tehlike’nin ne

oldugunu sorarlar. O da buradaki “hatar-i azim”den muradin, ihlas sahiplerinin

865 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 16a.

%86 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 33-34.

%7 Herevi, 36-37.

668 Herevi, 31.

%89 Ciircani, Tarifat, 15.

%70 “Ebu’l-Leys Semerkandi, Tenbihii’l-Gdfilin, Gdfillerin Uyanisi, (Terc. Hiiseyin Arslan, Ali Tiili),
Medine Yay., Istanbul 2010, 18.

®71(18. Kehf, 110.)

%72 Genis bilgi i¢in bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, 43-44; Hasan K. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 171-172.

®73 Kaynagini bulamadim.
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makamlarinin yiice olmasindan dolay1 korku ignde olmalar1 gerektigi anlamina geldigini

belirtir. Zira giines en fazla kendisine yakin olana te’sir eder.

Seyhi’ye gore, bagka zatlar ise bu hadis-i serifin manasim sdyle
degerlendirmislerdir: Thlas sahipleri yani halihazirda ihlasi tamamlayip ihlas sahibi
olmaya ya da halas olmaya devam edenler nefsin engellerinden, sehvetlerden, benlik
kayitlarindan ve beseri varliklarindan kurtulunca biiyiik bir tehlike i¢inde olurlar. Ancak

ihlas1 tamamlayarak kurtulanlarin kudret ve menzil sahibi olmasi caizidir.t*

2.1.4.2. ihsan

Miiellif Herevi’nin sisteminde “evdiye” kismina denk gelen ihsdn®"®, hikmet®’®,

678 kavramlarini ele almistir. [hsan, liigatte, yapilmas: gereken hayri ve

ilham®’’, himmet
iyiligi yapmak anlamina gelir. Seriatta ise “Sen O’nu goérmesen de Allah’in seni
gortiyormug gibi ibddet etmendir”®"® hadis-i serifinin geregini yerine getirmektir.
Tasavvuf 1stilahinda ise basiret niru ile rublbiyyet hazretini miisahede {izere kullugu
gerekli kilmaktir. Bunun anlami Allah’t ancak sifatlarinin perdeleri arkasindan goriir.
Zat/6zii itibariyle goremez. Ciinkii Allah Tealda miisdhede makaminda degil, ruh

makamindadir.®® ihsandaki rii’yet yakinen olup, hakikaten degildir.681

Salik bu mertebeye ancak inayet-i ilahiyye geregi isti’dad-1 ezeliyesinde takdir
edilmis ise bir miirsid-i kdmile intisdp edip onun himmetine ugrayarak daha sonra
i"tikadin1 tashih ve miskilatini hallettikten sonra, firka-i naciye akaidi lizere, mukallid
ve heva ehlinin s6z ve fiillerinden itikadini titizlikle koruyarak seriat-i Nebeviyye ve
stinen-i Mustafaviyye’ye tesebbiis ve kamil bir ublidiyyet ve miicdhede ile mesalik-i
silsile-i Naksbendiyye ve tarikat-i aliyye-i Bahaiyye’ye dair olan ezkar ve efkara devam

ederek “Cezbe Rahmdn’in cezebdatindandwr” hakikati geregi elde ettigi sahih zevkler ve

%74 Seyhi, Bahr, 366-367.

87> Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 60-61.

%76 Herevi, 62-63; Kasani, 222-224.

677 Herevi, 66.

%78 Herevi, 69-70.

%% Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim, el-Cdmiu’s-Sahih, ist (I-V), ist 1992, Miislim, b.
Haccac el-Kuseyri, Sahih i Miislim, 1-IV, Ist 1992; Miislim, Iman 1.

680 Ciircani, Tarifat, 14.

%81 Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozligii, 42-43; Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 387.
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sarih lezzetlerin bir sonucu olarak, hicab-1 kevniye/diinyevi perdelerin zuliimatindan

aydinliga ¢ikarak erisebilir.?®?

Miiellifimize gore bunca seytani vesveselere ragmen kulun ihsan derecesinde
durabilmesi, ancak Cenab-1 1a-Yezal ve bi-Zeval’in sebepli sebepsiz inayetiyle miimkiin

olmustur.®®

2.1.4.3. Vera’-Takva

El ¢ekmek, uzak durmak gibi anlamlara gelen vera’, haram ve yasak olan seylere
diismemek i¢in siiphelilerden bile sakinmak, giizel amellere simsiki sarilmaktir.®®* Bir
baska ifadeyle kalbe girip ¢ikanlarin Allah ve Raslli’niin sevdigi seyler olmasina

dikkat etmek demektir. Onurlu bir makam olan®®

vera’, ziihdiin baslangici sayilir.
Ciinkii vera’ siipheliyi, ziihd ise ihtiyactan fazlasini terk etmektir. Kur’an-1 Kerim’de
gecmeyen bu kavram “Vera’ ehli ol, insanlarin en abidi olursun ”,686 “Veradan daha

887 “Dininizin asl veradzr”,688 “Helal bellidir,

kolay ve saglam bir yol gérmedim”,
haram da bellidir. Bu ikisinin arasinda siipheli olan seyler vardir. Bu siipheliler Allah
Tealda'min korulugudur. Ciinkii koruluk etrafinda koyun otlatanin siiriileri koruluga
dalabilir *®° gibi pek¢ok hadis-i serifde yer almakta ve genelde haram ve siipheli
seylerden sakinmak anlaminda kullanilmaktadir.*®® Tasavvufi makamlar ilk tasnif eden

miielliflerden olan Abdullah el-Ensard, verayu ii¢ derecede inceler.®®*

Seyhi’ye gore ise vera’, siipheli seyleri terk etmektir. Kalbini ifsad eden tama’
ehli, 1slah eden ise vera’ehlidir. Vera’ vera’-1 zahir, vera’-1 batin olmak tizere ikiye
ayrilir. Vera’-1 zahir ancak Hak’la harekete gecer. Batini vera’ ise salikin kalbine

Hak’tan gayrisinin girmemesidir.®®

%82 Seyhi, Mir’at, vr. 48a.

%83 Seyhi, vr. 47b.

684 K agani, 146-147; Ciircani, Tarifat, 245.

%8 Serrac, el-Liima’ 44.

% {bn Mace, Ziihd, 24.

%7 (Buhari, Biiyu, 3

%88 {bnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, Kahire 1965, V/, 174-175)

%89 (Miislim, Miisakat, 107-108)

%0 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavwuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2004, 159;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, 755.
%91 Bkz., Abdullah el-Ensari, Menazillu's-Sairin, Kahire 1962, 24.

%92 Seyhi, Siibha, vr. 52b-53a.
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Vera’ kavrami ile benzer bir anlama sahip olan takvanin liigatteki manasi bir
nesneyi, kendisine eza ve zarar verecek seylerden korumaktir. Bu fiilin masdar
vikayedir. Vikaye ise koruma, i¢ine alma demektir. Buna gore takva, nefsi kendisinden
korkulan seyden koruma ve giiven i¢ine alma anlamina gelir.693 Semenntdi’ye gore
takva, az konusmak, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve yasakladigi seylerden

sakinmak stretiyle Allah’a itaat etmek anlamma gelir.®**

Seyhi’ye gore ise takva, kisinin kendisini Hak’tan uzaklastiran seylerden uzak
durmasidir. Takva zahiri ve batinl olmak iizere ikiye ayrilir. Zahiri takva ser’i hudidu
korumak iken, batini takva tam bir hulis hali ve halis niyyettir. Miellifimize gore

s . 695
muttakinin konusmasi Hakk’1n konusmasi, susmasi ise Hakk’1n susmasidir.

Imam Rabbani Hazretleri’ne gore, tarikatin en miihim sartlarindan biri de vera’ ve
takva makamina ridyet ederek nefse muhalefettir. Haramlardan sakinmanin yolu ise
gereksiz miibahlar1 terk etmek sdretiyle olur.®® Bu anlamda hangi tarikatta nefse
muhalefet fazla ise Hakk’a ermeye en yakin yol odur.’®” Zira insanoglu nefsi ile
savastadir. Nefsini kinayan, ona muhalefet eden kurtulmus, nefsinin hevasina uyan ise
heldk olmustur. Nefis rahathigi, tembelligi emreden, yemeyi igmeyi arzulayan bir
korkaktir. O her tiirli giizelligin diismani olup, tefekkiire karsidir. Seytanla birlikte bir
Oomiir boyu zayif noktalarimizdan bizi zorlayacak olan bu iki diismana kars1 tevhid azi1g1

ile aziklanmamiz gerekir.**®

%93 isfahani, el-Miifreddt, Kur’an Kavramlar: Sozligii, (Cev. Yusuf Tiirker), Pinar Yaymlari, istanbul
2007,1584.

%94 Mehmet Sirin Ayis, Muhammed b. Hasan Es-Semenniidi nin Hayati Eserleri ve Tarikat Addbu ile Iigili
Goriisleri, (Yayimlanmanms Doktora Tezi), Atatiirk Unv. S.B.E., Erzurum 2014, 219; Muhammed b.
Hasan Semennddi, Tuhfetu’s-Sdlikin ve Deldletu’s-Sdirin li Minhdci’l-Mukarrabin, Sileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, Nu: 002460. vr, 42b; Semennidy, el-Addbu ’s-Seniyye Limen Yuridii
Tarikata’s-Saddti’l-Halvetiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, Nu: 218, vr, 79b.

%95 Seyhi, Siibha, vr. 53a.

%% fmam Rabbani Ahmed Faruki Serhendi, Mektitbdt-1 Rabbdni, 1, (Cev. Abdukadir Akgigek), Merve
Yay., Istanbul ts, 738. Mektup, 286.

%97 Imam Rabbani, 739. Mektup, 286.

%% Hafiz Mustafa Ozgiir, Hakk’a Giden Yolda Yiiriimek, (1-1I), Milsan Basin San. A.S., Istanbul 2013,
202.
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2.1.4.4. Tevbe

Miiellif, Abdullah Herevi’nin Mendzilii’s-Sairin, adl1 eserinde yaptig1 tasnife gore

700 701 702

muhasebe’, indbe 3704

“bidayet”®® kismma giren tevbe, , riyazat’®, sema
kavramlarini da ele almstir.

Tevbe, giindh islemeyi en giizel sekilde terk etmektir. Bu 6ziir dilemenin en etkili
yoludur. Ciinkii 6ziir dilemenin i¢ sekli vardir. Birincisi, 6ziir dileyenin ‘Ben
yapmadim’ demesidir. ikincisi, ‘Sundan dolay: yaptim’ demesidir. Ugiinciisii, ‘Hata
yaptim ve artik bu hatadan geri déndiim, vazgegtim’ demesidir. Iste bu sonuncusuna

tevbe adi verilmektedir.’®

Cogulu “tevb” olan tevbe kelimesinin {i¢ anlami vardir.
Bunlar giindhi itiraf, giindhtan pismanlik ve giindhtan vazgegmektir. Tevbe kalbden
israr diiglimiinii ¢6zmekle Allah’a donme, sonra da Rabbin biitiin haklarini1 yerine
getirmektir. Tevbenin ileri bir diizeyini ifade eden ve “fevbeler tevbesi” anlamina gelen
nasuh tevbesi, kalb ile pismanlik, dil ile istigfar, bedenle vazgegmek olup, giindhtan

hicbir eser birakmaz. Tevbeyi geciktirmek haramdir.”®

Tasavvufi kavramlarin ilki sayilan tevbe, Oncelikle psikolojik bir olay, bir i¢
tecriibedir. Kelimelerin tevbede 6nemi yoktur. O bir suur hali, bir i¢ degisme, bir i¢
olustur. Tevbe sadece giinahlar1 birakmak olmayip, gecmisi telafi etmeyi de gerektirir.
Ciinkii islenen gtinahlar “Haywr! Bilakis onlarin islemekte olduklar: (kotiiliikler)
kalblerini kirletmistir ™™ ayet-i kerimesi geregi kalb aynasini kirletir.””® Fakat tevbenin
sonucunda kul “Tevbe eden hi¢ giindh islememis gibidir”mg hadis-i serifinin sirrina

ererek gegmisi de adeta resetlemis/silmis olur.

Miiellifimiz ise tevbe kavramini izah etmek i¢in “Perhiz yegdir daridan” soziinii

degerlendirir. Bir kimse hazimsizlik ilaci kullandigindan dolayr ¢ok yerse, onda bir

%9 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 105-106.

% Herevi, Mendzilii's-Sdirin, 9-11.

7ol Herevi, 13.

92 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 12-13.

%8 Herevi, 17-18.

704 Herevi, 18.

"% {sfahani, el-Miifreddt, 278, 279; Yunus Kaya, Tasawuf Nefsi Aritma ve Donatma, Uzakiilke Yaynlari,
2011, 104-122.

%0 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 156-163; Ciircani, Tarifat, 67-68.

797 (83. EI-Mutaffifin: 14)

%8 Bkz., H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,162-164
7% fbn Méce, Ziihd 30.


http://www.kitapyurdu.com/yayinevi/uzakulke-yayinlari/2980.html
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middet sonra mide fesad: ortaya ¢ikar. Mide fesadindan kurtulmak i¢in de yemek yer,
sagligina kavusur. Ancak tekrar cok yemege muhtag olur. Sonunda o yemek ona hasta-
lik olur. Tevbe de aynen bunun gibidir. Bir kimse giinah isler, sonra bu giindhindan
tevbe eder. Sonra tekrar giinah isler ve tekrar tevbe eder. Sonunda ettigi tevbe isledigi

giinahtan daha fazla giinah kazandirir.”*

2.1.4.5. Tevekkiil

Liigatte, glivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme anlamlarina
gelir.”™* Allah katinda olana giivenmek, insanlarin elindekinden timid kesmek'*? anlami-
na gelen tevekkiil, igini gordiirmek i¢in birini vekil tayin etmek, isini birine havale
etmek, kalbinde vekile giivenmesi demektir.”*® Serrac (v. 378/988)’a gore tevekkiil
rizay1 gerektiren bir haldir.** “Kararm verdigin zaman da artk Allah’a giiven”™

ayet-i kerimesi ve “(Once) deveni bagla sonra tevekkiil et”™® hadis-i serifi tevekkiilii

6zlii bir sekilde anlatir.”*

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte yaklasik seksen ayette zikredilen
tevekkiil, kisinin hareketlerini tabii-ilahi kanunlara uydurduktan sonra Allah’a dayanip
gﬁvenmesidir.718 Yapilan hurGfi bir degerlendirmeye gore ise tevekkiil kelimesindeki

dort harfin manasi soyle izah edilmistir:

(Ta): Allah’tan baskasina itimat etmeyi terk etmektir.
(Vav): Vera’ya isaret olup, Allah’tan baskasina veda etmektir.
(Ka): Allah yolunda kanaatin yeterli olduguna isarettir.

(Lam): Sahibinin kalbinin yumusakligina isarettir.”

Abdulkadir Geylani Hazretleri’ne gore, ger¢ek manasi, biitiin isleri Allah Teala’ya

birakip; secme, yoOnetim, takdir gibi biitiin kiilfetlerden kurtulmak olan tevekkiil,

"99evhi, Bahr, 401.

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 488.

2 Ciircani, Tarifat, 67.

"3H. Kamil Yilmaz, 174.

"4 Serrac, el-Luma’ Islam Tasavvufu, 51.

5(3. Al-i imran: 159)

1% Bbii sa Muhammed b. Isa b. Serve et-Tirmizi, es-Siinen, Beyrut 1987, Kiyame, 60.

7 Kasani, Tasawuf Sozhigii, 164; Ahmet Celik, Tasavwufi Tefsir Alisi Ornegi, Ekev Yay., Erzurum
2002, 140.

"8 Hasan Kamil Yilmaz, 174.

™ Hac1 Murat Bigakel, Cemdl-i Halveti ve Serh-i Hadis-i Erbain’i, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Atatiirk Unv. ilahiyat Fak. Erzurum 2001, 32.
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tevekkiil, teslim ve tefviz olmak {iizere tlige ayrilir: Tevekkiil yolun basinda, teslim
ortasinda, tefviz ise yolun sonunda gergeklesir. Tevekkiil avam miiminlerin, teslim has

zatlarin, tefviz ise hassin da hassi olan zAtlara aittir.’?°

Tevekkiil eden kimse “Kim ki Allah’a tevekkiil ederse onun zanni Allah’adir”
va’d-1 ilahisi ile siikiinet bulur. Teslim olan kimse, Rabbin kendisini bildigi gergegiyle

yetinir. Tefviz sahibi ise, Yiice Allah’in hiikmiine razi olur.

Sehl b. Abdullah Tisteri’ye gore, Cenab-1 Hak, tevekkiil ehline gaybi kesf,
miisahede ve kurb-i Hak olmak {izere ii¢ haslet bahsetmistir.721 Cili’ye gore ihsan
makaminda tevekkiil sarttir. Clinkii Allah’in kendisini gordigii bilincinde olan bir

kisiden, biitiin islerinin tasarrufunu Allah’a havale etmesi beklenen bir durumdur.’

Miiellifimizin konu ile ilgili degerlendirmeleri ise soOyledir: Tasavvuf
kelimesindeki “Ta” harfine karsihk gelen tevekkiil,’” ne kesb, ne de terk-i kesb
olmay1p, Hakk’in va’d ve takdiriyle kalbin siikiin bulmasidir. Tevekkiil, huzir vaktinde
tevekkiilii unutmaktir. Tevekkiil, biitliin islerin aslin1 Hakk’1n ilminde bilip, herhangi bir
talep ve ihtiyag bildirmeyi gerekli gormemek bunun igin tevekkiil etmekten bile
utanmak, her tiirlii talep ve tevekkiilden ari olarak Hakk’in atd ve ihsadnini ummaktir.
Tevekkiil, maddi ve manevi sebepleri terk olmayip, Allah ve Rasilii’niin istedigi oranda
sebeplere sarilmak daha sonra da sonu¢ ne olursa olsun teslimiyetle karsilamaktir."**
Tevekkiil, gerek umiir-1 diinya ve gerek meratib-i ahirete dair islerde kulun goérevi “Her
derdin devasi ve her hastaligin sifist vardr”™ hakikati geregi dncelikle memir oldugu
mikdar sebeblere tesebbiis ve iltica ile Hakk’in inayetine temessiik ve tevekkiil

etmektir.’®

Miiellife gore asil tevekkiil ma’nen talep olup, isini tevekkiil hassasindan imid ve
talep etmektir. Tevekkiilin aldmeti, bir nesnenin husilinden mahziz yani elde

edilmesinden memnun, yoklugundan ise miiteellim olmamak yani iziilmemektir. Konu

20 Abdulkadir Geylani (k.s.), Gunye, 1128.

72! Feridiidiidin Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, Seha Nesriyat, Istanbul 1983, 96.

22 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insdnii’l-Kamil fi Ma’rifeti’I-Evéhir ve’l-Evdil, (Thk. Eb
Abdirrahman Salah b. Muhammed b. Avida), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997.

2 Seyhi, Siibha, vr. 43a.

724 Seyhi, vr. 49a-49b.

725 Ebti David, Tib, 1.

728 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 94a.
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ile ilgili bir bagka 6nemli husus da kisinin mertebesine uygun bir tevekkiil anlayisina

sahip olmasidir. Bir iist mertebenin tevekkiil anlayisina nazar eden yalancldlr.727

Tevekkiilii bir ka¢ boyutta ele alan Seyhi’ye gore, sirette tevekkiil, kadere
inanmak olup avamin tevekkiiliidiir. Havassin tevekkiilii ise iradenin terki olup bu terk
her seye samildir.”?® Tevekkiiliin zirvesi, imkanlar oraninda ve memur oldugumuz kadar
sebeplere sarilmak slretiyle Cenab-1 Hakk’in kahrindan liitfuna, celalinden cemaline
iltica etmektir. Fakat sebeplere sarilmaya, imkan yoksa miisebbibu’l-esbaba yapisarak
rabt-1 kalb edip makam-1 rizd ve teslimde sabit kadem ve rasih-dem yani kararli ve
bilingli olarak’® Cendb-1 Rezzak’in eninde sonunda bir sebeb halk ederek bizi
maksidumuza eristirecegini diistinmektir. Fakat bu ifadeden sebeplere sarilmama

730 Ciinkii tevekkiil konusunda ittifak edilen husus, bir kisi

anlami ¢ikarilmamalidir.
biitiin esbabi/sebepler terk edip, ihtiyarin1 kullanmadan isi tamamu ile kaza ve kadere
ihale ederse a’mal-i ser’iyyenin climlesi iskat olup, ilhada giriftar olmus olur. Boylesine
sorumsuzca davranan bir kisi amel ve sa’y sebebleri olarak va’z edilen naslar1 inkar

etmis demektir.™!

Sebeplere sarildiktan sonra sonug hasil olmamis ise, haris olmamak gerekir. Zira
bu fani diinyada kisiye 1azim olan, setr-i avret ve sedd-i ramak/asgari, 6lmeyecek kadar
miktar olup, bunlarin Stesindeki talepler, avamin diinya sevgisinden kaynaklanir.”*? Bu
baglamda hedefine ulasamayanlar tiziilmeyerek “...Olur ki, bir sey sizin igin hayirl
iken, siz onu hos goérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kotii iken, siz onu

seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz”,*® “Hayw Allah’in sectigindedir ve menfaat

727 Seyhi, Siibha, vr. 49b.

728 Seyhi, Bahr, 157.

72 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 84a-84b.

0 Sevyhi, Nikdt, vr. 97b.

31 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 93a.

32 Seyhi, Nikdt, vr. 97b.

733 (2. Bakara: 216); Bu meseleyi iyi anlamak igin “teodise” “kotiiliik” kavramini bilmek gerekir: Kotii
kavrami Arapca’da s@’i ve serr sozciikleri ile karsilanir. (Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki. Cagr
Yaynlari, Istanbul 2005, 1190.) Serr, si’i kelimesinden daha kapsamlidir. Ciinkii sozliiklerde serr, si’i,
fesad ve zuliim kavramlar1 ile karsilanmaktadir. Kisacasi sozliiklerde serr, kotiilik, kotii kisinin fiili
anlamina gelir. Bu anlami ile tamamen iyinin yani hayrin ziddi bir pozisyondadir. Tanimlar1 da hayr
kavramindan hareketle yapilmistir. (Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Kétiiliik Problemi. Furkan
Yayinlari, istanbul 2001, 15-17.)

“Kotli” kavraminin Tiirkge sozliikklerdeki kelime anlamina baktigimizda amaca uygun olmayan, kusurlu
ve yetersiz olan, korku ve endige verici olan, zarar, ac1 ve rahatsizlik veren, zararli etkide bulunan, ahlaki
bakimdan iyinin karsisinda yer alip, yanlis ya da kabul edilemez olan, mutluluga, ideallere, amaca
ulagsmay1 engelleyen durum veya olusum gibi karsiliklart oldugunu goriiriiz. (Ahmet Cevizei, Paradigma
Felsefe Sozligii. Paradigma Yaymlari, Istanbul 2000, 574-578.) “Kétiilik” ise dogadan gelen ya da


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=7&ved=0CDcQFjAGahUKEwjFgo_d1OXHAhUCFiwKHU8aB54&url=http%3A%2F%2Fbakarasuresi.ayetmealleri.com%2F2013%2F07%2F216.html&usg=AFQjCNFgilQZiBA2QSeY8yPZzlcn_rB6Hw
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bilin¢li insan eyleminin sonucu olan ve insan varliina bu diinyadaki yasaminda biiyiik zarar veren
durum, olusuma daha genel bir ¢ergevede verilen addir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve
Coziim Yolu Olarak Teodise, 83; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 574-578.)

S6z konusu kavramin Bat1 dillerindeki karsiliklarina baktigimizda ingilizcede bad condition, malicious or
evilaction, wrong, harm, badness, wickedness sozciikleriyle karsilandigi goriiliir. Ancak konumuzla daha
cok alakali olan ahldki ve metafiziksel kotiilik anlaminda “evil” ya da “evil action” kavramlari
kullanilmaktadir. Sézciigiin Almancadaki karsiliklar1 olarak ise bdsheit, schlechtheit, schlechtigkeit, das
bése, hdplichkeit, \aster, niedertrichtigkeit, tiicke, Ubel kullanilmaktadir. Bésheit sdzciigii ahlaki ve
metafiziksel kotiiliikk anlaminda kullanilmaktadir. (Nurten Kiris, Tarihsel Olarak Koétiiliik Problemi ve
Coziim Yolu Olarak Teodise, Erigim Tarihi: 18 Eyliil 2015, www.flsfdergisi.com/sayi5/81-100, 83.)

Kot ve kotiiliik metafiziksel, ahlaki ve fiziksel kotiiliik olmak iizere ii¢ ayr1 kategoriden sz edilebilir:
Metafiziksel kotiligin anlami, bir seyin formunun tamliktan yoksun olmasi, yani varlifi itibariyle
esyanin yetkin olmamasi ya da eksik olmasidir. Bu tir kotilik diger kotiliiklerin temeline
yerlestirilmistir. Leibniz’e gore, fiziki ve ahlaki kotiiliikler metafiziki eksikligin bir sonucudur. (Cafer
Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, 27.)

Fiziksel kotiiliik ise, hastalik yapan bakteriler, depremler, firtinalar, kurakliklar, kasirgalar ve benzeri
durumlar insanin eylemlerinden bagimsiz olarak meydana gelen kotiiliiktiir. Ayn1 zamanda dogal afetler
ve onlarin akabinde insana dokunan aci ve kederler, insanlara cesitli acilari ¢ektirdikten sonra onlari
6lime gotiiren hastaliklar, cogu kisinin daha dogar iken beraberinde getirdigi fiziksel ve ruhsal 6ziirler
yaninda, ¢oller, buzlarla kapl alanlar ve avlanarak beslenen tehlikeli etgil hayvanlar bu kapsamda bir
kotilik sayilir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Céziim Yolu Olarak Teodise, 84; Yaran,
Kotiiliik ve Theodise, 28.) Bu kdatiiliikkler, Tanri’’nmin kullarin1 cezalandirmasi veya evrenin kozmik
uyumuna zarar vermeden gerceklesen kacinilmaz dogal olaylardir. (Ozdemir, Islam Diisiincesinde
Kotiiliik Problemi, 19.)

Ahlaki kotiiliik olarak bilinen kotiiliik ise; soykirim, iskence, cinayet tiirlinden kétiiliikler olup, insanlar
tarafindan bilingli olarak gerceklestirilir. Ornegin insanin insan1 6ldiirmesinin sonucunda ortaya cikan,
yani insanin ahlaki 6devlerine karsi gelmesinden dogan bir kotiiliik bu tiirdendir. (Kirig, Tarihsel Olarak
Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 84; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 574-578.)

En sade bir ifadeyle, “Evrendeki kotiiliiklerin iyi bir Tanri ile bagdasmadigi” goriisii ekseni etrafinda
dolasan kotiilik problemi, tarihi agidan oldukga eskilere gitmektedir ve bu meseleye her din ve felsefi
distince kendince bir cevap aramustir. Hinduizme gore diinya, biitiin kotiiliikleri ile birlikte bir mayadir
veya bir yanilsamadan ibarettir. Diializmin en dramatik bir bigimde goriildiigii antik Zerdiistliikte,
birbirine zit iyi ve kotii Tanrilar diializmi vardir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldmiyette ise monizm ve diializmin 6zgiil bir bilesimi veya monoteizm
bicimindeki nihai bir metafiziksel monizm i¢inde ahlaki bir diializm egiliminin kendine 6zgii bir terkibi
vardir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 85-86; Yaran, Kotiiliik
ve Theodise, 13.)

Meseleye dinlerin yaninda felsefeciler de duyarsiz kalmamustir. Felsefe tarihinde problemi mantiksal bir
delil olarak ilk defa formiillestirdigi diisiiniilen Epikiiros (6. m.6. 270) soyle bir yaklasim getirmistir:
Tanri, ya kotiiliikleri ortadan kaldirmak ister de, kaldiramaz; veya kaldirabilir, ama kaldirmak istemez; ya
da ne kaldirmak ister ne de kaldirabilir, yahut da hem kaldirmay1 ister hem de kaldirabilir. Eger ortadan
kaldirmak istiyor da kaldiramiyor ise, O giigsiizdiir ki bu durum Tanr1’nin sanina yakismaz. Eger ortadan
kaldirabiliyor fakat kaldirmak istemiyor ise, Tanri’nin kiskang olmasi gerekir ki boyle bir beseri 6zellik
de Tanrt’ya yakismaz. Diger bir ihtimal olarak eger Tanr kotiiliikleri ne ortadan kaldirmayi istiyor ne de
kaldirabiliyor ise, bu vasfa sahip bir varlik hem kiskang hem gii¢siiz olup, bu varliga artik Tanr1 denemez.
Tanr1 i¢in en uygun ve sadece O’na mahsus olabilecek olan vasiflar ise kotiiliikleri hem ortadan
kaldirmay1 istiyor hem de kaldirabilecek giice sahip olmasidir. Tanr1 bu vasiflara sahip ise koétiiliiklerin
kaynagi nedir? Ya da Tanr kétiiliikleri nigin ortadan kaldirmamaktadir? (Kiris, Tarihsel Olarak Kotiiliik
Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 86; Yaran, Kotiliik ve Theodise, 11-12; Bkz., Orhan
Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve Akimlar. Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, 330.)
Epikiiros’tan yiizyillar sonra gelen David Hume, (Dogal Din Uzerine Diyaloglar, David Hume, Din
Ustiine. (Cev. Mete Tungay), Imge Kitabevi Yay., Ankara,1995, 209.) adli eserinde Philo’ya sdylettigi su
sorular ile kotiiliik problemini ele alir: Ona gore, Tanr1 kotiiliigii 6nlemek istiyor da gilicii mi yetmiyor?
Bu durumda O giigsiizdiir. Giicii yetiyor da kotiiliigli 6nlemek mi istemiyor? Bu durumda o iyi niyetli
degildir. Tanr1 hem giiglii, hem de iyi ise, bu kadar kétiilikk nasil olmaktadir? (David Hume, Dogal Din
Uzerine Diyaloglar, David Hume, Din Ustiine. (Cev. Mete Tungay), Imge Kitabevi Yay., Ankara,1995,
209). Hume’un ardindan gelen ¢agdas filozoflardan J. L. Mackie “mantiksal kotiiliik problemi” adini
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verdigi bu klasik probleme 6zgiin bir katkida bulunmustur. Ona goére Tanri ile kotiiliigiin bir arada olmasi
imkansizdir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 87.)

Platon’a gore Tann iyilik ve adaletin ta kendisi olup, O’nda katiiliik ve adaletsizligin golgesi bile
bulunmaz. Tanr1 hi¢bir zaman adaletsiz olamaz; tersine o, son derece adaletlidir. (Kiris, Tarihsel Olarak
Koétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 87; Platon, Diyaloglar(Theaitetos), Remzi Kitabevi,
Istanbul 1986, 176 b-c.) Ona gore “Her insan kendini sever, boyle olmasi da gerekli ve dogrudur”
yerlesik anlayisinda dile getirildigi iizere biitlin kotiiliikklerin en biiyiigii bir¢cok insanin ruhunda
yaratilistan vardir. Herkes bu kotiiliigii hos goriip ondan bir kacis yolu aramaz. Biitiin yanilgilarimizin
nedeni, her zaman insanin kendini fazla sevmesidir. (Platon, Yasalar, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul 1994,
731e.) Platon’dan sonra gelen Plotinos ise, maddenin her tiirlii kotiiliigiin kaynagi1 oldugu fikri {izerinde
1srar etmistir. (Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, izmir, 2002,154;
Plotinus, Enneadlar. Asa Kitabevi, Bursa, 1996.) Onun ortaya koydugu bu goriis, daha sonra gelen
pesimist/ kdtiimser olan bir¢ok diistiniirii etkilemistir. (Aydin, Din Felsefesi, 154.)

Ortacag’da Bati Hiristiyan disiincesine teodise tarihi agisindan bakilinca karsimiza g¢ikan en
onemli kisilerden biri Augustinus’tur. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Céziim Yolu Olarak
Teodise, 88; Yaran, Kotiiliik ve Theodise, Kotiiliik ve Theodise,15-90.) Ona goére Tanr1 insam kendisinde
hicbir giindh olmaksizin yaratarak onu koétiiliikklerden arindirilmis bir diinyaya yerlestirmistir. Ama insan
Tanri’nin verdigi bu 6zgiirliigiini bilerek kotiiye kullanmis ve giindha diigmiistiir. Bazi insanlar bu
nedenle ancak Tanri’nin liitfu ile affedilecek, digerleri cezaya tabi tutulacaktir. Bu durum da Tanri’nin
hem iyiligini hem adaletini ortaya cikaracaktir. Hiristiyanligin diisiis teorisi olarak ifade edilebilecek bu
anlayis; Augustinus, Thomas Aquinas, Luther ve Calvin gibi Hiristiyan diistiniirleri etkileyerek giiniimiize
kada gelmistir. Bu diisliniirlere gore de insan kendi giindhi yiiziinden diislis yasamis ve kotiilikle yiiz
yiize kalmustir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 88-89.)

Islam fikir tarihinde ise bu problem, “lyilik/hayr ve kétiiliik/ser nedir?” “ikisi arasinda nasil bir
miinasebet vardir?, “Kotilik insanin fiiline mi baglhdir, yoksa yaratilista bir cevher olarak mi
konulmustur?” gibi sorular ¢ergevesinde derinlemesine tartigilmigtir. Kotiiliiglin varolug amacina iligkin
Kur’an-1 Kerim’in ele aldig1 iki husustan biri ‘ceza’ digeri ‘imtihan’dir. Kur’an’a gore, bagimiza gelen
felaketler; ya serle imtihanin bir unsuru, veya kétiilikklerimizin cezalaridir. (Liitfullah Cebeci, Kur’an’da
Ser Problemi. Ak¢ag Yayinevi, Ankara, 1985, 309.)

Kotiiliik problemi, Farabi, Ebu’l-Ala El Ma’arri, Imam Gazali gibi filozoflar tarafindan ise sdyle ele
almmustir: Farabi’ye gore asil dnemli olan hayir ve nizam olup, kotiiliigiin esyaya dahli sadece arizidir.
Farabi’nin bu goriislerinin temelinde onun sudilir nazariyesi yatmaktadir. Bu nazariyeye gore her sey
“Bir”den higbir giigliik olmaksizin tam bir nizam iginde ve nasil olmalar1 gerekiyorsa dylece sudur eder.
Bu sudr ilahi rizaya uygun oldugu i¢in “iyi”dir ve “adaletli”dir. (Aydin, Din Felsefesi, 153-158.) Bu
durumda kotiilik, maddenin ilahi nizami tam olarak kabul edip yansitacak bir kuvvete sahip
olmamasindan dogmaktadir. Oyleyse varliklarin kars1 karsiya kaldiklar1 bir takim afetler, maddenin tam
bir nizam: kabul edemeyisinden kaynaklanmaktadir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim
Yolu Olarak Teodise, 89-90; Aydin, Din Felsefesi, 153-156.)

Koétiiliik problemini kuskucu ve felsefi bir bicimde ele alan Ebu’l-Ala El Ma’arri’ye gore ise bir kisi Allah
Teala’nin iyilikten baska bir sey murad edip etmedigini sorabilir. Koétiiliik ise iki seyden biri olabilir:
Allah Teala onu ya biliyordur, ya da bilmiyordur. Eger onu biliyorsa, iki seyden biri olabilir: ya onun
olmasini murad ediyordur veya etmiyordur. Bu durumda biri Allah Teédla’nin iyilikten baska bir sey
murad edip etmedigini sorabilir. Kétiiliige gelince iki seyden biri olabilir: Allah Teala onu ya biliyor, ya
da bilmiyordur. Eger onu biliyorsa, iki seyden biri olabilir: ya onu murad ediyor veya etmiyordur.
Velhasil bu sorular uzar gider. Bir sonuca ulagilamaz. (Yaran, Kotiiliik ve Theodise, 34.)

Imam Gazali Hazretleri ise once bir durum degerlendirmesi yapar. Daha sonra da kétiiliik
problemini izah eder. Ona gore, merhametli bir insanin bile felakete ugramis, beldya maruz kalmis,
sikintiya diigmiis, birini goriir gormez eger giicii yetiyorsa hemen yardima kosacagi dogaldir. Allah (c.c.)
merhametlilerin en merhametlisi oldugu ve her belayr savusturabilecek, her yoksullugu ve kederi
Onleyebilecek, her hastaligi ve zarari ortadan kaldirabilecek bir kudrete sahip oldugu da bilinen bir
gergektir. Fakat diinya, hastaliklar, mesakkatler ve felaketlerle dolup tagmaktadir. Sanki Allah Teala
kullarin1 bu felaketler ve belalar ile bas basa birakmus gibidir. (Gazali, [lahi Ahldk: el-Maksad iil-Esna
Serh-u Esmdillah’il-Husna, (Cev. Yaman Arikan), Uyanis Yaymevi, Istanbul 1989, 131.) Bu tespitten
sonra Gazali, “Leysel imkdnu ebdeii min mekdn” diyerek her tirli kotiiliige ragmen ilahi adaletin her
tarafi kusattigini ifade eder. (Kiris, Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise,
90.)
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Hakk i ihtiyar ettigi iizeredir”, sirrina binaen”* elde ettigi olumsuz sonucu bile hayra
yormalidir. Hedefine ulasan kul ise, elde ettigi bu nimeti “sebeb”den ziyade

“miisebbibul-esbab "dan"*® bilerek siikretmelidir.”®

Yukaridaki izahlardan anlasildigi lizere diinyevi gayelere ulasmada asir1 hirsl
olmamak gerekiyor iken uhrevi gayelere ulasma cabasinda durum bunun tam tersi
olmalidir. Zira makam ve mertebeye nihayet ve gayet olmayan ahiret islerinde bu

anlamda bir tevekkiil gecerli degildir. Bu noktada salik kesb-i derecat ve tahsil-i riza-y1

Gazali Hazretleri’nin bu goriisii 17. yiiz yil filozoflarindan Leibniz’de de goriilmektedir. Leibniz’e gore
her tiirlii kotiiliige ragmen, ilahi adalet, alemde tecelli etmis, Tanr1 miimkiin diinyalar i¢inde en iyisini
se¢mistir. ki, teodisenin anlami da budur. (Kiris, Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Céziim Yolu
Olarak Teodise, 90-91.) Voltaire, Leibniz’in bu gorsiine siddetle karst ¢ikmistir. (Necla Ramazanoglu,
Kotiimserlik ve Higgilik Sorunu (Pascal, Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche), (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul 1983, 47.) Fakat soruna kendisi de bir ¢bziim de getirememistir. (Kiris, Tarihsel
Olarak Kétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 91.) 17. asirda Pascal, Michel de Montaigne ve
arkadaslarina pessimizm/koétiimserlik hakim olur. 18. yiizyilin Diderot, Paul Henr Thirdy d’Holbach gibi
aydinlanma disiiniirleri,Voltaire’in ve Hume’un siipheci tutumlarindan da etkilenerek Ortacag sonrasi
devam etmekte olan baskin Hiristiyanlik inancinin etkilerini silmeye ¢aligmiglardir. Ancak Hiristiyanligin
sarsilmasi ile birlikte bu diisiiniirler teodise sorunu ile karsit karsiya kalmiglardir. Ciinkii ilk giindh
dogmasi yikilmistir, ancak kotiiniin varligi, nedeni ve kaynagi agiklanamamustir.

Voltaire’in ¢dzmeye kalkisip da bir kordiigim olarak biraktigi kotiintin varligr sorunu, 19. asirda
Schopenhauer’in kotiimserlik felsefesinin 6ziinii olusturmustur. (Necla Ramazanoglu, 1-36.) Ona gore
mutluluk diye bir sey yoktur. Hayat 6zii itibariyle bir dertler ve istiraplar yumagidir. (Kirig, Tarihsel
Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise, 92.)

19. ylizyi’da Schopenhauer, Kierkegard ve Nietzsche de meseleye kafa yormustur. Kierkegard ve
Nietzsche sorunu “nihilizim/higgilik”le iliskilendirerek ele alirken Schopenhauer ise kotiiliik probleminin
teodise anlayisiyla ¢oziilemeyecegini belirtir. Ona gore kotiiliik problemi asla tam olarak ortadan
kaldirilamaz. Ancak yasama isteginin yonlendirmesi ile ona sanat, ahlak ve sevgi yolu ile tahammiil
edilebilir. (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Coéziim Yolu Olarak Teodise, 93; A.
Schopenhauer, The World as Will and Representation. (ed. E. F. Payne), I-1I, New York, 1966, I, 591.)
Bu diisiincenin olusmasi ile birlikte problem ilk ¢ikis noktasindan kopar. Ciinkii ilk ¢ikiginda mesele
teorik anlamda ele alinmig ve Tanr ile kotiiliik arasindaki iligki ortaya konulmustur. Ancak 19. yy ile
birlikte varolugsal anlamda kotiiliik problemi buna maruz kalan tek tek bireyler arasindaki iligki haline
doniigmistiir. Bunun en iyi drnegi Albert Camus’da goriilmektedir. Kotiilikklerin varligina ve insanlar
tarafindan bolca ve siddetli bir bigimde tecriibe edilisine bagli olarak Tanr1’y1 reddeden Albert Camus’a
gbre, Tanr’nin ydnettigi bir evrende kotiiliigiin olmas1 imkansizdir. Ornegin 6liim, bir kétiiliiktiir ve
kotiiliik bize azap verir. Oysa hakli olan asla 6ldiirmeyendir. (Albert Camus, Diisiis. (Cev. Yalg¢in Tura),
Varlik Yaymnlari, istanbul 1993,94.) Bunun anlami Tanri’nin olmadigidir. Bu noktadan hareket eden
Camus, kotiiliik problemini ¢ok basit bir varolugsal ikilem ile ifade eder: “Ya biz 6zgiir degiliz ve her seye
giicii yeten Tanri kétiiliikten sorumludur. Ya da biz ozgiir ve sorumluyuz ama Tanri her seye giicii yeten
degildir.” (Kiris, Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Céziim Yolu Olarak Teodise, 93-94; Yaran,
Koétiiliik ve Theodise, 34; Ali Osman Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi, Birey
Yaymecilik, Erzurum 1995.)

4 Seyhi, Kiitu 'I-Ussak, vr. 85a-85b.

735 Sebeplerin sebebi olan miisebbibii’l-esbdb Hakk siibhdnehii ve tedld hazretleri olup, Cendb-1 Hakk
hem mani’ ve hem mu’ti olup sebep ve vasitaya ihtiydci yoktur. Ciinkii o hem miisebbibii’l-esbab, hem de
sebebdir. Bir yiizden sefaat eden, bir yiizden kabul edendir. Ozetle ehl-i tevhid katinda sefiat eden,
sefaati kabul eden terbiye ve irsad eden, irsad olan ve zdhirde irsdada kabiliyetli olmadigindan irsad
olamayan ciimlesi bir hakikattir. (Seyhi, Nikdat, vr. 99a.) Bu baglamda bir kismi agik, bir kismu gizli olan
sebeplerin ciimlesi mecaz olup, Hakk Tedld dilerse esbabda hiikmiin icrd eder, dilerse sebebleri devre
dist birakur. (Seyhi, Kiitu'l-Ussdk, vr. 87b.)

73 Seyhi, vr. 85a.
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zat1 elde etme yolundaki gayretlerini hirsla siirdiirmeli, himmetini yiice tutarak alt
derecelere kanaat getirmemelidir. Sinirsiz nimetlerin sinirsiz ¢aba ve istekler
gerektirecegini bilerek hareket etmelidir. Bu degerlendirmelerden anlasilan, kisi diinya
nimetlerine karsi duyulan hirsdan men edilmistir. Riza-y1 ilahi’nin kazanilmasi

noktasindaki hirs ve tutkulu isteklilik ise tesvik edilmistir.”*’

Enbiya ve evliyaullah, avamin aksine her konuda oldugu gibi, sebep ve
miisebbibii’l-esbab dengesini kurmada zirve noktasini yakalamiglardir. Onlar bu konuda
ne ma’zlr, ne mutaassip, ne esrar ve esbabdan gafil olmayip kaza ve kadere ariftirler.
Ciinkii esbab, miisebbib, miiessir ve eserin ne oldugunu goniil goziiyle gormiiglerdir.
Hep emir ile hareket eden bu zatlar, baslarina gelen sikintilara kars1 kararda ve firarda
bila ihtiyar bir tavir takinmiglardir. Onlarin ne firarlart avamin hayal ettigi firardir. Ne
de kararlar1 halkin i’tikAd ettigi bir karardir. Ornegin Eyy(ib (a.s.) uzun bir zaman
tevekkiil ve makam-1 rizdda beklemistir. Fakat hastaliginin sifasinin dua vasitasi ile
gerceklesecegini  anlayinca “Basima bu dert geldi. Sen merhametlilerin en
merhametlisisin ”"*® diye dua etmis, bunun iizerine Eyyib (a.s.)’a ayagim yere vurup,

cikan suyla da yikanmasi emredilmis, O da denileni yaparak sifa bulrnustur'739

Zekeriyya (a.s.)’n kafirlerin saldirisindan korunmaya ¢aligsmasi, Cenab-1 Hakk’in
celal tecellisi sadedinde Hazreti Ibrahim (a.s.)’m Nemrtt’dan, Hazreti Misa (a.s.)’mn
Firavn’dan Hakk’in cemaline siginmalari, Peygamber Efendimiz’in misriklerden
Medine’ye hicretleri, hicret yolculugunda miisriklerin tasallutundan iki aciz varlik olan
ortimcek ve giivercinle korunmus olmasi, savasta miisliimanlarin kiiffar galib oldugu
zaman taktik icabi geri cekilmeleri, hep bu yonde gerceklesmis kazalardir. Onlar

kendilerine sunulan “Kahretme ” giiciinii kullanmayarak sebeplere sarilmislardir.”*°

Yasadig1 doneminde alt1 defa tdun salgini gecirmis olan miiellifimiz, bu biiytlik

salginlardan oldukga etkilenmis olacak ki “Bir yerde veba ¢iktigint duyarsaniz oraya

41 o

girmeyiniz, bulundugunuz yerde veba ¢ikmissa oradan ayrilmayiniz Ciizzamdan

arslandan kagtiginiz gibi kaciniz” ve “Bir kavim memleketlerinde veba (hastaligin)dan

37 Seyhi, Nikdt, vr. 97b.

738 (21. el-Enbiya: 83)

9 Seyhi, Bkz., Kiitu I-Ussdk, vr. 88a-89a.

"0 Seyhi, vr. 81a-81b.

" Muhammed b. ismail, Sahihi’l-Buhdri, (I-VIII) Beyrut 1991, Istanbul 1981, Buhari, Tibb 30, 13;
Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, |-V, Kahire 1957, Istanbul 1981 Selam, 92(2218)
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sikdyet edince Efendimiz (s.a.v.): “Orayi birakiniz” baska bir rivayette ise “Orayi
degistiriniz, Zira hastaliga yaklasmada helak vardir”"* hadis-i serifler perspektifinden

meselenin genis bir degerlendirmesini yapmls‘ur.743

Seyhi’ye gore, yukarida anlatildigi gibi peygamberler bile zor zamanlarinda
“Senden (yine) Sana sigmrim”™ kelam-1 serifi ve “Giicii yetmediginde, tdkati
kalmadiginda hicret etmek gonderilmislerin (peygamberlerin) yollaridir”™  geregi
hareket ederek Hakk’in kahrindan Litfuna, celdlinden cemaline ilticd etmislerdir. Bu
durumda bizim gibi zavalli insanlarin da basimiza gelen beldlarin sebebi ne olursa
olsun, bagkasina siginmak yerine esbab-1 kahr ve celalden esbab-1 lituf ve cemale iltica

etmesi gayet dogaldir.”*

Miiellifimize gore seferde namazi eksik kilmak, orucu bir baska giine ertelemek
nasil ki Hakk’m ikramina icabet, bunun aksi ise edebe aykiri bir davranig ise, insanin
belalardan kagmasi da Hakk’in ikramna bir icabet aksi ise edebe aykiridir.”*’

Aslina bakilirsa “Belddan firar veya karar” konusunda kesin bir hikim

748

yoktur.”™ Beladan kagan da, kacamayan da tiirlii sebeplerle Hakk’a siginmis olup iki

4 By durumda tahvil-i mekana imkani

tarafin tavirlar1 da, rizadullaha mubhalif degildir.
ve gidecek yeri olanlar ve tatndan korkanlar “Firrii ve tithavvilii” emr-i seriflerine
temessiiken kacarlar. Imkam olmayanlar ise korksalar bile “Feld tahrici minha
firdran” kelam-1 serifi ile teselli bularak yerlerinde otururlar. Fakat her iki kesim de
rabt-1 kalbe muhtactir. Zira ecel bir an bile tekaddiim/6ne gegme ve taahhur/gecikme

etmez.”™

Inancimiz, emr-i Hak olmadan bir sinegin bile kanadini harekete kudreti
olmadig1 noktasindadir. Her seyin gergek fail-i hakikisi Allah Teala’dir. Fakat bu
anlayistan hem cebr anlayisi ¢ikarilmamali, hem de bu durum istismar edilmemelidir.

C)megin bir kisi bir adami 6ldiiriip ‘Onu ben é6ldiirmedim, Allah Tedld o6ldiirdii, ben

"“2 Ebii Davud Es-Sicistani, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Tibb 24, (3923)

%3 Seyhi, KiituI-Ussdk, vr. 80a-95a.

™4 Tirmizi, Eba Isd Muhammed b. 1sa, Siinenii’t-Tirmizi 1-V, istanbul 1981. Tirmizi, Daavat 123, (3561);
Neséi, Ahmed b. Suayb, Siinen-i Nesdi, 1-VI11, Beyrut 1992; Nesdi, Kiyamu’l-Leyl 51, (3, 248-249)

™ K elam-1 Kibar

8 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 81b.

"7 Seyhi, vr. 86a; (Yolcunun namazi ile ilgili olarak bkz., Hafiz Mustafa Ozgiir (Uzgur), Bilemediklerimiz
Soramadiklarimiz- Ibadetler, (Yayina Hazirlayan: M. Salih Kumas), Emin Yay., Bursa 2015, 88-92.

"8 Seyhi, KiituI-Ussdk, vr. 81b.

™ Seyhi, vr. 89b-90a; Bkz., ibn Arabi, el-Fiitiihdtu'l-Mekkiyye, V11, 135-141.

™0 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 82a.
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oldiirmeseydim de olecekti’ diyemez. Boyle bir anlayigla alemde higbir diizen

kalmaz.™*

Burada sunu belirtelim ki bazi ulemanin aksine siki sikiya sebeplere sarilmay1
oneren miiellifimiz, bu goriisiinii kendi hayatinda bil-fiil tatbik etmistir. Miirsidlik
icazetinin iginde salgin hastaliklara okuma izni olmasi hasebiyle salgin hastalik
donemlerinde hastalara okumak icin yogun bir caba harcamis, fedakar bir saglik
gorevlisi edasi ile kendisini bu ise adamistir. Nefesi iyi gelmis olacak ki salgin
hastaliklar zamaninda okumasi i¢in halk o kadar yogun bir sekilde kendisine tevecciih
etmis ki bir ara kendisine de hastalalik bulasacagindan korkmustur.”>? Vebaya Kars:

uzunca bir dua ve bazi yéntemler 6nermistir.”

Miiellifimiz mutadi oldugu iizere, salgin hastaliklardan firara izin vermeyen
ulemay1 once sert bir sekilde elestirmis, daha sonra da tevhidi bakis acis1 ile ve

kendisinin en belirgin ilkelerinden biri olan “Mahcursa ma zurdur ”">*

geregi sosyo-
psikolojik, beseri bir takim sebepler iireterek onlart mazur gérmenin yollarini aramistir.
Ona gore ulemanin bu karsi koyusunun nedeni taassubdan ya da yer degistirme imkani
olmadigindan dolay1 olusan 6fkelerinden dolayidir. Ya da kagmaya imkani olmayanlara

bir teselli sebebi olusturmak i¢indir.”*

2.1.4.6. Riza

Miiellif, Herevi’'nin sisteminde ‘“ahlak™ kismina denk gelen rlzé756, tevazd'>',

sabir’*®, inbisat gibi kavramlart ele almistir. Sozliikte hosnutluk, memnun olmaklik”™®
anlamina gelen rizd kavramimin tasavvuf istilahindaki manasi, kaza acist ile kalbin
sevinmesidir.”®® Bir baska tanima gore, hikkm-i ilahi karsisinda kulun itirazsiz boyun

eymesidir.

1 Seyhi, vr. 86b-87h.

52 Seyhi, Terkibat, vr. 36a.

3 Seyhi, Kiitu 'I-Ussak, vr. 91b-92b.

> Yani bir kisi ilahi hakikatlardan perdeli ise, onun hatali degerlendirmeleri hos goriilir.
> Seyhi, vr. 81b.

8 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 39-41.

T Herevi, 46-47; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 164-165.

758 Herevi, 38-39.

79 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 891.

760 Ciircani, Tarifat, 111.
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Riza mertebesi, tasavvufi makamlarin en istiinii olarak kabul edilip iki anlamda
ele alinmigtir: Kavramin birinci anlami, kulun “ Rableri katinda onlarin miikafat,
iclerinden irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklar:t Adn cennetleridir. Allah onlardan
razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste bu miikdfat Rablerine derin
saygr duyanlara mahsustur”™® geregi Allah’dan razi olmasidir. ikinci anlami ise “Ey

762 A L
ayet-1

itmi ‘ndna ermis nefs, dén Rabbine; sen O’ndan, O senden razi olarak...
kerimesi geregi Allah Teadla’nin da o0 kuldan razi1 olmasidir. Riza ile sevgi arasinda siki

bir iligki olup, seven sevdiginin her yaptigindan hoslanir ve razi olur.

Horasan ve Irak mutasavviflart rizanin hal mi yoksa makam mi oldugu konusunda
ihtilafa diismiiglerdir. Horasan mutasavviflari rizanin tevekkiilin sonu ve makam
oldugunu, kulun ¢abalar ile elde edildigini Irak mutasavviflari ise rizanin hal oldugu ve
kesbi olarak kula ihsan edildigini savunmuslardir. Isin ash her iki diisiincede dogru olup

A A A - 7
rizanin bast kesbi, sonunun da vehbi oldugudur.”®

Miiellifimize gore ise riza, abde musibet isabet ettiginde olana oldugu gibi razi
olmaktir. Riza-i hiikkm-i Bari’de yani kaderin sivesinde kalbin siikinu, siddet-i kazada

764 Riz4, kulluk sarayl1, sabir ise onun kap1s1d1r.765 Seriatin hudutlarina,

kalbin siirGrudur.
emr U nehyin siddetine, nefs i hevay1 siirlayan hiikiimlere raz1 olmaktir. Hatta alemin
sikintillar1 ile miiteellim olmak bir yana, kadere nazaran mahblbun cefisina razi
olmanin da Otesine gecerek, cefayr safa olarak gormektir. Seyhi’ye gore Rabbinden razi
olan kul ne gijzeldir.766

Mevlana Alaeddin Abizi (v. 892/1487) Hazretleri’nin “Agzina helva verenle,

2167 e e
6 Sozunu

ensene sille vuran arasimi aywan kisi, tevhidin anlaminda kusurludur
degerlendiren Seyhi’ye gore bu soz herkese samil olmayip kisinin mertebesine gore

anlam kazanir. Salik r1za ve teslimiyet mertebesinde iken Mevlana Alaeddin Abizi’nin

7°1(96. el-Beyyine: 8)

702 (89. el-Fecr: 27-28)

783 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 267-268; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 177-
179.

%4 Seyhi, Siibha, vr. 50b.

7% Seyhi, Bahr, 151.

786 Seyhi, Siibha, vr. 50b.

"®"Kaynagin1 bulamadim
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buyurduklar1 s6z lizere olmasi gerekir. Ancak sifattan zat mertebesine intikal edenler,

bununla mukayyet degillerdir. Onlarin séz ve fiillerinde kendilerinin bir dahli yoktur.”®®

2.1.4.7. Fakr

769 AT70

Miiellif, Herevi’nin sistemine gore “us0l” kismina denk gelen fakr™™", gina" ",

773 774 775

edeb’™, yakin772, tns' ™%, zikir'™, irade’"™ gibi kavramlar1 ele almistir. Tasavvuf ehli

tarafindan 6nemle ele alinan fakr kavrami, sozliikte yoksulluk, fakirlik, ihtiya¢ duyulan

776

seyin yoklugu, maddi ve manevi bakimdan muhtaclik gibi anlamlara gelip’™® ¢ogulu

“fukar’dur. Fakirin kelime anlami ise, yoksul, aciz ve sikinti i¢inde olan kimse

77

demektir. Cogulu fukaradir.””” Tasavvuf istildhinda fakr yokluk olmayip, kisinin

mevhim varligindan kurtularak fenafilldha mazhar olmak anlamma gelen bir tabirdir.”"®
Fakr, serefli bir makam olup bu serefe atifta bulunmak i¢in mutasavviflara fukara denir.
Zira onlar goniillerini mal miilk sevgisininden arindirmislardir. Fakrin hakikati, kulun
Allah’tan baska hicbir seye ihtiyag duymamasidir. Fakrin sekli biitiin sebeplerden
uzaklagsmak, en belirgin 6zelligi ise, fakirin yoklukta feryat etmemesi, eline geceni
baskasina vererek baskalarini kendi nefsine tercih etmesidir. Fakir bu diinyanin pesinde
bos yere kosmaktan yiiz gevirerek, hakikatinin yani varolusunun sirrini sorusturandir.’”

Fakir, her seyden vazgecerek, Allah Teala'nin r1za ve indyetini arastiran stfidir.”®

Ismail-i Ankaravi (1041-1631) Hazretleri’ne gore 1stilahi olarak fakr, salikin
hicbir seye malik olmadig1 gercegi ile yiizleserek nefsinden ve maddi varligindan
uzaklagarak her seyin sahibinin gani olan Cenab-1 Hak oldugu bilincine ererek kendisini

sadece O’na muhta¢ hissetmesidir. Bu suura eren salik, esyanin esaretinden kurtularak

7%8 Seyhi, Bahr, 408.

"% Herevi, Mendazilii’s-Sdirin, 56.

770 Herevi, 57.

™ Herevi, 52-53.

72 Herevi, 53-54.

% Herevi, 54-55.

" Herevi, 55-56.

™ Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 52.

’7® Cyprian Rice, O. P., The Persian Sufis, George Allen Unwin Ltd., London, 1964, p.44.

"7 el-Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, 11, 115; Celal Kirca, “Fakr-Fakir”, Isldmi Kavramlar, 236.
"8 K asani, Tasavwuf Sozliigii, 437-441; Selim Kirimi, Burhdnu’I-Arifin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi, Nu: 2679, vr. 11b.

% Abdulkadir Es-Safi, Yiiz Basamak, Yeryiizii Yay., istanbul 1982, 9.

78 Cyprian Rice, O. P., The Persian Sufis, p.44.
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gercek zenginlige kavusmus olur.”® Ahmed Avni Konuk (1357/1938)’a gore ise fakr,
kisinin Cenab-1 Hakk’a olan asir1 aski sebebiyle kendi nefsinden gecip, Hak'la baki

olmasidir.”®

Fakr terimi, Kur’an-1 Kerim'de bir yerde, fakir kelimesi, bes yerde, fukara
kelimesi ise, yedi yerde gegmekte olup, yoksul ve muhtag olan veya fakrin es anlamlisi
olarak muhta¢ olma anlaminda kullamilmistir.”®® Kur’an’da yer alan fakirlik, genelde
maddi ve manevi ihtiya¢ anlaminda kullanilmistir. Ciinkii manevi anlamda biitlin
insanlar fakir ve Allah Teala’ya muhtag olup, zengin olan yalmz Allah’tir. Bu
anlamdaki fakrin, insanin temel niteliklerinden biri oldugu hususunda goriis birligi

vardir. ®

Kur’an-1 Kerim’de bu konu ile ilgili olan ayet-i kerimelerden birka¢1 soyledir:
“Sadakalarimizi nefislerini Allah yolunda vakfetmis fakirlere verin ki, onlar yeryiiziinde
dolasmaya muktedir degillerdir. Istemekten cekindikleri icin, hallerini bilmeyenler
onlart zengin samirlar.”’® Aymtabi Mehmed Efendi (1111/1699)’ye gdre burada

kastedilen fakirlerden murad, suffa ehli veya genel olarak nefislerini Allah Teala'nin

786 “F

taatina vakfeden fakirlerdir. v insanlar, siz Allah'a muhta¢siniz, Allah ise, gani

#1887 Tasavvufi anlamdaki fakr kavraminin asil Kur’ani

1,788

(zengin) ve ovgiiye layiktir.
dayanagi ise “Allah ganidir, siz ise fakirlersiniz ayet-i kerimesi olmustur. Fakr
kavrami zaman iginde bu ayet-i kerimedeki anlamiyla, bilhassa Allah Teala’ya muhtag
olan ve her sekilde ona tevekkiil eden’® sifi anlaminda kullanilmistir.

S6z konusu kavram Kur’an-1 Kerim’in yaninda, hadis kitaplarinda da yerini

790 » 791

almistir.”™ “Allah miimin olan fakir ve iffetli kulunu sever”,”™" “Fakirler cennete

78! {smail-i Ankaravi, Minhdcu'l-Fukard ve Hiiccetii’s-Semd, 208; Erhan Yetik, Ismail-i Ankaravi, isaret

Yayinlari, Ist., 1992, 212.

782 Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, I-IV, (Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin),
IFAV Yayinlari, Ist., 1989, II, 80.

78 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemul-Miifehres li Elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Mektebetu'l-
Islamiyye, Ist, 1984, 524-525.

"8 Sifleyman Uludag, “Fakr”, DIA, XI1, 132, 132-134.

785 (2. Bakara: 273)

78 Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, 1-1V, Saglam Kitabevi, ist., 1980, I, 193.

787 (35. Fatir: 15)

788 (47. Muhammed: 38)

" D. B. Macdonald, “Fakir”, Isldm Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, ist., 1979, 1V, 449.

0 Bkz., A. J. Wensinck, Mu'cemul-Miifehres li Elfizi'l-Hadisi'n-Nebevi, 1-VII1, Matbaatu Brill, - Leiden,
1965, VII, 186 vd.

! Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen, Daru Ihyai’t-Turasil Arabi, 1-11, 1395, Ziihd, 5.
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zenginlerden once gireceklerdir.””® Imam Rabhani (1034/1624), bu hadis-i serifte
gecen fakirin, dinin emirlerini yerine getiren ve yasaklarindan da kaginan sabirl fakirler

olduguna dikkat (;ekmektedir.793 Bu baglamda su hadis-i serifler de rivayet edilmistir:

“Cennettekilerin ¢ogu fakirlerdir”7g4

fakir olduklarini gordiim”,'® “Eger beni seviyorsan bir destek ve koruyucu olarak

, “Cennete bakiverdim; icindekilerin ¢ogunun

fakirligi benimsemeye hazirlan, ¢iinkii fakirlik beni sevenler igin hedefine dogru kosan
ve Gniine gelen her seyi siiriikleyip gétiiren selden daha siir'atli (bir iletici)dir.”’®
Peygamberler arasinda en fakir peygamber olarak bilinen Hz. Isa (a.s) fakr konusunda
sOyle buyurmustur: “Fakr, diinyada mesakkat, ahirette seving, zenginlik ise, diinyada

seving, ahirette me§akkattir”797

Aslina bakilirsa ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde bizzat zenginlik veya fakirlik
oviillmemistir. Oviilen veya yerilen fakirlik ve zenginligin insana yiikledigi bir takim
sorumluluklarin yerine getirilip getirilmemesi ile ilgilidir. Bu anlama uygun olarak
zenginligi 6ven bazi hadisler soyledir: “Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayiwrli bir
lokma yememistir”,"*® “Dogru sozlii ve giivenilir tdcir;, peygamberler, siddiklar ve

»799 ‘fyi bir mal, iyi bir insan icin ne kadar

801 «pakirlik éviing vesilemdir, bununla

sehitlerle birlikte hasrolunacaktir

B0 “Veren el alan elden iistiindiir

giizeldir
diger peygamberlere iftihar ederim 802 hadis-i serifindeki fakirlikten maksat, miicerred
fakirlik degil, kdmil bir miirsidin onderliginde kendi fiil, sifat ve zatinin bir hakikati

olmadigin1 anlayarak, bekabillah mertebesine erisen kiside goriilen fakr-i manevi ve

2 Ebu Isa Muhammed b. isa b. Serve et-Tirmizi, el-Cdmiii's-Sahih, (Thk. Ahmed Muhammed Fakih),
Daru'l-Kiitiibi'T-Ilmiyye, Beyrut, ts, Ziihd, 37, Ibn Mace, Ziihd, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 224.
% Ahmed b. Abdulahad el-Fartki es-Serhendi (imam-1 Rabbant), el-Meksubat, 1-111, Demir Kitapevi, ist.,
1963, 11, 38. Mektup, 53,

" Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 1-V1, Daru Ibni Kesir, Dimesgk, 1414
Rikak, 16; Ahmet b. Hanbel, 11, 168, 1V, 443, V, 259.

"% Tirmizi, Ziihd, 37.

7% “Tirmizi, Ziihd, 36.

v Ziyauddin Nahsebi, Silku’s-Sulitk Ariflerin Yolu, (Cev. Mustafa Cicekler-Halil Toker), Insan
Yayinlari, Istanbul 1999, 123.

%8 Buhari, Buyu, 15.

"9 Tirmiz, Buyu, 4.

800 Buhari, Edebii’l-Miifret, (Thk. Halid Abdurrahman), Daru’l-Marife, Beyrut 1996, 97.

®L Buhard, Zekat, 18.

802 Hadisin sihhati icin bkz., ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-Hafd ve Muzillii’l-libds,
ammd ‘steherd ala Elsineti’'n-Nas, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1405, II, 87, Hadis No: 1835; Acliini,
Hafiz ibn Hacer’in bu hadis icin “Batil ve mevzudur” dedigini hatirlatir; Bkz., Isa Celik, “Bursali
Mehmed Tahir’in Yorumuyla Nazar-1 islam’da Fakr”, 194.
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fakr-1 hakikidir. “Fakirlik tamamlandiginda sadece Allah kalir® kelami da aym
anlami teyit eder. Yoksa Peygamber Efendimiz’in ihtiyaglarindan dolay1 agliktan
karmlarmna tas baglamasi, Eyyup (a.s.)’m gizli bir hikmete binaen Kkarsilastiklari
imtihanlar1 abartarak, diger peygamberler hakkinda da onlarin kutsi hallerine
yakigmayacak bir takim zayif sozler nesrederek, immet-i Muhammedi zahiri fakirlik ve
meskenete sevketmek acinacak bir durumdur.®*

Ibnii’l-Arabi Hazretleri'ne gore zenginlik, Hakk’a ait zati bir sifattir. “Allah

~805 ayet-i kerimesinde Oviillen Hak’tir. Peygamberimiz ise

zengin ve Oviilendir
“Zenginlik mal (araz) ¢okluguyla degil goniil Zenginligiyledir”806 buyurarak zenginligi
mala tahsis etmigtir. Kulun zenginligi Allah sayesinde nefsin alemlere muhtag
olmamasidir. Clinkii insanin alem karsisindaki zenginligi gegersizdir. O sadece maldan
miistagni Kalabilir. Alemden miistagni olan tek varlik, zati yoniiyle Cenab-1 Hak’tir.
Insan alemdeki birgok esyayr kullanmak zorundadir. Insanin onlar1 kullanmayacak
derecede zengin olmas diisiiniilemez. Dolaysiyla insan alemden kendi basina miistagni
kalamaz. Ancak el-Gani’ye muhtag olarak miistagni kalabilir. Bu nedenle hadis-i serif,
zenginligi mala tahsis etmistir. Alemden miistagni olan, zat1 yoniiyle sadece Allah’tir.
Insan ise EI-Gani’ye muhtag olarak dlemden miistagni olabilir. Zenginlik ve izzet ancak
Allah sayesinde elde edilebilir. Fakat bu iki 6zellikle Allah’in huzuruna ¢ikilmaz. Kul
bu iki niteligi birakarak zelil ve hakir bir sekilde O’nun huzuruna yonelmelidir. Clinkii
Hakk’in mertebesi kendinden kaynaklanan bir gayrete sahip olup, bu mertebe izzet

sahibini veya zengini kabul etmez.®%’

Seyhu’l-Ekber Hazretleri’'ne gore fakir diye Allah’a nispet edilmek, zengin diye
nispet edilmekten istiindiir. Cilinkii zenginlik, Hakk’in zati ile yaratiklar1 arasindaki
iligskiyi kaldiran bir 6zelliktir. Her talep, bir miinasebet ve iliskiye kapi aralar. Ciinkii
mevcut olan arzulanmaz. Dolayisiyla talep yokluga/maduma iligebilir. Fakirlik
bagkalarinda bulunmayan bir ozellikle digerlerinden ayrilir. Bu 6zellik; onun hem

madumun, hem de mevcidun 6zelligi olmasidir. Miimkiin yok iken bir tercihe muhtag

83 Bu kelam hadis olarak ge¢mekle birlikte sifilerin sézlerindendir. (Bkz., Ruzbihan Bakli, Serh-i
Sathiyyat, (Nsr. H. Corbin, Tahran), 1981, 580; Ibn Teymiyye, Mecmii u Fetevd, (Tertib, Abdurrahman b.
Muhammed el-Asim{), Daru Alem’il-Kiitiib, Riyad, 1991, 1-XXXVII, XI, 116.)

804 Celik, “Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla Nazar-1 islam’da Fakr”, 195-196.

805 (31 Lokman: 26.)

806 Buhard, Rikak 15; Miislim, Zekat 130, Tirmizi, Ziihd 40; Ibn Mace, Ziihd 9.

87 [bon Arabi, el-Fiitihdtu'I-Mekkiyye, VIII, 18-21.
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oldugu gibi var olduktan sonra da, varligimmi siirdirmek ve korumak i¢in mubhtagtir.
Dolayistyla miimkiin hem yokluk hem varlik halinde fakirligi siirdiiriir. Oyleyse fakirlik
hiikiim bakimindan makamlarin en genisidir. Fakirlikten elde edilen, salt Allah’a
muhtaglik olup, onunla Allah 6viiliir. Bu muhtaglik insan1 mutlu eder ve kulu Allah’a

yaklagtirir.

Mimkiin varliklar arasinda en yoksun olan hiikiimdarlardir. Askerlere ve
Hiikiimdar olmak i¢in asker ve biirokratlara ihtiya¢ duyarlar. Hiikiimdar olduktan sonra
da, iktidarlarini siirdiirmek igin birilerine muhtag olduklari gibi, miilke ve iyi isleyen bir

ydnetim sistemine de muhtagctirlar.®®

Mutasavviflarin yaptiklar1 biitiin bu izahlara gore fakr; dilinyadan, biitiin
masivadan gegmek, higbir seye goniil vermeyerek, sahip olunan seyleri Hakk'in rizasina
sunmak ve onun yolunda sarf etmektir. Dahas1 salikin sahip oldugu maddi ve méanevi
biitlin varliginin, Cenab-1 Hakk'n bir Litfu oldugunu kabul etmesi, diinya malina
baglanmamasi, nefse karsi olan alakayir kesmesi, onu besleyen biitlin mecralar
kapatmast ve her seyin tasarrufunun Hakk'in kudret elinde oldugu gercegini idrak

etmesidir.8%®°

Stileyman Seyhi Efendi’nin konuyla ilgili goriislerine gegmeden 6nce, bir yanlis
anlamay1 diizeltmek i¢in sunu belirtelim ki, mutasavviflar sadece ferdi anlamda bir
fakirlikten bahsetmislerdir. Hig¢bir zaman devletin ve cemiyetin fakirligini
savunmamislardir. Ferdi anlamda fakirlikten ise mal yoksunlugu kastedilmemistir.
Allah’a muhtaghk anlamina gelen bir fakirlige isaret edilmistir. Bunu da ancak
tasavvufta ileri bir mertebeye ulasmis zatlar gergeklestirebilir. Islom dini yoksullugu hos

gdrmez. Ciinkii maddi yoksulluk zilleti getirir.®'

Siileyman Seyhi Efendi en fazla etkilendigi Ibnii’l-Arabi Hazretleri nin ¢izgisinde
fakat kendine has bir uslupla “Diinya dervisin karsis birinda ezilip dokiilecegi, onu
terkedecek kadar dikkate alabilecegi kadar korkulacak bir sey degildir” seklinde
Ozetlenebilecek en azindan uslup bakimindan olduk¢a 6zgiin denebilecek bir “Fakr”

anlayig1 gelistirmistir. Bu anlayisin temelinde onun aristokrat kesimden olan ve zengin

808 (ibn Arabi, VIII, 16-17.)

809 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yay., Ist., 1994, 182-183.

810 Abdulkerim el-Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergéh Yay.,
Istanbul 1978, 391; Isa Celik, 193.
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ve saray sahibi bir zat olmasinin te’sirleri olabilecegi gibi, basta miirsidi olmak {izere

Hiiseyin el-Mansir,”™* Nefahdt sahibi gibi zatlarin da nemli etkisi olmus olabilir.

Simdi oOncelikle bu etkinin fikirsel koklerine inelim. Samizade Mustafa Efendi,
baslangigta klasik anlayisa gore bir fakr anlayisina sahip olup, kendi ifadesiyle “Cdnib-i
ma’suktan gelen her seye dsikin katlanmasi gerekir” diyerek beserin giiclinii asan
durumlara katlanmigtir. Fakat bir arefe gilinii ¢ocuklarina bayramlik alamadigi igin
hanimindan agir bir sitem isiterek bu durumdan olduk¢a miiteessir olur. O zamana kadar
maddi fakirligi ile 6viinen bu zat, bu olaydan sonra beserin Hakk’in celal tecellilerine
dayanamayacagina kani olarak Hakk’in ikram ve in’amin talep eder.®'? Yeme, igmede
dostlarindan geri kalmayan bu zat, “Me kiilat ve mesrubattan hi¢hbir maraz/maddi ve
mdnevi rahatsizlik yoktur. Hatta besmele ile bed’ edip siikiir ve hamd ile hatm
eyleyesin” ve yine “Bu in’dmdt-1 ta’am” it’am icin halk olup halka ihsan olunmustur.

Nimetin yiyip siikriin yerine getirmen gerek” buyurarak su misralart okumustur.

Dervis, kazan ye yedir
Bir goniil ele gotiir
Bin kabeden yegdir

Bir goniil imareti®™

Miiellifimizin énemli ilhdm kaynaklarmdan biri olan Nefahdtii’l-Uns adl1 eserde
belirtildigine gore ise, ziraatla ugrasan bir kimse daha once yiiz kile/dlgek bugday elde
ederken, dervis olduktan sonra galismay1 ihmal ederek, elde ettigi tiriin miktarin1 doksan
kileye distiriirse, eksik olan on kile i¢in cezadlandirilir. Zira, giftgilik gorevinde

gevseklik gostererek mahlikatin kursagindan on kile eksiltmis olur.®**

Iste bu anlayislardan beslenmis olan Seyhi’nin fakr anlayisi sdyle sekillenmistir:

Ona gore fakr, ma’dimu terkederek, mevctdu taleptir. Fakrin sifati yoklukta siikiit,

811 Seyhi, Mir’dt, vr. 7b.
812 Seyhi, Lemedt, vr. 13a-13b.
813 Seyhi, vr. 15a; Seyhi’nin bu siiri Yunus Emre’nin agsagidaki misralarina ¢ok benzemektedir.
Yunus Emre dir hoca
Gerekse bin var hacca
Hepisinden iyice
Bir goniile girmektir (Ytnus Emre, Yunus Emre Divani Tenkitli Metin 1-V1, (Haz. Mustafa Tat¢1) H
Yaynlari, Ist 2008, 11, 114, 91/5.
814 Seyhi, Mir’dt, vr. 8a; Bkz., Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-Uns Evliya Menkibeleri, (Terc. Lamii
Celebi, Haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara), Marifet Yay., 1998.
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varlikta bezl ve isar/comertliktir.®*> Fakr, zahird terk ve tecrid olmayip, salikin kalbini ve
sirrint teerid ve tenkih/arindirmaktir. Fakr, adem-i asliye ruc’ ve ziihdl olup, hiisn ve
kubhdan, meyl ve talepden, terk ve fakrdan nefsini Hakk’in miilkiinde, mutasarrif-1
keyfe ma yesa’, ve terk-i sivada hasil olan bir haldir.®'® Fakir ise sebeplere yapismay:
terketmis kimsedir.**’

8 anlayisindan hareket eden Seyhi’ye

“Zahir, batimin adresi ve képriisiidiir®
gore, kula Hakk’in ihsan ettigi nimeti terk etmek, Hakk’a mukébele ve muaraza ile
beraberlik izhar etmektir. Halbuki bu alemde Hakk’1n misafiri olan insanin bu davranisi
yanlistir. Dogrusu hem Hakk’in ihsanini kabul etmesi, hem de kendisinin ihtiyacindan

fazlasii1 Hakk’m kullarina ihsan etmesidir.%°

Meseleyi tevhidi bir bakis agisi ile degerlendiren Seyhi’ye gore zenginligin
fakirlige Ustlinliigli acik bir gercektir. Ciinkii zenginlik Allah’in sifat ve isimlerinin
tamamint igerir. Zird zengin olmadan, bir seye sahip olma, onunla kulluk yapma,
insanlarin riziklarini karsilama, comert olma ve ikramda bulunup®® verme, dagitma gibi
ozelliklere sahip olunamaz. Bu sifatlarin tamami da, Hakk’in gani sifatina mahsustur.
Fakirlik ise halkin mutlak sifatidir. Fakr, Allah Teald’dan baskasindan uzaklasmak
olarak tanimlansa ve bu hakiki fakr olsa bile, yine de halkin sifatidir. Fakat gerek maddi

zenginlik gerekse manevi zenginligin tamami Hak’tandr.

Hazreti Peygamber “Kim ki, zenginliginden dolay: bir zengine ikram ederse, dini-
nin iicte birisi gitmistir "*** buyurmustur. Hakikat ehli, bu hadis-i serifin manasini séyle
yorumlamiglardir: Zengin su {i¢ sebepten dolay1 vermelidir. Birincisi; zenginin hakikati
Haktir ve zenginlik Rabbani hakikatlerden olusmustur. ikincisi; zenginlik Hakk’in
onunla muttasif oldugu bir sifattir. Uciinciisii ise; Hakk’m bu hakikat ve sifatinin
zenginde meydana c¢ikmasidir. Boylece zenginde, Hakk’in gani yani zenginlik sifati

tecelll etmis ve yeryliziinde bunun tasiyicist olmustur. Bu biiyiik bir ikramdir. Bu fi¢

815 fsar ve cesitleri i¢in bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 94-98.
816 Seyhi, Siibha, vr. 48b.

817 Seyhi, Bahr, 198.

%18 Kelam-1 kibar

819 Seyhi, Mir’at, vr. 8b.

820 Seyhi, Bahr, 449.

821 Kaynagimi bulamadim.
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boyutu anlamayan zengin kimse, tasidig1 vasfin hakikatinden gafil olmus olur ve sadece

diinyadaki zengin sifat1 ile kalmis olur.???

Hazret-i Daviid u Ydsuf u Siileyman-1 zaman

Ya ne terk etmedi onlar miilk i mal ehl i 1yal

Batinen terk-i alayik eyledinse zahiren

Stret ile bu halayikdan gerekmez irtihal

Her biri bir ism ile alemde cevlan eylemis

Mazhar-1 Hadi olanlardir cihanda hayr u ha1®?®

Fakr kavrami, fakr-1 hakiki ve fakr-1 manevi olmak iizere ikiye ayrilir: Kisinin
kendisini mutlak strette Hakk’a muhtag bilmesi, katinda varlikli olma ile yoksul olma

hallerinin bir ve esit olmasi; varlikta stmarmamasi, yoklukta iiziilmemesidir.®**

Miiellifimiz bu baglamda bir¢ok hadis-i serifin degerlendirmesini yaparak konuyu
aciklama yoluna gitmistir. Bu baglamda “Fakirlik oviing meselemdir, bununla diger
Peygamberlere iftihdr ederim’®® “Fakirlik neredeyse kiifiir olacaki”®®® hadis-i
seriflerini degerlendiren Seyhi’ye gore, birbirine zahiren muhalif gibi goriinen bu iki
hadis-i seriften birincisinin anlamina gore fakirlik, zahirl ve batini olmak iizere ikiye
aynhir. Zahird fakirlik, kisinin giinliik nzkin saglayamamasidir.®*" “El fakru fahri... %%
kelaminin zahir ve batin ma’nalar1 fahrde esitlenmistir. Zira Peygamber Efendimiz’in
fakr-1 strileri gina-y1 tam ve fahrdir. Fakr-1 hakikileri ise, fakr-1 tim mertebesinin

anlamina uygun olarak zat-1 alilerine mahsis, kemal diizeyinde hakiki bir fakrdur.®®

Ikinci hadis-i serifte gecen kiifiir kavrami, “Hakk’z halk ile setr” anlaminda

kullanilmigtir. Bunun ziddi halki yani masivayr Hak ile setretmek olan kiifr-i hakiki

822 Seyhi, Bahr, 450.

823 Seyhi, Divan, iUK, vr. 9b.

824 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, 184.

825 jsmail b. Muhammed, el-Aclini, Kesfii'l-Hafd ve Miizili’I-Ilbds Amma Isteherd mine’l-Ehddisi ald
Elsineti’n-Nas, 11, 87.

826 BEbti Nuaym Isfahani, Hilyetii'I-Evliya ve Tabakdtii’'I-Asfiyd, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1974, 111, 53.
827 Seyhi, Risdle-i Tasawuf, vr. 2a.

828 Aliyyii’l-Kari, el-Masnu’ fi Marifeti'I-Hadisi'I-Mevdu’, 128.

829 Seyhi, Siibha, vr. 75a.
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olup, “Allah ganidir, siz ise fakirsiniz”®* geregi “Allah meveiddur, bizim bizligimiz ise
ma’dimdur. Bu durumda biz bizimle fakir ve ma’dim, Hak’la gani ve mevcuduz
anlamina gelir. Miellifimize gore dyle bir zaman olur ki, fakr kiifre miieddi/sebep olur.
Bunun anlami, arif masivayla iliskisini kesip, cem makamina vasil olunca, fakr1 da kiifr-

i hakiki mertebesine erer. Fakr-1 hakiki arifi iki diinyadan da bizar eder.®*

“Fakr, her iki cihdnda yiiz karasidir’®® hadis-i serifine gelince burada
“sevdd ”dan kasit, fakr-1 tam olup, iki diinyanin kesret tezahiirlerini fena-i kiilli ve beka-
i zatta mahv ve setretmektir.®** Boylelikle arif tecelli-i zata mazhar diiserek “nir-i
sevad” ile iki dlemden de yiliz ¢evirmis olur. “En-niiri fi’s-sevad” geregi tecelli-i zat
ortaya ¢ikinca, her iki alemde tek renk, hatta renksizlik hakim olur. Siyah renk her seyi
orttiigii gibi, tecelli-i zatta fakr-1 tim mertebesi hasil olunca, biitiin kesret hallerini

orter.8%

Gergek fakir Allah’tan otiirti Allah Teéld’ya ihtiya¢c duymaz. Zira Allah Teala s6z
konusu oldugunda tiim ihtiyaglar ortadan kalkar. Ortada 6teki diyebilecegimiz bir sey
de kalmaz. Fakir gergek fakirlik ile aslina donmiistiir. Zira ihtiyacta muhta¢ olan ve
muhtag¢ olunan olmak tizere ikilik vardir. Oysa Hak ile cem’ makaminda ihtiya¢ ortadan
kalkar. Her ne kadar fakirin zahiri muhtac ise de, bati1 muhta¢ degildir.®® “Fakir,
Allah’tan baskasina muhtag degildir” geregi “Siva ve gayrden armmmak” anlamina

gelebilecek bir fakirlikle, bir katre mesabesindeki varligin1 beka-billahta mahvetmis

830 (47. Muhammed: 38)

81 Seyhi, Siibha, vr. 49a.

832 Seyhi, vr. 74b.

83 Muhammed Acliini, Kesfii I-Hafé ve Miizilii'I-ilbas Amma Istehere Mine l-Ehddis ala Elsineti n-Nds,
I1,113; Ayrica hadis-i serifle ilgili yorumuna bkz., Mahmud Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, (Cev. Abdiilbaki
Gélpinarl), MEB, Istanbul 1993, 13.

834 Seyhi, Siibha, vr. 49a.

835 Qeyhi, vr. 74b-75a; Miiellifimizin konu ile ilgili olarak degerlendirdigi “[zd temme’l-fakru fe

huvallah” “Fakr, tamam oldugunda o, Allah’tir” (Rizbihan Bakli, Serh-i Sathiyydt, (Nsr. H. Corbin,
Tahran, 1981, 580; ibn Teymiyye, Mecmii 'u Fetivd, (Haz. Abdurrahman b. Muhammed el-Asimi), Daru
Alemi’1-Kiitiib, Riyad 1991, I-XXXVII, XI, 116.) hadis-i serifi de su anlama gelir. Bilindigi iizere, kul
her ne kadar da giindAhdan mahfuz olsa da, Cenab-1 Hakk’dan havf u hazerden hali olmaz. iste mezkur
hadis-i serif bu anlami ifade eder. (Seyhi, Mir’dt, vr. 32b.)Yani, “gayr’dan fakir olan “ayn” olur. Aynin
ayna ihtiya¢ duymasi ise izafl bir durumdur. Burada 6viing duyulan siva ve gayrdan armmaktir. (Seyhd,
Mektibat-1 Erbain, vr. 49a.) Bunun i¢in de dzellikle endniyet duygusundan kurtulmak gerekir. (Seyhi,
Bahr, 264.) Konuyu tevhidi bir bakis agisiyla izah etmeye devam eden miiellifimize gore, gercek fakrda
sivadan eser ve hayirdan bagka bir sey kalmamistir. Seyhi’ye gore bu zata artik “Hiivallah” denir. (Seyhi,
Siibha, vr. 75a-75b.) Bu makam beseriyetin sonu, ulihiyyet ve ublidiyyetin nihayeti yani rublbiyyettir.
Ama bu kul rabtir veya beser ilahtir anlamina gelmez. Hak Tedla bundan miinezzehtir. (Seyhi, Bahr,
726.)

836 Seyhi, Bahr, 224.
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olan gercek fakir, yokluk alemine gectiginden dolayr ihtiyaglar1 sakit olmustur. Bu
durumda muhtac ile ihtiya¢ duyulan arasindaki isneyniyyet ref’ oldugundan, ihtiya¢ da
sakit olmustur. Bu durum izafi bir varlig1 olan katrenin, denizden bir parca oldugundan

dolay1 denize ihtiya¢ duymamasi gibidir.837

Miiellif konuya farkli bir boyut katmak amaci ile “Velilerim himdyem altindadur,
benden bagskast onlart bilmez"®*® hadis-i kudsisini de kulun Allah Tedla’ya muhtaglig
baglaminda degerlendirmistir. Ona gore Allah Tealda’dan baska kimsenin tanimadigi bu
zatlarin biitlin ihtiyaglari, yine Allah (c.c.) tarafindan karsilanmis olup, onlar kimseye
muhtag degildirler. Onlar “Dikkat ediniz, Allah in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar

1,839

mahzun da olmazlar tekrimi/yiiceltme ile miikerrem kilinmustir.®*® Zira siva ve gayr

iskat olunca, Hak ispat olur. Dolayisiyla mertebe-i hakkiyyet ehli de ihtiyagtan

’

miistagnidir.?*! Miellifimize gore sadece “Vdris-i hdtemu n-nebiyyin” olanlarin

ulasabilecegi bir goniil pakhigi ile elde edilebilecek®? bu makdm, bir beserin

ulasabilecegi en yiiksek makamdir.2*®

Seyhi’ye gore tasavvuf ehlinin biitlin bu derinlikli degerlendirmelerinin aksine
avamin bu konudaki i’tikadi berd i hayy/sigdir. Avam, bu sig bakis agisi ile “fakr”
anlayigini terk-i diinya ve tecrid ile Hak Subhane ve Tedla Hazretleri’nin, sélike ihsan
ettigi nimetleri terk edip, sonra ihsdn etmedigi nesneye muhta¢ olmak olarak
zannederler. Bu ise cehlin ta kendisi olup, bir tiir nankérliiktiir. Oyleyse bize diisen
gorev, “Ve Rabbinin nimetini minnetle ve siikranla an 844 Kelam-1 serifi dogrultusunda
hareket ederek eger nimet bolsa evlad i 1yali refdh iginde yasattiktan sonra fakire ve

gurabdya da infak ederek tahdis-i nimet etmektir. Yoksa Seyhi’nin orijinal ifadesiyle,

837 Seyhi, Mir’dt, vr. 32b-33a.

838 Necmeddin-i Daye, 226, 242, 379, 543.

839 (10.YGnus: 62)

840 Seyhi, Bahr, 727.

81 Seyhi, Siibha, vr. 48b-49a.

842 Seyhi, Mektiibat-1 Erbain, vr. 49a.

83 Seyhi, Bahr, 726; Fakat bu sekilde fakr-1 hakiki sahibi olan zitin, Hakk’a vésil oldugundan dolay:
arttk Hakk’a muhtac olmayacagi (Seyhi, Siibha, vr. 75a.) beserin ilah olacagi anlagilmamalidir. Hak Teala
bunlardan miinezzeh olup, (Seyhi, Bahr, 726.) boyle bir inang agik bir kiifiirdiir. (Seyhi, Siibha, vr. 75a.)
Aslolan, “Biz Allah’tan geldik ve ona donecegiz” (2. Bakara: 156) fehva-i serifince aslina riicti’ ile vasil-1
ilallah olmaktir. (Seyhi, Bahr, 727.)

844 (93. Duha: 11)
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“Olanm terk edip, olmayana muhta¢ olmak” akillica bir davranis degildir. Fakr

anlayisinda aslolan diinya sevgisini terk etmektir.?*

2.1.4.8. Ziihd

Herevi’nin sisteminde “ebvab” kisminda ele alinan ziihd,2*® ligatte, isteksizlik,
ragbetsizlik, dnemsizlik anlamlarina gelir. Az olan seye de ziihd denmistir. Zahid ise bir
nesneden ragbetini baska tarafa ¢eviren, ondan imtina eden, elini ¢eken, vazgegen, uzak
duran veya igtinab eden, onu arzulamayan ve az olan seye razi olan ve riza gosteren
kisiye denir.®*" Sifilere gore ziihd, insanin biitlin mevchdattan yiiz ¢evirip, diinya ve
icindeki her seyden alakasini kesip, nefsin masivaya olan biitiin arzu ve isteklerinden
onu tecrid etmektir. Zira bu anlamda bir ziithd, avami1 Hakk’a yakinlastirir, miirid
olanlar1 kemale vasil kilar, kemale vasil olanlar da bu mertebeyi daha diisiik bir seviye
olarak gormeye baglarlar. Avam, diinya ve igindekileri terk etmekle Hakk’a
yakinlagsmaya yol bulur. Miiridler de masivadan nefsi tecrid etmekle i¢ biitiinliiklerini
gerceklestirmis olurlar. Ancak ziithdiin bu tiirii havas i¢in daha diisiik bir mertebedir.
Zira havassin gonliinde Hakk’tan gayrisi i¢in bir deger ve 6l¢ii yoktur. Ciinkii havas
olanlar, bu diinyaya Hakk’in nazariyla nazar ederler. Boyle olunca da, diinyanin Allah
(c.c) katinda bir sinek kanadi kadar degeri olmamasi onlara da yansm848

Stfilere gore ziihd, insanin biitiin mevcudattan yiiz ¢evirip, diinya ve i¢indeki her
seyden alakasini kesip, nefsin masivaya olan biitiin arzu ve isteklerinden onu tecrid
etmektir. Bu anlamda bir zithd, avami Hakk’a yakinlastirir, miirid olanlar1 kemale vasil
kilar, kemale vasil olanlar da bu mertebeyi daha diisiikk bir seviye olarak gdérmeye
baglarlar. Avam, diinya ve ic¢indekileri terk etmekle Hakk’a yakinlagsmaya yol bulur.
Miiridler de masivadan nefsi tecrit etmekle i¢ biitlinliiklerini gergeklestirmis olurlar.
Ancak ziihdiin bahsedilen bu ¢esidi havas i¢in daha diisiik bir mertebedir. Zira havassin
gonliinde Hakk’tan gayrisi i¢in bir deger ve Ol¢li yoktur. Ciinkii havas olanlar, bu

diinyaya Hakk’in nazariyla nazar ederler. Boyle bir zat i¢in, diinyanin Allah (c.c)

85 Seyhi, Mir’dt, vr. Th-8a; Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 236-237; Fakr
konusunda bkz., Isa Celik, “Muhammed Tkbal’in Diisiincesinde Tasavvufi Fakr”, Tabula Rasa, 2002,
Say1: 5, 83-106; Ibrahim Refik, Edeb Yd Hii, Albatros Yay., Istanbul 2007, 15.

88 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 23-24; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 282-283.

847 fsfahani, 674, Kaya, Tasavvuf Nefsi Aritma ve Donatma, 155-160.

88 jsmail Rasthi Ankaravi, Minhacii’l-Fukard Mevlevi Adab ve Erkini Tasavvuf Isuldhlar, (Yayma
Hazirlayan: Safi Arpagus), Vefa Yayinlari, Istanbul 2008, 293.


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1315
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1315
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katinda bir sinek kanadi kadar dahi degeri yoktur. Cili’ye gore ihsdn makaminda ziihd
sarttir. Ciinkii Allah’1 murdkabe eden kisinin diinyaya iltifat etmemesi gerekir.®*

Seyhi’ye gore ise ziihd, kalbi esyadan rabbii’l-esbaba ¢evirmek, Hakk’in gayrini
terk etmektir. Fakr1 Hak ile gani, gina-y1 da, Hakk’in gayriyla fakir gormektir. Bir baska
tanimlamaya gore ziihd, diinyevi mesgaleleri terk ve alayiki/ilgiler kesmek, goniil
zenginligi ile Oviinmek, tasfiye-i batin ile ndr-i kudse vusl ve masivadan yiiz

<;evirmektir.850

Ziihd kelimesindeki ii¢ harfin karsiligi soyle anlamlandirilmistir: “Ze” harfi,
ziyneti; “He” harfi nefsin bos arzularini; “Dal” ise, diinyay: terk etmektir.*! Ziihdiin
nihyeti ziihdden zithddiir.?*? Ziihd kavraminin fakr ve tevekkiil kavramlar ile yakin

iliskisi vardir.®*®

2.1.4.9. Edeb

Liigatte, davet, iyi durum, kibarlik, incelik, giizel ahdk gibi anlamlara gelir.g‘r’4
Tasavvuf 1stilahinda ise, tasavvuf yolcusunun Rabbinin kendisine kendisinden daha

yakin oldugu suuru ile hareket etmesidir.®*®

Sithreverdi, kavli ve fiili olmak iizere iki tiir edebden bahsederken.®®
mutasavviflar genelde zahiri ve batini olmak iizere iki tiirli edeb kabul ederler:
Zahiri/sekli edeb; ameli riyadan, miinafikliktan ve yagciliktan korumaktir. Batini edeb
ise, kalpteki sehvet, itiraz, iradede zayiflik gibi olumsuz seylerden arinmaktir. Edebler

stinnetleri, stinnetler vacipleri, vacipler ise farzlar1 giiclendirir. Farzlar ise son tahlilde

849 7ziihd gesitleri igin bkz., Abdiilkerim Ceyli, fnsdn-1 Kamil I-1I, (Cev. Abdulkadir Akgigek), Ugdal
Nesriyat, Istanbul 1980, I1, 376-377.

80 Seyhi, Siibha, vr. 48b.

81 Seyhi, vr. 48b.

82 Seyhi, vr. 48b.

83 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 390.

8% {bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1, 206; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 1, 135; AKay, Islami Terimler
Sozligii, 109.

855 Ciircani, Tarifat, 15.

8% Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif Tasavvufun Esaslart (Haz. H. Kdmil Yilmaz-irfan Giindiiz), Erkam Yay.,
Isanbul 1989, 353.
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857

imani korur.”™" Mutasavviflar canli cansiz biitiin varliklara edeble davranmaya 6zen

gosterirler. Ornegin kap1 carpilarak degil de, yavasca kapatllmahdlr.858

Fakirlerin dayanagi, zenginlerin siisii olan edeb, bir baska tasnife gore diinya
ehlinin edebi, dindarlarin edebi, dindarlardan havassin edebi olmak tiizere ii¢ kategoride
ele almir: Diinya ehli edeb denilince genellikle fesdhat, belagat, bilgi ezberleme,
yoneticileri eglendirme, siir gibi seyleri anlar. Dindarlar ise edeb denilince riyazet,
gonlii temizleme, ser’i smirlar1 koruma gibi ameliyeleri anlar. Havasa gore ise edeb,
kalb temizligi, sirlar1 korumak, ahde vefadir. Ehl-i havas, havatir, varid ve ilham gibi
kazanimlara deger vermez. Onlar edebi, i¢ ve dis dengeyi korumak, kurb makaminda,
talep aninda huzur ve vuslat anlarinda edebe sarilmak seklinde algilar. Edebin en yiicesi

tevbe ve nefsi sehvetlerden korumak olarak kabul edilmistir.859

Seyhi’ye gore ise edeb, her sahsin akval ve ef’alde alel-itlak her mertebenin var
olan mecaz ve hakikat adabina ta’yin edilen sinirlarina, mertebesinin geregi olan ayin ve
erkdnma ridyet etmesidir. Miellifimiz edeb kavramini; edeb-i seriat, edeb-i tarikat,
edeb-i marifet, edeb-i hak ve hakikat ve edebii’l-edeb basliklar1 altinda ele almistir.
Edeb-i seriat, salikin seriat ahkdmini giicii oraninda tam anlamu ile icrd etmesi iken,
edeb-i tarikat ise, salikin miirsidin emir ve isteklerine, nefs-i hevasinin miidahalesine
firsat vermeden tam anlami ile uymasidir. Edebii’l-marifet, ketm-i esrar ve setr-i
ahvaldir. Edeb-i Hak, Hakk’t Hak olarak bilip geregince amel etmek ve batili batil
olarak bilip ondan ka¢inmaktir. Edeb-i hakikat kemal-i istikamettir. Edebii’l-edeb ise,

terk-i terk mertebesinde fena-y1 fenadir.®®

Stileyman Seyhi Efendi “Meddr-1 Salikan” adli eserinde tarikat 4dab1 baglaminda
on iki maddeden olusan bir nasihatler manzumesi sunmustur. Buna ilaveten diger
eserlerinde de yeri geldiginde konu ile ilgili tavsiyelerde bulunmustur. Onemine binden
bu nasihatleri bu boliimde takdim ettik. Bu yolun yolculari i¢in ¢ok dnemli oldugunu

diistindiigiimiiz tavsiyeler soyledir:

87 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 236.

88 [brahim Refik, Edeb Yad Hii, 15; Ayse Farsakoglu, Hdace Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Dini
ve Tasavvufi Unsurlar, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), AUSBE, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim
Dal1, Erzurum 2010, 440.

89 Serréc, el-Limad’, 152.

880 Seyhi, Siibha, vr. 98a-98b; Edeb ve gesitleri ilgili genis bilgi i¢in bkz., Kasani, 46-48; ismail Cetin,
Tasavvufi Adab: Edeble Varis Liitufla Déniis, Abab Yayinlar, Istanbul 1984.
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Miiellifin kendi dénemi, miilhid/sapkin ve miizevvirler yani yiice tasavvuf yolunu
maddi bir menfaat kapisi olarak goérenlerle dolu oldugu igin oncelikle seyh se¢iminin
¢ok onemli oldugunu belirtir.?®! Kisi her 6niine gelen seyhe baglanmamalidir. Bir
miirside intisap edecegi zaman Oncelikle gegici olarak ona baglanarak onun zahir ve
batinim gizlice tahkik edip arastirmalidir. Ozellikle baglandig1 kisinin ilhad ve zindiklik
hallerinin ve asir1 diinya hirsinin olup olmadigim siki bir seriat siizgecinden gegirerek
tespite ¢alismalidir. Arastirilan seyh, seyhlik sartlarina uyuyor ise®? ona teslim-i kiilli
ile teslim olmalidir. Bundan sonra seyhinden kesf i kerdmet istememeli, miirsidini
imtihan etmeye kalkismamalidir. Boyle imtihanlar “Tarikat-1 kiifri”dir. Merdatluk ve
mahrimluk alametidir. Zira bir mirsidin asil kerameti sidk u hulds ve seriata tam
ittibadir. Bu sartlar yerini aldiktan sonra 6zellikle de seyhin begeri hallerine bakarak
hiikiim verilmez. Zira onlar da birer beser olup, giderilmesi gereken bir takim ihtiyaclar
863

vardir.

Salik bu yola sidk u hulis i¢inde girmelidir.®*

Biitin meyl ve himmetini
muhabbetullaha teksif etmeli, yogunlastirmalidir.?®® Séz ve fiillerinde kabil-i halayik,
riya, riyaset, sohret, rufinet-i nefs/bonliik izharindan sakinmalidir.2®® Bunu yaparsa
tahziri/uyar1 cinsinden riiyalari bile ma’nen tebsiri/miijdeleyici olur.’®" Salik asla
kendini hakli ¢ikarmak i¢in kimseyle cedellesmemelidir. Karsisindaki kisi fikrinde
wsrarli ise kendisi hakli bile olsa, “Muhtemeldir ki éyle ola” deyip siikit etmelidir.%®®
Salik yalan ve hileden sakimalidir.?®® Salik, ne fakr ile zillet sergilemeli, ne de
zenginlik ile izzet gosterisinde bulunmalidir. Kisinin bu yonlerini abartmak halkin

nefretini geker.?® Salik, agniyaya hiirmet edip onlardan yiliz c¢evirmemelidir. Zira

81 Seyhi, Meddr-1 Salikan, vr. 57b-58b.

82 (Seyhte bulunmasi gereken ozellikler igin bkz., Birol Yildirim, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (Yayimlanmamis Bitirme Tezi), Erzurum 2000, 23-27;
Muhammed b. Abdullah Hani, 4ddb, Gonca Yay., Istanbul 1982, 196-208. Ozellikle giiniimiizde keramet
konusuna ¢ok dikkat etmek gerekir. Ciinkii giiniimiizde seyhlik maskesi altinda, immet-i Muhammedi
dalalete siiriikleyen icazetsiz seyr i stilikunu tamamlamamis, mesrepleri bulanik, gittikleri yol Kiran ve
siinnete uymayan insanlar kdse baslarint tutmustur. Birol Yildirim, 30; Dilaver Selvi, Miirsid-i Kamile
Intisab ve Cemaat, Umran Yay., Istanbul 1995, 13.) Seyhi’ye gore, rabita yapilmaya layik bir miirside
intisap edilmelidir. (Seyhi, Mektibat-1 Erbain, vr. 31b, 17a-17b; Seyhi, Nikdt, vr. 30a.)

863 Seyhi, Meddr-1 Salikdn, vr. 57b-58b.

84 Seyhi, vr. 59a.

865 Seyhi, vr. 59a-59b.

%% Seyhi, vr. 59b-60a.

87 Seyhi, Mektiibat-1 Erbain, vr. 21a-21b.

868 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn, vr. 60a-60b.

869 Seyhi, vr. 60b.

870 Seyhi, vr. 60b-61a.
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zenginler onlarda olan 6zel bir isti’dad sayesinde bu zenginlige ermislerdir.®’* Salik,
zahir ve batminda “misf-ii silik” olarak ifade edilen edebi kendisine pise/rehber
edinmeli ve hassasiyetle edebe ridyet etmelidir.”?> Hak yolun talibi olan salik, kesret-i

kelamdan keff-i lisan etmeli yani dilini korumalidir.2”

Bir kisi avamdan ise ehl-i tariki elestirmemelidir. Ehli tarikat ise baska tarikatlari
elestirmemeli, tarikatlar arasi ihtilaflar1 giindeme getirmemelidir. Ciinkii bu ihtilaflardan
dolayr kendi tarikatimi Oviip, baskalarinin tarikatini kotiilemek noksanliktir. Zira
ciimlenin maksidu birdir. Herkes Kkabiliyetleri 6l¢iisiinde makstida varmaya
azmetmislerdir. Miirsid olanlar ab-1 saadeti bir menbadan nis/igmek etmislerdir. Kendi

mizag ve kabiliyetlerine gore birer ayin-i tarik icad ederek bizlere eméanet etmislerdir.

Salik, zahir ulemasin1 “Mdrifetten, hakdyiktan bi-haberdir miinkir-i tarikattir”
diye tahkir etmemeli, onlar ile muaraza ve miinakasaya tutusmamali, onlara kotii gozle
bakmamalidir. Ciinkii onlar “bdis-i nizam-1 dlem ve vasil-1 istirahdt-1 beni Adem "dir.
Biitiin diinya islerinin ta’dil ve tesviye tizere gerceklesmesi onlar sayesindedir. Seref-i
dini Muhammed daha sonra da tarikat ve marifet saadeti ile miikerrem olmamiz onlar
sayesindedir. Onlarin tarikat ehline karsi muhalefetleri heva-yi nefislerinden degil ise
ma’zurdurlar. Ciinkii onlar ser’i serifi korumakla yiikiimlidiirler. Yoksa tasavvuf

ehlinden oldugunu iddia eden miilhidler diinyay1 fesada bogarlar.

Ayni sekilde avam ve ciihhali/cahilleri tahkir etmeyip onlara merhametle
muamele etmek, onlara hakaret nazariyla bakmamak gerekir. Onlarin isti’dadlarinin da
ilah1 takdir geregi Oylesine tezahiir ettigini diistinmek lazimdir. Muhtemeldir ki onlarda
da bizde olmayan bagskaca bir kabiliyet olabilir. Her seyin aslin1 Allah bilir. Dogrusu
herkese yeknazar edip kimseyi kendinden asagi gormemek gerekir. Cenab-1 Hak
amellerin sfiretine bakmaz. Iyi niyet ve kalbe bakar.®*

Salik, sG-1 zan/art niyet sahibi olmamalidir. Hakkani olmayan si-i zan, salikin

tenezziiliine sebep olur ve onu biiyiik bir vartaya diisiiriir.%”

871 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn, vr. 62a.
872 Seyhi, vr. 61a.

873 Seyhi, vr. 61b.

874 Seyhi, vr. 61b-63a.

875 Seyhi, vr. 63b-64a.
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Mahremi olmayan kimseye sir vermemeli, vali ve zabitan gibi devlet adamlari
hakkinda ileri geri konusmamali, her duydugunu sdylememeli, bir soziin aslini
aragtirmadan konugsmamali, az yiyip, az konusup, az uyumalidir.!® Hilaf-1 cins/dzellikle
de mahremi olmayan kadinlarla tilfet etmemeli, ¢agrilmadigr yere gitmemeli biiyiiklere

saygt kiicliklere sevgi gostermelidir.

Salik, akranlari ile iilfet edip, biiyiiklerden kagmalidir. Kemlik/kétiiliik edene®”’
iyilik etmeli, iyilik edenin kulu olmalidir. Ulema meclisine gitmeli, mesayihin gonliine
girmelidir. Hiisn-ii zan/olumlu diisiince sahibi olmali, sual etmemeli, timit etmemeli,
dert etmemeli, 6fkelendiginde endise ile affi kendisine pise/rehber etmelidir. Thsani
hemise/daim kilmali, fukardya in’am, gurabay: it’am etmeli yani doyurmalidir. Hastay1
ziyaret etmeli, ¢ok giilmemeli, ¢ok saka yapmamali, yaptig1 iyiligi sOylememeli,

miisaveresiz is yapmamalidir.

Salik, tarikata muhalif meclislere katilmamali, eméanete hiyanet etmemeli, zalime
yardim etmemeli, hiikkdm ve zabitan/hakim ve askerlerin meclisine ¢ok sik
gitmemelidir. Salik, riya ile amel etmemeli, riyaset davasi glitmemeli, ciihhlin s6ziinii
isitmemelidir. Seriat1 kendine hisar/siginak kilarken, tarikat teklifini haml-i yar etmeli,
hakikat sirrinda karar kilmalidir. Ister diinya ister ahiret olsun Hak’tan baskasin
kendisine haram kilmalidir. Nasihat etmek kolaydir. Zor olan miistefid-i nasihat
olmaktir. Nasihat dinlemek her halukarda faydalidir. Nasihatin bazisindan gafil olunsa

da, bazisindan istifade edilir.8®

Miiellifimiz tarikat adabina miinhasiran yazdig1 “Usiil iil-Vusil” adli eserinde yer
alan on maddelik tavsiyeleri ise sdyledir: Dervis 6ncelikle sidk ve ihlas sahibi olmalidir.
Ikinci olarak halka karsi miiriivvet, insaf ve muhabbetle dolu olmalidir. Ugiincii olarak
nefsinin hilafina, Hakkin rizsina muvafik davranislar sergilemelidir. Dordiincii olarak
mesdyihe karsi miitevazi olmali, onlara hizmet etmeli, derviglere karsi ise iltifat ve
thsanla muamele etmelidir. Besinci olarak zenginlere ve ihtiyarlara hiirmet etmelidir.
Altinct olarak yetim ve fakirlere infak etmelidir. Yedinci olarak dostlarina nasihat
etmeli, onlar1 korumali ve onlara kars1 vefakar olmalidir. Sekizinci olarak diismanlarina

kars1 yumusak olmali, ihtiyatli davranmalidir. Dokuzuncu olarak {ilemaya hiirmet

878 Kulletii’t-tadm, killetii’l-kelam, killetii’l-neam ilkesi.

877 Seyhi, Meddr-1 Sdlikan, vr. 64a.
878 Seyhi, vr. 64b.
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etmelidir. Onuncu madde ise komsu haklarina ridayet, cahillere giizel muamele ve onlara

dua etmektir. Seyhi’ye gére bu vasiflar saliki tez zamanda menziline vasil eder.®”

Mazarratlar/bela ve sikintilar birer terbiye ve tekamiil araci olup, kulun terbiyesi
icin ¢cok gerekli olmasi hasebiyle aslinda ayn-1 hayr/hayrin ta kendisidirler.®® Oyleyse
salik, ¢ile zuhGrundan rahatsiz olmamalidir. Bdoylesi bir tutum onun tevhiddeki
kustirundan kaynaklanir. Zira salikin ¢ile ¢ekmeden feyiz-yab olmasi nadirdir. Hatta
salikin pic u tdb/izdirab ve sikintis1 ne kadar ¢ok olursa, hali ve zevki de o kadar kavi
olur.® Tasavvuf meydani, mlr u meges/karinca ve sinek tiiriinden herkesin cevelan
edip top ¢evirecegi bir meydan olmayip, alemin har u yabis/yasini1 kurusunu, serd u
nermin/sertini yumusagini gérmeden ve masukunun derd u cefa ve kahr u elemini

cekmeden visal-i dil-riiba lezzetine ermek, ihtimal digidir.®®

Salik bilmelidir ki, kendisine tatbik edilen biitiin miicdhedat ve ittikd gibi
yontemler olmasa biitiin tarikatlar icin sart olan keldm-1 ehlullahi anlamaya kabiliyyet
hasil edemez.®® Asagidaki musralarda dile getirildigi gibi bizim medeniyetimizde,
ozellikle tasavvufi anlayista dert; derman ve kemale erdirecek bir vesile olarak

goriilerek teselli olunur.®®*

Derman arardim derdime
Derdim bana derman imis
Burhan arardim askima

Askim bana biirhan imis

879 Seyhi, Usiilii’I-Vusil, vr.11b.

880 Bkz., Ali Osman Tathsu, Esmdu I-Hiisnd Serhi, Harf Yay., Istanbul 2010, 238-241.

881 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 18b-19a.

882 Seyhi, vr. 25a.

883 Seyhi, vr. 22b.

84 Miiellifimiz bu anlamda hastaligindan bahseden bir dostuna yazdigi cevibi mektubunda Hak
dostlarinin ¢ileden ve hastaliktan ari olmalarinin muhal oldugunu belirtir. Ciinkii mahbtb naz ve muhib
niydzdan hali olmaz. Sive-i Rabbani her bar, asik-1 dil-siiz lizerine caridir. Bunun bilincinde olan ehl-i
kemal de lezzet-i 4l1ami, ezvak-1 niam-1 cismani {lizerine takdim etmislerdir. Zira nidm-1 cismani, avamin
menzili ve lezzet-i elem-i riihani, ehli havastan olan ussikin mertebesidir. “Eseddii’l-beld ale’l-veld”
hadis-i serifi de bu gergegi dile getirir. Evliyaullah o bela iginde dyle bir lezzet ve safa bulmuslardir ki,
miiellifimiz eline gegse biitiin dmriiniin sefasini o beladaki safaya verirdi. Fakat her sey isti’dadi ezeli ile
simirhidir. (Seyhi, Mektiibdt-1 Evbain, vr. 18b.)
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Bu durumda 6nce derman, dert sretinde goriinse de bir miiddet sonra derdin
derméan®® ve indyet-i siibhan olarak ahirette kesb-i derecét ve kat’-1 meratib i¢in méanevi

perhiz, riyazet ve miicahede ye:rine886 gececegi anlagilir.

Zira salikin tabiat, mesreb ve isti’dadina gore, ilk basta har i barid, ratb i yabis,
hayal tiirlinden hurde-i halat zuhGr eder. Eger onlar ile mahzir olursa mahsir kalir.
Onlarla magrir olursa memkir olur. Oyleyse salikin alacagi en dogru tavir, ne tahzire,
ne tebsire i’tibar etmesidir. Onun icin “Ihtimdm-1 ehemm-i miihim ve elzem-i mald
keldm”, yani en miihim vazife, zikr i fikre devam etmesi ve vukaf-i kalbi {izere

me’miiriyetine kivAm vermekten geri durmamasidir.®®’

Miirid, takildigi her yerde miirsidinden yardim istemelidir. Salik, tembellik
ettiginde miirside miiracaat ederek kendisine c¢eki diizen vermelidir. Biiyiik ihtimalle
mirsidi ile hem meclis olmasi ile miirsidine olan nisbeti yeniden zuhtra gelir. Bu bir
araya gelmekte yeterli olmazsa miirsidinin ruhaniyyetinden istimdat eder. Onunla da

miiskili ¢oziilmez ise durumunu seyhine aktarir.%®®

Siileyman Seyhi Efendi’den kag¢ asir sonra gelen Haci Hafiz Mustafa Ozgiir
Hazretleri, miirsid-miirid iliskisinde Abdiilkadir Geylani Hazretleri’'nden yaptigi
aktarima miellifmizin tavsiyeleri ¢cok benzemektedir. Geylani Hazretleri’ne gore, miirid
gercek bir miirside baglandigi zaman goérecegi faydalar sunlardir: miirsidi kendisine
tinsiyet eden gercek bir arkadas olur. Miirid yoruldugu, yolda kaldigi anlarda ona
siginip rahat bulur. Sehvet duygularinin kabardigi, her yanini1 zulmet sardigi, nefsinin
serri bag gosterdigi sapik arzular kendisini bastig1 zaman o zata siginir. Nefsi diklesip

bu yolda yliriimekten kaldig1 zaman miirsidine siginarak ondan yardim gérﬁr.ssg

Salik bu yolda azimkér olmalidir. Avam cilimle-i ma’didinden olmadigindan
ashab-1 tarik miibtedi ve ehl-i cezbe ve erbab-1 marifet olan ehl-i irfan salik-i mutavassit
ve erbab-1 hakikat miintehi asiklar meratibine iltifat etmeyip bi-ma verde’s-suhls-1
selase ki havass-1 kamiller menzilidir. Ona dahi iltifat etmeyip hassu’l-havas ki ehass ve

ekmelin menzilidir. Ancak onlarin makamina uric ve derece-i kiimmele livech iltifat

885 Seyhi, vr. 18b-19%a.

886 Seyhi, Nikt, vr. 85b.

887 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 19a.

888 Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvir-1 Hacegdn, Vr. 46b.

889 Hafiz Mustafa Uzgur (Ozgiir), Kddiri Yolu Gergekte Yasayan ve Yasatanlar (Yayma Hazirlayan: Isa
Celik), Bursa, 2015, 177; Abdilkadir Geylani, el-Gunye li Talibi Tariki’l-Hak: Hakki Arayanlarin Kitab,
(Cev. Abdiilkadir Akcicek), Saglam Yay., Ist. 2009, 975.
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etmek, derece-i nihayet ve mertebe-i gayet olan, alem-i itlaka vasil olmaya gayret
gostermek gerekir. Ona vasil olan ne mii’min ne de kafirdir. Boylesi bir zat, higbir
kayd-1 resmi ve mecazla ve bir i’tikdd ve mezheb-i mahsisa ile mukayyed olmayip her

mezheb ve din ve i’tikdd onun i¢in birdir.5®

2.1.4.10. Cezbe

Bir seyi siiriklemek kendine ¢cekmek anlamma gelen®" cezbe, tasavvufta Allah
Teala’nin ilahi inayetin geregi kendisine dogru gelen kula bu yolculukta ihtiyag
duydugu seyleri verip, kulun ¢abasit olmadan onu aniden huzuruna yiikseltmesidir.892
Cezbe Allah’in kula bir ihsani olup, cezbede kulun dahli yoktur. Cezbe salike méanevi
giic verir. Sunu hatirlatmak gerekir ki halk arasindaki cezbe ve cinnet halinin ayni sey
olduguna dair bilgi yanlistir. Cezbe ve cinnet ayn1 sey olmadig1 gibi, meczip ve mecniin
da ayni1 sey degildir. Cezbenin agkla iliskisi vardir. S6yle ki cezbe Allah’m kulu kendine
¢ekmesi, ask ise Allah’a yonelmesidir. Sohbet, zikir ve sema meclislerinde kendinden
gegerek bagirip ¢agiranlarin haline cezbe denmektedir. Fakat sifiler bastan beri, bu

tiirden bir cezbeyi muteber sayrnamls‘ur.w3

Seyhi’ye gore liigatte, ates-i kivileom denilen ve “Cezbe Rahmdn in
cezbelerindendir ” sirrindan nasi olan cezbe, salikin Hakk’a meyletmesi ve kalbinde ilk
muhabbetin peyda olmasi demektir. Cezbe, yeni tutusan atese benzer. Bu ates, rahmani
bir nefesle sulelendirilir ise ask ve muhabbet olur. Daha da siddetlenir ise ifrat-1 agsk
olup; salik muhib iken mahbib, asik iken masuk haline gelerek nihayete erer. Salik bu

makamda agk, asik, masuk, muhib ve mahbtbun bir oldugunu anlar.®%

Cezbe esbab-1 vusil olup, muhabbetsiz mahbiiba vusil miiyesser olmayacagi agik
bir gergektir. Iste bu anlamda cezbe mesdyth-1 muhlisin ve muhakkikinin mayesi ve

ta’lim ve tefhim eyledikleri tarik, seyr ii siilik, tasfiye ve tezkiye, miicdhede, zikir ve

890 Seyhi, Hiildsdat, vr. 13b.

81 M. Zeki Pakalin Tarih Deyimleri Sozligii, 1, 286

892 Bkz., Kasani, Istldhdtu’s-Sufiyye, 65; Hifni, Mu’cemu Mustahaldti’s-Sifiyye, 62.
83 Kasani, 185; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 208-209.

894 Seyhi, Meddr-1 Salikan, vr. 54a.
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fikre bagli olarak gelisen bir zevk halidir.®® Cezbe Hakk’a meyl ve muhabbet olup, tam

bir hararet ile ayn-1 1zdirap/aci ¢ekmenin ta kendisidir.®®

Meczlp ise, Hak Teala’nin kendisi icin sectigi Hazreti Uns’iine ayirdign ve
Cenab-1 Kuds’iine muttali kildigi, boylelikle kazang vasitalarina ve yorulmaya gerek

kalmaksizin, kiilfetsiz biitiin makamlari ve mertebeleri elde eden kimsedir.®*’

Seyhi’ye gore bir salik meczupluk mertebesine soyle erer. Salik, mirsidin
kendisine ilka ettigi manevi maya ve uyguladigi terbiye ile tahliye-i beden, tasfiye-i
kalb ve tezkiye-i nefs asamalarindan gegerek zikrin hararetinin viictidunu istila, meyl i
muhabbetin kalb ve kalibini ihata etmesinden dolay1 bir an bile durmadan gece giindiiz
makstdunu elde etmek i¢i derini bir 1zdirap ¢cekmeye baglar. Fakat salik, aradig1 seyin
ne oldugu konusunda bilgi sahibi degildir. Kendisinde bir talep ve muhabbet, bir ta’b ve
ubldiyyet hasil olan bu kisi, beseri viicidunun tahammiil edemeyecegi miicadeleler ve
ubtdiyyetleri secerek seriat ve tarikat adablarini icrada bir pehlivan gibi dirayet gosterir.
Iste bu ¢abalar sonucunda hazret-i lem yezel ve 14 yezalin kemalini elde ederek cezbe
kahramanin1 goniil sarayinda istikrar ve sultdn-1 zikri goniil tahtinda karar kildirip,
cezbe nlruyla ervah ve esbah/ruhunu ve bedenini ma’mir ederek meczhpluk

mertebesine erer.5%

Meczip, kisa siirede on sekiz bin alemi devr ederek vasil-1 ilalldh olur. Fakat
bagkasini irsad edemez. Ama bu yolda bedenini harab eder, istigraka ugrar. Lakin hagr-1
cismaniden habersiz olanlarin ¢ogu sapitarak zindikliga diismekten kurtulmaz. Sadece

arifler yoluyla giden r(ihani seyr eder ve vuslata erer.?

2.1.4.11. Ask

Muiellif, hem mensur, hem de manzum olarak en veciz tanimlama ve tavsiflerini
ask konusunda yapmistir. Seyhi konuya bir¢cok eserinde degindigi gibi “Risdle-i
Hakdik-1 Ask” adl1 bir de miistakil risale yazmlstlr.goo

895 Seyhi, Siibha, vr. 18b-19a.

8% Seyh, vr. 55a.

897 K asani, Tasavvuf Sozligii, 485; Ciircani, Tarifat, 203.
898 Seyhi, Siibha, vr. 55a-55b.

899 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 31b.

%0 Bkz., Calismamiz, “Eserleri” bolimi.
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Siileyman Seyhi Efendi’nin biitiinciil bir bakis acist ile mecazini hakikisini
ayirmadan ele aldigi ask kavrami, Arapga bir kelime olan “igk” kokiinden gelir. Ask,
ligatte, sevda, asir1 ve siddetli sevgi, bir kimsenin kendini biitlinliyle sevdigine vermesi,
sevgilisinden baska giizel géormeyecek kadar ona baglanmasi, yakinlik duymasi ve
diiskiinliik gostermesi anlamina gelir. “Sarmagsik” anlamia gelen “asekd ’nin da ask
kelimesi ile ilgisi vardir. Bu ilgi suradan gelir. Sarmasik sarildig1 agacin suyunu emer,
yapragmi soldurur, bazen de agaci kurutur. Iste bu sekilde sevgi de sevenin
sevgilisinden baska seylerden ilgisini, aldkasin1 kestirir ve onu soldurur.® Agk
mefhiimu, dilimizde sevgi, muhabbet, sevda, goniil vermek gibi kelime ve deyimler ile

902

ifade edilir.” Ibrahim Hakki Hazretleri'ne gore ilahi aska ermenin tevbe, ziihd,

tevekkiil, uzlet, Allah’in zikrine devam, Allah’a tam doniis, sabir, murikabe ve riza

3

olmak seklinde on yolu vardir.’® Bu giristen sonra simdi de miellifin

degerlendirmelerine bakalim: Seyhi’ye gore,

Ger ask u gam ask dila olmasa peyda

Olmazdi cihanda bu kadar niikte hijveyd'21904

geregi ask ve muhabbet her niikte ve latifenin, evrende meydana gelen her aksiyonun
kaynagidir. Bu ask ve muhabbet esyanin meydana gelmesinde itici ve gekici giig olup,
hicbir nesne bu giic goniile diismedikce kuvveden fiile gelemez.’® Evrendeki her
hareket muhib ve mahbiib iligkisi dogrultusunda ask ile ortaya ¢ikar. Sonra da denizdeki

dalga misali biitiin farkli goriintiiler ortadan kalkarak zat-1 ahadiyyete garkolur gider.?®

“Gafil-i derd-i menddn” yani insanligin varolus derdinden gafil olanlar bilmeseler
de, esya muhabbetle doner. Yani toprak, hava, su ve ateste meydana gelen biitiin

devinimler, degisimler, altiist oluslar, halden hale gegisler derd-i muhabbetle

%% {hn Manzir, Muhammed b. Miikerrem el Misri (v. 711/1311), Lisdnii’[-Arab, 1-XV, Daru Sadir,
Beyrut ts., X, 251-252; Ibn Arabi, [ldhi Ask, (Cev. Mahmud Kamk), insan Yay., Istanbul 1998, 71;
Muhammed A’la b. Ali, et-Tahanevi, Kitabu Kegsafi Istilahati’l-Fiinin, 1-11, tashih. Muhammed Vecih-
Abdulhak-Gulam Kadir, ez-intisarat-1 Hayyam ve Surekau, Kalkiita 1862, II, 1012; Asim Efendi, 111,
952-953; Seyh Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar, “Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf,” (Cev. Nirettin Bayburtlugil),
MUIFD, Say: 3, Istanbul 1985, 347, 345-361; Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri Sozliigi, Karatepe Yay.,
Ankara 1990, 132; Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 315.

%2 Pazarh, 163; Kelimenin ingilizce karsihigi ise “Love” sozcugiidiir. (Resimli Ansiklopedik Biiyiik
Sozliik, Ingilizce, Fransizca, Almanca Karsiliklar Terimler Deyimler Atasozleri, 1-X, Ansiklopedik
Yayinlari, Istanbul 1982, 1, 171.)

%3 Tbrahim Hakki, Mdrifetname, 1, 194.

%04 Seyhi, Mir’at, vr. 30b.

%05 Seyhi, vr. 27a-27b.

%06 Seyhi, vr. 33a-34b.
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gerceklesir. Vahsi hayvanlar ve kuslar bile bu muhabbetle doludur. Yani Hakk’a
muhabbet umimi olup, isti’dadina goére her varlik az veya ¢ok bu muhabbetten nasibini

almls‘ur.907

Miiellifimize gore, derd-i ask ve muhabbet, hicr ve firdk/ayrilik atesi insanogluna
Adem ve Havva’dan miras kalmis olup o giinden bugiine asiklarin sinelerini ¢k ¢ak
ederek onlar1 diinya ve ahiret kaygilarindan arindiragelmistir. Bu minval iizere de siirlip
gitmektedir.?®® Bilindigi iizere ask hassasina rical ve nisa olarak isimlendirilen iki mir’at
tahsis edilmis, ricdle muhabbet ve asikiyyet kabiliyyeti, nisdya ise mahblbiyet ve

masukiyet kabiliyyeti galib kilinmugtir.”®

Bundan sonra ilahi takdir mahbibu naz, muhibbi niyaz; mahbtbu ar ve namds,
muhibbi terk-i ar u namQs, mahblba istirdhat; muhibbe 1zdirdb; mahbibun, kesb-i

sanda, muhibbin, terk-i can ve cihanda olmasini gerekli kllmlstlr.glo

Matlab/talep edilen
makaminda bulunan cazibeli mahbib/masuk; cevr U cefa, naz, kibir, nezafet ve
taravet/temizlik, siirdr ve sevk, cimrilik gibi miitekebbirane sifatlara sahiptir. Mahbibun
biitiin bu itici tavirlarina karsin sevgiliyi talep makaminda bulunan muhib/asik ise; vefa
ve niyaz/yalvaris, sehavet ve secaat, bezl-i mal ve can, rifk/yumusaklik ve tezelliil/zillet
vasiflari ile vasiflanmus olup, gam ve keder icindedir.”** Asikla masuk arasinda cereyan
eden bu iliskide asikin sevgisi karsilik bulmaz. Sonunda ates-i istiyak ve derd-i hicr-i
firak ile sinesi ¢ak ¢ak olmus asik, bu denli can-baz ve ates-bazliklar ile viicidunu mahv

eder. Muhib bu sekilde fani olunca, varlik meydaninda sadece mahbib béaki kalir.*?

Insanda var olan ask hassas1 ilahi tecelli ile siirekli diri tutulmaktadir. Ciinkii
Cenab-1 Hak talib ve muhiblere ism-i miirid ve ism-i vedid ile tecelli ettigi gibi, matlib
ve mahbiblara ism-i cemil ve ism-i cemal ile tecelli etmistir. Bu durumda birinde
muhabbet, digerinde ise mahbilbiyyet sirr1 zuhdr etmistir. Bu tecellinin te’siriyle adeta

sekr haline girmis asik™2 “...Hel min mezid” “Daha yok mu?"*'* zevkini yeniler durur.

%7 Seyhi, vr. 11b.

%08 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 25a.
%09 Seyhi, vr. 35b.

%10 Seyhi, Mir’dt, vr. 59b.

M Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 35a.
912 Seyhi, vr. 35b-36a.

93 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 37b.
914 (50. Kaf Suresi: 30)
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"5 nidas: ile akli gelip gider.”™®

“Rabbi zidni lezzeten nazar ila vechike’|-kerim
Kemalin nihdyetinde beseriyet nati tamamen mahvolduktan sonra sahv mertebesinde
muhib ve mahbib miiteaddid olur. Bunun sonucu hubb-i zati bir digerine sari olarak

asik ve masuk zevki taayyiin ederek, bu iki sifat zahirden ve batindan nasibini alir.*’

Ask kaziyesinin ortaya c¢ikigini anlatan bu uzun giristen sonra simdi de
miiellifimizin konu ile ilgili veciz tanimlama ve tavsiflerine bakalim: “Risdle-i Hakaik-i
Ask” isimli eserinde “Kuliib-i insana tulti’ eden dsdr-i kemdl-i muhabbete ki ask itlak

olundu °*®

seklinde ontolojik kokenine atifta bulunarak bir tanim yapan Seyhi’ye gore
ask; asirt muhabbet, sultanlar sultani, yanma gayreti, enaniyeti ifna ve biitiin hassalari
ile mahbubiyete ermektir. Ask viictid ve haml-i ademiyettir. Ask mahbtb diginda her
seyi yakan bir atestir.919 Ask bir cevherdir. Ask bir saddet, asik ise bu saddeti elde eden
kisidir. Askin bir mertebesi agktir, bir mertebesi asik, bir mertebesi de masuktur. Askin
mertebe-i camiasi ise, asik, masik ve agskin bir mana ve bir viicd oldugu mertebedir.
Ask baglangigta asik, nihayette masuktur. Bir bagka ifade ile ubddiyyet-i sirr-1
beseriyette asik, mertebe-i mahblbiyyet ve rublibiyyette masuktur. Ask asikla masukun
rabitasini kuran bir vasitadir. Ask cezbenin nihayetidir. Sekr-i mahviyyet olan askin

nihayeti ise sahviyyet sudru ve sihhatin kemalidir.%*°

Miiellifimize gore ulim-i Rabbani, maarif-i Siibhani ve vahdet-i hazret-i Zat-1
Ferdani kenzinin koflu masuk, o koflun mifitdh1 agk, tevhid-i ikani hazinelerinin
hazinedarlar1 ise asiklar ve muhiblerdir.”* Ask ve asiklik davasi diinyada oldugu gibi
ahiret yurdunda en net bir sekilde gec;erlidir.922 Aska miiptela olmak, cahil ve nadanlar
katinda ne kadar mezmtim ve medhil/zemmedilmis ve ayip karsilanmis ise, arif ve ehli

tedkik indinde o kadar mergib ve makbul/hos goriilmiistiir.*?®

915 “Ey Rabbim! Kerim olan vechine bakmaktaki zevkimi artir”. Seyhi, vr. 22b.

918 Bazen miikellif ve miikellef iskat olup “Et-tevhid iskétu’l-izafdt” sirrma erer. (Seyhi, vr. 37b.)

7 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 37b.

%18 Seyhi, Risdle-i Hakdik-i Ask, vr. 1b.

19 Agk ubuldiyyet aleminden rubibiyyet alemine gikistir. Agk ilahi bir emanet, asik da emaneti tagimakla
yiikiimlii olan kisidir. (Seyhi, Siibha, vr. 55b.)

920 Seyhi, Siibha, vr. 55b.

%21 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 24b.

%22 Mevlana Abdulgafir (k.s.) Hazretleri’ne vefatindan sonra ahiret dleminde ask ve asiklik kaziyesinin
gecerli olup olmadigini bir dostu riiya aleminde sorunca o da ruhun, birbirine muhalif binlerce cilizden
olusan beden yiikiinden ve kaydindan kurtulmas: hasebiyle asil dhiret aleminde gegerli oldugunu soyler.
(Seyhi, Mir’at, vr. 29b-30a.)

923 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 28b.
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Ask ve muhabbet 6yle 6zel bir duygudur ki, onu tatmayan bilmez. Tadan da zevki
oraninda bilir. Her ne kadar usiliinden haberdar ise de furGiatina/detay nihayet
olmadigindan salik ilmi oraninda bilir. Bir iist mertebenin zevkinden habersiz kalir.”?*
Bunun anlami agk ehli bir diizeyde olmayip, her biri farkli bir mertebede seyreder. Kimi
turlii tirlii ibtilalar ile celale, kimi de cesitli miisahedeleler ile cemale mazhar
diismiistiir. Her asikin aski isti’dad-1 ezelisi Olglisiinde gergeklesir. Ask ve asikiyyet

ilintisi ister mecaz, ister hakikat olsun, mutlaka zatindan zatina olur.%®

Ask Syle bir berk-i hatif-1 gaybidir®®® ki istidath asikin kalbinde simsek gibi

cakarak isabet ettigi kalbi yakip yikar. Onun ile muhasama/hasimlagma muhal, ona karsi

durabilmek miimteniu’l-hayal/hayal disidir.®*’ *

2,92

‘Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi
orayt perisan ederler sirriyla sehevat-1 masiva ve havatir ve reddiyati ifsad ve izlal
eder. Ahlak-1 hasene ile kuva ve havassini ihya ve 1slah edip, “Kemadl-i izz u seref ile

1,929

ezille-i gayr ve eazze-i ayn eder.**® Bundan dolay: sultdn-1 ask goniil tahtinda iken o

goniilde, gayra yer kalmaz Zira zat-1 agk serik kabul etmez. Agyar/masuku diginda bir

931

kimse ile iilfet etmez.” Ask atesi ile yanan bir asig@1 hicbir nasihat teselli ve ikna

edemez.

Askin garipliklerinden biri de kemal-i akil, sekinet, temkin, zeka ve namis sahibi,
vakdr, alim ve dana/arif bir kigiye isabet ettiginde ondaki biitiin bu ciddiyeti, otoriterligi
silip siipiiriir.™? Ask seyhi/ihtiyar sab, sabi yani genci seyh eder. Ask, bahili ve
hasisi/cimri kerim ve sahi/comert; korkagi seci’, miitekebbiri miitevazi, zayifi kuvvetli,
battali ¢abuk, alil ve diiskiinii zinde, fakiri gani, adavet ve diismanligi meveddet ve

sevgiye dontstiiriir. Gazapliyr halim ve selim, hasini munis ve yumusak, sakim ve

1 A7

924 Seyhi, vr. 29a-29b.

925 Seyhi, vr. 32b.

926 Gaybi bir hassa

%27 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 29b.

%28 (27. En-Neml: 34)

929 Yani Hak’tan gayrilik zilletine diigmiis kisinin Hak ile ayniyyetini saglayarak onu en izzetli bir
makama ¢ikarir.

90 Seyhi, vr. 28b-29a.

%1 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 29a.

952 Seyhi, vr. 29a-29b.

93 Seyhi, vr. 29b; Bkz., Isa Celik, “Muhammed Ikbal’de Akil ve Ask”, Say1: 22, Tasavvuf, Ankara 2008,
23-57.


http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1733
http://www.tasavvufakademi.com/index.php?bolum=ayrinti&vurgu=İsa%20Çelik&no=1733
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Ask biitiin tiirleri ile 6yle bir sultandir ki, akil onun kolesi, kuvva ve havas
hizmetcisi, biitiin mahlukat askin mahktimu, kainat ise onun kolesidir. Ask haline
ihtiyar ve iradenin dahli yoktur.®** Asik olan kisi zillet halinden bile zevk alir hale gelir.
Oyle bir hale gelir ki zahiri 1rz ve namusunu bile muhafaza etme yoluna gitmez. En
kamil aklin bile aska kars: alabilecegi bir tedbiri yoktur.**®> Artik onun vuslati, “salat-1
daimn/daimi salat”, duasi, “dua-y1 vasilin/vasillarin duds1”, kiblesi, “beyt-i sim ve
ten”, mihrab1, “kamet-i serv-i beden/servi boylu sevgili”’, perhiz ve riyazeti, “iilfet-i
agyar/sevgili disindakilerle iilfet etmemek”, siilik ve ibadeti, “tahsil-i r1za-y1 yar” yani
sevgilinin rizasini kazanmaktir. Onun hali ah u zar, zenginligi ve dirhemi gdzyasi,
tesellisi cevr-i cefa-y1 yar/yarin eziyetidir. Boyle iken bile yine halinden hosnid, siikkran
duygulari i¢inde ve zevk-i cefa-y1 yar ile handan ve sadan/mutlu olup, gonlii de niir-i
cemal-i yar ile plirnr ve beden sehri enva’-1 avarif ve maarif ile piir ve ma’mdrdur.
Onun ¢esmi/gozii miicella/isikli, nefsi miizekka/tezkiye edilmis, kalbi ise
musaffa/saflasmis, armmistir. Asik mahbb ve merglb-i Hiida’dir. Yani Cendb-1 Hak

katinda sevilmis ve makbul kabul edilmis‘tir.936

Asik kisi aynada gordiigii kendi aksini sevgilisi zannederek sevinen kisiye benzer.
Gordiigi seyin kendi sireti oldugunu anlayamayan bu kisi bu hayale ulagsmak i¢in her
seyini feda eder.”’ Asik-1 sadik cesitli can-baz ve ates-bazliklar ile viicidunu mahv ve
fani edince meydan-1 viicidda sadece mahbib baki kalir. Boylelikle “Yeryiiziinde
bulunan her canli yok olacak. Ancak azdmet ve ikram sahibi Rabb’inin zdti badki
kalacak ” sirr1 zuhtrundan sonra “Miilk (hiikiimranlik) kimindir?” sadasi alem-i viicida
velvele saldikta, higbir ferdin cevaba kudretleri olmadigindan yine kendisi cevap

verir. 28 “Kahhar olan tek Allah indwr.”**°

Sevgilinin agki ile yanip yakilan kisi muhib iken mahbib, asik iken masuk olur.
Boylelikle “Biz Alldh'in kullariyiz ve biz Ona dénecegiz”**° hikkm-i tahtinda bahr-i
viictid-i ahadiyyetii’l-cem’de helak olur. Fenai’l-viiciddan sonra da viictid-i mevhiib-1

hakkani/Cenab-1 Hak tarafindan kendisine vehbi olarak ihsan edilen yeni viicuduna

%4 Seyhi, vr. 28b.

%5 Seyhi, vr. 29a-29b.

%36 Seyhi, vr. 32b.

%7 Seyhi, KiituI-Ussdk, vr. 34b.
938 Seyhi, vr. 36a.

%39 (40. el-Mii’min: 16)

%902 el-Bakara: 156)
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biirtinerek, “er-Rucuu ile’l-biddayet” mevhumu ile nihdyetten bidayete avdet ederek,
hidayette olan hal ve zevkten “Iltizdz-1 rithani ve zevk-i hdldt-1 cismani” yani cismen ve
rihen nasiplenir. Fakat avam asiklarin hangisinin hangi mertebede oldugunu bilmez.
Onlarin karsisinda miitereddid ve miitezelzil/sarsilmis olarak kalir. Zira her biri bir
kevnde perde-i beseriyet ile kendisini hifz ederler. Dolayisiyla onlarin sirrin1 sadece

havas bilir.%*

Ehl-i askin ¢ogu bu bilinmezlik i¢inde kendilerini hicap ve hayret istila etmis bir
sekilde goniil atesiyle igten ice yanip yakilirlar. Kimse hallerinden anlamaz, derdini

942

anlatacak bir dost bulamazlar.”™ Bastan basa masiva dolayisiyla da ugtan uca, gam,

keder, endise, kesret, faydasiz dedikodu ve benlikten ibaret olan bu cihanda asikin tek

mutlulugu birlik yolunu tutarak masuku miisahede etmektir.®*®

Sarabin 6ziindeki secaat,
isar/comertlik, tevazu’, arz-1 muhabbet, terk-i muhabbet-i diinya, tevekkiil, terk-i ar u
namus, terk-i riya ve riyaset, kanaat, ihtiyar-1 mezellet, ifsa-y1 sirr ve adem-i ketm ma
fi’z-zamir gibi on dzellik™ asikta tezahiir etmistir. Bundan dolay1 bazen cezbe sarabi ve
aski kopiirerek tagan, kapagini atan asik bir mikdar atip tutar. Fakat miirsidin feyz-i
himmetleri ile yine yatisarak menzilini bulur. Fakat bunlardan seyda/ask ¢ilgimi ve

esrik/sarhos olarak kalan da olur.®*

Aski elde etmenin en kolay yolu teslim, rizd ve tefvizdir. Zira ask derdinin
dermani derd, mahbtibu ferttir. O dyle bir derttir ki, asiris1 sifadir. Ask dyle bir elemdir
ki, siddeti safa, atesi cild-y1 r(ih, vahdet-i kalbe fiitihtur. Safisinda binlerce cefa,
cefasinda nice bin safid miinderig, hicrinde visal, visdlinde infisdl miindemigtir. Ask

asikta ayn-1 kudrettir.**®

Goniilde ilahi ask:r ortaya g¢ikaran bir baska 6nemli etken de zikrullahtir. Zikrin
hassas1 goniile te’sir edip hararet peyda olunca, goniilde Cenab-1 Hakk’a igten ice bir
“meyl ii muhabbet” zahir olur. Salik samimiyetle zikre devam ederse tedricen meyl-i
muhabbeti artar. Bu muhabbet, “Aafi” iken “celi”; “celi” iken galeyana gelerek “ifrat-i

ask ”’laskin coskun hali mertebesine erer. Bu minval iizerine devam edince aski “dert”

%1 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 36a-36b.
%2 Seyhi, vr. 29b-30a.

%3 Seyhi, Bahr, 313.

%4 Seyhi, Mir’at, vr. 80a.

%5 Seyhi, Siibha, vr. 55b.

%6 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 29b.
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mertebesine erigir. Bu “dert” hali zikre devamla sahibini dermana erdirip “mert” eder.
“Mert” makamindaki salik zikre ve muradkabeye devam ettikge “fert” makamina erer.
Nihayet asik masuk, zakir mezkir birleserek asil maksat olan ittisdl ve ittihad-1

maneviye erer.>*’ Asik ve masigun bir oldugu bu menzil, hakka’l-yakindir.**®

Askin Mesriiyyeti

Miiellif hem ser’1 yonden hem de tevhidi bir bakis agis1 ile agkin mesrhiyyetini
sorgulamistir. Seyhi’ye gore ister avam ister havas diizeyinde olsun mesrti olan ask
erkekle kadin arasinda gegerli olan asktir. Nisdya doniik olan muhabbet nikah, ekmel-i
iltizaz visal ve ittisalle sonuglanir. Ciinkii bu ervah ve esbahi saran zevk, havas ve
kuvaya cari olan bir durumdur. Bundan dolay1 biitiin viicidun yikanmasi1 gerekmistir.
Zira iltizaz-1 kiilliden kiilli bir fena hasil olmus bunun sonucu olarak da kiilli bir
temizlik olan gusiil hem avam hem de havas i¢in ayni derecede gerekli kilinmistir.
Fakat burada avamdan “ziihil-i anillah” havastan ise “ziihil-i an gayrillah” sadir
olmustur. Avamin guslii noksanlik ve necasetten temizlenmek iken havassin guslii ise
istikdmet lizere emre imtisaldir. Ciinkii onlarin kanlarindan siva ve gayr mahvolarak**°
fenafillaha ermislerdir. Onlar i¢in iltizaz-1 bi’l-gayr ile iltizdz s6yle dursun, gayr bile

fena bulmustur. Zira noksanlik ve neces nakisa, kemal ise kamile mahsustur.

Avam her zaman ziih(l-1 anillah/unutma ile me’laf olsa da hatirinda
mahzun/saklidir. Fakat visidlde hatira tiimiiyle meslib/giderilmistir ve sehevat-1
nefsaniyye ile maglib olmustur. Fakat arif-i billdh olan avamin aksine ziihdl-i an
gayrillah/Allah Teala’dan baskasini unutma sirrina vakiftir. Bundan dolayr onun guslii

bir tesekkiir ifadesi olarak, ahkdm-1 seriata istikAmet ile ittiba’dan ibarettir.”**

Vasitali ve vasitasiz ask: Ask, tecelli sekline gore vasitali ve vasitasiz olmak {lizere

ikiye ayrilir. Vasitali agk vahdette kesret ehlinin agki olup insanlarin geneli bir “stret-i

ahsen” vasitasi ile ilahi agka gecis yapar.952

%7 Miellifimiz bu anlayis1 bir baska yerde agik bir kiifiir olarak ifade eder. “...Abdin tahsil-i kemdl ile

ma’bud, zdakirin devam-1 zikr ile mezkiir, dsikin ifrdt-1 askla mdsuk olmasi lazim gelir. Bu ise hatd-y
mahz, kiifi-i sarih/acgik bir kiifiirdiir...” (Seyhi, Nikdt, vr. 62b-63a.)

%8 Seyhi, Siibha, vr. 55a.

%9 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 30b.

%0 Seyhi, vr. 31a.

%1 Seyhi, vr. 24a.

%2 Bkz., Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 35ba-36a.
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Hazret-i la-yezal ve bi-zeval kadin ve erkegin sahsinda kah Leyla seklinde
Mecniin’a zahir ve Mecnlin slretinde Leyla’ya asik ve kah Azrd hey’etinde Vamik’a
zuh(ir ve Vamik taayyiinii ile Azra’ya mecbur, Sirin yiiziinden Ferhat’a riinma ve
Ferhat mazharinda Sirin’e seyda halleri ile hiiveyda olup, kah kapar, kah kapilir. Kah
tutar, kah tutulur. Hasili, her hibda sivekar ve her mahblbda isveperver olmak ol
hazretin karidir. Onun hiisniinde serik yoktur. Ciinkii climlenin hiisnii O’nun hiisniinden
miisteardir ve onun cemalinden bir eser tasir ve onun hiisniiniin mazhar1 ve
miicellasidir. Bu ilahi tecelli en iit diizyde “Rabbimi en giizel sirette/siret-i ahsen®™

gordiim " buyuran Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’de gergeklesmistir.*>

Askin kanuna gore bir asikin iki masuku olmaz. Ama bir masukun, yiliz asiki
olabilir. Ornegin bir nihle/giil agacina iki biilbiil konabilir. Ama iki giil agacina bir
biilbiil konamaz. Bu durumda muhib mertebe-i talep, mahblb mertebe-i matlibtur.
Talibin ¢oklugu matlibun biricikligine noksanlik getirmez. Aksine matliibun ne kadar
cazip oldugunu gosterir. Bir asikin iki masuka goniil vermesi ise o kisinin agkla ilgisinin
olmayip nefis ve hevasinin pesinde oldugunu gosterir. Fakat vahdette kesret ehli olan ve
biitin esyada Hakk’t miisdhede eden cem’ makamindaki hakbinler, bunlarla
karistirilmamalidir. Onlar kesrette vahdet sahibi olmalari hasebi ile biitiin esyada Hakk’1
miisahede, hatta biitiin esyayr Hak olarak miisdhede edebilirler. Oncekiler eserden
muessire intikal ederken, mertebe-i cem’ ehli muessirden esere intikdl eder. Onlarin
stihidlar1 meshtid-i hass iledir. Mir’at vasitasi ile degildir. Onlar mutlaktirlar. Bir

mazhar-1 mahsisa ile mukayyed degildirler.g56

%3 Siret, Arapga’da sekil, heykel, gesit, nevi, kilig, bicim ve benzeri anlamlara gelir. Allah Teala’nin
Hazreti Adem’i kendi stretinde yarattigina dair olan hadis-i serif Adem’in hilafetini kasdetmektedir.
(Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 651-652.); Seyhi’ye gore siret-i ahsenle
kastedilenden; Cenab-1 Hakk’in telebbiis ve tecelli etmesi i¢in niirani, rihani veyahut bir stret-i hissi-i
mahs@isaya ihtiyag duymasi degildir. Aksine Hakbin olanlarin gayr ve sivayr iskdt ederek “ayn”
mertebesinde marifetullaha vasil olmug olarak her mazharda zéhir olanin kim oldugunu bilerek, esyaya bu
bilingle bakmasidir. (Seyhi, Mir’at, vr. 28a.) Biitiin bu degerlendirmelerden anlasilan, Zat-1 cemil her
hiisnada giizelligiyle zahir, asik ve masukta ism-i vedidun bir tecellisi olarak yansiyan mahbiib ve
muhibde cilvegir, rehber ve her muhabbet ile nesveperver Cendb-1 Hayy ve Kadirdir. Bu durumda stiret
libas1 mahbiib-u hakikiyi gizleyen degil aksine biitiin giizelligi ile disa yansitan bir elbisedir. (Seyhi, vr.
10b.) 11ahi ask ister, stiret-i celaliyyede, ister, stiret-i cemaliyyede olsun esyanin dis goriiniisiiyle kendisini
agyardan gizler ve sadece ehline ayan olur. Ornegin, bir sevgili 61diigiinde ona bir zamanlar as1k olan kisi
artik onun ruhsuz bedeninden imtina etmeye baslar. Demekki asig1 bir tilsim gibi masuga ¢eken ondaki
hubbi zatidir. (Seyhi, vr. 11a.)

%4 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafd ve Miizilii'I-[Ibds, 1, 526, h. No. 1409.

%5 Seyhi, Mir’dt, vr. 27a-27b.

%6 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 33b-34a.
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Hakikat mertebesindeki bazi salatin-i evliya ise, hem iki siihtd ile sahid olup hem
de 1tlakta kalabilirler. Bu durum, Fahr-i Kainat (s.a.v.)’e ve onun veresesine mahsis bir
kemal derecesidir ki umim ve husis siri ve manevi cem’iyyet, siihtid ve iltizdz ve
ahsenden ahsene/giizelden giizele irtihdl ve ecmelden ecmele intikal s6z konusudur.
Fakat burada ilk akla gelebilecek kadin nisa-i mutlak yani olgusal bir figiir olup, belli

bir kadin kastedilmemistir.957

Kisacas1 ashab-1 hakikat cemal-i ba-kemal miisdhedesinde, asla bir mazhar ile
mukayyed olmayip, her mazharin meftunu olabilirler. Hatta 6tesine gegtikleri, geride
biraktiklar1 bir mazharla bile telezziiz edebilirler.”® Kiimmel-i ehlullah ve ussak-1 zat
olan bu zevatin ki, -onlar kemal-i enderettendir- halleri endazey-i istidlal ve terazi-yi
kiyastan birindur. Onlar ilahi askla bazen bila-vasita-i cismaniyyet, bila vasita-i
meraya,”™ bazen de vasital olarak iltizaz-1 cem’iyyet eder.”®® Vasitasiz olarak yansiyan
bu ¢ok oOzel ilahi ask tecellisine ancak ehass yani enbiya ve evliyaullah mazhar

olabilir.%*

Askin “cem’iyyet-i iltizdz” mertebesindeki hali ise taaddiid ile hasil olur, tecerriid
ve teferriide/tevhide ermek ile sonuclanir. Vahdette imtiydz olmayinca iltizdz da
farkedilmez. Bazi biiylikler bu cem’iyyet-i iltizaz1 segerek zevk-i sithid-i yar ve sevk-i
miisahede-1 cemal-i dildar ile vakit gecirirler. Onlar gayra asla nazar etmezler. Zira
onlar i¢in “O giinde ki, yer baska bir yere, gékler de baska goklere ¢evrilir ve (hepsi
de) O bir olan, her seyi kahr-u saltanati altinda tutan Allah'in huzuruna k0§arlar”%2
geregi arz baska bir arza tebdil olmus, Alemdeki siretler de manaya tahvil olarak®® siret
ve mana bir sir ve bir viicid olmustur. Bu mertebedeki asika bir viicid-i mevhiib-i
hakkani/manevi bir victd verilerek, muhib ve mahbib arasinda carl olan lezzet

tattirilir. %%

Cem’iyyet-i iltizdzin otesi ise ilimden miicerred olan mahv ve istihlak olup,

istihlakta sutir kalmadigi icin giizellik lezzeti de olmaz. Bu mertebenin madinu, nefsani

%7 Seyhi, vr. 34a.

%8 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 40a.

%9 Bkz., Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 35b
%0 Sevhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 97a.

%1 Bkz., Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 35b.
%2 (14. Tbrahim: 48)

%3 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 38a.

%4 Seyhi, vr. 38b.
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bir mertebededir. Bu mertebe, mertebe-i camia olup, ilim ile elde edilir. Bu mertebede
ilim tevhid ve kesrette vahdet miisdhedesinden miicerred ise avama mahsus bir ilim
olup, bu ilmin lezzeti de nefsani bir lezzettir. Eger salikte ilm-i ikani ve kesrette vahdet
ve vahdette kesret miisahedesi hasil olursa salik, manevi zevk ve lezzet miisdhedesine
nail olur. Zira ilimden miicerred olan mertebeye “mahv” denir. Mahvda ise lezzet ve

idrak olmaz. Muhib ile mahbabun arasinda olan zevk ve halat yerini bulmaz.*®

Kisacast mahv-1 sirf ve istihlak mertebesinde beseriyet suuru, hatta nazar lezzeti
bile miistehlek®® iken, ilimden ibaret olan sutlir ve sahv mertebesinde telezziiz-i hissi
beseri miiteayyen olur.”®’ Fakat gafil ve mahcuplar ask-1 hakikiyi sadece zat-1 mutlaka
hamlederek bir vasitaya binaen cemalullahi seyreden asiklar hakkinda si-i zanda
bulunarak onlar1 haksiz bir sekilde elestirmislerdir. Ciinkii birakin avami bircok arif bile

s 968
onlarin sirrina erememistir.

Mecazi ve Hakiki Ask: Sufiler agki agsk-1 mecazi ve agk-1 hakiki olmak tizere ikiye
ayirir. Ask-1 mecazi birisini delice sevmek olup, bu ask sevgili ile bulustuktan bir
miiddet sonra kiillenir. Gergek ask ise yaratana duyulan ask olup bakidir.%®°

Seyhi’ye gore, ziihre yildizinin te’siri altindaki meyl ve hevanin bir yansimasi

olarak ortaya g:lkan970 agsk ve muhabbet mecazi ve hakiki®"*

olmak tizere ikiye ayrilir.
Muhabbet-i mecazi nefsin hevasindan ve tergib-i seytani olarak tezahiir ederken, hakiki
ask ise ruhun ve 6ziin hevasi, tergib-i akil ve iman olarak tezahiir eder. Bir baska
ifadeyle devr-i ziihrenin Allah dostlarindaki te’siri Cenab-1 Hakk’a ve zat-1 mutlaka

meyl-i muhabbet ve ask-1 hakiki seklinde gerc;el<le§ir.972

Bu bakimdan ask kaziyesi
avam havas, miibtedi ve miintehide gecerli olup, her taife aradigin1 masukunda bulur.’"

Herkes mertebesinin ve memuriyetinin geregi olarak feyz-i kemal ve derc-i zevk-i hal

%5 Seyhi, vr. 39a.

%6 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 514.

%7 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 38a.

%8 Seyhi, vr. 38a.

%9 Ciircanti, Tarifat,162.

70 Seyhi, Lemedt, vr. 101a-102a.

91 Askin gesitleri i¢in bkz., Ciircani, Tarifat, 162; ibn Arabi, /ldhi Ask, (Cev. Mahmud Kanik), insan
Yayinlar1 Istanbul 1998, 71; Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 315.

92 Sevyhi, Lemedt, vr. 101b.

93 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 42a.
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9% Ama bu umOmi manadaki muhabbette kemal ve irfAn aranmaz. Bu muhabbet

5

eder.

arif-i billah olan asiklarin muhabbeti ile kiyaslanamaz.®’

Baslikta géze ¢arpan ayrima ragmen, isin asli agk ilahi bir sir olup, bir hakikat ve
bir zattir. Bundan dolayi, aski mecazi, agsk-1 hakiki gibi ayrimlar yiizeysel olup asigin
mertebesi ile biraz da bu ulvi sirr1 daha kolay anlatabilmek ¢abasi ile ilgilidir. Zira agk
Oyle etkin bir giictiir ki ister mecazisi ister hakikisi olsun, insani halet-i asliyesinden
cikararak baska bir hale sokar. Asik ahlak-1 reddiyesini fark ederek, kendisinde dyle bir

giizel ahlak ortaya cikarir ki gérenler saskina doner.”’

Ask-1 mecaz, ask-1 hakikinin mukaddimesi olup, ask yolcusu oncelikle mecaz
fezasinda cevelan ederek ask-1 hakikiye salahiyet kazanmak suretiyle kendisini mahbib-

977

I hakikisine ulastiracak zat1 bulur.”"" Ciinkii askin sirrini, mecazdan hakikate gegmeden

ve tevhide ermeden idrak etmek imkansizdir.>"®

Dahasi her iki ask da ayni ilahi 6zden
dogmustur. Ask-1 mecaz sadece kuvveden fiile ¢ikamayip mestir kaldig1 ve avamdan

zuhir etmesi hasebiyle mecaz olarak ifade edilmistir.””® Bu baglamda

“Ask dursun, ko mecazi ise de kalbinde
Ab-1 engiir havm icre durarak bade olur”

buyurulmustur. Yani ‘ask-1 mecdz, olgunlasarak hakiki aska dontstr’ demek

istenmistir. >

Miiellifimize gore mecazi ask ile hakiki askin ayn1 6zden dogdugunu gdsteren en
onemli delil, tirkii ve gazellerin yadirganmadan hem mecazi hem de hakiki aska
yorumlanarak dillendirilmesidir. Mecazlar diinyasinda tiirkii ve gazel olarak kabul
edilen metinler hakikat makaminda ilahi olarak hiisn-ii kabul gérmiistiir. Bu durumda
iki tarafin ta’birlert de gercekte bir asla raci olup, farkliliklarn shret ve

meratibde/ylizeysel olup, zat, esma ve sifat arasindaki farki belirtmeye matuftur.

Bu fikrin dogrulugunun bir bagka delili de mahbub-i hakiki ancak mahbub-i stri

mertebesinde mecazi sevgiliye dair giizelleme kavramlari kullanilarak medh 1 sena

9% Seyhi, vr. 42b.

%75 Seyhi, Mir’dt, vr. 31a.

%76 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 29b-30a.
97 Seyhi, vr. 24b-25a.

978 Seyhi, vr. 33b.

99 Seyhi, vr. 40a.

%0 Seyhi, vr. 28b.
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edilebilir.®' Ciinkii sirrin sura muhabbet ve aldkast muhéldir. Ozellikle avam
diizeyindeki kul, ancak ask-1 mecazi diizeyinde bir kavrayisa sahip olup, Hakk’a ancak
cismani bir mazhar vasitasi ile muhabbet gosterebilir. Bu kul ya korkarak ya da cennet
gibi nimetlere ulasma istegi ile Hakk’a yonelir. Hak’ta kulun yaklasim niyetine goére

degisik ihsanlarda bulunarak muhabbetini arz eder.?®?

Avam katindaki sithaid,*®® sdret, heva-y1 nefs ve tabiat olarak ortaya ¢iktigindan
dolay1, avam aski sehevat-1 nefsaniye olarak kiyas eder. Havas ise agki salat-1
rihaniye bilinciyle halkin her tiirlii kiyl u kalden uzak bir sekilde onun zevkini eda eder.
Bu telezziizle de en yiice makamlara nail olmus olur.*®® Onlar sahv halinde de, mahv

halinde de asiklik zevkinden mahrum degildirler.986

Bu baglamda kimisi mecaz zulmetinde mestir kalirken, kimisi ména ve hakikat
sehrinde sithtid ve huzir ile me’miir olmuslar, boylelikle mecazdan urve-i hakikata
gecebilmislerdir. Dolayisiyla tevhidi anlayisa gore sirdan sirra, hakikattan hakikata bir

yansima ve herkes i¢in aymi ildhl 6ze sahip olan asktan mertebelerine gore nis

e‘[mislerdir.987

2.1.4.12. Muhabbet

Miiellif Herevi’nin sisteminde “ahval” olarak degerlendirilen muhabbet,988 vecd®®

gibi kavramlar1 ele almistir. Dogrusu mahabbet olan muhabbet kelimesinin anlami

990

ligatte, sevgi demek olup™" itaat etmektir. Mutlu olanlar farz ve siinnetleri terketmeyip

991

bid’atlerden uzak duranlardir.”™" Muhabbet ii¢ tiirliidiir. Birinci tiir muhabbet, lezzet i¢in

olan muhabbet olup, erkegin kadmna ilgisi buna bir 6rnektir. Ikinci tiir muhabbet,

%81 Seyhi, Hiildsdt, vr. 23a.

%2 Seyhi, Mir’at, vr. 31a.

983 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 316-317.

%4 Seyhi, Mirdt, vr. 29b.

%5 Seyhi, vr. 29b.

%6 Seyhi, vr. 41a-41b.

%87 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 43b; Ask’m nevileri icin bkz., Isa Celik, “Muhammed Ikbal’de Akil ve Ask”,
Tasavwvuf fimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 23-57, Y1l: 9, (22) 2008, 26; Ali Seydi, Resimli Kamiis-i
Osmani, 111, Istanbul 1330/1912, I, 684; Fehmi Kuyumcu, “Tasavvufun Baslica Deyim ve Terimleri
Uzerine Bir Deneme” Mavera Tasavvuf Ozel Sayisi, Yil: 8, (8), 92-95, (Temmuz-Ekim 1984), 41;
Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, (Cev. Mehmet Dag), Kirkambar Yay., Istanbul 1998, 165-
166.

%8 Herevi, 61-62.

%9 Herevi, 76-77.

90 Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Liigat, 563.

91 geyhi, Bahr, 151.
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menfaat i¢in olan muhabbettir. Uciincii tiir muhabbet ise fazl i¢in olan muhabbet olup,

ulema ve fiizalamn ilim i¢in birbirine duydugu muhabbet bu tiirdendir.***

Seyhi’ye goére ise muhabbet sevdigi seyi sevdigi icin isar/comertlik etmektir.
Muhabbetin 6zii, kiside vefadan ziyadelik, cefadan ise noksanlik ariz olmamasidir.
Mubhabbetin dimag, kalb ve ciger olmak iizere iic makami vardir. Dimag uykuyu, ciger
yemek yemeyi, kalb de ferah1 meneder. Muhabbet himmet ile iins arasinda goniile
miiteallik/ilgili olmaktir. Muhabbet, muhibbin halvet halinde hayalinde sadece
mahbibunun olmas1 demektir. Mahbibun rizasina inkiyad/teslim olmak ve itaattan zevk
almaktir. Mahblibun evsaf, cemal ve hayali ile kani/tatmin olmaktir. Gergek muhabbet,
mahv-1 rustim, 4dat, hark-1 alayik®® ve avayik ve kat’-1 amal-i haldyik/yani zahiri kural,
ilgi ve alakalara takilmadan zahiren ve batinen tam bir tevecciithle Hakk’a
ikbal/yonelmek ve wviicd-i beserlyi yok ederek nazarin zat-1 ahadiyyete

hasredilmesidir.>%

Meyille baglayan muhabbet duygusu, talep, sevk, muhabbet, cezbe agsamalarindan
gecerek agk olur. Fakat bu agkin da evveli, evsati ve ahiri olup ahiri ifrat-1 agk/askin
coskun halidir. Ayn1 sekilde ifrat-1 askin da bidayet, vasat ve nihayeti vardir. ifrat-1
askin nihdayeti masukiyyet mertebesine intikaldir. Bundan sonrasi ise cemil sifatini
masukta ispat ederek vasf-1 vedad/Allah Tedla’nin el-Vedad ism-i serifinin kendisinde

tecelli etmesi ile cAmiiyyet makaminda asiklik zevkine ermektir.%®

Seyhi’ye gore ilahi muhabbeti kablile kabil bir ademi hiilasa-i mevcidat ve
niikave-i kainat/evrenin 6zet ve Oziidiir. Asil maksat da bu muhabbeti kabtile kabil
olmaktir. Bu agk ve muhabbetin mecaz ve hakikat olmasi 6nemli degildir. Nitekim
ekabir-i ehlullahin climlesinde bu sir vuku’ bulmus ve tecell-i sifat en etemm sekilde

gergeklegmistir.g%

Erbab-1 secdaat katinda ifrat-1 muhabbetin/asiri muhabbetin mukabili ifrat-1
secaat/asir1 cesarettir. Biri cihad-1 asgar, digeri cihad-1 ekberdir. Bunlarin zahiri visal-i

srl ve kital-i stri/zahiri oliimdiir. Batini ise visal-i ayni ve kital-i gayridir. Bagka bir

%92 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii (Istldhdt-i Insdan-1 Kamil), 1011.
993 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 203.

994 Seyhi, Siibha, vr. 48a-48b.

995 Seyhi, Kiitu I-Usgdk, vr. 25a.

996 Seyhi, Mir’at, vr. 27b.
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ifadeyle biri mecdz, biri hakikattir. Fakat “Ez-zdhiri kantaratii’l-batin™*’

geregi
mecazdan hakikate, zahirden batina gegis yapilir. Zahir batina vesile, mecaz hakikate

vasita oldugundan biri sadef, digeri sadef i¢inde gizli olan inci hiikmiindedir.*®

Muhabbet sirrinin intihds1 Hakk’a vuslat olup, onun {istiinde iltizaz edilecek bir
stiret yoktur. Ancak visale mukabil olacak kital vardir. Fakat onda bile fena ve ref’-i
sulr s6z konusudur. Bundan dolay1 intihd-y1 cemal-i visal, intihd-y1 celal-i kital olup
onda bile iltizaz-1 kiilli vardir. Fakat galebe-i gayriyet ve galeyan-1 celalden alinan zevk
ve lezzet, perde-i celal ile setredilmistir.**°

Mahbib-i Hakiki ve Mahbib-i Mecéazi: Mahbib, muhabbet olunmus, sevilmis,

sevilen, sevgili anlammna gelir."**

Seyhi, zahiri sevgilileri birkag¢ farkli kategoride ele
almaktadir: Bunlardan bazilar1 stireten gilizel olmakla birlikte tabiatindaki kerdhetten
dolay1 goniiller asla onlara meyletmez. Dolayisiyla bu sevgili aks-i hakiki ve Pertev-i
kemal ile stilever olmamis yani aydinlanmamustir. Bir bagka sevgili ise fiziken her goze
hos gelir ve her kalb ve lisan onun giizelligine mail olur. Cenab-1 Hakk’in giizelligi
onda mazhar-i 4zam olarak yansimistir. Bir baskas1 seklen cazip olmamakla birlikte

mahlukatin kalbleri ittifakla ona maildir.

Birinci grupta ele alinanlar am, ikinci gruptakiler has olup, birinci sinifin goniil
aynasi saf ve miicelld ve ayinede miin’akis olan sliret de bi-nazir/essiz ve ziba/glizel
olmakla “hiisn-i an”/giizel olma {invAnind muvafik diismiistiir. Ikinci gruptakilerin ise
goniilleri jengar ve mugayyer ve miikedder/yani armmamis olsa da asiklarin dertin-i
mir’atina/goniil aynasina pertev salarak onlar1 cezbetmesi oldukga ilgingtir. Fakat bu
mesele izahtan vareste degildir. Biitiin bu zi-rth ve bi-rih olan varlikta goriilen
giizellikler Cenab-1 Hakk’in cemal-i ba-kemali, hiisniiniin aks ve pertevinden ibarettir.
Mir’atta yansiyan bu akse “mahbiib-i siri” veya “mahbiib-i mecdzi”’ denirken mir’ata
bakana da “mahbib-i hakiki” veya “mahbiib-i mdnevi” denir. Aynadaki yansimanin
kalitesi aynanin Kalitesi ile iliskilidir. Ayna beyaz ve saf ise aksi giizel goriiniirken, ayna

koyu renkli egri ve pitrakli ise tezahiir de ona gore ¢irkin goriiniir.

97 «7Ghir batimin képriisiidiir” Kelam-1 kibar.

998 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 36b.
99 Seyhi, vr. 36b.
%0Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 565.
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Burada degerlendirilmesi gereken dikkate deger bir mesele ise, mecazi sevgilinin
zamanla ihtiyarlayarak giizelliginin bozulmasi yani cemal tecellisinden celal tecellisine
evrilmesidir. Miiellifimize goére bu noktada hakli olarak akla su soru gelebilir;
Kendisine asla bir zaaf tari olmayan mahbiib-i hakikinin bir yansimasi olan diinyevi
giizellikler ni¢in zamanla bozulur? Seyhi bu sorunun cevabini soyle vermistir. Mahblb-i
hakikinin aksine mahbilib-i mecazi her anda bir baska se’nle tahavviil etmeye
mahkumdur. Nazir-1 hakiki daim ve baki iken, miratta akseden goriintii dogal olarak
arizi olup, cemal ve celal tebeddiilati/degisim ile gegici viicid, izmihlal/yok olmaktan

hali olmaz.

Adet-i ilahiyye geregi her giizel kendisi icin ta’yin edilmis zaman dilimi ierisinde
bir saltanat siirer. Fakat zitlar ilizerine bina olmus beseri viicidu zamanla bozulur.
Esyadaki bu tenezziilat, tebeddiilat ve teceddiid mine’l-ezel ile’l-ebed siiregelen ve
stiregidecek bir durum olup, her tecellinin teceddiidiinde bir baska yiizden yansimasi
gizli bir ilahi hikmetin geregidir.'**

Seyhi’ye gore bu durumda gercek asiktan ma’suktaki celal tecellilerini bile hos
gdrmesi beklenir. Ornegin agika sevgilideki al yanak, ince bel gibi cemal tezahiirleri hos
geldigi gibi, goziindeki tuzlu su bile hos gelmelidir. Esyadaki celal ve cemal
tahavviilatinin sirrma ermis bir asikin sevgilisinin dis goriiniimiinde ihtiyarlik gibi
etkenlerle meydana gelen degisikliler sevgisini azaltmaz ve azaltmamalidir. Ciinki
sevgilide sevenin noksanlik gérmesi sevgi azligindandir. Halbuki ask Oyle bir ilahi
Ozdiir ki, her tiirlii kusur ve noksandan miinezzeh ve mukaddestir. Ama bu sirr1 ve zevki
yine asik olanlar bilir ve bulur. Asik olmayanin yiiz yillik safas1 asikin bir cefasina

degmez. Gergek asik bir safasina dareyn safasin degistirmez. %

Netice olarak “Allah giizeldir, giizel olani sever” geregi suret yliziinden zahir olan
mana riha ait olup, rih emr-i rabbi, emr-i rabbi sirr-1 ilahi, sirr-1 ilahinin de sirri-1
muhabbet oldugu agiktir. Bu diisiinceye en giiclii delil 6len bir sevgilinin seveni

tarafindan terk edilmesi, artik ona ilgi gostermemesidir. Ayrica sanatkarlarin yaptig

1008 Sevhi, Hiildsdt, vr. 23b-25a.
1002 Sevhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 31a-32a.
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heykel ve tablolara hi¢bir ferdin asik oldugu goriilmemistir. Eger muhabbet giizel stirete

olsa idi heykeltiraslarin yaptig1 giizel tasvirlere de alaka gostermek gerekirdi. %

Asagidaki beyitler bu gergegi 6zlii bir sekilde ifade eder:

Kendi hiisniin bunca mir’at ile izhar eylemis

Hiisn i aski bir taayyiin i¢re izmar eylemis

Asik u masuk olunca bir hakikat, bir viicid

Ol hakikatta kimin agyar, kimin yar eylemis

Bir giizel dibace kurmus alem i¢re lem-yezel

Kimisi giil kimi biilbiil, kimisin har eylemis

Seyhiya bir muayyendir bunca suverde goriinen

Hiisn-i askin stiret-i Adem’de izhar eylemis1004

Seyhi’nin ask anlayasindaki en dikkate deger yonii, geleneksel anlayisin aksine

1005

biilbiil gibi degil de pervane gibi olmay1 yegler. Ciinkii biilbiil en fazla giiliin

dikenleri ile ayagin1 kanatirken, pervane aski ugruna canini vermektedir.

Ey goniil biilbiil diis etmeyelim zara heves

Edelim ask ile pervane gibi yara heves

Hak deyip Hak isidip Hak gorelim halki kamu
Ede biz dahi budur dile ber-dara heves

Gece riiyada goriip bir glizelin sevketi

Mest olalidan ederim ol dem hiigyara heves

1003 gevhi, vr. 39b-40a.

1004 Sevhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 27a-27h.

1095 Bizim tespitimize gegmiste Seyh Sadi, Niyazi Misri ve Hiiseyin Semsi Ergiines gibi zatlar miiellifimiz
gibi, biilbiilden ziyade pervanenin askini idealize etmektedirler. (Bkz., Seyh Sadi-i Sirazi, Giilistdn, Araf
Yay., Ist. 2013; Niyazi Misti, Niyazi Misri Divani ve Serhi/Tanr Erinin Sirlari, (Haz. M. Efdal Emre),
Gelenek Yay., Istanbul ts; Hiiseyin Semsi Ergiines, Semsi Divani, (Der. Muhyiddin Ergiines), Varol
Matb., Ankara 1976, 72-73)
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Ask yolunun 6zelliklerini ise sOyle dile getirir:

Dediler iki kademdir bu yolun hasiyyeti
Birisin cana basip biri dahi dil-dara heves
‘Ask bir ates-i stizan idigiin bildi goniil

Bu acebdir yine eyler bilerek yara heves

Bu yolun yolcusuna diisen sudur:
Ya otur Hak ile ol halvet der-i enciimen et

Ya ¢ekil zaviyene eyleme bazara heves

Bii’l-heves olma sakin bir meyin avaresi ol

Boslama yar etegin eyleme agyara heves

Seyhiya ziilf-i perisani gibi asiklar

Ettiler ask ile her birisi bir kara heves'®®

Aska dair en giizel beyitlerinden birkac1 da soyledir:

Mecnlinu gérmez misin Leyla haberin sdyler

Aska diistince agik Mevla haberin soyler

Derdi olanlar n’etsin agkinla timar etsin

La eyleyen kendisin illa haberin sdyler

Kiifriin seha kafinda imanin esrafinda

Seyhi bu ten kafinda anka haberin séiylelr1007

Kime neyin hos geldigini de sdyle dile getirir:

Aleme lutf u atas1 hos gelir
Asika derd ii belas1 hos gelir
Hiisniiniin vasfinda sehv etmese ger

Sehlere ibdal-i hatas1 hos gelir

1006 Sevhi, Divan, (MK.), vr. 24a.
1007 Seyhi, Divan, UK, vr. 42b.
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Farig i azade olmaktan goniil
Hub-ralar ibtilas1 hos gelir
Agladikca cevr-i yar olur flizain

Asikin benzer bana sesi hos gelir

Diin demis Seyhi beni ifsa eder

Miibtelaya iftirasi hos ge:lir1008

Arifler ve asiklarin 6zelligi sudur:

Arif lerin “asiklarin hakkinda var nutk-i hafa

Mesrebleri mezhebleri ‘dlemde ne hiizn i ne gam'%

Asiklar bir giin muradina erecektir:

Tahammiil edegor alam-1 aski eyleme sekva

Verir asiklarin bir giin murddin Hazret-i Mev1a*®*

Gergek asik olmak i¢in akla uymamak gerekir:

Kam-yab-1 ask olam dersen geri koy aklini

Seyhiya akla uyanlar oldular Hak’tan ciida'®**

Asikin derdi hiri cennet degildir. Bundan sonra onun mescidi dag iistii bagdir:
Degil hiiri vii cennet asikin kasdi ibadetten

Cemal-i vech-i has asiiftesi icar1 neylermis

Askdir sermaye-i nakd-i hayatim dostum

Hén-kah u mescidim simden geri dag iistii bﬁg’lm

Ask tohumu ekmek i¢in temiz toprak gereklidir:

1008 geyhi, Divan, MK, vr. 22a.
1009 gevhi, Divan, iUK, vr. 8b.
1010 Sevhi, vr. 20b.
1011 A

Seyhi, vr. 20a.
1012 Seyhi, vr. 52b.
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Tohm-1 agk1 ekmege bir hak ister pak ola

Cam-1 vaslin niis eder sine 1azim ¢ak ola

Sil stipiir ayine-i dilden gubar-1 gayriy1
Sol géniil 1ayik mudir sultana piir hasak ola'®*®
Yarsiz cennet cehennemden beterdir:

Yarsiz cennet cehennemden beterdir Adem’e
Gayr1 girmez géziime bilmem ne seydir masivat®™
Asik gamsiz olmaz:

‘Asik olan dervisin gam ile olur her demi

Gamdan kagan salikin derd olur hem-demi*®*®

Asikin derd-i derinundan kaginmak gerekir:

Hazer etmek gerektir asikin derd-i derinundan
Sen ey tifl-1 melahat Zayret-i kahhér bilmezsin®®*°
Ask cilesi cekmek kolay degildir. Bunu tecriibeliler bilir:

Ogul sen han-kah-1 ¢ille-i agk1 kolay sandin
Safa-y1 aski var bir ¢illesi dolgun babadan sort®’

Canan istegiyle bu cihana gelmis olan Seyhi, can canan iliskisine farkli bir bakis agis1

getirmistir:

Dedi can vermeyenin girmez eline canan

Seyhiya Yoluna bu can feda katlime ferman istemem™™*®

Bana can fikri ne lazim o benim canimdir

Cén giderse gam degildir yerine canan akar™™

1013 Seyhi, vr. 63b.

1014 Seyhi, vr. 22b.

1015 Seyhi, Divan, iUK., vr. 66a.

1016 Seyhi, vr. 60b.

1017 Seyhi, Divan, iUK., vr. 33b.

1018 Seyhi, Divan, vr. 56b.

1019 Seyhi, vr. 18b; (Muhabbet Konusunda Bkz., Mikéil Dumlu, Tasavvufi Diisiincede Muhabbet,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Unv. S.B.E. Erzurum 2002.)
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Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki Siileyman Seyhi Efendi’nin yukaridaki agka
dair ifadelerinden anlasildig1 tizere, miiellif agk duygusunu biitiin boyutlar1 ile hakka’l-
yakin yasamis oldugu, asika dert ve mihnet olarak yansiyan askin g¢ilesini ¢ektigi

anlasilmaktadir.

2.1.4.13. Havf-Reca

Havf, kotii sayilan bir sey olacagini veya sevilen bir seyin yitirilecegini ummak
veya beklemekle insanda olusan korkudur.'®® Reca’ ise ligatte, emel yani umma
anlamma gelir. Istildhta ise sevilen bir seyin gelecekte hasil olmasma kalbin umut

< 1021
baglamasidir.’

Havf, kalb niru olup, salik kalbinde olan hayir ve serri bu nur ile
miisahede eder. Havf, kalb-i miinkdd/boyun eymis kalb disinda sakin olmayan bir
miilktiir. Haifin/tasavvufi anlamda bir korkuya sahip olmasinin alameti, gayb kapisinda

miitehayyerlik/saskinliktir.

Seyhi’ye gore, havf Oyle bir duygudur ki kabir ve cehennem azabi, cennet
nimetlerinden huliid-i cennete tama’ ve adem-i kemal ve hicab-1 beseriyet ile ru’yet-i
cemalden dir, gafletle aslina adem-i vusil ve sifat-1 hayvaniyet ile fevt, siifli berzahlarla
kayd ve en asag1 mertebeyi ifade etmek i¢in kullanilan “Esfel-i sdfilin ’e reva olmaktan
korkmaktir. Dahasi isneyniyyet kusiru ve bakiye-i eniyyet ile mahcup olmayip, nihai
mertebeye vasil olmaktir. Gergek havf havfdan da havfdir. 1922 Aslolan havf u recadan
gecerek mazi ve miistakbel kayitlarindan azade olmak, goniil ayinesini gayrdan

arindirmaktir.'%

Ebl Ali Ciircani’ye gore, bedbaht kimse, Hak Teald onun giindhin1 6rterken, o
ortaya cikarir. Ciircani’ye gore ili¢ sey tevhidin elbisesidir. Bunlar; havf, reca ve
mihnettir. Bu sozii degerlendiren miiellifimize gore, bunlarin ¢ok olmasi kisiyi Hakk’a

ulastirir. Havf sahibi diinyadan kacar. Reca/iimit sahibi ise daima diinyay1 ister.10%*

1020 g asani, Tasavvuf Sozhigii, 238-239; Ciircani, Tarifat, 99.
1021 ¥ asani, 261-262; Ciircani, 110.

1022 Sevhi, Siibha, vr. 49a.

1023 Seyhi, Divan, UK, vr. 59b.

1024 Seyhi, Bahr,150-151.
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2.1.4.14. Kabz-Bast

Bast, Arap¢a’da kabz halinin zidd1 olan zihni agiklik, kalbi rica, niyaz, yalvarma
halidir. Hal olarak, kabul, Litaf, rahmet ve {inse isarettir. Zidd1 kabz halidir. Stfi bast
halinde her seyi kusatir. Ona hicbir sey te’sir edemez. S0fi 6nce kabza, sonra basta
diiser. Fakat daha ileri makamlarda her iki durumdan da kurtulur. Ciinkii bu iki hal

enaniyet sahiplerinde olur.'*®

Kabz ve bast mertebesi kulun havf u reca halini gegtikten sonra ulastigi bir
durumdur. Arif i¢in kabz, miiste’men/aman verilmis igin havf gibidir. Kabz u bast ile
havf u reca arasindaki fark sudur: Havf u reca sevilen veya begenilen bir durumla
ilgilidir. Kabz u bast ise vakitte hazir olan bir durumla ilgili olup, arifin kalbine gaybi
bir varidden gé’)nderilir.1026

1027 1028

Seyhi’ye gore ise Kabz Ilyas (a.s.)’mn™ " sifat1, bast ise Hizir (a.s.)’in" - sifatidir.
Envar-1 cemal ve tecelli-i zevk-i hélle aydinlanmis asik ve sadikin kalbine bast sifati
aksederek onun ervadh ve esbahini/madde ve manasini miingerih kilar. Fakat ziyk-1
celal/celal tecellisinin verdigi sikinti ile ve hicr-i firak hiisn-i dildar/sevgiliden ayri
olmanin hasreti ile munkabiz olur. Giryan ve nalan ve mearif ve avarif-i zevk-i hal ile
ise mestlr ve mesrlr olur. Takrir ve tahkikte mahsir ve mebhit olup kalir. Bu iki
mukabil sifat birbirinden ayrilmaz. Alem ve Adem bu iki mukabil sifat ile yaratilmis ve

adet-i ilahi bunun iizerine cari kilinmustir.%°

Seyhi’ye gore iSm-i Basit’a mazhariyeti geregi inbisat-1 halk hiisn ve hiisn-i
mudseret ve zuh(r-i recd havf ilizerine galebe ile rahmet-i Rahman’a ve Hazreti
Gufran’a hiisn-i zan ile terk-i tekellif ve kuytdat-1 akl i hayalden niir-i basiret ile halas
ve galebe-i himmet ile vahdet-i zata vasil olmak ve kurb-i hazret-i temlikin {ins i

muhabbet ve ifrat-1 siirGr ve siikr-i inbisat bast-1 Hak zuhdr etmektir,

Inbisat-1 mea’l-halk, hiisn-i halk ve mahliiktan uzlet etmeyerek tevazu’, ihtirAm,

inbisat ile hiisn-i muaseret ve miisemma-i iSm-i Basit’i bisat-i nlr-i semsin her

1025 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 140.
192 Ciircant, Tarifat, 177.

1027 R asand, Tasavvuf Sozliigii, 79.

1028 K agani, 232.

1029 Seyhi, Siibha, vr. 64a-65a.
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zerresinde gorerek ve her katrede zatiyet bahrini idrak ederek bu nazar ile miinbasit

olmaktir.

Inbisat mea’l-Hak, havfin galebe calarak recAya mani’ olmamasi, kisinin azdbdan
korktugu kadar, Hakk’in atdsini timit ve talep etmesi ve el-Basit ismine mazhar olarak

Hak ile inbisat etmesi/feraha ermesidir.1%%°

Kabz ve bast sifat1 alem ve Adem’e “ahadiyyetii’l-cem” mertebesindeki zatlarin
kalbinden yansir. Onlar kahr i¢inde kendilerine has bir liitGf miisahede ederler.
Ibtilalardan bile zevk alirlar. Hatta bunun da 6tesine gecerek, kabz ve bast onlarin zati

vasiflari olmus, biitiin esma ve sifatla fiilen muttasif olmuslardir.'**

2.1.4.15. Kurb-Bu’d

Arapga’da yakinlik anlamina gelen kurb kelimesi, ruhlar aleminde kul ile Allah

arasindaki ahde uymayi ifade eden bir tabirdir. Kurb-i nevafil ve kurb-i ferdiz olmak

tizere iki tiir kurb vardir. Kulun Hakk’a yakin olmas1 miisdhede ve miikasefe ile olur.*%

Kurbun mukabili olan b’ud ise, Arapca’da uzaklik anlamina gelir. Kulun

Allah’tan uzaklagmasi emir ve nehiylere uymamakla olur. Hak’tan uzak kalanlara

“baid” denir.10%

Tevhidi bir perspektifle meseleyi ele alan miiellif, konu ile ilgili olarak olduk¢a
siradis1 izahlar yapmistir. Seyhi’ye gore, kurb kendini ma’diim, Hakk’1 mevcid bilmek,

bu’d ise kendini bagka, Hakk’it baska bilmektir. Bu’d hicab-1 beseriyet ve cehl i

1034

gaflettir. Bu biling diizeyine erenlere ise karib ve baid denir. Seyhi’nin kurb

’}1035

baglaminda “Biz ona sah damarindan daha yakiniz ayet-i kerimesinden anladigi

kadariyla Allah bize o kadar yakindir ki, bu yakinlik onda “Biz hi¢ yokmusuz var olan

sadece Cendb-1 Hak imis” gibi bir duygu uyandlrlr.1036

Kurb, biitiin avarizi izale ederek Hakk’a itaat etmek ve biitiin boyutlar ile

Hakk’in gayrindan kesilmektir. Fenadan ibaret olan kurb, “hakikat-i kab-1

1030 Sevhi, Siibha, vr. 88b; inbisat i¢in bkz., Kasani, Tasavvuf Sézligii, 86.
1031 Sevhi, vr. 64a-65a.

1032 K asand, 452; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii, 459.
1033 K asand, 111; Cebecioglu, 161.

1034 Seyhi, Siibha, vr. 8la.

1035 (50, Kaf: 16)

1036 Seyhi, Mir’dt, vr. 62b.
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kavseyn”dir'®’ ve onda Allah ile kul arasinda aktedilen misaka isaret vardir.'®® Bir
baska tanimlamaya gore kurb, makam-1 intihd olan Hakk’a ikiliksiz olarak vuslat

derecesine yaklatsmaktlr.1039

Biitin bu tanimlamalara ragmen ehlullah, kurb kavramimi Cenab-1 Hakk’a
yaklagma noktasinda mesafe katetmek, cihet ve mekani ¢agristirdigi icin kullanmay1 hos
gormeyerek “Kurb demeyeler, zira kurb, ayn-: ba 'ddur”,**** “Ve kurb bu’ddur. Ve bu’d
bu’dun bu’dudur” buyurmuslardir. Fakat meseleyi anlatmak igin, bir zorunluluk olarak

kurb ta’biri kullamlmlstlr.1041

Seyhi de bu olumsuz c¢agrisimi izdle edecek izahlar yapmistir. Genel gecer
anlayisa gore kurbiyyet iki kimsenin birbirinden belli bir zaman ayrilip uzaklastiktan
sonra bircok merhale ve menzilleri kat’ ederek tekrar kavusmasini ifade eder. Bu sirette
gerceklesen vuslat ve kurbiyette baslangicta ilinsiyet, akabinde de mekéan, zaman ve
mesafe ilintileri olmasi1 gerekir. Fakat Cenab-1 1a-yezal ve bi-zeval bu anlamdaki kurb
ve bu’ddan miinezzeh, firkat ve vuslattan mukaddes ve miiberradir. Ne bir kisinin
O’ndan ayrilmasi, ne de O’na bir ferdin yaklagsmasi s6z konusu degildir. Zaten O’ndan
baska bir mevcid da yoktur. Oyleyse bir viiclida biiriiniip seyr ve takarrub ederek
vahidu’l-kahhar olan Hakk’a vasil olmasi hi¢ kimsenin harci degildir. Ayrica kurb ve
bu’d gayriyyeti gerektirir. Tevhid mezhebinde ise gayriyyete yer yoktur. Gayriyet

zannedilen hicab-1 beseriyet ve cehl i gaflettir.'**

Dolayisiyla kurb ve bu’dla ilgili bu
ifadeler mecazi olup, halkla Hak arasinda bdyle bir iliski s6z konusu degildir. Cenab-1
Hakk’mn kendi zatinin kendi zatina karib ve vasil olmasi ise gergekgi bir durum
degildir.**®

Bu izahlara bagli olarak Seyhi’ye gore ne kurb, ne bu’d, ne vuslat, ne firkat ne fasl
ne de vasl vardir. Climlesi bir mevcidun viicidunda birbirini karsilik gelen esma ve

sifatlarm geregi ortaya ¢ikan durumlardir.’®** Bu durumda Hakk’in biitiin bu vasiflari

1037 K abe kavseyn, imkén ile viicdb arasi bi nokta olup, Peygamber Efendimiz’den bagka hi¢ kimsenin
giremiyecegi bir mertebedir. Peygamberimiz bu mertebede Allah Tedld’y1r gomiis ve O’ndan vahiy
almistir. Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigi, 449.

1038 Seyhi, Siibha, vr. 44a.

1039 Seyhi, Mir’dt, vr. 63a.

1090 Seyhi, vr. 63a.

1081 Sevhi, Siibha, vr. 44b.

1092 Seyhi, vr. 81a.

1093 Seyhi, Hiildsdt, vr. 19b-20a.

1044 Seyhi, Nikdt, vr. 63a.
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giinesin her zerrede tamami ile sems, denizin de her katrede biitiin kemali ile derya
olmasi gibi birbirinden ayrilmazlar. Fakat birbirlerinden sudir etmek suretiyle ezelen ve
ebeden her an alem ve Adem’de ahkamini icra ederler. Evrene baktigimizda bu gercegi
anlatan birgok olay gériiriiz. Ornegin denizden bir 6z olan katre, deniz hareketlenince
miistakil bir varlik olarak ortaya ¢ikar iken, riizgar durunca denizin bagrinda kaybolur

1045

gider.
Kurb kavrami kendi i¢inde dorde ayrilir:

Kurb-i Nevafil: Kurb-1 nevafil diizeyindeki kurb, mertebe yoniiyle nihayeti ifade
eder.’* Kurb-i nevafilde “Allah buyurdu: Kim veli bir kuluma diismanlik ederse, ben
de ona savag agarim. Kulum bana, kendisine farz kildigim ibddetlerden daha sevimli bir
seyle yaklasmaz. Kulum bana nafile ibddetlerle de yaklasmaya devam eder. Nihdyet onu
severim. Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagi mesabesinde olurum. Diliyle de her ne isterse muhakkak onlari kendisine ihsan
ederim. Bana siginmak isteyince de onu korurum...” 1047 kudsi hadis-i serifi geregi Hak
kulda tecelli eder. Bu durumda kul Hak ile goriip, Hak ile isitir, Hak ile is isler.

Kurb-i Feriiz: Kurb-i ferdiz makdminda bulunanlarim tiim fiilleri istikAmet lizere

1048 “y 11049

tezahiir eder. Bu mertebede thgin zamanda sen atmadin ayet-1 kerimesi

geregi kul Hakk’a alet olur. Bu durumda Hak, her isini kulun isleri ile igler. Bunun
anlami, kuldan sadir olan her fiil, fail-i hakiki olan Cenab-1 Hak’tan sddir olmus

demektir. 1%

Kurb-i Hakiki: “Allah vardi onunla beraber kimse yoktu halen de dyledir” kelam-
1 serifinin ifade ettigi yakinliktir. Buradaki yakinlhigin 6lgiisii, kisinin marifet-i nefse
vasil olarak kendisini Hak’tan bilmesidir. Clinkii Hak ciimleden akreb olup, hatta karib

kelimesinin ifade ettigi anlamdan bile yaklndur.1051

1045 Seyhi, vr. 64a-64b.

1096 Seyhi, Siibha, vr. 44b.

1047 Byhari, Muhammed b. Ismail, Rikak; 38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1-X, Beyrut 1991, istanbul 1981,
Miisned, 6/ 256.

1048 Seyhi, Bahr, 408.

10498 el-Enfal: 17).

1050 Seyhi, Hiildsdt, vr. 14b-15a.

1051 Seyhi, Siibha, vr. 81a-81b.
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Kurb-i Itibari: Mertebe ve makdm yoniinden bir yaklasmay: ifade eden kurb
tirtidiir. Zati agidan bir kurb ve bu’d durumu ise yoktur. Zat boyutunda kurb aramak

insan1 bu’da diisiiriir. Asagidaki veciz misralar bu goriisii 6zli bir sekilde ifade eder:

Ey birader bilmis ol ki kurb-i Hak
Zir’i balaya urlic etmek degil
Kurb-i Hak varliktan etmektir giizer

Miilk-i malindan ehl-i 1yalinden hurfic etmek degil**>

Miiellif konuyu daha iyi izah etmek i¢in kurb kavrami ile anlam yakinligi olan
“mukarreb”, “vuslat”, “ittihad”, “ittisal”, “infisdl”, kavramlarini1 da ele alir:

1053 anlamina gelen bu , mutlak olarak

Mukarreb: Kelime anlami1 yaklagmis, yakin
“fend-i tim ashabi” anlaminda kullanilir ise mukarreb-i muttasil, miittehid-i vasil da
denilen “ehass” ve “ekmel”lerin makamini ifade eder. Eger “havass-i mukarrebiin”
anlaminda kullanilir ise, makstida yani fena-y1 fena ve beka-i ba’de’l-fenaya ermeyerek
“Ev-ednd” makamina vasil olamayip, dolayisiyla da “Kdb-1 kavseyn” mertebesinde

2

kalanlar1 ifade eder. Bunlara “maiyyet” ve “mukarrebin” denir. Seyhi’ye gore

mukarrebiin ehlinin kimi taallim ve taallukla, kimi taalliim ve tahallukla bu makama

ermistir. Bunlar genel anlamda ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin sélhipleridir.l%4

“Mukarrebin” ve “Vdsilin” arasindaki fark “Kdb-1 kavseyn” ile “Ev-edna”
arasindaki farka benzer. Buradaki Hakk’a mukarreb olmaktan kasit, kendi zatina yani
marifet-i nefse alim ve arif olarak “Men aref” sirrina ermektir. Vasiltindan kasit ise seyr
{i siilikunu tamamlayarak Hakk’a ermektir. {lmin “ayn "/zati bir 6z oldugu bu makama
eren salik, ilim sifat1 ile tahakkuk eder. Kendisinde varlik eseri tamamen izale olarak
“Li-maalldhi vakt” sirr1 zuhGr eder. Bu zat, seksiz ve sliphesiz 6nceki bilmelerinden
farkli olarak nefsini ve Rabbini baska baska iki unsur olarak degil de, nefsini ve biitiin
nefisleri belki biitiin alemi bir viicid ve bir zat olarak bilir. Onun acisindan karib ve
vasil itibarlar1 ortadan kalkar. Bu durumda salik i¢in “Erdi, buldu ve oldu” derler.

Bundan sonra artik vasil da odur, miittehid ve mukarreb de odur.'®®

1052 Seyhi, vr. 44a-44b.

1958 Develioglu, Osmanhica-Tiirkge Liigat, 678.
1054 Seyhi, Hiildsat, vr. 20b.

1055 Seyhi, vr. 20a-20b.



271

Seyhi’ye gore bulmak bilmekten kolaydir. Zira var olan bulunmustur. Ancak
1056

bulunan bilinmemistir. Aslolan herkesin kendini kendinde buldugunu bilmektir.
Biitiin bu izahlardan anlasildigi gibi, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen
mukarreb ve vasil tabirlerinin marifet-i nefs ve marifetullah1 ta’lim ve tefhim icin
kullanildigr agiktir. Ciinkii ferdaniyet ve vahdaniyet gibi sirf hakikat ile ilgili kavramlar
ancak gayriyet ve isneyniyet gibi mecazi ifadelerle anlatilabilir. Yoksa vahidu’l-
kahhardan baska kim vardir ki seyr i sefer ederek Hakk’a vasil olsun. Sonra Cenab-1
Hakk’mn mekani mi vardir ki O’nun mekanina yaklasilsin.'®’ Nitekim “Ve biz ona sih

»» 1058

" .. . 1059
damarimdan daha yakiniz”, Nerede olsaniz O sizinle beraberdir”

ayet-i

kerimelerinde kurb kavrami “ayn” anlaminda kullanilmistir. “Allah vardi ve onunla

11060

beraber bir sey yoktu. Hdlen de oyledir ifadesi kurbu iskat ederken, bild kurb ve

bu’d-i hakayiki ispat etmistir.*%*

Vuslat: Arapg¢a’da ulasmak, varmak demek olan vuslat,'®

miiellifimize gore iki
kimsenin ayrilmasindan sonra kat’i derece ve kesb-i miinasebet ile ittihad ve ittisalinden
ibarettir.'°®® Bir baska ifadeyle niyyetin mahvi, gayriyet cehélet ve hicabmn ref’i olup,
“Men aref” sirrina mazhar diismege mahsts bir durumdur. Vasil ise bu ilmin sahibi ve

bu marifet ve kesin bilgi demek olan ikanmn malikidir.%®*

Ittihad: Vahdet kelimesinden gelen bu kelime bir olma, birlesme, aym fikirde
olma, birlik gibi anlamlara gelir.’% ittihad, iki seyin karismasi bir tek varlik olacak

sekilde birlesmesi seklinde gergeklesir. Bu da ancak birden fazla unsuru gerektirir ki

1056 Seyhi, Bahr, 382.

197 Seyhi, Hiildsat, vr. 19b-20a.

1058 (50, Kaf: 16)

1059 (57, Hadid: 4)

1080 Bkz., Aclini, Kesfii I-Hafa, 11, 130-131.

1061 Seyhi, Siibha, vr. 44b; Seyhi’nin bir baska ilging tesbitine gore Hakk’a hem beden hem de ruhun
birlikte yakinlagsmasindaki zevk baskadir. Manevi yakinlagmada tamamen Hakk’in miisdhede denizinde
bogulmak s6z konusudur. Ancak diger taraftan ruh ve bedenin birlikte yakinlagsmasinda bedenden &tiirii
mecazi olarak bir baska olmaklik s6z konusu olup, varlik aynasinda miisahede eden ve miisdhede edilen
olmak {iizere iki farkli unsur ortaya ¢iktig1 i¢in bu halde iken kisi itibari varligina binaen zevk alir. Boyle
kisiler “Ey Rabbim, beni senin kerim yiiziine bakanlarin hissettigi lezzetle riziklandwr” sirrryla nimetlenip
giderler. (Seyhi, Bahr, 317.)

1062 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 760.

1063 Seyhi, Hiildsdt, vr. 19b.

1064 Seyhi, Siibha, vr. 56b; Bkz., Aristo’nun ilahi yat iizerine yazdig: kitabinin basina yazdigi soylenilen,
Ibn-i Sina tarafindan vahye ve niibiivvete uygun bulunan vecizesine gore ilahi marifetleri kavramak
isteyen bir insan ikinci bir tabiat ve fitrat kazanmak durumundadir. (Fahreddin er-Razi, Allah’in Askiniig
Esasu’t-Takdis fi Ilm-i Kelam, (Cev. Ibrahim Coskun), iz Yay., Ist., 2006, 36.)

195 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 470.
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boylesi bir tasavvur tevhid anlayisi ile bagdasmaz. Tasavvufl anlamda bir ittihad ise bir
ve mutlak Hakk’m varligin1 miisdhede etmektir. Oyle ki her sey Hak’la var olup kendi

bagma yok olur.*%®®

Seyhi’ye gore ise Hakk’in vahdaniyyetini bilmek olan ittihad,
ittisdlin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Buna gore biitiin esya ademiyeti ile
vahdaniyyet- Hak’ta miinderi¢, Hakk’mn viiciduyla mevcid ve kdim olup, esyanin
kendi basina asla viiciddan nasibi yoktur. Esyanin Hak’la ittihadi taayyiin ve golgesel
stireti ile olup viicid yani gergek mevcudiyeti ile degildir. Ciinkii esya ma’dimdur,
ma’dimun ise mevcid ile yani yokluk aleminde olanin gergek bir varliga sahip olan ile

ittihadi/birlesmesi muhaldir. %

Zira boyle bir tertib igin bu’d, mesafe, gayriyet,
isneyniyet ve enaniyet gerekir. Cenab-1 Hak ise biitiin bunlardan miinezzeh olup boyle
bir yakinlik sirki gerektirir. Ayrica bu diisiinceye gore abdin tahsil-i kemal ile ma’bid,
zakirin devam-1 zikr ile mezkar, asikin ifrat-1 agk ile masuk olmasi lazim gelir. Bu ise

acik bir kiifiirdiir.°%®

Oyleyse stfiyye 1stildhindaki ittisal-i manevi ve ittihdd-1 manevi tabirleri salikin
kalbinden hicap perdelerinin kalkmasi ile ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin
asamalarindan gegerek marifet-i nefs ile marifetullah saddetine ermesi, aslina alim,
zatina arif olmas1 demektir. Bu durumda zatin1 bilen ne oldugunu bila-sek anlar ve vasil
olur. Iste bu bilince ulasmis zatlar; “Erenler”, “Vasilin”, “Mukarrebler” ve “Hak ile
Hak olanlar” gibi isimler alir.

Ittisal: Arapga bir kelime olup, vasl’dan tiiremistir. Bitisme, kavusma, ulasma,1069

eklenip baglanma anlamina gelir. Tasavvuf 1stilahindaki anlami ise kulun kendi zatini
tek ve mutlak olan mevcid ile bitisik hissetmesidir. Baz1 stfiler ittisali sirrin ziihdl
makamina ulagsmasi olarak tanimlar iken, bazilari ise kulun yaraticisindan bagskasini

gérmemesi olarak tanimlamigtir. %"

Seyhi’ye gore ise ittisal, sirr-1 Hakk’in gayrindan munfasil olup gayri gérmemek

ve isitmemek ve makdm-1 vusfl sirrmna vasil olmaktir. ittisal, abdin kendi 6ziinii

1066 iircani, Tarifat, 12.

1067 Seyhi, Siibha, vr. 52a.

1068 Sevhi, Nikdt, vr. 63a-63b. Miiellifimiz bircok eserinde bu gbriisii ile gelisen ifadeler kullanmistir.
Fakat kastettigi ittthadin meratibde oldugunu belirtmistir.

199 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 471.

1070 jttisal ve gesitleri bkz., Kasani, 34-35; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 409.
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muttasil oldugu viiclidda miilahaza etmesidir. Fakat tiim esyanin ittisalini miisahede ile

kendinin aynindan kat’-1 nazar etmis olmalidir.

Bir bagka tanima gore, ittisal, ahlak-1 ilahiyye ile muttasif olmak ve siihid-1 zat ile
fena-y1 sifat ve abdi miilahaza etmektir. Hakk’in zatin1 viicid ile muttasil kilmasi bir
nesnenin bir nesneye muttasil ve mukayyed olmasi gibi degildir. Buradaki ittisal,
Cenab-1 Hakk’1n feyiz ve rahmet nefesinin kesintisiz bir sekilde evrene sari olmasidir.
Yoksa gergekte ne ittisal, ne infisal, ne de ittihad vardir. “Allah vardi, O 'nunla berdiber

bir sey yoktu 1071 hiikmii “el-an kema kan’/her daim ge<;erlidir.1072

Infisal: Arapca’da “fasl” kelimesinden dogan bu kelimenin anlami, ayrilma,
yerinden ayrilma gibi anlamlara gelir.1073 Istilah1 anlamu ise, kulun sahsi isteklerini terk
edip, diinya ve ahireti bir kenara birakarak sadece Allah’a yonelmesidir. Ziddi

ittisaldir.0"

Seyhi’ye gore ise infisdl; diinyevi ve uhrevi istek ve tasavvurlardan, rusim-i
adat/sekilcilik, kesret, gayriyet ve enaniyet duygularindan ayrilmak olup, masivaullah,

esma ve sifatullahdan hatta ittisalin neticesi olan infisalden bile infisaldir.'%"

Aslina bakilirsa insanin elest bezminden sonsuza kadar olan yolculugu bir infisal
ve ittisal siirecinden ibarettir. Bu anlamda insanin hakikatinin kavs-i niiziile tevecciih
ederek intiha-i hake ininceye kadar olan siirece “infisdl siireci”, kendini Hak’tan ayri
bilen bu saliklere de “munfasil” denir. Halbuki salikin 6zii bu mertebede bile Hak’tan
ayr1 degildir. Yeryiiziinde bir siire kalip hicap perdeleri ile ortillen bu kutsi 0z,
“Stiphesiz O’na donecegiz” geregi bu zuliimattan kurtulup nihayete ermek i¢in intiha-y1
hakte kavs-1 urlica kadem basmaya tesebbiis eder.’®’® Bunun neticesinde salik-i sadikin
basar-1 basiretinden kevni perdeler kalkip, ikan goziinden viicid-i zilliyyesi ref” olup
siva, gariyyet ve eniyyet duygular sakit olur. Salikin “Allah’tan baska varlik yoktur.
1077

Kevnde Allah’tan baskast yoktur” bilincine ermesi ise “ittihad” ve “ittisal-i

197! Ebu’l-Kasim Taberani, el-Mu cemu’l-Evsat, (Thk. EbG Muaz b. Ivazullah b. Muhammed ve Ebu’l-
fazl Abdulmuhsin b. ibrahim), Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995, VIII, 174.

1072 Seyhi, Siibha, vr. 51b.

973 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, 437.

1074 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, 397.

0% Seyhi, Siibha, vr. 52a; Bkz., Kasani, 88-89.

1076 Seyhi, vr. 57a.

YT Sevhi, Siibha, vr. 57b.
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i 7ibari” siirecini ifade eder.'”® Burada s6z konusu olan gerceklesme, Hak’la halk
arasindaki perdelerin kalkmasindan ibarettir. Bu perdelerin kalkmasi ile salik, sanki
Hak’tan ayr1 imis de tekrar Hak’la birlesmis zanneder.®®” Yoksa miiellifimizin birgok
“hddis” olan salikin bir “mahlik” ve “sey’-i dher” olarak seyr i siilik, sa’y ve
ihtimamla Hakk’a vasil olup, Hak ile somut bir birlesimi degildir. Boyle bir inanca
sahip olmak, kiifiir ve sirktir. Zira ma’dimun mevcida, hadisin kadim, miimkiiniin
vacib ile fiziki olarak bir yakinlik kurmasi muhaldir. Cebrail (a.s) bile mertebe-i zata
yaklastiginda “Bir adim daha atarsam yanarim.”*®® Buyurarak bu anlamdaki aczini
ifade etmistir. Oyleyse bu ittisal ve ittihAd tabirleri manevi bir erisimi ifide etmekten
ibaret olup, Hak’la muttasil olacak Hak’tan baska kimse yoktur. Fakat bu idrak
diizeyine salik, ancak hakka’l-yakin mertebesinde ulasir. Oyle ulasir ki kendisinin dahi
bir varliga sahip olmadigmni anlar.'®! Bu zat igin artik ne firdk, ne visal, ne ittihad, ne de
ittisal vardir. Bu mertebeye ermis salikin 0 ana kadar ki diisiince diinyasini olusturan

11082

yap1 taslar1 olan kavramlar sanki “Yer baska bir yere doniistiiriildiigii... ayet-i

kerimesi tecelli ederek alt tist olmustur. Onun i¢in artik visal denilen firak, firak denilen

ise visalin ta kendisidir. %

Miiellif meseleyi daha da somutlastirmak igin iki istidre arzeder: Buna gore bir
giin denizdeki baliklar, padisahlarina basvurarak suyu gostermesini isterler. Tamamen
suda yasayan kendileri de sudan ibaret olan baliklara meramini bir tiirlii anlatamayan
baliklar padisahi onlar1 “Su budur” diyerek sahile ¢ikarir. Sahile ¢ikinca nefes
alamayan baliklar ¢irpinmaya baslarlar. Meseleyi anlayanlar kendilerini hemen suya
atarak canlarini kurtarirlar. Karada suyu arayarak oyalananlar ise suya ulasamayarak

1084

¢irpina ¢irpina can verirler.” Bir bagka istiaresi de aslen seyyit oldugu halde seyyit

oldugunu baglangicta bilmeyen fakat seyyit olmayir c¢ok arzulayan bir sehzadenin

g . v c e 1
seyyitligini sonradan 6grenmesidir. 085

1078 Seyhi, vr. 57a.

1079 Seyhi, vr. 57b.

1080A i el-Kari, Mirkati'I-Mefétih Serhii Miskati’l Mesdbih, Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1422/2001,
1/49; AlQsi, Rihu’l-Medni, 26/83.

1081 Seyhi, Nikdt, vr. 16b-17a.

1082 (14, ibrahim: 48)

1083 Seyhi, Siibha, vr. 56b.

1084 Seyhi, Nikat, vr. 16a-17b.

1085 Seyhi, vr. 17b-18b.
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2.1.4.16. Temkin

Liigatte, vakar, sebat, metanet™*®® bir kimseyi bir seye muktedir kilmak olan

k,1087

temkin, dogruluk iizere istikrar ve saglamlili istikamet tizere karar kilma, inis ve

cikislardan kurtulma makamidir. Temkinde telvinin aksine tam bir kararlilik hali

vardr, 1088

Seyhi’ye gore ise, temkin, havassin hali olup, gerekli menzillerin katedilmesi ile

elde edilir. Temkin ehline “Ulemd-y: rabbdniyyiin” ve “Rdsihiin” da denir.
Temkin halinin iki merhalesi vardir:

a.Temkin Ba’de’t-Telvin: Muhib asikiyyet harareti ve celal ve cemal tecellileri ile
halden hale gecer. Bu siireg, salikin telvini temkine, hali makam ve miilke evrilene
kadar devam eder. Temkine erdiginde ise benligini mahvederek kaffe-i esyada ve

mecmi-i zerrat-1 miimkinatta Zat-1 viicid-u vahidi ispat edip, “Allah vardi. O’nunla

beraber hi¢ bir sey yoktu » 1089 «yrlikta Allah’tan baskast yoktur”, “Allah’tan baska

11090

mevcid yoktur” “Allah yerlerin ve goklerin nirudur... envari ile miinevver olarak

yukaridaki ayet-i kerimelerin sirrina erer ve “Ld-sabdhe ve ld-mesde” medrifi ile

“temkin ba’de’t-telvin” saddetine nail olur.

b.Telvin Ba’de’t-Temkin: Salik, nihayetten bidayete viicid-i mevhib-i

hakkani/Hakk’1n thsan ettigi beseriyet tortularindan arinmis yeni bir viicid ile dénme

A

serefine erisebilir ise “Doniis, basadur...” geregi “Telvin ba’de t-temkin” vuku’ bulur.

109 geregi her anda bir se’n ve her se’nde bir telvin ile bi-

591092

“...0, her an yaratmadadir

3

san/sansiz olur. “..Yeni yaratma hususunda siiphe icindedirler ahkami ile de

teceddiidd ederek yani yenilenerek siirekli bir mahv i ispat ile telebbiis ve teceddiid
halleri ilminde sabit, telvin ve temkin hiikiimlerini cem’ etmis olarak ve tarefeynin
hiikmiinii viicidunda ve tiim esyanin varliginda vukiunu nefy ve ispat ile bilir hale

gelir.10%

1086 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, 439.

1987 Ciircani, Tarifat, 66.

1088 K asani, 152-154; Yilmaz, Tasavvufla Ilgili Sorular ve Cevaplar, 525.
1089 Abdullah Muhammed b. ismail, el-Buhari, Bed i 'I-Halk, 1,Tevhid, 22.
1090 (24, Nar: 35)

1091 (55 Rahman: 29)

1092 (50, Kaf: 15)

109 (6. En’am: 6, 36), (36. Yasin: 41)
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Telvin ba’de’t-temkin ehass ve ekmelin halidir. Onlar temkine vasil olduktan
sonra Oyle bir mertebeye ererler ki makamat-1 samile ve cem’iyyet-i kamile ile her anda
bir san ve her zamanda halk-1 cedid ile televviin ve telebbiis iizere olduklarindan daima
sulinat-1 rabbaniyye ve mahv i ispat lizere tecelliyat-1 subhaniyye geregi telvin-i
hakkani ile telvinden hali olmazlar. Temkin-i evvel mertebesinde gerceklesen temkin ve

sulnat-1 ilahiyye geregi bu mertebeye de telvin ba’de’t-temkin denir.

Ozetle miibtedi avam mertebesine telvin, havas mertebesine temkin, ehass
mertebesine telvin ba’de’t-temkin denir. Miibtedi ve mutavassitlar kalblerinde yakin
kuvveti olmadigindan dolay1 daima tereddiit ve televviin igindedirler. Miintehinin ise
imani, irfan1 ve tevhidi kavi, rasih ve metin oldugundan miitemekkin, ehass ve ekmelin
hali, sulinat-1 ildhiyye ile her anda bir san ile miitecelll olup, temkinden sonra

telvindir.1%%

2.1.4.17. Uns

Liigatte, iilfet etmek anlamma gelen iins,"** heybet'® ile birlikte anilir. Uns ve
heybet, kabz ve bastin iistiinde iki halettir. Heybetin muktezasi gaybettir. Uns ise sahv,

ifakat, yani uyanma ve ayilma halini gerektirir.**’

Seyhi’ye gore lins, ehl-i velayetten 6te Hakk’t halktan vahsettir. Yani Hakk’in
halktan tecerriidii bir baska ifade ile 1ssizlasmasidir. Uns, Hakk’m cemalini miisahede
etmenin eseri olup kalbde tecelli eden cemalii’l-celaldir. Uns, makam-1 vahidiyyette
esma-i ilahiyyenin tecelli etmesi ve nlir-i cemal-i zatin vera’-i hicab-1 sifattan dogmasi
ve “mertebe-i ayn-1 cem ’ii l-ahddiyyet” makaminda enaniyetin tamamen yok olmasidir.
Hak ile tins kalbin Hak ile ferah bulmasi olup, salikin Hak ile {insiiniin aldmeti biitiin
esyadan hatta nefsinden bile teferriid etmesi, arinmasidir. Hak ile {ins, gayrin yoklugunu

gerektirir. Zira masiva ile birlikte Hak ile {ins imkansizdir ve gercek {ins vuslattir. 1%

109% Seyhi, Siibha, vr. 65a-66a.

199 Semseddin Sami, Kdamiis- Tiirki, 176.

109 Korku ile saygi duygularmi birlikte uyandiran hal veya gosteris. (Develioglu, Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Liigat, 360)

1097 K asani, 84; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 213.

109 Sevyhi, Siibha, vr. 46a.
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Miiellifimize gore, iinsiyet halinin gereklerinden biri heybetin olmamasi ve biitiin

insanlik yok olsa bile tinsiyet ehlinin yalnizliga siiriiklenmemesidir.'%%°

2.1.4.18. ilim ve Marifet

Marifet, Arapga “a-r-f” kokiinden tiiretilen bir mastardir. Liigatte, sezgi, i¢
tecriibe, hissetme ve yasama yoluyla idrak etme, anlama, kavrama, bilme, saglam gortis,
hakikate vakif olma, goriip yasayip tadarak elde edilen bilgi olarak tarif edilir."*® Bir’e
giden yolu gdsteren anlamina gelen marifet,"** her tiirlii zenginligi bir tarafa koyup,

1102 » A e
Marifet kavraminin bir tiirevi

Allah Teala ile beraber olmanin zenginligine ermektir.
olan irfan ise, insanin okudugu, dinledigi, gordigi, manevi ve rihi tecriibe ile
kazandigi, kesf ve sezgi ile miisahede ettigi fikir, kanaat ve anlayis anlamlarina

108 {jnlii miistesrik Arberry, marifet kavramimin tasavvuf literatiiriine

gelmektedir.
Zinnan-i Misri (245/859) tarafindan dahil edildigine inanir. Ancak, bu kavramin ilk
zahidlerin ifadelerinde de yer almasi olarak kullanilmis olmasi bu fikrin dogru

olmadigin gosterir."'*

Kuseyri’ye gore ulema lisaninda marifet, ilim méanasina gelir. Onlara gore her ilim
marifettir. Her marifet ilimdir. [lim umumi, kiilli, nazari ve miicmeldir. Marifet ise,
hususi, ameli ve tatbikidir. Kalbin verdigi bilgiye marifet ve irfan, aklin verdigi bilgiye
“ilim”**% denir.**%

Bilgi insana varlik verir, gururunu artirir. Alim kendisini diger insanlardan iistiin

gorilir; bu agidan stifilere gore bilgi insana bir yiiktir ve Allah Teala’nin rahmetine

109 geyhi, Bahr,118.

100 jsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga ve’s Sihdhi’l-Arabiyye, (Thk. Ahmed
Abdiilgaffar Attar, Musir ts., 1V, 1400 vd; Yakdb b. Ishak el-Kindi, Felsefi Risdleler, (Cev. Mahmut
Kaya), Ist. 1994, 70; ibn Meserre, el-Miinteka (Muttakikilerin Yolu), (Cev. M. Necmettin Bardakg1), Ist.
1999, 100.

YL Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdn'I-Mekkiyye, Beyrut ts., 11, 297.

192 Ahmed Ziyaiiddln Giimiishanevi, Camiii I-Usiil, ts.183.

193 Ekrem Sagiroglu, Bilgiden Tevhide Yiikselis, Ist. 1993, 217.

104 A 3. Arberry, Sufism (An Account of the Mystic of Islam), London 1956, 52.

105 Apdiilaziz Debbag Hazretleri'ne gore, taharet ve safida doruga ulasmus kamil bir ilmin yedi ciiz’ii
vardir. Bunlardan birincisi, bilinen seyleri yiiklenip tasimaktir. Ikincisi, ilmin zayedilmemesidir.
Ucgiinciisii, liigatlar, hayvanlarin seslerini, cansiz varliklarin hallerini bilmektir. Dérdiinciisii, sonuglari
bilmektir. flmin besincisi insanlarin ve cinlerin hallerini bilmektir. Ilmin altincis1 ulvi ve siifli alemlerle
ilgili ahvali bilmektir. Tlmin yedinci ciiz’ii, biitiin cihetleri tek bir cihet olarak gérmektir. (Es-Seyh
Abdiilaziz Debbag, El-Ibriz, (Cev. Celal Yildirim), Demir Kitabevi, Istanbul 1979, 1, 162-171.)

1106 Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, (v. 465/1073), Kuseyri Risdlesi, (Haz. Siileyman Uludag), Ist., 1981,
488; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 223.
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varmayi engelleyen bir perdedir. Halbuki irfan, insanin Kibrini giderir, insan1 benlikten,
egoizmden arindirir. Bilginin bir gaye degil de bir vasita oldugu bilincinde olan, aczini
ve noksanin1 bilen kisi, ariflik mertebesine ulagir.**%’

Safiler, marifet ile ilim arasindaki bu ayirimi, narifet/marifetullah kavramini
ortaya attiklar1 zamandan beri benimsemis, aklin sahas1 diginda kalan ve Allah’a, O’nun
sevgisine, O’nunla irtibata gegme ve benzeri gergekler karsisindaki tutumlarini tayin
etmede bu ayrimin derin bir tesiri olmustur. Hatta tasavvuf tarihinde, sufiler marifeti,
stilukun en biiylik hedefi olarak telakki etmis ve tasavvuftaki diger biitiin hedefleri, bu
hedef i¢in bir vasita olarak gorniislerdir. Sayet tasavvufi hayatin “Allah ile irtibati
amagladig1” ifade edilse, ¢ogu sifilere goére, muhabbetullah yoluyla elde edilen
marifetullah veya marifetullah yoluyla elde edilen muhabbetullah olmadan bu irtibatin
higbir manas1 yoktur. Mutasavviflara gére Allah, irfan yoluyla taninabilen bir hakikattir
ve Hak adina idrak edilen her sey O’na bir isarettir.''®® Bir baska ayrima gore ilim ile
marifet arasinda su fark vardir. Marifet sirra ait olup bir seyi oldugu gibi idrak etmektir.
Bu bilme kendinden 6nce bilinmeyen bir seyi bilmeyi kasteder. ilim bdyle degildir. Bu
nedenle Hak Teala, arif degil alimdir.**®® Son tahlilde ilim ile marifet arasinda ince bir
fark mevcuttur: Ilmin zidd: cehl iken, marifetin ziddi, inkardir. {lim kesbi iken, marifet
vehbidir."*° ilim daha genel marifet ise daha 6zeldir.****

Tasavvufi diisiincede arif ile alim arasinda agik bir ayrim yapilmistir. Bu ayrim
hem marifet ile ilim arasindaki metot farkindan, hem de arif ile 4limin vasiflarinin farkl
olusundan ileri gelmektedir. Iimin elde edilmesinde alimin dini ve ahlaki sahsiyetinin
fazlaca onemli olmadig1 halde marifete ulasmada sahsiyet temel rol oynar. Alim zihni
faaliyetle mutlak strette bilen, arif ise ahlaki ve manevi arinma sayesinde sezgi giicii ve
deruni tecriibe ile dgrenen, anlayandir. Ilim marifetten daha siimulliidiir. Ilim ilahi bir
sifattir, marifet ise, tabiatla, var olusla ilgili Rabbani bir sifattir. Buna gore Allah

1112

Teala’ya arif denmez, alim denir.”“ Ciinkii alim kiilli ve ciiz’iyi veya miirekkebi bilen,

Y07 jmirli, “Arif”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1949, 111, 309.

108 o] Afifi, Ebu'l-Al4, Tasavvuf (Islim’da Manevi Devrim), (Cev. H. ibrahim Kagar-Murat

Siiliin), Risale Yay., 1996, 284.

109 Ciircani, Tarifat, 216.

10 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 487.

M Epy Hilal el-Askeri, el-Furiiku'l-Lugaviyye, (Thk. Muhammed ibrahim Selim), Kahire 14 18/1997,
80.

Y2 {bnii’l-Arabi el-Fiitihtati'I-Mekkiyye, 11, 316; izmirli, “Arif”, 473; Sarkavi, Mu’cemu Elfézi’s

Sifiyye, 205; Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf Islém’da Manevi Devrim, (Cev. H. Ibrahim Kacgar-Mural Siiliin),
1st.1996, 283.



279

arif ise ancak ciiziyi veya basiti bilen zattir. Alim bir seyin hakikatini, ilm-i bari gibi
huzuri ve kullarm ilimleri gibi husuli olan seyleri bilir. Arif bir seyi haddizatinda oldugu

113 flmin elde edilmesi icin dini yasama zarureti

gibi bilir ise de evvelce onu bilmez.
yoktur. Bu yiizden safiler birinin amelsiz oldugunu ifade etmek istedikleri zaman ona
alim veya molla derler. Alim 6rnek almuir, arifle hidayete erisilir. Ciinkii o, halleri ve
davranislartyla dogru yolu gosterendir. Alim Allah’t delille bilir, arif ise Allah’1
Allah’la tanir. Gokler ve yer en iicra koselerine kadar arifin bilgi alanina girer. Arif
tamamen manevi sezgiyle alemi miisahede eder. Bununla birlikte aifler, nazar ve
marifetlerinin derinligine gore farkli derecelerde olabilirler.** ibnu’l-Arabi Aarifin

marifeti arttikga onun himmeti***® aracihigiyla tasarruf etme kudretinin de azalacag

kanaatindedir.*''¢

Miiellif, bircok konuda oldugu gibi ilim ve irfan konusunu da celal ve cemal
tecellilerini de goz Oniine alarak “Sey ndkizini ve aksini miistemildir” ilkesi 1s18inda bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu anlayisa gore, ilim cemal tecellisi, onun ziddi ve
nakizi olan ve kisinin kendini bilmemesi anlamina gelen cehl ise celal tecellisi olup
tenezziilat mertebelerinden bir mertebedir. Bu 6zellikleri nedeniyle de ilme gore bir

degeri ve ilmi tamamlayic1 bir 6zellige sahiptir.***’

Siileyman Seyhi Efendi, ilmin konumunu tevhidi bir bakis agisi ile ele alan
Hazreti Ali Efendimiz’in “/lim bir nokta idi, cahiller onu ¢ogaltt***® kelam-1 kibarini
serh ederek ise baslar. Buna gore, nokta vahdetin 6ziidiir. Biitiin harfler, kelime ve ayet-
i kerimeler ve bunlarin tagidigi manalarin tamami baslangigta nokta-i vahdetten
dogmustur. Iste bu nokta-i vahdetten gafil olarak ilimle istigal edenler “Cahiller onu

¢ogaltt” hikkmiine girer. Sair Riihi ise bu gergegi soyle ifade eder:

183 fsmail Hakki izmirli, “Arif”, islam-Tiirk Ansiklopedisi, Asar-1 Ilmiyye Ktp. Nesriyati,

Istanbul 1360/1941, 473.

1 Uludag, “Arif”, 111, 361; Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, (Thk. Abdiilhalim
Mahmiid-Mahmd b. es-Serif), ts. 1l, 601 vd; Gazzali, fhydu Uliimid-Din, 1V, 309 vd; Ibnii’l-Arabi, el-
Fiitihdti’l-Mekkiyye, 316.

15 Himmet, ariflerin biitiin ruhdni enerjilerini iizerine yogunlastirmak stiretiyle herhangi bir nesneye tesir
etmeleridir. (Uludag, Tasavvuf Terimleii Sozligii, 243; lzutsu, Ibnii’l-Arabi’nin Fusisundaki Anahtar
Kavramlar, 385.

W8 gasani, Serhu Fusisu’l-Hikem, 190; Kayseri, Matlau Husiisi'l-Kilem, 291: Bosnevi, Tecelliyditu
Ardisi'n-Niisis, 11, 10; Afifi, Talikati’l-Fusisu'l-Hikem, 1, 127-128; Tbn Arabi, Fusisu'l- Hikem, (Cev.
Nuri Gencosman, MEB., Tstanbul 1992, 164; Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi,
1994, 111, 58; lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, 392; isa Celik, “Tasavvuf Tarihinde
Arif Kavram1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2004, 5, (12), 25-52.

W7 Sevhi, Nikdt, vr. 61a.

118 Hazreti Ali (r.a.)’a atfedilen bu kelam-1 kibarin kaynagini bulamadim.
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Hep mugalata ve laklakadir, batin ve zahir

Bir nokta imis asil suhan, evvel ve ahir'**

Seyhi’ye gore gercek ilim, Hakk’in gayrinden céhil olmak olup, Hakk’in zatindan

gayriye dair olan ilmi de cehalet olarak kabul etmektir. Isin aslina bakilirsa Hakk’m

zAtma gayrinin ilmi taalluk etmez ve zat-1 pakine akil yetmez, zati1 ancak zat1 bilir."?°

Bu anlamda ilim vasita-i ayn, ayn, vasita-i zatidir.'?' Ayrica Zat-1 Bari’de sabit

olmasindan dolay siibitu ayn-1 Zattir.**** Dahasi kelama nihdyet olmayip, teksir-i ilm
kesret-i kelimdan ibarettir."'**

ilim ana hatlar1 ile zahir ve batin ilmi olmak iizere iki grupta ele alinir.**** Im-i
zahir, ilm-i seriat olup Kur’an ve siinnetin gliniimiize kadar aktarilmis olan zahiri

manasidir. Emir ve nehiyleri taat ve ibadetleri agiklar. Hak ve batilin sinirlarini cizer.t®

Ikinci tiir ilim ise, miiellifimizin kendine has bir iislupla ilm-i marifet, ilm-i lediin,
ilm-i zevki ve ilme’l-yakin, ilm-i mu’ti’n-naim ve ilm-i sirr-1 kader seklinde tasnif edip

izah ettigi™'®® “Bu, Allah’nn diledigine verdigi bir fazilettir™***’ fehvasinca sahibini

iman-1 yakini ve ikan-1 14 raybiye vasil ve bu vesile ile mérifetullah hasil eden*? ilm-i

batindir. Bu ilim Cenab-1 Hak’tan Peygamber Efendimiz’e, O’ndan da “Ben ilmin

11129

sehriyim, Ali kapisidir geregi Hazreti Ali (k.v.) ve “Ma ehabbellahu seyin ald sadri

Ebii Bekir Siddik™*° geregi Hazreti EbG Bekir (r.a.) efendilerimize onlardan da

mesayih-i kirima gegerek giiniimiize kadar gelmistir."**!

119 Sevhi, Mir’dt, vr. 36b.

120 Sevhi, Nikat, vr. 61a.

Y21 Seyhi, Mirat, vr. 28a.

122 Seyhi, vr. 35b.

12 Seyhi, Nikdt, vr. 82a-82b.

W24 Sevhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 15b.

U2 Seyhi, Mecmau’I-Madrif, vr. 44b; Genelde zahir ulemasimnin mesgul olduklar: ilm-i sarf, ilm-i nahv,
ilm-i hikmet, ilm-i hey’et, ilm-i Adab, kelam ve benzeri usil ilimleri bu tiirdendir. {lm-i feriz ve ilm-i
fikih gibi ilimler muamelat ve ibadet hiikiimlerini agikladiklarindan dolayr ilm-i seriftir. Biitiin bu
ilimlerin esas1 zahiri manasindan 6te batini manasi da olan ilm-i hadis ve ilm-i tefsirdir. ( Kiitu 'I-Ussdk,
vr. 2a.)

126 Sevhi, Siibha, vr. 86b-87b.

127 (5 Maide: 54)

128 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 50a.

129 Tirmizi, Menakib, 20; Hakim, Miistedrek, H. No: 4612, 4613, 4614; Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir,
H.No: 10898.

130 K aynagimi bulamadim.

131 Seyhi, Bkz., Mecmau 'I-Madrif’, vr. 45b-46a.
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Siileyman Seyhi Efendi ilm-i batin1 su bagliklar altinda degisik yonleri ile ele
almastir:

1132

Marifetullah: Arapga’da bilgi anlamina gelen marifet, sozliikte herkesin

yapamadig1 ustalik, bilis anlamina gelir. Marifet kalbe hayat veren bir ilim olup,

mérifetten yoksun kisi kalben o6li  hiikmiindedir."®

Felsefede ise “mahiyyet”
kavramimin karsihig olarak kullamilir.'** Kaynag kalb, ruh, sir, ilham ve kesif gibi
manevi hassalar olan marifetullah,"® Hakk’1 bilmek olup, vahdaniyyet-i Zat’a ikan-1
killi kesbetmektir. Ferdaniyyet-i hazrete mecazdan sonra yakin, taklidden sonra tahkik
ile yaklasmaktir. Terakki ve tenezziil kabul etmeyen marifetin bidayeti marifet-i nefs ve

mérifetullah; nihdyeti ise kisinin kendisinden marifeti iskattir."*®

Marifet 6yle bir sirdir ki, bir nesneye bi-aynihi dalalet eder ve hakikati ile o
hakikatin 6ziinii ihata eder. Ancak safa-y1 akil ve yakin kuvveti ile olmasi gereken bu
bilme durumu ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin siire¢lerinden gecerek
zevken ve halen Hazret-i vahidiyyet mertebesinde gergeklesir ve biitiin esma ve sifatin
mensei olur.**®¥" Salik, mérifete erme siirecinde kendi mevhiim varligindan ne kadar
eksiltir ise, Hakk’in varligina dair bilgisi o oranda artar. T4 ki kendi varligindan

tamamen arindig1 anda vésil-1 ilallah olarak aradigi her seyi toptan bulur ve bilir.***®

Seyhi bu baglamda Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in “Seni hakkiyla bilemedik ya

Ma i1t hadis-i serifini degerlendirmistir. Peygamberimiz burada kendisindeki

marifet eksikligine isaret etmemis, aksine ma’dimdan nefy-i marifet ederek**°

SIIT-1
tevhidi immetine anlatmak istemistir. Hadis-i serif ortada, “Ben ve sen” ayrimi oldugu
middetce kulun Hakk’i hak marifet/Hak ilmi ile bilemeyecegini agikca ifade
etmektedir. Salik, benlik ve senlik davasini aradan kaldirarak mezahirler ile ortaya

¢ikanin Hak ve Hakk’1 bilenin stiret-i abde biiriinen Hakk’n oldugu sirrina erer.™*

132 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 486.
133 Eraydin, Tasawuf ve Tarikatlar, 316-317.

1134 Semseddin Sami, Kamus-: Tiirki, 1373.

WS Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 223.
136 gevhi, Siibha, vr. 58b.

U7 Seyhi, vr. 45b.

138 Seyhi, Nikdt, vr. 80b.

139K aynag: bulunamadi.

190 Sevhi, Siibha, vr. 46a; Bkz., Mir’at, vr. 100b-101a.

141 Seyhi, vr. 49b.
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Uliim-i rabbani de denilen marifetullah ki, -ona vahdet-i viicid ve maiyyet-i zat,
ilm-i lediinni, iman ve ikan-1 hakikat de denir.- “Yine ona katimizdan bir ilim
o&retmistik™* nazm-1 kerimine mazhar diisip™* “Ben gizli bir hazine idim...”'*
sirrina ermek, dolayisiyla Yaraticinin sifat ve zatini bilmektir. Fakat bu bilme Hakk’1 ne
delillere dayali tasdik ile ne de akla dayali nazar ile bilmektir. Ciinkii delillere dayali

1145

tasdik ile Hakk’1 bilmek marifette gaflettir.”"> Marifetullahin bir baska anlami ahde

vefa, ™ bir bagka anlamu ise “Nefsini bilen Rabbini bilir* **" hadis-i serifi geregi kulun

nefsini ve Rabbini bilmesi dolayisiyla da esyanin sirrina ve hakikatine ermesidir.**?

Diinyada bir kisi marifetullah denilen hakiki bilgiye vasil olmus ise gordiigii her
sey Hakk’mn vechi olur. Nitekim Seyhi’nin sik¢a kullandig1 asagidaki ayet-i kerime bu
gercegi dile getirir: “Nereye donerseniz, Allah’in yiizii/zdti oradadir.”*® Kisi her
gordiigiinii bildigi vecih iizere goriir. Clinkii bilen goriir, bilmeyen gérmez. Aksi dahi

béyledir. !

Miiellif “Ey birader!” diye hitap ettigi saliklere marifetullaha ermenin gereklerini
ve bu erisimin sonuglarini soyle anlatir: “Eger kendini bilir isen Hak tan cdhilsin ve
eger Hakk"t bilir isen kendinden cadhilsin eger ikisin dahi bilmez isen ikisinden dahi
cdhilsin ve eger ikisini dahi bildin ise biriyle dlimsin ve dahi eger kendini bildin ise
Hakk ’z bildin ve Hakk 1 bildin ise kendini bildin ve eger ikisini birden bildin, iKisini bir
bildin ise bosaldin doldun ve éldiin dirildin. Adem oldun. ‘Gérecek goz, isitecek kulak

ve insamin kalbi i¢in tehlike olmayacak sey’i elde etmenin saddetine vésil oldun.”****

Yakin

Tasavvufl anlamdaki bir bilgiden s6z edildiginde hig¢ siiphesiz akla ilk olarak

yakin kavrami gelir. Yakin, her tiirlii siipheden ari, hiiccet ve burhan ile degil de ancak

1142 (18, Kehf: 65)

W3 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 2b-3a.

1144 Acluni, 11, 132.

145 geyhi, Bahr,116.

196 Seyhi, 237.

147 Acltind, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd (Thk. Ahmed Kalas), II, Mektebetii’t-Tiirasi’l-
Islami, Haleb, ts., 2/343; Nureddin Ali b. Muhammed Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia fi’l-Ahbdri’l-
Mevzii’a, (Thk. Muhammed es-Sebbag), Miiessetii’r-Riséle, Beyrut 1391/1971.1/352.

198 Seyhi, Siibha, vr. 45b.

119921, Bakara: 115)

150 Sevhi, Mir’dt, vr. 93b.

WL Seyhi, Nikat, vr. 64b.
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1152

iman kuvveti ile goziin goriip elde ettigi**®® miisahede anlamma gelir.***®

Seyhi’ye gore, yakin, Hakk’in varligi disinda gercek bir varlik bulunmadigin
idrak ederek ittihad, ittisal ve vuslat kesbetmekten ibarettir."*>* Yakin, kesf yolu ile,
hakayika vukuf kesbetmek ve onu tasdiktir.'*>>Ahbar-1 rusil ve mu’cizat-1 enbiyya

taklidsiz inanmaktir. Yakin, esyayi basiret niiruyla miisihede etmektir.**°

Yakin Gyle bir biling diizeyini ifade eder ki, bu mertebeye bila-sekk ve la-siiphe
erdikten sonra fena ve mahv s6z konusu degildir. Ciinkii hem mevcid-i hakikinin, hem
de ma’dim-i hakikinin fenasi s6z konusu degildir.lls7 Yakin bir nlr olup, Hak Teala
bunu kulunun kalbine ilka eder, kul da bununla dhiret durumlarin1 miisdhede eder ve bu
enerji ile hicabi yakar. Fakat bu mertebe tiim miimkiin sebepleri gegmeden sahih olmaz.

Yakin tevhidin bir iiriinii oldugundan tevhidi saf olanin yakini de safdir. %

Yakin Cesitleri: Seyhi’ye gore, irfan yoluna girmis bir salikin karsisina eger bir
akabe/engel c¢ikip cezbesi zail olmaz ise cezbesi onu ilk dnce nir-i ilme’l-yakine isal
eder. ilme’l-yakin hasil olunca onun cezbesi aska tahvil olur. Bir miiddet halat-1 ask ile
yanip yakilarak ayne’l-yakin mertebesine nail olur. Ask: ifrat-1 ask olunca da sahibini
hakka’l-yakine vasil eder. Bu mertebede asikiyyet masukiyyete miin’akis olup asik,
masuk ve ask bir olup hayat-1 ebedi ve beka-y1 sermedi hasil olur. ilme’l-yakinde hayat-
1 ilmi, ayne’l-yakinde hayat-1 ayni, hakka’l-yakinde ise hayat-1 cavidani/ebedi hayata

erme derecesini elde eder.'*®

[lme’l-Yakin Diizeyinde Marifet: Kulun 4lemde fiil ve mutasarrifin ancak Hak
1190 flme’l-yakin
1161

Subhanehtl ve Tedla Hazretleri oldugunu ilmi delillerle idrak etmesidir.
tefevviih-1 lisdn ve miitalaa-1 kiitiib-1 tasavvuf ile hésil olan bir ilim mertebesidir.
[lme’l-yakin, marifet niiru olup, akli deliller, dinleme, mutilaa-i kiitiib ve telkin-i maye-
i miirsid ile hasil olur. Bu ilim ve marifet baslangi¢ diizeyinde bir yakin halidir ve iman-

1 hakiki derecesinin ilk mertebesidir. Selamete ermenin ilk sarti, ilme’l-yakin

152 Ciircani, Tarifat, 252; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 1050.
Y53 y1Imaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 224.

5% Seyhi, Nikat, vr. 32a.

155 Seyhi, Siibha, vr. 49b.

158 geyhi, vr. 50a.

W57 Seyhi, Nikat, vr. 32a.

158 Seyhi, Siibha, vr. 49b.

W9 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 46a.

160 Sevhi, Siibha, vr. 50a.

YL Sevhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 48a.
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makaminda sibit kadem olmaktir. ilme’l-yakin hasil olduktan sonra diger mertebeler

kendiliginden gelir.'*%

Ayne’l-Yakin Diizeyinde Marifet: Alemde Hak’tan baska fail ve mutasarrif
olmadigini bilmektir. Fakat bu bilme siihiid, 1yan, ru’yet, kesf, miisahede ve kemal-i
marifet ile gergeklesen nitelikli bir bilme halidir. Yoksa yiizeysel bir gérme degildir.
Zira Cenab-1 Hak, misalden, taayyiinden, hissi, r0hani ve nirani bir slretten

miinezzehtir. Zat-1 Hak ancak mezahir-i esma ve sifatla gt')ﬁjnijr.1163

Hakka’l-Yakin Diizeyinde Marifet: Hak ile miitehakkik olmaktir. Makam-1
tahakkukta Hak (c.c) viicidat-1 mezahir ve stretlerden miinezzeh olup, bu makam ilmin
“ayn” oldugu iman-1 hakikinin yakin-i kiilli ile hustle geldigi bir mertebedir.'®
Hakka’l-yakin mertebesinde bu mertebeye kadar etkin olamamais viiciid-i manev1 biitiin
kemalat1 ile zuhlr ettiginden dolayr bu mertebeye “Zuhur-i zar” da denilir. Bu
mertebede elde edilen marifete de “Madarifet-1 ma’rif” denir. Bu mertebede ilim, ayn
olur. Isim, miisemma rengine boyanarak bi-reng olur. Makam, mertebe ve menziller bu
asamada nihayet bulur. Dolayisiyla bu mertebenin sahibi “bi-viiciid”, “bi-mdrifet”, “bi-
renk” ve “bi-nisan”dir.” Fakat yine de bu zatlar her viicidda mevcid ve her renk ile
munsabig/boyanmis ve her makamda mukimdirler. Bu mertebe i¢in kullanilan yakin

A

tabiri meselenin tethimi i¢in kullanilmis olup, “Sdhib-i yakin” bu mertebede ilmin

nihyeti olan fendya ermis, marifet mertebesini sahsinda tahakkuk ettirmistir.**®

Miiellif bir bagka degerlendirmesinde yakin ¢esitlerini marifet-i ilmi/ilme’l-yakin,
marifet-i ayni ve sithtidi/ayne’l-yakin, marifet-i hakiki/hakka’l-yakin seklinde ele alir.
Salik “marifet-1 1lmi” mertebesinin kiinhiine, ehlullahin kitaplarim1 okuyarak ve
mesaythin sohbetlerini dinleyerek yakin-i kiilli ile vasil olur. “Mdrifet-i ayni” ve
“siihudr” mertebesine ise bunlara ilaveten; siiltk, cezbe, tasfiye, tezkiye, fehm,
mukarenet, miicahede, riyazet ve tam bir tevecciih ile goniilden siva ve gayriyyeti

gidermek stiretiyle ilmin miisahede mertebesinde parlamasini saglamakla erer.

Salik bu yolda gayret gosterdik¢e yakin-i ilmi yakin-i siihidi dedigimiz miicerred

ma'rifet ilmi artar. Oyleki “Gériir gibi bilmek” suuruna erer. Akabinde de hakka’l-

162 gevhi, Siibha, vr. 87b.
163 Seyhi, vr. 50a.

1164 Sevhi, vr. 50a-50b.
185 Seyhi, Nikdt, vr. 10a.
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1166 pakat bu nihai mertebede

yakine denk gelen marifet-i yakin mertebesi zuhir eder.
artk sdhid ve meshid gibi iki mistakil unsur olmadigindan marifet-i
isneyniyyet/karsilikli bilmek” diye ifade edebilecegimiz bir bilgi paylasimi s6z konusu
degildir.*®

Bu mertebe ile ilgili bir bagka gergek ise, salikin bu noktada elde ettigi bilgi kendi
varligina dair bir bilgi degildir. Cilinkii bu mertebeye gelene kadar viicidunu ifna
etmistir. Bir nesnenin viicidu olmayinca ilmi, sutiru ve siihtidu da olmaz. Dolayisiyla

marifet-1 ayni ve siihidi, ilmin terakki ve tezayiid/artmasindan baska bir sey degildir.1168

Seyhi’nin bir bagka tasnifine gore, ilme’l-yakin ilim sifati ile yani alim ismi ile
taalluk olup, Hakk’1 seksiz ve siiphesiz bilmektir. Ayne’l-yakin ilim sifati ile yani alim
ismi ile tahalluk olup Hakk’1 yakinen goriir gibi bilmektir. Hakka’l-yakin sifati ise ilm
ile yani alim ismi ile tahakkuk olup olmus gibi bilmektir. Kisacasi ilmin ayn olmas1 ve
yakin-i kiilli ile hakikatin bilinmesidir.**®® ilme’l-yakin, alim ve ma’limun bir oldugu
makam, ayne’l-yakin, sahid ve meshtidun bir oldugu makam, hakka’l-yakin ise asik ve

masukun bir oldugu menzildir.**"°

Seyhi aralarinda siki bir iligki ve i¢ icelik olan bu mertebeleri bir de karsilastirmali
olarak ele almistir. Buna goére ilme’l-yakinin tahti ayne’l-yakin, ayne’l-yakinin tahti

hakka’l-yakindir. Bu ii¢iiniin birlikteligi ayn-1 saddet olmustur. Bu bilme siirecinin

1171

baslangici tevhid ilmini elde etmektir. Bir bagka ifadeyle bu ulvi siirecin baslangi¢

noktasi derece-i ikana vasil olmak, mertebelerin nihdyetine ermek ise hakka’l-yakine

1172

ulagmaktir. Yakin-i kiilliye yani hakka’l-yakine ererek mecazi varligin1 oldiiriip

Hakk’in varligi ile var, hayat-1 baki ve hayy-1 ebedi ile hayy ve baki olmus olan salik,
bilgi diizeyinde yaptig1 koklii degisimle “Yer baska bir yere doniistiiriildiigii giin...”,ll73

ayet-i kerimesi “Olmeden evvel ohiniiz”™™ hadis-i serifinin ve “ki kere

166 gevhi, vr. 9a-9b.

Y87 Seyhi, Siibha, vr. 54b-55a.
168 Seyhi, Nikat, vr. 9b-10a.

169 Seyhi, Siibha, vr. 50a-50b.
170 Sevhi, vr. 54b 55a.

W gevhi, Mir’dt, vr. 28a.

172 Sevhi, vr. 28a-28b.

173 (14, ibrahim: 48)

W4 Aclani, Kegfi'I-Hafd, 2/384.
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o 1175 . . . ~ A 1A
dogmakdik¢a "> goklerin ve yerin melekiituna ulasamazsiniz” kelam-1 kibariin sirrina

ermis olarak s6z konusu olan iki dogumu da gergeklestirmis demektir.

Seyhi’ye gore mertebeler arasi inis ¢ikislar miimkiindiir. Bu baglamda ayne’l-
yakin mertebesi bazen hakka’l-yakine dahil olarak ondan nasiplenir. Bu baglamda
ilme’l-yakin ayne’l-yakin de hakka’l-yakinden nasiplenir. Bu ilim mertebelerinin her ne
kadar birbirlerine siimdlii oldugu agik ise de, hakka’l-yakin mertebesinde dlemin “ayn”
olmasi ve ismin ayn-1 miisemma mertebesini bulmasi yani bu unsurlarin “zati” bir
hiiviyete biirlinmesi ger¢ege aykiridir. Sunu da bilmek gerekir ki hakka’l-yakin ekmel
ve chassu’l-havassin mertebesi olup,'"® salik, sa’y ve miicdhede ile ayne’l-yakine
cikabilir. Fakat hakka’l-yakin mertebesine ¢ikabilmesi i¢in sa’y i miicdhedeye ilaveten

himmet-i pir de gereklidir."*"’

Hakka’l-yakin mertebesine ¢ikmis bir zat, arza bakinca anasir-1 erbaadan bagka
bir sey goriir. Ayrica maarif, siihid, firdk, vustl ve huziirun bilmekten ibaret oldugunu
anlar.*"® Bu mertebe ehli, islerinde elde ettigi muhtariyetin de Gtesine gegip hakikat-1
vahide ve ittihad-1 manevi sirrin1 kesfederek iktida ettigi miirsidin hakikati ile kendi
hakikatinin tek bir hakikat oldugunu ve iktida ettiginin yine kendi zat1 oldugunu
anlaymca ilim ile tahakkuk ederek hakka’l-yakine ermis olur. Bu mertebe ehline
enaniyet ve gayriyet duygusunun etkisi olmaz.""® Salik 6yle bir muhabbet elde eder ki
cezbesi ask olur. ilim ile bilip iman ettigini**® ayn ile goriip kendi sirrinda miisahede
eder. Oyle bir idrak diizeyine erer ki masukunun &ziiniin kendi 6zii oldugunu anlar. "%
Bu mertebede ilim “ayn”, isim “miisemma”, asik, masuk ve ask bir olur. Boylelikle seyr
i silik ve tarikat siireci nihayete erer. Tarik 1skat olarak itlak ispat olur. Yani bu

mertebenin sahibi tarikat asamalarini gecerek islerinde muhtar olur. 82 Boylelikle

75 jki kere anadan dogmak demek, énce ana karmindan bu sdret lemine dogarak mahbib olmak, daha
sonra da marifet tahsil etmek siretiyle ma’na alemine dogarak, semavatin melekiitunu bilmek ve ayn-1
viiciid olmak demektir. (Seyhi, Nikdt, vr. 67b.)

W18 Sevhi, Hiildsdt, vr. 20b.

W7 Seyhi, Siibha, vr. 87b.

78 Seyhi, Nikdt, vr. 68a.

Y7 Sevhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 24b.

180 Sevhi, vr. 24a.

U8L Sevhi, vr. 24b.

182 Seyhi, vr. 24b.
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intiha-y1 meratib ve kemalat-1 beseri en ist diizeyde hakka’l-yakinde ger¢eklesmis

olur. "%

Salikin Miirsidine Itiraz Edebilecegi Yakin Mertebesi: Salikin yakin-i kiilli
seviyesine ererek Hakk’tan ayr1 olduguna dair olan zann {i giiman ve sekkinden
kurtulup, yakin ve iman nuru ile dolmus, 6lmiis ve dirilmis, yani var zannettigi
viicidunun ve senliginin yok oldugunu bilmis olmasinin delili sudur: Bu mertebedeki
bir salik, miirsidi kendisine “Sen bunu béyle bildin amma o dyle degildir. Sakin ki hatd
edersin” dese bile eristigi bilgi diizeyinden siiphe etmeyerek, “Seyhin béyle demesi beni

1182 Bu biling ve

1185

imtihan yahid bir baska hikmete binaendir” diye diigtinmesidir.
kararlilik diizeyine ermis bir zat, en list diizeyde bir yakin suuru kesbetmistir.

Yukarida detayli bir sekilde ele alinan bu {i¢ mertebe bilmek, gérmek ve olmaktan

ibarettir. Ama ciimlesi bilmektir. ™

Bilen, bulmus, bulan bilmis demektir.'*®’ Fakat
gormek ve olmak muhaldir. Ciinkii olmak gayriyet ve isneyniyet ister. Mertebe-i
tevhidde buna yol yoktur.***® Bilmek, gormek ve olmak ayn ile aynin1 ayninda bilmesi,
gérmesi ve olmasindan ibarettir. Zira bilen, géren ve olan gayri olsa gayrin “ayn”

olmasi iktiza eder. Bu ise muhal ve miimteniu’l-hayal/imkansiz bir durumdur.*#

Seyhi’ye gore salikin yakine ermesi i¢in sadik olmasi gerekir. Yoksa bu sidk
duygusundan yoksun olarak okumasi, dinlemesi onun sadece sekk ve inkarim artirir.
Salik eger sidk u hulls, 1yi niyet sahibi ve isti’dadl ise elbetteki ehlulladhin eserlerini
okumasi, sohbetlerini dinlemesi ona menzil aldirir. Oyleyse yakin-i kiilli/kesin bilgi ve
iman-1 la-raybinin/siipheden armmmis bir imanin salikin sirrinda ve vicdaninda zuhlr
etmesi i¢in zikir, miicahede, perhiz, terbiye-i miirsid gibi vasitalar ile cezbe ve aska

vasil olmasi gerekir.'*®°

1183 Seyhi, Mirdt, vr. 28b.

U184 Seyhi, Nikdt, vr. 67b-68b; Benlige yapilan bu kuvvetli vurgu Muhammed ikbal’in Tasavvufi
anlayisinda da vardir. (Krs. Isa Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, Kakniis Yay., Istanbul
2004.)

18 Muhammed Ikbal’in benlik anlayisi ile karsilastirmiz: isa Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi
Diistincesi, 2004.

188 Sevhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 24b.

Y87 Seyhi, Mir’dt, vr. 28a.

1188 Seyhi, Mecmau 'I-Madrif, vr. 24b.

189 Sevhi, Siibha, vr. 54b.

W90 Sevhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 48a.
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Miiellif, bu kavramsal izahlardan sonra konuyu bir de tasavvuf dleminde meshur
olan denizi algilama 6rnegi ile anlatir. Denizi merak eden bir kisinin denizin nerede
oldugunu saglam bir bilgi kaynagindan duyum vasitasi ile 6grenmesi ilme’l-yakin bir
bilgi diizeyine isaret eder. Denizi gozii ile gorerek duydugu bilginin dogrulugunu tasdik
etmesi ayne’l-yakin diizeyinde bir bilgidir. Kisinin kulag: ile duydugu, gozii ile gordiigii
denize girerek, deniz hakkindaki biitiin siiphelerini izale etmesi ise hakka’l-yakin

diizeyinde bir bilgidir.**"

Seyhi diger ilim gesitlerini s0yle tasnif etmistir:

[lm-i serfat: Ahkam-1 emr u nehy ve ahkdm-1 muamelat, ibadat ve hakki hak ve

batili batil bilip amel ve ictinabdir.

[Im-i tarikat: Insan-1 kAmilin teklin ve tenbih, seyr u sefer, perhiz ve riyazat ile

kiyam ve styam, zikr ve fikr ve tebdil-i ahlaktir.

[lm-i ma’rifet: Hakk’in vahdaniyyetine gayriyyetsiz ilim ve marifettir. Yani

“Nefsini bilen Rabbini bilir’*** sirrindan behredar olmaktir. Bu mertebede abdin nefsinden

zuhilii ve nefs-i zatina sutiru vardir. {lm-i marifet sahibi, makam-1 cem’e ermektir.*%

[lm-i Zevki: Seyhi’ye gore bu ilmin haber ve aharla yani bagka bilgi kaynaklar ile

ilgist olmayip, salikin isti’dad1 ve ¢aligmasi, miirsidinin himmeti ile salikin vicdaninda

gerceklesir.

[lm-i Lediinni: Stfilere gore ilm-i lediin, Allah katindan kula aracisiz olarak

1194

verilen bilgidir.*™" IIm-i tasavvufun bir neticesi olarak ortaya ¢ikan ilm-i lediinni kesbi

1195

olmayip mevhibe-i ilahi/Allah vergisidir.” Tasavvuf ehline gore ilm-i lediinni ile elde

edilen bilginin degeri, bilgi elde edilen kisinin mertebe ve makamina gore degisir.

W gevhi, Lemedt, vr. 89b-90a.

1192 Acltind, Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd (Thk. Ahmed Kalas), II, Mektebetii’t-Tiirasi’l-
islami, Haleb, ts., 2/343; Nureddin Ali b. Muhammed Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia fi’l-Ahbdri’l-
Mevzii’a, (Thk. Muhammed es-Sebbag), Miiessetii’r-Riséle, Beyrut 1391/1971.1/352.

193 Seyhi, Siibha, vr. 86b-87a.

1194 K asani, 399; Muhammed Tahanevi, Kitabu Kessdfu Isuldhdti’l-Fiinin, 1-111, Daru Sadr, Beyrut ts.,

1066; Bkz., Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 307.
W9 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 48a.
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Ciinkii tasavvufl anlayista Peygamber, Hizir ve velilerden de ilim elde etme soz

konusudur.1%

Seyhi’ye gore ilm-i lediin, insan-1 kamile taalliimsiiz ve teemmiilsiiz olarak varid-i
Hak ve mevhibe-i zat-1 mutlak olarak verilir. Bu ilmin makami “cem ’u’l-cem”,
mertebesi, mertebe-i istikdmettir. Bu ilme “ilm-i ayn” ve “ayn-: ilm” denilmesi dogru
bir tanimlama olur. Ciinkii bu menzilde ilim nihayete ererek “ayn” olmus, Cenéb-1
Hakk’in alim ismi tahakkuk etmistir. Bu nihai mertebeye ilim ile taalliim, ilim ile

tahalluk, ilim ile tahakkuk, ilim ile ayn mertebeleri katedilerek ulas111r.1197

[lm-i Sirr-1 Kader: Bu ilim dyle bir ilimdir ki “Béylece nimeti vereni ve elim azdbi
bildi” hakikati geregi bu ilmin alimi “safa-y1 azim ve azabii’l-elim” sahibi olur. Bu ilme
“ilm-1 sirr-1 kader” de denir. Zira sirr-1 kadere vakif olan bir kimse bir seyin olup
olmamasi ile miiteellim olmaz. Ciinkii o bilir ki bir seyin sonradan olma ihtimali yoktur.
Olmus, olmamis, olacak ve olmayacak olanin ciimlesi Hazret-i ilmiyede sabittir. Bu
mertebedeki zatin hi¢ bir nesnenin vukiiu ve adem-i vuk@iuna siiphesi olmay1p ciimlesini
bilmistir. Esyanin ve alemin nik i ve bed/iyi ve kotii olmast onu ilgilendirmez ve

etkilemez. Bundan dolay1 da tam anlamu ile rahata ermistir.

[Im-i mu’ti’n-naim ve’l-Azabu’l-Elim: Bu sirra ermis bir zatin, umdr-i celaliyye,
kahr ve alam-1 dehriyyenin/dlemde celal tecellisi olarak ortaya c¢ikacak dert ve
kederlerin ciimlesini kable’l-vukii/onceden bildiginden dolay:r onlarin her biri ile

beseriyet geregi miiteellim ve miitekeddir olmasi yani bu durumlara iiziilmesidir.**®

1% Ahmet Celik, Tarihi Siirecte Batini ve isari Yorum, 101; Abdurrahman b. Salih b. Dehs, el-Akvalu’s-
Sazze fi’t-Tefsir Neg’etuha ve Esbabuha ve Asaruha, (B.D.T.), Suudi Arabistan, 1423, 74.

197 Seyhi, Siibha, vr. 87a. Marifetullaha erme “Begikten mezara kadar ilim Ggreniniz” hadis-i serifinin
manasina uygun olarak bir omiir boyu siirecek uzunca bir siireci ifade ederken, hadis-i serifteki
Ogrenilmesi gereken ilimden kasit ise meratib-i siibbhaniyeye bagli olarak eni sonu olmayan ulGm-i
Rabbani ve marifet-i Yezdani ilminin talebinde olmalidir. Bu ilmin nihadyeti olmadig1 icin talibinin
taleblerine de nihayet olmamalidir. Zaten istidath salik hangi mertebeye ¢ikmig ise bir {ist mertebenin
agkiyla yanmaya baslar. Bu askla yoluna devam eder. (Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 51b-52a.) Fakat taleb
faydali ilme yonelik olmalidir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.): “Fayda vermeyen ilimden Allah’a
sigmmiriz” (Ibn Mace, Dua, 2) ve “Cdhillerden olma” buyurarak sahibinin Hak’tan uzaklasmasina vesile
olan ilimden uzaklasip “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve bilinmem i¢in mahlukati yarattim”™
(Acluni, I, 132.) geregi goniilde “ilm-i zat1” hasil edecek ilme ydnelmeyi tavsiye etmistir. Cilinkii ilm-i
zat hasil olan goniilde diger ilimler de inkisaf eder. (Seyhi, Bahr, 725.)

198 Sevhi, Siibha, vr. 87b.
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Miiellifimizin ikinci miirsidi ve agabeyi Celebi Ibrahim Efendi bu makamda bir

zattir, 1%

Alimii’l-Gayb: Gayb, viirudu ile hissi mesgal eden ilim ve sur ile cari olan ahval,
evsaf ve taayyiinattan kalbin gaybetidir.®*® Miiellif, “Gaybi ancak Allah bilir™*?*
nazm-1 kerimini evliyaulldh “Hak subhdnehii ve tedla hazretleri gaybi bilmez. Zira ona
gayb yoktur, ona ciimle ayandir” seklinde tefsir etiklerine gore “Allah, goriineni ve

gortinmeyeni bilendir "**"

ayet-1 kerimesine nasil bakmak gerektigini sorgular. Seyhi’ye
gore, “Gaybi ancak Allah bilir*?%3 ayet-1 kerimesine gore gaybi bilmek Hakk’in sirr-1
hakikatidir. Bu baglamda Allah Teédla’nin enbiya ve kamil evliyada alim sifati ile zuhtr
ederek, onlarin Hakk’1 bilmelerini saglamasi Cendb-1 Hakk’in ilim sifatiyla “ayn”
diizeyinde gerceklesir. Zira bu mertebede onlar gayriyet bakiyesinden enaniyet
kalintisindan kurtulmus olduklarindan dolay1 ilim, alim ve ma’lim bir olur. Onun i¢in
“alimii’l-gayb” kelami bize nisbetle gaybdir. Ciinkii Hak Subhanehii ve Teala Hazretleri
bize nisbetle gayb1 ve sehadeti bilir, biz ise “Bizligimiz” ile gaybi bilemeyiz. Aslinda
gercekte Hakk’a gayb olan bir sey yoktur. Bu durumda “Gayb olmadigi halde Hak

gayb bilir” demek kula nisbetle mecazdir.**

In’ikas ve Insibag: Bu ibareler miibtedi, mutavassit ve miintehiye gore degisik
anlamlar ifade eder: Miibtedi salike gore “in’ikds” ve “insibag’in anlam salik-1 miirid
bir seyhe iradet getirerek baglaninca seyhin huziirunda kendi nisbetini seyhin nisbetine

rabt ve nisbet-i seyhi kendi nisbeti ve kendi varligini seyhin varligi i’tibari ile in’ikas ve

1% Hace Celebi Hazretleri’nin Oyle gizli bir hali vardir ki kimse sebebini anlayamamistir. Bazen
bulundugu meclisi terk ederek tenha bir yerde birkag saat aglar geri déner. Fakat miiellifimiz miirsidinin
bu sirli durumunu Seyhii’l-Ekber (k.s.) Hazretleri’nin “Fiisisii’l-Hikem” adli eserine dayanarak
aciklamaya ¢aligir. Buna gore salik firak-1 evvelden gecip cem’e vasil olunca 6yle bir duyguya kapilir Ki
miimkinatin hakikatinin sirrin1 kendinde mevcut bulup ve kendi hakikatini de biitin miimkinatta sari
gorerek biitlin mahlukatin hayat, necat, kiyam ve viicidunu kendisinden taleb ettigini zanneder. Bu
ihtiyaglar1 kargilayamayinca da bir tenhaya cekilerek aglar. Fakat ism-i Gayyir’a mazhar-1 tdm ile mazhar
diislince berzah halinden gecip fark-1 saniye ulastiklarinda abd-i fani abd-1 mahz ve ma’bld-1 bi zeval
Cenab-1 Hazret-i 14 yezal olduklarimi anlayarak rahatlarlar. Iste bu mertebeye “abd-i mahz” ve “cem’u’l-
cem”, “fend ender fend”, “beka ender beka” makami denir. Bu makam ahassu’l-havvasin makami olup,
Misri (k.s.) Hazretleri’nin ilahilerindeki “Abd-i mahzem ben tasarruf bilmezem ” sdzleri bu makama isaret
eder. Fark-1 saniye gegerek abd-1 mahz olan zit, tasarruf sahibi kim oldugunu kavrayarak tasarrufu
sahibine ihale eder. (Seyhi, Lemedt, vr. 41a-42a.)

1200 Sevhi, Mir’dt, vr. 81b.

1201 (27. Neml: 65)

1202 (32, Secde: 6)

1203 (27. Neml: 65)

1204 Seyhi, Siibha, vr. 101b-102a; Bkz., Kasani, 397-400.


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&ved=0ahUKEwi2_8PYmM3JAhXHFCwKHaslDDsQFggbMAA&url=http%3A%2F%2Fwww.kuranmeali.org%2F27%2Fneml_suresi%2F65.ayet%2Fkurani_kerim_mealleri.aspx&usg=AFQjCNGbQ-1MumYZ5hlKg9JurTMUN_g0bg&sig2=vgVam0VzLVMwcci1MrHgrA
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seyhin rengi ile renklenip bir vecih irtibat-1 insibag hasil ederek daima o sifat ile zakir

ve her zaman bu i’tibar ile bereketlenmesidir.*?®

Mutavassit salike gore in’ikas ve zevk-i insibag su sekilde gerceklesir: Salik zikre
devam ederek “ddimi zikri” belli bir kivAma ulastirinca zikr-i sultani 2% gonliinii istila
ve kahraman-1 cezbe, kalb ve kalibini ihata ederek, envar-1 vahdet batinini piir-niir ve
tevhidin harareti salikin viicliduna te’sir eder. Boylelikle zakir dyle bir mertebeye ulagir
ki miisemma isim iizerine, isim de miisemmaya aks edip zahir muzhir ile insibag ve
muzhir de zahirde miistagrak olarak zahire in’ikas eder. Bu durumda “Kadeh seffaflasti
ve sarap da; benzediler birbirlerine, sekilce bir oldular. Oyle ki, sarap var da kadeh
vok sanki ve sanki kadeh var da sarap yok” sirr1 zahir olur. Bi-¢are salik, kah
miisemmaya urlic eder. Kah esmaya niizill eder. Kah zdhire insibag1r ve kah mazhara
in’ikas1 vaki olur. Miintehiye nisbet edilen “in’ikas” ve “insibag” ise indyet-i ezeliyye
sebkat edip zevken ma’lim ve halen mefthiim olmak saadetine ermek miiyesser olur ise,

gizlenmez ifade edilir."*"’

Imam Rabbani Hazretleri'ne gore in’ikds ve insibAg yolu miirid i¢in ¢ok
faydalidir. Bir miirid muhabbet yoluyla an be an iktida ettigi seyhin boyasina boyanur.
Karpuzun giineste olgunlastig1 gibi o da olgunlasir. Bu yolda eger miirsid saglam ise,
salikin diri ve 011, geng ve ihtiyar olmas1 6nemli degildir. Hepsi de miirsidin tevecciihii

. A 12
ile vusile erer,?%

Nisbet ve Bar: Nisbet, Arapca’da ilgi, bag, alaka demektir. Tasavvuf 1stilahinda
ise seyh ile miiridi arasindaki bag kastedilir. Mutasavviflardan bir kismi, nisbeyi/goniil
bagi insanin ithtimami olarak tanimlar. Bu tanima gore kisinin ihtimami diinyaya olur
ise nisbeti diinyaya, ihtimam ahirete olur ise nisbeti ahirete olur. [htimami sadece
Allah’a olanin ise nisbeti sadece Allah’a olur. Diinyaya intisap eden kisi, diinyevi hazlar

ile mesgul olur. Ahiret miintesibi ise ahiret icin gaba sarfeder. Salih ameller isleyerek

1205 Schimmel miirid ve miirsid arasindaki iliskiyi bereket olarak ifade eder. (Bkz., Annemarie Schimmel,
Islam i Mistik Boyutlari, (Cev. Ergiin Kocabiyik, Haz. Mustafa Kiipiisoglu), Kabalc1 Yay., Istanbul
2004, 119, 256, 332, 363.

1208 Zikr-i sultani, zikrin letdife deymesiyle zikrin sadasmm bedenin tiim azalarndan ve mahlukéttan
duyulur héle gelmesidir. Bu durumda kul, “Ey iman edenler, Allah’1 ¢cok¢a anin” (33. Ahzab: 41) ayetini
kendinde gergeklestirmis olur. (Ismail Kara-Hiir Mahmut Yiicer, “Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halid? Yusuf
Sevki Efendi ve Hediyyetii’z Zakirin Hiiccetii’s-Salikin Adli Eseri”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 323-362, Ankara 2004, Y1l: 5, Say1: 13; (Oksiiz’den naklen), 80.

1207 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 6b.

1208 fmam Rabbani, 260. Mektup, 605.
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onlarin karsiliginda sevap bekler. Allah’a intisdp eden kisi ise muttaki, amil, abid ve
vera’ sahibidir. O siirekli olarak Allah’a kars1 ihlas ve muhabbetini koruma gayreti
icindedir. Bu kisinin diinya ve ahirete dair hi¢gbir beklentisi yoktur. Onun Allah Teald’ya
kullugu “Gassal elindeki meyyit” yani yikayict elindeki 6li gibidir. O Allah’tan
baskasim gdrmez ve duymaz. O Allah ile Allah i¢in ve Allah’tadir. iste kulun bu

baglanma haline “nisbe” denir.

Seyhi’ye gore araz ve maraz, bar ve nisbet, 1stilahat-1 stifiyyeye ait kavramlardir.
Ornegin bir kimseye bir bela isabet etse “Ona bir bdr miistevii oldu” denir. Veyahut bir
kimseye bir zatin infidlinden siklet ariz olsa “Ona araz-1 maraz bir bar havale oldu”
denir. Yine bir zat, bir muhibbin barmi ref” etse/kaldirsa “Bdrini aldr” denir. Veya bir
ZAt bir zata miinfail*** olup nisbetini alsa, “Nisbetini aldi, yani onu soydu ve o halden
armndirdr” denir. Bir kimse bir kimseye bir bar havale etse “Araz u marazini havale etti”
derler. Veyahut barini alsa, “Araz-i marazin zimnina alip def’ etti” derler. Bir zat bir
zatin keyfiyet-i halinden bilgi edinmek istese kendi nisbetinden hali olup, onun
nisbetine kendini tapsirip o anda kendisinde ne hal zuhir eder ise o zatin haline nisbetle

ma’limat edinir.

“Nisbet” ta’birine gelince bu ta’bir, “bdr” ta’birinden daha siimullii olup, bir
kimsenin baskin olan haline onun nisbeti denir. Bir baska ifade ile salikin netice-i zikr i
fikri ne derecede ise, o dereceye onun nisbeti denir. Bir kimsenin hangi nesne iizerine
cem’iyyet-i hatir1 mazbit ise/yani gonliinii agirlikli olarak neye baglamis ise o kisi bu

ilgisi ile degerlendirilir.'?*°

2.1.4.19. Zikir

Zikir kelimesi liigatte, bir seyi unutmayip hatirda tutmak, yad etmek, anmak gibi

1211 1212

anlamlara gelir. Kur’an’da on yedi manada kullanilmis olan zikir kavramu,

mistaklari ile birlikte yetmis stirede yer alan iki yiiz elli alt1 ayette ge¢mistir. 1213 Bunun

1209 gevhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 6b.

1210 §eyhi, vr. 7a.

1211 Ragib el-isfehani (v. 502/1108), el-Mufreddt, istanbul 1986, 259; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla
Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul 2011, 108.

1212 Ciircani, Tarifat, 109.

1213 \Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul 1990, 128; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 164.
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anlami, Allah Teala Kur’an-1 Kerlm’de her iki sayfada bir zikir mevhumundan

bahsetmistir.

Bir tanima gore zikir, huzlr-i kalb i¢inde ve kuvvetlice fakat sesi fazla
yiikseltmeden atardamarlara te’sir edecek sekilde dil ile Allah’1 anmaktir.**** Bir baska
tanima gore ise bazi kelimeler ile Allah’t anmak, unutmak ve gafletten kurtulmak gibi

1215

anlamlara gelir. Kuseyri’ye gore zikir, Allah’a giden yolda en liizumlu esastir.

Aslolan daimi zikri yakalamak olup, bu seviyeyi yakalayamayan Allah’a ulagamaz.'?*®
Stfilere gore zikirden maksat, mezk(ru yani Allah’t zikir iginde aramak ve

bulmaktir.1?’

Siileyman Seyhi Efendi’nin zikir kavramu ile ilgili olarak yaptigi tanimlama ve
tavsifleri ise soyledir: Zikrin en alt diizeyi gayriyi unutmak, nihayeti ise zakirin zikir
makamindan riici’ ederek fena mertebesinde mezkilrda miistagrak olmaktir.***® Ciinkii
Hakk’in zikredilmesinden kasit, zikredenin fani Hakk’in ise baki olmasidir.*?*® Zikrin
bir bagka fonksiyonu ise, gafleti tard etmektir. Gafletten kurtulmus olan salik, zikirden

sakit olsa bile zakir saylhr.1220

Tasavvuf ehline gore zikrin ¢oklugunda bir anlam ve fayda yoktur. Gaflet ile olan
zikir ancak gaflet iras eder/kisiyi gaflete diisiiriir. Zira zikirden maksat Hakk’in
agahligin1 kazanmak stiretiyle vicdaninda hasil edecegi siihlid ve huzlr vasitasi ile

AT e A . . 1221
cemal miisahedesine ermektir.

Ciinkii goniil ancak bu yolla miinevver ve muammer
olur. Bu mertebeye vasil olan kisi, her tiirlii gayr, gayriyet ve isneyniyet duygusundan
arinmis olarak zi-ruhda ve bi-ruhda Hakk’in mevcudiyetini miisdhede eder. Bu dereceye

ermenin en etkin yolu kelime-i tevhidde miindemi¢ olan nefy { ispati

1214 Necmeddin Kiibra, Tt asavvufi Hayat, Usiilu Asere, Risdle Ilel Haim, Fevdihu'l-Cemadl Terciimesi,

(Haz: Mustafa Kara), Istanbul 1980, 78.

1215 Ciircani, Tarifat, 109; Abdu’l-Munim el-Hifni, Mu’cem 'u Mustahdlan’s-Sifiyye, Beyrut 1987, 103;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, 539; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 343.

1216 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1981, 367;
Nicholson’a (6. 1945) gore stfiler zikri dinin temel riikknil ve ibadetin esas1 saymaktadirlar. (Nicholson,
fi't-Tasavvufi Islami ve Tarihih, (Arapcaya Cev. Ebu’l-A’1a Afiff), Kahire, 1956, 52; Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 344.)

1217 Bbi Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi (v. 380/990), et-Ta arruf i Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (Ta’lik
ve Tahric, Ahmed Semseddin), Beyrut 1993, 122; Ahmet Yildirim, 343.

1218 Seyhi, Siibha, vr. 45a.

1219 Seyhi, Bahr, 193.

1220 Sevhi, Siibha, vr. 45a.

1221 Seyhi, Meddr-1 Salikan, vr. 42a.
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gerceklestirmektir. Bu nefy i ispatin odak noktasi, birkag damla kandan ibaret olan

siiveyda-yi kalbdir.'?#

Her ibadette oldugu gibi zikir ibadeti de Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in
uygulamalarina dayanir. Peygamberimiz zamaninda mescid-i nebevide zikir halkalar1
kurulmustur. Bu halkalarda ashab-1 kiram agik veya gizli olarak Allah’1 zikretmislerdir.
1223

Miislim’in™"=" Ebd Said el-Hudri’den rivayet ettigi bir hadis-i serif bu gercegi gozler

oniine sermektedir.'?%*

Tarihsel siire¢ ne zaman baslarsa baslasin, Peygamber Efendimiz (s.a.v.), salik-i
sadik ve asiklarin ilahi feyizden mahrum olmamalart i¢cin Hazreti Ali (r.a.) Efendimiz
vasitasi ile zikru’l-cehr-i lisaniyi, Siddik-i Ekber Efendimiz vasitasi ile de zikru’l-
hafiyyu’l-kalbiyi gelecek nesillere aktarmistir. Boylelikle timmet-i Muhammedi
marifetullah ve marifet-i nefse erdirmek ve “Ey iman edenler! iman ediniz”*** hitabi ile
akd-i ezellyi tekrar hatirlatarak iman-1 yakini ve Islam-1 hakikiye ulastirmak igin

zikrullahi ihdas etmislerdir.*??®

Isin aslina bakilirsa her varlik, “Onu ovgii ile tesbih etmeyen hichir sey

v ayet-1 kerimesi geregi her nefes alis veriste Rabbini zikreder. Ayrica her

yoktur
nefeste c¢ikan “°” geklindeki ses Allah Teala’nin “s” ism-i serifini hatirlatir. Zat-1
hakikate isaret eden “s#” ism-i serifini bilingli veya bilingsiz olarak her nefes alis veriste
bu sekilde zikretmeksizin hi¢bir varlik hayat hakkini elde edemez. Bu kozmik zikre
hayvanat, cemadat, nebadat gibi varlik alemleri de dahildir. Fakat bu varliklarin zikri
bilingsizce oldugu i¢in terakki saglamaz. Seyhi’nin ifadesiyle “Terakki ihtiyarda™ olup,
bu da ancak insana mahsus bir haldir."**® Hak Subhanehdi ve Teala Hazretleri i¢in

yapilan ibadet, taat, riyazat, dua ve tesbihat cinsinden her seyi i¢ine alan zikir kavrama,

miiellifimizce enine boyuna ele alinarak nazara verilmistir:

1222 Seyhi, vr. 43a-43b.

1223 Miislim, Sahih, Zikir, 40 (111, 2075)

1224 Mustafa Agirman, Hazreti Muhammed (s.a.v.) Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, Ravza Yay.,
Istanbul 1997, 124; Hadis-i serif i¢in bkz., Ebu’l Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, Istanbul
1981, Zikir, 40 (II1, 2075.); Nicholson’a gore tasavvufi manada zikir meclisleri ilk kez Beni Umeyye
zamaninda kurulmustur. (Nicholson, fi '+-Tasavvufi Islami ve Tarihih, 52.)

1225 (4], Nisa: 136)

1226 Seyhi, Mir’dt, vr. 101b-102a.

122717, isra: 44)

1228 Seyhi, Medar-i Salikdn fi Etvir-1 Hacegan, vr. 33b-34a.



295

Zikr-i Umum: Kelime-i tevhid veya esma-i hiisnadan bir isimle, ilahi sifatlardan
bir sifatin kendinde husllii ya da rizaullahi kazanarak vuslat muradi ile Hakk’1
zikretmektir. Zikrin miibtedi, mutavassit ve miintehi i¢in en iistiin ve en gecerli olani
Aleyhisselatii Vesselam Efendimiz’in “Zikrin en faziletlisi ‘la ildhe illallah’di’***
hadis-i serifi geregi nefy i ispattan ibaret olan kelime-i tevhiddir. Buna goére kelime-i

tevhide devam eden miibtedi, biitiin mevhum ilahlar*?*°

nefy edip Hakk’1 ispat eder.
Mutavassit, ulGhiyyeti iceren ef’al ve evsaf ile gayriy1r nefy ederek Hakk’1 ispat eder.
Miintehi salikler ise, biitiin miimkiinler alemini nefyederek Hakk’1 ispat ederler. Bu nefy

i 1spat1 her ii¢ kesim de kelime-i tevhid ile gerceklestirir.*?**

Seyhi’ye gore “Kimin kalbinde Allah varsa, diinydda ve dhirette yardimcist
Allah’tir; kimin kalbinde de Allah’tan baskas: varsa, onun diinyddaki ve dhiretteki
diismant Allah’tir” hakikati geregi bir insanin gonlii efkar ve ezkar-1 ilahiyyeden
mahrum olarak havatir-1 miiteferrika, yani nefsani ve seytani tortular ile dolu ise, iki
cihanda onun hasmi Allah olur. Aksine kalbinde efkar-1 ilahi ve ezkar-1 siibhani var ise

diinya ve ahirette muini/yardimcisi Allah olur.'?%

Zikr-i Husus: Ister hafi, ister celi olsun telkin ve emr-i miirsid ile me’mir olunan
zikirdir.

Zikr-i Zahir: Telkin-i miirsid ile yapilan cehri zikirdir."*®® Zikr-i Hafi: “Rabbini
valvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle zikret*** fehvasinca zikr-i hafi olup,

gonliin natik, lisdnin sakit oldugu zikirdir.

Zikr-i Sir: Goniile varid olan sirrin zikridir. Zikr-i Mecaz: Sadece abdin zakir

oldugu zikirdir.

Zikr-i Hakiki: Zakirlik ve zikir na’tinin ortadan kalktigi, zakir, mezkir ve zikrin
bir mana oldugu zikre denir. Zikr-i hakikinin de kendi i¢inde li¢ mertebesi olup birinci
mertebesi, zakirin bir sdmi/sanki baska bir kisinin onu dinledigi gibi kendinden ge¢mis
bir halde kendisini dinledigi, dolayisiyla zikrin kendisinden gayr-i ihtiyari cari oldugu

mertebedir. Zikrin ikinci mertebesi, kulun ortadan kalkip vasf-1 zakirin zikir sifati ile

1229 Acluni, T, 152.

12%0 fnsanlarin kendi tasavvurlaria gore olusturdugu ilahlar.
123 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 49a.

1232 Seyhi, vr. 48b.

1233 Seyhi, Siibha, vr. 86a.

1234 (7. A’raf: 205)
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zakir ve abdin, mebhiit/saskin ve miitezacir oldugu mertebedir. Zikr-i hakikinin {iglincii
mertebesi ise kulun hi¢bir medhalinin kalmadig1 hatta kendisinin dahi ortadan kalkip
zakirlik vasfi ile zat-1 mezkGrun yani zikir, zakir ve mezk{run birlestigi bir
mertebedir.’**® En etemm ve en miikemmel olan bu zikirde mezkirun galebe ve
istilasindan dolay1 zakirlik na’ti/vasfi zakirden 1skat olur. Zakir, mezkir ve zikrin “sey-i

vahid” oldugu bir tahakkuk diizeyine erilir.'?®

Stltkun baglangicindaki ve ortasindaki zikir miitearifii’l-amm/genele samil iken
nihayetindeki*®*®’ zikir “Rabbimi Rabbimle bildim, Rabbimi Rabbimle zikrettim”
ibaresinde gectigi gibi daha 6zel bir diizeyi ifade eder.’?® Zikrin nihayetinde salik,
“Seni hakkiyla zikredemedik ya Mezkiir!” kelam-1 serifinin sirrina vakif ve arif olmus ve

vasf-1 zikri mezkira havale etmis olarak hakiki zikre ermistir.1239

Cehri ve Hafi Zikir: Zikir denilince akla ilk gelen cehri ve hafi zikirdir. Miiellif bu
baglamda oncelikle zikr-i hafi ve zikr-i cehrinin ortaya ¢ikis seyrini aktarmis, daha

sonra da bu iki zikir tiirinli genel 6zellikleri ile karsilagtirmali olarak ele almistir.

Seyhi’ye gore hafi zikrin ortaya ¢ikisi ta Musa (a.s.)’a kadar tarihlendirilmektedir.
Hazreti Miisa zamaninda birbirlerine meramlarini siikit ile ifade eden “Berhiydn” diye
bir taife vardir. Silsile-i Hacegan iste bu siikit kaidesini benimseyerek ‘Tdife-i
hdcegdn-1 alaniyye-i kuyan” ismini almis ve Siddik-i Ekber Hazretleri’'nden Hoca
Mahmid Encir-i Fagnevi Hazretleri’'ne gelinceye kadar bu minval iizere zikr-1 hafi ile

mesgul olmuslardir.

Hoca Ali Ramiteni Hazretleri oliim doseginde yaptigi isaret {izerine Hoca

Mahmitd Hazretleri zikr-1 alaniyyeyi baslatir. Mevlana Hafiziiddin Hoca Mahmiid’dan

12 Seyhi, Siibha, vr. 86b.

1236 Seyhi, Siibha, vr. 45a.

1237 Seyhi, vr. 45b.

1238 Seyhi, vr. 46a. Seyhi “Bir kimse miisahedesiz olarak Allah dese o iftird edicidir” ve “Kim Allah derse
Allah’t bilmemistir. Kim de Allah’1 bilirse Allah demeyi birakir” vecizelerini degerlendirmistir. Seyhi’ye
gore, burada kastedilen salikin mertebesi ile ilgili bir durumdur. Yoksa zikrullahi terk etmek gibi bir
anlam asla kastedilmemistir. Salik ister bilingli olsun ister bilingsiz olsun her haliikdrda zikre devam
etmelidir. Ciinkii evliya ve enbiya bile zikrullah ile me’mir olup zikrullah ile kemale ermislerdir. (Seyhi,
Stibha, vr. 45b.) Seyhi zikrin zakirin mertebesi ile olan iligkisi baglaminda, “Vird sahibi mel undur, virdi
terk eden mel’'undur” (Acluni, II, 19.) hadis-i serifini de izah etmistir. Miiellifimize gore bundan kasit,
salik-1 miibted] nisbet-i tarik olunca avama gore mel’tin ve matriddur. Vird séhibi olmasi1 yani kendisine
zakirlik nisbet olunmasi hasebiyle miintehi havassa gore, mel’in ve matriddur. Zira onlar bir nesnenin
sahibi degillerdir. Her nesnenin asli ve sahibinin Hak oldugunu bilirler ve ona gére amel ederler. (Seyhi,
Hadis-i Erbain, vr. 48Db.)

1239 Seyhi, Siibha, vr. 45b.


https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=3&ved=0CCgQFjACahUKEwjo4vroorzHAhWEtxQKHZOTCDE&url=https%3A%2F%2Ftr.wiktionary.org%2Fwiki%2Fher_h%25C3%25A2l%25C3%25BCk%25C3%25A2rda&ei=zDLYVejMFYTvUpOnoogD&usg=AFQjCNHQjSijztASabDwQ8PkgH9zSiVX5w
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ni¢in zikr-i alaniyyeyi yaptiklarin1 sorunca Hoca Mahmad: “7a ki uyuyanlar uyana ve
gdfiller agah olup, tarik-i Hakk’a miiteveccih olalar. Istikdmet ile seriat ve tarikata
dahil olup, iki haydtin miftahi ve ciimle saddetin anahtari olan tevbe ve indbeye ragbet
gostereler” seklinde cevap verir. Mevlana Hafiziiddin bu cevabi begenerek: “Niyyetiniz
sahihdir. Ve bu sekil size helaldir” buyurmustur. Cehri zikrin Naksibendi tarikatinda
tatbikini baglatan Hoca Mahmud Hazretleri'ne gore, zikr-i alaniyye dili kizb ve
giybetten, bogazi1 haram ve siipheden, gonlii, riya ve gosteristen, sirr1 Hazreti Hakk’tan

gayriye tevecciihden pak olan bir kisi i¢in gereklidir.***°

Resehdtu Ayni’l-Hayat’ta belirtildigine gore Hacegan silsilesinden olan Hoca
Mahmiid Encir-i Fagnevi zamanindan Emir Kiilal Hazretleri’nin zamanina degin zikr-i
hafi ile zikr-i alaniyye cem’ edilerek icrd edilmis ve onlara bu silsilede “aldniyye-i
kiiyan” denmistir. Fakat Bahaiiddin Naksbend Hazretleri Hoca Mahmid Abdulhalik
Gilicdiivani (k.s)’un rihaniyyyetinden aldiklar1 manevi bir igaretle zikr-i alaniyyeyi yani

cehrd zikri tamamen terk ederek zikr-i hafiye ge¢mislerdir.*?**

Seyhi’ye gbre Naksiligin her unsuru hafi olmasina ragmen mesayih-1 kiram hatm-
1 haceganin sonuna cemaati artirmak i¢in kimi ma’zinen, kimi me’mdren ve kimi de
teberriiken mukabele ve zikr-1 cehri ilave ederek meclislerine renk katmak istemislerdir.
Ciinkii cehri zikir yapan tariklerin meclisleri, sema ve mukabeleleri degisik nagmeler,

def ve kudiimle sevke ve salikleri vecde gelmektedir.'?*?

Bir Naksbendi seyhi olan miiellif, daha on alti yasinda girdigi Naksbendi
tarikatinda haps-i nefes usuliine gore zikir ¢ekmis tarikata girisinin yedinci gilinlinde
nisbet-i hacegan gerceklesmis fakat zamanla bu hassasini kaybetmis olmakla birlikte bu
hos hatiranin te’siri ile haps-i nefes yontemini siddetle tavsiye etmistir.*® Yine belki
bu te’sirle ve mensubu bulundugu tasavvufi gelenegin geregi zikr-i kalbiyi zikr-i
lisandan iistiin gérmﬁstiir.le Siileyman Seyhi Efendi’nin cehri ve hafi zikre dair

objektif olmadig1 daha ilk bakista anlasilan karsilagtirmali degerlendirmeleri soyledir:

1240 Seyhi, Mir’dt, vr. 107a.

1241 Seyhi, vr. 107b.

1242 Seyhi, Mir’dt, vr. 109b.

1243 Seyhi, Meddr-1 Sélikdn fi Etvir-1 Hacegan, vr. 43a.
1244 Bkz., Seyhi, Bahr, 379; Mir dt, vr. 113a.)
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Zikr-i kalbi sessiz zikirdir ve miisemma-y1 fikirden ibarettir.***® “Oyle kimseler ki

991246

ticaret ve aligveris onlart Allah 1 zikirden alikoymaz ve “Rabbun gizli ve yalvararak

zikret 1247

nazm-1 kerimleri zikr-i hafiye isaret eder. Zikr-i kalbi dedigimiz bu zikir,
zikr-i Hak olup ruhani bir zikirdir.*® Zikr-i kalbi mana-y1 fikirden ibarettir. “Bir saat
diigtinmek insamin bir yillik ibadetinden hayiwrlidir” hakikati geregi tefekkiiriin degeri

ortadadir.t?*°

Zikr-i lisani ise zikr-i halk olup, cismani bir zikirdir. Zikr-i kalbide lafiz, harf'*>
ve ses olmayip onun Kkaili, kail-i gaybidir. Onun baslangici zuhiir-i esma ve sifat,
nihayeti ise zuhtlir-i zattir. Bu zikirde zamanla zakir aradan kalkarak zakir ve mezkir bir
mana olur ve makam-1 fena-y1 kiilliyye ile beka-i zata erilir. Goniil hassasinin imkan
denizi ile viicib denizi arasinda bir berzah-1 kdmile olarak iki tarafa da samil oldugu
gibi, zikr-i kalbi de gonliin samil oldugu hassalara mazhardir. Zira zikir tasidigi harfler
ile alem-i sehadete nazir iken, tasidigi anlamla da alem-i gayba nazirdir. Ayrica
goniildeki saadet ve kemalatin kuvveden fiile gelmesi, zikr-i kalbinin te’siri ile ortaya

<;1kalr.1251

Zikr-i kalb, say1 ve vakitle smirli olmayip, zakirin muhabbet ve ikdam ile
devamina baghdir. Ama zikr-i lisdn sayiya baglidir ve sayr tamam olunca zikir terk
edilir. Zikr-i kalbi mekanla ve zakirin durusu ile yani ayakta olma, oturuyor olma gibi
pozisyonlari ile mukayyed degildir. Zikr-i kalbi her pozisyonda hatta abdestsiz bile
yapilabilir. Fakat zikr-i lisan belli bir tertibe muhtagtir. Gerek makul olmayan
mahallerde ve gerek bazi hallerde zikri terk etmek gerekir. Zikr-i kalb riyadan ve afet-i

1295 Seyhi, Bahr, 725.

1248 (24. Nar: 37)

1247 7. A’raf: 205)

1248 Seyhi, Meddr-1 Salikdn fi Etvir-1 Hacegan, vr. 43a.

1249 Seyhi bu ciimleden hareketle zikir ve fikir ameliyesi arasindaki iligkiye de deginmektedir. Ona gére
bu iki kavram arasinda siki bir iliski olup bir boyutu ile zikir fikirden etemmdir. Bir boyutuyla da fikir
zikirden etemmdir.O bu goriisiinii $6yle dile getirir: “Fakir derim ki gerci fikir ile Hak tavsif olmaywp zikr
ile tavsif oldugu i’tibariyle zikr fikrden etemmdir. Ldkin vasf-1 abdde fikr zikrden etemmdir. Zira zikr
ubiidiyyet ile endniyete ndzirdwr. Ammad fikr ref’i endniyet ve mahv-1 gayra dairdir. Sol haysiyet ile ki zikr
ammdwr. Kdffe-i esmd vesdir zikre muhtass olan havass ile. Amma fikr hasdir harf-i savttan istignd ile
zdt-1 maksida miiteveccihen ve miiterakkiben gayrin nisyaniyla. Ve dahi zikr-i kalbi ki fikrden kindyettir,
Zikr-i lisaniden etemmdir. Ldkin zikr ile Hak tavsif ve fikr ile tavsif olmadig i’tibariyle zikr etemmdir
fikrden.” (Seyhi, Siibha, vr. 45a.)

1250 R asand, Tasavvuf Sozligii, 201-202.

1251 Seyhi, Meddr-1 Salikdn fi Etvir-1 Hacegan, vr. 43a.


http://alimallah.net/37.html
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sOhretten uzaktir. Seytan bu zikir karsisinda maglup olur. Fakat zikr-i lisan tek basina

yapilir iken sohret tehlikesi, toplumda iken de riya endisesi sikardir.'?

Zikr-i dilde oyle bir hararet vardir ki, zakiri yorar. Fakat zikr-i lisan kuvvet ve
feyiz verir. Mesela sehvet-i ferciyyeye za’f irds eder ama schvet-i batiniyyeye faydali-
dir. Heva-y1 nefsaniyyenin bazisini izale eder ise de kisinin enaniyetini kabartir. Zira
zikir ve ibadetin, varlik hevalarini ve enaniyet davalarini tahrik ettigi bilinen bir
gercektir. Bunu yenmek ic¢in de ubudiyyet ve zikrin semere-i fazileti ile onlarin
tamamina galip gelip, yokluk ve fena dlemlerine ulasmak igin bin tiirlii riyazet ve perhiz
ile zorlamalara ihtiya¢ duyulur. Ama zikr-i kalbi ile ilk 6nce yokluk ve fena alemine
ayak basilir. Bu zikir tiirii varlik ve enaniyet'?>® mecralarinin éniinii kapatarak olumsuz

duygularin kalbe niifiz etmesini onler.'?>*

Boylelikle heva ve hevesin diinya sevgisinin
kaynagini, masivaya ait olan her seyi yakarcasina yok edip orayi istila eder. Nazargah-1
ilahi olan kalbi diisman askerlerinden koruyup, beden sehrini imar eder. Tahliye-i
beden, tasfiye-i kalb ve tezkiye-i nefs ile tenkih eder. Ciinkii salikin ahvalinin sifati
gonliiniin ve kalbinin sifatina, kalbin sifat1 da tezkiye-i nefse baglidir. Tezkiye-i nefs ise

1255

salikin zikr-i kalb veled-i kalb mertebesini kesbetmesi ile hasil olur.”” Boylece goniil

her seyden temizlenerek saf ve pak olur. Cezebat ve fiitihat-1 Rabbaniye miisait hale
gelir. Bunun sonucu veled-i kalb hasil olup, goniil ihya olur. Bu asamadan sonra o
goniil bir daha tenezziile ugramaz ve bu hal o goniil sahibinin makam ve miilkii olur. Bu

1256 yveled-i kalb, ilm-i lediin, ilm-1 zat mertebesi denilir.

1257

mertebeye sultan-1 zikir

99 ¢

Sahibine de “ulemd-i rabbdaniyyun”, “ulemd-i rasihiin” ve “ulema-i billah” denir.

Goniil sikintilarini zahiri ilimlerin gideremeyecegi ve disartya 151k yakmakla evin
i¢ci aydinlanamayacag1 bir gercektir. Ciinkii zahirl ilimler ve cehri zikir nefsi biraz
daha faydalidir. Seyhi’ye gore, maye-i Muhammedi, maye-i ilahi olup Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) bu ruhla oli kalbleri diriltmistir. “Mda kezebe’l-fuddu mad rad”

11258

“Gordiigiinii kalb yalanlamad: ayet-1 kerimesi geregi Hak Teald bu zikr-i serife

1252 geyhi, Bahr, 727.

1253 geyhi, Bahr, 727.

1254 Seyhi, 728.

1255 Seyhi, 725.

12%6 yriicuddaki biitiin azalarin istirak ettigi zikir.
1257 Seyhi, Bahr, 725.

1258 (53, Necm: 11)
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devam eden salikin zahir ve batinini yalan ve hatalardan korur. Dahasi miikasefat ve
varidatin tamami1 onun gonliine ilka ve ilhdm olur. Boylesi bir goniil Hak ile birlikte

olunca batil ona yol bulamaz.'?*°

Ciinkii zikir kalbin muhafizi olup siirekli beden sehrini
ve goniil kalesini korur. Rabbani tevhidin sesi agyara korku salip onlar1 uzaklagtirir.
Zikr-i kalbin nurlu geragi gonlii aydinlatir:

Goniilde yanacak Hakk’in ¢eragi

Kesilir ugrayanin ondan alyagl1260

Halbuki dil, zikr-i Hak’la mesgul olurken goniil baska seylere meyledebilir ve
salikin hal ve hareketlerine de itimad olunmaz. Zira cehri zikir esnasinda goniil tam

anlami ile Hakk’1n tasarrufu altina girmez.1261

Seyhi cehri zikir kapsaminda semad ve devran kavramlarmi da ele alir. Onun
goriislerine gegcmeden once Ibnii’l-Arabi Hazretleri’nin gériislerini verelim. Ona gore
ehlullah sema’ kavramini, mukayyet/sinirli ve mutlak/sinirsiz olmak tizere ikiye ayrilir.
Mutlak sema ehlullahin benimsedigidir. Bu konudaki dlgiiler hakkinda gii¢lii bir bilgiye
ihtiyag vardir. Yoksa olglisiiz hareket eden kisi sapitir. Sinirli sema ise giizel seslerle
sinirli olup, insanlarin genelinin semadan kasitlar1 budur. Bir baska tasnife gore ise
sema’ ilahi, ruhani ve dogal sema’ olmak iizere iice ayrilir: Ilahi sema kalbin 6zel giicii
olan sirlarla duyulur. Bu sema’ her seyde, her seyden, her seyle Hakk’in soziini
duymaktir. “Rablarindan kendilerine gelen her yeni ihtar1 mutlak eglenerek

dinliyorlar "

ayet-i kerimesi geregi ruhani sema’ ise varlik levhasinda ilahi
kalemlerin cizirtilariyla ilgilidir. Dogal sema’ ise tabiattaki dort unsura dayanan semé
tiriidiir. Dogal sema’ ile bilgi elde edilmez. Sadece miizik aletlerinden yayilan
nagmelerden seving veya hiiziin bulur. Giiniimiiz insan1 genelde bu tiirden

nasiplenir.'?%

Seyhi’nin tespitine gore, baslangicta sema ve devran hatm-i hacegan gibi sistemli
degildir. Diger tariklerin mukabelelerinin ne vakti, ne usilii ne de adeti vardir. Bu

zatlardan bazis1 ne zaman vecde gelse yerinden kalkarak sevk ve zevk ile terenniim ve

1259 geyhi, Bahr, 725.

12600 gevhi, 725; Bkz., Seyhi, Meddr-1 Salikan fi Etvir-1 Hacegdn, vr. 42b.
1261 Seyhi, 725; Bkz., Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 248-250.

1262 (21. Enbiya: 2)

1263 (fbn Arabi, el-Fiitiihdm'I-Mekkiyye, VIII, 16-17.) 301-305.
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teganni esliginde zikir, sema ve devran ederler, bu durumdan etkilenen meclisdekiler de

onlara katilirlard:.*?%*

Fakat bu zatlar zamanla zikirlerini sistemlestirmisler, cuma ve
pazartesi  gecelerini  kendilerine  tahsis  ederek  “lhyA  gecesi”  olarak
isimlendirmislerdir.*?® Boyle olmakla birlikte ne yazik ki sonradan tiireyen miizevvirler
zikir ve ayinleri 6ziinden uzaklagtirarak, resm ve adet/sekli haline getirerek bir takim
cikarlarina alet etmislerdir. Bu tiir menfaatleri olmasa bu meclislere katilmayacaklari
acik olan bu kisiler tac, hirka, sal ve tarikata dair birka¢ kelimattan ote siilik, irsad,
terbiye ve cezbeden habersizdirler. Elde ettikleri diinyevi imkanlarla marifet, siilik,
zevk-i hal, kesb-i kemal, terbiye ve irsad hallerinden 1a-kayd olarak kah riya ve kah
ri’ya ile alemde vuku bulan haller ile kendilerini kandirmislardir. Kimi, salah-1 hal
izhar, kimi, kiifriyat ile iftihar edegelmislerdir."?®® Bunlarin bir kismu ise halkaya dahil
olarak fiitihattan hissemend ve helva ve pilava vasil olmay1 amaclar. Saliklerin ¢ok az1

ise livechillah ve rizaullah i¢in siilika girmislerdir.1267

Simdi de konuyu kavramsal boyutu ile ele alalim. Sema, kulaga gelen sesleri

algilamak, isitmek ve dinlemek anlamina gelir.1268

Siir ve ilahi dinlerken vecde gelip
kendini tutamayarak saga sola sallanmaktir. Ayin ise adet, usil ve merdsim gibi
anlamlara gelip tasavvufta yapilan icray-1 zikrulldha denir. Yapilis sekillerine gore her
tarikat ayini farkli isimler almistir. Kadiri ayinine “Devrdn”, Mevlevi ayinine “Semd”,
Rifai ve Sa’di ayinlerine “Zikr-i kryam”, Halveti ayinine “Darb-:1 esmd”, Naksbendi
ayinine “Hatm-i hdcegdn”, Yesevi ayinine “Zikr-i erre”, Celveti ayinlerine “Nusf~
kiyam”, Sazeli ayinine ise “Hadrd” denir. Ilk devir stfilerinden beri icra edilen sema,
biitiin tasavvuf klasiklerinde miistakil bir baslik altinda yerini almistir. Son devir Halidi
mesayihinin bir kismi harig, tasavvuf ¢evrelerinde genelde sema ve misiki konusuna
sicak bakilmistir. Yine Osmanli padisahlar1 zikir, sema, ayin meclislerine katilmis,

Osmanli mesihat makami raksa kagmayan sema ve dyine izin vermistir. Zaten tekkeler

de, camilerde yapilmasi hos goriilmeyen miisiki esliginde icra edilen sema ve ayinlerin

1264 Seyhi, Mir’at, vr. 110a.

1265 fhya geceleri: Thyd Arapga’da dirilmek demek olup, dirilmek olup, miibarek gecelerin ibadetle
gecirilmesi anlamina gelir. Seyhi bu kavrami zikrullah i¢in tahsis edilen geceler kullanmigtir. Ona gore
zikr-i daim sirrina ve mertebesine ermis olan Seyhi’ye goére her gece ihya gecesi olup iméte gecesi yoktur.
Fakat zikrin vaktini belirlemek saliklere kolaylik saglamigtir. (Seyhi, vr. 111a.); (Golpinarh, Tasavvuftan
Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, 159.)

1266 geyhi, vr. 111a-111b.

1267 Seyhi, vr. 109b-110a.

1268 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 304-306; Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fiinin, 11, 675; Uludag, Tasavvuf
Terimleri SozIiigii, 422.
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tekke ortaminda rahatca icra edilebilmesi i¢in te’sis edilmistir.*?®°

Miiellif sema ve ayin
meselesinin istismar edilmeye miisait olmasi ve yasadigi devirde din ve maneviyat
istismarcilar1 ile dolu olmasi hasebiyle ve kendi mesrebine uymamasi nedeniyle sz

konusu kavramlari daha ¢ok mesrliyet boyutu ile ele atlmlstlr.1270

Seyhi, ahkam-1
serlatin baslangi¢c zaman1 olmasi hasebiyle selef ulemasinin seriat-1 nebeviyyeyi te’kid
ve te’yld i¢in semad ve devrani na-ehle zor kullanmadan yasaklamalarini makul
gormektedir. Clinkii onlar bunu yapmakla cahil avam ve miibtedilere destur vermemeyi
amaglamiglardir. Zaten bunlar ehil olmayanlarca istismar edilmesin diye semaya izin

1271

vermemekle birlikte, sema ehline saldirmamislardir.™'~ Zaten tasavvuf biiyiikleri de her

dénemde bu dogrultuda hareket ederek kendi i¢lerinde olusturduklari siki bir oto kontrol

1272 sadece, sOhret ve

mekanizmasi sayesinde sema ve devranlari tahkiksiz ve taklidsiz
kesb-i maiset i¢in icrd eden miizevvirleri kabul etmemisler, onlar1 dislamislardir. Fakat
tasavvuf camiasinin miilhidlere karsi tavizsiz durusunu goérmezden gelen art niyetli
mutaassiplar, bu konuyu dillerine dolayarak elestiri konusu yapmislardir. Bu
elestirilerinde o kadar ileri gitmislerdir ki vecd ve hal sahibi olmadan sema ve devran
yapanlari kiifiirle itham ederek nikahlarinin diistiigiine hilkkmetmislerdir. Buna ilaveten
zikrullah yapilan mabhalleri kirk arsin kazip, topragimi da deryaya atmadan orada
“Namaz kilmak caiz degildir” diye kitaplara yazmak gibi biiyiik bir miiriivvetsizlik ve
insafsizliga imza atmislardir. Bununla yetinmeyerek gecmisten giiniimiize kadar bunca

1273

kibar-1 mesayih, asik ve sadikin Hakk’a ulasmalarina vesile olan zikir, sema ve

devran olgusuna kiifiir ve dalalet damgas1 vurarak ehlini tahkir ve tezlil etmek, hatta
onlarin canlarina kastetmeye bile tesebbiis etmek gibi hi¢bir dine, millet ve mezhebe

uygun olmayan ¢abalara girismislerdir.**"

Seyhi’ye gore kabz halinden kurtulma aninda erbab-1 halin teneffiis vakti ve

galebe-i sevk hali ve galebe-i hubb-i vedad aminda sevke gelmesi*?”® anlamma gelen

sema ve devran, miiskil bir mesele olup, ehlullahin eserlerinde “FEhline heldl, na-ehle

1269 Bkz., H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 189-191; Osmanlinin genel anlamda
hos goriisiine ragmen tezimizin ilgili boliimiinde de ele aldigimiz gibi Kadizadeliler gibi mutaassib
ulemanin siddete varan muhalefetinin de unutmamak gerekir.

12710 geyhi, Mir’dt, vr. 112b.

12710 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 12a.

1272 Miiellif iyi niyetli taklidi hos karsilamustir.

123 Seyhi, Kiitu'I-Ussdk, vr. 11b.

1274 Seyhi, vr. 12a.

1275 Seyhi, Siibha, vr. 50b.
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haramdwr” seklinde hilkkme baglanmistir. Bu anlamda nefsini 6ldiiriip, kalbini diri tutan,
nefsini miicahede kilict ile bogazlayan ve kalbini muvafakat nuru ile diri tutan kisinin
semas1 her cesit kusur ve siipheden uzaktir.*?® Kalblerin Hakk’a yt')neldig:;ri,lz77 ask ve
muhabbetin galebe ¢aldig1 bir zamanda giizel ses esliginde giizel bir usulle icra edilip
kalbleri agyardan temizleyerek nazar ve tevecciihleri nefs-i zata hasreden bir semay1 bir
mii’'minin inkar, tenfir ve tahrimi imkansizdir. Asigin kalbinden gayr nefy edip Hakk’a
meyl ve tevecciihii irds eden ve “kelime-i nefy i ispat” ile Hakk’1 ispat etmekle mesgul
eden ve ‘“Vesile-i vusiil-i Hak”, “Vasita-i husil-i galebe-i ask” ve “Muhabbet-i zdr-1

mutlak” olan bir hareketi reddetmek insafa sigmaz.**"®

Miiellife gore, gergek ehlullahin sema’ ve devranlar: resm ve adet olmayip, biitlin
ibadetlerden efdaldir. Ona gore kisiyi Hakk’a meylettiren bir fiil, bazi1 zahiri kurallara

aykir1 gorilinse de zahiren bile kisiye helal olup, terki vebaldir. Zira ashab-1 muhabbetin

1279

hali, erbab-1 burdetin/muhabbetsizlerin haline kiyas olunmaz. Zira ehl-i safraya

seker hastalik vesilesi olsa da ehl-1 sevdaya sifadir. Nitekim muhib ve muhlislerin saffet
vakitlerinde teganni ve terenniim dinleyerek sema ve devran yapmalari onlar1 Hakk’a
miiteveccih kilar ve halktan uzaklastirir. Clinkii giizel ses cemal-i Hak’tan bir eser olup,

gonlii agk ve sevk yoniinde tahrik ederek salikin kesb-i derecétina vesile olur. '

Ciineyd (k.s) “Rahmet, fakirin tizerine ti¢ yerde devamli iner: Yemek dninda iner,

clinkii o, zariret ve ihtiyagtan dolayr yer. Konusma dminda iner: Ciinkii o, zaruret

olmadikca konusmaz. Ve semd hdlinde iner; ciinkii o, vecd icinde dinler” buyurarak1281

gercek semanin degerini ve fonksiyonunu ortaya koyar. Fakat miiellifimizin ifadesi ile

1282

sema “Vasil cihetinden viisil” oldugunda, yani saliki Hak’tan halka yonlendirip,

heva ve sehevata meylettirip, riya ve endniyete sebep oluyor, diinyevi lezzetleri ve

heva-y1 nefsaniyyeyi tahrik ediyor ise haramdir. Onunla Allah Teala’ya ulasllmaz.1283

Imam Rabbani Hazretleri’ne gore ise sema ve vecd hali sartlarina uygun olsa bile

miibtediler i¢in zararhidir. Onlarin ilerlemesine engel olur. Fakat miitevassit ve

1278 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 13b.
1277 Seyhi, Siibha, vr. 50b.

1278 Seyhi, vr. 5la.

1219 Seyhi, Mir’dt, vr. 112a.

1280 geyhi, vr. 112b.

1281 Seyhi, Kiitu I-Ussdk, vr. 13b.
1282 Seyhi, Mir’at, vr. 112b.

1283 Seyhi, Siibha, vr. 51a.
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miintehiler i¢in faydalidir. Sunu da bilmek gerekir ki erbab-1 kuliib yiikselme vasitalari
cezbe olmasi hasebiyle semaya muhtag¢ degillerdir. Sema daha ¢ok cezbeye ermemis,
mesafeleri riyazet ve agir miicahedeler ile katetmek isteyen salikler igin iyi bir

yard1m01d1r.1284

Miiellif mesrebi geregi kendi penceresinden zikr-i hafiyi iistiin gérmekle birlikte
zikr-i cehriyi hafife almadigini, zikr-i hafinin faziletini anlatarak zakir ve talibleri tegvik

etmek istedigini ozellikle, belirtir.*2%

Ciinkii ona gore her tiirlii ibadet, zikir ve fikir,
Hak Subhanehti Teala tarafindan kullarmma en giizel ihsan olup, onlarin her birini
yapmak biiyiik bir izzet ve devlettir. Ama en yiice derece ve en hizli vuslat araci kalbi
zikirdir.*?®® Onun yaptig1 elestiriler, zikir ve tevhid kasdi ile bagirip ¢agiran, acayip
sekillere biiriinerek cesitli rakslar ve hareketler yapanlara yénelik‘[ir.1287 Bu ciimleden
olarak, her dairenin sadiki, kazibi, muhakkik ve mukallidi vardir.}?®® Mukallid muhibler

" kX ) . " . 12
makbil, mukallid miizevvirler ise menfiir ve merduttur. b

Ozii ve zat1 itibariyle evrende batil ve kerih bir unsur olmadigma inanan Seyhi,
biitiin elestirilerine karsin, miilhidlerden sadir olan halleri Cenab-1 Hakk’in Celal ism-i
serifinin bir tecellisi olarak gorerek isi tatliya baglar. “Veldkin sirr-1 tevhide nazar
olundukda herbir tavnn bir hikmet ve her ef dl ve akvalde nice sirr-1 Cendb-1 Rabbii’l-
Izzet oldugundan maada, fdil-i hakiki yine Zat-1 Bari ve her miiteharrikte hiikmii cari ve
sami’ ve miitekellimde ol Hazret’in sirrt saridir” diyen Seyhi’ye gore her bir tavrin bir
hikmet ve sirr1 olup tek fail-i hakiki Cenab-1 Rabbii’l-izzet oldugundan ve son tahlilde
biitlin ef’al ondan nes’et ettigi i¢in siddetle elestirdigi bu garip halleri bile hos

karsllar.1290

Bu kisa hayatta bir takim hayallere kapilarak saddet vesilesi olan sidk ve ihlastan
mahrum kalmaktan Allah’a sigman Seyhi’nin ihvan-1 safa’dan istegi, fukariy: ta’n ve
tesni’ etmis diye kendisine kizmamalarin1 eger kendileri bu durumda ise insafa gelerek

bu yoldan geri donmeleri eger boyle olmayip da sidk ve ihlasa mukarin/ulagsmis, ask ve

128 {mam Rabbani, Mekzibadt, 726-727.

1285 Seyhi, Bahr, 727.

1286 Seyhi, Bahr, 728; (Sema’ ile ligili bkz., isa Celik, “Cyprian Rice, O. P., The Persian Sufis, George
Allen Unwin Ltd., First Published, London 1964, 104.”, Tasavvuf, Ankara, 2003, Say1: 10, 445-448.)

1287 Seyhi, Mir’dt, vr. 111b-112a.

1288 Seyhi, vr. 109b-110a.

1289 Seyhi, Kiitu 'I-Ussdk, vr. 13b.

1290 Seyhi, Mir’at, vr. 113b.


http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=ayrinti&no=1212
http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=ayrinti&no=1212
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muhabbete muvaffak iseler, binlerce hamd ve siikiir edip bu mezmiim/zemmedilmis
hallere diigmekten korunmak icin Allah’a siginmalar1 ve r0haniyyet-i ehlullahdan

meded talebinde bulunmalidirlar,*?%*

2.1.4.20. Rabita

Liigatte, baglanti, baglant1 vasitasi, alaka, vuslat, miinasebet, sevgi ile mensubiyet,
cesur ve dayanikli olmak gibi anlamlara gelir.**** Stfilerin 1stilahinda ise dervisin zikir
ve ibadet esnasinda gonliinden diinyayr ve diinyaya ait her seyi ¢ikararak kalbini
aritmak icin gozleri kapali olarak seyhini goniil géziine getirmesi, ona kalbini baglamasi
demektir.”®® Bir bagka tammlama ile silikin kamil bir miirside kalbini baglayip,
huzurunda ve giyabinda o seyhin sireten, sireten, 6zellikle de rithen kendisiyle birlikte

oldugunu diisiinmesi, miirsidi zdhiren yaninda imis gibi edebli olmasidir.?**

Rébita, miiridin kdmil miirsidin slretini hayalinde saklamak slretiyle
rihaniyyetinden yardim talep etmesinden ibarettir.'*® Rabita yapilacak miirsidin siihad
ve iyan/miisdhede makamina ermis olmasi sarttir.’*® Kusadali Ibrahim Halveti’ye
(1262/1845) gore rabita, sirrullah, sirr-1 beytullah, sirr-1 Rastlullah’tir. Iman ehlinin,
goniil kiblesinden feyiz almalaridir.*®’

Melamet erbabimn “géniil beklemek”*?%®

tabiriyle ifade ettikleri rabita toplumsal
hayatta 6nemli yansimalar1 olan bir olgudur. Nitekim Arabistan’da 6zellikle Magrip
illerinde dervise muratib, tekkeye de ribat denmesi®® bu etkinin onemli bir

gostergesidir.

Miiellifimizin miirsidi olan Sdmizade Mustafa Efendi’ye gore salik, nihayetsiz
olan seyr-i filldh ve seyr-i billah yolunda ibadetle belli bir zevk diizeyine ulagsa da

siretten sirete gegebilmesi pek giictiir. Bunun igin “Ileride bilecekler, hayir ileride

1291 Seyhi, vr. 111b-112a.

12%2 Ciircant, Tarifat, 112; ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, VII, 302-303; ibrahim Hilmi el Kadri, Meddricii’l-
Hakika fir'r-Rabita, Iskenderiyye 1962, 17-18; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 117; Ahmet
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 263.

1293 Ciircant, Tarifat, 112.

1294 Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, 117.

1295 Bagdadi, 238; Tiirer, 117.

12% jbrahim Fasih, Mecid-i Talid, (Haz. Yakup Cigek), Istanbul 1994, 105; Ahmet Yildirim, 264.

1297 yagar Niari Oztiirk, Kusadali Ibrahim Halveti Hayati Diisiinceleri Mektuplari, Fatih Yay., istanbul
1982, 85; Ahmet Yildirim, 264.

12% Golpmarh, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, 127.

1299 Ciircani, Tarifat, 112.
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bilecekler** sirrnin gergeklesmesi icin mutlaka ilm-i siilikun ii¢ énemli unsurunu”
“ritkn-i dzam” olan rabita ile birlestirerek, “Irfan ba’de’l-irfan, cezbe ba’de’l-cezbe,
kemal ba’de’l-kemdl” yollarinda yiirimek gerekir. Zira “rabita bi’l-vasita” ile salikler
celal sifatlarindan cemale ve kotii hallerinden gilizel hallere terakki ederler. Boylelikle

seriatta hakikati, hakikatte ise seriat: bulurlar.**"*

Seyhi’ye gore ise rabita, pirinin naksini1 goniilde bend eylemek olup, Naksbendi
demek de bundan ibarettir.'** Tevecciih ve rabita olarak ta’bir edilen bu yontem Oyle
bir kéaide-i serife ve bir tavr-1 redife/hos tavirdir ki, “Akreb-i cemi-i turik”/Hakk’a

vuslata en yakin yol oldugu sadik ve asiklar indinde agiktir.**®

Mutasavviflarin rabitadan kasitlart zikir esnasinda miiridin miirsidinin stretini
hayaline alip zikretmek degildir. Aksine zikre bedel olarak kabul edilen rabitadir. 3%
Istidatli/kabiliyetli salik, zaten rabita ile mukayyed ve memur olunca zikretmez. Sadece
miirsidinin s@retini hayaline naksederek onu “Mizdb-1 feyz-i ilahi’/ilahi feyzin aktig1 bir
oluk kabul ederek Cenab-1 feyyaz-1 mutlaktan miirsidi vasitasi ile feyz-i Rabbani’nin

zuhdr etmesini bekler.*3%®

Ciinkii zikirden murad “kurb-i hazret” oldugu gibi rabitadan
murad edilen de kurb-i hazrettir. Bu anlamda mukarreb-i Hiida sayilan zatin sdretini
goniile naksetmek bir anlamda “ayn-1 zikir” yani zikrin ta kendisidir.**® Dervis yaptig1
rabita sonucunda bazi agamalardan gecerek fenafillah™”” ve bekabillaha erme sansina

kavusur. Bu asamalar sunlardir:

Fena fi’l-Ihvan: Tarikatta ihvan ve kardeslik sevgisini goniile yerlestirmek,

kardesinin arzu ve isteklerini, kendi arzu ve isteklerinin 6niinde tutmaktir.

Fena fi’s-Seyh: Salikin sahsi irade ve arzularini seyhinin arzu ve iradesinde yok

etmesidir. Bir bagka ifadeyle seyhinin arzu ve isteklerini, kendi arzu ve isteklerinin

1300 (78. Nebe: 5)

1301 Mustafa Efendi mektibunun devaminda muhatabina miiskillerinin hallolmasi igin kendisi ile
rabitasin1 kesmemesini, eger fiituhata erisemese kendisine bildirmesini ister. Mustafa Efendi rabitanin
O6nemini anlatmak i¢in “Karindagim, fakir ol hizmet ettigim seyhlerden irfan ve kiminden cezbe gordiim.
Yine hayrette idim. Bildigimi ikrér, bilmedigimi inkar eder idim. Akibet, rabita-i hazret-i aziz ile fiitihat
oldu” buyurur. (Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 31b.)

1302 Sevhi, Lemedt, vr. 91a.

1303 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 19b.

13% Seyhi, vr. 19b-20a.

1305 Seyhi, Te vildt-1 Erbain, istanbul Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi BI., Nu: 2710/1, vr. 20a.
1305 Seyhi, Lemedt, vr. 91a-91b.

1307 Seyhi’ye gore, silikin fendya ermesinin gostergesi, onun i¢in Gviing kaynagi olan padisah kaftan: ile
mahviyet ve zillet igareti olan siifi abasinin bir olmasidir. (Seyhi, Bahr, 110.)
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oniinde tutmasidir. Kadiri mesayihinden Omer Hiidayi Baba Hazretleri bu durumu soyle

dile getirmistir:

Eger olur isen seyhinde fani

Tamam hali sana akseder ani=>®

Fena fi’r-Rastl: Salikin seyhinde fenay: yasadiktan sonra Hazreti Peygamber’in
sahsinda sevgi ve agka erismesidir. Onun sifat ve vasiflari ile muttasif olmasidir.

Fenafillah: Siilikunun nihayetinde salikin kendi sifat ve vasiflarindan siyrilarak,

Allah’1n sifatlari ile muttasif olmasidir.*>%®

Seyhi ise fenaya erme siirecini soyle izah eder: Miirid oncelikle kendi iradesini
miirsidinin iradesinde yok edip miirid ve murad itibarin1 ortadan kaldirmalidir. Bunun
anlami cismini “cism-i seyh”, murdadint “murdd-1 seyh”, kemalini “kemdl-i seyh” ve
zatin “zat-1 seyh” ile doldurup tamamen kendisini ifnd ve 1skat edip, kendi sahsinda
miirsidini ispat etmektir. Salik bu dort asamay1 gerceklestirince bu hal kendisinde
makam olur. Bundan sonra salikin azmi, gayriyet kalintilarin1 tamamen izale ederek “Ld
mevciide illallah” sirim1 sahsinda zahir kilarak alem-i itldka vasil olmak olmalidir.
Bunun i¢in de miirsidini de bahr-i viiclid-i mutlakta fani gérmelidir. Bu mertebeye nail

olan salikin artik miirside ihtiyaci kalmaz.

Bu duruma miisahhas bir o6rnek olarak su olay1 verebiliriz. Rabiatii’l- Adeviyye
Hazretleri bir gece riiyasinda Hazreti Peygamber (s.a.v)’1 gormis, Hazreti Peygamber:
“Ya Rdbia beni sever misin?” diye sormus. Rabia Annemiz: “Ya Rasiilallah seni kim
sevmez? Ldkin beni ma’zir gor. Zira Hakk’in sevgisi beni kusatmig, beni maglub etmis.
Bagkasini sevmeye yer kalmamigtir” diye cevap verince, Hazreti Peygamber (s.a.v.):

< o AL A g o 1310
“Eger dogru isen yd Rabia, sana menzilin miibdrek olsun” buyurmustur.

Miiellif bu kavramsal izahlara ilaveten zahir ehli arasinda her donemde yaygin
olan rabitada “rdyiha-i sirk”/sirk siiphesi arama yanilgisina da gereken cevabi vermeyi
thmal etmemistir. Seyhi’ye gore rabitada sirk aramak hayret vericidir. Halbuki salik

rabita esnasinda zikretse bile pirini vesile kilarak Hakk’1 zikretmistir. Sonugta miirsidini

1308 ymer Hiidayi Baba Divan, (Derleyen: Hact Muharrem Hilmi Efendi, Haz. Siileyman Ates), Yeni
Ufuklar Nes. Istanbul 2007, 64.

1309 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 218-219; Isa Celik, Vuslata Davet,
Burhdnu’I-Arifin Mifiahu Miiskilat is-Sdadikin Adabu Tariki’l-Vasilin, 44-45.
1310 K aynagimi bulamadim.
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veya bir bagkasini zikretmis degildir.**"* Oyleyse bu goriis tamamen sahiplerinin cehl ve

gafletinden nasidir. Bilindigi iizere muhabbet ve mahbilibiyyet meslegi, biitiin yollarin

en ekmelidir. “Ben, bilinmekligi sevdim ve bilinmem icin varliklari yarattum '

hakikati geregi Alemin binds1 muhib ve mahbibiyet ve on sekiz bin dlemin esas1 ask ve
asikiyyet tizerine kuruludur. Bir salikin bu anlayisla kemal-i mahviyet ve muhabbet
vechiyle miirsidinin sliretini hayaline alarak, onun ab-1 hayat misali feyzinden kismetini

almaya miiteveccih olmasi ve bunun sonucunda miirsidini vesile ve vasita ederek elde

11’1313

edecegi riitbe, fiith asayis, ezvak ve goniil rahathigini bilen bir kisi bu kemal ve

1314 jsin aslina bakilirsa herkes sevdigi ve ilgi

1315

muhabbet vasitasina asla karsi ¢ikmaz.

duydugu seylere karsi her an zihni olarak rabita halindedir.

Tevecciih: Arapca’da yonelmek demektir. Istilahl olarak ise miirsidin biitlin
manevi gliciinii miiride teksif ederek onun yetismesini saglamaktir. Bu nitelikli yonelis
miridin ruhunda filizlenmelere sebep olacak bir manevi asilanma olayidir. Miirid bu
sekilde miirsidinin manevi 6zelliklerini yiiklenmis olur. Bu uygulamaya “Tevecciih-i

kalbi” denir.*3*®

Seyhi’ye gore ise tevecciih, gerek maddi, gerek manevi bir isin husiliine
miiteveccih olmaktir. Tevecciihiin buradaki anlami “Ald tariki’l-murdkabe”/murakabe
yolu ile pirine yonelmektir. Kisi maksadinin hasil olmasi i¢in mecaza da hakikate de
yonelebilir. Fakat asil maksat hakikat olmalidir. Mecaza tevecciih etmek kisiyi avami
islerle mesgul eder. Hayirli olan bir ise veya zalimin zulmiinii ve serrini def’etmek i¢in
bir takim diinyevi hedeflere yonelmek mazur goriilmiis ise de, sonucta bunlar asil
maksat olmamalidir. Asil tevecciih husil-i nisbet ve kemal-i marifet i¢in manevi pirine
miiteveccih olup kendi viicidunu nefyedip, miirsidini ispat etmek slretiyle biitiin

isteklerini onun vesilesi ile talep ve ahz etmek/almaktir.*!’

Miirside yapilan rabita ve
tevecciihiin sonucunda miisahede, miikasefe ve ilahi tecelliler ortaya ¢ikar. Simdi bu

kavramlari ele alalim:

1311 Seyhi, Tevildt, vr. 20a.

1312 Acluni, Kegfii'I-Hafad, 11, 132.

1313 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 431.

131 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 19b.

1315 Seyhi’nin hosgoriilii bakis agisina gore bu itirazi yapanlar bu sirdan perdeli olduklarindan
ma’zlrdurlar. Stretin ayinesi, gam-i seferden devrdir. Kim onu, slret-pezir eder yani elde edebilir ise
onun i¢in bu kazanim safé-y1 ndr olur. (Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 20a.)

1318 K asani, 165; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, T17.

B Seyhi, Lemedt, vr. 90b-91a.
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Miisahede: Tasavvuf istilahinda hem esyayr tevhidi delillerle gormek, hem de

1318

esyada Hakk’t gormek demek olan miisahede,” " perdenin ag¢ilmasi, gorme, temasa

seyretme gibi anlamlara gelir."*'® Tasavvuf 1stilahinda basiret ile gaybi kalp gozii ile
gizli olanlar1 gérmek ve sirrin yakinlik menzillerine yaklasmasi anlaminda kullanilir. 3%
Tasavvufi anlamda bir¢ok tanimi yapilan miisdhede, Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/299)
Hazretleri’nin ifadesiyle “Kisinin kendini kaybederek Hakk’t bulmasidir.” Yukarida
sozii edilen kavramlarin asli muhadara olup,1321 daha sonra miikasefe ve miisdhede

ge"r.l322

Miiellifimizin yaptig1 degerlendirmelere gore ise miisdhede, gaybdan elde edilen
bilgiler ol¢iisiinde safa-y1 yakin ile kalbin marifete ermesidir. Miisahede esyanin
taayyliniinii ademiyyeti ile gérmek, bir baska tanimlamaya gore de delilsiz ve yakinen

seksiz olarak bir nesnenin hakikatine muttali olmaktir.'*%

Miisahede tabiri sirrina
kemal-i ikan ve Cenab-1 Hakk’in el-Alim ismi ile tecelli-i sifat ilim ve ikandan ibarettir.
Dahas1 zati1 ile zatin1 miisdhededen ibarettir. Cilinkii Hakk’1 gercek anlamda miisahede

etmek bekabillaha ermek sarttlr.1324

Miisahedenin sahih olmasi i¢in kesfedilen sey;
aklin, teemmiiliin ve duyu organlarinin dahli olmadan ortaya ¢ikmali ve bunda asla sehv
ve galat olmamalidir.**® Miisahede lezzetini tadan miisdhededen sakit olur. Ciinkii
miisahede-i Hak, miisdhede lezzetini ifnd eder. Miisahede e¢hli bir kere bile
miisahedesini nefsinden bilse siihtidu sakit olur.™*?°

Seyhi’ye gore gergek miisahede, ancak zevke ve hale bagl olarak ortaya ¢ikar. 1327

Miicahedesiz Hakk’a varilmaz. Bundan dolay: vasil olanlar ancak miicdhede ehlidir. Bu
baglamda miisahede, mavera-i miicahede/miicahede Gtesidir. Miisahede ile idrak etmek,

kisinin giin be giin eksikligini hissetmesi demektir. Zira arifin iman1 sehadetten sonra

1318 Ciircani, Tarifat, 212.

BY9Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 356.

1320 Ebti Abdurrahman es-Siilemi, 7t asavvufun Ana Ilkeleri Siilemi nin Risdleleri, (Terc. Siileyman Ates),
Ankara, 1981; 32; Bkz., Ibn Arabi, Mu cemu Istilahati’s-Siifiyye, 64; Abdiirrezzak Kasani (v. 730/1330),
Istildhati’s-Sifiyye, Kahire, 1992, 347; Hifnl, Mu 'cemu Mustahalati’s-Sifiyye, 244; Sarkavi, Mu’cemu
Elfdz is-Sifiyye, 253; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 308.
1321 Abdulkerim b. Havézin, Kuseyri, (v. 671/1073) Kuseyri Risdlesi, (Haz. Silleyman Uludag), istanbul
1991, 207.

1322 Kugeyrd, 207; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 308-309.
1323 Seyhi, Siibha, vr. 43b.

1324 Seyhi, vr. 95b.

1325 Seyhi, vr. 88a.

1326 Seyhi, vr. 43b.

1327 Seyhi, vr. 44a.
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miisadhedeye ermektir. Bu durumda Hak ile yapilan ahit bozulur ise huzur ve
miisahedenin Onii perdelenir. Fakat kisi imanin1 kaybetmez. Tevillerde bulunmak, taklit
ehli olmak, arzulara sarilarak dini ancak ruhsatlar diizeyinde yasamak samimi miiridi
son mertebeye ulastirmaz. Nefse uymak salikin yollarmmi keser. Zira nefsin meyli
ruhsatlara dogru olup, salik bu ruhsatlara uyarsa tabiatina yenik diiserek yolda kalir.*3%

Miiellif, Herevi'nin sisteminde “hakdyik” kisminda ele alinan mﬁkésefelSzg,

miisahede’®, muayene™*, kabz*3*, bast™**®, sekr®3* sahv*® ittisal™**®, infisal***’ gibi
kavramlarini degerlendirmistir.

Miikasefe: Bir seyin aciklanmasi anlamima gelen “kegf”***® kokiinden tiireyen bu
kelime ortiilii olani agiga ¢ikarmak demektir. Beyan ile itelenmeyen huzur olup,***
zahiri ve manevi miikasefe olmak tizere ikiye ayrilir: Strl miikasefe, misal aleminde beg
duyu organi ile yapilan kesiflerdir. Peygamberimizin ¢ingirak sesine benzer bir sesle
vahiy almasi buna bir 6rnektir. Manevi miikasefe ise Allah’in bir liitfu ve keremi olarak

kisinin gaybi gergeklere muttali olmasidir.***°

Seyhi’ye gore ise miikasefe, mazi, miistakbel ve halde bir seyin hakikatinin akil,
sem’ ve basar miidahalesi olmadan kasife ma’lim ve meksuf olmasidir. Bu kesfin 6zel,
genel nlrani veya rithani olmasi1 énemli degildir. Aslolan kesfin sahibine yakin-i kiilli

hasil etmesi, miisahedenin kiside gozii ile gormiis gibi bir kesinlik hissi vermesidir.

Ozetle miikasefe, kesf-i kulQb, kesf-i kubir, kaffe-i umdr-i ilhAm gibi seylerin

goniile seksiz olarak hakikati {izere varid olmasidir. Miikasefe miisahededen,

miikasefenin siithiid mertebesi ilmin tahalluku olmasi nedeni ile ayrlhr.1341

1328 Seyhi, Bahr, 253.

1329 Herevi, Mendzilii 's-Sdirin, 92-93.

1330 Herevi, 93-94.

1331 Herevi, 94.

1332 Herevd, 96.

1332 Herevi, 96-97.

1334 Herevi, 97-98.

1335 Herevi, 98-99.

13% Herevi, 99-100.

1337 Herevi, 100-101.

1338 Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 307; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, IX, 300; Ciircani, Tarifat, 235.

1339 Ciircant, Tarifat, 221.

1340 fsmail Ankaravi, (v. 1042/1623) Minhdcii’'l-Fukara, ts. 255-256; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 308.

1341 Seyhi, Siibha, vr. 88a-88b.
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2.1.4.21. Murakabe

S6z konusu kavram, Arapga’da gozetlemek, korumak, kontrol etmek olan
murakabe, Allah’1 kalble diistinmek gibi anlamlara gelir.1342 Kulun kalbinden ve i¢inden
gecene Yiice Allah’in muttali oldugunu bilmesidir. Murakabenin birgok tanimi
yaptlmistir. Bazilarina gore Allah’in her seye kadir oldugunu bilmektir. Allah’t
goriiyormus gibi ibadet etmektir. Bir tanimlamaya gore ise murakebe, bir nefis
muhasebesi olup miiridin bosa gegen zamanlarina istigfar etmesi ve bu nahos davranigin
tekerriiriinden ka@mmamdlr.1343 Kisinin murakabesi mertebesine gore farklilik arzeder.
Bu baglamda avamimn murakabesi Allah’tan korkmaya, “héss”in murakabesi

A 1344
reciya/umut dayanir.*®

Seyhi’ye gore ise atd-i Rabbaninin bilda talep zuhlrunu gozetmek olan

murakabe®3*®

zikir esnasinda Hiida-y1 Miitedl Hazretleri’nin feyz-i indyetini ve
nihayetsiz tecellilerini***® beklemesi gerekir. Bir zikrin murakabe diizeyine ¢ikabilmesi
icin, salikin zikir esnasinda feyz-i Hak ile birlikte tam anlami ile ilhdm-1 Rahim ve

thsan-1 Kerim’e yonelmis olmas1 gerekir.

Miiellifimizin dikkat g¢ektigi bir baska mesele ise, salike murakabe esnasinda
rilyaya bedel bazi vakiat zuhlr edebilecegidir. Bu zuhiirat sadece murakabeye miinhasir
olmayip tevecciih ve rabitada olabilir. Aralarindaki fark, murdkabede zuhlir eden hal,
akil vasitasi ile gerceklesirken, tevecciih ve rabitada zuhlr eden keyfiyyat pirinin sirr
vasitasi iledir. Salikin bu vasitalarin sufirunda olmasi sart degildir.1347 Murakabe bir

nevi tevecciih olmakla beraber bazi yonleri ile tevecciihden ayrilir:

Birincisi tevecciihden farkli olarak murakabede talepsiz ve timitsiz olarak ihsana
yonelmis olmak gerekir. Murakabenin zuhiiru mukayyed olmayip Hak’in iradesinde
mutlaktir. Murakabede tevecciih gibi nefsin makstidunu gerceklestirmeyi amag¢ edinmek

yoktur. Burada her ne kadar maksidun husili talep ediliyorsa da makstda vustl

1342 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 517.
1383 Ciircant, Tarifat, 231.

134 Ciircani, 231.

139 Seyhi, Siibha, vr. 91b.

139 Seyhi, Lemedt, vr. 90a.

1347 Seyhi, vr. 90b.
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Hakk’1n iradesine havile edilerek bu iradenin zuhilruna miiterakkib olma durumu s6z

konusudur.*3*®

2.1.4.22. Muhisebe

Arapca’da hesaplasma, hesaba g¢ekilmek gibi anlamlara gelir. “Muti gable en

591349 1350

temuti” “Olmeden once oliiniiz sirrina ermektir.

Seyhi’ye gore muhasebe, vukuf/bilme, fehmetme, sezme sirrina ermekten ibaret
olup, muhasebe-i seriat, muhasebe-i tarikat, muhasebe-i1 marifet ve muhasebe-i hakikat
olmak {izere dort mertebede degerlendirilir: Muhasebe-i seriat, vukiiftan ibaret olan
muhasebedir. Muhasebe-i tarikat, takva, perhiz, siydm/oru¢ ve kiydm/namaz ile
muhasebe-i havatir-1 rahmani ve nefsani tiirlinden hataratin galebesinin muhasebesinden
ibarettir. Muhasebe-i marifet muhésebe-i fend-i eniyyettir. Muhasebe-i hakikat ise

. ) o by A s AL, 1351
muhasebe-i fena-i fena ve beka-i zattir.

2.1.4.23. Muayene

Arapga’da gozle gormeyi ifade eden mudyene kavrami, Hakk’in cesitli

mertebelerdeki tecellilerini gérme halidir.

Seyhi’ye gore ise muayene, miikasefe ve miisahedenin iizerinde bir mertebe olup,
sahibinin “Aynda ayni mudyene” yani gayriyi ref” ederek aynin ayna zuhir etmesi ve
her nesnenin sirrina  ermek shretiyle ayn-1 itlak/serbestlik ile ayn-1 takyid

perspektifinden muayene edilmesidir.***®

2.1.4.24. Tecelli

Sozlikte, asikar olmak, agiga c¢ikmak, zuhdr etmek demektir.*** Tasavvuf

1stilahinda ise gayb/Hak1355 nurlarinin kalbe dogmas1d1r.1356 Bu dogus ti¢ sekilde olur:

1348 Seyhi, Siibha, vr. 91b.

139 {smail b. Muhammed, Acluni, Kesfu'l-Hafd ve Muzilu’I-Ilbas Amma Istehera mine’l-Ehddisi ald
Elsineti'n-Nas (1-11), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1351, 1352, 11, 21.

1350 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 513-514.

1351 Seyhi, Siibha, vr. 91b.

1352 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 513.

1353 Seyhi, vr. 88b.

1354 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 472.
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a-Zat tecellisi b-Sifat tecellisi*>®’ c-Fiillerin tecellisi‘®®

Seyhi’ye gore Oncelikle tecelli zuhlr olup, esyanin her anda kaffe-i ahval ile
zuhlr ve butinu nefes-i rahmani ve tecelli-i subhanidir. Her anda her zerreye baska

baska tecelli ile teceddiid etmekte olup, bu tecelli umtm {izere caridir.

Tecelll kavrami bes kategoride ele alinir: Tecelli-i ef’al, insan-1 kamilde ortaya
cikan tecelll olup, oncelikle fail-i hakikinin Hak oldugunu bila tefekkiir vela teemmiil
kisacas1 vasitasiz bir sekilde lediinni bir bilgi ile bilmektir. Tecelli-1 sifat, ahlak-1
ilahiyye ile muttasif olmaktir. Tecelli-1 zat, endniyetin yani beseri viicidun ifnasi ile
gerceklesir. Tecelli-i asar, ise eserden miiessire intikaldir. Tecelli-i ef’al, ilim ile taalluk,
tecelli-i sifat ilm ile tahalluk, tecelli-i zat ise ilim ile tahakkuktur. Miiellifimize gore bu
smirli tasnife karsin tecelliyatlar smirsiz olup, dlem ve Adem’de goriilen her zuhirat

ister celal, ister cemal tiirlinden olsun tecelliyat-1 iléhiyyedir.1359

2.1.4.25. Hiirriyet

Arapga’da 6zgiirliik demek olup, Allah’tan baskasinin kulu ve kolesi olmamaktir.

Bir bagka ifade ile gonliin Allah’tan baskasina baglanmamamdlr.1360 Ehl-i hakikat

1stilahinda; kainatin koleliginden ¢ikmak, baskalari ile olan biitiin ilgileri kesmektir. %"

Ibnu’l-Arabi’ye gore hiirriyet aleme kul olmamak olup, bu azatlik insan icin gerekli bir

seydir. Insan gercek hiirriyete ve kemale ancak tam bir kullukla erisebilir. 32

Masivadan kurtulmak, bir baska ifade ile kendimizi bulmak olan hiirriyet, mutlulugu

1363 Seyhi’ye gore

elde etmenin biricik yolu olan seyr i siilik icin gercek bir aziktir.
kayd-1 sivadan azad olup alem-i itlakta yer almak anlamina gelen hiirriyet kavrami,

birka¢ mertebede ele alinir:

1355 Serrac, el-Lima’, 439.

3% ibn Arabi, Mu’cemu Istildhati’s-Sifiyve, 63; Kasani, Istildhati’s-Sifiyve, 173; Sarkavi, Mu’cemu
Elfazi’s-Siifiyye, 73; Hifni, Mu’cemu Mustahalati’s-Sifiyye, 41.

357 Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukard, 257.

1358 M. Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri Sozligii, 111, 432; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, 311.

139 Seyhi, Siibha, vr. 66b-67a; Tecelli gesitleri i¢in bkz., Kasani, Tasavuf Sozligi, 119-127.

1380 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 374.

1361 Ciircani, Tarifat, 87.

1362 Syad el-Hakim, /bnii ‘I-Arabi Sozliigii, (Cev. Ekrem Demirli), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2004, 309.
1363 Bkz., Késani, Tasavvuf Sozliigii, 202-203; Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasawvuf:
Islam’da Riihi Hayat, 107-114.
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Hiirriyet-i avam, sehevat-1 nefs-i hevadan halds olmaktir. Hiirriyet-i havas,
Hakk’in rizési tahtinda kendi iradesini fani edip muradat-1 tab’iyyeden kurtulmaktir.
Hiirriyet-i ehassu’l-havas, rusim ve adatin kayitlarindan fena-i killi ile fani olup
enaniyet bakiyyesinden azad olmaktir. Ozetle kuyfidat-1 kevniyye ve rusim-i adiyye ve
ahkam-1 tab’iyye ve miidahale ve miizahame-i eniyye ve gayriyyetten kisacast Allah’a
goniil vermekten baska masiva kavrami ile Ozetleyebilecegimiz her tiirli bag ve

baglantidan gergek bir hiirriyet ile kiilliyen halas, azad ve hiir olmaktir.1*%*

Hiirriyet mertebesi ehline marifet mertebesinde temayiiz etmis meczlplar ve
mecntinlar 6rnek olarak verilebilir. Onlar dis goriiniislerinde akillarin1 kaybedip hiirriyet
makamina ayak basmislardir. Onlar Hakk’in viicid denizinde varliklarini yok etmisler,
iradelerini kullanamadiklarindan kulluk miikellefiyetleri diismiistiir. Tam bir teslimiyet

icinde olan bu zatlar her tiirli kayittan kurtulmuslaurdlr.1365

Miiellifimize gore kendisinde nefsinden bir hal ve enaniyet kalintis1 kalan kul,
gercek hiirriyete ulasamaz. Beseriyet tasmasindan kurtularak gercek hiirlere
katilamaz.**®® Ayrica kulluk tam olmadan da hiir olunmaz. Hiir olamayan ise tekrar kul
olur. Fakat kulluga kabul edilmek i¢in kulluk yapmayi basarmak gerekir.***" Kulluk
kaydi hiirriyet makamina ulasinca sona erer. Onlar ihtiyar sahibidirler. Kullukta aslolan
ikilik olmayip, kendilerine uyulanlarin istikamet iizere amele muhtag olmalaridir.

Burada tecrit ehli i¢in delilik care degildir. Onlara “akilli deliler” denir.***®

2.1.4.26. Fena-fillah/Beka-billah

Sozliikkte yok olma, zeval, bekésizlik anlamlarina gelen fené,1369 tasavvuf

1stilahinda kotiilenmis vasiflarin diismesi anlamina gelir. Beka ise dviilmiis vasiflarin

var olmasidir.™®"® Bir bagka ifade ile insanin, kendiliginden ve biitiin masivadan gegip

1364 Seyhi, vr. 100a.

1365 Bkz., Seyhi, Bahr, 544.

1366 Seyhi, 518.

1367 Seyhi, Bahr, 241-242; Aslinda meseleye tevhidi bir bakis agisindan bakildiginda mahiyet agisindan
kul yoktur. Ciinkii kul denilen mevhum olup, varliktan nasibi yoktur. Oysa bu emel gercek varligin
yoklugunu taleb etmeye isaret eder. Bu ise imkansizdir. Zira bilinmektedir ki yok olan var olmaz, var
olan yok olmaz. Ezeli ve ebedi olarak yokluk yokluktur, varlik varliktir. Ote yandan yok olmak Kkisiye
perde olan makam ve kerAmetlere takilmaktan iyidir. (Seyhi, 320-321.)

13%8 Seyhi, Bahr, 287.

1369 K asani, 442-445; Semsettin SAmi, Kdmiis-i Tiirki, 1005.

1370 K asani, 112; Ciircani, Tarifat, 173.
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ahadiyyet bahrine gark olmasidir."*"*

1372

Fenadan sonra gelen beka ise, kulun nefsinden

fani, Hak ile baki olmasidir.

Fena ve beka kavramlarmin ifade ettikleri kritik anlam, tasavvufun en hassas
meselelerinden biridir. Bu konuyu ilk giindeme getiren Eba Said el-Harraz’dir. (v.
279/892) Harraz’1n tarifine gore; fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi, beka ise

Allah’in huzurunda baki ve var olmasidir.’*"®

Bundan sonra her sGfi yasadigi i¢
tecriibesine gore bir tarif yaparak bu kavramu gelistirmislerdir. ilk zamanlar fena, “Kotii
huy ve kotii hareketlerden fani olma, bekd ise iyi hal sifatlarla muttasif olma beraber
bulunma” anlaminda, ahlaki hususlarda kullanilan bir kavram iken,’*"* daha sonra bu
anlayis Ibnu’l-Arabi’nin vahdet-i viicGd cizgisine kadar giden bir seyir izlemistir.**"
Bundan sonraki siirecte ise fena kavrami, “Kulun faaliyet suurunu kaybetmek”
manasinda kullanilmistir. Fena mertebesine ermis kulun yerini artik her fiilinde Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmis bir sahis almistir. Bu noktada kurb-i nevafil mertebesi tahakkuk

1376 g1rr1 gergeklesmis olup, tasavvufi

1377

ederek “Ben kulumun goren gozii, isiten kulagi...

anlamdaki tevhidin en yliksek diizeyine ulasilmistir.

Siileyman Seyhi Efendi’ye gore tasavvuf kelimesindeki “<” harfine karsilik gelen
fend kavrami, salikin kendinde olan, kendiligine dair olan mevcid oldugu zann u
giimanini, hicdb ve cehlini, nir-i yakin ile ref” ve mahv etmekten ibarettir.*"® Abdin
fenasi, kulun kendi fiili iizerinde Hak Teald’nin kayyGmiyyetini miisahede etmektir.
Beka ise, “Beka-y1 zat, fi kiilli zevat-i miimkinat’tir. Salik, izafi varlifin1 ortadan

kaldirip esma-1 ilahiyye ile muttasif, evsaf-1 Rabbaniyye ile mutehallik ve mutehakkik

1371 Semsettin Sami, 1005; Celik, Selim-i Divine, Vuslata Davet, Burhdnu 'I-Arifin Miftahu Miiskilat is-
Sadikin Adabu Tariki’l-Vésilin, 43.

372 Ebi Bekir Muhammed Kelebazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli Tasavvuf, (Thk. Mahmid en-Nevévi),
Mektebetii’l-Kiilliyat’i-Ezheriyye, Kahire, 1400, 147; Dogus Devrinde Tasavvuf: Taarruf, (Haz.
Siileyman Uludag), Dergah Yay., istanbul 1992, 182-183.

BBAli b. Osman el-Hucviri, Kesfii I-Mahcub, (Ingilizce’den Arapga’ya Cev. ismail Mazi Ebu’l-Garaim,
Thk. Tbrahim Diisiiki), Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire, 1974, 290-293; Celik, 47.

137 Ebd Bekir Muhammed Kelebazi, et-Ta ‘arruf li Mezheb-i Ehl-it-Tasavvuf, 147; Dogus Devrinde
Tasavvuf, 182-183; Isa Celik, Selim-i Divine, Vuslata Davet, Burhdnu’l-Arifin Miftahu Miiskildt is-
Sddikin Adébu Tariki’l-Visilin, 48.

1375 Mustafa Kara, “Tasavvufta Fena-Beka Nazariyesi”, Hareket, Nisan 1980, 4.

1376 Buhard, Rikak 38.

1377 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, 333-335, XII, 335.

1378 Seyhi, Nikat, vr. 32a.
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olabilir ise; “fend-i tam” dolayisiyla da “fakr-1 tdm” derecesine vasil olarak, gayriyet ve

sirkten kurtulur ve “Viiciidda Allah tan baska fdil yoktur” sirrina ermis olur. 3

Fena ikliminin sehbazi olmak isteyen dilden

Gubar-1 gayr1 mahv etsin olunca tac-1 ser peyda 1380

beyti de siirin dili ile bu gercegi ifade eder. Miiellifimize gore fenafillaha ermek
icin salikin asagidaki meshur beyitte dile getirilen dort terk siirecinden gegmesi gerekir:

Hest tac-1 arifan ender, cihan ez car terk

Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk!38!

S6z konusu olan beyte gore, zincirleme olarak gerceklestirilmesi gereken bu
“terkler siireci” adeta seyr i siilikun yol haritasini ¢izmektedir. Bunlardan birinci terk,
terk-i diinyd olup mertebe-i seriattir. Ikinci terk, terk-i ukba olup mertebe-i tarikata
isarettir. Ugiincii terk, terk-i hesti olup sirr-1 vahdet olan mertebe-i marifetin ibtidasina
isaret eder, Dordiincii terk ise, terk-i terk olup bidayete avdet ederek, hakikat ve seriati
cem’ eden sirr-1 marifetin nihayetine denk gelir.*®? Bir baska acidan terk-i diinyadan
murad, diinya sevgisini terk, terk-i ukbadan kasit, havf ile tama" terktir. Yani cehennem
korkusunu ve cennet arzusunu terk etmektir. Terk-i hesti, kisinin kendi enaniyetini terk
etmek iken, terk-i terk, terkler ile kayitlanip kalmay: terk etmektir. Dort terk siireci
hevay-1 nefsaniyeyi, ahlak-1 hayvaniyeyi, viiclid-1 enaniyeyi, sonunda da fena-y1 da fena

kilarak hitam bulur.**%

Gafil, cahil, avam-1 ke’l-hevamlarin bazilar1 “Nefsinin arzusunu kendisine ilah
edineni gordiin mii?” "% sirrina binaen viictdlarini mevcid, kendilerini fail, kail,
meshiid ve miistakil kabul ederek cesitli 1zdirablara dhgar olmuslar bazi amelleri
yapmaya muktedir olur iken bazilarinda aciz kalmislar, ¢ogu zaman ihtiyar-1 ciiz’1
kaziyesi ile her fiil ve kavli kendilerine isnad ederek hayirli amellerde bazen mesrir

olurken, bazen ser islerde magrur, muzdarip ve meksir olarak kalakalmislardir. Bazist

1379 Seyhi, Mir’dt, vr. 9a.

1380 Seyhi, Divan, iUK, vr. 3b.

1381 Seyhi, Nikdt, vr. 19b.

1382 Tasavvuf kelimesindeki dort harf, serfat, tarikat, marifet ve hakikattan ibaret olan dért mertebeye
isaret ettigi gibi, saliki beseri tortu ve endigelerden arindiracak dort terke de isaret eder. (Seyhi, Siibha, vr.
43a.)

1383 Seyhi, Nikat, vr. 19b.

1384 (25. Furkan: 43), (45. Casiye: 23)



317

da her sorumlulugu kadere ihale ederek ciiz’1 iradeyi devre dis1 birakmislar, hasilt her

husdsta bin tiirlii tenakuza yani tezata diigsmiislerdir.

Kisacasi kendilerine enaniyet atfetmis bu insanlarin kimi glindhtan kagip sevap
kovalar iken, kimi de giindh ve isyan i¢inde kalakalmistir. Sonunda higbir yerde karar
kilamayarak nefs-i emmare ile nefs-i miilhime arasinda cevelan edip dururlar. Seyhi’ye
gore bu kararsizligin nedeni, i’tikad ve yakin zayifligidir. Eger boyle olmasa idi Cenab-1
Hakk’in vaidine/cechennem tehdidi i’timdd ederek ya rizd makdminda sabit-kadem
olurlard1 veya va’dine yani cennet miijdesine i’tikdd ederek nefis ve tabiat hevasina

kapilip giderlerdi.

Miiellifin ele aldig1 bir baska terk ise, “Terkii’z-zenbi zenbiin” hakikati geregi
gerceklesmesi gereken terktir. Seyhi’ye gore bu sozden yiizeysel anlamda “Giindh
islememek giindh olur” anlami ¢ikarilmamalhidir. Buradaki “Terkii’z-zenb” eyleminin
gerceklesmesi i¢in; fail, enaniyet ve gayriyet gerekir. Hakikat makaminda ise enaniyet
ve gayriyet diisiincesi giindhtir. Bu yiizden giindh islemek alt makamlarda mecazen
giinah oldugu gibi “terk-i zenb”/giinah1 terk etmek eylemi de bunu gergeklestirmek igin
kisinin kendisini mevclid kabul edip, kendisine varlik atfedecegi i¢in, hakikat

makaminda giinahtir,"*®

Marifetullaha ererek tavk-1 enéniyet/enaniyyet boyundurugundan boynunu
kurtarip, mahv ve fena saddeti ile aslina riicti’ edip, hakk-bin olma ve hakk’a’l-yakine
erme serefi ile seref-yap olmus salikin géziinde dlem ve Adem’deki inkilabat ve ihtilafat
ortadan kalkarak her sey tek renge biiriiniir. Bu arif kul i¢in artik serler hayir, batil hak
olur ve fail-i hakikiden gayriyi gormez Hak’tan baskasinin sesini isitmez. Vahdet ve
kesreti kavrayarak adalet ilkesi geregi her seyi yerli yerine yerlestiren bu zat igin

“Bugiin miilk kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hdkimiyeti altinda tutan

1385 Giinah kavramuni insandaki benlik duygusu ile iliskilendirerek farkli bir bakis agisi ile ele alan
miellifimize gore, fendya eremeyerek, girdab-1 endniyet ve gayriyyette kalanlar kendilerini mevcid,
Hakk’tan ayr1 ve bagimsiz olarak kabul ederek miistakil bir benlik inga ettikleri icin, yaptiklarindan
dolay1r mes’tl ve muhtar olma durumunda kalmislar ve dogal olarak da emir ve nehiyler ile miikellef
olmayi, kulluk hizmetini icra etmeyi kabul etmislerdir. Kisinin kendisine atfettigi bu varlik ve benlik
duygusu, onun miikellef ve muhtir olarak va’d u vaid ile merblt olmasini gerektirmis, bunun sonucu
olarak fitne ve fesatlar peyda olmus, tiirlii tiirlii kesret, hasaret, hayr u ser, hak ve batil, cennet ve
cehennem, sevap ve ikap, kiifiir ve iman ile dleme bir velvele diismiis, diinya rengareng ihtilaflar ile
dolmustur. (Seyhi, Nikdt, vr. 90b-91b.)
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Allah’indir"*® ayet-i kerimesi geregi artik celi ve hafi, mecaz ve hakikat, zahir ve batin

e e e e .., 1387
butiin bir mikevvenat bir viicid ve bir zattir.

Bu mertebeye ermis bir zat, varligin1 murad ve ihtiyarin1 mahv ederek, kendisini
enaniyet girdabindan kurtarmis, zati1 ile zatin1 zatinda bulmus olup ne s6z ne de
fiilllerinden mes’uldiir. Ciinkii ortada bdyle bir kisi yoktur. Teklif, irade, ihtiyar ve

iktidarin ciimlesi ise viicGda muhtagctir.*3%®

Bu zat, evrende goriilen biitliin inkilabatin
yani her tiirlii degisimin 6zde/zati olmayip, esma ve sifat diizeyinde meydana geldigini
idrak ederek, zati mertebede kesretin gercekte bir zann u giimandan ibaret oldugu

e
suuruna ermistir. 389

Miiellif konu ile ilgili olarak “Varligin oyle bir giinahtir ki baska hi¢bir giindhla
klyaslanamaz”1390 hadis-i serifini de yorumlamistir. Hadis-1 serife gore insanin
kendisine viicd atfetmesi hicbir giindh ile kiyaslanmayacak kadar biiyilik bir giinahtir.
Her giinah “Giindhindan tevbe eden hi¢ giindh islememis gibidir™**" hakikati geregi
tevbe, istigfar ve nedamet ile affedilir iken viicld giindh1 yani insanin kendisine varlik
atfetmesi bunlar ile giderilemez. Bu giindh ancak benlikten kurtulup terk-i hesti ile
yokluk ve fend duygusuna biirliniilerek affedilir. Bunun i¢in de seriat ve tarikatin
adabina riayet ederek “Men aref”** girrna ermek gerekir. Bu sirra ermek igin ise
miirsid-i kamile intisdp ederek gayret gdstermek gerekir. Burada talibin isti’dad-1
ezeliyye-i gayr-i mec’ulesi/Allah tarafindan kendisine bahsedilen isti’dad temel bir rol

oynar.?%

Seyhi’ye gore miirsid-i kdmilin bir sifahdne olan kalbine dahil olup, enaniyet
belasindan kurtulan kisi, zenb olan ve zenbe alet olan viicid zuliimatindan da halas
olarak biitiin sirl ve manevi ukibattan kurtulmus olur. Ciinkii kisinin biitiin ahvali
beseriyet lizerine ma’tif olup, diinya ve ahirette basina gelmis ve gelecek olan sikintilar

hep enaniyet belasindan kaynaklanir. Nitekim biitiin ibadet, takva, miicahedat, perhiz ve

138 (40. Miimin: 16)

1387 Seyhi, vr. 91b.

1388 Seyhi, vr. 90b-91a.

1389 Seyhi, vr. 91a-91b.

1390 fsmail Hakki Bursevi, 1, 333.

1391 fbn Mace, es-Siinen, Cagr1 Yay., istanbul 1992, Ziihd, 30.

1392 “Nefsini bilen Rabbini bilir” Aclini, Ebi’l-Fida ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd (thk. Ahmed
Kalas), II, Mektebetii’t-Tiirasi’l-islami, Haleb, ts., 2/343; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, fi’l-Ahbdri’l-
Mevzii’a, 1/1352.

1398Seyhi, Nikat, vr. 19b-20a.
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riyazatlar, enbiya ve evliyanin gonderilmesi, hep insanlari bu enaniyet ve varlik
belasindan kurtarmak i¢in olmustur.’*** Ayrica “Her sey O’ndandir” inanci ikiligi
cagristiracagindan birligin ta kendisi olan “Her sey O’dur” inancina sahip olmak

gerekir. 3%

2.2. TASAVVUFA DAIR ELE ALDIGI DIiGER KONULAR

2.2.1. Vahdet-i Viiciid ve Maiyyet-i Zata Dair Goriisleri

Vahdet-i viiciid diisiincesi, Islam tasavvufunun “Varligin birligini” esas alan 6zel

bir yansimasi olup, bu anlayls Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de™** zirveye ¢cikmistir. '

139 Fakat burada sunu iyi bilmek gerekir ki burada kasdedilen viicid, usil, furd’, havas ve anasir-1

erbaadan miirekkeb olan beseri viictid degildir. O halik-1 Hak’tir. Asli ma’dim ve mutlaktir. Ma’dimun
viiclidu yoktur ki ona giinah atfedebilelim. Ortada nisbi bir viicidun varligini kabul etsek bile o viiciidun
olugmasinda kisinin kendisinin veya bir baskasinin dahli yoktur ki ona taksirat ve giindh izafe edilebilsin.
Eger bu viiclidun beseri viiclidun 6zii ve zat1 olan viiclid oldugunu diisiinsek, bu ilahi 6z bdylesi bir
isndddan muazzez ve muarradir. Buradaki mahvden kasit, cehlin ref’i ve nefyi, ilim ve marifetin
husiliinden ibarettir. Yoksa tevhidi anlayisa gore ortada yok edilecek ne beseri ne de ilahi/zati bir varlik
ve viiciddan eser yoktur. (Seyhi, Nikdtz, vr. 79b-80a.)

13% Seyhi, Bahr, 335.

13% Jslam medeniyetinin en parlak simalarindan birisi olan ve tasavvuf tarihinin, kendisinden once ve
kendisinden sonra olmak lizere ikiye ayrilmasina neden olan, tasavvuf felsefesi ile alakali fikirleriyle
kendisinden ¢okga s6z ettiren Ibnu’l-Arabi (638/1240) bu sahadaki ender sahsiyetlerdendir. (Isa Celik,
“Imam Rabbani Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavwuf [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Say1s1-2), Say1: 23, 149-179, 2009, 150.) Tam ismi Muhyiddin Eba
Abdullah Muhammed b. Ali Ibnii’l-Arabi el-Hatemi et-Tai el-Endiilusi (Mahmud el-Gurab, Serfiu
Risdleti Rithi’l-Kuds, Matbaatii Zeyd b. Sabit, 1407/1986, 9; Ebu’l-Hasan el-Bagdadi, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin Menkibeleri, (Cev. A. Sener, M. R. Ayas), Ankara 1972, 20.) olan bu zat, Islim diinyasinin
dogusunda “Ibn Arabi”, batisinda “Ibnu’l-Arabi” diye tanmir. (Bkz.,Yahya Hiiveydi, Tdrihu I-felsefeti’l-
Islamiyye fi'l-kdreti’I-Ifrikiyye, Kahire, 1966, 314; Siileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara 1995, 3;
Mahmud el-Gurab, Es-Seyhii’'I-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Dimask 1411/1991, 5; Ziya Pasa, Endiiliis
Tarihi, I-1V, Istanbul 1305, IV, 47.) Endiiliis’iin Miirsiye (Murcia) sehrinde 560/1165 tarihinde diinyaya
gelir. Babas1 Ali b. Muhammed olup, devrin sultan1 ve meshur filozof Ibn Riisd’{in yakin dostudur. Ailesi
Endiiliis’iin en itibarli ve etkin ailelerinden biridir. Tbn Arabi ilk egitimini Miircie’de alir. O sekiz
yasindayken ailesi Isbiliyye sehrine tasinir. Ibnu’l Arabi Hazretleri bu sehirde Ebi Ca’fer Ahmed el-
Arabi’den ibadet ve ziihd hayatina yonelme zevkini tadar. Bundan sonra da Isbiliyye’de bulunan birgok
zatla goriismek slretiyle tasavvufi egitimine devam ederek 590/1193 yilinda menzil-i enfisa ulagir.
Babasimin vefati iizere kendisini daha ¢ok ziihde verir. Heniiz yirmi alti yasinda meshur bir zat olur.
(Uludag, Ibnii’l-Arabi, 6-13; Mahmud el-Gurab, Es-Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, 18-19)
Mekke Medine basta olmak iizere Konya dahil islam diinyasinin birgok kiiltiir ve inang merkezine
seyahatlar yaptiktan sonra Sam’a yerlesti. Sevenleri tarafindan “Seyhii’l-Ekber” olarak isimlendirilerek
taltif edilen bu zat, Sim’da meshur eseri olan Fiisiisii’I-Hikem’i yazdi. Ve tnlii eseri olan Fiitiihati’l-
mekkiyye adli eserini tamamlamus, (Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdti’l-Mekkiyye, 1-1V, ts., 553.) 638/1240
yilinda bir cuma gecesi yetmis yedi yasinda iken &hirete irtihal etmigtir. (Mahmud Sakir el-Kiitiibi,
Fevatii’'l-Vefayat, Beyrut 1974, 111, 436; ibnii’1-Miilekkin el-Misri, Tabdkatii'I-Evliyd, Beyrut 1406/1987,
470; Bkz., Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Kaynak Yay., Izmir 2008, 15-49.) Miiellifimizin
aktarimina gore Muhyiddin Arabi Hazretleri ile mana dleminde gériisiip vahdet-i viiciiddan soru soran
Mevidna Abdulgafiir (k.s)’a Hazreti Seyhii’l-Ekber’in cevabi “Soz hemen oldur ki, yazmisim” seklinde
olmugtur. (Seyhi, Mir’dt, vr. 29b.)
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ibnu’l-Arabi Hazretleri higbir zaman bir terim olarak telaffuz etmedigi™>® vahdet-i

viicid anlayis1 ile sdyle tanismistir. Ibnu’l-Arabi Hazretleri (603/1206) yilinda
Kahire’ye gelip bir sifl cemaatinin yaninda ikamet ettigi sirada bir gece karanlik bir
odada istirahat ederken ansizin bedeninden sacilan nurlarla her tarafin aydinlandigini
goriir. Tam bu esnada giizel yiizlii ve hos sozlii bir kisi peyda olur. Bu kisi Ibnu’l-Arabi
Hazretleri’ne Allah tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu, teldaslanmamasini ve teblig
edecegi baz1 hakikatleri dikkatle dinlemesini sdyler ve su sozleri serdeder: “Sunu 1yi bil
ki hayir viicidda, ser ise ademdedir. Allah, insan1 liitfu ile yaratt. insan énce O’nun
isim ve sifatlar1 ile ahlaklandi. Sonra zatin1 goriip bunlardan fani oldu. Kendisi ile
kendisini gordii. Su halde™®® bu ilahi kesifteki “O var ama sen yoksun” sozii Ibnu’l-
Arabi’nin biitiin dikkatini sadece hakiki viicidda toplamasina ve O’ndan gayrisini adeta
gormemesine yol agmistir. Ona gore viiclid yaninda mevcudun sozii bile olamaz, ¢linkii
aslinda Hakk’1n viicidundan baska bir sey yoktur. ibnu’l-Arabi’nin, kelimenin en kesin
anlaminda “viicid”un ancak ve ancak hakikatte mutlak viiciid i¢in kullaniminin dogru
ve yerinde olacagi, izafl olanin ise bu yapisindan Gtiirii yine kelimenin en koklii
manasinda “viictid” unvanini kullanmaktan menedildigi, ancak mutlak viicidun viicid
ismini ona O6diing vermesi halinde bunu kullanabilecegi konusundaki kesin ve net

goriisleri, muhaliflerinin onun mevcudatin ve alemin yani izafl olanin hakikatini inkar

B39 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 1-11, Matbaa-i Ebiizziya, Istanbul 1933, 11, 96; Peter J. Avn,
Safism*, The Ancyclopedia of Religion, I-XVI, Collier Macmillan Publshers, London 1987, X1V, 115-
116, 104-123; ismail Fenni Ertugrul soyle demektedir: “Vahdet-i viiciid Ibnii’l-Arabi’nin yam sira,
Ciineyd-i Bagdddi, Bayezid-i Bistami, Necmiiddin-i Kiibra, Mevidnd Celdleddin Riimi, Sadruddin Konevi,
Imam Gazzali, Meviind Céami ve Celdleddin Suyiiti gibi Islam dlimleri tarafindan kabul edilmistir.”
(Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, Sebil Yay., Istanbul 1975, 336.)

13% Yaygin kanaatin aksine vahdet-i viiciid tabiri, bilinen terim ménasina yakin anlamyla ilk defa
Sadreddin Konevi (673/1274) ve daha sonra da talebesi Saidiiddin Fergani (677/1300) tarafindan
kullanilmigtir. Ancak onlarin bu kavrama yiikledikleri anlam yine de ¢ok esnek ve seffaftir. Bu sifiler
iistatlarinin tevhide dair goriiglerini bazen bu tabirle ifade etmisler ise de 6zellikle bu kavramu tercih etmis
degillerdir; esas gayelerinin bu kavramla anlatilmak istenen sey oldugu, ayn1i manay1 bazen bagka tabirler
de kullanarak anlatmalarindan anlasilmaktadir. Bir baska yanlis kanaat te Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin
Islam diisiincesine katkis1 vahdet-i viiciid kavramindan ibaret oldugudur. Halbuki bu kesimin ortaya
koydugu “Kesretii’l-ilm”, “Kesretii’l-dlem” kavramlar1 da en az vahdet-i viicid tabiri kadar 6nemlidir.
Yine sanilanin aksine Tbnu’l-Arabi higbir zaman alemin gercekligini inkéar etmis degildir. Ciinkii her sey
viicid igerisinde yer aldig1, viiclidun diginda bir sey olmadigi igin alemin inkar1 viicidun da inkar1 demek
olur. Ayrica kesretin de kokleri Hak’tadir. (Celik, fmam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi
Bir Yaklagim, 162; Kilig, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin”, DIA, XX, 506.)

B39 jbni’l-Arabi, Muhddaratii’l-Ebrar, Beyrut 1968, II, 24; Mahmut Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi
Muhyiddin”, DI4, XX, 507.
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ettigini diislinmesine sebep olmustur. Fakat onun asil gayesi ve ¢abasi, izafl olanlarin

hakikatlerinin nerede oldugunu gostermeye ¢alismaktan baska bir sey degildi.1400

Ibnu’l-Arabi Hazretleri hicbir zaman vahdet-i viiciid terimini telaffuz etmedigi
gibi, bu anlayisa dair diisiincelerini belirli bir diizene gore yaziya gegirmemistir. Bu
anlamda Seyhu’l-Ekber Hazretleri arkasinda muglak, kesif, bol mecazli ve temsili
ifadeler ile dolu birgok metin birakmistir. Bundan dolayr ibnu’l-Arabi’nin
epistemolojisini ontolojisinden, fizigini metafiziginden bariz hatlarla birbirinden

ayirmak miimkiin olmamaktadir.***

Vahdet-i viiciid anlayis1 paradoksal/tezathi ifadeler tizerine tesis edilmistir. Bu
paradoksal durumun en 6nemli nedeni “ayniyet” ve “gayriyet” gibi birbirine zit iki idrak
farkindan ileri gelmektedir. Ahmet Avni Konuk Bey’e gore bu diisiincedeki zitlik

1402 By zithgr makul

“ligavi” degil “istilahi”dir. Istilahi zithk bir araya getirilebilir.
gdren bir baska unsur ise, mertebe farklaridir. Ornek olarak bir yolda A ydniinden B
yoniine gitmekte olan bir araba ile ayni1 yolda B yoniinden A yoniine yiiksekten ugmakta
olan bir kusun carpismasi disiiniilemez. Zira gidis yonleri zit olmakla birlikte

seyirlerinin plan ve seviyeleri ayni de gildir.1403

Bu diisiinceye gore, Allah’in her sifati bir varlikta tecelli eder. Tek ve
mutlak varlik olan Allah, biitiin mevcutlarin ashidir. Vahdet-1 viicid anlayisinda dlemin
mahiyeti Allah Tedla’nin mahiyetine dahil edilmez. Aksine alemin varligi Allah

1404 “Heri bir’e indirmek” anlamina gelen bu anlays,

Teala’nin varhigma dayandirilir.
tasavvur, irade ve varlik agisindan bir birligi kabul eder. Bu diisiinceye gore, tek ve
mutlak varlik olan Allah biitiin mevcutlarin ashdir. Allah’in her sifat1 bir varlikta zuhir
etmistir. Bundan dolay1 esya ve hadiseler ancak O’nun sifatlarinin tezahiirii ile varlik

sahasina (;1kabilmi§.ti1r.1405

1400 K 1l1¢, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin”, Did, XX, 506.

1401 Nahmud Erol Kilig, /bn Arabi Diisiincesine Giris Seyh-i Ekber, Safi Kitap, Ist., 2010, 10.

19 Mustafa Tarhali, “Fustisu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, 9-38, Konuk, Fusiisul-
Hikem Terciime ve Serhi, 1-1V, 2005, 11, 12-13.

1493 fpnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, “Fusisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicad ile
Alakali Baz1 Meseleler”, 1, 40; Farkl1 bir bakis agis1 igin bkz., Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak (Ibn Arabi
Tasavvufunda Yaratict Muhayyile) Cev. Zeynep Oktay) Pinhan Yaymcilik, Istanbul, 2013; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, (Cev. Sadik Kilig), Insan Yay., Istanbul, 2002.

1404 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ak¢ag Yay., Ankara 1987, 293.

1405 Bolay, 293.


http://www.idefix.com/kitap/henry-corbin/urun_liste.asp?kid=1972
http://www.idefix.com/kitap/pinhan-yayincilik/firma_urun.asp?fid=8980
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Vahdet-i viicid kavrammin ana bilesenlerinden biri olan vahdet kavramu,*®

“Allah Tedla’min bir ve tek olusu” anlamina gelmekte olup, tasavvufun temel
felsefesinin dile getirildigi bir terimidir.**”" Viicad ise, tevaciid*®® ve vecdin®*®®
Otesinde Hak’la Hak olmak ve varhigindan gecip Hak varligina biirlinmek, Hak’tan

1410 w A . .
Viicid kelimesi

baska higbir varligi gérmemek ve bilmemek anlamia gelir.
Arapga’da “vcd” kokiinden tliremis olan kavram; elde etmek, matlibu bulmak, varlik
sahibi olmak, yok iken var olmak, bulmak, hissetmek, asik olmak, arzulamak,
gazaplanmak gibi anlamlara gelir.**! Viicid kavrami, zihinde meydana gelen
kavramlarin tiimiinden Once gelir. Zira bu kavram ortaya c¢ikmadan once diger
kavramlarin ortaya ¢ikmasina imkan yoktur. Bu durumda kiilli varlik kavrami diger

. . 1412
kiilli kavramlarin en geneli konumunda olur.

Ibnu’l-Arabi Hazretleri’ne gére alem Allah Tedla’nin sireti, Allah Teald da
alemin ruhudur. Ona gore sadece Allah (c.c) vardir, dlem ise onun varliginin ¢esitli
tecellilerinden ibarettir. Bu sebeple bazi mutasavviflar “Allah Teadld vardi, onunla
birlikte baska bir sey yoktu ** hadis-i serifine “Simdi de éyledir” ifadesini
eklemislerdir. Ibnu’l-Arabi’ye gore alem, “el-Halku’l-cedid” ilkesi geregi, olarak
isimlendirdigi her an yaratilmakta ve yine yaratildigi anda yok olmaktadir. O buna adinm
verir. Bu alemdeki yaratma aslinda siirekli tecelliden baska bir sey degildir. Bu
1414

tecellinin farkli dereceleri hazarat-1 hams denilen bes alemi meydana getirir.

591415

Vahdet-i viictid diisiincesindeki “(Heme O’st) Her sey odur goriisii, ‘Kainatta

varlik olarak ne varsa hep onun kendisidir’ demektir. Bu s6zii sOyleyenler siinnet-i

1406 Hasan Akay, Islami Terimler Sozhigi, 492; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 552; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 740.

Y07 Orhan, Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitapevi, Istanbul 1977,
VII, 124-125; Celik, Abidin Pasa nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, 339.

1408 Tevaciid: Arapga zorla vecd elde etmeye g¢alismaya denir. Kasani, 166; (Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri sozliigii, 716.) Nesideler, ilahiler soylenir iken vecde gelmis gibi hareketler
yapmak anlamia gelen tevaciidii stfiler hos karsilamislardir. (G6lpnarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen
Deyimler ve Atasozleri, 327.)

1409 Veed, Arapga bulmak anlamina gelir. Salikin zorlamasi olmadan istem dis1 cezbeye diismesi anlamina
gelir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 750.)

10 g agani, 577-579; Ciircani, Tarifat, 248.

YN, Erol Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris Seyh-i Ekber, 87.

112 Omer Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid, Matbaa-i Amire, istanbul, 1331 83; (Sad: Ethem Cebecioglu), DIiB
Yay., Ankara 2003, 69.

1413 Buhari, Bed’ii’l-halk, 1.

119 Ebil-Ala el-Afifi, Ta’likatii’l-Fusisu’l-Hikem, Kahire 1365/1946, 11, 213-215; Siileyman Uludag,
“Alem”, DIA, Giizel Sanatlar Matbaas, Istanbul 1989, II, 360.

1415 Krs. Annemarie Schimmel, Tt asavvufun Boyutlari, (Cev. Yasar Kececi), Kirkambar Yay., Istanbul
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seniyye yolunda yiiriiyorlar ise bu sozle sunu kastetmis olabilirler: Gordiigiimiiz biitiin
esya hep onun esma ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir. Biz esyaya bakarak, onun
kudretini temasa ederek kendisini buluruz. Yani eserden miiessire intikal eder, Miiessiri
diisiiniince eseri unuturuz. Esasen “eser” Allah Teala’nin “Yeryiiziinde bulunan her sey
fanidir**® ayet-i kerimesinde buyurdugu gibi “mahk@im-i fend”dir. Biz ise baki ile
alakadariz. Ne faniler ne de dar-1 fena bizi ilgilendirmez. Bundan dolay1 her yerde hep

onu gt')riiriiz.l417

Tevhid-i viicidi anlayisina kail olanlara gore, viicidi tevhid, siihtdi tevhid
mertebesinden daha st seviyede Allah Tedld’ya yakinlik kesbetme neticesinde kulda
hasil olan bir haldir ki, bu mertebede kul, Allah Teala’nin disinda her seyi, hatta
kendisini dahi yok bilir. Vahdet-i viicid anlayisina sahip olan mutasavviflar ve bilhassa
Ibnu’l-Arabi’ye gére, viictid birdir o da Hakk’m viicGdu ve zatidir. Esyanin baskaca
viicidu yoktur. Esya kendisine zahir olan sretlerden ibarettir. Allah esyanin kendisi
degildir. Ancak viictd itibariyle mevcidatin ve zuhlr eden her seyin ayn’idir. Allah
Allah’tir ve esya esyadir. Zat-1 mutlak kendisini esya ve alem slretinde zahire
vurmustur. Esya ve miikevvenat Allah’in zahiri, Allah da esya ve miikevvenatin batini

~ . & .. Coq . 141
ve rithu mesabesinde olup, onun varligi haricinde higbir varlik tasavvur olunamaz. 8

Vahdet-i viiciid ve varligin birligi mefhumundan agikga anlasildigi gibi, bu temel
felsefe “viicid” kavrami tlizerinde odaklasmaktadir. Viicid, insanin tecriibi idrak
boyutundan tecriibe 6tesi idrak boyutuna gegtiginde sezinledigi viichttur. Bu diisiinceye
bir ornek olarak bir ¢igcegin varlik degerini sorgulayabiliriz; Cigek bir 6zne olmayip,
gercek 6zne onun viicidudur. Bu baglamda ¢icek veya bir bagka sey viicidun gegici bir

AT sees .. . . . . . 141
tezahiirii olan sifat ve isimler diizeyinde bir yansimadan ibarettir.***®

Ozetle vahdet-i viictid diisiincesinde, nefis ve benlik dahil her sey, Hazret-i viicid

adina fani goriilmekte ve bunlarin bekas: Hakk’1n bekéasinda bilinmektedir. Kulun kendi

iradesini yok edip, yerine Hakk’1n iradesini koymasi istenmektedir. *?°

2000, 172.

1416 (55, Rahman: 26)

Y7 Mahir iz, Tasavwufun Mahiyeti Biiyiikleri ve Tarikatlar, Tiirdav, istanbul ts., 161-162.

1418 Celik, Imam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, 160-161.

¥ Toshihiko lzutsu, Isidm 'da Varlik Diisiincesi, (Cev. ibrahim Kalin), insan Yay., Istanbul 1995, 62, 65;
Celik, Abidin Pasa 'nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diigiinceleri, 340.

Y20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 552; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Istilahlar Sézliigii, T40.
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Bu anlayis1 dengelemek isteyen ikinci bin yilin miiceddidi ve Naksiligin 6nde
gelen temsilcilerinden olan Imam Rabbani Hazretleri, vahdet-i viicid diisiincesine
alternatif olarak “vahdet-i sithiid” anlayisini gelistirmis ve asagida izah edecegimiz bazi
nedenlerden dolay: vahdet-i viicid anlayisini elestirmistir.'**! Fakat bunu yaparken
Ibnu’l-Arabi Hazretleri’nin evliyanin biiyiiklerinden oldugunu ve vahdet-i viicid

anlayisini biisbiitiin reddetmedigini belirtmeyi ihmal etmemistir.**?

Elestirelere gecmeden once sunu belirtelim ki iki imam arasindaki temel goriis
ayriligi Allah Teala ile esya arasindaki iliskinin tanimlanmasi agisindan “Heme Ost
(Her sey O’dur)” “Heme ez Ost” (Her sey O’ndandir)” noktasindadir. ibnu’l-Arabi
Hazretleri “Heme Ost (Her sey O’dur)” yani “Her sey Allah’tir” derken, Imam Rabbani
Hazretleri ise “Heme ez Ost” (Her sey O’ndandw)” yani “Her sey Allah’tandir”

demektedir.

Siifilere gére Imam Rabbani Hazretleri’nin vahdet-i viiciid anlayisina yonelik
elestirilerinin temelinde yasadig1 donemde Hindistan’daki siyasi, dini ve sosyal yapinin
izleri mevcuttur. Ciinkii Sirhindi, vahdet-i viicidun, Ekber Sah’in dinleri birlestirme
projesine uygun bir zemin olabilecegi endisesini tasimaktadir. Bu bakimdan onun bu
tavri, yasadigi donemin sartlar1 gbéz Oniine alindiginda daha iyi anlasilir.*** Bu
ciimleden hareketle ilk devir Naksileri ibnu’l-Arabi (638/1240)’nin eserlerine ve
goriislerine biiyiik bir saygi ile bagl bulunduklari halde, Imam-1 Rabbani
(1034/1624)’nin onun vahdet-i viictid goriisiinii elestirmesinin en 6nemli ve hakli sebebi
devrin sultan1 Ekber Sah (1014/1605)’1n Hindd, Hristiyanlik, Yahudilik, Islamiyet ve
Zerdustliigii birlestiren yeni bir din icadina kalkismasi ve bu yeni din anlayisinda

panteist diisiincenin ¢ok belirgin bir sekilde 6ne cikmasidir.**?*

Bir baska neden ise imam-1 Rabbani Hazetleri’nin yasadig1 dénemde Hindistan,
bizzat kendisinin yazdigi lizere, “Heme Ost (Her sey O’dur)” diyen sifiler ile doludur.
Bu, anlayis halk nazarinda, madem “Her sey O’dur” o halde iyi, koti, giinah diye bir
sey de yoktur, imana da gerek yoktur, seriata uymak da yine gerekli degildir tarzinda

algilanabilecegi i¢in, Imam-1 Rabbani Hazretleri “Heme ez Ost (Her sey O ndandir)”

1921 Celik, Imam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, 149.

1422 Ahmed el-Faraki Es-Serhendi Imam Rabbani, el-Mektibat, 1-111, (Arapgaya Cev. Muhammed Murad
el-Menzilevi), Demir Kitabevi, Istanbul 1963, 1, 265; 266. Mektup, (I, 632).

Y2 Celik, Imam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, 149.

1424 Celik, 153.
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1425 Bgyle bir ortamda tevhid dinini savunan imam Rabbéni,

bakisini 6n plana ¢ikarir.
vahdet-i viicid diisiincesinin izahinin zorlugu ve panteizm ile benzesmesi sebebi ile
vahdet-i viicid yerine, vahdet-i siihiidu gelistirdi. Imam Rabbani vahdet-i viiciidu,
ilme’l-yakin mertebesinde, vahdet-i siihlidu ise ayne’l-yakin makaminda saymaktadir.
Boylece vahdet-i viicida kail olanlarin derecelerinin daha asagida bulundugunu

belirtmektedir. 4%

Imam Rabbani Hazretleri’nin vahdet-i viiciid anlayisia yonelttigi elestiriler su
noktalarda yogunlasmaktadir: Viiciid, zata zaid bir sifattir, sifatlar zatin ayn1 olmadigi
gibi alem de sifatlarin ayn1 degildir, varlik ve yokluk zitliklarina bagl olarak, Allah ile
alemin varliklar1 birbirinden ayridir. Bu ifadenin bir bagka anlami gergek varlik ile
gblge varlik arasindaki ayrim, hayali degil, ger¢ek bir ayirimdir. Varlik, zata zaid bir
sifattir; sifatlar zatin ayni degil, zat iizerine zaiddir. SGfiyane tecriibenin nihai gayesi ve
en iist mertebesi tevhide dayanan vahdet-i viicid degil, kulluk makamina dayanan

vahdet-i siihaddur.***

Vahdet-i viicid ile alakali olarak, 1995 yilinda Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik
ve Mertebeleri (Viiciid ve Merdtibu’l-Viicid) isimli bir doktora tezi hazirlayan, daha
sonra da konu ile ilgili 6nemli ¢alismalar yapan Mahmut Erol Kili¢, vahdet-1 viiciid ve
vahdet-i siihiid meselelerinde sunlar1 ifade etmektedir: Ibnu’l-Arabi, O’nun viicidunun
hakikatini bilene Rabbin sithidunun verildigini sdyler. Ancak ona gore siihiid ilmi bir
vasiftir. Ilim ise kesret demektir. Bu durumda ortada hala bir sahid ve meshid ikiligi
bulunmaktadir. Ibnu’l-Arabi kamil olan ariflerin viicidda ehl-i sithid olduklarini
sOylerken, siihlid ile meshiid olacak olanin aslinda yine viicddan baska bir sey
olmayacagin belirtir. Bu noktadan hemen sonra onun bir de cem’u’l-cem’deki viicid,
yani “olmak” manasindaki viiciid olarak anladigi bir ikinci viictd tefsiri sz konusu
olup nihayi hedef de bu mertebedir. Bu durumda viicid zatl bir mahiyet iken siihtid
sifata dair bir keyfiyettir. Yani viicid Hakk’a, siih(id ise insana aittir. Ibnu’l-Arabi bir
yerde bunu soyle ifade eder: “Her ne sey ki viiciddadir o Hak’tir ve her ne ki
stihiddadr o halktir.” Ona gére umim-i viicid Allah’indir, umim-i siihdd ise

ehlullahindir.

1425 Celik, 154.

1426 Celik, 153-154.

427" Abdullah Kartal, “imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplam”, Uludag
Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 59-80, 14 (2), 2005, 70.
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Biitiin bu degerlendirmelerden, Ibnu’l-Arabi’de viicidun tasavvufi-ontolojik,
stihlidun ise tasavvufi-epistemolojik bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Netice olarak
bu durumun hi¢bir zaman onda bir problem olmadigi, yerine gore her iki kavrami da
beraberce isledigi sOylenebilir. Ciinkii ona gore ehl-i tahkik denilen kimseler, hem
stihiid, hem de viictd tariklerinden ulema-i billah olanlardir.¥*?® Zaten ehl-i viicid ve

51429

ehl-i slihid nihayetinde ahadiyyetii’1-cem makaminda bir ve aym sey

olacaklarindan ortada tartisilacak bir konu da yoktur.1430

Vahdet-i viicid ve vahdet-i siihtid anlayisinin miisliman entelektiiclleri arasinda
gecmisten glinlimiize genis yankisi olmustur. Bu yankinin somutlastig1 zatlara sunlari
ornek olarak verebiliriz: Sadreddin Konevi (673/1274), Saidiiddin Fergani (677/1300),
Abdiilhak Ensari, Abdurrahman Cami (898/1492), Ahmed Avni Konuk, Mahmud Erol
Kilig, Niurettin Topcu (1395/1975), Necip Fazil (1403/1983), Siileyman Uludag,
Mustafa Tarhali, Hiisameddin Erdem, M. Niri Gengosman, Ahmet Hulusi, Hamid

Algar.*%

Bu genel degerlendirmeden sonra simdi de miiellifin konu ile ilgili goriislerini ele
alalim. Oncelikle sunu belirtelim ki vahdet-i viictid anlayisi ile ilgili olarak Siileyman
Seyhi Efendi’nin serdettigi metinlerde de yukarida s6ziinii ettigimiz ayn1 karmasik yapi
vardir. Bundan dolayr onun diisiincelerini kavramak i¢in kullandig1 kavramlar bir¢ok
boyutu ile ele alinmali, kelimenin ilk ¢agristirdigi anlama takilip kalinmamalidir. Buna
bir 6rnek olarak Seyhi’nin ilk akla gelen anlamina taban tabana zit bir diizlemde
“lkiifiir” kavramini ele alis tarzin1 6rnek olarak verebiliriz.

“IIm-i tasavvuf vahdet-i viiciiddan ibarettir™***

seklinde onemli bir iddaa sahibi
olan Siileyman Seyhi Efendi, imam Rabbani Hazretleri’nin silsilesinden olmasina
ragmen “Her sey O’ndandir” anlamina gelen “Vahdet-i siihiid” anlayisini ikiligi

cagristirdign gerekgesi ile reddederek “Her sey O’dur” anlamina gelen “‘Vahdet-i

28 Tbn Arabi, el-Fiitiihdnu’|-Mekkiyye, Daru Sadir, I-1V, Beyrut ts., 111, 101.

Y2 Ahadiyyetii’1-cem’, sifat ve isimlerin varligi ve yoklugu bahis konusu olmaksizin zdt zat olarak
nazar-i itibara alma mertebesidir. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 28.)

1430 Bkz., Celik, Imam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, 159; Mahmut Erol
Kilig, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin”, DI4, XX, 507; ay. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri:
Viiciid ve Merdtibu’l-Viiciid, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1995, 255.

1431 Bk7., Celik, 155-166.

1932 Seyhi, Bahrii’l-Veldye, vr. 196b.
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viiciid” inancina sahip olmak gerektigini savunur.'*®® Seyhi’ye gére oncelikle sunu
bilmek gerekir ki, vahdet-i viicid ve maiyyet-i Zat bila keyfiyet olup, “Bild zevk ve hal-
[ miitdlaa-i keteb ve sudl ve cevib seri-iiz-zevdl ve bi-medl” yani manevi zevk ve hal
sahibi olmadan her tiirlii izahtan varestedir. Bu ilim kesbi degil vehbidir. Seyr i siilik
yolunda serdedilen biitiin miicahedat, takva ve riyazat ancak bu maarifin kabiiliine
isti’dad kesb etmek i¢indir. Yani ehlulldhin bu makamda soyledigi sozleri fehme
salahiyyet hasil etmek i¢indir. Tasfiye ve tezkiye ile marifet-i nefs ve marifetullahi
salikin vicdaninda hasil ve onu uliim-i Rabbani ve esrar-1 siibhaniyeye vasil

etmektir.1*3*

Seyhi’ye gore viicid**® Hakk’1 bulmaktir.***® Vahdet-i viicid ise, Hakk’1 biitiin
gayrilerden tenzih ederek birlemektir.***" “Bir sey haddi astigt zaman o seyin ziddi
ortaya c¢ikar” sirrina binaen viicidun aksi adem olup, “Viiciida serik olmak lazim gelse,
adem olurdu” hakikati geregi viicidun kemal-i zuhtiru hadd-i tecaviiz edince, ziddi olan
adem-i sithid miin’akis olur. Ciinkii adem bi-viicid ve na-bad yani varliktan
mahrumdur. Nitekim “A ’ydn viiciid kokusu koklamamustir.” buyurularak bu gergek dile

getirilmistir.l‘l38

1433 By diisiincesini su kitanin izahinda ortaya koyar:

Diledi Hak ki, esyada yarada

Oziinden komad1 gayreti onun

La cerem ayni1 oldu esyanin Seyhi, Bahr, 335.

1934 Seyhi, Mektiibdt-1 Erbain, vr. 11b-12a.

35 viicad Cesitleri: Viicid-i Vacip: Asil viicdd hakkin zitiyla zatinda vicdanidir. Ama viicid-u vécip
viiclid-i miimkinenin aksi ve zat-1 Hakk’tir. Ve zatinda, zatiyla, zatina vicdanidir. (Seyhi, Mecmau’l-
Madrif’, vr. 4b-5a.) Viicid-i Hakiki: Her mevcld ve meshur olan varlik viicid sahibi kabul edilmekle
birlikte, gergek viicid sahibi Cenab-1 Hakk olup, digerlerinin varlig1 izafidir. “La mevcide illallah, ma fil
kevni gayrullah” ifadesi bu gergegi 6zli bir sekilde ifade eder. (Seyhi, vr. 5a-5b.) Viictd-i stri: Hakkin
viicliduyla mevclid ve kdim olmakla birlikte zahirde bir siret ile musavver, meshiid ve mevcid olan
varlik cesididir. (Seyhi, Mecmau’l-Madrif’, vr. 5b-6a.) Viiciid-i 1zafi: Zill, hayal ve evhamdan o6te
viicliddan bir koku bile alamamis viicid ¢esididir. “Ayanlar viicid kokusu almamislardir” ifadesi bu
gercegi ozIi bir sekilde ifdde eder. Viiciid-i Fani: Viictid-i hakiki digindaki varliklari ifade eder. (Seyhi,
vr. 5b-6a.) Viicid-i Sani: Viicid-i hakiki, viicid-i miimkiin, viiciid-i hissinin ciimlesi aym anlama
gelmekle birlikte yerine gore farkli anlamlar kazanabilir. Viictid-i ademle viiclid-i fenanin iki itibar1 olup,
brincisi her ikisi de madumdur. Ikinci itibar ise salikin kendi varligin1 yok etmesi olup, fendy-1 viicid
denilen seydir. Viiciid-i adem viicid-i beseriyete avdet ederken, viiciid-i fend her zaman beseriyete avdet
etmez. Fakat bu mesele tahkike muhtactir. ikinci méanasi salik siilikunda dyle bir mertebeye vasil olur ki
enaniyetini yok edip biitin mevcudati ve kendi varligimi madum oldugunu bilerek fenay-1 kiillide
fenafilladha erer. Ama eniyyeti madum oldugunu bilmekle birlikte zevken hakka’l-yakine erememistir.
Bekay-i endniyet bakidir. Mertebe-i viiclid-i 4deme erip, mertebe-i viiciid-i fenay: elde edememistir. Ve
viiclid-1 beseriyete avdet eder. Ama kendinde bekay-i endniyetten eser kalmayip fenay-i kiilli olduktan
sonra viicid-i begeriyete avdet etmez. (Seyhi, vr. 6b-7a.)

1936 Seyhi, Siibha, vr. 97b.

Y37 Seyhi, Mektiibdt, vr. 12a.

1938 Seyhi, Hadis-i Erbain, vr. 50b.
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Meselenin bir baska boyutu da imkén ile viicib iliskisidir. Imkan ile viiciib
birbirine mukabil ve mir’attir. Bu durumda mir’at-1 Hakk’tan halk miisahede edilir iken,
mir’at-1 halktan da Hakk’t muayene etmek miimkiindiir. Zira bir boyutuyla adem
viicida ayine, bir cihetle de viicid ademe ayinedir. Miiellif bu iliskiyi renk ve esya
arasindaki iligki ile anlatir. Her esya rengi ile goriiniir olurken, renk ise ancak esya ile
kaimdir. Buna bir 6rnek vermek gerekir ise tasavvufi anlamdaki kadmil insan1 sembolize

eden “mii’'min” Allah Teala’ya ayna ve renk olmugtur.***

Evrende iki tir viicid vardir: Bunlardan birisi viiciid-i hakiki, digeri viictdi
izafidir. ViicGd-i hakiki her tiirlii kayit ve izafetten miinezzeh olup, Hak Teald’nin
kiinhiidiir. Bunu idrak etmek kul i¢in muhaldir. Viicid-i izafl ise Cenab-1 Hakk’in esma
ve sifatlarinin bir tezahiirii olarak idrak olunur. Evrendeki her tiirlii varolus bu guruba
girer.*** Fakat vahdet-i viictid anlayisina sahip olan mutasvviflara gore, ozellikle de
Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibnu’l-Arabi Hazretleri’ne gére viicid bir olup, o da Hakk’in
viicidu ve zatidir. Esyanin mistakil bir viicidu olmayip esya kendisinde zahir olan
siretlerden ibarettir. Bunun anlami Allah’in esyanin ayni olmasi degildir. Allah,
Allah’tir, esya esyadir. Buna binaen esya ve miikevvenat Allah’in zahiri, Allah ise esya
1441

ve milkkevvenatin batin1 ve rihudur.

1442 - oA
”? Ise, vicad-I

Konu ile yakindan ilgili bagka bir kavram olan “Maiyyet-i zdf
1zafl ve hiiviyyet-1 sari olmasi dolayisiyla esma ve sifatin mezahiri olan esya ile
maiyyetidir. Fakat bu, esyanin vehimsel bir viicid ve taayyiine sahip ve siret-i
ma’dlimesi ile bir emr-i nisbiden ibaret oldugunun kabul edilmesi ile olur. Ciinki

esyada viiciid olmayip, viiciid sahibi olmak ancak vacibii’l-viicida hastir.

1939 Seyhi, Nikat, vr. 74b-75a.

Y40 1bn Arabi, et-Tedbirdtii’l-Ilahiyye fi Islihi Memleketi’l-Insaniyye, Tedbirdt-1 Ilahiyye Terciime ve
Serhi, 27; William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, (Terc., Mehmet
Demirkaya, Kakniis Yay., Istanbul 1999, 30-31; Ayrica bkz., Imdm Gazdli, Miskatii’I-Envar Nurlar
Feneri, (Cev. Siileyman Ates), Bedir Yay., Istanbul 1994, 29 vd; isa Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi
Serhi ve Tasavvufi Dii